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EBU’L-ALA EL-MAARRI VE RISALETU’L-GUFRAN’1 CERCEVESINDE BAZI
FELSEFi GORUSLERI*
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Oz
Islam diisiince tarihinde diisiiniirlerin fikirlerini nesir ve nazim tiiriiniin farkli bigimleriyle
ifade ettigi goriilmektedir. islam felsefesinde 6zellikle Arap edebiyatinda énemli bir yere sahip olan
sair ve filozof Ebu’l-Ala el-Maarri de diigiincelerini siirle aktaran 6zgiin bir digiiniirdiir. O, felsefenin
siir ve nesirde yayginlagmasinda biiyiik rol oynamustir. Siiri, fikirlerini sunmada ustaca kullanan
Maarr?’nin hem kii¢iik yaslarda gérme yetisini kaybetmesi hem ailevi sikintilart hem de yasadigi
donemde bazi siyasi ¢alkantilarla karsilagmasi, onun fikir diinyasim etkileyen unsurlardan olmus ve
hayata kotiimser bakmasina neden olmustur. Bu ylizden bazi arastirmacilar onu pessimist (kotiimser)
filozoflar arasinda saymustir. Dolayisiyla 6nce onun hayatina ve yasadigi donemin sartlarina
deginmek, fikirlerini daha etraflica degerlendirebilmek icin Onem arz etmektedir. Maarri’nin
diistinceleri ¢ogu zaman geleneksel yaklasimin digia ¢ikmig ve kendine 6zgii bir hal almistir. Bu
caligma, Maarri’yi tanitmanin yanisira diislinlirin en O6nemli eserlerinden olan “Risdletii’l-
gufran’indaki bazi felsefl unsurlari ele almay1 amaglamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Ebu’l-Ala el-Maarri, Risaletii’l-Gufran, Felsefi Roman, Ahiret.

Abu’l-Ala Al-Maarri And Some of His Philosophical Ideas In The Framework Of His
Risalat Al-Ghufran

Abstract

It has been seen that thinkers evaluated their ideas with different styles of prosaism and poetry
in the history of Islamic thought. The poet and philosopher Abu'l-Ala al-Maarri, who has an important
place in Islamic philosophy, especially in Arabic literature, is a unique thinker who conveys his
thoughts with poetry. He also played a major role in the spread of philosophy in poetry and prose.
Maarri, who used poetry skillfully in presenting his ideas, lost both his ability to see at an early age,
his family problems and his political turmoil during his life, and this caused him to look at life
pessimistically. Therefore, some researchers assumed him among pessimist philosophers. Hence,
firstly it is important to mention on his life and the conditions of the period he lived, in order to evaluate
his ideas more thoroughly. Maarr’s thoughts often went beyond the traditional approach and became
unique. This study aims to deal with some philosophical elements in the most important works of
philosopher titled Risalat al-Ghufran as well as MaarrT.
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Giris

Islam diisiince tarihinde ilimler siniflandirmaya tabi tutulurken genel olarak biitiinciil bir bakis
acis1 ortaya konularak hem akli hem de nakli ilimlerin egitimi ve dgretimine 6nem verilmistir. Her ne
kadar s6z konusu ilimler tasnifinde dil ilimleri &let ilmi olarak goriilse de bu ilimler daima 6n planda
olmustur. Zira dil, diisiinceyi ifade etmede sadece bir ara¢ veya alet degil, aksine onun mahiyetini
belirleyen en 6nemli etkendir denilebilir.! Bu agidan bakildiginda biitiin milletlerin diisiinsel
caligmalar dil ilimlerinin farkli bigimleri kullanilarak ortaya konulmustur. Daha 6zele inildiginde
I[slam’m dogusundan itibaren Miisliimanlarin fikir diinyasinda dil ilimlerinin yani gramerden
edebiyata belagattan siire varincaya kadar, vazge¢ilmez bir konuma sahip oldugu asikardir.
Dolayistyla Miisliiman diigiiniirler fikirlerini sadece nesir olarak degil, ayn1 zamanda nazmin c¢esitli
tiirlerini 6zellikle siiri de kullanarak dile getirmislerdir.

Felsefe ya da hikmet, tarihin her déneminde ve her toplumda kendine farkli ifade kaliplarinda
yer bulmustur. Kimi zaman kurgusu saglam ve etkili ciimleler veya kisa hikayeler formunda aktarilan
hikmet, kimi zaman da niikteli bir diyalog halini almistir.? Arap edebiyatinda da siirin; ahlaki, felsefi
ve mistik unsurlarin kendisinde barindigi bir yonii bulunmaktadir. Cahiliye doneminden beri pek ¢ok
sair ahlaki degerleri, hikmeti konu edinmisti ancak bunlar salt bir akil yiiriitme ile
degerlendirilmemektedir. Ebu’l-Ala el-Maarri’nin biitiin dinlere ve vahye elestirel bir tavir takinmasi
onu felsefi siirin temsilcileri arasinda en yliksek noktaya tagimgtir. Ne var ki; onun diistincelerini ifade
ederken aligilmigin disinda bir tslup kullamp kelime oyunlarina ¢ok¢a bagvurmasi, onun
elestirilmesine de sebep olmustur. Siiri genel itibariyla pek takdir gormemistir. Bundan dolay1 o, sair
kimliginden ¢ok, bir ilim adamu olma 6zelligiyle ne ¢ikmistir.

Felsefenin edebiyatla bu sekilde yakin iliskisinin érnekleri islim diisiincesinin hemen hemen
her alaninda eser veren diisiiniir veya filozoflarm ¢alismalarinda gérmekteyiz. ibn Sina (6. 1037), Ibn
Tufeyl (6. 1185), Ibnii’n-Nefis (6. 1288) gibi bir¢ok filozof goriislerini ifade etmede roman veya
hikaye tarzini kullanirken, Miitenebbi (6. 965), Ebu’l-Ala el-Maarri (6. 1057), Hariri (6. 1122) ve
Omer Hayyam (6. 1123) gibi diisiiniirler de siiri kullanmislardir. Felsefi bakis acisindan diisiiniiriin
sOyleyis tarzindan daha ziyade ne soyledigine veya ne anlatmak istedigine odaklanmak daha dogru
olacaktir. Buradan hareketle 6zellikle felsefe sahasinda arastirma yapanlarin eserin siir, roman veya
mesnevi tarzinda yazilmig oldugunu goz Oniine alip onlardan sarf-1 nazar etme yerine ¢aligmanin
icerigine yogunlasmanin daha isabetli olacagini diigiiniiyoruz. Bu baglamda asagida ele aldigimiz sair-
filozof kisiligiyle 6ne ¢ikan Ebu’l-Ala el-Maarri’nin Risdletii’I-Gufrdn adli eserini séziinil ettigimiz
bakis agisiyla degerlendirmeye ¢alisacagiz.

1- Ebw’l-Al4 el-Maarri’nin Hayati

Ebu’l-Ala Ahmed b. Abdilldh b. Siileyman el-Maarri, miladi 25 Aralik 973 tarihinde Sam
sinirlart igerisindeki Halep’le Humus arasinda kavsak noktasi olmasindan dolayi faal bir ticaret
merkezi 6zelliginde olan Maarretii’n-nu’man* sehrinde dogmustur.® Baba tarafi Araplarda sohret
bulmus Behra, Taglib ve Tenth ismindeki ii¢ kabileden biri olan Tenth kabilesine, anne tarafi ise
fazilet ve ilim sahibi, koklii bir aile olarak tanman Halepli Beni Sebike kabilesine mensuptur.® Dedesi,
babas1 ve amcasi kadilik yapmustir. Sahip oldugu aile yapisi, onun kisiliginin gelismesine etki eden
unsurlardan sayilabilir. Maarri, dort yaslarindayken ¢igcek hastaligina yakalanarak go6zlerini

! Necati Oner, Dil Uzerine, Divan Kitap, Istanbul 2013, s. 39-40, 59-72.

2 Ahmed Emin, “Arap Edebiyatinda Hikmet”, (cev.: Zeynep Arkan), Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. XIV, say1: 26, (2012), s. 216.

8 S. M. Yusuf, “Arabic Literature: Poetic and Prose Forms”, A History of Islamic Philosophy, (ed.: M.

M. Sharif), Delhi 2001, c. 11, s. 1001-1002.

Maarre’ye eklenen Nu’man ismiyle ilgili farkli rivayetler vardir. Islam tarihgilerinin ¢ogu bunun

Nu’man b. Besir el-Ensari adl1 sahabeye atfen verildigini, bazilar1 ise Tentih kabilesinden Nu’man b.

Adi b. Gatafan es-Sati’ya dayandigi gorisiindedir. Ayrmntilar i¢in bkz. Isin Demirkent,

“Maarretun’numan”, TDV.Islam Ansiklopedisi (DiA), c. XXVII, ss. 274-276.

5 Sahban Halifat, “Ebu’l-Ala el-Maarri”, DIA., Istanbul 1994, c. X, s. 287.

6 Rizaeddin b. Fahreddin, Ebu’l-Ald el-Ma’arri, (haz.: 1. Kunt-H. Harmancr), Cizgi Kitabevi, Istanbul
2014, s. 30.
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kaybetmistir. Hastayken ona kirmuzi bir elbise giydirmisler. Gérme yetisini kaybetmeden Once
hatirladig1 tek renk de o elbisenin rengi olan kirmizidir.’

Ebu’l-Ala’nin genglik donemiyle, egitimi hakkinda detayl bilgi yoktur. ilkdgrenimini
babasindan nahiv, sarf, kafiye gibi Arap dili ilimlerini tahsil ederek almistir. On bir yasinda siire
baslamustir.® Bir ara Halep’e giderek orada taninmus hocalardan dil ve edebiyat ile hadis okumustur.
Sam’daki kiitiiphanelerden yararlanmistir.® Bu kiitiiphanelerde genellikle felsefi eserleri arastirnustir.
Kaynaklar diisliniir hakkinda bu bilgileri vermesine ragmen gorme yetisini kaybetmis biri olarak onun
s0z konusu aragtirmalari nasil yaptigina dair herhangi bir malumat aktarmamaktadir. Yine gliniimiize
gelen eserlerinden onun liigat, edebiyat, gramer, fikih ve tarih tahsili yaptig1 da anlagilmakta, ancak
bu ilimleri ne zaman, nerede ve kimlerden okudugu kesin olarak bilinmemektedir.’® Maarri, yirmi
yasindan sonra Irak ve Suriye bolgesinde kendisinden bir sey O0grenecek kimse bulamadigim
sOylemistir. Buradan da o yaslarda tahsilini tamamladigi anlagilmaktadar.

Ebu’l-Ala, ilim ve makam talebi i¢in otuz bes yaslarinda Bagdat’a gitmis ve burada dil,
edebiyat, fikih ve keldm ilminde meshur alimlerle goriigmiistiir.'* O, diisiince hayatini derinden
ctkileyen felsefi eserlerle de burada tamgmigtir. Bunun yam sira Beytii’l-Hikme gibi ilim
merkezlerinden de istifade etmistir. Maarri, Bagdat’ta gegirdigi siireyi ilmi anlamda cok iyi
degerlendirmis, Hint ve Yunan hikmetlerine vakif olmus, devrin 6nde gelen edebiyatci ve sairleriyle
tamgmus, kisacasi hayatinin bundan sonraki déneminde etkili olacak fikri donanimim biiyiik 6l¢iide bu
sehirde olusturmustur, denilebilir.> Ancak oradayken annesi vefat edince memleketine donmiis ve
sonrasinda uzlete cekilmistir. GOrme yetisini kaybetmesinin yami sira annesini kaybetmenin
liziintiisiiyle kendisini toplumdan soyutlamug ve vaktini ders vermeye ve tefekkiire hasretmistir.
Korliigiiniin yani sira ayrica miinzevi olarak yasamasindan 6tiirli kendisine “rehinii’l-mahbiseyn” (iki
bakimdan mahpus) denilmistir. Ancak hayatinin bu déneminde de ilimden uzak durmamus, meclisi
talebeleriyle canliligin1 korumustur. Zaten telif ettigi kimi eserler de dénemin alimlerinin kendisiyle
irtibatli oldugunu gostermektedir.*® Aslinda bu kalabaliktan uzak yasami onun manevi gayelerini
gerceklestirmek i¢in sadece ilme odaklanmasina vesile olmustur.*

Kaynaklar Maarri’nin ilmi seyahatler yaptig1 donemde Trablus’a gidip bir siire orada kaldig1
ve bir kesisle tamsip onunla teoloji ve metafizik konularinda tartistigi bilgisini de vermektedir.®
Maarri, 1057 yilinda, dogdugu yer olan Sam’da vefat etmistir. Cenazesinde ¢ok sayida alim ve sairin
bulundugu ve mezar1 basinda yetmisten fazla sairin mersiye okudugu kaynaklarda yer almaktadir.

2- Ebw’l-Ala el-Maarri’nin ilmi Kisiligi ve Eserleri

Maarri, magrur, alingan, karamsar, ¢abuk sinirlenen bir yapiya sahip olmasimin yam sira
utanga¢ ve ince ruhludur. Kaynaklarda dis goriinimii genellikle “Gozii kor, yiiziinde yara izleri
bulunan, viicudu celimsiz, kemikleri belirgin” olarak tarif edilir.'” Hastalig1 ve fiziki yapisinin bu
durumu da onun asabi ve karamsar bir kisilige sahip olmasinda ve asagilik kompleksine girmesinde
etkili olmustur. Yine hayata karsi1 kotiimser bakigi, insanlara giivenmemesi, bazen asir1 tevazu
sergilemesi, evlilige veya neslin devamina olumsuz yaklagmasi; sahip oldugu psikolojik durumun da
bir neticesi olsa gerektir. Nitekim o, yasadig1 donemin olumsuz sartlarimin yaninda, hayatim biiyiik
Ol¢iide etkileyen, aydinligi, renkleri, yasadig1 diinyay1 gérmesine engel olup hedefleri ile arasina giren
korliigii sebebiyle yani ¢esitli olaylara ve felaketlere maruz kalmasimin etkisiyle, ebeveynlerinin onu

7 Abdullatif Nevzat, “Ebiilala el-Maarri: Maarri’nin Mevlidi, Hayat1”, Sebiliirresiad Dergisi, c. VIII,

say1:188, (1330/1912), s. 99.

Bedrettin Aytag, “Ebu’l-Ala el-Maarri’nin el-Liizimiyyat’inda Kadin”, Niisha Sarkiyat Aragtirmalart

Dergisi, say1: 3, (2001), s.14.

9 Rizaeddin, Ebu’l-Ald el-Ma’arri, s. 37.

10 Halifat, “Ebu’l-Ala el-Maarti”, c. X, s. 287.

11 Ibrahim Naci-Osman Diizgiin, “Arap Siirinin Onde Gelen Iki Sairi; E1-Ma’arri ve El-Miitenebbi’nin
Mukayesesi”, Niisha Sarkiyat Arastirmalart Dergisi, sayt: 35, (2012), s. 139.

12 Nevzat, “Ebiilala el-Maarri”, Sebiliirresad Dergisi, c. VIIL say1: 191, (1330/1912), s. 158.

13 Halifat, “Ebu’l-Ala el-Maarti”, c. X, s. 287.

14 Naci-Diizgiin, “Arap Siirinin Onde Gelen iki Sairi;”, say1: 35, s. 140.

15 Ameen Rihani, The Luzumiyat of Abu’l-Ala, New York 1920, s. 7.

16 Halifat, “Ebu’l-Ala el-Maarri”, c. X, s. 287.

17 Rizaeddin, Ebu’l-Ald el-Ma’arri, s. 11.
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diinyaya getirmesini bir cinayet olarak gérmiis ve ¢ocuk sahibi olmaya karsi ¢gikmistir. Evlenmeyerek
de bu diisiincesinin arkasinda durmustur. Kiiciik yasta gozlerini kaybeden, on dort yaslarina
geldiginde babasi ve otuz besinde de annesi vefat eden, dolayisiyla hayati sikintilarla gecen bir insanin
bu tarz fikirlere sahip olmas1 son derece dogaldir.'®

Ebu’l-Ala el-Maarri’nin hazircevap biri olduguna ve pek cok tartismanin sonucunda iistiin
geldigine dair siirlerinde kendi ifadelerine rastlanmaktadir.®® O, kendisine yoneltilen elestirilere de
cevap vermis, agsagilamalara kars1 kendisini dvmiistiir. Onu tamimadan hakkinda olumsuz yorumlar
yapan insanlar1 cahil olarak nitelendirmistir. Halk arasinda cehaletin ne denli yaygin oldugunu
gordiikten sonra kendisinin de cahil gibi davrandigini ve bunun altinda yatan sebeplerin
anlagilmadigim ileri siirmiistiir.2

Ebu’l-Ala’nin diinya goriisii hakkinda farkli yaklagimlar vardir. Bazilar1 onu dindar bir miimin
olarak nitelerken, kimileri siipheci ve agnostik olarak tanimlamaktadir.?* Hatta ona zindik diyenler de
olmustur. Bazi kaynaklar ise bilgi edinme yollarinda akli daima merkezde tutan bir tavir sergilemesi
ve duyu bilgisinin sadece zan ve siiphe verecegi yoniindeki diisiincelerinden dolay1 onu higbir felsefe
akimina dahil olmayan bagimsiz ve koyu rasyonalist bir diisiiniir olarak tavsif etmektedir.?> Olumsuz
yaklagimlarin arka plaminda, onun sivri dilli iislubu ve gerek ulemayr gerekse yoneticileri
elestirmekten geri durmamasi yatmaktadir. Bu ve benzeri 6rnekleri diisiince tarihinin her doneminde
gormek miimkiindiir. Maarri’nin miilhit olduguna dair degerlendirmede bulunanlar, onun siirlerindeki
bazi beyitleri delil gostermektedir. Fakat siirlerin tiimiine bakarak bazi arastirmacilar onu ziihd
anlayisinin iginde fakat onun simrlarim da genisleten bir sGfi mesrep disiinir olarak da
degerlendirmektedir.? Dolayistyla bir metni, tek tarafli ele alarak on yargry1 hakli ¢ikartacak yonlere
odaklanmak, objektif bir tutumdan uzaktir. Boyle yaklasimlar, sahislar hakkinda dogru bilgi edinmeye
engel olmaktadir.?

Bunlarin yam sira eserlerinde kullandigi alegorik dil ve mecazi anlatim metodunu
benimsemesi de, onun anlasilmasini zorlagtirmis ve gizemli bir kisilik olarak degerlendirilmesine
neden olmusgtur. Maarri, diisiincelerini ¢ogunlukla sembolik unsurlar yoluyla ve kapali sozlerle
aktarmigtir. Bu 6zellik, kimi zaman onun eserlerini akici sekilde okumayi giiclestirmektedir. O, siir ve
nesir alanina felsefeyi dahil etmistir. Ancak onun felsefi diigiinceleri belli bir sistem igerisinde degil,
siirlerinde degindigi konuya gore paralellik arz eder. Hatta bircok meselede onun ¢eliskili goriinen
ifadelerine rastlamak da miimkiindiir. Bazi aragtirmacilar bu durumun anlik gelisen fikirlerin dogrudan
aktarilmasi sonucu oldugunu 6ne siirer. Buradan, filozofun tutarsiz oldugu yargisina varmamak
gerekir.? Ote yandan kullandig1 tumturakl iislup, onun miithis bir kelime dagarcigina sahip oldugunu
gostermektedir. Kendisi de bunun bilincinde olmali ki; kimi eserlerindeki anlagilmas1 gii¢ kelimeler
icin sozliikler hazirlamistir. Bu terminoloji olusturma yonii, semantik a¢idan dikkate deger bir
ozelliktir. Dolayisiyla Maarri’nin anlagilmasi, Islam diisiincesi ve ozelde Arap edebiyatimin
kavranmasinda dnemli bir kose tasidir.?®

Maarri’de 6ne ¢ikan hususlardan biri de, onun geleneksel anlayislar tenkit edip alisilagelmis
tutumlara kars1 ¢ikmasi ve dini kaynaklarin yaninda felsefi kaynaklar1 da kullanmasidir. Bu sayede
hem kendisine kars1 yoneltilecek olumsuz elestirilere cevap vermis hem de toplumun havas kesimine

18 Mustafa Kirkiz, “Sair Ebu’l-Ala el-Maarri, Hayati, Eserleri ve Edebi Anlayis1”, Firat Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1 (2011), s. 160.

Babanzade Ahmed Naim, “Ebu’l-‘Ala el-Ma’arri’nin Bir Fahriyesi”, (¢ev.: Osman Diizgiin), MViisha

Sarkiyat Arastirmalart Dergisi, sayt: 34, (2012), s. 47.

20 Naim, “Ebu’l-‘Al4 el-Ma’arri’nin Bir Fahriyesi”, say1: 34, s. 48.

21 Muhsin Akbas, “Al-Ma‘arri, Abu’l ‘Ala’”, The Biographical Encyclopedia of Islamic Philosophy,
(ed.: Oliver Leaman), Bloomsbury Publishing, London 2015, s. 303.

22 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, Elis Yaymlari, Ankara 2016, s. 166.

23 A. Hamori, “Ascetic Poetry (Zuhdiyyat)”, ‘4bbasid Belles-Lettres, (ed.: J. Ashtiany-T.M. Johnstone
and oth.), Cambridge University Press, New York 2008, s. 269.

24 Nevzat, “Ebiilala el-Maarri”, Sebiliirresdd Dergisi, c. VIII, sayr: 196, (1330/1912), s. 263.

%5 Nevzat, “Ebiilala el-Maarri”, Sebiliirresdd Dergisi, c. VIIL, say1:194, (1330/1912), s. 221.

2 Saktii’z-Zend’deki garib kelimeleri agiklamak igin yazdig1 Dav 'u’s-Sakt isimli eser buna drnektir.
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hitap etmis olmaktadir. Yani o, biinyesinde mistik ve sekiiler yonleri barindiran bir sahsiyet olarak
karisimiza ¢ikmaktadir.?’

Ebu’l-Al4, miinzeviliginin yaninda vejetaryen bir yasam siirmeyi tercih etmis ve genelde
tahillarla beslenmistir. Kimi alimler tarafindan onun, et yememesi ve yemek i¢in hayvanlarin
kesilmesine karsi ¢ikmasindan otiirii, Hindistan’daki Brahmanlar’in etkisinde kaldigi iddia
edilmistir.® Ancak bu tip iddialar, sahsin fikirlerinin veya kimi davramslarmin arkasinda yatan
sebeplere tam olarak hakim olmadan yapilan yorumlar sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Vejetaryenligin
tarihi boyutuna baktigimizda Antik Yunan’dan beri Sokrates, Platon dahil filozoflarm ¢ogu,
hayvanlarin da suurlu ve duyguya sahip canlilar olduklarma inandiklarimdan dolayr hayvan eti
yemekten sakinmiglardir. Ancak Brahmanlar’da vejetaryenlik, dinl bir temele dayanmaktadir. Bu
ayrimu gozetmek gerekir. XIX. yy. Islam diisiiniirlerinden Muhammed Ikbal (6. 1938), Cebrail 'in
Kanad: isimli eserinde, Ebu’l-Ala el-Maarri’ye ithafen bir siir kaleme almis ve burada onun et
yememesi hususuna deginmistir.?®

Maarri, X. yiizyilda yasayan meshur Arap sair Miitenebbi’den etkilenmistir. Siirlerinde bunun
izlerini gormek miimkiindiir. Miitenebbi gibi o da klasik Arap siiri gelenegine pek uymamustir. Ancak
Ebu’l-Aléd ondan etkilenmis olsa da, kendine 6zgii bir edebi tislupla orijinalligini korumustur. Bununla
birlikte onun Miitennebi’ye olan hayranlign ve bazi1 toplantilarda onu savunmasi agikga
goriilmektedir. >

Sair Maarri’yi kendisinden dnceki cogu Arap sairinden ayiran yon; siirlerinde geleneksel Arap
kiiltiriniin ¢6l, deve, ask, eglence gibi lirik temalar1 yerine cagimin toplumsal veya siyasal
problemlerini felsefi ve didaktik bir tislupla konu edinmesidir. Yine o, diinyevi bir kazang elde etme
niyetiyle devlet adamlarina kars1 6vgii dolu siirler yazmamustir. Bu yoniiyle de pek ¢ok sair arasinda
ayr1 bir yerde durmaktadir.®

Maarrl, zekasmmn Ustiinliigliyle, yasadigit donemin nadir bir disiiniirii olarak
vasiflandirilmistir. Onu goren ve sonraki donemlerde eserlerini okuyan ¢ogu kisi onun hafizasiin
keskinligi konusunda hemfikirdir.*® Filozofun dehasinin yamnda onun cesur kisiligi de gdz ardi
edilemeyecek bir 6zelliktir. O, fikirlerini dile getirmekten ¢ekinmeyen ve elestirel tGislubunu daima
korumustur. Siirdiigli miinzevi yasam ve herhangi resmi bir gorevde bulunmayisi sebebiyle kimseye
maddi ve manevi anlamda minnet etmemesi de, diinyevi herhangi bir korkunun sozlerine engel
olmasinin 6niine gegmistir. Onun goziinde birinin zengin ile fakir veya yiiksek makam sahibi ile
siradan halk konumunda olmasi higbir fark arz etmemektedir. Bu konuyla ilgili olarak su 6rnegi
verebiliriz: Bilindigi gibi, Fatimiler’de imama hicbir siipheye mahal kalmaksizin Allah’in
yeryiiziindeki temsilcisi goziiyle bakilir, o, bilgi ve seriatin kaynag: olarak goriiliirdii.*® Maarri’ye,
Fatimiler’in bu iddialar1 hatirlatildiginda, onlarin yalan sdyledigini, yoneticilerin boyle goriisleri sahsi
¢ikarlari i¢in uydurdugunu sdylemistir. Onun nazarinda Fatimiler, kotiiliiglin yayginlagmasini isteyen,
Peygamber’in kurdugu tiim diizeni ifsat edecek bir imamin gelmesini bekleyen kimselerdir. Bu tutumu
Fatimiler’in dai’d-dudti’nin ona zarar verme istegine sebep olmustur.* Filozofun bu korkusuz ve
bildigini cekinmeden dile getiren tavri, Bat1 diinyasinda da deger gdrmiistiir. islam kiiltiir tarihi iizerine
caligmalar yapan Avusturyali sarkiyat¢1 ve devlet adami Alfred Von Kremer’in (6. 1889), Ebu’l-Ala’y1
bir ahlak filozofu olarak takdim edip iistiin dehasiyla onun aydinlanma ¢agindaki birgok diisiiniirden

27 Soner Giindiizoz, “Filozof Sair Ebu’l-Ala El-Maarri’nin Es-Sahil ve’s-Sahic Adli Fablina Dair Bir
Degerlendirme”, Kirikkale Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, c. 1, say1: 2, (2016), s. 10.

8 Kirkiz, “Sair Ebu’l-AlA el-Maarri, Hayati, Eserleri ve Edebi Anlayis1”, 16/1, s. 161.

29 Muhammed Ikbal, Cebrail’in Kanadi-Bal-i Cibril, (¢ev.: Ahmet Kizilkaya), Kirkambar Kitapligi,

Istanbul 2000, s. 122.

Yasin Ceylan, “Abu’l-Ala el-Maarri Uzerine Bazi1 Diisiinceler”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. Il

sayt: 1, (1989), s. 43.

Ceylan “Abu’l-Ala el-Maarri Uzerine Bazi Diisiinceler”, c. 111, say1: 1, s. 42.

%2 Kirkiz, “Sair Ebu’l-AlA el-Maarri, Hayati, Eserleri ve Edebi Anlayis1”, 16/1, s. 163.

3 E. Fuad Seyyid, “Fatimiler”, DIA., istanbul 1995, c. XII, s. 233.

3 Nevzat, “Ebiilala el-Maarri”, Sebiliirresdd Dergisi, 192 (1330/1912) c¢. VIIIL, s. 179. Ayrica bkz.:
‘A‘ishah ‘Abd al-Rahman, “Abu’l-‘Ala Al-Ma‘arri”, ‘Abbasid Belles-Lettres, (ed.: J. Ashtiany-T.M.
Johnstone and oth.), Cambridge University Press, New York 2008, s. 333.
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daha ileri fikirlere sahip oldugunu sdylemesi buna ornektir.* Hatta Maarri’yi Islam diinyasinin
Lucretius’u® ve Dogu’nun Voltaire’i olarak tasvir edenler de olmustur.*’

Maarri nazim ve nesir tiiriinde olmak iizere din, felsefe ve dil alanina dair pek ¢ok eser kaleme
almistir. Yetmisten fazla eser telif eden Maarri’nin ¢calismalarinin pek azi1 gliniimiize ulasabilmistir.
Diisiiniiriin eserlerinden bir kismum su sekilde siralayabiliriz: Saktii z-zend, Liiziimii md ld yelzem (el-
Liiziimiyydt), el-Fusil ve’l-gdyat fi temcidillih ve’l-mevd’iz, Miilka’s-sebil fi’l-va’z ve’z-ziihd,
Zecrii'n-nabih, Necrii’z-Zecr, Risdletii’s-sahil ve’s-sahic, Lisanii’s-Sahil ve’s-Sahic, Risaletii’l-
meld’ike, Risdletii’s-seydtin, Risdletii’l-igrid, Resd’il beyne Ebi’l-Ald el-Ma’arri ve ddi’d-dudti’l-
Fatimiyyin.® Maarri’nin risalelerinin cogu “Resd 'ilii Ebi’lI-Ald el-Ma arri” adiyla Abdiilkerim Halife
(Amman, 1976-1979), Halil el-Hri ve Thsan Abbas (Beyrut, 1982) tarafindan nesredilmistir.

3. Maarri’nin Risdletii’l-Gufran Adh Eseri ve Onemi

Ebu’l-Ald el-Maarri’nin Risdletii’l-Gufran adli ¢aligmasi manevi alemlere yolculuga dair
edebi degeri iistin ve Islam diinyasindaki felsefi roman geleneginin iginde degerlendirilebilecek
yapitlardan birisidir.* Fizikotesi veya hayali yolculuk, ¢evrelerinde olup biten hadiseleri ya da hayal
diinyalarindaki fikirleri aciklamak i¢in edebiyat¢ilarin kullandig1 edebi bir olgudur. Arap edebiyatinda
bu olgunun islendigi en énemli eserlerden birisi de Risdletii’l-Gufiran’dir. Tiirk¢e’ye “Bagislanma
Risalesi” olarak da terciime edebilecegimiz eser; dil, sanat, edebiyat ve felsefe alanlarim kapsayan bir
zenginlige sahiptir. Maarri eserde dile olan engin bilgisini sergilercesine, anlasilmast giic pek ¢cok
kelime kullanmigtir. Eser bu anlamda oldukga agir bir {isluba sahiptir. Bu yoniiyle Maarri’nin, eserinde
sadece elit ve entelektiiel kesime hitap ettigi diisiiniilebilir.*

Risadletii’I-Gufiran, Tbnii’l-Karih diye amlan Ali b. Mansur el-Halebi’nin 1033 yilinda
Maarri’ye yazdigi mektuba cevap olarak kaleme alinnustir. Ibnii’l-Karih, sikdyet ve tenkit niteligi
tagiyan mektubunda zindiklikla itham edilen kimi alimler {izerinde durmaktadir. Bazen de kendi
hayatindan kesitler aktarmakta ve Maarri’ye bolca dvgiide bulunmaktadir.**

Risaletii’I-Gufiran, iki boliimden olusmaktadir. Ik bdliim, cennet ve cehennemde yapilan
hayali bir seyahati ve oralarda gerceklesen olaylarin tasvirini icermektedir. Cennet ve cehennemle
buralarda yer alan cesitli nimet ve azap tasvirleri, yet ve hadislerle delillendirilir. Maarri, ibnii’l-
Karih’i seyahate ¢ikarir ve onu iinlii edip ve sairlerle bulusturarak edebiyat, dil ve felsefe konularinda
diyaloglar ve miinazaralar gerceklestirir, onlarin bazi siirlerini aktarir. Bu sekilde kendi edebi ve felsefl
diisiincelerini onlar1 konusturarak ortaya koymaya calisir.*?

Eserin kaynaklar1 arasinda Kur’an’daki cennet ve cehennem tasvirleri, Kehf suresinde
anlatilan Hizir kissasi, Cin siresi, cinlerle ilgili Arap efsaneleri, Araplar arasinda yaygin olan
gulyabani hikéyeleri, bazi zayif hadislerdeki cennet ve nimetleri, cehennem ve azabiyla ilgili rivayetler
gibi birgok husus sayilabilir. Ote yandan Endiiliislii ibn Siiheyd’in (8. 1035) cinler 4lemine seyahatini
anlattigl, linlii edip ve sairlerin cinleriyle goriislip kendi edebi giiciinii gosterdigi et-Tevdbi’ ve z-
zevabi’ adli eseri de, Maarri’nin esinlendigi bir eser olarak zikredilebilir.*

3% Reynald A. Nicholson, A Literary History of the Arabs, Cambridge 1969, s. 316.

% Titus Lucretius Carus, M.O. 94-55 yillar1 arasinda yasamis Romali sair ve filozoftur. Kendisi ve
goriisleri hakkinda bilgi i¢in bkz.: Lucretius Carus, De Rerum Natura, (cev.: ismet Zeki Eyiiboglu),
Cagdas Matbaacilik Yaymeilik, 2001.

87 Ameen Rihani, The Luzumiyat of Abu’I-Ala, New York 1920, s. 6.

38 Maarri’nin biitiin eserleri i¢in bkz.: Kirkiz, “Sair Ebu’l-AlA el-Maarri, Hayati, Eserleri ve Edebi

Anlayis1”, 16/1, s. 165; Rizaeddin, Ebu’l-Ald el-Ma’arri, s. 153-154; Halifat, “Ebu’l-Ala el-Maarri”,

c. X, s. 288-291.

Islam diisiincesinde felsefi roman geleneginin detaylar1 igin bkz.: Ali Kiirsat Turgut, /bn Nefis te

Insanin Zihinsel Tekamiilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2014, s. 13-36.

40 Ebu’l-Ala el-Maarri, Gufran Risalesi, (¢ev.: N. H. Yanik-S. Bakirc1), Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,
Ankara 2017, s. 12.

41 A. Ciineyt Eren, “Risaletii’l-Gufran”, DIA., Istanbul 2008, c. XXXV, s. 127.

42 Eren, “Risaletii’l-Gufran”, c. XXXV, s. 127.

4 Eren, “Risaletii’l-Gufran”, c. XXXV, s. 127.
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Esas olarak Ebu’l-Ala’nin, eserini olustururken Hz. Peygamber’in Mi’rac hadisesinden ilham
aldig1 goze garpmaktadir. Bu agidan eser tam bir Makame* 6zelligi tasimaktadir. Yazarin hem filozof
hem de bir elestirmen olmas1 da 6zgiin bir Makdme ortaya koymasina sebep olmustur.*

Ebu’l-Al4 el-Maarri’nin, Ibnii’r-Ravendi’nin (6. 913/914) fikirlerinden etkilendigine dair baz1
goriligler vardir. Hatta kimilerince Risdletii’l-Gufrdn’m ahiretle ilgili meseleleri sozii edilen
etkilenmeyle olusturulmustur. Bir Arap diisiiniirii ve edebiyatcisi olan Ibnii’r-Ravendi, dine karsi
elestirel ve septik bir bakis acisma sahip olmasiyla taninmustir. O, Kur’an’1 siddetli bir sekilde tenkit
etmis ve peygamberlige dair kritik iddialar 6ne siirmiistiir.*® Maarri’nin de kitap ehli olan milletleri
elestirmesi, 0zglir diigsiinceyi one ¢ikarip dini doktrinlere kars1 genel itibariyla septik bir yaklagimda
bulunmasi, feodal toplumun kati adetlerine karsi c¢ikmasi gibi hususlarm; Ibnii’r-Ravendi ile
Maarri’nin bakis agilar1 arasinda baglant kurulmasina sebep oldugu sdylenebilir. Ote yandan her ne
kadar Maarri’nin Ibnii’r-Ravendi’den etkilenmesi s6z konusuysa da diisiiniiriimiiziin Risdletii’l-
Gufran’da Ibnii’r-Ravendi’yi eserleri iizerinden siddetli bir sekilde tenkit etmesi gdzden
kagmamaktadir.*’

Dogu’da yazilan felsefi romanlarm Bati’da XVI. yy’da ortaya ¢ikan fitopya tiirliniin
dogmasinda etkisi olmustur. Utopya, yazarin ¢evresindeki dini, sosyal ve siyasal alanlarda gérdiigii
yanligliklar1 elestirerek, arzu ettigi yerin nasil olacagi veya olmasi gerektigi hakkinda kurgulamalar
yaptig1 eserlere verilen isimdir ve gercekte var olmayan iyi yeri ifade etmektedir. Bu diinyada
miitkemmelin ger¢eklesemeyecegi diislincesi, Hiristiyanlikta iitopya tiirii eserlerin ahiret ile
iligkilendirilmesine ve Cennet kavraminin anahtar kelime olarak kullanilmasina yol agmigtir. Cennet
figlirliniin kullamldig1 {itopya tarzi eserlere, Dante Alighieri’nin (6. 1321) ahirete dair hayali
yolculugunu esas alan flahi Komedya ve John Milton’un (6. 1674) Adem ile Havva’nin Cennet’ten
kovulusunu dykiileyen Kayip Cennet adli eserleri drnek verilebilir.*

Italyanlar’in en biiyiik sairleri ve dillerinin yaraticis1 olarak gordiikleri Dante Alighieri’nin
ahiret yolculugunu anlatan manzum eseri /lahi Komedya’nin, Islam alim ve filozoflarindan Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin (6. 1240) el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye eseri de dahil, Ebu’l-Ala el-Maarri’nin Risdletii'l-
Gufran eserinden faydalanarak olusturuldugunu ileri siirenler olmustur. Dante’nin yasadigl cagda
Islam diinyasindan haberdar oldugunu diisiiniince bu uzak bir ihtimal degildir. Nitekim Risdletii’l-
Gufiran incelendiginde, flahi Komedya’nin bircok ana motifi ile Islaimi temellere oturdugu ve
Maarri’nin sozii edilen eseriyle benzerliklerinin oldugu fark edilmektedir. Kitabin konusunun
Islam’daki Isrd ve Mi’rac olaylarmi animsatmasi; kimi kavramlarin Islam eskatolojisine gore
islenmesi; Dante’nin cennet, cehennem ve A’raf’1 Islam diisiincesine gore tanimlamas1 gdze ¢arpan
ayrintilardir.*

Risdletii’I-Gufran sadece Bati’y1 degil, Dogu’yu da bircok acidan etkilemistir. Dogu’ya
baktigimizda XX. yiizy1l cagdas Islam diisiiniirlerinden Muhammed ikbal (6. 1938), Cavidname isimli
eserini Dante’nin /lahi Komedya’sina nazire olarak yazmis ve Maarti’nin Risdletii’l-gufran’indan
faydalanarak onu Mi’rac mucizesi planina gore olusturmustur.*®

4 Makame: Hayali bir kahramanm basindan gecen olaylarm hayali bir hikAyeci tarafindan dile getirildigi

kisa hikayeler serisinden meydana gelen edebi tiir ve bu konuda yazilan eserlerin ortak adi. Bu tiir ile

ilgili ayrmntil1 bilgi i¢in bkz. Erol Ayyildiz, “Makame”, DIA., Ankara 2003, c. XXVII, ss. 417-419.

Yusuf, “Arabic Literature: Poetic and Prose Forms”, c. II, s. 1012.

46 L. I. Klimovig, “Kur’an’in Mahlik Olmadigi Dogmasi”, (cev.. M. Kemal Atik), Kahramanmaras
Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 2, (2003), 5.163.

47 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 246.

8 Turgut, /bn Nefis te Insamn Zihinsel Tekdamiilii, s. 29.

49 Mahmut H. Sakiroglu, “Ilahi Komedya”, DIA., istanbul 2000, c. XXII, s. 69. Dante’nin mezkir
eserinde Maarri’nin Risdletii’I-Gufrdn’indan etkilenmeler konusunda detayli bilgi icin bkz.:
Anastasiya Ucar-Omer Ishakoglu, “Dante’nin 11ahi Komedya’sinda Ebu’l-*Ala el-Ma’arri’nin izleri,
Istanbul Journal of Arabic Studies, c. I, S. 1, 2019, ss. 79-116; B. Yaman- M. Dikmen, “Metin ve
Resim Bakimindan Mi’racname (Paris Bibliotheque Nationale, Turc 190) ve ilahi Komedya’daki
Benzerlik Uzerine Bir Karsilagtirma”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2006/1, S. 16, s. 147-168.

50 Muhammed ikbal, Cavidname, (¢ev.: Halil Toker), Kakniis Yaynlar1, Istanbul 2015, s. 17.
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4. Ebw’l-Ala el-Maarri’nin Risaletii’l-Gufran’daki Felsefi Goriisleri

Risaletii’lI-Gufirdn’m ana temasi diigiiniiriin manevi alemdeki yolculugunu ele aldigindan biz
de ilk olarak &hiret konusunu degerlendirmeye ¢alisacagiz. Ancak sunu da ifade edelim ki, Maarri’nin
ad1 gecen eserinde eskatolojiye dair goriislerini ortaya koyarken yer yer Tanr1 ve yaratma, niibiivvet
ve bazi sosyal konulara da girdigini gérmekteyiz. Risdletii’l-Gufran’da dagimk bir sekilde igslenen bu
meseleleri diisiiniiriin felsefi bakis acisim sistematik bir sekilde vermek icin s6zii edilen hususlari
bagliklar halinde vermeye gayret edecegiz.

4.1. Aniret ve ilintili Meseleler

Maarri’nin diigiincesinde ahiret mevzuu kiyamet fikriyle baslamaktadir. O, kiyametin vuku
bulma hadisesini bir ayete atifla bu konudaki fikrini beyan etmistir.® “Onu géreceginiz giin, her
emzikli kadmn, emzirdiginden geger ve her hamile kadin ¢ocugunu diisiiriir. Insanlar1 hep sarhos
gOriirsiin, oysa onlar sarhos degillerdir, fakat Allah’in azabi siddetlidir.” (Hac 22/2).

Hagir duragi boliimiine gelindiginde mezardan kalkinca bir miiddet beklenilen, Arasat
Meydam isimli yerin varligindan sdz edilir. Burada Ibnii’l-Karih’in Ridvan ve Zufer adindaki iki
cennet bekgisi ile kurdugu diyalog aktarilir.>? fbn’iil-Karih gezintisinin devaminda Hz. Fatima’ya
sigimir ve ondan yardim ister. Hz. Peygamber’in sefaati ile cennete girme izni alir. Sonra Sirat’tan
gecerek arzusuna kavusur.*

Kiyamet ile baglayan ahiret hayatin1 hasirle devam ettiren Maarri’nin agiklamalarindan onun
klasik Islami c¢izgide durdugu goriilmekte, bunun sefaatin varhgim kabul etme yoniindeki
diisiincesiyle de pekistirmektedir.

Maarri, eserin birinci bolimiine “Huld Cenneti” bashigiyla giris yapmis ve sonrasinda ifade
ettigi diisiinceler ile cennetin ebediligini vurgulamistir. Cennet ve cehennem tasvirlerinde, Kur’an’da
gecen ayetlerden istifade etmistir. O, Cennet’teki hiirilerden, nehirlerden bahsettikten sonra su ayetle
tasvirlerini desteklemistir: ® “Takva sahiplerine vaat edilen cennetin durumu sudur: Icinde
bozulmayan sudan irmaklar, tadi degismeyen siitten irmaklar, icenlere lezzet veren saraptan irmaklar
ve saf siizme baldan irmaklar vardir. Ayrica onlara her tiirlii meyve vardir.” (Muhammed 47/15).

Maarri, dil bilginlerinden bazilarin1 cennetin yarenleri olarak tamimlar. Onlarin diinyada
birbirine kars1 kin duyarken, cennette dost olduklarini ifade eder ve yine betimlemesini bir ayetle 6ne
¢ikarir:®® “Onlarin yiireklerindeki kinleri ¢ikarmusizdir, koskler iizerinde, kardesler olarak karsi
karsiya oturacaklardir. Orada kendilerine hicbir zahmet dokunmaz; onlar oradan ¢ikarilacak da
degildirler.” (Hicr 15/47-48).

G0z kamastirici, geng ve giizel kizlar; ¢esitli tatlar1 iceren irmaklar; degerli miicevherlerden
olusan siiratli binekler; insan1 derinden etkileyen nagmeler, calgilar; kadin ve erkek hizmetgiler; hos
kokulu bitkilerle siislenmis tepeler; lezzetli yiyecekler; icerisinde inciden koskler bulunan bahgeler;
tertemiz esler; konusan, sarki sdyleyen kuslar, cennet tasvirlerinden bazilaridir. Ayrica cennette
hastaliklarin, afetlerin olmayacagi, bolca rizik verilecegi aktarilir.%®

Cennet hayat: konusunda genel Islaimi anlayisa uygun goriisler serdeden Maarri, Kur’an’da
cennete dair yapilan betimlemeleri herhangi bir yoruma tabi tutmadan kabul etmektedir. Halbuki
yasadig1 donem itibarryla 6zellike ibn Sina ile ¢agdas olan diisiiniir, tekrar dirilisin bedenen de
olduguna dikkat ¢ekmis, Farabi ve Ibn Sind’mn hasrin ruhani olabilecegi yoniindeki goriislere hig
deginmemistir.

Maarri’ye gore cennete zeki insanlar girebilir, kit anlayish kisilerin orada yeri yoktur. >
Bundan dolay1 cennette huysuzluk da yoktur. Ciinkii huysuzluk, diinyada asagilik ve ahmak kimseler
arasinda meydana gelir. Yalmzca takva sahipleri cennet ehlidir.*® Buradan da anlasiimaktadir ki,
diisliniir cennete girmenin yollarindan biri belki de en Onemlisi olarak akli kullanmay1

51 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 72.
52 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 79.
5 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 85.
5 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 26.
% el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 33.
% el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 47.
5 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 40.
% el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 83.
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vurgulamaktadir. Zira ancak nefsin sehevi ve gadabi yonleri aklin kontroliine verilerek ve orta yol
prensibi benimsenerek mutlu olunabilir. Yukarida da ifade edildigi gibi Maarri’nin insanin akibetine
dair ahlaka vurgu yapmasi, bu sdylenenlerle de paralellik arz eder. Kindi, Ebubekir Razi, Farabi, Ibn
Miskeveyh gibi pek gok Islam filozofu da bu hususa dikkat gekmektedir.*

Ibnii’l-Karih’in cehenneme bakarak seytam zincirler, halkalar ve bukagilar igerisinde
cirpinirken gdérmesi, onun bu konuda da Kur’an’a atif yaptigim1 gostermektedir. “Biz kafirler i¢cin
zincirler, demir halkalar ve ¢ilgin alev hazirladik.”(Insan, 76/4). Seytan, ibnii’l-Karih’ten bir iyilik
istediginde o su ayeti dile getirir: "Cehennemlikler cennettekilere ‘Bize biraz su veya Allah’n size
verdigi riziktan gonderin.” diye seslenirler, onlar da ‘Dogrusu Allah dinleriyle alay eden ve onu
eglenceye alan, diinya hayatina aldanan inkarcilara ikisini de haram kilmigtir.” derler.” (A’raf 7/50)
Bunun iizerine Iblis sadece bir konuda bilgi istedigini sdyleyerek sdyle der: “Icki diinyada haramken
ahirette helal edildigine gore, acaba diinyada haram olan Lut kavminin igledigi fiili cennet ehli simdi
burada yapabiliyor mu?” Ibnii’l-Kérih bunun iizerine Allah’m su soziinii hatirlatir: “Onlara orada
tertemiz esler vardir ve orada ebedi kalirlar.” (Bakara 2/25)%

Diisiiniir cennet ve cehennnem hayati ile ilgili hususlara bu sekilde deginirken, ayrica onun
Allah’in rahmetine ¢ok fazla vurgu yaptigi da goze ¢arpmaktadir. Diinyada giinahkér iken ahirette
bagislananlar icin su ayet 6rnek verilmistir®: “De ki: Ey kendi aleyhlerine haddi asmis kullarim,
Allah’in rahmetinden {imit kesmeyin. Ciinkii Allah, biitiin glinahlar1 bagislar. O, ¢ok bagislayici, cok
merhamet edicidir.” (Ziimer 39/53). Maarri, eserde Allah’in rahmetini sinirsiz olarak isleyerek,
konunun felsefi arka planim da diisiindiiglinii gostermektedir. Ebu’l-Ala’nin bu eserdeki temel amaci,
yukarida 6rnek olarak atifta bulundugu ayetleri de dikkate alip Allah’in rahmetinin genis oldugunu
vurgulamak ve bazi diisiiniirlerin O’nun rahmetini simirlandirmasina yonelik goriiglerini elestirerek
ilahi rahmetin sonsuz oldugunu bu sekilde ispat etmektir. Bu husus Islam diisiince tarihinin ilk
doneminden itibaren tartisilagelen 6nemli bir mevzudur. Ilahi rahmetin biitiin insanlig1 kusatacak
olmasi ve bunun bir neticesi olarak da cehennemin veya azabin ebedi olmayacagi diislincesi sahabe
de dahil olmak {izere pek ¢ok diisiiniir tarafindan her donemde tartisilmustir. Allah’in rahmetinin
genisligi meselesini tartigirken alimler iki gruba ayrilmustir. Cogunluga gore cennetle birlikte
cehennem de ebedi olup, kafirlerin cehennemde azaplar1 da ebedi olacaktir. Azmlig teskil eden ikinci
gruba gore ise cennet sonsuzdur, cehennem ise uzun bir zamanin ge¢mesiyle son bulacaktir ve
cehennem ehli cezasim ¢ektikten sonra cennete girecektir. Bu ikinci goriisii benimseyenler arasinda
Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Ebii Said el-Hudri, Cehm b. Safvan, Ebu’l-Hiizeyl AllAf,
Mevlana Celaleddin er-Rimi, Ibn Teymiyye, ibnii’l-Vezir ve son dénem islam diisiiniirleri arasinda
da Musa Carullah Bigiyef (6. 1949) ve Izmirli Ismail Hakkl (6. 1946) gibi pek ¢ok alimin ismi
zikredilebilir.®

Maarri, dordiincii boliimde ifritler cennetinden ve inanan cinlerden bahsetmektedir. Ibnii’l-
Karih cinlere ait bilgiler edinmek ve sira dis1 siirler bulmak {imidiyle cinlerin oldugu yere gider. Ihtiyar
bir cin ile karsilasir ve onunla sohbet eder. Cin ona: “Biz Iblis’in soyundan degiliz, Adem’in
ogullarindan 6nce yeryiiziinde ikamet ederdik.” der. Siir konusunda insanlarin hi¢ duymadigi vezinlere
sahip olduklarini, biitiin dilleri bildiklerini sdyler. Diinyadayken hem onlarin insanlardan hem de
insanlarmn kendilerinden pek ¢ok kétiiliik gordiigiinden bahseder. Insanlara rahatsizlik verdigi bazi
hikayelerini anlatir.%®

Ibnii’1-Karih gezintisi esnasinda diinyada cennete girmeyi hak ettigi diisiiniilen bazi kisileri
cehennemde, cehenneme girmeyi hak ettigi diisliniilen bazi kisileri de cennette goriir. Bunlarin
sebebini sordugunda ise onlar bu durumlarinda etkili olan davramiglarini ve beyitlerini ornek
gosterirler. Ornegin; Ibnii’1-Karih, Cahiliye Dénemi’nde yasayan Ziiheyr b. Ebi Siilma el-Miizeni (6.
609) adli meshur sairi cennette goriip sasirarak bunun sebebini sorunca, Zuheyr soyle demistir:
“Benim ruhum batildan tiksinirdi, ¢ok bagislayici bir hiikiimdara rastladim, Yiice Allah’a

59 Hakan Cosar, “Islam Ahlak Diisiincesi ve Filozof Ahlakgilar”, Islam Ahlik Esaslar: ve Felsefesi, (ed.:
Murat Demirkol), Bilimsel Arastirma Yayinlari, Ankara 2018.

60 g|-Maarri, Gufran Risalesi, s. 113-114.

61 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 60.

62 Y. Sevki Yavuz, “Azap”, DIA., istanbul 1991, c. IV, s. 305.

63 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 106.
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inantyordum... Sayet ben Muhammed’e yetigseydim, ona inananlarm ilki olurdum...”® Yine cennette
Hiristiyan bir sair olan Adi b. Zeyd el-Ibadi (6. 600) ile karsilasip sebebini sorunca o sdyle der: “Ben
Mesih’in ve Muhammed génderilmeden dnce peygamberlere tabi olanlarin dinine bagliydim, bunda
da hi¢bir sakinca yoktur. Kotii sonug ancak putlara secde eden ve bdylece insanlarin cahillerinden
sayilanlar igindir.” ® Maarri’nin, verilen iki ornekte de insanlar1 cennette veya cehennemde
konumlandirmasinda dikkate aldig1 en 6nemli Olciitiin ahlak oldugu goriilmektedir. Bu da filozofun
dini ahlakla iliskilendirdigini gostermekte ve insanlarin akibetinin yine bu minvalde
degerlendirilmesini salik vermektedir.® Ayrica bu yaklagimiyla Maarri, cennet veya cehenneme
girmeyi hak etmenin 6lgisii olarak herhangi bir dine, mezhebe veya tarikata mensup olmayi degil de
inang ve ahlak temelli bir anlayis ortaya koymaktadir. Bunun yam sira eserde diinyadayken miimin
olarak taninmg bazi zéhitlerin cehennemde gosterilmesi, aslinda bu davramglarimn gosteristen ibaret
oldugu, insanlarin goériiniiglerine gore yargilanmamasi gerektigi mesajini vermeyi amaglamaktadir. Bu
anlayis da cagimizda giincelligini koruyan dini cesitlilik, dislayicilik, ¢ogulculuk ve kapsayicilik
tartismalarina 6zellikle de dini kapsayicilik yaklagimini ima ettigi soylenebilir.

Risélenin ikinci béliimii Ibnii’l-Karih’e cevap mahiyetindedir. Burada zindiklikla taninanlar
ve sapik mezheplerle ilgili degerlendirmeler yer alir. Allah’in sinirsiz rahmeti karsisinda insanlarin
miilhit veya zindik diye damgalanmasinin yanlishigi vurgulanir. Esere “Bagiglanma Risalesi”
denmesinin sebebi de budur. Burada ¢esitli din, mezhep ve firkalarla ilgili rivayetler; liigat, tefsir,
hadis meseleleri ve edebiyat tarihiyle ilgili 6zgiin goriisler, istishid 6rnekleriyle ifade edilir.®®

4.2. insan ve insanla ilgili Kullamlan Metaforlar

Altinc boliimde ibnii’l-Karih, Hz. Adem ile karsilasir. Burada insan kelimesinin manasi ile
ilgili bilgiler aktarilir. Alimlerden bazilar, insan kavramimn “nisyAn” kelimesinden tiiredigini ve
“unutkan” anlamina geldigini savunurken, bir kismu da “{ins” kokiinden geldigini ve “anlagma,
iinsiyet” gibi anlamlar ifade ettigini 6ne siirer. Maarri ise insan kelimesinin unutkanlik anlaminda
nisyan kokiinden geldigi fikrinin daha dogru oldugunu diisiiniir.

Ibn Miskeveyh ve Maverdi gibi islam filozoflar1 ise, toplumsal yasamin gerekliligi konusunda
insanin sosyal bir yasam siirerek diger insanlarla yakinlik kurmasinin tabii oldugunu agiklarken insan
kavramuinin “{insiyet” kelimesinden tiiredigini belirtirler. Ozellikle ibn Miskeveyh’e gére insan
yaratilig itibartyla yabani ve tirekek degil, sosyal yakinlik duygusuna sahip bir varliktir. Dolayisiyla
diisiiniir, insanda fitri olarak bulunan s6z konusu yakinlasma duygusunu insani miinasebetlerde hataya
diismemek i¢in onu hemcinsleriyle birlikte ortaya konulmasi gerektigine vurgu yapar.

Ebu’l-Ala el-Maarri, Ibnii’l-Kérih’in mektubuna cevap olarak yazdigi kisimda insana dair
degerlendirmeler yapmaya devam eder ve bu konuda bazi hayvan metaforlari kullanir. insanoglunun
uyumsuzlugundan, birbirini aldatarak, yalan sdyleyerek bir arada yasadigindan bahseder. Yavru
aslanin, biiylik aslana karsi kinini ve kiskanghigim gizledigini, biiyiik aslanin 6biir yavru aslanlari
cezalandirmak istedigini soyleyerek ¢ocuklar ve yetigkinler arasindaki kotii iligkilere deginir. Disi
aslanin erkek aslana kars1 samimi dost gibi davranmasi 6rnegiyle bazi kadinlarin erkeklere karsi kotii
davraniglarin1 ortaya koyar. Digi kurtlarin obiir kurtlar1 sozleriyle aldatmasi tesbihiyle kadinlar
arasindaki fesatliklara Ornek verir. Bazi horozlarin tavuga bugday tanesi verip ona yakinlik

64 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 39. Bu sair ve goriisleri hakkinda bkz. Mustafa Kirkiz, Ziiheyr b. Ebi
Sulma ve Hikmet, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sanlurfa 1998.

65 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 41.

66  Mohammad Fawwaz Ghannam, “Critical Issues of Al-Maarri in Resalat-el-Ghofran”, International

Journal of Business and Social Science, c. V, say1: 10, (2014), s. 155.

Dint gesitlilik, cogulculuk, diglayicilik ve kapsayicilik ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz.: M. Peterson-W.

Hasker ve dgr., Akil ve Inang Din Felsefesine Giris, (ev.: Rahim Acar), Kiire Yayinlari, Istanbul 2006,

s. 379-410; Mustafa Cakmak, Cagdas Bati ve Islam Diisiincesinde Dinsel Kapsayicilik, 1z Yayncilik,

Istanbul 2014.

68 Eren, “Risaletii’l-Gufran”, c. XXXV, s. 127.

8 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 148.

" fbn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, (tah.: Garib ibnii’l-Hatib), Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, Paris
1924, s. 153; Ebu’l-Hasan el-Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve'd-din, (thk.: Muhammed Kerim Récih),
Daru Ikra’, Beyrut 1985, s. 143 vd.
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gostermesine ragmen aslinda esas niyetinin onu 6ldiirmek oldugunu sdyleyerek kimi erkeklerin
kadilara kotiiliik etmek igin yaklastigim ifade etmeye g¢alisir.” Maarri’nin burada insamn kétii
ahlakiyla ilgili &rnekleri hayvanlar iizerinden vermesi aslinda Platon’dan (6. M.O. 427) itibaren
Miisliiman filozof ve diisiiniirlerin insanin nefis kuvveleriyle ilgili kullandig1 benzetmelerdir. Nefsin
sehevi giicliniin domuza, gadabi giiciiniin kdpege benzetilmesi bu hususa 6rnek olarak gosterilebilir.
Zira insamn iyi veya kot ahlaka sahip olmasi nefsin s6z konusu kuvvelerini dengeli bir sekilde
kullanip kullanmamasina baglidir. Maarri, bu sekilde insanlar iizerinde yaptig1 karakter analizlerini
kimi hayvan tabiatlariyla iligkilendirmistir. Ayrica insanlar arasindaki tiim iliski tiirlerine 6rnek
vererek kadin veya erkek, kiigiik veya biiyiik bir ayrim gézetmeksizin kotii ahlakin biitiin insanlarda
bulundugunu ortaya koymustur.

Maarri, zorluklara katlanamayip kétiiliiklerle miicadele etmekten kacarak kendini 6ldiiren
insanla ilgili “Her evin bir ¢okiisii vardir.” ctimlesini dile getirerek insan ev metaforuyla anlatilmustir.
O ayrica insanoglunun musibetlere kars1 yenik diismeye meyilli oldugunu sdyler.”?

Ibnii’1-Karih, mektubunda, asik oldugu kadina kavusamadig icin iiziintii duyan bir adamdan
bahsetmektedir. Maarri de buna cevap olarak o adamin sevdigi kadindan daha giizelini bulmasi veya
sevdigi kadinmin basma bir musibet gelmesi halinde o sevgisinden vazgececegini sdyleyerek insanlarin
vefakarliktan uzak oldugunu ifade eder. Burada o, bu gibi insanlar1 disi deve veya ata benzetir. Yani
insanin asil olmadigini, diken topladig1 zaman sevinen ve basar1 elde ettigini zanneden deve gibi
oldugunu soyler.”

Goriildiigii {izere Maarri, Islam ahlak felsefesinde erdemlerle ilgili konuda vefd erdemini
metaforik olarak bu sekilde anlatmaya calismigtir. Genel olarak adélet erdeminin kapsaminda
degerlendirilen vefa, yardimlagma yoluna girerek bu yola bagliliktan ayrilmamay1 salik vermektedir.
Ayrica vefa, soziinde durma ile de iliskilendirilmektedir.” Bu baglamda diisiiniiriimiiz insanin vefa
hakkinda ifade edilen bu hususlara riayet etmeyip ¢ogu zaman vefasizlik yaptigindan sikayet
etmektedir.

Arap edebiyatinda kabirler genellikle ev olarak adlandirilmaktadir. Maarri de bu benzetmeye
katilarak kabrin hakikat evi, insan cesedinin ise kotiiliikler icin gizli bir siginak oldugunu belirtir. "
Diisiiniir yukaridaki sozleriyle bu hayatin gecici ve hakiki bir yasam olmadigini, aksine gercek hayatin
oldiikten sonra baslayacagim ve bu baslangicin da kabirle oldugunu ima etmektedir. Ayrica onun insan
bedenini kotiiliigiin merkezi olarak gormesi de ruha/nefse yiice bir anlam verdigini gostermektedir.
Ciinkii Maarri, daha 6nce ifade edildigi gibi aklin1 kullanmayarak bedene odaklanip bu diinyada kotii
fiiller isleyenlerin cennete giremeyecegini belirtir. Dolayisiyla insan bedenini kotiiliikklerin gizli bir
si@inagi olarak goren diisiiniir, bedenin isteklerinden uzaklasip ruhun/nefsin ve aklin yetilerini dogru
bir sekilde kullanmak gerektigini salik vermektedir. Zira Maarri’ye gore ceset ¢iiriiyiip yok olduktan
sonra ancak esaretten kurtulabilmektedir.”

Maarri, insanla ilgili degerlendirmelerini yaparken bazilarinin sézii baglamindan kopararak
bagkalar1 hakkinda yalan isnat ettigini belirtir ve bu tip insanlar1 da siirekli gizli gizli aslana eziyet
etmek isteyen tilkiye benzetir. Aslan, tilkiyi azarlama geregi duymaz ve onun yaptigini énemsiz bir
is sayar. Yani burada, 6nemsiz birinin kendinden {istlin kisiyi kotiilemesi ona zarar vermez, demek
istemektedir. Kiskang kisiler i¢in de, yildizlara havlayan kdpegi 6rnek vererek kiskangligin ancak
kiskanana zarar verecegini, kars1 tarafa bir etkisinin olmayacagim ifade etmek ister.”’

Maari’nin Risdletii’[-Gufrdan’da insan ve mizacina dair goriislerini aktarirken siklikla
basvurdugu hayvanlarm simgelestirilmesi, MO. 1. yy’da yasamis Hint filozofu Beydeba’nin, Tiirk-
Islam Edebiyati’nda Kelile ve Dimne olarak bilinen eserini hatirlatmaktadir. Fabl tiiriiniin ilk drnegi
olan Kelile ve Dimne, bir ahlak ve siyaset kitab1 olma 6zelligi tasimaktadir. Eserde aslan, ¢akal, okiiz,
tilki, karga gibi hayvanlarin her biri belli karakter tiirlerini temsil etmektedir ve bu hayvanlarin
arasinda gecen diyaloglar ve hikayelerle ahlaki 6giitler sunmak amaglanmaktadir. Beydeba’ nin,

1 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 197.

2 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 203.

73 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 204.

" Erdemler hakkinda detayli bilgi icin bkz.: Murat Demirkol, “Erdem ve Erdemsizlik”, Islam Ahlak
Esaslari ve Felsefesi, (ed.: Murat Demirkol), Bilimsel Arastirma Yayinlari, Ankara 2018, s. 181-203.

s el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 206.

76 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 206.

7 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 211.
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ogiitlerini hayvanlar tlizerinden aktarmasinin sebebi olarak, soziin goriinen yiiziiniin halka ve ileri
gelenlere eglence olmasi; asil maksadinin ise seckinlerin zekasina hitap edip onlara bir tiir deneyim
kazandirmasi oldugu diisiiniilmektedir.”® Maarri’nin de Risaletii’l-Gufidn adli eserini olustururken
hem anlagilmas1 kolay olmayan edebi bir iislup kullanmas1 hem de eserin kimi boliimlerinde aktarmak
istedigi ahlaki diisiincelerini hayvan figiirleri ile aktarmasi, Kelile ve Dimne’nin bu yoniiyle paralellik
gostermektedir. Tarih boyunca pek ¢ok kiiltiirii etkilemis olan Kelile ve Dimne, Islam diisiincesinde
de yogun ilgi gormiistiir. Dolayisiyla Maarri’nin de ondan etkilenmis olabilecegini diistinmek, uzak
bir ihtimal degildir. Zira Maarri bir bagka eseri olan, fabl tiiriinde kaleme aldig1 Risdletii’s-Sahil ve’s-
Sdhic’de de Kelile ve Dimne’deki gibi hayvanlari konusturmus, fikirlerini bu sekilde ortaya
koymustur.

Risdletii’I-Gufran’in yasliliktan yakinma basligina gelindiginde, Maarri’nin dmiirle ilgili su
sekilde bir benzetme yaptig1 goriilmektedir: “Omiir, sabah ve aksamla birlikte uzun kalmaz; onlar
agaclikta pusuya yatmms iki canavar; Omiir ise bol otlak arayan siirii gibidir, canavar ansizin ¢obana
saldirip siiriiyii 6ldiiriip helak eder.”’® Hayat da kilit ve anahtardan; riizgarm yalayip gegtigi bir oda
tasviriyle aktarilarak onun sessiz ve 1ss1z oldugu vurgulannustir.®

4.3. Zamanla Tlgili Gériisleri

Ebu’l-Ala, yasamlan zuliimlerden dolay1r kinanan ve halkin sikayet ettigi zaman konusunda
onun yerilmemesi gerektigi ile ilgili kutsi hadis olarak nakledilen bir rivayeti aktarmaktadir: “Dehre
sovmeyin. Ciinkii dehr ancak Allah’tir.”®! Burada o, hadisin zahir{ ile batini anlamimin farkli oldugunu
one siirer. Ciinkii peygamberlerden hicbiri zamanin bir yaratici oldugunu benimsememistir. 8
Goriildiigl tlizere diisiiniiriimiiz, nassa inansa da metin agisindan kendi inancina veya kabullerine
uymayan yonleri te’vil etmektedir. Ayrica Islam diisiince geleneginde kimi diisiiniir nazarinda,
ozellikle mutasavviflar, dehr Allah ile 6zdeslestirilirken® Maarri bu konuda farkli kanaat serdederek
dehrin yaratma 6zelligi olmadigini, halbuki Allah’1n yaratic1 vasfi bulundugunu vurgulamistir.®

Maarri, Aristoteles (6. M.O. 322) de dahil bazilarimin “Zaman, felegin hareket etmesidir.”
seklindeki soziine katilmaz. O, Sibeveyh’in (6. 796), zamani, gece ve giindiiziin gegmesi seklinde
tamimlamasim nakleder ve kendi tarifine gegmeden dnce yapacagl zaman tammimin daha 6nce kimse
tarafindan yapilmadigin1 vurgular. Ona gore; “Zaman Oyle bir seydir ki, en kiiclik parcasi dahi
algilananlarin (miidrekat) tamamini kapsar. Bu durumda zaman, mekanin ziddidir. Ciinkii mekénin en
kiiglik pargasimin, zarflarin mazrufu kapsadigi gibi kapsamasi miimkiin degildir. Kainata gelince az
veya ¢ok ne varsa hepsini icermesi gereklidir.”®

Diisiiniiriin zaman tanimi kendisinin de 1srarla vurguladigi iizere daha dnce yapilmamis bir
tariftir. Zira gerek Maarrl zamanmindan Onceki gerekse sonraki filozoflar genel itibariyla zaman,
hareket, madde ve mekéanla irtibatlandirilmis ve zamam hareketin 6lgiisti olarak tanimlanmslardir.
Halbuki Maarri, zaman idrék ile irtibatlandirmus ve onu mekanin ziddi olarak anlamustir. Buradan
hareketle Maarri’nin tanimladigl zaman kavraminin, harekete baglh olmayan mutlak zaman terimiyle
irtibatli olarak anlayabiliriz. Ancak her ne kadar Maarri yapmis oldugu tanimin kendisinden 6nce
yapilmadigim s6ylese de Ebl Bekir Zekeriya er-Razi (6. 926) gibi diisiiniirler de mutlak zamandan
bahsederken benzer ifadeler kullanmislardir.®

8 Beydeba- ibnii’l-Mukaffa, Kelile ve Dimne, (gev.: Said Aykut), Sule Yaynlari, Istanbul 2003, s. 16.

7  el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 258.

80 gl-Maarri, Gufran Risalesi, s. 261.

81 Buhari, Edeb, 101; Miislim, Elfaz, 4; Muvatta, Kelam, 3.

82 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 217.

8 David el-Kayseri, “Nihayetii’l-Beyan fi dirdyeti’z-zaman”, Vahdet-i Viiciid Felsefesi, (gev.: Mehmet
Bayrakdar), Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 (IFAV), Istanbul 2012, s. 269-
276; Abdiilkerim el-Cili, Insdn-1 Kamil, (gev.: A. Mecdi Tolun), iz Yayincilik, istanbul 2002, s. 194,

8 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 217.

8 gl-Maarri, Gufran Risalesi, s. 218.

8  Bkz. Ebl Bekir er-Razi, Felsefe Risdleleri, (haz.: Mahmut Kaya), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi Yayinlari, istanbul 2016, s. 278 vd.
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Buradaki en kiiciik bir par¢anin tiim seyleri kapsamas1 diisiincesi ile belli bir zaman dilimi
icerisine az veya ¢ok hadiselerin s1gabildigine isaret edilmektedir. Filozof burada Einstein’in (5. 1955)
Izafet Teorisi’nin esasim teskil eden zaman mefhumunun esnekligi diisiincesine yaklagmaktadir.®’

Cahiliye doneminde Araplar arasinda Dehriyye ® anlaminda goriislerin mevcut oldugu,
Kur’an-1 Kerim’deki; “Dediler ki hayat ancak yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz, bizi ancak
zaman (dehr) heldk eder.” (Casiye 45/24) ayetinden anlagilmaktadir. Maarri de Dehriler olarak
adlandirilan zindiklarin peygamberlere ve kitaplara inanmadigini ifade eder. “Bizi ancak zaman yok
eder.” s0ziinii veya bunun benzerini siirlerinde “Felek kaynastirmist1 aramizi, yine felek acti, ayirdi
aramuz1.” gibi ifadelerle sdyleyenlerin ise, felegin akilli oldugunu iddia etmediklerini savunur. Bunun
ancak milletlerin asirlarca nesilden nesile aktardig1 bir miras oldugunu dile getirir.®°

Islam diisiincesinde gerek zaman kavranu gerekse ona yiiklenilen anlam noktasinda goriis
birliginin oldugunu sdylemek zordur. Zamanla ilgili dehr, sermed gibi kelimeler kullanilirken, daha
once de ifade ettigimiz iizere, zaman Ol¢ii, sayi, hareket, mekdn gibi kavramlarla agiklanmaya
calisilmigtir. Nitekim bu konu hakkinda ortaya atilan goriisler de filozoflarca tenkide tabi
tutulmustur. * Dolayisiyla Maarri’nin  zaman hakkindaki kendisinden &nce yapilan tammlari
elestirileri de bu minvalde degerlendirmek ve onun bu meseleye farkli bir bakis agis1 getirdigine de
tekrar dikkat ¢ekmek yerinde olacaktir.

4.4. Hulil ve Tenasiihle flgili Goriisleri

Huldl (ittihad), ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kismina yahut tamamina
intikal edip onlarla birlesmesi, Allah’in insan veya bagka bir maddi varlik goriiniimiinde ortaya
ctkmasi demektir. Huldil inancimin kdkenini eski Iran ve Hint dinlerine, Zerdiistliik ve Budizm’e
dayandiranlar oldugu gibi Sabiiler veya Firavunlar tarafindan ortaya ¢ikarildigin1 kabul edenler de
vardir. # Maarri, ilahlik iddiasinda bulunmasim dikkate alarak Firavun’un huldl inancini
benimsedigini sdylemektedir.%

Islam diisiincesindeki vahdet-i viictid nazariyesi, huldil telakkisinin bir yansimasi olarak kabul
edilmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin (8. 1240) sistemlestirdigi bu anlayism yamnda Bayezid-i Bistimi (6.
848) gibi bircok mutasavvif da, sélikin kendinden gegip benligini yok ederek Hakk’a ermesi
gerektigi yani tasavvuf literatiiriindeki “fend” terimi dogrultusunda kulun Allah’tan baska hicbir seyin
varligim tammamasi diistincesine sahip olmus ve bunu “fena fi’l-viiciid” olarak ifade etmistir. Maarri,
Bistami ile “ene’l-Hak” diyerek ittihadi en iist noktaya ulastiran Halldc-1 Mansir (6. 922) gibi stfileri
bu diisiincelerinden dolay1 elestirmektedir. O, Miisliimanlar arasinda bu inanc1 benimseyip ittihada
yaklasan sdylemlerde bulunanlari da asagilik kimseler olarak nitelendirmektedir. %

Ibnii’1-Karih, mektubunda Hallac’in hulfile inandigin sdyleyerek onunla ilgili bazi rivayetleri
aktarmis ve onu tenkit etmistir. Maarri bazi noktalarda Ibnii’l-Karih’e katilirken kimi yerlerde de
Hallac’a iftira atildigini savunmustur. Ona nispet edilenlerin tiimiinii yalan olarak degerlendirmistir.
Aslinda halk arasinda onu yiiceltip asildig1 yerde ortaya ¢ikisim bekleyen kisilerin bilgisizligi kimi
iddialar1 koriiklemistir.*

Maarri’ye gore Hullliyye mezhebi, tendsiih inancina (ruh gogii) gotiiriir. Bu, Hintlilerin
inandig1 ¢ok eski bir inangtir ve Sia’nin bir grubunda da revag bulmustur. Tenasiih, insan ruhunun
oliimden sonra bu alemde baska bir bedene ge¢mesi anlamindaki bir terimdir. Tenasiih Islam

87
88

Ceylan, “Abu’l-Ala el-Maarri Uzerine Baz1 Diisiinceler”, c. III, sayi:1, s. 50.

Dehriyye: Alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticismin bulunmadigimi savunan materyalist felsefe

akimidir. Bilgi icin bkz.: Hiiseyin Karaman, “Dehriyy(in ve Tabiiyytn Ekolleri”, Islam Felsefesi, ed.

Bayram Ali Cetinkaya, Grafiker Yayinlari, Ankara 2017, s. 63.

8 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 219.

% Zaman hakkinda yapilan tartismalarin detay: icin bkz.: Mehmet Dag, “islim Felsefesinde Aristocu
Zaman Goriisii”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1973, ¢. XIX, s. 97-116; Kemal
Sozen, “Ebu’l-Berekat el-Bagdadi’nin Zaman Teorisi”, Dini Arastirmalar, 2001, c. IV, sayi: 10, s.
161-186.

% Detayl bilgi icin bkz. Resul Ay, “Erken Dénem Anadolu Sufiligi ve Halk Islam’inda Huldlcii
Yaklagimlar ve Huldl Anlayisinin Farkli Tezahiirleri”, Bilig Dergisi, sayi: 72, (2015), ss. 1-24.

9 Yusuf Sevki Yavuz, “Hulil”, DIA4., Istanbul 1998, c. XVIII, s. 342.

9 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diigiincesi, Ulken Yayinlari, istanbul 1995, s. 105.

9 el-Maarri, Gufran Risalesi, s. 234.
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disiiniirlerinin ¢ogu tarafindan reddedilse de, bazi gruplarda bu fikre egilimli ifadeler veya yaklagimlar
gormek miimkiindiir. Bazi firkalar, EbG Bekir er-Razi gibi filozoflar ruh gogiinii farkli formlarla da
olsa savunmugtur. Maarri’nin insanlarin hayvanlari 6ldiirerek onlara zulmettigi diisiincesiyle
hayvanlarin 6ldiiriilmesine, yenmesine karsi ¢ikmasi, onun tenasiih fikrine sahip olduguyla ilgili
yorumlarin yapilmasina neden olmustur.® Ancak Maarri, Risdletii’I-gufran’da tenasiih ile ilgili, 5len
insanlarin ruhunun fareye, esege, Okiize, sas1 deveye girdigi rivayetlerini igeren siirler aktararak
bunlar1 batil diisiinceler olarak yorumlamakta ve bu fikirleri tenkit etmektedir.*

Sonug¢

Ebu’l-Ala el-Maarri, XI. yy.’da yasamis Arap sair ve filozoftur. Cocukken gérme yetisini
kaybetmesine ragmen, kiigiik yaglarda ilim 6grenmeye baglamig ve hayatindaki sikintilara ragmen
kendisini 6grenmekten asla uzaklastirmamistir. Bir¢ok ilmi seyahat yapmustir. Yasadigi donemde
onemli bir ilim ve kiiltiir merkezi olan Bagdat’ta bulunmus ve kiitiiphanelerden, meshur hocalarin
sohbetlerinden istifade etmistir. Ilerleyen zamanlarda miinzevi bir yasam siirmeyi tercih eden Maarri,
bu donemde de ilimden uzak kalmamustir.

Abbasiler’in siyasi, dini ve sosyal a¢idan karigikliklar iginde bulundugu bir donemde yasayan
Maarri, bircok sosyal, siyasi, dini problemle karsilasnmustir. Bu sorunlar, onun eserlerini telif etme
amacint belirlemis ve siirin, diisiince diinyasini yansitan felsefi bir nitelik kazanmasina sebep
olmusgtur. Hayata ve insanlara karsi genel olarak olumsuz bakmus ve birgok konuda elestirel fikirlerini
dile getirmistir. Yanlis davramslarim gordiigi siyasetcileri ve din alimlerini tenkit etmekten geri
durmamus, agik sozliiliigiinii daima korumustur.

Filozof, bilgiye ulagsma konusunda daima akli dnceleyen bir tutum sergilemektedir. Dini
konularda bile asir1 rasyonalist degerlendirmeler yapmasi ve herkes tarafindan kabul gormiis
meselelere karsi kritik yaklagimi, onun kimilerince dinsizlikle itham edilmesine sebep olmustur.
Ayrica eserlerindeki anlagilmasi zor sembolik ifadeler ve agir edebi iislubu da diisiincelerinin tam
olarak anlasilmasinda giicliik ¢ikarmustir. Ote yandan bu durum onun terminolojik birikimini gozler
oOniine sererek Arap edebiyatinda 6nemli bir yer edinmesine de sebep olmustur. Maarri, nazim ve nesir
tirtinde kaleme aldig1 eserlerinde, 6zellikle din ve felsefenin ortak konulari tizerinde yogunlagmustir.
Manzum ve mensur yetmisten fazla eser telif etmistir. Ancak bunlarin pek azi giiniimiize
ulasabilmistir.

Stipheci, agnostik, pesimist, stfi gibi farkli sifatlarla nitelenen Maarri, pek ¢ok unsuru bir
arada bulunduran eklektik bir kisilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun goriisleri genel olarak
akilcilik merkezli geligmistir. Din konusunda hiir fikirli olmak, taklitten uzak durmak, ilimle uyumlu
bilingli davramslar sergilemek, sekil takintisindan siyrilip hakikate ve anlama odaklanmak, fazileti
sevip reziletten kaginmak onun akilci yaklagiminin uzantilaridir. Bunun yam sira giizel fiiller ancak
vahiy sayesinde bilinebilir ve bu anlamda nebilerin konumu 6nemlidir. Ancak nebiler zamaninda sade
ve anlagilir olan dini, pek ¢ok din alimi, yonetici menfaatlerine gore yanlis yorumlamalarla ifsat
etmistir. Insanlar vahye sadik kalmamis ve hakikatten uzaklasmistir. Bu durum tarihin her
donemindeki milletler i¢in gegerlidir.

Zaman konusunda da Aristoteles’in “Zaman, felegin hareket etmesidir.” diisiincesine katilmaz
ve zamani idrak ile baglantili tammlayarak daha ¢ok mutlak zaman terimini 6n plana ¢ikarir.

Ebu’l-Ala el-Maarri’nin, ¢alismamiz i¢in énem arz eden Risdletii’l-gufran adli eseri, onun
belli konularda goriislerini ihtiva eden, hayali yolculuga dair edebi ve felsefi bir roman mahiyetindedir.
Mi’rac temastyla Dogu’da ve Bati’da birgok diisiiniirii etkileyen bu eser, ibnii’l-Karih’in 1033 yilinda
Maarri’ye yazdigi, kimi alimleri tenkit ettigi mektubuna cevap olarak kaleme alinmigtir. ESere
“Bagislanma Risalesi” denmesinin sebebi, diinyadayken giinahkar ya da kafir seklinde vasiflandirilip
cehennemi hak ettigi diigiiniilen kisilerin kimi iyilikleri sebebiyle Allah’in sinirsiz rahmeti sayesinde
bagiglanip cennete girmesidir.

Risdletii’l-gufran, cennet ve cehennemde yapilan hayali bir seyahati ve oralarda ger¢eklesen
olaylarin tasvirini icermektedir. Maarri her ne kadar s6z konusu manevi seyahati Ibnii’l-Karih
iizerinden anlatsa da disiiniiriin bu yolculukta kendisinin de bir yerde konumlandig1 sdylenebilir.
Ibnii’l-Karih’i yolculugu esnasinda iinlii edip ve sairlerle bulusturarak edebiyat, dil ve felsefe

% Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, (cev.: Kasim Turhan), Iklim Yayinlari, istanbul 1992, s. 93.
% |-Maarri, Gufran Risalesi, s. 237.
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konularinda diyaloglar gergeklestirir, yeri geldiginde onlarin bazi siirlerini aktarir. Maarri, eserin
genelinde Allah’in rahmetini sinirlandiran alimleri elestirmis ve Islam diisiince tarihinin ilk
doneminden itibaren tartigilagelen bu meselede goriisiinii Risdletii’l-gufran ile ortaya koymustur.
Ibnii’l-Karih’e cevap mahiyetinde olan boliimde, zindiklikla tanmanlar ve sapik mezheplerle ilgili
degerlendirmeler yer alir. Allah’in siirsiz rahmeti karsisinda insanlarin miilhit veya zindik diye
damgalanmasinin yanlish@ vurgulanir. Eserde ahiret ile ilgili kiyamet, sirat, hasir, sefaat gibi
geleneksel Islami anlayis cergevesinde pek ¢ok hususa deginilmistir. Cennet, cehennem tasvirlerinde,
Kur’an’da gegen ayetlerden istifade edilmistir. Cennette yalmzca zeki ve takvali insanlarin
bulunacagini ifade eden Maarri, insamn dkibeti meselesinde ahlaki 6ncelemis, nefsin gadabi ve sehevi
yetilerinin kontroliinii akli kuvveye veren Islam filozoflarimn goguna paralel bir goriis belirtmistir.
Risdletii’l-gufran’da Maarri, insanlarla ilgili ahlaki analizlerini, hayvan metaforlar1 ve benzetmeler
araciligiyla aktararak seckin kimselerin anlayisina hitap etmistir.
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