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Yayin ve Yazim Ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

e Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Dini Aragtrmalar alaninda bilim-
sel, akademik ve hakemli bir dergidir. Nisan, Agustos ve Aralik (Bahar,
Yaz ve Kis) aylaninda olmak tizere yilda ii¢ say1 yayimlamr. Su ana
kadar sekiz 6zel say1 ¢ikaran dergi gerektiginde yeni konulu sayilar
¢ikanlabilmektedir.

e MDAD, Dini Aragtirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan
katkida bulunanlann 6zgiin makale ve geviri makaleleri yani sira
arastirma notlan ile kitap, sempozyum ve konferans tamtimlanmn ve
nostalji calismalarim igerir. Bu alanlarla ilgilenen tiim aragtirmacilara
acik olan dergide, soz konusu alanlar disindaki arastrmalarin yayim-
lanmasna editorler kurulu karar verir.

« Gonderilen tiim gahsmalar, editorler kurulunun onayindan gegerek
yaymmlanir.

¢ Yayimlanan yazlann bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarma
aittir.

«  Derginin yayn dili Tiirkce ve ingjlizce olup diger dillerdeki arastir-
malarin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir. Dergide yayim-
lanmayan yazlariade edilmez

¢ Yazarlar, hizh haberlesmeyi temin icin telefon ve e-mail adreslerini
bildirip  yazlann  takibini = editor@marifeorg ya da
editormarife@gmail.com adresinden yapabilirler.

¢ Makale ve geviri makaleleri yayimlanan arastirmacilara derginin
ilgili sayisi ile bu arastirmacilara ve digerlerine aynca 20 adet ayn
basim takdim edilir.

YAYIN ILKELERI

¢ MDADnde yayimlanmast istenen arastrmalar bilimsel, orijinal ve
alana katki yapma 6zelliklerine sahip olmahdir. Gonderilen yazilar daha
once yayimlanmanus, yayimlanmak tizere bagka dergiye gonderilme-
mis veya yayim icin kabul edilmemis olmahdir. Ayrica yayimlanmus bir
aragtirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazlar da degerlendir-
meye alinmaz Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayim-
lanmamus olan yazlarda, toplantinin ady, yeri ve tarihi dipnot olarak
belirtilmelidir.

¢ MDADne gonderilen aragtirmalar, editérler tarafindan genel olarak
sekil ve igerik yoniinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger olup
olmadigina Karar verilmekte ve uygun arastrmalar daha sonra konu-
nun uzman iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan
yaptiklan objektiflik esasma dayal degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporu’yla editérler kuruluna bildirir.

e Bir aragirmanin yayimlanmip yayimlanmamasi, hakemlerin belirt-
tikleri “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve
“Yayimlanamaz” segenekleriyle sunulan goriislerle karara baglanir.

¢ Bir arasirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin olumlu
olmasi gerekir.

o ki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen yazlar
yayimlanmaz

« Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tigiincti hakeme bagvu-
rulur.

¢ “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir’ secenekli durumlarda
aragtirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis niishamn yayim-
lanmasna editorler kurulu karar verir.

o Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere aras-
tirma tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

¢ Yayimlanmasi istenilen yazlar Microsoft Word'de yazilnis olarak
e-posta veya CD ile birlikte isimsiz iki niisha halinde (Ceviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editére génderilme-
lidir.

¢ Yazlar (resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa (12 punto Times New Roman, 1,5 aralik, kenar bosluklar 2,5 cm)
olmaldir.

e Yazlarin 150 kelimelik Tiirkge 6zeti ve bu ¢zetin ingilizce gevirisi,
yabanc dildeki makalelerin ise Tiirkge ve ingilizce 6zetleri verilmelidir.
Tiirkge ve ingilizce anahtar kelimeler (bes adet) verilmelidir.

o Makale baghklan Tiirkge ve ingilizce olarakyazilmalidir.

¢ Arastirmanin sonunda “kaynakga” verilmelidir.

o Ozetler, derginin www.marife.org sitesi araahgyla uluslararasi
bilim diinyasina sunulmaktadir.

GENERAL PRINCIPLES

o Marife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in
the field of Religious Studies. It is published three times a year, in April,
August and December (Spring, Summer and Winter). Until now, eight
special issues have been published and new special issues are pub-
lished when necessary.

*  MTJRS, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

o All submitted works are published by the approval of editorial
board.

¢ All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and
use of language) belong to the authors.

e The primary language of the journal is Turkish and English, yet
articles submitted in other languages may also be published if ap-
proved by the editorial board. Unpublished manuscripts may not be
returned.

o Authors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife.org - editormarife@gmail.com

¢ Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20 com-
plimentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

o Articles submitted for the consideration of publication in MTJRS
must be scientific and original and written according to the commonly-
accepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial or whole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a confer-
ence but not published, the conference name, place and date has to be
stated as a footnote.

¢ Articles submitted for the consideration of publication are subject
to review of the editorial board in terms of technical and academic
criteria. Following the decision of the editorial board, the articles are
then sent to two referees known for their academic reputation in the
respective area. The referees send their reports to the editorial board
viathe Article Evaluation Form.

e Upon their decision, the article will either be published in the
journal or sent to the author for modification /correction or rejected.

o The article can only be published if the two referees agree in their
decision on its publication.

o Ifthe two referees disapprove the article, it cannot be published.

o If one referee approves and the other disapproves, the editorial
board may send it to a third referee for the final decision.

o Ifthereferee(s) requested corrections before publication, the article
is sent to the author for correction, the corrected manuscript is pub-
lished upon the decision of editorial board.

o Ifthe referee wants to see the corrected article again, it is sent back
to him.

WRITING PRINCIPLES

* Manuscripts must be submitted to the editor either via e-mail or via
regular mail in two printed copies together with a CD (translations with
their original texts, pictures, drawings and tables saved in CD) contain-
ing the textin Microsoft word.

¢ The article (including appendix of pictures, drawings, maps etc.)
should not be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman
12, interspaces 1,5, margins 2,5).

e Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English
abstracts for Turkish articles, should be submitted English in 150
words. Turkish and English key words (five pieces) also should be
submitted.

¢ Thetitle of the articles should be given in Turkish and English.

¢ Eacharticle should includea “bibliography” at the end.

o Abstracts of articles are also published in the Web site of the jour-
nal: www.marife.org accessible by the international academic com-
munity.
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editor'den

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Ulkemizin dini arastirmalar alam basta olmak iizere sosyal bilimlerin diger
alanlarim da kapsayan Marife Dini Arastirmalar Dergisi, on ii¢ yildir zengin icerikle
yayin hayatini kesintisiz siirdiirebilmistir. Dergimizi bu akademik yolculukta yalniz
birakmayip destekleyen degerli okur ve yazarlarimiza, yayin ekibi olarak tesekkiir
ederiz.

MDAD, 2011 (11) yilinin 1. sayisindan itibaren ULAKBIM tarafindan taran-
maktadir. Dergimize, https://www.ulakbim.gov.tr/cabim/katalog/index.php?j_no
=10632 ve http://uvt.ulakbim.gov.tr/dergiler/din.uhtml linklerinden ulasabilirsiniz.

MDAD, Thomson Reuters Sosyal Bilimler Atif indeksine (SSCI) miiracaat et-
mis olup bu y1l izlemeye almistir.

MDAD, okurlarina bu sayisinda;

Elif Medeni, Din Egitiminde Yeni Bir Yaklasim: Yeterlilik Modelleri ve Egitim
Standartlart -Almanya ve Avusturya Orneginin Tiirkiye'ye Uyarlanabilirligi-, Ahmet
Cekin, Batida ve Tiirkiye’de Sivil Toplum ve Din, Simeyra Bilecik, Hz. Muhammed'in
Hayat1 5. Siif Ogretim Materyali “Temizlik” Unitesindeki Hadis Cevirilerinin Ogrenci
Algi Diizeyine Uygunlugunun Incelenmesi, Mustafa Ozgen, Vahdet-i Viicud ve Vahdet-
i Stihud Acisindan Miisdhede ve Riiyet Kavramlari Uzerine Bir Degerlendirme, Mesut
Kaya, “De ki: Tevrat’it Getirin de Okuyun” Tefsirde Kitab-1 Mukaddes’ten Nakilde Bu-
Iunmanmin Mesruiyeti Baglaminda Bikai-Sehavi Polemigi, Mustafa Oztiirk, Hadis Ri-
vdyetinde Telkin Zabt liskisi ve Telkin Yoluyla Yapilan Tahrifler, Ahmet Murat Ozel,
Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin Allah’in Varligina Dair Kanitlara Yénelik Elestirisi, Se-
dat Sensoy, Omer el-Hammiud’un “Sukiitu Hirakle” Adl Gykasﬁ, Muhammet Vehbi
Dereli, Yemenli Oykiiciilerden Hemdén Zeyd Demmac’in “Yolcu” Adh Oykiisti ve Re-
cep Ardogan’in Miitekellimlere Gére Kelam-1 Nefst ve Isitilebilirligi adl makaleleri
ile birlikte Miklés Maréth’tan Omer Kara'min yaptig1 Arap Literatiiriinde Metafor
Degisimleri isimli ¢eviri ve Seref Gokiis'in Ahmet Agaoglu'ndan yaptig1 Milli Terbi-
ye adli transkripten meydana gelen zengin bir icerik sunmaktadir.

Kiymetli okurlar!

Bu say1 ile Marife Dini Arastirmalar Dergisi on li¢lincii yilinin ikinci sayisini
da geride birakmis bulunmaktadir. Makaleleri hazir olan 2013 yilinin son (Kis)
sayisinda bulusmak timidiyle...

Fikret Karapinar






Din Egitiminde Yeni Bir Yaklasim:
Yeterlilik Modelleri ve Egitim Standartlari

-Almanya ve Avusturya Orneginin
Turkiye'ye Uyarlanabilirligi-

Elif Medeni

Ars. Gor., Viyana Universitesi islam Din Pedagojisi Béliimii Arastirma Gorevlisi
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Din Egitimi Bilim dali Doktora Ogrencisi

elif medeni@univie.ac.at

“Egitimde deneye ihtiya¢c olmadig1 ve birseyin iyi veya ko-
tli olacaginin akil ile ayirt edilebilecegi diisiiniiliir. Fakat
bu kesinlikle bir yanilgidir, egitimde sirf kurgusal teknik-
lerin bizi bir yere vardiramayacagini, deneyin kaginilmaz
bir kosul oldugunu, yaptigimiz deneylerin ¢ogunda bekle-
digimiz etkinin tersini tecriibe ederek 6grendik.”

(Kant 1983, s. 448)

0z

Tiirkiye'de oldugu gibi diger Avrupa tilkelerinde de din egitimi tartismalan giincelligini
korumaktadir. Bu makale Almanya ve Avusturya’da din egitimi alaninda yeni bir yakla-
sim olan ve kapsamli olarak tartisilan ‘Yeterlilik Modellerinin’ ve bunun devami olarak
‘Egitim Standartlarinin’ gelistirilmesini ele almaktadir. Amag, Almanya ve Avusturya’da
yeterlilik modellerinin ve egitim standartlarinin gelisim stirecini ve konuyla iliskin tar-
tismalart ana hatlariyla sunmaktir. Bu iki tilkedeki aktiiel din egitimi uygulamalarini ve
gelismelerini Tiirk okurlarinin bilmesi ve bu tecrtibelerden esinlenmesi umulmaktadir.
Yazar, Tiirkiye'deki Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersine yeni bir bakis agisit sun-
may1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yeterlilik Modeli, Egitim Standartlari,

Almanya, Avusturya

A New Approach in Religious Education: Competence Models and Educational Standards
-A Conceivable Implementation of the German and Austrian Model in Turkey-

Substantial studies have been undertaken in Austria and Germany in order to enhance
the quality of education in general and religious education in particular. This paper aims
to analyze the developments of competence models and educational standards for reli-
gious education in the above mentioned countries by giving an overview of significant
studies and current debates.



This is achieved through drawing a general framework of existing competence models
and educational standards in the field of religious education. It is expected that the
reader will get an insight into the current status of competence models and educational
standards for religious education, particularly for Islamic religious educatoin, and will be
able to gain inspiration and experience from the German and Austrian cases. The writer
also attempts to bring a new perspective on religious culture and deontology courses (Din
Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi: DKAB) in Turkey.
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Giris

Din egitimi ve 6gretimi tartismalari, 11 Eyliil olaylar sonrasi ve bilhassa
modern ¢ogulcu toplumlarin hizla gelismeleriyle, politik, bilimsel ve sosyal alan-
larda 6nemini korumaktadir. Diinyada, din egitiminde farkli yaklasimlara, uygula-
nan modellere ve teorik tasarimlara rastlamak miimkiindiir. Tiim bu farkhliklar
her iilkenin kendine 6zgii ulusal politikasini, azinlik cogunluk iliskisini ve en 6nem-
lisi toplumsal dini kimligini ve bilimsel gelenegini yansitmaktadir. Tiirkiye’'de ol-
dugu gibi diger Avrupa iilkelerinde de din egitimi tartismalari giincelligini stirdiir-
mektedir. Almanya ve Avusturya’nin din egitiminde 6nemli yasal farkliliklar! olma-
sina ragmen politik, sosyal ve bilimsel benzerliklerin bulunmasj, ayrica ortak tarih-
leri ve gliniimiizde kullanilmakta olan ortak dil sebebiyle, din egitiminde de ben-
zerlikler bulmak miimkiindiir.2 iki iilke arasinda, din egitiminde, her ne kadar ya-
pisal ve yasal baglamda farkhiliklar olsa da, gelenek ve icerik olarak bir¢ok ortak
nokta bulunmakta, ayrica ayni egitim teorisi ve felsefesine dayanilmaktadir. Al-
manya ve Avusturya’da din egitimi alaninda yeni bir yaklasim olarak derinlemesi-

1 Almanya’da din egitimi eyaletlerin sorumlulugu altinda oldugu i¢cin Almanya dahilinde din egitimi
uygulamasinda striiktiiral, konumsal ve yasal farkliliklar mevcut. Avusturya’da ise eyaletler arasinda
bu tarz farklihklardan bahsetmek pek miimkiin degil.

2 Almanya’da yasal ve yapisal problemler sebebi ile islam din dersi heniiz iki eyalette yiiriirliige girmis
bulunmaktadir. Bazi eyaletlerde ise islam din dersi hala proje statiisiinde denenmekte ve yasal
netlige kavusmus degildir. Avusturya’da ise mevcut islam yasasindan dolay1 Miisliimanlar dini cemaat
olarak taninmakta ve bunun getirdigi yasal hak olarak haftada iki saat Islam din dersi devlet
okullarinda 1982/83’ten bu yana yiiriirliiktedir. Avusturya’da Islam din dersi icin bk. Akpinar-
Medeni, Ein Blick nach Osterreich. Die Geschichte des islamischen Religionsunterrichts in unserem
Nachbarland, s. 19. Makaleye su adresten ulasilabilir: http://files.schulbuchzentrum-online.de/
onlineanhaenge/kostenlos/onl80178.pdf. Almanya’daki gelismeler i¢cin bk. Ucar-Bergmann,
Islamischer Religionsunterricht in Deutschland: Fachdidaktische Konzeptionen, Ausgangslage.
Erwartungen und Ziele.
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ne tartisilan yeterlilik modelleri ve bunun devami olarak egitim standartlarinin
gelistirilmesi son on y1ldir devam etmektedir.

Makalede, bahsi gecen iki iilkede siirmekte olan yeterlilik modelleri ve egi-
tim standartlan tartismalarinin ana hatlarim ¢izmeye cahsacagiz. Oncelikle, yeter-
lilik tartismalarinin arka plani ve gelisim siireci hakkinda kisaca bilgi verilecektir.
Bunun ardindan kullanilmakta olan yeterlilik ve standart kavrami ve farkli tamim-
lamalar1 kaleme alinacaktir. Sonrasinda ise yeterlilik modellerinden egitim stan-
dartlarina dogru olan gelismeler ve hedefler ana hatlariyla izah edilecektir. Yeterli-
lik ve egitim standartlar elestirilerine deginildikten sonra, din dersi icin yeterlilik
yoneliminin gerekliligi ele alinacaktir. Ardindan da Islam din dersi icin mevcut ye-
terlilik modellerine deginilip, 6rnek olarak Berlin yeterlilik modelinin ana hatlari
okurlara sunulacaktir. Sonug¢ béliimiinde ise kisaca yeterlilik modellerinin ve egi-
tim standartlarinin hangi yonlerden Tiirkiye’deki egitim sistemi ile bagdastirilabi-
lecegi incelenecektir.

1. Yeterlilik Modellerinin ve Egitim Standartlarinin Gelisim Siireci

Uluslararas1 Ogrenci Basarisini Belirleme Programi PISA’'nin3 (Program for
International Student Assessment) 2000 yili sonuglari, Avusturya ve Almanya’nin
egitim ve 6gretim alanlarinda biiyiik aciklari oldugunu géstermis ve her iki iilke
uluslararasi siralamada sonlarda yer almistir.4 PISA, OECD’nin (Organization for
Economic Cooperation and Development) yiiriitmekte oldugu uluslararasi égrenci
degerlendirme projesidir. Degerlendirme sonuglari, 2000 yilindan baslanarak, iicer
yil arayla yapilan sinavlarla elde edilmistir. Ogrenciler {i¢ alanda sinava tabi tutul-
muslardir: Reading literacy (2000), mathematical literacy (2003) ve scientific
literacy (2006). Hedef kitlesi, 15 yas grubu orta 6gretim dgrencileridir. PISA anke-
tinin sonuclar1 Almanya ve Avusturya’da PISA soku olarak bilinen duruma ve bu
tilkelerde egitim sisteminin agir bir sekilde elestirilmesine neden olmustur. Carpici
bulgulardan bir tanesi, 6grencilerin kdkenleri ile basarilari arasinda baglantinin
olmasidir. PISA'nin bulgular, Avusturya ve Almanya’nin egitim politikasi lizerinde
ve bilim diinyasinda biiyiik tartismalara yol agmistir. Ayn1 zamanda PISA soku son-
rasi, okul egitiminde, dnce yeterlilik modelleri ve bu modellerin devami olarak egi-
tim standartlar yogun bir sekilde tartisilmaya ve gelistirilmeye baslanmistir. PISA
soku ile baslayan egitim reformlarinin merkezine “from input to output
orientation” (girdi odakli egitimden, ¢ikt1 odakli egitime gecis) prensibi atanmistir.
Girdi odakl egitim ve dgretimin merkezi, konu ve iceriklere yogunlasmis miifre-
dattir. Dersin merkezinde, konu ve icerikler vardir, bu anlayistan yola ¢ikarak
metodlar secilir ve ders islenir. Cikt1 odakl egitim ve 6gretim ise 6grencinin belirli
bir zamanda gordiigi dersten kazandig1 gercek yeterlilige ve beceriye odaklanir.

3 Daha fazla bilgi i¢cin bk. Haymann, Umdenken nach dem PISA-Schock. Das gesamtdeutsche Zentralabitur
als Motor fiir den Wettbewerb im Bildungsfdderalismus.
Religionsunterricht. Eine Orientierungshilfe fiir Religionslehrerinnen und Religionslehrer. Makaleye su
Adresten ulasilabilir: http://downloads2.bistummainz.de/4/390/1/11523848211740801.pdf.
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Cikt1 odakl anlayis, yeterlilik ve becerilerin sergilenebilir ve 6lciilebilir oldugunu
ve bu yeterliliklerin giiniimiiz toplum yasantisi i¢in kacinilmaz oldugunu savunur.s
Bu yeni prensip miifredatlarin tekrar gézden gecirilmesine ve konulardan ziyade,
egitim kalitesi icin yeterliliklerin odak nokta haline gelmesine sebep olmustur.s

Yeterlilik modelleri ve egitim standartlarindaki reformlar, son yillarda {ini-
versitelerde, bilhassa egitim bilimi ve din pedagojisinde arastirmalarin odak konu-
su olmustur. Miifredatlar, okul kitaplari ve 6gretmen yetistirme programlari, yeter-
lilik modeli ve egitim standartlar1 yaklasimina goére kismen yeniden diizenlenmis-
tir. Okullardaki pratik egitim bu durumdan gittikce daha ¢ok etkilenmektedir. Or-
negin ders metodlar belirli yeterlilik ve becerileri géz dniinde bulundurarak se-
cilmektedir veya sinav sorulari, yeterlilikleri 6lcebilecek sekilde tasarlanip hazir-
lanmaktadir. Ayrica bu yeni yaklasimi uygulayabilmek i¢in egitmen ve 6gretmen-
ler, yeterlilik modelleri ve uygulanabilirligi tizerinde farkli kurumlardan ek for-
masyon dersleri almaktadirlar. Almanya ve Avusturya’nin egitim politikasi ise ge-
nel olarak okul egitiminde yeni bir yonlendirme yapmaktadir. Bu baglamda yeterli-
lik modellerinin ve egitim standartlarinin genis capli uygulanabilmesi icin uzun
vadeli ve hususi, yapisal ve finansal bir planlamaya gidilmesi gerektigi saptanmistir.

2. Yeterlilik ve Standart Kavramlar: ve Tanimlamalari

Yeterlilik odakli din dersi, 6grencinin belirli bir 6grenim siirecinde aldig1 ve
toplumda kendi kimligini olusturup uyum saglayacagi birikimi tanimlar. Literatiir-
de yeterlilik kavrami farkli sekillerde tanimlanmaktadir. Weinert'e gore yeterlilik
“Bireylerin sahip olduklari veya égrenebilecekleri kabiliyetlere ve becerilere dayana-
rak, ¢ézdiikleri belirli problemlerin yani sira, farkli durumlarda kisisel ¢cikarlarini
gozetmeksizin fark ettikleri toplumsal sorunlari ¢6zebilecek eylemleri secme ve ger-
ceklestirme motivasyonudur.”” Bu tamima gore yeterlilik kisinin karsilastigi prob-
lemleri ¢6zme egilimi ve dispozisyonu (yonsemesi ve temaytilii) olarak anlasilmak-
tadir. Bahsi gecen problemler, kisinin dini, sosyal ve 6zel hayatinda karsilastig
soru ve sorunlar olarak izah edilebilir.8 Bu problemler okulda din egitiminde ders
konusu olarak da 6grencinin karsisina ¢ikabilir. Kisisel yeterlilikler bilgi, anlama,
tecriibe, motivasyon, beceri, kabiliyet gibi farkli faktorlerden etkilenmektedir. Di-
ger bir tanimlama ise Ziener’e aittir. Ziener’e gore beceriyi 6l¢medeki® veya deger-

5 Yeterlilik (Kompetenz) kavraminin felsefi agilimi igin bk. Benner, Zur Bedeutung der Trias Unterricht-
Wissen-Kompetenz, ss. 131-134.

6 Bk. Klieme-Bulmahn vd., Zur Entwicklung nationaler Bildungsstandards. Eine Expertise, s. 11. Su
adresten ulasilabilir: http://www.bmbf.de/pub/zur_entwicklung_nationaler_bildungsstandards. pdf.

7 Weinert, Vergleichende Leistungsmessung in Schulen-eine umstrittene Selbstverstdndlichkeit, s. 27
[Yazarin kendi terciimesi].

8 Ornegin modern yasamda karsilastigimiz ahlaki soru ve sorunlar.

9 Yeterliliklerin hepsini okulda ve derste sergilemek veya dl¢mek miimkiin degildir. Kimi yeterlilikler
(daha sonra Berlin Modeli'nde izah edilecegi gibi) daha kapsamli boyutlar: ile belirli durum ve
ortamlarda 6grenci tarafindan sergilenebilir veya kullanilabilir.
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lendirmedeki maksat, dersle ilgili birikimi sorgulama degil, bu birikimi 6grencile-
rin gercekte nasil kullandiklarini gérme ve yeterlilige gore 6lcmedir.10

Yeterlilik terimi her alan veya ders icin (6rnegin, din dersi) uyarlanabilir.
Weinert'in taniminda, bahsi gecen problemler icin din dersi ele alindiginda, 6gren-
ci 6zel becerilere ve kabiliyetlere ihtiya¢c duyar. Bu sebepten dolayi, problemin ve
sorunun ¢6ziimiinde 6grenciye gereken yeterliligi saglamasi i¢in bir yeterlilik mo-
deli tasarlanmalidir. Yeterliliklerin 6grenimi, s6z konusu alan i¢in, bilginin sistema-
tik insasiyla baslar. Farkli modellerin ortak noktasi, yeterlilikleri ii¢ farkli boyutta
tanimlamalaridir: Bilgi, tutum ve tavirlar.

Bu boyutlardaki beceriler 6grenciye cesitli problemleri ve sorular1 ¢é6zmele-
rinde yardimcr olacaklardir. Ogrenci bu becerileri, giincel hayatta cesitli olay ve
durumlarda, bilingli bir sekilde tatbik edebilmeli ve kullanabilmelidir. Bu ii¢ boyu-
tu biinyesinde tasiyan ve bu yaklasimdan yola ¢ikan bir ders, yeterlilik odakhdir.
Yeterlilik kavraminin temelinde kritik bir egitim anlayis1 yatmaktadir. Egitim, nes-
ne ve 6znenin karsilikli etkilesim stireci olarak tanimlanabilir. Bu baglamda daha
¢ok pragmatik odakl Anglo-Amerikan egitim anlayisi, geleneksel Alman egitim
kavraminin yerine gecmektedir. Yeterlilik yaklasim 6lciilebilir olmasi ve belirli bir
gaye amaclamakla beraber Alman gelenegindeki klasik egitim (Bildung) terimi ile
bagdasmamaktadir.1t

“Standart” kavrami Anglo-Amerikan diinyasinda uzun zamandir kullanil-
maktadir. Egitim alaminda standart kavramy, ilk kez ingiltere’de 1860’ta okullarin
basarilarina bagh olarak biitce dagitimi i¢cin kullanilmistir.12 Giintimiizde ise stan-
dart kelimesi uluslararasi farkli manalarda kullamlmaktadir. Ornegin, ingiltere’de
hala ge¢misten giinlimiize kadar siiregelen ve bilhassa Thatcher iktidarinin ¢ikti
odakli egitim reformlar1 neticesinde, basariya dayal standart kavrami kullanil-
maktadir. Klieme ve ekibinin tanimina gore egitim standardi1 “Okulun, belirli egitim
hedeflerini yerine getirmek icin, dgrencilere dgretmesi gereken yeterliliklerdir. Egi-
tim standartlar spesifiktir: Cocuklarin ve genglerin belirli bir sinifta hangi becerileri
kazanmalar gerektigini belirlerler”.13 Egitim standartlari, li¢ asamaya boéliinen be-
cerileri tanimlar (minimum standart, orta standart, maksimum standart) ve boyle-
ce normatiflerdir.1# Minimum standarda tiim 6grencilerin ulasmasi gerekir, aksi
halde egitimin ve 6gretimin basarisiz oldugu soylenebilir. Ders ve icerikler orta
standartlardan yola ¢ikarak tasarlanabilir. Ogrencinin dini 6n bilgi ve tecriibesine
bagh olarak dersin ve 6gretimin maksimum standarda ulasmasi miimkiin kilinabi-
lir. Yine literatiirde egitim standartlarinin farkli yonleri karsimiza ¢ikmaktadir.
Egitim standartlari, disiplinler arasi ortak ¢alismalarla (Psikoloji, Pedagoji ve Di-
daktik) tasarlanan yeterlilik modelini temel alir.

10 Bk. Ziener, Bildungsstandards in der Praxis: Kompetenzorientiert unterrichten, s. 36.
11 Bk. Benner, Bildung-Theorie der Menschenbildung, ss. 209-226.

12 Bk. Klieme, Zur Entwicklung nationaler Bildungsstandards. Eine Expertise, s. 31.

13 Bk. Klieme, Zur Entwicklung nationaler Bildungsstandards. Eine Expertise, s. 19.

14 Bk. Klieme, Zur Entwicklung nationaler Bildungsstandards. Eine Expertise, ss. 9-10.
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3. Yeterlilik Modelinden Egitim Standartlarina Dogru Olan
Gelisim Siireci

Yeterlilik modelleri ve egitim standartlar1 tartismalar1 baslica su hedefleri esas
almistir: Okul egitimi kalitesinin gelistirilmesi, egitim kalitesinin ve sonuglarinin 6l¢i-
lebilir hale gelmesi, egitim standartlarinin gelistirilmesiyle birlikte egitmenlere ve 6g-
retmenlere derslerinde ulasmalari gereken hedefler acisindan daha iyi bir oryantasyon
saglanmasi ve bunlarin disinda 6grencilerin 6grenim gordiikleri alan ve konular, edin-
dikleri yeterlilikler ile yasam alanlari arasinda bir bag kurmalar.

Almanya’da, yeterlilikler ve egitim standartlar ilk etapta temel dersler olan ma-
tematik, Almanca, yabanci dil ve fen bilimleri i¢in gelistirilmis olmakla beraber, ikinci
etapta diger dersleri de kapsamistir. 2002 yilindan itibaren, din egitimi alaninin da
istiinde durulmus ve bu alanda, 6ncelikle Protestan din egitimi icin yogun arastirmalar
yapillmaya baslanmigtir.ls Ornegin, Almanya Miinster'deki Comenius Enstitiisii gibi
bazi kurumlar yeterlilik modelleri ile ilgili farkh arastirma projeleri siirdirmiistiir.16
Comenius Enstitiisii'nde cesitli teorik tartismalar yapilmis, birkag yeterlilik modeli ge-
listirilmis ve bu modeller iizerinde ilk deneysel testler uygulanmistir.

Yeterlilik modellerinin devami olarak egitim standartlarinin gelistirilmesi baslh-
ca arastirma konusu olmustur. Yogun tartismalar sonucunda Almanya ve Avusturya
Egitim Bakanliklar ‘Egitim Standartlar’ adli 6zel bilgilendirme kitapciklari ve brostir-
leri yayinlamistir.17 Bunlardan en etkili yayin Alman uzmanlar tarafindan hazirlanan
“Zur Entwicklung nationaler Bildungsstandards. Expertise’ adli arastirma raporu olmus-
tur.18 Diger derslerde oldugu gibi din dersi icin de egitim standartlarini olusturmadaki
ilk adim, bir dine veya mezhebe dayali olan yeterlilik modeli tasarlamaktir. Burada
yeterlilikler, somut dinin sistematigini yansitmaktan ziyade, bireyin mensup oldugu
din veya mezhepte 6grenebilecegi becerileri yansitirlar. ikinci adim, yeterlilik modeli-
nin teorik acidan konumlandirldiktan sonra egitim standartlarinin tasarlanmasidir.
Yeterlilik modelleri 6grencilerin gercek performanslarindan yola ¢ikarken, egitim
standartlari teorik olarak hangi yeterliliklerin belirli yas gruplarindaki 6grenciler tara-
findan sergilenmesi gerektigini belirler. Kisaca, egitim standartlari belirli egitim siirec-
lerini (yariyil, y1l, ortaokul sonu gibi) hedefler.1

15 Bk. Albrecht, Was gibt PISA religionspddagogisch zu denken?, ss. 278-282; Bk. Benner,
Bildungsstandards und Qualitdtssicherung im Religionsunterricht, ss. 22-36. Makaleye su adresten
ulagilabilir: http://www.theo-web.de/zeitschrift/ausgabe-2004-02/benner_endred.pdf. Bk. Gafgen-
Track, PISA und der Religionsunterricht-oder neue Chancen fiir einen protestantischen Bildungsbegriff.
Makaleye su adresten ulasilabilir: http: //www.rpi-loccum.de/pisagae.html.

16 Bunlardan ii¢ 6nemli proje: RU-Bi-Qua, KERK/2 ve EuBiQua.

17 Bk. Institut fiir Qualitdtsentwicklung im Bildungswesen, Konzeption der Kultusministerkonferenz zur
Nutzung der Bildungsstandards fiir die Unterrichtsentwicklung.

18 Bk. Klieme-Bulmahn vd., Zur Entwicklung nationaler Bildungsstandards. Eine Expertise. Makaleye su
adresten ulasilabilir: http: //www.bmbf.de/pub/zur_entwicklung_nationaler_bildungsstandards.pdf.
19 Bk. Bundesministerium fiir Bildung und Forschung, Zur Entwicklung nationaler Bildungsstandards.

Expertise, Makale i¢cin: http://www.bmbf.de/pub /zur_entwicklung_nationaler_bildungsstandards.pdf.
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4. Yeterlilik Modeli ve Egitim Standartlar: Elestirisi

Din egitiminde yeterlilik modeli tartismasinda, ilk zamanlarda sergilenen yeter-
lilik yaklasimi ve standartlasma onerisine iliskin cosku ve heyecan, bazi bilim adamlari
tarafindan elestiriye tabi tutulmustur. Bu arastirmalar, kismen biiyiik finansal destek
gerektirmistir.20 Bu baglamda basta PISA testleri olmak tizere yeterlilik modelleri ve
egitim standartlan gelisimleri, OECD tarafindan, yani bir ekonomik isbirligi organizas-
yonu tarafindan, diizenlenip desteklendigi i¢in elestirilmistir. Elestiriler, bu yeni gelis-
melerin klasik Alman egitim kavramini (Bildung) tedrici degisime ugratugin ve egiti-
min daha ziyade islevsel ve ekonomik bir fonksiyon tistlendigini dile getirmislerdir.2
Derslerde uygulanan yeterlilik yonlendirmesi bazi yazarlar tarafindan elestirel bir yak-
lasimla degerlendirilmistir. Bu yazarlara gore uygulanan yeterlilik yonlendirmesi, egi-
tim teriminin daraltilmasina ve bunun neticesinde dersteki islevsel bilginin, beceri yak-
lasiminin naklettigi 6grenim sonuglarina indirgenmesine sebep olmustur.22 Bununla
beraber dini 6gretim ve egitim belirli beceri ve yeterliliklerin yani sira, algilanamaya-
cak ve olcililemeyecek bircok beceri ve yeterlikleri de kapsadigi icin ayrica bir elestiri
konusu olmustur.23 Ayrica, din egitimindeki manevi boyutun beceri veya yeterlilik ile
olciilemeyecegine de dikkat ¢ekilmistir.24

Yeterlilik modellerinde oldugu gibi egitim standartlari tarismalarinda da elesti-
rel sesler olmustur.25 Standartlasmay belirlemek i¢in uzun siiren, genis ¢caph ampirik
(deneysel) testler gerekmektedir. Almanya’da ve Avusturya’da simdiye kadar egitim
standartlari icin kapsamli ampirik testler yapillamamustir. Altrichter ve Posch Avustur-
ya’da 2007 yilina kadar yapilmis olan egitim standartlariyla ilgili arastirmalar1 deger-
lendirmislerdir.26 Yazarlar analizleri sonucunda egitim standartlarinin yirirliige gir-
mesinde farkh zorluklar tespit etmiglerdir. Ornegin; yapilan analizlerin sonucu, 6gret-
menlerin okul ve derste egitim standartlarini uygulamada zorluk cektiklerini ve bu
yeni yaklasimi tam benimsemediklerini, yeni yaklasimin heniiz netlige kavusmadigini
ve bir kavram kargasasi yasandigina isaret etmektedir.2? Boyle bir durum karsisinda
egitim standartlarinin din dersinde kullanihip kullanilamayacagi sorgulanmalidir. Bazi
bilim adamlarina gore din dersinde yalnizca yeterlilik modelleri uygulanabilir ve buna
egitim standartlar1 dahil edilemez. Daha 6ncede bahsedildigi gibi bunun temel argii-
mani din egitim ve 6gretimine bir¢ok acidan standartlastirilmis bir formiiliin buluna-
mayacagidir.28

20 RU-Bi-Qua/ KERK/2/ EuBiQua projeleri Alman arastirma toplumu (DFG) tarafindan desteklenmis ve
finanse edilmistir.

21 Bk. Wilhelm, Was gibt PISA religionspddagogisch zu denken?, ss. 278-282.

22 Bk. Brosziewski, Von Bildung zur Kompetenz. Semantische Verschiebungen in den Selbstbeschreibungen
des Erziehungssystems, ss.119-134.

23 Bk. Scharer, Wenn das Herz am Output hdngt. Kommunikativ-theologische und religionsdidaktische
Uberlegungen zu Bildungsstandards und Kompetenzorientierung in Religion, ss.16-26.

24 Bk. Schweitzer, Bildungsstandards auch fiir die evangelische Religion?, ss. 236-241.

25 Ornegin, Altrichter-Heinrich, Evaluation als Steuerungsinstrument im Rahmen eines “neuen
Steuerungsmodells”, ss. 51-64.

26 Bk. Altrichter-Posch, Analyse erster Erfahrungen mit der Implementation von Bildungsstandards,
Erziehung und Unterricht, ss. 654-671.

27 Bk. Altrichter-Posch, Analyse erster Erfahrungen mit der Implementation von Bildungsstandards,
Erziehung und Unterricht, ss. 664-669.

28 Bk. Nipkow, Pddagogik und Religionspddagogik zum neuen Jahrhundert, Bd. 1 Bildungsverstdndnis im
Umbruch. Religionspddagogik im Lebenslauf. Elementarisierung.
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5. Din Dersinde Nicin Yeterlilik Yonelmesi Yapilmalidir?

PISA sokundan sonra, miifredatlarin asir1 konu yiiklii olmasi ve egitim prog-
raminin basarisiz olmasi elestiri konusu olmustur. Bundan dolay1 genel okul egiti-
minin ve din dersinin becerilere goére yonlendirilmesi gereksinimi dile getirilmistir.
Dietrich Benner “Egitim standartlarinin devlet okullarindaki din egitimi icin gerekli-
ligi tizerine” yazisinda 6nemli tezler 6ne siirerek din dersinin devlet okullarinda
mesrulasmasini ve modern, ¢ogulcu toplumlarda bir ihtiya¢ olarak goriilmesi ge-
rektigini savunmustur.29 Sekiiler bir toplumda din dersinin sabit yerini korumasi
icin basta Dietrich Benner olmak tizere, uzmanlar tarafindan farkli 6ngoriiler su-
nulmustur. Bunun yani sira belirli bir dine dayal bir din dersinin yerine, gittikce
biiyiiyen ¢ogulcu bir topluma uyarlanacak genel bir etik ve degerler dersinin alin-
masl da tartisma konusu olmustur. Giiniimiiz Avrupa’sinda 6grencilerin nicin din
dersine ihtiyac duyduklar1 ve ¢agdas toplumda din dersinin 6grencilere ne gibi
getiriler sunduguna ve onlara nasil katkida bulunduguna dair sorulara da ayni za-
manda cevap aranmistir.30 Ayrica Dietrich Benner yeterlilik yaklasimi ile din dersi-
nin kalite yonetiminin artacagini ve bdylece okulda dini egitim ve 6gretimin mes-
rulasmasina katkida bulunulacagimin altini ¢izmistir. Benner’'e gore tipki diger
derslerde oldugu gibi, din dersinde de kalite ancak 6grencilerin aldiklari bilginin ve
yeterliliklerin 6lciilmesiyle 6grenilebilir.31

Okulda verilen din dersi okulun genel egitim amacina ve misyonuna 6nemli
bir katkida bulunur. Dini egitim, dgrencilerini belirli bir vahye dayanan bir dinin
biinyesine alarak onlarin kisilik olusumuna katkida bulunur ve onlara diger dinleri
izah ederek ¢ogulcu bir toplumda kendilerine yer edinmelerini saglar. Cocuklarin
yeni yeterlilikler kazanmalar1 daha okula girmeden énce baslar, okulda ve ardin-
dan meslek hayatlarinda da devam eder. Beceri ve yeterlilik kazanimi bdylelikle
hayat boyu 6grenmeyi (life long learning) temsil eder. Derste yeterlilik kazanimi-
nin kurulumu sistematik ve kimiilatif bir sekilde olmalidir. Bu nedenle egitim
standartlar sistematik bir sekilde yeterlilikleri diizenler, seviyeler halinde tanim-
lar ve boylece yeterlilik kazanimini netlestirir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, egitim
standartlar teorik olarak hangi yeterliliklerin hangi yas gruplarindaki 6grenciler
tarafindan sergilenmesi gerektigini belirlerken, yeterlilik modelleri 6grencilerin
gercek performanslarindan yola c¢ikar.

Ogrenciler, kazandiklar bilgiler ile gercek yasam arasinda iliski kuramadik-
larinda, bu bilgiler onlara pek fayda saglayamaz. Bu bilhassa Avrupa’da yasayan
gdocmen Miisliman &grenciler icin biiylik bir énem tegkil etmektedir. Yeterlilik
modelinin islevi, din dersinin hedeflerini somutlastirmak ve 6grencilerin dini kim-

29 Benner din egitiminde yeterlilik ve egitim standartlari yoneliminin gereksinimini vurgulayan
arglimanlar getirerek, devlet okullarinda din dersi verilmesine mesruluk kazandirmak istemistir.
Detayl bilgi i¢in bk. Benner, Bildungsstandards und Qualitdtssicherung im Religionsunterricht, ss. 22-
36. Makaleye su adresten ulagilabilir: http://www.theo-web.de/zeitschrift/ausgabe-2004-
02/benner_endred.pdf.

30 Bk. Benner, Bildungsstandards und Qualitdtssicherung im Religionsunterricht, ss. 26-28.

31 Bk. Benner, Bildungsstandards und Qualitdtssicherung im Religionsunterricht, ss. 28-29.

16 Elif Medeni, Din Egitiminde Yeni Bir Yaklasim: Yeterlilik Modelleri ve Egitim Standartlari -Almanya ve
Avusturya Ornedinin Tiirkiye’ye Uyarlanabilirligi-, Marife, Yaz 2013, ss. 9-22



likleriyle toplumda saglikh iliski kurabilmelerini ve birer aktif birey olabilmeleri
icin gereken yeterlilikleri ve bilgileri sistematik olarak diizenlemektir. Ayrica Av-
rupa’daki okullarda verilen islam din dersinin, diger dini cemaatlerin ders kalitesi-
ne ulasabilmesi icin, 6grencilerin hangi beceri ve yeterlilikleri kazanacaklar1 ve
bunlarin nasil dlgiilecegi ve degerlendirilecegi sorusu bilhassa 6nem kazanmalidir.
Bu yeni gelisen yeterlilik odakh egitimin didaktigi, yasam ve amel dini olan Islam
dininin temel prensiplerine de uymaktadir.

Islamiyetin ilk y1llarinda insanlar, dinlerini ézel bir teori veya egitim yoluyla
degil bizzat Hz. Peygamberin Siinnet'ini esas alarak 6grenmislerdir. Miisliimanlar,
Peygamberi 6rnek alip, hayatlarinda énemli olan dini ve ahlaki yeterlilikleri ve be-
cerileri yasayarak ve uygulayarak o6grenmislerdir. Ayni zamanda, baz1 ayetlerin
niizul sebeplerinin gosterdigi gibi, Kur’an, bir nevi Miisliimanlarin giincel ve giin-
liikk yasantilarinda karsilastiklar nice soru ve sorunlara cevap vermistir.32 Glinii-
miizde de din dersi, ayni prensibi uygulayarak, 6grencilerin bilgi ve tecriibe diinya-
sim1 kapsayip dini, kiiltiirel, sosyal ve toplumsal soru ve sorunlarini ¢ézmeye yo-
nelmelidir.

Giliniimiiz yasantisi i¢in gerekli yeterlilikleri sistematize etmek i¢in bir yeter-
lilik modeline ihtiya¢ vardir. Bu baglamda, dini egitimin ¢ogulcu toplumdaki 6ne-
mini, dini bilgi ve 6greniminin okulda 6grencileri ne gibi konularda egitecegini ve
buna ek olarak teolojik ve din pedagojisini ilgilendiren bazi sorularin da tartisilma-
s1 gerekir. Yeterlilik modeli, bir dinin normatif degerlerini tanimlamaya calismak-
tan veya belirli ders iceriklerini sart kosmaktan ziyade, devlet okullarinda verilen
din egitiminin cesitli 6grenim diizeylerini kavramaya calisir. Mevcut miifredatlar
okul 6grenimine odaklanirken yeterlilik seviye modeli ile 6grencinin 6grenim sevi-
yesi tespit edilir ve boylece 6grenci merkeze alinir.

6. Islam Din Dersi I¢cin Mevcut Yeterlilik Modelleri

i1k olarak Almanya’da Protestan din dersi icin yeterlilik modelleri tasarlanip
tartisilmistir. Bunun ardindan, Katolik din dersine odakli beceri modelleri icin de
ilk tasarimlar iizerinde ¢caligilmistir. Ancak son yillarda islam din egitimi icin yeter-
lilik modelleri ve egitim standartlar1 s6z konusu olmustur. Ornegin; Almanya’nin
Baden Wiirttemberg ve Asag1 Saksonya eyaletlerinde Islam din dersi icin ilk yeter-
lilik modelleri hazirlanmistir. Baden Wiirttemberg’'de ikinci ile dérdiincii siniflara
Islam din dersi icin egitim standartlari programi uygulanmistir. Bu programda yedi
kapsaml yeterlilik ilkesi gelistirilmistir. Bunlar idrak ve anlama yeterliligi
(Erkenntniskompetenz), sorumluluk yeterliligi (Verantwortungskompetenz), konu
ve brans yeterliligi (Sach-und Fachkompetenz), Kkisisel yeterlilik (Personale
Kompetenz), sosyal yeterlilik (Soziale Kompetenz), metodik yeterlilik
(Methodische Kompetenz) ve estetik yeterlilik (Asthetische Kompetenz) olarak

32 Bk. niizul sebebi: Miicadele 58/1-4; Ahzab 33/35.
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tanimlanmistir.33 Bunun disinda dini yeterlilikleri 6gretmeyi amaclayan 6rnek nite-
likte cesitli konu ve icerikler de kararlastirilmistir.

Asag1 Saksonya eyaletinde Egitim Bakanliginin yeterlilik gelistirme onerisiy-
le Islam din dersi icin miisliiman akademisyen ve égretmenlerden olusan bir heyet
tarafindan kirk yedi sayfalik bir miifredat “Kerncurriculum fiir den Schulversuch in
der Grundschule Schuljahrgdnge 1-4” hazirlanmistir.34 Alt1 adet farkli yeterlilik dne-
ren miifredat, birinci ile dérdiinci siniflar icin tasarlanmistir. Bu tasar, yeterlilik-
leri siniflara gore detayl bir sekilde tanimlar. Almanya’daki her iki yeterlilik mode-
li icin heniiz ampirik testler uygulanmamis ve yeterlilik modellerinin uygulanabi-
lirligi ve basarilarn 6l¢iilmemistir.

Viyana Universitesi'ndess, baska dinlerin ve mezheplerin de katildig1 (Kato-
lik, Protestan, Ortodoks) kapsamli bir FWF (Avusturya Bilim Fonu) projesinde her
din ve mezhep icin ayr1 bir yeterlilik modelinin gelistirilmesi amaclanmaktadir.36
Proje koordinatorii ve ekibin bazi elemanlar1 daha 6nce Almanya Berlin'deki RU-
Bi-Qua projesinde calismislar ve bu alanda bilimsel tecriibeye sahiptirler. Viyana
Universitesi’nin, islam Din Pedagojisi yiiksek lisans programinda, islam din egitimi
icin yeterlilik modeli ve egitim standartlari konusuyla ilgili bir ¢calisma grubu olus-
turulmustur.3? Ayrica yeterlilik modelleri ve egitim standartlari konusu, islam Din
Pedagojisi yiiksek lisans programinda secmeli ders olarak verilmektedir. Ancak
liniversitede, islam din dersi icin heniiz bir yeterlilik modeli gelistirilememistir.

Islam din dersi icin bir baska yeterlilik modeli ise Chicago’daki IQRA
Foundation tarafindan tasarlanmistir. Anglo-Amerikan diinyasinda ilk defa IQRA
kurumu islam din dersi i¢in bir yeterlilik modeli ve ayrica egitim standartlar ta-
sarlamaya calismistir. Fakat bu kurum yeterlilik kavramini asir1 pragmatik yorum-
lamis ve bu yaklasimi basarisiz bir sekilde yiiriirliige koymustur. Bu kurumun ye-
terlilik calismasi, 6grencilere yeni beceri ve yeterlilik kazandirmaktan ziyade onla-
rin ezber bilgilerini 6lcmeye yonelik tasarlanmistir ve olumsuz bir 6rnek olarak
degerlendirilmelidir.3s

7. Berlin Yeterlilik Modeli

Yeterlilik modelleri, daha once de s6z edildigi gibi, tasarlandiklari ve islen-
dikleri ders ve alana (6rnegin, matematik veya Ingilizce) gére degisir. Din dersinde
ise, yeterlilikler mezheplere gore degisebilir. Bu bakimdan farkli mezhep sistemle-
rinin ayr1 modelleri vardir. Ornegin, Hristiyan dini icin Protestan ve Katolik yeterli-

33 Baden Wiirttemberg eyaletindeki ve ordaki yeterlilik modeli i¢in bk. http://www.islamimdialog.
de/GS_IslamR_bs.pdf.

34 Asagl Saksonya eyaleti icin bk. https://docs.google.com/viewer?url=http%3A%2F%2Fdb2.nibis.de%
2F1db%2Fcuvo%2Fdatei%2Fkc-iru-2010.pdf.

35 Avusturya’daki genel gelismeler icin bk. Altrichter-Posch, Die Diskussion um Bildungsstandards in
Osterreich, Journal fiir Schulentwicklung, ss. 29-37.

36 Bu kapsamli proje icin FWF’e (Forderung wissenschaftlicher Forschung) bir arastirma dilekgesi
sunulmustur. i1k dilekce reddedilmistir, ikinci dilekge ise heniiz sonuglanmamustir.

37 Yazar, Islam din egitimi yeterlilik modeli projesine dahildir.

38 Bk. http://iqrafoundation.com/standardized-testing/.
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lik modelleri mevcuttur.3? Avrupa’da Islam din dersinin yiiriirliige girmesi ve Islam
din pedagojisinin dayandig: felsefenin ve bilim geleneginin gelistirilmesi bir¢cok
tilkede heniiz ¢ok yenidir. Bu sebeple Avrupa’daki islam din pedagojisi, heniiz ye-
terli teolojik ve din pedagojisi gelenegine ve birikimine sahip degildir. Ayrica Isla-
mi yeterlilik modellerinin gelistirilmesi daha baslangi¢c asamasinda oldugu ve he-
niiz deneysel sonuglar elde edilmedigi icin, Protestan din dersi icin hazirlanmis
‘Berliner Kompetenzmodel’ (Berlin yeterlilik modeli) 6rnek olarak ele alinacaktir.
Bu modeli olusturan arastirmaci grubu yeterlilik ve egitim standartlar1 konusun-
daki tartismalarda etkili olmus ve egitim standartlar1 tasarimi icin yeterlilikleri
6lcmede ilk adimlar atmislardir.#0 Ayrica Berlin ¢alisma grubu, yeterlilikleri farklh
projelerde ampirik olarak test ederek egitim standartlarinin tasarlanmasinda dncti
olmuslardir.41 Berlin yeterlilik modelini ve ampirik alt yapisini detaylica ele almak
baslica makale konusu olacagl i¢cin burada sadece Berlin modelinin ana hatlar ele
alinmistir.42

Berlin yeterlilik modeline gore, 6grencilerin dini yeterlilikleri; kendi dinleri
dahilinde, diger dinler dahilinde ve dini alanlar disinda*3 6grenmeleri ile gelisir.
Tablo 1'de goriildiigi gibi Berlin modeli, dini yeterliligi iki ana unsura ayirir: 1.
Dini yorumlama ve izah yeterliligi, 2. Dini katilim yeterliligi. Bu ayrim, yeterliligi
bilissel ve sosyal problem ¢dzme yeterliligi olarak goriir.4#¢ Modelin kapsadigi un-
surlar sunlardir: Algilama, tecriibe, dini fenomenlerin konu edilip degerlendirilme-
si, objeler ve icerikler (dini yorumlama yeterliligi) ve bununla beraber toplumsal
yasamin bir parcasi olma ve bireysel olarak dini fenomenlere karsi kendi goriistini
bildirmedir (dini katilim yeterliligidir). Yorum yeterliligi, dini unsurlar1 olan feno-
menleri algilamayi, tecriibe etmeyi ve yorumlamayi icerir. Derste kazanilan algi ve
tecriibe birikimi bu fenomenleri degerlendirmeyi ve islemeyi miimkiin kilar.#s> Ka-
tilim yeterliligi, bir eyleme katilma ve bu eylemi cesitli perspektiflerden kavrama
becerisidir. Bu yeterlilik 6grencilere ¢esitli dinl durumlari ve fenomenleri, bireysel,
toplumsal ve kamusal olarak degerlendirmelerini ve goriis bildirmelerini saglar.

39 Islam dini i¢in ancak slinni-sii ayrimi yapilip bu ¢cergevede ayr1 bir yeterlilik modeli diisiiniilebilir.

40 Bu heyetin ii¢c eleman su an Viyana Universitesi'ndeki ‘Yeterlilik Modeli Projesine’ (ReBiKo)
dahildirler.

41 Ampirik testler hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Benner 2007 veya Comenius-Institut, Zur
Entwicklung von Bildungsstandards, 2006.

42 Detaylh bilgi i¢in bk. Benner-Krause vd., Ein Modell domdnenspezifischer religiéser Kompetenz. Erste
Ergebnisse aus dem DFG-Projekt RU-BI-QUA, ss. 141-156; Krause-Nikolova vd., Kompetenzerwerb im
evangelischen Religionsunterricht. Ergebnisse der Konstruktvalidierungsstudie der DFG-Projekte RU-Bi-
Qua/KERK, ss. 174-188; Nikolova-Schluf3-Weif3-Willems, Das Berliner Modell relligiéser Kompetenz, ss.
67-87. Makaleye su adresten ulasilabilir: http://www.theo-web.de/zeitschrift/ausgabe-2007-
02/12.pdf.

43 Ornegin film ve reklamlarda (medya) veya giinliik hayatta karsilastigimiz sembollerde.

44 Bk. Weinert, Vergleichende Leistungsmessung in Schulen-eine umstrittene Selbstverstdndlichkeit, ss. 17-31.

45 Bk. Krause-Nikolova vd., Kompetenzerwerb im evangelischen Religionsunterricht. Ergebnisse der
Konstruktvalidierungsstudie der DFG-Projekte RU-Bi-Qua/KERK, ss. 176-178.

Elif Medeni, Din Egitiminde Yeni Bir Yaklasim: Yeterlilik Modelleri ve Egitim Standartlari -Almanya ve 19
Avusturya Ornedinin Tiirkiye’ye Uyarlanabilirligi-, Marife, Yaz 2013, ss. 9-22



Tablo 1

Dini yorumlama ve izah yeterliligi Dini katihm yeterliligi

Dini olay/fenomen ile sahsi tecriibe | Dini alanlarda katilim tecriibesi

Dint bilgiler Dini iletisim ve organizasyon sekilleri hakkinda bilgi

Hermenotik yeterlilikler Dini katilim ve tecriibe imkanlar1 hakkinda fikir edin-

me/yorumlama/diisiinme

Kaynak: Benner 2007, s. 144

Tablo 1'deki Berlin modelinde, ampirik testler sonucunda bazi degisiklikler
yapilmistir. Ornegin, ikinci diizeyde dini baglamda égrencilerde olmas1 gerektigi
disiiniilen tecriibeler daha sonra modelden c¢ikartilmistir.46 Tecriibeler, bu anlam-
da dersin 6nemli parcasini teskil etse bile bireysel olduklari i¢cin degerlendirile-
mezler. Ayrica ampirik testlerde tecriibenin yeterlilik 6l¢limii icin 6nemsiz oldugu
saptanmis ve sonraki tablodan ¢ikartilmistir (Tablo 2). Tablo 1’de gorildigi gibi
liclincii diizeyde 6grencilere 6gretilecek dini bilgiler vardir. Bu bilgiler iki ana un-
sur olan dini yorumlama ve izah yeterliligi ve dini katilim yeterliligi i¢in farkl ola-
mayacagindan dolay1 gelistirilmis modelde kapsayici bir sekilde yer almistir. Dini
bilgiler hermenétik yeterlilige ve dini katilim tecriibesinin yansimasina ve yoru-
muna etki eder. Dini birikimler, bu tli¢ diizeyde, izah yeterliligi alaninda; yorum,
bilgisel yeterliliklerin temelini olusturmay1 ve dini konularda goriis bildirme yeter-
liligini kapsamaktadir.4” Tablo 2 Berlin modelinin gelistirilmis halini yansitmakta-
dir.

Tablo 2

Dini yorumlama ve izah yeterliligi Dini katihim yeterliligi

Dini Bilgiler

Hermenotik yeterlilikler Dini katilim ve tecriibe imkanlar1 hakkinda fikir

edinme/yorumlama/diisiinme

Kaynak: Benner 2007, s. 144

Arastirma grubu Tablo 2’deki sistemi kullanarak Protestan din dersi icin
test sorulari tasarlayip lise 6grencilerinde test etmistir.#¢ Ozet olarak, test sonucla-
r1 Berlin ¢alisma grubunun tasarladig1 yeterlilik modelinin yeterlilik 6l¢iimii i¢in
gecerli oldugunu saptamistir. Bir sonraki asamaya maddi sorunlardan dolay1 geci-
lememis ve egitim standartlari iizerinde ¢galisilamamistir.

46 Ornegin dinf ayinlerde ve mekanlarda kazanilan tecriibeler veya camilerde, belediyelerde, evlerde
yapilan gesitli etkinlikler (cenaze namazi, siinnet veya nikah merasimi gibi).

47 Bk. Krause-Nikolova vd., Kompetenzerwerb im evangelischen Religionsunterricht. Ergebnisse der
Konstruktvalidierungsstudie der DFG-Projekte RU-Bi-Qua/KERK, s. 177; bk. Benner, Unterricht-
Wissen-Kompetenz. Deutungs-und Partizipationskompetenz im Religionsunterricht, ss. 123-138.

48 Test enstrumenlar1 ve sonuglari i¢in bk. Benner-Krause vd., Ein Modell domdnenspezifischer religioser
Kompetenz. Erste Ergebnisse aus dem DFG-Projekt RU-BI-QUA, ss. 145-155.
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Sonug

Egitimde, cikti odakli egitim ve 6gretim modelini tetikleyen, baz1 derslerde
koti sonuclar saptayan PISA soku olmustur. Bu, Almanya ve daha sonra Avustur-
ya’'da egitim sisteminin ve genel olarak egitim kavraminin sorgulanmasina sebep
olmustur. Bu yaklasimlara dayanarak Tiirkiye'deki egitimde, 6zellikle din egiti-
minde, yeterlilik odakli ders islenmesinin verimli olup olamayacag tartisiilmalidir.

Birgok iilkede oldugu gibi Tiirkiye’de de din dersi bilimsel yontemlerle yete-
rince incelenip arastirilmis degildir. Farkh ilkelerde yapilmis arastirmalari ince-
lemek ve Tiirk egitim sistemi i¢cin degerlendirmek mevcut din egitimi anlayisina
yeni bakis acilar getirecektir. Yeterlilik modeli ve egitim standartlar alisilagelmis
egitim amaclarinin tekrar gozden gecirilmesine vesile olacaktir. Ayrica, egitim
amaclarina ulasilmasi i¢in din dersinde secilecek metodlarin ve uygulanacak ice-
riklerin secimi boylece yeniden giindeme getirilerek kritik bir analizden gecirile-
cektir.

Din dersi, Tirkiye'de yasal ve orgiitsel agidan farkli oldugundan dolayy, ye-
terlilik modellerinin ve egitim standartlarinin, hangi yonlerden Tiirkiye’deki egitim
sistemiyle bagdastirilabilecegi incelenmelidir. Ayrica din dersinin hedefindeki
metodlarin tartisilmasi ve bu metodlarin verimliligi {izerine diisiintiilmesi gerekir.
Bunun disinda, Tiirkiye’deki egitim materyallerinin ve miifredatlar ¢ikti odakl egi-
tim ve 6gretime uyarlanmasi gerektiginden, yeterlilik modellerine uygun egitim
arag gereclerinin de arastirilmasi gerekmektedir. Din dersini degerlendirecek am-
pirik arastirmalar yapilmalidir. Bu arastirmalar sonucunda miifredatlar yeniden
yapilandirilmali ve 6grencinin giinliik yasantisi ve gelecek hayatinda bu bilgileri ne
kadar verimli kullanabilecegi sorgulanmaldir. Ogrencilerin yillarca kazandiklar
din dersi birikimlerinin onlarin diinya goriislerini nasil etkileyecegi ve onlara ne
gibi bir faydasi olacagy, ayrica 6grencilerin, 6grendikleri bilgi, beceri ve yeterlilik-
lerle nasil kritik bir bakis a¢is1 kazanabilecekleri arastirilmalidir. Gerek Avrupa’da,
gerekse Tiirkiye'de yeterlilik tartismasindan faydal sonuclar alinmasi i¢in, bu so-
rulara teorik ve pratik acidan cevaplar bulunmalidir.
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Batida ve Tirkiye’de Sivil Toplum ve Din
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Tarihi XVIII. yiizyila kadar giden sivil toplumun énemi ¢agdas toplumlarda her gegen giin
artmaktadir. Degisik evrelerden gegen sivil toplum olgusu bu giin bati diinyasinda kati-
limc1 demokrasinin ve iyi toplum yénetiminin en 6nemli bileseni haline gelmistir. Endiistri
toplumuna gecisle birlikte Bat1 diinyasinda dini kurumlar toplumdaki konumlarinin de-
gismesine paralel olarak sivil toplum formunda organizasyonlarini yeniden olusturmus-
lar ve toplumsal islevlerini demokrasinin bir pargast olarak yerine getirmek tizere érgiit-
lenmigslerdir.

Bati diinyasinda farkl formlarda olusturulan dini tesekkiiller sivil toplum temelinde top-
lumla, devletle ve diger sivil toplum érgiitleriyle olumlu diyaloglar gelistirebilmislerdir.
Sivil toplum olgusu tilkemizde Avrupa Birligine katilim miizakerelerinin ortaya ¢ikardigi
ivme ile her gegen giin etkinligini ve agirligini hissettiren bir toplumsal aktér olarak be-
lirginlesmeye baslamistir.

Ulkemizde mazisi yarim asri gecmis bulunan temsili demokrasiden katilimct demokrasiye
geciste sivil toplum anahtar bir rol oynamaya aday hale gelmistir. Bu stireg ister istemez
iilkemizde dini tesekkiillerin devletle iliskilerini, devletin dini kurumu olarak Diyanet Isle-
ri Baskanliginin sivil toplumla iligkilerini gtindeme getirmektedir.

Bu makale sivil toplum ve din olgusuna bati diinyasi ve Tiirkiye perspektifinden bir kiyas-
lama getirmeye calismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sivil toplum, Cami dernekleri, Diyanet Isleri Bagkanhg, Kilise,

Din hizmetleri

Civil Society and Religion in the West and Turkey

The importance of civil society that dates back 18th century is becoming more important
in modern societies day by day. Going through various stages, the concept of civil society
has now become the most important component of the direct democracy and public ad-
ministration in the western world.

With the transition to the industrial society, in order to perform their social functions, re-
ligious institutions in the western world were reformed and organized in the form of non-
governmental organizations parallel to the changes that their status underwent. On the
basis of civil society, religious institutions created in various forms in western societies
have developed positive relations with public, state and other non-governmental organi-
zations. With the momentum the negatiations of enterance to European Union brought
out in Turkey, the fact of civil society has gained great importance as a social actor hint-
ing its efficiency and severity.

During the transition from a representative democracy to a participatory democracy
which dates back more than half a century in Turkey, non-governmental organizations as
parts of civil society are expected to play key roles.



This process eventually brings out some issues on agenda such as relations between reli-
gious organizations and the state as well as relations between the Religious Affairs Direc-
torate, a governmental religious organization of Turkey, and civil society.

This article attempts to make a comparison between civil society and religion with per-
spectives of both Turkey and Western World.

Key Words: Civil Society, Mosque Associations, Religious Affairs Directorate, Church,
Religious services
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Giris

Sivil toplum son yillarda akademik arastirmalarin temel konularindan biri
haline gelirken, kamusal s6ylem icinde de 6nemli bir yer tutmaktadir.! Geleneksel
degerlerden farkl olarak giiniimiiz i¢in yeni tiirde genislemeye baslayan toplumsal
eylem alaninin en 6nemli unsurlarindan birisini de yine sivil toplum 6rgiitleri olus-
turmaktadir. Onemi hem nicel hem de nitel olarak her gecen giin artan sivil toplum
olgusu demokratiklesmenin, ekonomik kalkinmanin ve toplumsal degisimin 6nem-
li bir aktorii olarak kabul edilmektedir. Sivil toplum orgiitleri farkl alanlarda ¢ali-
san gonilli orgiitlerden diislince kuruluslarina, sosyal hareketlerden dini yardim
derneklerine, hiikiimet-dis1 orgiitlerden sendikalara ve meslek odalarina kadar
genis bir yelpazeyi temsil etmektedir. Sivil toplumun hareket alani sadece yerel ve
ulusal degil, bolgesel ve kiiresel bir nitelik kazanmis, kiiresel sivil toplumdan ko-
nusmak miimkiin hale gelmistir.2 Ote yandan giiniimiizde toplumu ilgilendiren ko-
nularda alinan kararlarin mesruiyet kaynagini sadece siyasi partilere (parlamen-
toya) indirgeyen devlet-merkezli anlayisin ileri asamasi olarak katilimci demokrasi
anlayisi gelismektedir. Katiimc1 demokraside toplum icin iyi ve dogru oldugu dii-
stiniilen seyi yapmak yetmemekte, bunun nasil, kiminle ve ne kadar katilimci, hak-
kaniyetli ve kucaklayici bir siirecte yapildigi da o kadar énemli goriilmektedir. Bu
baglamda sivil toplum temsili demokrasiden katilimci demokrasiye gecisin de en
onemli degiskeni haline gelmistir. Bazi cagdas tlkelerde sivil toplum, demokratik
yOnetim tarzi ve mesruiyetin kaynagi tartismalarinin bir adim dtesinde iyi toplum
yoOnetimi tartismalarinin da 6nemli bir pargasini olusturmaktadir.3

1 Edwards, Civil Society.

2 Keane, Global Civil Society.

3 Keyman, “Avrupa’da ve Tirkiye’de Sivil Toplum”, bk. http://www.siviltoplumakademisi.org.tr/
index.php?option=com_content&view=article&id=473:avrupada-ve-tuerkiyede-sivil toplum&catid=
49:akademik&Itemid=113.
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Tiirkiye Islam iilkeleri arasinda sivil toplum konusunda mesafe kaydetmis
az sayidaki iilkelerden birisidir.# Ulkemiz 1950 yilindan bu yana ¢ok partili siyasi
yasama sahip, yonetimin secimle degisebildigi ve temsili demokrasinin korundugu
bir tilkedir. Ayrica kanunlarla bazi kisitlamalar getirilse de sivil toplum orgiitleri-
nin kurulus ve faaliyetleri serbesttir. Ozellikle 1999 yilinda Tiirkiye'nin Avrupa
Birligi adaylik statiisii kazanmasindan sonra, Avrupa Birligi liyeliginin gerceklesme
ihtimalinin dogmasi ve Kopenhag Siyasi Kriterleris ihlallerinin AB tarafindan titiz
bir sekilde gozlenmeye baslanmasiyla birlikte tilkemizde sivil toplum orgiitlerinin
sayisl ve faaliyetlerinde ¢ok 6nemli gelismeler saglanmistir.

Bu makalede batida ve tilkemizde nitel ve nicel olarak agirligi her gecen giin
artan sivil toplum orgiitleri ve dini hizmet alan1 konusu ele alinmaya ¢alisilacaktir.
Bu giine kadar dini alan1 domine eden Diyanet Isleri Baskanhgi'mn gelisen sivil
toplum faaliyetlerine uygun olarak dini alanda faaliyet g6steren kuruluslarla iliski-
lerinde beklenen muhtemel gelismelerle, dini hizmet alaninda faaliyet gosteren ve
hukuki olarak bir sivil toplum o6rgiitii 6zelligi tasiyan dernek ve vakiflarin durum-
larina iliskin bazi degerlendirmeler yer almaktadir.

A. Sivil Toplumun Tarihi, Temel Ozellikleri ve Devlet ile iliskileri

Batida Ronesans’tan sonraki gelismelerin bir sonucu olarak yeni bir siyasal
toplum arayisina girisilmis, bunun bir geregi olarak da ulus devlet, ulusal nitelikli
bir din, daha katilima ve 6zgiirliikk¢ii bir siyasal yasam, devletin mesruiyeti gibi
temalar tartisilmistir. Rénesans’tan dnce yasamin her alaninda oldugu gibi siyasal
yasam ve normlar lizerinde de hegemonya kurmus olan Katolik kilisesi kendi
dogmalari eksenli degerler gelistirmistir. Fakat ortaya ¢ikan Ronesans akimlari ve
milli devlet arayislar1 yeni bir siyasal diizenin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu
siirecte sivil toplum anlayisina ait ilk yorumlar Hobbes, Locke ve Rosseau gibi dii-
stiniirler tarafindan yapilmistir. Ancak sivil toplum kavramini bu giinkii anlamiyla
ilk defa kullanan Hegel olmustur.

Hegel sivil toplum ile siyasal toplum arasinda bir ayrim yapmis, analitik bir
diizeyde devlet ve toplum arasindaki ¢izgileri belirlemistir. O devletin diizenledigi
alanlar1 ve toplumsal iligkileri siyasal toplum olarak ifade etmis, geriye kalan alan-
lari ise sivil toplum olarak nitelendirmistir.

Sivil toplumun uzun tarihini su asamalara ayirmak miimkiindiir.6 Birinci
dénem, modern burjuva toplumu, sivil toplum olarak tanimlamaktadir. ikinci dé-
nem, Dogu Avrupa ve Latin Amerika’da totaliter, despotik siyasi rejimlerden de-

4 Hirai. “Japon Perspektifinden Tiirkiye’de Sivil Toplumun Yapis1”, Uluslar arast Hukuk ve Politika, C. 3.
No: 9,s. 10, 2007.

5 Kopenhag Siyasi Kriterleri, AB'ne katilacak aday iilkelere uygulanacak siyasi katilim sartlari olup
demokrasi, hukuk devleti, insan haklari, azinlik haklar1 gibi kurallara riayet anlamina gelir. 1999
yilindan bu yana Anayasa ve kanunlarda bu yonde 6nemli degisiklikler yapilmistir. Bu konuda her y1l
yayinlanan ilerleme raporu iilkelerin katilimi iizerinde 6nemli bir etkiye sahip oldugundan aday
iilkeler rapora olumsuz bir ifadenin girmemesi i¢in biiyiik ¢caba gosterirler.

6 Keyman, agm.
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mokratik rejimlere geciste oynadigi rol itibariyle demokrasi baglaminda sivil top-
lum olarak kavramsallastirmaktadir.

Sivil toplum tarihinin t¢iincii dénemi icinse katilimct demokrasi olarak sivil
toplum tanimi yapilmaktadir. Bu asamada, sivil toplum sadece bireysel hak ve 6z-
giirliiklerin yasama gecirilmesi ve giivence altina alinmasi ya da siyasal sistemin
demokratiklesmesi stireclerinin degil, ayni zamanda bir iilkede devlet-
toplum/birey iliskilerinin “katilimci demokrasi” temelinde kurulmasinin da 6nemli
bir aktorii olarak goriilmektedir.”

Sivil toplumun tarihine bu kisa bakistan sonra giintimiizde sivil toplum kav-
ramindan ne anlasilmaktadir ve sivil toplumun genel 6zellikleri nelerdir? sorulari-
na cevap arayabiliriz.

Sivil toplum soyut bir teori olmayip giiniimiiziin demokratik iilkelerinde be-
lirli fonksiyon ve faaliyet yapma giiciine sahip kuruluslardan miitesekkil toplumsal
bir realitedir. Sivil toplumun en 6nemli 6zellikleri olarak sunlar kabul edilmekte-
dir:

Sivil toplum 6rgiitii vatandaslarin kendi istekleriyle olusturduklari kamusal
ortakliklar, birlikler ve topluluklardir.s Sivil toplum orgiitlerinin (kamusal ortaklik-
larin) ikinci 6zelligi otonom kuruluslar olmalaridir. Sivil toplum orgiitleri bir giiclii
muktedirin emri altinda degil, kendi kendilerine organize olabilen tesekkiillerdir.°
Sivil toplumun igciincii 6zelligi olarak derneklerde, toplu organizasyonlarda,
informel gruplarda ve ortakliklarda ortaya ¢ikan ¢ogulculuk sayilmaktadir.1o Sivil
toplum kuruluslarinda goris farkhiliklar sivil toplumun kendini ifade etmesi ve
elestiri gliciinii kazanmasi olarak degerlendirilmektedir. Sivil toplum kuruluslari-
nin bir diger 6zelligi kamusal alanda mesru kurumlar olmalaridir.1t Sivil toplum
kuruluslar1 ancak insan haklarinin giivence altina alindig1 ve kurumsallastig yer-
lerde faaliyetlerini siirdiirebilirler. Sivil toplumun besinci 6zelligi olarak sivillik
kabul edilir.12 Sivil toplum sivil iliskiler iizerine bina edilir. Bu kuruluslarda gorev
yapan vatandaslardan, siddetten uzak, toleransh ve dayanismaci bir ¢evreyi koru-
malarn beklenir. Sivil toplum kuruluslarinin énemli bir 6zelligi olarak hayalcilik
sayllmaktadir. Buradaki hayalcilik kelime anlami ile degil, muhtemel imkanlar:
ortaya ¢cikarma anlamindadir.

Gorildigi gibi sivil toplum, modern sartlarin ortaya ¢ikardigi, devletin ve
otoriter yapinin miidahalesine kapali, yurttas taleplerinin 6zgiirce ortaya konuldu-
gu bir duruma tekabiil etmektedir. Sivil toplum bir yandan biirokratik ve otoriter
yapilarin vatandas tizerindeki baskilarini 6nlerken, 6te yandan vatandasin taleple-
rini mesru yonden kamuya tasima fonksiyonu gérmektedir. Sivil toplumun karak-

7 Keyman, agm.

8 Kneer, “Zivilgesellschaft”, s. 235.
9 Kneer, agm. s. 235.

10 Kneer, agm. s. 235.

11 Kneer, agm. s. 235.

12 Kneer, agm. s. 236.
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terini devletle olan iligkileri ortaya ¢ikarir. Buna gore su siniflamalar yapilmakta-
dir:

Sivil Toplum-Devletin Ayriligi Modeli: Sivil toplumu devletten ayiran en
onemli 6zellikler serbest katilim, faaliyetlerin cogulcu karakteri ve sivil toplumun
negatif sinirlayict olma zorunlulugudur.13 Devlet kolektif amaclar1 ve kamusal ada-
leti gerceklestirmekten sorumlu iken, sivil toplum da bireyler, 6zel amaglarin ve
0zel grup amaclarini gerceklestirmek icin bir araya gelirler. Bu da sivil toplumun
onemli bir 6zelligi olan ¢ogulculugu saglar. Dolayisiyla sivil toplumun amaglarinin
devletin amaglariyla uyumlu olma gibi bir zorunlulugu yoktur.14 Bunun i¢in anaya-
sa ve kanunlar katilim hiirriyetini garanti altina almahdir. Ayrica yurttaslarin kati-
lima bir hayat anlayisina sahip olmalar1 da gereklidir. Boyle bir toplumsal yap1 ise
ancak demokratik- politik bir ¢evrede gerceklesebilir.

Sivil Toplum-Devlet Muhalefet Modeli (Catismaci Model): 80’li yillarin so-
nunda Dogu blogunda meydana gelen hadiseler, sivil toplum literatiiriinde 6nemli
degisikliklere sebep olmustur. Chamber ve Kopstein’e gore gercek hayatta meyda-
na gelen bu hadiseler devletten yana sivil toplum modelinin aksine devlete karsi
bir sivil toplum olgusunu ortaya koymustur. Demokratik olmayan totaliter rejim-
lerde devlet, rejimin istikrarini saglamak i¢in sivil toplum orgiitlerini baski altinda
tutmustur.15 Bu politikanin sonucunda ise muhalefet ya da ¢atismaci modelleri or-
taya cikmistir. Bu modeli ortaya ¢ikaran 6nemli bir etkenlerden birisi de devlet ve
sivil toplum arasinda higbir etkilesimin olmamasidir.

Bu sayilan modeller iki u¢ noktay1 temsil etmektedir. Bunlardan devletle si-
vil toplumun ayrilig1 modeli baris¢1 ancak pasif ve basit bir gériiniim arz ederken,
catismaci model miicadeleci, savasmayi arzulayan, cedelci ve hayalci bir karakter
tasimaktadir.

Bunlardan ayr1 olarak bir kisim demokratik teorisyen sivil toplumu devletle
yaratici ve elestirici diyalog gelistiren yap1 olarak nitelemekte ve bu tiir sivil top-
lum orgitlenmelerine kamusal alan modeli adini vermektedir. Chambers ve
Kopstein’e gére bu modelin temeli ifade ve orgiitlenme 6zgtrligiidir. Bu 6zgiirliik
sivil toplumun her tiirli fikir, ideoloji, deger ve politikay1 tartisma konusu yapa-
bilmesi ve kritige tabi tutabilmesini saglar.1¢

Giliniimiiz sivil toplum tartismalarinda 6zellikle Amerika baglaminda destek-
leyici modelden bahsedilmektedir. Bu model istikrarin ihtiya¢ duydugu sartlara
yogunlasan yeni Tocquevilleci analizlere dayanir. Bu modele gore sivil toplum sos-
yal baglantilar1 ve karsilikli sorumluluklari olusturmalidir. Bu sekilde birey biiyiik
gruplarin yapilarina dahil olur ve kisisel ilgilerini, 6zel amaclarinm gerceklestirir.
Karsilikli bagimlilik demokratik yasamin temelini olusturur.1?

13 Chambers, Kopstein, “Civil Society and The State”, s. 364.
14 Chambers, Kopstein, agm. s.365.

15 Chambers, Kopstein, agm. s. 367.

16 Chambers, Kopstein, agm. ss. 369-370.

17 Chambers, Kopstein, agm. 371.
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Sivil toplumun devletle iliskileri baglaminda ortaya ¢ikan bir diger model ise
ortaklik modelidir. 19. ve 20. yiizyillara gore gliniimiizde son derece kompleks bir
durum alan toplumlarin idaresi, demokrasinin uygulama bicimleri ve otonomi an-
layisinda saglanan gelismeler modern devletlerin bir ¢ok fonksiyonlarimi devlet
dis1 organizasyonlarin yardimi ile yerine getirebilmelerine yol agmistir. Bu zorun-
luluk devletin sahip oldugu otoriteyi vatandaslarin olusturduklar: birliklerle pay-
lasmasi sonucunu dogurmustur.18

Burada olusturulan kategoriler sivil toplumun uzun bir tarihe sahip oldugu
bati toplumlar esas alinarak yapilmistir. Ulkemiz gibi etkili gelismelerin izlendigi
tilkelerde bu modellerin hepsine de rastlamak miimkiindiir. Asagidaki bolimlerde
deginilecegi gibi, lilkemizin kurulus yillarinda sivil toplum 6rgiitii diyebilecegimiz
biitiin 6rgiitlenmeler devlet giidiimlii olarak kurulmuslardir. Daha sonra getirilen
ozgurlikler sonucu devletle ¢catisan bir takim ideolojik yapilanmalar ortaya c¢ikar-
ken, son yillarda daha ¢ok toplumu dogrudan ilgilendiren cevre, egitim, saglik, te-
mel hak ve 6zgiirliikler gibi alanlarda yiikselen sivil toplum profili belirgin olmaya
baslamistir.

B. Sivil Toplum ve Din

1. Batr'da Sivil Toplum ve Din

Sivil toplum kavramu sekiiler bir goriisii ifade eder. Bati toplumlarinda kili-
senin basat oldugu modern 6ncesi donemde, kilise ve dini ¢evrelerin disinda bir
muhalefetten bahsetmek miimkiin degildir. Din tarafindan onaylanmayan sivil ha-
reketler sapkin davranislar olarak damgalanip, kilise tarafindan siki bir sekilde
takip edilerek cezalandirilmistir. Sivil toplumdan ancak kilise ve devlet ortakligi
sona erdikten sonra bahsedilmeye baslanmistir. Bu yeni donemde devlet ve kilise-
nin kural koyuculugu s6z konusu olmayip sadece devletin kanunlarina aykiri hare-
ketler cezalandirilmaktadir. Sivil toplum iste bdyle bir devlette gelismis olup kilise
bu diizende ancak devlet disi cevrelerin bir parg¢asi olmustur. 19

Kilisenin devlete karsi yenilgisi Hiristiyan sivil toplumunun dogmasina se-
bep olmustur. Kilise yeni toplum diizeninin ana unsurlar: olarak partilerde, der-
neklerde ve diger alanlarda siiratle 6rgiitlerini kurmustur. Ronesans ve endiistri
toplumuna gecisle toplumun tamamu tizerinde kaybettigi yetki ve kontroliinii ken-
disine bagh olarak olusturdugu yeni kurumlar iizerinde tesis etmistir.20 Ornegin
kendisine baglh cemaatin yasadig biitiin bolgelerde yayinlanan gazeteler, yardim
dernekleri, genclik gruplari, kadin, 6grenci ve spor dernekleri kilise sisteminin yeni

18 Chambers, Kopstein, agm. s. 375.
19 Rossteutscher; Religion, Zivilgesellschaft, Demokratie, ss. 20-21.
20 Rossteutscher, age. s. 177.
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unsurlar olmustur.2! Ozellikle Hiristiyan birlik partileri siyasi alanda kilisenin etki-
li bir kolu olarak faaliyet gostermislerdir.22

Bati'da toplum arastirmalarinin son yillardaki 6nemli konularindan birisini
de din ve sivil toplum iliskileri olusturmaktadir.23 Bu arastirmalarin bazilari dini
sivil toplumun kokeni olarak kabul etmekte, bir kism1 da Hiristiyanligin disindaki
dinlerin sivil topluma ne derece yatkin olup almadiklarini arastirmalarina konu
etmektedir. Ozellikle son yillarda islam ile sivil toplum iliskisi canh bir tartisma
konusu haline gelmistir.24

Batida yapilan sivil toplum-din tartismalarinin vardig bazi sonuglar vardir.
Buna gore din diinyanin biiyiisiiniin bozulmasiyla beraber ortadan kaybolan, mo-
dern 6ncesi bir fenomen degil, bilakis modern toplumun bir parcasi ve neticesidir.
Ikincisi din bireyin 6zel alanina ait bir husus degil, sivil toplumu tesvik eden veya
onun bir parcasi olan kamusal bir meseledir. Uciinciisii sivil toplum perspektifin-
den bakildiginda politik ve dini ¢evre arasinda fark bulunmamakta, sekiilerlesme
tezleri de 6nemli bir tartisma konusu olmaktadir.

Bu konuda ilk sistematik ¢alismalari yapanlardan David Herbert dinin adap-
tasyon giicline vurgu yapmaktadir. O'na gére din modern sistemin en 6nemli par-
casi olan saglik, sosyal yardim, bireysel ve goniilli katilima dayal sektorlerin olu-
sumunda belirleyici bir rol iistlenerek modern sisteme uyum saglamistir. ikinci
olarak dini semboller ve anlatilar 6nemli bir iletisim dili olusturmustur. Onlarin
yardimu ile sivil toplumu etkileme yollar1 agilmistir. Ayn1 zamanda bu avantaj kili-
senin de degisimine yol acmistir. Uciinciisii din Polonya’da komiinist rejime kars,
Avrupa ve Amerika da ise etik tartismalarda, ¢cevre ve 6zgiirliik hareketleri konula-
rinda gorildigi gibi bir¢cok konuda elestirme giiciine sahip bir realite oldugunu
gOstermistir.2s

Herbert dini toplumun rehabiliteye muhtag¢ kisimlari icin faydal olabilecek
potansiyel bir gii¢ olarak nitelendirirken, ayni zamanda Bosna’da yikic bir giice,
Polonya’da komiinist dénem sonrasi demokrasiyi bloke eden bir yapiya doniisme-
sine, Misir ve Ingiltere’de ise tartisma hiirriyetini kisitlayici roliine deginmektedir.

2. Islam ve Sivil Toplum

Sivil toplum tartismalarinda Islam (Toplumlari) konusu da yer almaktadir.
Bu konuda ileri siiriilen goriisler li¢ ana baslik altinda toplanabilir.

Bunlardan birincisi Bati toplumlarinda gelisen ve 6zellikleri yukarida belir-
tilen sivil toplum benzeri bir olusumun Islam toplumlarinda olusmadig tezidir. Bu

21 1865 yilinda Almanyada 91 Katolik gazetesi vardi, 1880 den sonraki Kkiiltiir savaslarinda bu say1
221’e, 1912 de ise 446 katolik gazetesine ulasmistir. Bk. age. s. 178.

22 Rossteustcher; age. s. 178.

23 Uluslar arasi bilimsel arastirma dergilerinde son on yilda degisik dinleri (Hiristiyanlik, islam vb.)
degisik toplumlar1 (Amerika, Avrupa, Asya, Orta dogu ) sivil toplum agisindan ele alan 67 makale
yayinlanmigtir. Borutta, Religion und Zivilgesellschaft, ss. 6-7.

24 Konu ile ilgili literattir listesi i¢in bk. Ae. s. 7, 23 nolu dipnot.

25 Herbert, “Religion and Civil Society”, ss. 291-293.
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teze gore; islam toplumlarinda batil anlamda sivil toplumun gelismemesinin temel
nedenlerinden birisi Emeviler donemi ile birlikte ortaya ¢ikan hanedan ve saltanat
anlayisinin sekillendirdigi devlet ve toplum yapisidir.26 S6z konusu tartismalarda
hatir1 sayilir bir yere sahip olan Ernest Gellner bu baglamda Islam toplumlarin,
icerisinde sivil toplumun gelisemeyecegi toplumsal alanlar olarak kabul etmekte-
dir. Gellner sekiilerizmi sivil toplumun bir 6n kosulu olarak degerlendirmekte ve
Islam’in “sekiilerizme direnen” bir yapisi oldugundan bahsetmektedir.2 Ote yan-
dan Bat1 toplumlarinda zamanla olusmus bir demokrasi geleneginin olmasi, islam
toplumlarinda ise demokrasi geleneginin olmamasi bir diger dnemli sebep olarak
gosterilmektedir.28 Ancak son yiizyilin ikinci yarisindan sonra Islam toplumlarinda
goriilmeye baslayan demokratiklesme hareketleri siyasal amach o6rgiitlenmelerin
de 6nilinii agmis, bunun sonucunda ise bazi sivil toplum orgiitleri seslerini duyur-
maya baslamislardir.

Islam ve sivil toplum tartismalarimin diger kutbunu temsil edenler; Islam’in
temelinde sivil bir dini anlayisin bulundugunu, islam’in kati merkeziyetci, totaliter
veya otoriter bir devlet gayesi giitmediginden hareketle cesitli islam toplumlarinda
sivil toplumun parlak 6érneklerinin bulundugunu ileri siiriilmektedirler. islam’in
insan, cemaat, mahrem yasam alani, serbest ticari ortam, sura, adalet, hakkaniyet
ve hukuk gibi kavramlarinin, sivil toplumu ifade eden demokratik anlayistaki bi-
rey, sosyal grup, sivil hayat, 6zel yasam, serbeset tesebbiis, siyasal katilim, secim,
hak, hukuk, gibi kavramlarla 6nemli dl¢lide ortiisebildigi, bu durumda islamin sivil
toplumun 6ngordiigii toplum modeli ile 6nemli bir uyum i¢cinde bulundugu belir-
tilmektedir.2

Kakathas da islam’in sivil toplum ile arasinin acik olmadigini, bunun en
6nemli kamtinin da Islam’in farkh inang sahiplerine kars1 gésterdigi hosgoriiniin
Islam toplumlarinda sivil topluma zemin hazirlamasi oldugunu belirtmektedir.

Islam ve sivil toplum iliskisini Medine sehri perspektifinde degerlendiren
Aktay ise, Medine nin Islam’in genis caph ve karmasik bir sosyalizasyon prosediir-
leri dizisiyle bir sivil yurttaslik bilinci ve kiiltiirii insa etme projesi oldugunu ileri
siirmektedir.3°

Bulag ise islam’da batili manada bir sivil toplum var midir? sorusuna verile-
cek cevabin hayir oldugunu, ancak sivil toplumla amaclanan sivil inisiyatif, sivil
alanda kismi 6zerklik ve genel manada toplumun kendine ait islevlerini topluma
birakmadan kendinin yiiriitmesi seklinde ele alinacaksa, islam tarihinde giiclii bir
sivil gelenek oldugunu ifade etmektedir. Bula¢’a gore bir toplumsal fenomen yada
kurulusun sivil olmasi icin illa da devlete karsi olmasi gerekmez, teorik alt yapisi,

26 Abay, “Sivil Toplum ve Demokrasi Baglaminda Sivil Dayanisma ve Toplum Orgiitleri”.

27 Batil arastirmacilarin bu konudaki goriisleri i¢in bk. Erkan, “Miisliman Toplumlarda Sivil Toplumun
imkant”, ss. 196-197.

28 Abay, agm.

29 Caha, “Islam ve Sivil Toplum”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, C. 49, S. 3.

30 Aktay, “Sivil Toplum ve Sikintilar1: Oryantalizm, Siddet, Vesaire....”, ss. 39-41.
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etkinlik alani ve nihai hedefleri bakimindan “devletin disinda” olmasi yeterli ne-
dendir.31

Islam ve sivil toplum tartismalarinda iiciincii bir akimdan da bahsetmek
miimkiindiir. Bu goriise gore ise; sivil dayanisma ve sivil toplum kavramsallastir-
mas1 Oonemlidir. Sivil toplum kavrami devlet karsisinda anlam kazanmaktadir ve
kavramin giiclii bir siyasi yonii de bulunmaktadir. Buna karsin sivil dayanisma
kavrami ise insanin dogast ile ilgili sosyolojik bir kavram olup insanin sosyal bir
varlik oldugunun gostergesidir. Baska bir ifade ile sivil toplum kavrami daha ¢ok
modern zamanlarin kavrami iken sivil dayanisma kavrami ise zamanla mukayyet
olmayan bi¢cimde insanlhigin sosyal bir varlik olmasinin karsiligidir. Bu baglamda
Islam’in uzun tarihinde siyasal karakter de tasiyan bir sivil toplumdan bahsetmek
pek miimkiin degilken, gii¢clii bir sivil dayanisma gelenegi ve kurumlar olusturul-
mustur. Bu cercevede Islam toplumlarinin en énemli formal-érgiitlii sivil dayanis-
ma bi¢imi olan vakiflar diin oldugu gibi bugiin de varliklarini canli bir sekilde de-
vam ettirmektedirler.32

3. Tiirkiye’de Sivil Toplum

a. Cumhuriyet Oncesi Sivil Toplum

“Siyasal alanin disinda bir orgiitsel yasam” olarak sivil toplumun iilkemizin
tarihinde yeri oldukca eskilere dayanmaktadir. Ozellikle Osmanh tarihi sivil top-
lum acisindan énemli bir deneyime sahiptir. Bu donemde ii¢ 6nemli asama dikkat
cekmektedir. Bu asamalardan birincisi devletin daha ¢ok uc¢ beyleri, gaziler ve
akincilar gibi aktif yoneticilerden olusan bir organizasyon seklinde oldugu donem-
dir. Bu yapida devlet toplumsal yasamin biitlin alanlarina hitkmetmekten ¢cok yeni
yerleri fethederek Osmanl topraklarini genisletmek i¢in ugrasmaktadir. Buna kar-
sin toplumsal yasamin temel degerleri ve dinamikleri sivil toplum unsurlari tara-
findan belirlenmektedir. Medrese ve tarikatlar, bu donemde 6nemli sivil dini un-
surlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Medreseleri finanse eden vakiflar biytk 6l-
clide devletten bagimsiz olarak gelismislerdir. Devlet egitime karismadig gibi ikti-
sadi yasamin da tam olarak icinde degildir. Kentlerin temel ekonomik birimi olan
loncalar bu dénemde olusturulmustur.33 Osmanlida sivil toplumun en canli oldugu
on altinci yiizyil dncesi donem ayni zamanda Osmanlinin en gérkemli ylikselme
dénemidir.

16. yiizyi1ldan 19. yiizyila kadar olan devre Osmanli toplumunda sivil toplum
kuruluslarinin devletin 6nceliklerine gore faaliyet gosterdikleri donem olarak go-
ziikmektedir. Devletin merkezilesmesi ve dnceki fetih ruhunun yerini yerlesiklige,
mevcut topraklar1 ve zenginlikleri koruma anlayisina birakmasi, bu dénemde sivil
toplum unsuru niteligindeki medreseler, vakiflar, tarikatlar, loncalar, millet sistemi

31 Bulag, Din-Kent ve Cemaat, Fethullah Giilen Cirneg“i, ss. 73-75.
32 Abay, agm.
33 Caha, “Islam ve Sivil Toplum”.
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ve tarim kesiminin asama asama merkezin vesayeti altina girmesine sebep olmus
ve bu sivil kuruluslar devlet 6nceligine gore faaliyet gostererek zamanla otonom
ozelliklerini yitirme durumuyla karsi karsiya kalmislardir.3+

Osmanlida sivil toplum acisindan t¢iincii asama on dokuzuncu yiizyildan
Cumhuriyetin ilan1 olan 1920’ yillara kadar olan dénemdir. Bu dénem sivil top-
lumun bir yandan gii¢lendirildigi 6te yandan da devletin kontroliiniin daha da art-
t1g1 bir donem olmasi agisindan paradoks tasimaktadir. Bu dénem Osmanlinin mo-
dernlesme donemi oldugundan yeni kurulan siyasal partiler, medya, degisik fikir
akimlari, dernekler, ekonomik gruplar, banka sektord, ticaret, hukuki ve idari dii-
zenlemeler bu dénemin Osmanl toplumunda sivil toplumun gelismesine katkida
bulunan modern unsurlar olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Bati sivil toplumunun olusumuyla kiyaslandiginda Osmanli kurumlarinin
son derece kadiik kaldigi ileri siiriilmektedir.3s Bunun en 6nemli sebeplerinden
birisi olarak Bati1 Avrupa’da oldugu gibi miilkiyet haklari tizerinde gelisen ve belli
bir ayricaliklari olan sosyal siniflar1 bulunan 6zerk sehirlerin yoklugu gosterilmek-
tedir. Osmanl sehirleri temelde biirokrasinin ve ordunun merkezini olusturmus-
tur. Bu sehirler sanayi ve ticari dinamiklerin ortaya ¢ikardigi birimler olmaktan
cok merkezi idarenin tayin ettigi ve statiisiinii eyalet, sancak, vilayet vs. seklinde
tanzim ettigi yerlerdi.3¢ Osmanli’da sivil toplum orgiitii icinde sayilabilecekler ara-
sinda bir dereceye kadar kamu hukuku acisindan hiikkmi sahsiyet kazanabilmis
olan dini kurumlar da 6ziinde sivil toplum unsuru olmakla beraber devlet karsi-
sinda ciddi bir varlik gosterememistir. Dini kurumun basi olan Seyhiilislamin
atanmasi ve gorevden alinmasi Sultanin yetkisinde olmustur. Seyhiilislamin hii-
kiimet islerine miidahalede bulunma yetkisi de bulunmamaktadir. Yani din tiimiiy-
le devlete bagimli ve devlet alan icinde yer alan bir kurumun (Seyhiilislamligin)
catist altinda 6rgiitlenmistir.3? Osmanli’da etkili bir sosyal sinif olan Ulemanin sta-
tlisii, atanmasi ve postlarim1 korumalar1 hususu tamamaiyla devletin elinde oldugu
icin bu sifat devlete karsi1 sadakat ve baglihgin simgesi haline gelmistir.38

Osmanlida dini kurumlarin ve dini statii sahiplerinin devletle i¢ ice gecmis
bu konumlari, ister istemez sivil yonlerini zaman zaman geri plana itmis, devletin
duraklama ve gerileme donemlerinde bu fonksiyonlarini iyice zayiflatmistir. Gi-
niimiizde dini kurumlarin sivil fonksiyonlarina bakarken bu arka planin etkilerini
gormek miimkindiir.

b. Cumhuriyet Déneminde Sivil Toplum

Bati tipi modernite projesinin Osmanli’'nin son dénemlerinden itibaren {il-
keyi doniistiirmeye baslamasi ile Bati modelinde sivil toplum o6rgiitlenme sekilleri-
ne 20. ylizyilin baslarinda rastlansa da asil uygulamalarin Cumhuriyetin kurulusu

34 Caha, “Islam ve Sivil Toplum”.

35 Mardin, “Sivil Toplum”, s. 11 vd.

36 Caha, “Osmanli da Sivil Toplum”, s. 83.
37 Caha, agm. s. 84.

38 4y,
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ile ayr bir sekil aldig1 gorilmektedir. Cumhuriyetin kurulusundan bu yana Tiirki-
ye'de sivil toplum gelismeleri ¢esitli asamalardan ge¢mistir. 1923 yilinda kurulan
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilk yillarinda sivil toplum 6rgiitii olarak nitelenebilecek
kurumlarin modern bir ulus kurma c¢abasi icindeki devletle i¢ ice yasadig1 goril-
mektedir. Bu déonemde devlet s6z konusu kurumlari kendi anlayisi icinde modern-
lestirmeyi destekleyici bir ara¢ olarak gérmiistiir. Devlet bir yandan kendi anlayi-
sina uygun orgiitsel bir yasami desteklerken, kendi beklentilerine aykiri gelen or-
giitsel yasamin (6zellikle orgiitlii dinin) 6niine set ¢ekmistir. Bu anlayisin daha
uzunca bir siire devam ettigi izlenmistir.3°

1945’de ¢ok partili demokratik sisteme gecilmesi sonrasinda goreceli olarak
sivil toplum alanindaki 6zgiirliikkler genisletilmis, boylece hem dernek ve hem de
sendika alaninda bir canlanma miimkiin olmustur.4

1960 darbesi ¢ok partili demokratik rejime ciddi olarak zarar vermis olsa da
1961 Anayasasi iilkedeki orgiitlenme 6zgiirliiklerini genisleterek sivil toplum ala-
ninin genislemesini saglamistir. Bu donemde sendikalasma basta olmak {izere der-
neklesme oranlari artmis, genis toplumsal yiginlar degisik hareketler icinde yer
almistir. Orgiitlenme talepleri meslek odalari, sendikalar ve cesitli hemgehri rgiit-
lerini icine alacak sekilde genislemistir. Bu siirecte toplumsal polarizasyona yol
acan ideolojik amagh derneklesmeleri de zikretmek gerekir. Ancak siire¢ iilkenin
icinde bulundugu ve ideolojik kutuplasmalarin sorumlu tutuldugu anarsi ve terdr
sebebiyle hem 1971 hem de 1980 darbeleriyle duraklamis, hatta geriye dogru gidis
s6z konusu olmustur.

Sonucta, 1960’lardan 1980’lere uzanan yillarda sivil toplumun gelisimine
yonelik bazi 6zgiirliik¢ii adimlar atilsa da, devlet-temelli ve devlet-merkezli mo-
dernlesme siireci tilkede sivil toplumun tabandan gelisimine izin vermemistir. Da-
hasi, mevcut 6rgiitsel yapilar sivil toplumun gelisiminden ziyade devlet denetimini
saglayan bir yap1 halini almistir.+1

1980 darbesi ve askeri rejiminin sivil topluma yaklasimi son derece baskici
olmus, neredeyse tiim sivil toplum orgiitlerinin faaliyetleri bir siireligine durdu-
rulmus; pek ¢ok sivil toplum kurulusu ise tamamen kapatilmistir. 1982 Anayasasi
demokrasiye yeniden doniisiin simgesi olduysa da, 1961 Anayasasi’nin aksine bu
anayasanin llkedeki orgiitlenme 6zgirliigiiniin 6niinii actigin1 séylemek miimkiin
degildir. 1982 Anayasasi’nda 1961 Anayasasi’'nin yurttaslara sagladigi hak ve 6z-
girliklerle ilgili sayisiz sinirlamaya gidilmis, devletin yurttas karsisindaki sinirla-
yicl giicl artirilmis, dernek calismalari, sendikal etkinlikler ve hatta siyasi parti
orgiitlenmeleri siki denetim ve kontrol mekanizmalarina tabi olmustur. 1983 y1-
linda yirirliige giren yeni Dernekler Yasasinda bu politikanin etkilerini bariz bir
sekilde gormek miimkiindiir. Bu kapsamda pek ¢ok devlet memurunun derneklere

39 TUSEV, “Tiirkiyede Sivil Toplum”, s. 55.
40 TUSEV, s. 56.
#“ TUSEV, s. 57.
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tiyelik haklan kisitlanmis; devlete derneklerin ¢alismalarini kontrol etme ve dur-
durma yetkileri verilmistir.+2

Orgiitsel yasamin nitelik ve nicelik olarak canlanip énem kazanmas1 1990’h
yillarla birlikte olmustur. 1995’de 1982 Anayasasi’nin dernek kurma 6zgiirligiinii
diizenleyen 33. maddesinde yapilan degisiklik 1990’larin ortasinda baslayan de-
mokratiklesme yolundaki déniisiimiin bir parcasidir. Ayrica, 1980’den sonra bazi
ic ve dis etkenler askeri rejimle sekteye ugrayan demokratik sistemin yeniden ku-
rulmasina katkida bulunmus ve devletin toplumsal yasam iizerindeki etkisinin
azalmasina yol agmistir.43

2000’li yillar Tiirkiye’de devlete dayal kalkinma ve modernlesme anlayisi-
nin yeterli olmadiginin toplum katinda anlasilmasini saglayacak bir takim olaylara
taniklik etmistir. 1999 da meydana gelen Marmara ve Diizce depremlerinde sivil
toplum arama ve kurtarma ile birlikte insani yardimlar bakimindan da giiciinti gos-
termis ve toplumda 6nemli bir doniisiime vesile olmustur. 1999’da Avrupa Birligi
tiyeligine adaylig1 onaylanan Tiirkiye'nin 2004 yili sonunda “Kopenhag siyasi kri-
terlerini karsiladigina karar verilmesiyle” 2005 yilinda tiyelik miizakerelerine bas-
lamasi siireci hi¢ stiphesiz sivil toplum alaninda belirgin bir canlanmay1 da berabe-
rinde getirmistir. “Demokrasi, hukukun tistiinliig, insan haklar1 ve azinliklara say-
g1 gosterilmesini ve korunmasini garanti eden kurumlarin varligl” anlamina gelen
Kopenhag siyasi kriterlerini saglamak icin, 2001 yilindan baslayarak 2005 yilina
kadar olan dénem icinde yapilan Anayasa degisiklikleri ve ¢esitli yeni yasal diizen-
lemeler hak ve 6zgiirliik alanlarimi genisletmistir. Ayrica sivil toplum kuruluslarini
dogrudan ilgilendiren kanunlarda koklii reformlara gidilmis, yeni ve biiyiik mik-
tarda fon kaynaklar1 ortaya ¢cikmistir. 2000’1i yillar Tiirkiye’de genel anlamiyla li-
beral demokrasilerde oldugu gibi bir sivil toplumun alaninin belirginlesmeye bas-
ladig1 yillar olmustur. Bu siireg sivil toplum orgiitlenmelerinin énemini ortaya ¢i-
karirken bundan sonra da artacagina isaret etmektedir. 2000’li yillardan sonra
olan degisimler sivil toplumda aktif vatandas profilinin hayata gectigi, esas faaliyet
alani olarak toplumsal sorunlarin ¢6ziimiine doniik calismalar olan bir aktdre do-
niisme silirecinin basladigin1 gostermektedir. Bu gelismenin dini alanda hukuki
olarak sivil toplum olarak nitelenen ancak geleneksel reflekslerle hareket eden
dernek ve vakiflar1 da etkilemesi, s6z konusu orgiitlerde gorev alanlarin aktif tiye-
lige gecerek daha canli ve cesitli bir hizmet alani olusturma arayisina girilecegi
soylenebilir.

C. Glintimiizde Sivil Toplum ve Din

Toplumsal yapimizda meydana gelen degismelerden hareketle sivil toplum
ve din hizmetleri alanindaki gelismelerin kisaca deginilen tarihi siirecin oldukca
disinda yeni sartlarin gerektirdigi bir karakterde olacagi 6n goriilebilir. Bu bag-
lamda iki 6nemli tesekkiile bu acidan bakmakta fayda vardir. Bunlardan birincisi

42 Bk. 2908 sayili Dernekler Kanunu, Resmi Gazete Tarih: 7.10.1983, S. 18184.
43 TUSEV, “Tiirkiyede Sivil Toplum”, s. 58.

34 | Ahmet Cekin, Batida ve Tiirkiye’de Sivil Toplum ve Din, Marife, Yaz 2013, ss. 23-43



devletin bir kurumu olarak dini kurum (Diyanet isleri Baskanhg) sivil toplum ilis-
kileri, ikincisi de dini amacgli kurulmus sivil toplum 6rgiitlerinin devlet ve dini ku-
rumla iliskisidir.

1. Devletin Kurumu Olarak Diyanet isleri Baskanhgi ve Sivil Toplum

Diyanet Isleri Baskanlig1 Anayasa’da yer alan bir kurum olmasi#4, biitiin faa-
liyetlerinin kanunlara ve bunlara dayal olarak ¢ikarilan tiiziik ve yonetmeliklere
gore diizenlenmesi, finansmaninin genel biitceden karsilanmasi ve din hizmetinin
bir kamu hizmeti olarak kabul edilmesi sebebiyle bir kamu kurumudur. Baskanlik
biirokratik isleyis ve yapisi, sundugu hizmetin kamu hizmeti niteliginde olmasi
nedeniyle kamu kurumudur ve devlet organidir, devlet mekanizmasinin ve biirok-
ratik sistemin pargasidir.”ss Baskanligin biitiin faaliyetlerini belirli kurallar daire-
sinde yiiritmesi de kendisine biirokratik bir karakter vermektedir. Bununla birlik-
te kurumun diger devlet kurumlarindan farkl olarak sivil ve otonom bir karakte-
rinin bulundugu da ileri stiriilmektedir.46 Ayni zamanda kurumun dini alanda faali-
yet gosteren farkl sivil toplum orgiitleriyle sicak iligkiler icinde oldugu ve bu iliski-
leri gelistirmek istedigi ifade edilmektedir.4”

Yiritmekte oldugu hizmetler diger kamu hizmetlerinden 6nemli ol¢iide
farkli olsa da Diyanet Isleri Baskanligi’'nin ana ézelliginin devlet kurumu oldugu
aciktir. Bu durumda Baskanhigin sivil toplumla iliskileri nasil ylirimektedir?

Baskanliga viicut veren kanunlara baktigimizda kurumun kendi disindaki
tesekkiillerle iliskileri konusunda her hangi bir diizenlemenin bulunmadigi goril-
mektedir. 2010 yilinda degistirilen 633 sayili kanunun tamami incelendiginde, ku-
rumun sivil toplum oérgiitleriyle iliskilerine dair kapsamli bir diizenlemeye rast-
lanmamaktadir. Sadece 633 sayili kanunun 13. maddesinde Baskanligin hac ve um-
re seyahati dlizenleyen seyahat acentelerine karsi kontrol yetkisine atif yapilmak-
tadir. Bu husus da zaten sivil toplum a¢isindan daha ¢ok ekonomik alani ilgilen-
dirmektedir. Baskanligin sivil toplum orgiitleri ile iliskileri icinde degerlendirilebi-
lecek diizenlemeler kismen diger mevzuati icinde bulunmaktadir. Bunlardan birisi
“Dernek, Vakif, Birlik, Kurum, Kurulus, Sandik ve Benzeri Tesekkiillere Diyanet
Isleri Baskanlig1 Biitcesinden Yardim Yapilmas: Hakkinda Yonerge”dir.#¢ Bu yoner-
ge Baskanligin gorev alanlarinda faaliyet gosteren sivil toplum kuruluslarina dev-

44 T.C Anayasasl, 136. md.

45 Bardakoglu, 21. Yiizyil Tiirkiyesinde Din ve Diyanet, ss. 49, 63.

4 Ae. s. 60 vd. (Kanaatimizce Bardakoglu’'nun Diyanet Isleri Baskanligrnin sivil bir kurulus 6zelligi
tasidigina dair ileri siirdiigii tezler izaha muhtactir.)

47 M. Emin Ozafsar ile “Diyanet isleri Baskanlhig1 Uzerine Bir Séylesi”, Diyanet Aylik Dergi, Mart 2012, ss.
46. Baskanligin son yillarda degisik kuruluslar tarafindan agilmig bulunan Kuran Kurslarini Baskanlik
biinyesine alarak, buralara Kuran Kursu Ogreticileri tayin etmesi bu giine kadar bu kuruluslara karsi
uygulanan politikanin ¢ok énemli bir sekilde degistiginin gostergesi olarak goriilmektedir. Benzer bir
uygulamaya kamuoyunda yogun olarak tartisilan “mele alim1” bagka bir 6rnegi teskil etmektedir.

48 Yonergenin tamami i¢in bk. http://www.diyanet.gov.tr/foyvolant/5_yonergeler/35.pdf.
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let biitcesinden yapilacak yardimlar1 diizenlemektedir. Burada s6z konusu olan
camilerin insasi ve giderlerine devletin Baskanlik araciligiyla katki saglamasidir.+

Kurumun mevzuati igerisinde sivil toplum orgiitleriyle isbirligine atif yapi-
lan bir diger diizenleme ise “Diyanet isleri Bagkanlig1 Aile irsat ve Rehberlik Biiro-
lar1 Cahisma Yoénergesi” dir.50 Yonergenin 5. maddesinin ¢ fikrasinda Aile Irsat ve
Rehberlik biirolarinin gerektiginde sivil toplum kuruluslari ile ortak calismalar
yapmasi istenmektedir. Nitekim s6z konusu biirolarin 2009 y1li faaliyetleri icinde
sivil toplum orgiitleriyle miisterek olarak gerceklestirdikleri ¢calismalarin énemli
bir orana ulastigi goriilmektedir. Bu hususa kurumun 2012-2016 Stratejik Planin-
da da atif yapilmaktadir. S6z konusu planin “Toplumun Birlik Beraberligine Katki
Saglayacak Faaliyetlerde Bulunmak” bashkli 3. stratejik amacinin agiliminda “ahla-
ki ve manevi sorunlarin neticesi olarak ortaya ¢ikan terdr, tére cinayeti, aile ici
siddet, madde bagimlilig1 ve cevre sorunlar1 gibi toplumsal problemlerin ¢6zii-
miinde etkin rol almak ve bu amagla cesitli kurum, kurulus ve STK’lar ile birlikte
calisarak toplumun birlik ve beraberligine katki saglamak ve toplumsal problemle-
rin ¢éziimiinde etkin rol almak”st ifadeleri yer almaktadir.

Bu baglamda Kurumun sivil toplum o6rgiitleriyle gelistirdigi bir diger isbirli-
gi alani ise “Kutlu Dogum Haftas1” etkinlikleridir. Baskanlik s6z konusu etkinlikle-
rin kamu kurum ve kuruluslari ile sivil toplum 6rgiitleri temsilcilerinden olusacak
bir “Kutlu Dogum Platformu” tarafindan hazirlanacak bir eylem planina gore ya-
pilmasini temel ilke olarak belirlemistir.s2

Baskanligin sivil toplum olarak 6rgiitlenmis kesimlerle bir diger zorunlu is-
birligi alan1 “Cami ve Kur’an Kursu Yaptirma ve Yasatma Dernekleri” ile olan iliski-
leridir. Konu ile ilgili yeterli arastirma ve analizler bulunmasa da, baz1 Diyanet yet-
kililerinin basina da yansiyan gorisleris3 alanin énemli sorunlari icerdigini gos-
termektedir. Baskanligin sivil toplum 6rgiiti mahiyetli bu kuruluslarla olumlu bir
diyalog gelistirmesinin 6niinde hem sivil toplum kuruluslarindan hem de Baskan-

49 633 sayili1 kanunun 17. maddesinde: “Baskanlik gerektiginde, kanunla verilen gorevleri cercevesinde
Tiirkiye Diyanet Vakfi ile isbirligi yapar” hilkmii yer almaktadir. Tiirkiye Diyanet Vakfi kurulus ve
isleyisi agisindan yukarida verilen sivil toplum orgiitii kriterlerine uymadigindan, Baskanligin Diyanet
Vakfi ile iliskisi ayr1 bir sekilde degerlendirilmelidir.

50 Yonergenin tamami i¢in bk. http://www.diyanet.gov.tr/foyvolant/5_yonergeler/31.pdf.

51 Diyanet Isleri Bagkanlig, 2012-2016 Stratejik Plani, s. 73. Plamin tamamu igin bk.
http://www.diyanet.gov.tr/ strateji_gelistirme_baskanligi/dokumanlar/diyanet_stratejik_plan.pdf.

52 Diyanet Isleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel Miidiirliigiiniin 27.12.2011 tarih ve 2383 sayili
yazisinin C-ilkeler Boliimiiniin 3. Maddesi.

53 Ornek olarak eski Istanbul miiftiisii Mustafa Gagricr’nin su gériisleri verilebilir. “Cami dernekleri bir
sorundur Tirkiye’de. Henliz cami dernekleri konusunda sivil toplum Kkiiltiirii gelismedi. Cami
dernekleri kotii niyetli degiller ama bazilarinda zaman zaman yanlis isler yapiliyor. Ciddi
gayrimenkulleri olan camilerde biraz daha sorun oluyor. Bazi cami derneklerinin gelirleri ¢ok iyi
denetlenemiyor. Kaynaklar1 yasal degil. Ornegin, bir hazine arazisi iizerine kurulan caminin altina da
market yapilmis. Yer hazinenin ama marketin gelirini X’ dernek aliyor. Kurusunda hakk: yoktur,
tamamen gayrimesrudur. Buna miidahil oldugunuzda maglup oluyorsunuz. Neden? Ciinkii dernekler
belli kanallara sizden daha rahat ulasabiliyor ve islerini hallediyorlar. Bu tamamen yasa disidir.
Azmanlagmis ve yasa disi bir yapiya dénmiis derneklerin diizeltilmesi gerekiyor. Bu sadece istanbul
Miiftiiligl olarak yapacagimiz bir is degildi, olsaydi yapardik.” http://gundem.milliyet.com.tr/namaz
birliktekilinmali/gundem/gundemdetay/30.11.2011/1469030/defaulthtm erisim tarihi 20.07.2012.
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liktan kaynaklanan sorunlar bulundugu sdylenebilir. Dini amach dernek ve vakiflar
tarafinda goriilen sorunlarin basinda, 6zellikle dernek veya vakfin gelirlerinin har-
canmasl ve bu alandaki yetkinin dernek yoneticileri tarafindan asilmasi goriiniir-
ken, Baskanlik acisindan islam geleneginde alimlerin toplum icinde isgal ettigi sta-
tliiniin bu tir demokratik ve paylasimc bir iliski gelistirmeye miisait olmamasi ile
devlet gelenegimizin otoriteye meyilli yapisi olarak goziikmektedir. Bunlarin her
ikisi de bir kurumda birlesince ister istemez ¢agdas manada bir sivil toplum-dini
kurum-devlet kurulusu dengesi ve esitliginin tesisi olduk¢a giiclesmektedir. Bas-
kanlik acisindan oOnerilebilecek olan, biitiin gorevlilerinin demokratik yodnetim,
organize-sivil toplum ve islevsel bir din hizmetinde sivil toplumun 6nemi konula-
rinda kapsamli bir hizmet ici egitimden gecirilmesidir. Yapilmasi gereken sivil top-
lumun sahip oldugu potansiyel imkanlarin din hizmetlerinin gelistirilmesi ve top-
lumun menfaatine, birlik ve beraberligine katki saglayacak bir tarzda devreye ko-
nulmasidir. Giinlimiiz sartlar1 geregi bu tarz olumlu bir isbirligi saglanamazsa top-
lumun yararina 6nemli bir firsat kacirilmis olacaktir.

2. Dini Amach Sivil Toplum Orgiitleri (Cami Dernekleri ve Dini Vakiflar)

Tiirkiye'de yonetimin sivillesmesi ve 6zgiirliiklerin her gecen giin daha da
genislemesi, hak arama, toplumsal sorumluluk alma konularinda toplumun biling-
lenmesinin en 6nemli etkenleridir. Son yillarda iyice hizlanan bu durum iilkede
derneklesmenin de ana itici unsuru olmustur. Siiphesiz bu siirecte son ¢ikarilan
Dernekler Yasasinin da biiytik katkis1 olmustur. Tiirkiye’de derneklesme sayisinin
artmasinda en onemli faktor yenilenen ve dernek kurmada biiyiik kolayliklar geti-
ren yeni Dernekler Kanunu’dur. S6z konusu kanuna gore dernek “Kazang ve pay-
lasma disinda, kanunlarla yasaklanmamis belirli ve ortak bir amaci gerceklestirmek
lizere, en az yedi gercek veya tiizel kisinin, bilgi ve calismalarini stirekli olarak birles-
tirmek suretiyle olusturduklari tiizel kisilige sahip kisi topluluklar” 54 olarak tarif
edilmektedir. S6z konusu Kanunun 3. maddesi dernek kurma hakkini diizenlemek-
te ve su hiikiimleri ihtiva etmektedir.

Fiil ehliyetine sahip gergek veya tiizel kisiler, 6nceden izin almaksizin dernek
kurma hakkina sahiptir.

Ancak, Tiirk Silahli Kuvvetleri ve kolluk kuvvetleri mensuplari ile kamu kurum
ve kuruluslarinin memur statiistindeki gérevlileri hakkinda ézel kanunlarinda getiri-
len kisitlamalar saklidir.ss

Tiirkiye’de dernek sayisi son on yilda %40 artmistir. 2000 yilinda 61 bin
olan dernek sayisit 2010 yilinda 88 bine ¢ikmistir.56 Giinlimiizde ise bu say1 90.742
dir.s7 I¢isleri Bakanhigi'nin verilerine gére bu dernekler icinde Cami ve Kur’an Kur-

54 23/11/2004 tarih ve 25649 sayili Resmi Gazete de yayimlanan 4/11/2004 tarih ve 5253 sayili
dernekler kanunu md.2.

55 Ay. md. 3.

56 Zaman Gazetesi; 16.06.2011.

57 http://dernekler.icisleri.gov.tr/Dernekler /Kurum/FaalFesihSayilari.aspx Erisim tarihi: 17.04.2012.
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su yaptirma ve yasatma dernekleri 15.700 adetle en biiylik grubu olusturmakta-
dir.58

Ote yandan tiim derneklerin kurulus amacina gore siniflamasina bakildigin-
da yardim/hayri faaliyet yapmak tlizere kurulan dernekler de %20.14 gibi 6nemli
bir orana sahiptir.5?

Ozellikle yeni dernekler kanunu yiiriirliige girdikten sonra Tiirkiye’de sivil
toplumun gelisiminde énemli bir hizlanma g6zlemlenmekle beraber ayni gelisme
yayginlik ve derinlik acisindan simirli kalmaktadir. Ulkede sivil toplum kuruluslar
agirlikll olarak dernek veya vakif olarak tiizel kisilik kazanmakta, ancak her 784
vatandasa sadece 1 STK diismektedir. Az sayidaki bu kurumlara katiim da oldukca
dugtiktiir: Bireylerin %14t bagis yapmakta, %9.7’sinin bir sivil toplum kurulusuna
liyeligi bulunmakta ve %7.1i aktif olarak goniilliiliik yapmaktadir.6® Bu rakamlar
ise gliniimiiz Avrupa toplumunun ortalamalarinin son derece altinda kalmakta-
dir.61 Bu sonug elbette uzun yillar iilkede uygulanan politikalarla yakinda iliskilidir.

Tiirkiye’de kurulu bulunan dernekler icinde en biiyiik sayiy1 cami dernekleri
olusturmaktadir. Tiirkiye’de kurulan cami derneklerinin tiiziiklerine baktigimizda
genellikle adina kurulan caminin veya Kur’an kursunun bakim, onarim, iase, tamir,
lojman gibi ihtiya¢larinin karsilanmasinin amaglandig gorilmektedir. Bu durum
aslinda Miisliiman hayirseverliginin derneklesme formunu yansitmaktadir. Ulke-
mizin en meshur camilerinden Sultan Ahmet Camii adina kurulmus bulunan Sulta-
nahmet Camii Koruma ve ihya Derneginin amaclar1 arasinda sunlar yer almakta-
dir:

Sultanahmet Camii ve miistemilatinin bakim, onarim, réléve-restitiisyon ve restoras-
yon, tefris, temizlik, aydinlatma, ses diizeni, su giderleri, su aritmalari ve bahge sulama ile ilgili
islerin modernize etmek, caminin ana kapilarindan girildikten sonra tiim bahgenin cevre ba-
kiminit yaptirmak ve bu bakiminin devamliligini saglamak, bununla ilgili resmi yerlerle koor-
dineli calismak.

Sultanahmet Caminin ana giris kapilarindan girildikten sonra bahgeden itibaren camii
i¢ avlu, camii ici dahil olmak tizere camii giivenligini ve caminin temizlik bakimini saglamak,
rehberlik hizmetleri ile ilgili kurum ve kuruluslarla is birligi yapmak, caminin tanitimini etkin
bir sekilde yapmak, camii cemaatinin ve ziyarete gelenlerin can ve mal emniyetini saglamak,
yapilabilecek sabotaj, hirsizlik, seyyar saticilar vb.. kanun dist hareketlerin énlenmesi icin der-
nek tarafindan ézel giivenlik birimini olusturmak ve devletin kolluk kuvvetleriyle birlikte ha-
reket etmelerini saglamak, Camiinin temizlik ve bakimini saglamak, Caminin tanitimini etkin

58 http://www.dernekler.gov.tr/index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=52&
itemid=12&lang=tr Erisim tarihi: 17.04.2012.

59 Bk. Ay.

60 http://www.tusev.org.tr/content/detail.aspx?cn=640&c=73 (Tirkiye bagis, goniilliiliikk ve tanimadigi
birine yardim etme egilimleri agisindan 153 iilke iginde 134. sirada yer almistir.)

61 Almanya Mannheim’de her 1000 kisiye 16, Danimarka Aalborg’da 13, isvicre Bern'de 10, ispanya
Sabadell’de ise 6 dernek diismektedir. Rossteustcher; age. s. 326.
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bir sekilde yapmak, rehberlik hizmetleriyle ilgili kurum ve kuruluslarla isbirligi yaparak hiz-
mette devamliligi saglamak.6?

Benzer bir 6rnek tilkemizin dogusundan Erzurum’da kurulmus bir dernegin
tiiztiglinde bulunmaktadir. Erzurum, Merkez Mehmet Zahit Kotku Camii Yaptirma
ve Yasatma Dernegi’ nin tiiziiglinde amagc:

“Erzurum Merkez Mehmet Zahid Kotku Camiinin yaptirilmasi ve yasatilmasi,
imart ve cevresinin her tiirlii bakim, imar ve onarimidir. Bu hususta resmi mercilerle
gerekli temast saglamak, kiilliyesinin yapilis ana gayesine uygun hizmetlerde kulla-
nilmasini temin etmektir. Dernek caminin haziresinin ve ¢evresinin imar ve korumasi
icin gerekli mali kaynagi temin eder. Vatandaglarin ibadetlerinin dinimizin yiiceligi-
ne yarasir bir sekilde yapilabilmesi icin caminin biitiin ihtiyaclarini yakindan izler ve
bu ihtiyaclari karsilamak icin gerekli harcamalari yapar.”s3 seklinde ifade edilmek-
tedir.

Dernegin diger amagclar1 arasinda “burs vermek, cesitli yardim faaliyetleri
yapmak” yer alsa da asil amag yukarida belirtildigi gibi “caminin ve miistemilatinin
fiziki ihtiyaclarini karsilamak” olarak goriilmektedir. Bu kadar ¢ok sayida dernegin
tlizligl arasinda ¢ok farkli amaglara da rastlamak miimkiindiir. Ancak asil gayenin
insanlarin diinyada hayir islemek ve sevap kazanmak saikiyle cami derneklerine
tiye olduklari, derneklerin listesinden gelebilecekleri hizmetler olarak da camilerin
fiziki bakim ve onarim ihtiyaglarini ana gaye olarak benimsedikleri sdylenebilir.

Bu iki 6rnekte agikca goriilecegi gibi, cami derneklerinin ana amaci, esasin-
da bir kamu hizmeti olarak kabul edilen din hizmetlerinin ana gévdesini olusturan
cami hizmetleri i¢cin gerekli olan camilerin bakim, onarim, giivenlik, temizlik gibi
ihtiyaclarini temin etmektir. Bu durum ise modern devletin bir ¢ok fonksiyonunun
devlet dis1 sivil toplum isbirligi ile yerine getirilmesi demek olan ortaklik modeli-
nin bir 6rnegini olusturmaktadir. Din hizmetleri alaninda bir devlet kurumu olarak
Diyanet Isleri Bagkanligl’ nin imkan ve kabiliyetlerinin yeterli oldugu alanlar oldu-
gu gibi, Baskanlhigin yeterli olmadig1 ancak gerek cami dernekleri ve gerekse dini-
hayri amach vakiflarin rahatlikla ulasabildikleri dini hizmet alanlar1 vardir. Ancak
bu kuruluslarin da hicbir sekilde karsilayamayacaklari, buna karsi Baskanligin sa-
hip oldugu imkanlar dolayisiyla ifa ettigi cok 6nemli hizmetler vardir. Bu durumda
ne Diyanet Isleri Baskanhigl, ne de dini mahiyetli sivil toplum 6rgiitlenmeleri bir-
birlerini rakip gérmeden, dini-hayri alanda birbirlerini tamamlamak ve hayirda
yarismak lizere ¢cok 6nemli ve 6rnek bir isbirligi gerceklestirebilirler. Giintimizde
dini hizmet alanlan ve kiiresellesmenin ytikledigi sorumluluklar tilkemizin resmi
ve sivil tlim unsurlarinin rekabetini degil, isbirligini zaruri kilmaktadir.

62 http://www.sultanahmetcami.org/sultanahmet-camii-koruma-ve-ihya-dernegi_h36.html.  Erisim
tarihi 28.07.2012.
63 http://erzurummzkcamiidernegi.blogcu.com/tuzugumuz/1695917. Erisim tarihi 28.07.2012.
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Degerlendirme ve Sonug

Giliniimiizden yaklasik yiiz y1l 6nce Max Weber demokrasilerde halki siyase-
tin pasif nesneleri olmaktan ziyade katilimcilar (aktif 6zneleri) olarak tarif etmek-
tedir. Weber’e gore vatandas olmak, liderlerin secimine katilmak kadar, karar alma
ve siyasetin sekillenmesine de katilabilme anlamina gelmektedir.64

Weber’in 6n goriisii saglikh bir demokrasi icin 6nemli bir kistasi ifade eder-
ken, basarili bir demokrasi i¢cin miireffeh bir ekonominin gerekli oldugu kabul
edilmektedir. Yani halkin biiyiik cogunlugunun, kismen konforlu bir hayat yasadigi
ve ekonominin temelde istikrarli oldugu kanaatinin tasindigi, baska bir ifadeyle
sadece vatandaslarin ekonomik refah i¢cinde oldugu degil, ayrica ekonomik statiile-
rinin yipranmayacagina ya da herhangi bir ekonomik karisiklik tarafindan tehdit
edilemeyeceklerine dair bir inanca sahip olduklari bir ekonomi.s5

Bu iki kriterden bakildiginda tilkemizin 6nemli bir asama kaydettigi ve iil-
kedeki ekonomik ve sosyal gelismelerin toplumun demokrasi talepleri ile ekono-
mik refah taleplerinin 6niinii actig1 gériillmektedir.

Bir toplumda demokratik sistemin gelismesi, yurttaslarin sisteme katki sag-
lamalar1 ancak orgiitlenmelerine ve isteklerini demokratik olarak ortaya koyabil-
melerine baghdir. Bu ihtiyacin giderilmesinin bu giin icin bilinen en gecerli formu
da sivil toplum olarak o6rgiitlenmedir. Bu tarz bir érgiitlenme tilkemizde uzunca bir
stiredir kamusal alandan dislanan dinin, bireylerin dini alana ait beklentilerini dev-
letin (kurumun) karar mekanizmalarina tasiyan bir rol iistlenmesine bagh olarak
toplumsal dayanikliliga biiyiik bir katki saglayacaktir. Bu perspektiften bakildigin-
da dini hayatin tanzimi ve yasanmasinda devletin kurumu olarak Diyanet isleri
Baskanliginin sivil toplum olarak drgiitlenen dini mahiyetli her tiirli kurulusla ilis-
kilerini gelistirmesi, faaliyetlerinde demokratik toplumun vazgecilmez 6gesi olarak
sivil toplum olgusunu daima goz 6niinde bulundurmasi gerekecektir.

Bu konuda Baskanligin iistlenebilecegi énemli bir gérev, mevcut cami der-
neklerinin bir federasyon catisi altinda birlesmeleri, din hizmetleri alaninda hiz-
mete muhatap Kitlenin temsilcileri olarak daha aktif hizmet ve politika olusumuna
katki saglamalarina 6nderlik etmesidir. Yukarida belirtildigi gibi, cami dernekleri-
nin camilerin fiziki ihtiyaclarini karsilamakla iktifa etmeleri, dini hayatin ve deger-
lerin yasatilmasi konusunda yapabilecekleri katkilari sinirlandirmaktadir. Burada
yapilabilecek olan dini alana yénelik bu yogun sivil katilim arzusunu para vermek-
ten (hayir yapmaktan) bir adim 6teye tasiyabilmek ve dini hizmetlerin organize-
sinde tabanin taleplerini sivil toplum mantig1 i¢cinde icraata yansitabilmek olarak
gozikmektedir.

Boyle bir uygulama Islam sivil toplum iliskileri konusunda ézellikle batida
taraftar bulan 6nyargilarin bosa ¢ikarilmasinda da hayati bir rol oynayacaktir. Her
ne kadar son bir yilda hareketlenmeler olsa da Islam alemine hakim olan otoriter
yonetim ve duragan toplum yapisina karsin yukarida izah edildigi gibi tilkemizde

64 Kvitso, Sosyolojinin Temel Kavramlari, s. 78.
65 Kvitso, age. s. 96.
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sivil toplum her gecen giin giliclenmekte ve katilimci demokrasinin gerektirdigi
rolleri listlenmek icin kendini gelistirmektedir. Bu alanda yeni gelismeleri tetikle-
yecek bir gelisme anayasa calismalarinin tamamlanmasi olacaktir. Yeni anayasa
yurirlige girdiginde iilkemizde sivil toplum alaninin daha da gelisecegi ve sivil
toplum orgiitlerinin iilkenin ve toplumun gidisati hakkinda daha fazla s6z sahibi
olacag bir siirecin baslayacagi sdylenebilir. Béyle bir durumda en 6nemli toplum-
sal bilesenlerden olan din ve dini hizmetlerin sivil toplum gercegine gore yeniden
kurgulanmasi, isbirligi alanlarinin belirlenmesi ve hem devletin dini kurumu ola-
rak Diyanet Isleri Baskanlil’ nin hem de sivil toplum érgiitii olarak kurulmus bu-
lunan cesitli dini ve hayri dernek ve vakiflarin karsilikl isbirligi zorunlulugunu goz
oniinde bulundurmalar1 gerekebilecektir. Baskanligin resmi dokiimanlarinda ¢ok
kisith bir sekilde yer verilen sivil toplum olgusuna karsin, dini mahiyetli dernek ve
vakiflarin tiiziiklerinde Diyanet Isleri Baskanhg1’ na yeterli atifta bulunulmamasi
bu alanda yapilacak daha ¢ok isin oldugunu géstermektedir.

Ote yandan iilkemizin gecirdigi toplumsal degisimler, sehirlesmenin ortaya
¢ikardigl sonuclar1 gérmeyi ve buna yonelik toplumsal diizenlemelere gidilmesini
gerektirmektedir. Ulkemizdeki iist gelir gruplariyla alt gelir gruplan arasindaki
ucurumun son yillarda alt gelir gruplari lehine daralmasi, demokratik toplum yapi-
sinin en 6nemli katmanini olusturan orta gelir gruplarinin biiyiimesi, tilkede de-
mokrasi talepleriyle birlikte yeni istekleri daha da tetikleyecek unsurlar olarak
degerlendirilmektedir. Bunlarin en 6nemlilerinden birisi insanlarin sosyallesme ve
bos zamanlarini degerlendirmede karsilastiklar1 sorunlar ile dini kurumlarin bu
alanda saglayabilecekleri katkilardir. Dini alanin bu konudaki ihtiyaclar1 karsilaya-
cak biiyiik potansiyele sahip oldugu aciktir. insanlarin émiirlerinin son dénemleri-
ni hayir-iyilik yapmak ve ahirete hazirlik icin gecirmeyi istemeleri ve bunun i¢in
bir alt yapinin olusturulmasi bu giinkii sehirlesmis toplumsal yapimizin en 6nemli
ihtiyaglar arasindadir. Bu ihtiyacin karsilanmasinda sivil toplum tarzi dernekles-
meler ve hizmetlerini bu paralelde olusturmus Diyanet Isleri Baskanlig1 son derece
onemli bir islev gorebilecektir.

Bu hususun diger énemli kismi da yukarida belirtildigi gibi islam dinine ya-
manmaya calisilan modern ve demokratik toplum karsithigi tezinin bosa ¢ikarilma-
sidir. islam iilkeleri icinde sivil toplum acisindan belirli bir mesafe kaydetmis olan
tilkemiz bu konuda da 6nemli bir islev gorebilecek kabiliyete sahiptir. 60 y1l1 agkin
cok partili parlamenter sisteme sahip olusu, laiklik ilkesi geregi diger din ve inanc-
larla kurulan tarafsiz iliskiler, sivil toplum orgiitlerinin aldig1 mesafeler bu konuda
timitvar olmay1 gerektirmektedir. Ancak konunun 6zellikle yeni anayasanin ytiriir-
liige girmesinden sonra yeniden degerlendirilmesi, yeni strateji ve politikalar be-
lirlenmesi ve islam diinyasina érnek olabilecek bir olusum ortaya konulmas bii-
yik dnem tasimaktadir. Zira hem devlet yapimiz hem toplumsal dokumuz yukari-
da verilen devlet sivil toplum iliskileri modelindeki Ortaklik Modelini uygulamay1
miimkiin kilacak diizeydedir. Burada énerilen model toplum idaresi, demokrasi,
otonomi alanlarinda ortaya ¢ikan kompleks durumlari gz 6niinde bulundurarak,
devletin bir ¢ok fonksiyonunu devlet dis1 organizasyonlarin yardimu ile yerine ge-
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tirmesi modelidir. Diger bir ifade ile toplumun ve insanlarin yararina olan yerel ve
kiiresel projelerde sivil toplumun aktif olarak devreye konulmasidir.

Tirkiye’'de dini kurum sivil-toplum iliskilerinde belirli bir asama saglayacak
uygulamalardan birisi de, toplumu ilgilendiren ¢evre, calisma hayati, egitim, saglk,
medya, psikoloji ile ilahiyat alanini1 bulusturan bir platform olusturmasidir. Top-
lumda Diyanet Isleri Baskanligi'na duyulan giiven bunun icin énemli bir temel
olusturmaktadir. Olusturulacak bdyle bir platformda, Baskanligin toplumun her
problemini kendisi ile rahat bir sekilde tartisabilir, acik, seffaf, hesap verebilir ima-
jini giiclendirecek, tilkemizde demokrasi kiiltiiriiniin gelismesine de 6nemli katki-
lar saglayacaktir. Ayni zamanda yasadigimiz hayat sartlarinda toplumu ilgilendiren
siyasi ve politik kararlarin alinmasinda dinin olumlu katkisi da béylece ortaya ko-
nulacaktir. Burada amag siyaset yapmak degil, dinin pozisyonunu acik olarak belir-
lemek suretiyle iilkeyi ilgilendiren konularda alinan kararlarin toplum tarafindan
kabullenilmesine katki saglamaktir.

Tim bu teklifler, cagdas diinyada “Devletin merkezi kurumlarinin iktidar ve
hakikat tizerinde bir tekel kurmasini engelleyen kurumsal ve ideolojik cogulculu-
gun benimsenmesini iceren idealler olarak” kabul edilen sivil toplum gerceginin
dini alanda toplumun yararina olacak sekilde yeni bir anlayisa kavusmasina sebep
olacaktir. Uzun yillardir dini alanda merkezi devlet uygulamalarinin yol a¢ctigl1 mu-
halif soyleme sahip drgiitlenmeler gittikce daha 1limli ve isbirligine miisait yapilara
doniismektedir. Diger bir ifadeyle dini alanda faaliyet gosteren sivil toplum orgiit-
leri gecmiste sisteme muhalefetle mesrulastirdiklar1 varliklarini, bugiin hizmet
yaparak saglamak siirecine girmislerdir. Bu siire¢ kanaatimizce degerlendirilmesi
gereken ¢cok dnemli bir firsattir.

Kaynakga

Abay, Ali Riza, “Sivil Toplum ve Demokrasi Baglaminda Sivil Dayanigsma ve Sivil Toplum Orgiitleri”,
3. Ulusal Bilgi, Ekonomi ve Yénetim Kongresi, 24-26 Kasim, Eskisehir 2004.

Aktay, Yasin, “Sivil Toplum ve Sikintilar1: Oryantalizm, Siddet, Vesaire...”, Sivil Toplum: Farkli Bakislar,
haz. Liitfi Sunar, istanbul 2005.

Auga, Michele, “Der Begriff der Zivilgesellschaft und seine Diskussion in Agypten", Orient, 37, Nr. 3,
1996.

Bardakoglu, Ali, 21. Yiizyil Tiirkiyesinde Din ve Diyanet, Ankara 2010.

Borutta, Manuel, Religion und Zivilgesellschaft-Zur Theorie und Geschichte ihrer Beziehung Discussion
Paper, SP 1V, 2005-404 Wissenschaftszentrum Berlin fiir Sozialforschung (WZB), Berlin
2005.

Bulag, Ali, Din-Kent ve Cemaat, Fethullah Giilen 0meg“i, Ufuk kitap, fstanbul 2008.

Chambers, Simone-Kopstein, Jeffrey, “Civil Society and The State”, Dryzek, John S. The Oxford
Handbook of Political Theory.

Caha, Omer, “Osmanli da Sivil Toplum”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, C. 49, S. 3.

------ , “Islam ve Sivil Toplum”, Uluslararas: Islam, Sivil Toplum ve Siyaset Sempozyumu, Diizenleyen Li-
beral Diisiince Toplulugu, Friedrich Naumann Vakfi ve International Institute for Private
Enterprise, istanbul 18-19 Mayis 1998.

Diyanet isleri Baskanligi, Diyanet Aylik Dergi, Mart 2012.

Diyanet isleri Bagkanligl, 2012-2016 Stratejik Plan, Ankara 2012.

Edwards, Michael, Civil Society, London, Polity, 2004.

Erkan, Erol, “Miisliiman Toplumlarda Sivil Toplumun imkan1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergi-
s, C. 12, S. 2, 2012.

Herbert, David, Religion and Civil Society, Brookfield 2003.

42 | Ahmet Cekin, Batida ve Tiirkiye’de Sivil Toplum ve Din, Marife, Yaz 2013, ss. 23-43



Hirai, Yokiko, “Japon Perspektifinden Tiirkiye’de Sivil Toplumun Yapist”, Uluslar arast Hukuk ve Politi-
ka, C.3,No. 9, 2007.

Keane, John, Global Civil Society, Cambridge 2003.

Keyman, Fuat, “Avrupa’da ve Tiirkiye’de Sivil Toplum”, http://www.siviltoplumakademisi.org.tr/
index.php?option=com_content&view=article&id=473:avrupada-ve-tuerkiyede-sivil top-
lum&catid=49: akademik&Itemid=113.

Khosrozadeh, Behrouz, Demokratie und Zivilgesellschaft in Okzident und Orient, Eine vergleichende
Studie, Das Fallbeispiel Iran, Berlin 2003.

Kneer, Georg, “Zivilgesellschaft”, Kneer, Georg, Sozilologische Gesellschaftbegriffe.

Kvitso, Peter, Sosyolojinin Temel Kavramlari, cev. ihsan Capgioglu, Sefer Yavuz, Ankara 2008.

Mardin, Serif, “Sivil Toplum”, Tiirkiyede Toplum ve Siyaset, istanbul 1992,

Rossteutscher, Sigrid, Religion, Zivilgesellschaft, Demokratie, Baden-Baden 2009.

Roy, Olivier, Le post-islamisme, Aixen-Provence, 1999.

Sajoo, Amyn B., Civil Society in the Muslim World, London 2002.

TUSEV, “Tiirkiyede Sivil Toplum. Uluslar arasi Sivil Toplum Endeksi Projesi”, Tiirkiye Ulke Raporu II,
2011.

Waardenburg, Jacques, “Zivilgesellschaft, Menschenrechte und Islam”, Vortrag Luzern, 7. Mai 2002,
http://www.unilu.ch/gf/3259_9302.htm.

White, Jenny B., “Civic Culture and Islam in Urban Turkey”, ed. Chris Hann-Elizabeth Dunn, Civil
Society Challenging Western Models, London 1996.

Ahmet Cekin, Batida ve Tiirkiye’de Sivil Toplum ve Din, Marife, Yaz 2013, ss. 23-43 | 43






Hz. Muhammed'in Hayati1 5. Sinif

Ogretim Materyali “Temizlik” Unitesindeki
Hadis Cevirilerinin Ogrenci Alg1 Diizeyine
Uygunlugunun incelenmesi

Siimeyra Bilecik

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Din Egitimi Bilim dali Doktora Ogrencisi
sumeyrabilecik@hotmail.com

0z

Hazreti Muhammed, insani yontiyle ¢aglari asan, tiim cografyalarda tiim insanliga 6rnek
olacak bir rehberdir. Onu tanimak dogru bir din algisinin olusmasina yardimct olacagi
gibi ahlak egitimi igin de gereklidir. Egitimin her alaninda bilhassa ahlak egitiminde rol
modelin 6nemi bilimsel arastirmalarla desteklenerek ortaya konmustur. Cocugun din ve
ahlak egitiminde Hz. Muhammed'in hayatindan ve sézlerinden 6rnekler sunmak, verilen
konularnt somutlastiracagi gibi ¢cocuga uygun bir rol model sunacaktir. Bu dogrultuda
2012 yilinda yapilan degisiklikle Hz. Muhammed'in Hayati dersi segmeli ders olarak or-
taokul programlarinda yer almistir. Saha arastirmasi temelinde hazirladigimiz bu ¢alis-
mada, Hz. Muhammed'in hayati dersi 5. sinif 6gretim materyali temizlik tinitesinde yer
alan hadis ¢evirilerinin ¢ocuklarin alg diizeylerine uygunlugu incelenmistir. Yapilan in-
celeme sonucunda égretim materyallerinin ilgili boliimiindeki hadis cevirilerinin ¢ocuk-
larin alg: diizeyine uygun oldugu gérilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Hazreti Muhammed'in Hayati, Ogretim Materyali, Alg Diizeyi, Hadis
Cevirisi, Din Egitimi

Convenience of Translation of Hadith in the Prophet Muhammed’s Life Teaching
Material for 5. Grade According to the Levels of Student’s Perception

Prophet Muhammad is a guide and advisor to all mankind in all geographies. Recogniz-
ing Prophet Muhammad’s life is necessary not only for the formation of correct percep-
tion but also for moral education. The importance of role models in all areas of education,
especially in moral education, has been presented through scientific researches. Introduc-
ing examples from Prophet Muhammad'’s life and traditions in religious and moral educa-
tion courses both embodies the subjects and introduces an appropriate role model for
children. In this respect, with the last changes in religious education curricula at the pri-
mary and secondary schools, Prophet Muhammad’s life was added to the curriculum of
secondary schools as an elective course.

In this study, prepared on the basis of field study, the convenience of hadith translations
for the children’s perception levels, dealt with in the unit of neatness in the Prophet



Muhammad’s life courses for 5th grade teaching materials were investigated. As a result,
it was found that the hadis translations in related parts of teaching materials were con-
venient for the children’s perception levels.

Key Words: The Prophet Muhammad's life, Teaching Material, Levels of Perception,
Translation of Hadith, Religious Education
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Siimeyra Bilecik, Hz. Muhammed'in Hayat1 5. Sinif Ogretim Materyali “Temizlik”
Unitesindeki Hadis Cevirilerinin Ogrenci Algi Diizeyine Uygunlugunun Incelenmesi
Marife, Yaz 2013, ss. 45-62

Giris

Din ve ahlak egitiminin belirli sinif diizeylerinde zorunlu hale getirilmesin-
den gliniimiize kadar uygulanan 6gretim programlarinda, zamanin getirdigi yeni-
likler ve ihtiyaca yonelik olarak pek ¢ok degisiklik yapilmistir. 2000 yilinda uygu-
lamaya konulan ve halen ytiriirliikte olan program, bireyin inancini akli, milli, ah-
laki ve kiiltiirel degerleriyle biitiinlestirerek, beden, ruh, akil ve duygu bakimindan
saglikli bir gelisim siireci yasamasini amag¢lamistir.! Bu amag¢ dogrultusunda hazir-
lanan 6gretim programlarinda, din egitiminde mezhepler st bir anlayis benim-
senmistir.2 Bu yaklasim, bilgilerin dogrudan dinin ana kaynaklarindan yararlanila-
rak temellendirilmesini gerektirmektedir.3

Yapilan degisiklik sonucunda dinin ana kaynaklarindan hareketle mezhep-
ler arasindaki farkh goriislere degil ortak noktalara deginilmesi hedeflenmistir. Bu
baglamda ders kitaplarinda ayet ve hadis cevirilerine daha cok yer verilecek, bun-
lara bagh 6gretim teknikleri kullanilacaktir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi yaninda,
din egitimi dersleri diye adlandirabilecegimiz, 2012 yilinda se¢meli dersler olarak
program icine dahil edilen Hz. Muhammed’'in Hayati, Kur’an-1 Kerim, Temel Dini
Bilgiler ders materyallerinde de pek ¢ok ayet ve hadis ¢evirisinin yer aldig goriil-
mektedir. Ancak belirlenen hedefe ulasabilmek icin, verilen ayet ve hadis ¢evirile-
rini ¢ocuklarin, dogru bir sekilde anlamlandirmasi gerekmektedir. Yapilan bu saha
arastirmasinda 5. sinif Hz. Muhammed'in Hayati ders materyallerinin temizlik {ini-
tesinde yer alan hadis ¢evirilerinin 6grenci alg1 diizeylerine uygunlugu incelene-
cektir.

Ders materyallerinde verilen hadis cevirileri iizerinde degisiklik yapilmissa
bu degisikligin ¢cocuklarin algilamasin nasil etkiledigi ¢calisma icerisinde yorumla-
nacaktir. Bu cercevede elde edilen bulgulara yonelik genel degerlendirme ve 6neri-
ler calismanin sonug boéliimiinde verilecektir.

1 TTKB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu, s. 12-13.
2TTKB, age. s. 2.
3 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 117.
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1. Dini Duygu ve Din Dili Gelisimi

Din dili, dini baglamda séylenmis tiim ifadeleri kapsar. Tanri’'nin varlgi,
mabhiyeti, Tanri-insan-doga iliskisi ile ilgili teolojik ifadeler din dilinin kapsami ice-
risinde yer alir. Tanr1 hakkinda konusmanin miimkiinati olarak tanimlanan din dili,
uzunca bir siire felsefenin arastirma alani olarak diistiniilmiistiir. Oysa din dilinin
toplumsal sdylemlerle siki bir baglantisi vardir.# Bu bakimdan onu bash basina
miitalaa etmek miimkiin olmadig gibi din dili problemini ve alanini sadece felsefe-
ye has kilmak da dogru degildir.

Din dilinin iliskili oldugu alanlardan birisi egitimdir. Din dilinin tegsbihi,
sembolik, mecazi yapisinin, din egitiminde hitap edilen kitleye uygun hale getirile-
rek anlasilabilirliginin saglanmasi ve din dilinin dinin aktarimini saglayan bir arag¢
olmasi onu dogrudan din egitiminin konusu yapar. Din dilinin soyut ve anlasilmaz
bir dil olmaktan c¢ikarilarak, dini kavram ve terimlerin dogru bir sekilde kullanil-
masinin, anlasilmasinin saglanmasi din egitiminde din dili calismalarinin yapilma-
siyla miimkindiir.

Din dilinin dogru kullanimini saglamak icin siki disiplinli bir egitime gerek
yoktur. Zira cocuk dindar olarak diinyaya gelmedigi halde onda tabii bir dini kabi-
liyet ve egilim vardir. Cocugun dini duygu gelisimi goz éniinde bulundurularak bu
konuda hassasiyet gosterildiginde dogru bir din egitimi verilerek din dili gelistir-
mesi saglanir.s

Cocuga din dili kazandirmada izlenecek yolun belirlenebilmesi i¢cin cocugun
dini duygularinin bilinmesi sarttir. Yaygin olan kabule gére cocukta din duygusu,
varligini ii¢ yas civarinda hissettirir. Bu ¢cagdan dnce din duygusunun olmadigin-
dan ya da aile ortam igerisindeki dini yasantinin ¢ocugu etkilemediginden bahse-
dilemez. Her ne kadar ¢ocuk, 0-2 yas arasindaki yasantisini ilerleyen donemlerde
hatirlamayacak olsa da bu dénem onun iizerinde tesirlerini birakacaktir. 0-2 yas
arasindaki cocugun gelisim gorevi temel hayat becerilerini kazanmak olsa da ona
soylenen ninnilerde gecen Allah lafzi, HG ezgileri, anlatilan masal yahut hikayeler-
deki isimler onu etkileyecektir.6

Harms’in peri masali evresi olarak adlandirdigl 3-6 yas arasinda ise ¢ocukta
antropomorfik Tanr1 anlayisi goriiliir. Tanr1 ve din hakkinda sonu gelmez sorular
soran ¢ocuk sorularina verilen cevaplar1 ezberlemeye meyillidir.” Bu durum din
diline ait ilk kavramlarin 6gretimine zemin hazirlar. Kerim Yavuz, bu dénemdeki
¢ocugun din duygusunun gelisiminde ¢cevrenin roliine deginirken bunu dil gelisi-
miyle de iligkilendirir. Yavuz’a gore ¢cocuk, dinle ilgili kavramlari ve davranis bigim-
lerini ¢cevreden almaya hazirdir. Tipk dil 6grenmede yetiskinlerin kelime ve kav-
ramlarint benimsedigi gibi dinlerini de kelime, kavramlar yoluyla benimser. Yani

4Kog, Din Dili, s. 52.

5 Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, ss. 164-167.

6 Dodurgaly, Ailede Din Egitimi, s. 259.

7 Orug, Okul Oncesi Dénemde Cocugun Din Egitimi, s. 104.
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cocuk once biiytiklerden din dili 6grenmeye baslar.e James Fowler'in goriisii de
Yavuz ile paraleldir. Okul 6ncesi donemdeki din duygusunun gelisim donemini
sezgisel inan¢ donemi olarak adlandiran Fowler bu asamanin dil yoluyla ortaya
ciktigini belirtir.®

Dil gelisimiyle birlikte, ebeveyni taklit etmeye meyilli cocugun bu davrani-
sinda artis goriliir. Anne babasinin ibadet ettigini géren ¢ocuk onlarin hareketleri-
ni taklit eder, dua eder gibi dudaklarim kipirdatir. Bunlan bilingli olarak yapmadig:
icin bu davranis distan taklit olarak adlandirilir.i® Cocuk, yine gézlem yoluyla bes-
mele, hamd gibi ifadeleri yerinde kullanabilir. Bu kelimelerin anlamini ifade etmesi
beklenmese de bunlar ¢ocugun bilincine yerleserek din dili olusumuna zemin ha-
zirlar.11

Okul 6ncesi ¢cocugun baslangicta anlamini kavramadan tekrarladigi soézciik-
ler, kavramlar, dualar ya da ritiieller bilissel gelisim ve dil gelisimi stirdiikce bilincli
bir hal alacaktir. Bu baglamda ¢ocugun dindarligi yapilan ibadet, dua vb.lerin bi-
lingliligi bakimindan yetiskinlerin dindarligiyla kiyaslanamaz ama buna temel
olusturur.

Dua iceren sozciikler veya dini kavramlarin yaninda yas ve seviyesine uy-
gun, duygularini oksayarak ruhuna hitap eden dini hikayeler de cocugun dine ilgi-
sini arttirirken bu hikayelerde gecen kelimelerle yakinlik kuracaktir.

Yedi yasindan sonra cocuk, bilissel gelisime bagh olarak, o zamana kadar
inandig1 seylerin ger¢egini aramaya baslar. Bildiklerini irdeleyerek mantiga biirii-
meye cahgir. Inancla ilgili konular da bunun icerisindedir. Allah’in nasil var oldugu,
yerylziiniin ve insanin yaratilisi gibi konular ilgi alani icerisindedir. Bu meraki
gidermek icin ebeveyne ya da 6gretmene sorular yoneltmeye devam edebilecegi
gibi okuma-yazma becerisi kazanmis oldugundan bu ilgiye yonelik kitaplari okuya-
rak sorularina cevap bulmaya calisir. Bu okumalar esnasinda yeni dini kelime ve
kavramlar 6grenerek din dilinin gelisimine katki saglar. Ruhi bunalim olarak ad-
landirilan bu ¢ag 6 ila 8 yas arasinda yasanir ve tatmin olmus merak yerini ilk iba-
det denemelerine birakir.l2 Bu denemelerde bilingsiz bir taklit goriilmez ancak
ibadetlerin riikiinlerine uygun olarak yapildig1 da sdylenemez. Dini uyanma ve ge-
lismeyi temsil eden bu yaslardaki ibadetler, orucun dayanilabildigi kadar tutulma-
s1, namazin bazi vakitler atlanmasi gibi tam olmasa da yaptig1 ibadetler icin 6dil-
lendirilen, tesvik edilen cocuk onlar1 tamamlamaya azmedecektir. Bir taraftan iba-
det etmenin huzurunu tadan ¢ocuk diger yandan bu ibadetlerle ilgili bilgiler edi-
nirken din dilini kullanmaya baslayacaktir. Bu asamada din egitiminde ailenin rolii
biiyiiktir. Birlikte yapilabilecek ibadetlere cocugun da katilimi saglanabilecegi gibi
Ramazan ayi, kandil geceleri gibi 6nemli giin ve geceler de bir egitim firsat1 olarak

8 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 34.
9 Fowler, “iman Bilincinin Evreleri”, s. 93.

10 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 255.

11 Dam, “Cocukluk Dénemi Din Egitimi”, s. 60.

12 Hokelekli, age. s. 256.

48 Siimeyra Bilecik, Hz. Muhammed'’in Hayati 5. Sinif Ogretim Materyali “Temizlik”
Unitesindeki Hadlis Gevirilerinin Ogrenci Algi Diizeyine Uygunlugunun incelenmesi
Marife, Yaz 2013, ss. 45-62



goriilmelidir.13 Bu hususlara dikkat edildiginde, somut islemlerin son evresine
(10-12 yas) gecen ¢ocugun daha énce yar1 bilingli olarak yaptig1 ibadetleri bilingli
bir sekilde yaptig1 goriilecektir.

Somut islemler donemindeki ¢cocuklarda din dilinin gelistirilmesine yonelik
yapilabilecek calismalara deginecek olursak; okul 6ncesi donemde dua, siir ve te-
kerlemelerle olusturulan dini kelime haznesi, artik bir okur-yazar olan ¢ocugun
kendi basina okuyabilecegi dini icerikli cocuk edebiyati iiriinleriyle genisletilebilir.
Sekiz yasindan sonra ¢ocugun ilgisi olagan iistii 6geler iceren masal ya da hikaye-
lerden ¢ok, gercek olaylara yoneliktir.14 Bu yastan on bir on ikiye kadar gegen sii-
rede cocuklara peygamber kissalar1 okutup anlatilabilir. Cocuk bu kissalar saye-
sinde bilgilenmesinin yaninda ahlaki muhakemelerde bulunarak ahlak gelisimine
katki saglar.

7-12 yas arasindaki cocuklar okul 6ncesinde 6grendikleri tekerlemeye ben-
zeyen dua kaliplarinin yerine Kur’an’dan ve peygamberimizden dua érnekleri ez-
berleyerek bunlari uygun durumlarda okuyabilirler.15> Burada, dua mahiyetindeki
ayetlerin veya hadislerin ¢evirisi dnem kazanmaktadir. Cocugun gelisimsel donemi
dikkate alinarak secilen ayet ve hadislerde ¢ocuga uygun bir dil kullanilmazsa ¢o-
cuk dularin manasini kavrayamadigindan bu dualar1 uygun zamanlarda okumasi
beklenemez. Ayrica diisiince gelisimine bagh olarak okul éncesi doneme gore daha
mantikel ve gercekei olan ¢cocuga bu dualarin gevirisi onun anlayabilecegi sekilde
verilmedigi takdirde 6grenme hevesi de sdnecektir. Ayet ve hadisler ezberletilir-
ken, icerisindeki dini kavramlarin anlamlar verildiginde din dili gelisimine katk:
saglayacaktir.

9-12 yas arasinda ¢ocugun ibadetleri yapmaya istekli oldugundan bahset-
mistik. Bu dénemde yapilan ibadetlerle ilgili kavramlarin 6gretimi din diline zen-
ginlik katacaktir. Somut dini kavramlar veya ¢ocugun hayatinda gézlemleyebildigi,
alg1 diizeyine uygun Kur’an kavramlar 6gretilebilir. Bunun disinda namaz dua ve
surelerinin anlamlarini kelime kelime ezberletilmese de anlamlar1 hakkinda bilgi
verilerek cocugun yapmaya calistig1 ibadetlere anlam katilmasinin yaninda din dili
olusturmasina katki saglanir.

Bireyin din diline sahip olmasi, dini dogru algilamasina yardimeci olur. Din
dili gelistirememis ¢ocuk ve yetiskinlerde; dini metinlerde gecen kelime ve kav-
ramlar yahut metnin soyut, mecazi yapisini kavramak zorlasacagindan ayet ve ha-
dislerde dogru yoruma ulasmak da giiclesecektir. Bu durum ¢ocuklardaki din algi-
sin1 da etkiler. Anlayamadig1 hadis ve ayet ¢evirilerine muhatap olan ¢ocuk, dini,
anlayamadig kavram ve ritiiellerden olusan yasanilamaz bir alan olarak gorecektir
ki bu algiyi ilerleyen yaslarda degistirmek oldukca giictiir. Bununla birlikte birey-
lerin kavram ve sembollerden ne anladigl toplumun algisin1 da etkileyecektir.

13 Dodurgaly, age. s. 305.

14 Yilmaz, Cocuklara Meal ve Tefsir Hazirlamanin Gerekliligi ve Ornek Olarak Lokman Suresinin Meal ve
Tefsiri, s. 18.

15 Hokelekli, age. s. 259.
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Sembolik etkilesimcilik adi verilen kurama gore bireyler ve dolayisiyla toplum bir
takim sembol ve kavramlara anlamlar yiikleyerek buna gore davranmaktadir.16 Bu
sosyolojik akim cercevesinde degerlendirildiginde din dilini olusturan kavramlar,
kelimeler ve bir takim sembolik ifadeler 6nce bireylerin daha sonra toplumun algi-
sin1 etkilemektedir.

Insanda din duygusu gelisiminde yas, cinsiyet, sosyal cevre gibi pek ¢cok et-
kenden bahsedilebilir. Bu etkenlere bagh olarak insan, gelisimini stirdiirdiikce din
duygusu ve algist da degisir. Ancak calismamizin sinirliligi sebebiyle islem oncesi
ve somut islemler donemindeki din duygusundan bahsetmekle yetindik. Ayni du-
rum din dili gelisimi icin de s6z konusudur. Din dili gelisimi ve dini kelime hazne-
sinin edinilmesi ¢ocukluk déneminde din egitimiyle orantili olmakla beraber bu
gelisim bu dénemin bitmesiyle sona ermez. Yetiskin din egitiminde, vaaz, hutbe
gibi hizmetlerin yanm sira bireylerin gonillii olarak katildiklari toplantilar, semi-
nerler, yapilan okumalar vasitasiyla din dili gelistirilebilir.

2.Yontem

Hz. Muhammed’in Hayati1 ders materyallerindeki hadis ¢evirileri lizerinde
yaptigimiz arastirmada verilerin niteligi bakimindan yani verilerin yorumlanma-
sinda sayisal ifadelerden ¢ok siire¢c ve sonuc incelendiginden nitel arastirma yo6n-
temlerinin tercih edilmesi uygun bulunmustur. Nitel ¢alismalar, problemin belir-
lenmesi, kuramsal ¢ercevenin olusturulmasi, konunun amaci, problem durumu ve
hipotezin tespiti, buna uygun veri toplama tekniklerinin belirlenerek veri sonucla-
rinin degerlendirilmesi basamaklarindan olusur.1”

Nitel arastirmanin bir tiirii olan eylem arastirmasi modeli; arastirmacinin
tespit edilen problem durumun igerisinde olmasiyla ya da arastirmacinin problem
durumunu yasayan bireylerle iletisime gecmesiyle uygulama siirecine iliskin so-
runlarin tespit edilmesi ya da tespit edilmis bir sorunun ¢6ziimiine yonelik ¢alis-
malarin yapilmasini igceren bir arastirma modelidir.18 Bu bilgiler 1s181inda degerlen-
dirdigimizde, arastirmamizdaki problem durumunun Hz. Muhammed’in Hayati
ders materyallerindeki ayet cevirilerinin anlasilabilirliginin ortaya konarak, uygu-
lama esnasinda ortaya ¢ikan problemlerin arastirilmasinin hedeflenmesi, hem uy-
gulayici hem arastirmaci olarak yer alinan calismada kaynagin birebir icinde
olunmasi arastirmanin yapisinin secilen modele uygun oldugunu gosterir.

Yapilan calismada iki ayr1 yontem izlenmistir. Calismanin kuramsal ¢erceve-
sini olusturmak igin ilgili literatiir taranarak dékiimanlar icerisinde konuya iliskin
bilimsel verilere ulagilmistir. Bu verilerin ilgili kisimlar1 yorumlanarak ¢alismada
yer almistir. Arastirmanin bulgularina ulasmada ise gozlem yontemi tercih edil-
mistir. Arastirmanin konusunu olusturan Hz. Muhammed’in Hayati1 ders materya-
lindeki hadis gevirilerinin 6grenci algi diizeylerine uygun olup olmadiginin tespiti

16 Tarhan, “Sosyolojide Temel Kuramlar”, s. 13.
17 Yesil, “Nicel ve Nitel Arastirma Yontemleri”, s. 52-53.
18 Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, s. 295.
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dersin olagan akisi icerisinde ve sinif ortaminda gerceklesmesi gerektiginden goz-
lem metodu calismanin yapisina en uygun metoddur. Gézlemin bir tiirii olan kati-
limh gézlem metodu tercih edilerek verilerin giivenilirligini arttirilmistir.

Ders materyallerindeki hadis c¢evirileri, konunun dogal akisi icerisinde 6g-
rencilere yorumlatilmistir. Verilerin korunmasinda ses kayit cihazindan yararla-
nilmistir. Gorsel olarak dikkati ¢eken durumlar not alinarak ses kayitlar1 destek-
lenmistir. Kayit cihaziyla elde edilen veriler yaziya aktarilirken, ilk etapta tim 6g-
rencilerin yaptig1 yorumlar dinlenerek hepsi yazili bicime getirilmistir. Tim ses
kayitlar desifre edildikten sonra icerik analizi yapilarak ¢alismanin ilgili yerlerin-
de kullanilmistur.

Arastirmanin evrenini 5. sinifta 6grenim goren ve Hz. Muhammed’in Hayati
dersini secen tiim o6grenciler olustururken oOrneklemi Aksaray iline bagh
Giliciinkaya Ortaokulu 5. sinif 6grencileri olusturmaktadir. Daha 6nce bahsettigimiz
gibi arastirma icerisinde hem uygulayici hem arastirmaci olarak yer almamizin
sagladigl avantaj disinda, arastirmanin yapildigi ortami tamimamiz, 6rneklemi
olusturan grubun ders 6gretmeni olarak gérev yapmamiz arastirmanin sihhatini
arttiracagindan orneklem olarak s6z konusu okul secilmistir.

22 kisiden olusan Giiclinkaya Ortaokulu 5. sinif 6grencilerinin hepsi aras-
tirmaya katilmistir. Ogrencilerin hepsi bilissel olarak somut islemler déneminde-
dirler ve gelisimsel donemleri, aile yapilari sosyo kiiltiirel durumlari arasinda
onemli bir farkhlik yoktur. Ogrenci sayisinin cinsiyete gére dagilimi 12 erkek ve 10
kizdur.

Arastirmanin sinirhilig1 nedeniyle ders materyalindeki tiim hadisler ele ali-
namamis bunun yerine ikinci lnite icerisinde yazarlar tarafindan ‘ne dersiniz, dii-
stinelim, tartisalim’ gibi basliklar altinda verilen etkinliklerle vurgulanan hadis ce-
virileri secilmistir. Ogrencilerin hepsinin yorumlarinin arastirma icerisinde su-
nulmasi miimkiin olmadigindan benzerleriyle gruplanmis yorumlardan geneli
temsil edenler secilerek bulgular kisminda sunulmustur. Ayrica, varsa diger 6gren-
cilerden ayrilan yorumlar da segilerek degerlendirilmistir. Verilen hadis gevirileri
ogrencilerin geneli tarafindan anlasilamamissa bunun nedenleri tespit edilerek bu
sorunun ¢6ziimiine yonelik Oneriler gelistirilmis, hadis ¢evirileri anlasilmis ise
bundaki temel etkenler tespit edilerek diger ders materyallerinde, kitaplarinda bu
hususlara dikkat ¢ekilerek ayet ve hadis cevirilerinin o ¢ercevede hazirlanmasina
zemin olusturulmustur.

3. Bulgular ve Yorumlar

Bu béliimde Hz. Muhammed’in Hayat1 5. Sinif 6gretim materyalleri 2. Unite
icerisinde ‘Diistinelim, Tartisalim, Ne Dersiniz’ gibi etkinliklerle vurgulanmis hadis
cevirilerinin ¢ocuklarin alg: diizeyine uygun olup olmadigina iliskin gézlem sonuc-
larina yer verilmistir. Ele alindan bdliimde kullanilan hadis gevirileri ayr basliklar
altinda incelenmistir. Bu basliklar1 olusturan ¢eviriler, ders materyallerinin yazar-
larinin, hadisleri aldiklar1 kaynaktan dogrudan alinti yapilmis, bu alintilar, ilgili
bashga atifta bulunulan dipnotlarda gosterilmistir. Boylelikle calisma icerisinde,
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yazarlarin ¢ocuklar icin uygun gordiigii ¢eviri ile yetiskinlerin okudugu hadis ¢evi-
rileri arasindaki farklilik tespit edilmistir.

3.1. “Muhakkak ki agza ve burna su ¢ekmek peygamberlerin
siinnetindendir.”19

Siiphesiz ki temizlik aliskanligi, cocugun erken yaslarda sahip olmasi gere-
ken ve olduk¢a 6nem tasiyan bir aliskanliktir. Somut islemler donemine girmis bir
cocuk, 6z bakim becerilerini gelistirmis olmalidir. Kisisel bagimsizlik kazanma ola-
rak tanimlayabilecegimiz bu déneme ait gelisim dédevlerinden biri de ¢gocugun, an-
ne babadan fiziksel bagimsizlik kazanmasinin yani sira kisisel bakim ihtiyaclarini
da kendi basina karsilamasidir.20 Cocuklarin bu aliskanliklar1 kazanmasinda ve
bunun i¢in gerekli bilissel altyapinin hazirlanmasina katk: saglayacak iinitenin gi-
ris boliimiinde temizlik hakkinda genel bilgiler verilmeden dnce ‘Diisiinelim’ etkin-
ligi icerisinde yukarida belirtilen hadisi serife, ‘Ne Dersiniz?’ baslikh etkinlik igeri-
sinde su sekilde yer verilmistir:

Peygamber Efendimiz (s.a) soyle buyurmustur: “Muhakkak ki agzi ve burnu
suyla temizlemek peygamberlerin stinnetlerindendir.”2

Hadis cevirisinde su kullanilarak yapilan temizligin peygamberlerin de uy-
guladig1 bir davranis olduguna dikkat cekilmektedir. Hadisin Ebi Davud Siinen
terciimesinde agza ve burna su cekmek ifadesinin ders materyalinde agzi ve burnu
suyla temizlemek seklinde yer aldig1 goriilmektedir. Bu durum hadisin anlam tize-
rinde hicbir degisiklik yaratmadigi gibi cocugun algilamasinda da herhangi bir de-
gisiklige sebep olmayacaktr. Ciinkii asagida verilen yorumlardan birinde de goril-
digi tizere cocuk burna su almaktan bahsetmektedir. Siiphesiz ki agza burna su
cekmek ifadesi onlarin asina oldugu sozciiklerdir. Bu kelimelerle hadisin sadelesti-
rildigi soylenebilir. Hadis-i serif ¢evirisi sinifta degerlendirildiginde 6grencilerden
gelen yorumlar su sekildedir:

“Ben burdan temizligi anladim égretmenim. Agzimizi ve burnumuzu temizle-
memiz gerektigini. Peygamberimiz ¢ok temiz olmamizi anlatmigtir. Siinnetmis ¢tinkii
agzi burnumuzu suyla temizlemek peygamberimizin yaptigi bir seydir.”

“Burnuna su almak temizliktir. Agzimizi burnumuzu iyice yikamamiz gerek.
Agzimizi yemek yedigimizde yikamamiz disimizi fircalamamiz gerek. Yani agzimizia
burnumuz temiz durmali. Peygamberimiz dyleymis.”

“Agzimizi ve burnumuzu temiz tutmaliyiz. Buradan onu anladim. Agzimizi
temiz tutmak, mesela bir sey yiyoruz yedigimiz seylerin lekesi ya da artigi kalabilir.
Burnumuzu da temizlemeliyiz hem de bu peygamberlerin siinnetiymis.”

Yukarida drnek olarak verdigimiz yorumlara benzer ifadeler 6grenciler ta-
rafindan kullanilmistir. Yukaridaki yorumlarda gorildigi lizere, cocuklar zaten

19 Eb(i Davud, Taharet, 29.
20 Gander ve Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi, s. 394.
21 Okumuslar ve Mert, Hz. Muhammed'in Hayatt Ogretim Materyali 5, s. 26.
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bildikleri bir konu olan temizligin gerekliligini hadis-i serif cercevesinde aciklamis,
peygamberimizin de temiz bir insan oldugunu ifadelerine eklemislerdir. Bu ve bu-
na benzer yorumlarda bulunan dgrenciler, Kohlberg’'in ahlak gelisim kuramina
gore 3. ve 4. evre geleneksel diizeyde bulunmaktadirlar. Ahlak gelisimi a¢isindan
bu evredeki bireylerin yargilarinin olusmasinda bagkalarinin diisiincesi ya da rol
modellerin olmasi olduk¢a 6nemlidir.22 Hadis-i serifi yorumlayan ¢ocuklarin; ‘pey-
gamberimiz temizmis, peygamberimiz de 6yleymis, bu peygamberlerin siinnetiymis’
gibi ifadeler kullandiklar1 goriilmistiir. Bu durum, cocuklarin temizligin 6nemini
hatirlamakla beraber ahlaki gelisim diizeyleri geregi peygamber efendimizi rol
model aldiklarinin gostergesidir.

Hadis cevirisini yorumlayan bir grup 6grenci ise hadisi, bir 6nceki y1l okul
icerisinde diizenledigimiz hadis ezberleme yarismasi i¢in ezberledikleri diger ha-
dislerle ve konu hakkindaki farkl bilgileriyle iliskilendirerek sdyle sdylemislerdir:

“Agz1 ve burnu temiz tutmak gerektigini anlatiyor bu sézde. Temizlik iman-
dandir diye de hadis var égretmenim.” Bu yorumun hemen ardindan séz hakki al-
maksizin heyecanla yerinden kalkan bir 6grenci: “Allah temizdir temiz olani sever
de vardi!”

Bir bagka 6grenci ise agiz ve burun temizligini abdest ile iliskilendirerek;
“Abdest alirken de agzimi burnumuzu yikiyoruz zaten égretmenim.” demistir.

Cocuklarin yukaridaki yorumlarindan daha 6nce edinilen bilgilerle iliskilen-
dirmeyi kolaylikla yapabildikleri goriilmektedir. Bu durum ise konunun kavrama
diizeyinde anlasilabildigini kanitlamaktadir.

Sinif icerisinde hadisi serifi anlayamayan bir 6grenciye rastlanmamistir. Co-
cuklar benzer kelimelerle hadis-i serif ¢evirisini dogru bir sekilde yorumlamay:
basarmistir. Temizligin 6énemine deginilen konuda, bu hadisi serife yer verilmesi
¢ocuklarin konuyu 6ziimsemelerine yardimci olmanin yaninda onlar i¢in peygam-
berimizden bir 6rneklik sunmasi bakimindan da olumlu sonug¢lar dogurmustur.
Hadis cevirisinin anlam igerigi somut islemler dénemi ¢ocuklarina uygundur. Bu-
nunla beraber ceviri icerisinde bilinmeyen kelime kullanilmamasi, uygun bir climle
yapisiyla cevirinin verilmesi hem konunun hem de hadis ¢evirisinin anlasiimasini
kolaylastirmistir.

3.2. “Tevbe Suresi 108. ayeti, Kibalilar hakkinda indirilmistir.”23

Hz. Muhammed’in Hayat1 Ders Materyalinin ikinci iinitesi olan Temizlik ko-
nusunda temizligin 6nemine dair giris bilgileri verildikten sonra konunun sonunda
‘Tartisalim etkinligi icerisindeki hadisi serif cevirisinin soyle verildigi goriilmekte-
dir:

Peygamber Efendimiz (s.a): “Orada temiz olmayi arzu eden ve seven Kisiler
vardir.’(9. Tevbe suresi 108.) ayeti, Kubd’daki Miisliimanlar hakkinda inmistir”. bu-

22Yesilyaprak vd., Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, s. 131.
23 [bn Mace, Taharet, 28.
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yurmus, Kubdlilarin bu évgiiyti temizliklerine dikkat etmelerinden ve tuvalet temiz-
liklerini su ile yapmalarindan dolayi kazandiklarini belirtmigtir.”24

Hadis-i seriften sonra “Yukarida verilen bilgiler sizce ne anlama gelmekte-
dir? Arkadaslarinizla tartisiniz.” sorusu yoneltilmistir. Anlatilan konuyu kapsayici
bir icerige sahip olan hadis-i serif verilerek ¢ocugun konu hakkindaki bilgilerini
0zetlemesine ve konuyu drneklendirmesine firsat sunulmustur.

Hadis-i serifin Ibn Mace Siinen terciimesinden aynen alinmadigi, hadiste ge-
cen Tevbe Suresi 108. ayetin cevirisine de yer verildigi goriilmektedir. Bu durum
cocuklarin hadisi anlamalarina yardimci olacaktir. Yukarida oldugu gibi aynen alin-
tilandig1 takdirde ¢ocuklarin, s6z konusu ayeti bilmemelerinden dolay: hadisi anla-
yabilmeleri miimkiin olmayacaktir. Kitapta yer verildigi sekilde ¢cocuklarin yorum-
lar1 sdyle olmustur:

“Temizlik her seyden dnce gelir. Ustiimiiz, basimizla, tuvaletten sonra tuvalet
temizligi yapmamiz gerekir.”

“Bir Miisliiman peygamber efendimiz gibi olmak istiyorsa temizligine dikkat
etmesi gerekir.”

“Diyor ki diinyada ve her yerde nerde olursa olsun herkesin temiz olmasini is-
temis. Peygamber efendimiz béyle temiz olan kisiler varmis, temiz olmayanlar da
varmigs. Tuvalet ihtiyacimizi giderdikten sonra temizligi yapmamiz gerektigini soy-
lemis.”

“Yani peygamber efendimizin insanlara verdigi gérev temizlik.”

“Tuvalet temizligini su ile yapmamiz gerektigini anladim.”

“Kilba’da temiz olmayi seven kisiler varmis. Kiibalilarin temizliklerine dikkat
etmelerinden ve tuvalet temizliklerini su ile yapmalarindan dolayi ayet inmis.”

Cocuklar hadiste Miisliimanlardan beklenen temizligin yapilmasinin gerekli-
ligi sonucuna ulasmislardir. Ancak ¢ocuklarin bir¢cogu hadis c¢evirisi igerisinde yer
alan ayeti de hadisin bir parcasi olarak gérmiisler ayrica degerlendirme yapma-
mislardir. Yukarida son verilen yoruma bakildiginda bunu algilayabilen ¢ocuklarin
oldugu da goriilmektedir.

Cocuklarin yorumlarina bakildiginda hadisin anlasilabildigi gériilmektedir.
Ciinkii hadiste bahsedilen konu ¢ocuklarin hayatlarinda birebir yasadiklari ve ka-
zanmalar1 beklenen bir aliskanliktir. Hadis ¢evirisi igerisinde bilinmeyen kelimele-
rin kullanilmamasi, ciimle yapisinin sade olmasi ¢evirilerin ¢ocuklar tarafindan
anlasilmasini kolaylastirmistir.

24 Okumuslar ve Mert, age. s. 27.
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3.3. “Misvaklanmak, agzin temiz kalmasina ve Rabb’in
razi olmasina sebebdir.”2s

Temizlik iinitesinin giris kismindan sonraki ilk bashgi ‘Agi1z ve Dis Temizli-
gi'dir. Bu konu hadisler cercevesinde islenirken ‘Diisiinelim’ etkinligi icerisinde
yukaridaki hadis verilerek ¢ocugun dis temizliginde misvak disinda faydal olmak
kaydiyla dis macunu ya da firgasi kullanip kullanamayacagimizi diistinmesi isten-
mistir. Hadis yukaridaki ¢eviriden farkh olarak soyle verilmistir:

“Misvak kullanin, ¢tinkii misvak agzi temizler.”26

Hadis ile birlikte verilen soru ¢ocuklarin konu hakkinda goriis gelistirmele-
rine ve hadis lizerinde diisiinebilmelerine imkan saglamaktadir. Konu islenmeden
once bu etkinlige dikkat cekildi. Hadis sinifta okunduktan sonra 6grencilerden bir
tanesi misvagin ne oldugu sorusunu yoneltti. Bu soruyu cevaplamak isteyen diger
cocuklardan bazilar1 misvagi soyle tanimladilar:

“Agac gibi oluyor, disine stirtiiyorsun.”
“Hacidan geliyor genellikle.”
“Peygamberimiz misvak kullantyormus.”

Kelime ac¢iklandiktan sonra ¢ocuklarin hadis c¢evirisi ve ardindan verilen so-
ru lizerine yorumlari su sekildedir:

“Peygamberimiz bize burada misvak kullanmamizi tavsiye ediyor. Dis fircasi
olmadigi icin peygamberimiz o misvakla dislerini temizliyormusg. Bizim de agzimizin
temizligi icin tavsiye ediyor.”

“Misvak dogal sey. Mesela dis fircasi, macunu yapiyorlar ama bir aga¢ dogal
bir seyi kullanin demis. O kullaniyormus, siz de kullanmanizi tavsiye ederim. Kokusu
bile giizeldir 6gretmenim.”

“Misvak ya da dis fir¢asi ikisini de kullanalim égretmenim. (linkii birbirinden
ayri degil ki, ikisi de disimizi temizler.”

“Peygamberimizin zamaninda dis fircasi, macunu olmadigi icin bize de misvak
tavsiye ediyor. Simdi dis fircasi ve macun kullaniyoruz.” Bu yorumu yapan ¢ocuk
peygamberimizin dis fircasi ya da macun olmadigindan misvak tavsiye ettigini be-
lirtince bir 6grenci heyecanla yerinden kalkarak: “Ikisini de kullanabiliriz ama
peygamberimiz misvak tavsiye ettigi icin onu da kullanmahy1z. illa ki birileri hacca
gidiyor ya da satiliyor, onu alabiliriz. Macun bittiginde falan misvak kullanabiliriz.”
Diyerek siinnete bagh kalmak i¢in dis firgasi, macunun yaninda misvak da kulla-
nilmasin gerektigini belirtmistir. Bu yorumlara uzlastirici bir yaklasim sergileyen
ogrencilerden birisi: “Misvakla temiz oluyorsa dis fircasi ile de temiz olur. Temiz
olduktan sonra o da olur o da olur.”

Gorildiigi tizere 6grencilerin goriislerindeki farklilik noktasi dis fircasi ya
da misvaktan hangisinin kullanilacagindan kaynaklanmaktadir. Stiphesiz ki hadisin

25 Buhari, Savm, 27.
26 Okumuslar ve Mert, age. s. 28.
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ders materyalinde verilmesindeki ama¢ peygamberimizin dis temizligine verdigi
onemi vurgulamaktir. Etkinlik icerisinde verilen soru, ¢ocuklarin giincel sorunlara
Islama uygun ¢éziimler iiretme becerisi kazanmalar1 bakimindan oldukgca etkili
olmustur. Cocuklardan bazilar1 amag¢ temizlik oldugu icin aracglarin 6nemsiz oldu-
gunu belirtirken bazilar1 peygamberimizin tavsiyesi iizerine misvak kullanilmasi
gerektigini savunmustur. Ancak sonug olarak istenen hedefe ulasilmis, agiz ve dis
temizligine verilen 6nem kavranmistir. Bunun yaninda bu tip baska sorunlara ¢6-
zlm getirebilmek icin temel bakis acis1 da ders igerisinde kavratilmistir.

Bu tip problem durumlarinin ortaya atilmasi yukarida ifade ettigimiz fayda-
nin yani sira cocugun akil yiiriitme becerisini gelistirir. Diislincelerini ifade etmeye
calisan ¢ocukta, bilissel gelisim ve dil gelisimi paralel oldugundan, ¢cocugun dil geli-
simine de katki saglanir.27

3.4. “Her yedi giinde bir gusiil edip, basini ve bedenini yikamak her
Misliiman iizerinde Allahin bir hakkidir.”2s

Unitenin ikinci baghgi olan Beden Temizligi konusuna giris yapilirken yuka-
ridaki hadis ayni ceviriyle verilmis, beden temizliginin Miisliiman iizerinde Allah’in
hakki olmasi ifadesini yorumlamalari istenmistir.2

Tarafimizdan herhangi bir agiklama yapilmaksizin hadis okutularak bu ifade
soruldugunda 6grencilerden bazilar1 gusil kelimesini bilmediklerini ifade ettiler.
Ogretim materyalinin sozlilk kisminda gusiil kelimesine yer verilmemisken boy
abdesti kavraminin agiklandig1 goriilmiistiir. Boy abdesti agiklamasinin yanina gu-
siil kelimesi de eklenmistir. Ancak burada ¢ocuklarin yabanci olduklar1 kavram boy
abdesti degil gusiil kelimesidir. Kavramin kazanimi i¢in gerekli sézciik ¢alismasi
yapildiktan sonra yorumlari soruldugunda alinan cevaplardan bazilari séyledir:

“Peygamberimiz her yedi giinde her hafta birer kere gusiil abdesti altyormus.
Bunu da Miisliimanlara buyurmaktadir.”

“Allah’in her seyde hakki vardir.”

“Temiz olmamiz gerektigini anladim. Haftada bir kez banyo yapmamiz gere-
kir.”

“Temiz, diirtist ve iistiimiiz basimiz temiz olmall. Mesela Kur’an okuyacagiz,
abdest aliriz.”

Ogrencilerin yorumlar1 haftada bir banyo yapmanin gerekliligiyle simirh
kalmistir. Oysa soruda beden temizliginin Allah’in Misliimanlar tizerinde bir hakk:
olmasi ifadesinin yorumlanmasi istenmistir. Cocuklardan sadece bir tanesi Allahin
her seyde hakki oldugunu sdylemis ancak bu ifadeyi aciklamay1 basaramamustir.

Yukarida belirttigimiz gibi cocuklarin bircogu gusiil kavramini bilmezken
boy abdesti kavramini bilmektedir. Hadis ¢evirisinde gusiil etmek ifadesinin ya-

27 Yesilyaprak vd., age. s. 104.
28 Miislim, Cuma, 9.
29 Okumuslar ve Mert, age. s. 29.
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ninda parantez ici agiklamayla es anlamlisi da verilirse hadis ¢evirisinin anlasilma-
s1 daha kolay olacaktir.

Ogretim materyalinde bu hadisin devaminda verilen soru ¢ocuklar icin ol-
dukea soyuttur. ‘Allah’in hakki’ kavramina yabanci ¢ocuklarin bu soruya cevap ve-
remedigi gorilmiistiir. Burada bir dipnot yoluyla ya da konunun icerisinde hadisin
aciklanmasi gerekmektedir. Cocuklar bu hadis cevirisiyle beden temizliginin dne-
mini kavramakla beraber yazarin sordugu soruyla belirledigi hedefe ulasamamis-
lardir.

3.5. “Benim iimmetim kiyamet giiniinde bedenlerindeki abdest alma izle-
rinden dolay: yiizleri nurlular, elleri, ayaklar: sekililer diye ¢agirilacaklar-
dir. Ebi Hureyre: Artik bu parlaklig1 daha ziyade arttirmaga kimin giicii
yeterse yapsin, dedi.”so

Temizlik tinitesinin 3. konusu ‘Kilik Kiyafet Temizligi’ bashgi ile verilmistir.
Bu baslik altinda kilik kiyafet temizliginin ve buna 6zen gostermenin gerekliligi
hadisi serifler cercevesinde islendikten sonra ‘Diisiinelim’ etkinligi icerisinde yu-
karidaki hadis su ¢eviriyle verilmistir:

Peygamber Efendimiz’in (s.a): “Benim timmetim kiyamet giiniinde bedenle-
rindeki abdest alma izlerinden dolay1 yiizleri nurlular, elleri, ayaklari sekililer (par-
lak olanlar) diye cagirilacaklardir’ buyrugu hakkinda Ebii Hureyre sdyle demistir:
‘Kimin bu parlakligi arttirmaya giicii yeterse yapsin.’”31

Etkinlikte 6grencilerden Ebl Hureyre’'nin sozi ile neyi kastettigini yorum-
lamalar1 istenmektedir.

Cocuklar hadisi serifi Ebli Hureyre'nin soziiyle birlikte yorumlayarak asagi-
daki gibi yorumlarda bulunmuslardir:

“Ahirette yiizii nurlu olanlar, parlak olanlar diye ¢agirilacaklarmis. Kur’an
okuyan, abdest alanlarin yiiziinde nur, parlaklik olacakmis. Eger bu abdesti kim daha
cok alirsa ahiret giiniinde daha giiglii olacak.”

“Ogretmenim, abdest alirsak kiyamet giiniinde herkesin yiizii parlayacak, nur-
lanacak. Elleri ayaklari da parlayacak abdest alanlarin.”

“Abdest alanlar, ellerini, yiizlerini yikayanlar ahiret giiniinde dinine uygun
olanlar sekililer diye... Yani ahiret giintinde parlak olsun istiyorsaniz abdest alip, na-
maz kilin, dine uygun davranin diyor.”

Siniftaki diger ¢ocuklarin yorumlari da benzer sekillerde oldugundan birkag
ornekle yetinecegiz. Burada, 6grencilerden birka¢ tanesi dnceki dgrenmelerine
atifla daha genis bir yorum yapmislardir. iki 6grenci arasinda gecen diyalog soyle-
dir:

30 Buhari, Vudu, 3.
31 Okumuslar ve Mert, age. s. 32.
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“Béyle bir hadis vardi 6gretmenim. Benim evimin dniinden bir tane nehrim
var. 5 vakit abdest aliyorum mu, dyle bir seydi.” Diger 6grenci heyecanla yerinden
kalkarak:

“Hayir dgretmenim. Benim evimin éniinde bir nehir var. Ben ondan 5 kere y1-
kansam hi¢ kirim kalmaz. Yani bir de ben 5 vakit namaz kilarsam hi¢ giinahlarim
kalmaz diyordu.”

Yukarida ¢ocuklarin kastettigi hadis; “Ne diistiniirsiin, birinizin avlusundan
bir nehir ge¢cse ve ondan giinde bes kere yikansa kirden bir sey kalir mi?”

‘Hayrr, hig bir sey kalmaz’ dediler. Hz. Peygamber:

“Kilinan namazlar, suyun kiri gétiirdiigii/sildigi gibi gtinahlari siler gétiiriir.”
seklindeki hadistir. Cocuklarin yeni 6grendikleri hadisi bir 6nceki yil, Din Kiiltiirt
ve Ahlak Bilgisi dersi ‘Temiz Olalim’ adl iinite icerisinde ezberlemis olduklariyla
bagdastirarak agiklamaya ¢alismasi, konuyu anlama diizeyinin tstiinde kavrama
asamasinda 6grendiklerini gosterir.

Cocuklarin yorumlarini genel olarak degerlendirecek olursak, anladiklarim
ifade etme sekilleri benzerdir ve hadisi biitiin 6grenciler anlamistir. Hadis ¢eviri-
sinde, orijinal kaynakta sekililer ifadesi agiklanmamisken, 6gretim materyalinde
parantez i¢i aciklamayla verilmesi uygun olmustur. Ciinki sekili kavramini ¢ocu-
gun anlayabilmesi miimkin degildir. Bunun disinda Ebl Hureyre'nin sdziinde
‘...daha ziyade arttirmaga’ ifadesinde ziyade kelimesi yerine fazla kelimesi tercih
edilmistir. Ziyade kelimesinin anlamini bilmeyecek ¢ocuklarin varhig1 diisiiniiliirse
fazla kelimesinin tercihi daha uygun olmustur. Hadisteki deger kazandirilirken
kavram o6gretimi de hedefleniyorsa ziyade kelimesinin agiklamasiyla birlikte ve-
rilmesi gerekir.

Hadis gevirisi cocugun, abdestin manevi boyutunu kavramasi agisindan 6g-
retime katki saglayan bir 6rnek olmustur.

3.6. “Biriniz elinde bir fidan oldugu sirada kiyamet kopacak olsa,
onu dikmeye giicii yeterse diksin.”

Cevre Temizligi basligina giris yapilirken yukaridaki hadis 6rnek verilerek
hadiste peygamberimizin verdigi mesaji yorumlamalar1 istenmistir. Ahmed b.
Hanbel'in Miisned'’i terciime edilmemis bir eser oldugundan baslkta da hadis-i
serifin orijinal kaynaktaki metni yerine yazarin tercimesini vermeyi uygun bulduk.

Ders esnasinda konuya giris yapilirken 6gretim materyalinde oldugu gibi
yukaridaki hadis sdylenmis, daha istekli goriinen birka¢ 6grenci asagida verilen
sorular1 sormustur:

“Yani égretmenim kiyamet giiniinde 6leceksin mecbur, o fidani nasil dikecek
oraya?”’

“Fidan yagar o zaman, 6liir mii o da?”

“Fidan oldugunda dikilebilirse canlanabilir mi de nasil diksin?”

“Kiyamet kopsa da agaglar 6lmeyecek mi?”
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Sorulan sorular diger 6grencilerin yorum yapmas i¢in cevapsiz birakildi-
ginda diger 6grenciler bu sorular ve hadis cercevesinde aciklama getirmeye ¢alis-
mislar ve asagidaki gibi ifadeler kullanmislardir:

“Kiyamet koparken de fidan dikmek sevap oldugu icin kiyamete girmeden bir
sevap daha yapmis oluruz.”

“Eger kiyamete kadar bir tane fidan biiytitebilirsek sevap yazilabilir.”
“Oliirken fidan dikemezsinki canin kalmaz.”

“Bence elimizde ne kadar fidan varsa dikmeliyiz. Sulamali, biiytitmeliyiz. On-
dan hem biz faydalaniriz hem canlilar. Yoldan gegen kisi yorulduysa gélge altina otu-
rabilir, biz de sevap kazaniriz.”

Ogrencilerden birkac tanesi de anlamadigini séyleyerek cevapsiz kalmayi
tercih etmistir. Cocuklar, fidan dikmenin sevap oldugu hakkinda hemfikirken ha-
diste verilen varsayimi anlayamamislardir. Ciinki bu yaslardaki ¢ocuklar, bilgiyi
ancak somut bicimde verildiginde isleyebilir, mantik ytiriiterek sonuca ulasabilir-
ler.32 Yukaridaki varsayim soyut olmasinin yaninda ¢ocuklarin bilgi sahibi olmadik-
lar1 kiyamet konusundadir. Bu durum hadis-i serifin dogru bir sekilde anlasilmasi-
na engel olmaktadir. Hadisin verilis amaci fidan dikmenin ne kadar énemli oldugu-
nun vurgulanmasidir. Ancak bu vurgu konu igerisinde verilen daha somut ve ¢o-
cuklarin alg1 diizeylerine uygun olarak terciime edilmis diger hadislerle saglanmis-
tir.33

3.7. “iman yetmis kiisur yahud yetmis kiisur subedir. Bunlarin efdali Al-
lah’dan baska ilah yoktur demektir. En asagisi ise yoldan eziyet verecek
seyleri gidermektir. Haya da imanin bir subesidir.”s

Cevre Temizligi konusu icerisinde yer alan diger bir etkinlik icerisinde yu-
karidaki hadis su ¢eviriyle verilmistir:

“Iman, yetmis ya da yetmis kiisur béliimdiir. Bu béliimlerin en istiinii ‘La ilahe
illallah’ séziidiir. En asagi mertebe de yolda bulunan insanlari rahatsiz edici bir seyi
kenara atmaktir.”ss

Etkinlikte verilen rahatsiz edici bir seyi kenara atmak ile imanin ne alakasi
olabilir, sorusu ¢ergevesinde cocuklara diisiinceleri soruldugunda:

“Mesela yola bir ¢6p attigimizda baskasinin ya da kendimizin kirden hasta-
lanmamaiza sebep olur. Ya da muzu yedik, attik. Biri ayagini basar, diiser. Onlari ke-
nara atacagiz. Imanimizi cok yiikseltir bu.”

“Yolda tas, civi gibi bir seyler varsa arabalara zarar vermesin diye insanlara
bir sey olmasin diye onlar1 alip atmak da imanin bir parcasiymis.”

32 Gander ve Gardiner, age. s. 342-343.
330kumuslar ve Mert, age. ss. 34-36.

34 Miislim, iman, 58.

35 Okumuslar ve Mert, age. s. 35.
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“Iman yetmis ya da yetmis kiisur béliimden olusuyormus. La ilahe ilallah sézii
cok kiictik agzimizdan ¢ikacak bir soz, ona inanacagiz 6gretmenim, o ¢ok onemli bir
séz. Yolda ne varsa bir tane ¢épten bile insanlar zarar gérebilir. Onu ¢épe attik onun
da sevabi var. Cépii alip atmak bile kiiciik de olsa bir mertebeymis.”

“Copleri, kesici seyleri atmak sevaptir.”

“Sadece insanlara degil ¢iinkii hayvanlara, bisiklet, araba gibi seylere de zarar
verebilir. O yiizden de sevaptir.”

Hadis cevirisi lizerinde sadelestirme yapildig1 goriilmektedir. Sube kelimesi
yerine boliim, efdal kelimesi yerine bu béliimlerin en tstiini ifadesi kullanilmistir.
Yoldan eziyet verecek seyleri gidermek yerine ise insanlar1 rahatsiz edici bir seyi
kenara atmak sdylemi tercih edilmistir. Yapilan sadelestirme anlamda degisiklige
sebep olamamaktadir. Sube ya da efdal kelimeleri ¢ocuklarin kelime haznesinde
bulunmadigindan bu kelimeleri tercihi uygun olmustur. Eziyet verecek seyleri gi-
dermek ifadesi ise manasal agilimiyla verilmistir. Bu da anlamay: kolaylastiric1 bir
etken olmustur.

Ancak hadis yorumlanirken ¢ocuklardan birkac tanesi mertebe kelimesinin
anlamini bilmediklerini ifade etmisler, gerekli s6zciik calismasi1 yapilmadiginda
cocuklarin hadisi yorumlamaya istekli olmadig1 gézlendiginden ¢esitli yontemlerle
kavram dgretilmistir. Bunun disinda ¢ocuklarin bazilar sessiz kalmayi tercih eder-
ken cocuklardan bir¢cogu iman ile s6z konusu davranis arasindaki iliskiyi sevap
baglaminda kurmuslardir. Bu baglanti, cocuklarda kazanilmasi hedeflenen, yoldan
rahatsiz edici seyleri kaldirmak, etrafi temiz tutmak gibi davranis oriintiilerini giic-
lendirecek bir etkendir. Bu ac¢idan, hadis-i serif cevirisini kendi alg1 diizeyleri cer-
cevesinde yorumlayabildikleri gorilmiistiir.

Sonug

2012 yilinda egitim 6gretimde yapilan degisiklikle 4+4+4 sisteminin getir-
digi yeniliklerden biri ortaokul ve lise seviyesinde Hz. Muhammed’in Hayati, Temel
Dini Bilgiler ve Kur’an-1 Kerim derslerinin segmeli olarak okutulmasi olmustur. Bu
derslerde cocuk ve genclerin ihtiyaci olan din egitiminin koklii ve uzman ellerce
hazirlanmis materyaller kullanilarak yapilmasi uzun vadede egitimin hedeflerine
olumlu katkilar saglayacaktir. Bu baglamda yine ilk defa bu yil 6grencilerin kulla-
nimina sunulan 6gretim materyallerinin gelistirilmesine yardimci olmak ve yazar-
lara doniit saglamak amaciyla Hz. Muhammed’in Hayati ders materyallerinin “Te-
mizlik” initesinde kullanilan hadis ¢evirileri incelenmistir.

Temizlik konusu, okul 6ncesinde 6z bakim becerileri igerisinde kazandirila-
cak bir aliskanliktir. Bunun disinda ilkokul 1,2 ve 3. sinif 6gretim programinda 6g-
rencilere kazandirilacak beceriler arasinda saghigini koruma becerisi baslig: altin-
da temizlige de deginilmektedir.3¢ 4. simifta ise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersin-
de Dinim Temiz Olmamu Istiyor bashkh bir {inite yer almaktadir. Goriildiigii iizere

36 TTKB, [lkdgretim 1,2 ve 3. Siniflar Hayat Bilgisi Dersi Ogretim Programt ve Kilavuzu, s. 22.
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ilkokulun her siif diizeyinde temizlik egitimi verilmektedir. 5. simf Hz. Muham-
med’in Hayati1 dersinde Temizlik {initesinde ise Hz. Muhammed’in temizlik anlayisi
cocuklara kavratilarak 6nceki 6grenmeleriyle biitiinlestirmesi saglanirken temizlik
konusunda, Hz. Muhammed (s.a) bir rol model olarak sunulacaktir. Stiphesiz ki bu
on 6grenmeler ¢ocuklarin derste gordikleri hadisleri yorumlamalarini kolaylasti-
ric1 bir etken olmustur. Bildikleri ve olduk¢a somut bu konu hakkinda karsilastik-
lar1 hadisleri dogru bir sekilde yorumlayabildikleri, hadis-i serif ¢evirilerinin ¢o-
cuklarin alg1 diizeyine uygun bir sekilde yapildig1 goriilmistiir. Arastirma cergeve-
sinde ulasilan diger sonuglar asagidaki gibidir:

1. Arastirma ¢ercevesinde incelenen yedi hadis-i serif ¢evirisinden yalnizca
bir tanesi, soyut bir anlam i¢erdiginden anlasilamamis, diger hadis c¢evirileri 6g-
rencilerin hepsi tarafindan anlasilmistir.

2. Hadis-i seriflerde gerekli yerlerde ciimlelerde sadelestirmeler yapilmistir.
Soz konusu sadelestirmeler ile anlam degistirilmedigi anlasilmistir. Ayrica bu sade-
lestirmelerle hadisleri anlayabildigini géren ¢ocuk din dilinin kendisine has yapisi-
ni1 sezebilmektedir.

3. Hadis cevirilerinde gecen ¢cocuklarin kelime haznesinde bulunmayan s6z-
ctikler parantez ici agiklamalar ya da es anlaml baska bir kelimenin tercih edilme-
siyle aciklanmis, bu durum hadis cevirilerinin anlasilmasim kolaylastirmistir. ince-
lenen yedi hadisi serif cevirisinden yalnizca bir tanesinde bilinmeyen kelime kulla-
nilmistir. S6z konusu kelimenin (mertebe) ise es anlamlisinin 6grenciler tarafindan
bilinmekte oldugu tespit edilmistir.

4. Ogretim materyalinde gecen hadisi seriflerle iliskili, daha énceden 6gre-
nilmis baska hadislerle iliskilendirme yapilabilmistir. Bu durum, ¢ocuklarin konu-
yu ve hadisleri kavrama diizeyinde 6grendiklerini gdstermektedir.

5. Islenen konularin ve ulasilmasi beklenen hedeflerin kazaniminda hadis
cevirilerinin olduk¢a 6nemli bir katkis1 bulundugu goézlenmistir. Hadisi seriflerle
orneklendirilen konularin dini boyutunu kavrayan ¢ocuk, bunun dini delilini de
gordigiinden beklenen hedefe ulasmaya istekli hale gelmistir.

6. Ogretim materyallerinde fazlaca hadis cevirisine yer verilmesi sayesinde
ahlak gelisiminde bir rol model arayan ¢ocuga en uygun 6rnek olarak Hz. Muham-
med (s.a) gosterilmektedir.

7. Hadisi serif cevirileri sayesinde ¢ocuklar peygamberimizi daha yakindan
taniyarak onun davranislarini uygulamaya istekli hale gelmektedir.

8. Verilen hadis ¢evirileriyle cocuklarda, kendilerini ilahi vahye ve peygam-
berimizin tavsiyelerine daha yakin bulduklari, konulari aciklarken peygamberimi-
ze atiflarda bulunduklari goriilmektedir. Algi diizeylerine uygun hadisleri okuyan
cocuklarin sozlerinde; ‘Peygamberimiz bize sdyle diyor, peygamberimiz béyle yap-
mamizi istiyor...” gibi ifadelere rastlanmasi bu sonucun disa vurumudur.

9. incelenen iinite sonrasinda ders kitabinda verilmis 6lcme degerlendirme
calismasinin uygulanmasiyla, ¢cocuklarin sorulari zorlanmadan cevapladiklarinin
gozlenmesi ayet ve hadislerle 6gretim tekniginin, cocuklarin algi diizeyine uygun
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ayet ve hadis cevirileri sunuldugu takdirde basariyla uygulanabileceginin goster-
gesidir.

Oneriler

Hz. Muhammed’in Hayati 5. Sinif 6gretim materyalindeki hadis ¢evirilerinin
ogrenci alg1 diizeyine uygunlugunu inceledigimiz ¢calisma sonunda getirebilecegi-
miz oneriler asagida siralanmaktadir:

1. Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi, Temel Dini Bilgiler, Kur’an-1 Kerim ders ki-
taplarinda yer verilen hadis cevirileri yukarida belirttigimiz sonuglar dikkate ali-
narak ¢ocuklarin alg1 diizeyine uygun sekilde sunulmalidir.

2. Secmeli ders kitaplarinin diger sinif diizeyleri ve diger tiniteleri i¢in ben-
zer arastirmalar yapilarak, bu kitaplarda yer alan hadis ve ayet cevirilerinin 6gren-
ci alg1 diizeylerine uygun olup olmadigi tespit edilmelidir.

3. Cocuklarin alg1 diizeylerine uygun konularda ve uygun bir iislupla yapilan
cevirileri anlayabildikleri géz dniinde bulundurularak, cocuklarin yas ve bilissel
diizeylerine gore secilen hadis-i seriflerle hazirlanmis miistakil kitaplar yazilmali-
dir.
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0z

Bu ¢alismada kalb ile algilama olarak bilinen ‘miisdhede’nin “gorme” (riiyet), kabul edilip
edilemeyecegi “vahdet-i viicud” ve “vahdet-i siihud” agisindan incelenmistir. Miisahede ve
rii’yetin kelime ve istilahi manalar ile birlikte tarifleri verilmis, vahdet-i viicudun temsil-
cisi olarak bilinen Ibn Arabi ve vahdet-i siihudun temsilcisi olan Imam-1 Rabbant’nin bu
iki kavrama dair gériisleri karsilastirilmgstir. [ki ekole gére iki kavram arasindaki ben-
zerlik ve farklar ortaya konmustur.

Diinyada Allah’in gériiliip gériilemeyecegi tartismasi tecelli anlayisindan kaynaklandigi
icin iki ekoliin tecelli anlayist belirlenmis, “miisahede” ve gérmenin (riiyet) “yakin” ile
baglantisi da incelenmigtir. Diinyada gérme bir suret ve sekli algilama olarak gercekles-
tigi icin Allah’a bir sekil ve suretin isnat edilip edilemeyecedi ile birlikte “tenzih” ve “tes-
bih” meselesi tahlil edilmistir. Bazit mutasavviflarin miisahedeyi gérme olarak kabul et-
mesine yol acan sebepler arastirilmis ve iki mektebin Ehl-i Stinnete yakinlik ve uzakliklar
belirlenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Tecelli Anlayisi, Kalple Algilama, Allah’'in Goriilebilirligi,

Gorme, Suret, Sekil

An Assesment on Mushahada and Ruyat in Terms of Vahdat-i Vucud and

Vahdat-i Shuhud

In this study, whether “mushahada,” perception with heart, signifies “ruyat,” perception
with eyes, was investigated in terms of “vahdat-i viijud” and “vahdat-i shuhud.” The defi-
nitions of two terms were given after their lexical and technical meanings. The differences
and similarities between the two concepts were determined, and the views of two schools
on them were compared.

As the discussions about Allah’s visibility in the world stems from “understanding of ta-
jalli,” the views of the two schools about “tajalli” were determined, and the correlation be-
tween “mushahada” and “ruyat” was investigated in this frame. Since “vision” occurs with
the perception of forms and figures in the world, whether a figure and a form can be at-
tributed to Allah was investigated, and the problems of “tanzeeh” and “tashbeeh” were
examined. The reasons why some sufis considered “mushahada” as “ruyat” were studied,
and the distance of the two schools to Ahlessunna was determined.

Key Words: Understanding of Tajalli, Perception with Hearth, Allah’s visibility,

Vision, Form, Figure
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1. Giris

Bu ¢alismada mutasavviflarin miisdhede dedikleri kalbi algilamanin gérme
(riiyet) kabul edilip edilmeyecegi incelenmistir. Miisahededen s6z eden mutasav-
viflar vahdet-i viicud’ ve ‘vahdet-i stihud’a inananlar olmak iizere ikiye ayrildig1 icin
mesele iki ekoliin temsilcileri olarak bilinen ibn Arabi (6. 638/1239) ve Imam
Rabbani'nin (6. 1034/1624) goriisleri cercevesinde ele alinmis ve iki mektebin
Ehl-i Stinnete yakinlik ve uzakliklari belirlenmistir.

“Miisdhede” Kelime olarak “siihiid” ve “sehadet” kokiinden bir mastardir.
Kur’an-1 Kerim’'de “miisdhede” kelimesi gecmez ama aymi kokten tiiretilen baska
kelimeler ¢ok gecer. Ezheri (6. 370/980) “siihiid” ve “sehddet” kelimelerine bilmek,
beyan etmek, bildigini ortaya koymak ve hazir bulunmak manalarim verir. Ayni
kokten tiiretilen “sehid” kelimesinin bu manalarla baglantisina isaret eder. Sehitle-
rin cennetlik olduguna dair Allah'in ve meleklerin sahitlik yapacag icin bu isimle
isimlendirilmis olabileceklerini sdyler?.

Ragib isfehani (6. 503/1110) bu kelimelere goz (basar) ve kalp (basiret) ile
gormek ve hazir bulunmak manalarini da ilave ederek onlar1 tasavvuftaki ‘miisa-
hede’ye temel teskil edecek sekilde acgiklar. Ona gore sehitler sehit edildikleri anda
cennetteki nimetleri gordiikleri veya o anda korkmasinlar diye melekler hazir bu-
lundugu icin”sehit” adin1 almis olabilirlerz. Cevheri (6. 400/1009) ve Firuzabadi (6.
817/1415) bu iki kelimeye “kesin haber” manasini da eklemislerdirs. Fahreddin
Razi'ye (6. 606/1149) gore bu kelime g6z ontlindeki seyleri bilmeyi ifade eder. Do-
layisiyla gozle goriinen seyi bilene “sehid” denirken, géz 6niinde olmayani bilene de
“habir” denir4.”Siihiid” ve “sehddet”e yiiz yiize goriismek manasi da verilmistirs.

“Miisdhede” tasavvufi bir 1stilah olarak farkl sekillerde tarif edilmistir. Tarif-
lerin ¢ogunda onun kalbe ait bir algilama oldugu dogrudan ifade edilmis, bazilarin-
da da sadece ima edilmistir. Mesela, Ebl Said Harraz’a (6. 277/890) gore bir kisi
kalbiyle Allah’t miisahede edince O’'nun azametinin karsisinda O’'ndan baska her
sey kalbinden kaybolurs. Hucviri (6. 465/1072) miisahede halindeki kisinin yal-
nizken ve topluluk icindeyken bile Allah’1 gérdiiglinii dikkate alarak onun tasavvuf-
ta kalp ile gérmeyi ifade etmek icin kullamldigina vurgu yapar’. ibn Arabi’ye gore
“miisdhede” varliklari tevhit delilleri olarak kabul etmek, onlarda Hakk’t gérmek ve

1 Ezherd, Tehzibii'l-Lugdt, V1, 72-77.

2 [sfehani, Miifredat, s. 300-302.

3 Cevherd, Tdcii’l-Liigadt, 1, 491; Firuzabadi, Kdmisu'l-Muhit, 1, 361.

4 Razi, Serhu Esmaillahi’l-Husnd, s. 277.

5 Ahmed Asim, Okyanus Terceme-i Kamus, 1, 1180.

6 Serrac, el-Liim’a, s. 62, 63.

Serrdc, ismi verilen kitabin isaret edilen sayfalarinda farkl tarifler zikretmistir. Kuseyri ve
Abdurrahman Cami de benzer tarifleri vererek miisahedenin kalbe ait bir algilama oldugunu ifade
etmislerdir. Bk. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 86; Cami, Nefehdtii’l-Uns, (Evliyd Menkibeleri), s.
391, 559, 806.

7 Hucviri, Kesfu’l-Mahctib, (Hakikat Bilgisi), s. 474.
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siiphe bulunmayan kesin bilgi (yakin) sahibi olmaktirs. Kalbin ilahi tecellilerle Al-
lah’t gérmesidir®. Tehdnevi miisahedeyi Hakk’i sanki goz ile gérmiiscesine siiphe
etmeyecek sekilde kalp gozii ile gormek olarak tarif etmistir?e.

“Gérme” (ruyet) icin yapilan tariflerde ortak nokta goz ile algilamanin gérme
kabul edilmesidir. Tip dilinde gérme, belirli bir dalga boyundaki elektromanyetik
radyasyonun (1s1k), g6z dokularindan gecip retinaya ulasmasiyla retinada meyda-
na gelen kimyasal ve biyoelektrik sinyallerin belli bir diizende kortekse iletilip,
korteksin degisik bolgelerinde analiz edilmesiyle olusan bir duyum olarak tarif
edilmistirtt. Kelam alimlerinden Taftazani (6. 791/1388) gormeyi beyinden c¢ikip
goze kadar gelen iki sinire yerlestirilmis ve insanin kullandig1 zamanda 1s1k, renk,
sekil miktar, hareket, giizellik ve cirkinlik gibi seyleri Allah’in yaratmasiyla algila-
yan kuvvet olarak tarif etmistiri2.

Kelam alimleri, gérme fiiline iki yénden ilgi duymuslardir: Once Yaraticiya
ait bilgi edinme stirecinde miihim neticelere ulasma araci olmasi bakimindan, son-
ra diinyadaki inan¢ ve amelin neticesindeki en biiylik miikafat olan Allah’in goril-
mesi ile baglantis1 bakimindan. Onlar bir seyin goz ile goriildiigii zaman baska tiir-
lii haberdar olundugundan daha iyi tanindigin1 dne siirer ve gérmeyi en ist bilgi
vasitasi kabul ederler:s. Hatta Gazzali (6 505/1111) gérmeyi ilimden daha ileride
ve onu tamamlayan bilgi safhasi olarak goriirt4. Kelamcilardan bir seyin kalpte tam
olarak inkisafina gérme diyenler olmus ama hepsi gozle bakilan seyin net bir sekil-
de anlasilmasini gérme kabul eder's. Hz. Peygamber’in, “Haber, gézle gérme gibi
degildir”is hadisi de en kesin bilginin gdzler vasitasiyla edinildigini ifade etmekte-
dir.

Mutezile disindaki Islam alimleri Allah’in cennette gériilecegine inanmis
ama diinyada goriilmesine dair farkh gorisler ileri siirmislerdir. Kelamcilar diin-
yada Allah'in goriilemeyecegini sdylerken, bircok mutasavvif goriilebilecegini iddia
etmistir. Hatta bazilar1 Allah’t gérmese O'na itaat etmeyecegini bile ifade edecek
kadar iddiali konusmustur. Bir giin Allah1 gérdiigiinii soyledigi i¢cin Zinnun Misri’yi
(6. 245/859) cocuklar deli diye taslamaya baslar. Bunu goérenler hakikaten oyle
soyleyip sdylemedigini sorarlar. O da “Allah’1 gérmesem, O'ndan perdeli kalsam
O’na itaat etmem” der?7.

Cafer-i Sadik (6. 148/769) hazretlerine (r.h) sorulur:
— Rabbini goriiyor musun?
— Gormedigim Rabbe ibadet etmem. Tekrar sorulur:

8 {bn Arabi, “Istilahatii’s-Sofiyye”, Resdilii [bn Arabi, ss. 407-417.

9 {bn Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, V, 223; VI, 341.

10 Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-Fiintin, 11, 474.

11 Giindiiz, Retina ve Gérme Yollart Anatomi ve Fizyolojisi-Elektrofizyolojik Ozellikler, ss. 1-57.
12 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 31.

13 Taftazani, Serhu’l-Makdasid, 1V, 181; ibnii’'l-Hiimam, el-Miisdyerdt, s. 36.

14 Gazzali, el-Iktisad fi'l-itikad, s. 48.

15 Harputi, Tenkihu’l-Kelam, s. 221.

16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 215.

17 Hucvird, Kesfu’l-Mahctib, s. 477; Parisa, Tevhide Giris, s. 270.
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— “Gézler O’nu idrak edemez”18 ayeti varken Allah1 nasil gorirsiin? Cevap
verir:

— Gozler Allah't miisahede-i iyan olarak géremez ama kalpler iman hakika-
tiyle gortr. O, hisler ile idrak olunmaz, insanlarla mukayese edilmez?°.

Yukaridaki “miisdhede-i iydn” tabirindeki “jydn” kelimesi, g6z manasina ge-
len “ayn”dan tiiretildigine goére bununla gozle (basar) gérme kastedilmis ve diin-
yada Allah gozle gérmenin imkansizhig dile getirilmistir. iman kalbe ait bir fiil
olduguna gore “iman hakikatiyle gérme” kalbe ait bir algilama vasitasi olan basiret
gozi ile gdrmeyi ifade eder. Cafer-i Sadik'in yukaridaki ifadelerinden kalp ile algi-
lamay1 gérme kabul ettigini anliyoruz.

Aslinda tartisma diinyada Allah’in goriiliip goriilemeyecegi kadar, miisahede
denilen kalbi algilamanin gérme kabul edilip edilemeyecegi etrafinda déner ve bir
seyin isim ve sifatlarini algilamanin gérme kabul edilip edilemeyecegi iizerine
odaklanir. Diinyada bir varligin goriilebilmesi i¢in suret ve seklinin olmasi sarttir.
Allah’t gérme s6z konusu olunca da dikkatler O’'nun bir suret ve seklinin olup ol-
madig1 lizerinde yogunlasir. Bu calismada 6nce miisahedeyi riiyet kabul eden mu-
tasavwiflarin temsilcisi kabul edilen ibn Arabi'nin, sonra imam-1 Rabbani’nin go-
riisleri verilecek, sonra her iki tasavvuf mektebinin Ehl-i siinnet kelamcilarina ya-

kinlig1 belirlenecektir.

2. Ibn Arabf’nin Miisahede Anlayisi

ibn Arabi miisdhedeyi ilmi bir baglamda ele alip onu Allah hakkinda bilgi
(marifet) sahibi olmak manasinda kullanirze. Allah'in gozle goriilemeyecek kadar
ylce oldugunu ifade eder?!. Cafer-i Sadik gibi o da miisdhedenin iman gozi ile ger-
ceklestigini sOyleyerek kalple baglantisin1 ortaya koyarzz. Ona gore miisahede
gormeden daha ileri bir algilamadir. Bir seyi miisdhede eden onu gordigiini soy-
leyebilir ama her géren miisahededen bahsedemez. Bir sey gozle goriiliince onun
hakkinda kesin bilgi sahibi olusur ve onunla ilgili reddedilemeyecek kesinlikte bir
inanc gelisir. Halbuki miisahede edilen sey, miisdhede edilmeden 6nce bilindigi
gibi ona dair bir inang¢ da vardir. Miisahede edilenler inanilan seyin dogru oldugu-
na sahit oldugu i¢in yasanan duruma miisahede adi verilirs.

ibn Arabi miisdhedeyi gérme kabul ettigi icin diinyada Allah’in kalple (basi-
ret) goriilebilecegini soyler. Ona gore kalp Allah’1 ilahi tecelliler vasitasiyla goriir.
Ilahi tecelli ile Tur Dagr'nin parcalanmasi ve orada bulunan Hz. Musa’nin bayilmasi
buna delildir. Dag, bu diinyada Allah’1 gordiigiine gére Hz. Musa da gormiistiirz+.
Oradaki tecelliyi anlatan ayette gelecek zaman i¢in kullanilan iki edat, Hz. Musa’'nin

18 En’am, 6/103.

19 Gazzali, Ravdatii’t-Tdlibin, s. 38.

20 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 1V 228; Hakim, el-Mucemu’s-Sifi, s. 662.
21 {bn Arabi, “Kitabii'l-Fena fi'l-Miisahede”, Resdilii Ibn Arabi, ss. 17-23.

22 {bn Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, V11, 67.

23 {bn Arabi, age. 1V, 369.

24 {bn Arabi, age. V. 223; VI, 341.
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Allah’t gordigine delalet etmektedir. “Len terdni”deki “len” ve “sevfe terdni”deki
“sevfe” edatlar1 Hz. Musa’ya, “sen beni simdi goriirsiin ama bundan sonra géremez-
sin” dendigini gostermektedirzs.

Halbuki Ehl-i siinnet kelamcilar diinyanin teklif ve gayba iman mekan olu-
sunu dikkate alarak burada Allah’t gérmenin caiz ama vaki olmadigina inanirlarz.
Hz. Musa’nin ve kavminin bagina gelenleri buna delil gosterirler?”. imam Rabbani
de Ehl-i siinnet kelamcilar gibi Hz. Musa'nin dogrudan aldig1 bir tecelli ile degil,
sadece daga gelen tecellinin yansimasiyla baygin diismesine dikkat ceker. Sonra,
“diinyada riiyet olsaydi Kelimullah Musa buna herkesten daha layik idi” diyerek ni-
hai goriisiinii ortaya koyar2s.

ibn Arabi'nin diinyada Allah’in gériilebilecegine dair éne siirdiigii deliller,
kelamcilarin goriilemeyecegine dair stirdiigii delillerden zayif gériinmektedir. “Be-
ni goremezsin” cimlesinden Ehl-i stinnet alimleri gibi, “su an da dahil olmak tlizere
ahiretteki mitkemmellik zamanina kadar beni géremezsin” manasini ¢cikarmak, ibn
Arab?'nin “simdi goriirsiin ama sonra géremezsin” seklinde tefsir etmekten daha
tutarhdir.

ibn Arabi miisdhedeyi tecellinin bir neticesi olarak goriir. Ona gére Allah’in
biri gayb digeri sehadet olmak tizere iki tecellisi vardir. Allah 6nce insanin kalbine
gaybi tecelli ile zatl olarak tecelli eder (tecelli-i zati) ve bununla kalbe bir istidat
bahseder. Sonra ona sehadet dleminde siih(idi olarak tecelli eder. Kul ile kendisi
arasindaki perdeyi kaldirir ve kalb O’'nu tecelli edilen seyin suretinde goriir2e. Is-
mail Fenni Ertugrul (6. 1920) onun tecelli anlayisim1 sdyle 6zetler: Hakk'in sirf
vicud olan zati, bir takim itibar ve izafelerle tecelli eder. Bu itibarlar ilahi sifat ve
isimlerden ibarettir. Allah bu isim ve sifatlar itibariyla bir¢cok suretlerde tecelli et-
mektedir. Ancak bu tecelliler yine kendisiyle, kendisinde ve kendisinedir. Ortada
farkli bir varlik yokturso.

Tecelli bir seyin ikinci mekanda yansimasi oldugu icin ibn Arabi onun yan-
styacagl ikinci bir varlik bulmak zorunda kalir. Bu ytlizden tecelliyi aynadaki goriin-
tliye benzetir. Ona gore alemin bir ciizii olan insan da ilahi isimleri yansitan bir
aynadir. ilahi isimlerle zat ayni olduguna gore, Alem Allah’1 yansitan bir ayna ol-

25 {bn Arabi, age. VI, 183.

26 Sehristant el-Milel ve'n-Nihdl, 1, 86-88; Gazzali, [hydu Uliimi’d-Din, 1, 141; Taftazani, Serhu’l-Makdsid,
1V, 210; Lukani, ithdfii’l-Miirid bi Cevhereti’t-Tevhid, s. 175.

27 Bakillani, Temhidi'l-Evdil, s. 306-308. Hz. Musa’nin kavmi, “Allah’1 agik¢a gormedikce asla sana
inanmay1z” diyerek Allah’t gérmek isteyince bir anda c¢akan bir yildirimla 6liivermislerdi. Hz.
Musa’'nin kendisi de Allah’t gérmek isteyince “sen beni géremezsin” (Bakara, 2/55) cevabini almis
sonra bu isteginden dolay1 tovbe etmisti. Durumu anlasinlar ve siikretsinler diye orada yildirim
carpmasiyla 6lenleri Allah yeniden diriltmisti. (Araf, 7/143)

28 [mAm Rabbani, Mektibat, |, mektub: 272, s. 290; 111, mektub: 17, s. 20.

imam Rabbani’nin Mektiibdt isimli eserine referans verildigi yerlerde ayrica mektup numaralari da
belirtilmistir.

29 fbn Arabi, Fiisiisu’l-Hikem, s. 51.

30 Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 33.
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maktadir. Aynaya bakan aynadan ¢ok iizerindeki goriintiiye yogunlastig1 gibi kai-
nata bakan Kkisi de Allah’t miisahede eders1.

ibn Arabi’nin Fiistis'undaki anahtar kavramalari ele alan Izutsu, tecelliyi bi-
zatihi gayb olan (diinyevi hisler ile algilanamayan) Hakk'in kendini daha miisahhas
suretlerde gosterme siireci olarak tarif eder. Ona gére ibn Arabi, tecelli ile Hakk’in
kendi kendini belirlemesini veya sinirlamasini kast etmektedir. Buna “taayyiin” de
denir. Allah kendini belli bir ayn kilmak i¢in tecelli eder. Dolayisiyla tecelli Allah’in
kendini sahadet dleminde gostermesine isaret etmektedirs2.

Bu noktada diinyadaki varliklara benzemeyen Allah’in tecelli ettigi anda in-
sanlarin O’'nu nasil taniyacag sorusu akla gelir. ibn Arabi bunun Allah’in yaratacag:
hususi bir bilgi ile olacagini sdyler. Ona gore her varlik Allah’'t miisdhede eder ama
0, kendini bildirmedikce O’'nu miisahede ettigini bilemez. Yani Allah’in veya Pey-
gamber’in riiyada goriildiiginde taninmasina benzer bir durum olusur. Allah onla-
ra kendini miisahede ettiklerini bildirirss.

Kelam alimleri gibi ibn Arabi de bir seyin diinyada goriilebilmesi icin bir su-
ret ve seklinin olmasin sart goriir. Bu yiizden gordigiini iddia ettigi Allah’a bir
suret bulmak zorunda kalir ve Allah’in dhirette miiminlere diinyada tecelli ettigi
bir surette tecelli edecegini sdylers+. ibn Arabi’'nin gériislerini takip eden Sa’rani (6.
973/1565) de sunlari sdyler: “Hak Teala hususi bir kuluna riiyet nasip ederek lez-
zet vermek suretiyle liitufta bulunmak isterse onun aklinda Allah’1 hayal edebile-
cegi bir misal olusturur.”3s Buradaki “misal” diinyadaki varliklardan birine benze-
yen bir sureti ifade etmektedir. Ayni goriiste olan Abdiilkerim el-Cili (6. 832/1428)
de benzeri ifadeler kullanir. Ona gore ilahi cemale ait bir takim suretler vardir. Bu
suretler ilahi isim ve sifatlardan ibaret olan manalarin bagka bir seyde yansimasi-
dir (tecelli)3e.

Suret sonradan yaratilmis varliklarin bu diinyadaki sinir ve hudutlarini ta-
yin etmek iizere yapilan bir sinirlamadir. Bu yiizden ibn Arabi Allah’a isnat edecegi
suretin sonradan yaratilan (hadis) varliklarin suretinden farkini ortaya koyar. Te-
cellinin Allah’a layik bir sekilde olacagini sdyler. O'nun herhangi bir seye benze-
medigine ve bir keyfiyete biirinmedigine vurgu yapar3’. Allah’a layik tecellilerdeki
suretin digerlerinden farkini “zattan gelen tecelli, tecelliyi alan varligin suretinde
olur”3s diyerek ortaya koyar. Ona gore Allah, gecici olarak goriinmek istedigi varli-
gin suretini alir. “Gecici suret” ifadesiyle o, hem gordiigiinii iddia ettigi Allah’a
gorme sartinin geregi olan bir suret bulmus, hem de bir seye benzetme (tesbih)
ifade eden bir keyfiyeti O’'na isnat etmekten kacinmistir. Allah’in sureti yoktur ama
tecelli ettigi varliga goriinmek icin sadece tecelli aninda onun suretinde goriniir.

31 Kasani, Serhu Fiistisi’l-Hikem, s. 33.

32 [zutsu, Ibn Arabi’nin Fiisis’'undaki Anahtar Kavramlar, s. 219-224.
33 {bn Arabi, el-Fiitiihati’l-Mekkiyye, V1, 339.

34 {bn Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 1, 698.

35 Saran, el-Yevdkit ve’l-Cevdhir, 1, 217.

36 Cili, el-Insdnti’l-Kamil, s. 60.

37 [bn Arabi, age. 111, 594.

38 [bn Arabf, age. V11, 67.
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ibn Arabi’nin miisdhede edilen seyin ayn1 zamanda gériilmiis oldugunu id-
dia etmesi diinyada Allah’in gorilip goériilemeyecegi tartismasini baslatir. Ehl-i
stinnet kelamcilarina goére bu, caiz ama mimkiin degildir. Kesfi bilgilerin kelam
alimlerinin goriislerine uyumunu diistur kabul eden Imam Rabbani’nin de ibn Ara-
bi’den farkl diistindiigi ortadadir.

3. iImam Rabbani’nin Miisahede Anlayisi

Vahdet-i sithudu temsil eden imam Rabbani miisdhedenin tarifiyle ilgilen-
mekten ¢cok onu gorme kabul edenlerin iddialarina cevap sadedinde ele alir. Gérme
fiilinin zat1 algilamak oldugunu iddia ederek Allah’in zatinin bu diinyada algilan-
masinin imkansizhig iizerinde durur. Vahdet-i viicuda inananlarin miisahedeyi
gorme (riiyet) olarak sunmalarina karsi ¢ikar. Ona gore havas, kalp gozii olan basi-
retlerinde bir seyler algilar ama o algilama kelam ilmindeki gérmeden farklidirse.

Imam Rabbani énce ibn Arabi’nin Allah’in tecelli ettigi varhigin suretinde go-
riindiigiine dair iddiasini ele alir. ibn Arabi, nasil veya ne sekilde oldugu tarif edile-
bilen bir suretten s6z etmektedir. Halbuki imam Rabbani’ye gore Allah, hayallerin
bile ulasamayacagi dtelerin 6tesindedir. Allah’in suret ve misali olmadig: i¢in bu
diinyada goriilmesi imkansizdir. ibn Arabi’nin gérdiigiinii iddia ettigi sey Allah ol-
saydi ortada bir suret olmamaliydi4o.

Bu goriis imAm Rabbani’den énce Hucviri tarafindan da dile getirilmisti. O
da bazi mutasavviflarin zikir ve fikir halindeyken Allah’1 kalplerinde vehimlerinin
olusturdugu bir suret (form) ile miisahede ettiklerini sanmakla ciddi bir hata icin-
de olduklarini belirtmistir. Tecellinin suret ile baglantisin1 dikkate alarak onun
gorme kabul edilemeyecegine hiikmetmistir. Tecellide nisbet edilen suretle Al-
lah'in sonradan yarattigi varliklara benzetilmesini (tesbih) ciddi bir hata olarak
gormiistiir. Ona gore de sureti olmayan Allah’in tasavvur edilmesi imkansizdir+t.

Imam Rabbani’ye gore Allah'in tecelli vasitasiyla goriilebilecegini iddia et-
mek, gérmeyi ispata degil, sanki inkdra gétiirmiistiir. ibn Arabi Allah’in diinyada
goriilebilecegine dair yaptig1 aciklamalarla Mutezile ve filozoflarla ayni neticeye
varmis ve Ehl-i Siinnete ters diismiistiir. Filozoflarin sinirh akillarina uyarak hata
ettigi gibi, ibn Arabi de sahih olmayan kesfi bilgilerine uymakla hata etmis ve go-
riislerini ret ettigi kisilerle yan yana gelmistir+z. Imam Rabbani, Ehl-i Siinnet alim-
lerinin Allah’1 yarattig1 varliklara benzetip onlardan birinin suretinde tasavvur et-
meyi kabul etmedigi gibi, kesif ve ilham1 da delil kabul etmediklerine isaret eder.
Sahih olmayan kesif ve ilhamin bazen dinin zahiri hiikiimlerine ters diisebilecegini
ortaya koyar. Diinyada Allah’t gormenin imkansizligini ileri siirer ve miisahedenin
gorme olamayacaginda israr eder4s.

39 imam Rabbani, Mektiibdt, I, mektub: 272, s. 292.

40 i[mam Rabbani, age. I, mektub: 272, s. 290; I1I, mektub: 74, s. 92; I1I, mektub: 79, s. 100; mektub: 90, s. 120.
41 Hucviri, Kegsfii’l-Mahcub, s. 477.

42 imam Rabbani, age. 111, mektub: 90, s. 120.

43 Imam Rabbani, age. 111, mektub: 90, s. 120.
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3.1. Allah Bu Diinyada Neden Goriilemez?

Imam Rabbani Allah’in diinyada goriilmemesini diinyanin miimkiin varlik
olusuna baglar. Ona gore diinya keyfiyet sahibi miimkiin varlik oldugu i¢in ancak
kendisi gibi miimkiin varliklarin goériilmesine uygundur. Diinya sartlarindan ¢ikip
ahiret halleri yasanmadik¢a Allah goriilemez. Amellerin neticesi olan gérme serefi
ahirette nasip olacaktir. Burada sadece ibadet edilir, neticesi ahirete birakilir+.
imam Rabbani kesin hiikmiinii soyle ifade eder: “dhiretin ekim yeri olan diinyada
Matlubu (Allah) aramak, insanin kendini bosa yormasi, helak etmesi veya matlup
olamayani matlup sanmasidir.”s

Imam Rabbani miisahedeyi Allah’a daha yakin olan havassa ait bir sifat ola-
rak gorir. Onu insanin safak vaktinde giinesin varligindan daha kesin haberdar
olusuna benzetir. Glindiiz giinesi gérmek, siihudi imani; gece glinesin mevcut oldu-
guna inanmak, gaybl imani temsil eder. Gece glines goriilmez ama var olduguna
inamlir. Safak vaktinde giinesin varligina dair inanc giiclenir ama gériilmez. Imam
Rabbani diinya hayatin1 geceye, dhiret hayatini glindiize benzetir. Dolayisiyla pey-
gamberler, onlarin sahabeleri ve onlara tabi olan miikemmel veliler bile diinyada
kaldikca gayba iman ederler. Gece giines goriilmedigi gibi, diinya sartlar1 devam
ettigi siirece Allah da goriilmez; O, daima gayb olarak kalir ama 6liimle diinyevi
baglanti kesilir ve insan Allah’t gérmeye yaklasir, cennette de giines dogar#s.

Imam Rabbini, Allah’1 bildiren delillerden haberdar olmay1 “zuhurat” keli-
mesiyle ifade eder. Ona gore zuhuratin en diisiigii diinyada, en yiiksegi cennette
olmak tizere farkli dereceleri vardir. Hatta cennete bakarak diinya zuhur mahalli
bile degildir. isim, sifat veya zat tecellisi de dahil, diinyadaki her tiirlii tecelli, gol-
gemsi (z1lll) zuhurat ve misalleri gosteren (misall) aynalardir. Diinyada sadece su-
ret goriilebilir ama ahirette hakiki gérme zevkine ulagilacaktr. Insan diinyada Al-
lah’a en ¢ok namazda yaklastigi icin ahiretteki gérme zevkinin bir kismini tadabilir
ancak her seye ragmen o da diinyevi bir ibadet oldugu i¢in Allah onda da goriilmez.
Gorme icin daha ytliksek standart gerekir. O da dhirette vardir. Dolayisiyla ahiret
hayatinin baslangici olan d6liim aninda miisahede edilenler, diinyanin en yiiksek
makami olan namazdakinden, kabirdekiler olim anindakinden mukemmeldir.
Cennete yaklastikca miikemmellik artar. Kiyamet arasatindakiler kabirdekinden,
cennettekiler de hepsinden miikemmeldir. Diinyada insan Allah’t géremeyecek
kadar uzak oldugu icin O'nu sadece hayal edebilir. Bu yiizden ¢cogu insan, hayallerle
oyalanirken asil aradigindan mahrum kalir#7. Halbuki ahiret hayatinda vehim ve
hayal duvan yikilacak, Allah ger¢ekten miisahede edilecek ve oradaki miisahede
hakiki gérme olacaktir4s.

Hayal diinyasindaki insan, kainatta tek varligin olduguna inanir ve gordigi
seyleri Allah'in tecellileri sanir, vahdet-i viicuda inanmak gibi bir yanilgiya diser,

44 Imam Rabbani, age. 11, mektub: 93, s. 142.

45 [mam Rabbani, age. I, mektub: 263, s. 258.

46 Imam Rabbani, age. I, mektub: 272, s. 293; 111, mektub: 100, s. 141.
47 Imam Rabbani, age. I, mektub: 263, s. 257, 258.

48 I[mam Rabbani, ay.
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kainatta gordiigi her seyi ilahi vahdete giydirilmis bir elbise olarak goriir, onlari
Allah’in farkli goriintiileri kabul eder ve her seyde ilahi glizelligi gordiigiine inanir.
Bu insan her gordiigii giizelligin ve yemegindeki lezzetin Allah’a ait oldugunu iddia
eder. Ama bu durum icin imam Rabbani su degerlendirmeyi yapar: “Bu diinyada o
gli¢ ve kabiliyet olsaydi, ona gazap edilmez, Hz. Rasiliillah “diinya lanetlenmistir”+
buyurmazdi. Kerametlere layik olan yer cennettir.”s0

Imam Rabbani diinya ve cennet farkini hurilerden birinin sag telinin diinya-
ya diistiigl takdirde diinyanin ebediyen karanlik gormeyecegine inandigini soyle-
yerek ortaya koyarst. Bu konudaki nihai goriisiinii soyle ifade eder: “Sekil (keyfi-
yet), sayi, miktar (kemiyet) ve sebepleriyle (limmiyet) ilgilenmeksizin Allah’'in
dhirette gériilecegine (uhrevi riiyet) iman etmek gerekir. Diinyanin yaratilisinin
dhiretin yaratilis ve mevcudiyeti ile bir alakasi yoktur. Bunlardan birini digeri ile
karsilastiramayiz. Buradaki gorme (basar) oradakinden, buradaki fehim ve idrak
oradakinden farkhdir. Buradakiler gegici, oradakiler daimidir. Buradakiler olduk¢a
kirli ve son derece kesif, oradakiler tertemizdir.”s2

Imam Rabbani miisdhedeyi hakiki ve mecazi olmak iizere ikiye ayirir. Ona
gore hakiki miisdhede ahirette olacak, Allah ahirette goriilecektir. Diinyada ancak
mecazl miisahede olabilir. Buradaki miisdhedede alem aynasina yansiyanlar, isim
ve sifatlarin golgesidir. Imam Rabbani, miisadhede ile riiyeti golge ile asil kadar
farkli bulur ve bir seyin kendi golgesi ile aym kabul edilmesine kars: ¢ikarss. Ona
gore Hz. Peygamber Mira¢ gecesinde diinya sartlarindan ¢ikmis, golgeleri ge¢mis,
uhrevi miisahede ile ilahi zati gérmiis, sithudi imana kavusmustur. Diinya hayati
esnasinda sadece onun miisahede ettikleri, gayptan hayirli olmus ve gaybi imana
ihtiyac1 kalmamistir. Bagkasina dhirette vaat edilenler, ona diinya hayat1 bitmeden
nasip olmustur. Ondan baska kimse dhirette Allah’t gérmek manasina gelen sithudi
imana sahip olamamis ve olamayacaktir. Yaratilmislarin en iistlinii olan Hz. Pey-
gamber bile diinya hayatinda Allah’t sadece bir kere gorebildigine gore ondan bas-
kasinin her giin, hatta her an gordigiint iddia etmesi dogru degildirs+ Dolayisiyla
Imam Rabbani, diinya hayati devam ettikce Hz. Peygamber’den baska herkesin
gayba iman etmesini zorunlu goriir ve “gaybi iman” ve “siihudi iman” farkini soyle
dile getirir:

“Ibadet edilmeye layik olan, keyfiyet ve misalden miinezzeh, vehim ellerimizin
idrak etegine erisemedigi, kesif ve miisdhede gézlerimizin hayrete diistiigii, azamet
ve celalini miisahede etmekten aciz oldugu Allah Tedld’dir. Béyle keyfiyet ve misalden
miinezzeh olan ilaha iman, gaybi imandir. Stihudi iman, Allah’a degil, O'nun yarattigi

49 Tirmizi, es-Siinen, nr. 25326; ibn Mace, es-Siinen, nr. 4112.

50 imam Rabbani, age. 111, mektub: 100, s. 136.

51 imam Rabbani, age. 111, mektub: 66, s. 84.

52 imam Rabbani, age. 111, mektub: 79, s. 104.

53 Imam Rabbani, age. I, mektub: 260, s. 250; mektub: 272, s. 290.
54 Imam Rabbani, age. 111, mektub: 8, s. 11; I, mektub: 272, s. 290.
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insanin olusturdugu seylere imandir; iman meselesinde Allah’a baskalarini ortak
etmektir.”ss

Imam Rabbani miisdhedenin gérme kabul edilemeyecegine dair iddiasim
¢ogu Ehl-i Siinnet kelamcilarin kullandig1 Hz. Musa ve kavmi misaliyle desteklerse.
Tur Dagi'nda Hz. Musa'nin sadece daga gelen tecellinin etkilerini miisahede ettigi
icin bayildigina inanirs’. Halbuki ibn Arabi’ye gore Hz. Musa’nin kendisi tecelliye
erdigi icin baygin diismiistii. Iimam Rabbani’ye gére diinyada zati miisihede ve te-
celli olsaydy, her tecelliye eren Hz. Musa gibi bayilir, bulundugu mahal param parca
olurdu. Oyle olmadigina gére zat tecellisine mazhar olmadiklari ortadadirss. Zaten
Hz. Musa da ilahi kelami isittigi anda miisahede halindeydi ama Allah’t gormedigi
icin 0 anda O’'nu ayrica gérmek istemistiso. Miisahede ile riiyet ayni sey olsaydi mii-
sahede halinde iken riiyeti talep etmek, elde olani aramak gibi bir tutarsizlik olur-
du. Imam Rabbani bunlan dile getirdikten sonra “Eger riiyet devleti diinyada vaki
olsaydi Kelimullah Musa buna herkesten daha layik idi” diyerek diinyada Hz. Pey-
gamber’den baska kimsenin Allah’t goremeyecegine dair inancini dile getirireo.

Imam Rabbani hal ve hayat tarzin tasvip ettigi mutasavwviflarin tecelliler va-
sitasiyla bir miisdhedeye erdiklerini ve miisahede halinde kalpte bir algilama oldu-
gunu da kabul eder ama onun riiyet olarak sunulmasina karsi ¢ikar. Bu durumda
onlarin bu manevi tecriibesine yeni bir isim bulmak durumunda kalir ve ona kesin
bilgi manasina gelen “yakin” ismini verir.

3.2. Yakin, Riyet ve Miisahede Baglantisi

Tehanevi (6. 1158/1745) kalpteki yakini gbze (basar) benzetir ve gézden
kaybolan seyin yakin ile goriilebilecegine inanir. Ona gore yakin, kalp kesfi ile
gayplar1 misahede etmek ve fikirlerin bildirmesiyle sirlar1 miilahaza etmektirst.
Burada kalp kesfi ile goriinen dlemin degil, gériinmeyen gayb aleminin miisahede
edilecegine isaret edilmektedir. Ruzbihan el-Bakli (6. 606/1209) de yakinin kalp
g6zl makami olup sifat nurlarini gérmekten ibaret oldugunu séyleyereks? yakinin
zatla degil, sifatlarla baglantisina vurgu yapmaktadir.

ibn Arabi’'nin saglam takipcilerinden olan Abdiirrazzak Kasani (6.
730/1329), bazi mutasavviflarin yakine miisahede dediklerini belirtirken biyiik
ihtimalle kendi zamanindaki vahdet-i siithud mektebine mensup mutasavviflar
kastetmistir. Ancak bazi mutasavviflarin yakini stipheye acik kapi birakan bir algi-
lama olarak tarif ettiklerini belirttikten sonra stiphenin kalkmasiyla yakinin miisa-
hedeye déniisecegini sdylediklerini nakleder. S6zii Ibn Arabi'nin cizgisine getirir ve

55 Imam Rabbani, age. 11, mektub: 9, s. 17.

56 imam Rabbani, age. I, mektub: 272, s. 290; III, mektub: 8, s. 11; Bakillani, Temhid, s. 306; Gazzali,
Ihydu Uliimi’d-Din, 1, 141.

57 Imam Rabbani, age. I, mektub: 217, s. 190, 191.

58 Imam Rabbani, age. 11, mektub: 217, s. 190, 191; 111, mektub: 66, s. 84.

59 Imam Rabbani, age. I, mektub: 260, s. 259.

60 imam Rabbani, age. 111, mektub: 17, s. 20; I, mektub: 272, s. 290.

61 Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-Fiintin, IV, 417.

62 Bakli, Kitdbu Mesrabi’l-Ervdh, s. 222.
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miisahedeyi yakinden daha gii¢li bir algilama olarak goérdiigiini belirtir. Bunu
isbat etmek tizere karanlik bir odada 6lii bir ceset ile yalniz kalan kisiyi misal verir.
Insan akil giiciiyle 6liiniin kendine zarar veremeyecegine inanir ama bir taraftan da
icindeki vehim onu rahatsiz eder. Bu hale yakin denir. Ancak icindeki rahatsizlik da
kayboldugu takdirde miisdhede derecesindeki idrak seviyesine gelir. Kisani insan-
daki endisenin kalkmasiyla olusan miisahedeyi goziin algilamasina benzetir. Her
duyunun idrak ettigi seyde siiphe duydugu halde goziin gordigiinden siiphelen-
medigi gibi, miisahede halindeki insan da idrak ettigi varlik hakkinda siiphe duy-
maz. Kisacasi Kasanl miisdhedeyi géormeden ileri bir algilama olarak kabul eden
ibn Arabf’yi takip ederek onun son idrak mertebesi oldugunu ve gérmeden daha
fazla kesinlik ifade ettigini ilan ederss.

Imam Rabbani ‘yakin’i misal dleminden hayal diinyamiza yansiyan manala-
rin suretlerinin algilamasi olarak tarif eder. Yakin ile malum olan seyin kalpte bir
suret halinde ortaya ¢iktigina inanir. Miisahedeyi riiyet kabul eden Sihreverdi'yi
(6. 585/1190)¢+ Allah'in diinyada goz ve kalp ile goriilemeyecegine inanan
Kelabazi (6. 380/990) ile karsilastirir ve Kelabazi'yi hakli bulurss. Hakikaten
Kelabazi en biiylik nimet olan riiyetin diinyada sunuldugu takdirde diinya ile cen-
netin farkinin kalmayacagini 6ne stirer ve diinyada Allah hakkinda ancak yakini
bilgi edinilebilecegini iddia ederse.

Imam Rabbani, ibn Arabi’nin miisahedeyi izah ederken buldugu gecici sure-
tin ilahi zata degil, san ve sifatlara ait olusuyla ilgilenir. Ona gore Allah’in bir misli
yoktur ama “En ytice misaller Allah’a aittir’s? ayetinde de ortaya kondugu gibi O'nu
anlatmak i¢cin misaller bulunabilir. flahi zatla kaim olan ilahi san ve sifatlar da da-
hil, her varligin misal dleminde bir sureti vardir ama ilahi zatin yoktur. Bir baska
ifadeyle, misal aleminde ilahi zatin sureti yoktur ama O’ndaki mevcut manalardan
ibaret olan san ve sifatlarin vardir. Allah’la ilgili verilen misaller ilahi zatin degil,
ancak O'nun sifat ve sanlarinin (suunat) golgelerine aittir. Dolayisiyla miisahede
halinde algilanan san ve sifatlardan haberdar olmaya miisdhede denir ama gérme
denemezes.

Imam Rabbani gérmenin zat ile baglantisinda 1srar eder. Ona gére fani var-
liklarin zat1 bile hi¢bir nispet, san ve sifatin izafe edilmedigi iist kavram olduguna
gore Allah’in zatina bu diinyada ve misal dleminde bir suret nisbet edilemezé°. Sekil
ve sureti olmayan ve bir mekanda yer tutmayan zatin gorildiigii iddia edilemez.
Suretten miinezzeh olan ilahi zat tecellisi, suret ve mekanla sinirli olan alemin ote-
sinde aranmahdir. Orasi da cennettir. Dolayisiyla imdm-1 Rabbani nihal hiikmiinii

63 Kasani, Letaifii’l-I'lam, s. 531, 532.

64 Stihreverdi, Avdrifii’'l-Medrif, s. 21.

65 Imam Rabbani, age. 111, mektub: 116, s. 162.

66 Kelebazi, et-Taarruf, s. 43.

67 Nahl, 60.

68 Imam Rabbani, age. 111, mektub: 90, s. 119, 120.

69 Imam Rabbani, age. 111, mektub: 79, s. 100; mektub: 116, 5.162; mektup: 90, s. 119.
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Muhammed Naksibend'in (6. 791/1347) “Miisdhede edilen, isitilen ve bilinen her sey
Allah’tan baskadir ve “1a” (hayir) kelimesiyle nefyedilmelidir’7° ciimlesiyle belirtir.

Misahedeyi riiyet kabul edip etmeme, yakine verilen mana ile de baglantihi-
dir. Vahdet-i viicuda inanan mutasavviflar Allah hakkinda ayne’l-yakin derecesinde
bilgi sahibi olduklarina inanir, O’'nu gordiiklerini iddia ederler. Duman ve ates mi-
salinde vahdet-i viicuda inanan mutasavviflara gére dumanin varligindan yola ¢i-
karak atesin varligini ispat etmek ‘ilme’l-yakin’dir. Bir yerde duman goriliince ora-
da atesin olduguna inanilir. Ates goriiliince bir list seviyedeki bilgi seviyesi olan
“ayne’l-yakin” olusur. Atese dokunarak tanimak da en iist derecedeki bilgi seviyesi
olan “hakka’l-yakin” olur. Onlar bu diinyada ayne’l-yakin olarak Allah1 gérdiiklerini
iddia ederler.

Halbuki vahdet-i sithuda gore diinyada Allah hakkinda ilme’l-yakinden ileri
gecilemez. O’'nu gorerek ayne’l-yakine varmak imkansizdir. Allah hakkinda sadece
dolayl delillerle bilgi edinilebilir. Dolayisi ile bu diinyada miisahede halinde gori-
len Allah degil, insanin icinde (enfiis) ve disinda (afak) O’'nun varhigina delalet eden
delillerdir. Bu yiizden miisahede gérme (riiyet) kabul edilemez. Yukarida yakin icin
verilen misale gore ates degil, onun varligina delalet eden duman gorilmiistiir.71.

Su iki ayet, bu diinyada Allah’1 gdrmenin imkansiz ama diinya aynasinda zu-
hur eden her varligin O'nun varligina delil oldugunu anlatmaktadir. Allah Teala,
“Biz O’'nun Hak oldugu ortaya ¢iksin diye onlara ufuklarda ve nefislerindeki ayetle-
rimizi gésteririz’72 buyurur. Diger ayette, “Inananlar icin yeryiiziinde nice isaretler
vardir; kendi nefislerinizde de. G6rmiiyor musunuz?’73 denmistir. Bu ayetlerde insa-
nin icinde (nefis) ve disinda (afak) goriilenlerin Allah’1 degil, O’'na isaret eden isim
ve sifatlart gosterdigi beyan edilmistir. Delilleri bizzat géren veya onlara temas
edenler, Allah’in varligina dair bilgi edindikleri i¢in sadece ilme’l-yakine erisirler.
Dolayisiyla afak ve enfiisteki gelismeler, ilme’l-yakin ile delil getirmekten ibaret
olur. Ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin, insanin disinda ve icindekilerin (afak ve enfiis)
ilerisindedir. Dolayisiyla imAm Rabbani’ye gére afak ve enfiistekileri miisahede
edenler Allah’1 degil, sadece O’na isaret eden delilleri gérebilir. Bu bakimdan yakini
bilgiye misal verilen dlem ates degil, atesin varligina delalet eden duman seviye-
sinde kalir. Sadece dumani gorenin atesi gérdiigiinii sdylemesi dogru degildir7+.

Ashinda ibn Arabi de Allah'in “zat” ve “uluhet” olmak iizere iki mertebesin-
den soz eder. “Ehadiyet” ismini verdigi zat mertebesinde Allah miisahede edileme-
yecegine ve bilinemeyecegine inanir7s. Ona gore hicbir kayit altina alinmayan mut-
lak zatin yaratilmislarla bir iligkisi olamaz. Yaratilmislar Allah ile ancak “vahidiyet”
denilen ‘uluhet mertebesinde miinasebet kurabilir. “Uluhet” ilahi isimlerin zata
nisbet edildigi ve mutlak zattan sonra gelen mertebe ve Allah’in yarattigi varliklara

70 imam Rabbani, age. I, mektub: 31, s. 43.

71 imAm Rabbani, Mektibat, 111, mektub: 100, s. 140.
72 Fussilet, 41/53.

73 Zariyat, 51/20, 21.

74 Imam Rabbani, age. 111, mektub: 100, s. 140.

75 {bn Arabi, el-Fiitiihati’l-Mekkiyye, 1V, 227.
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doniik yontiidir7e. Dolayisiyla Allah mutlak zat mertebesinde goriilemez. Goriilen-
ler, Allah'in akillar seviyesine inip kendini bildirmek tizere tecelli ettigi zuhur ma-
halleri olan kainattir77.

ibn Arabi’ye gére diinyada Allah'in zati gériillemez ciinkii gorme, aralarinda
miinasebet olan varliklar arasinda gerceklesir. Halbuki Allah’'in zatiyla insanlar
arasinda bir miinasebet yoktur. Buraya kadar imam Rabbani ile ayn1 goriistedirler
ama onun bundan sonraki aciklamalarina Imam Rabbani itiraz eder. ibn Arabi’ye
gore tecelli ile Aleme yansiyan goriintiiler Allah’in isim ve sifatlaridir. isim ve sifat-
lar zatin ayni oldugu icin onlar1 gérmek, Allah’t gérme olarak sunulabilir7s. Clinkii
insan yonini Allah’a cevirince, Allah insanin géren gozii olur ve bu suretle Allah1
bir diinya objesi olan kendi gozii ile degil, yine Allah ile gérmiis olur. Yani ibn Ara-
bi, goren goz ile goriilen Allah’t neredeyse ayni sey olarak kabul ederek arada siki
bir miinasebet kurar. Goren insan, goriilen ise Allah’tir. Bu durumda insan, ibn
Arab?’nin tabiri ile Hakk1n Hak ile gorenlerden olur. Goéren kul, goriilen Hak'tir.
Gormeye vasita olan géz de Hak'tir ve en miikemmel gérme budur. Zaten Allah’tan
baska O’'nu gorecek bir varlik da mevcut degildir.

ibn Arabi “Gézler O'nu idrak edemez’7? mealindeki ayetteki “gdzler” kelime-
sinin ¢ogul olusuna dikkat ceker. Ona gore bu ayet “bu diinyada Allah’t bircok goz
idrak edemez ama O’nu gorecek ve idrak edecek bir goz vardir” seklinde anlasilma-
lidir. Allah’t goren goz ise yine Allah’'in insan suretinde tecelli eden hiiviyetidir.
Cokluk (kesret) dlemi O'nu idrak etmese de alemin ashi olan Allah, insanin gozi
olur ve kendini goriir ve idrak ederso.

Imam Rabbani de ibn Arabi gibi goren ile gériilen arasinda bir miinasebeti
sart gorlr ama Allah ile dlem arasinda bir baglantinin olmadigina inandigi icin key-
fiyetlere (sekil ve form) bagimh bulunan diinya varliklarinin keyfiyeti olmayan
Allah’1 gérmeye uyumlu olmadigina inanirst. ibn Arabi’den farkli olarak isim ve
sifatlarin suretlerini algilamay1 gérme kabul etmez. Ona gore “sekil (keyfiyet) ile
alakasi olan varliklara bu diinyada riiyetten bir sey zuhur etmez ve insanlarin ona
iman etmekten baska nasipleri olamaz”s2. Hi¢bir diinyevi varlik Allah’'in zatina ait
misalleri yansitacak kadar genis degildir. Tecelli aninda goriilen, sadece insanin
icinde (nefis) ve disinda (afak) Allah'in varligina delalet eden delil ve misaller ola-
bilirler ama Allah’in zatin1 gosteremezlerss. Zati gostermeyen deliller ise gérme
kabul edilemez. Kisacasi, imdm Rabbani’ye gore “gézlerin gordiigii, kulaklarin algi-
ladigi, zanlarin kapladigi her sey, Allah Tedld’dan baska seylerdir. Onlara baglan-
mak, Allah Tedld’dan baskasina baglanmaktirs*

76 Karadas, [bn Arabi’nin itikad Gériisleri, s. 97, 98.

77 Karadas, age. s. 81.

78 Sarani, el-Yevakit ve’l-Cevahir fi itikadi Ehli’l-Ekabir, 1, 216.

79 En’am, 6/103.

80 [bn Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, V11, 67.

81 imam Rabbani, age. 111, mektub: 44, s. 62.

82 imam Rabbani, age. 11, mektub: 67, s. 111; III, mektub: 49, s. 61.
83 [mam Rabbani, age. 111, mektub: 100, s. 141.

84 I[mam Rabbani, age. I, mektub: 38, s. 51.
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3.3. Tesbih ve Tenzih

ibn Arabi'nin Allah’'in sureti olmadig1 halde kendini bildirmek icin goster-
mek istedigi varligin suretine girerek ona tecelli ettigine dair iddiasi85 Allah'in ya-
rattig1 varhiklara benzeyip benzemedigi tartismasina yol acar. insan tesbihi olarak
mi yoksa tenzihi yoksa olarak mi1 iman etmelidir? ibn Arabfi’ye gére sonradan yara-
tilmis varliklarin sifatlarindan Allah’in miinezzeh olduguna inanmak, bir noksanlik,
hatta edep dis1 bir davranistir. insan Allah’1 tenzih etmekle birlikte O'nun fani var-
liklara benzedigine de inandigi takdirde mikemmel olurss. Allah hi¢bir kayit ile
kayitlanamayan ‘mutlak varlik'tir. Tesbih veya tenzihten birine bagh kalmak, Al-
lah’t mutlakliktan ¢ikarir. Alem Allah’in zuhuru olduguna gére, O'nu bu alemden
ayri diisiinmek yanlis olur. Hak ve halk ayni seydir. Onun i¢in bu dlemin herhangi
bir cliz’ine ibadet etmek yine Allah’a ibadet demektirs”.

ibn Arabi, “tesbihf iman” veya “tenzihi iman” konusunda avam ile havas ara-
sinda bir ayrim yapar. Sadece gozleri ile gérebilen avam tenzihl iman sahibidir ama
kalpleri (basiret) ile de goren havas, “tesbih” ile “tenzihe” ayni anda inanir. Avama
gore dlem tastir, topraktir, agactir ama basiret sahibi olan havassa gore Allah’t gos-
teren aynadir. Dolayisiyla ibn Arabi’'ye gére kainattaki bu kadar cesit varlik (kes-
ret), Allah’in birligine (vahdet) giydirilmis elbisedir. ilahi vahdet, tecelli ettigi var-
liklarin suretini alir ve onlarin suretinde goriiniir. Bu bakimdan alemi géz oniine
almadan sirf Allah’in birligini (vahdet) miisahede etmek yanhstir. Allah kendi sana-
tinda seyredilmelidirss.

Hakikaten Afifi'nin (6. 1966) de dedigi gibi Ibn Arabi, sisteminin materyalist
bir renge biiriindiigii derecede tesbihte miibalaga yapars?. Hakk'in sonradan yara-
tilan her seyin adinmi alabilecegini sdyler. Cevher ve araz nazariyesini tartisirken
Allah’in Eg’arilerin bahsettigi cevher oldugu gibi, varliklara tecellisinin o cevhere
ait arazlar oldugunu bile iddia eder@®.

Ancak burada ibn Arabi’nin tesbih anlayisimin Miisebbihe ve Miicessime’nin
tesbihinden farkli oldugunu kaydetmeliyiz. Ona gore tesbih, Allah’in el ayak gibi
organlari bulunan bir varlik olduguna inanmay1 zorunlu kilmaz. Onun tesbihi Al-
lah'in tecelli ettigi varligin suretinde goriinmesini ifade eder®t. Onun tesbihi kelam-
cilarn stbati sifatlart gibi Allah’t insan zihnine yaklastirmak icin O’na bir takim
sifatlar1 nisbet etmekten ibarettiroz.

Imam Rabbani ‘tesbihi iman’ ve ‘tenzihi iman’in tasavvuftaki velayet kavra-
miyla baglantili olduguna inanir. Ona gore biri nebilere digeri velilere ait olmak
tizere iki velayet mertebesi vardir. Aradaki fark nebilerle veliler arasindaki fark

85 {bn Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, V11, 67.

86 {bn Arabi, Fiistisu’l-Hikem, s. 16, 32.

87 [bn Arabf, age. s. 19; Kasani, Serhu Fiistisi’l-Hikem, s. 55, 242.

88 {bn Arabi, el-Fiitiihati’l-Mekkiyye, IV, 250.

89 Afifi, Fiistisu’l-Hikem Okumalart i¢in Anahtar, s. 53.

90 [bn Arabif, Fiistisu’l-Hikem, s. 54, 55; Kasani, Serhu Fiisiisi’l-Hikem, s. 153, 154.
91 Afifi, Muhyiddin Ibn Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, s. 43.

92 Karadas, Muhyiddin Ibn Arabt, s. 134.
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kadar buytiktir. Evliya velayetindekiler diinyada miisahedenin oldugunu iddia
eder. Nebi velayetindekiler O’nun biitiin suretlerden miinezzeh oldugu icin ancak
keyfiyeti mechul bir nispetin olabilecegini kabul eder ve suretler icinde goriilenin
Allah olamayaca@im séyleros. Imam Rabbani, “Enbiyanin marifetleri kitap ve siinnet-
tir, evliyanin marifetleri ise ‘Fiisus’ ve ‘Fiituhat-1 Mekkiye'dir” diyerek kendine gore
ikisi arasindaki farki ortaya koyar. Ona gore kitap ve slinnet, miiminlerin Allah1
sadece ahirette gorebilecegine delalet ettigi halde ibn Arabi gibi mutasavviflarin
eserlerinde riiyetin bu diinyada olabilecegine isaret vardiro+.

Imam Rabbani tesbih ve tenzih konusunda ibn Arabf’yi tenkit eder ama onu
diger mutasavviflardan ayri bir yere yerlestirir. Onun Allah’t misali suret i¢cinde
gordiginii iddia edisini ilmi derinliginin neticesi olarak goriir. Buna ragmen onun
vahdet-i viicud inancindaki tesbih darbogazindan ¢ikamadigini, sadece tenzihe
inanmay1 noksanlik gérme hatasina diistiigiinii iddia eder ve mutlak tenzihi Allah’a
bir kayit olarak algilamasim tutarsiz bulur. ibn Arabi’nin de dis diinyada sadece
tenzihe inandiginm1 hatirlatir. Dolayisiyla ona gore dis diinyadaki varlik ve yokluk
birbirini sinirlamadigina gére ayni durum insanin i¢ dlemi icin de gecerli olmali ve
tenzih Allah’a bir sinirlama olarak gorilmemelidirs.

Imam Rabbant’ye gére ibn Arabi'nin en énemli yanhsi alemi Allah’in farkh
goriintiileri olarak kabul etmesi, alemi gérmeyi Allah’t gérme olarak sunmasidir.
Hakikaten Ibn Arabi de diger Ehl-i siinnet limleri gibi Allah’in ancak ahirette gorii-
lebilecegine, bu diinyanin O'nu gérmeye uygun olmadigina inanir®. Aslinda o, Al-
lah-alem iliskisinin her kayittan miinezzeh olan “zat mertebesi"nde olmayip isim ve
sifatlarin nisbet edildigi “uluhet mertebesi’nde oldugunu sikca vurgulasaydi Imam
Rabbani bu kadar tepki gdstermeyebilirdi. Ancak, bu a¢iklamay1 yapmadan dogru-
dan ifade edilen bu goriisiin alemdeki varliklar kadar rab oldugunu iddia etmeye
kadar varabileceginden endise eder. Bu ylizden dlemin Allah'in farkli goriintileri
oldugunu iddia edenlere su soruyu yoneltmekle haksizlik etmis olmaz: Vahdet-i
viicuda inananlarin iddia ettigi gibi varlik bir olup Allah’tan baska varliklar O'nun
zuhuratindan ibaret ve O'ndan baska seylere ibadet yine O’'na ibadetse®” peygam-
berler Allah’tan baskasina ibadet etmeyi nicin yasakladi? Baskasina kulluk edenleri
nicin Allah diismani ilan ettiler?9s

Imam Rabbani, ibn Arabi’nin Allah’tan baskasina ibadet niyetinin olmadigim
bildigi halde onu sert bir dille tenkitte 1srar eder. Cilinkii o, ibn Arabi’'nin Allah-ilem
iliskisini a¢iklamak iizere kullandig ifadelerin, onun ne demek istedigini anlama-
yanlar icin iman acisindan biiytk tehlikelere sebep olabileceginden endise eder.
Hindistan gibi panteistik fikirlerin yaygin oldugu bir iilkede yasayan Imam Rabba-
ni’nin bu 1srari, tevhit inancini koruma adina gosterilmis bir gayret olarak goril-

93 Imam Rabbani, age. I, mektub: 260, s. 252.
94 Imam Rabbani, age. I, mektub: 272, s. 285.
95 Imam Rabbani, age. 111, mektub: 74, s. 92.
96 [bn Arabf, age. s. 117.

97 [bn Arabi, age. s. 19.

98 imam Rabbani, age. I, mektub: 272, s. 286.
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melidir. Yoksa ibn Arabi'nin sézlerinden Allah’in dleme huliil ve ittihat ettigine
inandiginin anlagilmamasi gerektigini imam Rabbani kendisi de ifade etmistirs.

Imam Rabbani, tenzihi iman sahibini daha tistiin goriir. Aynadaki goriintiiye
benzettigi miisdhedeyi birakip goriintiiniin sahibine baglanmay1 tavsiye eder. Ona
gore bunu ancak niibiivvet velayetinden istifade eden ¢ok az veli basarabilir ve
Allah’1 gérdigiini iddia etmeyi birakir. Miisdhedeyi gecemeyenler vahdet-i viicud
darbogazinda”kendimi tesbih ederim” demekten kurtulamaz. ilahi tecelli ile ken-
dinde yansiyan goriintiiyii alinca onu Allah sanip tesbih eder. Miisahedeyi riiyet
sanmak gibi bir hataya diiser, Allah’in suretinin olduguna inandigi icin tesbihi ima-
nin fazilet olduguna inanir1oo.

Imam Rabbani’ye gore nebilere ait olan velayet, Allah’in yarattig1 hicbir var-
liga benzemedigini dikkate alarak O’nun daima tenzih sifati ile taninmasini zorunlu
kilar. Bu yiizden velilerin velayetindekileri kast ederek sunlar1 yazar: “Onlar pey-
gamberlerin hepsinin sirf tenzihe davet ettiklerini, semavi kitaplarin tenzihi imandan
bahsettigini, enbiyanin enfiisi ve afaki ildhlari nefyedip, insanlari onlari iptal etmeye
davet ettiklerini, tesbih ve keyfiyetten miinezzeh olan Vdcibii’l-Viiciid hazretlerinin
birligine dogru gétiirdiiklerini bilmiyorlar mi acaba? Hi¢ ‘tesbihi iman’a davet eden
ve halkin Halik'm zuhuru oldugunu séyleyen peygamberin gectigi duyulmus mu?
Peygamberlerin hepsi Vacib Tedla ve Tekaddes’e tevhit inancinda ve O’'ndan baska
rableri nefyetmekte miittefiktirler. Allah Tedld, “De ki: Ey Ehl-i kitap! Aramizda ma-
nasi egit bir kelimeye geliniz: Allah’tan baskasina ibadet etmeyelim; O’na hicbir seyi
es tutmayalim ve Allah’1 birakip da kimimiz kimimizi ilahlastirmasin. Eger onlar yiiz
cevirirlerse ‘sahit olun bizler Miisliiman’iz’ deyin”101 buyurmaktadir. Bu insanlar son-
suz ildhlar ispat edip hepsini, rablerin Rabbi’nin zuhurati saniyorlar.”102

Imam Rabbani, velilerin velayeti ile baglantih olanlarin Allah’'in tecelli ettigi
varligin suretini alarak gériinmiis olabilecegi iddiasim tutarl bulmaz ama bu diin-
yada Allaht gordiigiinii iddia ettikleri i¢in onlar1 itham da etmez. Onlari, miisahe-
deyi gorme kabul etmeye sevk eden ve tamamen haksiz olmadiklarini gésteren
deliller bulur, yasadiklar1 manevi tecriibelere aciklik getirerek iddialarinda mazur
gordr.

3.4. Miisdhede Neden Riiyet Sanilir?

Imam Rabbani’ye gére miisahedeyi riiyet sanma, kalpteki yakin denilen ma-
nanin misal aleminde gérme seklinde ortaya ¢ikisindan kaynaklanir. Sahadet alemi
olan su diinyadaki her mananin misal dleminde bir sureti oldugu gibi her suretin
de sahadet dlemiyle bir miinasebeti vardir. Sahadet dlemindeki en mitkemmel bilgi
(vakin), gozle goriilerek elde edildigi gibi misal dlemindeki yakini bilgi de gérme
olarak ortaya ¢ikar. Yakini bilgi ile bilinen sey de goriilen seyin suretinde algilanir.

99 Imam Rabbani, age. I, mektub: 272, s. 285,286.

100 imam Rabbani, age. I, mektub: 272, s. 288; I1I, mektub: 90, s. 119.
101 Al-i imran, 3/64.,

102 fmam Rabbani, age. I, mektub: 272, s. 285.
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Insan misal aynasinda o sureti miisdhede edince arada aynanin oldugunu fark et-
mez, onun yakini bilgiye ait bir suret oldugunu bilemez. Bu algilama insanin i¢
diinyasinda (batin) gerceklesir ama insani baski altina alip disina da sizinca goz ile
de gordiigiinii ve aradigi seyi buldugunu sanir. Asil algilama giicii olan basirette
bile vehimden kaynaklanan bir karismanin oldugunu bilemez. Yani basiret bile
bazen yanildigina goére ondan ¢ok zayif olan goziin (basar) Allah’t bu diinyada go-
remeyecegi kabul edilmelidir. Goriilenin ayna oldugu ama yansittig1 varlik olmadi-
g1 bilinmelidir1os.

Imam Rabbani bu yanilgiy1 golge benzetmesiyle izah eder. Sahadet alemi
olan su diinya, ruhun; ruh ise ilahi isim ve sanlarin (suunat) golgesidir. Birinin yan-
simasi digerinde gorilir. Allah kemalatin1 gdstermek isteyince insana goziini (na-
zar) su alem aynasina cevirtir ve ona yansiyan (tecelli) ruhu miisahede ettirir. Go-
zlin aynadaki goriintiiye tam odaklandig1 anda aynay1 fark etmedigi gibi, alem ay-
nasina bakan insan, kendi viicudu da dahil olmak tizere dlemi fark edemez; sadece
ruhlar alemini goriir. Ruh aynasina odaklaninca da ilahi zattaki itibari kemalattan
ibaret olan sanlarin (sulinat) yansimalarimi goriir ama Hakk’i gérdiigiini sanir.
Yani insan dlem aynasinda ruhlar alemini, ruh aynasinda da suunati miisahede
eder ama Hakk’it miisdhede ettigini sanir104.

Imam Rabbani’ye gore salik Allah’in birliine (ehadiyet) yénelince su iki du-
rumdan biri olusur: Ya i¢ diinyasinda (batin) Ehadiyete olan yonelisi baskinlasip
disini da i¢ diinyasina benzetir. insanin i¢c Alemindeki duygulari, zahirini de etkiler.
Bu durumda o, dlem aynasinda siifli seyleri miisahede etmekten kurtulur, Allah’in
birligini miisahede etmeye baslar ve tesbih ifade eden bilgileri terk eder. Ya da sa-
likin Allah’in birligine yonelisi sadece i¢ diinyasinda (batin) kalir ve dis1 ¢oklukta
birligi miisdhede etmekten zevk alir. icindekiler disina vurmaz. ici ve dis1 farkh
seyleri diisiinebilir. icinde ilahi birligi, disinda diinyadaki farkli varliklar (kesreti)
miisahede eder. Hatta dylelerinde dis diinya daha baskin oldugu icin i¢inin Allah’in
birligine yonelik oldugu bilinmez.

Burada iki tiirli miisdhededen bahsedilmektedir. Birisinde Allah’in birligi
(ehadiyet) insanin hem i¢cinde hem de disinda (batin ve zahir) miisahede edilmek-
te, digerinde sadece disinda kalmaktadir. Birinci daha yiiksektir. Miisahedenin
ikinci kisminda tesbih ile tenzihi ayn1 anda yasamanin bir kemalat olduguna inani-
lir ama icte sirf tenzihi iman vardir. I¢teki tenzihi iman insanin diger hatalarin te-
lafi eder. Bu yiizden mazur kabul edilir ama imam Rabbani onun Allah’1 degil, haya-
linde olusturdugu seyleri miisahede ettigi icin hayali birakip hakikate gecmeye
davet eder10s.

Imam Rabbani miisAhedeyi gérme ile karistirmayi onlarin birbirini tamam-
layan iki kavram olusuna baglar. Ona gore miisahede uzakligin neticesi olan hayal
mahsuliidiir. Uzaktakilerin sadece hayalleri olabilir. Miisahedeye erdiginden bah-

103 fmam Rabbani, age. 111, mektub: 90, s. 119, 120.

104 imam Rabbani, age. I, mektub: 113, s. 116, 117; imam Rabbani, Manevi Yolculuk (Miikdsefatii
Gaybiyye), s. 65, 66; iImam Rabbani, Ariflerin Halleri (Medrifii Lediinniyye), s. 76.

105 fmam Rabbani, Mektiibdt, 1, mektub: 272, s. 289.
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seden kisi Allah’tan uzak oldugu icin O'nu géremez ama hayal eder. Tamamen yak-
lasinca ne hayal kalir ne miisahede. Mesela insan kendine en yakin olan nefsini
hayal edemez ama uzaktaki varliklari edebilir1oe.

Imam Rabbant’'ye gére bazi mutasavviflar asil hedeften uzak olduklar icin
ona siddetli bir istek duyarlar ve bu istek, onlar1 hayale siiriikler. ibadet ve ihlas
insanin i¢cini Allah askiyla doldurur. Bununla ruhunda Allah'in kudret ve cemalin-
den bir seyler hissedince onu Allah sanmis olabilir. Aynaya bakan insanin mesela
Ahmed’in suretini géormedigi halde gordiigiini séylemesi gercege uygun degildir
ama oOrfe gore yalan da degildir. Yalan soyledigini gosteren bir delil olmadigi i¢in
mazur goriilebiliro, ibn Arabi’ye gére dlem aynasina bakanlar Allah’t gériir. Hal-
buki Allah-alem ayriligina inanan imdm Rabbani’ye gére ancak zerre kelimesiyle
ifade edebilen alem o giizellige ayna olamaz. Onda miisdhede edilenler, nihayetsiz
giizelligin sadece golgesidir. Bu yilizden Allah 6telerin 6tesinde, afak ve enfiis ayna-
lariin olusturdugu dairenin disinda aranmalidir0s,

Ancak Imam Rabbani’ye gore, “Ask halinde gelisen boylesi durumlar hos gé-
riilebilir. Kararsizlik ve huzursuzluk sevgideki asiriliktan gelir. Hatta bu gibi haller,
Allah i¢cin oldugundan ve asil matluba erisme isteginden kaynaklandigindan gayet
giizel bile goriilir. Onlarin hatalar1 dogru, sarhosluklari (sekr) ayiklik (sahv) kabul
edilir.”109

Kisacas1 miisahedeyi gérme (riiyet) kabul etmek, hentiz isin basinda hedef-
ten uzak oldugu icin vahdet-i viicuda inanan mutasavviflarin hatasidir. Onlar, sahih
olmayan Kkesfi bilgilere uyarak sureti hakikat ile karistirip asil hedefi gézden ka-
cirmisladirt1o, Heniiz sifatlar dairesinde dolastiklari icin sadece sifatlart miisahede
edebilir ama zati miisdhede edemezler111. Misli ve keyfiyeti olan varliklari misil ve
keyfiyetten miinezzeh olan Allah’in ayni sanir ve O’'nun miisahede edilip bilinebile-
cegini sdylerler. Ama bdéyle bir hiikiim, Ehl-i Siinnetin goriisiine uymadigi icin red-
dedilir112,

Insan manevi seyri tamamlayinca ‘siihudi iman’da hayalin devreye girip
kendini yanlttigim gériir ve hedefin “gaybi iman” oldugunu anlar. imdm Rabba-
ni'ye gore gayba iman edenler, Allah’a daha yakin oldugu icin hayal ile alakalar:
kalmaz. Dolayisiyla gayba iman, basta peygamberlerin kendileri olmak iizere onla-
rin ashabinin ve onlara tabi olmak suretiyle Allah’a yakin olanlarin nasibidirt13. Bu
yiizden imam Rabbani, “Biitiin gayretimle Matluba ait hicbir seyin (bu diinyada)
gaybtan miisdhedeye gecmemesini, uzaktan haberlesmenin bulusmaya dontismeme-
sini ve isin ilme’l-yakinden ayne’l-yakine gecmemesini istiyorum” der114, Imam Rab-

106 imam Rabbani, age. I, mektub: 221, s. 198.
107 imam Rabbani, age. I, mektub: 31, s. 44.

108 imam Rabbani, age. 11, mektub: 24, s. 37.

109 imam Rabbani, age. 111, mektub: 100, s. 136.
110 imam Rabbani, age. I, mektub: 38, s. 51.

111 {mam Rabbani, age. 111, mektub: 117, s. 166.
112 fmam Rabbani, age. I, mektub: 38, s. 51.

113 [mam Rabbani, age. 11, mektub: 9, s. 17.

114 [mam Rabbani, age. I, mektub: 173, s. 153.
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bani, ayni goriisii saygl ile yad ettigi Beyazid-1 Bistami’'nin (6. 234/845) ilk ve son
mertebelerini mukayese ederek ortaya koyar. Onun ilk mertebelerde siihud ve
miisahedeyi gecemedigi icin “kendimi tesbih ederim/siibhani” deyiverdigini ama
terakki ettikten sonra énceki huzur halinin gaflet oldugunu goriince de “Allah’im,
seni hep gafletle zikrettim ve sana hep fetretle hizmet ettim” dedigini nakleder. Ona
gore Bistami, miisdhede halinde Allah'in zatina degil, golge olarak tabir ettigi isim
veya sifatlardan birine ait suretleri gormiistii. Zuhurat ve golgeler, zata gotiiren
basamaklardan ibaret oldugu i¢in Ebl Yezid o makamdayken ilahi zat hakkinda
gaflet icinde oldugunu anlamistit1s.

4. Sonug

Bu ¢alismada vahdet-i sithud ve vahdet-i viicud mekteplerinin miisahede ve
ri'yet kavramlarina dair goriislerindeki farkin Allah’t tanimak iizere farkh bilgi
vasitalarina giivenden kaynaklandig1 goriilmiistiir. Vahdet-i viicuda inananlar mii-
sahede, miikasefe ve ilham gibi bilgi vasitalarina daha fazla giivenmislerdir. Al-
lah'in kendini gdstermek tlizere tecelli ettigine, isim ve sifatlarin1 dlem aynasinda
yansittigina ve bu yolla kendinden haberdar ettigine inanmislardir. Ayrica kainatta
tek varligin bulunduguna inandiklari icin her seyi Allah’in tecellileri olarak gérmiis,
gorenin ve goriilenin Allah oldugunu iddia etmislerdir. Tenzihi inan¢ kadar tesbihi
de kabul etmisler, aleme ibret nazariyla bakanlarin Allah1 gérdiigiinde 1srar etmis,
Ehl-i stinnet kelam alimlerinden farkli goriisler ortaya atmis ve bu yiizden ciddi
tenkitlere maruz kalmislardir.

Vahdet-i sithuda inanan ve Allah hakkindaki bilgilerin kitap, siinnet, icma ve
kiyasa dayanmasini 6l¢ii kabul edenler; tecelli ve miisahedenin ilahi zatla baglanti-
s1 lizerinde durmuslardir. Bu mektebin temsilcisi kabul edilen ve bazi tasavvufi
gelismelerin insam yaniltabilecegine vurgu yapan imam Rabbani, mutasavvifin
icinin (batin) temiz oldugu halde distan problemli kisi goriintiisii verebilecegini
one siirerek bir tecriibenin ve dikkatli bir g6zlemin neticesini ortaya koymustur.

Imam Rabbani mutasavviflarin “kendimi tenzih ederim” ve “ben Hak’tm” gibi
ctimleleriyle neyi kastettiklerini anlamayanlarin degerli sahsiyetleri reddedece-
ginden ya da ayni halleri yasamadigi halde onlar taklit ederek zindiklasabilecegin-
den endise etmistir. Bu endiseyle onun tasavvufta ayaklarin saglam basacag bir
zemin hazirlama konusunda sergiledigi cabasi, tevhit inancin1 koruma adina sergi-
lenmis bir faaliyet olarak goriilebilir. Mutasavviflarin sekir halindeki miisdhedeyi
rilyet sanmak gibi tutarsizliklarina takilip kalmamay1 énermesi, bu yolla tasavvufu
istismara acilan kapilar1 kapama gayreti Imam Rabbani’yi diger mutasavviflardan
ayiran en belirgin vasfi kabul edilebilir. Ayrica onun kitap ve silinnetin zahirine
uymayan her hiikkmii zindiklik kabul ederek tasavvufun goézii yumuk teslim olmak-
tan ibaret olmadigina ve seri delillere uygunluga yaptigi vurgu da kayda deger gay-

—

Yukarida imam Rabbant’den yapilan alintidaki “Illimden ayna ge¢cme” ifadesiyle kdinata bakarak Allah
hakkinda bilgi sahibi olmay: fakat asla O'nu gérdiigiinii iddia etmemeyi istedigini anlatmaktadir.
115 imam Rabbani, age. I, mektub: 272, s. 288, 289.
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rettir. Cesitli vesilelerle Ibn Arabi’yi takdir ettigini belirttii halde miisahedeyi

A~

gérme olarak sunmasina karsi sergiledigi sert tutumu Imam Rabbani’nin tutarsiz-
higinin degil, Hindistan gibi panteistik fikirlerin yaygin oldugu bir iilkede tevhit
inancini koruma adina ortaya konan gayretin tezahiirii olarak degerlendirilebilir.

Imam Rabbani insam yamltma ihtimali de bulunan ilham ve kesfe giiven-
memis; kitap, siinnet, icma ve kiyasa dayal hiikiimlere uyumu esas kabul etmis ve
Allah’1 tenzih yollu tanimayi tercih etmistir. Allah’la alem arasinda bir benzerlik
kurmaktan ¢ekinmis, diinyada Allah’t gérmenin imkansizligini ileri siirmiis ve mii-
sahedenin gérme olamayacaginda 1srar etmistir. Boylece Ehl-i stinnet kelam alim-
leriyle yan yana durmus ve daha az tenkide maruz kalmistir.

Ayrica Ehl-i siinnet alimlerini takip etmenin disinda tasavvufi bir iddias1 ol-
mayanlari, Allah1 gérdiigiinii iddia eden mutasavviflara tercih ederek tasavvufun
6ziinde dinin temel hiikiimlerinin bulunduguna vurgu yapmistir. Onun miisahedeyi
rilyet sanmak gibi ilham ve kesiften kaynaklanan fakat Ehl-i sinnet kelamcilarin
goriislerine uymayan hiikiimler icin ¢ikar yol gostermesi ve vahdet-i viicuda ina-
nanlar1 mazur kilacak hakl dayanaklar bulmasi, bir tasavvuf ilerinde bulunmasi
gereken dini hosgoriiniin ve iyi niyetin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.
Netice olarak, imdm Rabbani’nin kitap ve siinnete baghligini; seriat1 asil, tarikat ve
hakikati ona yardimci goriisiinii, seriata uymayan tasavvufi halleri yarim arpaya
bile degismeme o6lciisiinii tasavvufu dinin temel hiikiimlerinin olusturdugu saglam
bir zemine oturtma gayretinin tezahiirleri olarak kaydetmeye deger goriiyoruz.
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Tefsirlerde yabanci kékenli bilgilerin, ozellikle de Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriine dayanan
sifaht rivayetlerin nakli, kékleri ilk dénmelere uzanan cesitli mesruiyet tartismalarina se-
bep olmustur. Meselenin diger bir boyutunu ise onlarin kutsal kitaplariyla mesgul olmak
ve/veya bunlardan dogrudan nakilde bulunmak, bir baska deyisle kitabi bilgilerin nakli
olusturmaktadir. Bunun mesruiyeti ile ilgili de cesitli tartismalar yapilmis ve bu tartisma-
lar igerisinde bunun caiz oldugunu diistinenler kadar, mekruh hatta haram olduguna
hiikmedenler bile olmustur. IX. hicri asra gelindiginde ise problem etrafinda ¢ok ciddi po-
lemikler meydana gelmis ve iki u¢ gériis ortaya ¢tkmistir. Bu makale, dénemin iki énemli
ismi Bikaft (6. 885/1480) ile Sehavi (6. 902/1497) arasinda, soz konusu probleme iliskin
cereyan eden bir polemigi ele alacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Isrdiliyat, Kitab-1 Mukaddes, Hicri IX. yy.

“Say: Bring the Torah and Recite It” al-Biqa’i -al-Sakhawi Polemics

in the Context of Legitimacy of Quoting from the Bible in Quran Exegesis

The quotation of some non-Islamic traditions, particularly those basing on Jewish and
Christian cultures, in Quran exegesis has raised some legitimacy debates which may be
traced to the first ages. On the other hand, being interested in and/or citing from their
Scriptures constitutes the other part of the problem. Some arguments have been made on
the legitimacy of such citations and consequently there have been those who regard this
as lawful and those who think that it is reprehensible or even illegitimate. In the nineth
century of the Hijrah, many serious polemics appeared on the problem and two extreme
thoughts were seen. This paper treats a debate on the problem between two prominent
figures of the century, al-Biqa'i (d. 885/1480) and al-Sakhawi (d. 902/1479)

Key Words: Exegesis, Israiliyyat, the Bible, the 9th Century of the Hicrah
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1. Giris

Giliniimiiz tefsirlerinde klasik tefsirlere gore metodolojik bir farkliligin oldu-
gu erbabinca miisellemdir. Bu metodolojik farklilik, tefsirlerin yapisal 6zelliklerin-
den muhtevasina kadar olduk¢a genis bir acidan degerlendirilebilir. S6zgelimi bu
donemde esbab-1 niiz{iliin ya da mealin merkeze alinmasi gibi tefsirin yapisina yo6-
nelik; sureler ve ayetler arasi baglantilara, ayetlerin sosyo-psikolojik yorumlarina
daha ¢ok 6zen gosterilmesi gibi muhtevaya ydnelik degisimleri gormek miimkiin-
ddr.

Cagdas donem tefsirlerinde muhteva bakimindan olduk¢a dikkat ¢eken di-
ger bir dzellik ise Kitab-1 Mukaddes’ten gerek mukayese amagly, gerek bilgi amach
yapilan iktibaslardir. Sézgelimi tefsirdeki degisimlerin ilk izlerinin goriilebilecegi
el-Mendr tefsiri, bu bakimdan oldukg¢a zengin bir icerige sahiptir. Bundan baska bu
donemde kaleme alinan, izzet Dervezenin et-Tefsiru’l-Hadis'i, Tahir b. Asﬁr'un et-
Tahrir ve't-Tenviri, Mevdadi'nin Tefhimu’l-Kur’an’i, Sileyman Ates’in Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsir'i gibi eserlerde de ayn1 yontemin izlendigini gormekteyiz.

Sahabe ve Tabiin doneminden itibaren Ehl-i Kitap kaynakl ¢esitli rivayetle-
rin tefsir literatiiriine girmis oldugu bir vakiadir. Bu rivayetler klasik donemde
kismi, modern donemde ise ¢ok sert elestirilere ugramistir. Bu elestiriler, tefsirler-
deki bu rivayetler yerine dogrudan Kitab-1 Mukaddes’e ya da diger Ehl-i Kitap kay-
naklarina miiracaat edilmesi gerektigi diisiincesini beraberinde getirmistir. Gegmi-
se nazaran bu kitaplarin cevirilerine kolay ulasilabilirlik, Bati’yla saglanan sicak
temas gibi etkenler de bu yontemin gelisimine hiz vermistir. Ancak burada ¢esitli
sorularin giindeme gelmesi de kacinilmazdir:

Giliniimiiz tefsirlerinde sikca kullanilan Kitab-1 Mukaddes’ten dogrudan na-
kilde bulunma yonteminin tefsir tarihindeki kokleri nereye kadar uzanir? Yonte-
min mesru bir zemini var midir? Yontemin tefsirlerde israiliyat nakletme olgusuyla
iliskisi nedir? Aralarinda bir esdegerlik s6z konusu mudur?

Bu sorularin uzun ve ayrintil cevaplar gerektirdigi kuskusuzudur. Ancak
gliniimiiz tefsirlerinde oldukc¢a yaygin olan bu yontemin mesruiyetinin tefsirlerde
israiliyat nakletme olgusu kadar tartisilmamis oldugunu sdéylemek miimkiindiir.
Bir bagka ifadeyle tefsirlerde israiliyat, cagdas donemde ciddi tartismalarin oda-
ginda bulunsa da klasik donem tefsir diisiincesinde yerlesik bir konuma sahip ola-
gelmistir. Ayni yerlesikligin Kitab-1 Mukaddes’e miiracaatla yapilan dogrudan alin-
tilar icin sdylenmesi ise pek miimkiin gériinmemektedir. Bunun sebebi kisaca,
israili rivayetlerin cogunun selefe yani sahabe, tabiin, tebeu’t-tabiine kadar uzanan
bir senedinin bulunmasi iken, Kitab-1 Mukaddes’ten nakletme diisiincesinin [slam
bilgi-rivayet geleneginde bir karsiliginin bulunmamasi olarak 6zetlenebilir.

Bu makalede hicri IX. asrin iki énemli ismi Burhaneddin Ibrahim b. Omer el-
Bikal (6. 885/1480) ile Semseddin Muhammed b. Abdurrahman Sehavi (6.
902/1479) arasinda cereyan eden bir polemik ele alinacaktir. Bundan amag, klasik
donemde Kitab-1 Mukaddes’ten nakilde bulunmanin mesruiyetinin ciddi anlamda
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sorgulandigini ortaya koymak, yukarida dile getirmis oldugumuz soru ve iddialara
kisaca agiklik getirmeye calismaktir.

2. Bikai ve Nazmii’'d-Diirer' de Kitab-1 Mukaddes Nakilleri

Burhaneddin Ibrahim b. Omer Bikai'nin (6. 885/1480)! Nazmu’d-Diirer fi
Tendsiibi’l-Ay ve’s-Siiver adli tefsiri, adindan da anlasildig gibi sure ve ayetler ara-
sindaki tenastlip konusunu ele alis bigcimiyle 6n plana ¢ikan bir tefsirdir. Zira Bikai,
tefsirinin basinda tenasiip konusu tizerinde durmus, konu ile ilgili daha dnce yazi-
lip soylenenleri tetkik etmistir. Bikai bununla da kalmamus, tenasiip ilminin tarifini
yapmis, bu ilimden ne anladigini ifade etmis, tefsirini yazarken bu a¢idan gézetmis
oldugu sartlar1 agiklamistir.2 Bilmen'in ifadesiyle Bikai, kendi tarzinda benzersiz
bir tefsir kaleme almistir.3

Bikal tefsirinin tizerinde ¢ok durulmayan bir baska 6zelligi ise Kitab-1 Mu-
kaddes’ten yaptig1 dogrudan nakillerdir. Asirlarca siiren klasik tefsir metodoloji-
sinden farkl olarak o, Kitab-1 Mukaddes terciimelerinden istifade etmis, bu tercii-
melerden Kur’an’a muvafik gordiigii boliimleri tefsirinde iktibas etmistir. Bir baska
ifadeyle o, gerek Tevrat'in cesitli niishalarina ulasip bunlar arasindaki bazi farkli-
liklara isaret etmesi4, gerekse Kur’an ile Tevrat arasinda iliski olan yerlerde, Tev-
rat'tan pasajlar nakletmesi ve az da olsa iki kitap arasinda karsilastirmalar yapma-
s1 yoniiyle tefsir tarihinde farkli/yeni bir yaklasimi benimsemistir.> Bu bakimdan
Bikai, tefsirlerde Kitab-1 Mukaddes’ten dogrudan bilgi aktaran miifessirlerin ilk
ornegi (arketipi) olarak degerlendirilebilecek niteliktedir.

Bikai, tefsirinde ele aldig1 ayetlerin onceki ayetlerle baglantilar {izerinde
durduktan sonra bunlar cesitli acilardan tahlil eder. Bu agilari klasik tefsirin belli
bash umdeleri olan, liigavi tahliller, anlami belirleyen sarf, nahiv ve belagat incelik-
leri, cesitli anlam vecihleri ve ihtilafli noktalardir. Bikai 6zellikle kissa icerikli ayet-
lerin tefsirinde bunlarin yani sira, tefsirlerde konuyla ilgili yer alan rivayetlere yer
verir. Sonra da Tevrat'tan nakillerde bulunur. Bikai mesela, Adem’in yaratilis kis-
sasini bu ¢ercevede tefsir etmis, gelenege uygun olarak Miislim’in EbG Hiireyre’den
naklettigi “tirbe hadisi”¢ diye meshur olan rivayeti zikretmis, ardindan rivayetle
ilgili tenkitlere yer vermistir. Bikal son olarak: “Tevrat terciimesinde sunu gor-
diim” ifadesiyle Tekvin Kitabinin 1, 2 ve 3. fasillarini oldugu gibi aktarmistir.”

ibrahim kissasi ile ilgili de benzer bir durum gériiliir. Hz. ibrahim’in Tev-
rat'ta anlatilan hayat, tefsirin birkag farkli yerinde biitiin ayrintilariyla satir satir

1 Miiellifin hayati i¢in bk. Yildirim, “Bikai”, DIA, V1, 149-150.

2 Miislim, Mebahis fi't Tefsiri’l Mevdiif, s. 58-60.

3 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, s. 416.

4 Bk. Bikal, Nazmii'd-Diirer, 11, 169, 170, 171, 172. Sozgelimi Hz. {brahim’in Filistin’de yerlestigi yer
olarak Bikat’nin niishasinda Beliit'a, bir bagka niishada ise soyledir dedigi yerde ise -elimizdeki
niishalara uygun olarak- Mamre meseligine/diizliigiine yerlestigi sdylenir. Nazmii’d-Diirer, 11, 171;
Tora ve Aftara, 1, 13: 18; Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 13: 18.

5 Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, s. 411.

6 Bk. Miislim, Sifatii’l-Munafikin, 27 (2789).

7 Bikai, Nazmii’d-Diirer, 1, 263-271.
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verilir.8 Hz. Nuh, Hz. Yusuf gibi peygamberlerin kissalar ile ilgili olarak da ayni
yontem izlenir.?

Kuskusuz bu nakiller Hz. Musa ve israilogullari’nin kissalar1 s6z konusu ol-
dugunda hacim bakimindan daha da artar. Hz. Musa’nin hayatiyla baslayan Cikis
Kitabi ve onu izleyen Levililer, Sayilar, Tesniye gibi Kitaplar etrafinda
Israilogullar’'min Misir hayati, Misir’dan cikislari, ¢61 maceralar, cesitli kavimlerle
iligkileri gibi hemen biitiin konular ayrintili bir sekilde zikredilir.1o Tesniye kita-
bindan da Hz. Musa’nin vefatina kadar olan kisimlari, fasillar halinde kaydeden
miifessir, bu yontemiyle neredeyse Tevrat'in ilk bes kitabini biitliniiyle tefsirine
almistir.1? Bunun yam sira israillilerin Hz. Musa’dan sonra yasadiklar olaylari da
ele almistir. Yunus Suresi 94. ayetin tefsirinden hareketle, Tesniye 11: 1-32. pasaj-
lary, Yesu 1-7. fasillar biitiiniiyle zikretmistir.12

Bikal bazen ahkam ayetlerinde bazen de itikadi konularda da Tevrat'a refe-
ransta bulunur. Sézgelimi: “Miras ayetinin sebeb-i niizulii kadinlardir; nitekim
Tevrat'ta da feraizin inzalinin sebebi kadinlardir...” demektedir.13 Recm ve kisas
konulari bunun diger érneklerini teskil eder.14 Nisa Suresi 162-164. ayetlerin tefsi-
rinde vahiy konusunu aciklarken de Tevrat'a bolca atiflar yapmuis, ayetlerin tefsi-
rinde bu pasajlari istishat amagh kullanmistir.1s

Bikai, Islami literatiiriin 6nemli bir parcasini olusturan delailii'n-niibiivve ve
reddiye tiiri eserlerin yazim yonteminde oldugu gibi, besairu’'n-niibiivve konusuna
da deginmis, Hz. Peygamber’i (s.a) miijdeledigi diisiiniilen pasajlar1 bizzat kendinin
Tevrat terciimesinde gordiigiinii soyleyerek, bunlari nakletmistir.16

Bikai'nin, Tevrat metinlerini naklettikten sonra baz1 degerlendirmelerde bu-
lundugu goriilmektedir. Bu degerlendirmelerde, islam inanciyla értiismeyen veya

8 Bk. Bikai, Nazmii'd-Diirer, 11, 166-178. Hz. Ibrahim’le ilgili Tekvin 11: 26-31; 12: 1-20; 13:1-18; 14:1-16
(8. pasaj atlanmistir) 15:1-21; 16:1-16; 17: 1-27, (ishak’in miijdelenmesine isaretle yetinip Lut
kavminin helakini anlatan 18, 19 ve 20. fasillar1 atlanmistir) ve 21: 1-21, pasajlara yer verilmistir.
Atladig) fasillary, 1X, 337-334’da zikretmistir. (Burada meleklerin yemegi yedigi kismi yer almaz, bk.
IX, 335. Bunun miifessirin mi miitercimin tasarrufu mu oldugu belirsizdir.) Sonra da Lut ve meleklerle
ilgili anlatima yer verir, bk. IX, 347-350. Bikai, Lut'un kizlar1 ile magaraya yerlesmesini ve sonraki
olaylar1 nakletmez.

9 Nuh kissasi i¢in bk. Bikai, Nazmii’d-Diirer, 1X, 297-304, (Tekvin 5-11. fasillar, 10 ve 11. fasillar 6zetle);
Yusuf kissast i¢in bk. X, 221-234 (Tekvin 45: 1-50: 26.)

10 Bikal, Nazmii’d- Diirer, V11, 45- 68. (Cikis 4: 20-12: 30 fasillar) devamini Bakara’da zikretmistir. I, 422-
425 (sayilar), I, 425-453 (Cikis). On iki temsilci igin bk. VI, 51-53 (Sayilar 1: 1-44) VI, 53-54
(incillerden); Kenan’a génderilen casuslar igin bk. VI, 80-84 (Sayilar 13, 14. fasillar, Sayilar, 17: 8-15;
Sayilar 20: 14; 21. fasil ve 22: 1) bu bolimde Be’lam b. Baura’nin 6ykiisiinii de zikrettikten sonra
alintilarini siirdirmiistiir.

11 Bikai, Nazmii’d-Diirer, VI, 107.

12 Bikal, Nazmii’d-Diirer, 1X, 191- 203. 7. fash sonuna kadar daha 6nce zikretmistir, bk. 11, 15, 16.

13 Bikal, Nazmii’'d-Diirer, V, 246. Diger bazi 6rnekler icin bk. V, 318; V, 454.

14 Bikai, Nazmii’d-Diirer, V1, 15; VI, 156, 157; Maide 5/44. ayet baglaminda recm konusu ile ilgili
Levililer 20:1-21, Tesniye 22:20-23 pasajlara, Maide 5/45. ayet baglaminda, kisas konusu ile ilgili
Cikis 21: 21-23. Levililer, 24:20-21; pasajlara yer verir.

15 Bikai, Nazmii’d-Diirer, V, 508-512.

16 Bikai, Nazmii’d-Diirer, VIII, 107; 8-117.
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Kur’an’la ¢elisen noktalar aciklanmistir. Bikai bazen bu celiskileri uzlastirma yolu-
na giderken bazen de tahrifle izah etmeye calismistir.

Kur’an'la celisen noktalara yonelik yaklasimlarina birka¢ 6rnek verebiliriz.
Mesela Hz. Harun'un Hz. Musa’'ya yardimci olarak verilmesi konusunda Cikis'ta
gecen: “Sen de onun (Harun) icin tanri gibi olacaksin”1? ifadesini soyle uzlastirmis-
tir: “Burada bizim seriatimize gore bir yaratilmisa sdylenmesi caiz olmayan bir sey
vardir ki o da tanr kelimesidir. Bu ibranicede alim ve hakim anlamina gelir.”18
Bikai, Hz. Musa’nin Misir hayati ve Medyen’e gidisiyle ilgili nakillerden sonra Tev-
rat ve Kur'an arasindaki iki farktan soz eder. Tevrat'ta ertesi giin kavga eden iki
kisinin iki ibrani oldugu gecerken, Kur'an’da bu ¢ok acik degildir. Bikai: “Kur’an’da
gecen ifade buna hamledilebilirse ne ala; yoksa bu onlarin tebdil ettikleri kisimlar-
dandir” yorumunu yapmaktadir. Kur'an’da koyunlari sulayan kizlarin iki kiz oldu-
gu soylenir; Tevrat'ta ise kizlarin sayisi yedidir. Miifessir bunun Tevrat'a muhalif
olmadiginy, ikisinin siiriiyli engellemeye c¢alismasinin baska kizlarin olmadigi an-
lamina gelmeyecegini sdyler. Miifessirin bu noktadaki dayanagi, babanin kizlarin-
dan birini evlendirmek icin kullandigi “hdteyni”° ifadesini Zemahserinin (6.
538/1143) onun baska kizlarinin da olduguna delil getirmesidir.20 Bu 6rneklerde,
miifessirin uzlastirma imkani varsa Kur’an ve Tevrat arasindaki farkliliklari uzlas-
tirdigy; yoksa bunlari Tevrat'in tahrifine yorumladigi gériilmektedir.

Bikai'nin Tevrat'tan nakilde bulunurken, Tevrat'in muharref olarak goriilen
anlatimlariyla ilgili diger bir yontemi de bu kisimlar1 tamamen hazfetmesidir. Me-
sela Ibn Hacer, “cirkin seyler” olarak nitelendirdigi ve alimlerin Tevrat'in tahrifine
delil olarak getirdikleri bazi 6rnekler verir. Tevrat'n “Adem iyiyle kétiiyii bilmekle
bizlerden biri gibi oldu; artik yasam agacina uzanip meyve almasina, yiyip 6liimsiiz
olmasina izin verilmemeli” climlesiyle, Hz. Musa ve Harun'un gosterdigi kan ve
kurbaga mucizelerini ayniyla Misirh biiyiiciilerin de gosterdigi ifadeleri bunlardan
bir kagidir.21 Bika'nin bunlar tefsirine almadig1 bununla birlikte herhangi bir a¢ik-
lamaya da yer vermedigi goriilmektedir.22

Miifessirin, Kur’an’la Tevrat1 karsilastirdigi durumlar da vardir. Mesela Yu-
suf kissasi ile ilgili olarak Bikai, kissanin Tevrat'taki anlatimini, Kur’an’in tasdiki ve
i’cazinin isareti olarak gormektedir. Bundan sonra iki kitap arasinda bariz bir fark
olan, Yusuf'un kendi kimligini kardeslerine ne zaman ag¢ikladig1 meselesine degin-

17 Cikis 4: 16.

18 Bikal, Nazmii’'d-Diirer, X1V, 291, 292. Diger bir 6rnek icin bk. VIII, 67, 68.

19 Kasas 28/28.

20 Bikal, Nazmii’d-Diirer, X1V, 276; bk. Zemahseri, el-Kessdf, 111, 404.

21 Tekvin 3:22, Cikis 7:22, 8:7; {bn Hacer, Fethu’l-Bari, X111, 524.

22 Bikal, Nazmii'd-Diirer, [, 271; VIII, 51, 52. Miifessir ayni sekilde Hz. {brahim’e gelen meleklerin yemegi
yedigi kism1 (Tekvin 18: 8), 1, 335 ve Lut'un kizlari ile magaraya yerlesmesi sonrasi gelisen olaylari
(Tekvin 29: 30-38) nakletmez ve bir yorum yapmaz, IX, 350.

Mesut Kaya, “De ki: Tevrat’i Getirin de Okuyun” Tefsirde Kitab-1 Mukaddes’ten Nakilde 89
Bulunmanin Mesruiyeti Baglaminda Bikai-Sehdvi Polemigi, Marife, Yaz 2013, ss. 85-105



mekte, aradaki farkliligi tahrifin delili olarak gérmektedir. Ancak bunun kissanin
geri kalan kismina bir zarar vermeyecegini de ifade etmektedir.23

Bikai'nin Kitab-1 Mukaddes’in kendi i¢indeki celiskilerine dikkat ¢ekip za-
man zaman bunlan uzlastirma yoluna gittigi de goriiliir. Ornek olarak Hz. ibra-
him'’in soy kiitiigiinii verirken Tekvin’le Luka Incil’'i arasinda celiski olduguna dik-
kat ceker.2¢ Onun Tevrat'ta celiskili gérdiigii bir baska husus ise, Hz. Ismail’in siin-
net edilmesi meselesidir. Bilindigi gibi Hz. Ibrahim siinnet emrini Filistin’de bulun-
dugu bir sirada almis; emri aldig1 giin 13 yasinda olan oglu ismail de dahil maiye-
tindeki erkekleri siinnet ettirmistir.2s Halbuki Ismail o yaslarda Mekke’de bulunu-
yor olmaldir. Hz. ibrahim aym giinde ismail’'i nasil siinnet ettirmistir? Miifessir
bunu, siinnet olma emrini aldiktan sonra Hz. ibrahim’in Burak gibi bir binekle
tayy-i mekan yaparak ismail’i siinnet edip gelmis olabilecegi seklinde te’vil etmis-
tir.26

3. Bikal - ibnii’l-Kattan Tartismasi ve Kafiyeci’nin Hakemligi

Gergek su ki Bikai'nin bu nakilleri, tefsir geleneginde alisilmadik bir usule
sahiptir. Yukaridaki 6rneklerde de goriildiigi gibi, bu nakillerde hacim olarak bir
olciistizliik kendini gostermektedir. Nakillerin uzunlugu hesaba katildiginda, nak-
ledilen metinlere yonelik tenkit ve degerlendirmelerin yetersizligi de bu 6l¢iistiz-
liige ilave bir nakisa olarak goriilebilecek niteliktedir. Bu yoniiyle bu nakiller ya-
dirganmaya ve giiniimiiz ifadesiyle tepki toplamaya miisait gériinmektedir. Nite-
kim Bikai, Tevrat'tan yaptig ilk iktibastan sonra, kullandig1 yonteme gelecek ten-
kitleri hesaba katarak, yonteminin mesruiyeti tartismasini1 yapmistir.27

AN

Kendisinin de tahmin ettigi gibi, Bikai'nin bu tavr1 Hicri IX. asirda gesitli tar-
tismalara ve polemiklere sebep olmustur. Bikal kendini, ucu kiifiirle itham edilme-
sine kadar varan kati elestirilerin icinde bulmustur. O, bu elestirilere el-Akvalii’l-
Kadime fi’'n-Nakl mine’l-Kiitiibi’l-Kadime?8 adinda bir risale kaleme alarak cevap
vermis, bizzat kendisi s6z konusu risalesinin ilk faslinda yasadigi polemiklere yer
vermistir.2® Risalenin muhakkiki Muhammed Mursi el-Hili'nin bize aktardigi kada-
riyla Bedriiddiin/el-Bedr ibni’'l-Kattan3o, BikAl'nin Nazmu’d-Diirer adh tefsirinde

23 Bikai, Nazmii'd-Diirer, X, 234. Aym sekilde Musa'nin evinde biiyiidiigii Firavun'un Musa'nin
dénmesinden 6nce 6ldiigi bilgisi de onlarin tahrif ettigi kisimlardan oldugunu diisiiniir, XIV, 291,
292.

24 Bjkai, Nazmii’d-Diirer, 11, 166- 178.

25 Bk. Tekvin 17: 23-27.

26 Bikal, Nazmii’d-Diirer, 11, 178. Esasen burada bir ¢eliski de goériinmemektedir. Zira bu anlatimdan
ismail’in ishak’la alay edebilecek kadar biiyiidiikten sonra Faran’a gétiiriildiigii anlasilmakta, bu da
stinnet olacak yasi ifade etmektedir.

27 Bikai, Nazmii’d-Diirer, 1, 272 vd.

28 Risdle Muhammed Mursi el-Hili tarafindan tahkik edilip Mecelletii’l-Mahtitati’l-Arabiyye
(1401/1980, XXVI/2, 37-96)’'da yayimlanmustir. Eser muhakkik tarafindan bu isimle nesredilmistir.
Katip Celebi ise eserin ismini el-Akvali’l-Kavime fi'n-Nakl mine’l-Kiitiibi’l-Kadime seklinde
vermektedir, Kesfu'z-Zuntin, 1, 81.

29 Ahmed Halil, Nes'etii’t-Tefsir, s. 40-42.

30 Sehavi, ed-Dav'ii’l-Lami’ adl1 eserinde, Bikai’'nin Bedreddin Ibniil-Kattan dedigi sahsa, el-Bedr ibnii’l-
Kattan diye atifta bulunmus ve fakat ona miistakil bir baslik ayirmamistir. el-Bedr ibnii'l-Kattan

N
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kullandig1 bu yéntemi sert bir tislupla tenkit edenlerden biridir. ibnii’l-KattAn’in bu
tefsiri tenkit etmesinin gerekcesi ise, miiellifin Tevrat, Zebur ve Incil'le istishatta
bulunmus olmasidir. Ona goére alimler bu kitaplardan nakilde bulunmanin haram-
lig1 tizerinde icma etmislerdir.31

ibnii’l Kattdn'in Bikai’ye yonelik bu tenkitlerini, Tevrat ve Incil’den nakilde
bulundugu i¢in kiifiirle itham etmeye kadar gotiirdiigli anlasilmaktadir. Bu sebeple
Muhyiddin el-Kafiyeci’nin (6. 879/1474) huzurunda bir miinazara yapilmis, Bikai
kendisinin bu kitaptan nakilde bulunurken, sahabeden kendi asrina kadarki imam-
lara istinat ettigini, en biiyiik delilinin ise es-Sifd’da Kad1 Iyad’in kullandig1 yéntem
oldugunu séylemistir.32

ibnii’l Kattan ise makalenin baginda giindeme getirdigimiz sorular agisindan
olduk¢a 6nemli olan bir itirazda bulunmustur. Onun bu itirazi, klasik tefsir gelene-
ginde ravi ve rivayetin 6nemini ifade eden bir tavr1 gostermektedir. Bu itiraz
Bikai'nin tefsirinde Tevrat'tan nakilde bulunurken “Kale fi't-Tevrat” diye baslama-
sidir. Ibnii’l-Kattan “Kale’nin faili kimdir acaba?” diye sorar. Bikal bu soruya ceva-
bini séyle naklediyor: “Istiyorsunuz ki sorunuza cevap olarak ‘Allah’ densin. Boyle
cevap verdigimiz zaman da ‘Bunu nereden bildin’ diye soracaksiniz?” Bikai bu iti-
raza kutsi hadislerin de ahad haberle geldiklerini, hatta bazen zayif bir senede sa-
hip olduklarim ancak, “Allah séyle buyurmustur” diye rivayet edildiklerini sdyler.
Bikal sorunun cevabinin Tevrat'in terciimesini yapan s6z konusu miitercim oldu-
gunu soyleyerek, bilgilerini tek bir kisi de olsa yine bir baskasindan naklettigini
ima etmek ister.”ss

Gorildiigi gibi itiraz senetsiz olarak nakledilen bu bilginin kime dayandig:
meselesi ile ilgilidir. Zira bu, tefsir geleneginde alisilmis ve kabul edilir bir yontem
olarak goriilmemektedir. Ayni dénemde 6rnek olarak SuyGti'nin (6. 911/1505) ed-
Diirru’l-Menstr gibi tamamiyla rivayete dayali bir tefsir telif etmeye giristigi diisi-
niildigiinde, rivayet merkezli ilim anlayisinin hala canli oldugu anlasilir. Nitekim
Sehavi (6. 902/1479) ona, kafirlerin ellerindeki Tevrat ve Incil’den almak, elindeki

—

ismine ondan ders okuyan ¢esitli 6grenciler baglaminda yer verirken, onun fikih, tefsir, meani, beyan,
iki asil (fikih usilil ve usili’d-din olmalidir) ve mantik okutan bir Safil miiderrisi olduguna isaret
etmistir. Sehavi, ed-Dav’'u’l-Lami’, 1, 268, 111, 115, 11, 37; 1V, 280; V, 296, VII, 48; VIII, 20,125, 277; XI, 57.
Sehdvi, ayrica onun Re’sii Nevbeti'n-Niivvab olduguna isaret eder, ed-Dav’u’l-Lami’, 11, 144. Bu,
Memlukler’de siydsi bir makam olup o6nde gelen yedi idari siniftan birini olusturmakta;
baskumandanliga denk diismektedir. Bk. Uzungarsili, Osmanli Devleti Tegkildtina Medhal, s. 327; Yigit,
“Memlukler”, DiA, XXIX, 94. Biz Ibnu’l-Kattan’in hayat,, eserleri ve Bikaf'ye ydnelik bir reddiye yazip
yazmadig ile ilgili herhangi bir malumata ulasamadik. Sehavi, Muhammed b. Ali es-Semenn{idi ibnu’l-
Kattan (6. 813/1411) diye bir bagka alimden sbz etmekte ise de onun ibn Hacer’in hocalarindan biri
olmasy; Sehavi, Bikai gibi dlimlerden bir kusak 6nce yasamis oldugunu gostermektedir. Bk. Tayyar
Altikulag, “Ibnii’l-Kattan es-Senntdi”, 1X, 9-10. Bizim séziinil ettigimiz kisi iistelik yine Bikai'nin
verdigi bilgiye gore el-Kafiyeci'nin 6grencilerinden biridir. el-Akvdlii’l-Kavime, s. 41.

31 Bikat, el-Akvdlii’l-Kadime, s. 40. Muhakkik bu bilgileri kitabin mukaddimesinden aktarmistir; ne var ki
eserin mukaddimesini ve birinci faslini tahkik etmemistir.

32 Bikat, el-Akvdli’l-Kadime, s. 41, 42.

33 Bikai, el-Akvalii’l-Kadime, s. 41, 4. Risalenin devaminda konuya Kadi Iyaz ve Beyzavi iizerinden
cevaplar verilir.s. 77, 78, 82
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niishay1 onlardan biriyle mukabele edip bozuk yerlerini tasrih ettirmek, tefsirinde
bu Yahudi’ye itimat etmek gibi usule yonelik elestiriler yonelttigi goriillmektedir.3+

Bikal ise bu konuda sorumlulugu miitercime ytklemis, kafirlerden s6z nak-
letmenin hos karsilanmayacak bir tavir olmamasi gerektigini, zira Buhari’nin (6.
256/869) de Hirakl’den ve baskalarindan, siyer alimlerinin diger din adamlarindan
naklettiklerini, tefsirlerde ise bunun sayillamayacak kadar ¢ok drnegi oldugunu
belirtmektedir.3s

Bikai ile ibnii’l-Kattin’in miinazarasi, Kafiyeci'nin aralarinda sulh ilan etme-
siyle biter, ancak polemik bitmez. is karsihkh reddiyeler yazmanin yani sira birbir-
lerine hakaret ve tezyife varan bir lislupla devam eder. Nitekim Sehavi, Bikai'yi
hicveden siirlerin bir ciltte toplandigim sdylemekte, bunlardan bazilarina yer ver-
mektedir.36

Esasen Bikai polemikgi bir iisluba sahip olup Gazzali (6. 505/1111), ibn
Farid (6. 576/1180), ibn Arabi (6. 638/1240) gibi isimlere yonelik reddiyeler ka-
leme almis, ibn Farid ve ibn Arabf’yi tekfir etmis, bu sebeple siddetli hiicumlara
ugramistir.3? Bikal bu hiicumlar sebebiyle Sam’a gécmek zorunda kalmistir.3s
Sehavi, “biitiin o tuhafliklarin, inis ve ¢ikislarin, kargasalarin, celiskili ve tutarsiz
meselelerin sahibi”3® diye tanittig1 Bikai’ye reddiye yazan bazi isimlere yer vermis,
ancak bunlar arasinda el-Bedr ibnii’l-Kattani saymamstir. Anlagilan o ki Bikai ile

Ibnu’l-Kattan arasindaki husumet, sadece sifahi olarak gerceklemistir.

4. Bikai - Sehavi Polemigi ve Karsit Argiimanlar

Bikal'ye Kitab-1 Mukaddes’ten nakilde bulunma konusunda kars: ¢ikan sa-
dece ibnii'l-Kattan degildir. ibnii'l-Kattan’la bir tamgikhklar1 oldugu anlasilan4,
hadisci-tarihgi, ayni asrin bir bagka alimi Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahman
es-Sehavi (6. 902/1479)*t de ona yonelik reddiyeler yazmistir. Miiellifin kendinin
de isaret ettigi, el-Aslii’l-Asil fi Tahrimi'n-Nakl mine’t-Tevrat ve'l-Incil ve el-Kavlii’l-
Me'lilf fi'r-Redd ale’l-Miinkiri’l-Ma’ruf adli risaleleri bunlardan bir kagidir.42 Nitekim
Kettani, Bikal'nin ¢agdaslarindan, aralarinda Sehavi'nin de bulundugu bir grubun
Tevrat ve Incil’'den nakilde bulunmaya kars: ¢iktiklarini, bu sebeple Sehavi’nin el-

34 Sehavi, Dav’ii’l-Lami’, 1, 108. Bikai'nin konuyla ilgili sdyledikleri i¢in bk. Bikai, Nazmu’d-Diirer, 1, 278,
279. Ayricabk. 1, 422.

35 Bikai, el-Akvalii’'l-Kadime, s. 41, 42.

36 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, 1, 105 vd.

37 Sehavi ed-Dav’i’l-Lami’, 1, 108. Bikai, Tenbihii’l-Gabi bi-Tekfiri Ibn Farid ve Ibn Arabi adli bir risale
yazmig, es-Suyfiti de ona reddiye olarak, Tenbihii’l-Gabi bi-Tebrieti [bn Arabi adl risalesini yazmistir.
Bk. ibnii’l-ImAd, Sezeratii’z-Zeheb, 1X, 510.

38 Sehavi, ed-Dav’i’l-Ldmi’, 1, 105-107, 108.

39 Sehavi, ed-Dav’ii’'l-Lami’, 1, 101.

40 Sehavi, et-Tuhfetii’l-Latife adli eserinde de ona atifta bulunarak, Muhammed b. Amr Fasthuddin Ebu’l-
Miitahhir adinda bir alimin Medine’de yazilms iki ciltlik bir tefsiri bulundugunu, bunu el-Bedr ibnu’l-
Kattan'da goérdugiint soyler. 11, 558.

41 Hayat1 icin bk. Cengiz Tomar, “Sehavi”, DI4, XXXVI, 313-316.

42 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, 1, 105-107; VIII, 18.
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Aslii’l-Asil'i telif ettigini belirtir.43 Anlasilan o ki Bikal'nin benimsedigi usul, belli bir
kesim tarafindan kabul edilmemis, ona karsi reddiye yazma isi, hadis ve tarih ko-
nusunda yetkin, kalemi giiclii velut bir miiellif olan Sehavi'ye diigmiistiir. ibnii’l-
Imad (6. 1089/1679); Bikal ile Sehavi ve Suyti arasinda yasanan polemiklerin,
“dostlar arasinda olabilecek seyler”++ olarak nitelendirildigini sdylese de bu pole-
mikler cok ileri boyutlara varmstir.

Bikai'nin gerek tefsirindeki, gerekse el-Akvalii’l-Kadime’deki delillerine ba-
kildiginda, Kitab-1 Mukaddes’ten dogrudan nakilde bulunmay1 caiz gordigi anla-
silmaktadir. Onun bu konudaki 6ncelikli gerekcesi, Ehl-i Kitab’in iman ettigi kitap-
lardan, onlarin dinlerinin batil, islam’in hak olduguna kanit getirmektir.4s Bikai'nin
diger delilleri ise Ehl-i Kitap’tan nakletmenin cevazina yonelik nasslara, gegmis
alimlerin bu konudaki goriis ve uygulamalarina dayanir. Miiellif, tefsirinde sdyle

der:

Eger bir inkarci Tevrat ve Incil'le delil getirmeyi inkar eder, miina-
zarada en giizel yontemin kisiye inandig1 seyle cevap vermek ol-
dugunu goérmezden gelirse, ona Yahudilerin yalanina delil olarak
Allah Teala'nin: ‘De ki: Dogru sdyliiyorsaniz Tevrat’ getirin de oku-
yun’#6 soziinl okurum.4?

Bikai, bu ayetin sebeb-i niiziili olarak hadis kitaplarinda nakledilen Hz. Pey-
gamber’in (s.a) Yahudilere ait medreseye (Beytu’l-Midras’a) gidip zina sucunun
cezasinl sormasini, onlarin recmi inkar etmeleri tizerine de Tevrat’1 getirtip okut-
masini delil olarak getirir.#8 Miiellif bu olayi, Hz. Peygamber’in (s.a) Tevrat1 delil
amach kullanmasi olarak yorumlar.+°

el-Akvalii'l-Kadime'de mesruiyetin delillerinin tartisildigi fasilda daha baska
rivayetler de ele alinmis, s6z gelimi Hz. Omer’le ilgili VAhidi’'nin Esbabii'n-
Niiziil'iinde zikrettigi bir rivayete yer verilmistir. Bu rivayete gore Hz. Omer zaman
zaman Tevrat okumalar1 esnasinda Yahudilerin yanlarinda bulunur, Tevrat ve
Kur’an’in birbirlerine muvafik diisen yerlerini dinlerdi. Yahudiler de onu, bu tav-
rindan dolay1 takdir ederlerdi.5® Bikai'nin diger delilleri ise Hz. Peygamber’in (s.a)
kendisinin Tevrat ve Incil’de miijdelenip miijdelenmedigine dair Ehl-i Kitab’a soru

sordugunu anlatan rivayetlerden olugsmaktadir.

Bikai, gecmis alimlerin kanaatlerine de referansta bulunmakta, Buhari ve
Nevevi'ye dayanarak ‘muhalifin kabul ettigi ve meyil duydugu seyle ona cevap
verme’ prensibini én plana ¢ikarmaktadir. Buhari sarihleri Kirmani ve ibn Hacer,
ayrica Zerkesi gibi alimlerin gorislerine yer vermektedir ki bu goriisler genel iti-

43 Kettand, et-Terdtibu’l-Idariyye, 111, 225, 226.

44 [bni'l-Imad, Sezerdtii’z-Zeheb, X, 25.

45 Bikal, el-Akvdlii’l-Kadime, s. 43.

46 Al-i imran 3/93.

47 Bikal, Nazmii'd-Diirer, 1, 272; el-Akvdlii’l-Kadime, s. 51-53.
48 Bk, Buhard, “Tefsir”, Al-i imran, 6.

49 Bikal, Nazmii’d-Diirer, 1, 27 2.

50 Bikal, el-Akvdlii’l-Kadime, s. 54.
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bariyle ‘kissa ve haberlerden giivenilir olanlarinin ibret ve 6giit maksath aktarila-
bilecegi, ancak ahkdm konusunda bunlara itibar edilmeyecegi’ prensibi etrafinda
toplanmaktadir.5? Bu nakillerden hareketle onun seleften gelen israili rivayetlerin
nakliyle, kendi yéntemi olan Tevrat ve incil’den dogrudan nakilde bulunmay ayn
kategoride degerlendirdigini séylemek miimkiindiir.

Bikal'nin rivayetlere yonelik tavrina bakildiginda, Hz. Omer’in Tevrat’'tan bir
parcayla Hz. Peygamber’in (s.a) huzuruna gelmesi olayini anlatan rivayetten s6z
etmedigi goriilir.52 Halbuki bu rivayet -birazdan tlizerinde ayrintilariyla durulacag:
gibi- mesruiyet tartismalarinin odaginda bulunmaktadir.

Bunun yani sira Bikai'nin aleyhine olabilecek goriisleri tevil etme yoluna git-
tigi de goriilmektedir. Sézgelimi Ebu’l-Kasim er-Rafii (6. 623/1226) Tevrat ve in-
cil'de degisiklik yapildigi i¢cin bunlardan faydalanmanin helal olmadigini sdylemek-
te, fakat Bikal bu sozii tevil etmektedir. Bu goriisten kadim kitaplar okumanin ya-
sak oldugunun anlasilamayacagini ifade eden Bikai, bunun degistirildigi bilinen
seylere 6zel oldugu sonucunu ¢ikarmaktadir.53 Imam Safit'nin (6. 204/819) konuy-
la ilgili goriisii de yine boyle bir yoruma tabii tutulmustur. imam $afii séyle demek-
tedir:

Yabancilardan ele gecirilen kitaplarin tamami ganimettir. Yapilma-
s1 gereken bunlar terciime edecek birini bulmaktir. Sayet bu ki-
taplar mekruh olmayan tip gibi bilgiler iceriyorsa, diger ganimet-
ler satildig1 gibi bu kitaplar da satilabilir. Sayet kitaplar sirk unsu-
ru tasiyorlarsa, parcalanirlar, parcalarindan ve malzemelerinden
yararlanilir ve satilir. Ancak ne oldugu bilinmeden yakilmalari ve-
ya gomiilmeleri dogru degildir.54

Ashnda imam Safii’nin gériisii oldukca aciktir. Bilindigi gibi o dénem Farsca,
Siiryanice ve Yunancadan ézellikle islam toplumunun yararina olacak din dig1 ki-
taplarin cevirisi revactadir.5s Anlasilan fetihlerde de bu tiir kitaplar ele gecirilmek-
te ve bunlarin helal ya da haramlg giindeme gelmektedir. Maverdi'nin (6.
450/1058) de yorumladig: gibi imam $afil toplum yararina olacak tip tiirii kitap-
lardan faydalanilmasi, ama Tevrat ve Incil gibi Allah’a sirk isnad eden kitaplarin
imha edilmesi gerektigini soylemektedir.56

Bikdl'nin diger bir dayanag ise, Buhari (6. 256/869), Kadi Iyaz (6.
544/1149), Kadi Beyzavi (6. 691/1292) gibi kendinden 6nceki alimlerin kitapla-
rinda Tevrat'tan delil getirmis olmalaridir.5? Gazzali'nin (6. 505/1111) er-Raddii’l-
Cemil'de, Semerkandi'nin (6. 702/1303) es-Sahdif fi Usiili’d-Din’de, Taftazani'nin (6.

51 Bikat, el-Akvali’l-Kadime, s. 63-74.

52 Tefsirinde rivayetin sadece: “Sayet Musa sag olsaydi...” kismini nakleder. Bikai, Nazmii’d-Diirer, V11, 64.

53 Bikal, Nazmii’d-Diirer, 1, 274, 275.

54 Safif, el-Umm, 1V, 279; Krs. Bikal, Nazmii'd-Diirer, 1, 274, 275.

55 Ceviri hareketinin el-Mansur (y6netimi 754-775 m.) baslatildigl ve Me’mun déneminde (yonetimi
813-833 m.) yayginlastirildig1 kabul edilir. Bk. Gutas, Yunanca Diistince Arapga Kiiltiir, s. 39, 42.

56 Maverdi, el-Havi el-Kebir, XIV, 170.

57 Bikai, el-Akvali’l-Kadime, s. 75-96.
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792/1390) Serhu’l-Makadsid’da ve Ciircant’nin (6. 816/1413) Serhu’l-Mevdkifta
benzer nakillerde bulundugunu séyleyen miiellif, bu alimlerin immetin 6nderleri
olduklarini, bu konuda onlara uymanin yeterli olacagini ileri stirer.58

Bikai, ozellikle Kadi iyaz'in (6. 544/1149) es-Sifa’sinda Hz. Peygamber’in
(s.a) eski kitaplardaki niibiivvetine dair yer verdigi delillere ciddi deger atfeder ve
onun bu yéntemini kendi yontemine en giiclii destek olarak kullanir.5? Aslinda Kadi
Iyaz da bu konuda, kendinden énceki delail ve reddiye yazarlarinin yontemini iz-
lemistir. Bilindigi gibi gerek Delailii’'n-Niiblivve tiirt eserlerde, gerek Ehl-i Kitab’a
yonelik yazilmis reddiyelerde, dnceki kitaplardan Hz. Peygamber’in (s.a) niiblivve-
tine delalet eden cesitli deliller getirilmis, bu amacla Kitab-1 Mukaddes’ten dogru-
dan nakilde bulunulmustur.6® Ancak kanaatimizce bu tir dogrudan nakiller tefsir-
lerde olduk¢a sinirh kalmis, israiliyat olarak isimlendirilen Ehl-i Kitap kaynakh
bilgiler, dogrudan bir nakil olmaktan ziyade cesitli siireclerden gecerek bize intikal
etmistir.

Bikai'nin de isaret ettigi gibi Kadl Beyzavi de kimi zaman bu yéntemi kul-
lanmigtir. Sozgelimi Bakara Suresi 21. ayetin tefsirinde Beyzavi, “Incil’de bundan
daha kiiciik seylerle misal verilmistir” diyerek birka¢ drnek vermistir.6t Ancak
Beyzavi’de bunun érnekleri oldukga sinirhidir ve bu érnekler Incil veya Tevrat'tan
alinms gibi gérilnmemektedir. Ustelik Bikai'nin Beyzavi'ye nispetle verdigi nakil-
ler gorebildigimiz kadariyla cesitli problemler icermektedir. Bikai, Beyzavi tefsi-
rinde Bakara Suresi 24. ayetin tefsirine dair bir rivayet yer aldigini sdyler. Ona go-
re bu rivayeti Beyzavi, Dort Incil sarihine nispetle vermistir.c2 Bununla birlikte ne
elimizdeki Beyzavi baskilarinda ne de Beyzavi hasiyelerinin metinlerinde bu ibare-
lere rastlanmaktadir. Bu nakil aslinda, Razi'nin (6. 606/1209) Sehristani’den (6.
548/1153) yaptig1 nakilden baska bir sey degildir. Bikai’nin Beyzavi'ye nispet etti-
gi Hz. Peygamber’in (s.a) diger kitaplardaki isaretlerine yorumlana gelen diger bir
nakil de yine Beyzavi’de bulunmayip Razi'nin nakillerinden ibarettir.63 Sayet
Beyzavi, Razi’den bu nakilleri yaptiysa ve daha sonraki niishalardan onun bu nakil-
leri ¢ikarilmissa, bunun klasik tefsir nosyonuna hatta Beyzavi'nin tefsir yontemine
uymadigl icin sonraki kusaklarca kabullenilmedigi anlasilir. Eger durum dedigimiz
gibiyse, bu da iizerinde durdugumuz konunun hassasiyetini gosteren ilging¢ bir or-
neklik teskil eder.

58 Bikat, el-Akvalii’l-Kadime, s. 89, 90.

59 Bikat, el-Akvali’l-Kadime, s. 76-78.

60 Bu tirtn ilk ornekleri arasinda Ali b. Rabben et-Taberi’nin (6. 251/865), ed-Din ve’d-Devle’si,
Maverdi'nin (6. 450/1058) A’lamii’n-Niibtivve’'si sayilabilir.

61 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1, 62; Bikai, Nazmii’d-Diirer, 1, 62.

62 Bikat, el-Akvalii'l-Kadime, s. 82, 83.

63 Bikai, el-Akvdlii’l-Kadime, s. 84. Bikai'nin Beyzavi'ye yonelik diger referanslarinin da problemli oldugu
goriilmektedir. Bakara Suresi 27. ve 40. ayetlerin tefsirinde Beyzavi'nin Hz. Isa’dan nakledilen bir
rivayetini vermistir. Fakat bu rivayet de mevcut baskilarda yer almamaktadir. Bakara 39. ayetin
tefsirinde zikrettigi bir baska atifta ise Bikai acik¢a Razi'nin ismini zikretmis ve Beyzavi'ye nispetle
Razl'nin ibarelerini vermistir. Beyzavi’'de ise bu anlami igeren bir ibare yer alsa da lafizlar biitliniiyle
farkhdir. krs. Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 75; Razi, Mefdtfhu'l-(?ayb, 111, 473; su halde Bikai, Beyzavi'nin
degil, Razi'nin 6rneklerini vermistir.
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Bikal'nin itiraz ettigi bir diger nokta da tefsirler ve islami literatiiriin diger
kitaplarinda Ehl-i Kitab'in kitaplarindan alindig1 belirtilmemis pek c¢ok bilginin
mevcut oldugu, bu bilgilerin ya bu kitaplarin bizzat kendinden ya da o kitaplardan
alanlardan alindigidir. Nitekim Begavi ve Razi gibi biiylik miifessirlerin tefsirlerin-
de bu kitaplara isnat etmeksizin bilgiler verdiklerini, sayet problem, kendisinin
yaptig1 gibi bilgiyi bu kitaplardan aldigini s6ylemekse, o zaman bu bilgileri miifes-
sirlerin yaptiklar1 gibi isim vermeksizin verebilecegini ancak bunun makul bir sey
olmadigim sdyler.64 Bikdi bunun yam sira, Buhari ve Kadi Iyaz gibi Alimlerden bas-
ka ibn Hisdm’in da haham ve rahipler vasitasiyla Tevrat ve incil’den alinmis pek
cok rivayete yer verdigini, bunlarda herhangi bir isnat olmadigini, haham ve rahip-
lerin sozleriyle yetinildigini, kendi yaptiginin da bundan farkh olmadigini ileri sii-
rer.es

Bikai sdyle bir itiraza da karsi ¢ikar: “Eger nakleden Ka’bu’l-Ahbar gibi Miis-
liiman olanlardan biriyse bu nakil makbuldiir. Ciinkii onlar, degistirilen yerlerle
degistirilmeyen yerleri bilirler. Onlarin disindakiler ise bunu bilemedikleri i¢in
nakilleri makbul degildir.” Bikai burada Necasi’'nin, “Bu ve Musa’ya indirilen bir tek
kandilden ¢ikmistir” s6ziine atif yaparak, “Ben, biitiin kitaplar iizerine mitheymin
olan Kitabimin sehadetiyle, bu bilgilerin degisime ugramis kisimlarini bilirim. Ciin-
kil o, her tiirli tahrif, tebdil ve hatadan korunmustur” der.s6

Netice itibariyle Bikai, erken dénemden itibaren Ehl-i Kitap’tan nakilde bu-
lunma konusunda tartisila gelen biitiin nasslari ve uygulamalar ortaya koyarak,
tefsirinde izledigi yontemin mesru oldugunu ve selefin tefsir yontemine aykir1 ol-
madigini ispata ¢alismistir.6? Ona gore, kendi yontemiyle onlarinki arasinda eger
bir fark varsa, o da onlarin herhangi bir beyan olmadan onlarin kitaplarindan veya
onlardan alanlardan aldiklari bilgilere yer vermelerine karsilik, kendisinin onlarin
kitaplarindan almis olmasidir.

Bikal'ye reddiye yazan Sehavi'nin bu goriislere cok sert bir sekilde karsilik
verdigi goriilmektedir. Her ne kadar miellifin el-Aslii’l-Asil fi Tahrimi’n-Nakl mine’t-
Tevrat vel'l-Incil adli reddiyesi elimizde mevcut degilse dets, gerek kitabin ismin-

64 Bikal, el-Akvdlii’l-Kadime, s. 86.

65 Bikat, el-Akvalii’l-Kadime, s. 86-87.

66 Bikal, el-Akvdlii’l-Kadime, s. 87.

67 Bikaf'nin goriislerinin degerlendirmesi ve ibn Kesir'le farklilik arz eden yénlerinin karsilastirmasi icin
bk. Ahmed Halil, Nes’etii’t-Tefsir, s. 42.

68 Ne yazik ki bu kitap, Bikat’nin kitab1 kadar sansh degildir. Miiellifin kendi atiflar1 (ed-Dav’u’l-Ldmi’, I,
105-107; VIII, 18; Fethu’l-Mugis, 1, 166, 111, 268) ve su referanslar disinda kitabin neredeyse izine
rastlanmaz: Hattab er-Ruayni’nin (6. 954) Mevahibu’l-Celil fi Serhi Muhtasari’l-Halil adl Maliki fikhina
dair bir eserinde kisa bir atif, (Daru’l-Fikr, 1412, 1V, 344). Katip Celebi, Kesfu’z-Zuntin’un bir yerinde
eseri el-Aslii’l-Asil fi Tahrimi'n-Nazar... bigiminde (I, 81) bir baska yerinde ise bu isimle verir (I, 505).
Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 219. Omer Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin; kitap burada hatali
olarak bir kez Bikai'ye yukarida verdigimiz ismiyle (I, 71), bir baska kez de Sehavi’ye nispetle, el-
Aslii’l-Asil fi Tahrimi’'n-Nazar... adiyla verilmistir (X, 150). Kettani esere “bakiniz” diyerek referansta
bulunmustur fakat ifadelerinin satir aralarindan onun da eseri hi¢ gormedigi anlagilmaktadir; et-
Terdtibu’l-Idariyye, 111, 225. Gagdas dénem fihrist yazarlarindan Brockelmann, esere herhangi bir
isarette bulunmazken, Sehavi’'nin el-I'ldn bi’t-Tevbih adli eserini tahkik eden F. Rosenthal, “birinin bu
kitabin bir niishasina sahip oldugu sdyleniyor” der ve su eseri kaynak verir: Paul Sbath, al-Fihris

N
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den gerekse miiellifin diger kitaplarindan onun Tevrat ve incil’den nakilde bulun-
may1 haram gordiigii anlasilmaktadir. Hatta Fethu’l-Mugis adl eserinde, kitabinin
ismini el-Aslii’l-Asil fi'l-lcmé ald@ Tahrimi’n-Nakl... biciminde vermesi -sayet bu bir
miistensih hatasi degilse- bu konuda icma bulundugu kanaatinde oldugunu diisiin-
dirmektedir.

Sehavi'nin konuyla ilgili goriislerini diger eserlerden az ¢ok gérme imkani-
miz bulunmaktadir. Fethu’l-Mugis'te o, “rey ve ictihad sahasina girmeyen konular-
da, israiliyat aldig1 bilinmeyen sahabi rivayetlerinin merfu hiitkmiinde olmasi” me-
selesinde, Ibn Hacer'in goriisiine referansta bulunur.6? Konuya Abdullah b. Amr’'in
gaybi haberlerini 6rnek olarak verdikten sonra, bunlarin merfu hitkkmiinde olama-
yacagin soyler. Hz. Peygamber’in (s.a) Israilogullari’'ndan nakletme izninin ser’t
konular1 degil- ki bunun mesru olmadiginin bazi 6rneklerini verir- sadece ibret ve
ogiit iceren olay ve haberlerin naklini icerdigini ifade eder. “Israilogullar’ndan nak-
ledin bunda bir beis yoktur; ¢iinkii onlarda bir takim hayreti mucip seyler vardir.”70
hadisine nispetle, alimlere gore bunun hiiccet amagh degil, eglence amacl nakledi-
lebilecegine isaret eder.7t Sehavi burada israiliyatla ilgili klasiklesmis goriisiin ¢er-
¢evesini asmayan bir yorum ortaya koymustur.

Konuyu bir baska baglamda tekrar degerlendiren Sehavi, Hatib Bagdadi'nin
(6. 463/1071) goriisiini dile getirir: “Ehl-i Kitap’tan Israilogullar’’na ait me’sur
sozleri (kitabl nakilleri) Ehl-i Kitap’tan nakledilenleri (sifahi rivayetleri) atmak
vacip, bunlardan kacinmak zorunludur. israilogullar1 ve diger kadim milletlerin
haberlerini, Hz. Peygamber’den (s.a) sahabeden ve selef ulemasindan nakletmek
caizdir, bunda bir sakinca yoktur.”72 Hatib Bagdadi burada ister Vehb b. Miineb-
bih’in diger dillerdeki metinlerden yaptig1 cevirilerden, isterse Ibn Ishak’in yaptig
gibi bizzat Ehl-i Kitab’a mensup bir sahistan yapilan nakiller olsun, hepsinin atil-
masi gerektigini ifade etmistir.”3 Sehavi de buna referansta bulunarak, Tevrat ve
Incil’den nakilde bulunmanin haramligina isaret etmek istemistir.

Sehavi, ayni sekilde Bagdadi'nin Hz. Peygamber, sahabe ve selef alimlerin-
den gelen rivayetleri nakletmenin caiz oldugu goriisiine’+ yer vermekle, Ehl-i Ki-
tap’tan naklin cercevesini oldukca daralttign goriilmektedir. Nitekim Sehavi bazi
alimlerin, “israilogullarl'ndan nakledin, bunda bir sakinca yoktur”7s hadisindeki “ve
la harac” ifadesinin “hal mevkiinde” oldugunu, bu durumda anlamin, “Hz. Peygam-
berin (sahabenin ve selef alimlerinin) haber verdiklerinden ezberlenen seyler gibi,
onlardan nakletmekte sakinca olmamasi hdlinde onlardan nakledin” seklinde ola-

—

(Catalogue de Manuscrits Arabes) Supplément, Kahire 1940, s. 55. bk. Sehavi, el-I'ldn bi’t-Tevbih, s. 108,
dn. 20.

69 Bk. bn Hacer, Niizhetii’n-Nazar, s. 107.

70 {bnii’l-Esir, en-Nihdye, 1, 361; krs. Tahavi, Serhu Mﬁ;kili'I-Asdr, I, 126.

71 Sehavi, Fethu’l-Mugis, 1, 163-166.

72 Sehavi, Fethu’l-Mugis, 111, 268.

73 Bagdadi, el-Cami’, 11, 114.

74 Bagdadi, el-Cami’, 11, 115.

75 Safii, er-Risdle, 1, 390; Buhar, Enbiya, 50; Ebti Davud, ilim, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 159.
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cagim soylemistir.7e Sehavi, Bagdadi'nin yukandaki hadisi ve imam Safii’'nin bu
hadis hakkindaki: “Elbiselerinin uzamasi, gokten inen bir atesin kurbanm yemesi
gibi onlardan rivayet edilen ve bu immet hakkinda gerceklesmesi miimkiin olma-
yan olaylar bile olsa onlardan isittiginiz seyleri nakletmenizde bir sakinca yoktur”
goriisiinii nakletmistir.”” Sehavi’nin imam Safit’ye nispet edilen bu goriisten sonra
“fakat...” diye istidrakte bulunarak yukaridaki goriisi nakletmis olmasi,
Israilogullar’'ndan rivayeti caiz géren bu gériise mesafeli durdugunu gostermektedir.

Sehavi bu keskin goriisiinii bir bagka eserinde “Hukmii’t-tarth” konusunu is-
lerken de dile getirmistir. Tarihe tekdiize bir hitkmiin konmayacagini sdyleyen
Sehavi, muttasil bir senedinin olmas1 durumunda bir bilgiyi almanin vacip olacagi-
n1 sdylemistir. Hatib Bagdadi'nin yalanci ravilerin durumlarinin agiklanmasinin
gerekliligi konusunda bir bolim actigini ifade etmis, bu baglamda sozii zayif riva-
yetlere ve Ehl-i Kitap’tan nakilde bulunma konusuna getirmistir:

Haram olan diger bir husus da bilgisiz tarihcilerin yaptig1 gibi, gecmis kutsal
kitaplara dayal bilgiler veren kitaplardan nakilde bulunmaktir. Bu kitaplara Vehb
b. Miinebbih’in el-Miibtede’ adl1 eseri misal olarak verilebilir. Bu kitabin muellifi,
“Otuz peygambere indirilmis otuz kitab1 okudum” demistir. Bunlarin hepsi, Abdul-
lah b. Selam ve kendi zamaninin en bilgilisi oldugu sdéylenen Kabu’l-Ahbar’dan
gelmektedir. Vehb, bu ikisinin ilmini cem etmistir. Bunun disindaki hurafeler sini-
fina konulabilecek olan, her ne kadar 6ncekilerin kitaplarindan nakledilmemisse
bile, cezm siygasiyla (kesin bir ifadeyle) nakledilen ve batil oldugu beyan edilme-
yen, dzellikle siyerle ilgili haberler de bdyledir.78

Bu ibarelerinden Sehavi'nin hem israiliyat tiirii rivayetleri hem de Tevrat ve
Incil'den alinan bilgilerin naklini haram gérdiigii daha iyi anlasilmaktadir. Onun,
“Oncekilerin kitaplarindan nakledilmemisse bile, cezm siygasiyla nakledilen ve ba-
t1l oldugu beyan edilmeyen” ifadeleri oldukca dikkat cekicidir. Bundan ibn ishak
gibi siyer alimlerinin nakillerinin yani sira -ki miiellif bunu 6zellikle vurgulamistir-
kendi doneminde Bikal tarafindan “kale” gibi kesin bir siygayla nakledilen bilgileri
kastettigi de anlasilir. Sehavi'nin ayni kitabinda el-Aslii’l-Asil’e referansta bulunma-
s179, bizi bu kitabin daha sonra yazildigina ve miiellifin son beyaninin Bikai'nin tav-
rina yonelik bir elestiri oldugu sonucuna gotiirmektedir.

Sehavi, el-I'lan’da ibn Kesir'in el-Biddye ve’n-Nihdye'si hakkinda bilgi verir-
ken, onun bu kitabinin basinda agikladigl yonteme ve israiliyatla ilgili goriislerine
de yer verir. Ibn Kesir (6. 774/1373) burada -her ne kadar kendisi de hem tefsi-
rinde hem de tarihinde bolca israiliyat kullanmissa da- israiliyatla ilgili kesin bir dil
kullanmis; Peygamberimizin haber verdigi bilgilerin bizi diger seriatlerden, kita-
bimizin da hata, yalan, tahrif ve tebdille muallel diger kitaplardan mistagni kildi-
gim séylemistir.8o Sehavi, bu ifadelerinden dolay: ibn Kesir'i takdir dolu sozlerle

76 Sehavi, Fethu’l-Mugis, 111, 268.

77 Bagdadi, el-Cami’, 11, 117.

78 Sehavi, el-I’lan bi’t-Tevbih, s. 81-84.
79 Sehavi, el-I’lan bi’t-Tevbih, s. 293.
80 [bn Kesir, el-Biddye, 1, 7.
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ovmekte, bizim de kanaatimiz tamamiyla bu noktadadir, diyerek el-Aslii’l-Asil’e
referansta bulunmaktadir.st

Tarihi rivayetlerin naklinde gerekli sartlardan séz ederken de Sehavi, yine
Bagdadi’'nin goriislerine yer vermistir. Bagdadi, Ehl-i Hadis’in seleften gelen kadim
milletlerin haberlerini ve Peygamberlerin kissa ve hayat hikayelerini de derledik-
lerini ancak kendilerinin bdyle bir seye vakit ayirmayacaklarini, ¢ciinkii kendilerini
Hz. Peygamber’in (s.a) hadislerinin fazlasiyla mesgul ettigini sdylemektedir.
Sehavi, Bagdadi, ibn Hanbel ve imam Malik’e dayanarak su hiikkme varir:

Oncekilerin haberleri ve kadim kitaplardan yazili olarak gelen bilgilerden,
gelecekle ilgili fiten ve meldhimden kacinmak gerekir. Zira bunlarda mesele,
Danyal’a nispet edilen kitapta oldugu gibi, batil bir bilginin kabul edilmesiyle dogru
bir bilginin reddedilmesi arasinda gidip gelir. Hz. Peygamber’den senetleriyle bize
ulasanlar disinda, melahim ve fitenle ilgili haberlerin nakledilmesi dogru degildir.s2

Biitiin bu goriislerinden anlasildig1 gibi Sehavi, gerek kitabi gerekse sifahi
bilgilerin naklinde tavizsiz bir tutum takinmuis, 6zellikle Bagdadi'nin goriislerini
esas alarak bunlarin hicbir sekilde nakledilmemesi gerektigi goriisiinii benimse-
mistir. Sadece Hz. Peygamber (s.a), ashabi ve selef alimlerinden gelen rivayetlerin
nakledilebilecegini, miihtedilerden gelen bilgilere itibar edilemeyecegini séylemis-
tir. Tabii burada sahabe ve tabiinden gelen ancak Israilogullari’ndan alindig ifade
edilmeyen rivayetlerin hangi kategoride degerlendirilecegi cok acik degildir. Ote
yandan, Sehavi’'nin bu goriislerinin ¢ok kabul gérmedigi ve kendinden sonraki
alimlerin daha miitesahil bir cizgi takip ettikleri de sdylenebilir. el-Aslii’l-Asil'in
neredeyse hi¢c yazmasinin bulunmamasi ve alimlerin bu kitaba sadece Sehavi'nin
gorislerini reddetmek icin miiracaat ettigi yoniindeki kanaat de bunu destekler
niteliktedir.ss

5. Bikai ve Sehavi’ye Kadar Konuya iliskin Gériisler

Esasen bu iki uc¢ gériisiin ortaya ¢ikmasindan énce Ibn Hacer (6. 852/1448),
mubhalled eseri Fethu’l-Bari'de Hz. Omer’in Tevrat parcalariyla Hz. Peygamber’e
(s.a) geldigini anlatan rivayet etrafinda meseleyi vuzuha kavusturmaya calismis,
bu konuda orta bir yol benimsemistir. Cesitli tarikleri olan bu rivayet, ibn Ebi
Seybe ve Ahmed b. Hanbel tarafindan sdyle nakledilmistir:

Omer b. Hattab Hz. Peygamber’e (s.a) Ehl-i Kitap’tan birinden elde
ettigi bir kitapla ¢ikageldi. Dedi ki: Ey Allah’in Rasiild, ben Ehl-i Ki-
tap’tan bir sahistan giizel bir kitap elde ettim. Allah Rasili 6fke-
lendi ve: Ey Hattab oglu sasardiniz mi siz! Canim kudret elinde
olan Allah’a yemin olsun ki, ben size bembeyaz bir sayfa getirdim.
Onlara bir sey sormayin; yoksa size bir dogruyu haber verirler de

81 Sehavi, el-I'ldn bi’t-Tevbih, s. 292-293.

82 Sehavi, el-Ildn bi’t-Tevbih, s. 107, 108; Sehavi bu gériislerinden sonra el-Aslii’l-Asilde konuyu
ayrintilariyla isledigini ifade etmektedir.

83 Hudayr, Biiliigu’l-Meram Serhi, http://www.khudheir.com/audio/1863. Ayrica bz. Miiltekd Ehli’l-
Hadis, 1V, 20, el-Mektebetii’s-Samile 3.42 iginde.
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onu yalanlarsiniz, bir yanlis1 haber verirler de onu dogrularsiniz.
Canim kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki, sayet Musa sag
olsaydi, bana uymaktan bagska bir ¢caresi olmazdi.8+

Ibn Hacer’in hadis hakkindaki -Bikai’nin de kendi yontemine destek amaciy-
la bir kismina yer verdigi kanaati- sdyledir:

Bunlar hadisin biitiin tarikleridir. Hadisler her ne kadar hiiccet
ifade etmese de, hadislerin toplami bir asillarinin olmasin gerek-
tirir. Ehl-i Kitab’in kitaplariyla mesgul olmanin haramligi tahrimen
degil tenzihen mekruh olmalidir. Bu meselede evla olan, imanda
derinlesme imkani1 bulamamis kimselerle -ki onlarin bu kitaplara
bakmalari kesinlikle caiz degildir- imanda derinlesmis kimselerin
arasini ayirt etmektir. Béyle bir kimse i¢in bu, 6zellikle de muhalif-
lere cevap vermesi gereken yerlerde caizdir.85 Eski ve yeni alimle-
rin nakilleri ve kitaplarindan c¢ikardiklar1 neticelerle Yahudileri
Hz. Muhammed’e (s.a) iman etme konusunda ilzam etmeleri de
buna delil teskil eder. Alimler onlarin kitaplarini incelemenin caiz
olmadigina inanmis olsalardi, bunu yapmazlardi.86

Aslinda Ibn Hacer’in biitiin bu aciklamalari, Tevrat ve Incil’i yazma ve bakma
(okuma) ile mesguliyetin caiz olmadig1 konusunda icma oldugu kanaatinde olan
Zerkest'ye yonelik bir itiraza dayanir. Zerkesi (6. 794/1392), Buhari'nin Tevrat'taki
tahrifin lafzi degil, manevi oldugu yoniindeki goriise meylettigini, boylelikle bu
kitabi miitalaa etmenin caiz oldugu goriisiinii benimsedigini, bunun batil bir goriis
oldugunu sodylemistir. Zerkesi daha sonra onlarin kitaplarin tahrif ve tebdil ettik-
lerinde goriis ayriligi olmadigini, bu sebeple bunlarin kitaplarina bakmak ve yaz-
makla mesgul olmanin caiz olmadiginda icma oldugunu dermeyan etmistir. Delil
olarak da yukaridaki rivayeti zikretmis, “sayet bu giinah olmasaydi Hz. Peygamber

(s.a) ofkelenmezdi” demistir.s7

ibn Hacer, Zerkesi’nin bu goriisiine cesitli itirazlar yoneltmistir. Bunlardan
ilki soyledir: “Zerkest’nin icmay1 bakmak ve yazmakla sinirlandirmasi, bir kimse
baska islerle birlikte, bakma ve yazma isiyle de mesgul oluyorsa, giinah olmaz;
cunkii bu, diger islerle birlikte bu isle de mesgul olan kimse i¢in caizdir, demektir.
Eger, biitiin mesaisini bu ise harcayan kimseyi kastediyorsa bu da tartismaya acik-
tir.” Ikinci itiraz1 Buhari’'nin séziiniin batil oldugu iddiasina yéneliktir. ibn Hacer,
“Bu da su gotiiriir” der. ibn Hacer gerekce olarak bu goriisiin Tevrat’1 en iyi bilen

84 [bn Ebi Seybe, Musannef, V, 312, ibn Ebi Seybe, bu rivayeti “Ehl-i Kitab’in kitaplarina bakmayi kerih
goren kimse” babinda zikretmistir; ibn Hanbel, Miisned, 11, 805; ibn Abdilberr, Cdmiu Beyanil'l-1lmi ve
Fadlihi, 11, 805; Hadisin diger tarikleri i¢in bk. Bagdadi, el-Cami’, 11, 113; ibnii’l-Cevzi, Kitabu’l-Kussds
ve'l-Miizekkirin, s. 10; Razi, Mefdtihu'l-(?ayb, V111, 332; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X111, 334, 525.

85 Bikai, ibn Hacer’in uwn 3 Oseul3)” ifadesini, is 2 polall G aos ey 0 bi¢iminde anlar. Nazmii’d-Diirer, 1, 277,
krs. Kasimi, Mehdsinu’t-Te'vil, 1, 38.

86 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, X111, 526.

87 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, X111, 526, Kettani, et-Teratibu’l-Idariyye, 111, s. 224, 225.

100 | Mesut Kaya, “De ki: Tevrat’i Getirin de Okuyun” Tefsirde Kitab-1 Mukaddes’ten Nakilde
Bulunmanin Mesruiyeti Baglaminda Bikai-Sehdvi Polemigi, Marife, Yaz 2013, ss. 85-105



kisi Vehb b. Miinebbih’les¢ Terciimanii’l-Kur’an Ibn Abbas’a nispet edilmesini gos-
terir.8? Son itiraz1 da Hz. Omer rivayetiyle ilgili olup bunun da tartismaya acik ol-
dugunu, bunun hiiccet olamayacagini ve dolayisiyla haramliga delalet etmeyecegi-
ni ifade eder.%

ibn Hacerin bu degerlendirmelerinde dikkat ¢eken noktalarindan biri,
Sehavi'nin aksine onun bu kitaplardan nakilde bulunmayi, haram degil mekruh
hatta tenzihen mekruh gérmesidir. Burada Bagdadi'nin, “Israilogullar’ndan nak-
letmenin keraheti”91 bashigi ve bu kontekst icinde gelen haberlerin bdyle degerlen-
dirilebilecegi imasi vardir. ikinci nokta ise, Ibn Hacer’in bu kitaplarla mesgul ola-
cak olanlarin iman ve ilimde derinlesmis ve bu kitaplardan etkilenmeyecek bir se-
viyede olmalar1 sartim getirmis olmasidir. Ibn Hacer, béyle bir kimsenin de muha-
liflerine cevap vermek maksadiyla bunu yapabilecegini, nitekim alimlerin de bu
yontemi izlemis oldugunu ifade etmektedir. Boylelikle o, konunun helalligi konu-
sunda Ciiveyni (6. 478/1085), Gazzali (6. 505/1111), Kurtubi (6. 671/1273), ibn
Teymiyye (6. 728/1327) gibi delail ve reddiye tiiriinde eser kaleme alan alimlerin
kitaplarinda Tevrat ve incil'den nakilde bulunmus olmalarini delil olarak géster-
mis olmaktadir.

Bununla birlikte bu gibi alimlerin bu kitaplardan nakillerinde oldukca ihti-
yath davrandigl da g6z ardi edilmemelidir. Daha erken donemlere gidildiginde,
alimlerin bu konuda oldukca hassas davrandiklarini ve onlara gore konunun mek-
ruh ve haramhginin ¢ok daha belirgin oldugunu séylemek miimkiindiir. imam Safii
(6. 204/819), Cahiz (6. 255/869)92 ve Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), ibn Hazm
(6. 456/1063)%3, Hatib Bagdadi (6. 463/1071), ibn Abdilberr (6. 463/1071)%,

88 Vehb'in s6zii i¢in bk. ibn Kesir, Tefsir, 11, 65.

89 Buhari’de soyle bir ibare vardir: “Hi¢ kimse Allah’in kitaplarindan birinin lafzini sékiip atamaz. Fakat
onu tahrif ederler yani (hakiki) tevilinin disinda bir tevil yaparlar.” Bk. Buhari, “Tevhid”, 55. Bu
goriigiin Ibn Abbas’a mi yoksa Buharf’ye mi ait oldugu ihtilafidir. Esasen Buhar’deki bu ibare
Kur’an'in garip lafizlarinin izah edildigi bir kontekste gelmistir. Buhari, “Ma yelfizu min kavlin...”
ayetinin tefsiri sadedinde Ibn Abbas’in: “Hayir ve ser yazilir” gériisiinii nakleder. Sanki burada ibn
Abbas’in so6zli bitmis gibidir. Daha sonraki “Yuharrifiine” ibaresinin tefsiri olan “Yiziline” ibaresi,
ardindan da séz konusu ibare gelir. Nitekim ibn Hacer, hocasi ibn Mulekkin’in bu gériisiin Buhari’ye
ait oldugunu tercih ettigini séylemektedir. (Fethu’l-Bari, X111, 523). Ibn Kesir, ibn Haldun gibi alimler
ise bu so6zii Ibn Abbas’a nispet etmislerdir. (bk. ibn Kesir, Tefsir, 11, 65; Goldziher, “Ehl-i Kitaba karsi
fslam Polemigi 11", s. 257; Baki Adam, Tevrat, s. 254,255, dn. 69) Aslinda su dizin problemi biiyiik
oranda ¢dziiyor gibidir:

(B L aoly Sl Al /4050 / { sl 3} sl /1l / {05 ey } oo sSamalB JB. /2= 1, all /{5 o bS5 Sl }

Jrs el 8 o ol ) o T s 05 /46 Ll [ {0554 ] L 2 b G el ) JBs e CS Vs e (S L /186 /

b e sy 62 ey

(Sahthu Buhdri, thk. M. D. el-Buga, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1407-1987, IX, 160) Dolayisiyla bu goriisiin
Buhari'ye ait oldugu ve onun manen tahrifi kabul ettigi sonucu ¢ikar. Ote yandan Buhari'nin ibn
Abbas’tan naklettigi bir baska rivayet, onun agik¢a tahrifi kabul ettigini gosterdigi icin bu, s6z konusu
ibarenin ibn Abbas’a aidiyetini gecersiz kilar. Bk. Buhart, “Sehadat”, 29.

90 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, X111, 525.

91 Bagdadi, el-Cami’, 11, 113.

92 Bk. Cahiz, er-Red ale’n-Nasdrd, 11, 334-336.

93 {bn Hazm, el-Fasl, 1, 160.
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Ciiveyni (6. 478/1085) ve Zerkesi'nin (6. 794/1392), kerahet, haramlik ve hiiccet
olmama gibi goriisleri bu konuda miistenkif bir tavir takinilmasinin ipuglarim ve-
recek niteliktedir.

Sozgelimi Kadi Abdiilcebbar, Tevrat'in tahrifine isaret eden bazi drnekler-
den sonra, biitiin bunlarin Tevrat'in Musa’dan sonra gelenlere ait sézler oldugunu
aciga cikardigini; bunun da Tevrat'in hiiccet olusuna golge diisiirdiigiinii, bu bilgi-
lerin haber-i vahit hiikkmiinde oldugunu, bu sebeple besaret konusunda bile delil
olarak goriillemeyecegini soyler.ss

Nitekim Ciiveyni, Sifdii’l-Galil adli eserinde Tevrat ve Incil'deki celiskili ki-
simlar1 muhtasar bir bicimde ele almis, delilleri ¢ok uzatmamasina gerekge olarak
da yukaridaki rivayeti zikretmis, bu haberin bu kitaplarla mesgul olmama konu-
sunda hiiccet oldugunu ifade etmistir.%¢ Boylelikle o, kifayet miktarinin 6tesinde bu
kitaplarla mesgul olmamak ve bu kitaplardan nakilde bulunmamak gerektigini, bu
kifayetin 6lciisiiniin de muhaliflere cevap verebilecek kadar oldugunu sdylemis
olmaktadir. Ciiveyni’'nin aciklamalarindan hareketle, bu noktada en azindan ciddi
bir hassasiyetin gozetildigini séylemek miimkiindiir.

Vehb b. Miinebbih’ten, “Tevrat ve incil Allah'in indirdigi gibi durmaktadir.
Onlara bir harf bile karismamustir...” seklinde bir gériis nakledilir. Israiliyat elesti-
risinde énemli bir yer isgal eden ibn Kesir'in Tevrat ve Incil'in tahrifi konusunda
Vehb b. Miinebbih’e yonelik su itiraz1 dikkate alindiginda onlarin bu hassasiyetle-
rinin gerekgesi daha iyi anlasilacaktir. ibn Kesir soyle der:

Vehb, sayet Yahudilerin elinde bulunan Tevrat1 kastediyorsa, on-
da tebdil, tahrif, ekleme ve ¢ikarma yapilmistir. Onun Arapcada
goriilen terciimesini kastediyorsa, onda da pek ¢ok hata, ekleme
ve ¢ikarmalar ve fahis vehimler vardir. Bu, onun Arapgaya mana
ile cevirisi olmalidir; bunlarin anlam olarak ¢ogu hatta ekserisi ve
tamamu fasittir.97

Boyle diisiinen bir miifessirin Tevrat ve Incil'in Arapca cevirisinden nakilde
bulunmasini beklemek miimkiin géziikmemektedir. Miifessir olsa olsa genel seyre
uygun olarak bu kitaplari, ondaki bazi noktalar1 reddetmek amaciyla kullanacaktir.
Nitekim o, Hz. Musa’nin sarayinda biiyiidiigii Firavun’la, Israilogullari’m saliverme-
sini istedigi Firavun'un farkl kisiler oldugu yoniinde Tevrat'ta yer alan bilgiyi,
Kur’an’dan hareketle reddetmistir.%s

—

94 fbn Abdilberr, “Ehl-i Kitab’in Kitaplarin1 Mutilaa ve Onlardan Nakletmek” seklinde adlandirdigt
boéliimde, Ehl-i Kitap’tan nakletmeye cevaz veren veya bundan nehyeden haberler yaninda, onlarin
kitaplariyla mesgul olmanin kerahetini anlatan Hz. Omer rivayeti gibi haberlere yer vermistir. ibn
Abdilberr, Cdmiu Beyanil’llm, 11, 798-806.

95 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVI, 136, 137.

9 Ciiveyni, Sifdii’l-Galil, s. 55.

97 [bn Kesir, Tefsir, 11, 65.

98 [bn Kesir, Kisasu’l-Enbiya, 11, 32.
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Tahrifin manevi oldugu goriisiine egilimi olan ibn Haldun’un bile, soziinii et-
tigimiz Hz. Omer rivayetini delil getirip, seriatin Kur’an disindaki ilahi kitaplara
bakmay1 yasakladigina kani olmasi da yine ayni hassasiyetle izah edilebilir.®

6. Bikai ve Sehavi Sonrasi Konuya iliskin Gériisler

Erken donem alimlerinin kanaatleri bu noktalarda seyretmekle birlikte,
ozellikle Ibn Hacer’den sonra Kafiyecl (6. 879/1474), Miinavi (6. 1031/1622),
Hafaci (6. 1069/1659) gibi miiteahhirin alimleri de konunun cevazina meyletmis-
lerdir.100 Kafiyect Bikai'nin el-Akvalii'l-Kadime’sine yazdig1 takrizde Hanefilerin de
ser’u men kablenay1 delil olarak gordiiklerini, Tevrat'tan ve diger kitaplardan hika-
ye ve kissa nakletmenin ciddi manada siiyu buldugunu, bunun siikiti bir icmanin
yerini aldigini, selefin yaptigiyla Bikai'nin tefsirinde yaptiginin birbirinden farkl
olmadigini sdyler. Ona gore yazmak da caizdir, ¢iinkii bu yazma konusundaki ha-
ramlik, hadislerde oldugu gibi Kur’an’la karisma endisesine dayaniyordu. O endise
kalmadigina gore haramlik da ortadan kalkmistir.101 Ancak miiellif boyle diisiinme-
sine ragmen tarihle ilgili eserinde tarih kitaplarinda nakledilen israili rivayetleri
zikretmekle yetinmis, Kitab-1 Mukaddes’ten herhangi bir nakilde bulunmamustir.102
Miinavi ise, yine Bikai 6zelinde yapilan tartismalardan hareketle, liyakatli kimsele-
rin bu kitaplardan nakil yapmasinin caiz, liyakati olmayan kimsenin ise nakil yap-
masinin haram oldugunu ifade etmistir.103 Hafaci de Abdullah b. Amr'in Tevrat
okumasiyla ilgili rivayetlerden hareketle benzer bir yorum ortaya koymus, “fakih-
ler sarahatle Tevrat okumanin yasakligini belirtmislerse de, Hz. Peygamber zama-
ninda bir¢ok sahabinin itirazsiz sekilde bunu yapmis olmalarindan dolay1 bu mut-
lak anlamda degildir” demistir.104

Kasimi (6. 1332/1914), Abdullah b. Selam’in Hz. Peygamber’e (s.a) gelerek,
“Ben Kur’an ve Tevrat okuyorum” dedigi, Hz. Peygamber’in de, “Bir gece bunu, bir
gece de onu oku” buyurdugu rivayetiyle ilgili Zehebi'nin (6. 748/1347), “Sayet bu
rivayet dogruysa, bunda Tevrat'in tekrar edilmesi ve lizerinde diisiiniilmesine ruh-
sat vardir” yorumu tizerine bir degerlendirme yapmistir.10s Bu degerlendirmesinde
Kasimi soyle demektedir: “Bu, Kur’an’in siyakini géz oniinde bulundurarak Tev-

99 [bn Hald{in, Mukaddime, 11, 610; krs. Zeydan, et-Temeddiinii’l-Islami, 111, 44, 45.

100 Miiteahhirin dénemi alimlerinin gériislerinin ayrintilari icin bz. Kettani, et-Terdtibu’l-Idariyye, 111,
223-227; Bunun istisnalarindan biri Katip Celebi'nin Kesfu’z-Zuniin'da dile getirdigi ve Sehavi’'nin s6z
konusu kitabina referansta bulundugu goriisii olmalidir. Katip Gelebi soyle demistir: “Alimlerden biri
dedi ki: ‘Tevrat'in Arapga terciimesini biitiiniiyle miitalaa ettim. Orada tevhidden baska bir sey
goremedim. Orada ne namazl ne orucu ne zekat: ne de Beytii'l-Makdis’i haccetme bahisleri mevcut
degil. Ayni sekilde ne ahiret giiniinden ne cennetten ne cehenneme doniileceginden soz ediliyor.
Anlagilan bu Yahudilerin tahrifinden kaynaklanmaktadir.” Katip Celebi bu goriisten hareketle, Tevrat
ve Incil’den bir sey nakletmenin caiz olmayacagini ifade etmistir. Kesfu’z-Zuntin, 1, 505.

101 Bikai, el-Akvdlii'l-Kadime, s. 46, 47; el-Kafiyeci diger bir eserinde de tarihginin zayif haber
nakledebilecegini soyler, ancak bunlarin Allah’in zaty, sifatlar1 ve ahkdm konularinda olmamasi sartini
kosar. el-Muhtasar fi Ilmi’t-Tarth, s. 337.

102 Bk. Kafiyec, el-Muhtasar fi llmi’t-Tarih, s. 344-361.

103 Kettani, et-Terdtibu’l-Idariyye, 111, s. 224.

104 Kettani, et-Terdtibu’l-Idariyye, 111, s. 226.

105 Zehebi, Tezkiratii’l-Huffdz, 1, 25.
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rat'taki muharref kisimlar1 bilmek, Tevrat ehline karsi delil olabilecek noktalara
dikkatleri yogunlastirip onlarin itikatlariyla miicadelede daha ¢ok bilgi sahibi ol-
mak icindir.”106

7.Sonug

IX. Hicri asirda tefsirlerde Kitab-1 Mukaddes’ten nakilde bulunma y6ntemine
iliskin oldukga sert tartismalar yasanmis, Bikai ile Sehavi arasinda karsilikli reddi-
yeler kaleme alinmistir. Bikai, geleneksel israili rivayetlerin nakledilmesinde goze-
tilen prensipleri esas alarak bu yontemin de mesru ve caiz oldugunu savunurken,
Sehavi daha ¢ok Kur’an, siinnet ve seleften gelen sahih rivayetlerin tefsir ve diger
alanlarda yeterli bilgiyi verdigini diisiinerek haramlikla ilgili naslar1 giindeme ge-
tirmisgtir.

Bu polemiklerden sonra, ge¢ donem alimleri Tevrat ve Incil'i okumak, bak-
mak, yazmak ve bunlardan nakletmek konusunda Sehavi'nin aksine bir tutum ta-
kinmiglar ve israill rivayetlerde oldugu gibi bunun da caiz oldugu goériisiine mey-
letmislerdir. Ancak esasta boyle diisiinseler de uygulamada kendilerinin béyle bir
yonteme basvurmadiklari goriilmektedir. Bir baska ifadeyle, IX. hicri asirdan sonra

Any

tefsirlerde ne Bikdi'nin yaptig1 gibi Kitab-1 Mukaddes’'ten dogrudan nakilde bulu-
nulmus, ne de Sehavi'nin savundugu gibi israill rivayetler terk edilmistir. Tefsirler-
deki geleneksel ¢izgi, cagdas doneme kadar 6nemli 6lciide varligini stirdiirmiistiir.
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Hadis usulii istilahinda telkin, bir rdviye, kendisine ait olmayan hadisi, bizatihi kendisi-
ninmis hissi vererek ona ait olduguna inandirma gayretidir. Bu faaliyet, ilk donem hadis
rivdyet gelenedi siirecinde ravilerin, rivdyetlerini ne derece zabt ettiklerini deneme amaci
ve metodu olma yaninda bir kissm muhaddislerin rivdyetlerini tahrif etme araci olarak da
tezahiir etmistir. Mesela bazi itikadi ve mezhebi firkalarin, kendi fikirlerini teyit etme ni-
yetiyle telkine basvurup hadislerden delil bulma yoluna gitmeleri tahrif sebeplerinden bi-
ridir. Telkin, tabiin dénemiyle birlikte daha ziyade Irak bdlgesinde yogunluk kazanmigstir.
Nitekim siydsi ve mezhebfi sdiklerle hadis uydurmaciligi da Irak’ta zuhur etmistir. Telkin,
rdvinin zabt durumuna gére sifdhen ya da yazili yapilmistir. Makalemiz biitiin bu hususla-
rin altini ¢cizmekle birlikte, telkin-zabt iliskisi baglaminda telkinde bulunma ve telkin kabul se-
beplerini, ézellikle de telkinden kaynaklanan hadislerdeki tahrif problemini incelemektedir.
Anahtar Kelimeler: Telkin, zabt, tahrif, uydurma hadis, cerh ve ta’dil

The Relationship between Talqin and Dabt and Distortions

Made through Talqin in the Hadith Narration

In the terminology of hadith methodology, talgin refers to all kinds of efforts to give the
impression and to make a certain narrator believe that a hadith belongs to him, though
he does not have it. This activity emerged with the aim of testing how strongly narrators
kept their narrations and also as an instrument of falsifying some narrators’ narrations
during the early period of the tradition of hadith reporting. One of the falsification rea-
sons was the appeal of some theological sects and legal schools to talqin with the inten-
tion of finding support from the hadith in order to strengthen their ideas. Talqin intensi-
fied especially in Iraq during the era of successors (tabiin). As a matter of fact, falsifica-
tion of the prophetic narrations for political and theological reasons originally emerged
in Iraq too. Talqin was done orally or written depending on the narrator’s strength of ap-
prehension (dabt). This study tries to draw attention to all of these points, and also deals
with the reasons for susceptibility to talqin and particularly the problem of falsifying
hadith based on talqin in the context of relationship between dabt and talgin.

Key Words: Talgin, dabt, distortion, fabricated hadith, al-jarh wa al-ta’dil
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Giris

Bir ravinin giivenilir olarak vasiflandirilmasi icin adalet yaninda zabt sifatini
da haiz olmasi gerekir. Zabt, ravinin almis oldugu hadisi, baskasina rivayet edince-
ye kadar aynen korumasi demektir. Bu anlamda zabt, zabt-1 sadr ve zabt-1 kitap
olmak tizere iki kisimda miitalaa edilir. Zabt-1 sadr, ravinin hifzetmis oldugu hadisi,
istedigi zaman hatirlayabilecek sekilde ezberinde tutmasidir. Zabt-1 kitap ise
ravinin yazili olarak elde ettigi hadisi, tebdil ve tagyirden muhafaza etmesidir.t

Hadislerde tebdil ve tagyir denilince yazil rivayetlerle birlikte so6zlii rivayet-
ler de akla gelir.2 Hadis ustlii eserlerinde bu mesele daha ¢ok musahhaf veya
muharref kavramlari ¢ercevesinde ele alinir.3 Bu tiir tahrifler genellikle sehven
yapilmaktadir.

Arastirmamiza konu olan husus ise, bile bile bir hadis ravisini hata islemeye,
dolayisiyla tahrifte bulunmaya zorlamakla ilgilidir. Kaynaklarda, ilk dénemlerde
vuku bulmasi bakimindan, meselenin tespit ve tetkikine yonelik bir kisim tenkitler
gorilmektedir ki, biitiin bu tenkitlerin muhtevasi 6zellikle “telkin” (;aldl) tabiriyle
ifade edilmektedir. Diger taraftan telkinle meydana gelen tahrifin, bir tiir hadis
vaz'1 olarak, hadisin asil ravisi tarafindan yapildig1 zahiren gézlemlense de, gercek-
te ve cogunlukla onu istismar eden telkinci kimseler eliyle gerceklestigi unutul-
mamalidir.

Telkin konusunda muasir ¢alisma olarak iman Ali'nin “et-Telkin fi Rivayeti’l-
Ehadis” isimli bir makalesi vardir.# Oldukca kapsamli olan bu makalede yazar tel-
kinin tarifini, ortaya c¢ikisini, sebeplerini ve hiikmiinii ele alip incelemektedir. An-
cak ravilerin zabti baglaminda telkinden kaynaklanan bir problem olan “tahrif”
tizerinde pek durmamaktadir. Biz ise bu calismada baslikta da vurgulandig lizere,
telkin-zabt iliskisi ve 6zellikle telkin yoluyla yapilan tahrifi 6n plana ¢cikarmaktayiz.
Ayrica genel itibariyle de ¢alismamizin, meseleye bakis, Gislup ve muhteva agisin-
dan sz konusu ¢alismadan oldukg¢a farkh yonleri bulunmaktadir. Bununla birlikte
konuyla ilgili materyali bir arada gérme ve bilginin kaynagina kolayca ulasma hu-
susunda Iman Ali’nin makalesine ¢ok sey borgluyuz.

1 Bk. ibn Hacer, Niizhe, s. 55; Aydinl, Hadis Istilahlari, s. 162. [bnii’s-Salah, hadisi kabul edilecek ravinin
bir 6zelliginin, “zabit olmas1 gerektigini” genel olarak belirtmekle birlikte bu ifadeyi agiklarken
“Ezberinden rivayet ediyorsa iyice ezberlemis (hafiz) olmali, kitabindan rivayet ediyorsa kitabini
iyice korumus (zabit) olmali” diyerek zabtin sadir ve kitap boyutuna vurgu yapmaktadir. Bk. ibnii’s-
Salah, Mukaddime, s. 49, 50.

Ciinkii ilk donemlerde hadisler yazili metinlerden rivayet edildigi gibi, ezberden/sifahen de rivayet
edilmekteydi. Bunun sonucu olarak gérmeye (yazili metne) veya isitmeye (sifahi rivayete) dayal
tahrifler miimkiin olmaktaydi. Bk. ibnii’s-Salah, Mukaddime, s. 142.

Bk. ibnii’s-Saldh, Mukaddime, s. 140, vd; ibn Hacer, Niizhe, s. 94; Bu konuda Ahmet Tahir Dayhan
tarafindan kaleme alinan ve sahasinda oldukga detayl bir arastirma olarak dikkati ceken “Hadislerde
Tashif ve Tahrif” isimli doktora tezi incelenebilir.

4 Bk. Mecelletii’s-Seria ve’d-Dirdsati’l-Islamiyye, Kuveyt 1427/2006, XX1/66, ss. 20-83.

[N}

w

108 | Mustafa Oztiirk, Hadis Rivayetinde Telkin Zabt ilskisi ve Telkin Yoluyla Yapilan Tahrifler,
Marife, Yaz 2013, ss. 107-124



[. Telkinin Tarifi ve Ortaya Cikisi

Telkin, liigatte, sozii baskasina anlatma, kavratma gayretidir.5 Hadis usili
1stilahinda ise bir raviye/muhaddise, sened veya metin yoniinden kendisine ait
olmayan hadisi, bizatihi kendisininmis hissi vererek ona ait olduguna inandirma
faaliyetidir.e Telkin genel anlamda so6zlii bir faaliyet olarak algilansa da yazili ola-
rak da gerceklesir.” Yani bir muhaddise “Bu senin hadisindir”, “Bunu sen rivayet
ettin” gibi sozler sdylemekle yahut onun kitaplarina bazi ilaveler yapmak siretiyle
telkinde bulunulmustur. Telkine maruz kalan kisi, sonugta ya karsi ¢ikip telkini
kabul etmemekte veya farkina varmaksizin “evet” deyip onaylamaktadir. Calisma-
miz boyunca kaydedilen gerek telkin tiriintin drnekleri gerekse telkine maruz ka-

lan muhaddislerin tavirlari bu tespitleri teyit etmektedir.

Telkinin hadis rivayetinde kullanimi, yaklasik hicri birinci asrin son ceyre-
gine dogru dikkatleri cekmis, daha sonraki dénemlerde giderek yayginlik kazan-
mistir.8 Ebi’'l-Esved ed-Diieli (6. 69/688), ibn Sirin (6. 110/728) ve Katade (6.
117/735) gibi tabilnden bazi alimlerin “Bir kimsenin yalan sdylemesini istiyorsan
ona telkinde bulun”? anlamindaki s6zleri, isin seyrini géstermesi bakimindan 6nem
arz eder.

Bazi muhaddislerin serzenislerine bakildiginda, tahrif diistincesiyle telkinin,
hadis uydurmacilig: gibi, 6zellikle Irak bolgesinde 6n plana ¢iktig1 anlasilmaktadir.
Abdurrahman b. Ebi'z-Zinad (6. 174/790) hakkinda denilir ki: “Medine’de rivayet
ettigi hadisler sahihtir. Bagdat'ta rivayet ettiklerine gelince Bagdatlilar onu ifsat
ettiler...”10 Yine rivayete gore, Abdullah b. Ziyad b. Siileyman b. Sem’an (6.?) Irak’a
gitmis, oradaki zevata, kitaplarina ulasma imkani saglamis, onlar ise bu kitaplara
eklemeler yaparak ona geri vermisler, neticede Abdullah kitaplarindaki hadisleri
nakledince kendisine, “yalanc1” damgasi vurmuslardir.it Ebi Damra Enes b. lyaz (6.
185/801) da Iraklilar’a itimat edip kitaplarim teslim eden muhaddisleri “ahmak”
olarak nitelemistir.12 Ayrica yasadigl donem goz oniinde bulunduruldugunda Ab-
dan el-Ahvazi'nin (6. 306/918) su tespiti, Iraktaki bu problemin ti¢lincii asirda da
devam ettigini gosterir: “Bagdatlilar1 Abdulvahhab b. Dahhak’a (6. 245/859) tel-
kinde bulunurken gordiim, onlar1 bundan men ettim.”13

Biitiin bu kayitlara ragmen, telkinin tabiin dénemiyle birlikte yalmzca Irak
bolgesinde vuku buldugunu sdylemek isabetli bir yaklasim degildir. Dogrusu hadis
rivayetinin var oldugu her boélgede telkine basvuran kimselerin olmasi muhtemel-
dir. Ne var ki hadis vaz'1 gibi 6zellikle tahrif niyetiyle yapilan telkinin daha ziyade

5 {bn Manzir, Lisdn, X111, 390; Asim Efendi, Kdmils, IV, 752.

6 Bk. ibn Hibban, Mecriihin, 1, 77; Suyiti, Tedrib, s. 224; Ugur, Hadis Terimleri Sézliigii, s. 402; Aslkkutlu,
“Telkin”, D4, XL, 406.

7 Telkinin yazili ve s6zlii ayrimi igin bk. iman Ali, “et-Telkin fi Rivayeti’l-Ehadis”, s. 25, 26.

8 Bu husustaki bazi tespit ve kullanimlar icin ayrica bk. iman Ali,“et-Telkin fi Rivayeti’l-Ehadis”, s. 32-34.

9 Bu séziin Ibn Sirin, Katade ve diger baz1 alimlere nispeti icin bk. ibn Adi, I, 31, 32.

10 Mizzl, Tehzibii’l-Kemdl, XV1I, 99; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 111, 360.

11 {bn Adi, Kamil, 1V, 125; ibn Asakir, Tarfhu Medineti Dimask, XXVIII, 272.

12 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1, 238.

13 fbn Adi, Kamil, 1, 32.

Mustafa Oztiirk, Hadis Rivéyetinde Telkin Zabt llskisi ve Telkin Yoluyla Yapilan Tahrifler, | 109
Marife, Yaz 2013, ss. 107-124



Irak bolgesinde reva¢ buldugunu belirtmek yanhs olmaz. Makalemize konu olan
ravilerin biyografileri incelendiginde de bu durum anlasilacaktir.

I1. Tahrif Baglaminda Telkin-Zabt iliskisi

Telkin sozli, ya da yazili olarak yapilabilecegine gore, onun zabtla iliskisini
bu iki yonden ele almak icap eder. Zabt giriste ifade ettigimiz lizere, zabt-1 sadr ve
zabt-1 kitap olmak tizere iki boyutludur. Dolayisiyla sozli telkin, daha ¢ok zabt-1
sadirla ilgilidir. Yani ravinin ezberinde bulunan rivayetleri tagyirle alakalhdir. Yazil
telkin ise zabt-1 kitaba, yani raviye ait yazili malzemeyi tagyire yoneliktir. Ayrica
yazili ve sozli telkinin bir arada bulunmasi miimkiindiir. Séyle ki, “Bunlar senin
hadislerindir” deyip tahrif edilen malzemenin hocaya okunmasi durumunda, tabi
olarak yazili ve sozllii anlatimin birliktelik arz ettigi goriliir.14 Boylece ayni kisi
lizerinde ayni anda her iki telkin vuku bulabilir.

Diger taraftan telkinden bahsedildiginde, her haliikkarda bir tahrifin akla
gelmesi kacinilmazdir. Ancak yukarida da belirttigimiz gibi s6z konusu tahrifin
gercek faili, genellikle dogrudan hadisin ravisi degil, onu denemeye veya istismara
calisanlardir.

[II. Telkinde Bulunma ve Telkin Kabul Sebepleri

A. Telkinde Bulunma Sebepleri

Hadis nakleden bir raviye telkinde bulunmak, o kimseyi naklettigi rivayet
konusunda yanilgiya diisiirmek, birileri tarafindan ni¢in istenmistir? Hele hele tel-
kinde bulunanlarin bir kesimi, ilim ehli kimseler ise buna sasirmamak elde degil-
dir.

Kaynaklar tetkik edildiginde isin tabii ve beseri sebeplerinin var oldugu an-
lasilir. Nitekim mubhtelif sdiklerle hadisleri tahrif etme veya hadis uydurma niyetiy-
le telkine basvuruldugu gibi, telkin yoluyla ravilerin hifz ve zabt vasfi da denenmis-
tir. Buna gore telkinde bulunmanin tahrif niyeti ve tenkit metodu olmak iizere biri
olumlu digeri olumsuz iki sebebi karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat hususiyle biz bu
calismada zabt baglaminda olayin tahrif/uydurma yonii iizerinde durdugumuzu
bir kere daha vurgulayalim.

1. Ravinin Hifz ve Zabt Vasfin1 Deneme Diislincesi

Bir ravinin giivenilir olusunu belirleyen unsurlardan biri, o ravinin hifz ve
zabt giictidir. Hifz ve zabt konusunda raviler arasinda tabii olarak farkliliklar mev-
cuttur. Bu farkliliklar tespitin yollarindan biri, ilgili raviye telkinde bulunarak onu
bir nevi imtihana tabi tutmaktir. Miisa b. Dinar el-Mekki'nin (6.?) zabtinin denen-
mesi, konumuzun anlasilmasina katkida bulunacaktir. Kéife kadis1 Hafs b. Giyas (6.
195/810) ile Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813), Misa b. Dinar el-Mekki'nin (6.7)

14 Muhtemel bir 6rnek i¢in bk. Rimehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-Fasil, s. 398, 399; Zehebi, Mizdn, 111, 645, 646.
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yanina varirlar; orada Ebi Seyh Cariye b. Herem de vardir. Hafs, Miisa b. Dinar’i
imtihan etmek i¢in, sana: “Aise bint. Talha, Aise’den soyle rivayette bulundu! Sana
el-Kasim b. Muhammed, Aise’den soyle rivayet etti! Sana Said b. Ciibeyr, ibn Ab-
bas’tan sunlan rivayet etti, degil mi?” diyerek Miisa’ya isitmedigi hadisleri isitmis
gibi kabul ettirir. Hatta oradaki Eb(i Seyh bundan habersiz bir sekilde hadisleri
yazmaktadir. Yazmay1 bitirince Hafs, Ebl Seyh’in yazdiklarini alir, imha eder ve
gercegi aciklar.15

Zayif raviler gibi sikalarin da telkine maruz kaldig1 vakidir. Muhaddisler, ha-
dis rivayetinde uzman kimseleri dahi imtihan etmekten geri durmamislardir.
Hammad b. Seleme, Sabit el-Biinant'yi (6. 127/744) bu maksatla denemistir.
Hammad der ki:

Sabit'in hadisini maklub hale getirip ona ikrar ettirmeye ¢alisiyordum: Enes
b. MaliK'in hadisi i¢in,

“~ Bunu sana Abdurrahman b. Ebi Leyla nasil tahdis etti?” deyince O:

“— Hayir, onu bana Enes tahdis etti” dedi. Abdurrahman’in hadisi i¢in de:

“~ Bunu sana Enes nasil tahdis etti?” dedim. O da:

“~ Hayir, bunu bana Abdurrahman tahdis etti” diye cevap verdi.16

Buhar’'nin (6. 256/869) de benzer sekilde fakat ¢ok daha acimasizca de-
nendigi telkin olay1 meshurdur. Bagdatlilar tarafindan yiiz kadar hadisin sened ve
metinleri birbirine karistirilarak kendisine arz edilmis ancak Buhari onlarin takdi-
rini kazanacak tarzda hepsini bir bir diizeltip tashih etmistir.17

Ne var ki bu tiir ilm? amach denemeler, her zaman anlayisla karsilanmiyor,
deneyenler ile denenenler arasinda bazen husiimete varan problemleri beraberin-
de getirebiliyordu. Muhammed b. Aclan’in (6. 148/765) Melih b. Veki’, Hafs b. Giyas
ve Yisuf b. Halid isimli talebeleri tarafindan telkine maruz kaldigim bildiren kayit
konumuzla alakali ilging bir drnektir. Séyle ki, bunlar, hocalar1 Muhammed b.
Aclan’in bazi hadislerini kalb edip ona arz ederler. Baslangicta boyle bir telkini fark
edemeyen hoca, kitabin sonuna geldiginde durumu anlar ve gerekli diizeltmeleri
yapar. Kendisini yaniltip hataya disiirmek isteyen talebelerine de: “Sayet benim
ayip ve kusurlarimi ortaya ¢ikarmak i¢in bunu yaptiysaniz, dininizin, diinyanizin
ve ilminizin hayrin1 gdrmeyesiniz” diye beddua eder.18

Ayni sekilde Yahya b. Main, Fadl b. Diikkeyn’i (6. 218/833) otuz kadar hadis
arasina ilavelerde bulunarak denemeye kalkismis, ancak bunu fark eden Fadl b.
Diikeyn, Yahya b. Main'i tekmeleyerek huzurundan kovmustur.1®

15 Zehebfi, Mizdn, 1, 385, 386; ibn Hacer, Lisdn, 11, 91.

16 Hatib, el-Cami* Ii Ahlaki’r-Ravi, 1, 135; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1, 328.

17 Bk. Ibnii’s-Salah, Mukaddime, s. 48; Suyti, Tedrib, s. 193.

18 RAmehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-Fdsil, s. 398, 399; Zehebi, Mizdn, 111, 645, 646.
19 Hatib, Tarihu Bagddd, X11, 353, 354; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XXI11, 210, 211.
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2. Hadis Uydurma Niyeti

Hadis uydurma niyeti, ravilere telkinde bulunmanin baslica sebeplerinden-
dir. Bir muhaddisi istismara kalkisip gerek sozlii, gerekse yazili olarak telkinde
bulunanlar, daha ¢ok onun katibi, oglu, arkadasi, komsusu gibi yakin ¢evresindeki
kimselerdi.

Bazilarini dogrudan hadis uydurmaya sevk eden amiller, telkinde bulunan-
lar icin de gecerliydi. islAm diismanlig1 ve mezhep taassubu yaninda ciddiyetsizlik,
kiskancglik ve cekememezlik gibi beseri zaaflar sebebiyle telkin yoluyla hadis uydu-
rulabilmekteydi.

Meshur bir muhaddisi istismar ederek 6zellikle yazili telkin yoluyla hadisler
arasina uydurma metinler ilave edenlerden biri, Maniheist20 goriislere inanan ve
bir zindik olarak tanitilan Abdiilkerim b. Ebi’l-Avca [Arca] (6. 160/776)’dir.2t Onun,
muteber bir muhaddis olan iivey babasi Hammad b. Seleme’nin (6. 167/784) kitap-
larinda kasith olarak tahriflerde bulundugu séylenir.22 Bir zindig1 bu tiir faaliyetle-
re sevk eden amil islim diismanhgindan bagka bir sey olmasa gerektir. Nitekim o,
zindiklig1 sebebiyle dldiriilecegini anladiginda dort bin kadar hadis uydurdugunu
iddia etmistir.23

Din diismanlig1 yaninda mezhep taassubu sebebiyle de telkinde bulunulmus,
bu yolla da hadisler uydurulmustur. Baslangicta siyasi bir firka olarak ortaya ¢ikan
daha sonra itikadi bir mezhep halini alan $ia’nin, Hz. Ali hakkindaki fikirlerini teyit
etmek i¢in baz1 hadisler uydurdugu malumdur.24 Bu hadislerden bir kisminin tel-
kin yoluyla uyduruldugu anlasilmaktadir. Mesela Hz. Ali'nin faziletine dair mevzu
hadislerin Ma’'mer b. Rasid (6. 153/770) gibi glivenilir bir muhaddisin kitaplarinda
bulunmasi, onun kitaplarina saghginda ilaveler yapan Rafizi yegeni eliyle gercek-
lesmistir.2s Ma’'mer’in dogrudan telkin kabul ettigine dair bir kayit bulamasak da,
heniiz hayatta iken kitaplarina yapilan bdyle bir miidahale bir telkin tiirii olarak
(vazili) karsimiza ¢ikmaktadir.

Amell mezheplerin goriislerini teyit etmek lizere de telkine basvurulmus,
zaman zaman kendi mezhebi fikirlerini desteklemek icin otorite sayilan bir mu-
haddisten telkin yoluyla delil istenmistir.26 Kaynaklarda, Abdurrahman b. Ebi’z-

20 MecUsiligin bir mezhebi goriinimiindeki Maniheizm'’in, aydinlikla karanlik arasindaki mutlak bir
dualizm esasina dayandig1 anlagilmaktadir (Bk. Ahmed Emin, Fecru’l-Isldm, s. 104, 105). Bu ekolun
temel hedefi, insanin yaratilis dncesi mitolojik donemde karanlik gii¢lerin miitecaviz ataklar1 sonucu
aydinlik ve karanlik arasinda meydana gelen savasta, karanligin eline tutsak diisen ve hali hazirdaki
canli cansiz her varlikta az ya da ¢ok mevcut olan aydinlik ruhlar1 kurtarmak ve onlari bir temizleme
operasyonundan sonra kendi asil vatanlar1 olan nur alemine geri gotiirmektir. Detayl bilgi i¢in bk.
Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, s. 245, 246.

21 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 163; Vajda, G. “Ibn Abi'l-Awdja”, EI, 111, 682; Kandemir, “Abdiilkerim
b. Ebii’'l-Avca”, DIA, 1, 250.

22 jbn Adi, Kamil, 11, 260; Zehebi, Mizdn, 1, 593.

23 Zehebfi, Mizdn, 11, 644; ibn Hacer, Lisdn, IV, 51.

24 Bk. Eb(i Zehv, el-Hadis ve’l-Muhaddisiin, s. 92, 93; Kandemir, Mevzu Hadisler, s. 32, vd.

25 Zehebi, Mizdn, 1, 82; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 1, 260; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1, 11.

26 {Igili 6rnek icin bk. ibn Hibban, Mecriihin, 111, 100; Hatib, Kifdye, 1, 439.
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Zinad'in (6. 174/790) Medine’de rivayet ettiklerinin sahih oldugu, Bagdat'ta riva-
yet ettiklerinin ise ifsat edildigi belirtilirken, bunun sebebi olarak Bagdathlar'in
kendi fakihlerinin goriisleri dogrultusunda ona telkinde bulunduklari kaydedilir.2”

Hustimet ve cekememezlik gibi beseri zaaflar da telkin sebebi olmustur. ibn
Hibban (6. 354/965), Leys b. Sa’d’in katibi Abdullah b. Salih (6. 222/836) hakkinda
ibn Huzeyme’den (6. 311/923) naklen su bilgilere yer vermektedir:

“Bu Kkatibin bir komsusu ile arasinda husumet vardi. Bu komsu, Abdullah b.
Salih adina hadis uydururdu. Abdullah’in yazisina benzer yaziyla hadisler yazar,
bunlar1 Abdullah’in evinde kitaplarinin bulundugu yere atardi. Abdullah b. Salih de
bu rivayetleri kendisinin zannederek naklederdi. Dolayisiyla onun rivayetleri ara-
sinda bazi miinker haberler mevcuttur.”2s

Ote yandan isin ciddiyetinin farkinda olmayan laubali kimseler, sahip olduk-
lar1 baz1 imkanlari, belki gafletleri sebebiyle gelisi gilizel istismar etmislerdir. Nite-
kim bir muhaddisin oglu oldugu halde babasindan hakkiyla istifade edememe na-
sipsizligi bir yana, onun zaafini kullanarak hadislerini telkin yoluyla tahrif etme
bahtsizligina diisen kimseler olmustur. ibn Adi’nin (6. 365/975), Hasan b. Mu-
hammed b. Bahrem (6.?) hakkindaki ifadeleri bu durumu teyit etmektedir:

“Biz ondan hadis yazdik, fakat ulemanin onun zayif oldugunda ittifak ettigini
gordiik. Kendisine ait olmayan miinker hadisler naklederdi. Sas1 bir oglu vardi,
Bagdatlilar onun babasina telkinde bulundugunu sdéylemislerdir.”2°

Ayrica genel olarak “sadiik” diye degerlendirilen Kays b. Rebi’ el-Esedi’nin
(6. 165/781) yaslandiginda (ve muhtemelen ayni zamanda kaza-fetva isleriyle
mesgul olup rivayete yogunlasamamasi sebebiyle)3? hafizasinin degistigini, bu zaa-
fin1 kullanan oglunun, babasinin hadislerine sokusturmada bulundugunu, onun da
bunlari kendi hadisiymis gibi naklettigini belirten kayitlar konumuza misal gosteri-
lecek tenkitlerdendir.31

Biitlin bu 6rneklemelerden sonra yazil telkinle ilgili olarak su soru akla ge-
lebilir. “Bir metni tahrif etmek veya o metne ilavelerde bulunmak telkinin tarifine
uygunluk arz eder mi?” Dogrusu bu soru, baglamsiz ve bagimsiz olarak ortaya atil-
diginda, miispet cevabi hak etmeyebilir. Ancak bir muhaddisin/ravinin, kendisine
ait olmayan bir faaliyeti kendi faaliyetiymis gibi kabullenebilmis olmasi, yani yazil
da olsa baskasimin tahrif ve ilavelerini, bilmeyerek kendi hadisi gibi rahatlikla nak-
letmesi, meseleye telkin goziiyle bakmamizi saglamaktadir. Ayrica s6z konusu mu-
haddisin, isin farkina vararak benzer hataya diismeyip tepki gosterdigini de farz
edersek ki, boyle zamanlar da olmustur, o vakit gosterilen tepki, kabul edilmeyen
telkine benzemektedir. Bununla birlikte ilgili hadis, kabul veya reddedilse de so-
nucta hadisin asil ravisine, kendisine ait olmayan yazili malzeme, dayatilmaya cali-

27 Hatib, Tarthu Bagdad, X, 229; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XVII, 99.
28 {bn Hibban, Mecrithin, 11, 40.

29 fbn Adi, Kamil, 11, 343; Zehebi, Mizan, 1, 522.

30 Bk, Zehebi, Mizdn, 111, 396.

31 {bn Hacer, Takrib, s. 392.
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silmustir. iste bu yéniiyle meseleyi, (yazih) telkin olarak degerlendirmekteyiz. Boy-
lece bilinen telkinin tarifinin sinirlar biraz daha genislemis olmaktadir.

Buraya kadar hadislerin telkin yoluyla tahrif edilmesinin teorik boyutunu
ortaya koymaya calistik. Ravilere telkinde bulunmak siiretiyle uydurulan bazi ri-
vayet drneklerini, makalemizin son konu baslig1 altinda serdetmeye ¢alisacagiz.

B. Zabt Problemi Baglaminda Ravinin Telkin Kabul Sebepleri

Telkine maruz kalan ravinin onu kabul etmesi ¢ogunlukla zabt ve
itkdnindaki bozukluktan kaynaklanir. S6z konusu bozukluk, ravinin yaslanmasi,
gozlerini kaybetmesi, cesitli sebeplerle kitabina bakmaksizin hifzindan rivayet et-
mesi veya dayandigi asil niishasini koruyamamasi yahut asir1 gafil ve kapilgan ol-
masi gibi tabii veya beseri sartlar geregi ortaya cikmistir. Simdi bu hususlan tetkik
edelim.

1. Ravinin Yaslanmasi veya Gozlerini Kaybetmesi

Ravinin hafizasinin bozulup zabt problemi yasamasinin sebeplerinden biri,
yashlik, digeri ise korliiktiir.

Oncelikle yashihgi ele alacak olursak, genc ve zinde bir hafizaya sahip olan
hadis ravisi, yaslandiginda tabii olarak ayni hafizay1 koruyamamis, bu sebeple 6zel-
likle istismarcilar tarafindan telkine maruz kalip telkin kabul etmistir. Ata b. es-
Saib (6. 136/753) bu kimselerdendir. Omriiniin sonunda hifz1 zayiflamis, telkine
maruz kalmis ve telkin kabul etmistir.32 Hisdm b. Ammar b. Nusayr (6. 245/859)
hakkindaki degerlendirmelerde; “Hadiste otorite idi”, “Benzeri goriilmemistir”,
“Saduktur” ifadeleri yaninda “Yaslandi ve telkine maruz kald1” gibi ifadeler de
mevcuttur.33 Tabiinin son tabakasindan Halid b. Tahman (6.7) icin sdyle denilmis-
tir: “Oliimiinden on y1l énce ihtilat etti. Bundan énce sika idi. Ihtilattaki problemi,
ona arzedilen her rivayeti okurdu. (telkin kabul ederdi)”3+

Ahir 6miirlerinde telkin kabul eden diger bazi raviler, Simak b. Harb (6.
123/741),35 Ubeyd b. Hisam (6.7)36 ve Osman b. el-Heysem (6. 220/835)’dir.37

Kitabina itimat ederek hadis rivayet etme aliskanligi olan bir ravinin gozle-
rini kaybetmesi de, onu zabt ydniinden olumsuz bir sekilde etkilemis, bu haliyle
hadis rivayet eden ravinin hadislerine telkin yoluyla ilavelerde bulunulmustur.
Zekeriyya b. Yahya es-Saci'nin (6. 307/919), Yahya b. Muhammed b. Abbad b. Hani
(6.7) hakkindaki: “Hadislerinde miinker ve hatali rivayetler vardir. Edindigim bilgi-
ye gore gozlerini kaybetmis ve telkine maruz kalmistir”ss ifadeleri, s6z konusu du-
rumu teyit etmektedir. {bn Ebi Hatim de, babasindan naklen ishak b. Muhammed b.

32 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, IV, 132.

33 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, XXX, 248.

34 Zehebi, Mizdn, I, 632.

35 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 11, 430.

36 [bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, IV, 52; ibnii'l-Keyyal, Kevakibii'n-Neyyirdt, 1, 487.
37 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V1, 172.

38 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, V1, 173.
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Ismail el-Fervi'yle (6. 226/840) ilgili benzer degerlendirmelere yer verir: “Sadik
idi fakat gozlerini kaybetti bu sebeple bazen telkine maruz kalirdi, kitaplari sahih-
tir.” 39

Bir ravinin yashlk veya korliik sebebiyle telkine maruz kalmasi, birbirinden
bagimsiz zamanlarda vuku bulabilecegi gibi es zamanh da olabilir. S6zgelimi,
Siiveyd b. Said (6. 240/854) ahir 6émriinde goézlerini kaybetmis ve bu sebeple ona,
kendisine ait olmayan bir kisim hadisler telkin edilmistir. Ancak ama olmadan 6n-
ce ondan hadis dinleyen kimsenin hadisi, hasen olarak degerlendirilmistir.”40

2. Ravinin Kitaplariyla ilgili Problemlere Maruz Kalmasi

Ravinin kitaplariyla ilgili problemlere maruz kalmasi denilince onun kitap-
larim tahrif edilmekten koruyamamasi, kitaplarinin kaybolmasi veya baska bir
memlekete gd¢ etmesi sebebiyle kitaplarindan uzak kalmasi, hatta baskasinin ken-
di adina olusturdugu niishadan rivayette bulunmasi gibi hususlar anlasilir.

Giris kisminda belirttigimiz iizere bir ravinin/seyhin kitabini tahriften ko-
rumasi, onun zabt-1 kitap vasfiyla yakindan ilgilidir. Hadis yazdiklar1 malzeme-
nin/niishanin ehil olmayanlarin veya koétii niyetli kimselerin eline gegmesine mani
olacak hassasiyeti gosteremeyenler, zabt-1 kitap acisindan mecriih birer ravi olarak
kayda gegcmislerdir. Mesela bir kisim miinekkitler, Ali b. Asim b. Suhayb’1 (6.
201/816) taniirken, onun hifzinin kétii oldugunu ve katipleri tarafindan adina
yazilan seyleri ayiklayip tashih etme dirdyetinden yoksun oldugunu sdylemisler-
dir.#1 [bnii’l-Miibarek (6. 181/797) Hasan b. Dinar’1 (6.?) sdyle tenkit etmistir: “Ha-
san b. Dindr, Kaderi anlayisa sahipti. Kitaplarini insanlara verir; elinden cikarir,
sonra o kitaplardan rivayette bulunurdu. Ayn1 zamanda hadisleri ezbere bilmez-
di.”#2 Harice b. Mus’ab b. Harice (6.168/784) hakkindaki su degerlendirme de me-
seleyi izah sadedinden zikredilebilir: “Zayiftir, kitaplarin1 Giyas b. ibrahim’e ema-
net olarak birakti, Giyas onlari ifsat etti.”#3

Ote yandan ilim icin seyahat edip hadis yazan bazi muhaddisler, yazdiklari
malzemeleri kaybedince, ezberden veya baskalarinin kitaplarindan hadis rivayeti-
ne kalkismislar, ayn1 zamanda 6zellikle de telkine maruz kalmislar ve hadis rivaye-
tinde ciddi hatalara diismiislerdir. Abdullah b. Lehia (6. 174/790) bu bahtsizlig
yasayan ravilerdendir. Ona ydneltilen tenkitlerden biri sdyledir: “Kitaplari yanmis-
t1. Uydurma bile olsa bir hadis getirildiginde, onu kendi hadisiymis gibi rivayet
ederdi.”+* Muhammed b. Cabir es-Suhaymi (6. 170/786?) de ibn Lehia’ya benzer

39 [bn Ebi Hatim sozlerini séyle tamamlar: “Babamin ve Ebi Ziir'a’nin kitaplarinin kaynagi odur. Babam
ve Ebl Ziir‘a ondan rivayette bulunmustur.” Bk. el-Cerh ve’t-Ta'dil, 11, 233.

40 Hatib, Tarihu Bagdad, 1X, 229.

41 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, IV, 217.

42 Zehebi, Mizdn, I, 489.

43 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 11, 49.

44 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 111, 244.

Mustafa Oztiirk, Hadis Rivdyetinde Telkin Zabt ilskisi ve Telkin Yoluyla Yapilan Tahrifler, | 115
Marife, Yaz 2013, ss. 107-124



akibeti yasamis bu sebeple hakkinda su kayitlara yer verilmistir: “Omriiniin sonla-
rina dogru kitaplarini kaybetti, hifz1 bozuldu ve telkin kabul etmeye basladi.”4s

Bununla birlikte bir kisim muhaddislerin, kendi hadislerini ihtiva eden fakat
baskasinin olusturdugu bir niishadan rivayette bulundugu goriillmekteydi. Ancak
hadisi nakleden seyh hafiz ve mutkin degilse, rivayet esnasinda bir kisim hatalar
yapabilirdi. Sozgelimi, kimi talebeler, ilgili niishaya, seyhe ait olmayan rivayetler
sokustururlardi. Seyh buna dikkat etmediginde, tabiatiyla telkine maruz kalarak
kendisine ait olmayan hadisi, kendi hadisiymis gibi nakleder, neticede bu durum
cerh edilmesine sebep olurdu.4 Eb( Avane el-Vasiti (6. 176/792) der ki: “Eban b.
Ebi Ayyas el-Basri’ye (6. 138/755) kendisinin hadislerini ihtiva eden bir kitap ge-
tirdim. Halbuki kitabin son kisminda Vasith bir sahsin hadisi vardi. O biitlin hadis-
leri kendi hadisiymis gibi bana rivayet etti.”+”

Diger dnemli problem, bir muhaddisin baska memlekete go¢ etmesiyle giin-
deme gelmektedir. Soyle ki, bir hadis bilgini, bir memlekette, sahip oldugu kitabin-
dan naklettigi rivayetleri saglam bir sekilde aktarir, bagka memlekete gittiginde,
kitabi yaninda olmadig icin ayni rivayetleri nakletmeye kalkisinca ciddi hatalara
diisebilirdi. Bu tir hatalar telkin sebebiyle de olabilirdi. Dolayisiyla bir ravinin zab-
t1, zamanin degismesi yaninda mekanin degismesiyle de farklilik arz etmekteydi.
Yezid b. Hartin’'la (6. 206/821) alakal su kayitlar bize bu hususta agik bir fikir
vermektedir: “Yezid’den Vasit sehrinde hadis dinleyen kimsenin rivayeti, Bagdat'ta
dinleyeninkinden daha sahihtir. Zira Vasit'ta telkine maruz kalirdi fakat kitabina
miracaat ederdi (Yani Vasit'ta telkinden kaynaklanan hatalari dizeltme imkani
vardi).”#8 Benzer probleme vurgu yapan ifadelerden biri de Muhammed b.
Abdirrahman b. Eb1’'z-Zi’b (6. 159/775) hakkindadir: “Hicazlilarin kendisinden isit-
tigi hadisler sahihtir. Iraklilar da ondan ¢okc¢a hadis almislar; zaman zaman da ona
telkinde bulunmuslar, o da telkin kabul etmistir.”+°

Yukarida degindigimiz gibi, telkine maruz kalma ve telkin kabul etmede gi-
dilen memleketteki itikadi ve mezhebi farkliliklarin da etkili oldugu ayr1 bir ger-
cektir.so

3. Ravinin Gafil Olmasi

Ravinin gafleti, hadis rivayetinin gerektirdigi dikkat ve 6zenden uzak olusu,
rivayetlerinde hifz ve itkanla bagdastirilmasi miimkiin olmayan hallerin sik¢a go-
riillmesi demektir.51 Ravi ve rivayetler lizerinde cesitli olumsuz tezahiirleri ve so-
nuclari olan gaflet, ayn1 zamanda telkin kabul sebeplerinden biridir. Gafleti sebe-
biyle telkin kabul eden ravilerden biri Yezid b. Iyaz (6. 165/781?)’dir. ibn Main’e:

45 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, XXIV, 567; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, V, 59.

46 Bk. ibn Hibban, Mecriihin, 1, 77.

47 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 11, 295.

48 [bn Receb, Serhu Ileli’t-Tirmizi, 11, 606.

49 [bn Receb, Serhu Ileli’t-Tirmizi, 11, 619.

50 Meseleye yukarida telkin sebeplerinden “Hadis Uydurma Niyeti” baslig1 altinda deginilmisti.
51 Bk. [bnii’s-Saldh, Mukaddime, s. 50; Ugur, Hadis Terimleri S6zIiigii, s. 101.
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“~ Onun durumu nasildir?” diye sorulmus, o da su cevabi vermistir:

“~ Onu ifsat ettiler; hadislerine sokusturmada bulundular, o da onlar riva-
yet etti. [sittigini isitmediginden ayirt edemiyorsa, ondan nasil hadis yazilabilir?”sz

Bir bagka raviyle ilgili olarak benzer degerlendirmeyi Ahmed b. Hanbel
yapmaktadir. Ona Muhammed b. el-Cerrah et-Tarsis’'nin (6.7) Sube’den naklettigi
bazi hadisler soruldugunda:

“~ Bunlar gecersiz ve mevzlidur. Onun elinde kendi adina uydurulmus ha-
disler gordiim. Hadisin ne oldugundan bihaberdi” diye mukabelede bulunmustur.53

Bir ravinin gafletten uzak kalip, zabt vasfim1 korumasi i¢in daima hadis il-
miyle ve hadisleri miizakereyle mesgul olmasi gerekir. Aksi halde zabtina halel
gelmesi, arizi de olsa gaflete maruz kalmasi, dolayisiyla telkin kabul edip baz1 ya-
nilgilara diismesi miimkiindiir. Bu sebeple Alkame b. Kays (6. 162/778) “Hadisi
miizakere ediniz! Clinkii hadisin hayati onu okuyup tekrarlamaktir” demistir.5+

Kaynaklarda, bazi muhaddislerin meslek olarak kaza ve fetva isleriyle ugra-
sip, hadis miizakeresinde zafiyet gdstermeleri sebebiyle zabt problemi yasadikla-
rina, neticede telkine maruz kalip hataya diistiiklerine dikkat ¢ekilir. Kays b. Reb{’
el-Esedi (6. 165/781), 55 ibn Ebi Leylad (6. 149/766)5 ve Serik b. Abdillah (6.
177/793)57 gibi kadilik goérevi yapmis zevat, bu durumun 6rnekleri olarak zikredi-
lebilir.5s

Bazilar1 da hadislerini miizakere etmek yerine daha ¢ok ibadetle mesgul ol-
musglar, aldiklar1 hadisleri iyi belleyememisler, telkin kabul edip rivayette hata
yapmislardir. ibn Ebi Hatim, Eb Ziir'a’ya; Muhammed b. Muaviye en-Neysabiri’yi
(6.229/843) sormus, o da su cevabi vermistir:

“~ Salih bir seyhdi, ne var ki telkine maruz kaldiginda telkin kabul ederdi.
Kendisine ne zaman ‘Bu senin hadisindir’ denilse, onu tahdis ederdi.”s?

Yine telkin kabul ettigi belirtilen Abdullah b. Ziyad b. Sem’an (6.?) hakkinda-
ki Evzal'nin su sézleri konumuzla ilgili gercege vurgu yapmaktadir: “Ibn Sem’an
ilim ehli degildi, ancak namaz ehliydi.”s0

Bunun yaninda telkin kabul ettigi anlasilan Risdin b. Sa’d'in (6. 188/803)
salih ve abid bir kimse olarak kayitlara ge¢cmesi, hadis rivayetindeki ehliyeti i¢in
yeterli olmamistir. Hakkindaki degerlendirmelerden bir kismi séyledir:

“Ona arzedilen seyi dikkatle tetkik etmeksizin (hadis diye) okurdu.”st “Salih
ve abiddi fakat kotii hafizal ve giivenilmez biriydi.”s2 “Dininde salih bir kimseydi,

sz {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, X1, 222.

53 {bn Hacer, Lisdn, V, 100.

54 Hakim, Ma'rife, s. 141.

55 Zehebi, Mizdn, 111, 396.

56 {bn Ebi HAtim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V11, 323.

57 [cli, Ma'rifetii’s-Sikat, 1, 119.

58 Ayrica bk. Zehebi, Mizdn, 111, 396.

59 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, V, 296.

60 fbn Adi, Kamil, IV, 125, 126; Zehebi, Mizdn, 11, 423, 424.
61 Zehebi, Mizdn, 11, 49.
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salahinda ve faziletinde bir siiphe yoktu, yalniz salihlerin (ilim hususundaki) gafleti
onu kaplamisty, neticede hadis rivayetinde ihtilata diicar olmustu.”s3

IV. Telkinin Sebep Oldugu Baz1 Tahrifler ya da Uydurma Rivayetler

Bir muhaddisi istismara kalkisip gerek sozlii gerekse yazil olarak telkinde
bulunanlar, daha ¢ok o muhaddisin katibi, oglu, arkadasi, komsusu gibi yakin ¢ev-
resindeki kimselerdi. Nitekim hadis uydurma yollarindan birinin de bu tiir yakinlik
sebebiyle telkin vasitasiyla gerceklestigine dikkat ceken ibn Hibban (6. 354/965),
“Koti bir ogul ya da kotii bir katip tarafindan imtihan olunanlar” diye kaydettigi
ifadelerinin ardindan konuyla ilgili su tespitlere yer vermektedir:

“Bunlar, bir seyh (muhaddis) adina hadis uydururlar. Seyh ise onlardan bir
zarar gelecegini diisiinmez. Onlar uydurduklarini seyhe okurlar ve ‘Bu senin hadi-
sindir’ derler. O da, bu hadisi rivayet eder. Aslinda seyh sika bir kimsedir; fakat
sahih haberleriyle mevzu olanlari birbirine karistigi i¢in, artik onun hadislerini ne
delil olarak kabul etmek ne de ondan rivayette bulunmak uygundur.”s4

Benzer tenkitleri bircok miinekkitten de duymaktayiz. Eb{i Ziir'a er-Razi (0.
264/877), Muhammed b. Eyy(b b. Siiveyd (6.7) hakkinda “Onun, babasinin kitabi-
na taze miirekkeple yazilmis uydurma hadisler sokusturdugunu gérdiim” derken,s>
ibn Ebi Hatim (6. 327/938) de Halid b. Necth (6.?) isimli ravinin, yakin arkadasi Ibn
Ebi Meryem ile Leys b. Sa’d’'in katibi Eb{ Salih’in kitaplarina, uydurdugu bazi ha-
disleri ilave ettigini sdylemistir.s6 ibn Hacer (6. 852/1448), Eb(i Abdillah Muham-
med b. Ylinus'la (6.7) ilgili olarak, “Onun bir oglu vardi, hadislerine ilavelerde bulu-
nurdu” kaydina yer verir.6? Yine Abdurrazzak b. Hemmam (6. 211/826), yegeni
(erkek veya kiz kardesinin oglu) Ahmed b. Abdullah (6.7) ile basi derde girmistir.
Bu hususta ibn Hibban'in tespitleri soyledir:

“Ahmed b. Abdillah, Abdurrazzik’in hadislerine ilavelerde bulunurdu.
Abdurrazzak’in hadisleri arasindaki miinker rivayetlerde Ahmed b. Abdillah’in eli
vardir; bunlari o sokusturmustur.”68

Imam Malik (6. 179/795) de biitiin bu endiseler sebebiyle olacak ki:

“~ Baz kitaplar (yazili rivayetler) gosterip bu hadisleri dinlemisimdir diyen
sika bir kimseden hadis alinir m1?” seklindeki soruya su cevabi vermistir.

“~ Hayrr, bdylesinden alinmaz. Cilinkii geceleyin, ondan habersizce kitaplari-
na bazi seylerin ilave edilmis olmasindan korkarim.”s

Diger taraftan hadisler arasina telkin yoluyla sokusturulmus bazi metinlerin
bulundugunu gésteren bir kissm miisahhas drnekler de kaynaklarda zikredilmek-

—

62 Zehebi, Mizdn, 11, 49.

63 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 11, 165; Takrib, s. 149.

64 {bn HibbAan, Mecrthin, 1, 77; Krs. Kuzudisli, Bekir, Hadis Rivdyetinde Aile Isnadlari, s. 258.
65 {bn Hibban, Mecrihin, 11, 300; ibn Hacer, Lisan, V, 87.

66 {bn Ebi HAtim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 111, 355.

67 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, V, 348.

68 {bn Hibban, Mecrihin, 1, 142; Zehebi, Mizdn, 1, 109.

69 [bn Ebf Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 11, 27; Hatib, Kiféye, 11, 83.
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tedir. Nitekim bircok kaynakta, Ahmed b. el-Ezher (6. 261/874) isimli ravinin
Abdurrazzak tarikiyle Ma’'mer’den Hz. Ali'nin faziletine dair naklettigi hadislerin
uydurma olduguna vurgu yapilmis, ancak bunun asil sorumlusunun Ma’'mer’in
Rafizi olan yegeni oldugu belirtilmistir.7e Bu isin bizzat Ma’'mer’in saglhiginda yapil-
digini dolayisiyla yazil bir telkinden bahsedilebilecegini yukarida “Hadis Uydurma
Niyeti” bashg altinda ifade etmistik. ilive edilen rivayetlerden birine gére, giiya
Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin yiiziine bakip ona sdyle demistir: “Sen hem diinyada hem
de ahirette seyyidsin, seni seven beni sevmis olur, beni seven Allah’t sevmis olur. Senin
diismanin benim diismanmmdir, benim diismanim Allah’in diismanidir. Benden sonra
sana bugz edene yaziklar olsun!”71

Dogrusu Ma’'mer b. Rasid’e isnad edilen bu rivayeti gerek onun Cdmi'inde
gerekse Abdurrezzak’'in Musannefinde bulabilmis degiliz. Muhtemelen vaktiyle
ona ait oldugu bilinen diger yazih malzemeler arasinda olsa gerektir. Ote yandan
hadisi Hakim Miistedrek’inde zikretmekte, Buhari ve Miislim’in sartlarina uygun
sahih bir rivayet olarak degerlendirmektedir. Zehebi ise bu degerlendirmeye ka-
tilmamakta, hadisin uydurmaya yakin miinker bir rivayet olduguna dikkat cek-
mektedir.”2 Ayrica Elbani yukarida zikrettigimiz Mamer’in Rafizi yegeniyle ilgili
baglantilara da yer vererek hadisi uydurma (mevzu) diye kaydetmektedir.”3

Meshur bir muhaddisi istismar ederek yazil telkin yoluyla hadisler arasina
eklemelerde bulunanlardan biri de ¢ok¢a hadis uyduran ve ayn1 zamanda bir zin-
dik olarak tamitilan Abdiilkerim b. Ebi’l-Avca [Arca] (6. 160/776) dir. Bu kisinin
Maniheist gorislere inandigin ve ivey babas1t Hammad b. Seleme’nin (6. 167/784)
kitaplarinda kasith olarak tahriflerde bulundugunu daha énce belirtmistik.7+ ibn
Ebi’l-Avca’'nin miidahale ettigi soylenen rivayetlerden biri Hammad tarikiyle soyle
nakledilmektedir: Rastliillah (s.a) “Rabbi daga tecelli edince onu paramparga etti’7s
ayetini okuduktan sonra sdyle buyurmustur: “Allah serce parmaginin ucunu ¢ikardi
ve basparmagina vurdu, dag yerle bir oldu.” Hammad (giiya bu hadisi alirken) hoca-
s1Sabit el-Biinani (6. 127/744)’ye:

“~ Boyle hadisleri rivayet eder misin?” deyince Sabit, elini Hammad'in gog-
sline vurarak su cevabi verir:

“~ Bunu Enes soyliiyor, Hz. Peygamber soyliiyor da, ben mi gizleyeyim?”76

ibn Adi (6. 365/975) ve ibnii’'l-Cevzi'nin (6. 597/1200) tenkit ettigi bu riva-
yet daha sonra mevziata dair eser veren bazi miiellifler tarafindan savunulmus,
sahih oldugu ispata cahsilmistir. Mesela Suylti'ye (6. 911/1505) gore hadisin
infirad ettigi ravi (Hammad) sika bir imamdir ve hadisi Tirmizi “hasen sahih,”77

70 Mizzl, Tehzibii’l-Kemdl, 1, 260; Zehebi, Mizdn, 1, 82; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1, 11.

71 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 1, 259, 260; ibn Arrak, Tenzihii’s-Serfa, 1, 398.

72 Hakim, Miistedrek, 111, 148, 149.

73 Elbani, Silsile, X, 522, vd.

74 {1gili kayitlara yukarida “Hadis Uydurma Niyeti” bashg1 altinda yer verilmisti.

75 A'raf (7), 143.

76 Bk. [bn Adi, Kdmil, 11, 260; ibnii’'l-Cevzi, Mevziidt, 1, 122.

77 Tirmizi Stinen’inin ilgili babinda iki rivayet getirmis birini “hasen garib sahth”, digerini sadece “hasen”
diye degerlendirmistir. Bk. Tirmizi, Tefsir, 7.
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Hakim “sahih”78 diye degerlendirmis, bircok miiellif de eserine almistir.7® Sevkani
(6. 1250/1834) de bu hususta Suyfiti’yle ayni diisiinmekte ve benzer degerlendir-
meler yapmaktadir. 8 Ne var ki Tirmizi ve Hakim rivayet ettigi metinin, ibn Adi ve
Ibnii’l-Cevzi'nin naklettigi metinle birebir értiismedigi, aralarinda yorum ve anlami
etkileyecek kadar farkl lafiz ve ilavelerin var oldugu gorilmektedir ki, bu durum
hakl olarak ilgili hadise sonradan bir bagka elin miidahil oldugunu cagristirmak-
tadir.

Abdiilkerim b. Ebi’l-Avca tarafindan Hammad'in kitaplarina sokusturuldugu
iddia edilen bir baska rivayete gore Hz. Peygamber: “Rabbimi, iizerinde yesil bir
ortii oldugu halde cok giizel bir geng stiretinde gérdiim”st buyurur.

Bu rivayet, Hammad tarikiyle fakat ibn Abbasin (6. 68/687) sézii olarak
soyle nakledilir: “‘Muhammed, Rabbini ¢ok giizel bir geng stiretinde gordi. Ayaklar:
altinda inciden yapilmis bir perde vardi.”s2

Suy(ti, bu ve benzer muhtevaya sahip rivayetlerin ardindan yaptig1 yorum-
da, Allah'in riiyada goriildigi diisiiniildiigiinde, bir problemin olmayacagini, nor-
mal durumda ise, hocasi ibni’'l-Hiimiam’in belirttigi tizere “Allah’a ait hicabin”
(hicabu’s-siire) goriilmiis olacagini ifade eder.s3 Muhtelif kaynaklardan yaptigi na-
killerle bu hususla ilgili hadislerin asir1 derecede problemli olduguna vurgu yapan
Abdulfettah Ebl Gudde ise s6z konusu rivayetlerde 6zellikle Hammad'in kitaplar
lizerinde tahrif yapan iivey oglu ibn Ebi’l-Avca’nin eli oldugunu kaydeder.s4

Biitiin bu drnekler yazili metinler arasina sokusturulmus rivayetler olmasi
hasebiyle bir yontiyle yazilh telkin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bazen de yazili bir
hadis metni, sifihen nakledilirken telkine maruz kalinarak yanlis aktarilabilmistir.
Mesela A'mes’den (6. 147/764) nakledildigine gore, Kiife’de bir seyh soyle derdi:

Ali b. Eb1 Talib’den isittigime gore o soyle demisti:

“Bir kimse karisini1 bir mecliste li¢ talakla bosasa, bu durum bir talak hiik-
miindedir.” A'mes der ki: insanlar o vakit bu zata gelir bu hadisi ondan dinlerlerdi.
Ben de ona vardim. Kapisini ¢aldim. Disart ¢ikti. Ona:

“~ Bir mecliste ii¢ talakla karisini bosayan kimseyle ilgili Ali b. Ebi Talip’ten
isittigin hadis nasildir? Bunu Ali’den gercekten isittin mi? Bana kitabini ¢ikarir mi-
sin?” dedim.

Adam kitabini ¢ikards; kitabinda séyle yaziliydi:

“Bismillahirrahmanirrahim, bu Ali b. Ebil Talib’ten isittigim metindir: Bir
kimse karisini bir mecliste {i¢ talakla bosarsa, o kadin bu kimseden bain talakla bos
olur. Bir bagkasiyla evlenip ayrilmadikca ayrildigi kocasina helal olmaz.”

78 Hakim, Miistedrek, 1, 77,11, 351, 630.

79 Suy(td, Ledli, 1, 25, 26; ibn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 1, 144, 145.
80 Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmiia, s. 446.

81 fbn Adi, Kamil, 11, 260, 261.

82 Bk. ibn Adi, Kamil, 11, 260, 261.

83 Suyt], Ledli, 1, 30, 31.

84 Alj el-Kari, Masnt, s. 102, vd. dipnot, 6.
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A’'mes der ki, ben o seyhe:

“~ Yaziklar olsun sana! Bu yazili metin senin rivayet ettigin gibi degildir” de-
yince, Seyh:

“~ Dogru olan bu metindir; ancak beni su kimseler, bundan baskasin soyle-
meye zorladilar” dedi.s

Bir baska telkin 6rnegimiz, Bera b. Azib’den nakledilen rafu’l-yedeynle (na-
mazda elleri kaldirmakla) ilgili rivayettir. Mekke’'de Bera hadisini “Rastiliillah’t na-
maza baglarken (tekbir icin) ellerini kaldirdigini gérdiim” seklinde Yezid b. Ebi
Ziyad'dan (6. 137/754) dinleyen Sifyan b. Uyeyne, ayni hadisi ondan Kife’de “Hz.
Peygamber her rekatta ellerini kaldirmiyordu” seklindeki ziyade ile dinlemistir. Bu-
na gore Yezild'in Kafe’'deki rivayeti, Mekke’dekine gore her rekatta refu’l-yedeynin
olmadigini daha acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Dolayisiyla tam bu noktada
Kifeliler'in fikhi anlayisina uygun olan s6z konusu ilavede bir taassup eli var mi-
dir? sorusu akla gelmektedir ki muhtemel cevabi, hadisi dinleyen Siifyan’in su so-
zliinde bulmaktayiz: “Yezid'in bu ilaveyi yapmasini zannederim ona Kifeliler telkin
etmistir.”s6

Yine genel anlamda telkin hususunda Giyas b. ibrahim en-Nehai’den (6.?)
bahsedebiliriz.87 Bu kisi, David el-Evdi (6.?) isimli muhaddis ile arkadashk kurup
ona telkinde bulunmustur.”Mehir on dirhemden az olmaz” s6ziini, hadis diye
Daviid el-Evdi’ye telkin edenin, Giyas oldugu ifade edilir. 88

Su s6z de muhtemelen (yazili) telkin metoduyla hadisler arasina sokustu-
rulmustur: “Kuslari gece yuvalarinda rahatsiz etmeyiniz/avlamaymmz! Ciinkii gece,
onlar icin giivenli kilnmistir.” ibn Ebl Hatim babasina Abdurrazzak’in (6. 211/826)
naklettigi bu hadisin sihhatini sormus, o cevaben soyle demistir: “Bu
Abdurrazzak’in hadisleri arasina ilave edilen bir rivayettir; uydurma bir hadistir.”s®

Telkin yoluyla hadis tahrifinin sadece metinlerde degil, senedlerde de vuku
buldugu goriiliir. Buna goére mevkif bir rivayet merfd, miirsel bir riviyet mevstl
olarak nakledildigi gibi, ravilerin isnaddaki yerleri de degistirilebilmistir. Nitekim
Siifyan b. Vek?'in (6. 247/861) katibinin Siifyan'in hadislerinde bu tiir degisiklikler
yaptig1 soylenir.20 Miirsel bir hadisin, telkin vasitasiyla muttasil olarak nakledildi-
gini gostermesi bakimindan su érnegi zikredebiliriz. Ibn Ebi Hatim der ki:

“Babama Hisdm b. Ammar’in Hatim b. Ismail’den onun da Abdurrahman b.
Ata vasitasiyla Abdiilmelik b. Cabir’den naklettigi su haberi sordum: Rasiiliillah’a
soruldu ki:

85 Hatib, Kifdye, 1, 446, 447.

86 [bn Hibban, Mecrtihin, 111, 100; Hatib, Kifdye, 1, 439.

87 Giyas metrik bir ravi olarak degerlendirilmektedir. Bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta‘dil, V11, 57.

88 Bk, Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, 111, 246.

89 {bn Ebi Hatim, ilelii’l-Hadis, 11, 48. Abdurrazzak’in Musannafinda béyle bir hadis tespit edemedik.
Diger taraftan hadisi, Taberdni ve Heysemi Abdurrazzak'in bulunmadigl bir tarikle kitaplarina
almislardir. Ayrica Heysemi hadisin ravilerinden birini “metrik” olarak degerlendirmistir. Bk.
Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir; 111, 131; Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, 1V, 30.

90 Zehebi, Mizdn, 11, 173.
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“~ Hz. Misa, Hz. Suayb ile yaptig1 anlasmada iki siireden hangisini tamamla-
d1?” Hz. Peygamber de:

“~ 0, ikisini de tamamladi” buyurdu.o1

ibn Ebi Hitim devamla der ki, babam bu hadisle ilgili olarak bana sunlar
soyledi:

“Ben onceleri bu hadisi Hisdm b. Ammar’'in (6. 245/859) Hatim’den bdyle
miirsel olarak naklettigini asil niishasinda gérdiim. Ancak, sonra ona ahir 6mriinde
Cabir’den naklen (mevsul olarak) rivayet etmesi icin telkinde bulundular da o da
bunu kabul etti. Clinkii artik gafil ve kapilgan hale gelmisti.”?2

Goriildiigii tzere heniiz erken donemlerde cesitli maksatlarla hadis metinle-
rinde ve bazen de senedlerde telkin yoluyla bir kisim tahriflerde bulunulmus, an-
cak mesele, cerh ve ta’dil ulemasi tarafindan 6zellikle bir problem olarak ele alin-
mis, teorik ve pratik boyutlariyla ve 1srarla giindeme tasinmistir.

Sonug

Telkin, bir raviye, sened veya metin yoniiyle kendisine ait olmayan hadisi,
bizatihi kendisininmis hissi vererek ona ait olduguna inandirma gayretidir. Telkin
genel anlamda sozli bir faaliyet olarak algilansa da, yazil olarak da vuku bulur.
Yani bir muhaddise “Bu senin hadisindir”, “Bunu sen rivayet ettin” gibi sozler sdy-
lemekle yahut onun kitaplarina baz ilaveler yapmak siiretiyle telkinde bulunul-
mustur. Durum boyle olunca sozlii telkin, daha ziyade zabt-1 sadirla, yazili telkin ise
zabt-1 kitapla alakalidir. Diger taraftan telkine maruz kalan kisi, sonugta ya karsi
cikip telkini kabul etmemekte veya farkina varmaksizin “evet” deyip onaylamakta-

dir.

Bu faaliyet, yaklasik hicri birinci asrin son ¢eyregi itibariyle, ilk donem hadis
rivayet tarihi siirecinde ravilerin rivayetlerini ne derece zabt ettiklerini deneme
amaci ve metodu olma yaninda, bir kissm muhaddislerin rivayetlerini tahrif etme
araci olarak da tezahiir etmistir. Calismamizin 6zellikle 6n plana ¢ikardigi nokta ise
muhaddislerin/ravilerin zabti baglaminda telkinden kaynaklanan tahrif problemi-
dir. Zira dini tahrif etme diisiincesi veya samimiyetsizlik, birilerini telkine sevk
ettigi gibi, bazi itikadil ve mezhebi firkalar da kendi fikirlerini teyit etme niyetiyle
telkine basvurmus, béylece hadislerden delil bulma yoluna gitmislerdir.

Telkin, tabiln donemiyle birlikte hususiyle Irak boélgesinde yogunluk ka-
zanmistir. Hadis vaz'inin, mezhebi ve siyasi firkalarin, daha ¢ok Irak bolgesinde
nesvi nema bulmasinin bunda 6nemli bir rél oynadigi séylenebilir. Bir muhaddise
telkinde bulunanlarin, genellikle o muhaddisin katibi, oglu, arkadasi, komsusu gibi
yakin cevresinden meydana gelmis olmasi da muhaddis tizerinde inandiric etki ve
pratiklik saglamasi acisindan dikkat cekicidir.

91 Bu rivayet, Kasas stiresinin 28. ve 29. ayetlerine telmihte bulunmaktadir.
92 {bn Ebi Hatim, flel, 11, 83.
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Telkine maruz kalan ravinin telkin kabul etmesi, cogunlukla bilingli degildir;
zabt veya itkdnindaki bozulmadan kaynaklanir. Bu bozulma ravinin yaslanma-
s1/bunamasi, gozlerini kaybetmesi, cesitli sebeplerle “asl” denilen kitabina miira-
caat etmeksizin hifzindan rivayet etmesi veya s6z konusu kitabinm1 koruyamamasi
yahut asir1 gafil ve kapilgan olmasi gibi tabii ve beseri sartlar sonucu ortaya ¢ik-
mistir. Ancak telkin ve sebep oldugu olumsuz gelismeler cerh ve ta’dil ulemasinin
yakindan ilgilendigi bir alan olmus ve daima bir problem olarak meselenin iizerine
gidilmistir. Kaynaklarda yer alan “Su ravi telkine maruz kaldi, telkin kabul etti”
veya “Asla telkin kabul etmezdi” yahut “Telkinde bulunan su kimse sebebiyle su
muhaddisin su rivayetleri batildir” seklindeki tespit ve degerlendirmeler, konuyla
ilgili problemlerin tespit ve ¢ézlimiine yonelik kayitlardir. Yine ayni minvalde cerh
ve ta’dil dlimlerinin telkin kabul eden ravilerin rivayetlerini kiilliyyen reddetmek
yerine, yaptiklari ihtiyath tenkitlerle bir nevi “telkinden 6nce ve sonra” diye kate-
gorize ettikleri gorilir.

Ote yandan bir muhaddise telkinde bulunmamn dogruluguna, deneme
amach da olsa, miinekkitler arasinda farkli yaklasilmis, bazilar telkinde bulunmay1
tenkitcilige ait yontemin bir pargasi gibi goriirken bazilar1 bundan siddetle sakin-
dirmistir. Ne var ki, bu ve benzer meseleleri detayl bir sekilde bir makale cergeve-
sinde ele almak miimkiin degildir. Dolayisiyla biz makalemizin, kendi konu biitiin-
liigii icerisindeki gerceklere vurgu yapmasi yaninda telkinle ilgili akla gelebilecek
hususlar inceleyecek miistakil ¢alismalar i¢in bir mukaddime olmasini umuyoruz.
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Onemli bir mutasavvif miiellif olan Ibn Ataullah el-Iskendert’nin (6.709/1309), Tanri'nin
varligina dair kanitlara yonelttigi elestiri, tasavvuf disiplini acisindan oldugu kadar, din
felsefesi bakimindan da dikkat cekicidir. Onun elestirisinin temelleri marifet anlayisinda-
dir. Ona gére Allah’1 tantmanin gergek yolu miisahededir. Bu ise sufilerin yoludur. Bu yol
disinda yer alan ve kelamcilara ve filozoflara ait kabul ettigi istidlal yolu ise nitelikce mi-
sahede yolunun gerisindedir. Miisahede yolu, delile ihtiya¢c birakmayan bir kesinlik tasir.
Iskenderi’'nin Allah’in varhgina dair kanitlan elestirmesinin bir baska sebebini de onun
hakiki ve gélge varlik ayriminda buluruz. Ona gére hakiki varlik Allah’tir ve gélge varlik
ise Allah disindakiler. Durum bdyle olunca, gélge varliklart hakiki varligin var olusuna
delil ve dolayistyla temel yapmak dogru degildir. Varligi kanitlanmasi gereken Tanri de-
gil, onun disindakilerdir.

Iskenderi’'nin kanitlar karsisindaki bu pozisyonu fideist diisiiniirlerin kanitlara bakisint
hatirlatir. Ama aralarinda bazi farklar vardir. Bunlardan en é6nemlisi de fideistlerin ka-
nitlari elestirilerinin epistemolojik sebeplere dayanmasi, bunun yaninda Iskendert’nin
elestirisinin ontolojik temelde olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Iskenderi, kanitlarin elestirisi, miisahede, istidlal, fideizm

The Critique of Ibn ‘Ata Allah al-Iskandari Concerning the Proofs

for the Existenceo of God

The critique of Ibn ‘Ata Allah al-Iskandari (d. 709/1309), as an important Sufi author,
concerning the proofs of God’s existence is quite remarkable not only from the point of
Sufism but also from the point of philosophy of religion. His critique is based on his own
notion of mystical knowledge (ma’rifah). For him, the true way to know God is witnessing
(mushahadah), which is also the way of Sufis. The way of witnessing takes precedence
over the way of reasoning (istidlal) which he accepted to be belonging to theologians
(mutakallimun) and philosophers and which weaker than the way of witnessing. The way
of witnessing has a certainty that reserves no room for proof.

Another reason for al-Iskandari’s critique of proofs concerning Divine Existence is to be
found in his distinction between true being and the shadow being. According to him, the
real being is God Himself, and the shadow being is the things other than Him. In this case,
it is not appropriate to establish shadow beings as proofs and thus as basis for the
existence of real being. As a matter of fact, it is not God whose existence must be proven,
but the things other than him.



The position of al-Iskandari in relation to the proofs reminds us the views of fidelist
phylosophers about the proofs; however, there are some differences the most important
of which is that the proofs of the fidelists depend on epistemological reasons, whereas al-
Iskandari’s critique depends on the ontological basis.

Key Words: Iskandari, critique of the proofs, witnessing, reasoning, fideism
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Ahmet Murat Ozel, [bn Ataullah el-Iskenderi’nin Allah’in Varligina Dair Kanitlara Yénelik
Elestirisi, Marife, Yaz 2013, ss. 125-138

Ahmed ibn Muhammed ibn Abdiilkerim ibn Atiullah el-iskenderi (6.
709/1309), 6zellikle Hikem-i Atdiyye adiyla bilinen eseriyle sohret bulmus bir sufi
miielliftir. iskenderi, Sazeliyye tarikatinin, Ebu’l-Hasan es-Sazeli (6. 654/1256), ve
Ebu’l-Abbas el-Mursi’den (6. 686/1287) sonraki tciincl seyhidir. Sazeliyye tari-
hinde, ilk kez eser veren ve boylece tarikatin ana ilkelerini yaziya déken bir isim
olmasiyla ayrica 6nemlidir.

Iskenderi’nin Tanr’'nin varhigina dair kanitlara yonelttigi elestiri, tasavvuf
disiplini agisindan oldugu kadar, din felsefesi bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Onun
elestirisinin temelini ise marifet anlayis1 olusturur. Bu bakimdan, elestirisini ince-
lemeden 6nce, marifet anlayisina bakmakta yarar var.

1. Iskenderi’nin Marifet Anlayisi

Iskenderi, sufilerin bilgi alanindaki genel tutumlarina paralel olarak, Allah1
tanimay1 “marifet” terimiyle ifade etmis ve bu tanimayi 6zel bir tanima bi¢imi ola-
rak anlamimizi saglayacak bicimde islemistir. Aslinda marifet, genel anlamda, bir
seyi zatinda ve sifatlarinda oldugu gibi idrak etmektir ki bu, iskenderi’'nin bizzat
aktardigi bir tammdir.! Buradaki “oldugu gibi” vurgusu, “Marifetullah nedir?” soru-
sunun cevabinda Kilit bir rol oynar. Clinkii marifet, bir acidan, esyanin ve varligin
goriindiigii gibi olmadig1 6n kabuliinden beslenir ve bdylece varligin hakikatte
baska tiirlii olduguna dikkat ceken bir terime déniisiir. Nitekim Iskenderi’nin mari-
fet tanimin1 bu sekilde ortaya koymus olmasi, varlig, hakiki ve golge varlik olarak
ikiye ayiran ve hakiki varlik olma halini Allah’a, gélge varlik olma durumunu da
Allah disindaki varliklara 6zgi kilan diisiince sistemiyle tutarlilik gdsterir.2 Ve yine
bu tanim, marifetin iskender’nin zihnindeki baglamini da aciga ¢ikartir. Buna gére
marifet, perdelenmis olan hakikate, bilgiye ulasmaktir. Perdelerle bulandirilmis,
ortiilmiis, gizlenmis olan bir bilgi vardir ve buna erismek amaclanmaktadir. Mari-
fet iste bu bilginin adidir.

Iskenderi, marifetin kolay olmadigini séyler. Bu zorlugun sebeplerinden biri
sonsuz bir varligin sonlu bir varlikca idrakinin tasidig: gii¢liiklerdir. Bu giicliiklere

1 [skenderi, Miftahu’l-feldh, s. 41.
2 Bu konuda detayl bilgi icin doktora ¢alismamiza bakilabilir: Ozel, [skenderf’nin Tasavvuf Felsefesi, ss. 55-65.
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ragmen, Allah insan, cin, melek ve seytan her tiirli varliga kendi zatinin, esmasinin
ve sifatlarimin marifetini/tanimayr farz kilmistir.3 iskenderi Allah’i tanima anla-
mindaki marifeti ikiye ayirir. Ilki avam icin olan marifettir ve bu, her miikellef icin
farz olan, Allah’'in bir olduguna inanmak, onu ona yakismayan sifatlardan tenzih
etmek ve onu layik oldugu ve kendisini vasiflandirdig: sifatlarla vasf etmektir. Bu
ilkini kelami anlamda “iman” (ve iman anlaminda “tevhid”) olarak isimlendirmek
de mimkiindir. Nitekim klasik kaynaklardan bazilarinda bu tanima rastlanmakta-
dir.+ Ikinci tiir “marifet” ise suhuddan meydana gelir ki iskenderi bu marifeti ha-
vassin (manevi seckinlerin) marifeti olarak tespit eder.>

Avam-havas ayrimina marifet baglaminda tekrar donecegiz ancak burada
Iskenderi’nin bir tasnifine dikkat cekmeliyiz: Ona goére kalple tasdik “ilim”dir, bu
ilim sabitlestiginde “yakin” olarak; giiclendiginde “tevhid” ve derinlestigindeyse
“marifet” olarak adlandirilire Dolayisiyla iman yani kalple tasdik anlamindaki
“avamin marifeti” ancak derinlestikten sonra havassin marifetine dontsebilir. Her
ne kadar ilim ve marifet terimleri es anlaml gibi olsalar da, iman anlamindaki ilim
Iskenderi icin marifet olarak adlandirilamaz. Ciinkii marifet sozliikk anlam itibariy-
la bilgi anlamina gelse de, yukarida degindigimiz gibi 6zel tiirde bir bilmedir ve bu
6zel bilginin kaynagi da miisahededir: “Marifet rii'yettir, ilim degil; gérmektir, ha-
ber degil; miisahededir, vasf etmek degil.”?

Bu marifet anlayisinin esas temelini miisahede olusturur. Burada miisahe-
deyle kastedilen kastedilen, ahiret sdz konusu oldugunda dile getirilen
riiyetullahtan farkhidir. iskenderi’nin Hikem adl eserinin en énemli sarihlerinden
olmasi yaninda, Iskenderi’nin manevi silsilesindeki haleflerinden biri olarak yer
alan Ahmed Zerrtk (6. 899/1493) Hikem lizerine yazdig1 serhde yer verdigi bir
tanimda, suhudun “varlik aleminde biitiin fiilerin Allah’in hiitkmii geregince gercek-
lestigini, bunun neticesinde de kula bir baskasina itimat etmeye ya da ondan bas-
kasina giivenmeye mahal birakmayacak bicimde Allah’in kudretini gérmek” oldu-
gunu sdyler.8 Gozle goriilen seylere nispetle gorme ne ise, sufilere gore de, gaybi
olam1 gérme miisahede/suhud olarak adlandirilir® Yine Zerr(k tarafindan gozle
gormek basar, kalple géormek ise basiret ve hakikate ulasmanin araci kabul edilir.10

Gorildigi gibi miisahede ve ilim/haber arasinda bir ayrim yapilmaktadir.
Bu ayrim Iskender?’yi hakiki ilmin marifet ilmi oldugunu séylemeye gétiiriir. Baska
bir ifadeyle, hakiki ilim suhuddur, suhud ehli olan arif de hakiki alimdir. [skenderi,
ilimle ilgili bircok rivayeti bu bakis acisiyla yorumlar. S6z gelimi “Allah ilim 6gre-
nenin rizkina kefildir’1t hadisiyle ilgili olarak aciklama sadedinde, bu ilmin Al-

3 {skenderd, age. s. 41.

4 Gazali, Kavaidii'l-akadid, s. 174-175.

5 {skendert, Miftahu’l-feldh, s. 41.

6 [skender?, el-Kasdu'l-miicerred, s. 12.

7 iskendert, age. s. 52.

8 Zerrik, el-Hikemiil-atdiyye bi-serhi Zerrik, s. 35.

9 Chittick, Sufi Path of Knowledges, s. 224.

10 Ahmed Zerrik, age. s. 54.

11 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, 111, 180; ez-Zebidi, [thdfu’s-sdde, 1, 78.
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lah’tan korkmaya, ona itaat etmeye yol acan ilim oldugunu ve bu ilmin de marifet
ilmi oldugunu soyler (ve huve ilmu’l-marifeti billah).12 Yine “Alimler peygamberle-
rin varisleridir” hadisinde!3 atifta bulunulan ilmin marifet ilmi oldugunu belirtir ki
bu yorumdan dogal olarak, bilinen anlamda ilim ehlinin degil, ariflerin varisler ol-
dugu sonucu ¢ikar.14 [skenderi’ye gore, peygamberlere varis olabilmek i¢cin alimle-
rin hasyet sahibi olmalari gerekir. Batin ulemasi (ulemdu’l-bdtin) bu varisligi diger-
lerinden daha ¢ok hak eder. Onlarin (peygamberlere) nispeti daha uygundur, ¢ilin-
kil onlarin ilimleri hasyeti dogurur. Gercek anlamda veraset, varis olunan seyin,
kendisinden intikal eden kimsedeki haliyle varise gegcmesidir.15

Dolayisiyla, iskenderi’ye gére Allah’1 tanimanin marifet olarak adlandirldig,
bu tanimanin, hakiki varlik- golge varlik ayrimindan kaynaklanan 6zel nitelige sa-
hip bir bilgi oldugu; bu bilginin kaynaginin miisahede/suhud oldugu sdylenebilir.
Yine o, bu tanima disindaki, “Allah’in bir olduguna inanmak, onu ona yakismayan
sifatlardan tenzih etmek ve onu layik oldugu ve kendisini vasiflandirdig: sifatlarla
vasfetmek” anlamindaki tanimanin ise avama 6zgii oldugunu ifade etmektedir.
Iskenderi’nin isbat-1 vacib kamitlarina bakisi iste bu “marifet goriisii’nden kaynak-
lanmaktadir.

2. Suhiid ve Istidlal

Iskenderi, Allah’in taninmasi (marifet) icin esas kaynagin suhud oldugunu
sdylerken, istidlal (kanitlama) yolunu elestirmektedir. iskenderi’ye gére suhud
yolu Allah’1 dogrudan ve hakiki anlamda tanimanin yoludur. istidlal yolu ise dolay-
I, saibeli, tartismali bir yoldur ve bu yolla Allah’in taninmasi1 miimkiin degildir.

iskenderi’ye gére, iman ya kendisine inamlan varligin suhudu ile ya da on-
dan “gaybet’le (ki suhud yolu disindaki her tiirden bilgi, haber ve kanitlama da
“gaybet” kapsamindadir) gerceklesir. Biraz daha detayl ele almak gerekirse, mi-
minlerin imanlari su yollardan biriyle tahakkuk etmektedir:

1. Taklit: Halkin genelinin yolu budur. Taklit, delilsiz olarak gerceklesen,
gecerli, baglayic1 s6zlesmedir.16 Bu tip imanin sahibi mukallid olarak adlandirilir.
Mukallid ne alimdir ne de ariftir. Hatta onun miislim olup olmadiginda alimlerce
ihtilaf bile edilmistir.1” Yine taklidin de itikadin giiciine ve zayifligina gore derece-
leri ve makamlar1 bulunmaktadir. Mesela en alt derecesi dille telaffuzdur ki, bu
sayede Kisinin cam ve mali kurtulur.18 Yani bunu séyleyen islam toplumunda hu-
kuki agidan giivenli bir statiiye kavusur.

12 [skenderd, et-Tenvir, s. 97.

13 Tirmizi, ilim, 19; Eba Davad, {lim, 1; ibn Mace, Mukaddime, 17. bab, 223; ibn Hibban, Sahih, 1, 243.

14 {skenderi, Tdcu’l-arils, s. 34.

15 {skenderd, Risdle fi’t-tasavvuf, vr. 99b.

16 {skenderi, Min keldmi Tdceddin, s.19. iskenderd, bu tip imani bir baska yerde formalite (resmi) iman
olarak da adlandirir. Bk. Letdifii’l-minen, s.115.

17 Gazali, akaid esaslarina delillerini bilmeden inanan kimselerin imanini sorgulayan ve onlari miimin
saymayan asir1 gitmis keldmcilar oldugundan yakinir. Bk. Gazali, “Faslu’t-tefrika”, s. 269.

18 fskender, Miftahu’l-felah, s. 55.
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2. Delillendirme: Bu ikinci yol delil ve burhan yolu yani fikir ve nazar ehli-
nin (felsefecilerin ve kelamcilarin) yoludur.?® Bu, “kalbi olarak inanmaya, o inanci
destekleyen ikna edici delilleri bilmeyi eklemek ve itikadini -ki eger miisahede,
miikasefe ve tecelliyat ehlinden degilse- kat'i burhanlarla desteklemektir.”20

3. Suhud: Bu yolu tutanlarin imam agik¢a gérmeye (es-suhiid ve’l-iydn) da-
yanir.2! Bunlar da ilimde rusiih ehli olanlardir. Bu yol da ehlullahin [sufiyyenin]
yoludur.

Bu siralama, hiyerarsik bir siralamadir ve avami olandan seckin olana dog-
rudur. Burhan ehli, yani delillerle Tanr’'nin varligini ispat edenlerzz mukallitler
seviyesinden yukaridadir. Ama onlarin miisahede, miikasefe ve tecelliyat ehline23
gore durumlari, burhan ehlinin avama gore durumlar: gibidir.24 Dolayisiyla, Tan-
ri’'min varhigina kanitlar yoluyla ulasmaya calismak, kanitsiz inanmaktan daha st
bir yol olsa da, suhud yoluna gore yeterince segkin bir yol degildir.2s

Anlagilacag iizere iskenderi, Tanr’nin varligina dair kamitlar getirmeye (is-
tidlal) soguk bakmaktadir. Anlasildig1 kadariyla bunun bir sebebi, belirttigimiz gibi,
marifet denilen 6zel bilginin suhud gibi 6zel bir yolla edinilmesi gerektigine duy-
dugu inanctir. Bu bilginin tabiati bu 6zel yontemi gerekli kilmaktadir. Ama
Iskenderi’nin kanitlarla arasina koydugu mesafenin baska sebepleri de vardir ve
bunlar daha ziyade onun varlik anlayisinda temellenir. Yukarida, iskenderi’nin var-
ig1 hakiki ve gélge varlik olarak ikiye ayirdigina isaret etmistik. iste iskenderd, ko-
numuz olan kanitlarin (ve kanitlara temel teskil eden her tiirden zihni, maddi vb
varligin) birer golge varlik olmak bakimindan, hakiki varligin var olusuna kanit ve
temel olamayacagini sdylemektedir. Ciinkii gélge varlik gercekte var degildir. Boy-
leyken nasil olur da hakiki, daha dogrusu yegane varlik Allah’in varhigina kanithk
yapabilecektir:

“Varolusu ona muhtag olan bir seyi ona nasil delil olarak getirirsiniz? O (Al-
lah) ne zaman gaibtir ki delile ihtiyaci olsun ve ne zaman gizlenir ki baz1 belirtiler
ona ulastirsin? Ondan baskasinda, onda olmayan bir zuhur mu vardir ki onu ortaya
¢ikarsin/zahir kilsin? O mu, yoksa delil mi sana daha yakindir? Elbette o daha ya-
kindir. Sana daha uzak olan, sana daha yakin olana nasil ulastirabilir? Hangi sey

19 [skenderi, Min keldmi Tdceddin, s.19.

20 [skender, Miftahu’l-felah, s. 56.

21 Nitekim Iskenderi bu iigiincii tip imana iman demeyi layik bulacaktir: “Bu iman bazen iman, bazen de
yakin olarak adlandirilir. Yine gercek velilik bu iman tipinden dogar. Digerinden [yani taklidi olan
imandan] ise veliligin zahiri dogar. Miiminin hevasina galip oldugu iman tipiyle, hevanin miimine
hakim oldugu iman tipi bir degildir.” Bk. Letdifii’l-minen, s.116.

22 [skenderf baska bir yerde bu grubu “ehl-i itibar (diisiince ehli)” olarak da adlandirir. Bk. age. s. 31.

23 [skenderi bu grubu da yine bir baska yerde ehl-i istibsar (basiret ehli) olarak adlandirir. Bk. agy.

24 [skenderi, Miftahu’l-feldh, s. 56. ibn Arabi de ayni kanaattedir. Bk. Ibn Arabi, el-Fiituhdt, 11, 297-298.
Ayrica bk. Gazali, [hya, 111, 15.

25 Hikem sarihlerinden Abdullah es-Serkavi (6. 1812), Hikem-i Atdiyye'de yer alan, “Her seyde zuhur
etmis oldugu halde bir seyin onu perdelemesi nasil diisiiniilebilir ki?” hikmetinin serhinde sdyle der:
“Ki boylece istidlal edenler ona varliklar1 kanit olarak getirirler ve béylece eser miiessire kanit olur.
Bu makam, [irfanca] zayif (olan) kanitgilarin (el-miistedilliin ed-duafa) makamidir. Bk. Serkavi, Serhu
Seyhi’l-Islam, s. 19.
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ondan daha agiktir/zahirdir? Varliklarda (mazhar) zahir olan odur. Hatta o, varlik-
lar (mazhar) ortaya ¢ikmadan 6nce de zahir olandir ve hatta varliklarin (mazhar),
kendisinin zuhuru sebebiyle gizlenmis oldugu zahirdir.”26

Yine Miindcat'inda da benzer ifadeler kullanir:

“Ilahi! Varhgl sana muhtac olan bir sey ile sana nasil delil getirilir? Senden
baska bir seyde sende olmayan bir zuhur mu vardir ki, o seni zahir kilsin, ispat et-
sin? Sen ne zaman gaib oldun ki sana goétiiren bir delile muhtac olasin? Ve ne za-
man uzak oldun ki, senin eserlerin (asar) sana ulastirsin?”27

Iskenderi, varliklari, Allah'in varligina kanitlarmis gibi tasavvur etmenin,
paradigmatik bir yanlis oldugunu belirtir. Bu girisim, o varliklar1 daha bastan var
kabul etmeyi, bu kabul tizerine de Allah’in varligini insa etmeyi dogurur. Dogrusu
ise, Allah’1 var kabul ederek diger varliklart onun varligi sartina baglamaktir. Ciin-
kii aslinda Allah'in degil diger varliklarin var olduklarinin kanitlanmasina ihtiyag
vardir. Bununla ilgili iskenderi’nin Hikem’inde yer alan bir 6zdeyis/hikmet séyle-
dir: “Onunla istidlal eden ile ona istidlal eden arasinda fark vardir. Onunla istidlal
eden Hakk’1 bilmistir ve kainatin varligini ve onda hiikiim siiren kudreti, onun asli-
nin varligindan2s ispat etmistir. [Yani Allah1 esas alarak ve kalkis noktasi yaparak
varlik dlemini var kilmis, bdylece varlik aleminin varligini Allah’in varlik sartina
baglamistir.] Onun iizerine istidlal etmek ise ona vasil olmamaktan kaynaklanir.2
Yoksa o ne zaman gizlenmistir ki ona istidlal edilsin ve ne zaman uzaklasmistir ki
varliklar ona ulastiran vesileler olsun.”30

Bu 6zdeyis/hikmet, Iskenderi’nin konumuzla ilgili goriisiinii ézetler. Hi-
kem’in en énemli sarihlerinden olan ibn Acibe (6. 1224/1809) de bu ifadeleri serh
ederken, bagka varliklarla Allahin varligin1 kanitlama girisiminin ondan uzaklik
oldugunu o6zellikle vurgular. Allah’in kendi muhabbetine tahsis ettigi, velayet ve
irfan ehli olan seckinler i¢in kapi acilmis, perde kalkmis, Allah onlar1 zatinin sirla-
rina sahit kilmistir. Onlar suhud ve ‘iyan ehlidir. Onlar nurdan baska bir sey gor-
memeleri yaninda Hakk’rt mahlukatin varligina delil yaparlar (yestedilliin (...) bi’l-
hakki ald vucidi’l-halki). Onlar Hakk’t gérmeleri (suhild) sebebiyle mahlukati gor-
mekten (rii’yet) uzaktirlar. Buna mukabil hizmetine tahsis ettigi diger bir kisim
insani ise vehim perdesiyle perdelemis, onlardan gercek bilginin ve anlayisin nu-
runu gizlemis, onlar da bu sebeple zahire takilip kalmislardir. Bunlarsa digerleri-
nin aksine mahlukati Hakk'in varligina delil kilarlar (yestedilliin (...) bi’l-halki ald
vuctidi’l-hakki). Ariflerden biri sdyle demistir: Allah, avam icin mahlukati var ve

26 [skenderi, Min keldmi Tdceddin, s. 20.

27 Nwyia, Ibn ‘Ata’ Allah, s. 215, 217. Bu eser iskenderi’nin bagyapiti olan Hikem'in ilmi bir nesrini ve
atifta bulunmus yapmis olacagiz. iskender’nin Miindcdt1 bu nesirde oldugu gibi hemen her zaman
Hikem’in ardinda yer almis ve onun bir par¢asi muamelesi gérmiistiir.

28 Yani “ash olan ve onu var kilan miiessir zattan” bk. Rundi, Serh ald kitabi’l-hikem, 1, 28.

29 “Ciinkii bu kimse hakikatte mechul olanla hakikatte malum olana, yok hiikmiinde olanla var olana
istidlal etmektedir ki bu perdenin varliginin bir sonucudur.” Bk. Rundji, Serh ald kitabi’l-hikem, 1, 27.

30 {skenderi, Hikem, s. 99.
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gercek kildi (esbete), onlar da mahlukatla Halik’1 ispat ettiler (esbete). Allah havas
icinse kendi zatin1 var ve gercek kildy, onlar da onunla mahlukati ispat ettiler.31

[skender?’nin elestirileri, din felsefesinde “kozmolojik kanit” olarak da bili-
nen kanitlara dairdir. Kozmolojik kanitlarda, en genel anlamda varliklar, kelami
tipteki kanita gére “Ilk Neden”, St. Thomac tipteki kanita gére “Varhgin Temeli”,
Leibnizci tipteki kanita gore “Yeter Sebep” ad1 alinda Tanr1’nin varligini kanitlar.32
Kozmolojik kanit, diinyadan ya da bizim deneyimimizin bir kismindan ya da bir
vechesinden hareketle bir Tanri fikrine ulasir.33 iskenderf ise varliklarla, kozmolo-
jik kanitlarin iceriklerini olusturmalar1 bakimindan ilgilenme hususunda ¢ekince-
lere sahiptir. Bununla ilgili olarak, “O (Allah) senin varliklar1 (miikevvenat) tefek-
kiir etmene izin verdi ama onlarin kendilerine takilip kalmana izin vermedi.”3+ der.
Bu ifade, tefekkiiriin, tefekkiir nesnesini asamayabilecegine dair bir uyar icerme-
siyle dikkat cekicidir. Yine bu ifadede Iskenderi’nin, kanitlarin kendisiyle mesgul
olmanin, kanitlanan ile mesgul olmay1 engelleyebilecegini sdyledigini diisiinmek
de mimkiindiir. Bu ifadenin serhinde Zerrik, isbat-1 vacibe dair radikal derecede
limitsiz bir bakis1 temsil eden carpic1 bir kissa anlatarak, iskenderi’'nin pozisyonu-
nu netlestirir: “Bir miirid seyhine, bir alimin Allah’in varligina bin delil getirdigini
soyler. Seyhi ise ona, ‘Ey oglum eger Allah’t tamisaydi (marifet ehli olsaydi) istidlale
basvurmazdi.’ der. Bu cevap kendisine haber verildiginde, o dlim, ‘Seyh dogru sdy-
lemis, onlar apa¢ik miisahede ediyorlar bizse perdenin ardindan bakiyoruz.’ der.”
Kissay1 anlattiktan sonra Zerrdk noktay1 koyar: “Varliklarin kendisine takilmak,
onlarin ardindakini gérmekten engelleyen bir perdedir.”3s

[skenderi, Sazeliyye tarikatinin seyhlerinden biridir ve tarikatin silsilesinde,
tarikata ismini veren Ebu’l-Hasan es-Sazeli'nin halefi olan Ebu’l-Abbas el-Mursi’'nin
halefidir. Dolayisiyla eserlerinde pek sik olarak selefi olan bu isimlere ve gorisle-
rine biiyiik bir hiirmet ve 6zenle yer verir. Hatta iskenderi’nin Letdifii’l-Minen fi
mendkibi’s-seyh Ebi’l-Abbds el-Mursi ve seyhihi’s-Sdzell Ebi’l-Hasan adl eseri, ismin-
den de anlasilacag: gibi bu iki sufinin hayat hikayelerini, sézlerini ve goriislerini
icerir. iskenderi’nin kanitlarla ilgili sdylediklerine ilaveten, Sazeli ‘nin sézlerinin de
bu anlamda 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Bu baglamda Sazeli soyle der: “Biz Allah’a iman ve yakin goziiyle bakariz. Bu
da bizi delil ve burhandan miistagni kilar. Biz yaratilmis herhangi bir seyi gérmeyiz.
Varlikta el-Melik ve el-Hakk olandan baska biri var midir ki? Varsa da, havadaki toz
gibidir ve dikkatle baktiginda aslinda herhangi bir sey bulamazsin.”3¢ Yine
Sazeli’den: “Bilgilerin kendisiyle bilinir oldugu o zat nasil olur da (bir takim) bilgi-
lerle bilinebilir? Ya da varligi her seyden 6nce olan nasil olur da bir varlikla biline-
bilir? (...) Varliklarin ona ulastiran deliller olmasi en tuhaf seydir. Onunla birlikte bir

31 jbn Acibe, Tkdzu’l-himem, s. 61.

32 Craig, “Natural Theology: Introduction”, s. 69; Aslan, Argiimanlar, s. 51 vd.
33 Mackie, The Miracle of Theism, s. 81.

34 {skenderi, Hikem, s. 143

35 Zerr(k, el-Hikemii'l-atdiyye bi-serhi Zerrik, s. 142

36 {skenderi, Min keldmi Tdceddin, s. 20.
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varlik olsaydi ona ulastirirdi belki. Onlarin onda olmayan bir apagiklik durumlar: mi
vardir ki onu 1zhar etsinler? Hakim olan Allah sebepleri yaratandir. Bu sebeplerde
takilip kalan ve onlardaki ilahi kudrete niifuz etmeyen icin bu sebepler perdenin
bizzat kendisidir.”37 Goriildiigi tizere, Sazell de halefi gibi kanitlar1 reddetmekte ve
bunu yine Iskenderi gibi hakiki ve gélge/mecazi varlik telakkisi iizerinden temel-
lendirmektedir.

iskenderi, el-Kasdii’l-miicerred fi ma’rifeti ismi’l-miifred adli eserinde, Al-
lah'in sifatlarinin zatiyla ayni olup olmadigin tartistigi bir boliimde, birkag ciimley-
le de olsa isbat-1 vacib delillerinden hudis delilini tartisir. Burada, “el-vuctdu’l-
mutlak” ile “el-vuctidu’l-mukayyed” arasinda fark oldugunu séyler. Mukayyet var-
lik, hareket, sukiin, 6liim, yasam, yonler, sinirlar gibi arzi sifatlardan uzak olamaz.
Hadis seylerden uzak olmayan ve zamanca onlar1 gecmemis olan onlar gibi hadis-
tir. Her hadisin de, kendisi gibi olmayan ve ona benzemeyen bir muhdisi vardir.
Zaten sayet ona benzeseydi hadis icin gecerli olan onun icin de gecerli olur ve o da
bir muhdise ihtiya¢ duyardi. Bu durumsa sonugsuz bir teselsiile yol acardi.3s
Iskenderi, goriildiigii gibi hudis delilinin bir versiyonunu dile getirmektedir. Bunu
birkac¢ citimleyle sinirh olarak yapiyor olsa da, onun istidlal hakkindaki olumsuz
kanaati dikkate alindiginda bir hudis delilini dile getirmesi aciklamaya muhtag
durmaktadir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus, [skenderi’nin bu hudis delilini mev-
zil olarak ve muvakkaten kullanmis olmasidir. Bu delile yer verdigi boliimde esas
olarak sifatlarin hadis mi yoksa kadim mi oldugunu, sifatlarin Allah’'in zatiyla ayni
m1 yoksa ondan ayr1 mi oldugunu tartismaktadir. S6z bir yerde, sifatlarin kidemin-
den hudis deliline gelmis ve kisaca buna deginilmistir. Nitekim onun eserlerinin
genelindeki hava bir kelamcinin perspektifinden ziyade agikeca bir sufinin perspek-
tifinden beslenir. Eserlerinde gordiigiimiiz yazar ispatlamaya ve ikna etmeye cali-
san degil, kendi kanaatinden emin biridir. Eserlerinin genelinde tartismaya nadi-
ren girer ve bunlarda da hemen ilk vesileyle tartismadan ¢ikarak, sezginin,
sufiyane duyusun sahasina intikal eder. Nitekim Hikem sarihi Zerrik, iskenderi’nin
“Onun yaninda yok hiikmiinde olan bir seyin onu perdelemesi, kahrinin varligini
sana bildiren delillerindendir.”3° seklindeki 6zdeyisiyle ilgili olarak séyle der: “Bu-
rada ve sufilerin (kavm) baska yerlerde istidlalden bahsetmeleri isbat[-1 vacib]
amach degil, esasen hakikatin neftse yerlesmesi amachdir. Ciinkii onlarin amaglari,
usulciinlin (Kelamcinin) isi olan asl'in ispat edilmesine degil, bundan sonraki asa-
ma olan kemalin elde edilmesine yoneliktir.#0 Buna goére iskenderi delil getirmeyi
esas yontemi olarak degil, bir cok ilim daliyla mesgul olmus, halka hitap eden eser-
ler verip konusmalar yapmis bir ilim adami olmanin geregi olarak, gecici olarak
basvurdugu arizi bir yontem ve belki tamamlayici bir enstriiman seklinde gérmiis-
tir, denebilir.

37 iskendert, Letdifii’l-minen, s. 32-33. Ayrica bk. ibnﬁ's-Sebbég, Diirretii’l-esrdr, s. 152.
38 {skenderf, el-Kasdu’l-Miicerred, s. 27.

39 {skenderi, Hikem, s. 91.

40 Zerr(k, el-Hikemii'l-atdiyye bi-serhi Zerrik, s. 37.
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3. Fideizm Baglaminda Bir Degerlendirme

[skenderi’nin, Tanri’nin varligina dair kanitlar hakkindaki gorislerinin,
fideistlerin kanitlar karsisindaki tutumlarini hatirlatmasi miimkiindiir. Din felsefe-
si tarihinde, ana akim olan rasyonel teolojinin karsisinda konumlanarak, imanin
akliligi 6nermesini derinden sorgulayan bir felsefi pozisyon olan fideizm a¢isindan
iman, sadece ilkelerin onaylanmasi meselesi degildir ve bu bakimdan iman, konu-
su, Tanr1 hakkindaki bir dizi 6nerme degil, bizzat Tanri’'nin kendisi olan bir inang
ve teslimiyettir. imanla aramizdaki engel, Tanr'’nin varhginin isaretlerini reddet-
memize yol acan bizim giinahkar tutumumuzdur. Akil, bir yansizlik ve tarafsizliga
ihtiya¢ duyar. Oysa iman, selamete ulasmak icin gerekli olan tutkulu baglanmay1
esas alir.41

Fideizm, iman karsisinda akla verdigi deger ve yer agilarindan, genel olarak
ihmli ve radikal fideizm olarak ikiye ayrilmistir.42 isminden de tahmin edilebilecegi
gibi 1limh fideizm iman-akil karsilasmasinda aklin roliinii tamamen inkar etmez,
bunun yerine akla iman karsisinda ikincil bir rol biger. Bu tiir bir fideizm anlayisi-
nin Augiistiincli Hristiyan gelenegi icinde gelistigi sdylenebilir.43 Mesela, ihimli bir
fideist diisliniir olan Blaise Pascal’a gore Tanr1’y1 akil yoluyla degil ancak iman yo-
luyla bilebiliriz. Ama yine de imani izleyen bir akil imani takviye etmede belli bir
roli iistlenebilir. Pascal dinin akla ve duyuya aykiri olmadigini ancak akil ve duyu
alanini astigini distiniir.+

Buna mukabil, radikal fideizm ac¢isindansa dini hakikatler rasyonel diistin-
ceyle celiski icindedirler. Akil ve iman arasinda giderilemez bir tezat vardir. Radi-
kal bir fideist bize imanin akla temelden karsi oldugunu sdyler. Tertullian (6.230),
Pierre Bayle (6. 1706), Sgren Kierkegaard (6. 1855) bu grupta sayilabilir.
Tertullian, sagma olmasina ragmen degil, bizzat sagma oldugu i¢in inandigini sdy-
ler. Bayle, aklin oldugu gibi kalbin de dini oldugunu séyler ve ona goére bir miimin,
akil ona inandiklarinin yanls oldugunu sdylese bile inanmay1 stirdiirmelidir.+s

Radikal fideizm sb6z konusu oldugunda akla ilk gelen isimlerden olan
Kierkegaard, gerek geride biraktig1 varoluscu diisiincesiyle4s ve gerekse tamamen
kendine 6zgii yazma bicimiyle+” kendisinden sonraki felsefe iizerinde derin bir etki
birakmistir. Kierkegaard icin, inan¢ nesnel bir gercegin kabulii degildir. Aksine
inanc, bireyin maneviyatinin sonsuz tutkusu ile nesnel gerceklik arasindaki gelis-
kidir.+8 Kierkegaard inancin paradoksal bir tabiati oldugunu séyler. Ciinkii ona go-
re, Hristiyanligin Tanrisi, sonsuz ve temel hakikat olmasina karsin, herhangi bir

41 Penelhum, “Fideism”, s. 377-8.

42 Penelhum, age. s. 376.

43 Tlizer, Pascal’da Fideizm, s. 27.

44 Tlizer, age. s. 68.

45 Penelhum, age. s. 379.

46 Kierkegaard birgok felsefeci tarafindan varolusgulugun babasi sayilir. Bk. Gill, "Faith Not without
Reason”, s. 28.

47 Milbank, “Kierkegaard’da Yiice”, s. 119.

48 Cochrane, The Existentialists and God, s. 27.
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insan gibi dogmus ve biiyiimiis olan sonlu bir insan ile (Hz. isa) iliskiye girmistir.
Bu paradoksaldir ve iman da bu paradoksa inanmayu igerir.+°

Ilimlis1 olsun, radikali olsun, fideistler savunduklar: tezlerinin bir devami
olarak, fideizm icindeki pozisyonlarina paralel bicimde, Tanr’'nin varligina dair
kanitlar1 reddederler. Biz bu ¢alismanin sinirlar iginde daha ziyade Pascal ve
Kierkegaard'in konuyla ilgili gériisleriyle ilgilenecegiz.

Pascal’a gore Tanr1 empirik bir varsayim degildir, dolayisiyla tabiata ait ol-
gulardan hareketle Tanri'nin varligi kanitlanamaz. Ona gére ne Davud ne de Sii-
leyman, kendilerinden sonra gelen bir¢cok egitimli insandan daha bilgili olduklar:
halde “Tabiatta bosluk yoktur dyleyse bir Tanr1 olmalidir.” gibi kanitlar kullanmis-
tir. Yine ona gore, goklerin ya da kuslarin Tanri’'nin varligini kanitladigi sdylene-
mez. Belki Tanri’'nmin aydinlattigi [miimin] bazi ruhlar i¢in bu dogru olsa da, insan-
larin ¢ogunu dikkate alinca bu yanlistir. Dolayisiyla kanitlar ancak sinirh sayida
inanan icin etkili ve yararli olacaktir.50 Tabiat, iman acisindan kusku ya da ilginin
konusu olacak bir sey sunmaz. “Eger” der Pascal, “ben uluhiyeti (divinity) hatirla-
tan herhangi bir sey gormezsem, bu durumda onun hakkinda olumsuz bir karara
ulasacagim ya da tersi.”5! Ona gore iman kamittan farklidir. Kanit insan triinidiir,
buna mukabil iman Tanr’'nin bir hediyesidir. Kalpteki iman ise bize “biliyorum”
(scio) degil, “inaniyorum” (credo) der.52

Boylece Pascal’in, teolojinin klasik Tanr1 delillerini reddederken, imanin fel-
sefilestirilmis olmasina kars1 oldugunu anlariz. Ona gére s6z konusu kanitlar ilk
Sebeb’i, ilk Hareket Ettirici’yi, En Yiiksek Sanatci’y1 ortaya koyar. Fakat “haca geri-
len, zuhur eden, yiikseltilip dviilen, vucut bulmus bir Tanri’'min varligim degil.”s3
Yani bu kanitlar, felsefi spekiilasyonun diinyasina aittir ve Tanr1’y1 soyut bir ilkeye
déniistiiriirler. Oysa (Isa’da) bedenlenmis olarak kavranan Tanri, ac1 gekmis, bedel
6demis somut bir Tanrr'dir.

Pascal, kanitlar karmasik ve ¢éziimlenmesi zor olduklari i¢in, bu durumun
onlarin etkisini azalttigini ve ¢ok az insanla sinirladigini séyler. Bu kanitlar bazi
insanlara yardimci olsa da, bu yardim, kanitlamanin gerceklestigi siireyle sinirh
olacak ve daha bir saat gegmeden bir hata yaptiklar1 korkusuna kapilacaklardir.
Bunun sebebi de Tanri'nin aracisiz yani isa’siz olarak bilinmeye calisiimasidir. Oy-
sa Tanrl, aracl isa olmadan bilinemez.54

Pascal’'in ni¢in 1hmh bir fideist oldugu agiktir. O iman baglaminda akl ta-
mamen islevsiz saymamakta, Tanri'nin varligini kanitlama alaninda kendisi de pek
az felsefi sayilabilecek nitelikte de olsa bazi kanitlara basvurmaktadir.5s Onun

49 Cochrane, age. 28; Gill, age. s. 59.

50 Pascal, Pensées, s. 72.

51 Pascal, age. s. 64.

52 Pascal, age. s. 73.

53 Tiizer, age. s. 86.

54 Pascal, age. s. 145.

55 Pascal, Tanrr'nin varligina dair kanitlar birlikte, kendisi baska bazi kanitlar1 kullanir. Ona gore, dinin
kanitlarindan biri onun tarihselliginden ve kalicihgindan ¢ikartilabilir. Hristiyanlik bir¢ok saldiriya
ragmen ayakta kalmistir. Bu onun Tanr1 tarafindan korundugunu gésterir. Yine isa’nin zuhur edecegi
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yapmaya calistigl, imanin biitiintiyle aklin bir mevzuu kilinmasina ve béylece dinin
bir teolojiye indirgenmesine, itiraz etmek; imani coskunun, vecdin, adanmishgin
esliginde kavramaktir.

Kierkegaard’insa, imani, tasdik ile inkar arasindaki sinirda yani riskli bir
bolgede tutmaya calistign gorilir. Clinkii iman bir tutku eylemidirsé ve tutkunun
canli ve uyanik kalmasi, risk altinda olmasiyla, paradoksla tehdit edilen aklin geri-
lemesiyle miimkiindiir. Konumuz olan kanitlar s6z konusu oldugunda da,
Kierkegaard acisindan, kanitlarin Tanri'y1 kabul etmeyi desteklese bile tutkuyu
zayiflattigint sdyleyebilirizs7 Doga bilimlerindeki kesinlik ya da kesinlik iddiasi,
imanin icerdigi tutkuyu zayiflatir. Ciinkii imandaki tutku riskten beslenmektedir.
Risk olmazsa iman da olmaz, daha fazla risk daha fazla iman demektir. Daha fazla
nesnel giivenilirlik daha az i¢sellik anlamina gelir. Daha az nesnel giivenilirlik ise
daha derin i¢sellik anlamina gelir.58

Kierkegaard’a gore, Tanr1'nin varligini kanitlama cabasi daha bastan sorunlu
bir cabadir. Tanr1’y1 mesela “bilinmeyen” olarak adlandirsak, bu bilinmeyenin var-
ligini ispata calismak pek de anlayisa uygun degildir. Eger Tanr1 yoksa, elbette onu
kanitlamak imkansiz olacaktir, eger varsa kanitlamaya girismek budalalik olacak-
tir. Ciinkii kanitlamak i¢in daha isin basinda ve benim kanitimin baslangicinda, onu
belirsiz olarak degil kesin bicimde varsaymis olmaliyim. Aksi takdirde hicbir za-
man kanitlamaya baslayamayacaktim. Eger ben Tanri’'nin varligini kanitlamaktan
bahsettigimde var olan bir bilinmeyeni yani Tanr1’y1 kanitlamay1 dnermeyi kaste-
diyorsam, bu durumda aslinda hig¢bir seyi kanitlamis olmam fakat sadece bir kav-
ramin tanimini gelistirmekte olurum.5® Mesela Napolyon'un varligini onun eylem-
lerinden hareketle kanitlamaya calismak acayip bir girisim olurdu. Clinkii “onun”
sozciigiini kullandigimda ve béylece onun varligini pesinen farz etmis olmadikea,
aslinda onun varligi onun eylemlerini aciklamakta ama eylemleri (nasilsa) hala
onun varhigini kanitlamis sayilmamaktadir. Bu sebeple ben birinin davranislarin-
dan onun varliginin kanitlanmasina gecemem. Ciinkii eger bu davranislar1 Napol-
yon'un davranislari sayarsam bu durumda kamt lizumsuz olacaktir. Ciinkii ben
zaten onu belirlemis oldum; yok eger bunu reddedersem bu durumda da o eylem-
lerin Napolyon'unkiler oldugunu kanitlamis olmayacagim ve ancak sirf ideal bir

—

zamani ve mekanin 6nceden bildirilmis olmasi ve bu zuhurun da bildirildigi gibi gerceklesmesi dinin
delillerinden biridir. Yine mucizeler de dnemli bir delildir. Boylece tarihsel anlamda kalicilik,
mucizeler ve yine mucizeler kapsaminda gaybi haberler seklinde kanitlar sunmus olmaktadir. (Tiizer,
age. s. 96-97.) Pascal'in bir de “bahis delili” olarak séhret bulmus bir delili vardir. Buna gore Pascal,
inanmayana bir bahis dnerir. Tanri’'nmin varligin1 kabul edip de sonugta da var oldugu gercgegiyle
karsilastiginda her seyi kazanacagini ama bu inancinin karsiliksiz ¢ikmasi durumunda higbir sey
kaybetmeyecegini soyler. Bu delil pragmatik bir delildir ve inancin bir bahse konu edilerek
kesinlikten uzak bir saglamasinin yapilmasina kapi araladigi i¢in elestiriye agiktir. (Age. s. 104)

56 Alpyagil, Din Felsefesi Yapmak, s. 85.

57 Alpyagil, age. s. 85.

58 Alpyagil, age. s. 91.

59 Kierkegaard, Philosophical Fragments, s. 49. Kierkegaard'in bu akil yiiriitmeleri Penelhum’un onunla
ilgili yargisin1 hatirlatir: “Surasi bir gercektir ki, akil karsiti bu iddialara karsin, bu iddialarin
temellendigi yer felsefi bir zemindir.” Penelhum, age. s. 377.
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bicimde onlarin biiytik bir generale ait olduklarim1 sdyleyecegim. Fakat Tanri ile
onun isleri arasinda mutlak bir iliski vardir. Tanr1 bir isim degil bir kavramdir
(consept). Belki bu ylizden onun 6zii var olusu icerir. Tanr1'nin isleri, sadece onun
yapacagl islerdir. Tanrr’'nin isleri, onun var oldugu sonucunu dogrudan ¢ikarabile-
cegim seyler degildir. Tabiattaki hikmet, iyilik, biitiin bunlar seylerin yiizeyinde
tezahilir etmekte midir? Bu noktada siiphe uyandiran ¢ok berbat ayartmalarla yiiz
ylze gelmiyor muyuz ve sonucta bu siipheleri gidermek imkansiz degil mi? Ben
tabiattaki seylerin diizeninden Tanrr'nin varligini kanitlamaya gidemem ve boyle
bir seye baslasam da sonuclandiramayacagim. Ayrica kanitim ciiriitiilebilir endise-
siyle sikca kuskuda ve muallakta yasiyor olacagim.s0 Onun i¢in Tanri’nin varligina
ulasmak ancak bir sicrama ile miimkiindiir.61

Gorildigi gibi Kierkegaard, Tanri’'min varligina dair kanitlar1 reddederken,
temelde akil ile imanin ¢elisik tabiatta oldugu kabuliinden hareket eder. Tanri'nin
varligini kanitlama girisimi imanin tutku, risk ve paradoksal olusunu anlamamak-
tir. Ayrica bu kanitlamay: kesin bicimde sonuclandiramayacagimiz i¢in kanitlarla
muhatap olanlar tam anlamiyla bir itminana ulasamazlar. Pascal'in pozisyonu da
farkli degildir: O da bilim ve akil ile imanin farkl kategoriler oldugunu séylemek-
tedir. Felsefilestirilmis iman hem halka seslenmez, hem de soguktur.

Iskenderi’nin perspektifine dénecek olursak, o kanitlara ve kanitlamaya,
fideistlerden tamamen farkl gerekcelerle karsi ¢cikmistir. Fideistler, akil-iman ara-
sindaki giderilemez celiskiye dikkat ¢ekerler ve iman acisindan akl itibarsizlasti-
rirlarken, iskenderi’nin boyle bir hedefi yoktur. Hatta Iskenderi bir¢ok kez, inanan
acisindan akhin 6nemine ve onun ilahi bir bagis olusuna dikkat ¢ekmistir.
Iskenderi, aklin insan icin degerli, hatta en degerli ihsan olduguna kanidir. Akil,
Allah’in insanlara verdigi en degerli seydir. Ciinkii Allah varlig1 yaratmis ve onlara
yaratma disinda imddd (hayatin devamini saglama) ile de ikramda bulunmustur.
Bunda biitiin varliklar ortaktir. Ama Allah insana akil vererek onu diger canlilar-
dan istiin kilmistir.62

Kierkegaard'in, Tanri-Isa ilkesi sebebiyle, inanmanin paradoksal tabiatina
yaptig1 vurguya deginmistik. Bir miisliiman bdylesi bir paradoksa asina degildir.
Dolayisiyla iskenderi’nin, Tanri’'min varligina dair kamtlar reddetmek de dahil ol-
mak lzere, boylesi bir paradoksla bas etmek i¢in uygun felsefi gerekgeler tiretmek
gibi bir giindemi yoktur. Diger sufiler gibi o da inanmanin hassas, dayaniksiz, tehli-
kelere acik tabiatina degil, kademe kademe giiclenebilen tabiatina ve buna dair bir
giivene dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii sufilerin yontemi, siradan miiminin inanma
stirecinin yonetilerek, onun adim adim Allah’a ulasabilecegine dair bir 6n kabulde
temellenir.

Belki bu farkliliklarin hepsinden daha 6nemlisi sudur: Fideistler, Tanr1 di-
sindaki varliklar1 yok sayiyor degildir. Onlar sadece, bu varliklar1 Tanri'nin varligi-

60 Kierkegaard, age. s. 51-52.
61 Kierkegaard, age. s. 53, 54.
62 {skenderi, et-Tenvir, s. 42-43; Tacu’l-ars, s. 39.
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m kanitlamaya temel olusta yeterince dayamkh bulmamislardir. iskenderi ise daha
radikal bir adim atarak Tanr disindaki varliklarin mevcudiyetlerini tartismis, on-
lar1 nihai tahlilde “golge varlik” saymis ve onlarin asil bu bakimdan kanit olmaya-
caklarini iddia etmistir. Fideistlerin, kanitlama girisiminin, imanin icermesi gere-
ken tutkuyu zayiflattigl ve Tanrr’'y1 filozoflarin Tanri’st haline getirdigi yakinmasi
da, akil-iman arasinda gordiikleri geliskinin bir tezahiiriidiir. Onlar imani adeta
aklin giindeminden ¢ikarmak ve hatta kacirmak istemekte, boylece kirilganhigi icin
onlem almaktadirlar. iskenderi ise kanitlamayi, Tanrr’ya dair “sadece onun var ol-
dugu” seklindeki ontolojik bir kararin ihlali olarak yargilamaktadir. Onun acisin-
dan kanitlama, fidestlerde oldugu gibi sadece epistemolojik bir mevzu olmaktan
ziyade, ontolojik bir mevzudur.

Bunlar yaninda, iskenderi kanitlamay: elestirirken, onu suhudun sagladig
epistemolojik avantaja nispetle de elestirmektedir. Kanitlama/istidlalin karsisinda
yer alan suhud, kanita ihtiya¢c birakmayan bir gérmedir. Istidlal gayba ait bir habe-
rin akli olarak kanitlanmasi iken, suhud dogrudan gérmedir ve bu gérme sayesinde
gayb gayb olmaktan ¢ikar.63 Bu yaklasim bir yoniiyle Kierkegaard'in imam bir sig-
rama olarak goren, ona akli idrak disinda bir alan agan yaklasimini hatirlatir. Ama
Kierkegaard bu tespiti yaparken radikaldir ve imani baska bir bicimde diistinmez.
[skenderi ise, daha alt diizeyde olmus olsa da, boylesini de iman olarak adlandirir.

Dolayisiyla iskenderi’nin kamitlara yénelik elestirisinin fideizmin elestirile-
rinden farkl oldugunu séyleyebiliriz. Fideizm, 6zellikle Kierkegaard’'da gordiagi-
miiz gibi, Tanri-isa inancini tireten Hristiyanlhk’tan kaynaklanan bir perspektif sa-
yilmalidir. Tanri-Isa inancinin akli olarak kabul edilmesindeki zorluklar, iman ede-
bilmek adina akli olam1 devreden c¢ikartmayr oneren fideizmi dogurmustur.
Iskenderi’nin elestirileri ise marifet/tevhid/vahdet-i vucud kaynakli kabul edilme-
lidir. iskenderi, kanitlarin giiclinli ve etkisini degil, kanitlarin ve kanitlara temel
olan varliklarin hakiki varliklar olup olmadiklarini tartisir ve dolayisiyla golge var-
liklarin hakiki varlik olan Tanrr'nin varligina kanit ve temel olmalarinin miimkiin
olmadigini soyler. Ona gore Tanr1 hakiki varliktir ve asil kanitlanmasi gereken
onun disindaki varliklardir.
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Modern kisa 6ykii batida dogmus ve kisa zamanda biitiin diinyada oldugu gibi Arap diin-
yasinda ve Suriye’de temsilciler bulmustur. Suriye’de giiniimiiz éykiiciilerinden Omer el-
Hammild da bu edebi tiirti basariyla temsil edenlerden birisidir. Su ana kadar dért dykii
kitabt yayimlanmis olan yazarin bu ¢alismanin konusunu teskil eden eseri ayni ismi tasi-
yan kitabinin ikinci 6ykiistidiir. Eserde tarihle bugiintin i¢ ice girdigi bir olay érgiisii bu-
lunur. Yazar, modern kisa dykii teknik ve yéntemlerini basarili bir sekilde uyguladigi ese-
rinde, tarihin parlak bir sayfasini daha giizel bir gelecegin insasina katki saglamak ama-
ciyla anlatir.

Anahtar Kelimeler: Omer el-Hammiid, Sukiitu Hirakle, Cagdas Arap Edebiyat,

Cagdas Suriye Edebiyati, Kisa Oykii

Omer al-Hammud's Short Story Titled “Sukutu Hirakle”

Modern short stories were born in the West and found many representatives both in Ara-
bic World and Syria, as in the whole world, in a very short time. Omer el-Hammud, a con-
temporary Syrian story writer who has published four story books up to now, is one of the
successful representatives of this literary genre. His work we dealt with in this study is his
second story, which has the same title as this study. The story has a plot in which the his-
tory and modern day is interconnected. The author, who applies modern story techniques
in his work, successfully narrates his story to make a contribution to build a pleasant fu-
ture based on the bright sides of the past.

Key Words: Omer al-Hammud, Sukutu Hirakle, Modern Arab Literature,

Modern Syrian Literature, Short Story
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1. Giris: Suriye Oykiiciiliigiine Genel Bir Bakis

Modern kisa 6ykii (short story/kissa kasira)! tiiriinii ilk kez Amerikali yazar
Edgar Allan Poe (1809-1849) ortaya koymustur. Poe’dan sonra ayni tiirde ilk eser
verenler arasinda Nikolay Vasilyevic Gogol (1809-1952), Guy de Maupassant
(1850-1893) ve Anton Pavlovi¢ Cehov (1860-1904) bulunmaktadir. Oykii tiiriiniin
onciilerinin verdigi eserler sonrasi1 oyki, tim diinya iilkelerine yayilirken genel
olarak Arap diinyasinda gelisen 6ykii edebiyatiyla Suriye’de yasayan Araplar da
tanismislardir. 2 Arap edebiyatinda ilk modern kisa 6yki Tiirk asilli Misirli yazar
Muhammed Teym(r’'un kaleme aldig1 ve 1917’de yayimlanan “Fi’'l-Kitar”dir.3

Kisa dykiiniin ortaya c¢ikisi izerine yapilan incelemelerin ¢ogu, Avrupa ve
Amerika’daki sosyal, ekonomik ve endiistriyel gelismeler sonucu is hayatinin, ¢ali-
san kesimin zamaninin ¢ogunu almasini bu edebiyat tiiriiniin dogusunda en 6nemli
sebep olarak gostermektedir. XIX. asrin basindan 1930’lu yillara kadar Suriye’de
de Avrupa’ya benzer bir sekilde oykiiciiliigiin doniisiimiinii saglayan gelismeler
yasandi. Bu yillarda basta Muhammed en-Neccar olmak tizere bazi onciiler Suri-
ye’'de de kisa dykii yazmaya basladilar. Muhammed en-Neccar, bu dénemde yaptigi
calismalarla Suriyeli dykiictilerin atasi olarak taninmistir.4

en-Neccar’1 kisa dykiiniin 6nciilerinden olan ve eserlerini 1930’larin sonla-
rinda ve 1940’larin baslarinda kaleme almis olan Fuad es-Sayib, Ali Hulki, Cebrail
Seade, ilyan Deyrani izlemislerdir. Bunlardan 6zellikle Ali Hulki {in kazanmigtir.s

Suriye’de 1930’lu yillarin baslarinda kaleme alinan ilk éykiilerde konu ola-
rak daha ¢ok vatan temasinin agir bastigi gorilir. 1940’ yillarin baslarinda da
milliyetcilik ve Arapcilik olmak iizere iki 6nemli tema dikkat ¢eker.6

1930’lu yillardan sonra Suriye’de 6zellikle egitim ve siyasi alanda meydana
gelen degisiklikler, yeni yonelisleri ortaya ¢ikarmistir. Bu donemde pek ¢cok 6gren-
cinin egitim amaciyla Avrupa’ya gitmesi ve burada edindikleri tecriibeleri yaziya
dokmeleri ve ¢eviri yapmalari bu alanda 6nemli ilerlemelerin saglanmasina sebep
olmustur.”

Suriye oykiiciiligiinlin 6nciilerinden olan bu gruptan sonra kirkl yillarin
sonlar1 ve ellili y1llarda yeni ve 6ncii bir kurucu nesil dogmus ve bunlar ¢cok 6nemli
eserler vermislerdir. Bu nesil, kisa 6ykii yazma iislibu ve tekniklerini gelistirerek
bugiine kadar uyula gelen yazim yontemleri haline getirmislerdir. Bu yontemler bu
neslin en énemli faaliyetidir. Onde gelen isimleri soyledir: Said Hiraniyye, Sevki

1 Arapga’da “el-Kissatu'l-Kasira” terimi, ingilizce “short story”’nin karsiigi olarak kullaniimaktadir.
Harmanci, “Karmagsadan Kavramsala Kisa Oykﬁ", s. 31.

2 Tasa, “Cagdas Suriye Oykiiciiliigiine Genel Bir Bakis”, s. 46.

3 Yildiz, “Arap Edebiyatinda ilk Modern Kisa Oykii”, s.46.

4 Ramazan, “el-Kissatu’l-Kasira fi Striye”, s. 10-11; Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid el-
Uveyyid”, s. 134-135.

5 Ramazan, “el-Kissatu’l-Kasira fi Stiriye”, s. 11; Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid el-Uveyyid”, s. 135.

6 Yazicy, “Suriye’de Kisa Oykﬁ", s.122.

7 Yazicl, “Suriye’de Kisa Oykﬁ", s.126.
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Bagdadi, Samim es-Serif, Mevahib Keyali, Hasib Keyali, Nasruddin el-Bahra, Adnan
ed-Da’tik, Adil Ebii Seneb. Bu kusak, oykiiyii, basit olay orgiisii anlatimindan, yeni
bir edebi tiire tasiyan karmasik, zengin icerikli sanatsal anlatimh 6ykiiye doniis-
tirmustir.s

Ozellikle ikinci Diinya Savasi’nin bitiminden 1968 yilina kadar éykiide bii-
yuk bir asama kaydedilmistir. Dogal olarak bunda elestiri metodunun bu dénemde
gelismesinin biiyiik bir pay:1 vardir. Bu donemde dykiiye realizmin hakim oldugu
da belirtilmesi gereken bir husustur.®

Bilindigi gibi 1940’larn ikinci yarisinda Suriye istiklaline kavusur. Bu arada
Israil Devleti kurulur. 1949 yilinda da iilke icinde ilk askeri darbe gerceklesir.
1950’li yillarda Suriye siyasal, kiiltiirel ve sosyal patlamalara sahne olmus, ayrica
burada siddetli siyasal ¢ekismeler yasanmistir. Bu sorunlari dile getirecek en uy-
gun edebi tiir olarak da dykiiye basvurulmustur. Bunun arkasindaki iki dnemli se-
bep, Suriye’deki modernist diislince ve orta tabakanin gelismesidir. Bu noktada
temas edilmesi gereken en dnemli konulardan birisi ise ¢ok biyiik calkantilarin
yasandig1 1950’li yillarda geng yazarlarin, 6zellikle de ideolojik liderlerin tesvikle-
riyle 6ykiiyl siyasi ve sosyal cekismelerin araci haline getirmis olmalaridir. Diger
taraftan, 6ykiiniin diger edebi tiirlere gére daha cok revacta olmasi ve siyasetin de
buna katkida bulunmasinin ardinda basinin da 6énemli bir rolii olmustur. Yine
1950’li yillarda temalarda da hizh bir degisim s6z konusudur. Mesela farkli milli-
yetci akimlarin dykiilerde yer aldig1 goriliir. 1950-1960 arasinda edebi, siyasi, kiil-
tlirel, sosyal ve egitim alanlarinda son derece 6nemli gelismelere tanik olunmustur.10

Ellili yillarin sonundan itibaren yeni bir oykiicii kusak ortaya ¢ikmistir. Bu
neslin dili ve iislibu bir éncekinden ¢ok farkhidir. Ornegin birinci ve ikinci sahis
anlatimina gecmisler, bir 6ykii icinde birden fazla anlatici tipini ve simdiki zaman
kipini kullanmislardir. Zaman unsuruyla oynamislar, takdim, tehir vb. araciligiyla
simdiki, gecmis ve gelecek zaman i¢ ice kullanilmistir. Uzun ciimlelerden vazgece-
rek birbirlerini izleyen yogun kisa ctimleleri tercih etmislerdir. Bazen alt basliklar,
bazen de sira numaralarn olacak sekilde dykiileri boliimlere ayirmislardir. Oykii-
niin hacmi de degismistir. Oykiide konusma dilinde de, farkhiliklar olmus, ciimleler
kisalmis ve diyaloglar agirlik kazanmaya baslamis, hatta bazen 6ykii tamamen
diyaloga doniismiistiir. Bu yeni nesil, atif harfleri, zarflar vb. baglant:1 terkipleri ve
edatlarina ihtiyagc duymamistir. Zekeriya Tamir, George Salim, Nedim Mar’asi bu
nesildendir.11

Altmish yillarin sonu ve yetmisli yillarin baslarinda 6yki yazarlarinin sayi-
sinda dikkat c¢ekici bir artis gézlemlenir. Bu dénemin 6nemli dykiiciileri arasinda
Muhammed Kamil el-Hatib, Abdullah Eb Heyf, ibrahim el-Halil, Sami Hamza,
Subhi Desfiki, Halil Casim el-Humeydi, Velid Mi'marfi, [skender Tu'me, Muhammed
Halid Ramazan, Ahmed Mahmid el-Mustafa, Hasan M. Y{suf, Muhsin Y{suf, Zitheyr

8 Ramazan, “el-Kissatu'l-Kasira fi Stiriye”, s. 11-12; Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid el-Uveyyid”, s. 135.
9 Yazicy, “Suriye’de Kisa Oykﬁ", s.127.

10 Yazici, “Suriye’de Kisa Oykii", s.130-131.

11 Ramazan, “el-Kissatu’l-Kasira fi Stiriye”, s. 12; Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid el-Uveyyid”, s. 135.
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Cebblir ve Muhammed Nedim gibi isimler zikredilebilir. Bu yazarlar énceki neslin
tekniklerini gelistirmisler ve yeni teknikler eklemislerdir.12

Seksenli ve doksanli yillarin 6nciileri ise, dnceki donem tekniklerine sahip
cikmislar ve bunlar1 gelistirmeye ¢alismislardir. Bu dénemin en dnemli 6zelligi,
oykil yazari sayisindaki belirgin artistir. Bunda donemin gazete ve dergilerinin
oyki tiirt eserlere kapilarini agarak rahat¢a yayimlanma imkani sunmalarinin kat-
kis1 olmalidir. Bu dénemde dikkat ¢eken isimler sunlardir: Muhammed Velid el-
Hafiz, Memduh Azzadm, Mahmd Miiflih el-Bekr, Ali el-Miz'il, Muhammed Baki Mu-
hammed, Talal Sahin, Mahmiid el-Hac, Tacuddin Misa, Nazim Miihenni, Usame
Esber, Ibrahim Samuel, Enise Abb{id, Basim Abdy, Siiheyl es-Sa’ar.13

Doksanli yillarin sonlar1 ve ikinci milenyumun baslarinda eserleri yayim-
lanmis Suriye dykiiciilerinden bazilar ise soyledir: Asim el-Pasa, Sahr Siileyman,
Sahban Kadri el-Umar, isa Masyt, Mari Rasi, Neyriiz Malik, Muvaffak Mes’tid, Mu-
hammed Eb0 Huddr, Firas Sileyman Muhammed, Deldl Hatim, Georgis Hirani,
Mahmd Za’zlr, Hassan Yasuf el-Muhammed, Fevvaz Miizeyyek, Macid Resid el-
Uveyyid.14

2.Yazar Hakkinda

Son dénem Suriye 6ykiiciileri arasinda bulunan Omer el-Hammd Suri-
ye’nin orta kuzeyinde ve Firat nehrinin kuzey kiyisinda, Halep’in 160 km. kuzeyin-
de yer alan bir sehir olan Rakka’'nin Sevafl kdytinde 6 Ekim 1967 yilinda diinyaya
geldi. Halep Universitesi Hukuk Fakiiltesi’nde 6grenim géren el-Hammid, haliha-
zirda Rakka’da avukat olarak calismaktadir. 2004 yilindan beri Suriye’deki Arap
Yazarlar Birligi’nin Oykii ve Roman Toplulugu iiyesidir. Gegen yiizyillin seksenli
yillarindan itibaren éykii, makale ve inceleme tiirii yazilar kaleme almaktadir. ilk
oykiisii 1983 yilinda heniiz on alt1 yasindayken yayimlandi. Edebi eserleri Suriye
ve Arap dinyasinin el-Mevkifu'l-Edebi, et-Turdsu’l-Arabi, el-Ma'rife, Ceridetu’l-
Usbii'i'l-Edebf gibi siireli yayinlarinda nesredilmektedir. Ayrica el-Furdt gazetesin-
de “Ve Kale'n-Nehru” baslikli kdsede yazilarina devam etmektedir. Suriye sehirle-
rinin ¢ogunda yalniz veya Suriyeli edebiyatcilarla birlikte edebiyat gecelerine ka-
tild1. Yine bircok Suriye 6ykii festivali ve toplantilarina istirak etti. Oykii dalinda
¢ok sayida o6diil kazandi. Bunlardan bazilart Arap Yazarlar Birligi 6dilia (birgok
defa), Bettani o6diilii (1999) ve Uceyli 6dili’diir (2003). Birgok dykii yarismasinda
hakem heyetinde iiye olarak bulundu (Bettani yarismasi, Sabit b. Kurra el-Hayyani
yarismasl). el-Mufassal fi Tarihi’r-Rakka isimli ansiklopedide yazilari yayimlandi.
Suriye ve Arap gazete ve dergileri kendisiyle ¢ok sayida roportaj yapti. Yine Suriye
televizyonlarinda cesitli programlara katildi. Oykiileri hakkinda Arap ve Suriye
dergilerinde makaleler ve inceleme yazilari nesredildi. Suriye dykiictligiini ele
alan bir¢ok ¢alismada ismine yer verildi. 2008 yilinda Cemru’t-Tih adli 6ykii mec-

12 Ramazan, “el-Kissatu'l-Kasira i Stiriye”, s. 13; Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid el-Uveyyid”, s. 135-136.
13 Ramazan, “el-Kissatu’l-Kasira fi Stiriye”, s. 14; Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid el-Uveyyid”, s. 136.
14 Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid el-Uveyyid”, s. 138.

1472 | Sedat Sensoy, Omer el-Hammad’un “Sukdtu Hirakle” Adl Oykiisi,
Marife, Yaz 2013, ss. 139-159



muasinin el yazmasi, Mezraa 6diiliine layik goriildii. Yayimlanmis edebi eserleri
sunlardir: 1. el-Haybe - Oykiiler - Dimesk 2000; 2. Sukiitu Hirakle - Oykiiler - Kiil-
tiir Bakanhigi, Dimesk 2002; 3. el-Kassds - Oykﬁler - Daru’l-Ferkad, Dimesk 2006, 4.
Kabiisu’l-Ma - Oykiiler - Arap Yazarlar Birligi, Dimesk 2009.

Omer el-Hamm{d, 6ykii yazarhig hakkinda séyle demektedir: “Seksenli yil-
larin basindan beri dykii yaziyorum. Sanatsal araglarimi gelistirmek icin siirekli
gayretle edebi tecriibemi derinlestirmeye calisiyorum. Konularimi ve fikirlerimi
degisik kaynaklardan aliyorum. Cevremden yararlaniyorum. insanlarin toplumsal
tabanindan faydalaniyorum. Halk kiiltiiriinden ve tarihten istifade ediyorum. Hafi-
zamdan ve degisik insan kesitleriyle iliskilerimden besleniyorum. Ayrica bir avukat
olarak insanlarin dertlerini ve problemlerini paylasiyorum.”

Firat cevresinin eserlerindeki etkisi hakkinda el-Hammid sdyle diyor: “Cev-
rem icin giivenilir ve vefakar oldum ancak ona esir olmadim. Cevre yazara ayrica-
lik, farklilik ve 0zellik kazandirir.”

Yine onun eserlerinde tarihin bulunusu ve ondan ilham alis1 hakkinda el-
Hammid soyle diyor: “Tarihte aydinlik ve karanlik sayfalar var. Ben giiniimiizle
bagini saglayip onu uyandirmak, ona destek ve ibret olup daha aydinlik bir gelece-
ge temel insa etmek maksadiyla tarihin parlak sayfalarimi hatirlatmaya calistim.”

Edebiyat elestirmeni Halefu’l-Halef, Omer el-Hamm{id'un eserlerindeki kisi-
likler hakkinda: “Yazar Kkisiliklere 6nem verdi ve onlar1 6zen ve ustalikla resmetti.
Bu kisiliklerin ayirt edici 6zellikleri aciktir. Oyle ki okuyucu sanki bu kisilikleri ta-
niyormus gibi hisseder.” yorumunda bulunmaktadir.

el-Halef ayrica onun oykiilerindeki diger ozelliklere de deginerek soyle de-
mektedir: “Onun oykiileri realizm edebi ekoliine egilimlidir. Oykiiciiniin hayali,
olay orgiisii icinde iistlin beceriler gosterir. Okuyucuyu hayrette birakan, onu cez-
beden terkiplerle dykilerinin girisinde basar gosterir. Cok kapali olmaktan saki-
nir. Olay, yogunlasma, dil ve géz kamastirma seklinde ifade edilebilecek olan kisa
oykiiniin unsurlarinin hakkin verir ve son kilidinde okuyucuyu metni tamamla-
maya terk eder.”

Edebiyat elestirmeni Muhammed Kuranya onun hakkinda séyle demektedir:
“Omer el-Hammd geng bir éykiiciidiir. Onunla tamismam el-Mevkifu'l-edebi dergisi
yoluyla olmustur. Teknigin estetigiyle icerigin duyarliligimi birlestirmis bulunan
sanatsal Oykiisiiyle ilgilenen bir 6yki okuyucusu olarak dikkatimi ¢ekmisti. O er-
ken temayliz edisiyle kendisini edebiyat alaninda kabul ettirmistir. Giizel bir yazar
olarak basladi, sanatini gelistirmeye devam etti ve hala da ediyor.”15

3. Oykiiniin Incelenmesi

Omer el-Hamm{d’un bu ¢alismanin konusunu teskil eden “Sukitu Hirakle”
adl oykisii ayni adla Suriye Kiiltiir Bakanligi tarafindan Dimesk’te 2002 yilinda

15 el-Ayyade, “Omer el-Hammid.. Nekhe Furatiyye fi'l-kissa”, http://www.esyria.sy/eraqqa/
index.php?p=stories&category=literature&filename=201310141425081.
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yayimlanmis olan 6ykii kitabinda bulunan on éykiiden ikincisidir. Oykii 16 sayfa
olup, kiiciik boy kitabin 20-36. sayfalar1 arasinda yer almaktadir. Kitapta yer alan
oykiilerin isimleri sirasiyla sdyledir: 1. el-Garim (Borg¢lu), 2. Sukiitu Hirakle (Ereg-
li'nin Diistisii), 3. Nihayetu’l-Hac Selliim (Hac1 Sellim’un Sonu), 4. Avdetu’l-Gacer
(Cingenenin Doniisii), 5. el-Mutesellik (Tirmanan), 6. es-Sukut (Disiis), 7. el-Vasfe
(Recete), 8. el-Bahs an Medinetin Verdiyye (Pembe Sehri Arayis), 9. es-Semen (Be-
del), 10. Zerkau'l-Yemame (Yemameli Zerka).

“Eregli'nin Diislisii” adl 6ykii sdylece 6zetlenebilir:

Yirminci ylizyildan bir gazeteci adeta Alaaddin’in lambasindan ¢ikan bir cin
gibi tarihin sisesinden aniden ¢ikan bir donemin i¢cinde kendisini bulur. Yer Rakka
sehridir ve zaman Abbasi Halifesi Haruniirresid donemidir. Gazeteci bu sehri bir
donem kendisi icin merkez yapmis olan Halife ile goriismek ister. Muhafizlar onun
casus veya asi olmadigini 6grenince sehre girmesine izin verirler. Sehre yaklasinca
surlar boyunca yiiriiylip Bagdat kapisina ulasir. Buradaki siivarilere Halifenin ka-
rargahini sorar. Selam sarayinda oldugunu sdylerler. Bu esnada gazeteci Rakka
sehrindeki savas hazirligina sahit olur. Siivarilerin basindaki adam ona
Nikeforos’un (Nakfiir) Haruniirresid’e daha énce bir mektup yazip irene’nin ona
6dedigi cizyeyi geri vermesini, aksi takdirde savas cikacagi yolundaki mektubuna
Haruniirresid’in 6fkelenip gonderdigi “cevabimi isitmeden dnce goreceksin” sek-
lindeki cevabina gondermede bulunarak simdi Nikeforos'un Haruniirresid'in mek-
tubuyla neyi kastettigini anlayip diisecegi sikintili durumu anlatir.

Gazeteci, savas hazirhigl sebebiyle Haruniirresid ile goriismenin zorlugunu
idrak edip, zaten onun tarihle ilgili yazi projelerine sicak bakmayan calistig1 dergi-
nin yazi isleri miidiiriine Halife ile goriisemezse ne sdyleyecegini diisiinerek endi-
selenir.

Gazeteci Halifenin doniisiinii beklemeye karar verir ve bu arada Selam sara-
yin1 gezer. Firat nehrinde bir gezintiye ¢ikar. Gezinin sonunda orduya gozcii olarak
katilma diisiincesi dogar. Bu sekilde orduya katildiktan sonra ordudaki savas ha-
zirhgina, Haruniirresid’in orduyu teftis edisine ve verdigi emirlere sahit olur. Hali-
fenin Bizans ordusuna saldirma hazirliginda oldugunu 6grenen Nikeforos'un igine
distiigi sikintiy1 ve yaptigl savas hazirliklart hakkindaki casuslarin ulastirdigi ha-
berleri dinler.

Nihayet savas baslar ve Haruniirresid’'in zekice taktikleri ve Miisliman or-
dusunun kahramanliklari sayesinde Bizans ordusu bozguna ugrayip Eregli sehrine
kacar. Eregli son derece saglam bir kale oldugu icin Miisliimanlarin kusatmasina
bir aydan fazla mukavemet goésterir. Suyu ve erzaki azalan sehir sonunda kurtulusu
Miisliimanlara teslim olmakta gérmeye baslar. Bunun tizerine Nikeforos zevk diis-
kiinii oglu Stavrakios’u (Istebrak) duruma el koyup Miisliimanlar arasinda karigik-
lik ¢ikarmak tlizere sehre gonderir.

Haruniirresid Nikeforos'un niyetini 6grenince sehre girme planini uygula-
maya koyar ve bir taraftan surlardaki muhafizlara saldiri, diger taraftan surlarda
delik acip iceri sizma ¢abasinin sonunda sehre girilir ve Bizansllar sehri terk eder-
ler.
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Daha sonra Halife, Tuvana sehrinde konuslanir. Bizans iilkesinde Miisliman
saldirilar1 devam eder ve nihayet Ankara’ya ulasilir. Korkuya kapilan Nikeforos
baris isteginde bulunur ve cizye 6demeyi kabul eder. Miislimanlar iilkelerine geri
doniince, kisin soguguna ve Misliimanlarin savastan yorgun diismiis olmalarina
glivenerek anlasmay1 bozar. Rakka’da bulundugu sirada bunu haber alan
Haruniirresid, ordusunu toplayip Bizanslilar iizerine yeniden saldirir ve bozguna
ugratir. Bizanshlar tekrar Eregli’ye cekilirler. Nikeforos tekrar cizye 6der ve Ereg-
li'yi yeniden insa etmeyecegine soz verir. Ancak Nikeforos sunu soéyler: “Ey sarikli-
lar sizinle daha ¢ok karsilasacagiz.”

Gazeteci, savas sonunda Rakka'ya dénen Haruniirresid’le yiiz ylize goriis-
meye cabalasa da bu miimkiin olmaz. Ancak onun halka davranisindaki adalete
sahit olur. Cahistig1 dergiye donmesi gerektigi icin yola ¢ikar. Dergiye ulasinca yazi
isleri miidiriinlin arastirma projesine diistiigii not geregi uygun bir sunus icin ta-
rih kitaplarindan s6z konusu tarihi olay1 arastirmaya girisir. Arastirmasini tamam-
lamak icin ihtiya¢ duydugu bilgilere hi¢bir yerde ulasamayinca Milli kiitiiphaneye
gider ve bir adamin tarih yazanlara bazi bilgileri dikte ettigini goriir. Hafizasini
yoklayinca onun Nikeforos'un oglu Stavrakios oldugunu hatirlar. O zaman
Nikeforos’un yenilgiye ugradiginda “Ey sariklilar sizinle daha ¢ok karsilasacagiz.”
seklindeki tehdidinin bu sekilde hayata gectigini anlar. Cok 6fkelenen gazeteci in-
sanlar1 bu tarihi karsilasmaya karsi uyarmak i¢in hiddetle ¢ikar. Yazi isleri miidiri
oykiisiinii okuyunca, sarkicilarin haberleri, ask ve mac haberleri gibi okuyucular:
cezbedecek seyleri yazmasini, bu konularin tarihte kaldigini séyleyip, cagdas olma-
s1 tavsiyesinde bulunur. Yazi isleri miidiirii yanindan ayrilirken gazeteci soyle dii-
stiniir: “Cagdaslik ge¢misin giiniimiize 151k tutan yonlerini gérmezden gelmek mi
demektir?!”

Oykiide anlatilan bu tarihi olay, tarih kaynaklarinda soyle yer almaktadir:

Hicri 187 senesinde Bizans imparatorlugunun basinda irene isimli bir kadin
bulunuyordu. Bizanshlar onu bu gérevinden alarak Nikeforos'u imparator yaptilar.
Bizanslilar Nikeforos'un Cefne b. Gassan’in soyundan geldigini iddia ederler. impa-
rator olmadan énce Harac divaminin basindaydu. irene tahttan indirildikten bes ay
sonra 6ldii. Nikeforos Bizanslilarin kendisine olan giivenlerini sagladiktan sonra
Haruniirresid’e soyle bir mektup yazdi: “Bizans krali Nikeforos'tan Arap krali Ha-
run’a... Benden dnceki kralice seni (satranctaki) kale ve kendisini de piyon yerine
koydu. Senin ona kat kat fazlasim1 géndermen gerekirken o sana mallarindan gén-
derdi. Fakat bu kadinlarin zayifligindan ve ahmakligindandir. Bu mektubumu oku-
dugunda onun sana génderdigi mallar1 geri gonder. Kendin i¢in, miisadere edilecek
olan seyleri feda et. Yoksa kili¢ bizimle senin arandadir.” Haruniirresid mektubu
okuyunca ¢ok ofkelendi. Kimse ona hitap etmeksizin yiiziine bakamadi. Meclisin-
deki dostlar1 ayrildilar. Kalem istedi ve mektubun arkasina soyle yazdi: “Rahman
ve Rahim olan Allah’in adiyla. Miiminlerin emiri Harun’dan Bizansllarin képegi
Nikeforos’a... Mektubunu okudum ey kafir kadinin oglu. Cevabi isitmeksizin gore-
ceksin. Vesselam.”

Sonra hemen sefere ¢ikt1 ve Eregli’ye ulasti ve orayi fethetti. Ganimet topla-
di, yakt1 y1ikti. Nikeforos ondan her sene gonderecegi harag karsiligi anlasma talep
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etti. O da bunu kabul etti. Savastan dontlip Rakka’ya yerlesince, Nikeforos anlasma-
y1 bozdu. Soguk siddetliydi. Bu sebeple Haruniirresid’in geri déonmeyeceginden
emindi. Anlasmanin bozuldugu haberi ulasinca boyle bir sogukta geri donmekten
korktuklar: ve Haruniirresid'den ¢ekindikleri i¢cin kimse ona bunu bildirmeye cesa-
ret edemedi. Bunun iizerine askerlerinden Abdullah b. Yusuf isimli bir sairle bir
hileli ¢6ziim buldular. Baska bir rivayette bu sairin el-Haccac b. Yusuf et-Teym1

Verdigin seyi Nikeforos bozdu Onun iizerinde 6liim dairesi deveran eder
Miiminlerin emirine miijdele ki o Allah’in sana verdigi biiytik bir fetihtir
Bir fetih ki diger fetihlerin iistiindedir Muzaffer ordunun zaferi garantilemesiyle

Haruniirresid bu siiri duyunca: “Nikeforos boyle mi yapt1?” dedi ve vezirle-
rin bu konuda bir hileli ¢6ziim bulduklarini anladi. Bunun iizerine ¢ok siddetli bir
zamanda cok biiyiik bir sikintiyla Bizans iilkesine déndii. Ulkelerine ulasinca orada
intikamini alincaya ve arzusuna kavusuncaya kadar kaldi. Nikeforos'un davranisi
ve zikredilen beyitler Haruniirresid’'in sefere ¢ikmasinin sebebidir denilmistir.
Eregli'nin fethi 190 hicri senesinde ger¢eklesmistir.16

Bizans tarihcilerinin belirttigine goére Haruniirresid’in Bizans ordusunu
maglup etmesi iizerine Imparator baris ricasinda bulunmak, hara¢ 6demeyi ve bu-
nun Ustliinde de daha kiic¢iik diisiiriicii bir sart olarak, Halifeye kendisi ve oglu icin
her yil bas vergisi olarak ticer altin yollamay {istlenmek zorunda kalmistir.17

Tarih kaynaklarindaki bilgilerle dykiide anlatilanlar arasinda paralellik s6z
konusudur. Ancak dykiideki anlatim ¢ok daha etkileyici ve estetiktir. Bu noktada
yazarin edebi becerisi tarihi olaya yeni bir ruh vermis ve adeta onu okuyucularin
g6zl 6nlinde canlandirmistir.

Yazarin bu 6ykiiyle tarih bilincine, diismanlarin tarihi asla unutmadiklan ve
gecmisin intikamini tarih yazimi gibi bir yolla da olsa almaya devam ettikleri husu-
suna dikkat cekmeyi amagladigi goriiliir. Ayrica o daha énce alintilandigi gibi: “Ta-
rihte aydinlik ve karanlik sayfalar var. Ben giiniimiizle bagini saglayip onu uyan-
dirmak, ona destek ve ibret olup daha aydinlik bir gelecege temel insa etmek mak-
sadiyla tarihin parlak sayfalarim hatirlatmaya calistim.” diyerek bu tiirden yazdigi
oykiilerdeki genel amacini da acikca ifade etmis olmaktadir.

Oykiiniin baghg “Sukdtu Hirakle” (Eregli’'nin Diisiisii) éykiiniin icerigiyle
biitiinliik arzetmektedir. Zira oykiiniin biiyiik kismi 6zellikle Haruniirresid’le
Nikeforos arasindaki mektuplasmayla sohret bulmus olan Eregli sehrinin fethi et-
rafinda donmektedir.

Oykii yili belli olmamakla birlikte yirminci yiizyilda gegmektedir. Ancak o6y-
kiiniin baskahramam olan gazeteci tarihe yolculuk yaparak Abbasi Halifesi
Haruniirresid’in Bizans imparatoru 1. Nikeforos’a (Nakfiir) kars: ytriittiigii savasi

16 {bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, V, 333-334.
17 Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, s. 182.
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anlattigi icin 190/806 yili da 6ykiiniin ikinci zamanini teskil etmektedir. Bunlardan
ilki 6ykiiniin dis ve gercek zamani ikincisi ise i¢ ve hayali zamanidir.

Oykiiniin bagkahramani yirminci yiizyillda bir dergide calisan bir gazeteci
yazardir. Oykiide bu yazarin hangi iilkeden oldugu veya hangi dergide calistig1 be-
lirtilmedigi icin yer unsuru kesin degildir. Ancak tarihe yolculuk yapan yazar Suri-
ye’'nin Rakka sehrine ve oradan Haruniirresid'in ordusunun kusattigi bugiin Tiirki-
ye sinirlari icinde yer alan Konya iline bagh Eregli (Hirakle=Herakleia) sehrine
gitmektedir. Ayrica yine bugiin Tiirkiye’de Nigde'ye bagh Aydinkent (ivriz) kéyii-
niin bulundugu yerde Hititler doneminde kurulmus Tuvana sehri de 6ykiiniin gec-
tigi yerler arasindadir. Ayrica tarihsel siirecin anlatiminda istanbul, Uskiidar, An-
kara gibi yerlerin isimleri 6ykiiniin yer unsurunu tamamlayan mekanlar olarak
anilmaktadur.

Dolayisiyla oykiide genel olarak iki zaman ve iki mekan vardir. Birinci za-
man dykiiniin anlatildig1 zaman olup XX. ytlizyildir. Bu zaman dilimindeki yer belir-
sizdir. ikinci zaman ise 190/806 y1li olup yer Haruniirresid’in Bizans imparatoru I.
Nikeforos’a karsi yiriittiigii miicadelenin sergilenme alami olan Rakka, Eregli,
Tuvana gibi sehirlerdir. Ayrica baskahramanin tekneyle gezintiye ciktig1 Firat ve
Belih nehirleri de 6ykiiniin gectigi mekanlar arasinda sayilabilir.

Oykiiye ismini veren Hirakle, Tiirkce’de Eregli sekline doniigsmiistiir. Eregli
kelimesi, Antikcag’'da Akdeniz memleketlerinde Herakles’e18 izafetle Herakleia de-
nilen sehir ve kasaba adlarinin Tiirkcelesmis seklidir. Bugiin Tiirkiye’de bu adi ta-
styan birkac énemli yerlesme yeri mevcuttur.l9 Oykiide adi gecen Eregli ayn1 adh
diger sehirlerden ayirt edilmesi icin bugiin Konya Ereglisi olarak anilmaktadir.

Oykiiniin bagkahramani olan gazetecinin yaninda ikinci kahraman olarak
derginin yazi isleri miidiirii zikredilebilir. Oykiide bu iki kahraman karsitlik ve ca-
tisma durumundadirlar. Gazeteci tarihe 6nem veren, onun gliniimiize sdyleyecegi
seyler olduguna inanan bir Kkisilik iken yaz1 isleri miidiirii sadece derginin satisini
hesap eden ve bu konuda tarihle ilgili yazilarin ise yaramayacagini ve tamamen
magazin tiiri haberlerin 6nemli oldugunu diisiinen bir kisiliktir. Ayrica baskahra-
manin tarihe yolculugu esnasinda dykiiniin diger kahramanlari sahne alir. Bunlarin
basinda Abbasi Halifesi Haruniirresid ve Bizans Imparatoru 1. Nikeforos bulunur ki
oykiide catisan iki tarihi kisilik olarak okuyucunun karsina cikarlar. Gazetecinin
tarihe yolculugu esnasinda karsisina c¢ikan diger kisilikler ise Imparatorun oglu
Stavrakios, Haruniirresid’'in veziri Fadl b. Rabi, yine Haruniirresid'in bir baska ve-
ziri Yahya b. Halid el-Bermeki, iri yapili ve ¢evreyi gozetleyen bir muhafiz, bu mu-
hafizin komutani, camide kiirsiiye bagdas kurup oturmus ders veren fikih bilgini,
Bagdat kapisinda duran siivariler ve onlarin biiyiigii olarak siralanabilir. Bunlarin
yani sira 0ykiiniin kahramanlar1 arasinda yer almasa da Harunitirresid’'in ogullar:

18 Herakles Tiirkce’de daha ¢ok Latince sekli olan Herkiil diye anilan Yunan Mitolojisinin giicli ve
cesaretiyle taninmis bir kahramanidir.
19 Tuncel, “Eregli”, XI, 289.
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Emin, Me’'miin, Mu'temen, Bizans imparatorigesi irene, sair Ebu’l-Atahiye, sair Esca
es-Siilemi, iImam $afil ve imam Muhammed b. Hasan'in isimleri geger.

Oykii, baskahraman olan gazetecinin dilinden anlatilir. Dolayisiyla dykiiniin
asil kahramani ayni1 zamanda 6ykiideki anlatici konumundadir.

Omer el-Hammid eserinde fasih Arapca’y: kullanir ve yerel lehcelere yer
vermez. Okuyucuyu yormayan akici bir iisliiba sahip olup, kelimeleri 6zenle secer.

Yazarin eserinde yogun hikaye anlatimina y6neldigi ve diyalogu az kullandi-
g1 dikkat ceker. Ancak ilgin¢ bir sekilde bu az sayidaki diyaloglarin dykiide ¢ok
onemli fonksiyonlar icra ettigi goriiliir. Oykiiniin bagindaki muhafizin su sozii 6y-
kiiniin baskahramanini ve amacini okuyucuya tanitir: “Yirminci ytizyildan bir gaze-
teci Halife ile goriismek istiyor. Servet veya elbise istemiyor. Aksine daha biiytik bir
is icin gelmis.”

Yine gazetecinin Rakka'y1 kastederek: “Halife, Bagdat'tan uzak bu sehri ne-
den secti ki?!” seklinde kendi kendine sorusuna Yahya b. Halid'in mezarindan kal-
karak soyledikleri gazetecinin ve belki de okuyucunun sorusunun cevaplanmasini
saglar: “Ikinci bir bagkent istedi. Hayirlan ¢ok, iklimi hos, Romallarla savasma gé-
revi verilmis ordulari i¢in iis olmaya uygun. Stikiinetle oraya gidince bundan emin
oldum. Oyle bir siikiinet ki firtinay1 geride birakir. Cocuklarima dikkatli olmalarim
ogiitledim. Dediler ki bu kisa stireli bir yolculuk. Halife, Emevilere ve Haricilere
meyleden bir sehri Bagdat'a tercih etmeyecektir.”

Yine sehrin Bagdat kapisinda duran siivarilere gazeteci Halife'nin kararga-
hini sordugunda biiyiiklerinin verdigi su cevap, Rakka’da yiiritiilen savas hazirlik-
lar1 hakkinda gazeteciyi ve okuru bilgilendirir: “Rakka, depolarindakini ¢ikariyor.
Emin’in askeri yardimlari Irak’tan ulasti. Memiin'un askeri yardimlar1 Horasan'dan
geldi. Mutemen'in askeril yardimlar1 Sam’dan geldi. Hilafetin diger sehirlerinden
askeri yardimlar birbirini takip etti. Askerler ve ordu komutanlari son derece ha-
zirlar.” Ayrica siivarinin séziiniin devaminda verdigi: “Nikeforos sarayinda bir ileri
bir geri gidip gelirken kendi kendine soyle soracak:

Haruniirresid’in elcime soyledigi, gérecegim ama isitmeyecegim cevap bu
mu?!

Gozetleme kulesi kesin bir cevap veremeyecek ve bunun tlizerine gozciileri,
sarayl titreten bir sesle dfkeyle azarlayacak.” ifadesiyle verdigi bilgi Haruniirresid'i
savas hazirligina iten Nikeforos’la arasindaki mektuplasmaya géondermede buluna-
rak hadisenin ge¢misi hakkinda okuyucunun bilgilenmesini saglar.

Ayrica gazetecinin, yazi isleri miidiiriiyle arasindaki diyaloglarindan birinde
midirin: “Derginin sayilarinin tiilkenmesini garantileyecek bir fikir istiyoruz.
Kendi fikrini tarih asiklarina birak.” s6zii ve dykiiniin sonundaki bir baska diyalog-
da: “Okuyucular1 cezbedecek bir konu istiyorum. Sarkicilarin haberlerini arastir.
Ask haberleri ve maclar gibi seyler hakkinda yaz. Senin konun tarihte kaldi. Cagdas
ol beyefendi.” sozleri dykiiniin en 6nemli catismasini teskil eden gazeteci ve yazi
isleri miidiiri arasindaki goriis farkinin dile getirilmesini saglayan 6ykii i¢cin son
derece dnemli diyaloglar olarak vuku bulur.
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Oykiide zaman zaman kahramanlarin psikolojik durumlarina odaklanildig
dikkatlerden kagmamaktadir. Ornegin Haruniirresid Bizans kapilarina dayandi-
ginda Nikeforos'un i¢ine diistiigii haleti ruhiye sdyle anlatilir: “Komutanlarini ve
danismanlarini topladi. Bu asker toplulugunun Haruniirresid’'in o mektuba cevabi
oldugu konusunda onu temin ettiler. Cok daraldi. Hayalleri kayboldu. Giizel kizlarla
giinliik sohbetlerini iptal etti. Kini kabard1.”

Oykiide sik sik benzetme yoluyla anlatim teknigine basvurulduguna ve bu
suretle anlatimin daha canl ve etkili kilindigina sahit olunur. Bunlardan bazilar1 su

» o«

ctimlelerde goriliir: “Bir cin gibi ansizin tarihin sisesinden ¢ikti.”, “Sahin gozleriyle
beni kontrol ediyor.”, “Tuzaktan kurtulmus serge gibi kanat ¢irparak diigiin cagina
giriyorum.”, “Kazlar, makamina karsi hirsh bir yonetici gibi nehri enine keserek
toplaniyor.” Ancak bu benzetmelerden birisi 6zellikle dikkati ¢eker. Bu benzetme,
Haruniirresid tarafindan kusatildiginda Eregli sehri halkinin icine diistiigii duru-
mun tasviri esnasinda kullanilan su ifadelerde yer alir: “Sehir yataklarinda ates
varmis gibi bir saga bir sola doniip duruyor veya ifritin elleri onunla oynuyordu.”
Bu ciimlelerdeki “ifritin elleri onunla oynuyordu” kismu Arap belagatinda “et-
Tesbihu’l-Vehmi” veya “el-Tha” diye isimlendirilen bir tesbih tiirtidiir. “Onun (aga-
cin) tomurcuklar: seytanlarin baslar gibidir.”20 mealindeki ayette de bu tesbih tii-
riine rastlanir.

Yazarin, 6ykiniin ¢arpici bir siirprizle sona ermesi i¢in, 6ykiiniin basindan
sonuna kadar iyi bir kurgu yaptifi gozlenir. Mesela Oykiiniin ortalarinda
Nikeforos'un oglu Stavrakios zikredilmekte, sonra bu isimle 6ykiiniin sonunda ve
cok carpic bir sekilde karsilasiimaktadir.

Eski 6yki yazim tarzinda okuyucunun ilgisi dolayisiyla sifat ve zarflarla be-
zenmis uzun tasvir parcalarina yer verilirdi. Ancak giiniimiiz diinyasinda isten ba-
sin1 kaldirmaya firsat bulamayan okurlar ¢ogunlukla dykiide olay aramaktadirlar.
Gerek hayal triinii, gerekse mantik {iriinli eserlerde, olayla tasviri harmanlama
cizgisi yiikselise gecmistir.21

Omer el-Hamm{id'un tasvirlerdeki bu degisimi eserinde basariyla uyguladig
oykiiniin bagindan itibaren acikca gozlemlenebilmektedir. “Iri yapili, cevreyi gozet-
leyen bir muhafiz beni durduruyor. Sahin gozleriyle beni kontrol ediyor.” seklinde-
ki ifadelerinde muhafizin tasviriyle olay birbirine karistirillarak verilir.

Yine baskahramanin agzindan dile getirilen Rakka surlarinin disindaki me-
kanin tasviri, kahramanin surlara dogru yiiriiytisii ve takip eden diger eylemleriyle
harmanlanarak soyle verilir: “Surlar boyunca Cinan kapisindan Bagdat kapisina
kadar ytriiyorum. Tugla ve saman kokusu aliyorum. Bagdat kapisinda duruyorum.
iki tarafinda siivariler yollardan, vadilerden, uzak sehirlerden gelen sehrin énciile-
rini diizene sokmak i¢in duruyorlar. Bagdat'a uzanan yolda eslik etmek i¢in dallar
birbirine karismis agaclarin gélgesinde nemli havayla cigerlerimi dolduruyorum.”

20 Saffat, 37/65.
21 James, “Tasvirle Oykilyii Birlestirin”, s. 77.
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Cihat hazirhigi icinde olmasi dolayisiyla Halifeyi gormekten bir siire timitsiz-
lige diisen gazetecinin onu beklerken vakit 6ldiirmek amaciyla Selam Sarayi'nda,
Firat nehrinde ve Rakka sehrinde yaptig1 geziyi anlatirken aslinda aynm1 zamanda
bu mekanlari, tabiati ve karsilastigl ya da hayal ettigi baz1 sahislar tasvir ettigi de
goriiliir: “Halifenin dontisiinii bekleyecegim. Fakat bekledikleri gibi cihat uzayacak.
Beyaz duvarlariyla, ipek kumaslarla tefris edilmis, avene ve hizmetcilere dagitilmis
koridorlariyla ulu Selam Sarayin ziyaret ederek biraz vakit 6ldiirecegim. Etrafa
serpilmis evlerin ve av alanlarinin arasina daliyorum. Temiz bir kiliseye ugruyo-
rum. Belih nehrine demirlemis bir tekneye biniyorum. Firat nehrine giriyorum.
Gemiler onu yararak gidiyor. Nehrin iki kiyisinda yer alan kanallari, ¢aylari, cam,
canak ve ¢comlek atdlyelerinin dumanim goriiyorum. Kilig, para ve at eyeri ustala-
rinin sesleri beni costuruyor. iki kiyidaki bahcelerinden yayilan meltem beni can-
landiriyor. Milliyetleri birbirine karismis, Afrika’dan, Hindistan’dan, iran’dan hari-
ka ve gorkemli seyler getiren tacirlerin arasina karisiyorum. Kafilelerin korumala-
rini selamliyorum. Firat'tan otlaklara ¢ikiyorum. Arap taylarini gériiyorum. Yoldan
gecenlerle birlikte medeniyete giriyorum. Hattatlar carsisindan nadir yazmalar
aliyorum. Camide kiirsiiye bagdas kurup oturmus fikih bilginini dinliyorum. O, de-
gisik milletlerden dgrencilere ilim 6gretiyor. Safii'yi vakarl haliyle fikih bilgini Mu-
hammed b. Hasan ile tartisirken hatiramda canlandiriyorum...” Ancak gorildigi
gibi bu tasvirler, olayin icine tamamen yedirilmis olarak okuyucunun karsisina
cikar. Yine yukarida alintilanan tasvirlerde giizel tasvirin bir diger 6zelligi dikkat
ceker. O da tasvirin biitiin duyulara hitap etmesidir.22

Cagdas oykl yaziminda ¢atismalar 6ykiiyii okunur kilan en 6nemli unsurlar
arasinda kabul edilmektedir. Oykiide ilk catisma gazeteci ile Rakka sehrinin giri-
sindeki muhafizlarin komutanm arasinda ortaya cikar. Burada gazeteci Halifeyle
goriisme istegini ve bunun ardindaki sebebin altin veya elbiseler olmadigini anla-
tinca siipheyle yaklasan komutanin kilicini sallamaya baslamasiyla goézler dniine
serilen gerilimi ortaya koyar. Gazeteciyi ise korku sarar. Ancak o bunun iistesinden
gelir ve korkusunu yenerek Halifeye olan sevgisini ayrintili bir sekilde dile getirir.
Bu tutumu komutanin yumusamasina sebep olur. Ayrica gazetecinin evraklarinda-
ki okunakli Arapg¢a yazi komutanin rahatlamasini saglar ve ona gegis izni verir.
Boylece dykiideki ilk catisma ¢6ziime kavusur. Gazeteci bu catismanin ¢ézliimiiyle
icindeki rahatlama halini “Tuzaktan kurtulmus serce gibi kanat ¢irparak digiin
¢agina giriyorum.” seklinde dile getirir.

Oykiideki ikinci catisma ya da gerilim noktas: sehrin surlarina ulasip kapi-
daki stivarilerle konusan gazetecinin, calistigi dergide yayinlamak icin kaleme al-
may1 disiindigi bir yazi icin Haruntirresid’le gerceklestirmeyi diisiindiigi goriis-
menin miimkiin olamayacagini anlamasiyla ortaya cikar. Zira zaten tarihi konulara
ilgisiz ve tek derdi derginin satisin1 artirmak olan yazi isleri miidiriini bu yaziy
yazmasina zor ikna etmisken simdi bu yaziy1 yazamamasi neticesinde ona konuyu
nasil izah edecegini bilemez duruma diigmiistiir. Oykiideki bu catisma ve gerilimin

22 James, “Tasvirle Oykilyii Birlestirin”, s. 83.
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¢Ozimi gazetecinin aklina gelen bir fikirle ¢oziiliir. Bu fikir onun orduya bir gozcii
olarak girmesidir. Bu noktada yetkili kisi, misafir oldugu icin tehlikeye atmak iste-
meyerek ona izin vermek istemese de gazetecinin 1srar1 iizerine izin verir. Boylece
gazeteci ordudaki kendisine en yakin meslek olan sairler topluluguna katilir. Gaze-
tecinin burada yetkiliyle diistiigii gerilim de bu sekilde ¢6ziime kavusur.

Oykiideki bir diger catisma Haruniirresid’in ordusuyla Bizans ordusunun
kars1 karsiya gelip savasin siddetlenip kizismasiyla ortaya ¢ikar. Baskahraman bu-
nu su sekilde ifade eder: “Kalp atislarim hizlandi. Muhtemel sonuglari diisiindiim.”
Ancak bu catismay1 Haruntirresid sessizce ve iyice diistinerek olusturdugu bir harp
hilesiyle ¢dzer. Bu hileye uygun olarak Miisliiman ordusunun ilk saflar1 Bizans ath-
lariin ilerlemesine izin verecek sekilde geri ¢ekilir. Onlar da Miisliman ordusu-
nun i¢lerine kadar girerler. Bunun tizerine Halifenin askerleri onlar1 sarip piyade-
lerden ayirirlar. Boylece giicleri zayiflayip geri cekilirler.

Geri ¢ekilen Bizans ordusunun Eregli sehrinin saglam kalesine siginmalar
ve Haruniirresid’in kusatmasina direnmeleri ve sert sekilde mukavemet gosterme-
leri, gazetecinin “Halife bu problemi hesap etti mi?” seklinde not diistiigii, 6ykiideki
bir diger catisma noktasini teskil eder. Bu catisma Haruniirresid'in “Nefsim elinde
olana yemin ederim ki elimde kili¢ ayakta oldugum miiddetce buray1 terk etmeye-
cegim.” soziiyle iyice netlik kazanir. Nikeforos'un oglu Stavrakios'u kusatmaya de-
vam eden Miislimanlar arasinda karisiklik ¢cikarmak tizere gondermesiyle catisma
zirvesine tirmanir. Catismanin ¢6zimi Nikeforos'un niyetini fark eden
Haruniirresid’in iyi bir harekat planiyla kaleye saldirilip sehrin ele gecirilmesiyle
¢Ozlime kavusur.

Oykiiniin bir diger catisma noktasi Haruniirresid’in Rakka'ya doéndiigiinii
haber almasinin ardindan Ramazan bayraminin yaklasmasi ve kisin gelmesi dola-
yisiyla Misliimanlarin geri donemeyecegine giivenen Nikeforos’'un yaptig1 anlas-
may1 bozmasiyla ortaya cikar. Oykiiniin baskahramam gazeteci bu catismay1 su
sekilde ifade eder: “Rakka’ya ulasmamizdan biraz dnce sinir korucularindan Hali-
fe’ye Bizanshilarin durumunu bildiren posta giivercini geldi. Kin ve 6fkeyle doldu
ve donup kaldi. Herkes ondan yiiziinii cevirdi. Urkiitiicii bir sessizlik kapladi. Bi-
zanslilarla karsilasmak i¢in hazirlik yapilmasi isaretini verdi. Askerlerin komutani
bagirdi: “Hep birlikte savasa... Hep beraber savasa.” Askerler kahramanlik duygu-
suyla tutustu. Soyle cevap verdiler: “Zafer ya da Cennet.” Catisma Haruniirresid’in
komutasindaki Miisliman ordusunun geri doniip Bizans ordusunu bozguna ug-
ratmasiyla ¢éziimlenir.

Oykiiniin sonunda iki ¢atisma daha birbirini takip eder. ilki gézlemledigi
seylerle olusturdugu yazisini yazi islerine sunan gazeteci, miidiiriin tarihi bir giris
yazmasi gerektigi seklindeki notunu uygulamak tizere baska yerde bulamayinca
gerekli bilgileri almak iizere gittigi Milli Kiitliphanede Stavrakios'un tarihgilere
kendi bakis acisiyla tarihi yazdirdigini gérmesiyle kapildig1 6fke ve yazi isleri mii-
diriiniin 6ykiisiini okuyunca “Sarkicilarin haberlerini arastir, ask haberleri ve
maglar gibi seyler hakkinda yaz. Senin konun tarihte kaldi. Cagdas ol beyefendi.”
diye goriisiinii belirtmesiyle ortaya cikar. Yazar bu catismalan séyle diyerek oku-
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yucularin ¢6ziimiine birakir: “Cagdashk gecmisin giinlimiize 1s1k tutan yonlerini
gormezden gelmek mi demektir?!”

Oykiiyii cekici kilip onun edebi degerini artiran catismalarin bu eserde basa-
riyla kullanildigi gozlemlenir. Catismalarda iki taraf vardir. Oykiiniin kahramamn ve
onun karsisinda olan sey. Bu sey insan, doga veya kahramanin vicdani olabilir. Bu
oykiide catismanin bir tarafinda baskahraman olan gazeteci diger tarafinda yazi
isleri mudiird bulunur. Ancak Oykiiniin icinde bir baska oykii vardir. O da
Haruniirresid'in Nikeforos’'un emrindeki Bizans ordusuna karsi yirattigi
cihaddir. Bu ikinci 6ykiiniin icindeki ¢catismalarin bir tarafinda ise kahraman olarak
bazen gazeteci ve onun karsisinda mubhtelif sahislar, bazen de kahraman olarak
Haruniirresid ve onun karsisinda Nikeforos yer alir.

Basaril dykiilerde ikisinden birisi nihai zafere ulasana degin, iki catisan gii¢
birbiriyle miicadele eder. Asla uzlasma olmamasi gerekir. Ciinkii uzlasma, dykiiyi
zayiflatir. Esas karakter, amaclarindan en 6nemlisine ulasmada basarili olmalidir.23
Bu 6ykii de catismalarin kahramanlari olan gazeteci ve Haruniirresid tam da bu
sartlari tasirlar ve asla uzlasmadan miicadelelerine devam ederek basariya kosarlar.

Sonuc olarak Suriyeli yazar Omer el-Hammid, “Sukfitu Hirakle” adli eseriyle
kelimelerin 6zenle secildigi akici bir tislupla, yerel lehcelerden uzak fasih Arapcayi
kullanarak, giiniimtizle tarihin i¢ ice gectigi bir olay érgiisiine sahip, diyaloglarin az
ancak cok fonksiyonel kullanildigy, olaylarla tasvirlerin harmanlandigi, 6ykiiyt de-
gerli kilip edebi degerini artiran ¢atismalarin basarili bir sekilde uygulandigy, tari-
hin giiniimiize ve gelecege 151k tutan bir sayfasim hatirlatmay1 hedefleyen basarili
bir 6ykii ortaya koyar.

4. Oykiiniin Cevirisi

Eregli'nin Diisiisii

Bir cin gibi ansizin tarihin sisesinden cikti. Iri yapil cevreyi gézetleyen bir
muhafiz beni durduruyor. Sahin goézleriyle beni kontrol ediyor. Komutanina s6zii-
mil tekrarlayarak soyle diyor: “Yirminci yiizyildan bir gazeteci Halife ile goriismek
istiyor. Servet veya elbise istemiyor. Aksine daha biiytk bir is i¢in gelmis.”

Komutan gergin bir sekilde kilicini salliyor. Beni korkunun zehirleri sariyor.
Para veya som altinla paha bicilemeyecek olan seyi 6grenmek icin bana yaklasiyor.
Beni ufuklarin derinliklerine daldiriyor. Korkular: hafife aliyorum. Asirlart diriip
geciyorum ve titreyen bir kasikla kanimi tasiyarak dniinde duruyorum.

Sogukkanliligimi koruyorum. Ona gorevimi ve Halifeye muhabbetimi bir bir
anlatiyorum. Yiiz hatlar1 yumusuyor. Tetikte olma hali sakinlesiyor. Beni bir stiki-
net sariyor. Ona evraklarimi gosteriyorum. Okunakli Arapc¢a yaz onu rahatlatiyor.
Sorularina cevap veriyorum. Benim casus veya asi olmadigimdan emin oluyor. Ev-
raklarimi damgaliyor. Tuzaktan kurtulmus serce gibi kanat cirparak diigiin ¢agi-

23 Bloom, “Karakterlere Acimasiz Davranin”, s. 162.
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na24 giriyorum. Fetih yollar1 ve 1siltiyla yikanmis sehirler géziimi kamastiriyor.
Kafilenin onciileri goriiniiyor. Yetiskin kizlar alayindan giizel kokular yayiliyor.
Gegmeleri icin duruyorum. Kervanci basinin ve renkleri, dinleri, inanglari birbirine
karismis insanlarin gevezeliklerinin sesi gittikce kayboluyor. Firat nehrine kadar
su almaya gelenleri takip ediyorum. Nehri tath tath akarken goriiyorum. Ceylanlar
ondan iciyor. Kazlar, makamina karsi hirsh bir yonetici gibi nehri enine keserek
toplaniyor. Su yakutun seffafligiyla dalgalaniyor. Ona dokunuyorum. Kirmizi giiliin
yumusakligi parmaklarimla sakalasiyor/oynasiyor. Ondan kana kana saf bal i¢iyo-
rum. Susuzlugum gidiyor. Suyu yiiziime ¢arpiyorum. Delikanlilik ve cesaret hisse-
diyorum. Sehre dogru hizla yiiriyorum. Hurma ve ¢am agaclari éniimden gidiyor.
Daire seklindeki surlarina ulasiyorum ve kendi kendime soruyorum: “Halife, Bag-
dat’tan uzak bu sehri neden secti ki?!”

Yahya b. Halid iskeletinden toprag: silkeleyerek kalkiyor ve sdyle diyor:
“Ikinci bir baskent istedi. Hayirlar1 ¢ok, iklimi hos, Romalilarla savagma gérevi ve-
rilmis ordular icin iis olmaya uygun. Siik{inetle oraya gidince bundan emin oldum.
Oyle bir siikiinet ki firtinay1 geride birakir. Cocuklarima dikkatli olmalarim 6giitle-
dim. Dediler ki bu kisa siireli bir yolculuk. Halife, Emevilere ve Haricilere meyleden
bir sehri Bagdat'a tercih etmeyecektir.”

Surlar boyunca Cinan kapisindan Bagdat kapisina kadar yiiriiyorum. Tugla
ve saman kokusu aliyorum. Bagdat kapisinda duruyorum. iki tarafinda siivariler
yollardan, vadilerden, uzak sehirlerden gelen sehrin dnciilerini diizene sokmak i¢in
duruyorlar. Bagdat'a uzanan yolda eslik etmek i¢in dallar1 birbirine karismis agac-
larin golgesinde nemli havayla cigerlerimi dolduruyorum. Siivarilere yaklasiyo-
rum. Miihiirlii evrakimi onlara gésteriyorum ve Halife’nin karargahim soruyorum.
Biiyiikleri soyle diyor: “Selam Sarayi’'nda. Orada kiyamet koptu!”

Bir sey anlamiyorum. Silah sakirtilari, at kisnemeleri ve yaklasan toplulukla-
rin seslerini duyuyorum. Bakisi beni aptallikla itham ediyor ve soziinii sdyle ta-
mamliyor:

“Rakka, depolarindakini cikariyor. Emin’in askeri yardimlari Irak’tan ulast.
Me’'min’un askeri yardimlar1 Horasan'dan geldi. Mu'temen’in askeri yardimlari
Sam’dan geldi. Hilafetin diger sehirlerinden askeri yardimlar birbirini takip etti.
Askerler ve ordu komutanlari son derece hazirlar.”

Beni agzi acik goriince s6yle diyerek adamlarina yoneliyor:

“Nikeforos sarayinda bir ileri bir geri gidip gelirken kendi kendine séyle soracak:

Haruniirresid'in elcime sdyledigi, gorecegim ama isitmeyecegim cevap bu mu?!

Gozetleme kulesi kesin bir cevap veremeyecek ve bunun tlizerine gozciileri,
sarayl titreten bir sesle 6fkeyle azarlayacak.”

Adamlar giiliiyor ve s6yle diyorlar:

“Adinin krallar1 korkuttugunu, zorbalar itaate zorladigin1 zanneden bir
magrur...”

24 Dliglin ¢agl: Rakka sehrinde Haruniirresid’in altin ¢ag.
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Biliyorum ki Halife cihat yolunda. Goriismek zor. Ah kétii sansim! Yazi isleri
mildiriiniin bana karsgi tavri ne olacak? O beni eskilerin kitaplarini ve sar1 sayfala-
rindan zevkle kelimeleri toplarken goriiyordu. Hatta bir keresinde benim hakkim-
da yar saka yari ciddi: “Sen ge¢misin hayalleriyle deliye donmiissiin. Kdyiiniin has-
taliklar1 tedavi eden ve cinlerle irtibati olan biyiigiinii ziyaret et. Belki sen muska
veya biyliyle akillanirsin.” demisti.

Bunu fikrimi agiklamak i¢in bir firsat bilmis ve derginin elde edecegi kazang-
lar1 aciklayarak o fikrimi dile getirmistim. Bana nasihatte bulunarak soyle demisti:

“Derginin sayilarinin tiikenmesini garantileyecek bir fikir istiyoruz. Kendi
fikrini tarih asiklarina birak.”

Ciddi bir yiiz ifadesiyle beni terk etmisti. Ama timidimi kesmemistim. Bir sii-
re beklemis, sonra kapisini ¢alip onu fikrime ikna etmistim.

0 bana daha sonra soyle diyecekti:
“Bu, nasihati dinlemeyen ve emirleri degistirenin cezasidir.”

Halifenin doniistiinii bekleyecegim. Fakat bekledikleri gibi cihat uzayacak.
Beyaz duvarlariyla, ipek kumaslarla tefris edilmis, avene ve hizmetcilere dagitilmis
koridorlariyla ulu Selam Sarayim ziyaret ederek biraz vakit 6ldiirecegim. Etrafa
serpilmis evlerin ve av alanlarinin arasina daliyorum. Temiz bir kiliseye ugruyo-
rum. Belih nehrine demirlemis bir tekneye biniyorum. Firat nehrine giriyorum.
Gemiler onu yararak gidiyor. Nehrin iki kiyisinda yer alan kanallari, ¢aylari, cam,
canak ve ¢comlek atdlyelerinin dumanim goriiyorum. Kilig, para ve at eyeri ustala-
rinin sesleri beni costuruyor. iki kiyidaki bahcelerinden yayilan meltem beni can-
landiryor. Milliyetleri birbirine karismis, Afrika’dan, Hindistan’dan, iran’dan hari-
ka ve gorkemli seyler getiren tacirlerin arasina karisiyorum. Kafilelerin korumala-
rini selamliyorum. Firat'tan otlaklara ¢ikiyorum. Arap taylarini gériiyorum. Yoldan
gecenlerle birlikte medeniyete giriyorum. Hattatlar carsisindan nadir yazmalar
aliyorum. Camide kiirsiiye bagdas kurup oturmus fikih bilginini dinliyorum. O, de-
gisik milletlerden 6grencilere ilim 6gretiyor. Safii'yi vakarl haliyle fikih bilgini Mu-
hammed b. Hasan ile tartisirken hatiramda canlandiriyorum... Cok vaktim kalacak!.

Aklimda bir sey uyaniyor. Orduya gozcii olarak eslik edecegim.

Yetkili bunu reddediyor. Ciinkii ben misafirim ve beni tehlikeye atmak iste-
miyor. Israrim iizerine beni sairler topluluguna katiyor. Benzersiz siirler nazmet-
meK i¢in hazirlaniyorlar. Emin, devleti yonetmek i¢in gelmis. Halife savas kiyafetiy-
le gelmis. Hayal ettigim gibi kahraman bir efendi, comert ve sefkatli bir ruh, giiler
yluzli bir sahis. Onu gordiigiimde sasirmadim.

Orduyu kontrol etti. Stivariler ve piyadelerden basladi. Kiliclarla, kalkanlar-
la, mizraklarla, kargilarla, saldirip kagma ve kovalamada ¢ok iyi olan atlarla silah-
lanmislar. Aticilara bakti. Mancinike¢ilarin komutanina cephanesini artirmasi icin
seslendi. Yanict madde aticilarina da ayni seyi yapti. Erzak ikmali yapanlar, baytar-
lar ve diger topluluklar arasinda dolasti. isaretler ve remizlerle komutanlara gé-
revleri dagitti. Akincilar hareket etti. Atina bindi ve ordu ardindan harekete gecti.
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Bizanshlarin merkezinden gelen tacirlerden olusan casuslarimiz,
Nifeforos’'un Haruniirresid’e sdyle diyen bir mektup gonderdigindeki heyecanh
davranisindan dolay: diistiigii telasi bize bildirdiler:

“Irene’nin sana verdigi cizyeyi geri ver. Yoksa kilic aramizdadir (savas cikar).”

Komutanlarint ve danismanlarini topladi. Bu asker toplulugunun
Haruniirresid’in o mektuba cevabi oldugu konusunda onu temin ettiler. Cok daral-
di. Hayalleri kayboldu. Giizel kizlarla giinliik sohbetlerini iptal etti. Kini kabardi.
Imparatorluk kuvvetlerinin bir araya gelmesini, her yerden ordularin toplanmasi-
ni, parah askerlerin ve yol Kesicilerin orduya katilmasini, istanbul ve Canakkale
bogazlarinda donanmalarin toplanmasini, istanbul’'u cevreleyen yedi tepeyi koru-
yan birliklerin kuvvetlendirilmesini, kalelerin gii¢clendirilmesini, hisarlarin destek-
lenmesini, erzakin depolanmasini ve gecislerin kapatilmasini emretti.

Sasirtici bir hizla Halife, Toros daglarimi gecti. Akincilarin casuslarindan, Bi-
zans ordusunun say1 ve mithimmat bakimindan kendi ordusundan fazla oldugunu
6grendi. Bunun tizerine planini degistirdi. iki ordu birbiriyle karsilastiklarinda én-
ct birlikleri komuta etti. Komutanlar saga, merkeze ve arkaya dagitti. Saldirilarini
birden ¢ok ydne yaydi. Bizanshlar ordularini bélmeye mecbur kaldilar. Askerleri
gbge ulasan, Bizanslhlari korkutan ve neredeyse yeri yaran tek bir sesle tekbir ge-
tirdiler. Miislimanlarin yiizleri 1sikla parladi. Dérdiincii tekbirde aslanlar gibi ani-
den saldiriya gectiler. Savas siddetlendi... Geng bir kiz gibi savas dimdik ayaga
kalkti. Kalp atislarim hizlandi. Muhtemel sonuglar1 diisiindiim. Fakat Halife sessiz-
ce ve iyice diisiindi. Ardindan avenesine soyle dedi: “Harp hiledir.”

Kastedileni anladilar ve istenileni yerine getirdiler. Ilk saflar1 Bizans athlar-
nin ilerlemesine izin verdi. Onlerindeki grup geri ¢ekildi. Bunun {izerine onlar da
Misliiman ordusunun i¢lerine kadar girdiler. Halifenin askerleri onlari sardilar ve
piyadelerden ayirdilar. Boylece giicleri zayifladi. Gozleri saskinliktan bakakalmis
stivariler biiytik bir korkuya kapildi. Déniis yolunun kapandigini gordiiler. Sag ka-
lan kacti. Bizans piyadeleri zirhlar kilictan gecirilince geri ¢ekildi. Bizans ordusu-
nun diger birlikleri Eregli sehrine dogru onlar takip etti. Sehre sigindilar ve timit-
lerini ona bagladilar. Bu onlarin en giiclii ve dayanikli kalesidir. Yapisi saglam, te-
melleri giicli ve surlar1 ylksektir. Orada su ve erzak depolar1 vardir. Bu sebeple
sert bir sekilde mukavemet gosterdi ve Miisllimanlarin saldirilari oray1 diisiireme-
di. Yazima sdyle bir not diistiim:

“Halife bu problemi hesap etti mi?”
Bu notumu yazmadan 6nce Halife dedi ki:

“Nefsim elinde olana yemin ederim ki elimde kili¢ ayakta oldugum miiddet-
¢e buray1 terk etmeyecegim.” Cadirlari onun etrafin1 kusatacak sekilde kurdurdu.
Yakinlardaki yerleri sorusturdu. Oralara casuslar gonderdi. Karargahi ar1 kovani
gibi dinlenmeden ¢alisti. Algak yerlerin agaclarindan odunlar toplandi ve merdi-
venler yapild. Liflerden ipler biikiildi. Devamli savas alistirmalari yapildi ve silah-
lar bilendi. Kur'an’dan sureler okundu. Erdemli ge¢misi 6ven hikayeler anlatildi.
Siirler sdylendi. Hamasi sozler goniillere tesir etti. Ordu ebabil kuslar1 gibi diizen-
lendi. Eregli'yi vurdu. Manciniklarla, taslasmus ¢camurdan parcalarla ve alevden
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toplarla onu dévdi. Oklar bosandi ve surlardaki muhafizlar giinesi géremez oldu.
Oklarla, taslarla, yakici sivilarla, alev almis pacavralarla karsilik verdiler. Ne var ki
onlar Miisliimanlarin oklarinin yogunlugundan dehsete kapildilar.

Nikeforos sehrin icinde galeyanin basladigini1 6grendi. Bir ay gecti ve kusat-
ma devam ediyor. Miislimanlarda bedevilerin sabri, silah ve erzak stoku var. Sehir,
uzun mesafe yarisinda tecriibeli degildi ve yorgun diistii. Azik azaldi. Tacirler ka-
raborsa icin onlar1 topladi. Fiyatlar ytikseldi. Su azaldi. Bircoklar1 aga¢larin yaprak-
larini, koklerini ve insanin nefret ettigi yiyecekleri yediler. Zenginler az ve kaba
yiyecekler alabilmek i¢in altinlarim1 degerinin ¢ok altinda harcadilar. Misliimanla-
rin oklar1 hedeflerini belirleyen ve kusatmanin uzayacaginm vadeden mesajlarla
geldi. Halk kargasa icinde harekete gecti ve yardim talep etti. Fakat yollar kapan-
mistl. Boylece timitsizlige diistii ve Miislimanlarin sehre girisinde kurtulusunu
gordi.

Gozciler bize Nikeforos'un 6fkesinin arttigini bildirdi. Eregli onu ytziisti
birakmisti. Sehir yataklarinda ates varmis gibi bir saga bir sola dontip duruyor ve-
ya ifritin elleri onunla oynuyordu. Oglu Stavrakios ipek giysilerin icinde ¢alimla
yluriiyor, sarhosluktan sallaniyor ve dili metreslerinden birinin adin telaffuz edi-
yordu. Ona ¢ok sert bir tokat atti. Yardim etmesi i¢in onu Eregli'ye gonderdi. Eregli
kivraniyor, ¢iglik atiyordu. Nikeforos, Bizans iilkesinin muhtelif bdlgelerine dagil-
mis olan i¢ giivenligi korumayla gorevli birlikleri Miisliimanlar1 karistirmalar: ve
kusatmanin siddetini hafifletmeleri i¢cin gonderdi.

Halife, Nikeforos'un niyetlendigi seyi 6grenince saldir1 planimi gergeklestir-
me vaktinin yaklastigin1 anladi ve benzersiz bir gecenin ortasinda infaz birligi ha-
zirlandi. Surlarin arkasinda kiimelenmis askerler yattiklarinda ve sarap komutan-
larinin kafasinda oyun oynadiginda ve surun burglarindaki muhafizlarin degisimi
esnasinda, ¢ok kisa bir siirede odun ve ici doldurulmus derilerden hendekteki bo-
gazin Uzerine bir kopri kurdu. Merdivenler yerlestirdi. Birlik tek bir adam gibi
atildi ve bur¢lardan birisinin muhafizlarini esir aldi. Onlardan yollar, zayif noktalar
ve kapilarin nasil agildig1 6grenildi. Bizanshlar durumu fark etmeden ve giines
dogmadan 6nce manciniklar giirledi. Sur, onun atislarnyla titredi. Mizraklar sehrin
istiine yagdi. Alev firlatildi. Taslar surdaki zayif noktalar yikt1 ve delikler acti. Su-
run muhafizlar imitsizce karsilik veriyordu. Cesur adamlar yere ¢alindi. Kapilar
sarsiliyordu. Aticilarin yogun bir korumasi altinda deliciler birligi tahta kulelerinin
icinde ilerledi. Surdaki bir delik genisletildi. Onu petrolle yaglanmis odunlarla dol-
durup atese verdiler. Surun bir kismi ¢oktii. Saldiri birligi ilerledi, bir kapiy1 act1 ve
girdi. Bizanslilar dehsete diistiiler, afalladilar ve geri ¢ekildiler. Miisliimanlar sira
sira girdiler ve Bizans askerleriyle carpistilar. Umitler kesildi. Yaralanmis atlar ye-
re serildi. Boyunlar vuruldu. Baslar ucustu. Kesilmis uzuvlar yerde tist iiste yigildu.

Elimi basima gotiirdiim, yerindeydi. Allah hamdettim ve dedim ki:

“Gazetecilik oliimciil. Bu inat¢1 sehrin sokaklarinin bizim icin neler gizledi-
gini bilmiyorum.”

Misliimanlar siddetle saldirdilar. Biytik bir giiriiltii kopardilar. Bizanslilar
destegin devam ettigini zannettiler ve sehri terk ettiler.
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Halife, Tuvana’da konuslandi. Komutanlarini yakin sehirlere cekti. Fethedi-
yorlar, ganimet topluyorlardi. Sonunda Ankara’ya ulastilar. Bizanslilarin baskenti
korkudan titredi. Bazilar Uskiidar’daki evlerini terk etti ve baskentin Avrupa ya-
kasina gecti. Nikeforos’un tahti sallandi. Tibbi ¢aylar onu sakinlestirmekten aciz
kald1. ihtiyar meclisi baska bir Yermuk vuku bulmasin diye ona cizye vermesini
tavsiye etti. Kalbini bir korku kapladi. Bir siireligine de olsa baris1 tercih etti ve
Halife’ye baris yapmak istedigi haberini gonderdi. Ona ya Miisliman olmasi ya da
cizye vermesi teklif edildi. Cizyeyi 6dedi ve Miisliimanlar iilkelerine yoneldiler.
Bunun iizerine o gurura kapildi. Komutanlarim1 Miisliimanlarin zaferini bosa ¢i-
karmalari i¢in kiskirtti. Onlara kars: zafer kazanacagina emin olarak yaptig1 anlas-
may1 bozdu. Ciinkl yol yorgunlugu onlar1 zayif diistirmiisti. Ramazan bayrami
yaklasmisti. Kis gelmisti. Soguk siddetli olacak, gokyiizii bulutlarla kapanacak, go-
riis zorlasacak, yildirimlar ve gor giiriiltiisii ¢cogalacak, yagmur erzaklarini telef
edecek, firtinalar ¢adirlarim1 yerinden sokecekti. Eger savasa donerlerse sizlana-
caklar, béliinecekler ve zayiflayacaklardi... intikam istegini alevlendiren bir nese
hissetti.

Rakka’ya ulasmamizdan biraz 6nce sinir korucularindan Halife’ye Bizansh-
larin durumunu bildiren posta giivercini geldi. Kin ve 6fkeyle doldu ve donup kaldu.
Herkes ondan yiiziinii ¢evirdi. Urkiitiicii bir sessizlik kapladi. Bizanshlarla karsi-
lasmak i¢in hazirlik yapilmasi isaretini verdi. Askerlerin komutani bagirdi:

“Hep birlikte savasa... Hep beraber savasa.”

Askerler kahramanlik duygusuyla tutustu. Soyle cevap verdiler: “Zafer ya da
Cennet.”

Halife sanki kendisini Bizanshlarla savasmaya adamisti. Ordunun basina
gecti. iki ordu ilerledi. Kizgin bir savas ve kirip gecen muharebelerden sonra Miis-
liimanlar orada kahramanlik gésterdi. Ordunun merkezi, zayif diistiiklerinde sag
ve sol kanatlarin imdadina yetisti. Bircogu altlarindaki atlar1 kestiler ve yaya de-
vam ettiler. Bizanshlarin atlarini vuruyorlar, onlar da 6liiyor ve binicileri diisiiyor-
du. Halbuki onlar at lizerinde savasmaya alisiktilar. Kalpleri iirperdi. Miisliimanla-
rin kiliglar1 onlar1 avladi. Cogu bir sey yapamaz oldu. Diizenleri bozuldu. Eregli’ye
geri cekildiler. Nikeforos'un morali bozuldu ve hayal kirikligina ugradi. Bundan
dolay cizyeyi 6dedi ve Eregli’yi yeniden insa etmeyecegine soz verdi. Hal diliyle
soyle diyordu:

“Ey sariklilar sizinle daha ¢ok karsilasacagiz.”

Rakka halki neseyle tezahiirat yapip, bayrak ve dallar sallayarak Halife'yi
karsilasmak tizere ciktilar. Ebu’l-Atahiye’nin su siirini yiiksek sesle okuyordum:

Diinya Harun’a hognutlukla tecelli etti * Bdylece Nikeforos Harun’un zimmisi oldu.

Bakireler zilgit attilar. Giiller sacildi. Haruniirresid orduyu karargahinda
sevgiyle kusatilmis halde dinlendiriyordu. Sarayina giriyor ve acilan deliklerin ta-
mir edilmesini emrediyor ve bol bagista bulunuyordu.

Gorilismek icin ilerledim. Fadl b. Rabi soyle dedi: “Bekle!”

Kutlamaya gelenlerden bazilari ¢ikmislar ve Esca es-Siilemi'nin siirini miril-
daniyorlardi. Fadl geliyor ve ona goriismeyi hatirlatiyorum. Fakat o soyle diyor:
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“Oturum bitti, baska bir vakitte gel.”

Susmus bir haldeyken ona yaklasiyorum ve sarayin kapisina kosuyorum.
Ayaklarim halmn tiiylerine gomiiliiyor. ipekle kaph kandillerin aydinlatug bir
koridordan geciyorum. Koridorun basindaki Kralin salonundan giizel kokular yay1-
liyor. Halife’'nin abanoz agacindan yapilmis yatagini bos buluyorum. Salonun mu-
hafizlar1 bana sdyle hitap ediyor:

“Miiminlerin Emiri, bas kadi ile mahkemede.”

Goziimde daha da biiyiiyor. O, sehirde bulunmadigi stirede insaf edilmeyip zulme
ugrayanlara insafli davranmak istiyor. Fakat ben tekrar bekleyecek miyim? Hayur, gecir-
digim zaman beni dergiye donmeye zorluyor. Yaz isleri miidiiri beni mazur gérmeye-
cek. Onun emirleri degistirilemez. Gozlemledigim seylerle onu razi edecegim. Cabuk do-
necegim. Mesafe ve vakit kisalacak. Dergiye ulasacagim. Yaz isleri miidiirii yazdiklarimi
okuyacak. Ben de uzun siirelik kaybolusumu hissetmedigi icin sevinecegim.

“Arastirman uygun bir sunusa muhtag... Onu tarih kitaplarindan al.”

Bu onun yaziya diistiigii not. Bunu kolay buluyorum. Kitaplarimi karistirtyorum.
Aradigimi bulamiyorum. Komsularnn kitapliklarinda bos yere artyorum. Milli kiitiiphane-
ye gidiyorum ve farkl bilgiler buluyorum. Tekrar bakiyorum. Kiitliphanenin uzak bir
kosesinde bir adam tarih yazanlara dikte ediyor. Yiizii tardik geliyor. Bir vakitler onu
gormiis olmahyim. Hafizam imdadima yetisiyor. Onu Eregli yakininda gérmiistiim. O,
Stavrakios.

Yildinnm ¢arpmis gibi oluyorum. Bu Nikeforos'un daha 6nce tehdit ettigi karsilas-
malardan birisi. Bu sebeple kitaplarda aradigimi bulamadim.

Ofkeyle cikiyorum. Insanlari o karsilasmanin serrine karsi uyarmak icin.
Oykiimii okuduktan sonra yazi isleri miidiiriim sdyle diyor:
“Okuyuculari cezbedecek bir konu istiyorum.”

Savunmaya cahistyorum. Soziinii stirdiirmesi konusmama engel oluyor. Zoraki
dinliyorum.

“Sarkicilarin haberlerini arastir. Ask haberleri ve maglar gibi seyler hakkinda yaz.
Senin konun tarihte kaldi. Cagdas ol beyefendi.”

0 cikarken kendi kendime sdyle soruyorum:
Cagdaslik gecmisin gliniimiize 151k tutan yonlerini gérmezden gelmek mi
demektir?!
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Arap diinyasinda modern anlamda oykii tiirti ilk defa Misir'da dogmus, ardindan diger
tilkelere yayllmistir. Diger Arap tilkelerinde oldugu gibi kisa 6ykii ve romanin, daha énce-
leri baskin olan Yemen siirinin yaninda yaygin okunan edebiyat tiirleri safina katilmasi
ancak yirminci yiizyillda gerceklesmistir. Seksen yil éncesine kadar dykiiniin Yemen'de
edebi bir tiir olarak kabul edilisi hi¢ de kolay degildi.

Erken dénem Yemen dykiictiliigii cogunlukla belli bir sosyal ya da siyasi mesaj tasimakta
olup, Ingiliz dis giiciine karsi az ya da cok acik ajitasyon ile ayirt edildi. Son dénemde ise
Yemen edebiyati hizla gelismekte ve dykii tiirti gittikce 6nemli bir hale gelmektedir. An-
cak yine de Yemen’de ve lilkemizde Yemen oykiiciiltigiine dair miistakil calismalar son de-
rece sinirlidir. Bu calismada Yemenli edebiyat¢ct Hemddn Zeyd Demmdc’in hayati, eserleri
ile “el-Musdfir” adli 6ykiisii, kahramanlar, olaylar, modern anlatim teknikleri, tasvirler ve
dil agisindan incelenmistir. Denilebilir ki o, iyi bir betimleme yazaridir ve okuyucuya karak-
terlerin duygusunu verir. Oykiilerinde edebi sanatlari cokca ve biiyiik bir ustalikla kullanr.
Anahtar Kelimeler: Hemddn Zeyd Demmadc, el-Musdfir, Yemen edebiyati, kisa 6ykii, tasvir

“The Passanger” Story: By one of the Yemeni Story Writters

Hamdan Zeyd Dammag

The ype of modern story first appeared in Egypt in the Arap world and spread to other
Arap countries from there. As in other Arabic countries, it was only in the twentieth cen-
tury that short stories and novels joined the ranks of commonly read literature alongside
Yemeni poetry, which had previously been dominant. Eighty years ago, it was not easy for
the story to be accepted as a literary genre in Yemen.

The majority of early Yemeni storytelling had a particular social or political message and
was distinguished by more or less open agitation against the British foreign power. Re-
cently, Yemeni literature has been developing fast, and the genre of storytelling is becom-
ing more and more important. However, in our country and in Yemen, independent stud-
ies related to Yemen storytelling are extremely limited. In his study, Yemeni contempo-
rary writer Hamdan Zeyd Dammag’s life, his works, and especially his short story “al-
Musafir” were dealt with in terms of characters, events, modern narrative techniques, de-
scriptions and language. It can be said that he is a good descriptive writer who gives
reader the sense of the characters and uses largely and skillfully literary arts in his stories.
Key Words: Hamdan Zeyd Dammag, al-Musafir, Yemen literature, short story, description
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1. Giris

Modern 6yki, XVIII. ylizyilda Bati’da gelismis ve XIX. yiizyllda romandan ay-
rilarak miistakil bir edebi tiir haline gelmistir. Arap toplumunun, modern 6yki ile
bu dénemde yasadig1 edebl Ronesans denilebilecek en-nahda hareketleri cergeve-
sinde tanistig1 kabul edilir. Bu eserlerin kaleme alinmasi 6zellikle 1798 yilinda Na-
polyon’un Misir seferinden sonra Arap diinyasinin Batiyla iletisim kurmasi sonucu
baslamistir. Arap edebiyatinin tahkiye tiirleriyle tanismas1 Bati’”dan daha 6ncelere
dayansa da, Arap edebiyatinda kisa dykiiniin edebi bir deger kazanmasi Bati’dan
bir siire sonra, yirminci yiizyilin ilk ¢eyreginde goriilebilmistir.t

Somiirgeci devletlerin, manda yonetimlerinden kurtulan Arap devletleri ve
halklari, bu dénemden sonraki sosyal ve kiiltiirel yapilanmalarinda onlarin kiiltiir-
lerinden etkilenmislerdir. Bundan sonra ortaya konulan edebi eserlerde Bati'nin
tesiri goriilmektedir. Oykii / hikdyenin, terciime ve gazeteciligin etkisi ile yeni or-
taya ¢ikmis bir edebi tiir oldugu, Arap alemi tarafindan daha 6nce bilinmedigi yo6-
niinde gorisler olsa da, Modern Arap Edebiyatinin ustalarindan Taha Huseyn (6.
1973), Ahmed Emin (6. 1953), Abdullah Ebi Heyf (d. 1949) ve daha bir¢ok yazar,
oykiiniin koklerinin daha eskilerde ve temellerinin kendi i¢erisinde mevcut oldugu
goriisiindedirler.2

Modern Arap Oykiisiiniin gelisiminde elbette eski Arap edebiyatinin
makame, ahbar ve kissa gibi pek ¢ok formunun etkisi goz ardi edilemez. Ancak kla-
sik 6yki verileri, birtakim ortak yonlere sahip olmakla birlikte modern dykii anla-
yisi ile 6zdes de sayillamaz. Olsa olsa geleneksel birikimin Batili edeb tiirlere uyar-
lanmasinda kiiltiirel bir altyap: hizmeti gordiigiini sdyleyebiliriz. Bu veriler, kur-
dugu zemin ile modern 6ykiiniin gelisimi icin bir koprii mesabesinde olmustur.
Dolayisiyla tam da burada bir tiir gecis siirecinin varligina isaret etmeliyiz.3

Bati kiiltiiri ve edebi tiirleri ile tanisan Arap diinyasi, 6ykii alaninda so6zii
edilen bu gecis slirecinden sonra uyarlama ve ceviri siireci yasamistir. Bu siirecin
baslica aktorleri arasinda Fransis Fethullah el-Merras (1837-1873), Selim Butrus
el-Bustani (1848-1884), M. Lutfi el-Menfelatl (1876-1924), Cibran Halil Cibran
(1883-1931), Halil Mutran (1872-1949) ve M. Huseyn Heykel (1888-1956) gibi
yazarlar sayilabilir. Bu siirecte Arap tilkelerinde yayimlanan el-Vekayi’, el-Misriyye,
el-Hilal, ez-Z1yd, el-Ehram, el-Cindn, er-Rivdye ve el-Kissa gibi pek cok gazete ve der-
gi de Arap oOykiisliniin gelisimine biiyiik katki saglamistir.4

Terciime hareketiyle baslayan Bati'ya acilma, diger edebi tiirlerde oldugu
gibi 6ykiide de terciimeden taklide, taklitten orijinal eserlere gecisi saglamistir.
Arap diinyasinda modern anlamda dykii tiirii ilk defa Misir'da dogmus, ardindan

1 Er, Modern Misir Romani, s. 43; Yildiz, “Arap Edebiyatinda ilk Modern Kisa Oykﬁ", s. 46; Tasa, “Suriye
Oykiiciilerinden Macid Resid el-‘Uveyyid’in Sicak Bir Yaz1”, s. 134.

2 Ebii Heyf, el-Kissatu’l- Arabiyyetu’l-Hadise ve’l-Garb, s. 47; Géger, Gassdn Kenefani ve Oykiiciiliigii, s. 215.

3 Krs. Tanriverdi, “Modern Arap Edebiyatinda Oykiiniin Seriiveni”, s. 112.

+ Hafiz, “Modern Arap Kisa Oykﬁsﬁ I”,s. 79 vd.
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diger iilkelere yayilmistir. Misir, Suriye, ve Irak’ta sekillenen Modern Arap Oykiicii-
ligi ile ilgili faaliyetler icin, XX. yiizyilin basindan I. Diinya Savasi’'na, I. Diinya Sa-
vasr’'ndan II. Diinya Savasi sonlarina ve 1950 yilindan giiniimiize kadar olmak {ize-
re baslica li¢ devre kabul edilmektedir.s

Modern Arap oykiiciiligiintin gelisiminde Mehcer Edebiyati'nin da roli bii-
yuk olmustur. Memleketlerinden baska iilkelere go¢ eden edebiyatgilar, ya tilkele-
rindeki istibdat yonetiminden, ya da yoksulluktan dolay1 hicret etmislerdir. Gur-
bette iilkelerine olan dzlemi dile getiren, halklarinin geri kalmishgini elestiren ya-
zilar ve Oykiiler kaleme almislardir. Bat1 edebiyati ile kurduklar1 yakin temas saye-
sinde elde ettikleri birikimlerini, yazilarina ve dykiilerine yansitan bu insanlar,
Arap oykiiciiliigiine 6nemli katkilarda bulunmuglardir. Ozellikle, 1920’de er-
Rabitatu’l-Kalemiyye adli bir birlik kuran Cibran Halil Cibran, Mihail Nu’ayme (6.
1988), Abdulmesth Haddad (6. 1963), Nesib ‘Arida (6. 1946) ve Resid Eyyib (6.
1941), Arap oykdciiliigiine tesir etmis 6nemli edebiyat¢ilardir.c

Yemen, Cezayir ve Libya gibi merkezlere baktigimizda ise tablonun biraz
daha farkli oldugunu gériiyoruz. Buralarda iiretilen eserler, yakin zamana kadar
Misir ve Arap Orta Dogusundaki Liibnan, Suriye ve Irak gibi biiyiik kiltiir merkez-
lerinin Griini olan eserlerin, sanat ve kavram acisindan ¢ok gerisinde idiler. Korfez,
Yemen, Suudi Arabistan, Sidan, Tunus, Fas ve Cezayir'deki edebi triinler ancak
son yillarda taninmaya baslanmistir. Bunlarin da dikkate deger olduklari anlasil-
mis, hatta Arap edebiyatinda yeni ufuklar ve teknikler ortaya koymaya katki sagla-
yacak diizeyde olduklari diisiiniilmiistiir.”

Son déonemde Yemen edebiyati hizla gelismekte ve dykii tiirii gittikce 6nemli
bir hal almaktadir. Ancak gerek Yemen'de gerekse iilkemizde Yemen &ykiiciiliigiine
dair miistakil calismalarin son derece sinirli oldugunu séylemeliyiz. Bunlar arasin-
da Abdullah es-Sevr'in kaleme aldig1 Lemehdt mine’'t-Tarih ve’l-Edebi’l-Yemeni
Kadimen ve Hadisen (San’a 1983) adl eserin yani sira Bindu’l-Mekdn fi’l-Kissati’l-
Kasirati’l-Yemeniyye “Zeyd Muti’ Demmac Ornegi” ismiyle ‘Aden Universitesinde
2012 yilinda tamamlanan bir Yiiksek Lisans tezinden s6z edebiliriz.

Erken déonem Yemen oykiiciiliigii, cogunlukla belli sosyal ya da siyasi mesaj-
lar tasimakta olup ingiliz dis giiciine kars1 az ya da ¢ok acik ajitasyon ile ayirt edi-
lebilir. Diger Arap iilkelerinde oldugu gibi Yemen’de de Bati'y1 taklit ile baslayan
oykiiciiliik, baz1 donemlerde devrim sdylemlerinin etkisi altina girmisse de zaman-
la -6zellikle yetmisli yillarla birlikte- icerik ve sekil acisindan modern anlamda ce-
sitlilik kazanarak edebi 6zgilinliigii yakalamaya baslamistir. Bu donemde Yemen
oykiiciiliigii bireysel, toplumsal ve siyasi ozellikler tasiyarak gercekci metodu da
ihtiva eder. Toplumun kiiciik bir parcasi olan aile, anavatandan gdg, siyasi ortam ve
bireysel 1stiraplar, Yemenli kisa 6ykii yazarlarinin isledigi temel konular arasinda
sayilabilir.

5 Yazicl, “Hikaye”, DIA, XVII, 481.
6 Eyy(bi, Ff Mihrabi’l-Kelime, s. 163.
7 Hafiz, “Modern Arap Kisa Oykﬁsﬁ 11", s. 61.

Muhammet Vehbi Dereli, Yemenli Oykiiciilerden Hemdén Zeyd Demméc’in | 163
“Yolcu” Adli Oykiisii, Marife, Yaz 2013, ss. 161-176



Seksen yi1l 6ncesine kadar siirin daha 6n planda olmasi hasebiyle dykiiniin
Yemen’'de edebi bir tiir olarak kabul edilisi hi¢ de kolay olmamistir. Bunda el-
Akkad (1889-1964) gibi bazi Arap yazarlarinin oykiiyi siifll addetmelerinin, ge-
reksiz ve diisiik bir edebiyat tiirii olarak gérmelerinin de etkisi olmustur. Bu dar
bakis acisina baskaldiri, 1938’'de yayimlanmaya baslanan ve edebi konulara agirlik
veren el-Hikmetu'l-Yemeniyye gazetesinde Ahmed Hasan el-Berrdak’'in yayimladigi
bazi 6rneklerle baslamistir. Derginin on ikinci sayisinda yayimlanan bu ilk iiriinler
her ne kadar dini vaaz iislubuna dayandigi icin klasik anlayisa hizmet etmekteyse
de, modern &ykiiciilige dair yenilenme hareketi icin somut bir adim olarak kabul
edilir.s

Zeyd b. Ali ‘Inan, Yahya b. Hamiid en-Nehari gibi sahsiyetlerin calismalar da
yine modern 6yKkii ¢izgisinden uzak olmakla birlikte, 6ykiiye edebi bir zemin hazir-
lamalar1 bakimindan 6nemlidir. Telif 6ykiler yazan Hamid Halife, Muhsin Hasan
Halife, Muhammed Ali Lukman ve onun elestiride gosterdigi basari, dykiiye mo-
dern bir ¢ehre kazandirmistir. Muhammed Ali Lukman (6. 1966), ayni zamanda es-
Said adli romaniyla Yemenli ilk roman yazari kabul edilir. Ancak Salih ed-Dehhan,
Hasan el-Levzi, Muhammed ez-Zerkd, Muhammed Musanna’, Zeyd Mutl’ ed-
Demmaic gibi kisilerin dykiilerinde siyasi temalarin agir basmasi, basarilarini1 da
golgelemistir. Diizenlenen yarismalar, Muhammed Said, Ahmed Mahftz Omer gibi
Oykiiciilerin taninmasina vesile olmus ve bu kanalla tesvik géren 6ykii, uzun siire
Misir'da yasayan Muhammed Abdulveli'nin ortaya cikisiyla dar cerceveden ve eski
kaliplarindan kurtulup modern bir gortiinim kazanmistir. Misir’daki dykiiciilerin
tecriibelerinden yararlanan Abdulvell (1939-1973), “el-Ardu ya Selma”, “Sey’iin
ismuh@ Hanin”, “Leytehii lem ye’id” gibi ictimai ve siyasi muhtevali éykiiler yaz-
mistir.

Abdullah Selim Bavezir'in (1938-2004) “Altundan Kumlar” ile Ali Bazib’in
(1934-1991) “Giris Yasak” adl dykiilerinin de Yemen oykiiciiliigiiniin gelisimine
katki sagladig1 soylenebilir. Bu isimler disinda Muhammed Said Misvat, Abdullah
el-Emir ve Amine Ydsuf isimleri de amlmaya deger diger oykiiciilerdendir. el-
Kalemu’l-’Adeni, el-Ceniibu’l-’Arabi, el-Fikr, el-Kifdh, et-Tarik, el-Fecr gibi gazeteler
de Yemen oykiiciiliigiintin gelisimine katk: saglamistir.10

Makalenin konusu olan Yolcu adli 6ykiiniin miiellifi Hemdan Zeyd Demmac
da Yemenli ¢agdas kisa oykil yazarlar arasindandir. Hemdan Zeyd Demmac, pek
cok dile gevrilen er-Rahine isimli {inli romani kaleme alan Yemenli meshur 6yki
ve roman yazarl Zeyd Muti’ Demmac’in (6. 2000) ogludur. Yemen’in ibb sehrinde
diinyaya gelmistir. Ingiltere’nin Reading Universitesi'nde Bilgisayar Bilimleri ala-
ninda doktorasimi yapmistir. 2006 yilinda Yemen Times Gazetesi’nin Yaz isleri
Miudirligi gorevine atanmistir. Yemen Yazarlar Birligi ve Gazeteciler Sendikasi
iiyesidir. Yemen’deki 6nemli edebi dergilerden biri olan Gayman dergisinin bas

8 Bedr, “Viladetu Fenni'l-Kissati'l-Yemeniyyeti'l-Kasirati ve Tatavvuruhd”, s. 9. Ayrica bk. Yazici,
“Hikaye”, DIA, XV1I, 484.

9 Yazicy, agy.

10 Bk. Goger, age. s. 35.
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yazaridir. Yemen Egitim ve Arastirma Merkezi'nde baskan yardimcisi olmasinin
yani sira Londra South Bank Universitesi’nde misafir arastirmaci olarak calismak-
tadir. Cesitli gazete ve dergilerde yayimlanmis bir¢cok yazisi vardir.

Yayimlanmus iki kitabindan biri, jt! JsG -l (Nicole'nin Giizel Sabaht)
(Yemen 2010) adl siir divanidir. Digeri ise, 4LJ! adini tasiyan ve ilk baskis1 2000

yilinda yapilan miistakil éyki kitabidir. “ sL11", yazarin bu kitapta yer alan on ti¢

kisa dykisiinden biridir.

Oykiileri, siradanliga baskaldin ve 6zgiinliik anlayisinin birer temsilcisi ola-
rak nitelenebilecek olan bu kitap ikinci kez, Merkezu ‘Ibadi li'd-Dirasat ve'n-Nesr
tarafindan 2012 yilinda San’a’da basilmistir. 113 sayfadan olusan eserde, her biri-
nin sonunda 1994-1998 yillarinin tarih olarak verildigi kisa dykiler yer alir. Kita-
bin ikinci baskisina bir takdim yazan Hatem es-Sakr dzetle sunlar sdyler:

“Bu kisa oykiiler mecmuasi, ikinci baskisinda bir¢cok soruyu da yeniden giin-
deme getiriyor. Bunlardan birisi de yetenek meselesidir. Biiyiik roman ve 6yki
yazarinin oglu Hemdan Demmac, iilkesinde ve Arap lilkelerindeki yazil literatiire
dair sessizligini bozarak, yetenegin edebiyat, psikoloji ve egitim sayesinde cesitlilik
gosteren bir mirasa doniisebilecegini gdsteriyor. Kanaatimce ogul Demmac'in eser-
leri, diger bitiin okurlar1 gibi Zeyd Muti’ Demmac’in eserlerinden beslenmistir.
Hemdan Demmac, gerek konu ve sahis secimleri ile gerekse onlari ayni anda hem
basit hem derin anlamlar ifade edecek sekillerdeki sunusuyla etkili bir yazardir.
Oykiiciilik deneyimini ingiltere’deki egitimi ve yabana dillere ait edebiyati 63-
renmesi sirasinda artirmistir. Yazarinin o6zellikle not distigi 1994-1998 yillari
arasindaki tarihler, onun dykiilerini egitimi sirasinda ¢ok erken yaslarda kaleme
aldigina ve o dénemlerdeki edebi olgunluguna isaret eder. Bu kitaptaki dykiiler iki
seyi birlestirmesi yoniiyle 6nem arz eder: 1. Ayrintilarini zekice, sairane bir tislup
ve 6zenle bir araya getirdigi gercek olaylar. 2. Hayall bir goriiniim saglayabilmek
icin bu gercekleri giiclendiren varsayimlar. Ayrica sahislar, olaylar, anlatim ve dil
ozellikleri acisindan onun ¢ok 6zel bir yapisi vardir...”11

Kiiciik el kitab1 hacmindeki eserde yer alan on {i¢ 6ykiiniin isimleri soyledir:
1. ez-Zubdbe (Sinek), Ilkbahar 1995, 2. el-Musdfir (Yolcu), Yaz 1995, 3. el-Milad
(Dogum Giinti), Kasim 1995, 4. Misbdhu’s-Seyyide Rizmdri (Bayan Rosemary’nin
Lambasi), Kis 1996, 5. Lekad Fealtuhd (Onu Ben Yaptim), Yaz 1996, 6. el-Intizdr
(Bekleyis), Sonbahar 1996, 7. el-Hud’atu’l-Ahiratu (Son Aldanis), Sonbahar 1996, 8.
Kdindtu Kevkebihi’l-Ahar (Onun Diger Gezegeninin Yaratiklar), Yaz 1996, 9. et-
Tarik (Yol), Yaz 1997, 10. Dahekdtun ale’l-Cudran (Duvarlar Ustiindeki Kahkahalar)
Yaz 1997, 11. Dav’'un Kameriyyun li Yevmin Baid (Uzak Bir Giine Ait Ay Isig1), Kis
1997, 12. el-Kabis (Kabus/Korkulu Riiya), Kis 1998, 13. Ya lehd min Kdsiyeh (Ne
Kadar da Zalim) Yaz 1998.

11 Sakr, “ez-Zubabe’ye Takdim Yazis1”, ez-Zubdbe, s. 9-10.
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Kitaba ismini de veren “ez-Zubabe” (Sinek) adindaki ilk 6yki, Hatem es-
Sakr'in takdim yazisinda da belirttigi gibi hayattan kesitlerin temas ettigi insani
boyutla ilgilidir ve son varilacak yeri simgesel bir tarzda ifade etmektedir. Allah’in
huzuruna varis, Kur’an’da belirtilen ve en temel gercek olan dliimden baskasi de-
gildir.12

Bu oykiilerden en kisa olani iki sayfalik Lekad Fealtuhd (Onu Ben Yaptim)13,
en uzunu ise konumuzu teskil eden “el-Musafir” (Yolcu) adli on alt1 sayfalik 6ykii-
dir.14

Kitabin arka kapaginda bir degerlendirmesine yer verilen Abdulaziz el-
Mukalih, hakl olarak yazar hakkinda su 6vgii dolu ifadeleri kullanir: “O, siirde ol-
dugu gibi oykiiciiliikte de geleneksel kaliplarin disina cikmistir. Bilimsel birikim
gerceginden hareketle serbest icerigin 6zgiin sekiller meydana getirdigi ve oykii
alanindaki bilimsel baskaldirinin, siirdekinden daha az diizeyde olmadig diistince-
sindedir. Kendini yetistirmis dykii okuru, karsisinda yazarinin yasini asan diizeyde
bir yetenegin, gereksiz ve usandirici fazlaliklardan arinmis dykiilerin durdugunu
fark edecektir.”

Hemdan Demmac'in metinleri genellikle acik ve anlasilir 6zelliktedir. Yazar,
oykiilerinde bolca tasvirlere yer verir. “Yolcu” adindaki dykiisiinde bu tasvirler
adeta zirveye ulasmistir.

XIX. yiizyilda diinya edebiyatinda romantizm akimiyla birlikte 6nem kaza-
nan betimlemenin Arap edebiyatin1 da etkisi altina almasi uzun stirmedi. Cagdas
Arap edipleri 6ykil ve romanlarinda bir anlatim tiirii olan betimlemeye sik sik bas-
vurup bunu basarili bir sekilde eserlerinde kullanmislardir. Bu sayede hedef kitle-
ye daha etkili ve canli bir sekilde mesajlarim1 ulastirmislardir. Yazarlar yaptiklar
betimlemelerle bir olay hakkinda zihinsel bir imge ortaya koymuslar, hadisenin
fotografini kelimelerle okuyucunun zihninde adeta canlandirmislardir. Bunu ya-
parken kimi zaman kendilerinden bir seyler katarak siibjektif tasvirler yapmis,
kimi zaman da olay1 ¢iplak haliyle okuyucunun 6niine sererek objektif tasvirlere
yer vermislerdir.15

“Yolcu” da tasviri en giizel sekilde kullanan ¢agdas dykii érnekleri arasinda
degerlendirilebilir. Oykii, biiyiik 6lciide dykiiniin anlaticisinin uzun bir tren yolcu-
gu boyunca gozlemledigi yanindaki gizemli yolcuyu anlatan tasvirler, onunla kur-
dugu diyaloglar ve anlaticiya ait ic konusmalardan olusur. Yazar, oldukc¢a sinirl bir
cerceveye sahip olan bu dykiideki basarisiyla adeta ne kadar giicli bir dykiiciiliik
yetenegine sahip oldugunu ispatlamaktadir.

12 Bk. Hicr, 15/99.

13 Demmac, ez-Zubdbe, s. 51-52.

14 Demmac, age. ss. 19-34.

15 Eren-Uzunoglu, “Cagdas Arap Hikayeciliginde Betimleme Ornekleri”, s. 39.
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2. Oykiiniin Ozeti

Tip Fakiiltesi 6grencisi olan anlatici, kalp rahatsizligi bulunan annesini gor-
meK icin bir ayligina izin alarak uzun bir tren yolculuguna cikmistir. Yolculuk bo-
yunca sikilmakta ve siirekli gézlem yapmaktadir. Son istasyonda trene binip de
yanina oturan ilging ve bir o kadar da gizemli olan Dogu’lu yolcuyu ¢éziimlemeye,
onunla diyalog kurmaya calisir. Yolcu ona karsilik vermez. Son derece sessiz ve
ilgisizdir. Yolculuk esnasindaki siikuneti sadece tren yeni bir istasyondan hareket
ettikce bilet kontrolii yapan kondiiktoriin aniden duyulan kaba sesi bozmaktadir.
Birkac basarisiz denemeden sonra gizemli yolcu, sonunda anlatici ile ¢ok kisa diya-
loglara girer. Fakat her defasinda hemen sessizlige biiriiniir. Yolculugun bir yerin-
de ise anlasilmaz bir sekilde aniden gordiigi her sey hakkinda konusmaya ve ya-
samindan drnekler sunmaya baslar. Anlatic1 sasirsa da ondaki bu degisiklikten
memnun kalmistir. Yolculugun sonlarina dogru yolcu yine susmustur. Onun ilgisiz
tavri ve anlaticinin sikilgan haliyle 6ykii yolculuk bitmeden son bulur.

3. Oykiiniin Edebi Ozellikleri

Gorildiigi gibi 6ykiiniin bir macerasi, mutlu ya da hiiziinli bir sonu yoktur.
Oykii bastan sona yogun ve etkili tasvirlerden olusmaktadir. Su ciimlede tesbih
sanatiyla giliclendirilmis giizel bir tasvir 6rnegi gérmekteyiz:

dond) ) ) ) 5a18 e J g Sl o et ) ol 5y 2lady sl o121 31,5915

“Dolup tasan ve giintin saganak yagmurlariyla islanmis sari yaprak-
lar, uzaktaki giiney denizinin dalgalart gibi ayaklarinin etrafini sa-
riyordu. 16

Tasvirlerini ¢cogu kez tesbihlerle siislemesi sebebiyle, yazarin dykiilerinde
zaman zaman uzun ama sikict olmayan ciimleler ve onlarin dogurdugu derin an-
lamlar g6ze carpar. Asagidaki ifadelerde yer alan titreme tasviri buna en giizel or-
nektir:

“Sicak ¢ay fincanindan ilk yudumu aldiginda yorgun bedenini sevgi

dolu bir titreme aldi. Uzun siiredir devam eden gece nébeti esnasin-

da, paslanmis karargahin zirvesindeki yiiksekce yerinden, genis ha-

vaalani caddesinden gegen araclari rahatsiz ederek alisilmis gérev-

lerini yiiriiten polis devriyelerini gézleyerek, plastik ¢cay bardagin-

dan yudumladiginda hep hissettigi gibi sevgi dolu bir titreyis....”"\7

Yine “son bahar ve soguk hava” gibi ashnda siradan sayilabilecek tasvir un-

surlarini farkli benzetme ya da kisilestirmelerle siislemis, 6nemsiz goriilen detay-
lardan basarili tasvirler iiretmistir. Asagidaki paragrafta hem paltonun kisiyle ar-
kadashgindan soz edilerek kisilestirme sanatina dair giizel bir 6rnek sunulmus,
hem de kocaman-kiiciik ve soguk-sicak tezatlarina yer verilmistir:

16 DemmaAc, ez-Zubdbe, s. 20.
17 Demmac, age. s. 27-28.
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“Artik sonbahar bitmigsti. Caddeleri siisleyen kocaman agaglarin
hepsinin son yapraklart dékiilmiis ve kiiciik sehrin kaldirimlarina
sacilmist. Bu sehre geldiginden beri sevgi dolu arkadasi olan palto-
sunun diigmelerini saglamlastirdi. Riizgarlar onu uzaga her savur-
dugunda yiiziine carpan ve neredeyse nefesinin sicakligini yok ede-
cek olan soguk riizgarlardan kacinmak icin basini asagiya indire-
rek, salini nahif boynunun etrafina otomatik bir hareketle tekrar
tekrar dolamaktaydi.”18

Oykiide anlatic1 ve onun karsisindaki yolcudan olusan iki kahraman vardur.
Her iki kahramanin da ismi verilmez. Oykiilerde hikayeci genellikle en etkin kisidir.
Ancak bu oykiide hikayeci, ona dair kendi i¢ konusmalan ve tasvirleri ile karsisin-
daki Dogu'lu yolcuyu stirekli 6n plana cikarmaya calismaktadir. Hatta 6ykiide gi-
zemli yolcunun, tizerine dykiiniin kurgulandig1 gercek aktor oldugu dahi s6ylenebi-
lir. Bu da dykiintn farkl bir 6zelligidir.

“el-Musafir’in 6zel bir muhtevasindan s6z edemeyiz. Ancak bu onun hig bir
mesaj icermedigi ve herhangi bir hedefinin olmadig anlamina gelmez. Oykiiniin
verdigi en 6nemli mesaj sudur: Hic kimse distan goriindiigii gibi degildir. insanlar
dis goriniislerinden hareketle degerlendirip yargilamasi, ¢ok kere kisiyi mahcup
eder. Bunu, yolculuk esnasinda bir ara anlaticinin, okudugu kitaptan edindigi bilgi-
lerle karsisindaki yolcuyu sinayip onu hafife aldigi ve daha sonra aldig1 cevaplarla
bundan pismanlik duydugu sahnede net olarak gorebiliyoruz.1®

Oykii bastan sona bir yolculukla ilgilidir. Olay yeri bir tren ve onun mola
verdigi istasyonlardan ibarettir. Ancak olayin hangi tren ve istasyonlarda gectigi,
bu yolculugun nereden nereye yapildigi belirsizdir.

Oykiide zaman da belli edilmemistir. Sadece, dykiide yer alan tasvirlerden
hareketle bu tren yolculugunun sonbaharin bitisiyle birlikte, havanin sogudugu bir
donemde gerceklestigini anliyoruz. Yazar, dykiiniin sonunda ise 1994 yazini tarih
olarak kaydeder. Bu tarih, onun egitimi icin Ingiltere’de bulundugu dénemin bas-
langicidir. Bu sebeple 6ykiiniin, bizzat kendisinin yasadig1 gercek bir yolculuk iize-
rine kurgulandigi ¢ikariminda bulunabiliriz. Ayrica yazar, yolculugun her zamanki
sikiciligindan ve uzunlugundan bahsettigi icin, 6ykiiniin kendisinin dort yil siiren
Yemen-Ingiltere arasindaki gidis-gelislerinden alinan ilham sonucu olustugu da
diistiniilebilir.

Yazarin kendi hayatindaki izlenimlerine dykiilerinde yer verdiginin en bii-
yuk kaniti, kitabin dordiincii dykiisii olan “Misbahu’s-Seyyide Rizmari” (Bayan
Rosemary’nin Lambasi) adh éykiidiir.20 Oykii, yazarin yurt disinda bilgisayar egi-
timini aldigi déneme aittir. Oykiilerinde Jimi ve James gibi yabanci isimlere yer
vermesi de2! bunun bir gostergesi olarak diisiiniilebilir.

18 Demmac, age. s. 20.

19 Demmac, age. s. 26-27.
20 Demmac, age. ss. 41-49.
21 Demmac, age. s. 46-47.
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Yeniden oykiiye dondiigiimiizde olay yeri ile ilgili olarak su notu mutlaka
diismeliyiz: Oykiiniin biitiiniiyle bir yolculukta geciyor olmasi elbette onun tekdiize
bir hale biirtinme tehlikesini de beraberinde getirmektedir. Ancak yazar buna izin
vermemis ve titizlikle her ayrintiya yer vererek okuyucuyu canli tutmustur. Ozel-
likle anlaticinin mola yerlerinde ugradigi kahvehanelerdeki gozlemleri, dykiyt
monoton havadan uzaklastirmistir. Sinirli ortam ve kurguya sahip bdyle bir 6ykii-
de bu farklilik son derece 6nemlidir. Bu, on bes pasajdan olusan dykiiniin ti¢ bolii-
miinde yer alir. Bir mola yerindeki kahvehane sdyle tasvir edilir:

“..Bir masa ve iki sandalye bulmaya ugrastiktan sonra, yiikselen yo-
gun dumanlarin arasindan onlara uzanabildi. Masa, sehrin izlerin-
den elde ettikleri bircok resmi fotografa déniistiirmeyi tamamlamis
Japon turistlerden olusuyordu. Onlar ayrilmaya yeltenir yeltenmez,
hemen birtakim eller onlart diger masalara katmak icin o sandalye-
leri tutuyordu. Cabucak bir sandalyeye oturdu, diger oturagin iize-
rine de ytin salint koydu. Géziiyle kahvehanenin kégselerini stizdii. 22

Oykii, mola yerlerinde yiiriimekte olan anlaticimin ézellikle soguk ve yagish
hava tasvirleri ve bu arada icinden gecirdigi diisiincelerle zenginlestirilmistir. Bu-
nun bir drnegi asagidaki boliimde goze carpar:

“Bu bulutlu giiniin ilk karanliginda bir ¢ok yiiz beliriyor, sonra giz-
leniyordu. Kulaklari, soguk riizgarlarin ¢carpmasi yiiziinden sizla-
maya basladi. Zira diigmeli favori yiin sapkasint unutmugstu. Ancak
yine de yiirtiyiisii yavas degildi. [radesizce hareket etmeye baslayan
bedeni lizerinde otoritesini kaybetmis kimse gibiydi.”?3

“Tren, bazi yolcularin inip bazilarinin binmeleri icin istasyonlardan
birine yaklagsildigint haber vererek biraz yavasladi. Bu uzun yolcu-
luk sirtimi yorgun diistirdiikten sonra koltuktaki durusumu degis-
tirdim.”24
ifadeleriyle birinci tekil sahis anlatimiyla baslayan dykiide anlatici bazen
liclincii sahis anlatimiyla dis anlaticy, bazen birinci sahis anlatimiyla i¢ anlatici ola-
rak karsimiza cikar.

Cogunlukla monolog seklinde gecen Oykiide zaman zaman diyaloglara da
yer verilir. Asagidaki pasajda, uzun ve etkili tasvirlerin i¢ anlatici formatiyla sunu-
muyla birlikte ayn1 zamanda monologun diyaloga doniistimiiniin basarili bir 6rne-
gini de gdormekteyiz:

“O, biletini kondiiktére gésterirken, yani bastimdaki sessiz yolcunun
yiiziint dikkatle inceledim. Bu, onun yiiziinii net bir sekilde gordii-
giim ilk seferdi. Yiizii genis ve kirmizi, soguk bir esmerlikle kapliydi.
Solmus teni iizerinde yesil bir renk belirmisti. Belirgin bir burnu,
gizli bir paniltinin orttiigii alevli gézleri vardi. Beni en ¢ok biiyiik ka-

22 Demmac, age. s. 24.
23 Demmac, age. s. 22.
24 Demmac, age. s. 19.
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fasinin hacmiyle uyusmayan incecik boynu ve neredeyse kanayacak
olan yarilmis dudaklar etkiledi. Bir anda bakislarim ona yéneldi. O
ise kibarca bagini sallayarak bana giiler yiizle bakti. Bu firsati ga-
nimet bildim ve hemen séze atildim.

-Bugtin hava ne kadar giizel! Her zamankinden farkli olarak sabah-
tan bu yana giines parliyor.

Beni tasdik ederek giiliimsedi. Yiiziinii asarak pencere tarafina ce-
virdi. Uzaklara bakmaya basladi.”25

Oykiiniin {i¢ yerinde gercek anlamda diyalog érnekleri vardir. Bunlar disin-
da dykiiniin gercek kahramani olan gizemli yolcudan bir karsilik gelmedigi icin tam
bir diyaloga déniismeyen monologlar ve i¢ konusma teknigi de oldukc¢a etkin bir
sekilde ortaya konmustur. Bunu 6ykiiniin en kisa pasaji olan su béliimiinde net
olarak gorebiliyoruz:

“Arkadasimin yeniden sessizlige biirtinmesinden korkuyordum ve
hemen ona sordum:

-Siz ne zaman déneceksiniz?

Uykusundan dehgetle uyanan kimse gibi aniden irkildi. Kaslarini ¢a-
tarak bana dogru yoneldi. Fakat daha icimde bir pismanlik uyan-
madan dnce sessizce kaslarini diizeltti. Bana huzur icerisinde gii-
ltimsedi. Yiiziinti pencere tarafina bir kez daha cevirdi. Uzaklara
bakmaya basladi. Anlamadigim birtakim kelimeler mirildandi.”26

Kitabin arka kapagindaki yazisinda -Abdullah Ulvan'in da belirttigi gibi-
Hemdian DemmaAc, ender bir oykiiciiliik kabiliyetine sahiptir. Ozellikle “el-
Musafir’de onun kendine has yontem ve tslubu cabucak hissedilir diizeydedir.
Oykii belirli bir macera icermedigi halde oldukca akic1 ve siiriikleyicidir. Bunda
0zgln tasvirlerin yeri elbette biytiktiir. Yazarin kullandig: dil, fasih ve anlasilir
niteliktedir.

Yazarin oykiilerinde gercek hayatin verilerini kullandigini, yeni dil terkiple-
rine ve modern ifade kaliplarina yer vererek, gelenegi astigini sdyleyebiliriz. Oykii-
siinde insanin merdiven ¢ikarken 1sinacagi gerceginden yararlanan, kahvehanenin
sardalye konserve kutulari gibi agzina kadar dolu oldugunu ifade eden yazar, bu
farkliligini en belirgin sekilde ortaya koymus olmaktadir:

“Hizla binanin kapisini acti ve hemen yiiziine, duyu yetenegini kay-
betmis bedeninin soguklugunu hafifletmeyen mekanin sicakligi
carpti... Merdivenleri cikti. “Her zaman sandigi gibi yukariya ¢ikma
zahmetinden kaynaklanan azicik isisnmayt umarak”, kis giinlerinde-
ki aliskanlig lizere asansérii kullanmadi... Sardalye konservesi gibi

25 Demmac, age. s. 22-23.
26 Demmac, age. s. 30-31.
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dolu kahvehanenin her késesinden farkli dilleri konusan cesitli ses-
ler yiikseliyordu.”27

Ayni boliimde ayrica “bedeninin soguklugu” ve “ortamin sicakligl” tasviriyle
dogal ve basarili bir tezata da yer vermistir.

Sonug olarak Yemenli muasir sair ve 6ykiicii Hemdan Zeyd Demmac, “Yolcu”
adh éykiistinde tezat, tesbih ve teshis sanatlarini da barindiran son derece etkili ve
basarili tasvirlere yer vermistir. Oykiide olaylar érgiisii birbiriyle uyumludur. Bii-
yukliik-kiigtikliik, uzunluk-kisalik, sicaklik-sogukluk, renk, ses, hareket, his, rihi
durum ve i¢ giidii gibi betimlemenin temel unsurlari yazar tarafindan basaril bir
sekilde kullanilmistir. Ayrica 6ykd, yerellikten uzak dil ve anlatimiyla, fasih bir
Arapca kullanimi ile de okunmaya deger niteliktedir. Yazar, bu oykisii ile adeta
bakmakla gérmek arasindaki farki hatirlatmis, basit oldugu diisiiniilen izlenimleri
oldukga etkili bir betimlemeye doniistiirmiistiir. Gerek klasik gerekse modern ifa-
de ve kaliplariyla gercek ile hayali tam bir ahenk icerisinde sunmustur. Boylelikle
genelde Arap Edebiyat, 6zelde ise Yemen kisa dykiiciiliigii adina 6zgiin ve son de-
rece basaril formlar ortaya koymustur.

4. Ek. Oykiiniin Cevirisi

Yolcu

Tren, baz1 yolcularin inip bazilarinin binmeleri i¢in istasyonlardan birine
yaklasildigini haber vererek biraz yavasladi. Bu uzun yolculuk sirtimi yorgun di-
stirdiikten sonra koltuktaki durusumu degistirdim. Oniimdeki kitabi kapattim ve
tren biletinin arkasina basilmis kii¢iik haritay1 inceledim. “Tren pek ¢ok yerde du-
racak.” Bu yolculugun, diger yolculuklar gibi usandirici olacagina yonelik belirsiz
bir endise ¢oktii lizerime. Ciinkii 6nceki istasyonda trene binip de yakinima oturan
adam bana hi¢ déniip bakmadi. Ustelik geregi gibi selamlastigimiz1 da hatirlamiyo-
rum. Onu inceledim... Alnini trenin soguk camina dayayarak pencere tarafina dogru
dalmis bakiyordu.

Hic yarar yok! Zira defalarca girisimden sonra bu havayla barisik herhangi
bir uzlas1 gerceklestirme konusunda basarisiz olmustu. Riizgarlar soguk ve giic-
liiydii. Dolup tasan ve giinlin saganak yagmurlariyla islanmis sar1 yapraklar, uzak-
taki gliney denizinin dalgalari gibi ayaklarinin etrafini sariyordu. Soguk siddetliydi
ve kaldirimin soguk sulari deri ayakkabisinin deliginden iceri girip de balikeil co-
rabini 1slatip ayak uclarina ulasmistu.

Artik sonbahar bitmisti. Caddeleri siisleyen kocaman agag¢larin hepsinin son
yapraklar1 dokiilmis ve kiiciik sehrin kaldirimlarina sacilmisti. Bu sehre geldigin-
den beri sevgi dolu arkadasi olan paltosunun diigmelerini saglamlastirdi. Riizgar-
lar onu uzaga her savurdugunda ytiziine carpan ve neredeyse nefesinin sicakligini
yok edecek olan soguk riizgarlardan kacinmak icin basin asagiya indirerek, salini

27 Demmac, age. s. 23-24.
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nahif boynunun etrafina otomatik bir hareketle tekrar tekrar dolamaktaydi. Nite-
kim bu gibi seyleri tasavvur etmek, uzun yolculuk mesafesinin kisalmasinda bir
yere kadar kendisine yardimci olacagina olan inanci sebebiyle ona hos geliyordu.

Istasyondan biitiin yolcular binip yerlerini alarak sessizligi sagladiktan son-
ra tren yeniden hareket etmeye baslamisti. Sikint1 ve yalmzlik duygularimda artis
oldu. inceledigim renkli kitab1 acim. Onun renkli sayfalarim ¢evirmeye baslamam-
la onu yeniden kapatmam bir oldu. Onu karsidaki kii¢clik masaya firlattim. Okumak-
tan usanmistim. Yani basimdaki adama ydneldim. Hala disiincelere daliyordu.
Pencere tarafina baktim. Trenin sarsintilari, yorgun géz kapaklarimi agirlastiriyor-
du. Yavas yavas kestirmeye basladim. Fakat birkac¢ saniye gecmeden kaba bir ses
bu sessizligi bozdu.

-Biletleriniz beyler!

“Bu sehirde yiiriimekle helak oldum.” diye oflayip puflayarak mirildandi.
Ayaklari aceleyle ve diizenli bir halde yiiriiylisiinii siirdiiriirken, bu gibi havalarda
etrafindaki seyleri fark etmiyordu. Bu bulutlu giiniin ilk karanliginda bir ¢ok yiiz
beliriyor, sonra gizleniyordu. Kulaklari, soguk riizgarlarin ¢arpmasi yiiziinden siz-
lamaya basladi. Zira diigmeli favori ylin sapkasini unutmustu. Ancak yine de yiiri-
ylisii yavas degildi. Iradesizce hareket etmeye baslayan bedeni iizerinde otoritesini
kaybetmis kimse gibiydi.

-Hig siiphe yok ki dopdolu bir giin olacak!

icinden béyle sdyledi. Sanki biitiiniiyle unuttugu bir seyi hatirlamis gibi
donmus eklemlerini ¢ozdd.

0, biletini kondiiktore gosterirken, yani basimdaki sessiz yolcunun yiiziinii
dikkatle inceledim. Bu, onun yiiziini net bir sekilde gordiigiim ilk seferdi. Yiizi
genis ve kirmiziydi. Ayrica soguk bir esmerlikle kaplhydi. Solmus teni Gizerinde ye-
sil bir renk belirmisti. Belirgin bir burnu, gizli bir pariltinin orttiigi alevli gozleri
vardi. Beni en ¢ok biiyiik kafasinin hacmiyle uyusmayan incecik boynu ve neredey-
se kanayacak olan yarilmis dudaklari etkiledi. Bir anda bakislarim ona yoneldi. O
ise kibarca basim sallayarak bana giiler yiizle bakti. Bu firsati ganimet bildim ve
hemen s6ze atildim.

-Bugiin hava ne kadar giizel! Her zamankinden farkli olarak sabahtan bu ya-
na glines parliyor.

Beni tasdik ederek giiliimsedi. Yiiziinii pencereye dogru cevirdi. Uzaklara
bakmaya basladi ve soyle mirildandu.

-Evet, her zamankinden farkl olarak hava giizel!

Bunu acik bir dogulu ifade bozukluguyla sdyledi.

Elini paltosunun cebinden ¢ikardi, hizla binanin kapisini acti ve hemen yti-
zline, duyu yetenegini kaybetmis bedeninin soguklugunu hafifletmeyen ortamin
sicakligl carpti. Kahvehanenin bulundugu dérdiincii kata kadar merdivenleri ¢ikti.
“Her zaman sandig1 gibi yukariya cikma zahmetinden kaynaklanan azicik isinmay1
umarak,” kis giinlerindeki aliskanlig1 iizere asansori kullanmadi. Yine her zamanki
gibi cesitli kalip, renk ve tabiattaki insan tiirleri ile “Yiice Kahvehane”ye yoneldi.
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Sardalye konservesi gibi dolu kahvehanenin her késesinden farkl dilleri konusan
cesitli sesler yiikseliyordu. Hatta oradaki ¢alisanlar da farkli uyruktan insanlardu.

Bir masa ve iki sandalye bulmaya ugrastiktan sonra, yiikselen yogun du-
manlarin arasindan onlara uzanabildi. Masa, sehrin izlerinden elde ettikleri bir¢ok
resmi fotografa doniistiirmeyi tamamlamis Japon turistlerden olusuyordu. Onlar
ayrilmaya yeltenir yeltenmez, hemen birtakim eller, onlar1 diger masalara katmak
icin o sandalyeleri tutuyordu. Cabucak bir sandalyeye oturdu, diger oturagin iize-
rine de yiin salini koydu. Goéziinli kahvehanenin koselerinde gezdirdi. Kahvehane-
nin her yanini inleten giiriiltiilii sesler ve yliksek sesteki giiliismeler komsu masa-
daki Yunanlhlardan geliyorken; yogun duman, kahvehanenin giimiis renginde ve
los lambalarinin 151811 engeller bir sekilde her yerden yiikseliyordu. Kafasinda
bir¢ok fikir dolasti. Bos yere onlar1 diizene koymaya calisti. Diisiinceler hafizasinda
gozlerinin 6niinde durmadan doniip gecen film seridi gibi serbest¢e hareket edi-
yordu. Sonunda sicaklik etrafini sarmaya basladi. O, hayallerine teslim olmusken,
gozleri girisi kontrol ediyordu.

-Gecikti, acaba gelir mi? Sikintili bir sekilde kendi kendine konustu.

Oniimdeki kitabi inceledi. Aciklamak iizere hemen atildim. O, yolda avundu-
gum bir kitap. daha fazlas1 degil, vakit gecirmek i¢in. Bunu adetim oldugu iizere
siradan degil, akademi 6grencisi oldugumu ona haber verme yolunu agmak icin
soyledim. Ciinkii, neden oldugunu bilmiyorum ama benim sadece “cocuk kitaplari-
na benzer resimli kitaplar” okuyan yiizeysel bir okuyucu olduguma inanmasindan
korkmustum. Konusmaya niyetlendim. Fakat su soruyla séziimii kesti:

-0 (kitap) denizler hakkinda mi?

-Evet, o son derece eglenceli bir kitap. Onu “Harag¢” carsisindan az bir para
karsiliginda satin aldim. Okudugum bilgilerden s6z etme seklindeki favori aliskan-
ligimu siirdiirerek, sanki bu diinyada onlari bilen tek kisi benmisim gibi hatal telaf-
fuzlarimi degistirmis bir halde anlatmaya basladim.

-Biliyor musun? Orada yumurtasini nehirlerin ¢ciktig1 yerlere birakan bir ba-
lik tiirii var. Denizin derinligine cikmaya giicii yettiginde, kendilerinden biiytik bir
miktarin 6lim tehlikesi yasadigl uzun deniz yolculuklarina dagilirlar. Sonra ¢ok
gecmeden, mesafe uzak olsa da hayat siirecini yeniden tekrarlamak icin dogdugu
nehre geri doner.

-Kanaatimce “Somon baligi!”

Bunu beni sasirtan bir giivenle sdyledi. Bunun tizerine onunla konusma sek-
limden o6tiirt pismanlik duydum ve konusmay1 biraktim. Ona zorlukla giilimsedim.
Sonra birden soyle dedi:

-Onlar ger¢ekten miithis yaratiklardir. Yurtlarinda yerlesik halde ¢ok nadir
bulunurlar. Isinma ve beslenme arayisiyla her yolu denerler. Bazen de onlara
ulasmadan once oliirler. Fakat mutlaka dénmelidirler.

Onu tasdik ederek basimi salladim. Bana bakti, yarilmis dudaklarinin iize-
rinde derin bir gliliimseme resmi belirdi. Yiiziinli yeniden pencere tarafina cevirdi.
Uzaklara bakmaya basladi. “Onlar tamamen bizim gibiler” diye mirildandu.
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Sicak cay fincanindan ilk yudumu aldiginda yorgun bedenini sevgi dolu bir
titreme aldi. Uzun siiredir devam eden gece nobeti esnasinda, paslanmis kararga-
hin zirvesindeki yiiksekce yerinden, genis havaalani caddesinden gecen araglari
rahatsiz ederek alisilmis gorevlerini ytiriiten polis devriyelerini gozleyerek, plastik
¢ay bardagindan yudumladiginda hep hissettigi gibi sevgi dolu bir titreyis. Uzak-
lardan hatiralar uyandi zihninde... Okul miidiiriiniin kendisini onun kapal tuvalet-
lerinin birinde sigara icerken yakaladig1 andan itibaren otuz yildir bizzat alisik ol-
dugu ortamlarda tercih ettigi sigarasini yakti. Gégsiinden, komsu masalardan ytik-
selen dumanla karismak tizere yukarilara ¢cikan bir duman ifiirdd.

Tren, kocaman bir derin kopriiniin tizerinde, kendisini agaclarin biitiin yon-
lerden kusattig1 kiigtik bir su birikintisini ¢igneyip geciyordu. Birbiriyle ahenkli
yesil ovalar, 6niimiizde genisce uzaniyordu. Pencerenin camina son derece giizel
bir levha yansiyordu. Aniden bana sordu:

-Burada mi1 okuyorsun?

-Evet, tip egitimi goriiyorum.

-T1ip ha..Uzun yillar ve...

-Evet, ayni sekilde zorlu. Baslangicta devam ettim, sozilinii kestigime de pis-
man oldum.

-Endiselenme ogulcugum! Gengsin, 6grenecegin ¢ok sey var.

Beni cokca kizdiran “ogulcugum” sézciigii tizerine konusmami cahilce siir-
dirdim.

-En sonunda sadece bir aylik izin aldim. Annemin hasta oldugunu haber
verdiler. Yillardir kalbinden sikayeti var. Ben de o ylizden doktor olmak istedim....
Bir ay sonra yine burada olacagim. Bildiginiz gibi hi¢ kimse kendinden ¢okc¢a ayri
diisecegim bu “harika” sehrin havasindan miistagni kalamaz.

Soyledigim ve bos yere soziimle iliskilendirmeyi denedigim bu anekdot,
onun ilgisini cekmemisti. Sugluluk hissine kapildim ve onu biktirdigimi sezdim.
Basini arkaya rahatca dayadi ve goziinii trenin yukaridaki elektrik saatine dikti.
Sonra ¢ok ge¢cmeden, alnin1 pencerenin camina dayadi ve yeniden sessizlige bii-
rindd.

Bekleyisin korkulu anlar1 onu yormus, dis doktorunun bekleme salonunda
kendisini gelip bulan his gibi kaygi verici bir duygu ona hakim olmustu.

-Acaba o (annesi) ne diyecek...?

Yaz meltemi, tiim erkekce gozyaslariyla ona uyum saglayarak aglamisti. iste
onun, iizerine pek ¢ok seyin, belki de biitiin hayatinin sekillenecegi son cevabini
bekliyor.

-Olsun!

Kendini cesaretlendirerek bunu sdyledi.

-Elimden geleni kesinlikle yaptim!

Zayif parmaklariyla gergin bir sekilde sigarasini basti.

Arkadasimin yeniden sessizlige biirlinmesinden endise ediyordum ve he-
men ona sordum:
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-Siz ne zaman doneceksiniz?

Uykusundan dehsetle uyanan kimse gibi aniden irkildi. Kaslarini ¢atarak
bana dogru yoneldi. Fakat daha icimde bir pismanlik uyanmadan dnce sessizce
kaslarim diizeltti. Bana huzur igerisinde giilimsedi. Yiizlinii pencere tarafina bir
kez daha ¢evirdi. Uzaklara bakmaya basladi. Anlamadigim birtakim kelimeler mi-
rildand.

Baslangicta hesabi 6demeyi reddeden, yeni miisterilerle tartismaya basla-
yan, Cinli bayan kahvehane sahibinin giiriiltiisiine ragmen onda hala sessizlik ha-
kimdi. Zaman yavas ilerliyordu. Fakat tuhaf bir sessizlik, hamaset dolu diistincesiy-
le savasmaya basladi. Gerginligi yatisiyordu artik. Masanin altindaki ayaklarini
sallamaktan vazgecti. Sandalyesini birazcik kahvehanenin penceresine dogru cekti.
Adeti oldugu iizere yiizlinii onun soguk camina dayadi. Ticaretin yapildig1 caddeyi
ve hareket eden insan kitlelerine goz gezdirmeye basladi. icinde mutluluk ve hos-
nutluk hissi biliyliyordu. Zayif parmaklari, yanan sigarasini gevsek bir sekilde kav-
riyordu. Kulagina, ac¢ilan bir kapinin ve kendisine yaklasmaya baslayan, iyi tanidigi
adimlarin sesi ilisti. Yarilmis dudaklarinda biiyiik bir giilimseme resmi belirdi.
Oraya yonelmeden 6nce kararini vermisti.

Ana istasyonlardan birinde uzun bir siire bekledikten sonra tren yeniden
hareket etti. Tekerleri kuvvetle donmeye basladi. Yan1 basimdaki sessiz yolcunun
mizaci bir siiredir tamamen degismisti. Giilmeye, cok konusmaya baslamisti. Pen-
cereden seyrettigimiz manzaralar, iceri giren ve disari ¢ikan ya da masamizin hiza-
sindan gecen yolcularla ilgili her sey hakkinda devamlh konusuyordu. Bu sehirde
gecirdigi yillarini, sonunda memleketine donmeye nasil karar verdigini... ve ... tut-
kuyla anlatiyordu.

Ara sira bana ilgimi cekmeyen nasihatlerde bulunmasina ragmen, ben 6zel-
likle mizacindaki bu degisiklik sonrasinda mutlu bir sekilde ona kulak veriyordum.
Yiiziinii pencereye dogru ¢evirmiyor ve her defasinda oldugu gibi alnin1 pencere-
nin camina dayamiyordu.

Soguk camina tedirgin ytiziinii dayadigi pencerenin hizasindan, aksi yonden
gelen hizl bir tren gectiginde korkuyla uyandi. Sikintiyla gelen uyuklamaya teslim
oldu. Su anda her seyin sona erdigine kesin olarak inandi. Derin bir i¢ ¢cekti. Onlar
yavas yavas kaybolurken, pencerenin caminda yogunlasmis soluklarini inceledi.
Disarida havada sevingle ucan ve altin renkli yapraklari, dogmakta olan giinesin
1siklarina yansimis iri ¢alilarin bazi dallarini delip gecen kuslar vardi. Ayni hizada
olan ve yolcu trenlerinin karbonlariyla agirlasmis kiiciik ¢alilarin dallari, gézlerinin
oniinden biiyiik bir hizla geciyordu. Kulagina aniden kondiiktoriin kaba sesi ulasti.

-Biletleriniz beyler!

Trenin tekerlekleri, uzaktan havaalanina dogru yonelmis tren seridi boyun-
ca birbiriyle uyumlu birtakim sesler c¢ikararak, biiyiik bir istahla demirden ¢ubuk-
lara saldiriyordu. Karanlik ¢c6kmiis, pencere camina yorgun yiizlerimizin yansimasi
disinda hig bir seyi géremez olmustuk. Bitmek iizere olan yolculuktan kalan siire
boyunca, sessizlik “Dogu’lu arkadasim”1 birakmadi. Yorgunluk onu tiiketmisti. Ka-
binde olan herkes gibi, beni de bir uyuklama aldi. Ara sira onu agirlasmis goz ka-
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paklarimin arasindan, basimi asagiya indirmis bir halde gériiyordum. Kisin -
kendisine gore uzaklara sonsuza dek sirtin1 dénen kis- sogugundan yarilmis du-
daklarini biiytk bir giiliimseme kaplamisken, derin bir uykuya daldi.

(Yaz 1994)
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Halku’l-kur’an konusunda Es’ariyye ve Mdturidiyye lafzi kelam - nefst kelam ayrimina
basvurmus, bu ayrim da nefsi kelamin isitilebilir olup olmadigi sorusunu giindeme getir-
mistir. Nefsi kelam ¢ogu Es’arilere gére isitilebilir; Maturidilerin geneline gére ise isitile-
mez. Makalede Es’ariyye ile Maturidiyye arasinda ihtilaf noktalarindan sayilan kelam-1
nefsinin igitilebilirligi noktasinda her iki ekolun kendi icinde gortis birligi icinde olmadigi
ortaya konacaktir. Ayrica onun igitilebilirligini kabul eden bazi kelamcilarin bununla du-
yuyla algilamayn kastetmedikleri tespit edilecektir. Onlarin igsitilebilir olma ile mananin
dogrudan kavranmasini kastettikleri gésterilecektir. Digerlerine gére ise kelam-1 nefsinin
isitilmesi, bu diinyadakinden tamamen farkli, ses ve harfleri algilamanin étesinde bir
kavrayistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, miikellim, halkulkur’an, mahlik, harf, ses, kelam-1 nefsi, sem’

Divine Discourse and its Audibility According to Muslim Theologians

In the subject of creation of Quran, Ash’ariyyah and Maturidiyyah distinguished verbal
discourse (revelation) and divine interior speech, which then did raise up the question of
whether divine interior speech is audible or not. Divine interior speech is audible accord-
ing to the most of the Ash’arites, while it is not audible according to the Maturidites in
general. In this study, it was aimed to indicate that there is no concensus among the
scholars of each school about audibility of divine interior speech, which is considered as
one of the points of conflict between two schools. Besides, it was pointed out that the
theologians, who acknowledge audibility of divine interior speech, did not mean detection
by sense of hearing but direct understanding of the meaning by acknowledging audibility.
According to other theologians, audibility of divine interior speech is totally different
from ordinary audibility in the world and beyond the understanding which is based on
detection of voice and letters.

Key Words: Speech, discourser, creation of Quran, creature, letter, voice,

God'’s interior speech, hearing
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Giris

Ehl-i stinnetin iki kelam ekolii olan Maturidiyye ile Es’ariyye arasinda gerek
lazfi, gerekse ayrintilara iliskin manevi ihtilaflarin gorildigi konular vardir. Bazi
Maturidi kelamcilar, bu ihtilaf konularimin sayisini artirip, bu meselelerde
Maturidilerin daha isabetli goriisler ortaya koydugunu géstermeye calismislardir.
Zebid1 (6. 1205/1791) ve Subki (6. 771/1369) gibi alimler ise Ehl-i Siinnetin bidat
ehli sapkin gruplar gibi iclerinde derin bir ihtilafa diismediklerini, birbirini kiifiir
veya dalaletle itham etmediklerini gostermeye calismislardir. Ehl-i Stnnetin iki
kelam ekoliiniin ihtilaf ettigi konulardan biri de kelam-1 nefsinin isitilip isitileme-
yecegidir.1

Lafz1 kelaminin isitilebilir oldugu aciktir ve bu konuda ihtilaf yoktur. Bunun
yaninda nefsi kelami kabul etmeyenler, nefsi kelamin isitilebilir olup olmadig tar-
tismasimin disinda kalmaktadir. iste bu makalede, lafzi kelam - nefsi kelam kav-
ramsallastirmasi incelenecek ve nefsi kelamin isitilmesinin miimkiin olup olmadi-
gina iliskin goriisler detayl olarak ele alinacaktir. Halku’l-Kur’an konusundaki tar-
tismalara ve farkl gorislere ait delillere ise bu makalenin sinirlarini asacagi ve bu
konuya tahsis ettigim ayr1 bir makalede ele alinacagi icin yer verilmeyecektir.

1. Lafzl Kelam-Nefsi Kelam Ayrimi

Mu'tezile’'ve gore belli bir diizen iizere harfler ve seslerin ardi ardina
hudiisundan ibaret olan ilahi kelam, Allah disinda bir varlikta kaimdir. Allah’in mii-
tekellim olusu da O’nun ses ve harfleri, Cebrail, Peygamber ve Levh-i Mahfuz’da
veya agac gibi baska bir seyde var etmesinden ibarettir. Allah’'in Hz. Musa’ya ses-
lenmesi ve peygamberlere vahyetmesi, kelami yaratmasiyla gerceklesir. Dolayisiy-
la Mu'tezile, kelamin Allah’in sifat1 degil fiili oldugunu, lafzi kelam disinda onun bir
hakikati olmadigini ileri siirer ve kelam-1 nefsiyi kabul etmez.2

Kur’an'in mahluk oldugunu savunan Mu'tezile ve Cehmiyye, cesitli deliller
ileri stirmiistiir.3 Ancak bunlar, harfler, sesler ve ibarelerin Allah disindaki varlik-
larda sonradan var edildigine iliskindir. Es’ariler ve Maturidiler ise bu hadis ibare-
leri “lafzi kelam” olarak kavramlastirirlar. Onlara gore, lafzi kelamin 6tesinde Al-
lah'in zatinda kaim bir mana vardir. By, ibareler ve isaretlerin delalet ettigi hakiki

1 es-Siibki, Tabakatii’s-Sdfi'iyye, 111, 377-389; ez-Zebidi, Ithdfii’s-Sade, 11, 13.

Kadi Abdulcebbar, “el-Muhtasar fi Usili’d-Din”, s. 193; es-Sehristani, Nihdyetu'l-ikddm, s. 288; el-
Beyadi, [sdratii’l-Merdm, s. 139, 144; es-Sabini, el-Biddye fi Usiili'd-Din, s. 31.

Mu'tezile'ye gore kelam ve ilim, irade, kudret gibi meani sifatlarin ezeli kabul edilmesi, “teaddiid-i
kudema@’ya yani “kadimlerin ¢oklugu”na yol acar. el-Hayyat, Kitdbu'l-Intisdr, s. 59. Ayrica muhatap
yokken emir, nehiy ve haberle hitapta bulunmak abes ve sefehtir. Bu da Allah hakkinda
diistiniilemeyecegi i¢in onun kelaminin ezeli olmasi imkansizdir. Bunun yaninda ilahi kitaplardan
kronolojik siralamayla, inzal ve tenzil kavramlariyla soz edilmesi de Mu'tezile’ye gore hudis
alemetidir. KAdi Abdulcebbar, “el-Muhtasar fi Ustli’d-Din”, s. 194.
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kelamdir.# Hakikati i¢ diinyada gerceklesen, lafzin 6tesindeki bu manaya “nefsi ke-
lam (kelam-1 nefsi, .\ S i) IS g";ﬁé’gv&) ”adi verilir.

Kelam-1 nefsinin varhigi, Araplar arasinda goriilen ve kelamin hakikatinin
nefisteki mana oldugunu anlatan ifadelerle temellendirilir. Ornegin, Sair Ahtal'in

(6.90/710) s ;l;jﬂl Jde Sl e /Gl ;l;fdl JJ eI o\ (Asil kelam gercekte kalptedir,

Kalbe delil kilinmistir dil.)” dizeleri dille ifade edilse de kelamin nefiste oldugunu
ifade etmektedir. Yine “Uta s 3 E555 J! (Ben nefsimde/zihnimde bir soz tasarla-

dim.)” ve “&i§ ;%ET of lj LS ot & 0| (Icimde sana séylemek istedigim bir kelam var.)”

gibi kullanimlarinda kelam, heniiz lafizlara aktarilmamis bir manayi ifade etmek-
tedir. Ancak, manaya delalet ettigi icin bu lafizlar da kelam olarak isimlendirilir. Bu
da “Filancanin ilmini isittim.” derken onun ilmine delalet eden sozlerine ‘ilim’ den-
mesi gibidir. Buna gore asil kelam, bazen bu isitilen seslerle ifade edilen bazen de
baska seylerle dile getirilen nefiste kaim manadan ibarettir.s

Kelam-1 nefsinin varligina “...Onlar sana a¢iklayamadiklarini i¢lerinde sakl-
yorlar (&0 0,43V G i"@"“:‘ t) 55:2)..% ayeti de delil gosterilir. “Miinafiklar sana

geldiklerinde ‘Biz, senin Allah’in Raslli olduguna sahitlik ederiz.” derler. Allah
senin, elbette rasulii oldugunu bilir. Allah, minafiklarin yalanci olduklarina da

s_o_ 3

sahitlik eder ( Gatl o) dgds a5 4,255 36 20 a5 an J,2 5 38 36k 1,6 0 Bus 1)
33%0).”7 ayetinde de Allah, miinafiklarin yalanci olduklarini bildirirken onlarin

nefislerinde olani kastetmis, Hz. Peygamber’e sdylediklerini kastetmemistir. Clinkii
onlarin Hz. Nebi'ye soyledikleri dogrudur ama sehadet ettiklerini sdylemeleri
iclerindeki kelama aykiridir. Dolayisiyla kelamin; gerek talebin gerekse haberin
hakikati, bu lafiz ve ibarelerin, ses ve harflerin 6tesinde bunlarin delalet ettigi
manadir.8 Bagka bir ifadeyle asil kelam, kelam-1 nefsidir. Bu durumda Mu’tezile ile
Ehl-i Siinnet arasindaki ihtilafin 6zij, “Allah tarafindan baskasinda var edilen sesler
ve harfler’in otesinde bir mananin yani kelam-i nefsinin ispati ve nefyine;
Kur’an'in “nefsi kelam” mi1 “hissi kelam” m1 oldugu hususuna dayanir.? Ehl-i Stinnet,
Allah’in kelam-1 nefsi ile miitekellim oldugunu kabul eder. Mu'tezile ise kelam-1
nefsi’nin ya varligini ya da onun kadim oldugunu reddeder.10

4 el-ici, el-Mevakif, s. 294; ibn Ebi Serif, “el-Miisdmere”, s. 73.

5 el-Bakillani, Temhid, s. 283-284. Ciiveyni, Kitabii’l-Irsdd, s. 100; el-Gazzali, el-iktisdd fi’l-Itikdd, s. 60; es-
Sehristani, Nihdyetu'l-lkddm, s. 292; Ebul-Mu’in en-Nesefi, Tebsiratiil-Edille, 1, 371; el-Amidi,
Ebkdru’l-Efkdr, 1, 304; es-Sabni, el-Biddye, s. 32; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 88.

6 Al-i imran, 154. Ayrica bk. Ra’d 13/10; Miicadele, 58/8. Kadi Abdulcebbar da “..Onlar kalplerinde ol-
mayani dilleriyle soylerler (w5 4 736 2.3 5 1,%) (Feth, 48/11.) ayetinin kelam-1 nefsinin varhgim de-

gil ancak onlarin kalplerinde bir kelamin olmadigina delil oldugunu sdyler. el-Mugni, V11, 17.

7 Miinafikiin, 63/1.

8 er-Razi, Kitdbu'l-Erba’in, s. 172; es-Sablni, el-Biddye, s. 32; el-Bakillani, Temhid, s. 284; el-Amidi,
Ebkdru’l-Efkar, 1, 304.

9 el-Beyadi, [sdratii’l-Merdm, s. 144; er-Razi, Kitabu'l-Erba’in, s. 175.

10 Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), 180.

el-Clibbai i¢-sesleri ve zihindeki diisiinceleri ifade eden havatirin isitme duyusuyla algilandigini soyle-
mistir. Cliveyni bunun muhtemelen keldm-1 nefsinin varligini kabul anlamina geldigini soyler.

—
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Kadi Abdulcebbar’a gore, [harf ve seslerle olusmadig1 sdylenen] mananin
nasil olustugu ispat edilmelidir. Onun nasil olustugu bilinmeden dile getirilenin o
oldugu da bilinmez.11 Oysa nefsi kelamin fiil olmadigini séylemek onun olusumun-
dan s6z edilemeyecegi manasina gelir. Ayrica onun tasavvurumuzu asmasi, olma-
dig1 manasina gelmez. Kadi Abdulcebbar’a gore, goriintir alemdeki harfler ve ses-
lerden olusan kelamdan farkl bir seyin kelam olmasi miimkiin goériliirse o takdir-
de Allah’in cisimlerin ve renklerin hakikatine aykir1 olmakla birlikte cisim ve renk
olmasi da miimkiin gorilir.12 Oysa mana ve lafiz ayrimi, kelam icin séz konusu
iken cisim, renk ve sekilde mana ve lafiz ayrimi yoktur. Bunun yaninda, insanlarin,
ibare ve isaretlere dokiilmemis mana i¢in kelam dedigi de malumdur.

Es’ariyye ve Maturidiyye'ye gore Allah’in kelami, hakikaten kalplerde ezber-
lenir, dillerle tilavet olunur, mushaflara yazilir, kulaklarla isitilir. Bununla birlikte
0, bunlardan higbirine hulul etmez. Bu, lizerine ates yazildiginda, bir sayfaya atesin
hulul etmemesi gibidir. Ciinkd hulul olsaydi, sayfa yanardi. Kelamullah da kalbe,
dile... huldl etseydi hulul ettigi mahal, onunla miitekellim, emredici ve nehyedici
olurdu. Dolayisiyla o, kalplere ve kagitlara gecisle zat-1 ilahiden ayrilmaz ve kop-
maz.13 Kiraat, hifz, kitabet; Kur’an’in metnini olusturan harfler, bunlarin telaffuzu
olan sesler ise lafzi kelamdir ve Allah'in fiilidir. Bu ayrim, Mu’tezile’nin halku’l-
Kur’an’i temellendirmek i¢in siraladiklar: delillerin, Es’ariyye ve Maturidiyye tara-
findan zamanla kabul goérdiigii anlamina gelir. Onlar, Mu'tezile'nin delillerinin yal-
nizca lafzl kelamin muhdes ve yaratilmis olduguna delil olusturacagini ve Hanbeli-
lere yonelik oldugunu soylemislerdir. Halku'l-Kur’an goriisiinii dalalet ve kiifiir ile
itham ettikleri bir stirecin ardindan onlarin, Mu'tezill argiimanlara karsi savunma
konumuna ge¢meleri dikkat ¢ekicidir. Bu olgu karsisinda, konuyla ilgili tartismanin
sonraki asamasinda Mu'tezile’nin yerini Ehl-i Stinnet kelaminin aldig, kelam-1 nef-
sinin Mu'tezile’den -dolayl olarak- geriye kalan bir kavram oldugu akla gelmekte-
dir. Bu asamada, artik Mu’tezile’'nin istidlal ve delilleri, Ehl-i Siinnet kelamina dahil
olmustur. Onemli bir farkla ki, Ehl-i Stinnet, ilahf zatta kaim bir sifat olarak kelamin
varligini ve ezeliligini kabul eder. Bu sifati da Kur’an’a ait harfler ve seslerin ote-
sinde bir mana olarak kelamla aynilestirir. Kelamin yansimasi, tezahiirii ve taallu-
ku ise Allah’in fiilleri ve kullarin kesbi olan harfler ve seslerdir.

1.1. Kelam-1 Nefsi'nin Hud{s Belirtilerinden Uzak Olusu

Kelam-1 nefsi, kelamin yaratilmislara ait 6zellikler tasidigina iliskin Mu'tezill
argiimanlara kars1 gelismistir. Bu nedenle o, hadis ve yaratilmis olusu gerektiren
tim arazlar dislayacak sekilde tanimlanir. Buna gore Allah, ezeli, ebedi; zatiyla
kaim, zatindan ayrilmayan ve onu terk etmeyen; harfler ve sesler cinsinden olma-
yan; yer kaplamayan (gayr-i miitehayyiz) ve parcalara ayrilmayan tek bir kelamla

—

Ciiveyni, Kitabii’l-Irsdd, s. 98.

11 Abdulcebbar, el-Mugni, V11, 17.

12 KAd? Abdulcebbar, “el-Muhtasar fi Usili’d-Din”, s. 193.

13 el-Bakillani, el-insdf, s. 26; Ciiveyni, Kitdbii’l-Irsdd, s. 117-118; Gazzali, Kitdbu'l-Erba’in, s. 13; el-
Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 91.
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miitekellimdir.1# Onun kelam tektir; boliinemez, kisimlara ayrilamaz; harf ve ses,
Ibranice, Siiryanice, Arapca... degildir.1s

Bu noktada, Allah'in zatiyla kaim kadim mana tek iken vahyedilen kelamda
farklilasma ve ¢esitlenmenin nasil olustugu sorusu giindeme gelmektedir. Nitekim
Tahavi Akidesi'nin selefl egilimli sarihi Ali b. Ebi’l-izz, kelamin tek olusunu kabul
etmez. Ona gore kelamin tek olmasi halinde su ayetin manasi ile bu ayetin manasi
ayni olurdu.t¢ Eger mana tek ve boliinmezse, lafzl kelamda bir fiilin veya terkin
talebini iceren emir ve nehiy; olan ve olacaga dair haber; istihbar ve nida; va’'d ve
vaid, nasih ve mansiih nasil olabilir?

Maturidi alim Alaeddin el-Usmendi (6. 552/1157), bu soruyu séyle yanitlar:
“Kelam zat1 itibariyle emir, nehiy ve haber degildir. Bilakis onun, emir olmasini
irade etme nedeniyle emir, nehy olmasini irade etme nedeniyle nehiy... olmasi
miimkiindiir. Tek bir kelamla bir sey emretme, diger bir seyi nehyetme ve iiciincii
bir seyden haber verme irade edilebilir. Tek bir kelam da bu sifatlarla nitelenir.
Ornegin, bir kisi digerine “Bil ki ‘Zeyd’ dedigimde sana kalkmam emretmeyi, seni
yemekten nehyetmeyi ve sana Amr'in evde oldugunu haber vermeyi irade ediyo-
rum.” diye soyler ve ardindan “Zeyd” der. Bu tek s6z emir, nehiy ve haber olur. Bu
goriinen alemde miimkiin olunca gayb aleminde de miimkiin olur.”1” Ancak bu 6r-
nekte kelamin hakikatini arastirinca, bunun “zeyd” s6zii degil, ondan dnce tasarla-
nan emir, nehiy ve haber oldugu séylenebilir. Dolayisiyla bu 6rnek, aciklanan fikre
aykiridir. Ayrica bu aciklamada ezeli sifata, irade ilismektedir.

Yukaridaki soruya verilen cevaplardan biri de beseri alanda ibarelerin fark-
lilastigr ve cesitlendigi seklindedir. ibareler, zaman, mekan ve toplumlara gore
farklilasirken nefsi mana farklilasmaz.18 es-Sablini de s6z konusu c¢esitlenmenin
taalluk hasebiyle oldugunu soyler.1®

Es’ari’ye gore de kelam, tek bir hususiyeti olan tek bir sifattir. Emir, nehiy ve
haber, kelamin boliimleri degil vasiflardir. Bu, malumlarin ¢ok ve cesitli olmakla
birlikte Allah’in ilminin tek sifat olmasi ve 6ziinde cesitlenmemesi gibidir. Kelam
sifatinin da miiteallaklari cok cesitlidir ama bu, sifatta taaddiidii gerektirmez.20

Gazzali ise Mu'tezile’'nin meani sifatlar1 nefyetmesinin kiifr olduguna iliskin
“Mu’tezile, hem tanim hem hakikat olarak farkh sifatlar olan ilim, kudret ve hayatin
ifade ettiklerinin (faide), tek bir zattan sudur ettigini ileri stirmiislerdir. Oysa farkl
hakikatlerin birlik (ittihad) ile nitelenmesi veya tek bir zatin yerine ge¢cmesi im-

14 es-Sablni, el-Biddye, s. 31.

15 Maturidi, “Risale fi’l-Akaid”, s. 11; Kutluboga, “Serhu’l-Miisdyere”, s. 70.

16 {bn Ebi’l-’izz, Serhu’t-Tahdviyye, s. 140-141.

17 el-Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 81-82.

18 g]-icf, el-Mevdkif, s. 294; ibn Ebi Serif, “el-Miisamere”, s. 73. Maturidi, Risdle fi'l-Akdid'de insanlarin
Allah’in zatini gesitli isimlerle, zat sifatlar1 olan hayat, ilim, beka sifatlarin tiirlii ibarelerle dile getir-
dikleri gibi tek olan Kur’an’i degisik ibarelerle dile getirdiklerini sdyler. Risdle fi'l-Akdid, 11. Kur’an'in
lafiz olarak da Allah’a ait oldugunu disiiniince, bu ifadelerde, eger huruf-1 seb'a ve viicuh ya da kiraati
kastedilmiyorsa, temel bir yanhshik vardir.

19 es-Sabini, el-Biddye, s. 31.

20 es-Sehristani, Nihdyetu'l-lkdam, s. 291.
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kansizdir.” iddiasin1 degerlendirirken Es’ari’nin “Kelam, Allah’in, zatiyla kaim zait
sifatidir. Tek olmakla birlikte o Tevrat'tir, Incil’dir, Zebur’dur ve Kur’an’dir; emir,
nehiy, haber ve istihbardir.” goriisiine dikkat ¢ceker. Emir, nehiy ve haberin farkh
hakikatler oldugunu vurgular. Ciinkii haber, tasdik ve tekzibe konudur. Oysa emir
ve nehiy ise itaat veya isyana konudur.2!

Ezelil kelamin nasil tek oldugunu, tekliginin keyfiyetini aciklama noktasinda
kelamcilar ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 kelamin nevi bakimindan tekligini yani tek
bir tiirde, haber tiirtinde oldugunu ileri stirmiistir. Bu, Razi de dahil olmak iizere
Es’arilerin ¢ogunluguna ait bir goristiir.22 Razi'nin agiklamalarina gore, kelamin
tlimi haberdir. Clinkii emir, fiili yaparsa o6vgiiye, terk ederse kotiilemeye miistahak
olacagini anlatmaktan ibarettir. Nehiy de bunun gibidir. Dolayisiyla Allah’in kelami
tektir.23 Va'd ve vald, haber verenden gelecekte bir yarar veya zarar gorecegini bil-
dirmektir. istihbar, kendine bildirilmesi istegini haber vermektir. Nida da muhata-
b1 ¢cagirdigini, huzuruna gelmesini istedigini bildirmektir.24

Kelamullah meselesindeki en 6nemli tartisma noktalarindan biri de zaman-
dir. Beseri alanda s6z ve zaman birlikte akar. Bu nedenle dilde ge¢mis, simdi ve
gelecek vardir. Ozellikle fiil kipi mutlaka belli bir zamana isaret eder.

Bir yaklasima gore kelam sifatinin tecellisinin ezeli olmasi halinde Allah’in
ezelde konusmus ve bu konusmay1 bitirmis olmasi gerekir. Her seyi ezelde yarat-
mak, konusmak ve irade etmek, bu sifatlarin bugiin 6zelligini yitirdigi anlamina
gelir. Filozoflarin Allah’1 ilk sebep olarak gormeleri ile ilahi sifatlarin ezeli, degis-
mez, kisimlanmaz oldugu goriisii arasindaki fark, Allah’t kendisinin ezelde murat
ettigi seylere hapsetmekten baska bir sey degildir. Halbuki “O her giin bir halde-
dir.”?5 ayetine gore Allah, her seyi ezelde yapip bitiren ve sonra da atil bir halde
bekleyen bir varlik degildir.26 Oysa, bu tenkitte kelam, zaman icinde olan bir
tealluk ve fiil olarak diistiniilmektedir. Ehl-i Siinnet, sifat ile onun alem-i sahadet-
teki tecellisini ayirt etmis ve ikincisinin fiil oldugunu séylemistir. Onlara gore Al-
lah'in zati1 ve kadim sifatlar1 degisime ugramaz, iizerinden zaman gecmez. Allah’in
kelami da -ezelde zamanin yoklugu nedeniyle- gecmis, simdi ve gelecek vasfim ta-
simaz. Bunlarla vasiflanmasi, ancak taalluklarina gére zaman icinde olur. Yine de-
nir ki, Allah’in zatinda Nuh’u resul olarak géonderme haberi mutlak olarak kaim
olur. Bu haberde degil haberin lafzinda degisme olur; boylelikle lafiz mazi, hal ve
gelecege delalet eder. Bu da Allah’in ilmi gibidir; ilahi ilim degismez ancak malum-
da degisim olur.2” Ornegin, Allah'in Hz. Adem’in varligma iliskin ezeli ilmi, Hz.
Adem’in varolma aninda onun var varolacag: bilgisi, varoldugu zamanda ise onun

21 el-Gazzall, Faysaliit-Tefrika, s. 239.

22 Seyhzade, Nazmii'l-Ferdid, s. 13.

23 er-Razi, Kitabu'l-Erba’in, s. 177.

24 el-Amidi, Ebkdru’l-Efkar, 1, 302.

25 Rahman, 55/29.

26 Baktir, “Allah’in Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu”, s. 105-106.

27 ibn Ebf Serif, “el-Miisamere”, Kitabu’l-Musdyere, s. 74. Maturidi'nin Allah’in kelaminin zaman ve me-
kana taallukunun bulunmadigini vurgulamasini (Maturidi, “Risale fi'l-Akaid”, s. 12.) da “ezeli mana”y1
“zaman ve mekdnda somutlagmis olan”dan ayirt etmek olarak yorumlayabiliriz.
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mevcut oldugu bilgisi, 6liimiinden sonra ise onun mevcut olmus oldugu bilgisidir.
Bunun gibi Allah'in kelami da kelamin kendinde bir degisim olmaksizin;

- Ezelde, bu muhdeslerin varlik halindeki varliginin haberidir.
- Onlarin var oldugu halde ise onlarin mevcut oldugunun haberidir.

- Onlarin yok olmasindan sonra da onlarin mevcut olmus olduklarinin ha-
berdir.zs

1.2. Kelam-1 Nefst’nin ilim ve iradeden Ayr1 Olusu

Kelam ile yakindan ilgili olan ilahi sifatlarin basinda ilim gelir. Nitekim ilahi
kelamin zamanla iligkisi ilim sifatinin zaman ile iliskisine benzer sekilde ac¢iklanir.
Bu noktada ilahi zatta kaim ezell mananin ilim ve iradeyle iliskisi giindeme gel-
mektedir. Ehl-i Siinnet alimleri, ilme en yakin nefsi mana (kelam-1 nefsi) olan habe-
rin ilimden; iradeye en yakin nefsi mana olan emrin de iradeden baska bir sey ol-
dugunu vurgularlar. Onlara gore kisi, bilmedigi, stiphe ettigi bir konuda konusabi-
lecegi gibi bildiginin zidd1 bir haber de verebilir. Bu durum, kelamin ilimden ayr1
oldugunu gosterir.2 Yine kolesinin kendisine itaat edip etmeyecegini denemek
isteyen kisi 6rneginde oldugu gibi bazen bir kimse istemedigi bir seyi emreder.
Nitekim, ilmine aykiri olani irade etmesi imkansiz olmakla birlikte Allah, iman et-
meyecegini bildigi halde Eb{i Leheb’e iman etmeyi emretmistir.30 Bu érnekler, emir
olmaksizin iradenin, irade olmaksizin da emrin bulunabilecegini, dolayisiyla emir
ve nehyin iradeden bagka bir sey oldugunu gosterir.31

Bu aciklamalar gosteriyor ki Es’arl ve Maturidi kelamcilar, kelam-1 nefsi’yi
beserin anlayisina ¢esitli ibarelerle; zaman bildiren, irade agiklayan lafizlarla akta-
rilsa da ezeli, tek ve degismez olarak tanimlar. Ancak kelam-1 nefsi’'nin ilim ve ira-
deden farkini ispata yonelik kimi 6rneklerde kelamin hakikati degil lafizlar séz
konusu edilmektedir. Diger yandan Allah’in birbirinden farkli birden fazla sifati
oldugu kabul edilirken, belli bir sifatin tek ve kisimlanamaz oldugunun vurgulan-
masi dikkat cekicidir.

2. Kelam-1 Nefsinin Isitilebilir Olup Olmadig1 Tartismasi

Kelam-1 nefsi'nin isitilmesinin miimkiin olup olmadig Maturidi ve Es’ari ke-
lamcilar tarafindan tartisilir. Mu'tezile ise kelamin isitilmesini onun kadim olmadi-
gina delil olarak gosterir. Onlara gore kelamin ezeli olmasi halinde Tur’da Hz. Mu-
sa’'ya 0zgi bir miikalemeden s6z edilemez. Ciinkd bu olay belli bir zaman ve me-
kanda olmustur. Oysa kadim olanin zaman ve mekan disinda stirekli olmasi gere-
kir.32

28 e]-Usmendi, Liibabii’l-Keldm, s. 82.

29 el-ici, el-Mevdkif, s. 294.

30 el-Beyadi, [sdratii’l-Merdm, s. 139.

31 er-Razi, Kitdbu’l-Erba’in, s. 173, 176; el-ici, el-Mevdkif, s. 294.
32 Bk. el-Beyadi, [sardtii’l-Merdm, s. 181.
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Lafzl kelam - nefsi kelam ayrimi yapan miitekellimlere gore olagan kosul-
larda Allah’in kelamini dinlerken ve isitirken, dinlenen ve isitilen, kelam-1 nefsi
degil ona delalet eden harfler ve sesler yani lafzl kelam ile onun okunmasidir. Ola-
gantistii tarzda nefsi kelamin; Allah’in zatiyla kaim kelaminin isitilip isitilemeyece-
gi, Kur'an’in yaratilmamis oldugunu kabul edip lafzi kelam-nefsi kelam ayrim ya-
pan Eg’ariler ile Maturidiler arasindaki [lafzi ihtilaflardan degil] manevi (anlama
iliskin) tartisma konularindandir.33 Bu konudaki farklh goriisler ve dayandiklari
deliller, asagida ayr1 ayri ele alinacaktir.

2. 1. Kelam-1 Nefsinin Isitilemeyecegi veya Isitmenin
“Bilme-Anlama”dan ibaret Oldugu Gériisii

Baz istisnalarla birlikte Maturidilere ve Es’arilerden Ebi ishak Isferayini (6.
418/1027), Fahrudddin er-Razi (6. 606/1210) gibi kelamcilara gore Allah’in zatiy-
la kaim mana yani kelam-1 nefsi isitilemez ancak ona delalet eden lafizlar duyulabi-
lir. Bu gords, isitmenin ancak yaratilmis bir sesle olabilecegini vurgularken, “isit-
me”yi kelam-1 nefsinin algilanmasi olarak degil anlasilmasi olarak yorumlar. es-
Sendisi’'nin (6. 895/1490) aciklamalarindan ibn Kiillab'in (6. 240/853) da kelam-1
nefsinin isitme duyusuyla degil ilim sifatiyla algilanabilecegi goriisiinde oldugu
anlasilmaktadir.34

Bu grupta olanlardan bazilarina gére de Hz. Musa ilahi kelami her yonden
gelen bir ses araciligiyla isitmistir. Diger bazilarina gore de O, bir yonden gelen
ama kullarin kesbi olmayan bir sesle isitmistir. el-Maturidi ve el-isferayini’ye ait
goriisiin bu sekilde oldugu3s kabul edilirse, onlar, yaratilmis sesin isitilmesiyle ka-
dim kelamin anlasilmasini kastetmis olmalidir. Ciinki onlarin Allah’in zatiyla kaim
kelam1 isitilemez gordiikleri de nakledilmektedir. Bu durumda, kelam-1 nefsinin
isitilemezligi, onu alem-i sahadetteki gibi algilamanin miimkiin olmadig: seklinde;
isitilebilirligi de onun alem-i sahadetteki algilamadan farkli bir manada; onun kav-
ranmasi ve anlasilmasi seklinde izah edilebilir.

Maturidi kelamc es-Saffar’a (6. 534/1339) gore de Allah’in harf ve ses ya-
ratmasi, Hz. Musa'nin da bu ses ve harflerle Allah’in ezeli ve ebedi sifati1 olan kela-
mini isitmis olmas1 mimkiindiir. Bu ses ve harflerin mahallinin, latif bir cisim olan
hava veya Hz. Musa'nin kulagi olmasi ve Hz. Musa'nin, kelamullahi oldugu gibi [di-
sardan gelen ses, harf ve sdylenen olmaksiniz] keyfiyetsiz isitmis olmasi da miim-
kiindiir.36

Telfik yaklasimini benimseyen Maturidiler, Maturidi'nin (6. 333/944) bazi
ifadelerinden onun nefsi kelamin algilanmasi anlaminda isitilebilecegi seklinde bir
goriisii benimsedigi sonucunu c¢ikarirlar. Nitekim Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’dn’da Hz.
Musa’ya nida edilmesi hakkinda, “isittirme; diledigi kimseye dilediginden diledigi

33 Ebli Azbe, er-Ravdatu’l-Behiyye, s. 110.

34 es-Senfisi, el-Umde, s. 154.

35 es-Sabiini, el-Biddye, s. 34; el-Beyadi, [sdrdtii’l-Merdm, s. 183; ibn Ebf Serif, “el-Miisamere”, s. 75.
36 es-Saffar, “Risdle fi'l-Keldm”, 56.
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yerde ve diledigi keyfiyette haber vermek Allah’a aittir.” der ve kelamin isitilmesi-
nin keyfiyeti konusunda aciklama yapmaz37 ibn Ebi Serif'e gére de nefsi kelamin
isitilememesi, aklen imkansizlik olarak da ddeten imkdnsizlik olarak da diistintilebi-
lir. Aklen imkdansizlik isitme duyusu i¢in kelam-1 nefsiyi idrak yeteneginin yaratila-
bilecegini inkara yol agmaz. Adeten imkdansizlik da harikulade olarak isitmenin im-
kanini nefyetmez. Bu yaklasima gore ihtilaf, imkdn degil vuku konusundadir.
Maturidi, Hz. Musa’'nin kelam-1 nefsi’yi isittigini kabul etmemis, Es’ari ise kabul
etmistir.38 Oysa Maturidi'nin kelam-1 nefsi’'nin isitilemeyecegine dair agik ifadeleri
ve bunu temellendirmeye yonelik aciklama ve yorumlari vardir.

Bir aciklamaya gore Maturidi, Kitabu't-Tevhid'in sifatlar meselesinin basin-
da, sesin 6tesinde olanin isitilebilecegine isaret etmistir. Ona gore, “Sesleri ve i¢
diinyada (damir) saklananlari bilmek” isitme olarak isimlendirilir. Goriintir alemde,
“i¢ diinyada saklananlar” da “kelam”dir. Dolayisiyla ses-disi mananin isitilmesi
miimkiindiir.3° Ancak Maturidi, elimizdeki niishada, “Ses-dis1 seyleri Allah’in isittigi
soylenemez ama bildigi soylenebilir.” demistir.40 Ses-dis1 seyleri Allah’in isittigi
soylenemezse kelam-1 nefsi’'nin de insanlarca isitilebilecegi ileri striilemez.
Maturidi’'nin “Allah’in, kelamini, kelami disindaki bir seyle duyurmasi miimkiin-
dir.” ve “Allah Hz. Musa’ya kelamini onun lisaninda yarattigi harfler ve insa ettigi
sesle isittirmistir ve ona “mahlik olmayan”1 isittirmistir.”+! ifadeleri de onun vasita
ile as1l kelamin isitilebilecegini kabul ettigini diisiindiirmektedir. Ancak o, bununla
mananin anlasilmasini kastetmis olmalidir. Nitekim ona gore bir kisiden baska
birinin tGciinci kisilere naklettigi mektuplar, kasideler ve sozlere o kisinin kelami
denmesinde oldugu gibi insanlardan isitilenlere kelamullah demek, onun hakikati-
ne uygunluk sebebiyledir.42

Maturidi’ye gore alem-i sahadette isitme, sese ilisir ve bir var olur, bir yok
olur. Ses-dis1 varliklara isitilebilir niteliginin verilmesi de olanaksizidir. Dolayisiyla
ses olmayanin isitilebilecegini sdylemek makul degildir.#3 O, Te'vilatii'l-Kur’dn’da
kelam-1 nefsinin 6ziinde isitilebilecek ses olmadigini belirtir. Ona gore kelam, kendi
disinda, titresimle olusan bir sesle isitilir, Allah’in kelam1 veya kelaminin harfleri
de kulaklara ulasir. Isitme kelamin algilandig1 veya anlasildig1 ses iizerinde vuku
bulur. Kelami isitme de aslinda, hakiki manada degil mecazi olur. Allah’in kelamini
isitmeden s6z edilmesi bu sekildedir.4# Allah'in 6nceden olmayan bir ses var edip
Hz. Musa’ya bu sesi isittirmesini bilmemiz disinda nasil oldugunu kavrayamayiz.
Isitilene kelamullah denilmesi, “...ta ki Allah’in kelamni isitsin...”*s ayetinde oldugu

37 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, X1, 34.

38 [bn Ebf Serif, “el-Miisamere”, Kitabu’l-Musdyere, s. 75-76; Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, s. 17.

39 Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1, 397. Ebl Azbe, er-Ravdatu’l-Behiyye, s. 110.

40 Mataridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 51.

41 Mataridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 59.

42 Matiiridi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 58. ibn Ebi’l-izz, goriise karsi ¢ikar. Ona gére mushafta olan kelamullahin
ibaresi degil Allah’in kelamidir. Aksi halde temiz olmayanin mushafa dokunmasi ve onu okumasi ha-
ram olmazdi. ibn Ebi’l-’izz, Serhu’t-Tahdviyye, s. 141.

43 Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1, 398; Eb( Azbe, er-Ravdatu’l-Behiyye, s. 111.

44 e]l-Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, VI, 296.

45 Tevbe,97/96.
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gibi, ancak Allah'in kelamina muvafik olusundan dolay1 ve mecaz yoluyladir... Bu-
nunla birlikte, “.. \;_.}.ﬁ s gp @ ‘2133,,,"46 ayetinin masdari (\;:}_ﬁ] kelamin

gerceklestigine (tahkik) delildir. Ciinkii masdarlar etimolojik olarak masdari
oldugu gerceklikleri tekit ederler. Hususan Musa Peygamberin “kelimullah
(Allah’in konustugu kisi)” olarak isimlendirilmesi de bu olay1 teyid eder... Hz.
Musa’nin hususiyeti, bir elci ve ulak olmaksizin Allah’in Hz. Musa ile konusmasidir.
Diger resuller i¢cin bu (iletisim), vahiy yoluyla yani elci vasitasiyla olmustur.+7 Allah,
yarattigl, baskalar1 tarafindan algilanir olmayan bir sesi Kitap ve melek araciligi
olmaksizin Hz. Musa'ya isittirmek suretiyle, kelamini onun anlamasini saglamistir.
Ne var ki bu ses, insanlardan hi¢birinin miiktesebi (Allah tarafindan yaratilan, kul
tarafindan da kesbedilen bir fiil) degildir. Hz. Musa disindakiler ise kullarin
miiktesebi olan bir sesi dinler ve onunla Allah’in kelamini anlarlar. Baz1 Es’ari
kelamacilar, el-Isferdyini’nin de hadis ehli kelamcilardan bu gériisii ilk benimseyen
kisi oldugunu sdylemislerdir.+8

Kelam-1 nefst’'nin aslen isitilemeyecegini disiinen kelamcilar, Hz. Musa’nin
Allah’in kelamina delalet eden bir ses duydugunu, ancak, bu olayda kitap ve melek
vasitasi olmadig icin hususi olarak onun “kelimullah” olarak isimlendirildigini sdy-
ler.49 Maturidi kelamci Seyhzade de Hz. Musa’nin hususiyetinin melek ve kitap vasi-
tas1 olmaksizin lafzi kelami isitmis olusunu “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla
veya perde arkasindan konusur yahut ona izniyle dlledlgml vahyedecek bir el¢i gén-

derlr(;L.,JLambffevﬁ)&jj\uw;l”wj\Lajv\mla.o.&u\f...iulsuj .’50 ayetiyle

delillendirir.5t Inkarcilar, Allah'in onlarla sifahi olarak konusmasim istemisler;
ayette Allah’in yalmzca sozedilen ii¢ yolla konusacag bildirilmistir. Bu ti¢ yol da
mecazen konusmadir. Allah, ayete zikrettigi ii¢ yolla rasullere konustugu gibi adeta
misriklere de konusmus gibi olur. Allah elci vasitasiyla besere miikellim (konugsan,
hitap eden) olur. Bu da mecaz yoluyla isimlendirmedir. Ciinkii hakikatte el¢inin
kelami, el¢ci gonderenin kelami [onun kelaminin kendi, ayni] degildir. Bu Tevbe
9/6. ayetteki gibidir; bu ayette elciden isitilen hakikatte kelamullah degildir. Yine
bu “Filandan filancanin séziinii isittim.” demekte oldugu gibidir.52 Ayette gecen tek-
limin ii¢ seklinde de aslinda, nefsi kelami isittirme s6z konusu degildir. Ciinkii

‘Vahiy yoluyla teklim’de isittirme bulunmaz. Ciinkii vahiy, mananin gizli bir
yolla kalbe yerlestirilmesidir.

“El¢ci génderme yoluyla teklim” de de isittirme bulunmaz; ¢iinkii onda isitilen,
Miirsil (elci gonderen Allah) degil elginin sesidir.

46 Nisa 4,/164.

47 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, IV, 110-111; XIII, 214.

48 Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1, 398; Eb Azbe, er-Ravdatu’l-Behiyye, s. 113.

49 es-Sablni, el-Biddye, s. 34; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 94. Sukuni de Tevbe 6. ayeti “...ta ki Allah’'in
kelamini metliivv ve makri’ olarak yani okundugu ve tilavet edildigi halde igitsinler...” seklinde agiklar.
es-Sukiini, Erba’line Mes’ele, s. 64.

50 Stra 42/51.

51 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, s. 17.

52 e]l-Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XIII, 215.
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“Perde arkasindan teklim” ise ses ve harf vasitasiyla olup isitilen, kelamin
kendisi degil ona delalet eden seydir.53 Yani perde, lafizlardir. Bunun drnegi, Al-
lah'in Hz. Musa’ya konusmasidir. Buna gore ilahi teklimin {i¢ yolu vardir ama
ticiinde de gercekte nefsi kelami duyuyla algilamak s6z konusu degildir.

Ebu Hanifemin de bu konuda farkl ifadeleri vardir. O, el-Alim ve'l-
Miitealim’de “...Allah Teala, konusmasini (kelamini) Hz. Musa’ya has kilmistir. Clin-
kii onunla arasina bir el¢i koymamustir.”s4 der. el-Beyadi, bu ifadeleri, harf ve sesler
cinsinden olmayani isitmenin imkansiz oldugu ilkesiyle yorumlar. Buna gore Hz.
Musa'nin hususiyeti, (Allah’'in yarattigi) ses ve harfleri vasitasiz olarak isitmesin-
dedir.s5 Ancak lafzi kelam - nefsi kelam ayriminin olmadig bir zamanda EbG Hani-
fe’nin ifadelerinin bu sekilde yorumlanmasi problemli goriiniiyor. Ayrica EbG Hani-
fe el-Fikhu’l-Ekber’de Allah'in Musa (a.s)’ya ezeli sifati olan kelamu ile hitap ettigini,
Hz. Musa’'nin da onu isittigini soyler.s6 Bu sozlerden bazi Maturidi kelamcilar da
EbG Hanife'nin ezell kelamin kendisinin acik¢a isitilmesini veya manevi kelamin
ruhani bicimde isitilmesini mimkiin gérdigi sonucunu ¢ikartir. Ebi Hanife, per-
denin (hicabin), harfler ve seslerin tavassutuna hamledilmesini, reddetmistir.57
Dogrusu o, lafiz ve mana ayrimi yapmadan ezeli sifati kelamla hitaptan ve onun
isitilmesinden s6z etmektedir.

Maveraiinnehir alimleri “Hz. Musa'nin isittigi, Allah’'in agacta yarattig: ses-
tir.” demisler ve buna “Musa, atesin yanina gelince o miibarek yerdeki vadinin sag
tarafindaki agactan soyle seslenildi: ‘Ey Musa! Stiphesiz ben, evet, ben dlemlerin
Rabb'i olan Allah'im (%! G 3] 2 2 G ofs 55201 5 S500E0 G a8 o131 bLE cpn g3 5 W (@6

G ij)."’SS ayetiyle istidlalde bulunmuslardir:

- Allah, niday1 Hz. Musa’nin atesi gdrmesine baglad.
- Muhdese baglanan da muhdesdir.
- O halde (atesi gormenin muhdes oldugu gibi) nida muhdestir.5°

Oysa atesi gorme ile nida arasinda ne sebeplilik ne de sarthlik iliskisi vardir.
Dolayisiyla bu kiyasin ilk 6nciilii temelsizdir.

Maturidi, “isitme” kavramini tahlil etmis ve onun farkli manalar ifade ettigi-
ni tespit etmistir.

Birincisi, kelamin kendisi i¢in olusturuldugu emir, nehiy, tahrim vb. mana-
nin isitilmesidir. Bu manada kelamla emretmek, nehyetmek vb. Allah’a nispet edil-
digi icin (emir ve nehiy bildiren ibarelere) kelamullah denir.

53 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, s. 18.

54 Eb(i Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, s. 37.

55 el-Beyadi, [sdrdtii’l-Merdm, s. 181.

56 Eb{i Hanife, “el-Fikhu'l- Ekber”, s. 71.

57 el-Beyadi, [sdratii’l-Merdm, s. 183.

58 Kasas 28/30. Ayette “el-eymen” bazilarina gére dagin, bazilarina gére Musa’nin, bazilarina gore agacin
sag tarafidir. Maturidi ye gore de “yiimn” kokinden gelir ve “miibarek” anlamindadir. Maturidi,
Te'vilatii’l-Kur’an, X1, 34.

59 el-Beyadi, [sdratii’l-Merdam, s. 182-183; Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, s. 17; Aliyyil-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-
Ekber, s. 71.
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ikincisi, Allah insanlar benzerini yapmaktan aciz birakacak sekilde kelami
olusturur, diizenler ve kelam, baskasindan isitilse de “kaside ve sézlerin onu ilk kez
soyleyene, kitaplarin miielliflerine izafe edilmesi” kural lizere Allah’a izafe edilir.

“...ki Allah’in kelamnt isitsin (& (v& s _;:;)..." ifadesinde isitme, bu anlamdadur.

Ugijncijsij, Allah’in, miitekellim olusu kelamla temellendigi i¢in, onun kela-
minin harflerle, heceyle, kisimlarla vb. nitelenmekten ytice olmakla birlikte isitildi-
gi soylenebilir. Bu acidan kelamin isitilmesi, Allah ile karsilasmak (likd'ullah), do-
nisiin (masir), Allah’a olmasi vb. ifadelerdeki gibidir. Hakikatte doniisiin Allah’a
olmasi, en sonunda Allah’a katilmak degildir.c0 Dolayisiyla Maturidilerin nazarinda
Musa (a.s), Allah’in kelamini isitmemis, ona delalet eden bir ses isitmistir.61

Abdullah b. Said b. Kiillab’a gore de isitme algisi, ses-disindakilere ilismez.
Buna gore “isitilir” oldugunda icma edilen, okuma (kiraat) manasindaki Kur’an’dir.
Yani ilahi kelami okuyanlardan duyulan sey, kelamin kendisi degil onu ifade eden
lafizlardir. Allah’in kelamini duymak onu anlamak demektir. Hz. Musa’nin Allah’in
kelamini isitmesi de bu manadadir.62

Muhammed b. Siicd’ es-Selci, ‘Bu filanin kavlidir, falanin séziidiir’, demekte
oldugu gibi, [soze] hakiki manada degil Allah’in kelamina uygun olusu lizere
kelamullah denir, demistir. O ancak onu ifade edenin kelamidir, ama kastedilen
Allah’la kaim manalardir. Miitekellime ait kelam, [hakikatte yaratilanlarin telaffuz
ettikleri degil] onunla kaim manalardir. Basra Mu’tezile’sinden Eb{i Bekr el-Esamm
(6. 200/816), bunun Allah’in kelaminin ¢esitli yonlerden isitilebilir olduguna delil
oldugunu soylemistir. O bununla adete su goriise varmistir: Allah, belli diizeyde
bilinir, ama bu bilgiye ulastiracak yolun acilmis olmasi gerekir. Ayrica bu bilme,
zihinde tahayyiil etme seklinde degildir. Allah’'in kelaminin isitilmesi de bunun gi-
bidir.63 Yani algilar diinyasindaki seslerin isitme duyusuyla algilama seklinde degil
algilama olmaksizin zihnen kavrama seklindedir.

Ru'yetin aklen imkanini izah ile kelam-1 nefsi’yi isitmenin imkanin izah ara-
sinda ¢ok yakin bir benzerlik vardir. Gerek gorme gerekse isitme, goriniir alemde
hem gorende hem de goriinende belli niteliklerin (arazlarin) bulunmasini gerek-
tirmektedir. Goren, gorme duyusuna ve algiy1 bilgiye dontstiiren bir zihne sahip
olmalidir. Goriinen ise sekil ve renge sahip olmali, ortamda belli dl¢iide 151k bu-
lunmalidir. Sekil, renk, 1s1k ve gélge araz oldugu, Allah’in da arazlardan uzak oldu-
gu kabul edildiginde, gayb dlemine ait ru’yetullah bu diinyaya ait gorme isleminden
tamamen farklidir. isiten de isitme duyusuna ve algiy1 bilgiye déniistiiren bir zihne
sahip olmalidir. Isitilende ise frekans, harf gibi ézellikler bulunmalidir. Bunlar da
kelam-1 kadimde kaim olmayan arazlardir. Bu durumda goriiniir dlemde seslerin
isitilmesi, kelam-1 kadimin isitilmesinden tamamen farklidir. Gérme ve isitme ara-
sindaki bu benzerlik nedeniyle, ru’yetullah’t kabul eden miitekellimlerin kelam-1

60 e]-Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’dn, V1, 296-297.

61 Ebli Azbe, er-Ravdatu’l-Behiyye, s. 113.

62 el-Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, 1, 278; Yavuz, “ibn Kullab”, DA, XX, 156.
63 el-Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V1, 297-298.
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nefsi’nin de isitilebilecegini kabul etmeleri beklenir. Ancak bazi istisnalar disinda
Es’ariler, kelam-1 nefsi’nin isitilebilecegini sdylerken Maturidilerin ¢ogunlugu
ru'yetullahn kabul etmis ama kelam-1 nefsi'nin isitilemeyecegini soylemislerdir.
Onlarin temel delili, isitmeye konu olanin harf ve ses oldugu; bu nedenle de Al-
lah'in zatinda kaim kelamin gérme ve isitme konusu olamayacagidir.6+ Ciinkii go-
riiniir dlemde isitme, ruyetin aksine, sesle beraber varlik-yokluk déngiisiindedir.
Yani ses ve harfler, isitmenin hakikatinin sartidir. Emaresi de sesle beraber var
olduktan sonra yokluga dénmesidir. Oysa ruyet icin zikredilen sartlar, bu dongii-
niin disindadir. O halde isitme, bu sartlar1 icermedigi, ortak 6zellige sahip olmadig:
halde gérmeye kiyaslanmaktadir.6

Ebu Azbe’ye gore varolan her seyin goriilmesi miimkiindiir. Ruyet, hakikat-
leri degisik varliklar arasinda ortaktir. Miisterek hiikmiin ortak viicudi bir illeti
olmas1 kaginilmazdir. Mevcudat ancak varolmada ortaktir. Isitme ise goriiniir
alemde, ses-dis1 mevcuda ilismez. Sesler ise hakikatleri degisik degildir ki ortak bir
illete ihtiya¢ duysun. O halde isitilirligin gerceklesmesi ancak ses olma 6zelligine
baghdir. Ancak sesler isitilir.66

Fahruddin Razi de kelam-1 kadimin elan isitilmez olup olmadigina bir delil
olmadigini séylemekle birlikte kelam-1 nefst’nin isitilemez oldugunu kabul eder. O,
cisim ve arazlarin goriilebilir olusunu saglayan bir ‘ortak illet'in gerektigini, bu ille-
tin de ancak varlik oldugunu, bundan da her ‘var’in goriilebilecegi sonucunun ¢ikti-
g1 soyler. Oysa isitme, cisimlere ve seslere baglanmadigi i¢in ortak bir illet gerek-
tirmez. isitilebilmenin nedeni, yalnizca ‘seslilik’tir. Bu durumda kelam-1 kadim isiti-
lemez. Ciinkii o, ses-dis1 bir ‘var’dir.6”

Ebu’l-Hasen el-Es’ari el-ibdne’de, “Hicbir varlik yoktur ki Allah’in onu bize
gordiirmesi miimkiin olmasin. Goriilmesi miimkiin olmayan madumdur.” demis-
tir.68 Onun “Her mevcut goriilebilir” esasindan hareketle ru’yetin her mevcuda taal-
luk ettigine kiyasla isitmenin de her mevcuda taalluk ettigini; dolayisiyla ses ve
harf tiirinden olmayan kelam-1 nefsinin isitilebilecegini kabul ettigi ve bu goriisiin
Es’arilerin cogunlugunca paylasildigi nakledilir.69 Ancak, gérme ve isitme duyulari-
nin tiim varliklar algilayabilecegi sdylendiginde, koku, tad, sicaklik-sogukluk, sert-
lik-yumusaklik gibi nitelikleri algilamasinin miimkiin olup olmadig1 akla gelmekte-
dir. Cevap ‘evet’ olursa o zaman duyular arasinda fark kalmayacaktir. Cevap “hayir”
olursa o zamanda goérme ve isitme duyularinin her mevcuda taalluk edebilecegi

64 en-Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 19.

65 el-Beyadi, [sdratii’l-Merdam, s. 181; Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, s. 16-17.

66 Ebli Azbe, er-Ravdatu’l-Behiyye, s. 112.

67 er-Razi, Kelam’a Giris, s. 196-197.

68 el-Es’ari, el-Ibdne, s. 26.

69 es-SAbini, el-Biddye, s. 34; Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, s. 16-17. Ebl Azbe'ye ait metinde ‘gorme (3 o)’

yerine ‘irade etme (513 )’ gegmesi, istinsah hatasi olmalidir. er-Ravdatu’l-Behiyye, s. 110. Amidi de el-

Es’ari’'nin temel ilkesi, tiim algilarin mevcut her seye ilisebilecegi, fikrini temel aldigini ifade eder. el-
Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, 1 278.
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soylenemez. Clinkii gorme ve isitme, koku ve tadi algilayamiyorsa o zaman bu du-
yularin algiladiklari, “mevcut olmak” disinda bir ortak 6zellige sahip olmalidir.

Burada dikkat cekilmesi gereken bir nokta da ses-dis1 varligin isitilmesini
miimkiin gérmeyenlerden bazilari, nefsi kelamin isitilemeyecegini sdylemekle ye-
tinirken, digerlerinin “nefiste kaim mana, sesin isitilmesiyle malum oldugunda
mesmi da olur” demeleridir. Bu iki grup arasindaki ihtilaf manevi degil lafzidir.
Yine de Maturidilerce bu iki goriisten ilkinin Maturidi tarafindan benimsendigi ve
daha dogru oldugu belirtilir. Clinkii “ilim”den “sem’ (isitme)” ismine mahsus olan,
sesin idraki seklinde olandir. Ses disinda bir seyin idrakine de bazen hususi olarak
ruyet ismi verilir bazen de umumi olarak ilim ismi verilir.70

Ciiveyni (6. 478/1085) ve Amidi (6. 631/1233) gibi alimler de isit-
me/dinlemenin, manasi ve muktezasi ayni olmayan cesitli anlamlara gelen (muh-
temel) bir lafiz oldugunu vurgular. Bu lafizla; bazen kulak ile “idrak (algilama)”,
bazen “anlama ve kavrama”, bazen “emre uyma, itaat ve boyun egme”, bazen de
“icabet (talebi yerine getirme)”nin kastedilir. Ornegin, Bakara 2/171. ayette inatc
kafirler, “sagir” olarak nitelenirken, onlarin isitme duyusunun bozuklugu degil Al-
lah'in ayetleri lizerinde diisiinmekten, manalarini anlamaktan ve uyarildiklari hu-
suslar1 kavramak”tan yiiz cevirmeleri” kastedilmistir. Bu durumda Hz. Musa’'nin
Allah’in zatiyla kaim kadim kelamini isitmesi, Allah’in onun icin gerek vasital ge-
rekse vasitasiz olarak kelami anlama ve bilmeyi yaratmasi anlaminda olabilir. Bu
da isitilenin harf ve ses olmasini gerektirmez.7t Ciiveyni’ye gore, kelamullah “isiti-
len” olarak isimlendirildiginde de bununla kastedilen, idrak edilen ve isitilen ses-
lerden anlasilan ve bilinen seydir. Ona gore lafzi kelam - nefsi kelam kayitlamasina
gitmeksizin “Allah’in kelam ‘isitilir.” demek gerekir. Bununla anlatilmak istenen,
Allah’la kaim ezeli kelama algilamanin (idrak) taalluku degildir. idrak edilen, oku-
yucunun sesidir. Onun Kiraati esnasinda anlasilan da Allah’in kelamidir. isitme es-
nasinda anlasilanin “mesmi” olarak adlandirilmasi imkansiz degildir. Bu, kendisi-
ne kralin mektubu ulasan kimsenin “Krali ve mektubunu isittim.” demesi gibidir.
Oysa mektubu ulastiran kimse, melikin kendi s6ziinii ve sesini nakletmemistir.
Ciiveyni, hususen Hz. Musa’'nin, kelamullahi vasitasiz isittigini de sdyler.”2 Buna
gore, Ciiveyni’nin nazarinda kelam-1 nefsi’'nin “anlasilma” anlaminda isitilebilir
oldugu soylenebilir. Bu durumda tartismanin lafzi yonii kelami, “bilme-anlama”nin
“isitme” olarak nitelenip nitelenemeyecegidir. Manaya iliskin boyutu isitmenin
mabhiyetidir. Allahin nefsi kelami icin kullanildiginda, “isitme”nin “algilama” anla-
mina mi geldigi yoksa yalnizca “bilme-anlama”dan mi ibaret oldugudur.

70 el-Beyadi, [sdratii’l-Merdm, s. 183.
71 Cliveyni, Kitabii'l-[rsad, s. 118; el-Amidj, Ebkaru’l-Efkar, 1, 275.
72 el-Ciiveyni, Kitdbﬁ'l-ir,sdd, s. 119; el-Akidetii’'n-Nizdmiyye, s. 28-29.
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2. 2. Kelam-1 Nefsinin Isitilebilecegi veya isitmenin “Algilama”
Manasinda Olabilecegi Goriisii

Basta Ebu’l-Hasen el-Es’ari olmak iizere Es’arilerin ¢ogunlugu, ibn Ebi’l-izz
(6. 792/1390), Ebt Yusr el-Pezdevi (6. 493/1099), kelam-1 nefsinin isitilir oldugu

goriisiindedir. Onlarin bu konudaki aciklamalari, asagida detayli olarak ele alina-
cakdtir.

2.2.1.Zat-1 ilahiyi Isitme

Bir aciklamaya gore ibn Kiillab, benimsedigi “araz ve sifatlardan hicbirinin
duyularla bilinemeyecegi” esasindan hareketle, isitilenin kelam degil miitekellimin
zatl, ses degil sesin sahibi oldugunu ileri siirmiistiir. Buna gore, Allah’in kelamini
isiten Allah’in zatini isitmistir. Boylece de Allah’in zati mesm@’ olmustur. Bu goriis
Allah’in kelamini isitenin Allah'in zatinin varhigini isitme duyusu ile bilmesini ge-
rektirir ki bu da imkansizdir.73 Ayrica, zatin isitilebilecegi sdylenirse, isitmenin ko-
nusma aninda ve ses yoluyla oldugunu séylemek anlamsiz hale gelir.7+ ibn Kiillab’a
atfedilen diger bir goriise gére de isitme, yalnizca sesleri algilayabilir. Dolayisiyla
ezeli kelam isitilemez, ilim ile kavranabilir.”s Bu goriis, isitme algisinin niteligi aci-
sindan daha makul gériinmektedir.

Ebu’l-Abbas el-Kalanisi de Allah’'in kelaminin Allah’tan isitildigini sdylemis-
tir. O da duyularin bir araz1 algilamasini kabul etmez.76 Oysa arazlarin duyularla
algilanamayacaginin ne tecriibi ne de akli hi¢bir delili yoktur. Bu tiir goriisler, ca-
gimizda doga bilimlerinin kendi yontemleriyle inceledigi konular iizerinde, tecriibi
olarak temellenmis mukaddimeler olmaksizin yapilan kiyaslar olarak kalmaktadir.

2.2.2.Vasitasiz ve Anlatilamaz Bir Mahiyette Isitme

Bazi dlimlere gore Allah, ezeli kelamini diledigi kuluna harf ve ses vasitasi ol-
maksizin harikuldde tarzda isittirir. [1] Allah tarafindan Hz. Musa’ya nida edilmesi
ve [2] onun “kelimullah” olmas1 buna delildir. Bu goriisii kabul eden kelamcilardan
biri Pezdevi'dir. Ona gore, kelam sese muhta¢ degildir... S6z, sese degil konusana
tahsis edilir, hususen konusana aittir. O halde seste isitmeye ait bir sey yoktur. Ak-
sine ses olsun olmasin kelam (s6z), isitilir. Allah, zatiyla kaim kelamini belki Hz.
Musa’ya, latif yaratmasi ve kemal kudretiyle isittirmis, Hz. Musa (a.s) da onu anla-
mistir. Kasas 28/30. ayeti sesin agacta yaratilmasi olarak yorumlanirsa agag, mii-
tekellim; kelam da agac¢la kaim bir sifat olur. Oysa Allah zatinin miitekellim oldu-
gunu bildirmistir. Ayet, Allah’in vadinin sag tarafindaki agacin yaninda bulunan Hz.
Musa’ya kelamini isittirdigi; onun da sanki agac¢ cihetinden ses geliyor gibi isittigi
seklinde de diistiniilebilir. Pezdevi’ye gore Hz. Musa, beser kelami vasita olmaksizin
Allah’in kelamini isitmistir. Biz, insan s6ziinii bir aracla isitiyoruz. Bu durumda Hz.

73 Ebu’l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, 1, 396.
74 Bk. el-Amidi, Ebkdru’l-Efkar, 1, 279.

75 es-Seniisi, el-Umde, s. 153-154.

76 Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1, 397.
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Musa ile aramizda fark vardir. Insan kelami Allah kelamindan farklidir. Ciinkii in-
san kelami bir baskasindan isitildigi zaman bu sekilde isitilmez, ama birinci tarz
lizere yani vasitayla isitilir. Zira insan sozii araz olup baki degildir, stirekli kalmaz.7?

Bunun yaninda, Pezdevi'nin ilahi kelamin, olagan sartlarda anlama ve bilme
manasinda isitilebilecegi diisiincesinde oldugu da sdylenebilir. Onun dikkat ¢ektigi
bir goriise gére okuyucunun kiraati esnasinda Allah’in, kelamini isittirmesi ihtimal
dahilindedir. Bu takdirde ayni anda hem Allah’in hem de konusanin/okuyucunun
soziine sahitlik edilir. Zira Allah’in kelami bakidir. Okuyucunun okumasi halinde
onu isitmek miimkiindiir. Kalpler onu kabul eder. Pezdevi'ye gore bu goriis, Hz.
Musa’nin (a.s) Allah’in kelamini aracisiz olarak isittigini kabul eden Es’ari ve Ehl-i
Siinnetin ¢cogunlugu tarafindan benimsenir.”s es-Saffar gibi bazi Maturidilerin “Eger
miisriklerden biri senden guvence talep ederse Allah’ n kelamin isitip dlnleylnceye

kadar onlara eman ver ( 2% L Ak W 4 ¥y 8 ails s afu Byl USJ...U e st ub
O el y ¢ 335).” 79 ayetini Allah’in kelaminin 1$1t111r olduguna delil kabul etmesig® de bu

anlamda olmalidir. Burada isitilen, ilahi kelamin hakikati degil, ona muvafik ibare-
lerdir ve bu ibarelerin anlasilmasi, ilahi kelamin isitilmesi olarak goriilmektedir.
Dolayisiyla isitme, mananin anlasilmasi ve bilinmesi olarak diisiiniilmektedir.
Hanefl alim ibn Ebi’l-izz de Maturidi'nin kelam-1 nefsinin isitilemezligi gorii-
stine ve Hz. Musa’nin isitmesi icin Allah’'in havada bir ses yarattigi yorumuna karsi
cikar. O, Tevbe 6. ayetin de isitilenin Allah'in kelam1 degil onun ibaresi oldugu go-
risiind yanhsladigini séyler. Ciinkii ayette Allah’in kelaminin ibaresini isitmekten
degil Allah’in kelamini isitmekten s6z edilmistir. Bununla birlikte o, “kelamullahin
harici hakikati (:» Sl s i&})"nden soz eder. Bu da Allah’tan veya onu teblig

edenden isitilendir.st Aliyyii'l-Kari (6. 1014/1606) de EbG Hanife'nin el-Fikhu'l-
Ekber'deki ifadelerini de Hz. Musa’nin kelam-1 nefsi’yi vasitasiz olarak isitmesi sek-
linde agiklamaktadir. “QIS <, & ‘2133”82 ifadesinde gegen tekit masdart (L),

Allah’'in Hz. Musa ile gercekten konustugu ve sozilinii ona vasitasiz olarak isittirdigi
bildirir. Dolayisiyla ayetteki konusma, mecazi manayla yorumlanamaz.s3

Es’ari kelaminin olusumunda énemli katkilar1 olan ibn Firek (6. 406/1015)
de “Okuyucunun kiraati esnasinda isitilen, biri okuyucunun sesi, digeri Allah’in
kelam1 olmak tizere iki seydir. Okuyandan Kur’an'i isiten herkes, bu esnada Allah’in
kelamin1 Allah’tan isitir.” der. O, bu goriisiine yukarida gecen Tevbe 7/6. ve

“...Iglerinden bir takimi, Allah’in kelammni dinler (& §58 by o35 G 05 353).."5

ayetlerini delil gosterir. Maturidiler, bu goriise karsi ¢ikar. Ciinki okuyucunun ki-

77 el-Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 91, 93, 94.
78 el-Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 94.

79 Tevbe, 9/6.

80 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru'l-Keldm, s. 19.
81 {bn Ebi’l-"izz, Serhu’t-Tahaviyye, s. 141-139.
82 Nisa 4/164.

83 Aliyyi’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 77.

84 Bakara 2/75.
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raati esnasinda kisi, Allah’in kelaminm1 Allah’tan isitseydi o zaman Allah’in kelami
duyuyla sabit olurdu.ss

Es’ari de tiim algilarin tiim mevcudati algilayabilecegini sdylemistir. Buna
gore kelamullahin isitilmesi de miimkiindiir. Nitekim Allah, miitekellim olarak
kendini Hz. Musa'ya isittirmistir.8¢ Es’ari’'ye gore “teklim”, sifihen konusmadir.s”
Teklim ayetinde acik (zahir) olan, Allah'in ezeli nefsi kelamini isittirmesidir. Yine
Hz. Musa disindaki nebiler (a.s), Allah’in kelamina delalet eden ses ve lafizlar isit-
mislerdir. Eger onun isittigi de ilahl kelama delalet eden ses ve lafizlardan ibaret
olsaydi “kelimullah” olmak, Hz. Musa’nin hususi 6zelligi olmazdi.88 Dahasi, miisrik-
lerin de ayni sekilde harfler ve sesleri isittigini diisiiniince, Hz. Musa'nin miisrikle-
re karsi da bir hususiyeti olmazdi.8° Yine, onun hadis bir ses isittigi kabul edilirse,
Allah’in kelamini1 bir melekten veya peygamberden isitenlerin, bu konuda, onu yal-
nizca bir agactan isittigi kabul edilen Hz. Musa’dan daha iistiin olmalar1 gerekir.
Ayrica, Allah’'in kelaminin ancak yaratilmis bir seyde yaratilmis olarak bulunmasi
halinde, bu ayette Allah’in bir beserle konusmasini, yalnizca 1) vahiy, 2) perde ar-
dindan ve 3) vahyettigi resul gondermekle sinirlamasinin bir anlami olmaz.%° Bu
aciklamalara gore, Hz. Musa'nin kelimullah olmaktaki hususiyeti, yukaridaki ayette
bildirilenler disinda bir yolla Allah’in hitabina mahzar olmasiyladir. Kelam-1 nef-
st’'nin isitilemeyecegini kabul edenler ise mezkur ayette bildirilenler disinda Al-
lah'in hitabina mahzar olunamayacagini kabul etmektedirler.

Gazzali’ye gore de ses ve harf tiiriinden olmayan kadim kelam isitilebilir.
‘Mesmil’ (isitilen)’ s6zcligl, bazen ‘baskasini dinlemekle bilinen ve anlasilan’a isim
olur. Nitekim “Elgisinin dilinden kralin séziinii isittim.” denildiginde kralin séziiniin
el¢inin dilinde kaim oldugu degil onun s6ziine delalet eden el¢inin ifadelerinin du-
yuldugu anlasilir. Miisriklerin Allah’in kelamini isitmesi bu kabildendir. Hz. Musa
ise Allah’in kelamin ses ve harf olmaksizin isitmistir. Bu nedenle o, “Allah’in keli-
mi” olma hususiyetine sahiptir. Bu, tipki iyi kullarin ahirette Allah’in zatini cevher,
sekil, renk ve araz olmaksizin gérmesi gibidir.ot

Burada yanitlanmasi gereken 6nemli bir soru vardir: Hz. Musa, ses ve harf
isitmisse Allah’in kelami ses ve harf olmadigindan o, Allah'in kelamini isitmemistir.
Ses ve harf olarak isitmemisse Allah’in kelamini nasil isitmistir? el-Bakillani ve
Gazzali gibi kelamcilar, bunun goériiniir alemdekinden farkli, anlatilamaz bir mahi-
yette olacagim vurgular. Ornegin, ‘isitme (sem’)’nin bir algilama (idrak) tiirii oldu-
gunu sdyleyen Gazzali'ye gore “Hz. Musa Allah’'in kelamini nasil isitti?” sorusu,

85 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1, 396-397; es-Sabini, el-Biddye, s. 34; Ebl Azbe, er-Ravdatu’l-
Behiyye,s. 110-111.

86 es-Sentisi, el-Umde, s. 153-154. Hz. Musa'nin Rabb’ini miitekellim olarak isitmesi, Rabb’inin kelamini
isitmesi demektir. Nitekim “Ssle 827, Ul U &35 5 (Babant dlim olarak, kardesini akilli olarak buldum).”

s0zill de “Babanin ilmini, kardesinin aklini gérdiim.” anlamina gelir. en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1, 396-397.
87 el-Es’ari, el-ibdne, s. 34.
88 Ebli Azbe, er-Ravdatu’l-Behiyye, s. 113.
89 es-Sehristani, Nihdyetii’l-Ikddm, s. 300.
90 el-Es’ari, el-ibdne, s. 35.
91 Gazzali, el-Iktisdd, s. 57, 60; Kitdabu’l-Erba’in, s. 13.
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“Tatma duyusu ile sekerin tatliligini nasil algiladin?” demek gibidir. Bu soruya iki
sekilde cevap verilebilir: ilki, soruyu sorana tatmasi icin seker vermektir... Bu, tam
bir tariftir. ikincisi, sekerin ve tad duyusunun olmamasi halinde ise sekerin tadim
balin tadina benzetmektir. Bu da bir acidan dogru, bir agidan da yanlis bir cevaptir.
Ciinkii balin tadi sekerin tadina bir yonden, tatlilik bakimindan yakin olsa da ger-
cekte farklidir... Ancak, soruyu soran hicbir seyi tatmamissa ona asla cevap verile-
mez. Bunun gibi Allah’'in kadim kelamini isitme Hz. Musa'ya 6zgii oldugundan onun
disinda birine Allah’in kadim kelaminin nasil isitilecegi anlatilamaz... Gazzali'ye
gore ‘hakkinda soru sorulan, soranin bildigi hichir seye miimasil (benzer) degilse so-
ruyu yanitlamak imkdnsiz olur.” Ancak soranin bildigi bir seye miimasil olmama,
Allah’in zatinin veya kelaminin yoklugunu gostermez... Cisimleri ve arazlar1 gor-
mekten farkli, onlara benzemez bir ru’yetle Allah’'in zatinin gérmemiz gibi harfler
ve seslerden farkli, onlara benzemez bicimde Allah’in kelami isitilir.92 Bu a¢iklama-
lar, ru’yetullah ve kelam-1 nefsi’yi isitmenin insanin bu diinyadaki tiim tecriibe ve
kavramlarinin disinda bir hakikate sahip oldugunu ifade etmektedir. Bu da
ru'yetullaht ve kelam-1 nefsi'nin isitilebilirligini kabuliin tamamen sézel oldugu
manasina gelir. Bilinenin, ayn1 zamanda mezk{r oldugunu diisiiniince, aslinda bu
konunun bilinen bir hakikati yoktur. Hakikati kavramsallastirilamaz ve bilinemez-
dir.

Es’arilerin ilkelerinden el-Bakillani'ye gore Allah’in kelami, diger ifadeler-
den, tiim seslerden ve isitilenler cinsinden farkl olsa da kulaklarla isitilir. Allah’'in
goriiliirler cinsinden farkli olmakla birlikte gozlerle goriiliir olmasi, hadis mevcu-
data benzememekle birlikte mevcut olmasi gibidir. Cebrail, Hz. Musa ve Hz. Mu-
hammed gibi, Allah’tan onun kelamini vasitasiz ve terciimansiz isiten, Zat'indan
onu tilavet olunmaksizin ve okunmaksizin isitmistir.°3 Hadis olan isitme ve anla-
madir. Allah’in kelamini isittirmesi ti¢ sekilde olur:

- Melek, resul ve okuyucu vasitasiyla. Tevbe 6. ayetteki gibi, kiraat esnasinda
hakiki manada ancak vasital olarak ilahi kelamin isitilmesi boyledir.

- Vasitasiz ama perde arkasindan. Perde ise Hakk icin degil halk icindir. Al-
lah Hz. Musa’ya kelamini vasitasiz isittirdi ama onu kendine bakamayacak sekilde
perdeledi.

- Perdesiz ve vasitasiz. Mira¢ gecesinde Hz. Peygamberle konusmasinda ol-
dugu gibi. Bunun delili “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan
konusur yahut ona izniyle diledigini vahyedecek bir el¢i génderir...”9* ayetidir. Necm
53/10. ayette de vahiy, ilhama degil, isitme ve anlamaya hamledilir.5 Miiminler de

92 Gazzali, el-iktisdd, s. 57-58. Gazzali, Allah’in ahirette nasil goriilecegini sorusunu cevaplamanin da
kesinlikle imkansiz oldugunu soéyler. Ciinkii bu ‘keyfiveti olmayanin keyfiyetini sormak’tir. Gazzali,
a.g.e., 58.

93 el-Bakillani, el-insdf; s. 27.

94 Sra 42/51.

95 el-Bakillani, el-insdf; s. 94-96.
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ahirette, Allah’'in kelamini [Allah’in boyle olaganiistii bir onurlandirma ve ikrami
sonucunda] isitebilir.o6

Sonug

Allah’in zat1 ile kaim kadim bir sifat olarak goriilen nefsi kelam’'in mesm’
yani isitilir olup olmadigi Maturidiler ve Es’ariler arasindaki ihtilaf konularindan
biridir. Onlar, ilahi kelami, lafzi kelam ve nefsi kelam olarak ikiye ayirma; bunlarin
ilkini Allah’in fiili ve mahluk ikincisini ise Zat-1 ilahide kaim ezell bir sifat olarak
tanimlama ve kelam-1 nefsiyi tiim hudis belirtilerinden soyutlama noktasinda bir-
lesmislerdir. Ancak kelam-1 nefsinin hudiis alametlerinden soyutlanmasi, onun
isitilip isitilemeyecegi sorusunu giindeme getirmistir.

Bu soruy, ruyetullah meselesini akla getirmektedir. Ciinkii kelam-1 nefsinin
isitilip isitilemeyecegi ile ruyetullahin imkani konular1 arasinda yakin bir benzerlik
vardir. Her iki tartisma da tim hudiis alametlerinin disinda olan bir varligin, diin-
yada yalnizca hadis seylere ilisen algilara konu olup olmamasiyla ilgilidir. Selefiyye
ve Ehl-i Stinnet kelami, ruyetin tim mevcudata taalluk ettiginde ittifak etmistir.
Ancak, Ehl-i Siinnetin iki kelam ekolii arasinda, isitmenin tim mevcudata taalluk
edip etmediginde ihtilaf vardir. Nefsi kelam cogu Es’arilere gore isitilebilir;
Maturidilerin geneline gore ise isitilemez. Bu konu, ikinci bir tartismaya yol agma-
yan, pratik bir sonucu olmayan bir tartisma konusudur. Bununla birlikte bazi
Maturidi kelamcilar, bu konudaki iki farkli goriisii de uzlastirmaya girismislerdir.

Nefsi kelamin dlem-i sehadette oldugu gibi isitme duyusuyla algilanabilir ol-
dugunun kasdetmesi halinde, nefsi kelamin isitilebilir olup olmadig1 konusunda
lafzi degil manevi (manaya iliskin) bir ihtilaf oldugunu soylemek gerekir. Ancak,
nefsi kelamin isitilebilir oldugunu soéyleyenlerden bazilarinin, bununla, sem’ ile
algilanabilir bir ses araciligiyla olmaksizin manasinin dogrudan anlasilabilecegini
kasdettikleri goriilmektedir. Bu durumda asil mesele, ses ve sem’ olmaksizin ma-
nay1 dogrudan anlamanin isitme olarak isimlendirilip isimlendirilemeyecegidir.
Maturidilerin ¢ogunlugu bunu “isitme” olarak nitelememekte ve nefsi kelamin
mesmi’ olmadigim kabul etmektedirler. Bu diinyadaki gibi sesleri algilamaya 6zgi
bir sem’ duyusunun algilamasi olmadan nefsi kelamin anlasilmasini “isitme” olarak
niteleyen alimler de nefsi kelamin isitilebilir oldugunu kabul etmistir.

Bu konuda 6nemli bir husus da dilde sozciiklerin kullanim yerlerine gore
farkli anlamlar ifade etmeleri, anlatimlarda temsil, istiare ve mecazlarin olmasi
yaninda, goriiniir aleme iliskin tasavvur ve kavramlarin Allah ve gayb alemi hak-
kinda konusurken yetersiz kalmasidir. Kelam-1 nefsinin mesmi’ oldugunu soyle-
yen kelamcilar, isitmeye aslinda dilde kazandig1 manalarin disinda bir anlam yiik-
lemektedirler. Bu da teolojik anlatim, din dili ile mantik ve liigat arasinda zaman
zaman esasl farkliliklar oldugunu géstermektedir.

96 en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1, 398; es-Sabni, el-Biddye, s. 34; Ebll Azbe, er-Ravdatu’l-Behiyye, s. 111.
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Kelamcilarin tartismalarda, siklikla etimolojik ve semantik tahlillere basvu-
rur. Aslinda, bir mananin hangi kelimeyle ifade edilebilecegi; kavramin nasil tanim-
lanmas1 gerektigiyle ilgili liigavi/lafzl tartismalar, Kelam ilmindeki temel konula-
rindandir. Kelam ilmi, ultihiyet hakkinda konusmanin iki boyutunu; miitekellim,
kelam, nefsi kelam, sem’ vb. ibareler ile kastedilen manalarin birbiriyle uyumlu ve
ultihiyete yarasir olup olmadigini tartismaktadir. Bu lafzi tartismalar da bu ilmin
“kelam ilmi” adin almay1 hak ettigini ortaya koymaktadir.
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Encyclopedia of Islam’da 6zetlendigi sekliyle, Araplarin sanatsal hitabiyla il-
gili cagdas calismalar, Stilistik (bedt’) ile ilgilenen Arap yazarlar arasindaki farkl-
liklarin kismen, yazarlarin Kisisel yaklasimlarindan; kismen de stilistik teorisinin
normal gelisiminden kaynaklandigi izlenimini vermektedir. Stilistigin farkl aracla-
11 (6zellikle metafor, kindye ve genel olarak sanatsal/mecazi hitab) hakkindaki de-
gisik makaleleri karsilastiran bir kisi, bunlar arasinda herhangi bir ¢eliski bulamaz.
Bu makalelerin hepsi ve faydalandiklar1 kaynaklar, kelimelerin iletisim sirasinda
kurulan kendi orijinal (hakiki) anlamlarinda veya kullanicinin tercihine bagh ola-
rak, transfer edilen manalarinda kullanilabilecegini benimserler. Tiim transfer kul-
lanimlar, bedt’ yani stilistik alanina aittir.

1. Aristo ve Takipgilerinin Kelimelerin Transfer Anlamiyla
Igili Gortisleri
Aristo, Poetics’inin 21. b6limiinde, kelimelerin ya giindelik dilin (kyrion) bir

parcasi olduklarini ya bazi lehgelere ait olduklarini veya menkul manalarda kulla-
nildiklarini ifade etmektedir.t Kyrion ve menkul mana arasinda yapilan ayrim, ha-

* Makalenin orijinal ismi, “The Changes of Metaphor in Arabic Literature” seklinde olup Arabic Sciences
and Philosophy, vol. 12, (2002), s. 241-255’de yayinlanmistir. cev.
1 Aristotle, Poetics, 1457 b 7-8: dmav 6¢ Gvoud £0Ttv i 3iptov ) YAGTTA, 1) PETOPOPd. .-



kiki, mecdzi veya miiste’ar seklindeki Arapg¢a kavramlarda yansimasini bulmakta-
dir.2 Ilaveten, bunlarin (transfer anlamlarin), su an benim degerlendirmeye alma-
yacagim sislii, sonradan tiiretilmis, genisletilmis veya daraltilmis, ya da baska bir
yolla degistirilmis kategoriler oldugu séylenmektedir. Bu ise, anlama gore yapilan
tasnifin, su iki grup kelimeyi kapsadigini ifade etmeye denk diiser: Orijinal anlam-
larinda kullanilanlar ve transfer anlamda kullanilanlar. Bu sonuncusunu, Aristo,
metafor olarak isimlendirmektedir. Ozetle, kelimeler, ya orijinal anlamlarinda ya
da metaforik anlamlarinda kullanilirlar.

Bir metafor, transfer anlamiyla kullanilan kelimedir ki, bu transfer, cinsten
tlire (gemi, burada duruyor); tiirden cinse (Odysseuss, binlerce kahramanlik eylemi
gerceklestirdi.), tiirden tiire (metal kullanarak ondan hayatim ¢aldi) veya analojik
olarak (hayatinin alacakaranliginda) gerceklesir.3 Tesbih ve metaforlar arasindaki
iliskiyi ele alirken Aristo, Rhetorica’sinda, bu seylerin temelde ayni oldugunu; sa-
dece ifadede farkhlastigini sdylemektedir. Bir sair, “Bir aslan gibi ona saldirdi.” ifa-
desini yazarken, bir tesbih yapmistir; aksine “aslan ona saldirdi” ifadesi ise bir me-
tafordur.4 ik ornekte, -ki burada kendisine isaret edilen kisi Achilles’tirb-, o, bir
aslan gibi diismanina saldiran kisidir; climlenin 6znesidir. ikinci 6rnekte ise, aslan,
climlenin 6znesidir; ama bu kelime, orijinal anlaminda kullanilmamis; Archilles’in
isminin yerini almistir.

Cins ve tiirler veya aym cins altindaki tiirler arasindaki iligkiler, metaforun
ilk i¢ tiplemesinde belli bir benzerlik/tesbith bulunmaktadir. Dérdiincii tipte ise
benzerlik/tesbih, aradaki iliskilerde goriilmektedir. Aristo bunu su sekilde ortaya
koymaktadir. Birinci ve ikinci arasindaki iliski, dérdiincii ve li¢lincii arasindaki ilis-
kiye benzemektedir.5s Metaforun meshur tanimi, bir seyin isminin bir baska seye,
benzerlik temelinde transfer edilmesini vurgulamaktadir. Bunu resmetmek icin,
Cornificius’un su soziini iktibas etmek yeterli olacaktir: Translatio est, cum verbum
in quandam rem transfertur ex alia re, quod propter similitudinem recte videtur
posse transferri.6

Arapca kaynaklarda, dzellikle de filozoflarin Aristo’'nun Poetics’inin serhle-
rinde, sanatsal hitap meselesinde ifade edilen benzer goriisleri bulmak miimkiin-
dur. ()rnegin ibn Sina, metaforun, bir kelimenin transfer kullanimi oldugunu, bu

[N}

el-Mantikiyydt Ii’'l-Farabi, 1, ed. M. T. Daneshpajuh (Kum, 1988), s. 91; Averrois Cordubensis
commentarium medium in Aristotelis de arte poetica liber, ed. C. E. Butterworth; A. A. Haridi (Kahire,
1986), s. 113-14. Burada sadece bir pasaj alintiliyorum. ibn Sina, es-Sifa, La logique, 9- La Poétique,
texte établi et préface par A. Badawi (Kahire, 1986), 5. 32: (Gxll 515,beadl s Joddll Jow o Jrade ol Je ¥ ..0)

a [0dysseus, meshur bir Yunan kahramanidir; ithaka’nin krahdir. Laertes ile Antikleia’nin ogludur. Cok
zeki bir adamdir; diismanlarini kurnazligi ile yenerdi. ¢ev.]

3 Aristotle, Poetics, 1457 b 7-33.

4 Aristoteles, Rhetorica, 1406 b 20-21.

b [Achilles, 6limli bir baba olan Peleus ile bir tanriga olan Tethys’in oglu, bir yar1 tanridir. Yunan
mitolojisinin en 6nemli kahramanlarindan biridir. Topugundan baska hi¢bir yerine ok islemez, kilig
kesmezmis. Alt1 yasindan itibaren aslanlari éldiiriir, kosan geyikleri yakalardi. ¢ev.]

5 Aristoteles, Poetics, 1457 b 16-17: Tb.& ':I‘F"":r‘?"c""r':""‘ ?‘i-f"'" drav dpolwg Exp T0 BetTepov

npoc TO TpdToy Kol TO TETapToY mpoc TO TplTow: L. KTA.
6 Cornifici, Rhetorica ad C. Herennium, 1V. 34, 45.
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transferin tesbih temelinde gerceklestigini sdylemektedir.” Aristo’nun metafor tas-
nifini yorumlarken, Ibn Sina, Aristo'nun metninde mevcut olan tamamiyla aym
dért cesit metafor tipini olusturmaktadir8 Ayni doktrin, Ibn Riisd tarafindan da
aym sekilde tekrar edilmistir.s Ozetle, bir kisi, hem Aristo’'nun hem de Arap filozof-
lariin stilistik iizerine olan ¢alismalarinda kelimelerin transfer (yani mecazi) kul-
lanimlarinin benzerlige dayandigini ifade edebilir. Ote yandan benzerlik, cins-
tlrler, tiirler-cins veya tirler-tiirler iliskisi veya ayni iki yap1 arasindaki iliski sek-
linde tanimlanmistir. Dolayisiyla Aristo’'nun ve filozoflarin metafor teorileri, kendi
mantiklarina 6zgiddr.

2. Arap Edebi Elestirisinin Yorumu

Arap edebiyati, “Arapga bilimleri’nin bir parcasidir. Arap bilimlerinin taraf-
tarlari, Aristo mantigim1 reddetmektedirler. Bu ytlizden de, filozoflarin metafor
izahlarin1 kabul durumunda degillerdir. Misliiman teologlar, cins ve tiirlerin
(genera ve species) veya kiillilerin (universals) varhigini kabul etmezler. Cins yerine
varligin ‘bicimler’inden (ahvdl) veya ‘kiilli mefhiimlar’'dan (me’ani kiilliyye) soz et-
meyi yeglerler ki bunlar, var veya yok olarak degerlendirilmezler.10 Ahvdl teorisini
reddeden cok sayidaki teolog, genel anlamda varlik, renk ve benzeri seylere inanci
kabul etmemektedir. Hallerin variigini benimseyenler ise sadece kiillilerin zihinde
varligini kabul etmektedirler.1t Zihinde olan bir sey ile, metaforlarin anlamini nasil
aciklamislardir?

Cevap ararken, edebiyat teorisi lizerine yazan iki klasik Arap yazarina don-
memiz diislniilebilir. Bunlardan biri olan Abdiilkahir el-Ciircani (6. 1078), en 6z-
gilin yazarlardan biri olarak degerlendirilmektedir. Edebi S6z Séylemenin Sirlari
(Esrdru’l-Beldga) adl eserinde metafor meselesine biiylik 6nem atfetmistir.12 Dige-
ri ise, meshur sair ve edebiyat elestirmeni Abdullah b. Sinan el-Hafaci’dir (6. 1073).
Edebi S6z Séylemenin Sirri (Sirru’l-Fesdha) olarak bilinen eserinde o, metaforlar da
dahil, farkl stilistik unsurlari ele almaktadir.13

el-Clircan’nin edebi elestiri hakkindaki kitabinda kullandig1 terimleri goz-
lemleyen biri, sasirtici bir tavirla yiizyiize gelir. Ilging bir sekilde el-Ciircani, meta-
for ve tesbihe son derece biiylik ve 6zel bir ilgi gostermistir. O, metaforun “bir tiir
tesbih, bir benzetme tipi oldugunu; ancak tesbihin kendi icinde bir analoji (kiyds)

7 Tbn Sina, La Poétique, s. 67: (w2115 ;ledi 46 i LT); R. Wiirsch, Avicennas Bearbeitung der aristotelischen

Rhetorik: ein Beitrag zum Fortleben antiken Bildungsgutes in der Islamischen Welt (Berlin, 1991), s.
122.

8 Ibn Sina, La Poétique, s. 66.

9 ibn Sina, In Aristotelis de arte poetica, s. 114.

10 H. A. Wolfson, The Philosophy of the Kalam (Cambridge, Mass-London, 1976), s. 170-1; A. N. Nader, Le
Systéme philosophique des Mu'tazila (Premiers penseurs de I'Islam) (Beyrut, 1984), s. 216; el-Bakillani,
Kitabii’t-Temhid (Kahire, ts.), s. 153-60; es-Sehristani, Kitabii Nihdyeti’l-ikddm fi [Imi’l-Kelam, ed. A.
Guillaume (Oxford, 1934), s. 131-9, 159-60.

11 Wolfson, The Philosophy of the Kalam, s. 197-205.

12 Abdulkahir el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga, ed. Mohammad Resid Riza, (Beyrut, 1988).

13 Abdullah b. Muhammed b. Sa’id b. Sinan el-Hafaci el-Halebi, Sirru’l-Fesdha, ed. Ali Fauda, (Kahire, 1994).
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oldugunu; kiyasin, kalbin tazammun ettigi, zekanin ise anladig1 seyleri kapsadigini;
kiyasin anlaminin ise, isitme veya kulaklar vasitasiyla degil, akil ve zeka araciligiyla
arastirilip bulunabilecegini” s6ylemektedir.14

Bu tanim, ilk bakista, Aristo’nun tanimiyla ¢ok fazla farkl degildir. Orada da
tesbih, metaforun temelidir. Ayrica onun eserinde de biz, tesbih teorisinin
( 8€ Tod dpoiov OWM), her ne kadar mantik bakisiyla yetersiz olsa da, basit bir kiyas
tipi icin bir temel olarak hizmet ettigini goriiriiz. Hatta bu, -her seye ragmen- tii-
mevarimsal yargilar ve varsayimsal sonuglar icin faydahdir.ts Bununla birlikte,
Aristo’'nun ¢alismasinda, varsayimsal sonuglar, -iktibas edilen 6rnekte gosterildigi
gibi- aralarindaki iliski diizeylerinde paralellik arzeden fikirleri icermektedir. Or-
negin, giinlin sonu, aksamdir; insan hayatinin sonu ise yashliktir. Bu sebeple, “ha-
yatinin alacakaranliginda” veya “zayiflayan/inise gecen yillarinda” demek miimkiin
olmaktadir.

el-Hafaci, er-Rummani'nin “metafor, bir ibarenin, agiklama gayesiyle dilin
aslinda vaz edilen seyin disinda bir seye transferi”i6 seklindeki tanimini iktibas
etmektedir. Bu tanim, tesbihe isaret etmektedir; ama ilerleyen satirlarda ve kitabi-
nin baska yerlerinde el-Hafaci’'nin konuya yaklasimi, tesbihin biitiin transfer an-
lamlarin temeli olduguna siiphe birakmamaktadir. “Haller” ve onlarin epistemolo-
jideki rolii hakkinda biraz énce sdylenenlerden hareketle, bir kisi, el-Hafaci’'nin,
Imruu’l-Kays'in ¢ok ilging bir beytini tahlil ederken, “onun metaforunun, gecenin
durumlarini tasvir etmeyi amagladigindan dolayi, giizel ve dogru oldugunu” ifade
ettigini gorecektir.’? Onceki sayfada tasvir edildigi iizere, Arap edebiyat elestir-
menlerinin kiillilik (universalia) konusuna yaklasimi, “ahval” fikrinin, islam bilim-
lerinde cins (genera) ve tiirlerin (species) yerine nasil gectigini gostermektedir.

Ne var ki, el-Ciircani, metaforlari, filozoflar gibi, tanimlamaktadir; yani aym
ibareleri kullanmaktadir.18 Ancak el-Ciircani’nin ¢alismasinin etrafl bir incelemesi,
yukaridaki alintida isaret edilen benzerlik iliskisinin ve ¢ikarimin (timdengelim)
her ikisinin farkli anlamlara geldigini gosterecektir. Dolayisiyla bunlar, Aristocu
varsayimsal cikarimlara gore, daha bir ciddiye alinmaldir ki, Aristo’nun teorisi,
yeterli diizeyde Aristo tarafindan halledilmis degildir.

el-Ciircani, genel ve 6zel bilgi arasinda bir ayrim yapmis, 6zel bilginin daha
istiin oldugunu kabul etmistir. Genel bilgi ile 6zel bilgi arasindaki farki resmetmek
icin, o siirden iki misrai iktibas etmektedir. ilk misra, séyle der:

14 el-Clircani, Esrdru’l-Beldga, s. 15 (5,055 < 4w 1 5% by ol atlly Jetod) oo Jauy 4l o o 5 o 85l ¥I L
IS5 eI Y O35 oL b s 5 J p2all)

15 0, benzerlik teorisinin, (*H & tol opolow Bewplod) tiimevarimsal tartigmalar, varsayimsal
mukayeseler ve tanimlar i¢in faydali oldugunu séylemistir. (Aristoteles, Topica, 108 b 7-34; Poietica,

1459 a 7-8).
16 el-Hafact, Sirru’l-Fes@ha, s. 110: (Gl el 2 e 81 Jool § conds bt o 85kl i o 5laea¥1)

17 el-Hafact, Sirru’l-Fesdha, s. 114-15: (01 J1 1 Cao s aas 6] &Y doaalls k| 46 3350zl el 0)
18 el-Clircani, Esrdru’l-Belaga, s. 22: ((oe 4 sas & e aal s201 05 b5 me (5 501 bl G o1 1ol 055 0 Ak (38l O (o]

.;Jutssua,g:s‘tjv&mggmﬁy‘wausfgd;unfjid;unwv:‘gj)
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(el S il [0 8 oo Y i)
Onu kovalar, bir baskasini aramaz, /alevli bir ates parcasi gibi bembeyaz bir
sey ile.
ikincisi de, soyledir:
(GIENV I RUF SR PHER CIRSYCREY

0, kamislan (sazlik) topladi, tepeleri dumansiz atesten mizrak uglart gibi
(goriiniiyor).19

Siirin ilk misrainda, birisi, bir digerini “beyaz bir seyle”; yani kiliciyla onu
yakalamak i¢in onu kovaliyor. Kovalayicinin intikam susuzlugu, “beyaz sey” ile gos-
terilmektedir; yani kili¢ parlayan atese benzetilmistir. Bu ise, genel bir kovalamaca
resmi yaninda, parlayan beyaz kilicin da, kovalayicinin heyacanli duygularinin bil-
gisiyle iletisim kurdugu anlamina gelmektedir. Siirin ikinci misrainda, bize genel
bilgi verecek sekilde kamislarin uclari, parlayan mizrak uglarina benzetilmistir.
Alevler, dumansiz yanarken, piril piril parlayan mizrak uglarini temsil eden meta-
for, kamislarin parlayan uclarinin, gercekten benzemesiyle ilgili bilgimizi daha bir
ozel kilmaktadir. Bu 6rneklerle dogrulandig gibi, metaforlar, aslinda benzerligin
(tesbih) belirleyici bir rol oynadigi yerlerde bilgi elde etme araglaridir. Bu acidan,
el-Ciircani, Aristo’'nun ve onun yorumcularinin eserlerinin 6nceden bilinen goriis-
lerini savunmaktadir. Soru(n), onun bilgi elde etme siirecinde benzerligin anlamini
ve roliinii nasil yorumladig ve stilistigin bir araci/unsuru olmasi bakimindan Man-
tik metodolojisinin bakis acisindan metaforun ayirtedici 6zelligini nasil kurdugu-
dur.

Yukarida alintilanan beyitlerin ikinci misraini analiz ederken, el-Ciircanti,
dumansiz yanan alevlerin; ‘temel durum’ (asl), onlara gibi parlayan mizrak uclari-
nin ise ‘Uretilmis durum’ (fer’) oldugunu séylemektedir. Yazarin metaforu ¢cikarim
(kiyas, dipnot 14) ile karsilastirdig1 yerde -ki burada benzerlik de énemli bir rol
oynamaktadir-, asl ve fer’ terimlerinin kullanimi, son derece 6nemli bir durumdur.
el-Hafaci, bir kelimenin orijinal anlaminin, asl; bir metaforda tiretilmis anlaminin
da fer’ oldugunu séylemektedir.20 Analojik ¢ikarimlar, (islim’da dinin temeli ola-
rak degerlendirilen) Hukuk/Fikih ilminin dérdiincii kaynag: olarak resmilestiren
sahis es-Safii'ydi (6. 820). Analojik cikarimin adi, kiydsti;; ¢ikarimin “temel du-
rum”unun adi, asl; “Uretilen durum”un adi ise fer’di. Hem metaforla, hem de hukuk-
la ilintili ¢ikarimdaki asl ve fer’in durumlari, benzerlikle ilintiliydi. Boylece, bir ta-
rafta hukuki ¢ikarsamanin ifade tarzi ve mantiksal temeli, diger yanda metaforik
ifade bicimi; her ikisi de ayni seydi.

Miisliiman teologlarin, benzerlik temelli ¢ikarimlar isaretler sisteminin bir
iliskisi olarak degerlendirdiklerini kaydetmek gerekir. Ayn1 zamanda, bu 6zel gos-
terge iliskisi de, cikarim teorisinde Onemli bir terminolojiye sahiptir ki, el-

19 el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga, s. 141-2.
20 el-Hafacl, Sirru’l-Fesaha, s. 110: (g2 s,bawds foV1 Y U1 2ad)
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Ciircani’'nin eserinde gecen emdre (isaret) terimini de kapsamaktadir. el-
Circani’nin ifade ettigi gibi, kisinin ytz o6zellikleri, icindekileri; gozleri ise
kalplerindekilerini a¢iga ¢ikarir. Boylece yiiziin ve gozlerin durumu, adeta konusu-
yorlarmis gibi, mesajlar iletir. Yiizlin ve gozlerin durumu, gizli seylerin isaretleri-
dir. Konusma yoluyla yapildig1 gibi, 6nceden bilinmeyen seyler hakkinda birinin
¢ikarimlarda bulunmasi ve bilgi edinmesi, bu isaretler sayesinde olur. Gozler araci-
ligiyla iletisim, konusmayla iletisime benziyor goziilkmektedir. Clinkii her ikisi de,
kalbin neleri kabul ettigi veya reddettigini gostermek icin isaretleri kullanir.21 el-
Ciircani, acik bir sekilde metaforlarin, kaynagi benzerlik olan yeni bilgileri ilettikle-
rini ifade eder.22

Arap stilistigi konusundaki bir kisim otoritelere atifla, el-Hafaci, giizel bir
yluziin, iyi bir karakterin alameti oldugunu sdylemektedir.23 el-Hafaci, her ne kadar
bunun isaretlesme (emdre) iliskisi oldugunu tam olarak ifade edemese de, bir gi-
zelligin 6viilmesi ile bir sairin kendi ahlaki degerlerini iletmesi ayni1 seylere tekabiil
etmektedir. el-Ciircani, bir baska yerde, Zeyd-aslan metaforunun temelinin Zeyd ile
aslan arasindaki cesaretteki benzerlik oldugunu; bu durumda cesaretin bir sebep
veya daha dogrusu yaygin bir motif (ratio, legis, illet) olarak degerlendirilecegini
soylemektedir.2#+ Bu terim, her ne kadar el-Ciircani’'nin eserindeki gibi vurgulan-
mamis ise de, el-Hafacl'nin kitabinda da bulunabilir. el-Hafaci, el-Ciircani’yle uyum-
lu bir sekilde, iki sey biitiin yonleriyle degil de bazi a¢ilardan benzerse, bu benzet-
me, sahih olur demektedir.2s Binaenaleyh, bu durumda Miisliman teolojisinde ta-
ninan goriinmeyenin goriinene kiyasi (kiydsu’l-gdib ale’sdhid) tiplerinin, metinde,
en azindan imalar halinde mevcut oldugu ifade edilmelidir. el-Clircant’nin ¢agdasi
ibn Resik, meshur kitab1 el-Umde’de, iyi bir metaforla kotii bir metafor arasindaki
farktan bahsederken soyle demektedir: “Bunun izahi séyledir: Duyularimizla algi-
ladiklarimiz, genellikle algilayamadiklarimizdan daha agiktir; yanimizda bulunan-
lar da yanimizda olmayanlardan daha aciktir...”26 O, Epikiir Kanoniklerinde Yunan-
ca terim olan phainomenon ve adelon’a denk gelen sdhid ve gadib kelimelerini me-
tinde kullanmaktadir. el-Hafaci, iyi bir kiydsin (veya metaforun) degisik faktorlere
bagh oldugunu soylemektedir. Bu faktérlerden biri, birden fazla 6zelliklerde ben-
zerliktir. Digeri ise sudur: Bir kiyasta tasvir edilen sey, var olmali (sdhid) ve duyu-
sal tecriibe agisindan yok olandan veya ¢ok az bilinenden (el-gdibu’l-hafi) daha iyi

21 el-HafAci, Sirru’l-Fesdha, s. 32.
22 el-Hafact, Sirru’l-Fesdha, s. 24: (&lls e s o2l fuat §5,Laza1 A5 0186 V5 3151 e 5585 Glall e gim s 5506 4 ey 2 0L, 3

Gl et 5 s, ssli) Krs. Die Geheimnisse der Wortkunst (Asrar al-Baldga) des Abdulqahir al-

Curcanti, tibers von H. Ritter (Wiesbaden, 1959), s. 49: “..erscheint bei ihr wirklich ein Gewinn, ein
(neuer) Sinninhalt und Ausdruckswert, welcher dir ohne diese metafer nicht zuwiichse. Dieser
Sinnzuwachs, dieser Aussagewert besteht im Vergleich.”

23 el-Hafact, Sirru’l-Fesaha, s. 250 (.55 ool Jladl Lo dis 0 crass &bl G 3 Joadk) 2 5)1)

24 el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga, s. 207-8: (Lebas & ol s A1S 5T e (8,308 sa 5 aelontll 3 L Sy 5 ol el 10 535)
25 el-Hafact, Sirru’l-Fesdha, s. 235: (laalls G Gan 3591 Joe el aoT i 01 a5 il 2w

26 {bn Resik, el-Umde, s. 287: (.@1...qu~yc_¢}mw;;~wwcw e ek § el Loldl e w5 Lo O _suscj.:,)
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bilinir olmalidir.2” Teologlar, temeli énciil (protasis) ve sonug (apodosis) arasindaki
benzerlik olan kiyasin bu tipini iki ¢eside ayirmaktadirlar. Birinci, basit tiir, sadece
sembolik bir iliskidir. Emdre olarak bilinir. Oteki tipte, temel (asl), tiiretilmis du-
rumda (fer’) hangi ‘yargimin (hiikm) veya yiliklemin ortaya c¢ikacaginin ayni za-
manda isaretidir.. Ne var ki, hem temel hem de tiiretilmis durumda yiiklemler, ayni
motifle (illet) agiklanmaktadir. Hiikiim teriminin acik bir sekilde metinde gecmesi
bunu takip eder.

el-Ciircani, metaforun kisa bir tanimini vererek, onun kiyaslama, tercih ve
abartiyla orijinal konu (asl) icin belirlenmis ismin, benzerlikleri dolayisiyla baska
bir seye transferi oldugunu séylemektedir.28 Bu ytlizden abarty, el-Ciircani'nin edebi
teorisinde metaforun ayirtedici 6zelligidir.

el-Hafaci, bitiiniiyle ayn1 goriisii benimsemektedir. Biraz 6nce alintilanan
pasajda (dipnot 27), iyi bir metaforun kurucu unsurlar arasinda abartiy1 (mtibala-
ga) kaydetmekte, baska pasajlarda da abartinin stilistik 6nemine sik sik vurgu
yapmaktadir.29 Biitiin bunlar, “kelimelerin anlamlarinin tanimi ve kafiyeli misrala-
rin derlenmesi, Mantigin meyvesi ve Kelam ilminin sonuclaridir” seklindeki el-
Hafaci’'nin goriisiinii3® destekler goziikmektedir. Eskiden beri uygulanan analojik
kiyas, aslinda Kelam metodolojisini, Islam Rasyonel Teolojisini, yani benzerlik tize-
rine temellenen isaret-kiyasini temsil etmektedir. Metaforun bu epistemolojik roli,
derecelendirmenin ayirtedici 6zelligi tarafindan genisletilmektedir.

Arap edebiyat teorisinde, benzerlik, tiirlerin bir cinsin altina girmesi veya
yapida benzerlik tasimasi anlamina gelmez. Ancak sair tarafindan karsilastirilan iki
seyin, birbirine benzer (6rnegin Achilles ve arslan, cesarette birbirine benzer) ol-
masi agisindan, ortak bir 6zellik (illet olarak gérev yapan hdl veya ma’nd) bulundu-
gunu ifade eder. Bunlar, tesbihin anlamui igin iki farkl agiklamadir. Arap Stilistik
teorisinin kendisine dayandig bilimsel aciklama teorisi, Aristo’ya ait degildir; daha
cok islam Teoloji bilimlerinin analojik kiyas teorisiyle aynilestirilebilir. el-Ciircani,
eserinde “tesbih”in ne anlama geldigini tanimlamaya yonelik herhangi bir teseb-
biiste bulunmaz ama, cins ve tiirlere herhangi bir referansta bulunmaktan da kaci-
nir. Tesbihten soz ederken el-Hafaci, onun “karsilikli uyum” (tendsiib) oldugunu
soyler.3t

3. Metafor Uzerine Sonraki Goriisler

es-Sekkaki'ye (1160-1228) dondiigiinde kisi, onun metafor tanimini biraz
degistirdigini gozlemleyebilir. Sekkaki'ye gore metafor, dtekine atifta bulunan bir
karsilastirmanin birinci tarafidir ki, sonrakinin ilkinin cinsine ait oldugunu ima

27 el-Hafaci, Sirru’l-Fesaha, s. 235: ([ J=¥11ds oo 0550 sliall o gl alally sl ) bl A1 Joas O 4l e 8 JoY1
.wun,}uukvauswa,@u&ijwbruiifp&und-;wugwg,&mc@g
28 el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga, s. 346: (iU o> (e az2allo b Jl ekl e ool Ji53500e0¥1)

29 el-Hafaci, Sirru’l-Fesdha, s. 224, 235, 236, 237, 256 sadece bir kisim 6rneklerini aktaracagim.
30 e]l-HafAci, Sirru’l-Fesdha, s. 223.
31 el-Hafaci, Sirru’l-Fesdha, s. 111.
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eder. Sonrakinin, ilkinin hususi 6zellikleriyle karakterize edildigi seklinde de ifade
edilebilir.32 Bu tanim, el-Ciircani’'nin tamimina benzer goéziikmektedir, ama aslinda
bunlar, birbirine tamamen yabancidir. es-Sekkaki'nin tesbihe yiikledigi anlamin
tam tamimi soyledir: Bir seyin, 6tekinin cinsinin alt-kategorisi olmasiyla gercekle-
sir. Geleneksel Islam metodolojisi ve dolayisiyla da el-CiircAni’nin metodolojisi,
Aristocu evrensel kavramlarin timiiniu reddederken, es-Sekkaki’nin tanimi, bunla-
rin varligim1 6ngérmektedir. Bu tamim, giris béliimiinde alintilanan Aristocu meta-
for tanimini ¢cagristirmaktadir ki, bu tamim biiytiik 6l¢iide el-Ciircant’nin tanimindan
farklhidir.

K. Versteegh, el-Clircant’nin linguistik bir arastirmada geleneksel formel
analizi tamamlamak i¢in kelimelerin anlamini incelemenin 6nemine vurgu yaptigi-
n1 sOylemektedir. es-Sekkaki, stilistik teorisini anlamin incelenmesine dayandiran
ilk onemli stilisttir. el-Hatib el-Kazvini, el-Sekkaki'nin teorisini su sekilde 6zetle-
mektedir: Bir kelime, ya vazolundugu tam anlamin; ya mananin bir kisminin; ya da
mananin haricinde kendisiyle zorunlu olarak iligkili bir seyin gostergesi olabilir.33
Anlamin “gercek” (hakiki: ellezi vudia leh) ve “transfer” (mecdzi) seklindeki bu ay-
rimi,34 Aristo’'nun Poetics’inden yaptigimiz alintiy1 cagristirmaktadir ki, orada ke-
limeler, orijinal (kyrios) veya transfer (metaphorikos) anlamda kullanilmaktadir.
el-Kazvinl’nin metninin devami, Aristo'nunkinden farkhdir. O, Aristocu taksimi
baslangic noktasi yaparak yeni bir teori gelistirmistir. el-Kazvini’'nin, es-
Sekkaki'nin eseri lizerine yaptig1 Telhis diye bilinen serhine gore, tiim transfer an-
lamlar, iki sey arasindaki liiziima (zorunlu iliskiye) dayanir. Bu liiziim’a ilaveten, iki
sey arasinda bir baglant1 (karine) varsa, mecdzdan s6z edebiliriz. Belli bir karine-
nin var olmamasi durumunda, kindyeden (metonymy) bahsediyoruz, demektir. Ka-
rine, iki sey arasindaki benzerlikte mevcut ise, bu durumda da metafordan s6z ede-
riz.3s

S6z konusu metni okuyunca, bir kisi, el-Clircani’nin a¢iklamalarina dayanan
bu teoride benzerligin, es-Sekkaki'nin teorisinde temel kavram olan liiziimdan son-
ra sadece ikincil bir 6neme sahip oldugunu gérecektir. Ote taraftan liiziim (gerekli-
lik), ayn1 zamanda Arap Mantik Ilminde énciil ile sonug arasindaki uyumlu/ bagimh
iliski anlamina gelen meshur teknik bir terimdir.3¢ Bu bagimllik, genellikle bunlar
arasindaki nedensel iliskiye dayanmaktadir. Bu anlamiyla nedensellik, geleneksel
Miisliiman -daha dnce metaforun temeli olarak degerlendirilen- benzerlik teori-
sinde pek bilinmemektedir. Bu yiizden es-Sekkaki'nin a¢iklama teorisi, el-

32 es-Sekkaki, Miftahu’l-Ulim, thk. Na'im Zarzur, Beyrut, 1987: (Leus « =31 G il & 0y 55 il b a1 S5 01 55l
J;a)w;._i.;<369)....LJ\Jnﬂydt._;mtu,,.w@.g;d,m:J,m‘s@&,;n#uw&ggws&m:wwnﬁ@gu?;
(384) apzall AU JorY el Jrr Y1 s 5 Ll A Lo Bl ool G4 cns i)

33 el-Hatib el-Kazvini, Telhis, thk. A. Berk{ki, Kahire, 1932, s. 118: (i 4 Lali 25 g Gl plE e L] 055 Lalll Y5
LN B Gy AW 5 2y Y1 a5 e )l Lo A 0555 TS all e e e 195 0,55)

34 es-Sekkaki, Miftdh, s. 358-9.

35 el-Hatib el-Kazvini, Telhis, s. 119.
36 M. Maroth, [bn Sind und die peripatetische “Aussagenlogik”, Leiden, 1989, s. 45 sqq.
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Ciircani’den biitiiniiyle farklidir. Sonuncu (el-Ciircani), konusma figiirlerini
(belagat sanatlarini) Misliiman Teologlarin analojik akil yiiriitmelerinin gelenek-
sel araclariyla izah ederken, es-Sekkaki -1070-1220 déneminde Miisliiman dini
metodolojisinde gerceklesen degisimlerden sonra- ayni fenomeni biiyiik oranda
Ibn Sind’nin Mantikla ilgili eserlerine dayanan Mantik yardimiyla izah etmektedir.
Bu, kelimelerin anlamiyla ilgili -ki biraz dnce iktibas edilen es-Sekkaki’'nin teorisiy-
le ilgili kism1 da muhtevi- boliimleri iceren sonraki Arap Mantik risalelerinin ka-
rakteristik bir 6zelligidir. “Miifred lafz1"n anlaminm tanimlarken, onun, bir kavrama
delalet ettigini, onun bir parcasinin ise bu kavramin herhangi bir parcasina delalet
etmedigini sdyleyen sahis, ibn Sind’dir.3” Bu gériis, ondan sonraki Mantikgilar tara-
findan tekrar edilmistir.

Abdiisserif el-Ciircani’nin (6. 1416), el-Gurra diye taninan muhtasar Farsca
risalesi, mana sorununa biiyiik bir 6nem atfetmistir ki problemi ele alis tarzi, es-
Sekkaki'nin Miftdhu’l-Uliim’'una ¢ok benzemektedir. Sonralari, el-Ciircani'nin risa-
lesi, bircok Mantik¢1 tarafindan Farsga ve Arapca olarak serhedilmistir. Soyle ki,
Hidr b. Muhammed b. Ali er-Riza (6. 1446) ve isa b. Muhammed b. Abdullah el-ici
es-Safevi (0. 1546), serhlerinde ayni konuya 6zel bir 6nem vermislerdir.38 Bu mes-
hur Mantik mecmualarinda asagidaki metin érnekleri mevcuttur:

1. Farkli kelimelerin ve ibarelerin anlami, ayn seye tekabiil ediyorlarsa, bir-
biriyle uyusur veya ortiisiir (mutdbaka). Ornegin “insdn” ve “hayavan natik”, aym
maksada matuftur; bunlar insanoglunu karsilamaktadir. ikinci ifade, birincisinin
tanimidir. Tanim ve isim, lafiz cihetinden farklilik arzetseler de, ayni mefhiima /
konsepte isaret ederler.

2. Onlardan biri digerini kapsar (tazammun): ‘insdn’ ve ‘hayavan’. Sonuncu/
hayavan (cins), kendisinin alt tiirleri olan ilkini (insan) ihtiva eder. ‘Aslan’ diyen bir
kisi, hususi 6zellikli bir ‘hayavan’t kasdetmis olur. Aym1 zamanda ‘hayavan’ bir cins
olarak ‘insdn’1 da kapsar. Ayni cins i¢indeki yer alan bu iki tiiriin iliskisi, cesaret ile
kurulmus veya aciklanmistir (illet).

3. Iliskinin bir bagka tiirii, ilzdm (bagintili sonuc) olarak bilinmektedir. flza-
min yaygin érnegi, ‘insdn’ ve ‘kabilu’l-ilm ve’l-kitdbe'dir. Ikinci ifade Mantik’'ta ‘tas-
vir'in bir 6rnegi olarak bilinir. Bir tasvir (resm), o6zelliklerden miitesekkildir. “Bir
ozellik, bir seyin esasini gostermeyen bir seydir; ama o, sadece ona aittir ve onun
degistirilebilirligini gdstermektedir.”3° Bu tanim, (...“ona aittir” ve “onun degistire-
bilirligini gosterir.”) 6zelliklerin, sonug¢/semere olduklari i¢in isimlerini izledikleri-
ni ima etmektedir. Bu, Aristo’nun su ifadeleriyle de ispatlanmaktadir: “Ornegin,
gramer Ogrenilebilirligi, insdnin bir dzelligidir; ciinki belli bir varlik, insansa, o,
gramer O6grenme kapasitesine sahiptir ve eger o gramer 6grenme kapasitesine sa-
hipse, o, insandir.”# Arapca “kabilu’l-ilm ve’l-kitdbe” ibaresi, Yunanca “gramer 6g-
renmeye kabiliyetli” ibaresinin bir cevirisi olarak degerlendirilebilir. Sonug itiba-

37 {bn Sin, Kitabii’n-Necdt, Kahire, 1934, s. 5.

38 er-Razi ve es-Safevi, Serhu'l-éurreﬁ'I-Mantik, ed. Alber Nusri Nadir, Beyrut 1986, s. 31-4, 121-6.
39 Aristo, Topica, 102 a 18-19.

40 Aristo, Topica, 102 a 20-22.
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riyle, sadece dgreti degil, ayn1 zamanda Arap metinlerindeki 6rnekler de, Aristo ile
belli bash son donem Arap doktrinleri arasinda yakin iliskiyi aciga ¢ikarmaktadir.

Aristo’'nun 6rnegi, ‘insan’ ile ‘kdbilii’'l-ilm ve’l-kitdbe’ arasindaki 6zel iliskinin,
iki sartin formiilasyonu icin zorunlu bir husus oldugunu ispat etmektedir. Nite-
lenmis bir nesne ile onun sifatinin denkligi sebebiyle, ‘insdn’ ve ‘kabilu’l-ilm ve’l-
kitdbe’, karsilikli olarak birbirini ima etmektedir. Bunlar arasindaki tek fark, én-
ctldeki tiir veya illet olarak insan’in bir sonug¢ olmasidir. O, nihayetinde sifatin bir
etki ve sonug oldugunu ima eder. ikinci versiyonda etki ve sonucun yani ‘kabilu’l-
ilm ve'l-kitabe’nin, onun bir sebebi veya etkisi oldugunu ima eder. Hasili, 6nciildeki
“insan” bir sebep olarak farkl etkilere sahiptir, ama pesisira nihayetinde zorunlu
bir sekilde onun tasvirine isaret etmezken, onciildeki sifat ‘kdbilu’l-ilm ve’l-kitdbe’,
nihayetinde 6zel ve acik bir sekilde ona isaret etmektedir.4

Arapca ders kitaplarinin ilk durumunda bir tiiriin ismi ve onun tanimi, kar-
silikli birbirini ima etmektedir (mutdbakat). ikinci durumda, tiirler, cinsi tarafin-
dan ihtiva edilmekte (tazammun) iken, ii¢clincli durumda (bir sebep olarak) tiirler,
(etki olarak) tasviri tarafindan ima edilmektedir. Bu durumda tiirler, melziimdur.
Ik durumda kelimeler, orijinal manalarinda kullamlmislardir. ikinci ve iigiincii
durumlarda ise ‘transfer edilmis’ (mecdzi) anlamlar, s6z konusu edilmektedir.+
ikinci durumda, bir seye isaret ettigimizde, bu seyi kapsayan bir mefhiimun ismini
transfer etmis oluruz(tazammun), t¢iincli durumda, 6zel ismi yerine bir varliga
isaret ederek bu varliga neticesinin ismini transfer ederiz (iltizam).

Bir kisi, el-Kazvini’'nin es-Sekkaki'nin Miftdh’1 lizerine yaptig1 serhinden yu-
karida iktibas edilen metne tekrar dondiigiinde, “kelime, iizerinde ittifak edilen bir
anlamin isareti olabilir” ifadesinin mutdbaka durumuna; “veya onun bir kismina”
boélimiiniin tazammuna; “veya harici bir seyin” ibaresinin de ilzdma isaret ettigini
gorebilir. er-Razi, el-Ciircani’'nin Gurre’sine yaptig) serhinde, mutdbaka durumunda
bir kisinin, kelimeleri lizerinde ittifak edilen ve tanimi vasitasiyla saptanan mana-
lartyla kullandigini soyler. “insanoglu”’nun “hayvan” kelimesine veya “akilla dona-
tilmis” (kapsama veya tazammun) ibaresine refere edildigi 6teki 6rneklerde, genel-
likle ‘transfer mana’ (mecdz) veya daha 6zel olarak metafordan so6z ederiz. “Yaza-
bilme kabiliyeti”, “insdanoglu” anlamina geliyorsa, ilzam’dan s6z edebiliriz ve bu
durum, ayrica slup ilminde mecdz yani transfer anlam olarak bilinir; ama bu, 6zel
anlamda kindyedir.#3 es-Sekkaki, ortiik anlami (kindye), bir seyin ismini acik bir
sekilde zikretmek yerine onun tarafindan ima edilen (melziim) manay1 zikretme
olarak tanimlamaktadir.+4

Her ne kadar tesbihten sadece sanatsal kullanimin bir temeli olarak bahse-
den eski stilistik (Uslup 1lmi) teorisyenleri, metafor ile kindye arasinda miinasip bir
ayrim yapamamislarsa da, mantik ve tislubun bu yaygin teorisi, transfer kullanimin

41 G. Bohas, J. P. Guillaume, D. E. Koulougli, The Arabic Linguistic Tradition, London-New York, 1990, s.
135-6. Bu eser, tek stilistik ve semantik teoriymis gibi, bu nispeten geg¢ ti¢lii b6liinmeyi nakleder.

42 Serhu’l-Gurre fi'l-Mantik, s. 33.

43 Serhu’l-Gurre fi'l-Mantik, s. 33.

44 es-Sekkaki, Miftdh, s. 402: (w3 b 5 df ot Sk ol 85 2 250)
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biitlin gesitlerinin tiirsel kavrami olarak mecdz ile,*s transfer kullanimin 6zel bir
cesidi olarak bir tarafta metafor, diger tarafta kindye (metonymy) arasindaki net
ayrim i¢in bir temel olarak hizmet vermektedir. el-Kazvini, Telhis'inde, -Arap Ede-
biyat Elestirmeleri tarafindan genellikle benimsenen bir goriis olarak- 6rtiik anla-
min (kindye), bir ismin, sonucunu, etkisini (melziim) gerektiren bir seyden aktari-
mi1 anlamina geldigini ifade etmektedir.46 Mecdz (ve dolayisiyla da isti’dre), bir is-
min kendisini gerektiren bir seyin sonucundan transfer edilmesi anlamina gelmek-
tedir.#” Kazvini'nin bir ismin 6énermedeki bir seyin sonucundan aktarimi i¢in drne-
gi, cesaret ve aslandir. Bu, stilistiklerin (lislupgularin) biitiin el kitaplarinda nakle-
dilen metafor 6rnegidir. Bu 6rnekte “arslan”, sempolize ettigi cesareti ifade etmek-
tedir. Hem arslan hem de Achilles, ayni tiire dahildir ve ayni sonuca (cesaret) sa-
hiptir ki bu, aralarindaki benzerligi ifade eder ve ismin transferi icin bir illet olarak
hizmet eder.

Kemalpasazade, kindye iizerine kaleme aldig1 risalesinde, badi’l-besare,
aridu’l-ezfari, mustavi’l-kameti (ibarelerinin), “insan”dan kinaye oldugunu soyler.
Bu ornek, Aristo'nun Mantigina yapilan Neoplatonik serhlerde ¢ok iyi bilinmekte-
dir. Bu, 6zelliklerden (propria) olusan “betimleme” i¢in filozoflar tarafindan nakle-
dilen yaygin bir érnektir. Propria, tesadiifi 6zellikler grubuna aittir. Bunlar, dil kul-
lanicisinin zihninde mevcut olan belli bash alt-tiirler tarafindan ima edilir. Her iki
durumda da, su goézlemlenebilir: Tazammun, cins ile hiyerarsiden kaynaklanan
tlrler arasindaki iliskiyi 6rneklerken, ilzdm ise tasvir (kavl sdrih, resm, ‘tasvir’) ile
tasvir edilen nesne arasindaki sonuc iliskisini temsil etmektedir. Bu teoride ben-
zerlik, bir taraftan tiirlerin cinse baghligina veya diger taraftan tasvir ile tasvir edi-
len nesnenin iliskisine dayanmaktadir. Boylece bu aciklama teorisi, ve dolayisiyla
da metaforlarin i¢ yapisi, 6nceki emsallerinden belli oranda farklilik gdstermekte-
dir. Bu yeni teori, daha 6nce tanimlanamayan kavramlarin tamimlanmasina imkan
yaratmistir.

S. A. Bonebakker, Abdiilkahir el-Ciircani’den dnce, Arap edebi elestirisinin,
tesbih ile isti’dre arasinda herhangi bir ayrim yapmadigini ifade etmektedir.4¢ Bu,
onlarin, benzerlik/tesbih agisindan isti’dreyi tamimlamalarinin tabii bir sonucudur.
Isti’dreyi Aristo mantig1 acisindan ¢ok iyi tanimlanmis tesbth kavram iizerine inga
edilen bir sonug iliskisi olarak tanimlayan es-Sekkaki, boylece yaklasik kesinlikle
de olsa, isti’dreyi basit bir benzerlikten/tesbihten ayirt edebiliyordu.

“El” ile “iyilik/hayir” arasindaki iligki, Arap edebiyatinda ¢ok tartismali bir
problemi temsil etmektedir. Onceki yazarlar, aralarindaki “yakin iliski”den
(miilabese) dolay, “el”i “hayir” icin bir metafor olarak kabul etmeye hazirdi. Eseri-
nin basinda Abdiilkahir el-Ciircani, gecici olarak bu goriisii kabul eder; ama meta-
foru benzerlik ve miibalaga ile tamimladiktan sonra, bunun sadece ismin transfe-

45 el-Kazvini, Telhis, s. 136.
#6 el-Kazvini, Telhis, s. 155 (¢ 4) p 3301 e 0550 20501 § JUs¥1)

47 el-Kazvini, Telhis, s. 155 (gletdl d 1Yl o SIS 25301 U p s 5100 e 0585 5l 3 Y1)
48 “[sti'arat”, Encyclopedia of Islam, 1V, s. 248, 249.
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ri/aktarimi (mecdz) olduguna isaret eder. es-Sekkaki sonras1 déonemde, “el” ve “ha-
yir”, karsilikl birbirlerini karsilarlar. Her hayir, el'i ima eder; el ise hayir tarafindan
ima edilir (melziim). Boylece kapsama degil de sonug iliskisine dayanan bu ifade,
bir kinaye (kindye) olarak yeniden yorumlanmistir.

Oldukca kisa bu yorumlan 6zetlerken, islam kiiltiiriinde gerceklesen genel
degisikliklerin 6nemine vurgu yapma ihtiyaci hissediyorum. Mantik yontemleri,
ozellikle de Ibn Sind'minkiler, ilahiyat ilimlerine niifuz etmistir. el-Kazvini el-
Katibi'nin er-Risdletii’s-Semsiyye’si ve el-Urmevi'nin Metdli'u’l-Envdr1 iizerine bir
¢ok mantik serhleri ve hasiyeler yazilmistir. Bu genel degisim, linguistik ve edebi
elestiri de dahil 6teki Arap bilimlerinde# yer alan kavramlarin da yeniden yorum-
lanmasina sebep olmustur. Bu genel kiiltiirel degisim, tislup/stilistik kavramlarinin
yeniden yorumlanmasina yansimistir. Yeni stilistik teori, mevcut teorik ¢ercevede
ve dahil oldugu Arap Edebi Elestirisinin eski teorisinde tanimlanmaya direnen yeni
kavramlarin (6rnegin kindye) aciklanmasina kapi agmistir.

49 Abdusserif el-Ciircani’nin sarihleri, -6rnegin Hidr er-Razi, s. 31; es-Safevi, s. 125-, sanatsal kullanim
teorisinin, Mantik¢ilar ve Hukukgular tarafindan gelistirildigini iddia etmektedir. Referans verilen
sayfalarda sozii edilen sahislar, mantikuyyiin ve beydniyyiin ve usuliyytin yani usulu fikih ulemasidir.
Arkaplan olarak hizmet goren klasik hukuk ve Bedi literatiirii, W. Heinrichs tarafindan ele alinmistir.
W. Heinrichs, “On the genesis of haqiqa-majaz dichotomy”, Studia Islamica, 59 (1984): 111-40.
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Ahmet Agaoglu=*

Haz: Seref Gokis

Yrd. Dog. Dr., Akdeniz Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Din Egitimi Ana bilim dali Ogretim Uyesi
serefmut06@hotmail.com

Tiirk egitim sisteminde Osmanli’dan giinlimiize kadar gec¢irdigi siirecin ge-
nis bir sekilde incelenmesi i¢in egitim tarihi arastirmalarina hiz verilmesi gerek-
mektedir. Bu siirecte 6zellikle Osmanh imparatorlugu’nda ¢ikan siireli yayinlarda-
ki artik klasik diyebilecegimiz makalelerin/yazilarin yeni harflerle dogrudan ya da
sadelestirilerek yayinlanip bilim diinyasinin istifadesine sunulmasi ¢ok 6nemli bir
girisimdir.

* Agaoglu, “Milli Terbiye”, ss. 1, 3.

** 1869 yilinda Azerbaycan’a bagl Sise-Susa sehrinde diinyaya gelen Ahmet Agaogly, ilk, orta ve lise
tahsilini burada tamamladiktan sonra yiiksek 6grenimine Fransa’da hukuk, filoloji ve tarih okuyarak
devam etmistir. Agaoglu Paris’teki tahsil hayatini basari ile bitirip iilkesine dénerek kendisini dogup
biiytidiigi halkini icerisine diistiigli derin cehalet ve bagnazliktan uzaklastirmaya ve onlara Tiirkliik
bilinci kazandirmaya adamistir. Bu amacini gergeklestirmek i¢cin hem 6gretmenlik yapan hem dergi
ve gazete ¢ikaran hem de Tirklerin hakkini savunan sivil toplum orgiitleri kuran Agaoglu ortaya
koydugu bu faaliyetler nedeniyle Ruslar tarafindan yakindan takip edilmeye baslanmistir.
Neticesinde Ruslarin baskisina ve sonu gelmez eziyetlerine daha fazla dayanamamis ve 1909 yilinda
istanbul’a gé¢ etmek zorunda kalmustir.

Agaoglu, [stanbul’da bir taraftan Hikmet, Sebiliirresad, Tiirk Yurdu, Terciiman-1 Hakikat, Islam, Jeune
Turc gibi dergi ve gazetelerde makaleler yayinlarken diger taraftan Tiirk Dernegi, Tiirk Yurdu ve Tiirk
Ocag gibi donemin en 6énemli Tiirk¢ili cemiyetlerinin kurulmasinda ve yonetilmesinde gérev almistir.
Bunun yaninda istanbul Dariilfiinun Rus¢a 6gretmenligi, Tiirk Tarihi Profesorliigii, ittihat ve Terakki
Partisi merkez komitesi iiyeligi ve 1912 yilinda Afyonkarahisar mebuslugu gibi goérevlerde de
bulunan Agaoglu, 1919 yilinda Ingilizler tarafindan “Asayisi bozmak ve Ermenilere zorbalik” bahane
edilerek Malta adasina siirgiine gonderilmistir.

28 Mayis 1921 tarihinde serbest birakilan Agaoglu, kisa bir siire istanbul’da kaldiktan sonra Ankara’ya
gidip orada Mustafa Kemal Paga ile tanigarak, bu siirecten sonra, milli miicadele hareketinin en 6n
saflarinda yer almistir. Agaoglu, Ankara’'da, bir yandan Matbuat ve Istihbarat Umum Miidiirliigii
gorevini ylriitiirken diger yandan Hakimiyet-i Milliye gazetesinin basyazarligini da siirdirmiistiir.
Bununla birlikte Ankara Hukuk Mektebi’'nde hukuk dersleri vermis; 1923 yilinda ikinci, 1927 yilinda
da t¢lincii donem Kars milletvekilligi yapmistir. 1933 yilinda Akin gazetesini ¢ikaran Agaoglu, yine
ayni yil gerceklestirilen {iniversite reformu sonucunda Istanbul Universitesi’nden emekli edilmis ve
1939 yilindaki 6liimiine kadar evinde miitevazi bir hayat stirdiirmiistiir. Bu ve daha genis bilgi i¢in bk.
Akgura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri (1928 Yii Yazilan), s. 200-227; Ulken, Tiirkiye’de Cagdas
Diisiince Tarihi, s. 408-412; Sakal, Agaoglu Ahmed Bey, s. 7-63; Oba, Ttirk Milliyetciliginin Dogusu, s.
157-166.



Bu baglamda, biz de bu siirece destek olmak icin, Ahmet Agaoglu'nun 21
Temmuz 1926 yilinda 1808 nolu Hakimiyet-i Milliye Gazetesinde yayinlanan “Milli
Terbiye” adli makalesinin Latin harfleri ile aym sekilde cevirisini yaptik. ilgili met-
nin ilk kismi birinci sayfada, devami aym sayinin {i¢iincii sayfasinda yer almakta-
dir. Yazida herhangi bir sadelestirme, ilave ya da ¢ikarmaya yer vermedik.

Asagida yayinlayacagimiz bu makale énemli bir metindir. Ciinkii ikinci Mes-
rutiyet’in ilan edilmesiyle birlikte baslayan demokratik ortam neticesinde, Tiirk¢i-
liikk akimina mensup aydinlar Osmanh Devleti'nin kotii gidisatint durdurmak icin
ise egitimle baslanmas1 gerektigine inaniyorlardi. Bu nedenle Tiirkciiler gerek
kendi cikardiklar dergi ve gazeteler gerekse diger siireli ve siiresiz yayin organlari
araciligiyla egitim-6gretim konusunun toplumun her kesimi tarafindan dikkate
alinmasini ve bu sayede genis bir tartisma ortami dogmasini istiyorlardi.

Tirkgiilerin bu alandaki temel hareket noktas egitimin millilestirilmesidir.
Yani o anki Tiirk toplumunun biinyesinde yer alan ve dinamik bir hiiviyete haiz
olan dil, din, edebiyat, tarih ve anane gibi kiiltlirel degerlerin egitim-6gretim araci-
higiyla Tiirk ¢cocuklarina ve genclerine aktarilmasidir. Nitekim donemin en 6nemli
aydinlarindan olan Ziya Gékalp Muallim,! Ahmed Agaoglu i¢tihad,2 Edhem Nejad
ise Yeni Fikir3 mecmualarinda konuyla ilgili yazilar kaleme almislardir.

Onlara gore dil, din, aile, ahlak, tarih ve edebiyat gibi kiiltiirel 6geler bir top-
lulugun millet haline gelmesini saglayan en énemli etkenlerin basinda yer almak-
tadir. Bu unsurlar, ayn1 zamanda, insanlar1 belirli bir amac etrafinda toplayan ve
onlarin bilingli bir sekilde hareket etmelerine neden olan 6nemli bir itici giice de
sahiptirler. Bu giiclin toplumun her kesimine ve en 6nemlisi gen¢ dimaglara akta-
rilmasi ancak milli bir terbiye ile miimkindiir. Milli terbiye, mektepler ve 6gret-
menler araciligiyla, gelisen ve biiyiiyen yeni nesle, icinde yasadigi toplumunun
kendi dilini, dinini, ailevi 6zelliklerini, tarihini, edebiyatim1 dogru, tutarh ve suurlu
bir sekilde 6gretmektir. Boylece toplumda “dejenere” denilen amacsiz ve hedefsiz
bir nesil yerine, ne yaptigini bilen, kendi varliginin farkinda olan ama ayni zaman-
da etrafinda yasayan diger insanlara da hosgorii ile bakabilen bir genclik yetistir-
mek miimkiin olacaktir.

Birbirleri ile paralel bir goris ortaya koyan bu Tirkeii aydinlarin egitimdeki
millilesme istekleri, ne yazik ki, Ikinci Mesrutiyet Dénemi’nde tam olarak uygu-
lanma imkani bulamamistir. Cumhuriyet Dénemi'nde de benzer ¢alismalar devam
etmistir. Bu nedenle Ahmed Agaoglu'nun 1926 tarihli bu yazisi hem mevcut zaman
dilimindeki “milli terbiye” yaklasimlarina 1s1k tutmasi, hem de iki ddnem arasinda-
ki fikirlerin karsilastirilmasina imkan vermesi agisindan ¢ok énemlidir.

1 Gokalp, “Terbiye ve Milliyet: Milli Terbiye 1”, ss. 3-9; Gokalp, “Terbiye ve Milliyet: Milli Terbiye 2”,

ss. 33-39; Gokalp, “Terbiye ve Milliyet: Milli Terbiye 3”, ss. 66-71; Gokalp, “Milliyet ve Terbiye: Milli
Terbiye 4”, ss. 97-102; Gokalp, “Terbiye Miinakasalar1: Milli Terbiye 5”, ss. 193-202; Gékalp, “Terbiye
Miinakasalar1: Milli Terbiye 6”, ss. 225-231; Gokalp, “Terbiye Miinakasalar1: Milli Terbiye 7”, ss. 264-
272.

2 Agaoglu, “Terbiye-i Milliye”, ss. 782-786.

3 Nejad, “Miidafa-i Milliye ve Terbiye 2”, ss. 267-273; Nejad, “Miidafa-i Milliye ve Terbiye 4”, ss. 327-

333; Nejad, “Miidafa-i Milliye ve Terbiye 5”, ss. 394-399.
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Milli Terbiye

Birkac giinden beri sehrimizde Tiirkiye mu’allimlerinin um@imi kongresinin
ictima’ etdigi ma’'limdur. Ma’arif hayattimizda bu, bir yenilikdir. Fa'ide ve
ehemmiyyeti der-kar olan bu yeniligi ihtiyar etmekle Cumhfriyet idaresi pek mii-
him bir eser-i teceddiid ve fa’aliyet ibraz etmisdir. Ve bundan dolay1 sayan-1 siik-
randir.

Vakr'an bu gibi ictima’lara aliskin olmadigimiz ve kongrenin ruznamedeki
mes’eleleri etrafli ve stim0lli bir tarzda miindkasa icin miistahzir olmadig1 miiza-
kerelerin cereyanindan goziikmekdedir. Fakat isin baslangicinda bulundugumuz-
dan bu cihet i’zam edilecek bir ehemmiyyeti ha’iz add olunamaz. Kongrelere de-
vam olundukca hem miimarese ve tecriibe artacak ve hem de miizakereler daha
ziyade stiml ve viis’at peyda eyleyecek ve nihdyet yeni kongre ma’arifimizde yeni
bir terakki hatvesine mukaddime teskil edecekdir.

Bu defa akd olunan kongre dahi fa’ideden hali kalmamisdir. Hi¢ olmazsa
ma’arife a’id bir¢ok hayati ve mithim mes’eleler iizerine celb-i dikkat eylemis ve
atideki kongreler icin ciddi zeminler ird’e eylemistir.

Ezciimle mesela, bizim bilhassa dikkatimizi celb eden iki mithim mes’ele
iizerinde kongre ehemmiyyetle tevakku’ eylemisdir. Bu mes’eleler yukarida ser-
levha ittihaz etdigimiz iki mevzidan ibaretdir. Bu mevz{'lar etrafinda bircok fikir-
ler beyan edildi ise de kongre mes’elenin ilm1 ve stimlli bir tarzda tedkikini husi-
si bir hey’ete havale ederek gelecek senedeki kongrede uzun uzadiya miizikere
olunmalarina karar verdi. Bu karar ¢ok miinasib olmusdur. Zira milli ve asri bir
terbiye gibi ehemmiyyeti asikar olan bu mes’ele hakkinda sellemehii’s-selam mii-
zakere cereyan edemiyecegi ve karar verilemiyecegi bedihidir.

Ma’amafth mademki bu mes’ele vaz’ edilmisdir, bizde diistindiiklerimizi serd
etmeyi fa'ideden hali gérmedik.

Milli terbiye nedir?

Bizce milli terbiye, Tiirkciilerce kabil edilmis olan atideki birlikleri te’'mine
ma'tif bir terbiyedir: 1-Dil birligi, 2-Din birligi, 3-Dilin birligi. Dil birliginin
ehemmiyyeti der-kardir. Ferdleri yek digerine rabt eden en miihim ¢imento lisan-
dir. Lisam pargalanmis, muhtelif lehcelere ayrilmis bir milletde vahdet aramak
abesdir. Milletin vazifesi bu ayriliklar1 kaldirmak, gayr-i kabil-i tecezzi bir lisan
etrafinda biitiin ferdleri toplamakdan ibaret olmalidir. Tiirkcemizde bu ameliyye
yapilmakdadir. Istanbul sivesi, gittikce umimilesmekde ve Tiirk illerinin kaffesine
sirdyet eylemekdedir. Fakat mekteb, Istanbil sivesi lizerinde dahi islemelidir. Bu
sivenin Cenidb Sehdbeddin tarzi ve Ya’kib Kadri tarzlari vardir. Sivenin tamamen
milll olmasi icin bazi sun’i ve izafi hamilelerden kurtulmasi icab eder. Mesela Fari-
si ve A’rabi terkiplerin izalesi ile yerine hakiki Tiirk terkiblerinin ikamesi, 1stilahla-
rin tesbiti, imlanin Tirk telaffuzuna goére ta’yini, biitiin mekteblerin ayni imla ile
yazilmis aym Kird’at ve aym sarf ve nahiv kitblarinin tedrisi ve ila aharihi. Iste
miinhasiran dil birligini te’'min huslisunda mektebin tevessiil edecegi vasitalar.

Din birligine gelince, bunun da ehemmiyyeti der-kardir. Muhtelif mezhebler
arasinda inkisdma ugramis olan bir milletde dahi vahdet aramak abesdir. Milli ter-

incelemeler | 213



biye endisesi ile miitehassis olan bir millet bu ihtilaflari, ayriliklar: dahi kaldirmaga
ve yerine vahid bir din zihniyeti ikdme etdirmekle miikellefdir. Bunun icin de hig-
bir mezheb ve tarikat iltizdm edilmeksizin din esaslar1 dogrudan dogruya
Kur'an’dan istihrac edilmek {izere sade Tiirkce telkin olunmalidir. Yine sade
Tiirkce olmak sarti ile du’alar, ilahiler 6gretilmeli ve dyinler icra olunmalidir. Pey-
gamberimizin ve ilk IslAm rehberlerinin terceme-i hallerine, Islamiyet'in siiret-i
tekevviiniine a’id yine sade Ttrkce ile kisa ma’liimat verilmelidir.

Dilin birligi, bu birligi teskil eden avamil daha mu’dil ve daha karisik oldu-
gundan iizerinde daha ziyade tevakkuf etmek lazim, hakikatde ve dilin birligi, mil-
leti teskil eden ferdlerin tasidiklari arzu ve meyillerin ve ta’bir-i dharla zihniyetle-
rin vahdeti demekdir. Halbiki ferdi zihniyetlerin tekevviin ve tesekkiilleri pek cok
ta'yin ve tesbiti gayr-i kabil olan amillerin te’sirleri neticesidir. Ma’amafth, milll
zihniyet denildigi zaman milletin umtm kiitlesinden ziyade millete rehberlik eden
ve onun mukadderati lizerinde te’sirler icra eyleyen ziimrenin tasidigl zihniyet
nazar-1 dikkate alindigindan, bu zihniyet tesekkiilii lizerinde mii’essir olan baslica
amiller az cok tesbit edilebilir.

(Birinci sahifeden ma-ba’d)
Bu amiller acizlerince sunlardir: A’ile, mekteb, din, edebiyat, masiki ve ah-
lak.
Simdi bu amilleri birer birer tahlil edelim:

Aile: Bizde &'ileler ale’l-umiim su’Girlu bir terbiye vermekden acizdirler. Ek-
seriyetle mektebin cocuk tizerindeki te’sirlerini ibtal ederler. Bindenaleyh, d’ile ile
mektebin yaklasmalarin1 ve mektebin &’ile lizerine dahi te’sir icra etmesini te’'min
etmek elzemdir. Bunun i¢in de ¢ocuk ebeveynini mektebe celbetmek, onlardan
¢ocuklara yardim cem'’iyetleri teskil eylemek, kendileri ile musahabelerde bulun-
mak, a’ile miisamereleri tertib etmek gibi vasitalara miiraca’at olunmalidir. Bu sii-
retle mekteb terbiyesi ile d’ile terbiyesinin vahdeti te’'min edilirse maksada birgiin
evvel vasil olunabilir.

Din hakkindaki fikrimizi yukarida serd etdik. Mekteb, ferdi zihniyetin tekev-
viini Gizerinde en mithim dmil mektebdir. Mektebde edinmis oldugu bir his ve fikri,
almis oldugu intiba’t cocuk ba’zen ta 6mriniin nihayetine kadar tasir. Mekteb ise,
ta’lim hey’etinin mecmi’'undan ibaretdir. ilme ve dogruluga, hakka ve hakikate,
azm ve sebata, merbtiyet hissini tenmiye eden hep bu hey’etdir. Vatan bahsini de
telkin eden bu hey’etdir.

Fakat ta'lim hey’eti bu ytiksek vazifesini ifa edebilmek icin evvela kendisi o
sifatlar ile muttasif olmalidir. Saniyen hep birlikde ayni gayeyi giitmelidir. Bindena-
leyh Daru’l-mu’alliminlere hustsi bir dikkat ve i'tind sarf olunmalidir. Mu’allim
olacak zat mektebden kendisinin kudsi bir vazife ile miikellef olduguna kani’ ola-
rak iman ederek ¢ikmalidir. Sonra, ta’llm hey’eti arasinda mektebde ta’kib olunan
gaye Uzerinde ittihdd-1 tAm mevcid olmalidir. Mesela birisi kozmopolit digeri
milliyetci, birisi maddiyatct digeri ma’neviyatcy, birisi cumhdriyetci digeri
mesritiyetci olan mu’allimlerden miitesekkil bir ta’lim hey’eti milll terbiye ve
ta’lim nokta-i nazarindan en muzir bir hey’etdir. Fi'l-hakika riyazi ve miisbet ilim-
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ler mu’allimleri, his ve duygu neticesi nokta-i nazarindan, o derece mii’essir add
edilmezler. Fakat unutmamaldir ki bir mu’allim makine degildir, talebesi ile
da’'ima musahabeler yapar, talebesine kendi misali ile dai'ma bir numine ird’e
eder. Bindenaleyh, bunlarin dahi aldiklar1 dogru hareket da’ima miiessirdir, dd'ima
¢ocugun rihu tizerinde amildir. Bunlar miittehiden hareket etmezler. Ve ¢ocuklari
mubhtelif te’sirler altinda birakirlarsa, cocuklarda tabi’ati ile tereddiid, seciyesizlik,
laubalilik gibi milli terbiye nokta-i nazarindan gayet muzir hassalar tekevviin eder.

Ma’amafth mektep ta’llm ve terbiyesinde en miessir olan mu’allimler
siibhesiz ki tarih, edebiyat, felsefe, ictima’iyyat ve ahlak mu’allimleridir. Ve bunlar
arasinda dahi milli terbiye nokta-i nazarindan tarth ve edebiyat dersleri husisi bir
mevki'l ha'izdirler.

Tarih bir ferde, milletini 6gretir. Milletin mazisini ve bu mazide ird’e etmis
oldugu mahiyeti bildirir. Bindenaleyh tarih dersi ve tarih kitabi bir ferde milletini
hem sevdirebilir ve hem de ona kars1 nefret telkin edebilir! Bindenaleyh bu derse
hustsi bir dikkat atfetmek icab eder. Milli terbiye gayesini giiden bir mektebde
evveld tarth mu’allimi, tam ma’nasi ile bir vatanperver olmalidir. Miitereddid,
imansiz, kozmopolit birisi, kendisini bilen milletci bir muhitde tarith mu’allimi ola-
maz! Olursa, o muhitin kendi mukadderatina karsi 1a-kayd kaldigina hiikmetmeli-
dir. Saniyen, tarth kitab1 milletden bahsetmelidir, milletin muhtelif devirlerde ibraz
etmis oldugu yiiksek ma’'nevi ve maddi eserleri ird’e eylemelidir! Bu nokta-i nazar-
dan elyevm elde bulunan biitiin tarih kitablarim toplayip yakmalidir! Zira bunlar
Tiirk milletinin tarfhi degildir! Cabbar ve zalim miistebidlerin zuliim ve cebir hika-
yeleridir! Vekaletin birinci ve en miista’cel vazifesi hakiki Tiirk milletinin tarthini
yazdirtip mekteblerde tedris etdirmekdir!

Edebiyata gelince -acizlerince- bir memleketin vaziyeti lizerine din ve
tarthden sonra en mii’essir olan amil edebiyatdir. Ma’a’t-te’essiif bu saha dahi men-
fidir! Eski edebiyatimiz milll terbiye nokta-i nazarindan ve kelimenin biitiin
ma’nasi ile muzirdir. Zaten, bu edebiyat zaman ve mekandan micerreddir. Orada
Leyla var, Mecniin var, mey var, saki var, biilbil var, giil var, hiri var, gilman var,
¢cesm-i siyah var, ziilf-i perisan var, padisah var, kasr var, hamam var, tas var, ne
Tirk var, ne Tirk vatani, ne milli bir mefki{ire var ve ne beseri bir ide’al...!

Bu edebiyatin ¢ocuk riihu iizerinde icra etdigi miidhis tahribleri hemen he-
pimiz tecriibe etdik!! On iki yasinda cocuk ya Leyla oluyor, ya Mecniin veyahtid
fenaft’'llah olarak goklerde ugar!! Boyle bir edebiyatdan numfneler ittihaz ederek
kird’at kitablarina sokmak veyahtd ilk ve orta mekteblerde tedris eylemek, milli
terbiye nokta-i nazarindan cinayetdir!

Bunu bu mekteblerden tard etmeli ve olsa olsa Dari’l-fiintinda, artik zihni-
yetleri tekevviin etmis olan efendiler ile beraber bir tedkik mevz'u yapmalidir!
Edebiyatimizin son devrine gelince, burada son derece dikkatli olmalidir ve kird’at
kitablarinda kozmopolit ide’ali arkasinda kosan ediblere yer vermemelidir. Bu gibi
edibler olsa olsa -orta tedrisatin-son siniflarinda ve tenkid olunarak tedkik edilebi-
lir.
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Arastirmalari ile Imam Hatip Liselerinde
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Arap Dili ve Belagati Ana bilim dali Ogretim Uyesi
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Konya 6-8 Haziran 2013 tarihlerinde iki ayr1 Arapg¢a Calistayina ev sahipligi
yapti. Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ve Tiirkiye Imam Hatipler
Vakfi tarafindan diizenlenen “ilahiyat Fakiiltelerinde Arapca Egitimi ve Arastirma-
lar1 Calistay1”, 6-7 Haziran 2013; “imam Hatip Liselerinde Arapga Egitimi ve Sorun-
lar1 Cahgtayr” ise 8 Haziran 2013 tarihlerinde MUSIAD Konya Subesi Konferans
Salonunda gergeklesti. Her iki ¢alistaya Tiirkiye'nin dort bir yanindan, yaklasik 50
Ilahiyat Fakiiltesinde Arap Dili ve Belagati alaninda gorev yapan yerli ve yabanc
100’den fazla 6gretim elemaninin yam sira Imam Hatip Liselerinde Arapca dersleri
veren d6gretmenler katildi.

Birkag yildan bu yana calistay formatinda daha diizenli bir yapiya biiriinen
bu toplantilarin ilki 1991 yi1linda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde
Ankara’da, ikincisi 12-13 Nisan 1996 tarihlerinde Uludag Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi biinyesinde Bursa’da, iiciinciisii de 21 Haziran 2003 tarihinde Sakarya Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde Sakarya’da gerceklesmisti.! Gecen yilki
calistayin ev sahibi ise Samsun’du. Calistay, 28-29 Nisan 2012 tarihlerinde
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenmisti.

Konya’daki calistay, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogre-
tim Uyesi Yrd. Doc. Dr. Ali Ciftci’'nin Kur’an-1 Kerim tilavetiyle basladi. Acihis ko-
nusmasini yapan Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekan Yardim-

1 Musa Yildiz, “ilahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretimi ve Problemleri Konulu Calisma Toplantisi
Degerlendirmesi”, Niisha, IX, Bahar 2003, s. 209.



cist ve calistay diizenleme kurulu baskani1 Do¢. Dr. Muhammet Tasa, Arapca 6gre-
timinin giiniimiizde biiyiik bir 6nem arz ettigini, hizh bir sekilde artan Iimam Hatip
Okullar, ilahiyat Fakiilteleri ve égrencilerinin sayisinin bu durumu dogruladigin,
toplumu sekillendiren en dnemli dort bilimden birinin dil oldugunu ve bu sebeple
calistay siiresince Imam Hatip Liseleri ve ilahiyat Fakiiltesi hazirhk simfinin yam
sira lisans ve lisansiistii Arap¢a 6gretiminin de problemler ve stratejik hedefler
acisindan ele alinacagini belirtti.

TIMAV Baskani Abdullah Ecevit Oksiiz de Arap¢anin islam’in ve iimmetin di-
li olduguna vurgu yaparak, kiiltiiriimiiziin Arapga ile yogrulduguna, karanlk cag
olarak adlandirilan dénemde dahi var olan Arap dilindeki bilimsel icerikli milyon-
larca el yazmasi eserin, Arapganin kokli bir dil olusunun en biiyiik ispati olduguna
dikkat cekerek, bu calistaydan 6nemli sonuglarin elde edilecegine olan inancini
ifade etti.

Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekam Prof. Dr. Ahmet
Saim Aritan ise fakiilte olarak 50. yili geride biraktiklarim ve iizerlerinde biiyiik bir
sorumlulugun bulundugunun farkinda olduklarimi hatirlatarak, bu calistayin tiim
Ilahiyat Fakiilteleri ve imam Hatip Okullar1 adina énemli ve kritik bir toplanti ol-
duguna dikkat cekerek Arapcanin bir ilahiyatc icin ne kadar 6nemli oldugunun
altinm ¢izdi.

6 Haziran 2013 Persembe giinij, acilis sonrasinda Prof. Dr. Mehmet Yalar'in
baskanlik ettigi 1. ¢alistayin ilk oturumunda Hazirlik Smifinin ders icerikleri, ma-
teryaller ve ders isleme yontemleri degerlendirildi.

Dog. Dr. Muhiddin Okumuslar'in baskanlik ettigi 2. oturumda Hazirlik Simifi-
nin ders yeterlikleri ve 6lcme-degerlendirme sistemleri tartisildi.

Prof. Dr. ibrahim Yilmaz'in baskanlik ettigi 3. oturumda ders hafta ve saatle-
rinin yeterligi, 6grencilerin devamsizlik hakki gibi Hazirlik Sinifi ile ilgili diger me-
seleler masaya yatirildi.

7 Haziran 2013 Cuma giinii yapilan 4. oturuma Prof. Dr. Mehmet Sirin Cikar
baskanlik yapti. Bu oturumda ilahiyat Fakiiltelerinin lisans ve lisansiistii egitim-
Ogretimine dair konular ele alindu.

Prof. Dr. Mehmet Resit Ozbalik¢'min baskanlik ettigi 5. ve son oturum, 1.
calistayin genel degerlendirme ve sonug bildirisine yonelikti.

Cuma namazi sonrasi misafirler sehir merkezindeki tarihi ve turistik yerleri
gezdiler. Son olarak ilahiyat Fakiiltesini ziyaret eden akademisyen ve 6gretmenler,
Konya ilahiyat Fakiiltesi Hazirhk Simifinda egitim goren égrencilerinin web tabanl
y1l sonu smavini canli olarak inceleme ve yerinde izleme imkani buldular. Coktan
se¢meli ve agik uglu sorulardan olusan web tabanl sinav, misafirlerce biiytik ilgi ve
takdir gordii.

8 Haziran Cumartesi giinii 2. calistay gerceklesti. Prof. Dr. ismail Giiler'in
yonettigi ilk oturumda Imam Hatip Liselerindeki Arapga egitimi, ders icerikleri ve
materyaller agisindan tartisildi.

Prof. Dr. Hiiseyin Elmal’'nin bagkanlik ettigi 2. oturum, iHL Mesleki Arapca
Egitiminin sorunlarina yonelikti.
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2. calistayin son oturumunu ise Prof. Dr. Nevin Karabela ile Prof. Dr. Yakup
Civelek birlikte yonettiler. Bu oturumda giiniin genel degerlendirmesi yapilarak
hem birinci hem de ikinci ¢alistayin sonug bildirileri olusturuldu.

Uzun maddelerden olusan sonug bildirilerinden 6zet bazi basliklar sdyle:

1. Yiiksek Ogretime Giris Sinavlarinda genelde IHL meslek dersleri, 6zelde
Arapca sorularina yer verilmelidir. Béyle oldugu takdirde IHL 6grencilerinin ilahi-
yat Fakiiltesi ya da Arap Dili ve Edebiyati1 béliimlerine yonelik hazir bulunusluk
diizeyleri gelisme gosterecektir.

2. Halihazirdaki programda oldugu gibi, hazirlik sinifindan sonra Arapcaya
ara verilmemeli, lisans diizeyindeki Arapca derslerinin yani sira, 6gretim dili Arap-
c¢a olan dersler de say1 ve kredileri itibariyla mutlaka artirtlmalidir.

3. Ozel bir komisyon marifetiyle 6grenci ve ders yeterlikleri net bir sekilde
belirlenecektir.

4. Gerek lisans gerekse hazirlik sinifinda ortak ders icerikleri olusturmak
icin calismalar yapilmalidir.

5. Her fakiiltenin hazirlik ve lisans diizeyinde siirdiirdigi egitim-6gretim
faaliyetleri AKTS cercevesinde diizenli bir yapiya biiriindiiriilmelidir.

6. Ilahiyat Fakiilteleri Arap Dili ve Belagati alaninda gorev yapan 6gretim
elemanlarinin bilgi paylasimina yénelik bir egitim portali olusturulacak, IHL 63-
retmenlerinin de bundan yararlanmalarina imkan taninacaktir.

7. Ortak muafiyet sinavlari gerceklestirmeye zemin hazirlamak amaciyla or-
tak deneme sinavlari lizerinde ¢alisiimalidir.

8. Bu toplantilar her yil farkh bir ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde diizenli ola-
rak yapilmaldir.

Sayilar1 doksam asmis ilahiyat Fakiiltelerinde 6zellikle zorunlu hazirlik sini-
fi ile birlikte, lizerinde fikir alisverisi yapilmaya deger pek cok hususun varhg asi-
kardir. Belli bir gelenegi olan fakiiltelerle heniiz kurulum asamasindaki fakiiltele-
rin konumlar da elbette degisiklik gostermektedir. Arapca 6gretimi ise ilahiyat
egitiminin bel kemigini olusturmaktadir. Bu sebeple bu tiir toplantilara mutlaka
ihtiyag vardir.

Konya’'da diizenlenen bu calistayin birka¢ yonden farklhilik arz ettigi soyle-
nebilir. Oncelikle, belki de ilk kez Tiirkiye’deki Arapca egitim ve 6gretimi, hem Ila-
hiyat Fakiilteleri hem de Imam Hatip Liseleri baglaminda iki ayr cahistayda ele
alinmis oldu. Ortak katilmcilar Arapga egitimini her iki diizeyde karsilastirmal
olarak biitlin yonleriyle degerlendirme firsati buldu.

Diger yandan, iki calistayda da herhangi bir sunum yapilmadi. Bunun yerine
oturum baskanlari nezaretinde biitiin katilimcilarin s6z hakkina sahip oldugu ser-
best oturumlar gergeklestirildi. Bu da her oturumda ¢ok daha fazla kisinin goriis
paylasimina olanak sagladi.
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Tarih ve Dilbilimi Kaynaklari Isiginda

Kur’dn’in 10 Kiraati, Ahmed Aliyyul imam

Cev: Siileyman Giindiiz, Istanbul, 2010, Inkilab
Yayinlari, 256 sayfa

Haz: Recep Koyuncu

Ars. Gor. Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat {lmi Ana bilim dah Arastirma Gérevlisi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tefsir Bilim dali Doktora Ogrencisi
recep_koyuncu_l@hotmail.com

Cocuklugundan itibaren Kur’an ve kiraat egitimiyle ugrasan ve Kur'an tizerinde
calismakta olan miiellif Prof. Ahmed Aliyyu’l-imam, Edinburg Universite’sinde “On Kira-
at” hakkinda doktora tezi! yapmistir. Bu ¢alisma, s6z konusu tezin 6z niteliginde olup
Hz. Peygamber'den yazili ve sifahi olarak devralindiktan sonra nesilden nesile aktarilan
Kur'an metninin sihhati {izerine 6zgiin bir calismadir. Mellif, genis kapsamb, ciddi ve
6zenle hazirlanmis calismada Kur’an'm vahyolundugu yedi harfin tarihini ve gelisiminin
yant sira Hz. Osman mushafinin derlenmesine goétiiren muhtelif sebepleri tetkik etmek-
tedir. Ayrica bu calisma Kur'an'm ezberlenme, harekelenme ve noktalanmasina kadar
gecen siireci, yedi harf meselesini, kiraatlerin mensei gibi konular ele alan, yorumlayan
alimlerin gorislerini incelemektedir. Yapilan tespit ve degerlendirmelerle, okuyucularin
Kur’an ile iligkilerini derinlestirme ve Kur'an'in niiziliiyle baslayan linguistik hareket-
lenmenin ¢ergevesini kiraatler etrafinda ortaya koymayi amaclamaktadir.

Eserin bas kisminda Uluslararasi Islam Diisiince Enstitiisii tarafindan yazlan iki
sayfalik bir takdim yazis1 bulunmakta olup devaminda The Graduate Scholl of Islamic
and Social Sciences Baskani Taha Cabir el-’Alvani tarafindan yazilan sekiz sayfalik bir
6nsoz (11-19) son olarak da yazar Ahmed Aliyyu’l-imam tarafindan kaleme alinan bir
giris (21-25) bulunmaktadir.

Giris boliimiinde yazar, s6z konusu kiraatlerin arkasinda yatan sebepleri, bunlarin
mengeini arastirdiging, yedi kiraat vechi ile alakali olarak, bunlarin Kur’an kiraatinde ge-
cerli Arap lehgelerini yansitan yedi farkl dil pozisyonunu temsil ettigi goriistini ifade
etmekte ardindan bu konudaki hadislerin sahih ve miitevatir oldugu kanaatini belirt-

1 Doktora tezinin orijinal adi su sekildedir: Variant Readings of The Qur’an, A Critical Study of the
Historical and Linguistic Origins.



mektedir. Ayrica yazar, bu calismada kusatic ve elestirel perspektiften Kur’an'in farkh
kiraatleri ve bunlarin tarihi ve dil kokenlerine iliskin tiim meseleleri ele almaya calistigini
ifade etmektedir.

Miiellifin bu ¢alismada, tefsir icin Taberi, Zemahseri, Razi, Kurtubi, EbG Hayyan,
ibn Aldisi Kesir tefsirlerinden; Kur'anin cem'i, ayet ve sirelerin tertibi hakkinda Buhdri,
Miislim, Muvatta, Miisned ve Stinen-i Erba’a gibi hadis kitaplarindan; hadis serhleri i¢in de
ibn Hacer'in Fethu'l-Bari ve Begavi'nin Serhu’s-Sunen’i gibi eserlerden faydalanmgtr.
Bunlara ilaveten Zurkani, Hammide, Musa Carullah, Ebyari, Zencani ve Abdussabur Sa-
hin gibi Kur’an Tarihi ve Usili, kiraat ve lehgelere dayah cagdas calismalara da bagvur-
mustur. Ayrica yazar bu ¢alismada Kur’an Tarihi ve Kiraatler konusuyla yakindan ilgile-
nen Noldeke, Vollers, R. Geyer, Burton, Beeston, Wansbrough Gustavus Fluegel, Otto
Pretzl, G. Bergstrasser ve Arthur Jeffery gibi oryantalistlere de atiflarda bulunmustur.

Calismanin ilk béliimiinde “Kur’an Kiraatinde Kabul Goren Yedi Vecih” bashg al-
tinda hadislerde gecen yedi kiraat’a dair rivayetler ele ahnmis, hadislerde gecen Harfin
anlamu ve yedi kiraat tarzinin yorumuna iligkin bilgiler verilmistir. Yazar, ulemanin s6z
konusu rivayetlerin Kur'an'i yedi kiraat tarzinda vahyedildigine isaret ettigini kabul etse
de bunlan tanimlama, a¢iklama ve érneklendirme noktasinda birbirlerinden ayrildigim
ifade etmektedir.

“Kur'an’in Cem'’i” basghgimi tasiyan arastrmanin ikinci béliimiinde, Hz. Eb( Bekir
ve Hz. Osman donemindeki cem’ faaliyetleri, Kur'anin nasil cem’ edildigi meselesi,
Kur'an kaydetmek i¢in kullanilan malzemeler, Mushaflarin sehirlere/beldelere génde-
rilmesi, Hz. Osman’in mushafina iligkin tarih tespiti, Hz. Ebi Bekir'in cem’inin gecerliligi
ve tarihini tespit meselesi, surelerin ve ayetlerin tertibi, kayip ayetler iddiasi, Cem'ul-
Kur’an, Sahife ve Mushaf kelimelerinin anlami ve mensei, nesh meselesi, Kur'an'in tagyiri
konusunda Sia'nin goriisleri ve son olarak da isnatlan siiphe uyandiran iki mesele? ele
alinmistir. Kur'an'in cem’i meselesinde, giiniimiiz Kur’an niishasi agisindan s6z konusu
cem’ faaliyetinin mantiken gerekli olmadig fikrini tasiyan ve fiilen bu isi nefyeden
Burton'un kesinlikle tutarsizlik icinde oldugunu ve bunun ¢ok sayida rivayetin gecerlili-
gini inkar etme anlamina geldigini ifade etmektedir.

“Hz. Osman Hatt1” bashg tasiyan tictincti boliimde, Hz. Osman Mushaflarn ve bun-
larin yedi kiraat ile alakasi, bir de niishalarin imlasi konusu ele ahnmistir.

“Hz. Osman Mushafi ve Sahsi Niishalar” adl dérdiincii béliimde saz kiraat katego-
risi ile alakali olarak belli stirelerin ilave edilmesi veya atlanmasi, sahsi birtakim izahlarin
metne karismasi, kelime diizenindeki farkhliklar, son olarak da sehirlere gonderilen niis-
halar arasindaki bazi harf ya da edatlarin ilavesi veya terk edilmesi gibi konular ele alin-
mistir.

AN

“Kur’an Lisam”na ayrilan besinci béliimde Ibnu’l-Enbari’den aldig1 bir rivayetle
Kur’an'in herhangi bir lehceye 6zel bir atifta bulunmadigin, stinnetin ise bazi sahabilere

dayandirilan az sayida tutarh rivayet icerdigini ifade etmektedir. Ardindan Kur'anin
Kureys lugati ile vahyedildigi goriisiiniin dayanaklarindan bahsederek devaminda

2 Bunlardan ilki Garanik olayi, ikincisi de kimi katiplerin ayet sonlarini degistirme yoluyla Hz.
Peygamber’i yaniltti§1 ve Hz. Peygamber’in buna itiraz etmedigini ifade eden rivayettir.(s. 87-90)
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Kureys dilinin éne cikmasina katki saglayan etkenlerden bahseder. ilerleyen paragraf-
larda Hicaz lehgesiyle Temim lehcesi arasinda drnekler vererek kiyas yapilmistir. Batil
arastirmacilarin konuyla alakali gériislerini, klasik Arap¢a’nin Necid bedevileri arasinda
dogdugu ve aslen tek bir kabilenin dili oldugu, muhtelif lehcelerin bir araya gelmesinden
olustugu veya tiimiiyle yapay 6zellikler kazandig1 hususlarinda genel uzlasi oldugu sek-
linde 6zetlemektedir. Kur'an lisaninin Kureys lehgesine dayandig goriisiine karsi ¢ikan
dilbilimcilerin argiimanlarim alt madde halinde belirtmektedir.

“Kiraatlerin Kokeni” adh altinc1 béliimde makbul okuma sartlarinin gelismesi, ki-
raat tiirleri, miitevatir ve saz kiraatler, saz kavramimin tamimina iliskin ulemanin deger-
lendirmeleri ve devaminda saz kavraminin gelisimi gibi konular, Kur'an ve kiraatler ara-
sindaki iliski, kiraatlerin cem'’i ve ilk derleyiciler ele ahnmistir. Bu konuda ibn Miicahid'in

tespit ettigi “yedi kiraat’in Osman mushaflarinin génderildigi sehirlerin halki tarafindan
benimsenerek kurra cevrelerine hakim oldugu ifade edilmistir.

“Kiraat Secmek” adh yedinci boliimde tilavet segme serbestisinin reddi, Hz. Os-
man hatti ve gramer veya imla yanlislar konulari ele ahnmistir. Son olarak da beg sayfa-
lik bir sonucla calisma tamamlanmistir. Sonug kisminda yazar, anlatilan konulart genel
olarak 6zetlemeye calismistir. Son olarak da sunlar séylemistir: “Elinizdeki eser sz ko-
nusu sahih ve muteber kiraatlerden ornekleri tetkikle bunlarin sahih, nakil, fasihlik ve
mubhtelif Arap lehgelerine tekabiile istinaden kabul edilebilir oldugu sonucuna varmistir.”

S6z konusu ¢alismada, her konuya iliskin temel eserlerin tarandigini, bolca kay-
nak kullamldigini, bunun yam sira konularn yedi boliim icinde belli bir sistematik dahi-
linde alt bashklarla ve zengin 6rneklerle islendigini gormekteyiz. Ancak verilen 6rnekle-
rin okuyucunun ayetlerin zabtini karistirmamasi adina, Arapga metin olarak verilmesinin
daha uygun olacag) kanaatindeyiz.

Bir baska husus da ¢eviride goze carpan baz eksiklikler ki bunlar dile getirmenin
faydali olacagini diisiiniiyoruz. Oncelikle, dipnotlarin alisageldigimiz sekilden farkl ola-
rak sayfa sonuna degil de b6liim sonuna atilmasi okuyucuyu yormaktadir. Diger bir hu-
sus, ¢cogu zaman eser ismi, kimi zaman da sahis isimlerinin yaziminda hata yapilmis ol-
masidir. Miitercimden kaynaklandig1 anlasilan eser ve yazar adlarina iliskin hatah yazim-
larn belirtilmesinin de uygun olacagi kanaatindeyiz. Yapilan hatalara drnek olarak so6z-
gelimi, Ibnu’l-Cezeri/ibn el-Cezeri, Zencani/Zincani, ibn Astir/ibn Asir seklinde; Lisanu’l-
Arab/Lisani’l-Arab, Cadmiu’l-Beydn fi Tefsiri'l-Kur'dn/Camiiil-Beydn fi Tefsirii’l-Kur'dn,
I'cazu’l-Kur'an/I'cazi’l-Kur’'én, Kitabu'l-Mebani fi Nazmi’l-Me’ani/Kitab el-Mebani fi Nazm
el-Ma‘ani, TeVvil-u Miiskilul-Kur'dn/Tevil Miiskil el-Kur'dn, Dekdiku't-Tefsir/Dakdiki’t-
Tefsir, Gardibu’l-Kur'dn ve Regdibu’l-Furkan/Gardaibi’l-Kur’dn ve Regdibi'l-Furkdn, Kitdb-u
Akilet-i Etrabi’l-Kasaid/Kitab Akilat Atrab el-Kasd'id seklinde yazilmistir.

Sonug olarak, Ahmed Aliyyu’l-imam’in tanitmaya cahstgimiz, Kur’an Tarihi ve ki-
raat ilminin temel konular ve olusumu tizerine objektif bilgi veren bu calismanin, alanina
katki saglayan yararl bir telif oldugunu, sadece bu alanda okuyan ya da ¢alisan kimselere
degil, konuya ilgi duyan herkese yararh olabilecegini ve benzer ¢alismalara da yol goste-
rici olacagimni diisiiniiyoruz.
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