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Abstract

The formation and development of scientific knowledge requires a process and description of civilization.
This first requires the formation of a worldview, allowing for formation of a knowledge tradition, enabling
for a method and order and denominating the information clusters. This paper, to review that how
philosophical and scientific approaches are assessed in our tradition, the first one we come across is Jabir
Ibn Hayyan who is one of the most significant scholars of the Islamic history of thought and science. When
his scientific and philosophical approaches are reviewed, it will be seen that how he has a deep
infrastructure in the starting stage of Islamic thought. In the article, we will try to assess his understanding
of science and classification of sciences with reference to his book calledBook of Definitions. Within this
context, we want to discuss what it means today. Before mentioning science understanding of Jabir Ibn
Hayyan, we want to give information concerning to his life and scientific personality.

Keywords: Jabir Ibn Hayyan, Classification, Sciences, Islam, Epistemology.

Cabir b. Hayyan’in flimler Tasnifi ve Islam Epistemolojisindeki Yeri

Bilimsel bilginin olusumu ve gelisimi, bir siireci ve bir medeniyet tasavvurunu gerekli kilar. Bu, éncelikle bir
diinya gortisii olusumu, bilgi geleneginin tesekkiilti, bir yéntem ve diizenin saglanmasti ve bilgi kiimelerinin
adlandinilmasini zorunlu kilar. Islam diisiince geleneginin olusumunda ve iiriinlerini ortaya ctkarmasinda
bu stireglerin varligint gézlemleyebiliyoruz. Cabir b. Hayyan'in ilmi ve felsefi yaklasimlari incelendiginde
Islam diistincesinin baslangic asamasinda ne kadar nitelikli bir alt yapiya sahip oldugu gériilecektir.
Calismamizda diistiniirtin Tamimlar Kitabi adl eserinden hareketle ortaya koydugu ilim anlayisini ve ilimler
tasnifini degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bu baglamda ortaya konulan yaklasimlarin giintimiiz agisindan ne
ifade ettigini miizakere etmek istiyoruz. Calismamizda Cabir b. Hayyan'in ilmi anlayisina deginmeden énce
hazir bulunugluk agisindan hayati, ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilecek, sonra ilimler tasnifi ve tanim
anlayisi degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Cabir b. Hayyan, Siniflama, Bilim, Islam, Epistemoloji.

* This study is the developed version of presentation presented in the symposium titled
“Contemporary Trends in Philosophical System” in Macedonia, 10-12 July 2016.
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Introduction

The tradition of Islamic philosophy and science should be updated in terms
of either terminology or methodology in order to be able to produce responses to
the problems of today. In order to achieve this, a two-stage research is required. In
the first stage, it should reviewed that how philosophical and scientific
infrastructure should be fictionalized in our tradition and in the second stage, it
should be determined that how philosophical and scientific infrastructure should
be fictionalized today. If this may be achieved, this may have been achieved with a
consistent and significant viewpoint.

The formation and development of scientific knowledge requires a process
and description of civilization. This first requires the formation of a worldview,
allowing for formation of a knowledge tradition, enabling for a method and order
and denominating the information clusters. We may observe the existence of these
processes in the formation of Islamic thought and occurrence of its products.! But
today, a problem comes in sight in Islamic world in the point of following the
relevant stages relevant to formation and development of scientific knowledge and
we are faced with problems in the point of implementing these processes. In order
to overcome this, it is beneficial to review how the understanding of knowledge
and science has been formed and configured in our tradition.

When we want to review that how philosophical and scientific approaches
are assessed in our tradition, the first one we come across is Jabir Ibn Hayyan who
is one of the most significant scholars of Islamic history of thought and science.
When his scientific and philosophical approaches are reviewed, it will be seen that
how he has a deep infrastructure in the starting stage of Islamic thought. In our
notification, we will try to assess his science understanding and classification of
sciences with reference to book of our philosopher called Book of Definitions.
Within this context, we want to discuss what it means today. Before mentioning
science understanding of Jabir Ibn Hayyan, we want to give information
concerning to his life and scientific personality.

A. Jabir Ibn Hayyan, His Life and Scientific Personality

Jabir Ibn Hayyan (200/815 B. C.) is described as a famous chemist and all-
rounder Islamic philosopher. Ibn Nedim mentions that Hayyan is also known as a
Sufi/Mistics, as Ebu Abdullah Jabir Ibn Hayyan Ibn Abdullah el-K{fi or Ebu Musa
Jabir b. Hayyan but then the thought of that his personal record should be Ebu
Musa not Ebu Abdullah has gained importance due to Ebu Bekir Razi gave place to

1 Acikgeng, Alparslan, Islam Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, Isam Publications, Istanbul 2006, p. 27, 59;
Acikgenc, Islamic Science Towards a Definition, ISTAC Publications, Kuala Lumpur 1996, p. 36, 37;
Acikgenc, Bilgi Felsefesi, Insan Publications, Istanbul 1992, p. 59.
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the expression of “Our Hodja Jabir Ebu Musa Jabir Ibn Hayyan says” in one of his
sentence.?

According to the information concerning to Jabir Ibn Hayyan, it is known
that his father was from the Ezd tribe of Yemen and dealt with herbalist’s trade in
Kufa and he supported Abbasids in the events that were resulted in collapse of
Umayyad Dynasty in VIII Century. Accordingly, it may be said that Jabir Ibn Hayyan
was born in first quarter of VIII Century. It is discusses whether he was born in
Kufa or Tus. It is acceptet that he was born in Tuswhile his father was in Khorasan
Region. Jabir Ibn Hayyan who spent a significant part of his life in Kufa found the
opportunity of getting benefit from Jafer al-Sadiq here. Also, he preferred living in
this city as the weather of city is convenient for chemistry researches.3

Even if the works of Jabir Ibn Hayyan constitutes a broad structure covering
the medicine, astronomy, mathematic, philosophy and other significant science
branches of period, he is accepted as a chemist in the first degree.* When the
assessments relevant to the chemistry science are reviewed in the tradition of
Islamic thought, it is emphasized that this has been developed on two main currents.
One of these is Alchemy/Psychical Chemistry of which roots goes back to Jafar al-
Sadiq and that is represented by various scientists and some Sufis; the other one is
Physical Chemistry that refers to modern chemistry science. Jabir Ibn Hayyan is
qualified as founder of Alchemy science. The most significant characteristic of this
ecole is that it accepts the existence of mines and minerals with not also their
physical characteristic but also existence of a spirit. These claim that there is a
bond between spirits and chemical characteristics and the physical and chemical
structures of mine and goods may be changed with nurture of spirit; as the core of
every substance is same, the mines transform into each other after they have been
subjected to various spiritual and chemical operations. The followers of this ecole
accept the mines and metals as a living like animals.>

Ibn Khaldun mentioned interest of Jabir Ibn Hayyan in the fields of
Chemistry, Sorcery and Charm in his work called Mugqaddimah. Ibn Khaldun who
stated that Jabir Ibn Hayyan is the master of the ones who wrote works in the field
of chemistry emphasized that he is also called as “Ilm-i Cabir” in other words “the
Science of Jabir” by assigning and leaning this science to him as Jabir is the most
leading person in this science. Ibn Khaldun states that Jabir has seventy booklets

2 Ibn Al-Nadim, al-Fihrist, ed.: Ibrahim Ramazan, Daru’l-Mearif, Beyrut 1994, p. 435; Kaya, Mahmut,
“Cabir b. Hayyan” art., IA., TDV. Publications, Istanbul 1996, vol. 6, p. 534; Ulken, Hilmi Ziya, islam
Felsefesi, Ulken Publications, 1998, p. 36; Kahya, Esin, Modern Kimyanin Kurucusu Cabir b. Hayydn,
TDV Publications, Ankara 1995, p. 109; Akyol, Aygiin, Iclal Arslan, “Cabir b. Hayyan ve Tanimlar
Kitab1”, InBook of Definitions, Elis Publications, Ankara 2015.

3 Ibn Al-Nadim, al-Fihrist, p. 435; Kaya, Mahmut, “Jabir Ibn Hayyan” art., vol. 6, p. 534; Bolay, Siileyman
Hayri, “Cabir Ibn Hayyan'in Bazi Felsefi Goriigleri”, L Harran School Symposium in Science, Religion
and Philosophy History with International and National Participation, 28-30 Nisan 2006, p. 308;

Ulken, Islam Felsefesi, p. 36; Akyol, Arslan, ibid,, p. 12.

4 Kaya, Mahmut, “Jabir Ibn Hayyan” art., vol. 6, p. 534.

5 Bayrakdar, Mehmet, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, TDV. Publications, Ankara 1985, p. 122, 123;
P. Kraus, “Jabir Ibn Hayyan” art., IA, MEB. Publications, Istanbul 1977, vol. 3, p. 3, 4; Akyol, Arslan,
ibid., p. 12.
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relevant to this science but these works may have been only understood by the
experts who know all methods and secrets of this field as they were written with a
closed tone.t Jabir is known with the name of Geber in the Latin world. It is
understood that the entire corpus of Geber came up in XIII and XIV centuries in the
West undertook very significant roles in six centuries development of chemistry. It
was stated that the Stoics are among the intellectual frames affected by Jabir.”

In terms of his works, the works wrote by Jabir constituted a wide corpus.
We may find the oldest list of these works in the work of Ibn Al-Nadim called Kitab
al-Fihrist. Ibn Al-Nadim prepared two lists concerning to this subject. While he
mentioned whole of the works in one of these, he listed the ones relevant to the
Chemistry in the other one. He stated relevant to Jabir that he had three hundred
philosophical books, three hundred books abaout mechanic, five hundred books
about medicine and three hundred thousand booklets concerning to arts and
combat vehicles. One hundred twelve books in general those are not relevant to
each other among this corpus belong to the field of alchemy and there are
references to alchemists from Archaic age Hellenistic period. Also, seventy books
in the field of chemistry among the corpus are known as a product of studies based
on empiric and systematic. He collected his thoughts concerning to philosophy of
nature and his opinions relevant to the chemistry and mystic sciences in one
hundred forty-four books called with the name of Mevazin. The claim of that the
works attributed to Jabir do not belong to him and even may not belong to anyone
else but this claim was rejected by the researchers.8

B. Classification of Sciences in Islamic Tradition of Philosophy and
Jabir Ibn Hayyan

Jabir Ibn Hayyan is a philosopher who draws attraction in the field of
philosophy and science in the Islamic history of thought. Especially the
methodology that he put forth relevant to the definitions and classification of
sciences should be examined. But first, we want to shortly mention how the
classification of sciences is assessed in the Islamic tradition of philosophy and then
assess classification of our philosopher and his authenticity.

6 Ibn Khaldun, Mukaddime, translated by: Zakir Kadiri Ugan, Ministry of National Education
Publications, Istanbul 1991, vol. II], p. 89; Akyol, Arslan, ibid., p. 13; Please see for opinions of Jabir
Ibn Hayyan relevant to cosmology: Mahmut Kaya, “Jabir Ibn Hayyan” art., vol. 6, p. 535; Jabir Ibn
Hayyan, “Kitabu’l-Mizani’s-Sagir”, In Muhtaru Resaili Jabir Ibn Hayyan, nesr: Paul Kraus, Mektebetii’l-
Hanci, Cairo 1354, p. 428; Jabir Ibn Hayyan, “Kitabu’s-Seb’iyn”, p. 481; Jabir Ibn Hayyan, “Kitabu ihrac
ma fi el-kuvvete ila’'l-fi'l”, p. 32; Akyol, Arslan, ibid., p. 16.

7 Kaya, “Jabir Ibn Hayyan” art., vol. 6, p. 536; Eyiip Bekiryazici, “islam Diisiincesinde Felsefi Ekoller”,
Islam Felsefesi Tarihi, ed.: Bayram Ali Getinkaya, Grafiker Publications, Ankara 2012, vol. 1, p. 81.

8 Ibn Al-Nadim, al-Fihrist, p. 436; Kaya, Mahmut, “Cabir b. Hayyan” art., vol. 6, p. 536, 537; P. Kraus,
“Cabir b. Hayyan” art., vol. 3, p. 3; Yakit, Ismail - Durak, Nejdet Islam’da Bilim Tarihi, Isparta 2002, p.
102; For booklets of Jabir Ibn Hayyan, please refer: Jabir Ibn Hayyan, Muhtaru Resailu Jabir Ibn
Hayydn, pp. 7-559; Jabir Ibn Hayyan, Resdilu Jabir Ibn Hayyan, haz.: Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beirut 2006, pp. 1-608.
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1. Classification of Sciences in Islamic Philosophy

We come across two aspects that Islamic philosophers paid attention while
they were putting forth their opinions as the aspects that we should take
consideration today in the field of philosophy and science. One of these is the issue
of terminology used in the field of science in other words the issue of definition;
the second one is clarifying the correlation between the classification of sciences
and disciplines. If integrative studies may be put forth by relocating these two
aspects, we will have the opportunity of obtaining healthier and reviewable
opportunities in the field of science.

The Islamic philosophers first tried to establish a contact between language,
opinion and reasoning by thinking that science requires a terminology and
methodology. At this point, we come across first with the language development
and then the process of putting forth the methodology in the field of science.
Therefore, they reviewed the classification of sciences in detail and they discussed
from which science needs to be started for these sciences in other words priority
and recency issue and the most significant one is the method issue under this title.?

The breakdowns that may occur at this point adversely affect the
approaches that were put forth in the field of science. Therefore, the philosophers
stipulated first terms on which come to an agreement in terms of meaning and
then clarification of the methodology in order that the philosophers may discuss
on a subject. At this point, the explanations of Ibn Rushd [Averroes] carry
importance for us. Accordingly, Every evidence may be only explained by some
known precursors on which two opposing parties may come to an agreement. If
any of these opposing parties asserts the contrary to the every evidence put forth
by the other, the discussion has been closed. In fact, the persons who have this
qualification will not have any interest to humanity and therefore they are
required to be trained as they have quitted resolving the difficulties. Therefore, a
philosophical negotiation and scientific discussion should be first based on some
aspects jointly accepted.1?

The issue of definition is an aspect that should be reviewed all by itself.
Therefore, we want to review the sciences understanding of Jabir Ibn Hayyan by
focusing on the issue of classification of sciences that constitutes subject of our
study. This will make contribution to us in terms of clarifying how the approaches
of philosophy and science in the first periods of Islam were.

9 For formation of words and language in Islamic thought, please refer to: Al-Farabi, Kitabu’l-Huruf,
translated by: Omer Tiirker, Litera Publications, Istanbul 2008, pp. 79-88; Arslan, Iclal,
“Abdurrahman el-Cami ve el-Fevaidii'z-Ziyaiyye Adl Eseri”, Dokuz Eyliil University Institute of Social
Sciences Unpublished Doctoral Dissertation, Izmir 2008, pp. 110-115; Arslan, iclal, “Rafi’b. Muhammed
b. Ibrahim el-Huseyni el-Musevi el-Haseni el-Kirmani’'nin ‘ilmu’l-Beyan’ Adli Risalesinin Edisyon
Kritik Calismas1”, Dokuz Eyliil University Institute of Social Sciences Unpublished Postgraduate Thesis,
[zmir 1997, pp. 8-28; Akyol, Arslan, ibid., p. 19.

10 [bn Rushd, Tehafiitii’t-Tehafiit, translated by: Isik, Kemal - Dag, Mehmet, Kirkambar Publications,
Istanbul 1998, p. 44; Akyol, Aygln, Sehristdni’nin Filozoflarla Miicadelesi, Arastirma Publications,
Ankara 2011, pp. 25-50.
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The classification of sciences was disregarded by the philosopher in Islamic
philosophy. In general, the explanations relevant to the classification of sciences
are started with the assessments of Al-Kindi. Al-Kindi mentions divine and humane
knowledge types in his work called Risdle fi Kemmiyeti Kiitiibi Aristiitilis and Ma
Yuhtdcu ileyhi fi Tahsili’-I-Philosophy/Number of The Books of Aristotle and The
Need Felt for Philosophy Education. In this sense, we see that Kindi who is the first
Islamicphilosopher also adopted the classification of religious and
rational /philosophical sciences. In this subject, the work of Al-Farabi called IThsdu’l-
Uliim and the work of Ibn-i Sina called “fi Aksami’l-Uliimi’l-Akliyye” are significant.
In the assessments of Al-Farabi and Ibn-i Sina, they adopted the classification of
Theoretical and Practical philosophical sciences in accordance with Aristotle’s
classification of sciences and the assessments were made accordingly. We find the
general frame mentioned in the Islamic thought relevant to classification of
sciences in the work of Katip Celebi called Kesfu’z-Zunun. Here, we see four
different classifications of sciences as the Religious and Philosophical, Theoretical
and Practical .1

These classifications are the classifications that reflect the classification of
sciences in Islamic philosophy with main lines. Here, the remarkable side is that
the sciences were reviewed in two parts as theoretical and practical. This approach
has become a classification mainly adopted and followed by Islamic philosophers.
The classification developed by Jabir Ibn Hayyan has become a subject that should
be reviewed before these classifications.

The first assessments concerning to the classification of sciences among the
Islamic philosophers was put forth by Jabir Ibn Hayyan. But it was also claimed
that this classification does not belong to Jabir Ibn Hayyan. At this point, the claim
of that the Book of Definitions does not belong to our philosopher brought the claim
of that the approached in the subject of classification of sciences was put forth
after him. But when we review the method that Jabir put forth in his other works,
we think that this work belongs to our philosopher. At this point, the
belongingness of work will be understandable when the approach types

11 See.: Aristotle, Metafizik, translated by: Arslan, Ahmet, Sosyal Publications, Istanbul 1996, pp. 291-
300, 1025b, 1026ab; Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarimin Sayisi Uzerine”, Felsefi Risaleler, translated by:
Kaya, Mahmut, 1z Publications, Istanbul 1994, p. 159, 160; Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, translated
by: Arslan, Ahmet, Vadi Publications, Ankara 1999, pp. 51-96; Farabi, flimlerin Sayimi, translated by:
Uyanik, Mevliit - Akyol, Aygiin ed. Arslan, iclal, Elis Publications, Ankara 2017, pp. 78-176; Ibn Al-
Sina, “Fi Aksami’l-Ulami’l-Akliyye”, In Tis’a Resdil, Istanbul 1298, pp. 71-80; Al-Ghazali, [hydu
Ulumid’d-Din, translated by: Serdaroglu, Ahmet, Ak¢ag Publications, vol. I, Ankara, pp. 43-66; Katip
Celebi, Kesfu’z-Zunun, Ministry of National Education Publications, Istanbul 1971, pp. 11-18;
Bayrakdar, Mehmet, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, Turkish Religious Foundation, Ankara 1985, p.
21-27; Uyanik, Mevliit, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi, Ankara Okulu
Publications, Ankara, 1999, p. 84; Uyanik, Mevliit, [slam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi -Gazali
Ornegi-, Arastirma Publications, Ankara 2006, p. 59, 60; Akyol, Aygiin “ibn Haldun’un ilim
Anlayisinda Felsefe ve Tarih Tasavvuru”, Hitit University Journal of Faculty of Theology, vol. 10, issue:
20, 2011/2, p. 35, 36; Uyanik, Mevliit - Akyol, Aygiin, “ibn Haldun’un Felsefe ve Tasavvuf Elestirisi””,
In Islam Felsefesi Tarihi II, Grafiker Publications, Ankara 2012, p. 136, 137; Uyanik, Mevliit - Akyol,
Aygiin “ibn Haldun ve Felsefe Tasavvuru”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni, ed.: Cetinkaya,
Bayram Alj, Insan Publications, Istanbul 2015, vol. 7, p. 822.
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concerning to the Chemistry that were put forth in his other works and the Book
ofDefinitions.12

2.]Jabir Ibn Hayyan and Classification of Sciences

We come across Jabir Ibn Hayyan’s The Book of Definitions as a study that he
put forth his own terminology and methodology. But this booklet of the
philosopher has a slightly different content from other definition booklets that
were written after him in Islamic tradition of philosophy. The remarkable side of
this work is that the philosopher also made detailed definitions relevant to the
science of Chemistry as well as the logic, philosophy and the classification of
sciences in The Book of Definitions. Therefore, we may say that this text carries
importance in terms of determining the position of Chemistry in the early periods
of Islamic thought.13

In The Book of Definitions, ]Jabir first focused on the concept and quality of
definition. The philosopher who analyzed the issue of increasing and decreasing
within this frame also discussed the opportunity of making a consistent and
inclusive definition. According to Jabir, the aim of definition is to encircle the
essence defined in order not to exclude the one available in it and not to include
the one not available itself into the definition. Therefore, there is no either increase
or decrease in the definition as it was taken from the articles revealing the species
and kind as saying “laughing very much and two-legged” and similar things for
people. Therefore, the definition is also referred to as the word pointing to the
quality of anything. In other words, the ones available in it in terms of quality
should be included and the ones not available should be excluded while forming a
definition concerning to something.14

If the definition is not put forth accurately, a method is not possible in the
field of science. After the definition of definition is made, the sciences are
individually defined and then their correlations are put forth by our philosopher.
This constitutes a part of The Book of Definitions.1>

C. Classification of Sciences and Authenticity

The most authentic side of Jabir’s Book of Definitions is his classification of
sciences. Jabir Ibn Hayyan first assessed the sciences in two parts as Religious
Science and Earth Science. Then he reviewed the Religious Science in two parts as

12 Kaya, Mahmut, “Cabir b. Hayyan”, vol. VI, p. 537; Tiirker, Omer, “islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi”,
Journal of Sociology, vol. 3., no: 22, year: 2011, p. 540.

13 Jabir Ibn Hayyan, Kitabu’l-Hud(id, ed.: Abdu’l-Emir el-A’sem, Cairo 1988, pp. 164-185.

14 Jabir Ibn Hayyan, Kitdbu'l-Hudiid/Tanimlar Kitabi, ed. M. Uyanik, translated by: Akyol, Aygiin - Arslan,
iclal, Elis Publications, Ankara 2015, p. 12, 13, 34, 35; Ibn Al-Sina, Tanimlar Kitabi, ed. Mevliit Uyanik,
translated by: Akyol, Aygiin - Arslan, iclal, Elis Publications, Ankara 2013, p. 16, 17; Khwarizmi,
Felsefi Tamimlar, ed. Mevliit Uyanik, translated by: Akyol, Aygiin - Arslan, iclal, Elis Publications,
Ankara 2015, p. 12, 13; Akyol, Aygiin - Uyanik, Mevliit - Arslan, iclal Islam Felsefesi Tanimlar Sézliigii,
Elis Publications, Ankara 2016, s. 350-359.

15 Please refer to Jabir and the classification of sciences: Zeki Necib Mahmud, Jabir Ibn Hayyan, Mektebi
Misriyye, Alexandria 2001, p. 91; Akyol-Arslan, “Cabir b. Hayyan ve Tanimlar Kitab1”, p. 23-25.
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the Spiritual and Rational. He also reviewed Earth Science which is another part of
the classification of sciences under two parts asSovereign/Supreme and
Ordinary/Homily. It is seen that the classification of sciences put forth by Jabir Ibn
Hayyan in TheBook of Definitions is different from the tradition of Islamic
philosophy and includes distinctive and authentic approaches.

1. Religious Science

The remarkable side of this classification is first classifies the sciences that
we mention as the religious sciences as rational and religious sciences. Here, the
religion indicates an inclusive position over the mind and religious law. Therefore,
the person enlightening the word and eternity seems possible by taking the
rational and religious one into hand together.

At this point, this will be useful especially when we review the rational and
religious science definitions. The rational science is defined as “the science of
secret one among the sense perceptions”. “It is that the particular one perceives
the plenary one in accessing the perpetuity world by running towards the virtues
from the existence world”. The remarkable side of this is to perceive the truth of
existence over the questions. The definition of religious science is “the science
obtaining the useful things in terms of both religion and world as it includes earth
benefits belonging to the post-mortem”. As seen here, when religious science is
said, it is understood that both mind and religion enlighten the world and eternity
life of person as a whole. The religious science encircles the rational and religious
sciences. We may understand this closely if we review the religious science.
According to Jabir, the religious science is “the things that the mind get benefit in
order to use the things from which benefits are expected after death”. This occurs
in the way to cover the rational and religious one. This remarkable aspect is seen
as the main aspects in order that the mind and religion may build the life of person
after death.1¢

This viewpoint offers a structure that will resolve our current problems.
Today, the results of the ones who excluded the mind in the religious field affect all
of our perceptions relevant to the religion and world. As the people may not
perceive the religion accurately, the things seen as the outbreak of religion do not
conform to the religious things. While the mind and divine inspiration should come
into mind as a whole when the religion is said, the understandings putting the
mind aside make our life miserable.

Another significant issue that we should state at this point is that our
philosopher submitted the philosophical sciences as a sub-title of religious
sciences. The philosophical sciences were included into denotations science of
rational science which is a sub-title of religious science. The denotations science is
assessed in two parts such as the divine and philosophical. While the philosophical
science is defined as “the science of truth of chaste assets”, the divine science is

16 Jabir Ibn Hayyan, Kitdbu'l-Hudtd, p. 42, 43.
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described as “knowing the first chastity and the thing from itself. The remarkable
side of this is that perception of the denotations science by the person is possible
by accessing the divine one and philosophical one. This requires the knowledge of
cause. As seen, having a healthy opinion relevant to religious science is correlated
to the knowledge of cause. This is seen possible by knowing the causes and the
First Cause.1”

There are the ones who emphasized on the excluding the rational one
among the discussions made concerning to the religious sciences today. In fact,
epecially the ones who defend the opinion of that the philosophy should be
excluded in the education of theology try to activate a mentality that destructs and
damages the infrastructure of religious sciences in the field of religious sciences. At
this point, it is useful to state that a religion description not having a rational basis
will not have the possibility of having neither religious nor the rational concept as
seen in Jabir Ibn Hayyan. This will be resulted in that this mentality will reach an
unhealthy religion description. Therefore, it is required to form the religious field
with both its religious and religious parts as a whole.

2. Earth Science

The second part of Jabir Ibn Hayyan’s classification of science is formed by
the earth science. He mentioned that the Earth Science is divided into two parts as
Sovereign and Ordinary. This indicates that there is a rating among the earthly
sciences. The earth science is defined as “the forms that mind and soul obtain with
the aim of getting benefit before death and getting off the harms”. Here, Jabir uses
the soul as well as the mind and the purpose of this is to emphasize that benefit
and harm are characteristics of soul. The balance is correlated to establishing the
contact between the mind and soul in the earth science.18

In the assessments made concerning to the earth science, the intendment of
earth science is “the science referring knowing the beneficial and harmful one and
how these will be obtained and avoided”. The Sovereign Science that is one of the
parts of earth science gives the one required for maintaining his/her life without
feeling a need for others. The Ordinary Science is defined as the science that lets the
one reaching to the tastes and benefits and protects the human life.1?

The aspect that draws attraction is the need for the change and other
creatures. The importance that Jabir Ibn Hayyan gave to the science of Chemistry
and Alchemy will guide to us in this subject. Especially thanks to the science of
Alchemy that is about to the change within the body of objects, there is possibility
of observing the development, change and alteration and determining which
process these will follow in the following stage. I guess that due to that, our
philosopher mentions the issue of changing under the sub-title of earth science
and tells us how the change on mines and living creatures is in accordance with

17 Jabir Ibn Hayyan, Kitdabu'l-Hudiid, p. 46, 47.
18 Jabir Ibn Hayyan, Kitdbu'l-Hudid, p. 42, 43.
19 Jabir Ibn Hayyan, Kitdabu'l-Hudid, p. 48, 49.
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their chemical structures. In fact, this is a result of the effort of creatures in term of
reaching maturity.

As seen, the effort of person in terms of maturing his/her personality on
his/her own is seen within the field of earth science but this is qualified as
sovereign. The sovereignty here is allowing for reaching more sovereign and
outstanding targets by obtaining the knowledge. Especially, it is an indicator for
reaching more outstanding and sovereign things through this sovereign
knowledge that this sovereign science is divided into as the sciences desired for
someone else and desired for him/her. The homily science is reviewed in two parts
as the sciences needed in the art and the sciences needed in an alliance on an art.
The one what is homily is that the person qualifies his/her commitment to other
things in order to maintain his/her existence in fact as it indicates his/her
deficiency.20

Conclusion

The scientific approach that was put forth by Jabir Ibn Hayyan represents a
different point of view in science and tradition of Islamic philosophy. Especially
these are the remarkable aspects that it includes the disciplines relevant to the
rational and moral sciences into the category of religious sciences; the sciences
belonging to empirical field into the part of earth sciences. The point that draws
our attraction here is that when the person obtains all sciences referred to both
religious and earth sciences as a whole, he/she will reach a structure that he/she
has realized himself/herself.

We think that emphasizing union of mind and transfer in the field of
religious sciences is an aspect that we should take into consideration today.
Especially, it is a remarkable issue that he fictionalized the philosophical sciences
as a sub-title of religious sciences and when doing this, he put emphasis on the
knowledge of reason. Today, the comments made with viewpoints devoid of
arational basis in the field of religious sciences affect people’s lives and sometimes
result in that the people keep the religious field at bay. We consider that the
approach put forth by Jabir in relevant to the religious sciences is significant for us
today and it is an aspect required to be thought over.

It also has importance that he relocated the chemical science to the center in
the assessments that he made relevant to the earth science. The formation,
development and change of minerals were relocated to the center in the part of
earth science. It also drawn attraction of our philosopher that the chemistry
examines the changes on the structure of objects and he subjected the changes to a
detailed examination. In fact, this maintains its validity when we reviewed it in
terms of human. The chemical structure of human affects his/her rational and
physical health as a whole. Therefore, our philosopher gave the central position of
earth science to chemistry and alchemy in terms of giving the meaning of its

20 Jabir Ibn Hayyan, Kitabu’l-Hudtd, p. 48, 49.
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existence. At this point, he put forth a mythology that relocated examining the
change and essential of these changes to the center.

The only way to obtain healthy results in the field of science will be possible
by overcoming the terminology and methodology problem. As stated by our
master Alparslan Acikgeng, the infrastructure of method and science requires a
specific process and knowledge. Although there is no sufficient data in our hand in
relation to obtaining this knowledge both in our tradition and in modern times, we
need to show much more effort for these works and in order to make them
functional. Jabir Ibn Hayyan shows us a method in the point of achieving this.
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Kotiiliik nedir? Bu, yiizyilardir sorulagelen bir sorudur. Diisiince tarihinde kendine giiclii bir yer bulan,
ozellikle teolojinin tizerinde calistigi Tanri eksenli sorulan bu soru, icinden ¢ikilmaz cevap verilemez bir hal
aldiginda bile, diisiiniirler onu ¢ézmek icin girisimde bulunmaktan kacinmamuglardir. Ote yandan Tanri
eksenli bir kotiiliik sorununun ¢éziimiindeki basarisizliklar tam anlamiyla kavrayamadigimiz bir alana ait
oldugu icinbelki mazur bile gériilebilir. Peki, ya giinliik yasamda her giin karsilastigimiz, el sikistigimiz,
selam verdigimiz, tebessiim ettigimiz, sevincimizi, derdimizi kisacast hayatimizi paylastigimiz insanlarin
ekseninde bu soruyu soracak olursak ne tiir bir cevap verebiliriz? Burada bilgimizin giictinii agan, kétiiliik
yapma gerekgesini anlayamadigimiz bir alandan bahsetmiyoruz. Burada bahsettigimiz alan bizzat bizim
tirtiniimiiz olan, icinde yasadigimiz, kendimizin belirledigi cevredir. Kendi ¢evremizde bizzat insan eliyle
yapilan “kétiiliik nedir?” sorusu, giinliik yasam deneyiminde kétii olan kisinin kendisinin de becerikli bir
sekilde cevaplayabildigi ve 6teki iizerinden tammladig bir eyleme bicimini acija cikarmaktadir. Ustelik
kotiiltigiin agiga cikist bile bizim icsel deneyimimizden hareketle olur, biz onu ancak bize bir sey carptiginda
fark ederiz ve igsellestirerek izini siireriz. Bu ¢alismanin konusu buradan hareketle iki asamadan
olusmaktadir. Ilki, insan eliyle yapilan, yasadigimiz ve bizzat kendimizin kurdugu cevremizde olusan
kétiiliigiin ne oldugunun sorgusudur. Ikincisi ise, iftira ve giybetin arag olarak kullanilmasi suretiyle ortaya
¢cikan kotiiliigiin, siddete kadar giden ¢izgisi ve siradanlasmasinin nasil bir insanlik sucu haline gelecegidir.
Anahtar Kelimeler: Iftira, Kétiiliik, Kotiiciilliik, Korsanlik, Arendt.

Slander is an “Evil” and Crime Against Humanity

What is evil? This is a question that has been asked for centuries. This question which finds itself a strong
place in the history of thought, especially when it’s God-centered on theology, even when it becomes
impossible to answer, thinkers did not avoid trying to solve it. On the other hand, because the failures in the
solution of the problem of God-centered evil belong to an area that we cannot fully understand, this might
be excusable. But then, what kind of answer can we give if we ask this question with regard to people we
handshake, greetings, smiles, our love, our friendship, and the people we share our lives with every day in
our everyday life? Here, we do not talk about an area beyond our power of knowledge, where we can not
understand there a son for doing evil. The area we are talking about here is our own product, the one we
live in, the one we define ourselves. What is the evil done by man in this environment that we have created?
The question of what is evil, that the person who is evil in his daily life experience can answer himself in a
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competent manner, opens up a form of action which he defines through the other. Moreover, even the
manifest of evil will come forth from our inner experience, we only notice it when we hit something and we
inscribe it. The theme of this study is two steps from here. The first one is the question of what is the evil that
is made by human hands, that we have experienced, and that we have formed in our own circle. These
condone is how the evil that arises as a result of the use of slander as a means of slander, as the line of
violence and banality will become a crime of humanity.

Keywords: Slander, Evil, Wickedness, Piracy, Arendt.
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Giris

iftira bir kétiiliiktiir ve insanlik sucudur. Onu burada neden oldugu bircok
farkli betimleme altinda ele alacagiz, ancak her bir adlandirmanin tek ortak noktasi
hepsinin  kotl, kotiilik, siddet, korku ve zulim bashklar1 altinda
siniflandirilabilecek olmalaridir.

Insanin insanla ilgili yasadigi sorunlar, genelde bir hukuk sorunu olarak ele
alinmakta, ahlaki alandan soyutlanarak siradanlastirilmaktadir. “Modern diinya
tasavvuru” adi altinda konumlandirilan bir¢ok eyleme bi¢imi, insanin kendi yapip
etmelerini degil de, bu tasavvurun neden oldugu durumlara bagh olarak insan ve
insanlik sorgulamasi yapmaya calismaktadir. Ancak bir olgu rolii iginde bu
tasavvurun kendi varlik durumunu, gergek hayat ve hakikat diye sunmakta biiyiik
oranda basarili oldugunu da onaylamak gerekmektedir. Her seyin goriindiigii ve
her seyin belirdigi bir diinya tasavvuru, bireysel varlik dykiilerinde ilke olarak
varlik bulmaktadir. Kotii ya da kotiligi gorinir kilan eyleme bigimlerinin
gorinirliginin siradanlasmasi bu varlik bulma ilkesiyle agiklanabilir.

Iftira Bir “Kotiiliik”tiir ve “insanlik Sucu”dur!

Bashiktaki “insanlik sugu” olarak kotiilik adlandirmasinin Arendt’i
cagristirdigini bastan kabul etmek gerekmektedir. Boyle bir baslik, salt akademik
endiselerden kaynakli degildir. Arendt’in tamimladigi sekilde kotiliigi ele
aldigimizda, kotiiliikle, bir insan(lar) eliyle bana/bize ve sevdiklerimize ¢arpmis
olmasi ve bu yolla da sahsimiz lizerinden bir deneyime dayali sorunlarin dogmasi
olarak karsilasilmaktadir. Bu makale ya da deneme, 6énemli konu alanlarindan biri
olan kétiiliik probleminin ele alindig1 6zellikle Tanr1 eksenli kotiiliik tiirlerinden
degil, insan eliyle bilingli olarak yapilan ve kendisi disindaki insanlarin basarisina,
mutluluguna, huzuruna tahammiil gosteremeyen insanlik diismani bir koétiiliik
tiiriinden, daha dogrusu Arendt’in tamimladig yeni bir sugtan bahsetmektedir.

Burada suca kadar gelen asamalar su sekilde ilerler; 6ncelikle sug, kirliligin
goriliniir olmasidir. Kirin ortaya ¢ikmasi, giybet ve iftira atma gibi bir kotii eyleme
biciminin sergilenmesiyle olmustur. Bu noktada kir, dilin kendisini agik
etmeden/gdstermeden bir amaca doniistiirme durumunun adi olmustur. Dil ile
ortaya konan giybet ve iftira artik kirdir, kirin adidir. Olmayan bir seyi kendi
“sovglisii’ne dayandirarak bir hiitkme doniistirme bigimi olarak giybet ve iftira
birbirini tamamlayan iki farkli adlandirmadir. Oteki adim alabilecek birini, gercek
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anlamda degersiz kilmaya ¢alisan bir 6tekine doniistiirmek anlaminda her ikisinin
de 6zl ayni seyi var eder. “Arkadan herkesin aleyhinde séz sdyleyen, ¢ekistiren,”!
giybetci ve iftiract kisi, eyleyen olarak kendisini sonuca odaklandiran birini
tanimlar. Arkadan s6z sdyleyen olarak o, géze ulasmadan sadece kendi goziiyle
kotiligini asama asama izlemekten zevk durumu yasar. Giybet edilen ve iftiraya
ugratilan koétiilenendir, buna gore de o, “fenalig1 istenen”dir.

Giybet ve iftira hayati yasanmaz kilan en biytik kotilik yapma
bicimlerinden biridir, ne salt teolojinin, ne hukukun, ne siyasetin, ne toplumun
alanidir, o bir biitiin olarak varlik ve ahlak alaninin konusudur. Giybetgci ve iftiraci,
yuzsiiz ve gozslzdur. Bu yiizsiiz olma durumunda araci olan dil, kétiiliigiin de araci
olur. Orada gerceklik degil, iftirac1 ve giybetcinin karsisinda olmayanin adiyla,
kendi i¢sel diinya yasam deneyimini a¢iga ¢ikardigi durum vardir.

Kotilik kokeninde iftira etmeyi bir “insanlik su¢u” olarak tanimlamayi
denedigimiz bu c¢alisma, bir basa gelme durumunun metne doékiilmesinden
hareketle ele alinmistir ancak yalnizca bundan ibaret degildir. Burada bunun
otesinde kotii bir dilin ve elin kendisinden umulabilecek bir tavir alisinin,
kotiligin herhangi bir bashigl altinda siniflandirilmadan, her yerde karsimiza
¢ikacak boyutta hayatin ve insan olmanin tam da karsiligi oldugu betimlenmeye
¢alisilacaktir. Ciinki, bu durum, bana/bize musallat olmasi ve sevdiklerimizi hedef
almasi bir yana, bireysel bir tecriibe varhigi olarak, iizerine diisiinmeye ve 6znel de
olsa sorular sormaya agiktir. Arendt’in ifadesiyle sdyleyecek olursak, “bir fenomen
bana [bize] carptig1 i¢in,”2 ya da bir basa gelme durumundan dolay1 bu soruna
cevap aramaya kendimizi sorumlu hissetmeliyiz ve bireyselden hareketle bu
kotilik tiiriine genel bir bakis getirmeliyiz.

Buradaki 6nemli noktalardan biri bu anlamda kétiiliigiin, uzaktan gelen bir
eyleme bicimi olmadigidir. Bu tiirden kétiiliik Tiirkge deyisle, “tas yakindan gelir,”
soziine uygun bir eylemedir. Kotiiliik, yakinindan disini gosterecek ve belki de
bagirarak bir “fenomene” doniisecek olaydir. Yani kotiiliik, yanimda, yakinimda,
ayn1 mekani paylastigim insan ya da insanlardan gelir. Uzaktan olanin ya da
tanimadigin yerden gelenin etkisi, birincisine gore daha sinirh ve daha az yikicidir
ama yakindan yapilan koétiliik koynumuzda besledigimiz dostun, yilan ¢ikmasidir
ve varlik alanimiza aldigimiz kisiler oldugu icin uzaktan olan kotiiliige gore
sinirlar1 neredeyse yoktur ve yine uzaktan olan kétiiliige gore ¢ok biiyiik bir yikim
yagatir. Ornegin, Naziler Almandir ve o toplumda yasayan Yahudiler ya da étekiler
de Almandir. Daha diine kadar Filistinlilerle birlikte yasayan israilliler birden
komsularinin korkulu riiyasi1 olabilmislerdir; c¢ocuk, kadin, yashh demeden
oldirmekten c¢ekinmemislerdir. Bosnali Miisliimanlarin basina gelenlerin
miisebbibi, hemen yakinlarindaki komsularindan baskalari degildir. Ya da modern
toplumda, giiniimiizde sizin hakkimizda ylizini silerek arkanizdan kot
konusanlar ayni1 apartmanda yasadigimz komsulariniz, meslektasimiz, yan

1 Sami, Semseddin, “Giybet”, Kamus-1 Ttirki, TDK, Ankara 2015, s. 387.
2 Arendt, bu ifadeyi Kant'a c¢agrisimla kullanir. Arendt, Hannah, “Diisinmek ve Ahlaki
Degerlendirmek,” Cogito, (Cev. Oguz Tecimen), y1l 2017, say: 86, s. 157.
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masanizda oturan is arkadasinizdir. Yani bize ve sevdiklerimize ¢arpan kotiiliik,
ayn1 havayi, ayn1 mekani, ayni zaman dilimini paylastigimiz ve ayni amacin ‘failleri’
olarak bir arada bulundugumuz kisilerden gelmektedir. Bu kotiilik yapanlar
yakindandir ama yiizleri yoktur. Onlar baska araclar ve enstriimanlar kullanarak
yikicidirlar. Kotiiliik ettikleri 6tekinin yikildiginm1 gérmek onlar1 basarili kilmaya
yeter belki ama bu aslinda kétiilik edenin gii¢cstizliigliiniin ve korkakliginin
gostergesidir. Tarih boyunca bu hep bdyle olmustur. Kabil'in attig1 tas Habil'i
oldirdiigii icin yikicidir. Ancak, asil yikim Kabil icindir. Ciinkii bu durum Kabil'in
glicsiizliigiiniin ve korkakliginin nesnelesmis halidir. Burada kétiiliik araci olan tas,
iftirada sozdiir, dildir. Bu yalan s6ziin bir bi¢cimi ya da formu yoktur, onun dogallig
bozulmustur. Varlik alanimizda istemeyecegimiz, yer vermeyecegimiz ve bir
baskast icin de dogru bulmayacagimiz bu dogalligt  bozulmus
bicimsizlik/formsuzluk, dogru diisiinceden kopmus dilin akilsizligidir.

Dogalligi bozan sey, dilin akilsizligiyla, karsinizda olmayan tarafindan,
ylizsliz bir tavir gelistirmektir. Giybet ve iftira yakinda olanin, ytziinii gizleyerek
ylzsiiz olmasi ve bir yandan da konusacak yiize sahip olmamasidir. Bu nedenle
pek ¢cok dini, hukuksal ya da toplumun diizenini saglayici metinde 6zellikle iftira
atma ve giybet etmenin kétiiliigiinden bahsedilir. Ornegin Kur’an’'da giybet ve
iftira, “6lmiis kardesinin etini yemek,”3 kadar itici ve tiksinti veren bir olaydir. iftira
durumu, sucu degil, “sucsuzu” imler. iftiraci suclu olandir, bu nedenle sucunu dil
aracihflyla baskasina yakistirir.4 iftiract yalancidir ve yalan uydurmak bir
“zulim”diir.> Burada verilen referanslardan dolayi, bu tiir bir betimlemeyi teolojik
bir ¢abanin soyut ifadeleri olarak gormek yanlisina kapilmamak gerekir. Ciinkii
giybet ve iftira salt teolojik bir adlandirma degil, hem hukuksal hem de bireysel
hakki ihlale ugrayan kisinin “6zel durumunu hak etmedigi bir bigimde arastirarak,
“meydanda bulunmama”® halini varmis gibi gostererek onun kotiliigi icin
ugrasmaktir. Giybet eden ve iftira atan sinsidir ve koétiidiir, eylemlerini bir géreve
gore tanimlayarak 6tekine kastetmektedir. Onun i¢in oteki, sirf 6teki oldugu icin,
kardes ya da diisman olmasi fark etmeksizin “6li eti yemek” herhangi bir sorun
yaratmayacaktir. O, akildan kopmus dilini adeta bir silah olarak kullanarak siddeti
doguracak ya da siddete sebep olacaktir. Demek ki dogru diisiinceden bagimsiz
olan dilin akilsizlig1 siddeti yaratmaktadir ve yani basinizda kendinizi birden
savunmada bulacaginiz bir olguya doniismektedir. Dilin giicii ve yiiceltici etkisi,
kisinin kendini tanimlamasiyla ortaya c¢ikar, kotii bir dil kullanan kendini kot
olarak tanimlayandir ve bizzat dili araciligiyla kendini agik ederek asagiya ceker.
Yusuf Has Hacib’in séziiyle, “kisiyi dil yiiceltir, mutluluk verir; kisiyi dil ucuzlatir,

3 Oztiirk, Mustafa, Kur’an’t Kerim Meali, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, Hucurat Suresi -12, ayet
49,

4+ QOztiirk, Kur’an’t Kerim Meali, Nisa Suresi- 4, ayet 112.

5 Qztiirk, Kur’an’t Kerim Meali, En’am Suresi-6, ayet 21.

6 Sami, Semseddin, “Giybet,” s. 387.
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basim gotiiriir.”? Burada “ucuzlat’ma, dilin akilsizligidir. insam “yalan séz
ucuzlatir.”8 Insanin ucuzu, diliyle siddeti yaratir.

Dili kullanarak siddet yaratma bir kotiiliktir.® Koétilik nedir? sorusu,
glinliik yasam deneyimimizde kotiiniin kendisinin de becerikli bir sekilde
cevaplayabildigi ve oteki lizerinden tanimladigl bir eyleme bicimiyle 6zdes bir
soruna evrilmigtir. Koétiliigiin aktif olarak belirgin olmasinin ifadesi dilidir.
Kotiliik lizerine yazilan sayisiz ¢alismanin varligl iizerine bdyle bir konuda yazma
endisesi olgusal bir duruma géndermede bulunur. Kétii her yerde ve kendi icinde
her bir varlik ediminde yani basinizdadir. O yuziinti gostermez, dili de karsinizda
goziiniziin muhatabi olan bir dil degildir. Bu agidan katiiliik, insan teki agisindan
oldugu kadar, eylemin goriiniirliglii acgisindan bir dehset ve siddet durumu var
etme bicimidir.

Kotiliik lizerine yazilan akademik yazilar, genelde bir felsefi sistemin tasvir
ve tahlili, ya da bir filozof iizerinden problematik hale getirilerek tartisilan ve
tenkide tabi tutulan yasanmisliga ya da yasanabilecek olana dair bir konu olarak
ele alinir. Genel bir siniflandirmayla dogal ve ahlaki koétiiliik basliklar: altinda ele
alinan adlandirma, insan tekinin yasanmishgl lizerine drneklemelerde bulunsa da
(Kant'in Eyiip 6rnegi) ve onu pek fazla genel bir perspektife sunmaz goriinse de,
aslinda tiimii ilgilendiren bir olay1 betimler.

Kotlii ¢ok kolay yalan soyleyebilen; yaptig1 her carpik ve yanlis eylemi
dogruymus gibi gosterebilen dilin akilsizligidir. Tiirii ve formu her yerdedir.
Kendisine karsi kurumsal, yasal ve hak ihlaliyle ilgili bir inceleme baslatildiginda,
“beni ¢ekemediler” diyebilecek ve hatta karsisindakine “eristik yontemle” sug
isnadinda bulunabilecek kadar bencil bir formsuzluga sahiptir.

Formsuzluk, dehset ve korkudur. Dehset, sadece bir dokunma degil, dilin
arkasina siginarak olmayani varlik halinde doniistiirmenin irkiitiici gériinenidir.
Kétiiliik problemini Bati ve islam diisiincesi agisindan ele aldig1 makalesinde Celik,
“dehset yer degistirerek hila devam etmektedir,” diye yazmaktadir.1® Dehset, dil
araciligiyla, goériinmez bir fisiltinin arkanizdan ya da parmak ucundan hareketle
sizi tedirgin ettigi, korkuya sevk ettigi bir yasanma anlari durumudur.

Kotiilik bir “dehset” midir? Dehset, kavram olarak ¢ok farkli tanimlamalar
icerebilir. Tiirkce diisiinen olarak dehset kavramina baktigimizda, “bir tehlike veya
korkung bir sey karsisinda duyulan trkiintii, yilgi,” “olaganiistii seyler karsisinda
sasma anlatan sozciik,” gibi anlamlara gelmektedir. “Dehsetli,” dedigimizde de,
“korku ve trkinti veren” anlami ile karsilagiriz. Yilgin olma durumu ise “morali
bozulmus, ¢okmis” gibi anlamlara gelir.1?

7 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, (Gev. Aysegiil Cakan), T. is Bankasi Yayinlari, istanbul 2018, 163.
Beyit, s. 34.

8 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 1326. Beyit, s. 117.

9 Zizek, Slavoj, Siddet, (Cev. Ahmet Ergeng), Encore Yayinlari, istanbul 2018, s. 62-vd.

10 Celik, Kevser, “Kotuliigiin Felsefesi: Felsefi Tecriibede Kotiilik Sorunu ve Kotiiligii Haklilagtirma
Olarak Teodise,” Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, Y1l: 2, Say1: 6, Eyliil 2014, s. 156.

11 Tiirkge So6zliik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 2011.
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Dehset ve dehsetli olan her an her bir insani kusatan bir olgu olarak
herkesin bir tiir yani basinda sinsice ortaya ¢ikmaktadir. Bu agidan da dehsetli olan
birden goriinendir ve goriindigi anda da ¢iktig1 ve belirdigi yerde her seyi negatif
olarak etkileyen acitici bir gii¢ tanimlamasidir. Dehseti imleyen yanimizdan ¢ikan
bir golgenin gercekliginin farkina varmaktir. Buna gore de, yine kotiilik
yakininizdan gelen adeta kendi golgenizden c¢ikan bir eyleme bi¢iminin adi
olmaktadir. Dehset, siddet, korku ve korkun¢ olma kaginilmaz bir sekilde bir
digerini yaratan kotiilik bigimleridir. Korkung, “korku veren,”12 bir durumu
tanimlamakla kalmaz, onun nesnesiyle bir olay olarak simdiye tasinmasina
yardimci olur. Korku verme durumu, dehsetle birlikte bir siddet durumudur ve
hayata karsi tutarli hareket etmeye karsi bir hareketsizlik durumu var eder. Siddet
simdinin adidir ve simdide olani sinirlar ve yok etmeyi amaglar. Onun simdisi,
gelecek a¢isindan ve onu da igine alan tek bir simdidir. Bu ac¢idan siddet, her bir
anda siddetin magduru olan tarafin nedenini bilmeden ve beklemeden birden
karsisina ¢ikan golgedir. Burada kastedilen fiili anlamda siddetten 6te “siddet”in
bir olgu olarak herkesi kusatan bir siradanlik haline gelmesidir. Arendt, Engels’i
referans gostererek, siddetin “araglara muhta¢” oldugunu kabul eder. Siddet
araglarla varlik bulur. “Siddete dayali eylemin bizatihi esasi, arag-amag
kategorisine dayalidir.”13 Konumuz kapsaminda insan teki acisindan da arag, kendi
6zsel egosu ve tanimlanamaz olan olarak goriinen otekine karsi icinde besledigi
ofke ve kindir. Ofke, kin ve giinliik hayatin zorluklarindan dem vurarak egosuna
yenik diisen insanin mutluluk araci olarak rasyonellestirilebilir. Ancak bu duruma
gore de siddet “keyfilik 68esi tasir.”1* Keyfilik 6gesinin ardinda, insan olmaklik
seriiveninde i¢sel bir beklenti olarak amaclarina ulasamama yetersizliginin kavgasi
yer alir. Bu, bireysel arzularin tatmine kavusturulamamasiyla ortaya ¢ikan kotiiliik
bicimdir. Ancak bu arzunun doyum noktasi ya da sinir1 insan olmanin i¢sel ve onu
belirleyen degerler alaniyla cizilebilir. Insanda var olan “benim olmal” istegi,
baskasindan 6nce ben’in doyumsuzlugunu tanimlar. Bu doyumsuz ben yiiziinden
bireysel olarak bir baskasina yapilan insan-insan iliskisine bagh kotiiliik, digerinin
yasaminda bir dehset ve siddet durumuna yol acabilecegi diislincesini, siliklestirir.
Bu da artik, var olmayan biri olarak digerini tanimlamak anlamina gelir. Béylece de
lizerinde dehset ve siddet yaratilan 6tekinin varlig1 géz ardi edilir, adeta varliktan
koparilir.

Burada Hannah Arendti (1906-1975) izleyerek problemi biraz daha
genellestirmek miimkiindiir. Ciinkii acitan ve “dehset” adin1 alan ve bize ¢arpan
her ne ise o olan kétiiliik, her yerde ve her dénemde kendi adina bir goélge olarak
varlik sergiler. Arendt, Kétiiliigiin Siradanligi Adolf Eichmann Kudiis'te adh
kitabinda yasanmis bir deneyimden hareketle bir sonuca ulasir. Burada kotiliik
metafizik tanimlamasinin  6tesinde giindelik hayat icinde her yerde
karsilasilabilecegimiz bir anlama uygun sekilde kullanilir.

12 Tiirkge Sozluk, Tirk Dil Kurumu, Ankara 2011.
13 Arendt, Hannah, Siddet Uzerine, (Cev. Biilent Peker), Iletisim Yayinlar, Istanbul (2014a), s. 10.
14 Arendst, Siddet Uzerine, s. 10.
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0, Kudis’te yargilanan Alman Eichmann durusmasindan hareketle,
“kotiligiin  siradanligl’” diye bir adlandirma icat etmistir. Onun ifadesiyle
kotiligin  “siradanligl’” glnliik yasamimizda farkina vardigimiz ya da
varamadigimiz tim kotii adini alan eylemlerin faillerinin hi¢ de kéti adim
alacakmis gibi goriinmeyen tipler oldugunu tanimlar. Onlar giinliik hayatimizin her
bir aninda dissal olarak bir yerimizde durmaktadirlar. Hatta sizin o anki
konumunuzu istismar ederek, hatta aglak bir ses tonuyla ulagsmak istedikleri
konuma kavusabilmekte hicbir degersizlik bulmazlar. Onlar i¢cin olmayan insani
degerin kaybi1 s6z konusu degildir. Bu tiplerin temel 6zelligi, “6zgiin bir diistinme”
yeteneklerinin olmamasina ragmen, bir sekilde elde ettikleri etiketleriyle varlik
sergilemeleridir. Bunlar olmadiklar1 yiizleriyle sokakta, ticarette, dini alanda,
akademide; her yerdedir. Bunlar olmadiklarn yiizleriyle bir yere
konumlandirildiklarinda, ‘en iyiyi’ ve ‘en dogruyu’ bilenlerdir. Ayrica bunlar
gorevlerini en tam sekilde yaptiklarina inanan ve bu tarzda inandirilan
kimselerdir. Arendt’e gore, kotii eylemleri gerceklestiren bu tipler, eylemleriyle
karsisindaki insan tekine ne kadar vahsi ve zalimce davranirsa davransin,
kendisini hicbir sekilde “canavar” ya da “iblis” olarak gorme egiliminde ya da
duygusunda olmayan tiplerdir. Hi¢bir sabikasi ya da uygunsuz sicilleri de mevcut
olmayabilir; kendilerini bagkalarinca kullanilan “aptal” kisiler olarak da gérmezler.
Ancak kendileri olarak “yeteneksizdirler,”15 yiizstizdiirler. Ancak bu “yeteneksizlik”
durumu, eyleyen tarafca onaylanan bir durum degil, aksi iddia edilen bir durumdur
ve bu iddianin kéti eyleme doniismesinden iirkmeden israrla boyle eylemeye
devam etmektedirler.

Eichmann1 hedef alarak Arendt, onu insanlik diismani olarak
tanimlamaktadir. Latince ifadeyle, “hostis generis humani” yani “tim insanhigin
diisman1.”16 Arendt igin, “tlim insanligin dismani” olanlar i¢in “korsanlara
uygulanan yasalar gecerliydi.”!” Korsan, “biitiin yasalar1 hige sayarak hicbir
bayraga itaat etmedigini”18 kabul eder. Bu nedenle korsan betimlemesi 6nemlidir,
¢linkii o da ytizstizdiir. O hep maskelidir ya da bir sekilde bir organi eksik olandur.
Eichmann, korsandir, ancak onun korsanligl yiiziinii gizlemesinde degil, yiiziini
baskalarinin gérev tanimlamasi i¢inde sergilemesindedir. O kendi degildir. Yaptig1
her ne ise o sey, genelin adina yapilmis bir “gérev”dir. O herkese hi¢ beklemedigi
bir anda ¢arpabilen bir korsandir.

Bir durum olarak bana kotiligi ¢arpan da ‘goriintiide kiligi insan olan’
olarak tipki korsan gibi sug¢ isleyen biridir; baskasimin malinin, baskasinin
itibarinin, baskasinin ‘basari’sinin pesinde iz siirerek yasamin siirdiiren bir
takipcidir. O insan olarak goriinen kimligine ragmen, deger yargilarini, ‘vefa
duygusunu,’” kendisine gosterilen insani duygudashgi, paylasmay: hice sayan ve

15 Arendt, Hannah, “Diisiinmek ve Ahlaki Degerlendirmek,” Cogito, (GCev. Oguz Tecimen), 2017, say1: 86,
s. 156.

16 Arendt, Hannah, Kétiiliigiin Siradanligi Adolf Eichmann Kudiis'te, (Cev. Ozge Celik), Metis Yayinlari,
istanbul 2014b, s. 266.

17 Arendt, Kétiiliigiin Siradanligi Adolf Eichmann Kudiis'te, s. 266.

18 Arendt, Kétiiliigiin Siradanligi Adolf Eichmann Kudiis'te, s. 267.
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hicbir insani deger, ilke ve kurala bagli olmayan goézleyicidir. O adeta herkesin
kurtulmasi i¢in “Kara goriindii,” diye bagirmaz, o sadece kendisinin ve
yagmalayacagl seylerin kurtulmasi i¢in bagirir. O ahlakini kaybetmis olmaktan
endiselenmez sadece kendinde hi¢cbir zaman olmamis olanin ardina diiser ve onu
kaybetmekten endiselenir. Oysa bir seyi kaybetmis olmak i¢in, énce ona sahip
olmak gerekmez, dncelikle ona ait bir aidiyete sahip olmak gereklidir. Insan her ne
olursa olsun, bir ahlak varlhigidir. Kaynagini ister kendinde bulsun, isterse
disaridan bir yerden temin etsin, insan olmakligin 6zii, o kokene sahip olmaktan
gecer. Onun ne insan-olmaklik anlaminda ne de kiiltiirel bicimlendirici gii¢
anlaminda ahlaki vardir; bu onu tanimlayanin yargisi degil, “gériiniirde kilig1 insan
olan”in kendini dyle tanimlamasindan dolay1 6yledir. Evlilik, annelik duygusu,
mesleginin ilke ve kurallarini yerine getirirken “meslek ahlaki,” sosyal iletisim dili
gibi deger yiiklii alanlara da sahip degildir. O biricik ve tektir. Kendi yalmzhigini
kendi gibi olan ancak ondan daha asagida, onunla c¢ikar iliski yasayanlara
hiikmederek gercgeklestirir.

Iftirac1 fenomeniyle uyusmaz gériinse de, eyleme gegme ve uygulamadaki
rahatlik yoniinden Eichmann’la benzestigi icin bu olayla baglantilandirarak
hakkinda konusabilir. Eichmann’in bir “canavar olduguna inanma” bir ofke
adlandirmasi olarak goériilebilir. O bir korsan “mavi sakal”dir ve insanlarin onu bir
canavar olarak tanimlamalar1 da dogaldir. Arendt’e gore, Eichmann ve onun gibiler
“sapik” ve “sadist” degil “normal” insanlardir.’® Evet, o ve onun gibiler, “normal,”
glnliik hayatimizin her yerinde goriip selam verdigimiz tipte insanlardir, ancak
boyle goriinmeyi basarabildikleri icin, -c¢linkii kendi insan olma kimligini
gizleyebilmek de bir basaridir-, hem “sadist,” hem de “sapik’tirlar. Sapiktirlar
cinkii baskalarinin varlik ilkelerine Kkendilerininmis gibi sahip olmak
istemektedirler, sadisttirler ¢linkii baskalarinin acilarini, kendi gérev ve basarilari
olarak adlandirabilmektedirler. Bu yeni bir tip kotilik degil, insan olmanin
degerlerinden kurtulmay1 gorev bilmis tiim insan tiirii icinde bulunabilecek bir
durumdur. Onlara soruldugunda ise kendileri tamamen masumdur ve koti
degillerdir. Arendt’e gore de Eichmann kendini kotii biri olarak degil, erdemli biri
olarak géormektedir. “Mahkeme onu anlama(mistir).”2® Onun algilayis tarzina gore
mahkeme ona haksizlik etmis ve onu bir canavar gibi géstermistir. Oysa sug¢ olarak
adlandirilan her sey onun gorev tanimlamasindan kaynaklanmaktadir ve hicbir
sekilde su¢ degildir. Eichmann, “beni 6yle gostermeye calissalar da ben canavar
degilim,”, “bir safsataya kurban gittim”?! diyerek, sayet eylemlerine sug
denilecekse bile bu sugun “itaatinden kaynaklandigini” ve en masum haliyle
sucluysa da bu durumda onun da “kurban” oldugunu ifade etmeye calismaktadir.
Kendince o, masum ve hatta kurallara uymaktan baska sugu olmayan bir zavallidir.
Bu savunma, agik¢a yaptigindan pismanlik duymayan bir kotiliagiin temsilidir.

19 Arendt, Kétiiliigiin Siradanligi Adolf Eichmann Kudiis'te, s. 281.
20 Arendt, Kétiiltigiin Siradanligt Adolf Eichmann Kudiis'te, s. 253.
21 Arendt, Kétiiltigiin Siradanligt Adolf Eichmann Kudiis'te, s. 253.
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Kotiligiin bu bicimiyle her yerde karsimiza ¢ikabilecegi ve bize, sana, ona
carpabileceginden kast ettigimiz tam da bu tiir ifadelendirmedir. iste bu durum,
boyle bir rasyonellestirme cabasini yilizsliz yapar ve dili siddetle oOrtiistiiriir.
Insanlik sucu isleyen Eichmann, éliime giderken de kendinden emindir ve “beyler,
kisa bir siire sonra tekrar goriisecegiz,” diyebilecek kadar “normal”dir. Arendt bu
durumu, “son dakikalarinda, insanin kétiiliigiiyle ilgili bu uzun dersin bize ne
Ogrettigini ozetliyordu sanki -korkung, fikre ve zikre direnen Kkétiiligiin
siradanlig1”22 ciimlesiyle 6zetlemistir.

Birinin iftira atarak, yalan séyleyerek suc isledigi sabit oldugu halde, hi¢bir
sey olmamis gibi, onun sucu isledigi yere tekrar geri doénecegini diisiinmesi ve
tistelik bu tir durumlarin gergeklesmesi, onu iftira attig1 kisilerin arasina tekrar
gondermek suc¢luyla ayni konumda olmaktir. Eichmann ne anlatirsa anlatsin, onun
yaptiklarinin bir karsiligl, yaptirimi olmak zorundadir. Ayni sekilde birilerini
uykusuz birakan, endiseye sevk eden iftiraci, giybetci kisi de ayn1 muameleye tabi
tutulmalidir. Bu sadece hukuki bir talep degil, etik zorunluluktur. O ve onun
gibilerin toplumda yaptiklari eylemlerden sonra istedikleri gibi, hi¢bir sey olmamis
gibi davranmalarina miisaade edilmemelidir. Kisaca sugu mesrulastiran her bir
eylem, kim, hangi yetki ve makamdan gelirse gelsin, korsanliktir ve korsan eyleme
bicimidir. Bu tam da “kétiiliigiin siradanhg1” denen seydir. iste bu siradanlik
masumu ve hakliy1 cileden c¢ikarmaktadir. Ciinkii insanlik sugu islemis olan
Eichmann ve onun gibiler “gayet olumlu diisiinceleri olan”23 kisiler olarak her
yerde varlik bulabilirler.

Bu masumun ve haklinin cileden g¢ikmasina sebep olan siradanlasmis
kotiiliigiin oniine gecilebilmesi icin hayatlarina temas ederek kotiiliik eden kisinin
ayni hayat oykiisiinii yasamasi, 6grenmesi gerekmektedir. Aksi takdirde o sadece
olaylarin sonucuna takilacak ve baskalarinin pek ¢ok caba ile elde ettigi siireci
goremedigi icin kiskanglik ve kinle yaklasacaktir. Oysa eylemin sonucunda yasanan
iyilik ve giizellik, hi¢cbir ayrim kabul etmeden, eylemin baslangicindan sonucuna
kadar gecen siireci ve sonuctan itibaren de aldig1 yeni ad olan iyilik ve giizelligin
oznelliginden hareketle evrensellesir. Bir basar1 dykiisii, bir basar1 6ykiisii olarak
ozneldir, icinde pek ¢ok yasanmislik barindirir. O, modern pazarlama
yontemleriyle evrensellesebilir ancak o bir basar1 dykiisii olarak 6zneldir ve dyle
kalir. Basar1 ve Oyki, i¢ ice bir sertivenin adidir ve durumdur. Basar1 ve 6yKki,
ben’in i¢sel enerjisinin dogada yer ve yurt bulmasidir. Basar1 “listesinden gelinen”
bir durumun yapisinin degisimidir. Ustesinden gelme, varolanin benimle yola
gelmesidir. Basarma birlikte yola girilen i¢ enerjimizin bizde yarattig faydali olma
durumudur. Deger var etme ve faydali olma durumu, bir 6éykiyi gériintir kilar. O
sadece bir soz obegi degildir. Oykii bir olaydir ve giinliik deneyimin istisnai bir
durumu olarak tanimlanir. Tim bu seriiveni hirs biliriimiis goézlerinden dolay:
goremeyen kotli, sonucun adindan rahatsizlik duyar, iftira atar, giybet eder,
siddete sebep olur ve boylece ard arda tiim kotiiliikleri dogurur. “Makam ve mevki

22 Arendt, Kétiiltigiin Siradanligt Adolf Eichmann Kudiis'te, s. 258.
23 Arendt, Kotiiliigiin Stradanligi Adolf Eichmann Kudiis'te, s. 36.
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hirsinin bir baskas1 iizerinde ete kemige buriinmesi,”?4 olarak goriiniir olan
kotiiliik, “kendini tam olarak gerceklestirmeyi basaramamis”2> olarak saga sola
saldirmay1 beceri olarak yasayan hastaliklhi bir eksiklik ve yiizden yoksun 6z
guvensizligin disa vurumudur. Kotl, bir baskasinin basar1 ve emege dayal
sevincini, yasama isteksizligine cevirme ¢abasi icinde devinerek kendi yasama
sevincini ululayan biridir. Kétii kendi sevincini iistiin tutar. Kotiiliik yapma istegi
“bugiinliik sevinci” icindir ve yasayacag1 “kaygi” sadece kendisiyle sinirli kalmaz.26
Emege dayali seving insancadir ve bu emege karsi hainlik ve bencillik eden,
“insanin emegini bilmeyen kisi"nin yaptiginin insanlikla bir baglantis1 yoktur;
insan, insanlikla insan olur.”?” insanlik ideali koken olarak her insanda mevcut
olmakla beraber, kotii icin bu durum ortiik ve lekelidir.

Bu tip bir diistince ve eylemde bulunan kisilerin kendilerine ait bir basari
oykiileri yok mudur? Vardir, ama bu basari1 burada 6ykiiniin 6znel seriiveninde
deger yoksunu bir “kabiliyetsizlik” durumu olarak, bencilligi 6ne cikarir.
Kendilerince en iyi okullarda okumak, doktora yapmak ya da en iyi derecelerle bir
seyi tamamlamak, onlarca en biiyiik deger ve en yiice insan tipinin 6zelligidir. Bu
Kant'in “Aydinlanma Nedir?”sorusuna verdigi cevap olan “aklini kullanma
cesaretini goster,” mottosuna uymayan bir durumun &tesinde, bir kabiliyetsizliktir.
Kabiliyetsizlik, baskasini gozleyerek kendi olusunu sadece kendi zihin diinyasinda
tekrarlamaktir ve yeni adini alan hicbir insani edime katki yapmasi séz konusu
degildir. O hep ululanmay1 ve dikkate alinmay1 bekler. Go6zii disarida, baskalarinm
izlemekten zevk duyan ve o derecede tereddiitlii bir endise yasayan, hayati tetikte
bir maymun tiirtidiir; alanm kii¢liktiir, ancak diinya olarak tanimladigi o kii¢tik inde,
kendi gibi olanlarla diinyayr kurtarma, insanlifl kurtarma mesajlar1 verir. Bu
mesajlar, otekini yok etme ve yerine sadece kendini ve kendi gibi olanlar
siralayarak, asagi dogru inen bir hiyerarsiyle yerlestirme icerir. Bu tiir bir durum
icinde olanin kendi sinirlari iginde kalarak gerceklestirdigi davranis tiplemelerinin
hicbiri kotiilik degil, o sadece bir miicadele olarak tanimlanir. Diinyada buna
inanan ve bu ydnde eylemeye acik milyarlarca “seytan ziirriyeti” bulmak
miimkindir. Uyusturucu ticareti ya da fuhus ticareti yapan biri, tek bir kelimeyle
“adam m oldiirdik,” “vatani m1 sattik,” diyerek kotiiliigiin kendi iizerine
yuklenebilecek bir adlandirma olmadigini séyleyebilir. Koétii eylem sahibi, yaptigi
kendisince ve baskalarinca da bilinen bir eylem karsisinda, hukukun kendisine
tanidig1 bir hak olarak, rahat ve kolay bir bigcimde yapmadim, diyebilmektedir.
Koti kendi adina “kétii insan olmayan”dir.28

Varolanin varolmasi, benim kendi yasamimin dis diinyanin tim gergekligini
onaylayan durumunu agiklar. Kotiiliilk, tam da bu onaylamanin akabinde,

24 Celik, “Kotuliigin Felsefesi: Felsefi Tecriibede Kotiliikk Sorunu ve Kotiiliigii Haklilastirma Olarak
Teodise,” s. 177.

25 Celik, “Kotuliigiin Felsefesi: Felsefi Tecriibede Kotiilik Sorunu ve Kotiiligii Hakhlastirma Olarak
Teodise,” s. 178.

26 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 913. Beyit, s. 87.

27 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 1598, 1599. Beyitler, s. 136.

28 Arendt’ten hareketle gelistirilerek kullanilmistir. Arendt, “Diisiinmek ve Ahlaki Degerlendirmek,” s.
157.
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onaylayabilme cesaretini gosterebilecek yeterlikte olmayanin onaylanmis olanin
oldugu sekilde varlik bulma halini olumsuzlayarak yo6niiniin degistirilmesiyle
disarida karsilik bulmasidir. Basari salt benin adlandirmasi degildir, ancak bensiz
hi¢bir basari, basar1 adin1 alamaz. Benin basarisi bir tatmin ya da farkli olma
durumu degildir, olmamdan gelen bir bagka durum icinde gériiniir kilacak sekilde
yer acmadir. Basar1 Otekine karsi bir meydan okuma degil, benin bu olma
durumunu dis diinyanin gergekligiyle uyumlu bir sekilde kendine acarak sadece
kendisi olarak goriiniir kilmadir.

Bu gorinire karsi ¢ikma bir kiskanglik ya da karsi ¢cikma olarak bir kotiiliik
durumuna doéntsebilir. Goriiniir olan disaridan bakan ile aymi sey degildir.
Disaridan bakanin, baktiginda goérdiigii ile gérmek istedigi arasinda yasanan
karsilasma hastalikli bir duruma, yani olanin bozularak goériilmesine neden
olabilir. Bu kétiliik tiirdi, sayet onun tiirleri oldugunu kabul edersek, bir birlikte
yasama deneyiminin dogal bir insani yetenek oldugunun bilincinden uzak
diismekle ortaya ¢ikar. Aslinda hangi tiir kotiiliikten s6z edilirse edilsin, kotiilik
yalin haliyle otekilestirilen varligin o6tekilestiren tarafindan yasaminin
sinirlandirilmasinin adidir. Zizek’in bu noktada yaptig1 su vurgu 6nemlidir. Ona
gore, “annesinin memesini emen kardesini kiskanan” biri, “6teki”nin kiymetli
nesneye sahip olmasini degil, daha ¢ok o6tekinin bu nesneden haz duymasini
kiskanir, bu nedenle de nesneyi ¢almak ve ona sahip olmak 0zne i¢in yeterli
degildir.  Gercek amaca  Otekinin bu nesneden haz duyabilme
kapasitesini/becerisini ortadan kaldirmaktir.”2? Clinkii onun kendisi bu konuda
yeteneksizdir. Yani kotii bu yeteneksizligini gormeksizin, otekinin elindeki
mutlulugu almaya odaklamir. Bu sebeple o6tekinin bulundugu her alam
sinirlandirmak ister. Onun varligina, mutluluguna, hazzina tahammiil edemedigi
icin onunla birlikte yasayamamaktadir. Bu birlikte yasayamama olarak degil,
birlikte ayn1 mekanda varlik gésterememe durumu olarak kétiilik, fizyolojik bir
hastalik durumu olarak savusturulabilir bir durum da degildir. O, basbayag: bir
kotiiliiktiir ve insanligin geneline yonelik siddet kadar besleyici ve etkin bir
eylemsellik tekraridir.

Kotilik, iyilik adini alan eylemin sahiplerinin yerlerini terk etmeleriyle
¢ogalir. Bu c¢ogalma bizi kendi icimizde nedenlere siiriikler. Birini eylemleri
nedeniyle kotii diye adlandirmamiz, tek basina bize bir zarar vermesi ya da
olumsuz durum yaratmasindan dolay1 degil, kotiiliik edenin o eylemi bilerek ve
kasten sadece kendi bencil tutumundan hareketle genel bir insanlik eylemi
biciminde herkese zarar verme niyet ve amaciyla gergeklestirmis olmasindan
dolayidir. Siddet beni yaralar, ancak bu yaralanma, benim kendi benlik ve basari
oykiimde yeniden bir varliga siginmama da neden olur. Kétii karsimda, farkina
varmadan kendini yok ederken, beni yeni bir bilgi ve deneyimle yeniden insa eder.
Ben bir olusumun adi olur.

Plotinus, “kotiiliik tecriibesi, kotiiliigli deneyimlemeden onu saf haliyle
taniyabilme noktasinda yetersiz kalan varliklarda iyilik bilincini daha sarih kilar,”

29 Zizek, Siddet, s. 88.
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diyor.30 Koétiiliigiin muhatabi olmak, bir kahraman gibi iyiligin taraftar1 olmanin
hoslugunu duyarak yasamaktir. Ciinki “ahlaksizligin alip basini gitmesine karsi
durmak” akil ve vicdanin dirilmesine ve hayatin kendisine ait oldugu bilincine
donlismesine yol agar.31 Koti ve kotiiliik adini alan eylem karsisinda iyiligin insan
olmanin ve insan olarak farkli ve o6zgiir olmanin yolunu agar. Konumuna ve
konumunu dolduran itici bedenselligiyle kibir ve hastalikli bir ben tavriyla
yaklasan sap-kilikli insan “disarida gururla sisinen bir irade” sergiler.32“Temel
insan iyiliklerinden yoksun” olmak, “iyi istenci yetersiz” olmaktir.33 Bu da onu sap-
kilikli yapar.

Bu insanlar aptal ya da zeka sorunlu kisiler degildir. Kott, cahil ya da bilgisiz
degildir. O, her bir seyi ayrintisiyla hesaplayan seytanin ¢ocugudur. Arendt Kant'in
“aptalligin nedeni koétticiill bir kalptir,” yargisini kabul etmeyerek “diisiinme
kabiliyetsizligi aptallik degildir,” der. Ona gore sorun, Kant'in iddia ettigi gibi,
“kotuliigt 6nlemek icin felsefeye, diisiinme yetisi olarak akli ¢alistirmaya ihtiyag
vardir,” yanlisindadir.3* Burada “aptallik”, “aklim  kullanma cesaretini
gostermeyen” kisileri hedef alan Aydinlanma parolasiysa, bu da bu ad tizerinden
kotiicill durumu tanimlamaya yetmez.

Arendt’i bu noktada dogrulamak zor degildir. Dini metinler seytanin akilsal
glciiyle anlatilan insanlarin Oykiileriyle doludur. Kotiilik, aptallarda degil,
kendilerini en list diizeyde kibirle donanmis bir akil ve diistinme yetisine sahip
insanlarda ortaya ¢ikmaktadir. Hi¢cbir insan deneyimi, felsefe de dahil, bunu
onleyebilecek giicte degildir. Zaten felsefenin de bodyle bir gorevi yoktur. Hele
felsefeyi kendi tekeline almis ve onu bir meslek dali olarak géren “koétii insan
olmayan” kotl, milkiyet ve deger hirsizlarimin kotiligi, Platon’dan 6nce ve
sonrasinda ve o ginden bu yana felsefede ¢oreklendiklerini bildikten sonra,
felsefeyi kotii emellerine, heva ve heveslerine alet etmelerine de sessiz
kalinmamalidir.

Burada bir éykii anlatmak istiyoruz. Oykii bir tiir israiliyat icerse de
anlatmak istedigi sey acisindan dikkat cekicidir. Oykiiye gore, Tanr1 Seytan’i
huzurundan kovunca Adem’den Havva'y1 yarattigi gibi onun sol kaburgasindan da
disi seytan1 yaratmis. Seytan disisiyle birlikte olunca, “disi 31 yumurtaya gebe
kalmis.” Bu olay nedeniyle her bir yumurtadan “on bin erkek ve disi seytan”
dogmus ve boylece de “seytanin ilk ziirriyeti” diinyaya yayilmistir.3>

30 Hadot, Pierre, Plotinos ya da Bakisin Safligi, (Cev. Ozcan Dogan), Dogu- Bat1 Yayinlari, Ankara 2016, s.
116.

31 Hadot, Plotinos ya da Bakisin Safligi, s. 116.

32 Celik, “Kotuliigiin Felsefesi: Felsefi Tecriibede Kotiilik Sorunu ve Kotiiligii Hakhlastirma Olarak
Teodise,” s. 161. (Augustinus, Itiraflar (Cev. Dominik Pamir), Kaknus Yayinlari, istanbul 1999, s.
156’dan aktaran.)

33 Celik, “Kotuliigiin Felsefesi: Felsefi Tecriibede Kotiilik Sorunu ve Kotiiligii Hakhlastirma Olarak
Teodise,” s. 173.

34 Aktaran Arendt, “Diisiinmek ve Ahlaki Degerlendirmek,” s. 160-61.

35 Geylani, Abdulkadir, Kur‘an ve Hadis Sohbetleri, (Cev. Osman Giirman), Gelenek Yayinlari, Istanbul
2013, s. 28.
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lyilik ve giizellikleri terk edip, “seytanin ziirriyetini dost edinenler”3¢ bir
taraf olarak insan soyunun Kkarsisinda her daim varlik sergilemeye devam
etmektedir. Oykiiyii nasil okursaniz okuyunuz, ancak bir gercek olarak, insan hem
tek olarak hem de i¢inde varlik buldugu toplum yapisinda bu ziirriyetin varligiyla
yuz yiizedir. Arendt kotiiliigiin temsilcileri olarak Nazilere, “seytani biyiiklik”
affedilmeyi onaylamaz”37 der. Biz burada “seytan”dan hareketle mitsel aciklama
yapma niyetinde degiliz, biraz ironi yaparak bu durumun varligini ortaya koymak
istedik. Bu ziirriyetin temel karakteristigi, “haksizlik”ta ve onun yiizsiiz dili olarak
iftirada sinir tanimamasidir. Haksizlik ise bir zuliimdir ve bu davranisi bir “adet
haline getirme” de siradan bir insanin eyleme bi¢imi degil, yetersizliklerini yiziini
gizleyerek tanidig birine ya da birilerine karsi vicdansizca tavir gelistirmedir.38

Insan soyunu hedef alan kétiiliik eyleminin icinde yer alanlar, iistiin zeka ve
akil kullanma giictine sahip olduklar1 iddiasindadirlar. En iyi ve en yiiksek puanh
okullarda okumuslardir. Ancak akil tek basina kendini maddeyle sinirlandirirsa,
ancak i¢inde bulundugu kosullarin formunu alir. Buradan zeka ve aklin iistiin gii¢
ve degerinin asagilanmasi anlasilmamalidir. Zeka, Bergsoncu bir ¢agrisimla, dis
diinyay1 ve orada konumlanmis benimizi kavrayisimizin biricik ¢ikis yeri olmakla,
tlim insanlik i¢in ontolojik bir durumu tanimlar.3? Kétiiliik s6z konusu oldugunda,
“seytanin fahiseligi”4? ni yapan tarzda kendi yeteneksizligini asamayip kosullarinin
icinde debelenen bir zeka ve akildan sz edilmektedir. Her seyi kendi ¢ikarina gore
kurgulayan bir nitelige sahip akil ya da yetenegini kendine siisleyen akil, bencil
eyleme tiiriniin kaynagi olmaktadir. Bencilligi akilsal ¢ikarimlariyla ortiileyen art
niyetli “gériintisii insan kilifi olandan bahsediyoruz” tip, Kkarsisinda
konumlandirdigy, isinde, giictinde, bulundugu yerde kendini tanimlamaya ¢alisan
siradan giinliik yasamimi stirdiiren insanlara kumpaslar kurar ve kendindeki
eksiklikten dolay1 degil, tstiin diistinme giicline sahip oldugu kibrinden dolay:
hareket etme hakkina sahip oldugunu diisiinir.

Diistinme Kkabiliyetsizligi, diisiinme yoklugu demek degildir. Kur'an’ da
bircok yerde gecen, “Akil etmiyor musunuz,”4' birey ya da g¢okluga, ifadesi
akillarinin olmadigina degil, yeteneklerini zorlayarak olanin durumunu dogru
anlamamaya ¢alismaya yonelik bir uyaridir.

Cogu zaman “kotii insan olmayan” kotliye hayatini stirdiirmesi igin
cevresinde kimsenin yapamayacag: bir destek, daha dogrusu katki yapma tavri,
icinde olanlara karsi da siddet yasatir. Ustelik bu katki da “kétii olmayan insan”
olarak kotiiniin ondan kaynakli hi¢bir yetenegine dayandirilmamaktadir. Bir
bakima, belki de ahlaki ilkeyi de bir parca ihlal ederek, bu tipe hak etmedigi deger

36 Oztiirk, Kur’an’t Kerim Meali, Kehf Suresi, ayet 50.

37 Coskun, Berat, Hannah Arendt’te “Radikal Kétiiliik” Problemi, Ayrinti Yayinlari, Istanbul 2013, s. 33-34.

38 Oztiirk, Kur’an’t Kerim Meali, Araf Suresi, ayet 162.

39 Bayraktar, Levent, “Henri Bergson” 1900’den Giiniimiize Biiyiik Diisiiniirler, Etik Yayinlari, istanbul
(2010), s. 527.

40 Bu belirleme, Catherine, Clément, “Seytanin Orospusu”, (Cev. Rifat Madenci), Telos Yayinlari, istanbul
1996. Kitabindan hareketle yapilmistir.

41 Oztiirk, Kur’an’t Kerim Meali, Enbiya Suresi-21, ayet 10; Bakara Suresi-2 ayet 44 gibi.

Marife, 18/1 (2018): 23-38



36 Nurten Kiris Yilmaz — Mevlit Albayrak

verilerek bu durum gergeklestirilir. Mesela, Akademisyenlik sertiveninde
bulundugu yeri korumasi1 ve hayatin1 belli standartlarda devam ettirmesi i¢gin
gereken isini, saglama almak adina, sdzlesmesinin yenilenmesi ya da gorev
uzatmasinin yapilmasi adina, bir mecmua’da ya da akademik siireli bir yayinda
uygun olmadigl halde makalesinin yayimlamasini hi¢bir sorgulamaya girmeden
talep eden bu tipe taleplerinin karsilanmasi icin destek vermek bir tiir kotiliiktiir.
Hem de basbayagi kotiiliiktiir ve insanlik sugudur. Ancak amacina ulastiktan sonra
da “kotii olmayan insan” olarak koétii tip, kendi talebini degil de, sizin iyi niyet
gosterinizi suglayarak, yardiminizi -iistelik kendisi talep ettigi halde- sorgulayarak,
kendisini etik bir kimlige biiriindiirebilmektedir. Evet, iki kotii arasindaki ayrimda
ikincisi, kendi kotiliigiinii gergeklestirerek, birinciyi kendine benzeterek esitlemis
goriiniir. Bu esitleme ile kotiiliik ortiillenmis, diger bir deyisle hakikat orttilenmis
olmaktadir. Bu durum, hi¢ rahatsiz olunmadan koéti ve kotiicil eylemde
bulunabilme, hakikate, dogruluga ve adalete zit davranis sergilemeyi kendi aklinda
deneyimleyerek bir hak olarak gorebilme becerisidir. Birinci tutumu sergileyeni
kendi konumuna ¢ekerek kendi 6zgiirliiglinii digerinden silip atmak istemektedir.
0 aslinda bu anlamda kisi de degildir. O sadece maddesi i¢inde kendini gezdiren
kaba bir yigindir ve bu nedenle de hicbir deger tasimaz. Onun yi1ginligi, bilme
¢abasi icinde olanin deneyimine yonelik tahammiilsiizliik ve yeteneksizligidir.
Diistinme kabiliyetsizligi ya da diisinmeyi reddetmeye ve kotiilik yapma
kapasitesine dair problemimiz konusunda bu bizi nerede birakir? Platon’un
“soylu” dogasi, Kuran'in “aklim1 kullanma” tutum alis1 ile aynidir. Diisiinme
“bilgelik, giizellik ve adalet aski arzusuyla dolu insanlar” i¢in s6z konusudur.*2

Insan teki eyleminin baslangi¢ ve sonucuyla birlikte kétiidiir. Karsisindaki
kisiye verdigi zararla ortaya c¢ikan sey kotiligin koti biri tarafindan
gerceklestirildigini gosterir. Bu anlamda da katiliik bir nedenle birlikte belirse de,
aslinda nedensiz bir sekilde kot kisi icin zamanini bekleyen i¢ olanaktir.

Koti eylemi gerceklestiren, kendisi bu kétli davranisinin sonucunun kendisi
acisindan bir cezaya doniiseceginin/doniisebilecegini onceden diisiinebilecek
yeterlilikte degildir. O eylemine odaklanir ve karsisindakine verdigi zarar ve
rahatsizliktan dolay1 bir gorev ifa etme bilinciyle hareket eder. O hukuk tanimaz,
deger yoksunudur, ama hukuktan kaynakli haklarini kullanarak eylemi igin
hukuku istismar eder. Baskasinin acisi, sikintisi onun keyfi ve mutlulugu olur. Bu
bir hastalik durumu olarak agiklanmamalidir.

Arendt soyle bir soru soruyor:

Herhangi bir gerekce (motive) olmadan kétiiliik yapmak miimkiin
miidiir? Sadece “adi gerekgeler” (hukuki adiyla) degil, herhangi bir
gerekce, cikar ya da azmettirme olmadan - sadece ihmalden kaynakli
olarak degil- kasti olarak kétiiliik yapmak miimkiin mii? Kotiiciilliik
(Wickedness), nasil tanimlarsak tanimlayalim, bu “kétii adam (villain)
olmaya kararli” olma hali, kétiiliik yapmanin (evildoing) zorunlu kosulu
degil midir? Dogruyu yanlistan, giizeli cirkinden ayiran yargi giiciimiiz,

42 Arendt, “Diisiinmek ve Ahlaki Degerlendirmek,” s. 172-3.
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diisiinme yetimize mi baghdir? Burada kendini dayatan soru suydu.

Bizatihi diisiinme faaliyeti, olup bitenleri gézden gecirip iistiine diisiinme

aliskanhgi, iste bu faaliyet, duruma 6zgii icerige bakilmaksizin ve

sonuglardan bagimsiz olarak, insanlari kétiiliik yapmaya karsi

“kosullandiracak” mahiyette olabilir mi?*3

Bu uzun iktibasa ek olarak su sorular1 da ekleyebiliriz. “Ké6tii insan olmayan”
olarak kotii, kendisini tanimlamayan, kKarsisindaki nerdeyse herkesi “kotiisiin/iiz”
diye adlandiran biri olarak gercekte eylemine dayanak olarak hangi olgu ya da
olgular1 almaktadir? “Kotii insan olmayan” olarak koéti, kendini tanimlayan
yaptiklar1 koti ve zarar verici eylemlerine ragmen, nasil bir diisiince ve ¢ikarim
zinciri takip ederek hicbir sey olmamis gibi hayatini
surdiirebilmektedir/yasayabilmektedir?Gercekten de vicdan insan olmanin
dayanaklarindan en giiclii olani degil midir?

Cevap basit ve olgusaldir. Arendt’in de vurguladigi gibi, “yalnizca iyi insanlar
vicdan azabi ¢ekerler, gercek suclular arasindaysa ¢ok nadir bir fenomendir bu.”44
Bu koétii sap-kilikli tipler i¢in cevaplanmasi en zor soru, ¢evrelerinde konumlanan
veya konumlandiklar1 insanlarla birlikteyken, “sevgi dolu bir insancillik ve
ozenle”#> sergiledikleri davranislar1 nasil agiklayabilecegimiz ya da onlarin nasil
aciklayabildikleri sorusudur. Baskalarina karsi siddet ve dehset yaratan
davraniglarina karsi, 6zel yasamlarina bir baba ya da anne olarak hi¢bir sey
olmuyormus gibi yasayip gitme ¢abalar;, hakikati nerede bulabilecegimiz
sorusuyla baglantilidir. Bu sorunun da cevabi bellidir, “hakikat disarida, yaptigimiz
seylerde yatar.”46 Aciktir ki, onlar hakikatten yoksun, hakikat arayisindan kopmus,
hakikati kotiiliik olarak kabul etmis ruhlardir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, kotiiliik giinliik yasam deneyiminde kétiiniin
kendisinin de becerikli bir sekilde cevaplayabildigi ve 6teki lizerinden tanimladigi
bir eyleme bicimini a¢iga ¢ikarma olayinin bize/size ¢arpmasidir. O bize/size
carptifinda onun ne kadar da yakinimizda, yani basimizda, iist katimizda ya da
kars1 kapimizda oldugunu anlariz ve dehsete kapiliriz.

Bu dehset durumu ahlaki koétiiliigiin hissettirdigi ¢aresizlik, timitsizlik, kaygi
gibi durumlar1 ortaya cikarir. Once séze ardindan goze yani temas halinde
oldugumuz o6tekine karsi giivensizligi dogurur ama burada kalmaz bu koétiiliigii
evrensellestirerek biitlin insanligin seriivenine dahil eder. Neredeyse bunu genel
bir maksim haline getirir ve iftira atmayi, giybet etmeyi olagan bir durum olarak
algilatir ve uygulamaya sokar. Bunun iistesinden gelmek zordur. Ciinkd koétiiliik
tiirleri icinde belki de bas etmesi en zor olan koétiiliik tiirii ahlaki kotiiliktir. O
insan-insan iliskisinden ¢ikar ve evrensellesir. Buradaki asil savas iste bu genele
yayllma ozelligi olan kotiliglin oniline ge¢cmek i¢in olacaktir. Yoksa giinliik
yasantimiz sirasinda bir iletisimimiz olsun ya da olmasin giyabimizda ya da
hakkimizda kétiiliik edenler olacaktir. Ornegin bizi hi¢c tammayan bir calisan

43 Arendt, “Diisiinmek ve Ahlaki Degerlendirmek,” s. 157.
4 Arendt, “Diisiinmek ve Ahlaki Degerlendirmek,” s. 157.
45 Zizek, Siddet, s. 54.
46 Zizek, Siddet, s. 54.
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gelecegimize yonelik bizim i¢in 6nemli olan bir projenin stuiresini geciktirerek bizi
zarara ugratabilecek ya da ¢ok sevdigimiz her derdimizi paylastifimiz bir
arkadasimiz arkamizdan is c¢evirebilecektir. Burada yasadiklarimiz 6znel
tecriibelerimizdir ama bu durumun bir adim 6tesi geneli etkileyecektir. Bu nedenle
bu tiirden kotiiliiklerin dniine gegmek gerekir. Boyle bir kotiiliigiin éniine gecmek
onlar gibi olmamay1 zorunlu kilar. Onlar gibi olmamak icin direnis géstermek
gerekir. Bu direnis kotiligiin bu anlamda siradanlasmasina miisaade etmemek
icin direnmektir. Direnis gosteren varlik mutlak surette ahlaki bir varlik oldugunu
unutmadan bir deger varligi olarak direnisini siirdiirmeli ve siradanlasmaya,
herkes gibi olmaya ya da goérmezden gelmeye (¢)alismamalidir. Ahlaki varlik
olarak 6zne olan insana diisen, hep birden, diinyanin her neresinde olursa olsun ve
ona ¢arpip ¢arpmadigina bakmaksizin bu tiirden kotiiliiklere karsi durma erdemini
tasimaktir. Aksi takdirde bu insanlik suguna hem mahal vermis olacaktir hem de
taraf olmus olacaktir. Bu bilincin farkina varamayacagi kadar siradanlasan bir
kotiilik durumunda bu ahlaki 6zne, muhtemelen kendi istegiyle bir suca istirak
ettigini bile ¢ogu zaman fark etmeyecek ve bu sebeple vicdan rahatsizligini
yasamadan yoluna devam edecektir. Bu durum son tahlilde agir bir siddet
doguracaktir ve dogmus olan bu siddet, lirkiing ve dehset verici olacaktir.
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Sosyal hayat icerisinde kisiler arasi iletisim yontemlerine basvurmadan gerceklestirilecek profesyonel bir
iletisim bicimini diisiinmek oldukgca zordur. iletisim kazalarini engellemek, mevcut sorunlari céziimlemek ve
devamli olabilecek bir etkilesim icinde olmak igin kisiler arasi iletisim metotlarindan faydalanilmaktadir.
Bu yéntemlerin; kiiltiirden kiiltiire degiskenlik gosterse de en basit anlamiyla, giiliimsemek, paylasmak ve
on yargiyla hareket etmemek gibi baslica davranis kaliplarmin, biitiin toplumlarda ortak degerler
oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Bir bakima evrensel degerler olarak da nitelenebilecek bu temel
ilkeler, farkli dinlerce de (Hristiyanlk, Yahudilik, Budizm gibi) saghkli insani iliskiler igin zorunlu olarak
goriilmiis ve vaat edilen sonsuz hayatta da mutlu olmanin 6n sartlarindan kabul edilmigtir.

Bu cercevede, elinizdeki makale; genelde iletisim teorilerinden, daha ézelde kisiler arast iletisime yénelik
literatiirden faydalanarak, Islam dininin én gérdiigi bir bireyler aras iletisim modelinin yansimalarini
analiz etmeyi amaglamaktadir. Teorisyenlerin iletisim tanimlamalarina baktiktan sonra, kisiler arasi
iletisime dair tartismalara simirliliklar baglaminda deginen calisma; Islam dininin ana kaynaklart olan
Kur'an ve Hz. Muhammed'in sozleri, tavsiyeleri, cevresiyle iliskileri ve tutumlarindan (siinnet) hareketle,
Islami bir kisiler arasi iletisim stratejisinin oldugu sonucuna varmstir. Ayetlerin ve Peygamberin tavsiye
ettigi davranis kaliplari ve séylem bigimlerinin, iletisim literatiiriinde aktarilan etkili ve profesyonel kisiler
arast iletisim prensipleriyle értiistiigii gozlemlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Iletisim, kisiler aras iliskiler, Hz. Muhammed, Islam.

Interpersonal Communication Principles in Islam and their Reflections in Modern Theories

In a society, it is quite difficult to think of a professional communication without applying interpersonal
communication rules. Interpersonal communication methods are applied in order to prevent
communication clashes, solve current problems and to structure an ongoing interaction. Although these
approaches are subject to change according to the cultural heritage of the societies, it won’t be mistaken to
state that basic principles such as smiling, sharing and avoiding prejudice are the common values for all
communities. These values, also might be named as universal ones, are seen as compulsory by different
religions (Christianity, Judaism, Buddhism etc.) and accepted as the main pre-conditions of promised
eternal happiness.

In this context, this article, employing communication theories in general but particularly interpersonal
communication literature, aims to examine the reflections of an Islamic interpersonal communication
model. Looking at the definitions of the theorists regarding communication, this article tackled the debates
related to interpersonal communication and concluded that it is possible to structure an Islamic
interpersonal communication model based on Islamic sources, mainly Koran and suggestions, discourses,
interactions and attitudes of Prophet Mohammad. The customs highlighted by Koranic verses and the
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Prophet match up with the professional interpersonal communication principles which are discussed in
communication literature.
Keywords: Communication, Interpersonal relations, Prophet Muhammed, Islam.
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Giris

Insanlar arasinda bir kanal aracihgiyla bilingli ya da kazara olusan mesaj
aligverisi ya da anlam ve deger paylasimi olarak tanimlanan iletisimin! kisinin
kendisiyle olan iletisimi, grup iletisimi, kiiltiirlerarasi iletisim, sosyal iletisim, kitle
iletisimi, siyasal iletisim, saglik iletisimi, kamu iletisimi, diplomatik iletisim,
uluslararasi iletisim ve pazarlama iletisimi gibi pek ¢ok cesidi vardir.2 Bunlarin
tlmiiniin tanimini bu makalenin sinirliliklar1 baglaminda vermek olanak dahilinde
olmamakla birlikte, 6rnegin kitle iletisimi bilginin; radyo, televizyon, gazete,
internet gibi kitle iletisimi araglariyla heterojen bir dinleyici biitiiniline aktarmak
olarak tanimlanabilirken,3 siyasal iletisim; bir siyasal yaklasim ya da
organizasyonun, var oldugu siyasal sistem icinde toplumun destegini saglamak ve
iktidar olabilmek icin, zaman ve konjonktiiriin gereklerine gore reklam,
propaganda ve halkla iligkiler tekniklerinden yararlanarak siirekli bicimde
gerceklesen tek veya cift yonlii iletisim ¢abasi olarak tanimlanmistir.*

Toplumsal, bireysel ve siyasal giindemle ilgili olarak farkli zamanlarda farkl
iletisim tiirleri 6ne ¢ikiyor olsa da giiniimiizde mesaj ve anlam paylasimindan ¢ok,
ozellikle kiiresel ve politik tartismalar nedeniyle, iletisim, ideolojik ve siyasal
alginin aktarildifi siirecin kendisi olarak tammlanmstir. iletisimin s6z konusu
zamansal degisimiyle ilgili olarak Berelson, iletisim ve kamuoyu adli makalesinde
“baz1 konularin, bazi iletisim tiirleriyle, bazi insanlarda yaptig1 etkinin farkl sartlar
altinda degismekte” oldugunu ifade eder.> Bu nedenle, iletisimin toplumsal ve
varolussal anlamda dnemini vurgulayan Schramm, tecriibenin aktarildig tek kanal
olmasi1 nedeniyle iletisimi sosyal hayatin devamini saglayan unsur olarak goriir.
Ciinkili insan, iletisim kurmaya calisirken bilgiyi, birikimi, diisiinceyi ya da bir
davranisi karsisindakiyle paylasmaktadir. Bu baglamda, kaynak, ileti ve alici gibi
temel li¢c 6gesi olan iletisim sadece bireyler arasi iligkiyi degil, bu iliskiler

1 Sierra-Gutierrez, Farncisco, “Communication: Mutual Self-Mediation in Context”, Communication and
Lonergan: Common Ground for Forging the New Age, ed. Farrell, Thomas, Soukup, Paul, Sheed & Ward,
Kansas City 1993, 269-294.

2 Beck, Christina, Communication, Lawrence Erlbaum, New Jersey 2012, 7.

3 Freimuth, Vicki, Kirby, Susan, “Issues in Eveluating Mass Media-Based Health Communication”, Mass
Communication: Issues, Perspectives and Techniques, ed. Detrani, Jason R., Apple Academic Press,
Oakville 2011, 77-98.

4 McNair, Brian, An Introduction to Political Communication, Routledge, London 2018, 35.

5 Berelson, Bernard, “Communications and Public Opinion”, Communication in Modern Society, ed.
Schramm, Wilbur, illinois University Press, {llinois 1960, 527-543.
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arasindaki baglantiy1 da temsil eder.6 iletisim kavramimn énciilerinden olan ve
ismi, bir iletisim modeline verilen Laswell de iletisim eylemini en iyi bicimde
tanimlayabilmek icin kimin, kime, hangi kanalla ne sdyledigi ve nasil etkide
bulundugunu bilmek gerektigini belirterek, iletisimin her bir 6gesinin ayr1 ayri
Onemine atifta bulunmustur.”

Kisiler arasi iletisim ise c¢ok farkli bicimlerde tanimlanmis, bu tiirde
etkilesim icinde olan bireylerin sayisinin 6nemli oldugu vurgulanmistir. Bir veya
birkag¢ kisi arasinda karsilikli anlayisi hayata geciren fikir ve duygu alisverisi
olarak tanimlanmis® olsa da Miller ve Steinberg, kisiler arasi iletisimi, mekansal
yakinlikla da iligkilendirerek, onun bireylerin birbirlerine anlik geri déniiste
bulanabilmesi i¢in ve birkag histen birden faydalanilarak kurgulanan bir etkilesim
oldugunu belirtmislerdir.® Kisiler arasi iletisim, bu nedenle, yakin cevredeki
bireyleri kapsamakta ve ayni zamanda ¢esitli duygu ve hedefleri gergeklestirmek
icin etkilesim icinde bulunmak olarak tarif edilmektedir.l® Bu baglamda, her ne
kadar iki bagimsiz birey arasindaki mesaj alisverisi oldugu belirtilse de giindelik
merhabalasmanin ve kisa hasbihalin 6tesini ifade etmektedir. Taraflar arasinda
aktarilan iletilerin icerigi, kalitesi ve daha ileri diizeyde etkilesimin olusabilmesi
icin bireylerin tatminini de igeren kisiler arasi iletisim, bdylece kabul edilen
toplumsal norm ve degerlerin etrafinda sekillenmektedir.

Dolayisiyla bireyler arasi paylasimin etkilendigi ¢cok yonlii bilesenler olsa da
fikir alisverisinin dayandigi temel iki unsur vardir. Bunlardan biri bilgi ve
gerceklikler, digeri de deger ve duygulardir. Paylasimin ana unsuru olan bilgi ve
degerler Kkiiltiirel birer 6ge olarak nesilden nesile aktarilmakta boylece bireyler
arasi iligkileri ve sosyal hayattaki iletisimi etkilemeye devam etmektedirler.
Zamanin degisimiyle degerler de degisime ugramis olsa ve bazen istismar edilse de
genel anlamda; medeniyeti, kiiltiirii, diisiinsel gelisimi ve toplumsal tecriibeyi
gelistiren normlar olarak goéze carpmaktadirlar. Bir deger olarak “saygi” ¢ogu
zaman bireyler arasi iligkilerin daha diizenli ilerlemesini saglarken, mesela
despotik toplumlarda yahut koéleligin hakim oldugu yillarda haksizliga karsi
sessizlik ve insan onuruna yakismayan durumlari kabul etme olarak da
anlasilmistir.11

6 Schramm, Wilbur, Communications in Modern Society: Fifteen Studies of the Mass Media, Literary
Licensing, Whitefish 2012.

7 Laswell, Herold, D. “The Structure and Function of Communication in Society”, Mass Communication,
ed. Schramm, Wilbur, Urbana, University of Illinois Press, 1949, 102-115.

8 Dainton, Marianne, Zelley, Elaine D., Applying Communication Theory for Professional Life: A Practical
Introduction, London, Sage, 2018.

9 Miller, Gerald R., Steinberg, Mark, Between People: A New Analaysis of Interpersonal Communication,
Chicago, Science Research Associates, 1975.

10 Berger, Charles R., Palomares, Nicholas A, “Knowledge Structures and Social interaction”, The SAGE
Handbook of Interpersonal Communication ed. Knapp, Mark L, Daly, John A., London, Sage, 2011, 169-
200.

11 Bryant, Donald C., Wallace, Karl R., Fundamentals of Public Speaking, Appleton-Century-Crofts, New
Jersey 1960.
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Bireyler Arasi Iletisim ve Islam: Kisa Bir Baglangig

Islam’in kisiler arasi iletisime dair yaklasimi insan1 “sosyal bir varlik” olarak
kabul etmesiyle yakindan ilgilidir. Birey, sosyal cevresiyle iletisim kurmadan
yasami icin gerekli ihtiyaclarini temin edemez olarak kabul edilmekte bu nedenle
“kullarin icinde olmakla” tavsiye olunmakta ve cennetin sartlarindan biri de sosyal
hayatin merkezinde olmak olarak vurgulanmaktadir. Ancak bu birliktelik ve is
birligi, "iyilik ve takva hususunda yardimlasin, giinah ve diismanlik yolunda
yardimlagmayin”12 ayetinin isaret ettigi gibi sadece hayirseverlik ve fayda tizerine
kurgulanmakta, toplumsal ¢evrenin “salih insanlardan” olmasi gerektigi one
¢ikarilmaktadir.’3 Clinkii kendisine mensup her bireyi ¢evresine faydali olmak ve
iyiligi anlatmakla gérevli kilan islam dini, bunun icin kisinin énce kendisinin
“iyilerden” olmasini salik verir ve "Yiizlerinizi dogudan yana ve batidan yana
cevirmeniz iyi olmak demek degildir.” diyerek ibadetin, kisisel hayatta olumlu
davraniglar kazandirdigi zaman anlamli oldugunu anlatir:

lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina ¢evirmeniz (den ibaret) degildir.

Asil iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman

edenlerin; mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere,

yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan dolayi) isteyene ve (6zgiirliikleri
icin) kélelere verenlerin; namazi dosdogru kilan, zekdti veren, antlasma
yaptiklarinda sézlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin
kizistigt zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davranislaridir.

Iste bunlar, dogru olanlardir. Iste bunlar, Allah’a karst gelmekten

sakinanlarin ta kendileridir.14

Islam’in temel bes sartindan dérdiiniin (namaz, orug, zekat, hac) kisiler arasi
iletisimin giiclendirilmesine ve dayanismanin artirilmasina dair mesajlar icerdigini
belirtmek yanlis olmayacaktir. Namaz; her seviyeden insanla birliktelige ve
tanismaya, orug, sosyal cevremizde yasayan farkli durumlardaki insanlari
anlamaya ve paylasmaya, zekat, yardimlasma ve fedakarliga ve hac, sadece lokal
degil ama gerektiginde evrensel degerlere uygun bir iletisim tarzi gelistirmemiz
gerektigine dair ipuglari icermektedir. S6z konusu kisiler arasi iletisime dair
verileri béylece hem Islam’in kitab1 olan Kur’an’da hem de islam Peygamberi Hz.
Muhammed’in hayatinda bulmak miimkiindiir. Makalenin ilerleyen sayfalarinda da
deginilecegi lzere Hz. Peygamber hem yasam bicimiyle hem de arkadaslarina
aktardig1 vaazlarla; toplumdaki iletisimin ve bireyler arasi etkilesimin nasil olmasi
gerektigine dair detaylar vermistir. Peygamberin 6zellikle komsularla iliskilerin
yapilandirilmasina iliskin tavsiyesi aslinda Islam’in, kisiler arasi iletisimi inga
ettigine isarettir:

Komgunuz borg isteyince veriniz. Yardimina kosunuz. Hastalaninca

ziyaret ediniz. Kederli anlarinda teselli ediniz. Maddi sikintilar igine

girince onu kollaylp gézetiniz. Mutlu giinlerinde sevincine, kederli
glinlerinde tiziintiisiine ortak olunuz. Oliince cenazesine eslik ediniz. Izni

12 Maide, 5/2.
13 “(Iyi) kullarimin arasina gir ve cennetime gir. ” Fecr, 89/29-30.
14 Bakara, 2/177.
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olmaksizin evinin bitisigine riizgdrint kesecek sekilde yapilasmaya

basvurmayiniz. Onu bezdirmeyiniz. Yemeginizden paylasiniz ve

meyvelerinizden hediye ediniz.>

Dinin hayat1 ¢evreleyen kurallar biitiini olarak disiiniildiiglinde bireyler
arasl, sosyal ve siyasal iletisime yonelik kurallar da vaz edebilecegi
anlasilmaktadir. Bu baglamda, islam; toplumlarin ve Kkisilerin ekonomik, sosyal,
kiiltirel, yerel ve uluslararasi iliskilerin yiiriitiilmesi adina, seffaflik, nezaket, hos
sozlilik gibi temel bazi ilkeler hususunda rehberlik yapmaktadir. S6z konusu
iletisim tiirlerinin hareket noktasi olan kisiler arasi iletisimin etkinligi ile ilgili
bircok unsuru Peygamberi yasamda ve Kur’ani oél¢iilerde bulmak miimkiindiir.
Kur'an; kendisini merhamet ve huzur kaynag olarak ifade etmekte ve
adaletsizliin hiisrana yol agacagini séylemektedir.l® Bu nedenle, Islam’in ilettigi
iletisim stratejileri sadece Miisliimanlarla degil, onlarin beraber yasadig: biitiin
dini, kiiltiirel ve etnik gruplarla miinasebeti kapsamakta ve iliskileri baris, esitlik,
adalet, kardeslik ve huzur tizerine kurgulamaktadir.

Iletisim Ogelerinin Dini Kaynaklardaki Yansimalari

Iletisim terminolojisindeki tanimi gibi, islam’da da bireyler arasi iletisim ya
da sosyallesme; ozgir, seffaf ve samimi bir ortamda fikirlerin, kaygilarin,
¢ikmazlarin ve bunlara yoénelik ¢éztimlerin paylasilmasini ifade eder. Literatiirde,
kisiler arasi iletisime dair yakin anlamli ve fakat farkli kelimeler kullanilsa da dini
deneyimde “iletisim kazalarin1 6nlemek amaciyla” vurgulanan tutumlar; karsilikh
saygi, giiven, 6fke kontrolii, dikkatli bir dil kullanimi, sabir, metanet, agirbashlik,
fedakarlik ve digerkamlik olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu agidan bakildiginda aslinda
Islam’in daha Kur’an’in indirilisi siirecindeki Allah, vahiy melegi Cebrail ve Hz.
Muhammed arasindaki goriismelerde, iletisimin biitiin 6gelerinin (kaynak, ileti,
kanal, alici, geri donit) etkin bir sekilde tecriibe edildigi gercegiyle
karsilasilmaktadir. Kur’an’in kodlayicisi'? olarak Allah ve kod agicisi'® Hz.
Peygamber olarak, bu ikili arasindaki iletisimin temelinde “anlasilma, anlatma ve
actk bir bicimde diger insanlara aktarma” motivasyonlarinin oldugu
goriilmektedir. Bu iliskide Kur’anin, iletisimin biitiin taraflarinin ve unsurlarinin
6nemini vurguladigl c¢ikarimini yapmak yanlis olmayacaktir. Ayrica, vahiy
esnasindaki iletisim; mesajin agik bir dille iletilmesini, alicinin dikkatle ve sabirla
dinlenilmesini ve onun anlayacagi bir {slup edinilmesi gerektigini salik
vermektedir.1?

15 Kandemir, M. Yasar, Cakan, ismail L., Kiigiik, Rasit, Riyaziis Salihin Hadis-i Serif Terciimesi, Erkam
Yayinlary, istanbul 2017, 11, 403-404.

16 {sra, 17/82.

17 Kod, insanlara anlamli gelen, aciklanabilen semboller ve isaretler biitiiniidiir. Bu baglamda kodlayici
bu sembolleri ve isaretleri kendi diisiincesinden Kkarsisindakine aktararak iletisimi baglatan
kaynaktir.

18 {letisimde muhatabin iletiyi yorumlamast; sesleri, isaretleri ve sembolleri anlama siireci kod acmadur.
Bu anlamda Hz. Cebrail, vahiy siirecinde kodlayici; Hz. Muhammed kod agic1 olarak tanimlanabilir.
Kodlama kaynak, kod agimi ise alic1 tarafindan yapilir.

19 Cemal Tosun, Din Hizmetlerinde Iletisim ve Halkla iliskiler, AOF, Eskisehir 1999.

Marife, 18/1 (2018): 39-53



44 Ekmel Geger

Diger yandan, Kur’an’in, kendisini, “Biz bu kitab1 sana, her seyin ayrintil
aciklayicisy, bir dogruya iletici, bir rahmet, Miisliimanlara bir miijde olarak
indirdik.”20 ayetiyle “aciklayic1” olarak nitelendirmesi ve "Biz onu anlayasiniz diye,
Arapca bir Kur'an olarak indirdik.”2! ayetiyle anlasilir bir bigimde oldugunu ifade
etmesi, iletisim silirecindeki anlatilarda muhatap(lar)in tatmin olacagi bicimde
detaylandirmanin ve kullanilan ifadelerin anlasilir ve agiklayici olmasi gerektigini
vurgular. Bu anlasilirhik, iletisim 06glelerinden olan mesaj ya da iletinin
karmasikligini ortadan kaldirir ve aslinda kaynak ve alict arasindaki duygusal veya
fikir aligverisinin giiclii bir sekilde formiile edilmesi gerektigini belirtir.
Kur'an’daki hitap bi¢cimi baz1 o6zellikleriyle Arap toplumuna yoénelik olsa da
evrensellik ozelligiyle biitiin insanliga seslenmektedir. Bu nedenle, Kur’an'in
sinirlandirilmis bir hedef kitlesi olmadigi disiintliirse, kurulacak ciimlenin ve
yararlanilacak iletisim stratejisinin ¢ok yonlii ve evrensel olmasi gerekliligi ortaya
¢ikar. Hz. Muhammed; “herkese mesrebine gore konusun”?22 tavsiyesiyle 6zellikle
kisisel ve kiiciikk gruplarla etkili iletisimde sosyal, etnik, kiiltlirel ve bireysel
cevrelerinin dikkat edilmesi gerektigini soyler.2® Bu cercevede 6zellikle siyasal ve
toplumsal iletisimde ya da evrensel hususlarin dne ¢ikarildigi konusmalarda
herkesin anlayabilecegi bir tarzda, duyguyu anlatabilen bir islupla iletisimin
desteklenmesi gerekmektedir ki Kur’an’in biitiin insanligit muhatap kabul etmesi
bu nedenledir.

Yine bu c¢ercevede Kur’an’in iletisimde “anlasilir olmay1” 6ne ¢ikardigi
baskaca ornekler bulmak mimkiindiir. Bu anlasilirliktan maksat insan zihninin
ilgili ayeti kavrayabilmesine yonelik ¢abadir. Kur’an, 6zellikle o zamanki Arap
toplumunun anlayabilmesi ve sonraki ¢aglarda okumayi daha ilk defa 6grenenlerin
dahi kavrayabilmesi i¢in, dine ait terimleri somutlastirarak anlatmay1 tercih etmis
ayrica, ikna edici bir ton kullanarak soru iceren bir karsi koyus tarziyla
okuyucudan kiyaslama yapmasini istemistir. “Yeniden dirilmeyi” (hasr) anlatirken
basvurdugu yontem buna drnektir. Tohumun topraktan ¢ikip meyve veren bir agag
haline gelmesi siirecinden bahseden Kur’an, ayni agacin tekrar yapraksiz ve
meyvesiz kaldigin1 fakat daha sonra mevsiminde yeniden canlandigini anlatir.
Bundan yola ¢ikarak insan bedeninin de toprakla bulustuktan sonra, sorgulanmak
ve diinyada yaptig1 iyiliklerin karsiigi olarak cennet ve diger nimetlerle
odullendirilmesi i¢in yeniden dirilecegini sdyler:

Riizgdrlar1 rahmetinin éntinde miijde olarak gonderen O'dur. Sonunda

onlar (o riizgdrlar), agir bulutlari yiiklenince onu 6lii bir memlekete sev

kederiz. Orada suyu indirir ve onunla tiirlii tiirlii meyveler cikaririz. Iste
oliileri de boyle cikaracagiz. Her halde bundan ibret alirsiniz. Rabbinin
izniyle giizel memleketin bitkisi (giizel) ¢ikar; kétii olandan ise faydasiz

20 Nahl, 16/89.

21 Yusuf, 12/2.

22 Eb(i Davud, Edeb, 20; Munavi, Feyzii'l-Kadir, 3/75.

23 Diger bir hadisinde Hz. Muhammed “Biz peygamberler toplulugu, daima insanlarin seviyelerine
inmek ve onlarin anlayabilecekleri sekilde konusmakla emrolunduk” (Zebidi, ithafu Sade, 2/65)
diyerek yine muhatabi dikkate almanin 6neminden bahseder.
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bitkiden baska bir sey cikmaz. Iste biz, siikreden bir kavim icin ayetleri

béyle aciklyyoruz.2*

Kur'an'in ve Hz. Peygamber’in ogretileri, iletisim aktorlerinden o6zellikle
kaynagin tutum ve sdylem bi¢iminin altin1 ¢izerek egitim seviyesi ya da birikimi ne
olursa olsun alicinin iletilen mesaji anlamasinin lizerinde durulmasi gerektigini
vurgular. Yine bu kontekste, Hz. Muhammed’'in “Biz peygamberler topluluguy,
daima insanlarin seviyelerine inmek ve onlarin anlayabilecekleri sekilde
konusmakla emrolunduk.”?> ifadesi anlati sahibinin, muhatabinin anlama
kabiliyetlerini sadece zihin ve idrak kapasitesiyle 6l¢memesini, daha genis
kapsamda iletisim kurulan kisinin sosyal ¢evresini, psikolojik yapisini, konusulan
konuyla ilgili muhtemel duygularini, diisiincelerini, anlam diinyasin ve Kkiiltiirel
dinamiklerini de hesaba katmasi gerektigini belirtir. Ayrica iletisim esnasinda
yanlis anlamaya neden olabilecek s6zciik, mimik ve beden dilinden uzak durulmasi
gerekliligi Peygamberin halifelerinden Hz. Omer’in “Kim kendini téhmet altinda
kalacak bir konuma sokarsa, kendisine suizanda bulunanlari kinamaya hakki
yoktur.”26 climlesinden anlasilabilmektedir.

Bireyler arasi iletisimde en sik karsilasilan sorunlardan birinin, “kesin
bilgiye dayanmayan yargi’nin oldugu da vakiadir. Ozellikle hassas ya da
menfaatlerin c¢akismas1 ihtimali olabilecegi iliskilerde “6n yargl” daha sik
goriilmektedir. Oyle ki gruplar arasinda veya iki kisi arasinda gelecekte
olusabilecek muhtemel olumsuzluklara ait kaygilar, bireyi gercekten yapmasi
gerekenden uzaklastirmakta ve zamanla (dini terminolojideki karsilifiyla) olusan
bu vesvese?’ psikosomatik28 rahatsizliklara neden olabilmektedir. S6z konusu 6n
yargilarin alt yapisinda da genelde kisinin kendi yapisindan kaynaklanan
alinganlik ve diyalog ve tavirda daimi olarak seyreden bir suizanna egilimli olma
haldir. Her ne kadar bunun genelde Kkisilik yapisi ile ilgili bir sorun oldugu
diisiiniilse de iletisimde biitilin taraflarin kendilerini yanlis anlamaya neden olacak
tavir ve sdylemlerden uzak tutmasi saghkli bir iletisim igin elzemdir. Ote yandan,
muhatabi yanlis anlamaya sevk etmeme ¢abasi Islam’da olumsuzlugu, kétiligi
daha bastan engellemek manasina gelen “sedd-i zerayi”?® ilkesiyle de
ortiismektedir.

Bu baglamda o6zelikle o donenmelerdeki kiiltirel algi baglaminda
okunabilecek Hz. Peygamber’in hayatindan aktarilan anekdot, 6nemli bir kisiler
arasi iletisim kurali olarak karsimizda durmaktadir: Hz. Peygamber bir gece esiyle
evlerinin yakininda uzunca bir yliriiylis yapmislardir. Ertesi sabah sahabesiyle

24 Araf, 7/57-58.

25 Zebidi, ithaf'u Sade, 2/65.

26 Kenzu'l-Ummal, h. No. 8815.

27 Kisinin; kendisi, baskalar1 ve olaylar ya da nesneler hakkindaki siiphe, kuruntu, tereddiit ve ash
olmayan ihtimalleri iceren kontrol edemedigi duygulardir. Detay icin bk. Polat, Emannullah,
“Kur’an’da ‘Vesvese’ Kavraminin Semantik Analizi”, Ekev Akademi Dergisi, 60, 2014, 355-388.

28 Psikolojik sorunlardan kaynaklanan fiziksel hastaliklar1 anlatmak i¢in kullanilan bir ifadedir. Detay
icin bk. Yazic Giileg, Medine, “Psikosomatik Hastaliklarda Miza¢ ve Karakter”, Psikiyatride Giincel
Yaklasimlar, 1,2014, 201-214.

29 Arapga, “kotiiliikleri engellemek” anlamindadir.
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bulustugunda onlara esiyle yaptig1 yiiriyiisii “Yanimdaki hanimimdi.” vurgusuyla
anlatmistir. Peygamberin bu aciklamasindan maksadi olusabilecek yanlis
anlamalar1 gidermek ve ayni zamanda onun bilgisinden faydalanarak egitim alan
arkadaslarina, iliskilerinde, nasil davranmalar1 gerektigini anlatmak ve ihtiyath
olmalarin salik vermektir.3® Bu noktadan hareketle islami kaynaklarda (Kur’an,
slinnet, sahabelerin yasami) etkili bireyler arasi iletisim ilkelerinin var oldugu
gorilmektedir.

Bireyler arasi Iletisimde Islami Modelin Ozellikleri

Yukarida aktarilan dini anlatimlar c¢ercevesinde, [slam, hem Kur’ani
anlatimda hem de Hz. Peygamber’in davranislarindan ve sosyal cevresi ile
iliskilerinden yola ¢ikarak, kisiler arasi iletisimin basarili bir bicimde kurgulanmasi
icin, kayda deger yontemler aktarmaktadir. Kur’an’in kisiyi topluluk icinde
konumlandirmas1 ve Hz. Muhammed’in, ibadethaneleri bireysel ve toplumsal
sorunlarin konusuldugu bir sosyal etkilesim mekani olarak organize etmesi, s6z
konusu Islami kurgunun temel nedenleri arasindadir. Toplumun; tecriibenin
paylasildigi, birikimle degistirildigi ve yasanmislikla korundugu bir iletisim ve
iliski formu olarak diisiintildiigtinde, bir kurallar biitlinii olarak da insan hayati
tizerinde etkili olan dini 6gretilerin bu toplumu olusturan bireyler icin etkili
iletisim modelleri sunmus olmasi tizerinde durulmalidir. Daha genis bir ¢alismayla
analizi daha derin olarak yapilabilecek Islami bir kisiler arast iletisim modelinin
ozellikleri bu ¢alismanin sinirliliklar: kapsaminda asagidaki gibi formiile edilebilir:

Muhatabin kisiliginin ¢ok yonlii bir yapidan olustugunu bilmek

Dini kiiltiirtin, daha bastan her canliya Yaradan’la iliskisi baglaminda
bakmasi aslinda iletisimin hangi temel iizerine ve nasil kurgulanmasi gerektigini
anlatir. En ytice varlik olan Allah’in “en giizel bigimde yarattig1”3! insan ile iletisim
kurulurken bu istiin var olus bi¢cimini dikkate alarak iletisim planlanmalidir.
Ciinkii ayetteki “en gilizel yaratilmishik” sadece fiziksel 6zellikler degil, duygusal,
gevresiyle uyum icinde olmaya uygunluk, hayatin sartlariyla miicadele etmeye
elverislilik ve kendisine yoneltilen sorumluluklar1 tasima kabiliyetini de kapsar.
Dolayisiyla insani, dini kaynaklardaki sekliyle tahayytil eden birey, etrafindakilerle
iletisim kurarken énce muhatabin kiymeti bilecektir. Daha sonra her bir insanin
yaratilis 6zellikleriyle farkl yapilarda oldugu 6n bilgisiyle davranarak her zihin
diinyasinin baska bir evren tasidigi diisiincesiyle hareket edecek ve boylece
iletisimini saygi temeliyle kurgulayacaktir.

30 Taberd, Ibn Kesir, Ibn Asur, Hucurat 49. ayetin tefsirinde aktarmislardir: “Ey iman edenler! Zandan
¢ok sakinin. Ciinkii zanlarin bir kismi giinahtir. Birbirinizin gizli hallerini aragtirmayin. Kiminiz
kiminizi giybet etmesin. ”

31Tin, 95/4.
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Hatay1 gizlemek, hosgoriilii olmak ve uyariy1 kirmadan yapmak

Ikili iliskilerde karsilagilan en bilyiikk sorunlardan biri de hatalarin giin
yuziine ¢ikartilmasi ve hata sahibinin dislanarak kendini koétii hissetmesine neden
olmaktir. Hz. Muhammed ise arkadaslari ile iletisiminde onlar1 mahcup etmemeyi
esas almistir. Kiiciik bir topluluk olan Mekke ve Medine yasaminda hatalar hizlica
fark edilebiliyordu. Ancak Peygamber Kkisilerin sugluluk psikolojine
sarmalanmamasi icin, su¢ sahibinin yanhisini direk ytiziine vurmaz, topluluk icinde
genel bir hitap tarzin1 secerek o kisinin anlamasini ve kendisini sorgulamasini
isterdi. Diger yandan arkadaslarina da “Miisliimanlarin eksikliklerini, ayiplarini
arastirmayin.”32 ve “Bir kul diinyada bir kulun (ayibini) drterse, kiyamet giinii de
Allah onun ayibin1 oOrter.”33 tavsiyeleriyle insanlarin kusurlarini 6rtmelerini ve
toplum icinde ifsa etmemelerini tavsiye ederdi.

S6z konusu tavra 6rnek olarak ayni1 zamanda Peygamber’in hayatindan su
kesiti aktarmak miimkiindiir. O dénemlerdeki imamlardan biri namazlar1 ¢ok
uzatarak cemaatin islerinin gecikmesine neden olur. Bunun iizerine arkasinda
namaz kilanlar “Neredeyse cemaati terk edecektik.” diyerek Peygambere
serzeniste bulundular. Elbette imamin o kiiciik toplulukta kim oldugu biliniyordu.
ibadetin sosyal hayat1 sekteye ugratacak bicimde uzatilmamasi gerektigini ifade
eden Hz. Muhammed, imami direk ¢agirip mahcup etmek yerine umumi bir uyariyi
yeglemis ve soyle demisti: “Ey insanlar! Ne oluyor sizlere ki, insanlar1 nefret
ettiriyorsunuz. Sizden kim imam olursa namaz hafif kildirsin. Ciinki onlarin iginde
ihtiyar, zayif ve ihtiyac sahibi olanlar vardir.”34

Insanlarin kusurlarini arastirmamak, tecessiisten uzak durmak

Ozellikle menfaat catismasinin oldugu yerlerde insanlar cesitli emellerine
ulasmak i¢in birbirlerinin kusurlarini aramakla mesgul olabilmektedirler. Sadece
menfaat catismasi degil olumsuz diisiincenin zihni sardig1 her anda ayni anlamsiz
tutum sergilenebilmektedir. Tilirkce’de de kullanilan ‘casus’ kelimesiyle ayni
kokten gelen ‘tecesstis’, bir sey ya da kisi hakkinda olumsuz yon, kusur ya da onun
gizli tarafini arastirmaktir. Kur'an’da ve hadislerde de ayni kelime
kullanilmaktadir. Bu baglamda islami kaynaklar, gizli kalmis hatalarin, saibenin,
sirlarin, kusurlarin arastirilmasi ve ortaya ¢ikarilmasindan sakindirmistir. Kur’an
bunun i¢in séyle demistir:

Ey iman edenler! Zan’dan ¢okg¢a kaginin. Ciinkii zannin bir kismi gtinahtir.

Tecesstis etmeyin (birbirinizin gizli hallerini arastirmayin). Kiminiz de

kiminizin giybetini yapip arkadan c¢ekistirmesin. Sizden biriniz, 6lii

kardesinin etini yemeyi sever mi? Iste, bundan igrenip-tiksindiniz.

Allah’tan ittika edin (hakkiyla sakinin). Siiphesiz Allah, tevbeleri ¢ok

kabul eden Rahim’dir.3*

32 Ebu Davud, Edeb/Hadis no: 4884, 4/271.
33 Miislim, Birr/21, Hadis no: 2590.

34 Buhari, Ahkam, 13; Miislim, Salat, 182.

35 Hucurat, 49/12.
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Burada hassasiyetle yasaklanan sadece ayip ve kusur arastirmak degil ayni
zamanda insanlarin arkasindan konusup onlari zor duruma diisiirmek, onlara iftira
etmektir. Bu tavir giybet olarak isimlendirilmekte ve kardes eti yemek kadar kerih
gosterilmektedir. Yine bununla baglantili olarak Hz. Peygamber soyle bir deger
aktariminda bulunmustur:

Zandan kaginin, ¢iinkii zan sézlerin en yalanidir. Tecessiiste bulunmayin,

birbirinizin i¢ yiiziinii arastirmayin, birbirinizin sézlerine (kétii niyetle)

kulak kabartmayin. Birbirinize haset etmeyin, birbirine bugz etmeyin,
birbirinize sirtinizi donmeyin. Allah’in emrettigi gibi kardes olunuz.

Miisliiman Miisliimanin kardesidir; ona zulmetmez, onu yalniz birakmaz,

ona hakaret etmez. Takva buradadir takva buradadir, diyerek gégstinii

isaret etti.36

Tartismadan uzak durmak

Sosyal ortamlarda, aile arasi iletisimde yahut ikili iliskilerde ve hassaten
politik konularda konusulurken bazen karsilikli hizli bir fikir beyani icine girmek
zorunluluk haline déniismektedir. islam’in inananlara vaz ettigi davranis bicimi
saygiy1 ve 6fke kontroliinii devam ettirebilmek olsa da kutuplasmanin olabilecegi
zamanlarda meselenin tartisma zemininden uzak tutulmasi tavsiye edilmistir.
Ciinkli miinakasa esnasinda duygu kontrolii zorlasmakta ve benlik hissi devreye
girmektedir. Dolayisiyla yliksek sesle aktarilan iletilerin ©6nemi dikkate
alinmayacak ve Kkarsi tarafin ikna olmasini saglamayacaktir. Bu baglamda islam
Peygamberi “Miinakasa etmeyen, kimseyi incitmeyen Kkisi cennete girer.”3’
tavsiyesinde bulunarak ve tartisma anindaki kontroliin zorluguna isaret ederek
karsiliginin cennet oldugunu ifade etmistir.

Kibir ve kiskang¢liktan uzak durup birliktelige odaklanmak

Bilgi aktariminda ve sosyal iligkilerde ortaya c¢ikan tutumlardan biri de
kaynagin kendisini 6nemli bir yere konumlandirarak iletisimi siirdiirme ¢abasidir.
Ancak bu konumlandirma ¢ogu zaman karsit mesaji alan tarafindan
hissedilebilmektedir. Bu durumda alic1 kendini iletiye kapatabilmekte ve gerekli
fayda saglanamamaktadir. Diger yandan kibir duygusuyla sekillendirilmis davranis
bicimi muhatabin pesin fikirli olmasina neden olur ve gelecekteki iligkileri de
zedeler. Hz. Peygamber bu baglamda kibir ve onunla ilgili hirs ve kiskang¢lik gibi
duygularin bireyi daha kotii davranislara sevk edebilecegini soylemis,bu hissiyatla
motive edilen duygularin Habil ve Kabil arasindaki gibi katle dahi gétiirebilecegine
isaret etmistir.3® Bu nedenle, kisi, motivasyonunu birliktelige odaklamali ve grup
iletisimindeki aktivitesini artirmali ve grup iiyelerinden herhangi birinin basarisini
kendi basarisiyla es deger tutarak kiskang¢lik ve benlik duygusuyla miicadele
edebilmelidir.

36 Eb(i Davud, Edeb, Hadis no: 4884, Tirmizi, Birr 85.
37 Tirmizi, Birr, 58, Hadis no: 1995.
38 Siiy(it, el-Camiu’s-sagir, 1, 101.
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Muhatabin diisiince yapisini ve mizacini dikkate almak

Kisiler arasi iletisimde yasanan kazalarin nedenlerin biri de muhatabin
diistiince yapisini, duygusunu ve geldigi cevreyi dikkate almamaktir. Dolayisiyla
iletisimin basladig ilk andan itibaren, muhatap kendisine iletilen mesajlar1 yanls
anlayabilmekte ve iletisim durma noktasina gelebilmektedir. Oysa ideolojik, dini,
kiiltirel ve siyasal yaklasimlarda farkl bakis agilar1 olabilecegi bir gercektir ve bu
vakia muhatap olunan insanin goriisiini kabul etmek zorunlulugunu ifade etmez.
Ancak farkll anlayislarin olabilecegini, bu nedenle iletisim siirecinin daha
profesyonel bir bicimde ydnetilmesi gerekliligini dikkate almak gerekir. Ciinkii
iletisim karsi tarafa bir bilgiyi ya da ideolojiyi dikte etmek degil, paylasimda
bulunmaktir. Taraflarin birbirlerinin yaklasimini kabul etmesi degil, goriis alis-
verisinde bulunarak gerektiginde saygiyla sonlandirabilmektir. Bu nedenle, Hz.
Peygamber’in “Herkese, anlayacag1 dilden ve Kkisilik yapisina gére konusun.”3?
hadisi dikkate alinmali ve iletisim esnasinda karsi tarafi kii¢iik diisiirebilecek, onun
yanlis anlamasina neden olabilecek ve toplum icinde mahcup olmasina neden
olabilecek sdylem ve davranislardan uzak durulmalidir.

Karsilikli iletisimi gliclendirecek giincel ve kiiltiirel bir birikime sahip
olmak

Islam dinindeki “iyiligi emretme koétiiliikkten sakindirma”#® kurali ashinda
sosyal ve bireyler arasi iletisimin inananlar i¢in zorunluluguna isaret eder. Bu
yukiimliiliik, bir yandan kisinin iyiligi tavsiye etmesi i¢in kendisinin iyilerden
olmasi gerekliligini ifade ederken, diger yandan iletisimin etkin ve iknanin basarili
olabilmesi icin kiltiirel ve bilgisel bir birikime sahip olmasimi sart kosar. Bu
baglamda Hz. Muhammed ve arkadaslarini, yasadiklar1 zamanin bilgeleri olarak
nitelendirmek yanlis olmayacaktir. Giiniin belirli vakitlerinde Peygamberle bir
araya gelen sahabeler, karsilikli fikir teatisinde bulunuyor, birbirlerine sorularini
soyabiliyor ve bir miizakere ve karsilikli danisma sonrasinda birlikte bir karara
variyorlardil. Kur’an’da bu “bilgi sahibi olma” niteligine, kisiyi digerlerinden ayirici
bir 6zellik olarak "(Hig) bilenle bilmeyen bir olur mu?”4! ayetiyle dikkat ¢ekilmis;
boylece 6grenme eyleminin ve egitimin kutsal oldugu mesaji verilmistir.

Elestiriye acik ve esnek bir yapiya sahip olmak

Etkili iletisimin oniindeki temel engellerden biri de hatay1 kabullenmekte
zorlanmak ve taraflardan birinin elestiriye a¢ik olamamasidir. Oysa “yanilmazlik”
ve “mutlak gerceklige sahip olma” iddias1 iletisimin devamli olmasina ket
vurmaktadir. Esnek bir yapiya sahip olup “yanlislanabilirligi” ihtimal dahilinde
birakan davranis bicimi, iletisimdeki isteslige imkan tanir ve dogru olana daha hizli

ulasir. Hz. Muhammed, kendisini kabullenmeyenlerle konusurken onlari sakin bir

39 Eb(i Davud, Edeb, 20; Munavi, Feyzii'l-Kadir, 3/75.

40 "Sizden; iyiye cagiran, dogrulugu emreden ve kétiiliilkten men eden bir cemaat olsun. iste kurtuluga
erisenler yalmz onlardir. " Al-i imran, 3/104.

41 Zumer, 39/9.
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eda ile dinlemis, konusmalar1 bitmeden sdzlerini kesmemistir. Diger yandan,
arkadaslarn ile diyalog esnasinda, diinya isleri ile ilgili konularda, onlarin daha
bilgin olabilecegini ifade etmesi onun hem esnekligine hem de elestirilebilir
olduguna isaret eder. Hadis kaynaklarindan Miislim’de gecen bir anekdotta
Peygamberi davranis bi¢cimi olarak soyle aktarilir:
Hz. Peygamber agaglarina asilama yapan bir gruba denk geldi. Onlara
“Béyle yaparsaniz hurma daha iyi olur” dedi. Ancak o yil hurmalardan iyi
bir verim alinamadi. Daha sonra Hz. Muhammed tekrar ugrayip
hurmalarin durumunu sordu. Onlar da “sizi dediginiz gibi yaptik ama iyi
verim alamadik” dediler. Bunun lizerine Hz. Peygamber “Siz diinyan isini
daha iyi bilirsiniz” dedi.*?

Sozciikleri 6zenle se¢mek ve etkili bir tonda konusmak

Kisiler arasi iletisimde devamlilik ve fayda, kurulacak diyalogun, kisa, 6z ve
anlasilir olmasina baghdir. Uzayan bir anlati dinleyicileri sikacagi gibi belli
zamandan sonra da verilen mesajin anlasimasini da zorlastiracaktir. Hz.
Peygamber'in bu ¢ercevede, Kur’ani ifadeye benzer olarak, en bariz 6zelliklerinden
biri de mesajlarini anlasilir bir tonla yavas yavas ve net olarak karsi tarafa
aktarmakti. Bu baglamda "Ben, az-6z soz sOyleme kabiliyeti ile donatilmis olarak
gonderildim.”43 diyerek kendi tarzinin érnek teskil ettigini beyan etmistir. Hz.
Peygamber, konusmasinda net ve anlasilir olmasiyla ¢evresindeki ¢cok katmanl ve
farkli seviyelerdeki gruplarla rahatlikla iletisim kurabilmis, sadece Miisliimanlara
degil gayri-miislimlere ve her yastan insana Islami mesajlarini aktarabilmistir.
Ayrica, gevresindekilerle konusurken sesini yiikseltmemis, anlatilacak konu ne
kadar zor olursa olsun miitevazi bir tonlama ve kolay kaliplarla muhataplarinin
anlamasini saglamis bu baglamda bazen kinayeli, bazen sakaci ve ¢ogu zaman
mijdeleyici bir tislup kullanmistir. Hicretin dokuzuncu yilinda 124 bin Miisliimana
yaptigt konusma (Veda Hutbesi) bu anlasiirhigin, etkili tonlamanin ve
kucaklayiciligin en 6nemli 6rneklerindendir.*

Beden dilinin samimiyeti

Sozsiiz iletisimde beden dilinin katkisi énem arz eder. Giinliik iligkilerde
iletisimin ytzde 70’i beden dili, jest ve mimiklerle aktarilmaktadir. Bu nedenle
etkili bir beden dili kullanimi Kisiler arasi iletisimi daha basarili kilabilmekte ve
kelimelerle aktarilmayan duygularin karsi tarafa iletilmesine katkida
bulunmaktadir.#> Hz. Peygamber'in de sosyal cevresiyle iligkilerinde beden dilini
etkin olarak kullandigina dair bilgiler vardir. Daha c¢ok Sifai-Serif derslerinden
aktarilan bu davranislarinin basinda, muhatabiyla goz iletisimi kurmasi, konustugu

42 Mislim, Fedail, 141.

43 Buhari, VIII, 76, 168, 1, 295.

44 Unal, Vehbi, Peygamber Efendimizin Veda Hutbesi, Ragbet, istanbul, 2007.

4 Linong Dai, “New Development of Mobile Instant Messaging: Virtual Body Communication
Interaction”, Internationalization, Design and Global Development, ed. P. L. Patrick Rau, Springer,
Berlin 2011, 483-490.
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kisi elini birakmadan onun birakmamasi ve sirtini muhatabina hi¢bir sekilde
dénmemesi vardir.#¢ Topluluga konusurken elindeki asa ile isaretler yapmasi ve
ellerini sik¢a kullanmasi da iletisiminin etkili olmasinin nedenleri arasinda
sayllmaktadir. Anlattifi konular1 olabildigince somutlastirmis ve dinleyicilerin
zihninde sekillenmesine olanak saglamistir. Enes b. Malik’ten aktarildigina gore,
bir defasinda cennete ilk giren kisinin kendisi olacagini anlatirken eliyle cennetin
kapisini ¢aliyor gibi yapmis; boylelikle cennet ve kapisina dair miisahhaslastirma
yapmistir. Yine bu baglamda, insanlarin konusmalarina ve kullandiklar1 kelimelere
dikkat etmesi konusunda tavsiyede bulunurken, Muaz b. Cebel'e, dilini tutarak
“Iste bunu muhafaza et.” demesi gérsel metodu da etkin bir bicimde kullanmasina
ornek olarak verilebilir. Bununla birlikte, mimiklerini de aktif bir bicimde
kullanmis, konusmanin igerigine yiiz hatlarina sekil vermis; dinleyicilerin, daha ne
soyledigini duymadan yiiziine bakarak duygularini anladiklar: aktarilmistir.

Hz. Peygamberin beden dili kullaniminda 6ne ¢ikan bir diger 6zelligi, onun
davranislarinda, jest ve mimiklerinde 6l¢iilii ve samimi olmasi, abartidan uzak
durmasidir. Her zaman miitebessim olan ve gilimsemeyi salik veren Hz.
Muhammed, karsisindakileri rahatsiz edecek kadar kahkaha ile giilmemeye dikkat
etmistir. Hz. Aise onun giiliisiinii anlatirken "Rastlullah Efendimiz'in kii¢iik dili
goziikecek sekilde, kendinden gecercesine giildiiklerini hi¢ gérmedim. O'nun
gullisii, tebessiim seklindeydi" demistir.4” Diger yandan, etkili iletisim
literatliriinde vurgulandig: tzere 6zellikle ikili diyaloglarda muhatap ile belli bir
mesafeyi korumalidir. Bu baglamda Hz. Muhammed de insanlarin 6zel alanina
girmemis, onlar1 rahatsiz edecek kadar kendilerine yaklasmamistir. Buna ragmen,
uzaktan gelenleri karsilamak icin onlara samimiyet gostermis, uzun siire
gormediklerine sarilmis ve onlari bagrina basmistir. Yine ¢ocuklarla uzun zaman
gecirmeye Ozen gostermis, onlar1 devesine bindirerek gezdirmis bu ilgisi de
¢ocuklar tarafindan sevilmesini saglamigtir.*8

Sonug

Kuskusuz, bireyler arasi iletisimi; islami baglamda daha genis cercevede ele
almak ve sadece hadis ve ayet kaynakli degil ayn1 zamanda dini kiiltiirden ve
Misliman bilgin ve ozellikle sufilerin yasam bicimlerinden yola ¢ikarak da
irdelemek miimkiindiir. Ancak makalenin belirli sinirliliklarina ragmen, Kur’an ve
Peygamberi hayat bi¢ciminden yola cikilarak deginilen temel bilgilerde dahi
Miisliimanlar i¢in hayat 6l¢iisii olan adalet, iyilik (ihsan), sabir, 6z-saygi, algak
gontllilik ve fedakarlik gibi etkili bireyler arasi iletisim o6zellikleri agik bir
bicimde goze carpmaktadir. Bu cercevede, Islam’da, iletisim tiirlerinin hemen
hepsi icin gecerli olacak kistaslarin var oldugunu belirtmek yanlis olmayacaktir.
Islam dini, bu makalenin konusu olan kisiler arasi iletisimde mesajin iletildigi
kaynagin giivenirligine ve duyarliligina vurgu yapmaktadir.

46 Kadi Iyaz el Endulusi, Sifa-i Serif Serhi, Tahlil Yaynlari, istanbul, 2012.
47 Buhari, el-Cami'us-Sahih, V11, 94-95.
48 Ansariyan, Husayn, The Islamic Family Structure, Ofuq Press, Qum, 2000.
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Diger yandan, Hz. Peygamber, onun baska milletlerle kurdugu iliskilerden
de anlasildig gibi, iletisimin evrensel olma 6zeligine vurgu yaparak iliskilerin farkli
uluslarla (uluslararasi iletisim), diplomatik iliskilerle (diplomatik iletisim) ve
kiltiirel yakinlasmalarla (kiltiirleraras: iletisim) da siirdiriilmesi gerekliligine
isaret etmistir. Bununla birlikte islam Peygamberi Hz. Muhammed; sézlii iletisimle
birlikte mesajlarin uzun siireli kayda gecilmesi gerektigi yerlerde, daha sonralari
refere edilmesi icin ve cogunlukla diplomatik iliskilerde yazili iletisim modelini
etkin bir bicimde kullanmistir. Hz. Peygamber’in etkili iletisim aktiviteleri onun
sahsiyetinde Miisliimanlara da érnek teskil etmektedir. Ciinkii islami kaynaklarda
Miislimanlar “yeryiiziinde iyilik, dogruluk, adalet, yardimseverlik gibi mesajlari
iletenler” olarak nitelendirilmislerdir. Kur’an bunu soyle aciklar: “Siz, insanlarin
iyiligi icin ortaya cikarilmis en hayirh bir iimmet oldunuz. lyilikleri emreder,
kotiiliiklerden sakindirir ve Allah’a gercek anlamda iman edersiniz.”4?

Bireyi; dogustan sosyal bir varlik ve birbirine muhtag¢ olarak kabul eden
Islam, onun diinyadaki ulviyetinin de ancak diger insanlarla birlikteliginde
olabilecegini aktarmis ve ruhbaniligi, sosyal hayattan kopmay1 uygun bulmamis ve
onun sosyal iliskilerini diizenleyen pek ¢ok 6l¢ii sunmustur. Bu nedenle islam
toplumunda “iletisim” kelimesi daha ¢ok sadakat, seffaflik, rakiklik ve onurlu
davranisi ¢agristirmaktadir. Peygamberin hayatindan ve Kur’an'dan 6grenilen bu
iletisim kriterleri herkesi kapsayacak bir tonda aktarilmis ve paylasim, diiriistluk,
yardimlasma gibi temel ilkelerde Miisliiman ve gayri-miislim ayrimi yapilmamistir.
Bu yénleriyle islam iletisim ve ikna temelli bir dindir. Kur'an’daki “Rahman
Kur'an'1 6gretti. Insani1 yaratti. Ona aciklamayi égretti.”° ayetleriyle vurgulanan da
bu ozelliktir ki buradaki ac¢iklamada “karsilikli anlasma”nin da kastedildigini
unutmamak gerekir.

Ne var ki, Miisliman toplumlarin kendi i¢inde yasadiklar1 sorunlar ve
evrensel degerlerle celisen bazi goriintiileri, bu makalede ele alinan iletisim
dinamikleriyle értiismedigine dair bir kanaat olusturmaktadir. Otekilestirmenin ve
sug¢lamanin goériindiigl kisiler arasi iletisimde Peygamberin tavsiye ettigi, sabur,
hiisnii zan, tevazu, birliktelik, tebessiim, yardimlasma ve tolerans gibi tutumlara
yeterince 6nem atfedilmedigi anlasilmaktadir. Bu olumsuzlugun yillanmis kiiltiirel
kodlar, politik ve ekonomik dinamiklerle de iliskisi olsa da; dinin vaz ettigi iletisim
bi¢ciminin anlayis, sevgi ve deger verme iizerine insa edildigi bilincine varmali ve
mevcut kaotik ve catismaya dayal iliskilerden uzak durulmahdir. Zira bu
calismada simirhliklara ragmen analiz edilen Islam’in vaz ettigi iletisim &ézellikleri,
kisiler arasi ve sosyal iletisimde tutarsizliklari, kutuplasmayi ve dini, irki, kiiltiirel
ayrimciligl asacak giicte ve insanlara hosgori, 6zgiirlik, adalet, affedicilik, esitlik,
uzlagsi ve baris icinde yeniden var olma olanagini sunma kabiliyetindedir. Ancak
elinizdeki calismanin ulastigi temel sonuglardan biri, islam dininin mensuplarinin
bir kisminin, toplumsal seviyelerinden bagimsiz olarak, Kur’an ve Peygamberin
sundugu bu degerleri yeterince bilmedigi ya da uygulamadigi icin giindelik

49 Al-i imran, 3/110.
50 Rahman, 55/4.
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yasaminda performe edemedigi ve bu nedenle iletisim kazalarinin kaginilmaz
olarak olustugudur.
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Ahldk konusu keladm kitaplarinda miistakil bir baslik halinde ele ainmamaktadir. Ancak keldm sahasinda
ciddi bir literatiire sahip olan Mu'tezile, ahldk konusunun temel terimlerini fazlasiyla tartismaktadir.
Ozellikle insamin fiilleri, hiistin-kubuh, kader ve addlet gibi konular baglaminda degerlendirmeler
yapilmaktadir. Daha ¢ok iman ile ahldk arasinda nasil bir iliski vardir? Iman mutlak anlamda sahibini iyiye
gétiirir mii? Imanin varligi ahldki zorunlu kilar mi? gibi sorular giindeme gelmektedir. Bu sorularin
temellendirilmesinde ise genelde iki yaklasim gériilmektedir. Birincisi nakli énceleyen, digeri ise akli
éonceleyen  diisiince seklidir. Ikinci yaklasim olan akli énceleme yéntemi Mu'tezile tarafindan
kullanilmaktadir. Ancak Mu‘tezile, akli ahlaki degerlerin kaynagi olarak gérmekle beraber vahye/nakle de
actigi bir alan bulunmaktadir. Mu'tezile, ahldkin temellendirilmesinde vahyin roliintin, aklen bilinen
hususlart tamamlayict olmasi, onlart dogrulamasi ve bu davranislarin sosyal hayata aktarilmasinda tesvik
edici bir yéniintin olmasi olarak belirtmektedir. Calismamizda Mu'tezile'nin ahldki temellendirmesinde
vahiy ve aklin alanlarini nasil belirlemeye calistiklarini etraflica ele almaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu'tezile, Ahldk, Akil, Vahiy.

Areas of Inspiration and Reason Based on Morality by Mutazila

The issue of morality is not handled as an independent title in the books of kalam. Mutazila, however, who
has a serious literary work in the context of the word, is overly disputing the basic terms of morality. In
particular, evaluations are made in the context of issues such as human actions, husn-qubh (good-evil), fate
and justice. What is the relationship between faith and morality? Does faith absolutely take the owner to
good? Does the presence of faith mandate morality? Similar questions like these come to the agenda. Based
on these questions, two approaches are generally encountered. The first one gives priority to transmission,
while the other launches wisdom. The second approach, which gives priority to the wisdom is used by
Mutazila. Mutazila, however, has an area where it can be seen as a source of mental moral values, as well as
a field of poaching / relish. Mutazila states that the role of the revelation based on morality is
complementary to what is known in the past and that there is a way of confirming them and encouraging
them to convey the social life. In this study, we will try to extensively consider how Mutazila tried to
determine the areas of revelation and wisdom while grounding morality.

Keywords: Kalam, Mutazila, Morality, Intellect, Revelation.
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Giris

Basta felsefe ve din olmak iizere farkli ilim dallar1 ahlaki konu edinmislerdir.
Cogu ilim dal ahldak konusuna tasvir edici bir tarzda (descriptive) yaklasirken,
felsefe konuya analitik bir tarzla yaklasip olaylari ahlaki a¢idan degerlendirir ve
diger bilim dallariyla mukayese eder. Yeri geldiginde bazi ahlaki degerleri baz1 akli
delillerden hareketle belirlemeye calisir. Din ise nelerin iyi nelerin kotii oldugunu
dini otorite tarafindan belirlemeye calisir, kural koyar (normative) ve bunlara
uyulmasini ister. Buradan hareketle dinin ahlakin bizzat kendisiyle, diger ilimler ve
felsefenin de isin izahatiyla/felsefesiyle mesgul oldugunu séyleyebiliriz. Islam
ozelinde bakildiginda da hakim olan ahlak tiirii normatif olandir.!

Insanoglunun varlk sahasina gelisiyle beraber 6grenme ihtiyaci da
baslamaktadir. Her seyi sorgulayan ve temellendiren insanoglu ahlaki degerler icin
de ayni1 ¢abayi sarf etmistir. Mesela “zuliim kotiidiir” derken zulmiin koétii olduguna
dair bu yarginin nerden geldigini diisiinmiistiir. Bu diisiinmeler farkli sonuglari ve
temellendirmeleri dogurmustur. Bakildiginda felsefe, diger ilimler ve din meseleye
farkli acidan yaklastiklar1 icin konunun temellendirilmesinde de farklh
diistinmiislerdir.

Antik ¢agdan giiniimiize kadar bir¢ok filozof, ahlakin temellendirmesine
dair cevaplar aramislardir. Filozoflar, “Ahldkin kaynagi nedir?” sorusuna, haz,
duygu, tabiat, sezgi, toplum, akil ve din gibi farkli cevaplar vermislerdir. Sokrates’e
(m. 6. 469-399) gore insan hayatinin gayesi mutlulugu elde etmektir. Bunun i¢in
insan kendisini mutlu edecek seyin bilgisine sahip olmaldir. insan1 mutlu edecek
olan husus ise erdemdir. Ona goére ahlakl degerler nesnel olup egilimlerden
bagimsiz olarak ne iseler odurlar. Adeta insanda sakli bulunan bazi ahlaki
degerlerin oldugunu filozoflarin da bunlar1 bulup ¢ikarmasi gerektigini diisiiniir.2
Sokrates’in bu diislincelerinde iyilik ve kétiiliigiin nesnel oldugunu ve bunlarin
akilla bilindigini anlamak miimkiindiir.

Platon'un (m. 6. 427-347) ahlak anlayisinda insanin en iyiyi elde etme
gayesi yatmaktadir. Ciinkii insan1 bu mutlu etmektedir. Mutluluk ancak “Tanri'ya
benzemekle miimkiin olur”. Dolayisiyla filozofa gére mutlulugu temin edecek olan
iyilik, haz ile bilgeligin oldugu bir hayatta aranmakla beraber, en yiiksek iyilik
Tanri'in  bilgisini ihtiva eder.neticede diinyada ilahi uygulamanin farkina
varamayan insanin mutlu olmasi miimkiin degildir. Platon’a goére erdem, Tanri
vergisi olup akilla ¢ok da ilgili olan bir husus degildir. Kisinin degil toplumun

1 Kutluer, Ilhan, Islam Felsefesi Tarihinde Ahldk [Iminin Tesekkiilii, Basilmams Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, [stanbul 1989, s. 13.
2 Cevizci, Ahmet, Etige Giris, Paradigma Yay. [stanbul 2002, s. 41.
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mutlulugunu dikkate alan Platon, temel doért erdem iizerinde durur. Bunlar
bilgelik, yigitlik, ol¢iiliiliik ve adalettir.3

Aristoteles (m. 6. 384-322) ahlak teorisini akil ile temellendirmektedir. Akil
en yiiksek kanun ve hiikiimleri dogrudan kavrayabildigi i¢in insanin mutluluga
ulasmasini saglar. Yine akil, insanin fiilleri iizerinde diisiinerek dogru olani ortaya
koyar. Dolayisiyla akil ahlaki prensipleri hem teori hem de pratik yonden insana
gosterir.* Immanuel Kant (6. 1724-1804) ise bilgiyi, apriori ve aposteriori seklinde
ikiye ayirir. Aklin deney ve tecriibeden almadig1 dogrudan kendisinden cikardig:
bilgiler apriori, deneyden cikarilan bilgiler ise aposterioridir. Buradan hareketle
Kant, ahlakin tecriibe ve deneyin sonucunda olusmadigini aksine aklin bir eseri
oldugunu soyler.5 Ahlakin temellendirilmesinde akli dnceleyen Kant, meseleyi
“pratik akil” iizerinden temellendirmistir. Aklin dogru ve iyiyi tespit edebilecegini,
genel gecer prensipler koyabilecegini sdyleyen Kant, ahlak felsefesinin merkezine
pratik akli koymaktadir. Dolayisiyla ona gore ahlaken iyi, bir insanin arzularini
tatmin etmeye calisan degil biitiin insanlar icin gecerli bir yasaya tabi olan ve
objektif bir ilkeyi takip edendir.6 Neticede Kant'in ahlak felsefesinin merkezinde
Tanr1 degil pratik aklin kumanda ettigi insan bulunmaktadir.”

Ahlaki akildan ayr1 duygu ile temellendirmeye c¢alisan filozoflar da
bulunmaktadir. Epikiir (m. 6. 341-270) bunlarin basinda gelmektedir. O, Insanin
nihai hedefinin ac1 ve korku duygularindan kurtulmak oldugunu séyler. Bunun i¢in
de Allah ve ahiret inancini terk etmenin viicudu sagliga ulastiracagini ve boylelikle
mutlu olacagini ifade eder. Epikiir'e gore mutluluk haz ile 6zdes olup haz da ahlaki
belirleyen temel kriterdir. Haz veren eylem tercih edilip ac1 verenden
kacinildiginda gerektigi sekilde hareket edilmis olmaktadir.® Epikiir'in ahlak
felsefesinde hayatin gayesi en yliksek hazza erismek oldugundan bu diisiincesine
hazcilik (hedonizm) denilmistir.? Ahlaki fazileti, hazza vesile olan sey olarak
belirten Epikiir'iin bu diislincesinin gercek bir ahlaki yiikiimliliik getirmesinden
bahsetme imkani olmadig1 gibi ahlaki temellendirilmesinin de akli olmadigini
belirtmek miimkiindtir.

Ayrica evren ile insanin ahlaki yasami, varlik diizeni ile insanin ahlak diizeni
arasinda bir ayrima gitmeyen, meseleyi kozmolojik ydnden temellendiren
“kozmolojik temellendirme” olarak da isimlendirilen bir tarz da bulunmaktadir.10

3 Cevizci, Etige Giris, s. 62; Akarsu, Bedia, Mutluluk Ahldk:, inkilap Yay. IV. bs. Istanbul 1998, s. 103.

4 Kilig, Recep, Ahldkin Dini Temeli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. II. bs. Ankara 1996, s. 31, 51

5 Kant, Immanuel, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, gev. loanna Kuguradi, Tiirkiye Felsefe Kurumu
Yay. IL. bs. Ankara 1995, s. 27.

6 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 14.

7 Kocak, Ismail, Mu'‘tezile Keldm Sisteminde Ahldkin Teolojik Temelleri -Kadi Abdiilcebbdr Ornegi-,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2013, s. 36.

8 Laertius, Diogenes, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, cev. Candan Sentuna, Yap1 Kredi Yay.
Istanbul 2004, s. 100, 522; Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 64

9 Akarsu, Mutluluk Ahldki, s. 23; Cevizci, Etige Giris, 44.

10 Ozlem, Dogan, Etik-Ahldk Felsefesi, inkilap Yay. istanbul 2004, s. 25.
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Yine ahlaki yasami insandan hareketle temellendirme yontemi de bulunmakta olup
“Antropolojik temellendirme” olarak isimlendirilmektedir.!?

Ahlakin temellendirmesinde akli, duyguyu, yerine gore insani veya dogayi
one ¢ikaran bilginler ve filozoflarin yani sira, meseleyi din ile temellendiren kisi ve
ekoller de bulunmaktadir. Hatta felsefenin, zihnen gelismede faydasi olmasina
ragmen kalbe/ruha tesir etme ve ahlaki kurallarin i¢sellestirilmesi bakimindan din
kadar etkin olmadigini sdyleyenler bulunmaktadir.1?2 Ayrica bu kesimler, ahlakin
dine dayandirilmasi icin birtakim gerekgeler ileri siirmiislerdir. Ahlak sistemleri
dine dayandirilmadiginda halktan yalniz bilgin olan az sayida insanlar tarafindan
bilinir. Ahlak felsefeleri, siirekli tartisma konusu olup hepsi birer teori halindedir.
Boyle olunca her zaman tartisilmaya miisait olup icerisinde siipheler barindirir.
Halbuki fert ve toplumlardaki ahlaki davranislar, stiphe ve tereddiide tahammiilii
olmayan kurallara dayanmalidir ki o da dinin igeriginde olan kurallar biitiiniidiir.
Ayrica felsefelerde akil ve muhakeme iizerine hiikiimler bina edilirken, dinde
bunlarla beraber vicdan ve duygular iizerine de hiikiimler bina edilir. Toplumun
dogru yola sevk edilmesinde bunlar bir biitiin olarak énem arz etmektedirler.
Kisaca insanit maddi ve manevi alanda tatmin eden din miessesesi ahlak icin 6nem
arz etmektedir.13

Tanrr'nin kendisini kutsal kitaplarda ahlak varligi olarak sunmasi, iyi ve
kotiiniin karsiligin1 yalniz ahirete birakmamasi O’'nun tarafsiz olmadigini bir
manada ahlakin hem kaynagi hem de uygulayicist oldugunu gostermektedir.14
Bundan dolay1 Islam’in kaynag vahiy olarak kabul edilmistir. Ancak Miisliman
diistince tarihinde bircok ekol, ahlaki temellendirme konusunda, meselenin akla ve
vahye/dine dayandirilmasini beyan etmekle beraber izahi noktasinda goriis
ayriligina gitmislerdir. Diger bir ifade ile kelam ekolleri meseleleri incelerken hem
akil hem de nakilden istifade etme yoniiyle ayni olmakla beraber elde ettikleri
sonuglar veya agirlik ve oncelikleri bakimindan farklilik gostermislerdir.1s
Mu'‘tezile ekoliiniin meseleyi nasil temellendirdigine ge¢meden diger ekollerin
yaklasimlarini kisaca hatirlamamaiz faydali olacaktir.

Es‘ariyye gelenegi, ahlaki Allah'in murad ettigi seyden baska bir husus
olmadigini ifade eder. Allah’in emrettikleri ahlaken iyi, yasaklananlar ise ahlaken
kotidiir. Objektif bir degerlendirmeyi kabul etmeyen Es‘ariyye, insanlarin
davranislarinin ontolojik anlamda tarafsiz oldugunu ifade eder. Bunlarin bir deger
kazanmalari i¢in Allah’in emrine gerek vardir. Aklin da kendi basina bu ahlaki
degerlere ulasma imkam1 yoktur diyerek ahldki naslardan hareketle
temellendirmeye c¢alismislardir.’® Bu konuda Ebii'l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-

11 Siit, Abdunnasir, Mu'tezile ve Ahldk Kadi Abdulcebbar Ornegi, 1z Yay. istanbul 2016, s. 23.

12 Babanzade, Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, Bedir Yay. Istanbul 1992, s. 20.

13 Pazarl, Osman, Isldm’da Ahldk, Remzi Kitabevi, istanbul 1980, s. 12,

14 Evkuran, Mehmet, Ahldk Hakikat ve Kimlik, Arastirma Yay. Ankara 2013, s. 241.

15 Alper, Hiilya, “Akaid ve Kelam ilminde Vahyin ve Aklin Yeri”, Isldmi ilimlerde Metodoloji/Usil-1V
Tartismali [imf Ihtisas Toplantisi, 20-21 Ekim 2012 Istanbul, s. 115.

16 Eg‘ari, Ebit'l-Hasan Ali b. Ismail, Kitabu'l-Liim‘a fi'r-reddi ald Ehl-i zeygi ve’l-bida’, nsr. Richard ]. Mc
Carthy, Beyrut 1952, s. 117.
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36), “Yalan, sadece Allah kotii kildig1 icin kotidir; sayet O, yalanm iyi kilsaydi,
suphesiz iyi olurdu. Ayrica eger Allah, yalan konusmay:1 emretseydi ona hig¢bir
itiraz olmazdi1” demistir.1” Bu goriislerinden dolay1 Es’ariler, “Tanrisal 6znelcilik”18
veya “ilahi 6znelcilik”1? olarak isimlendirilmislerdir. Kisaca Eg’arllere gore Allah’'in
emrettigi davranis iyi, yasakladiklar1 ise kotii olup, bunlarin bilinmesi ancak
vahiyle miimkiindiir.2? Diger bir ifade ile Es’arilerin ahlak teorisinde ahlaki degerin
kaynag1 vahiy olarak gériilmektedir. Dolayisiyla Allah'in insanlara emrettiklerini
yaptiklarindan dolay1 sevap vermesi gerekmez. Allah isterse biitiin kafirleri affedip
biitiin miiminleri cezalandirabilir. Bu durum normal olup imkansiz degildir.2!

Eg’ariler diger bir¢ok konuda oldugu gibi burada da meseleye hikmet ve
adalet cercevesinden ziyade irade ve kudret cercevesinde bakmustir. Ciinkii
savunduklar1 fikirlerine gore Allah, verdigi hiikiimlerde bir maslahat
gozetmemektedir. Dolayisiyla Allah, miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunur.
Fakat bu diisiincenin yerytiziindeki iyilikler ve kotuliiklerin kaynagini ve nedenini
arastirmamizi anlamsizlastirdigl seklinde bir problemi ortaya ¢ikardigini da ifade
etmemiz gerekmektedir.

Matiiridiyye’ye gore ise ahlaki degerler ontolojik anlamda objektiftirler.
Insanin mutlak iyi, mutlak koétii ve bu ikisi arasinda bulunanlar olmak iizere ii¢
cesit fiilleri vardir. Bunlarin ilk ikisinin bilgisine akil ile ulasilabilirken digerinin
bilgisine ancak vahiyle ulasilabilecegini soylerler. Matiiridiyye’de aklin etkinligini
rahatlikla gorebiliyoruz. Hatta insanin akil sayesinde iyilikleri ve kotiilikleri
taniyabildigini ifade etmeleri de bunu gostermektedir.22 Matiiridilikte dini
konularin genelinde goriilen aklin 6ncelemesi ahlak konusuna da yansimaktadir.23
Matiridilerin bu yaklasimindan dolay1 kendilerine “ilahi nesnelcilik” ismi
verilmistir.2¢ Bununla beraber, Ebi Mansir el-Matiiridi’ye (6. 333/944) gore ahlaki
iyilik ve kotiiliiklerin bilinmesinde dis etkenlere maruz kalmamis olan (tabif) insan
akl yeterli olsa da insanin gerek ruhsal, gerekse fiziki sartlari, aklin siipheye
diismesine neden olabilmekte ve onun dogru karar vermesine engel
olabilmektedir. Bu tiir durumlardan hareketle, Allah'in peygamberler gonderip,
vahiy yoluyla emir ve yasaklarinmi bildirmesi, akil i¢in bir kolaylastirma ve yardim
olmaktadir.25 Neticede Matiiridiyye ekoliinde vahiy, ya aklen belirlenen ahlak

17 Es‘ari, Kitdbu’l-Lum‘q, s. 105.

18 Aydin, Mehmet S., Tanri-Ahlak [liskisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. Ankara 1991, s. 10.

19 Kazang, Fethi Kerim, Gazzali Oncesi EhI-I Siinnet Keldminda Ahldk Diisiincesi, Ankara Okulu Yay.
Ankara 2007, s. 85.

20 Es‘ari, Kitdbu’l-Lum‘a, s. 105; Adididdin el-ici, Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif fi ‘llmi’l-kelam,
Beyrut ts., s. 323; Taftazani, Mesiid b. Omer b. Abdullah Saduddin, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman
Umeyra, Beyrut 1989, 111/283.

21 Gazzali, Eb0 Himid Muhammed b. Muhammed, el-Iktisdd fi'l-i‘tikdd, Beyrut 1983, s. 116.

22 Matiiridi, EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi, Daru sader, Beyrut 2010, s. 204.

23 Matiiridi’de iman-Ahlak Iliskisi hakkinda genis bilgi icin bk. ibis, Fatih, “Matiiridd’de iman-Ahlak
iliskisi”, Keldm Arastirmalart Dergisi, 13/2 (2015): 717-734.

24 Kazang, Fethi Kerim, “Mu‘tezili Ahlak Nazariyesinde Bilgi-Deger Miinasebetine Bir Bakis”, OMUIFD,
12/12(2001): 241-271.

25 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 185, 248.
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prensiplerini tasdik etmekte/dogrulamakta, ya da muhtemel baz1 sebeplerden
kaynakli aklin yetersiz kaldigi durumlarda, bizzat kendisi ahlak prensipleri
koymaktadir.

Mu‘tezile, baz1 arastirmacilar tarafindan Islam’in ilk gercek ahlakgilar
olarak kabul edilmis ve keldmi c¢evrelerdeki ahlak gelismelerinin de temelini
atmistir.26 Mu'‘tezile alimleri belirlemis olduklar1 bes temel esaslarinin (usulii
hamse)her birini ahlakla iliskilendirmislerdir. Ik ve en énemli prensip olarak ele
alinan tevhid esasiyla; Allah’in bir oldugunu ve tim eksik sifatlardan miinezzeh
oldugunu savunmuslardir. “Birden fazla tanrinin varliginin disiiniilmesi
durumunda, mutlak anlamda ilahi adaletten ve ahlaki tutarliktan bahsedilemez.”27
fikrini savunmuslardir. Diger esaslar1 da tevhid ilkesine dayandirarak ele
almiglardir. Allah-insan iliskisinin ahlaki temelini olusturan adalet prensibiyle;
Allah'in kusursuzlugu ve onun her tiirlii haksizliktan uzak oldugu séylenmistir. Bu
prensip, Allah'in biitiin fiillerinde hikmet ve isabetin oldugunu, adil ve hakim
oldugunu ve ondan ¢irkin islerin meydana gelmeyecegini kabul etmek seklinde
ifade edilmistir. Mu‘tezile, bu fikrin neticesi olarak Allah'in serri yaratmayacag:
diisiincesine sahiptir.28 Iyiligi emretmek kétiiliikten sakindirmak (Emr-i bi’l-ma‘ruf
ve’n-nehy-i ani’l-miinker) prensibiyle toplumsal hayatta insanin bir takim
sorumluluklarinin oldugunu savunmuslardir. Bu prensip, insan sorumluluguna
dayanak kabul edilen bir ilkedir.2? Bu prensip, ahlakin teorik boyutundan ziyade
ameli boyutla ilgilidir.3° insan iliskilerinin ahlaki temelini olusturan bu prensip,
soylemlerin eylemlere doniismesi baglaminda son derece 6nemlidir. Bir diger
prensip olan iyi ameller isleyenin ahirette miikafatlandirilmasi, koti ameller
isleyenlerin ise cezalandirilmasi (el-Va‘d ve’l-Va‘id), ahlaki agidan meselenin
temellendirilmesinde 6nemsenmektedir. Adil bir tanr inanci hayrin ve serrin
karsiliginin verilmesini gerekli kilmaktadir.3! Diislintildiigiinde 6liim nihai bir
yokluk olsa ahlakli olmakla ahlaksiz olmak arasinda bir fark olmaz. Bu ugurda
olgunlasmak icin bir gayret de liizumsuz olarak goriiliir.32 Bu prensiple, yapilan
iyiliklerin karsiliginin bu diinyada alinmadig1 durumlar olsa da, ahirette mutlaka
alinacagt ve bunun da tabi oldugumuz teklifin bir neticesi oldugu
vurgulanmaktadir. Besinci olarak belirledikleri el-Menzile beyne’l-Menzileteyn
prensibiyle farkl goriisler arasinda bir ortak alani belirlemeye ¢alismis olabilirler.
Mu'‘tezile kelamcilarinin bu goriisi, biiylik giinah isleyeni kafir sayan Haricllerle
onu mii'min kabul eden Miircie arasinda bir anlayisi yansitir. Bu da siyasal ve

26 Fahri, Macit, Islam Ahlék Teorileri, Literal Yay. [stanbul 2004, s. 54.

27 Ay, Mahmut, “Islam Kelaminda Tevhid”, Monotheismus in Christentum und Islam/Islam ve
Hiristiyanlik’ta Monoteizm, Stuttgart 2011, ss. 191-219.

28 Kad1 Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-ustili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman,
Kahire 2009. s. 133.

29 Sinanoglu, Abdulhamit, “Mu’tezile Felsefesinde Insan Ahlak ve Sorumlulugu”, KSU flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1 (2003): 67.

30 Arslan, Hulusi, Mu'tezile’ye Gére lyilik ve Kétiiliik (Husn ve Kubh) Problemi, Basilmamis Doktora tezi,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1999, s. 2.

31 Giiler, iThami, Iman-Ahlak Iliskisi, Ankara Okulu Yay. IV. bs. Ankara 2016, s. 47.

32 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi Yay. [zmir 1987, s. 192.
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sosyal sorumluluklarin uygulamasina yonelik ahlaki bir tutum olarak
degerlendirilmistir.33

Calismamizda takip ettigimiz yontem daha ¢ok vakiay1 oldugu gibi aktarmak
oldugundan elestirel bir tutum icerisine fazla girmedik. Mu‘tezile’'nin bazi
konulardaki gorisleri ekol hakkindaki 6nyargilardan hareketle yanlis aktarildig:
icin, nesnel bakis agisiyla dogru bilgiyi aktarmaya calistik. Buradan hareketle;
Mu'‘tezile, ahlak konusunu ii¢ ac¢idan inceliyor demek miimkiindiir. Bunlarin
birincisi “rasyonel ahlak anlayis1” diye ifade ettigimiz boyut olup, burada mesele
hiisiin-kubuh tartismalariyla sekillenmektedir. fkinci boyut ise ahlakin teklifle olan
iliskisidir ki bununla insanlar bazi sorumluluklarla miikellef kilinmaktadirlar.
Diger asama ise Mu‘tezile’nin benimsedigi temel bes prensipten olan “adalet” esasi
etrafinda tartisilmaktadir. Simdi sirasiyla meselenin, ekol igerisinde nasil
temellendirildigine bakalim.

1. Rasyonel Ahlak Anlayis1

Degerlerin izafiyetine karsi c¢ikan, “bir sey iyi oldugu ic¢in tanr1 onu
emretmistir” diyen anlayis, rasyonel ahlak anlayisi1 veya rasyonalist objektivizm
olarak adlandirilmaktadir.3* Burada ilahi iradenin etkisi olmayip, bizzat bir sey
ozsel olarak iyi ise iyi; kotl ise kotiidir. Bu anlayis temellendirilirken hiistin ve
kubuh kavramlari baglaminda tartismalar yapilmistir.

Hiisiin kelimesi “giizel olmak, giizellik ve ragbet edilen sey, akil ve duyular
tarafindan giizel goriilmek” anlamina gelmektedir.35 Karsit mana igeren kubuh ise
“cirkin olmak, c¢irkinlik ve sevilmeyen sey” anlaminda kullanilmaktadir.36
Kelamcilar bu kavramlarin liigavi anlamlarindan ziyade,manevi yonii ilgilendiren
guzellik ve cirkinlik, ahirette sevap ve ceza gerektiren fiiller, ayrica Allah'in,
yapilan fiili iyi veya kotii olarak nitelemesi seklinde manalarda kullanmigslardir.3?
Ustlciiler ise bir hiikkim koymada aklin roliiniin olup olmadigi ve konulan
hiikiimlerin kaynaginin ne oldugu konularinin tartisilmasinda bu konuyu ele
almislardir. Bunlarla beraber hiisiin ve kubuh kavramlarina bir¢ok mana
yuklenmistir.38

Mu'‘tezill alimler birbirinden farkli hiisiin ve kubuh tanimlar1 yapmislardir.
Mesela Ebi Ali el-Ciibbai (6. 303/915), Allah'in emretmesinin uygun olmadig: her
seyin bizzat nehiy sebebiyle kabih, emretmesinin uygun oldugu her seyin emir
sebebiyle hiislin oldugunu sdylemektedir.3® Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ise
zemmi (yermeyi) gerektiren hususlari kubuh, bunlarin disinda kalanlari ise hiisiin

33 Siit, Mu'tezile ve Ahldk, s. 76.

34 Siit, Mu'tezile ve Ahldk, s. 20.

35 ibn Manzfir, Ebii Fazl Cemaleddin Muhammed b. Murimin, Lisanu’l-Arab, Beyrut ty, 111, 177-178.

36 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, C. X, s. 877.

37 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Mu’cemii’t-Ta'rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi, Darii’l-
fazile, Kahire ty. s. 87.

38 Bk. Celebi, ilyas, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, MUIFD, 16/17 (1998-1999): 62.

39 Es‘arl, Ebt’'l-Hasan Ali b. [smail, Makéldtu’l-fsldmiyyin ve ihtildfu’l-musallin, thk. Nuaf Cerrah, Daru
Sader, Beyrut 1429/2008. s. 203.
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olarak tanimlamaktadir. Kadi Abdiilcebbar, Ebl Ali el-Ciibbai’nin yaptig1 tanima
karsi ¢ikarak bir seyin kotii veya iyi olmasinin onlarin emr veya nehy edilmesine
baglanamayacagini belirtmistir.4® Boylelikle bir seyin iyi olmasiyla o seyin
emredilmesi veya bir seyin kotii olmasiyla o seyin yasaklamasinin ayri hususlar
oldugunu izah etmistir.

Hiislin ve kubuh meselesinde alimlerin ¢ogunlugu, seriatin emrettigi seyin
guzel, yasakladiginin ise ¢irkin oldugunda sozbirligi icerisindedirler. Ancak
giizellik ve ¢irkinlik islenen fiilin bizatihi kendisinde mi mevcuttur? Yoksa seriatin
onu yasaklamasi ya da emretmesi sebebiyle midir? Aklin bunu tespit etmesi
miimkiin miidiir? Akil bunu tespit edebiliyorsa bu her fiil icin gecerli midir? gibi
sorularin cevabinda alimler arasinda ihtilaflar bulunmaktadir.

Mu'tezile, hiistin ve kubhun akilla bilinebilecegini ve esyanin bizatihi iyi ya
da kot vasfina sahip oldugunu disiinmektedir. Bir sey, Allah iyi ya da kot dedigi
icin degil mahiyeti itibariyla iyi veya kotii oldugu i¢in bu vasiflari tagir. Bu vasiflari
tasidiklarindan dolayr da Allah onu emreder ya da yasaklar. Zira Allah’in yaptigi
islerin tamami hikmetlidir.#! Mu‘tezile, birgok konuda oldugu gibi burada da
meseleyi hikmet agisindan izah etmeye calismistir.

Bu soylemlerini akli delillerle izah eden Mu‘tezile, sdyle der; eger giizellik ve
¢irkinlik bunlarin 6ziinde olmus olmasaydi, adaletin nehy edildigi diistintildiigiinde
onun ¢irkin, zulmiin ve yalanin emredildigi bir durumda da bunlarin giizel olmasi
gerekirdi. Clinki her iki durumda da illet ayni olup, bunlarin emredilmesi veya
yasaklanmasidir. Halbuki durum boyle olursa emir ve yasagl bilmeyen veya
duymayan kisiye gére zulmiin ve yalanin cirkin oldugunun bilinmemesi gerekirdi.
Oysa naslardan haberdar olmamalarina ragmen yalanin kétii oldugunu bilenlerin
varligi asikardir.42

Temel ahlaki vazifeler nakle/vahye ihtiya¢c duymaksizin akil ile bilinir.
Ayrica akilla bilinmesi de nakille bilinmesine aykir1 bir durum olmayip kismen
zaman itibariyle ondan daha oncedir.#® Naslar olmadan, aklin giizel ve ¢irkini
anlayabilme imkani olduguna gore, insan yaraticisim1 bilmeden bile bir takim
ahlakl degerleri yerine getirmekle sorumludur. Ciinkii bu durumlarda
yukiimliiliiglin 6l¢iitli insan aklidir da resullerin ve seriatin yiikledigi sorumluluk
degildir. Diger bir ifade ile bu bilginin kaynagi akildir nas degildir.*¢ Burada
soylenen durum, hayir, ser, adalet, zuliim, dogru ve yalan gibi mutlak olarak akilla
bilinen hususlarla ilgilidir. Zaman ve mekana gore degisebilen, géreceli durumlar
icin naslara ihtiyac¢ oldugu ileriki sayfalarda agiklanacaktir. Zira Allah’in génderdigi
kutsal kitaplarin ahlaki hayata katkisi bu durumlarda ortaya ¢ikacaktir.

40 Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhidi ve’l-a‘dl, thk.
Abdulhalim Mahmiid-Siileyman Diinya, Daru’l-Misriyye, Misir, ty. VI, 7-9.

41 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, s. 301; Isik, Kemal, Mu‘tezile'nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri,
AUIF Yay. Ankara 1967, s. 77.

42 Kadi Abdilcebbar, Serhu ustili’l-hamse, s. 311.

43 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, IV, 152.

# Ammara, Muhammed, Mu'‘tezile ve insan Ozgiirliigii Sorunu, gev. Vahdettin ince, Ekin Yay. Istanbul
1998, s. 180.
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Hiisiin ve kubhun zati oldugu kabul edilince akil ve din hasen ve kabih kilici
degil, fiillerde mevcut olan nitelikleri beyan edici olmaktadir. Emir ve nehiy
sigalari, hasen veya kabth kilici degil, nesne ve fiillerde bu vasiflarin bulunup
bulunmadigini bildiricidir.*> Diger bir ifade ile fiillerdeki hasen ve kabihlik, emir ve
nehiyden 6ncedir. Dolayisiyla bir yoniiyle dinin bir seyi hasen veya kabth kilma
gibi bir yetkisi olmadig1 anlasilmaktadir. Ancak eger hiisiin ve kubuh zati degil de
sifatl oldugu kabul edilirse baz1 vasiflardan hareketle bir seyin hiisiin veya kubuh
oldugu dini bilgi olmadan da anlasilabilir. Bundan hareketle bir seyin giizel ve
¢irkinligi icin baz1 vasiflar da belirtilmistir. Mesela bir fiili kabith yapan ydnler
zuliim, abes, yalan, kiifran-1 nimet, cehalet, kabih olani irade, kabih olani emir ve
kisiyi giicii dahilinde olmayan seyle yiikiimlii tutmadir. Bir fiili hasen yapan yonler
ise; adalet, fayda (saldah), dogruluk ve hasen olani iradedir.*¢

Mu‘tezile’de aklin “hakim” olup olmamasi veya bununla neyin anlasildigl
konusu Keldmcilar tarafindan tartisgilmigtir. ilk defa bu tabiri kullanan Bagdat
ekoliinden Bisr b. el-Mu‘temir'dir (6. 210/825).47 Aklin temel kriter oldugunu
soyleyen Mu'tezile'nin bu goriisiinden hareketle, “giizelligin ve ¢irkinligin
bilinmesinde hakim akildir” seklindeki ifadenin ¢ogu zaman yanis anlasildigim
belirten son donem Osmanli alimlerinden Seyyid Bey'in (6. 1343/1924)
gorislerini, Mu‘tezile'nin fikrinin daha iyi anlasilmasi icin buraya almak yerinde
olacaktir. Séyle ki: “icab ve tahrim yani vacib kilmak ve haram kilmak manasina
“hiikiim” ancak vazr’-1 seriat olan Cenab-1 Hakk'a mahsustur. Bu hususta Cenab-1
Hakk'tan baska hakim yoktur. Akil bu manaca hakim degildir. Bunda Mu‘tezile de
dahil din-i islim'a intisab iddiasinda bulunan hig bir firkanin ihtilafi yoktur.”48 Bu
aciklamay1 yapan Seyyid Bey, daha sonra “akil hakimdir” seklinde ifade edilen
durumlardaki “hdkim”den kastin “vacip kilan haram kilan” seklinde olmayip
“giizelligi ve cirkinligi idrak eden demektir” demistir. Ayrica Seyyid Bey, bu
konunun Molla Hiisrev (6. 885/1480) ve ibn Kemal (6. 940/1534) gibi alimler
tarafindan yanlis anlagildigini ifade etmistir.4?

Basta Cehmiyye, Sia, Kerramiyye ve Matiirldilerin benimsedigi, hiisiin ve
kubhun fiil ve nesnelerin zatinda olup bunun akilla bilinecegi fikri, Mu‘tezile'nin
genel kabulii olmakla beraber kendi icinde alimler bazi goriis ayriliklarina
gitmislerdir. Basra ekoliinden olan Ebii’'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50), Ebi
Ishak Ibrahim en-Nazzam (6. 231/845) ve Ebi Ali el-Ciibbai gibi alimler hiisiin ve
kubhun fiil ve nesnelerin zatina ait olduklarin savunurlar. Bagdat ekoliinden olan
Ebi'l-Kasim el-Ka‘bi'ye (6. 319/931) gore ise hiisiin ve kubuh fiil ve nesnelerin
sifatlarina ait bir vasiftir.50 Bagdat ekoliinden oldugu kabul edilen Ebli Ca‘fer el-
Iskafi (6. 240/854) de cogunlugunu Basra ekoliiniin olusturdugu hiisiin ve kubhun

45 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 102.

46 Bk. Celebi, ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbdr, Ragbet Yay. Istanbul 2002, s.
273.

47 Cahiz, Ebli Osman Amr b. Bahr, Kitdbii’l-hayevan, thk. A. M. Hariin, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, IIL. bs.
Beyrut 1969/1388, VI, 292.

48 Seyyid Bey, Medhal, Matbaa-i Amire, istanbul 1333, s. 215.

49 Seyyid Bey, Medhal, s. 215.

50 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, s. 310; Es‘arl, Makdldt, s. 203.

Marife, 18/1 (2018): 55-76



64 Murat Akin

fiillerin zatina ait olduklarini ifade eden goriisii savunur.>! Basra ekoliiniin
tamamina yakini giizellik ve ¢irkinligin fiillerin zatindan oldugunu savunmuslardir.
Bagdat ekolii ise kendi igerisinde farkliliklar olmakla beraber giizellik ve cirkinligin
fiillerin sifatindan oldugunu dillendirmislerdir.>2

Mu'‘tezile’ninhiisiin ve kubuh meselesini varlik ve bilgi problemi agisindan
tartistiklar: goriillmektedir. Cogunluguna gore bu mesele varlik yéniinden zati, bilgi
problemi acisindan aklidir. Varlik acisindan; zuliim ve yalan gibi koétii islerin
bilinmesinin, Tanr1 hakkindaki bilgiden daha 6nce oldugunu ve bunun zaruri
oldugunu ifade etmislerdir. Bilgi a¢isindan ise delillerle, akil yiiriitme ve duyularla
islem yapilarak kotii ve dogru 6grenilir.

Konumuzla baglantili olarak ahlaki hakikatlerin akilla bilinip bilinemeyecegi
noktasinda iki boyutlu bir yaklasim bulunmaktadir. Bunlarin birincisi ahlaki
hakikatlerin algi/idrak ile bilinebilecegidir. Bunlar gayet acik olanlardir ki ispat
edilmeye ihtiya¢ duyulmamistir. Mesela bir kisinin herhangi bir fiili yapma veya
yapmama kudretine sahip olmasi buna érnek gosterilebilir. ikinci kisim ise ahlaki
hakikatlerin akilla bilinebilecegidir. Bunlar yalan ve zulmiin koéti oldugunun
bilinmesi gibidir. Bunlar zorunlu bilgi olup vahye dayanmaz. Bunlar herkes
tarafindan tasdik edilir olup, akil sahibi olan herkes tarafindan da elde edilebilir.53
Ayrica kazanilmis (mikteseb) bilgiye de yer veren Mu‘tezile,bunun bir takim
delillerle elde edildigini dolayisiyla kisiden kisiye gore degisebilecegini ifade
etmistir.5* Mu‘tezile’'ye gore aklin sorumluluk konularinda elde ettigi bilgiler,
duyularla ulasilan bilgiler kadar kesinlik arz eder. Ahlaki degerler konusunda aklin
dikkate alinmasinin farkli kanaatlere sebep olacag: iddiasina da; bu degerlerin
goreceli olmasindan degil, bilgi eksikligi veya baska bir sebepten kaynaklandigini
belirterek cevap vermektedirler.55

Ahlaki vasiflarin tamaminin vahiyle belirlendigini savunan ekollere
Mu'‘tezile hem akll hem de nakll cevaplar vermistir. Aklen “Allah’in bir seyi
yasaklamis olmasi o seyin kotiiliigiine, emretmesi de o seyin iyiligine delalet eder.
Yoksa birinin iyiligini digerinin kotiligini vacip kilmaz.” ifadelerini
benimserlerken, nakli olarak da bazi ayetler sunarlar. Mesela, “Allah siiphesiz
addleti, iyilik yapmayi, yakinlara bakmay: emreder; haydsizligi, fenaligi ve haddi
asmay1 yasak eder. Tutasiniz diye size Ggiit verir.”s® ayetinde gecen “adalet, iyilik,
hayasizlik ve fenalik” gibi hususlar Allah tarafindan emredilmeden 6nce fiillerde
bulunmaktadir.5? Dolayisiyla miikellef, sorumluluklarimin bir kismin1 nakil
olmadan akilla anlayabilir. Bunlar genellikle hakkinda akil tarafindan bir delilin
bulundugu konular olup iizerinde diisiiniildiigiinde neticeye ulasilabilir.>8 Bunu

51 Es‘ari, Makaldt, s. 203.

52 Akin, Murat, Basra ve Bagdat Mu ‘tezile Ekolleri, Songag Yay. Ankara 2017, s. 260.

53 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, V1, 18-21.

54 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111, 4, 100.

55 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 76

56 Nahl, 16/90

57 Bu konuda delil olarak kullanilan diger ayetler icin bk. el-Araf, 7/28. el-Araf, 7/29; En-Nahl, 16/90;
Sa’d, 38/27; Kiyamet, 75/36.

58 K4di Abdulcebbar, el-Mugnf, X111, 309.
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akli bir yontemle agiklayan Kadi Abdiilcebbar, “sayet bu durumda nakle
gereksinim duyulsaydi, o zaman da naklin baska bir nakle gereksinim
duyabilecegini sdylemek caiz olurdu.” diyerek; sonu¢ta naklin anlasilmasini da
aklin yaptigini ifade ederek bunu birgok yerde dile getirmistir.5 Bir diger Mu’tezili
miifessir olan Zemahseri (6. 538/1143) yukaridaki ayette gecen “miinker”
ifadesini “akillarin reddettigi sey” olarak izah eder.®® Nihayetinde peygamberin
getirdigi haberi de akil ile anlar ve kabul ederiz. Buradan hareketle zuliim ve yalan
gibi hususlarin kétiiliigiinii nakle ihtiya¢ duymadan anlayabiliriz. Ozetle, Mu‘tezile,
yukarida belirtti§imiz ayet ve akli ¢ikarimlardan hareketle hiisiin ve kubuh
(glizellik ve cirkinlik), fiillerin ve nesnelerin zatinda olup bunlar1 bilmede de akl
kriter olarak alir. Mu‘tezile'ye gore seriat gelmeden once de insan, akil yoluyla
adaletin iyi, zulmiin kétii oldugunu bilebilir.6? Ancak fiillerin tek tek iyi veya koti
oluslarini akil belirlemekte aciz oldugundan, bunlarin ayrintilari icin sem‘d
delillere/vahye ihtiya¢ vardir.62 Bu durum, her ne kadar fiillerin vacip oluslari
akilda bulunsa da nihayetinde vahye ihtiyac¢larinin oldugunu gostermektedir.

Peki, bu durumlarda vahyin alani neresidir diye diisiiniildiigiinde ise,
genelde akli destekler mahiyette ve ayrintilar1 izahta oldugu izlenimi
goriilmektedir. Allah’in bir hususu emretmesi onun iyi olmasini, bir seyi
yasaklamasi da onun kotii olmasini gerektirmez. Ancak emredilen hususun iyi
olduguna yasaklananin da kot olduguna delalet eder.63 Mu‘tezile akli ahlaki
degerlerin kaynagi olarak goriirken, vahyin de aklin tespit ettigi bu degerleri haber
vermesi bakimindan oOnemsemektedir. Bunlardan dolayidir ki Mu'tezile,
kendilerine peygamber goénderilmeyen toplumlarin Allahn tanimalar1 ve
kotiliiklerden kaginmalart gerektigini savunurken peygamberlik miiessesini de
son derece d6nemsemistir.

Mu'tezile'nin ¢ogunlugu hiisiin ve kubhun bilinmesinde aklin yetkin
olmasini kabul ettiklerini yukarida belirttik. Ancak bununla beraber Basra
ekoliinden Ebli Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) gibi baz kisiler aklin her alanda
yetkin olmadigini séylemislerdir. Mesela “Eger din, hayvanlar1 bogazladiktan sonra
yemenin gerekli oldugunu belirtmeseydi, biz onun giizel oldugunu bilemezdik.”64
Burada bir eylemin tek basina bir deger tasimadigl, icerisinde bulundugu
kosullarla bir deger kazandigi vurgulanmaktadir. Mesela secde etmek mutlak
manada iyi veya kotii olmayip Allah’a yapildiginda iyi seytana yapildiginda kotii
olabilmektedir.6> Bdylelikle bazi noktalarda hiisiin ve kubhun belirtilmesinde
vahye ihtiya¢ vardir. Eb Hasim el-Clibbai'nin savundugu bu fikri kendisinden

59 Kadi Abdtulcabbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 76, 194, 213.

60 Zemahseri, Muhammed b. Omer, Tefsiru’l-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve uyuni’l- ekavili fi
vucithi’t-te’vil, Beyrut 1429,/2008, 11/462.

61 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, s. 301; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, IV, 152; Ahmed Mahmiid
Subhi, el-Felsefetii’l-Ahlakiyye fi’l-Fikri’l-Isldmi, Beyrut 1413/1992, s. 100.

62 Alper, “Akaid ve Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri”, s. 144.

63 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 103.

64 Bagdadi, Ebi Mansi(r Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Usiilu’d-Din, thk. Ahmed Semsii’d-Din,
Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, L. bs. Beyrut 1423/2002, s. 15, 26, 234.

65 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 52.
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sonra gelen Kadi Abdiilcebbar da kabul etmistir. Buradan hareketle goriliiyor ki;
aklin alaninin disinda bazi konularda nakle ihtiya¢ duyulmustur.

Bu durumda netlesmesi gereken soru “Mu‘tezile’nin bir fiildeki iyilik veya
kotilik vasfini nasil kavradigidir?”. Yukarida yaptigimiz izahlardan hareketle
Mu'‘tezile’'nin bu soruya ii¢ segenekle cevap verdigini séylemek miimkiindiir. S6yle
ki baz fiillerde belirlenen degere aklen zorunlu olarak ulasilir. Mesela iyilik yapan
birine tesekkiir etmek veya bogulmak tzere olan birini kurtarmak bu tirden
fiillerdir. Bazi fiiller de vardir ki, akil bir deger hitkkmii belirlemek i¢in bir diisiinme
ve tefekkiire ihtiya¢c duyar. Mesela aklin zararh olan dogru s6ziin zararina ragmen
iyi olduguna hiikmetmesi bdyle bir durumdur. Bu iki durum disinda bazi fiiller de
vardir ki bunlar ancak nakille bilinir. Mesela namaz, orug, hac vb. ibadetler
boyledir. Bunlar her ne kadar gayr-i ahlaki davranislara engel olsalar da
bunlardaki iyilik vasfim1 idrak etmek ancak vahiyle miimkiindiir.6¢ Vahyin bu
alanlarda yetkinligini kabul eden Mu‘tezile, bu hususlarin akil yoluyla bilinme
imkani olmadigini belirtmistir.67

Kadi Abdiilcebbar’in “akli teklifler icin maslahat ve mefsedet olan seylerin
ancak nakille bilinecegini”¢® ifade etmesi onemlidir. Burada naklin maslahat
acisindan bir fayda saglamasindan dolay: giizel gormiis ve teklif icin de 6nemine
vurgu yapmistir. Mu‘tezile’'nin benimsedigi viiciib alelallah®® kaidesince Allah,
insanlara faydali olan1 emreder, zararli olani da yasaklar. Bundan dolayi, faydal
veya zararli oldugu akilla bilinen fiillerin ahldken iyi veya kotii olduguna
hiikkmetmek i¢in, yeniden vahye ihtiya¢ yoktur. Bu tiir fiiller hakkinda gelen nassin
durumu ise, aklen sabit olan hiikmii destekleme mahiyetindedir.”°

Diger taraftan zemmi gerektiren hususlar kubuh, bunlarin disinda kalanlar
ise hiislin olarak belirten Kadi Abdiilcebbar,”! hiistin ve kubuh iyinin emredilmesi
veya kotiinlin yasaklanmasi ile bilinmis olsaydi, hakkinda emir veya yasak
olmayan hususun iyi veya kotii oldugu bilinmezdi demektedir. Burada yararh
olanin iyi, zararli olanin koétii oldugu bilgisi kesin olmakla beraber bir fiilin iyi veya
kot olarak nitelenebilmesi i¢in onun neticelerine bakilmasi gerektigini soyler. Bu
neticenin de tam bilinebilmesi vahye baghdir. Dolayisiyla cogunlukla fiillerin iyi ve
kotii oldugu akilla bilinse de tamamu akilla bilinemez.72

Basra ekoliinden olan alimlerin hiisiin ve kubhun akilla veya vahiy ile
belirlenmesinde ayrima gittiklerini goriiyoruz. Genel olarak yalmz akilla, yalniz
vahiy ile veya hem akil hem de vahiy ile bilinebilecek hususlarin oldugu
belirtiliyor. Mesela Allah'in varliginin yalmz akilla bilinebilecegi, namazin
farziyetinin yalniz vahiy ile bilinebilecegi, Allah'in birliginin ise hem akil hem de

66 Cagricl, Mustafa, [slam Diisiincesinde Ahldk, Dem Yay. Istanbul 2006, s. 137.

67 Golciik, Serafeddin, Keldm Acisindan Insan ve Fiilleri, Kayihan Yay. istanbul 1979, s. 272.

68 Kadi Abdiilcebbar, “Aklin Sorumluluk Alan1”, ¢ev. Hulusi Arslan, Din Felsefesi A¢cisindan Mutezile Gelen-
ek-i Kilasik ve Cagdas Metinler Seckisi, iz Yay. istanbul 2014, 11/41.

69 Mu‘tezile'nin tamamina samil edilmezse de; kul i¢in hayirh ve elverisli olan1 Allah'a vacip olarak
degerlendirdigi diisiinceye denir. (Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, s. 301)

70 Subhi, el-Felsefetii’l-Ahldkiyye, s. 100.

71 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, VI, 7-9.

72 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, s. 565-566.
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vahiy ile bilinebilecegini ifade etmislerdir.”3 Hiisiin ve kubhun akil ve vahiy ile
beraber bilinebilmesi fikri, bu ekoliin akil ve din arasinda bir denge olusturmaya
calistiklarini gostermektedir.

“Ahlaki koti” kavramini “hak edilmemis aci ve 1stirap” seklinde anlayan
Mu‘tezile, “ahlaki iyi” kavramini da “haz ve seving veya hak edilen ac1 ve 1stirap”
seklinde yorumlamistir.”74 Burada Mu‘tezile’'nin ahlaki ilkeleri, akilla kavrana
bilinen kategorisine koyduklarini dolayisiyla bu ilkeleri nesnel/herkes icin gecerli
oldugunu beyan ettiklerini sodyleyebiliriz. Ayrica ahlaki degerlerin fiillerde
ontolojik olarak bulundugunu sdéylemislerdir. Bu izahatlar, Matiridilikteki
“insandaki ahldk duygusu vahiyle baslamamistir; ancak vahiy baslanmis olan bu
duyguyu pekistirmistir’’> seklindeki diisiinceye benziyor diyebiliriz. Ayrica
Mu'‘tezile’nin mutluluk anlayisinin diinya ve ahirete yonelik olmasi, diisiincelerini
felsefecilerden ayirmaktadir.

Burada konunun esyanin tabiatiyla da iliskilendirildigini gdrmekteyiz.
Ashéabu’t-Tabai'7¢ olarak isimlendirilen mu’tezill kelamcilar varliklarda belli bir
tabiatin oldugunu ve bu sekilde yaratildigini séylemislerdir. Bu konuda en net
fikirleri kendisinde buldugumuz Eb Osman Amr b. Bahr el-Cdhiz (6. 255/869),
esyadaki tabiati inkdrin Allah’1 inkdra gotiirecegini belirtmistir. Zira esyanin bir
tabiatinin olmasi tanri inanciyla gelisen bir durum degildir.”” Cahiz ahlaki tabiatla
iliskilendirmis fakat bunun nihayetinde Allah tarafindan verilmis olmasini kabul
etmistir. Buradan da esyanin tabiatinda ontolojik olarak iyi veya kotiiniin olmasi
ve bunun akilla bilinmesi tevhid inanciyla celismemektedir. Cinkii varliklara
tabiat1 veren bir yaratici ve o yaraticinin fiilleri izerinde durulur.”8

Ahlaki degerlerin nesnel oldugunu ifade eden Mu‘tezile, hem aklin hem de
vahyin aslinda degerleri belirleme yetkilerinin olmadigini ancak bunlarin onu
bilme, kesfetme rollerinin oldugunu savunmaktadir. Kadi Abdiilcebbér, aklin ve
naklin bir seyi iyi veya kotll yapan hususlar olmadigini1 sadece bunlarin anlasilma
isini yaptiklarim1 ifade etmistir.’? Yukarida Mu‘tezili miifessir Zemahseri'nin
“minker” ifadesini “akillarin reddettigi sey” olarak izah etmesi de degerlerin
nesnel olduguna yapilan bir vurgu olarak degerlendirebiliriz. Zira boyle oldugunda
degerler kisilere gore degismeyip genel gecerlik 6zelligi kazanir.

Mu'‘tezile’'nin bu dakik/ince yorumundan hareketle Kant'in diisiincesiyle
kendilerinin diislinceleri arasindaki farka da isaret etmis olmaktadirlar. Ciinki
Kant, aklin kendi kendine sinir koydugunu savunurken (otonomic), Mu'tezile,

73 Basri, Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. Tayyib, el-Mu‘temed fi usili’i-fikh, nsr. Muhammed
Hamidulldh, Dimask 1384/1964, 11, 886-886.

74 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 98.

75 Ozcan, Hanifi, Matiiridi’de Bilgi Problemi, IFAV Yay. istanbul 1993, s. 161.

76 Erken devirden itibaren islam alimleri, tabiat felsefesi alaninda maddenin zaman icinde ortaya ¢ikan
ve giderek belli yap1 ve 6zelliklere sahip kilinarak yaratildigini1 kabul edenlere verilen isimdir. (Yavuz,
Yusuf Sevki, “Kiimiin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2002, XXVI, 552.)

77 Cahiz. Kitabii'l-hayevan, 11, 135.

78 Hologlu, Yasemin- Yavuz, Yusuf Sevki, “Cahiz’da Tabiat Felsefesi”, IV. Tiirkiye Lisanstistii Calismalar
Kongresi Bildiriler Kitabi, 14-17 Mayis, Kiitahya 2015, s. 99.

79 Arslan, Mu'tezile’ye Gore lyilik ve Kotiiliik, s. 62.
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ahlaki hiikkiimlerin akilla bilinmesine karsin, bu hiikiimlerin “verili” (yaradilissal)
oldugunu savunmuslardir (heteronomik).8° Bu durum nihayetinde Mu‘tezile’'nin
ahlak anlayisinin teolojik yonlii oldugunu gostermektedir.

Mu‘tezile'nin akla bu derece O6nem vermesi onlarin Allah’a karsi
saygisizliklar1 olarak Kkesinlikle degerlendirilemez. Aksine onlar Allah’t tenzih
ettiklerinden dolay1 bu fikirleri savunmuslardir. Onlara gére Allah, insana dogru ve
yanlis1 ayirt edebilmesi icin akil vermenin yani sira, akilla ulasilan hususlari
desteklemek ve aklin sinirini asan konularda insani bilgilendirmek iizere vahyini
gondermistir. Nihayetinde haram hiikmiiniin konulmasi gerekli yerlerde, Allah’'in
yetkisini kabul ettiklerini yukaridaki degerlendirmelerden de anlayabiliriz. Son
tahlilde rasyonel ahlak anlayisi agisindan bakildiginda aklin roli ve alani etkili bir
sekilde beyan edilirken vahyin alaninin oldugu da 6nemsenmistir.

Neticede Mu‘tezile, akli ne kadar bir lituf olarak degerlendiriyorsa nakli de
o kadar bir lituf olarak degerlendirmektedir. Bunlarin birbiriyle ¢elisen iki durum
olmadiklarini aksine birbirini destekleyen birer miitemmim gibi kabul edildigini
soyleyebiliriz. Nakli delillerle bilinen konular tamamen irrasyonel olmayip
bunlarin akilla izah edilmeleri imkan dahilindedir. Ayni sekilde akilla bilinen
hususlarda da nakli deliller bulunabilmektedir. Diger bir yonden zaman ve mekana
gore degismeyen evrensel bilgilerin yani sira zaman ve mekana gore degisebilen
durumlarin oldugu da muhakkaktir. iste bu durumlarda insanin kacinilmaz bir
sekilde vahye ihtiya¢ duydugu bir gercektir.

2. Teklife Dayali Ahlak Anlayisi

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢cin Mu‘tezile’nin gelistirdigi teklife dayali
ahlak anlayisina deginmemiz gerekmektedir. Teklif, Allah’in akil sahiplerine, dini
ve ahlaki birtakim yiikiimlilikler koyan ya da yiikleyen anlamindaki bir fiilidir.
Incelendiginde goriilecektir ki; Islam, sorumluluk yiiklemede akli yeterlilik,
mikellefiyetin bilinmesi, kasit, niyet, gii¢c ve irade hiirriyeti gibi birtakim sartlar
g6z oniinde bulundurmaktadir. Bu durumda sorumluluk veya miikellef olmak,
insanin 6zgiir iradesiyle uyulacak hususu bilerek gerceklesmektedir.8! Aslinda bu,
yalnizca Islam’la sinirh olan bir husus olmayip diger inanglarda da bulunmaktadir.
Fiillerin gerceklesmesinde Yahudilik’e gore de insanin bir 6zgiir iradesi vardir. ibn
Meymin'un (6. 601/1204) ifade ettigine goére Yahudilik’te insan, 6zgiir iradeye
sahip bir varlik olup bu o6zgiir iradeye gore istedigi davranislar1 yapar veya
yapmaz. Onu zorlayan herhangi bir faktor yoktur.82

»”

Mu'tezile teklifi “kiside yiklenilmis olarak bulunan is” seklinde
tanimlamaktadir.83 Her ne kadar teklifte bir fayda yokmus gibi goriilse de

80 Aslan, Ibrahim, Kadi Abdulcebbar’da Keldm Yéntemi, Basilmamis Doktora tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 276.

81 Sinanoglu, “Mu’tezile Felsefesinde insan Ahlak ve Sorumlulugu”, s. 66.

82 Miisa b. Meymn, Deldletii’l-Hdirin, thk. Hiiseyin Atay, Ankara, 1974, s. 597-711.

83 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 293.
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nihayetinde biiyiik faydalar i¢in bir 6n kosul olmaktadir.8* Bu ydniiyle teklif aslah
oldugu icin Allah’in bunu yapmasi lazimdir. Zira bununla insanlar hayvanlardan
ayrilirlar. Bu izahlar1 yapan Kadi Abdiilcebbar, Allah'in teklife gore kul
yaratmadigini aksine kula gore teklifi yarattigini da beyan ederek kulun giicliniin
yetmedigi seylerle miikellef olamayacagini belirtmektedir.85 Ayrica adil olan Allah,
kotii fiilleri yaratmadigindan insanlarin faydasina olanla onlara teklifte bulunmasi
gerekir. Zira Allah tarafindan, insanlarin zararina zuliim tiirtinden bir teklifin
gelmesi beklenemez.86

Mu‘tezile’'nin teklifi ele alis seklinden hareketle gorilmektedir ki; ahlak
felsefesinde insan hiirriyeti, kabul edilmesi gereken ilk prensip olarak
degerlendirilmistir.8” Adalet prensibinin geregi insan ancak irade hiirriyetine ve
fiillerini yapabilme giiciine sahip olunca yaptig1 davranislardan sorumlu olur. Aksi
takdirde bagskasina ait fiillerden sorumlu olmasi ve bunlardan dolay1
cezalandirilmas1 adalet ilkesine aykirilik arz etmektedir. Dolayisiyla Allah,
kendilerinde daha once yarattig1 bir istitaatle/giicle fiiller gerceklesir. Kisilerde
fiilleri gerceklestirecek giic olmadan o fiillerde sorumlu tutulmasi haksizlik olurdu
ki bu durumun Allah i¢in diisiiniilmesi uygun goriilmemistir.88

Bizim burada teklif konusunu ele almamizin sebebi, akilla beraber
naklin/vahyin alanlari baglaminda her ikisinin de burada bir roliiniin varhigidir.
Mu‘tezile, teklifin vahiy ve akilla gerceklestigini savunmustur.8® Mu‘tezile, teklifi
bilme imkanini ise iki kategoride belirlemeye calismistir. Bunlar “tabil teklif” ve
“sem teklif”tir. “Tabii teklif” akil sahibi olmanin zorunlu bir sonucudur. Ciinki akil
oldugunda adeta teklifte 6n kosul gerceklesmis olmaktadir. Dolayisiyla yaratilmasi
itibariyla akil sahibi, miikellef konumda olup ahlaki yikiimlilik altina girmis
bulunmaktadir. Buna “teklif-ii akli” denilebilir.?0 Buradan hareketle insan, tabii
fiiller olarak degerlendirilen kabih ve hasen davranislardan sorumlu olmaktadir.
Artik kisi bir fiilin iyi oldugunu bildiginde onu yapmazsa veya kotlii oldugunu
bildigi bir fiili yaparsa cezaya miistahak olmus olur. Teklifi bilme imkaninda birinci
kategoride ele alinan alanda tamamen akil rol oynamaktadir. Teklif i¢in aklin
olmasi yeterli goriilmektedir. Ayrica burada genel ve evrensel ahlaki yasalar bilinir
ve uygulanir.

Teklifi bilme imkaninda ikinci kisim ise “sem‘ teklif’tir. Burada Allah’in
insanlara yiikiimliiliikleri belli sartlarla vermesi veya bunlarin neticesinde 6diil
veya miikdfatin oldugunun kesin ifadelerle bildirilmesi 6n plana ¢ikmaktadir. Séyle
ki; insanlar dogustan bazi hususlarin iyi veya kotii oldugunu, diger bir ifade ile
vacip olup olmadigini kavrayamaz olsaydilar bu takdirde sorumluluk yiiklenemez

84 Yilmaz, Ozlem, Mu'tezile’de Teklif Anlayisi, Basilmamus Yiiksek Lisan tezi, On dokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2011, s. 75.

85 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 115.

86 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 293.

87 Oner, Necati, Insan Hiirriyeti, Selguk Yay. Ankara 1982, s. 52.

88 Hayyat, Kitabu'l-intisdr, s. 131, 143.

89 Osman, Abdulkerim, Nazariyyetu’t-Teklif, Beyrut 1971, s. 105-6

90 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 297-298; Ayrica bk. V, 170.
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olurdu. iste beserin akillarina dinin sartlar1 adeta yerlestirilmistir. Dolayisiyla
seriatin emrettikleri ve yasakladiklari maslahat ya da aklen birer liituftur.®* Burada
ser? hususlarin beyan edilmesi ise peygamberlik miiessesesi lizerine kurulmustur.
Bu kisim naklin alanina girmektedir ki buna te‘abb(idi®? denilir.%3 iste vahyin rol
aldig1 alan burasi olup, miikellefe ibadet emri, bir fiile tesvik (tergib) veya bir
fiilden kagindirma (zecr), korkutma (tagvif) emri ancak bununla olabilmektedir.%*
Buralarda vahiy, akilla belirlenen hususlara aykiri konumda olmayip onlari
“kesfeden” olarak kabul edilmistir.?> Ayrica bunlar pratik hayatta zamanla
degisebilirler. KAdi Abdiilcebbar’in ifadesiyle “Insanlara, Allah tarafindan belli bir
zamanda bir fiil icin emir gelebildigi gibi, daha sonra ikinci bir emirle aym fiil
nehyedilebilir.” Dolayisiyla sem‘ teklifler kesik kesiktir (inkita) siirekli degildir.9®
Sem teklifler, akli tekliflerin aksine vahiy siireci igerisinde olup kosullu yani
degisken olduklari i¢in de ancak nakille bilinirler.

Mu'‘tezile meseleye daha ¢ok maslahat acgisindan bakarak fayda, zarar, haz
ve ac1 gibi faktorler gozetilerek nesnel bir agiklama yapmistir. Sonucta nesnelci
anlayistan hareketle teklif konusunu ele alan Mu'tezile ekoli, fiillerin insanlar
tarafindan yaratildigini  ve bundan dolay1 da yaptiklarindan sorumlu
tutulacaklarini séylemislerdir. Miikellef kilinma baglaminda ise bazi hususlarda
dogustan akil sahibi olan bir varlik olmamiz hasebiyle miikellef oldugumuz
durumlar vardir. Ayrica ancak vahiyle teklife muhatap olunan alanlar da
bulunmaktadir. Bu da ancak sorumlu oldugu isin icerigi ve konusuyla baglantili bir
durumdur. Nitekim ilk olarak elbette akli inceleme (nazar) gerekmektedir. Mesela
vahiy olmadan da akil bir yaraticis1 oldugunu diisiinmelidir. Ancak Allah’in
bilinmesi ise ser’an vaciptir. Diger bir ifade ile akli teklifler konusunda akla biiyiik
bir rol verilirken sem‘1 teklifler konusunda da bu rol vahye verilmektedir.?? Kadi
Abdiilcebbar’in ibadetler konusunda vahye ihtiya¢ duyuldugunu ve bunun ancak
nakille bilinecegini ifade etmesi bunu destekler mahiyettedir.?8 Ayrica Kadi
Abdiilcebbar’in “el-Mugni” isimli eserinde sem‘? konularin akilla bilinmesinin caiz
olmadigina dair bir boliim a¢gmasi ve burada aklin tiimel olarak bildigi meselelerin
ayrintisinin ancak sem‘q delillerle bilinebilecegini isaret etmesi dnemlidir.??

Insan akli, faydah veya zararh olduguna karar veremedigi durumlar1 ancak
vahiyle 6grenebilir. Clinkt akil, vacibe ¢agiranin, kabihten uzaklastiranin kesin
olarak yapilmasi gerektigini; vacipten uzaklastiran ve kabihe ¢agiranin kesin
olarak kabih oldugu ve yapilmamasi gerektigini bilir. Ancak akilda baz fiillerde

91 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 297-298, 530.

92 Ta'lile ve kiyasa acik olmayan, diger bir ifadeyle akilla anlasilamayan hiikiimlere denir. (Apaydin,
Yunus, “Ta‘lil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2010, XXIX, 512.)

93 Altintas, Ramazan, “Kadi Abdiilcebbar’in Sem‘iyyatla ilgili Baz1 Goriisleri”, Bilimname IV/1 (2004): 63.

94 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XVII, 94-95.

95 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1V, 47.

96 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XVI, 83.

97 Kad1 Abdulcabbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, s. 64.

98 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii'l-Kur'dn, nsr. Adnan Muhammed Zerzr, Dari't-Tiiras, Kahire 1969, I,
35.

99 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XV, 26, 44.
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liituf ve maslahat olani, olmayandan ayiran bir kuvvet yoktur. Teklifle amag¢lanan
sey ise herhangi bir noksanlik olmamasi icin Allah bunlan égretmelidir. iste bu
durum i¢in de peygamberler gonderilmistir.190 Zira teklif, “fayday1 elde etme veya
zararl def etme bakimindan yapmasi veya yapmamasi gerekenler konusunda
muhatabi bilgilendirmektir.” seklinde de tanimlanmistir.101

Mu‘tezile, teklife dayali ahlaki temellendirmede akla son derece dnem
vermekle beraber aklin tek mercii oldugunu sdylememektedir. Mesela goreceli
olan durumlarin olabilecegi ve bunun zaman ve mekdna gore de degisiklik arz
edebilecegi belirtilmistir. iste bu durumlarda takinilmasi gereken tavrin, giizel
veya ¢irkin olduguna hiikmetmek nassin yol gostermesiyle
gerceklesebilecegidir.192 Burada Mu'‘tezile, vahyin akilla sabit olan sorumluluklara
muhalif olan degil, onlar1 kesfeden, ortaya c¢ikaran bir durumda oldugunu
degerlendirmektedir.193 Ozii itibariyle iyi olan seylerin oldugunu ve bunlarla
miikellef olabilmek i¢in teklife gerek kalmadan aklin bu tir degerleri
kavrayabilecegi yerler bulunmaktadir. Diger bir ifade ile hayir ve ser gibi
degerlerden bazilarinin evrensel olarak bilinebilecegi belirtilerek naslara gerek
kalmadan aklin bunlar1 kavrayabilecegi ileri siiriilmiistiir. Bununla beraber
emredildigi i¢in giizel olan hususlarin varlig1 da ifade edilmistir.

Kur'an ve hadis ¢ercevesinden bakildiginda islam ahlakinda sorumluluk,
akli yeterlilik, miikellefiyetin bilinmesi, kasit ve niyet, irade hiirriyeti gibi hususlara
baglanmaktadir.l% Buradan hareketle ahldkin o6zgirligii gerektirdigini
soyleyebiliriz. Zira herhangi bir eylemin ahlaki olarak nitelendirilebilmesi i¢in
kisinin onu ozgiir bir sekilde gerceklestirmesi gerekir.105 Insanin bir teklifle
miikellef tutulmasi i¢in, 6zgiir olmasi ve teklifi yapabilecek giicte olmas1 gerektigi
diistincesi, adaletin ve ahlakin bir geregi olarak degerlendirilmistir. Ayni sekilde
insanlarin, Allah’in kudretiyle gerceklesen islerden sorumlu tutulmasi, adalet
prensibine dolayisiyla insan-tanri arasindaki ahlak{ iliskilere uymamaktadir.

Son tahlilde teklifin gecgerli olabilmesi i¢in kisinin eylemini yapabilme ve
terk edebilme kudretine ve 6zgiirliigiine sahip olmasi gerektigi vurgulanmistir.
Ayrica miikellef kilinan ahlaki hiikiimlerin “akli” ve “vahyi” seklinde ikiye ayrilarak
incelendigi goriilmektedir. Bunlarin ilki zorunlu olarak akilla bilinenler ki bunlarin
vahye izafe edilmelerine gerek yoktur. izafe edilse bile burada vahiy sadece akilla
bilineni destekler mahiyette olacaktir. Ikincisi ise miikellef kilindigimiz1 sadece
vahiyle bilecegimiz hususlardir. Bunlara “vahyi” ahlaki hiikiimler denilmistir. iste
vahyin asil rolii aklin iyi oldugunu anlayamadigl bu yerde ortaya g¢ikar ki buna
yukarida hayvanlarin dinen Kkesilmesinin iyi oldugunu ancak vahiyle

Ogrenilebilecegini 6rnek vermistik.

100 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, s. 564.

101 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, s. 510.

102 Ammara, Mu ‘tezile ve Insan Ozgiirliigii Sorunu, s. 174.

103 Kadi Abdiilcabbar, el-Mugni, XIV/23.

104 Meydani, Abdurrahman Hasan Habenneke, el-Ahldku’l-Isldmiyye ve Usiisiihd, Dimesk, 1407/1987, I,
81-84.

105 Aydeniz, Hiisnii, Teist Varoluscularda Iman-Ahldk [liskisi, Ragbet Yay. istanbul 2012, s. 35.
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3. Adalet Prensibine Dayali Ahlak Anlayisi

Mu‘tezile’nin ahlak konusunu temellendirirken baglanti kurdugu ve onunla
irtibatlandirdig1 iiciincli husus ise adalet prensibidir. Adalet, Mu‘tezile'nin tevhid
gibi 6nem verdigi ve bu isimle de anilmay1 istedigi bir prensiptir. Bundan dolay1
Mu'tezile, tarih icerisinde “Adliyye”, “Ehli’'l-Adl”, “Ashabu’l-Adl” ve “Ehlii’'l-Adl ve't-
Tevhid” gibi isimlerle anilmistir.106 Adalet prensibinin daha ¢ok Ebli Osman Amr b.
Ubeyd (6. 144/761) tarafindan tartisildig1 ve bu ylizden hadisciler tarafindan ¢ok
elestirilere maruz kaldig1 goriilmektedir.107

Mu‘tezile’deki adalet prensibinin esasimi Allah’in adaletindeki kusursuzlugu
ve onun her tirli haksizliktan uzak oldugu olusturmaktadir. Allah’in biitiin
fiillerinde hikmet ve isabetin oldugunu, adil ve hakim oldugunu ve ondan ¢irkin
islerin meydana gelmeyecegini kabul etmek seklinde ifade edilmistir.1%8 Bu
bakimdan adalet prensibi “kader” ve “irade” ile de ilgilidir. Mu‘tezile, bu fikrin
neticesi olarak Allah’in serri yaratmayacagi diistincesine sahiptir.19° Allah hayri
yaratir ve onu diler. Kul i¢in faydali olanin yaratilmasini bazi mu'tezill alimler,
Allah’a vacip gormiislerdir. Mesela Allah’in peygamber gondermesi adalet prensibi
altinda diistintlmekte olup kul icin faydali oldugundan bunun yapilmasi bazi
alimlerce Allah’a vacip olarak degerlendirilmistir.11° Bu kisa izahatta goriiyoruz ki,
ozgurlik, adalet, hiisiin kubuh, salah aslah, kader ve bunlarin dayandig1 insanin
fiilleri gibi konular sadece metafizik tartismalar olarak soéylemlerde kalmamis, ayni
zamanda ahlak ile ilgili meseleleri de etkilemis!!! ve meselenin zeminini
olusturmuslardir.

Mu‘tezile, insanin hiir oldugunu ve kendi fiilini kendisinin yaptigin
savunmustur. insanin hiir olusunu da onun irade sahibi olusuyla agiklamiglardir.112
Allah kullarina bir seyi yapip yapmama giiciinii vermistir. Insan yaptiginda hiir
degilse o takdirde yaptig1 kotii veya iyi amellerden dolayi ceza veya miikafat almasi
anlamsiz olur. Allah kendisinin yaptigi fiillerden insani sorumlu tutuyorsa o zaman
bu insana yapilan bir zuliim olur. Ayni sekilde hicbir suclu, baskasinin sugunu
¢cekmez. Bu sebeple Allah, babalarinin giinahlar1 sebebiyle miisrik cocuklara azap
etmeyecegi gibi, baskalarinin giinahlar sebebiyle de kimseyi azaba ugratmaz.113
Mu'tezile bu goriisiinii Kur’an’dan bir takim ayetlerle de desteklemektedir.114

106 fbnu’l-Murteza, Ahmed b. Yahya, Tabakdtu’l-Mu'tezile, thk. Suzana D. Wilzer, Daru’l-Muntazir, Beyrut
1430/2009, s. 2.

107 Bk, Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail, et-Tarihu’l-kebir, Haydarabad 1390/1990, VI, 352; ibn
Hibban, Kitabii'l-Mecriihin, nsr. Mahmiid Ibrahim Zayed, Haleb 1396, 11, 70.

108 Hayyat, Eb{i Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed b. Osman, Kitdbu’l-intisar ve’r-redd ald Ibn Ravendt
el-miilhid, thk. Muhammed Hicazi, Kahire 1988, s. 85, 143; Kadi Abdiilcebbar, Serhu usiili’l-hamse, s.
130.

109 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustili’l-hamse, s. 133.

110 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustili’l-hamse, s. 133.

111 Cagricy, [slam Diisiincesinde Ahldk, s. 94.

112 Yeprem, M. Saim, Irdde Hiirriyeti ve Indm Matiiridi, Samil Yayinevi, Istanbul 1980, s. 178.

113 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usiili’l-hamse, s. 133; Gubukeu, I. Agah, “Mu'‘tezile ve Akil Meselesi”, AUIFD,
12 (1964): 53.

114 Bk. Yunus, 10/44, Nisa, 4/40, Bakara, 2/ 281, 286, Tevbe, 9/70, Rum, 30/9.
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Allah’in 6zgiir birakmadigl bir kulunu bazi degerlerle sorumlu tutmasi
O’nun adaletini zaafa ugratacak bir durum ve hikmete yakismaz bir hal olarak
degerlendirilmistir.115 Adaletin geregi 6zne, eylemini gergeklestirme ve terk
edebilme giiciine sahip olabilmelidir. Oznenin fiillerinde 6zgiir olmasi ahlaki olarak
belirtilirken, o6zgiir olmamasi da gayr-i ahlaki olarak degerlendirilmistir.116
Mu'‘tezile’nin adaletin disindaki diger prensiplerine bakildiginda; Allah’'in 6vgiiye
deger olani emredip kinanmasi gerekeni yasakladigi (el-emru bi'l-ma‘rif ve'n-
nehyu ‘ani’l-miinker) ve bunlar i¢in ceza veya miikafat vaad ettigi (el-va‘d ve'l-
va‘ld) bdylelikle de ilahi adalet Ogretisinden zorunlu olarak insanin irade
ozgurliginiin giktig gorilecektir.11”

Iyi veya kétii gibi ahldki meseleler ancak irade sahibi insanin yaptig:
fiillerdir. Bundan dolayidir ki iradenin disinda gerceklesen davranislardan dolay1
kimse kotiilenmez. Mesela uyuyan insan ve ¢ocuklarin davranislari ne iyi ne de
kotl olarak vasiflanir. Bu davraniglar yapan kisiye nispetle “ahlaken tarafsizdir.”
Herhangi bir zorlama altinda olan insanin fiilleri ahlaki acidan iyi veya kotii olarak
degerlendirilmemesi de buna benzer. Fiillerin gii¢ ve kudret sahibi bir faile
baglanmasi asil oldugundan yapilan fiiller de ona gore deger kazanmaktadir.118
Bundan dolayidir ki fiili “kudret sahibi insandan varolusa gecen is” seklinde
tanimlamislardir.11?

Insanlarin fiillerinde 6zgiir olmalari, Allah’'in bu diinyada insanlarla iliskisini
kudret ve giicle degil, ahlak ve adaletle kurdugunu géstermektedir.20 insanin
fiillerinde 6zgiir olmasi onun iyi veya kotii bir eyleme yonelmesinde ikisine de
imkaninin olmasiyla ilgili bir durumdur. Kéti bir eylemi yapmaya yoénelen bir
insana, kotii eylemi yapmaktan alikonulacagi bildirilse bu durum dogru olmaz.121
Nihayetinde goriiliyor ki; bir failin fiilinin ahldken iyi veya kotii olarak
vasiflanabilmesi icin o fiili iradesiyle yapip yapmadigina bakilir. Bu durumda
yaptig1 fiil oviilmeye layiksa iyi, yerilmeye miistahaksa o zaman da koéti bir
davranis olarak kabul edilir.

Bir fiilin adaletli olmasimi onun o6zgiir olarak yapilmasiyla izah eden
Mu'‘tezile, ayrica bu fiilin bagka birisine yarar saglamasini da gerekli gormiistiir.
Adalet prensibinin insan-Allah iligkisiyle izahin yaninda insan-insan iliskisiyle de
irtibatlandirildigin1  gérmekteyiz. Kisinin kendisinin istifade ettigi ve yarar
sagladig: bir fiil her ne kadar iyi olsa da adaletli olmayabilir. Zira Allah'in tim

115 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usiili’l-hamse, s. 301; Fahri, Macit, islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan,
Ayis181 Kitaplarl, istanbul 1998, s. 66.

116 Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed, el-Muhit bi’t Teklif, thk. 0. Azmi ve A. el-
Ehvani, Misir ty, s. 11-12.

117 Mainz, Ernst, “Mu‘tezile’nin Ahlak Felsefesi”, Cev. Ismail Kocak-Bilal Kir, ilahiyat Arastirmalar
Derygisi, 6 (2013): 147.

118 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustli’l-hamse, s. 324-325.

119 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustli’l-hamse, s. 324.

120 Giiler, ilhami, Ozgiirliikcii teoloji Yazilari, Akara Okulu Yay. Ankara 2004, s. 10.

121 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbdiler'in Kelam Sistemi, Basilmamis Doktora Tezi, Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Bursa 2005, s. 268.
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fiillerinin faydasi zatina yonelik degil aksine kendisinin disindakilere yoneliktir.122
Bu izahatlar gosteriyor ki; Mu‘tezile, adalet prensibiyle insan-Allah ve insan-insan
arsindaki, yerine gore ilahi yerine gore de beseri fiilleri bir ahldk zemini tizerine
oturtmaya calismaktadir.

Nihayetinde, ahlakin temellendirilmesinde adalet prensibinin geregi olarak,
kisi hir iradesiyle yaptigi davranislarindan sorumludur. Diger bir ifade ile
Mu'‘tezile, ahlak teorisini, Allah’in adaleti ve onun bir sonucu olan insanin iradesi
ile iliskilendirmistir. Ayrica Mu‘tezile, adalet prensibinin geregi olarak teklifin
gerceklesmesinde hem aklin hem de vahyin rolii bulundugunu dile getirmistir.

Sonug

Mu‘tezile, davranislarin ahlaki deger kazanmalarini dncelikle iradi olarak
yapilmasina baglamaktadir. Ahlaki degerlerin ise davranistan once fiillerde
ontolojik a¢idan var oldugunu sdylemektedir. Akil, ontolojik agidan var olan bu
degerlerin bazilarini vahiy olmadan da bilebilir. Mesela zuliim, yalan ve kotiiliik
gibi konular bunlardan bazilaridir. Dolayisiyla insan davranislarinin ahlaken iyi ya
da koéti kilan objektif 6zellikleri vardir. Bu davranislar iyi ya da kot yapan
davranisin yapisinda olan faydali veya zararh bazi 6zelliklerdir. Burada akil da din
de fiillere deger yiiklememekte yalnizca onlarda var olan ontik nitelikleri aciga
cikarmaktadir. Iste ahlaki objektiflige sahip olan bu degerlerin bazilan akilla
bilinebilmektedir. Mu‘tezile, ahlaki degerlerin ontolojik olarak bulundugunu
soylerken, bunlarin naslarla tersine gevrilemeyecegini diisiinmektedir. Mesela iyi
olan adaletin nakille kotli olabilecegini aklen miimkiin gérmemektedir. Aslinda
Mu'tezile bu tavriyla akliligi ahlakiligin temeline koymaktadir.

Mu'tezile, baz1 degerlerde vahyin belirleyici oldugunu ve bunlarin ancak
nakille bilinebilecegini de kabul etmektedir. Bu alanlar1 izah etmeleri i¢in de Allah,
peygamberler = gondermistir.  Buradan  hareketle = Mu‘tezile,  ahlakin
temellendirilmesinde vahyin roliiniin su durumlarda ortaya g¢iktigin1 ifade
etmektedir: Aklen bilinen hususlari tamamlayici yo6niiniin olmasi, onlari
dogrulamasi, bu davranislarin sosyal hayata aktarilmasinda tesvik edici bir
yoniiniin olmasi ve aklin sinirlarini asan yerlerde onu bilgilendirmesi. Ayrica teklif
hususundaki goriislerinden hareketle de Mu‘tezile’'nin insanin sorumluluk alani ile
kendisini agan alani birbirinden ayirdigini soyleyebiliriz.

Mu‘tezile’'nin ahlakin temellendirilmesinde akla ¢ok yer vermesi, “onlarin
filozoflardan farkli diistinmedikleri” yorumlarina sebep olmustur. Evet, Mu‘tezile,
ahlakin nihai gayesinin mutluluk oldugu ve bunun bilinmesinin de akilla
olabilecegini soyleyerek felsefecilerle ayni diistinmektedir. Ancak Mu'‘tezile’nin
mutluluk diisiincesi bu diinya ile sinirlandirilmayip ahireti de kusatmaktadir. Zira
Mu'‘tezile’de her kisinin o6ldiikten sonra layik oldugu tizere, mutluluk veya
mutsuzluga ducar olacagl anlayisi bir prensip olarak kabul edilmektedir. Ayrica
ahlaki degerlerin bilinmesi akilla olurken vahyin de belirleyici oldugu alanlarin

122 Siit, Mu'tezile ve Ahldk, s. 67.
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oldugu belirtilmektedir. Son tahlilde filozoflarin ¢ogunda akildan 6tesini gormek
pek miimkiin degilken, Mu‘tezile’de vahiyle iletisime gecen bir akil goriilmektedir.
Bu da Mu'tezile’nin ahlak anlayisinin teolojik temeller iizerine, filozoflarin da
felsefl izahlar lizerine insa ettigini gdstermektedir.

Neticede ilmi deger olarak bir seye dogru veya yanlis hiikminiin
verilmesinde, estetik deger acisindan bir seyin giizel veya ¢irkin olmasinda vahye
ihtiyagc duymadan belirtmek gayet tabii oldugu gibi ahlaki deger agisindan bir
hususa hayir veya ser hilkmiinii vermekte de nakle ihtiya¢ duyulmayabilir. Ancak
dini deger acisindan helal veya haram gibi bir hiikmiin verilmesinde vahye ihtiya¢
duyulmaktadir.
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Bilgi, bilen ve bilinen arasindaki bir iliskidir. Insan var oldugu ilk andan itibaren bilgi ile ilgili bir etkinlik
icinde bulunmustur. Dolayisiyla bilginin tarihi insanlik tarihi kadar eskidir. Bilgi teorisi, felsefenin varlik ve
deger ile birlikte tic ana konusundan biri olan bilgiyi incelemektedir. Felsefe tarihinde bilginin miimkiin
oldugunu diisiinenlerin yani sira, bilginin miimkiin olmadigini iddia edenler de olmustur. Bilginin miimkiin
oldugunu diistinenler duyu, deney, akil ve sezgi olmak iizere onun doért kaynagimin oldugunu kabul
etmislerdir. Bat1 ve Islam diisiincesinde genel bir kani olmasa da mistik ve tasavvufi ekollerde duyularin ve
aklin bilgiyi elde etmede yetersiz ve hatta aldatict oldugu diistiniilmiistiir. Bat1 diistincesinde kesin bilgiyi
elde etmenin yolu sezgi olarak adlandirilirken, Islam diisiincesinde ise bu tiir bilgi icin kesf veya kalbf bilgi
kavrami kullanilmistir. Kesfi/kalbi bilgiyi hem teorik hem de pratik acidan savunanlardan birisi de Ebu’l-
Hasan Harakdni'dir. Ona gére, insan béyle bir bilgiyi elde edebilir. Bu makale, Harakdni’nin bilgi anlayisini
felsefi ve tasavvufi bakis agisindan incelemeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Mistisizm, Bilgi, Sezgi, Kesf, Harakdni, Gazdlf.

Knowledge Problem in Harakdni from Philosophical and Sufistic Perspective

Knowledge is a relationship between subject and object. From the very first moment that human beings
exist, they have found an activity related to knowledge. Therefore the history of knowledge is as old as the
history of mankind. Knowledge theory examines knowledge, one of the three main themes of philosophy,
together with its ontology and value. In the history of philosophy there have been those who think that
knowledge is possible, and who claim that knowledge is not possible. Those who think that knowledge is
possible have accepted that there are four sources of it: sense, experiment, reason and intuition. Although
there is no general belief in Western and Islamic thought it is thought that in mysticism and sufistic schools
the senses and intelligence are inadequate and even deceptive to obtain knowledge. While the way of
obtaining definite knowledge is called intuition in the Western thought, in Islamic thought is used for such
information inspiration (kashf) or heart knowledge. One of the advocates of inspiration (kashf)/heart
knowledge both theoretically and practically is Abu’l-Hasan al-Harakani. According to him, one can obtain
such knowledge. This article aims to examine Harakdni’s knowledge understanding from philosophical and
sufistic perspective.

Keywords: God, Mysticism, Knowledge, Intuition, Inspiration (kashf), Harakani, Gazdli.
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Giris

insanin en temel ve ayirt edici 6zelliklerinden biri bilgi edinmesidir. insan
var oldugu ilk andan itibaren bilgi ile ilgili bir etkinlik icinde bulunmustur. Baska
deyisle bilginin, hatta bilimin tarihi insanin tarihi kadar eskidir.! Bilgi, var olanin
taninmasidir. Dolayisiyla bir bilen bir de bilinen vardir. Bilen ve bilinen arasindaki
bir iliski olan bilgi, bilinenin bilendeki aksidir.2 Varlik ve deger ile birlikte
felsefenin ti¢ ana konusundan birisi olan bilgiyi bilgi teorisi ele almaktadir.3 Bilgi
teorisi Oncelikle bilginin imkdm1 ve imkansizhigina iliskin incelemeler
yapmaktadir.# Bilginin kaynagi konusunda farkli goriislere sahip olmalarina
ragmen® felsefe tarihinde bilginin miimkiin oldugunu savunanlar ‘dogmatik
filozoflar’ olarak adlandirilmistir. Buradaki ‘dogmatik’ kelimesinin, ‘bir inanci kori
koriine savunan, dnyargill’ bir insanin zihin tavrini ifade eden genis anlamindan
farkly, o6zel ve dar bir anlamda kullanildigini ifade etmemiz gerekir. Bilginin
mimkin olmadigini diistinenlere ise ‘siipheciler’ veya ‘septikler’ denilmistir.
Dolayisiyla bilginin miimkiin olmadigini savunanlarin felsefi ad1 ‘siiphecilik’ veya
‘septisizm’dir.6

Diisiince tarihinde bilginin kaynagi olarak genellikle deney, akil ve sezgi
kabul edilmistir.” Bilgide ana kaynak olarak akil yiirtitme ve diisiince iizerinde
duranlara akilcilar (rasyonalistler); duyular, goézlem veya deney uzerinde
duranlara da deneyciler (empiristler) denilmistir. Bu akimlarin kendileri ise
akilcilik (rasyonalizm) ve deneycilik (empirizm) olarak adlandirilmistir. Platon (M.
0. 427-347), 1bn Sina (980-1037), Descartes (1596-1650), Spinoza (1632-1677),
Leibniz (1646-1716) rasyonalist; Epikiir (M. 0. 341-270), John Locke (1632-1704),
David Hume (1711-1776), Etienne Bonnot de Condillac (1714-1780), Auguste
Comte (1798-1857) ise deneyci filozoflar olarak 6n plana ¢ikmislardir.8

Empiristler, bilginin kaynag: ile baglantili olarak deneyden elde edilen
bilgilere, ‘deneyden sonra gelen, deneyle elde edilmis’ bilgiler anlaminda a
posteriori bilgi adin1 vermislerdir. Locke, 6rneginde oldugu gibi empiristlerden
bazilari zihni duyumlara indirgememistir. Yani bilginin kaynagi olarak sadece duyu
organlarini kabul etmemistir. Ancak deneyciler icerisinde, senstialist ad1 verilen,
zihni veya akli sadece duyumlarin toplamina indirgemeye ¢alisanlar da
bulunmaktadir. Rasyonalistler ise, a priori bilgi adim1 verdikleri deneyden
gelmeyen, deney oncesi olan bir bilginin imkanini kabul etmislerdir. A priori bilgi,
hem zihnin kendisine dayanarak ¢ikarsamalar yaptig1 bir ilkenin (6zdeslik) bilgisi
hem de deneyin insana hi¢bir zaman veremeyecegi, evrene iliskin bazi temel

Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Adres Yayinlari, Ankara 2011, s. 19.
Oner, Necati, Bilginin Seriiveni, Vadi Yayinlari, Ankara 2008, ss. 20-21.
Oner, Bilginin Sertiveni, s. 20.

Arslan, Felsefeye Giris, s. 19.

Ciicen, A. Kadir, Bilgi Felsefesi, Sentez Yayincilik, istanbul 2012, s. 56.
Arslan, Felsefeye Giris, s. 20.

Clicen, Bilgi Felsefesi, ss. 66-69.

Arslan, Felsefeye Giris, ss. 20-22.
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dogrular kesfettiren bir bilgidir. Akilci filozoflar, deneyci filozoflardan farkli olarak
deneyden gelmeyen, deney 6ncesi olan bir bilginin imkanini kabul etmislerdir.?

Felsefe tarihinde aklin ve duyularin bilgiyi vermede yetersiz hatta aldatici
oldugunu ancak kesin ve kendisinden siiphe edilemez bir bilginin var oldugunu
diisiinenlere gore, boyle bir bilgiyi elde etmenin yolu insandaki sezgi ad1 verilen
yetenek,10 zihnin ilkelerden amaglara hizla gegmesini saglamaktadir.!! Sezgiciler,
sezgiyi, ‘dogrudan bir sezis ve aragsiz bir kavrayisla esyanin bilgisine vakif kilan
insanin 6zel bir yetisi olarak kabul etmislerdir. Onlara gore sezgi, insani yaniltan,
aldatan duyulardan veya esyay1 parcalayan akildan farkli olarak ‘dogrudan
dogruya, apacik, kesin, kendisinden sliphe edilemez, biitiinsel bir bilgi’ ile
hakikatin sirrina eristirme giiciine sahiptir.12 Sezgi; akli (rasyonel), psikolojik,
kesfedici, estetik ve mistik (dini) gibi farkli alanlarda farkli anlamlara gelecek
sekilde kullanildig1 igin®3® Tanri, evren ve insan hakkindaki bilgilerinin kaynagini bu
yetide goren sezgiciler arasinda sezginin ne tiir bir sey olduguna iligkin tam bir
goris birligi saglanamamistir. Ancak onlar, sezginin duyu ve akildan farkl ve iistiin
olan, herhangi bir akil yiiritmeye veya kanita gerek duyulmadan insanin bilmek
istedigi bir seyi dogrudan, arag¢siz bir kavrayisla bilmesini miimkiin kilan bir yeti
oldugunda hemfikirdirler.1* Felsefe tarihinde Yunan diinyasinda Plotinos (204-
270), cagdas Bat1 felsefesinde Bergson (1859-1941) sezgiciligin; islam diinyasinda
ise Gazall (1058-1111) ve diger islam mistikleri veya tasavvufcular kesfi bilginin
en dnemli temsilcileri arasinda gosterilebilir.15

Bilgi teorisinin ilk iki problemle dogrudan baglantili olan bir diger problemi
ise bilginin alani, sinirlar1 veya kapsamidir. Bilginin yalnizca duyular ve
gozlemlerle elde edildigini diisiinen ve aklin duyular ve goézlemlerden ibaret
oldugunu 6ne siiren bir filozof dogal olarak bilginin alanini, duyular veya algilarla
kavranabilecek bir alanla sinirlandiracaktir. Yani duyusal olmayan bir seyin bilgisi
mimkin olmadigini iddia edecektir. Buna karsilik, insan zihninin duyulardan
bagimsiz oldugunu diisinen bir filozof, duyusal-olmayan, duyularla
kavranilamayan bir alanin varligini ve bilgisini kabul edecektir. Rasyonalistlere
gore, boyle bir alan fizik-6tesi varliklarin alanidir. Bir sezgicinin, bilginin alanini bir
rasyonalistten daha genis tutacagi da muhakkaktir.lé Bu makalenin konusuyla
dogrudan baglantili oldugu i¢in mistisizmin ve tasavvufun bilgi hakkindaki
goriislerini ayrintili olarak ele almanin faydali olacagi kanaatindeyiz.

9 Arslan, Felsefeye Giris, ss. 40-42.

10 Arslan, Felsefeye Giris, s. 21.

11 Ciircani, Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Arapca-Tiirkce Terimler Sozligii Kitabu't-Ta'rifét, cev.
Arif Erkan, Bahar Yayinlari, Istanbul 1997, s. 84.

12 Arslan, Felsefeye Giris, s. 21.

13 Topgu, Nurettin, Bergson, haz. Elverdi, Ezel - Kara, Ismail, Dergah Yaynlari, Istanbul 2015, ss. 61-74.

14 Arslan, Felsefeye Giris, ss. 44, 45.

15 Arslan, Felsefeye Giris, s. 21.

16 Arslan, Felsefeye Giris, s. 22.
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Mistisizm ve Tasavvufta Bilgi

“Tanrisal sezgi yoluyla, algilanamayan dogalistii gercgeklikleri yasama”,
“Tanrr'ya erisme ¢abalarinin tiimi”, “yiiksek bir giicii kavramak ve eylemlerini bu
glice gore diizenlemek icin gercekligin iistline yiikselme egilimi” anlamlarina gelen
mistisizm,17 nihai ve en yiiksek gerceklige iliskin bilginin, normal duyusal ya da
bilissel siireclerin disinda kalan yollarla kazanildigini 6ne siirmektedir. Yani bilgiye
akil, akil yiiritme yoluyla degil de, sezgi yoluyla ulasilabilecegini savunan
goristiir.18

Tarihi olarak bakildiginda mistisizm dini tecriibenin 6ne c¢ikan bir seklidir.
Cesitli doktrinlerin terimleriyle ifade edildigi ve tek bir doktrinden s6z edilemedigi
icin de basit olarak tanimlanmasi oldukga giigtiir. Bu tecriibenin en karakteristik
yoni ise mistiklerin Tanr1 ile vasitasiz bir baglanti kurdugu iddialarina
dayanmaktadir. Tanr1 ile vasitasiz baglanti ise ayr1 bir bilgi tiiriine isaret
etmektedir. Hinduizm, Budizm, Taoizm, Konfiigyanizm gibi Dogu dinleri, Grek-
Helenistik mistik dinleri ve felsefeleri, Yahudilik, Hiristiyanlk ve Islam gibi semavi
dinlerle ilgili arastirmalar neticesinde ulasilan sonug, biitiin biiyliik diinya
dinlerinde mistisizmin ifade edilis bigimleri arasinda bir hayli fark bulunmasina
ragmen yasadiklar tecriibe ve anlayis acisindan bir¢cok benzerlik s6z konusudur.
Farkli diinya dinlerindeki mistik tecriibelerin mutlak hakikat, ilahi varligin ickinlik
ve askinligl, benligin Tanri ile bir olmasi, evrendeki kotiiliigiin mahiyeti ve manevi
yetkinligi ifade eden kavramlarla ilgili ortak yonleri bulunmaktadir. Ancak
diinyadaki biitlin mistik doktrinler tamamen ayni kavramsal yapilar
icermemektedir.!® Mistisizm ve Islam tasavvufundaki bilgi anlayisini Erol Giingér
(1938-1983), Islam Tasavvufunun Meseleleri adli eserinde sistematik bir sekilde
acikladigr icin ¢alismamizin bu bélimiinde s6z konusu kaynaktan yararlanarak
problemi ortaya koymaya ve agiklamaya ¢alisacagiz.

Glingor, mistisizmin bilgi konusundaki iddiasinin onun baslica
ozelliklerinden birini meydana getirdigini diisiinmektedir. Buna gore, insanin
bilimsel bilgi elde ederken kullandig1 analitik?, istidlal{?! yol sadece goriinen

17 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sézliigii, Inkilap Kitabevi, istanbul 1998, s. 85.

18 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sézliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 1999, s. 380.

19 Kutluer, ilhan, “Mistisizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2005, XXX, 188-189;
Mistik tecrilbbede Tanri diisiincesi hakkinda bilgi i¢in bk. : Kalin, Mehmet Fatih, “Shankara
Mistisizminde Tanr1”, Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/6 (2016): 29-39.

20 Analiz/¢oziimleme, “bilesik olani yeniden ayirmak, ¢6zmek, parcalamak. Bir biitiinii pargalara ayirma.
Analiz maddi olabilecegi gibi diisiince ile ilgili de olabilir. Ornegin, tanim bir kavramin analiz
edilmesidir. Analiz verilmis olandan, somuttan 6gelere ya da ilkelere geri gider.” Akarsu, Felsefe
Terimleri Sozliigi, s. 47.

21 Bir veya birden ¢ok 6nermeden bagka bir dnerme ¢ikarma, akil yiiriitme anlaminda mantik terimi
olan istidlal, “zihnin daha énce bilinen bir veya birden ¢ok énermeden (kaziyye) bilinmeyen bir
onermeyi sonuclandirma, agiga ¢ikarma islemidir. Diger bir ifadeyle istidlal, daha 6nce dogrulugu
bilinen yahut dogru oldugu sanilan bir hiikiim veya hiikimlerden hareketle bilinmeyen bir hiikme
ulasmaktir. Bu ise bilinmeyene ulagabilmek i¢in bilinen hikiimleri belli bir sekilde diizenlemeyi
gerektirir. Su halde istidlal, bir veya birka¢ 6nermenin diger bir 6nermeyi dogrudan yahut dolayli
olarak igerdigini ispat etme islemidir. Meseld, “Diinya degiskendir / Her degisken yaratilmistir”
onermelerinin dogrulugu 6nceden bilinirse bunlardan, “Diinya yaratilmistir” énermesine ulasilir. ”
Bingol, Abdiilkuddds, “Istidlal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2001, XXIII, 323; Akil

—
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(zahirl) seyleri verebilir. Asil olarak duyular1 kullanan bilim, goriilen, isitilen seyler
tzerinde c¢alismalarim1i  gerceklestirir.  Buna karsilik mistisizm, ‘sezgi’
(hads/intuition) adim1 verdigi bilgi tiirti, duyu verilerini kullanarak bélik poérciik
bilgiler ¢ikarmak yerine, esyanin 06zilinii vasitasiz ve derhal kavrama imkani
verdigini iddia etmektedir.22

Glngor’'e gore, mistisizmin bilgi iddiasi asil olarak realite hakkindaki goriis
ayriigindan ortaya c¢ikmistir. Clnkii mistisizm, goriinen (zahiri/kabuk) ve
goriinmeyen (batini/6z) olmak tizere iki tirli realite kabul etmektedir. Bu durum,
ruh-beden ayrimi kadar eski ve onunla i¢ icedir. Insanlarin bedenin
fonksiyonlariyla agiklayamadiklari seyleri ‘ruh’a atfetmeleri bunun en bariz
ornegidir. Mistik diisiincenin bilinen en eski 6rneklerinde ruhun ayr1 bir diinyadan
geldigi ve bu diinyada bir bedene biiriinerek ortaya ¢iktig1 diislincesi yer almistir.
Beden, ruh i¢in gegici bir kaliptan ibarettir. Ruh varligi icin bedene ihtiya¢ duymaz.
Bedenin belli bir siire sonra yok olmasina karsin ruhun varligini devam ettirmesi
de bunun en agik gostergesidir.23 Iste mistisizmin bu realite ayrimi, bilgi
probleminin temel nedeni olmustur. Buna gore, akil duyu organlarinin verilerini
kullanir. Ancak ruha ait gercekler duyu organlariyla kavranamaz. Akil esyanin
sadece goriintiisiinii verir ve goriintiiniin arkasindaki asil gercegi yakalayamaz.
Esyanin 06zinii (maddi gorliniisten soyutlanmis, yani zaman ve mekan
kayitlarindan siyrilmis gercege) anlayabilmenin yolu akil degil ‘sezgi’dir.2+

Erol Giingér, mistisizmin bilgi teorisinin Antik Yunan’da Pythagoras’a (M. O.
570-495) kadar gotiirtlebilecegini ifade etmektedir. Clinkii duyular-disi bir alemin
var oldugu ve bu alemin duyular yoluyla kavranmasinin imkansizlig1 ilk defa
Pythagoras’da ortaya c¢ikmaktadir. Ancak bu diisiinceyi sistemli hale getiren
Platon’dur (M. 0. 427-347). Platon’un epistemolojisinin Islam mutasavviflarim
etkileyen Yeni Platonculuk’tan oldukca farkli oldugunu da belirtmek gerekir.25

Platon, goriilen (goriniisler/duyular) ve kavranan (ideler) diinyasi2¢ olmak
tizere iki ayr1 alem ve bunlara karsilik gelen iki ayr1 bilgi kabul etmektedir.2” Ona
gore, ideler alemi, Oncesiz, sonsuz, degismeyen ve ideal varliklarin alemidir.
Goriiniisler alemi ise, siirekli degisen ve gelip gecici olan sonlu varliklarin alemidir.
Boylece o, ideler dlemi ile goriiniisler dlemini birbirinden kesin olarak ayirmistir.28
Ideler hakiki realiteyi meydana getirdikleri icin bunlar kavramsal bilginin (aklin)
konusudur; degisen realite ise duyu verileriyle (idrak) kavranir. ideler alemi,
varligy; goriiniisler dlemi ise, olusu temsil eder. Dolayisiyla iki tiirlii bilme metodu

—

yiiritme (istidlal) ve kiyas hakkinda ayrintih bilgi igin bk. Yazoglu, Ruhattin-imamoglu, Tuncay,
Klasik Mantik, Eser Basin Yayin Dagitim Matbaacilik, Erzurum 2015, ss. 95-136.

22 Giingér, Erol, [sldm Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Nesriyat, istanbul 1996, s. 96.

23 Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, ss. 96-97.

24 Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 97.

25 Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 98.

26 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcéz, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, istanbul
2010, s. 226.

27 Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 98.

28 Platon, Devlet, s. 226-229; Birand, KAmiran, [k Cag Felsefesi Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1958, s. 56.
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vardir. Kendi baslarina mevcut olan ideler mekian ve maddede olmadiklar i¢in
duyularla kavranamazlar. ideler ancak diisiince ile bilinebilir.2° Duyular sadece
goriiniisler dlemindeki esyayi algilar. Gergek bilgiyi yani esyanin iyi, koti, glizel ve
¢irkin olup olmadigi hakkindaki karari ancak ruhun hiikkiim vermesiyle
kavrayabiliriz.3° Platon, bir¢ok kere dogan ruhun 6lmeyecegini ve bundan dolay1
yeryliziinde her seyi gordiigiinii ve 6grenmedigi hicbir seyin kalmadiginmi ifade
etmektedir. Zaten bilgi, insan ruhunun hatirlamasindan bagska bir sey degildir.31

Platon’a gore, bilgi sadece algidan ibaret degildir. Gergek bilgi alginin bittigi
yerde baslamaktadir.3?2 Boylece bilginin idelerle baglantisini kurmaya c¢alisan
Platon, idelerin degisik nesneleri igine alan kaliplar oldugunu3? ve onlarin
nesnelere gercekligini, zihne de bilme giiciini verdigini belirtmektedir. Yani
bilinen seyler olarak gercegin ve bilimin kaynagi idelerdir.3+ Bununla beraber
duyular diinyasinda gordiiklerimiz idelerden biitliniiyle bagimsiz degildir.
Diinyadaki seylerin sebepleri idelerdedir ve bunlar idelerin bir ¢esit kopyasi
olduklari icin bize onlar1 hatirlatirlar. Bu noktada Platon’un sezgici veya kavrayici
diistincesi isin icine girmektedir. Ona gore, diisiince bir analiz veya soyutlama
islemi degildir. Diisiince tek tek 6rnekler halinde kendini gdsteren realitenin biitiin
halinde sezilmesidir. insan ruhu aslinda bu ideleri biliyordu, ama diinya hayatina
girdikten sonra onlar1 hatirlayabilmesi, ancak idelere karsilik gelen olaylarin idrak
edilmesiyle miimkiin olur. Platon’'un asil amaci ise, biitiin idelerin baslangicina
yani Tanrr'ya ulasmaktir.3> Platon’dan sonra, Plotinos’un goriislerinin agiklanmasi
gerekir. Ciinkii Plotinos, yeni bastan Platon’un idealizmine doénmiistiir. Yeni
Platonculuk, Platon’dan hareket ederek ortaya ¢ikmis bir felsefedir. Antik filozoflar
icinde Platon, mistik taraflar1 en baskin bir diisiinir oldugu i¢in bu dénem
tizerinde en ¢ok tesir etmis olanidir.3¢

Yeni Platonculugun asil kurucusu olarak kabul edilen Plotinos’a gore, dlemin
asli maddi bir sey degildir.3” Plotinos, Evrensel Ruh’un dleme inmedigini ancak
ilerleyisi sayesinde hem maddeyi hem de bi¢cimi olusturmak suretiyle uzay:
meydana getirdigini ifade etmektedir.3®8 Dolayisiyla Evrensel Ruh’un kudreti
olmaksizin hi¢bir beden varligini stirdiiremez.3° Yani alem manevi, ruhi bir esastan
gelmektedir. Boylece materyalizmle miicadele eden Plotinos, maddi olmayan seyin,
manevi, ruhi oldugunu; ruhun da bir birlik ve bir bitiinlik oldugunu
diisinmektedir. Ruh, ne bir cisim, ne de bir kuvvettir.40

29 Glingdr, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, s. 98.

30 Platon, Devlet, s. 226-229; Birand, [k Cag Felsefesi Tarihi, s. 52.

31 Platon, “Menon - Erdem Ustiine”, ev. Adnan Cemgil, Diyaloglar, Remzi Kitabevi, istanbul 2012, ss.
162-163; Platon, Phaidon, ¢ev. Furkan Akderin, Say Yayinlari, istanbul 2013, ss. 64-70.

32 Birand, [lk Cag Felsefesi Tarihi, s. 52.

33 Platon, Devlet, s. 336.

34 Platon, Devlet, s. 225.

35 Giingér, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, ss. 98-99.

36 Birand, [lk Cag Felsefesi Tarihi, s. 122.

37 Birand, [lk Cag Felsefesi Tarihi, s. 123.

38 Plotinos, Enneadlar, cev. Haluk Ozden, Ruh ve Madde Yayinlari, istanbul 2008, s. 87.

39 Plotinos, Enneadlar, s. 100.

40 Birand, [Ik Cag Felsefesi Tarihi, s. 123.
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Yeni Platoncu felsefede, iki alem*! ve bu alemlere ait olan bilgi tiirleri devam
etmesine ragmen Platon’un ide anlayis1 degisime ugramistir.#2 Ciinkii Plotinos,
Tanri’'nin kendisini mutlak ve degismez bir birlik olarak kabul etmektedir. Cokluk
ve degisiklik yine Tanri’nin tesiri ile ortaya ¢ikmaktadir.43 Varlik Bir'den ¢ikan ve
yine Bir'e doénen bir akis halindedir.#* Alem, bu iistiin kuvvetin kendisinden
meydana gelmesine ragmen bu kuvvetin kendisi béliimlere veya kollara ayrilmaz.
Yani dlem, bu asli cevherden tasip akmakta, sudlr etmektedir. Bu arada bu asli
cevherin kendinden ve mahiyetinden hicbir sey degismemektedir. Alem, onun
mahiyetinden, bir ¢esit zorunlulukla sudiir etmektedir.45

Plotinos, cisim, ruh, akil ve bu ii¢liniin kendisinden sudir ettigi ilk Neden
olmak iizere varlik kategorileri oldugunu kabul etmistir.4¢6 insanin ayr1 ayr varhk
alanlarini bilmeye yarayan farkl bilgi araglan vardir. insan, duyular araciligiyla
cisimler alemini bilmektedir. Kendi ruhu yoluyla dogrudan ruh Aalemini
algilamaktadir. Akl ile ideler dlemini bilmektedir. insan, ideler alemini, kendi
ruhunda temasa edebilir. Boylece, insanin, bir yandan cisimleri algilamaya yarayan
duyu organlari, 6te yandan, manevi diinyay1 kavramaya yarayan icten bir sezgi
kabiliyeti, manevi bir gézii vardir.4”

Plotinos duyular aleminin gergekligini kabul etmektedir. Ancak duyular
dlemi asil realiteyi ancak kismen verebilmektedir. Manevi diinyada zihin ile esya
tek bir gerceklik halinde birlesmektedir. Bundan dolayr manevi diinyada diisiince
ile realite bir ve aymidir. Duyular diinyasi ise miikemmellik itibariyle manevi
alemden asagidadir. Duyular diinyasi kusurlu oldugu i¢in, ona karsilik gelen bilgi
de kusurludur. Kusurlu bilgi, bilgi objesi olan seyin kusurlu olmasindan
kaynaklanmaktadir. Plotinos’un varlik mertebeleri Platon’un ideler dlemini astig
icin, burada aklin ulasamadigi son bir derece vardir ki oraya ancak akil-iistii sezgi
ile varilabilir.48 Insanin ulasabilecegi bu en iistiin bilgi derecesi vecd halindeyken
meydana gelmektedir. Bu, insanin kendi bilincinin disina ¢ikip bilingsiz bir hale
geldigi andir.#° Yani ruh, tiim bigimlerinden siyrildiktan sonra Tanri'y1 hi¢bir araci
olmaksizin ansizin bizzat kendinde parildar olarak goriir.> Vecd haline erisen
insanin ruhu Tanrt'ya acilir ve Tanr ile birlesir. Béylece insan Tanri'y1 ancak
mistik bir bilgi yoluyla kavrayabilir. Insanin Tanr’’y1 dogrudan dogruya bilip
kavradigl anlar, ruhun bedenden ayrilip Tanri’ya yoneldigi ve yiikseldigi mutlu
anlardir. Dolayisiyla vecd en tstiin bilgi derecesini ve insanin en yiiksek hedefini
meydana getirir.>! Aslinda insan Tanrr’'dan ayr1 degildir. Ayrica bu durum soézle

41 Plotinos, EnneadIar, s. 36, 38, 87.

42 Glingdr, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, s. 99.

43 Birand, [k Cag Felsefesi Tarihi, s. 123.

4 Giingdr, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, s. 99.

45 Birand, [k Cag Felsefesi Tarihi, s. 123.

46 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul 1961, s. 134.
47 Plotinos, Enneadlar, s. 81, 88; Birand, ilk Cag Felsefesi Tarihi, s. 127.
48 Giingor, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, s. 99.

49 Birand, [k Cag Felsefesi Tarihi, s. 127.

50 Plotinos, Enneadlar, s. 166.

st Birand, [lk Cag Felsefesi Tarihi, s. 127.

Marife, 18/1 (2018): 77-99



84 Habib Sener

anlatilmaz bir haldir. Vecd halindeki insan, tutkulara hatta diisiinceye karsi bile
yabancilasmaktadir. Bu cosku icerisinde kendi 6z kisiligini unutur. Hatta akilla
kavranabilir olan seylerin giizelligiyle de artik ilgilenmeyi birakir.52 Kisaca Yeni
Platonculuk tamamen mistik bir bilgi yolu ortaya koymustur.53 Plotinos’un Tanr1’y1
bilmek tizere akil ve askin da 6tesinde bir vecd halinden, yani bir cesit biling
kaybindan s6z etmesi bazilarina gére Platon’un bilgi ve erdemle vardigi Tanr1’dan
¢ok farkli bir Tanr1 anlayisina yol agmaktadir. Bununla birlikte onun mistisizm ile
rasyonalizmi uzlastirmaya calistifl, yani mistisizme rasyonel bir dayanak aradigi
da séylenebilir. Islam tasavvufu esas itibariyle bu ikinci noktay1 benimsemistir.54

Tamamen mistik bir bilgi yolu ortaya koymus olan Plotinos’a gore,55 bilgi
Tanr’’y1 bilmektir.5¢ Insan Tanrr’yr tanimak suretiyle Tanrr’dan kaynaklanan
kudretleri tanir ve mevcudiyeti O’'ndan aldigini bilir.5? Insanin Tanri’'y:
anlayabilmesi icin, distaki nesnelerden kendini ayiran ruhun bizzat kendine geri
dénmesi kendi 6z dogasini incelemesi gerekir. Bdylece insan tanrisal seylerle siki
bir yakinligi bulundugunu ve onlar1 bilmeye c¢alismasinin miimkiin oldugunu
anlayacaktir. Bunun i¢in bedenin baglarindan kurtulmasi ve derin bir murakabe
gereklidir.58 Ruh arindigl zaman ise onu Tanri'ya dogru yoneltmek gerekir.5°
Bundan dolay1 Plotinos, tipki kendisinden sonraki mutasavviflar gibi, duyular
diinyasinin verilerini kullanan bilimsel bilgi ile ilgilenmemistir. Bununla birlikte
onun varlik hiyerarsisinde yukarida olan, kendinden asagidakinin sebebi oldugu
icin Tanrt'y1 bilmek her seyi bilmek anlamina gelmektedir. Tanr1’y1 bilmek onun
varliginda erimek demektir. Boylece Plotinos’da mutlak’in bilgisi artik bilgi
degildir, ¢linkl ortada bilen ve bilinen olmayinca bilgiden s6z edilemeyecektir.
Bilen (insan) bu dereceye ancak kendisini yok etmekle varabilir. Ferdiyetin mutlak
yoklugu 6liim demektir; bununla birlikte hayatta da vecd halinde insan kendini
sonsuz varlik denizinde kaybedebilir.60

Insan ruhunun maddesiz bir 6z oldugunu ifade eden Plotinos’a gore, insan
ruhu Evrensel Ruh ile istirak halinde bulunmaktadir.6! Tanri’'nin varligina
karisarak birlik hélini yasamak, birbirine karisan ve bir olan iki seyin aymi
cevherden olmasini gerektirir. Gergekten, insanin Tanri’yi1 bilmesi kendisinde
‘ilah?’ bir parcanin bulunmasindan dolayidir. Vecd hélinde bu ikisi birbirine
karistigina yahut insandaki ilahi cevher aslina kavustuguna goére, bu birligi
bozabilecek seylerden tamamen siyrilmak gerekiyor; onlar birligin disindadirlar.

52 Plotinos, Enneadlar, ss. 176-177.

53 Birand, [lk Cag Felsefesi Tarihi, s. 127.

5+ Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, ss. 99-100.

55 Birand, [Ik Cag Felsefesi Tarihi, s. 127.

56 Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 101.

57 Plotinos, Enneadlar, s. 111.

58 Plotinos, Enneadlar, s. 107; Dini tecriibeyi 6n planan ¢ikaran Rudolf Otto’ya gore, dini bilgi diger bilgi
tiirlerinden farklidir. Dini bilgi evrenseldir ve onun kendini dogrulayan kurallar1 vardir. Hatta din a
prioridir. Bundan dolay1 her insan farkli derecelerde de olsa boyle bir hisse sahiptir. (Fetullah Kalin,
Rudolf Otto’da Din, Kutsallik ve Mistik Tecriibe, Otiiken Yayinevi, istanbul 2014, s. 64.)

59 Plotinos, Enneadlar, s. 17.

60 Gilingdr, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, s. 101.

61 Plotinos, Enneadlar, s. 109.
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Su halde birligin son hedefine ulasmasi, insanin kusurlu varliklar diinyasina ait her
seyden uzaklasmasiyla miimkiin olacaktir. Ancak duyularimizi ve bunlara ait biling
halimizi (bedenimizin bagli oldugu diinyaya ait her seyi) tamamen bir tarafa
atmakla mutlak’in bilgisine kavusabiliriz.62

Erol Giingér, islam diisiince tarihinde mutasavviflarin bilgi felsefesini en iyi
temsil edenin Gazall oldugunu belirtmektedir.63 Ayrica Gazali, mistik bilgiyi hem
bilgi problemi olarak incelemis hem de o yoldan bilgiler edinmistir.6* Gazali, duyu
organlarini, akli ve kalbi, bilginin kaynagi olarak gérmektedir.®> Duyu organlari ve
kalp insan haricindeki canlh varliklarda da bulunmaktadir. insan kalbinin diger
canlilardan ayrilan ézelligi ise ilim ve iradeye sahip olmasidur. ilim, diinya ve ahiret
ile ilgili seyleri ve akil ile ilgili gercekleri bilmektir. Kiilli ve zorunlu olan ilimler
aklin 6zelliklerindendir. Ornegin, bir kisinin aym1 anda iki farkli yerde
bulunamamasi gibi. irade ise, insanin akl ile bir isin sonunu anlayip iyiligin oldugu
tarafa dogru yonelmesidir. Kalpteki ilim ve irade o6zelliginin c¢ocuklarda
bulunmadigini ifade eden Gazali, insanin ancak ergenlik ¢aginda bu o6zellikleri
kazanabilecegini acgiklamaktadir.¢ Akil ise, esyanin hakikatini bilmekten ibaret
olan kalpteki ilim sifatindan baska bir sey degildir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
kalpten soz edildigi zaman kastedilen mana budur.6? Gazali'nin, kalbin ilim ve irade
ozelligine sahip oldugunu ve aklin da kalbin ilim sifatini teskil ettigini ifade etmesi
kalbl bilgi agisindan ¢ok oOnemlidir. Bdylece Gazali, kalbl bilgiyi elde etme
hususunda akli devre dis1 birakmamistir.

Gazall'ye gore, duyularla elde edilen bilgiler yaniltici olabilecegi icin aklin
ilkelerine basvurulmalidir. Yani duyularla elde edilen bilgiler akil slizgecinden
gecirilmelidir. Duyusal bilgi eger akil ilkeleriyle celisiyorsa reddedilmelidir. Ancak
Gazali, aklin da yetersiz kalacag1 veya yanilabilecegi durumlarda baska bir bilgi
kaynaginin olmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu ise akli da iceren kalptir.8

Gazali'ye gore, herkes i¢in zorunlu olmayan bilgiler insanin kalbinde iki
sekilde meydana gelmektedir. Birincisine, ilham adi verilir ve bilgi sanki kalbe
atihyormus gibi kendiliginden meydana gelmektedir. insamin hicbir gayreti,
calismasi ve incelemesi olmaksizin kalbine dogmaktadir. Bu bilgi de, ‘ilham ve
kalbe iifleme’ ve ‘vahiy’ olmak iizere iki kisma ayrilir. ilham ve kalbe iifleme,
insanin nasil ve nereden geldigini bilmedigi bilgidir. Velilere ve (iyi) temiz kisilere
mahsustur. ‘Vahiy’ ise gelis vasitas1 hakkinda bilgi icermektedir. Ciinkii burada

62 Gilingdr, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, ss. 101-102.

63 Glingdr, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, s. 107.

64 Glingor, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, s. 110.

65 Erdem, Hiisamettin, “Gazali’'de Bilgi Meselesi”, Isldimi Arastirmalar [Gazali Ozel Sayisi], 13/3-4
(2000): 294.

66 Gazall imam Ebdi Himid Muhammed, fhydu 'Uliimi'd-Din, 111, cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yayinevi,
[stanbul 2002, ss. 18-19.

67 Gazali, [hydu 'Ulimi'd-Din, 111, 12; Gazal'nin, akil, akil-ruh iliskisi ve kalp hakkindaki gériisleri
hakkinda daha fazla bilgi ici bk. Yazoglu, Ruhattin, Ruh, Oliim ve Otesi Gazali Uzerine Bir Arastirma, iz
Yayincilik, istanbul 2014, ss. 78-83.

68 Uyanik, Mevliit, Isldm Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi Gazzali Ornegi, Arastirma Yayinlari, Ankara
2005, ss. 101-105.
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kalbe bilgiyi getiren melek goriiliir. Bu bilgi peygamberlere aittir. ikincisi ise,
inceleme ve diisliinlip tasinma diye adlandirilan 6grenme ve ¢ikarim yoluyla
gerceklesen bilgidir. Zihni ¢calisma ile elde edilen bu bilgi alimlere 6zgiidiir.s°

Gazali, her seyin ger¢cek mahiyetinin ortaya ciktig1 yerin kalp oldugunu
diisinmektedir. Kalp ile Levh-i Mahf(iz’0 arasindaki perde kaldirildigi zaman
oradaki bilgiler insanin kalbine akseder. Bu durum bazen uyku halinde olur ve
insan ileride olacak seyleri bilir. Perdenin tamamen kalkmasi 6liim demektir. Zaten
6lim halinde esyanin daha 6nce gizli olan hakikati ortaya ¢ikar. Fakat uyaniklik
halinde de Allah, perdeyi kaldirabilir. Bu, bazen bir simsek gibi, bazen ard1 ardina,
fakat simirh bir sekilde gerceklesir. Gazali, ‘ilham’ ve ‘inceleme, diislinlip tasinma’
ile elde edilen bilgi arasinda mahiyet, yer ve sebep acgisindan hig¢bir farklilik
gormemektedir. Bu ikisi arasindaki fark perdenin ortadan kalkmasi hususunda
ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii perdeyi kaldirmak insanin giici dahilinde degildir.
Aslinda vahiy de bu hususlarda ilhama benzerlik gostermektedir. Ancak vahiyde o
bilgiyi getiren melek gorilur.7!

Gazali, bu tiir bilgiye ulasmanin yéntemini de agiklamaktadir. insan nefsiyle
miicadele etmeli, kotii sifatlarindan kurtulmal, diinyevi ilgilerini kesmeli ve Allah’a
tam bir manevi baglilikla yonelmelidir. Peygamberlere ve velilere gelen kesifler,
Ogrenim ve zihni calisma gibi yontemlerle gerceklesmemistir. Onlar ziihd hayati
yasamis, kalplerini diinyevi mesgalelerden tamamen bosaltmis ve Allah’a biitiin
manevi varliklariyla kendilerini vermek suretiyle bu dereceye ulagmislardir. Bu
durum kisaca soyle formillestirilebilir: ‘Kim Allah i¢in ise, Allah da onun i¢indir. '72

Glngor, sezgi bilgisi ile ilgili olarak Bati diisiincesinden ise Henri Bergson'un
gorlislerine yer vermektedir.”3 Bergson, sezgi hakkinda sade ve geometriye
dayanan bir tanim istenilmemesini ¢iinkii onun zihnin zihinle dogrudan dogruya
goriilmesi oldugunu ifade etmektedir. Burada hicbir aract bulunmamaktadir.
Sonugcta insan i¢ hayatin akip gidisi ile karsi karsiya kalmaktadir.’# Bergson’a gore,
filozoflar bir seyi bilmenin iki yolu oldugunda mutabik kalmislardir. Birincisi,
bilinen bir seyin etrafinda dolagmaktir. Bu insanin konumlandig1 bakis agisina ve
kendisini ifade ettigi sembollere baghdir. ikincisi ise, o seyin icine girilerek
kavranilmasidir. Burada hig¢bir bakis agisina tutunmak séz konusu degildir ve
hi¢bir sembol yoktur. Birinci bilginin, izafi olanda durup kalmasina karsilik ikinci
bilgi mutlak olana erismektedir.”> Mutlak olanin da sadece sezgi ile elde
edilebilecegini diisiinen Bergson, geriye kalan her seyin analiz ile ilgili oldugunu
ifade etmektedir. Sezgi ise, “kendisinde biricik ve bu itibarla dile getirilemez olanla

9 Gazall, [hydu 'Uliimi'd-Din, 111, 41; Giingér, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, s. 110.

70 Levh-i Mahfiiz: Korunmus levha. Ulvi dlemde, olmus ve olacak her seyi igeren ilahi levhanin adidir.
(Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, Otto Yayinlari, Ankara 2014, s. 308.)

71 Gazali, [hydu 'Uliimi'd-Din, 111, 41; Giingér, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, s. 111.

72 Gazali, [hydu 'Uliimi'd-Din, 111, 42; Giingér, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, s. 112.

73 Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 117.

74 Bergson, Henri, Diisiince ve Devingen, cev. Mira¢ Katircioglu, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1986, ss.
34-35.

75 Bergson, Henri, Metafizige Giris, gev. Atakan Altinérs, Paradigma Yayncilik, istanbul 2011, ss. 39-40;
Giingér, [slam Tasavvufunun Meseleleri, ss. 117-118.

Marife, 18/1 (2018): 77-99



Felsefi ve Tasavvufi Agidan Harakan® de Bilgi Problemi 87

tam bir Ortiisme yakalamak iizere bir nesnenin/konunun icine kendimizi
tasidigimiz sempatidir. Sezginin tam aksine analiz ise, nesneyi konuyu zaten
bilinen yani onda baska nesnelerle/konularla ortak olan unsurlara indirgeyen
islemdir. Aslinda analiz etmek, bir seyi, o olmayan seye gore ifade etmekten baska
bir sey degildir.”76

Mistik bilgi duyu organlariyla ve onlarin verilerini kullanan akilla elde
edilmedigi icin, onun ifadesi imkansizdir. Sifi ne gordiigiini anlatmak isterse bunu
ortak bir lisan kullanarak anlatmak zorundadir; ortak lisan ise insanlarin ortak
hayat tecriibeleriyle meydana gelmistir, yani o esas itibariyle dis diinyaya ait bir
seydir. Oysa siifinin gordiikleri onun derini tecriibesine ait seylerdir. Bu yiizden
mistik tecriibenin oldugu gibi anlatilmasi teorik bakimdan imkansizdir.”” Bu
bilgilerden sonra Harakani'nin bilgi hakkindaki gériislerine gecebiliriz.

Harakani'de Bilgi Problemi

Ebu’l-Hasan Harakani (963-1033)78, immi’° bir insand1. Onun iimm1 oldugu
yani okuma yazma bilmedigi bircok kaynakta yer almistir.80 Zaten kendisi de immi
oldugunu ifade etmistir. Manevi miirsidi olarak gordiigii Bayezid-i Bistami'nin (0.
848) kabrini on iki veya on sekiz yil boyunca ziyaret etmistir. Bu ziyaretlerinin
birinde Harakani,Bayezid-i Bistamiile konusmasini anlatmakta ve burada dini
bilgiler ve Kur’an-1 Kerim bilmediginden s6z etmektedir. Ancak oradan ayrilip
Harakan’a varincaya kadar Kur’an-1 Kerim’i hatmettigi veya Harakan’a varinca

76 Bergson, Metafizige Giris, s. 43.
77 Giingdr, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, s. 106.
78 Ebu’'l-Hasan Harakani hakkinda yapilan ¢alismalardan bazilar1 sunlardir: Kogyigit, Hikmet, “Eb@’l-
Hasan Harakani Hazretlerinin Bazi Ayet Yorumlarinin Tefsir A¢isindan Degerlendirilmesi”, Kafkas
Universitesi Harakani Uygulama ve Arastirma Merkezi Seyyid Ebu’l Hasan Harakani Vakfi I
Uluslararast Harakanf Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (2012): 331-349; Hira, Ayhan, “Ebu’l-Hasan El-
Harakani'nin Tasavvuf Anlayisinda Fena Kavrami”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1
(2014): 169-185; Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu’l-Hasan el-Harakant’nin ilim Anlayis1”, JASSS,
International Journal of Social Science, 6/5 (2013): 1049-1083; Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu’l-Hasan el-
Harakani'nin Nefsi Tezkiye Metodu”, Turkish Studies, International Periodical For The Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic, 9/2 (2014): 1335-1359; Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu’l-
Hasan el-Harakani’nin Nefis Tezkiyesine Yaklasimi”, Kafkas Universitesi Harakani Dergisi, 1/1 (2014):
1-32; Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani’nin Ilham Anlayis1”, Usill Isldm Arastirmalari, 16
(2011): 79-110; Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani’'nin Siinnet’e Baghligi ve Hadis
Anlayis1”, JASSS, International Journal of Social Science, 6/8 (2013): 551-588; Seyhan, Ahmet Emin,
“Ebu'l-Hasan el-Harakani’nin Siinnet Anlayis1”, Hikmet Yurdu, 7/13 (2014): 101-126; Kartal,
Alparslan, “Ebu’l Hasan Harakani'nin Peygamber Tasavvuru”, KAU SBED, 15 (2015): 161-175;
Yazoglu, Ruhattin, “Ebu’l-Hasan Harakani’de Hosgorii ve Insan”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1/1, (2014): 1-10.
Sifilikte immilik 6nemli bir makam olarak kabul edilmistir. Ciinki orada agk, sevk, vecd ve cezbe
vardir. Kitap ve yazi yoktur. Bilgi dogrudan ve vasitasiz Hak’tan kalbe gelir. Onlar bunu ifade etmek
icin “kalbim Rabbimden haber verdi” derler. Tasavvufta iimmilik yiiceltilmis okuryazar olmak ise
bazi durumlarda bir engel olarak gériilmiistiir. Ornegin, bazi mutasavviflar belli bir mertebeye
geldiklerinde sahip olduklari kitaplari ya topraga gommiis ya da suya atmislardir. Ahmed b. Ebi’l-
Havari, kitaplarini irmaga atarken “Ne giizel delil idiniz! Ama ben simdi Medlal'ii (Delil Getirileni)
buldum, delile ihtiyacim kalmadi.” demistir. (Uludag, Siileyman, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yayinlari,
istanbul 2014, s. 198.)
80 Ciftci, Hasan, “Seyh Ebii'l-Hasan-i el-HarakaniHayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Gortsleri”, Niru'l-
‘Uliim ve Miindcat’, Sehit Ebii'l Hasan Harakani Dernegi Yayinlar 2, Kars 2004, s. 37.
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yirmi doért giinde Kur’an-1 Kerim'i tamamen o6grendigi seklinde iki rivayet
bulunmaktadir.8? Harakani'nin Kkendisine nispet edilen ve onun soézlerini ve
menkibelerini igceren risaleleri de kendisi yazmamistir. Bunlar miiritleri tarafindan
yazilmistir.82 Harakani’nin, “..beni égretmene verdiler; terbiye (edep) sopasiyla
emdigimi burnumdan getirdiler, ondan korkar oldum ...”83 seklindeki sozlerinin
sembolik oldugu veya kiiciik yasta medreseye egitim i¢in gonderildigi seklinde bir
degerlendirme yapilabilir.84 Ancak bizim ele alacagimiz bilgi problemi agisindan
Harakdni'nin idmmi olup olmadigini kesin olarak belirlemenin énemli olmadigini
ifade etmemiz gerekir. Ciinkii onun bilgi anlayisinda zaten bilginin herhangi bir
calismaya bagli olmaksizin dogrudan ve aracisiz olarak kazanilmasi durumu séz
konusudur.

Harakani’de, bilginin kaynagini tespit etmek icin kendisinin bazi s6zlerine
bakmamiz gerekir. Allah ile yasayan bir kimsenin, goriilmesi gereken seylerin
timiinii gorecegini, isitilmesi gereken seylerin tiimiini isitecegini, yapilmasi
gereken islerin tliimiinii yapacagin ve bilinmesi gereken seylerin tiimiini
bilecegini belirten Harakani,85 bilgiye dogrudan ulastigini su soézleriyle ortaya
koymaktadir: “Allah, bana kendi ilmini vermigtir.”,"Hadisleri Hz. Peygamber’in
kendisinden aliyorum.”® Ayrica Harakdni’nin cesitli vesilelerle herhangi bir
gorisiinii agiklarken kullandig1 bazi ifadeler de bilginin kaynag1 hakkinda bizlere
fikir vermektedir. Bu ifadeler sunlardir: “...Bana nida olundu.”,"Hak Teald bana fikir
kapisini agti ve dedi ki...”,87 “Allah’tan nida geldi...”, “Bana ilahi bir sey (lutf) ettiler
..., 88 “Allah, bana éyle bir fikir vermistir ki...”, “Hak’tan nida geldi...”,?° “Kalbimde
Hak’tan gelen bir ses duydum...”, “Allah’tan kalbime nida geldi ki...”,?0 “Bize
vahyedildi...”,°1 “Allah, bana gaybin kapisini a¢ip...”,°% “Semadan nidd geldi...”,°3 “Bir
giin Allah bana sdyle nida etti...”,** “Hak Tedla bana vahy edip dedi ki...”,°> “Allah,
kalbime nida etti ki...”?® Bunlara ek olarak peygamberlere, Cebrail tarafindan vahiy
getirildigini belirten Harakani, kalplerin vahyinin de kendisiyle beraber oldugunu

81 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, cev. Silleyman Uludag, ilim ve Kiiltiir Yayinlari, Bursa 1984, ss.
694-695; Harakani, Seyh Ebti’l-Hasan-i, Niiru’l-‘Uliim ve Miindcdt’, haz. Hasan Ciftci, Sehit Ebii’'l Hasan
Harakani Dernegi Yayinlar1 2, Kars 2004, s. 307; Cift¢i, “Seyh Ebii'l-Hasan-i el-HarakaniHayati,
Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri”, ss. 81-85.

82 Ciftci, “Seyh Ebii’l-Hasan-i el-HarakaniHayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri”, s. 40.

83 Harakani, Niiru’l-'Uliim ve Miindcdt, s. 319.

84 Ciftci, “Seyh Ebii'l-Hasan-i el-HarakaniHayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri”.

85 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 727.

86 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 698.

87 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 706.

88 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 707.

89 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 711, 712, 713.

90 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 716.

91 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 719.

92 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 720.

93 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 725.

94 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 745.

95 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 719.

96 Harakani, Niru'l-‘Uliim ve Miindcadt?, s. 249, 251, 252.
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ifade ederek hem bilgi kaynagini hem de vahiy kavramini hangi amagla ve anlamda
kullandigini agiklamis olmaktadir.®?

Harakdni'nin, duyu organlar1 ve akildan kaynaklanan bilgi hakkindaki
goriislerini net olarak tespit edebilecek kadar bilgi bulunmamaktadir. {lmi zahirf
ve batini olmak iizere iki kisma ayiran Harakani, zahiri ilmi de kendi arasinda
zahiri ve batini olmak iizere iki kisma ayirmakta, batini ilmin ise batin olmak iizere
tek bolimii oldugunu dile getirmektedir. Zahir ve zahirin zahiri olan ilmin icerigini
alimlerin anlattigt seyler olusturmaktadir. Batini ilim ise civanmertlerin
civanmertlere anlattig1 seylerdir. Batinin batini olan ilim ise civanmertlerle Allah
arasinda bir sirdir. Bundan dolay1 diger insanlarin buna ulasmasi mimkiin
degildir.%8 Ilmi zahiri ve batini olarak iki kisma ayirmasi ve zahiri ilmin icerigini
dlimlerin anlattigl seylerin olusturdugunu ifade etmesi boyle bir ilmin varhigin
kabul ettigi anlamina gelmektedir.

Harakani’ye gére, miimin bir sekilde Allah ile mesgul olmalidir. Bunun
yontemlerinden birisi de akilla marifet elde etmektir.?® Allah’in rizasini
kazanmanin ii¢ yolu oldugundan s6z eden Harakani, bunlarin arasinda miicerret
ilmi de saymaktadir. Hz. Peygamber’in, ilim talebini hatirlatarak,1%® diinya hirsina
sahip alim ile ilimden yoksun sifinin dinde ¢ikarabilecekleri fitneden s6z eden
Harakani, boylece ilmin gerekli oldugunu ancak yeterli olmadigini belirtmekte10?
ve salih amele vurgu yapmaktadir.192 Zaten sadece ilimle alim olunamayacagini,
alimin kendini bilen kisi olmas1 gerektigini ifade etmesi de bunu
desteklemektedir.193 Ayrica bir miridin (din hiikiimlerin ve) ilmin disina
¢ikmasimni onun Olimi olarak nitelendirmistir.1% Harakaninin burada ilim
ogrenmeden kasti dini emirleri ve yasaklari uygulamaya yetecek kadaridir.105
Zaten sifllerin zahiri ilimleri nihal gaye olarak gérmedikleri g6z 6niine alininca bu
durum daha iyi anlasilacaktir. Daha dogrusu onlar zahiri ilimleri kabuk, batini
ilimleri ise 6z olarak kabul etmislerdir. Bu noktada biiytk sffilerin, baz1 cahil
mutasavviflarin ilme karsi olduklarini gérdiiklerinde onlar1 uyardiklarini ve ilmin
onemine dikkat cektiklerini de belirtmemiz gerekir.1%¢ Harakani, akll bilgiyi de
kabul etmekte ancak derece bakimindan kalbi bilginin daha iistiin olduguna
inanmaktadir. Onun ‘akilla marifet elde etmek’ seklindeki s6zii tasavvuftaki
marifet anlayisina zit goriinmektedir. Bu durumu kalbi bilgi hakkindaki
goriislerinden sonra agiklayacagiz.

Harakani'nin bilgi anlayisinda 6nemli ¢ikarimlar yapabilecegimiz bir baska
husus ise onun Allah’in bilinmesi hakkindaki goriisleridir. Yaratic1 ve yaratilmis

97 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 712.

98 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 728.

99 Harakani, Niru’'l-‘Uliim ve Miindcdt’, s. 240.
100 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 735.

101 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 730.

102 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 731.

103 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 741.

104 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 734.

105 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 732.

106 Uludag, Tasavvufve Tenkit, ss. 197-199.
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varlik ayrimi yapan Harakani’ye gore, Allah'in delille bilinebilecegini s6yleyenlerin
hakli olmadigim1 ve Allah’in, Allah ile bilinebilecegini ¢iinkil yaratilmis olan bir
seyin yaraticiy1 bilemeyecegini diisiinmektedir.197 Boylece o, dlimlerin, Allah’1 akli
delil ile tanimak gerektigine dair goriislerine karsi ¢cikmaktadir. Clinkii akil bizatihi
Allah hakkinda kordiir. Akil, Allah’a giden yolu bile bilemezken, onun Allah’t
bilmesi miimkiin degildir. Akil ehli olan bir¢ok kisi yaratilmis varliklar arasinda
dolasip durmaktadir. Oysa kendisinin yaratilmislarla ilgisini keserek miisdhede
yoluyla Allah’a giden yolu buldugunu ifade etmektedir.198 Allah’t ilimle
taniyanlarda bir ilim, iman ile taniyanlar da bir rahat ve marifet ile taniyanlarda da
bir dert bulunacagini soyleyen Harakani,10° Allah’'in, esyayr halk arasinda
boliistiirdigiinii civanmertlerin payina da hiizniin diistiigiinii ve onlarin da bunu
kabullendigini ifade etmesiyle bu duruma isaret etmektedir.110 Ayrica, Allah’, akil
sahiplerinin kalp nuru ile; dostlarin yakin nuru ile; civanmertlerin ise muayene
nuru ile bildiklerini belirtmektedir.111 Allah, kendine giden yolu gostereceginill? ve
Allah’1 dogrudan bilmek icin yakin nuru ile yiiriinmesi gerektigini de soézlerine
eklemektedir.113

Islam diisiincesinde mutasavviflarin bilgi anlayisini sistemli bir sekilde ele
alan ve temsil eden diisiiniiriin Gazali oldugunu ifade etmistik. Gazall gibi Harakani
de asil olarak kalbi bilgiyi, tasavvuf literatiiriindeki deyimiyle kesf11# bilgisini kabul

107 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 741.

108 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 713.

109 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 726.

110 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 736.

11 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 731.

Muayene: Gozle gormek. Hakk'in, cesitli mertebelerindeki tecellilerini gérme. (Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri S6zIiigii, s. 340.)

Yakin: kesin ve agik bilgi. Kuseyri ii¢ tiirlii yakinden bahseder: 1. [lme'l- Yakin: Bir sey hakkinda
habere dayanan bilgi. 2. Ayne'l-Yakin: Bir sey hakkinda, gormek suretiyle elde edilen bilgi, 3. Hakka'l-
Yakin: Bir seyi bizzat yasamak suretiyle elde edilen bilgi. Yakin'de siipheye yer yoktur, kalp bir seyin
hakikati konusunda, tatmin durumundadir. Yine yakin, delil ile degil inang kuvveti ile apa¢ik gérmeyi
ifade eder. Tehanevi kisinin yakin ile, su ve ates lizerinde yiiriiyebilecegini, onlar katinda belanin
nimete, nimetin de belaya doniisebilecegini, ilmin, stfiyi kullanirken, yakinin onu tasidigini kaydeder.
(Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigii, s. 532.)

Kalb: Tasavvufi olarak kalb; insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh, Allah’in
tecelli ettigi mahal, ilahi latife gibi ¢ok yonlii manalar ifade eder. Biyolojik manadaki kalb, insanda
oldugu gibi, hayvanlarda da bulunur. ikinci anlamdaki kalb ise, sadece insanda bulunur ve insani
hayvandan ayiran 6zelliktir. Molla Cami, Fusiis $erhi’nde kalb; mizaci kuvvetler ve cismani gercekler
ile ruhani gercekler ve nefsani gercekler arasini bir araya getiren (cem eden) hakikattir, der.
Mutasavviflara gore; manevi kalbin maddi kalbe bir nevi taalluku (baglantis1) vardir. Ve bu kalp,
insanin hakikatidir. Bu latife, idrak edicilik ve bilicilik 6zelliklerine sahiptir. Muhatab, miitaleb ve
muateb olan iste budur. Tiirkee’de kalbe, goniil denir. Can tabiri de kullanilir. “Kalbe bakic1”: Bayram1i
melamilerinde, irsada izinli kisilere verilen addir. Kalple ilgili baz1 atasézleri su sekildedir: Kalp bir
sir¢ca kadehtir, ¢abuk kirilir. Kalp kalbe karsidir. Kalpten kalbe yol vardir. (Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri S6zIiigii, s. 264.)

112 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 727, 733.

113 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 732.

114 Sozliikte perdeyi kaldirmak anlamina gelen kesf, perdenin arkasindaki gaybi manalara ve hakiki
durumlara viiciiden veya siihliden haberdar olmaktir. (Ciircani, Arapga-Tiirkce Terimler Sézligti
Kitabu't-Ta'rifdt, s. 188.) Kesf, tasavvuf literatiiriinde, ilham yani dogrudan ve aracisiz Allah’tan
alinan bilgi anlaminda kullanilmaktadir. Bu bilgi ya ilahi hitabi isitmek, dinlemek veya gayb alemini
gormek suretiyle elde edilir. Ibn Arabi'ye gore, veliler bilgileri peygamberlere vahyi getiren melegin

N
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etmektedir. Boyle bir hali yasama ve kalbi bilgiye ulasma siirecinde ise, riyazet ve
miicahedenin gerekliligine vurgu yapan Harakani, bunun ydnteminin, ya bedenle
ibadet veya dille zikir veyahut ta kalple diisiinme oldugunu aciklamaktadir.115
Kalple diisiinmeden kastettigi sey ise sadece Allah’1 diisiinmektir.116 Dolayisiyla
kalpte Allah’tan baska bir diisiincenin olmamasi gerekir. Bunun tezahiirii ise
soyledir: Konustugu zaman s6zii yoktur. Gordiigi ve isittigi zaman goérdigi ve
isittigi hicbir sey bulunmaz. Yedigi zaman da yemekten lezzet almaz. Hareketi,
stiklinu, Uzilntisi ve sevinci de yoktur.!’” Yani insan kalbini mesgul eden
seylerden kurtulmalidir.118 Kisaca sanki 6lii bir bedene, yok olan bir kalbe ve yanik
bir cana dontismek gerekir.11?

Harakani, boyle bir bilgiye ulasma siirecinde diinyadan el etek cektigini ve
bir daha hicbir varliga doniip bakmadigini, 120 nefsiyle de siirekli savastigini
belirtmektedir.12! Zaten Sultan Mahmut'un kendisine verdigi bir kese altim
reddettiginde soyledigi sozler de bunu agikca gostermektedir.122 Bu siirecte riyazet
ve miicahede ile ilgili olarak su sozleri dikkate degerdir:

“Kendime doydum, o vakit kendimi suya attim, bogulmadim; atese verdim
yanmadim. Halkin yediklerini dort ay iki giin yemekten el cektim,
o6lmedim. Acizlik esigine bas koydum.”123 “Sayet kerdmet sahibi olma
mertebesine ulasayim dersen bir giin ye, li¢ giin yeme; lictincti giin ye bes
giin yeme; besinci giin ye, on dért giin yeme; on dordiincii giin ye, bir ay
yeme; ayin baslangicinda ye, kirk giin yeme, kirkinci giin ye, dért ay yeme,
dort ayin basinda ye, bir sene yeme. O zaman agzinda yiyecekle yilana
benzer bir sey gelir ve onu sana verir. Bundan sonra artik hicbir sey
yemesen de olur”24 “Dilini miihiirle de Allah’tan bagskast hakkinda
konusma, kalbini miihiirle de Allah’tan gayrini diisiinme, ihldssiz olarak
bir is yapmaman ve helal olmayan bir sey yememen igin de muameleye,
dudaklara ve dislere ayni sekilde miihiir vur.”25 “Geceleri uyumamam,
glindiizleri yememem ve eglenmemem lazim! Aksi halde menzile ne
zaman varabilirim?”126 “Cok aglayiniz, az giiliiniiz; ¢ok susunuz, az
konusunuz; ¢ok (sadaka) veriniz, az yiyiniz; cokca basinizi yastiktan uzak
tutun ve bir daha yastiga bas koymayin ...”"127 “Yiirtimekten ayagin, ikamet

—

aldig1 kaynaktan dogrudan alirlar. Dolayisiyla bazi Kkesifler kesin bilgi verir. (Stleyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yayinlari, Istanbul 1996, s. 310.)

15 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 731.

116 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 705.

117 Harakani, Niru'l-‘Ulim ve Miindcat’, s. 220; Attar, Tezkireti'l-Evliya, s. 733.

118 Harakani, Niru’l-‘Ulitm ve Miindcdt’, s. 224.

119 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 734.

120 Harakani, Niru’l-‘Uliim ve Miindcat’, s. 220, 222; Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 713.

121 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 717; Harakani, gece olunca boynuna bir zincir baglar ve kilimden bir
elbise giyerdi. Ayagina bukag vurur, eline yas deriden bir kamg¢1 alirdi. Nefsi gevseklik yapinca
onunla doverdi. (Harakani, Niru’l-‘Uliim ve Miindcdt’, s. 314.)

122 Harakani, Niru'l-‘Uliim ve Miindcat’, s. 298-300; Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 703.

123 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 714.

124 Harakani, Niru'l-‘Uliim ve Miindcdt’, s. 256; Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 715.

125 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 734.

126 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 739.

127 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 736.
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etmekten bedenin ve diisiinmekten yiiregin su toplaylp sismelidir.
Yeryiiziinde sefer yapanin ayagi, gokyiiziinde sefer yapanin yiiregi su
toplayip siser. Ben semada sefer yaptigimdan yiiregim su toplayip sisti.”28
Harakani’nin, riyazet ve miicihede hakkinda hem goriislerinin hem de
yasadiklarinin 6zeti ise su ciimlesi olabilir: “Tadiyorum ama kendim ortada yok,
isitiyorum ama kendim ortada yok, konusuyorum ama kendim ortada yok!”12°

Harakani, riyazet ve miicahede siiresinin kirk yil oldugunu belirtmektedir.
Dilin, elin, gozlin ve kalbin her biri i¢in ayr1 olmak tizere on y1l gereklidir.130 Kirk
yildir kalbinde Allah haricinde hic¢bir diisiince olmadigini, 3t kirk yil boyunca sanki
O0lmek {iizere olan bir kisi gibi yasadigini, 132 bir i¢imlik soguk su veya bir yudum
eksi ayran i¢gmedigini, 133 sadece misafirler icin yemek pisirildigini ve bundan
yediginil34 ve basini yastiga koymadigini soyleyen Harakani, bu miiddet zarfinda
yats1 abdestiyle sabah namazini kildigini135 ayni sekilde giindiiz aksama kadar
ibadet yaptigin1 belirtmektedir.13¢ Ciinkii nefsin bir tek arzusunun yerine
getirilmesinin Hak yolunda 6niine binlerce tiziintii ¢ikaracagini diisinmektedir.137

Harakani, riyazet ve miicihede siireci sonunda kendisine kapinin agildigini
ve dille anlatilamayacak bir makama ulastigini belirtmektedir.138 Ona gore, burada
goniil, kendi kalp sesini kendi kulagiyla duyacagi bir noktaya varir. Kalbin sesinin
kesilmesi halinde ise kalbinin nurunu kendi gozleriyle goriir.13° Yani nefsin
etkisinden kurtulan bedenin biitiiniiyle ruhun hakimiyetine girdigini ve sonrasinda
bedenin ruh aracilifiyla isitmeye ve gormeye basladigini ifade etmektedir.

Kalbf bilginin en temel 6zelligi insan ile Levh-i Mahf(iz arasindaki perdenin
kaldirilmasi ve bilgilerin insan kalbine aksetmesidir. Harakani, Allah ile kendi
arasinda bir perde bulunmadigini, perdenin bulunmasi halinde bunlarin
gerceklesmeyecegini ifade etmektedir.140 Insanin nefsi haricinde Allah ile arasinda
bir perdenin olmadigini’4! dolayisiyla herhangi bir kimsenin Levh-i Mahfiz'u
gormesinin de mimkiin oldugunu kabul etmektedir.14? Civanmertlerin gozlerinin
de peygamberler ve Allah dostlarinin yasadig tiirden bir bilgiyi elde etmek igin
Allah’in gaybinda oldugunu belirtmektedir. Yalniz kalpteki bu yiikiin ¢ok agir
oldugunu ve bu ytikii tasiyabilmeleri i¢cin Allah’in yardimina ihtiya¢ duyuldugunu

128 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 734.

129 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 708.

130 Harakani, Niru’l-‘Ulim ve Miindcat’, s. 253-254; Attar, Tezkiretii’l-Evliya, ¢s. 736.
131 Harakani, Niiru’l-‘Uliim ve Miindcdt’, s. 310.

132 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 709.

133 Harakani, Niru'l-‘Ulim ve Miindcat’, s. 310; Attar, Tezkireti'l-Evliya, s. 744.
134 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 744.

135 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 704.

136 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 744.

137 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 736.

138 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 714.

139 Harakani, Niru’'l-‘Uliim ve Miindcdt’, s. 242.

140 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 722.

141 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 730.

142 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 726.
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da so6zlerine eklemektedir.14® Aslinda burada gergeklesen sey, Allah’in, dostlarini
kendi vahdaniyeti ile terbiye etmesi ve onlar1 himayesine almasidir.144

A~

Kalbi bilginin bir baska 6zelligi ise onun anlatilamaz olmasidir. Harakani'nin
ilmi zahir! ve batini olmak tizere iki kisma ayirdigini séylemistik. Batini ilmin
batinini kastederek bunun bir hal oldugunu ve eger bdyle olmasaydi ilim olacagim
ifade etmektedir.14> Biiylik bir ihtimalle kendisinden s6z konusu ilim hakkinda bir
mana istenildigini ancak bunun kelimelerle ifadesinin miimkiin olmadigini,146
¢iinkii bu makamda elde edilen bilgiler hakkinda insanlara herhangi bir sey
anlatilmasi durumunda onlarin buna gii¢ yetiremeyecegini sdylemektedir.14”
Ayrica “Benim vaktim dyle bir vakittir ki, séze ve kelimelere sigmaz!”*8, “Halka
O’nun tevhidinden s6z etmem hi¢ uygun olmaz. S6z etsem, yerinizde kalakalirsiniz ve
samana bir ates pargasi diismiis gibi bir durum meydana gelir.”14%, “Bu yol dille ifade
ve ikrar edilen, gézle goriilen, mdrifetle taninan, yedi organla varilan bir yol degildir.
Bu yolda her sey O’nundur...”15%, “Allah dostlarinin génliinde bulunan seyden sadece
birkag zerre, iki dudak ve disi arasina gelse, sema ve zeminin biitiin halkt dehsete
diiser!”151, seklindeki sozleri de bunun en acgik gostergesidir. Dil ile tasvir
edilemeyecek bir hal icerisinde bulundugunu ifade eden Harakani, 152 bunlari
kendisine bile anlatamadigindan s6z etmektedir.153 Hatta yasadiklarini Allah ile
arasinda perde bulunmayan bir kisiye anlatmasi halinde bile o kisinin dilinden,
kalbinden ve canindan olacagini sozlerine eklemektedir.15+

Kalbf bilgi hakkinda deginilmesi gereken en dnemli hususlardan biri de, bu
bilgi ile her seyin bilinip bilinemeyecegidir. Harakani'nin tecriibelerini géz dniine
aldigimizda her seyi bilemedigini gorebiliriz. Karanlik bir gecede yorgani basina
¢ekip uyudugu zaman bile gokteki yildizlari, ay1, semaya gotiiriilen halkin sevap ve
glinahlarini, gékten yerytiziine inen halkin rizkini, melekleri goérdiigiinii soylese
de!5> kendisinin her seyi bildigine dair bir iddiasi yoktur. Bu duruma, nefsin
oyunlarinin nihal noktasi, Mustafa’nin (s. a. s.) sahip oldugu derecelerin nihaf
noktasi ve marifetin nihai noktasi hari¢ her seyi nihal noktasina kadar bildigini
ifade etmesi bir kanit olarak gdosterilebilir.156 Bu konu agisindan onun oglunun
oldiriilmesi ile ilgili olay da 6nemlidir. Clinkii Harakani, o gece bir ¢6lde su kadar
kisi oldiirildi seklinde bir seyler anlatmisti. Sorusturuldugunda bu olayin dogru
oldugu ortaya ¢ikmistir. Ayni gece Harakani'nin oglu 6ldiiriilmiis ancak kendisinin

143 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 725.

144 Harakani, Niiru’l-‘Uliim ve Miindcdt’, s. 243.
145 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 728.

146 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 729.

147 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 717.

148 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 710.

149 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 712.

150 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 741.

151 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 724.

152 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 716.

153 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 710.

154 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 710, 721.
155 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 724.

156 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 706.
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bundan haberi olmamistir. Haniminin bu duruma tepki olarak séyledigi sozler de
dikkate degerdir: “Ne demeli o kimseye ki, su kadar fersah uzaklikta cereyan eden
bir hadiseyi haber veriyor ama oglunun kafasini vurup kapisina attiklar: halde
bundan haberi olmuyor?” Bu sozler lizerine Harakani su cevabi vermistir: “Evet,
dedigin dogrudur ama biz onu gérdiigiimiiz vakit aradaki perde kaldirilmisti, cocugu
katlettikleri vakitte ise perde ¢ekmiglerdi.”157 Bunlara ek olarak Harakani'nin bilgiye
bakis agisin1 ve insanin her seyi bilmesinin miimkiin olmadigini ortaya koyan su
sozii de onemlidir: “Hichbir sey bilmedigini anlayincaya kadar herkes bildigiyle
éviiniir. Hicbir sey bilmedigini anlayinca, bilgisinden utanir. Iste o vakit marifeti,
kemale erer.”158

Kalbi bilgi ile ilgili belirlenmesi gereken en 6nemli sey ise, bu bilginin dini
ilkelere uygun olup olmadigidir. Burada da cevabi Harakdni'nin kendisi
vermektedir. “Allah’in bana ihsan ettigi su makama, yeryliziindeki halk icin de,
goklerdeki melekler icin de yol yoktur. Eger bu makamda Muhammed Mustafa’nin
seriatindan baska bir sey giorecek olsam, derhal gerisin geri dénerim. (iinkii ben,
baskomutani Muhammed olmayan bir kervanda bulunmam!”15° “Yetmis ti¢ yil Hak’la
yasadim. Bu miiddet zarfinda seriata muhalif bir sekilde secde etmedim. Bir kere bile
nefsin arzusu istikametinde nefes almadim...”16° Béylece Islam dinine aykir1 olan
hicbir goriisii kabul etmedigini acikca ortaya koymaktadir.

Harakani'nin, akil ve marifet kavramini hem akli bilgi hem de kalbi bilgi icin
kullandigini yukarida ifade etmistik. Onun, ‘akilla marifet elde etmek’,161 ‘kalbi
bilginin marifetle taninan bir yol olmadigy’,162 ‘Allah’t marifet ile taniyanlarda da
bir dert bulundugu’,163 seklindeki sozleri akli hem akli bilgi hem de kalbf bilgi i¢in
kullandigin1 agik¢a ortaya koymaktadir. Bundan dolayr bu durumun acikliga
kavusturulmasi gerekir. Bu duruma ‘marifet’ agisindan bakildiginda sdyle bir
degerlendirme yapilabilir: “Allah ve O’'nun sifatlari, fiilleri, isimleri ve tecellileri
hakkinda manevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi anlaminda bir tasavvuf
terimi olan” marifet; Allah, insan ve dlemle ilgili kapsamli bir bilgi olmakla beraber
tasavvufta esas olan “marifetullah” adi verilen 6zel bilgidir. Bundan dolay:
marifetullah, “Allah’in zati, sifatlary, fiilleri ve isimleri hakkindaki bilgi” seklinde
tanimlanmistir.164 Tasavvuf literatiiriindeki “marifetullah” kavramindan yola
cikildig1 vakit, sadece akil ile boyle bir bilginin elde edilemeyecegi ortadadir. Ayrica
marifet, bilgi elde etme siireci degil slire¢ sonundaki elde edilen bilgi igin
kullanilan bir kavramdir. Yani bu siirecte aklin da yer almasi olagan bir durumdur.
Bu duruma ‘akil’ agisindan bakildiginda ise iki neden ortaya konulabilir: Birincisi,

157 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 703-704.

158 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 727.

159 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 709.

160 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 713.

161 Harakani, Niru’'l-‘Uliim ve Miindcdt’, s. 240.

162 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 741.

163 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 726.

16+ Uludag, Stileyman, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2003, XXVII1/54-55.
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Harakani, sistemli bir sekilde olmasa da akl (teorik ve pratik gibi)6> iki farkl
anlamda kullanmis olabilir. Ancak bu ihtimalin ¢ok diisiik oldugunu belirtmemiz
gerekir. Ikincisi ise, Gazali’de oldugu gibi duyularla baslayan bilgi siirecinde
silsilevi bir sekilde aklin ve en sonunda da kesfin bilgi araci olarak kullanilmasini
kastetmis olabilir. Onun su s6zii bu duruma bir dayanak olarak gosterilebilir:
“Bedenimle birlikte O’'nun huzuruna varinca, kalbimi ¢cagirdim, o da geldi. Daha
sonra iman, yakin, akil ve nefs de geldi; kalbi, bu dordiiniin ortasina getirip koydum;
yakin ihldsi, ihlds da ameli yanina aldi ve bdylece Hakk’a erdim. Sonra éyle bir
makam ortaya ¢ikti ki, ondan daha hos olani gérmemistim. Burada her seyi Hak
olarak gordiim; o zaman (Hak Tedla) oraya gétiirmiis oldugum o dért seyi bana
muhtag kildi.”1%6 Boylece Harakani, iman, yakin, akil ve nefsin hepsinin merkezi
noktasinda kalbin bulundugunu ifade etmektedir. Yani kalbi bilginin elde
edilmesinin temelinde iman, yakin, akil ve nefis bulunmaktadir. Dolayisiyla s6z
konusu bilginin temelinde ve iceriginde aklin da bulundugunu kabul etmektedir.

Harakani’nin akli hangi anlamda kullandigina dair goriislerinden sonra
stfilerin akla 6nem vermedikleri veya akli hafife aldiklar1 seklindeki iddialara da
kisaca deginmek gerekir. Bu yaygin kanaat nedeniyle mutasavviflar birgok
elestiriye maruz kalmislardir. Bu durumun asil sebebi “mesayihi mensuplarindan
gozl kapali tebaiyet ve teslimiyet istemeleri, dervislerin metbilarina korii koriine
tabi olmalar1 kisaca ‘diisiinmeyi birak, taklide bak’ ilkesine gore” davranmalaridir.
Dolayisiyla s6z konusu iddialar asilsiz olmasa da biitiin sifilerin bdyle oldugunu
soylemek son derece yanlistir. Ciinkii mutasavviflarin hikmet, marifet, ilim ve irfan
hazinesi edebiyatlari, onlarin akla, mantiga, fikre, muhakemeye, akll kiyas ve
istidlallere ne kadar 6énem ve deger verdiklerinin bir ispati niteligindedir. Nitekim
Haris el-Muhasibi, Hakim et-Tirmizi, Kuseyri, Siilemi, Gazali, ibn Arabi, Celaleddin
Rlmi, Molla Sadra gibi biiyiik mutasavviflarin delil niteligindeki eserleri su an
mevcuttur.167

Hakiki ve biiyiik mutasavviflar akil 6tesi, gayb dlemi ve metafizik sahasinda
aklin hiikiim vermesinin mimkiin olmadigini ¢linkii bu durumun aklin sinirlarinin
otesinde oldugunu diisiinmiislerdir. Bu alanda akildan ziyade kesf ve ilham gibi
bilgi kaynaklarimin kullanilmasi gerektigini belirtmislerdir. Yani sifilerin
elestirdikleri sey, teorik aklin metafizik alanda hiikiim vermeye ¢alismasidir. Yoksa

165 AKD teorik ve pratik olarak iki kisma ayiran Kant'a gore, insan fenomenler (duyulan) diinyasi ve
numen (diisiiniilen) diinya olmak tizere iki diinyaya bagh olan varhktir. Kant, metafizigin insan i¢in
dogal bir yetenek oldugunu disiinmektedir. Bundan dolay: insan siirekli metafizik hakkinda sorular
sormaktadir. Onun yapmaya ¢alistigl sey pratik akil temelli bilimsel yeni bir metafizik anlayisi ortaya
koymaktir. Teorik akil ile boyle bir seyin gerceklestirilmesi miimkiin degildir. (Gokberk, Felsefe
Tarihi, s. 404, 405-406.) Kant, teorik aklin, nesnelerin bilgisini ele alarak anlama yetisine ilettigini ve
boylece ilkelere vardigini ifade etmektedir. Oysa pratik akil kendi yetisiyle nesneleri -bilmek icin
degil de- gercek kilmaya calismaktadir. (Kant, Immanuel, Pratik Aklin Elestirisi, cev. lonna Kuguradi,
Ulker Gokberk, Fiisun Akath, Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1999, s. 98.)

166 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 711.

167 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 189.
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onlarin diinya, tabiat ve madde alaninda c¢alismalar yapan pratik akil ile bir
sorunlar1 bulunmamaktadir.168

Harakadni'nin bilgi anlayisi ile ilgili bu bilgilerden sonra kesf ve keramet
hakkinda bazi1 noktalara deginmemiz gerekir. Kesf, genellikle belli riyazet ve
miicdhedeler sonucu belli kabiliyet ve melekelerin gelistirilmesi ve bazi ruhi
gliclerin meydana ¢ikarilmasi anlamina gelmektedir. Bugiin insanlar miicihede ve
riyazet sonucu ruhani lezzetlere, kesf ve kerametlere ulasmay1 iimit etmektedir.
Oysa miicdhede ve riyazet, vecd ve kesf bir gaye degil bir aractir. Kesf ve kerameti
milkemmellik alameti olarak gormek dogru degildir. Kesf bir yetenek isidir. Bazi
insanlarin yapisi buna yatkin olabilir bazisinin olmayabilir. Ayrica kesf, Allah’a
yakinligin bir sart1 degildir. Eger boyle olsaydi isin icinden ¢ikilmaz bir hal alirdi.
Kesf yoluyla elde edilen bilgiler belli alistirma ve ruhi tecriibeler sonucu elde
edildiginden dolay1 siibjektiflik arz etmektedir. Bundan dolay1 kesfe dayanan
bilgiler delil sayllmaz. Kesf eger ser? kurallara uygunsa onunla amel edilmesi caiz
olur. Aksi takdirde bu tiir bir bilgiyle amel edilemez. Kisacasi, Allah’a yakinlig1 ifade
eden takva aslinda Kkalple ilgilidir. Ariflerin en biiyiilk kerdmeti de Hz.
Muhammed’in yolunda yiiriimekten baska bir sey degildir.16° Zaten Harakani de,
bu durumu 6zellikle su s6zi ile ortaya koymustur: “Sayet beni (bende) bulursaniz
su lizerinde yiiriiyen veya havada ucanlara vermeyiniz. Ilk tekbiri Horasan’da alip
selami Kdbe'de verenlere de vermeyiniz. (iinkii biitiin bunlarin miktart bellidir.
Halbuki Hak icin zikir yapan miiminin sinir1 belli degildir!”17° Sonuc olarak akil, fikir,
mantik, akli kiyas ve istidlal alaninin 6tesinde olan gayb diye adlandirilan her seyin
kesf ve ilhamla bilinmesinin s6z konusu olmadigini ifade etmemiz gerekir.
Bunlardan bir kismi ciiz'? ve belli bazi seyler ile bilinebilir. Ayrica kesf ve ilhamla
elde edilen bilgilerin ayni derecede ag¢ik ve kesin olmasi da s6z konusu degildir.171

Sonug

Calismamizin sonucunda Ummi bir insan olan Harakdni'nin bilginin
imkanini kabul ettigini tespit ettik. “Allah, bana kendi ilmini vermistir”, “hadisleri
Hz. Peygamber’in kendisinden aliyorum” seklindeki sozleriyle hem bilginin imkanini
hem de kaynagini ortaya koymaya ¢alisan Harakani'nin asil olarak ‘vahiy’ ve ‘kalp’
kavramlarini 6n plana ¢ikardig goriilmektedir. Peygamberlerin, Cebrail’den vahiy
aldiklarin1 belirten Harakani, kendi bilgisini de ‘kalplerin vahyi’ olarak
nitelendirmektedir. Boylece o, iki tlir vahyin kaynagl ve aracisi agisindan
benzerliklerini ve farkhiliklarini agiklamis olmaktadir. Yani bilginin kaynagi ayni
olmasina ragmen bilginin elde edilme sekli farklidir. Burada farkliigin dile
getirilmesi énemlidir. Ciinkii Islami literatiirde Cebrail, sadece peygamberlere
vahiy getiren bir melek olarak kabul edilmektedir. Harakani’'nin, peygamberlere

168 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 190.

169 Yilmaz, H. Kamil, Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yayinlari, istanbul 2011, ss. 223-224.

170 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 712.

171 Uludag, Siilleyman, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Kerdmet, Sufi Kitap, Istanbul 2008, s. 35.
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gelen vahiy ile kalplerin vahyini birbirinden ayirmasinin da bu amaca yoénelik
oldugu ifade edilebilir.

Harakdni'nin, duyu organlar1 ve akildan kaynaklanan bilgi hakkindaki
gorislerini net olarak tespit edemedik. Ciinkii elimizdeki kaynaklarda yer alan
bilgiler sinirlidir. Ancak onun ilmi zahiri ve batini olmak tizere iki kisma ayirmasi,
zahirf ilmin igerigini alimlerin anlattig1 seylerden ibaret oldugunu belirtmesi en
azindan boyle bir ilmin varligini kabul ettigini gostermektedir. Ayrica Harakani’nin
Hz. Peygamber’in ilim talebini hatirlatmasi, ilimden yoksun sifinin dinde fitne
¢ikarma ihtimalinden s6z etmesi de dikkate degerdir.

Arastirmamizda dikkatimizi ¢eken noktalardan birisi de Harakani’nin,
Allah’in bilinmesi hakkindaki goriisleri oldu. Ona gore, Allah delille bilinemez;
ancak Allah ile bilinebilir. Boéylece o, alimlerin Allah’t akli delil ile tanimak
gerektigine dair gorislerine karsi ¢cikmaktadir. Ciinkii akil bizatihi Allah hakkinda
kordir. Ancak Harakani, akli biitiiniiyle dislamamaktadir. Onun asil kastettigi sey,
Allah hakkindaki en istiin bilgi olan marifetin aklin giicliniin iizerinde oldugudur.
Zaten Harakani, akil ve marifet kavramini hem akli bilgi hem de kalbi bilgi icin
kullanmaktadir. Burada bir celiski varmis gibi goriinse de iman, yakin, akil ve
nefsin hepsinin merkezi noktasinda kalbin bulundugunu ifade etmesiyle durum
acikliga kavusmaktadir. Yani s6z konusu bilginin temelinde akil da bulunmaktadir.
Ancak akil tek basina béyle bir bilgiyi elde etmede yetersiz kalacaktir.

Harakani, riyazet ve miicahedenin gerekliligine vurgu yaparak kalbi/kesfi
bilgiye ulasma siirecindeki yontemi de agiklamaktadir. Kisaca ifade edilecek olursa,
bu bilgiye ulasmak icin kalpte Allah’tan baska hic¢bir diisiincenin kalmamasi
gerekir. Bu siire¢ sonunda goniil, kendi kalp sesini kendi kulagiyla duyacak bir
noktaya varacaktir. Yani insan ile Levh-i Mahfiz arasindaki perde kalktig1 icin
buradaki bilgiler insanin kalbine dogrudan aksedecektir.

Harakani'nin kalbi bilgi hakkindaki agiklamalarinda éne ¢ikan hususlardan
birisi de bunun anlatilamaz olmasidir. Dil ile tasvir edilemeyecek bir hal igerisinde
bulundugunu, bunlar1 kendisine bile anlatamadigini, hatta yasadiklarini Allah ile
arasinda perde bulunmayan bir kisiye anlatmasinin miimkiin olmadigini ifade
etmesi, bu durumu ¢ok net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Bu calismada elde ettigimiz diger bir sonu¢ ise Harakani'nin kalbi bilgi ile
her seyin bilinmesinin mimkiin olmadigini ifade etmesi oldu. Zaten kendisi de
hi¢cbir zaman her seyi bildigini iddia etmemistir. Kendisi ile Levh-i Mahfiz
arasindaki perdenin bazen acildigini bazen de agilmadigini oglunun dldiirtilmesi
olayindaki sozlerinden net bir sekilde anlasilmaktadir.

Calismamizda tespit ettigimiz en énemli sey ise, Harakan?’nin kalbi bilgi ile
elde edilen bilgilerin dinf ilkelere uygun olup olmadigi hakkindaki gériisleri oldu.
Yasadig siire boyunca serl kurallara muhalif hi¢cbir sey yapmadigini ifade eden
Harakani, bulundugu makamda islam dinine aykir1 bir sey gérmesi halinde bunu
kesinlikle kabul etmeyecegini 6zellikle vurgulayarak Isldim inang¢ esaslarina
bagliligini dile getirmistir.
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Teklifi hiikiim kapsaminda degerlendirilen mekruh kavraminin cercevesi ve diger teklifi hiikiimlerle
baglantisinin incelenmesi, kavramin; gelisim siirecinde farkli anlamlara deldlet edecek sekilde kullanilmast,
ozellikle haram kavrami ile yakin iliskisi bulunmasi sebebiyle énem arz etmektedir. Ilk dénem fikih
eserlerinde harami ya da haram olusu siipheli olan seyleri ayni zamanda bir seyin yapilmasinin hos
goriilmedigini ifade etmek tizere kullanilan mekruh kavrami, hiikiim anlayisinin sistemlesmesi ile birlikte
tekliff hiikiimler kapsaminda degerlendirilerek cumhiir fukahdnin benimsedigi gériise gére yapilmasinda
sevap terk edilmesinde ise giinah olmayan hiikiim seklinde tanimlanmigstir. Hanefi mezhebinde ise bu genel
gériisten farkli olarak mezhep icerisindeki farz-vacip ayrimi ile értiisecek bicimde kavram, tenzihen-
tahrimen mekruh seklinde tasnif edilmistir. Bu nedenle mekruh kavraminin Hanefi mezhebi sistematigi
icerisinde incelenmesi gerekli gérilmiistiir. Her ne kadar bu ayrim belirgin olarak miiteahhirin dénemi
usil ve furu‘eserlerinde yer almakta ise de ayrimin,mezhebin erken déneminden itibaren var oldugu ve
delil-hiikiim iligkisine bagh olarak Hanefi mezhebinin serf delil ve delillerin kesinligi yaklasimi ile aldkal
oldugu tespit edilmistir. Zira Hanefi mezhebinin teklifi hiikiimleri tasnifinde de hiikmiin dayanagi olan
delilin siibiit ve deldlet yéntinden zannt ya da kat? olusu dikkate alinmaktadir. Bununla beraber kat'i-zanni
delil ¢cercevesinde ele alinan tenzihen-tahrimen mekruh ayriminda katf ve zanni olanin ayristiriimasi,
verilen hiikmiin dogru anlasilmast agisindan énemli bir husustur. Bu nedenle tenzihen-tahrimen mekruh
ayrimi degerlendirilirken hiikmiin dayanagi olan delilin stibiit ve deldlet yéniinden ele alinmasit ve ayni
zamanda fikih usilii literatiirtindeki verilerle yetinilmeyip Haneff fikih literatiiriindehiikmiin baglantili
oldugu mesele ile ilgili aciklama ve gerekgelerin de géz éniinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Anabhtar kelimeler: Haneff mezhebi, Teklifi hiikiim, KatT-zannf delil, Mekruh, Tenzihen-tahrimen mekruh.

Within the Relation Evidence-Huqm the Distinction Between Makrooh Tahrimen and Makrooh
Tenzihen in Hanafi Sect

The notion makrooh, considered as part of the provisions of responsibility, appears to be an important
phenomenon because of its close relation to the notion haraam and its historical use in a way to refer to
different meanings and connotations during the process of its evolution. The notion makrooh, used in the

* Bu makale, yazara ait “Hanefi Mezhebinde Mekruh Kavrami, Gelisimi ve Tenzihi-Tahrimi Mekruh
Ayrim1” bashkl ytiksek lisans tezi esas alinarak kaleme alinmistir.
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earlier scholarly works in an effort to make reference to the haraam and to imply that it is not proper to
commit actions which may potentially fall into the category of haraam, was in later periods incorporated in
the scope of provisions of responsibility in connection with the systematization of the notion huqm;
subsequent to this process of incorporation, the notion makrooh was defined by the majority of the Islamic
scholars as something whose commission does not render thawab and whose avoidance does not entail
ithm. Unlike this general view, the Hanafi sect has classified the notion of makrooh as tenzthen and
tahrimen in a way to become consistent with the distinction between farida and wajeeb. Therefore it's
regarded necessary to analyze the notion makrooh in Hanafi sect. Even though this distinction is evidently
noticeable in the usul and furu’ works by the scholars of later period, the study finds that the distinction has
been systemized in accordance with the general characteristics of the sect and depending on the relation
between huqm and evidence, is related that is related to the Hanafi sect’s evidence approach. From this
point of view, it could be said that in Hanafi sect, the makrooh tenzihi corresponds to mandoob whereas
makrooh tahrimi to wajeeb or the sunnah considered as strong as wajeeb. However, in the tenzihen-
tahrimen makrooh distinction made with reference to the Qat’i-Zanni evidence, detection of what
constitutes the Zanni and the Qat’i is particularly important for the sake of proper inferences on the final
provision. For this reason, in the assessment of the distinction between makrooh tahrimen and makrooh
tenzthen, it is necessary to consider the evidence, support base for the final provision, it is also necessary to
take account of the explanations and justifications in Hanafi figh literature regarding the issue that the
Judgment is related to.

Keywords: Hanafi sect, Provision of responsibility, Qat’i-zanni evidence, Makrooh, Tahrimi-tenzihi makrooh.
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I. Giris

Hanefi mezhebinde teklifi hiikmiin kapsam ve tasnifi, diger mezheplerin
konu ile ilgili goriislerinden farkl olarak, delillerin siibfit ve delalet acisindan kat'1-
zanni ayrimi ekseninde degerlendirilmesiyle iligkilidir. Diger fikih mezheplerinde,
hiikkiimlerin ~ dayanagi olan delillerinkesinlik  ac¢isindan  herhangi  bir
degerlendirmeye tabi tutulmadigi; farz-vacip, haram-tahrimen mekruh gibi bir
ayrim bulunmadigi goézlemlenmektedir. Hanefi mezhebi disinda yer alan fikih
ulemasi, teklifi hiikiimleri delillerin hiitkme delaleti agisindan ele alarak, fiilin
gerceklestirilmesi ve uzak durulmasina iliskin talebin kesinlik ifade edip
etmemesine ya da baglayici olup olmamasina gore tasnif etmektedirler. Buna gore
teklifi hiikiimler vacip, mendup, haram, mekruh ve miibah olmak iizere bes
kisimdan miitesekkildir. Hanefl ulemasi ise, hiikiimleri ayni zamanda ifade ettigi
bilgi degeri acisindan da ele almaktadirlar. Bu nedenle, Hanefi mezhebinde teklifi
hiikiimler;farz, vacip, haram, tahrimen mekruh,tenzthen mekruh, mendup, miibah
olmak iizere yedi kisimda ele alinmaktadir.!

1 Hanefl mezhebi ile Safli ve Maliki mezheplerinin teklifi hiikiim anlayislarinin mukayesesi icin bk,
Gulam, Hyder, “Comparing the Legal Rules (Ahkam-1 Shariah) in The Maliki and Shafii Schools with
The Hanafi School of Thought”, Islam Futura, 16/1 (2016): 1-8. Ayn1 zamanda diger mezhepler
karsisinda Hanefl mezhebindeki farz-vacip ayriminin bulunmasinin nedenleri ve bu konudaki farkli
yaklasimlarin itikddi temellerle iligkisine dair yorum ve degerlendirme i¢in bk, Reinhart, A. Kevin,
“Like The Difference Between Heaven and Earth:” Hanafi and Shafi‘? Discussions of Fard and Wajib in
Theology and Ustl”, Studies in Islamic Legal Theory, ed. Bernard G. Weiss, Brill, Leiden 2002, ss. 205-
235.

Marife, 18/1 (2018): 101-121



Hanefi Mezhebinde Delil-Hiikiim iliskisi Baglaminda Tenzihen-Tahrimen Mekruh Ayrimi 103

Mekruhun fikih ve fikih usili literatiirinde bir kavram olarak kullanimi, bu
iki ilmin sistemlestirilmesi siireci icerisinde ortaya ¢ikmistir. Nitekim ayet ve
hadislerdehiikiimleri ifade eden kelimeler, teknik anlamda 1stildhi bir bicimde yer
almamaktadir. Bununla Dbirlikte mekruhun kavram olarak kapsaminin
belirlenmesinde nasslarin ve mezhep imamlarinin sézlerinin biiyiik bir énemi
vardir.2 Hicr{ ilk asirda fikhin gelismeye basladigi ilk donemden itibaren mekruh
kavrami fukaha tarafindan kullanilmaktadir. Bu kullanimlar her ne kadar fikih
literatiiriinde yerlesen kavramsal cerceve ileilgili ve uyumlu ise de, birebir
ortiisme soz konusu degildir.? Ciinkii mekruh kavraminin 1stilah olarak tamamen
sekillenmedigi donemde mekruhu ifade edecek farkli kullanimlar bulunmaktadir.
Bununla birlikte mekruh deladlet ettigi anlam acgisindan literatiirde haram,*
baglayici olmayan yasak,> hilafii'l-evla,® haramliginda siiphe bulunan? gibi farkl
anlamlari icermektedir. Mekruh kavraminin bu sekilde islam hukuk tarihinde hem
farkli lafizlarla ifade edilmesi hem de farkli anlamlara delalet etmesi, mekruhun
kavramsal cerceve ve simirlarinin belirlenmesini gerektirmistir. Nitekim Islam
hukukunun tesekkiilinden sonra sistemlesen teklifi hiikiim anlayis1 igerisinde
mekruh kavrami “baglayici olmayan yasak” anlamiyla sinirlandirimistir. Ancak
Hanefi mezhebi literatiiriinde kavram bu genel yaklasimdan farkli olarak,
tenzihen-tahrimen mekruh ayrimi ¢ergcevesinde farkl bir kapsamda ele alinmistir.

2 Kur’an’da mekruh lafzinin kullanimu ile ilgili bk. Al-i Imran, 3/38, A'raf, 7/88, Tevbe, 9/32, 48, 53,
Yiinus, 10/82, Ra‘d, 13/15, Isra 17/26-38, Mii'min, 40/14, Fussilet, 41/11, Huclrat, 49/7,12. Hadisi-i
seriflerde de mekruh kelimesinin farkli anlamlarda kullammina rastlamak miimkiindiir. Ornegin
“Allah size dedikoduyu, ¢ok soru sormay1 ve mallar1 heder etmeyi mekruh géormistiir” hadisinde
mekruh lafz1 kesin bicimde yasaklanan seyleri ifade etmek iizere kullanilmistir (Malik, Kelam, 20,
Miislim, Ekziye, 5). Hadislerde de haram anlami disinda mekruh lafzinin fukahdnin esas aldigi 1stilaht
anlamina uygun bigimde yer aldig1 da goriilmektedir. ibn Mes‘ud (r. a.)’dan gelen su rivayet bunun
ornegidir: “Rastlullah (s. a.) su on seyi mekruh gérdii: Za'feran siiriinmeyi, agaran tiiyleri siyaha
boyamayi, etegi siirtimeyi, altin takmayi, kadinin zinetini kocasindan baskasina gostermesini, zar
atmay1, Mu‘avvizat disinda rukye yapmayi, nazar boncugu takmayi, meniyi mahallinden baska yere
akitmayi, emzikli kadini hamile birakmayi. Ancak sonuncusunu haram kilmadan mekruh gérmiistiir
(Ebi Daviad, Hatem, 3).” Mezhep imamlari ise haram lafzini dile getirmekten ka¢indiklari i¢in haram
hiikmiinii ifade etmek iizere mekruh lafzin1 kullanmaktadirlar. Ebi Hanife’'nin mekruh kelimesi ile
harami kast ettigini ifade etmesi (Zeyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, Fethii’l-jaffdr bi serhi’l-Mendr,
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1936, Mistr, 11, 69), imam Muhammed’in her mekruh haramdir agiklamasi
(Muzafferiiddin Ahmed b. Ali ibnii’s-Sa‘ati, Nihdyetii'l-viisil ilé ‘ilmi’l-usil, thk. Sa‘d b. Aziz Mehdi es-
Siilemi, Camiatii Ummi’l-Kura, Mekke, 1985, 1, 178), imam Safii'nin mekruh lafzim1 harama delalet
etmek {izere zikretmesi (Gazzali, Ebi Hamid Hiiccetii’l-lslam Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfé
min ‘ilmi’l-usil, thk. Hamza b. Ziheyr Hafiz, yy., ty, I, 216, Basri, Muhammed b. Ali Ebii'l-Hiiseyin, el-
Mu’temed fi Usili’l-Fikh, Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye. Beyrut ty., I, 335) bunun érnekleridir. Ayrica
mekruh kelimesi, mezhep imamlari tarafindan 1stilahf anlamiyla da kullanilmistir.

3 Eroglu, Selahaddin, “Mekruh”, Islamf [limler Enstitiisii Dergisi (Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi),5
(1982): 299.

4 [bn Kayymm el-Cevziyye, Ebii Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib, [ldmu’l-muvakki‘in ‘an
rabbi’l-‘dlemin, thk. Muhammed el-Mu‘tasim bi’l-lah el-Bagdadi, Daru’l-Kitdbi’l-Arabi. Beyrut 1998, I,
48, Gazzall, el-Mustasfd, 1, 216, Ayni, el-Bindye, 1X, 180, Ibn Neccar, Serhu kevkebi’l-miinir, 1, 419,
Bedran, Abdulkadir b. Ahmed b. Mustafa ed-Dimi Abdulkadir, Niizhetii’l-hdtiri’l-‘atir serhu kitdbi
Ravzati’'n-ndzir ve cenneti’l-mendzir, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye. Beyrut ts., I, 123, Zerkesi, el-Bahru’l-
muhit, 1, 296.

5 Zerkesi, Bahru’l-muhit, 1, 296; Siibki, el-Ibhdc, 1, 60.

6 Gazzall, el-Mustasfd, 1, 216.

7 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd, 1, 300; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 297.
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Hanefi mezhebine 6zgli olan bu yaklasim mezhebin delillerin kesinligi ve bilgi
degeri konusundaki anlayisi ile irtibatlidir. Bu nedenle Hanefi mezhebindeki
tenzihen-tahrimen mekruh ayrimimin esas dayanagini tespit etmek icin, bu
ayrimin, delil-hiikiim iliskisi ekseninde ele alinmasi gerekmektedir.

II. Hanefl Mezhebinde Mekruhun Kapsami: Tenzihen-Tahrimen
Mekruh Ayrimi

Mekruh kavram, farkli anlamlar dile getirmek i¢in kullanilmakla beraber
Hanefl mezhebinde 6zellikle ilk Hanefl ulemas: tarafindan hurmeti siipheli olan,
kesin delile dayanmayan meselelerin hiikkmi icin de kullanilmaktadir.® Buna gore
Hanefl mezhebinde hiikiimlerin kat'ilik-zannilik cercevesinde ele alinmasi fikhin
tedvin edilmesinden dnceki erken donemlere kadar gotiirtlebilir.” Nitekim Ebu’l-
Hiiseyn Basri, Irak fukahasinin, kabthi; haram, mekruh, yapilmamasi evla olan ve
yapilmasinda sakinca olmayan seklinde taksim ettiklerini ifade etmektedir. ilk
doénem Hanefi alimlerinin mekruhla ilgili yaklasimlarini tespit etme bakimindan
Basri'nin agiklamalar1 olduk¢a 6nemlidir. Basri, Irak fukahdsinin kubhu igtihada
acik olmayan kan icme, meyte yeme gibi meseleleri haram olarak adlandirdiklarini,
mekruhu ise kubhu i¢tihada agik olan meseleleri ifade etmek i¢in kullandiklarini,
kedinin artiginin kullanimi gibi mekruha nispetle kerdheti daha az olan meseleleri
ise terkii’'l-evl3, eti yenen hayvanlarin artig1 gibi kubhunda terkii’l-evladan daha az
siphe bulunan fiilleri ise yapilmasinda beis olmayan seyler kapsaminda
degerlendirdiklerini belirtmektedir.l® Her ne kadar zikredilen rivayetin
dogrulugunu ve kesinligini belirlemek miimkiin olmasa da ilk ddnem usfil eserinde
zikredilen bu bilgiler Hanefi mezhebinde tenzihen-tahrimen mekruh ayriminin
temellerinin,teklifi hiikiimlerin tasnif edilmesinden 6nceye dayandiginmi gostermesi
acisindan degerlidir.

Hanefl mezhebinde tenzihen-tahrimen mekruh ayrimi, tespit edebildigimiz
kadariyla daha ¢ok h. VIIIL. asirdan sonra sistemlestirilmis bir ayrimdir. Ancak bu
donemden 6nce ¢ok az da olsa bu ayrimin yapildigina delalet edecek ifadelere
rastlamak mimkiindiir. Bu ayrimin dile getirilmesine ilk olarak Serahsinin el-
Mebstit adli eserinde rastlanmistir. Eserde at etinin mekruh oldugu ve bu kerahetin
tahrimen oldugu ifade edilmektedir.!? Bunun disinda eserde tenzihen-tahrimen
mekruh kavramlarinin zikredildigi goriilmedigi gibi bu doénemde Hanefi fikih
diistincesinde bu ayriminda kavramsal bir ¢ercevede ele alinmadigigoriilmektedir.
Tenzihen-tahrimen mekruh kavramlarina dair genis bilgiler daha ¢ok ge¢ dénem
Hanefi fikih ve fikih uslli eserlerinde yer almaktadir. Hanefi mezhebinin

8 Eroglu, Selahaddin, “Mekruh”, Isldmf [limler Enstitiisii Dergisi (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi),
Ankara, 5 (1982):300, Hassan, Ahmet, [Ik Dénem Isldim Hukuk Biliminin Gelisimi (The Early
Development of Islamic Jurisprudence), cev. Haluk Songur, Ragbet Yay. istanbul 1999, s. 59-60.

9 Reinhart, “Hanafi and Shéfi‘i Discussions of Fard and Wajib in Theology and Usl”, s. 224.

10 Basrf, Muhammed b. Ali Ebii'l-Hiiseyin, el-Mu’temed fi ustili’l-fikh, Darivl-Kiitiibi'1-Ilmiyye. Beyrut ty, I,
335.

11 Serahsi, Eb{i Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl, el-Mebstit, Matba‘atii’s-Sa‘ade. Kahire
1324-1331, XI, 233.
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kurumsallasmasinda énemli rolii olan ve ge¢c donem Hanefi fikih dlimlerinden biri
olan ibn ‘Abidin’'in Reddii’l-Muhtdr adl eserinde tenzihen-tahrimen mekruh
ayriminin siklikla kullanildigini ve usill agisindan da tartisildigini gérmek
miimkiindiir. Bununla birlikte, ibn ‘Abidin’den 6nce kaleme alinan fiiru‘-1 fikih
eserlerinde Baberti, Ayni, {bni’l-Hiimam, ibn Niiceym, Tahtavitarafindan ayrim net
bir sekilde kullanilmaktadir. Konu, ilk donem usil eserlerinde hiikiim ile ilgili
bahisler miistakil olarak incelenmedigi icin emir ve nehiy béliimlerinin icerisinde
daginik bir bicimde ele alinmaktadir. Bu dénem usfl eserlerinde hiikiim tasnifi ve
hiikiimlerin delaleti ile ilgili derli toplu bilgiler bulunmamaktadir. Hanefi
mezhebinde tespit edebildigimiz kadariyla hiikiim konusu ve tenzihen-tahrimen
mekruh ayrimi usil temelinde sistematik ve detayl bir sekilde ilk olarak Hanefi
fikih usuliinde fukaha ve miitekellimin metodunu birlestiren Sadriisseriaet-Tavdih
adh eserinde ele almistir.12 Daha sonra yazilan usil eserlerinde de genellikle bu
tasnif dikkate alinmistir.

A. Tahrimen mekruh

Tenzihen-tahrimen mekruh ayriminin ilk olarak sistematik bir sekilde yer
aldigi Hanefi fikih usilii eseri Tavdih'te tahrimen mekruh, Imadm-1 Azdm ve Ebi
YustGfun agikladigr “harama yakin olan mekruh” seklinde tarif edilmis,!® bu
tanimlama Sadriisseria’dan sonraki usil alimlerince de zikredilmistir.14 imam
Muhammed ise her mekruhun haram oldugunu belirtip tek farkin delilin kesinligi
oldugunu belirtmektedir. Tahrimen mekruh, imam Muhammed’in aciklamasi ile
iligkili bicimde “yapilmamasi kesin bir bicimde ancak haber-i vahid gibi zanni bir
delille talep edilen hiikiim”15 seklinde de tamimlanmistir. Bu tanimda siib{t
acisindan zannilige vurgu yapilmakla beraber tahrimen mekruh hiikmiiniin
verilmesinin dayanagi, delilin siib(it ve delalet agisindan kesinlik tasimamasidir.
Ancak tahrimen mekruh hiikmii literatiirde daha ¢ok haber-i vahidle sabit olan
meseleleri kapsadig1 i¢cin, mukabili vacipte oldugu gibi, tahrimen mekruhun da
slibiit agisindan zanniligi 6n plana ¢gikarilmistir.16

Hanefl fikih diisiincesinde tahrimen mekruhu tenzihen mekruhtan ayiran
sey terk talebinin deldlet acisindan daha kuvvetli olusudur. Haramdan ayiran ve

12 TeftazAni, Sa‘duddin Mes‘ud b. Omer, Serhu’t-Telvih ‘ala’t-Tavdih li metni’t-Tenkih fi usali’l-fikh, thk.
Muhammed Adnan Dervis, Daru’l-Erkam, Beyrut 1998’den naklen, Sadriisseria, et-Tavdih, 11, 277.

13 Teftazani, Sa‘'duddin Mes‘ud b. Omer, Serhu’t-Telvih ‘ala’t-Tavdih li metni’t-Tenkih fi usali’l-fikh, thk.
Muhammed Adnan Dervis, Daru’l-Erkam, Beyrut 1998’den naklen, Sadriisseria, et-Tavdih, 11, 277.

14 fbn Niiceym, Fethii’l-gaffar, 11, 68; Molla Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed,
Fusilii'l-bedayi’ fi usuli's-serdi', Seyh Yahya Efendi Matbaasi, istanbul 1289, 1, 220.

15 fbn Niiceym, Fethii’l-gaffdr, 11, 68, ibn ‘Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimagki,
Reddii'l-muhtdr ‘ale'd-Diirri'l-muhtdr: serh-i Tenviri'l-ebsdr: hdsiyetu ibn ‘Abidin, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavvez, Daru Alemii’l-Kiitiib. Riyad 2003, 11, 40; IX, 387, Ibnii’-Saati,
Nihayetii'l-viisiil, 1, 178, Afgani, Abdiilhakim, Kesfiil-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik, idaretii’l-Kur'an
ve'l-Ulimii’l-Islamiyye. Karaci 1987, 1, 22, ibnii’l-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b.
Abdiilhamid, Serhu Fethi’l-kadir, Mustafa el-Babi el-Halebi.yy. 1970, I, 415-417, Yavuz, Yunus Vehbi,
Haneff Mezhebinde Ictihat Felsefesi, Isaret Yay. istanbul 1993, s. 126.

16 jbn Niiceym, Fethii’l-gaffar, 11, 68-69, ibn ‘Abidin, Nesematii'l-Eshar, Yay. haz. Fehim Esref Nr,
[daretii’l-Kur’an ve'l- ‘Ulimi’l- [slamiyye, Pakistan 1418, s. 164.
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haram hiikmii vermekten alikoyan sey ise terk talebinin delilinde siiphe
bulunmasidir.’” imam Muhammed’e ait her haramin mekruh oldugu agiklamasi da
iki kavram arasindaki yakin miinasebeti ortaya koymaktadir. Tahrimen mekruh;
yasaklamanin siddeti agisindan haram kadar gii¢lii olmakla beraber dayandig:
delilin haram hiikmiiniin dayandig1 delil kadar kesin olmamasi nedeniyle Hanef1
mezhebinde haram kapsaminda ele alinmamaktadir.

Tahrimen mekruh kavrami ilk kez Serahsi tarafindan kullanilmakla birlikte,
tenzithen-tahrimen mekruh ayrimini sistemlestiren Sadriisseria’ya kadar baska bir
dlim tarafindan ifade edildigine rastlanmamistir. Tahrimen mekruh,
Sadriisseria’dan sonra yaygin bir bicimde kullanilmaya baslanmistir. Bu siirecte
tahrimen mekruh hiikkmiinii ifade etmek tzere farkl lafizlar dile getirildigi gibi,
tahrimen mekruh kavraminin kullanimindan oénceki donemde yasayan Hanefl
fukahasinin kullandiklari birtakim ifadelerin tahrimen mekruha delalet ettigi kabul
edilmistir. Genel olarak kullanilmakla birlikte 6zellikle ilk dénem eserlerinde
tahrimen mekruh anlaminda nefy sigasi siklikla zikredilmektedir. Ornegin, namaz
kilarken secde yerinde resmin bulunmasinin ibadete benzemesi gerekcesi ile
nehyedilmis oldugunu belirtmek i¢in nefy sigasi kullanilmaktadir.1® Bu meselenin
kerdhetinin tenzihen mi tahrimen mi oldugu konusunda ihtilaf olmakla beraber
ibadete benzeme gerekgesi ile yasaklanan fiiller tahrimen mekruh kapsaminda yer
almaktadir.1® Benzer sekilde, Hanefi fiiru fikhinda tahrimen mekruh oldugu kabul
edilen imama uyanin kiraatten men edilmesi?® de nefy sigasi ile ifade
edilmektedir.2! Yine tahrimen mekruh hiikmii verilen, kadinlarin fesadii’z-zaman
gerekcesiyle mescide gitmelerinin?2 ve amel-i kalil derecesindeki abesle
mesguliyetin23 kerdheti nefy sigasiyla belirtilmektedir.2* Hanefi fikih literatiiriinde
bazen tahrimen mekruh olan fiillerin menhiyyun ‘anh kapsaminda ifade edildigi

17 fbn Niiceym, FethiiI-gaffar, 11, 69.

18 Seybani, Ebi Abdullah Muhammed b. Hasan b. Ferkad el-Hanefl, el-Cdmi‘u’s-Sagir, Alemii'l-Kiitiib,
Beyrut, 1986, s. 86-87; Ayni, Ebt Muhammed Bedreddin Mahmiid b. Ahmed b. M{isa Hanefi, el-Binaye
fi serhi'l-Hiddye, tsh. Muhammed Omer, Darii'l-Fikr.yy. 1980, 11, 468-475.

19 Seyhizade, Damad Abdurrahman Gelibolulu, Mecmdu’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur, Matbaa-i Amire.
[stanbul 1910, [, 125-127, ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 417-418.

20 Siiriinbiilali, Hasan b. Ammar Ali, Merdki’l-feldah fi serh-i Niiri’l- izah, Matbaa-i Hayriye, istanbul 1309,
s. 39.

21 Tahavi, Eb( Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet el-Ezdi, Muhtasarii’t-Tahdvi, thk. Ebii'l-Vefa el-
Efgani, Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Kahire 1370, s. 27, Kemalpasazade, Ibn Kemal Ahmed Semseddin, el-
[zah fi serhi’l-1slah fi'l-fikhi’l-Hanefi: Tavzih ve tenkih ve tekmil ‘ald Serhi’l-Vikdye Ii’l-imdm Sadriisseria:
[zGhii’l-islah, thk. Abdullah Davud Halef el-Muhammedi-Mahmud Semseddin Emir el-Huza‘i, Dari’l-
Kiitiibi'l—ilmiyye, Beyrut, 2007,1, 113-114.

22 Taht4vi, Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Hanefl, Hdsiyetii't-Tahtdvi ‘ald Merdki’l-felah serhi Nari’l-
izah, thk. Abdulkerim el-Ata, Mektebetii [lmi’l-Hadis. Dimesk 2001, I, 412, ibn ‘Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 11, 308.

23 fbn Niiceym, Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed Misri Hanefi, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi'd-
dekaik, el-Matbaatii'l-Ilmiyye. Kahire 1311, 1, 34-35, Tahtavi, Hdsiyetii't-Tahtavi, 1, 466, Seyhizade,
Mecma‘ii’l-enhur, 1, 123.

24 Semerkandi, EbGi Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed, Tuhfetii’l-Fukahd, Dari'l-
Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrut 1984, 1, 142, Semerkandi, Ebii'l-Leys Imamii'l-Hiida Nasr b. Muhammed b.
Ahmed, Muhtelifu’r-Rivdye, thk. Abdurrahman b. Miibarek Ferec, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 2005, I,
138, Seyhizade, Mecma'ii’l-Enhur, 1, 108-109.
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goriilmektedir.25> Tahrimen mekruh fiillerin nefy sigasiyla ve menhiyyun anh
seklinde ifade edilmesi haram-tahrimen mekruh irtibatina da isaret etmektedir.
Belirtilen kullanimlar disinda tahrimen mekruhu ifade etmek iizere Hanefi
fikhinda “bir fiili daha giizel bulmak” ifadesi de zikredilmektedir. Ornegin imam
Muhammed imama uyanin kiraatinin kerahetini agiklamak i¢in, muktedinin susup

dinlemesini daha giizel gordigini soylemektedir.26 s Y lafz1 da tenzihen

mekruhu belirtmek i¢in kullanildig1 gibi pazarlik iizerine pazarlik yapmak gibi
tahrimen mekruh olan fiiller i¢cin kullanimina da rastlanmaktadir.2’? Bunun disinda
Hanefi mezhebinde tahrimen mekruh ile irtibath olmak lizere fiiru‘ eserlerinde

Zaman zaman o 5 rtf,mu@ Y,2%::L.,30 lafizlar da yer almaktadir.

Tahrimen mekruh hiikminiin yaptiriminin ne oldugu da Hanefi literatiiri
icerisinde tartisma konusudur. Bazi usil eserlerinde tahrimen mekruh ile haramin
dayandig delilin ilim derecesi bakimindan farkli oldugu fakat hiikiim agisindan
ikisinin de ayn1 hiikkmii gerektirdigi,3! bazi eserlerde ise imam Muhammed’e gore
“her haram mekruhtur” soéziinden hareketle haram gibi azabi gerektirdigi
belirtilmektedir.32 Bununla birlikte genel goriis tespit edebildigimiz kadariyla
vacibin terkini de iceren tahrimen mekruhun yapilmasi ile azabin degil, “stinnetimi
terk eden sefaatime nail olamaz” hadisine binaen Rasflullah (s. a.)'in sefaatinden
mahrumiyete mistehak olunacagl yoniindedir.33 Fakat bu goriis de sefaatten
mahrumiyetin tahrimen mekruhu irtikap edenler degil biiyiik giinahlari isleyenler
icin gecerli olduguna dair rivayete binaen farkli sekillerde te’'vil edilmistir.

25 Namazda abesle istigal; Semerkandi, Ebii'l-Leys imamii’l-Hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed,
Hizdnetii’l-fikh ve ‘uyinii’l-mesdil, thk. Selahaddin Abdiillatif en-Nahi, el-Ehliyye, Bagdat 1967, I, 118,
muktedinin kiraati; Sugdi, Ebu'l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Muhammed el-Hanefi, en-Nutef fi'l-fetava,
thk. Selahaddin Abdiillatif en-Nahi, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1984, I, 67, Serahsi, el-Mebstit, 1, 199-
200, yevm-i sekkte orug; Sugdi, en-Nutef, 1, 146.

26 Seybani, Eb(i Abdullah Muhammed b. Hasan b. Ferkad el-Hanefi, Kitdbu'l-Asl, tsh. Ebii'l-Vefa Efgani,
Alemii'l-Kiitiib, Beyrut 1990, I, 194-195.

27 Tahavi, Muhtasar, s. 83.

28 Kasani, Ebl Bekr Alaeddin Ebi Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi, Beddyi‘us-sandi’ fi tertibi’s-serdyi’,
thk. Ali Muhammed Muavvez-Adil Ahmed Abdiilmevcut, Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1997, VI,
483.

29 Tahavi, Muhtasar, s. 84, Merginani, Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye serhu
Bidayeti’l-miibtedi, thk. Muhammed Tamir-Hafiz Asur Hafiz, Darii’s-Selam. Kahire 2000, 1V, 81,
Haddad, Ebi Bekr b. Ali b. Muhammed ez-Zebidi, el-Cevheretii'n-Neyyire Serhu Muhtasari’l-Kud(iri fi’l-
Furti‘i'l-Hanefiyye, I-11, thk. ilyas Kaplan, Darii'l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2006, II, 614.

30 fbn ‘Abidin siinneti terk edenin isdet hiikkmiinde olup kinamaya miistehak olacagin belirtmektedir.
Buna gore siinnet-i miiekkedenin terki vacibin terkinden daha asag1 bir derecededir. Dolayisiyla isaet
ile tahrimen mekruh kast etse de esasen tahrimen mekruh ile tenzthen mekruh arasinda bir kerdhet
derecesidir. (Bk. ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtar, 11, 170).

31 Leknevi, Abdilali Muhammed b. Nizdmeddin Muhammed Sehilevi el-Ensari, Fevdtihu’r-rahamiit
serhu Miisellemi’s-siibiit, thk. Abdullah Mahmtd Muhammed Omer, Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut
2002, [, 49, Hudari, Muhammed b. Afifi el-Bacuri, Us{lii'I-fikh, el-Mektebetii't-Ticareti'l-Kiibra. Misir
1969, s. 50.

32 Molla Hiisrev, Hiisrev Mehmed Efendi, Mir’atii’l-ustil serhu Mirkdti’l-viisil, Matbaa-i Osmaniye, yy.
1899, s. 28, Giizelhisari, Mustafa Hullsi Muradi, Mendfi%i'd-dekdik serhu Mecdmi‘i'l-hakdik, yy.,
[stanbul 1273, s. 264.

33 Molla Hiisrev, Mirdt s. 28, Molla Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed, Fustilii’l-
bedayi’ fi usilli’s-serdi‘, Seyh Yahya Efendi Matbaasi. istanbul 1289, 1, 220, Teftazani, Serhu’t-telvih, 1I,
277, Ibn ‘Abidin, Nesematii’l-eshar, s. 165.
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Buradaki sefaatin “biiyiik giinah isleyenler icin cennete girme vesilesi olan” sefaat
degil, “derecenin yiikselmesini” ifade eden sefaat oldugu belirtildigi gibi,3*
sefaatten mahrumiyet, kisinin kendisine sefaat edilmesinden degil, baskasina
sefaat etme yetkisinden yoksun birakilmasi anlaminda da te'vil edilmistir.35

Amel acisindan baglayici olsa da tahrimen mekruh itikadl yonden baglayici
degildir. Ciinkii tahrimen mekruh vacip gibi metin ve senet acgisindan siipheli
delille sabittir. Delildeki siiphe zannla amel etmenin gerekliligine binaen amelde
gecerli olsa da, itikadi bir bilgi ifade etmede yeterli degildir. Bu nedenle tahrimen
mekruh hiikkmiinii inkar eden tekfir edilmez. Dalalette ve fisk icerisinde oldugu
kabul edilir.3¢ Fakat burada da te’vil ve tahfif ayrimina gidilmistir. Sayet vacibin
terki olan tahrimen mekruhu irtikap eden delilleri hafife almigsa dalalet ve fisk
icine diismiistiir, yoksa te'vil ederek terk etmede fisktan s6z edilemez. Eger te’vil
veya tahfif etmeksizin terk etmisse itaatten yiiz ¢evirdigi icin de fasik olur.37 Ayrica
tahrimen mekruh kiigiik giinahlardan sayildig1 icin, siirekli devam edilmedigi
siirece tahrimen mekruhun irtikabi ile kisinin adalet vasfi diismez.38

Tahrimen mekruhun amel agisindan haramla ayni oldugu3? belirtilse de bu
benzerlik sadece iki hiikkme iligkin fiillerin de yasaklanmasi ve bu yasagin terk
edilmesi neticesinde cezanin hak edilmesi kapsamindadir. Zikredildigi gibi her iki
hiikme terettiip eden cezalar farkli olmakla birlikte, haram ve tahrimen mekruh
amele iliskin farkli neticeler dogurmaktadir. ibadetlerde haram olan birseyi
yapmak veya mukabili farz olan birseyi terk etmek, ilgili ibadeti ifsad eder.
Namazda abesle istigal, kiraatte Fatiha’yi okumamak,resim bulunan yere secde
etmek gibi tahrimen kerahetin sabit oldugu meselelerde ise bu fiilleri irtikab
etmek giinah olmakla birlikte namazin sihhatine engel tegkil etmemektedir. Bu
sebeple icinde bu fiillerin yer aldig1 ibadet kerahetle birlikte yeterli kabul
edilmektedir.40

B. Tenzihen mekruh

Helale yakin keraheti ifade eden*! tenzthen mekruh, tahrimen mekruh gibi
baglayic1 bir terk talebini icermeyen ancak terk edilmesi yapilmasindan daha
faziletli gorilen yasaklamadir. Bu anlamda Hanefi mezhebinde tenzihen mekrubh,
cumhur ulemanin genel mekruh anlayisina tekabiil etmektedir. Bu anlamda
tenzihen mekruh, delilin kesinliginden ziyade delilin baglayicilig ile ilgilidir. Ancak
Hanefl mezhebinde tenzihen-tahrimen mekruh ayrimi delil-hiikiim arasindaki
kesinlik iliskisine bagl olarak ortaya konmustur. Bu ayrima bagh olarak kerahet ile

34 Tahtavi, Hdsiye ‘ald Meraki’l-felldh, 1, 200-201.

35 [bn ‘Abidin, Nesematii’l-eshdr, 165, ibn Niiceym, Fethii’l-gaffar, 11, 70.

36 Molla Fenari, Fusilii’l-beddyi’, s. 218, ibn ‘Abidin, Nesemdtii’l-eshdr, s. 165.

37 ibn Niiceym, Fethii’l-gaffdr, 11, 70, ibn ‘Abidin, Nesemadtii’l-eshdr, s. 165.

38 [bn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 147.

39 ibn Niiceym, Fethii’l-Gaffar, 11, 69.

40 Seybanti, Kitdbu’l-Asl, 1, 304-305, Ayni, el-Bindye, 11, 468-475, ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 11, 34-35,
Seyhizade, Mecma'ii'l-enhur, 1, 123, ibn Niiceym, Fethii’l-gaffar, 11, 70, Semerkandi, Ebii'l-Leys,
Hizdnetii’l-fikh, 1, 26, ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 11, 34-35, ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 408.

41 Teftazani, Serhu’t-telvih’den naklen Sadriisseria, et-Tavdih, 1I, 277, Molla Fenari, Fusili’l-bedayi’, s.
219, Seyyid Bey, Muhammed, Medhal, Matbaa‘i Amire, istanbul 1333, 1, 78.
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ilgili ifadelerin hangi kerdheti ifade ettiginin belirlenmesi Hanefi mezhebinde
onem tasimaktadir. Tenzihenkerahetle ilgili literatiirde en ¢ok kullanilan

ifadelerden biri “4 .L Y” lafzidir. Bu lafiz bagka bir amelin miistehab olduguna

isaret etmek icin kullanilmakta ve tenzihen kerahet ile iliskilendirilmektedir.
Bununla birlikte “4 _.L Y” ifadesi cevaz ve ibdhaya da delalet etmektedir.

Ayricahelal olusunda ¢ok az da olsa siiphe bulunan seyler icin de bu kelimenin
kullanilmasi, lafzin, genis bir anlam ¢ercevesine sahip oldugunu géstermektedir.#2
Imameynin namazda elle ayet ve tesbihleri sayma konusundaki goriisleri,*3 ipek
yaygl lizerine oturmadaki kerahet,*4 kadinin; kocasinin huysuzlugu sebebiyle veya

g¢ocugunun sagligl icin oruglu iken yemegin tadina bakmasi4> hakkinda hikiim “ v
4 " ile belirtilmistir. Bu lafiz disinda tahrimenkerahete delalet edecek sekilde
kullamlan “ s, ¥” ifadesinintenzihenkerdhet icin de kullanildig1 gérilmektedir.*6

Tenzihen mekruh hiilkmi verilen bir fiili yapan kisi cezaya miistehak
degildir. Az da olsa kinama gerektirecegi goriisii*’ bulunsa da esas goriis kinamay1
da gerektirmeyecegi, ancak tenzihen mekruhu terk etmekle Kkisinin sevab
kazanacagidir.48

I11. Kesinlik Acisindan Delil-Hiikiim iliskisi

Hiikiimlerin delilleri nazar-1 itibara alinarak zann ve Kkesinlik icermesi
hususunda Hanefi mezhebiyle diger fikih mezhepleri arasinda bir farklilik
bulunmamaktadir. Burada ihtilaf konusu olan husus, dayandigi delil agisindan
hiikmiin kesinligi konusunda bir derecelendirmenin yapilmasidir. Miitekellimin
usil alimlerine gore, hiikiim, ister zanni ister kat1 delile dayansin kesindir. Burada
ilimle ilgili kesinligeitibar etmezler. Zann-1 galiple sabit olan hiikiim, ameli olarak
kesinlik ifade ettigi icin, amele iliskin meselelerde zanni bilgi kesin hiikmiinde
kabul edilir. Ayrica “kadinin her ne kadar sahitlerin soziiyle hiilkmii zanni ise de

42 {pn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 430; IX, 386, Ayni, el-Bindye, 1X, 180. Kavramla ilgili daha detayh bilgi
icin bk. Ozer, Hasan, “Fikih Literatiiriinde Yiikiimliilik Kurami Baglaminda “L4 Be’se (Bih) Kavram”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 17 (2017): 2-27.

43 Seybani, el-Asl, 1, 100.

44 Alj el-Kari, Ebu'l-Hasan Nireddin Ali b. Sultan Muhammed, Fethu bdbi’l-indye bi serhi’n-Nukdye, Yay.
haz. Muhammed Temim-Heysem Nazzal Temim, Darii'l-Erkam b. Ebi'l-Erkam, Beyrut 1997, 11, 11;
Seyhizade, Mecmati’l-enhur, 11, 534.

4 Buhari, Burhaniiddin (Burhanii's-serfa) Mahméd b. Ahmed b. Abdilaziz Buhari Merginani
Burhaneddin, el-Muhitii’l-burhdni fi’l-fikhi’n-Nu’mant, thk. Ahmed Izzu inaye ed-Dimaski, Daru fhyai’t-
Tiirasi’l-Arabi. Beyrut 2003, II, 564; Zeyla‘l, Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen, Tebyinu’l-hakdyik fi
serhi Kenzi'd-dekadik, el-Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiriyye, Bulak 1313, I, 331, Haddad, el-Cevhetii'n-
Neyyire, 1, 342, Kemalpasazade, el-Izéh ft serhi’l-1sldh, 1, 220, ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 11, 301,
Siriinbiilali, Merdki’l-feldh, s. 123.

4 Bk.yirticl hayvanlarin artigy ile abdest, Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1, 54, namazda siirekli ayni
surenin okunmasi, Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1, 202.

47 Molla Fenari, Fusilii’'l-beddyi, 1, 220.

48 Tahtavi, Hasiye ‘ala Meraki'l-Felah s. 201, ibnu’s-Sa‘ati, Nihdyetii'l-vusil, 1, 178.
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sadik zanla hiikiim vaciptir ve kat'idir.”#° Hanefi fikih ustliinde ise zanni bir delille
sabit olan hiikim amell bakimindan kesinlik ifade etse de itikat bakimindan
kesinlik ifade etmedigi icin teklifi hiikiimler genel olarak delillerin kesinligi
cercevesinde degerlendirilmektedir. Hanefl mezhebinde hiikiim ister delalet ister
slib(it acisindan olsun zannf bir delile dayaniyorsa zannidir ve hiikiimlerde kat1 ve
zanni olusu dikkate alinarak ayrim ve derecelendirme yapilmalidir. Bu ihtilafin
nazari oldugu ifade edilse de; gergekte, pratikte bazi farkli sonuclar dogurdugu
goriilmektedir. Mesela; Hanefllere gore, namazda Fatiha suresi okumak zanni
delille sabit oldugu icin vaciptir ve Fatiha okumayanin namazi bozulmaz iken, Safii
mezhebinde kat'f zanni ayrimina bagh olarak hiikiim bir derecelendirmeye tabi
tutulmadigi icin vacip kavrami Hanefl mezhebindeki farza tekabiil etmektedir. Safil
mezhebinde hiikiim delilin kesinligi acisindan ele alinmadigl i¢in bu meselede
hiikkim zanni delile dayansa da amell acidan kati oldugundan namazda
Fatihas(resini okumayanin namazi bozulur.5°

Hanefi mezhebinde delil, kati siib{it acisindan ele alindiginda;Kitab,
Rastlullah (s. a)’tan duyulan ve tevatiiren nakledilen haber ve icma‘y
kapsamaktadir. Bu delillerin hepsi de Hz. Peygamber (s. a)'in bildirmesine
dayanmaktadir. icma ise Kitap ve Siinnet ile kesinligi sabit olan bir delildir.
Rasitlullah (s. a)’in yalandan miinezzeh olmasina bagl olarak kendisinden isitilen
haberler kesin bilgi vermektedir. Fakat haberin bizzat isitilmedigi durumda,
naklinde siiphe olup olmamasina binden, kat? ve zanni hiikmini vermek icin
haberin Rasilullah (s. a)’a aidiyetinin belirlenmesi gerekmektedir.>! Bunun disinda
kalan deliller ise siib(it agisindan Kesinlikten uzak olduklar1 icin zanni delil
kapsaminda olup, bu sekilde sabit olan hiikiimler de zan ifade etmektedirler.

Kesinlik acisindan deliller, haberin sadece muhataba ulasmasindaki degil,
anlama delaletindeki kesinlik baglaminda da incelenmektedir. Bu sebeple Hanefi
mezhebinde seri deliller; hem siibutu hem delaleti kesin, siibutu kat? delaleti
zanni, siibitu zanni delaleti kat‘?! hem stiib(itu hem delaleti zanni olmak tizere dort
kisim kapsamindadir. Te'vile kapali olan muhkem ve miifesser Kur'an nassi,
delaleti kesin olan miitevatir hadisler mezhep i¢indeki bu kesinlik hiyerarsisinde
en Ust sirada yer almaktadir. Siibitu kat1 deldleti zanni olan deliller kisminda
miievvel ayetler bulunurken, siiblitu zanni kabul edilen ahad haberler de delaleti
katl ve zanni ayrimi ¢ergevesinde tasnif edilmektedir.>2 Delillerin bu sekilde tasnif
edilmesine bagl olarak delillerden istinbat edilen hiikiimler de farkli kategorilerde
degerlendirilmektedir. Hiikiim, yapilmasi istenen sey kat‘1 delille sabit ise ve delilin
delaleti kat1 ise farz; siibut veya delaletinde zannilik varsa vaciptir. Aym sekilde
kesin ve baglayici bir bigimde yapilmamasi istenen sey siibfitu ve delaleti kesin bir

49 Zerkesi, Ebli Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh,
haz. Abdiilkadir Abdulani, Vizaretii'l-Evkaf ve's-Sulini’l-islamiyye.yy. 1992, 1, 123-124.

50 Eb{i Zehra, Muhammed, Isldm Hukuk Metodolojisi, cev. Abdulkadir Sener, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yay. Ankara 1973, s. 43.

51 Debsi, Ebi Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. is4, Takvimii’l-edille fi ustli’l-fikh, thk. Halil
Muhyiddin, Daru’l-Kiitiibi’'l- [Imiyye, Beyrut t. s., s. 18.

52 bn ‘Abidin, Reddii'l-muhtdr, 1X, 387.
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delille sabitse haram, zanni delille sabitse tahrimen mekruh adini almaktadir.
Kesin ve baglayici olmayan bir tarzda yapilmasi istenmisse mendup, siinnet, nafile
ve bunun mukabili yapilmamasi kesin ve baglayici olmaksizin talep edilmisse
tenzthen mekruhtur. Dolayisiyla hiikmiin kesinligi, dayandig1 delilin kat? olup
olmamasina baghdir. Hanefilerin delil-hiikiim iligkisi ¢ercevesindeki bu yaklasimi
farz-vacip, haram-tahrimen mekruh kavramlari arasindaki iliskiyi belirleyen
onemli ve ayirici bir unsurdur. Tenzihen ve tahrimen mekruh ayrimi da delillerin
kesinliginin hiikkme etkisi bulundugu yaklasiminin a¢ik bir tezahiiriidiir.

IV. Delil-Hiikiim Iliskisi Baglaminda Tenzithen-Tahrimen Mekruh

Hanefl fukahasiin “Sari‘in, iktiza, talep veya tahyir yoluyla miikelleflerin
fiillerine iliskin hitabinin eseri”>3 olarak tanimladig: teklifi hiikmiin bilinebilmesi
tanimda zikredildigi gibi hiikim koyucunun hitdbinin bilinmesine baghdir. Sari‘in
hitabinin bilinmesini saglayan ise seri delillerdir. Dolayisiyla delil hitkmiin kaynagi,
hiikiim ise seri delilin sonucudur. Hanefl mezhebinin tenzihen-tahrimen mekruh
ayrimini ve bu hiikiimlerin esaslarini bilmek de dayandiklari delillerin tespit
edilmesine baglidir. Hanefl mezhebinde tenzihen-tahrimen mekruh ayriminin
esasl ise delillerin kesinlik derecesidir. Delilin kesinlik derecesi hiikmiin
kesinligine yansimaktadir. Bu baglamda kesinligi siipheli olan delille sabit olan
hiikiim haramla iligkili olarak tahrimen mekruh kapsaminda degerlendirildigi i¢in,
mekruh kavrami bu ayrim c¢ercevesinde ele alinmis, daha once belirtildigi
gibitahrimen mekruh harama yakin olan, tenzihen mekruh ise helale yakin olan
mekruh olarak nitelendirilmistir.

Tahrimen mekruh hilkmiiniin sabit olmasinda o6zellikle haber-i vahidin
o6nemli bir konumu bulunmaktadir. Hatta, mukabili vacip gibi tahrimen mekrubh,
delilinin ¢ogunlukla haber-i vahid olmasi sebebiyle haber-ivahidle sabit olan zanni
haram seklinde de tanimlanmistir.5* Ornegin taraflarin kesin bir bicimde anlastigi
aligveris iizerine alisveris yapmak,>> baskasiyla evlendirilme s6zli verilen kiza
diintircii olmak>¢ gibi yasaklar kesinligi stipheli olan haber-i vihide dayandigi icin
tahrimen mekruhtur. Benzer sekilde, atese ya da resme karsi namaz kilmak resme
tazim ve ibadette bulunmaya benzemesi nedeniyle,5” namaz kilarken mushaftan
okumak>8 da Ehl-i Kitaba benzeme gerekcesi ile tahrimen mekruh kapsaminda

53 Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usil, 11, 509, Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fT usili’l-fikh, Mektebetii'l-Kudiis,
Bagdad 1985, s. 23, Taftazani, et-Telvih’den naklen Sadrusseria, et-Tavdih, 1, 13, 15.

5¢ {bn ‘Abidin, Nesemadtii'l-eshdr, 164.

55 Eb(i David, Nikah, 15.

56 Eb(i David, Nikah, 15.

57 Serahsi, el-Mebstit, 11, 210-211, Merginani, el-Hiddye, 11, 25, Burhanusseria, el-Muhitu’l-burhdni, VI,
616, ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 11, 47-56, Ali el-Kari, Fethu babi’l-‘indye, 1, 311, Tahtavi, Hasiyetii’t-
Tahtdvi, 1, 490, Seyhizade, Mecma‘ii’l-enhur, 1, 125-127, ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 417-418.

58 Seybani, el-Asl, I, 196-197, Serahsi, el-Mebsiit, 1, 201, Mevsili, Ebi'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b.
Mahmd b. Mevdd, el-Ihtiyar fi ta'lili’l-Muhtdr, thk. Ali Abdiilhamid Ebii'l-Hayr-Muhammed Vehbi
Siileyman, Darii’'l-Hayr, Beyrut 1998, 1, 87, Ayni, el-Bindye, 11, 426-428, Ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 11,
18.
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degerlendirilmistir. Bu gerekcelerin dayanagi ise Ehl-i kitaba benzemeyi men eden
haber-i vahid rivayetlerdir.5°

Hanefl mezhebinde haber-i vahid dini hiikiimlerde ilm-i yakin
gerektirmemekte ancak zann-1 galibe baglh olarak ameli gerektirmektedir.¢® Ciinkii
Hanefl mezhebinde zanni galiple amel diyanat ve muamelatta vaciptir.6! Zira diger
mezheplerde oldugu gibi, Hanefl mezhebinde de Rasilullah (s. a)'ins6ziiniin Kitap
gibi hiiccet oldugu acikca beyan edilmektedir.6?2 Burada haber-i vahidin ilim
gerektirmemesi siiblitunda siiphe bulunmasi sebebiyledir. Bu siiphe nedeniyle
Hanefi mezhebine gore, zan gerektiren haber-i vahid ile sabit olan vacip ile kat'i
delille sabit olan farz hiikminde, amelin viclibunun subitundaki farklilik
sebebiyle farzin gerektirdigi amelin viiciibiyeti, vaciptekinden daha kuvvetlidir.63
Buradan da anlasilacag lizere, haber-i vahid ile sabit olan hiikiim, itikadi yonden
katl delilden farkli oldugu gibi, seri ameli hiikiim acisindan da farkli bir
mertebededir. Bu sebeple, tahrimen mekruhun hiikmiinde ifade edildigi gibi,
tahrimen mekruh itikddi hiikiim agisindan kesin delile dayali haramdan farkh
olmakla birlikte ameli yonden de delilindeki siipheye bagli olarak haramdan farkli
neticeler dogurmaktadir.

Tahrimen mekruh vacip mertebesinde kabul edilmistir.6* Buna gore vacibin
terki tahrimen keraheti gerektirmektedir. Ancak tahrimen mekruhun vacibin terki
disinda farkli dayanaklar1 da bulunmaktadir. Buna bagh olarak tahrimen mekruh
hakkinda, vacibin terkine dayaniyorsa azabi, miiekked siinnetin terkine
dayaniyorsa, sefaat mahrumiyetini gerektirecegi®s ileri siirtilmistiir. Ancak bu
goriiste vacibin terki ile kast edilen azabin sefaatten mahrumiyet seklinde
yorumlanmasiyla bu ayrim ortadan kaldirilmistir.6¢ Delil-hiikiim iliskisi agisindan
stinnet-i miiekkede, vacip gibi hiikim degildir. Hilkme kaynak tegskil eden bir
delildir. Bu delil ise zaman zaman vacip hiikmiine dayanak oldugu gibi farkli
hiikiimlere de kaynaklik etmesi hasebiyle vacipten daha genistir.6” Nitekim terk
edeni dalalette kabul edilen ve terkinin hiitkmii agisindan vaciple ayn1 konumda
degerlendirilen miiekked siinnet, siinnet-i hiida olarak isimlendirilmistir.6® Ancak
sinnet-i hida da hiikme delil teskil etmesi bakimindan vacipten daha

59 Eb( David, Salat, 27, Savm, 21, Libas, 5, Miislim, Salat, 1.

60 Molla Hiisrev, Miratii’l-Usiil, s. 392, Buhari, Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz,
Kesfu'l-esrar ‘an usal-i Fahri’l-Islam el-Pezdevi, thk. Muhammed el-Mu’tasim-Billah el-Bagdadi, Darii'l-
Kiitlibi'l-Arabiyye, Beyrut 1997, 11, 92, Semerkandi, Eb(i Bekr Aldeddin Muhammed b. Ahmed b. Eb{i
Ahmed, Mizdnu'l-Ustl fi Netdici’l-‘Ukul fi Ustli’l-Fikh, 1-11I, thk. Abdilmelik Abdurrahman es-Sa‘di,
Vizareti’l-Evkaf ve’s-Sulinii’d-Diniyye, Bagdad, 1987, 1, 643, Habbazi, Ebd Muhammed Omer b.
Muhammed, el-Mugnf fi usili'l-fikh, thk. Muhammed Mazhar Beka, Camiatii Ummi'l-Kura, Mekke
1983, s.195.

61 Burhanusseria, el-Muhitii’l-burhdni, V1, 28.

62 jbn ‘Abidin, Nesemdtii’l-eshdr, s. 194.

63 Burhanusseria, el-Muhitii’l-burhdni, 11, 555.

64 {bniv’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir, 1, 415-417.

65 Teftazani, Serhu’t-telvih, 11,277.

66 jbn ‘Abidin, Nesemati’'l-eshar, 165.

67 Molla Fenari, Fusiilii'l-beddyi’, 219.

68 [bn ‘Abidin, Nesematiil-eshdr, 167.
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kapsamlidir.6® Hikiim acisindan terk edilmesi genellikle isdet ile ifade edilen ve
tahrimen mekruh kapsaminda degerlendirilen siinnet-i hiidanin tima degil,
bayram namazi, cemaatle namaz, ezan, kamet gibi [slam dininin sembollerinden
kabul edilen siinnetlerdir. Dini temsil etme y6nii bulundugu i¢in bu siinnetlerin
topluca 1srarla terk edilmesi de savas sebebi olarak goriilmektedir.”0 Tahrimen
mekruhun kaynaklari agisindan yapilan bu degerlendirmeler tahrimen mekruhu
ifade eden lafizlarin kullanimina da yansimistir. Siinnet-i hiidanin terkinin isaeti
gerektirecegi ve isaetle glinahin kast edildigi belirtilmis,”* ancak isaetin kerahetle
iliskisi noktasinda farkli agiklamalar ortaya konmustur. Kinanmaya ve dalalet
icerisinde addedilmeye sebep olan isdetin kerdhetten daha gii¢li oldugu
goriisiiyle’? birlikte, literatiirde isdetle kerahetin ayni anlama geldigine delalet
edecek sekilde birarada kullanildigina da rastlanmaktadir.”3 Bunun disinda, isaetin
kerahetten daha alt mertebede bulundugu da ifade edilmektedir.’# ibn ‘Abidin ise
isdet-kerahet iliskisi baglaminda ifade edilen bu goriisleri isdetin tenzihen
mekruhtan daha gii¢lii vacibin terki mertebesindeki tahrimen mekruhtan ise daha
zaylf baglayiciliga sahip oldugunu soyleyerek uzlastirmistir.”> Bu agiklamaya gore,
isdetin dinin siarindan olan stinnet-i hiida ile iligkilendirildigi dikkate alinirsa,
stinnet-i hiidanin vacip degil vacip kuvvetinde oldugu, terki ile de tahrimen
mekruha yakin bir hiikmiin sabit oldugunu sdylemek daha isabetlidir.”¢ Sonug
olarak tahrimen mekruh dinin siarindan olan siinnet-i hiidanin ve vacibin terkine
karsilik gelmektedir.

Tahrimen mekruhun sabit olmasinda Hanefi mezhebindeki seri-hissi fiil
ayrimi ile baglantili olarak haram li aynihi-haram li gayrihl ayrimi da etkilidir.””
Hanefi mezhebinin genel goriisii ser‘i fillerin haram li aynihi olduguna dair bir delil

69 [bn Niiceym, Siraciiddin, Fethii’l-gaffar, 11, 72, ibn ‘Abidin, Nesematii’l-eshar, 166.

70 Molla Hiisrev, Mir‘dtii’l-usil, s. 517, Seyyid Bey, Medhal, 1, 78.

7t ibn Niiceym, Siraciiddin, Fethii’l-gaffar, 11, 72.

72 ibn Niiceym, Siraciiddin, Fethii’l-gaffar, 11,72.

73 Teftazani, Serhu't-telvih ‘den naklen Sadriisseria, et-Tavdih, 11, 272.

74 Molla Hiisrev, Mir‘ati’l-ustl, s. 517, ibn ‘Abidin, Nesemdtii’l-eshdr, s. 166.

75 [bn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdar, 11, 170.

76 Dilek, Ugur Bekir, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiimler Terimleri -Dogusu, Gelisimi,
Terimlesmesi-, Basilmamis Doktora Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2010, s.
198, Hanefl mezhebinde farz-vacip ayrimi ve hitkme kaynaklik etmesi agisindan siinnetin degeri ile
ilgili bk, Sener, Abdiilkadir, “Hanefilerde Farz-Vacip Ayrimi ve Siinnetin Hiikkmii Uzerinde Bazi
Diistinceler”, II. Din Stirasi Teblig ve Miizakereleri, 23-27 Kasim 1998 Ankara, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yay. Ankara 2003, I, 290-296.

77 Sari‘in mahiyeti itibariyle kotiilik ve zarar igerdigi icin fiilin dogrudan kendisine verdigi hurmet
hiikmiinii ifade eden haram li aynihinin hiikmii nehy edilen fiilin tamamen gayr-1 mesr@ ve batil
sayllmasidir. (Teftazani, Serhu’t-telvih’den naklen Sadriisseria, et-Tavdih, [, 357, Saban, Zekiyytddin,
Islam Hukuk [Iminin Esaslari, cev. ibrahim Kafi Dénmez, TDV Yay. Ankara 2005, s. 248, Biiyiik Ali
Haydar Efendi, Nastihizade Biiyiik, Usil-ii Fikih Dersleri, Ugdal Yay. Istanbul 1966, s. 127);Sari‘in
menhiyyun anhdan ayrilmasi miimkiin olmayan lazim ya da ayrilmasi miimkiin olan ve menhiyyun
anhin 1azim1 olmayan miicavir vasif nedeniyle haram kildigi fiil haram li gayrihi kapsamindadir.
Hanefl mezhebinin genel goriisii ser‘i fillerin haram li aynihi olduguna dair bir delil yoksa haram li
gayrihi oldugu yoniindedir. (Teftazani, Serhu’t-telvih’den naklen Sadriisseria, et-Tavdih, 1, 357-358,
Bilmen, Omer NasGhi, Hukdk-1 Isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamisu, Bilmen Yay. istanbul 1985, |,
64; Ibn ‘Abidin, Nesematii’l-eshdr, s. 71.
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yoksa haram li gayrihi oldugu yoniindedir.”®¢ Haram li gayrihi, Hanefl mezhebinde
nehyin terettiip ettigi vasfin lazimi vasif ya da menhiyyun anhin lazimi vasfi
olmayip ondan ayrilabilen miicavir bir vasfa bagh olmasina gore farkl hiikiimlerle
iliskilendirilmektedir. Buna gore bayram giinleri orug, zin3, ribali satis gibi nehyin,
menhiyyun anhdan ayrilmasi mimkiin olmayan vasifla aldkali bulunmasi; ancak
riikiinlerinin mevcut olmasi nedeniyle Hanefl mezhebine gore aslen mesru vasfen
gayr-1 mesrudur. Sayet haram li gayrihi, yasaklanan seyden ayrilmasi miimkiin
miicavir vasifla alakal ise tahrimen kerdhetle hilkmedilmesine ragmen menhiyyun
anh sahihtir.?? Ornegin Cuma vakti alisverisin yasaklanmasi bizatihi alisverisin
kendisi ile alakali degil, Cuma namazina gitmeye engel olmasidir. Buna bagl olarak
ayette alisverisin yasaklanmasindaki delalet kesin degil zannidir. Ciinkii Cuma
vaktinde alisverise dair bu yasak alisverisin kendisi disinda Cuma namazina engel
olma vasfina dayandirildigl i¢cin tahrimen mekruh hiikmii sabit olmaktadir.80
Benzer sekilde pazarlik lizerine pazarlik yapmak,8! diiniirliik tizerine kiz istemek,82
gasp edilmis arazide namaz kilmak,®3 haram malla hacca gitmek8* gibi menhiyyun
anhin ayrilmaz vasfi olmayan micavir vasfi ile ilgili nehy séz konusu ise
menhiyyun anh hakkinda tahrimen kerdhetle hiikkmedilir. Ayn1 zamanda gasp
edilmis arazide namaz kilma, haram malla haccetme meselelerinde fiilin hem emre
hem de nehye konu olmasinin delillerin deldletinde zannilik olusturdugu ifade
edilmektedir. Mesela, gasp edilmis arazide namaz kilma, hem emredilen bir emri
yerine getirmeyi hem de yasaklanan gasp etme eylemini icermektedir. Bu iki
eylemin ayni meselede yer almasi delillerin ¢atismasi anlamina gelmektedir. Bu
durumda delillerin delaletine siiphe ariz olmakta bu siiphe sebebiyle de tahrimen
mekruh hitkkmii sabit olmaktadir.85 Ciinkii iki delilin tedruz etmesi delillerin en az
birinin siibut ya da delalet agisindan kesin olmadigini géstermektedir. Bu durumda
delillerin tearuz ettigi meselelerin hitkkmii de bu ¢ercevede verilecektir.

Tahrimen mekruhun sabit oldugu meseleler kapsaminda delile ilisen
herhangi bir siiphe haram hiikmiiniin verilmesinde engel teskil etmektedir ve bu

78 Bilmen, Hukiik-1 Isldmiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kdmiisu, 1, 64, ibn ‘Abidin, Nesematii’l-eshdr, s. 71.

79 S1gndki, Hisdmeddin Hiseyin b. Ali b. Haccac, Kitdbii'l-vdfi fi usili’l-fikh, thk. Ahmed Muhammed
Mahmid Yemani, Darii’l-Kahire, Kahire 2003, 11, 845, Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusiil
fi'l-us@l, nsr. Uceyl Casim Nesemi, Mektebetii'l-irsad. Istanbul 1994, II, 177-178, Sem‘ani, Ebii'l-
Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdiilcebbar, Kavdti‘u’l-edille fi’l-usiil, Miiessesetii'r-Risale. Beyrut
1996, s. 229, Alai, Ebl Said Saldhuddin Halil b. Keykeldi b. Abdullah, Tahkikii'l-murdd fi enne'n-nehye
yaktadi'l-fesad, thk. ibrahim Muhammed Selkayni, DAarii'l-Fikr. Dimask 1982, s. 176, Teftazani,
Serhu’t-telvih, 1, 458.

80 [bn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, V1, 75, Ali el-Kari, Fethu babi’l-‘indye, 11, 348, Tahtavi, Hdsiyetii't-Tahtavi,
I, 133, ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 111, s. 38.

81 Cessas, el-Fustil, 11, 179.

82 {bn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, V1, 107, ibn Niiceym, Siraciiddin Omer b. ibrahim b. Muhammed Misrf,
en-Nehru'l-faik serhu Kenzi’d-dekdik, thk. Ahmed Izzu inaye ed-Dimaski, Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
Beyrut 2002, 111, 447, Ali el-Kari, Fethu bdbi’l-‘indye, c. 2, s. 347; Seyhizdde, Mecmaii’l-enhur, 11, 55;
Merginani, el-Hidaye, 111, 53.

83 bn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 44-45.

8¢ ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 11, 332, ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 111, 453.

85 Nabliisi, Abdullah b. ismail, Nihdyetii’l-murad fi serhi hediyyeti ibni’l-Imdad, el-Ceffan ve'l-Cabi, Limasol
1994, s. 732-734, haram malla hac meselesinde de benzer gerekgelendirme igin bk, ibn ‘Abidin,
Reddii’l-muhtdr, 111, 453-54.

Marife, 18/1 (2018): 101-121



Hanefi Mezhebinde Delil-Hiikiim iliskisi Baglaminda Tenzihen-Tahrimen Mekruh Ayrimi 115

siiphe sebebiyle fiilin harama yakin oldugunu ifade eden tahrimen mekruh hiitkmii
verilmektedir. Mesela, evlenirse esine eziyet edeceginden, esinin haklarimi
gozetemeyeceginden korkulan kisinin nikahlanmasi, zulmiin kesinliginin
bulunmamasi ancak gerceklesmesinden siiphe duyulmasi sebebiyle haram degil
tahrimen mekruh kabul edilmistir.8¢ Clinkii zuliim haramdir, ancak burada zulmiin
varligi konusunda kesin bir hiikiim s6z konusu degildir. Bununla birlikte bu
meselede tahrimen mekruh hiikmiiniin verilmesinde nasslarda zuliim korkusu ile
ilgili herhangi bir aciklamanin zikredilmemesi de etkilidir. Nitekim, zuliimiin
mutlak olarak zikredilip tafsil edilmemesi nedeniyle delil anlamina kesin bir
bicimde delalet etmemektedir. Bu durumda da delilin kesinlik ifade etmesinde
sliphe ar1z olmakta, hiikiim de bu nispette kesinlikten uzaklasmaktadir.8?

Ihtiyat, sedd-i zerayi‘ gibi zanni deliller de tahrimen mekruh hiikmiiniin
kaynaklar1 arasindadir. Ornegin, kisiye farz oldugu ilk seneden sonra haccin
geciktirilmesi Hanefl mezhebinde haram degil tahrimen mekruhtur. Ciinki haccin
geciktirilmesi durumunda farz olan bir ibadetin terk edilmesi siiphesi bulundugu
icin haccin fevren eda edilmesi gerekmektedir. Bu da zanni bir delil olan ihtiyat
deliline dayanmaktadir.88 Hanimlarin cemaatle namaz kilmak i¢in mescide
gitmelerinin tahrimen mekruh oldugu hususunda her ne kadar bazi alimler Hz.
Peygamber (s. a)’in “kadinin evinde kildig1 namaz daha hayirlidir”8® hadisini delil
gosterseler de?° bu hadis bir yasaklama bildirmedigi ve hilafii’l-evlaya delalet ettigi
icin tahrimen mekruh hiikkmiiniin gerekcesi olamaz. Bu meselede kerdhetin esas
gerekcesinin fesddii’z-zaman oldugu dile getirilmistir. Kadinlarin disar
ciktiklarinda fitnenin ortaya ¢ikmasindan emin olunamayacagl icin cemaatle
namaz kilmak icin mescide gitmeleri yasaklanmistir.?? Bu yasaklama miibah bir
fiilin yapilmas1 durumunda ortaya ¢ikmasi muhtemel olan zararin énlenmesinin
amaclandigl sedd-i zerai‘ ve istihsandelilikapsaminda degerlendirilebilir.°2 Burada
onlenmesi gerekce gosterilen mefsedet; kesin degil siipheli olmasi, nassa
dayanmamasi sebebiyle zannidir ve bu meselenin hiikmii tahrimen mekruhtur.
Goruldugi gibi tahrimen mekruh hiikmiiniin sabit oldugu meselelerin delilleri
kesinliginde siiphe bulunan delillerdir. Bununla birlikte fikih literatiiriinde
delillerin kesinligini etkileyen pek cok gerekc¢e sunulmakla birlikte usil agisindan
ortaya  konulan bu  gerekgeleri  sibt ve  delaletteki  kesinlik
kapsamindadegerlendirmek miimkiindiir.

86 Ayni, el-Bindye, c. 4, s. 12; Ali el-Kari, Fethu babi’l-‘indye, 11, 4; Ibn Niiceym, Siraciiddin, en-Nehriil- faik,
111, 176, Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1, 326, ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1V, 65.

87 Mevsili, el-Ihtiydr, 111, 39, Ibni’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 111, 187.

88 [bn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 11, 333; Ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 111, 454.

89 Eb(i Davud, Salat, 53.

9 Mevsili, el-Ihtiydr, 1, 82, ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 1, 628.

91 Seyhizade, Mecmaii’l-enhur, 1, 108-109, Semerkandi, Ebi'l-Leys, Muhtelifu’r-rivdye, 1, 138, Mevsili, el-
Intiyar, 1, 82, Ibnitl-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1, 365-366, Kemalpasazade, el-fzdhﬁ,serhi’l-lsldh, I, 115,
ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 1, 628, Siiriinbiilali, Merdki’l-feldh, s. 53, Tahtavi, Hdsiyetii't-Tahtavi, |,
412, ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtr, 11, s. 308.

92 Hanefi mezhebinde fitne gerek¢esine dayandirilarak hiikiim verilen meseleler ¢ercevesinde fitne-
istihsan delili iliskisi i¢in bk., Birsin, Mehmet, Hanefi Fikhinda Fitne Gerekgesine Dayali Hiikiimler ve
istihsan Delili ile [liskisi”, [slami Arastirmalar, 22/1 (2011): 55-70.
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Tenzihen mekruh genellikle siinnetin terki ile tanimlansa da bu kerahetin
derecesi ve tahrimen mekruha yakinligi slnnetin kuvvetine gore
farklilasmaktadir.®3 Bu sebeple tenzihen-tahrimen mekruhu belirlemede siinnet
mutlak bir cercevede ele alinmamali, siinnet olan fiilin hangi kapsamda yer
aldiginin  tespit edilmelidir. Bu anlamdaHanefi mezhebinde sahabenin
uygulamalari dahil genis bir anlam ¢ergevesine sahip olan siinnet,* stinnet-i hiida
ve siinnet-i zevaid olarak iki kisimda incelenmektedir.?> Tahrimen mekruhun delili
olarak siinnet-i hiid; dinin sembolleri olan ezan, kamet gibi vacip menzilesinde
kabul edilen siinnetlerle sinirlidir.¢ Dinin sembollerinden olmadig1 gibi, dinin
tamamlayici unsurlarindan da olmayan siinnet ise siinnet-i zevaid kapsaminda
degerlendirilmekte ve terki tenzthen mekruh ile iliskilendirilmektedir.%7

Hanefi fikih literatiiriinde tenzihen mekruh hiikkiim agisindan mendubun
mukabili olarak nitelenmektedir.?® Tenzihen kerahet daha 6nce de belirtildigi gibi
diger mezheplerin genel mekruh anlayisi ile oértiismektedir. Tenzihen mekruh;
yapilmasi hakkinda bir yasaklama bulunmayan, fakat terk edenin sevap kazandigi
hilafu'l-evla kavramu ile de iliskilendirilmistir. Hilafii'l-evla bir¢cok meselede
tenzithen mekruhun dayanagi kabul edilmistir.?® Mesela, namazda tesbihleri veya
ayetleri elle saymanin hiikkmii konusunda tenzihen kerahetle hiitkmedenler, konu
ile ilgili net ve kesin bir nehy bulunmamakla beraber siinnet olan amelin terk
edilmesi gerekcesini delil gostermektedirler.190 Yine literatiirde hiikmii tartisilan
meselelerden biri olan kadinlarin imameti meselesinde [bnii’l-Hiimam'in imamin
onde durmasinin siinnet oldugunu, kadinlarin imametinde bu siinnetin terk
edilerek imamin ortada durmasinin hilafu’l-evlaya raci oldugunu gerekge
gostererek tenzihen kerdhet hiitkmiinii ifade etmesi tenzihen kerahet ile hilafu’l-
evla arasindaki irtibata isaret etmektedir.1°! Her tenzihen mekruh fiil hilafi’l-evla
kapsaminda yer almakta ancak her tenzihen mekruh hilafii'l-evlaya dahil
edilmemektedir. Bu anlamda hiléfii'l-evla tenzthen mekruhtan daha genis
kapsamlidir. Clinkii bazen hilafti’l-evla kusluk namazinin terki gibi hakkinda nehy
bulunmamasi sebebiyle tenzihen mekruh sayilmayan fiilleri de igermektedir.
Tenzihen mekruh ise seri bir hiikiim oldugu i¢in, hakkinda bir delil olmadan sabit
olmaz.192 Bununla birlikte tenzihen mekruh; mendub, stinnet-i zevaid gibi, emre
imtisal etmenin sevabi gerektirdigi, emri yerine getirmemenin ise giinah veya

93 bn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 404.

94 fbn Niiceym, Fethii'l-affar, 11, 71, Serahsi, Ebli Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl,
Ustilii's-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa Efgani, Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Kahire 1954, 1, 380; Kaki, Kivamiiddin
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Hucendi, Camiii’l-esrdr fi serhi’l-Mendr li'n-Nesefi, thk.
Fazlurrahman Abdiilgaftir Efgani, Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, Riyad 1997, 11, 576.

95 ibn Niiceym, Fethii’l-Gaffér, 11, 72-73, ibn ‘Abidin, Nesematii’l-eshdr, s. 165-167.

96 Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-usiil, s. 517.

97 ibn ‘Abidin, Nesemdtii’l-esrdr, 167, Molla Hiisrev, Mir'Gtii’l-usil, s. 517.

98 [bnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1, 415-417, ibnii’s-Sa‘ati, Nihayetii'l-viisil, I, 178.

99 ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 11, 51-53, Ibnit'l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1, 354, En-Nabldsi, Nihdyetii’l-
murdd, s. 603, ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, V, 94-95.

100 jbn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 420.

101 {hnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1, 354.

102 {hn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 424.
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kinamay: gerektirmedigi,193 baglayici degil tesvik edici bir hiikiim olmasi nedeniyle
hilafii'l-evlaya dahildir. Bu sebeple de tenzihen mekruhun teklifi hiikiimler
icerisinde degerlendirilip degerlendirilmeyecegi tartisma konusu olmus,1%4 hatta
bazi dlimler tenzihen mekruhu miibah kismina dahil etmislerdir.19

Tenzihen-tahrimen mekruh ayriminda delilin bilinmesi 6zellikle kerahetin
mutlak zikredilerek tenzihen mi tahrimen mi oldugu belirtilmeyen meselelerde
onem arz etmektedir. Her ne kadar keradhetin mutlak olarak kullanildiginda
tahrimen mekruhu ifade ettigi dile getirilse de1% mutlak kerahettenzihen mekruha
da delélet etmektedir.197 Bu durumda kerahetin niteligini anlamak i¢in hiikmiin
deliline bakilmasi gerekmektedir. Yasaklama bildiren delil baglayic1 bir bicimde
terk talebini icermekle birlikte siibut veya deladlet yoniinden zan iceriyorsa
tahrimen mekruh kast edilmektedir. Sayet nehyde tahrim kadar baglayici
olmamasini gerektiren bir delil varsa ve terk talebi tavsiye ve tercih niteliginde ise
nehy tenzihen kerdhete haml edilmektedir.1%8 Ayrica ayni meselede farkli delilleri
esas alarak bazi alimlerin tenzthen mekruh bazi alimler ise tahrimen mekruh
hiikmiinii vermeleri de kerahet hiikkmiintin belirlenmesinde delilin anlasilmasinin
gerekliligine isaret etmektedir. Ornegin, ziyaret tavafinin kurban giinlerinden
sonraya birakilmasi imam-1 Azam’a gére vacibin terk edilmesi sebebiyle tahrimen
mekruhtur. Ciinkii ayette,109 ziyaret tavafininkurban kesmeye atfedilmesi tavafin
kurban bayrami giinleri ile simirlandirildigina isaret etmektedir. Imameyne gore
ise tavafin bu vakitlerden sonraya birakilmasi siinnetin hilafina oldugu igin
tenzihen mekruhtur. Giinkii imdmeynin delili, Hz. Peygamber (s. a) sahabenin hacc
mendsikinde takdim ve tehir yapmalarinda bir sakinca goérmedigini bildiren
rivayettir.110

Gorildigi gibi tenzthen-tahrimen mekruh ayriminda hitkkme dayanak olan
delillerin kesinlik derecesi biiytik 6nem tasimaktadir. Bununla birlikte delilin
dolayisiyla hiitkmiin de kesinligine etki eden bircok farkli etken bulunmaktadir. Bu
etkenleri stibut ve delalet cercevesinde ele almak miimkiindiir. Bu sebeple her ne
kadar bu ayrimla ilgili fikih meselelerinde bircok gerekcelendirmeye rastlansa da
fikih usili literatiiriinde bu ayrim delilin siib(it ve deldlet yoniindeki kesinligi
kapsaminda degerlendirilmektedir.

103 Molla Fenari, tenzthenkerahetin irtikabi ile az da olsa azarlamanin gerekecegi goriisiindedir. Bk.,
Molla Fenari, Fusulii’l-beddyi’, s. 219.

104 Tbnii’s-Sa‘at, Nihdyetu’l-viisil, 1, 178.

105 fbn Niiceym, Fethii’l-gaffdr, 11, 68.

106 {bn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 404.

107 jbn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 405.

108 jbn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 405.

109 “Ta ki kendilerine ait birtakim menfaatlere sahid olsunlar; Allah'in kendilerine rizik olarak verdigi
hayvanlar belli glinlerde kurban ederken O'nun adini ansinlar. Siz de onlardan yiyin, yoksulu, fakiri
de doyurun. Sonra Kkirlerini giderip temizlensinler. Adaklarini yerine getirsinler. Kabeyi tavaf
etsinler” Hacc 22/28-29.

110 Serahsi, el-Mebstit, 1V, 42.
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Sonug

Mekruh kavrami fikih ilminin gelisim siirecinde teklifi hiikiim kapsami
icerisinde degerlendirilmis, ancak hiikiim anlayisinin sistemlesmesinin 6ncesinde
miisterek bir kavram olarak harama, haramliginda siiphe bulunana, terkii’l-evlaya
ve men edilmeksizin hos gorilmeyene delalet edecek sekilde kullanilmistir. S6z
konusu kavramin istilah haline gelmeden 6nceki kullanimlar1 ise mezhepler
icerisinde tahric usili ile degerlendirilerek sistematize edilmistir. Bu siirecte
mekruh kavrami Hanefi mezhebinde diger mezheplerden farkli olarak tenzihen-
tahrimen mekruh tasnifi igerisinde ele alinmistir. Sunu da belirtmek gerekir ki,
diger mezheplerde bdyle bir ayrim genelde zikredilmemekle birlikte miiteahhiriin
donemine ait bazi eserlerde bu ayrima isaret eden bilgilere rastlanmistir. Nitekim
Safil mezhebinde mekruhun terkii'l-evld ve tenzihen mekruh seklinde bir
ayrimdan soz edildigi literatiirde yer almaktadir.!! Dolayisiyla esasen teklifi
hiikiimlerin sayisini fikhi mesele ve delillerin deldletlerindeki niianslar dikkate
alimarak daha da arttirmak miimkiindiir. Ancak 6nemli olan hiikiimleri ilmi
sistematige ve tatbikata uygun bir sekilde tasnif etmektir. Bu nedenle diger
mezheplerde bu tasnifte delillerin 6zellikle siiblt acisindan kesinligi dikkate
alinmazken Hanefi mezhebi icerisinde teklifi hiikiimlerin, dayandiklar1 delillerin
kesinligi dikkate alinarakdegerlendirilmesi, delil hiikiim iliskisinin Hanefi
mezhebinde daha farkli bir yapida oldugunu ortaya koymaktadir. Bu farklilik
biitiin mezhep sistematigine yansidigi gibi c¢alismanin konusu olan tenzihen-
tahrimen mekruh ayriminin da belirleyici unsurudur.

Hiikiim, seri delilden istinbat edildiginden hiikiim anlayisinin belirlenmesi
icin mezhebin delillere yaklasimi ve delilin hiikkme delalet seklinin incelenmesi
gerekmektedir. Hanefi mezhebinin de teklifi hitkim anlayis1 delilleri kesinlik
cercevesinde ele almasi ile irtibath bir bicimde belirlenmistir. Mekruh kavrami ile
ilgili s6z konusu ayrim da bu baglamda incelendiginde zanni delile dayanan vacibin
ve vacip hiilkmiinde kabul edilen siinnet-i miiekkedenin mukabilinde tahrimen
keradhetin, delaleti zanni olan mendubun ya da baska bir ifadeyle terkii'l-evlanin
mukabilinde ise tenzthen kerahet hiitkmiintin yer aldig1 goériilmektedir.

Hanefl mezhebinde teklifi hiikiimlerin tasnifinde ve tenzihen-tahrimen
mekruh ayriminin temeli, hitkmiin kaynag: delillerin bilgi degerinin sadece amel
acisindan degil, itikat baglaminda ele alinmasi ve hiikiim vermede ilmi ve ameli
kesinligin bir biitlin olarak degerlendirilmesidir. Bu sebeple zanni delille sabit olan
tahrimen mekruhun inkarimin hiikmi Hanefi fikih literatiiriinde tartisilmistir.
Bununla birlikte itikadi bilgi degeri disinda kesinlik ac¢isindan daha gii¢lii olan
hiikkiimler ameli yonden de bir hiyerarsi icerisinde ele alinmaktadir. Hanefi

111 Siibki, Ebii Nasr Taceddin ibnii's-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi b. Ali, el-Ibhdc fi serhi'l-Minhéc
‘ald@ Minhdci'l-viisal ild ‘ilmi'l-usil, thk. Sa’bdn Muhammed Ismail, Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye.
Kahire 1981, 1, 60, Zerkesi, Ebi Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, Tegnifu’l-
mesdmi’ bi-CemT’l-cevami’ li Taceddin es-Siibki, thk. Seyyid Abdulaziz, Abdullah Rebi, Miiessetii
Kurtuba. Kahire 1999, |, 160, Bakillani, Eb{i Bekr Muhammed b. Tayyib b. MuhammedBasri, et-Takrib
ve'l-irsdd: es-sagir, thk. Abdiilhamid b. Ali Ebii Zenid, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1998, I, 299, a. g.
mlf, el-Bahru’l-muhit, 1, 303.
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mezhebindeki tenzihen-tahrimen mekruh ayrimi ve teklifi hiikkiim anlayisi da delil-
hiikiim eksenindeki bu kesinlik anlayis1 esasina dayanmaktadir. Bu anlayisin
etkilerini biitiin olarak Hanefl fikih sistematigi icerisinde go6zlemlemek de
miimkiindir. Ancak bu oldukga genis kapsamli bir arastirma konusudur.

Tenzihen-tahrimen mekruh ayriminin dayanaklarini anlayabilmek icin,
mezhebin delil anlayisina bagl olarak; ilim ve amel agisindan haber-i vahidin
konumu, nehyin delalet derecesi ve nehiy-fesad ile iliskisi, nehiy li aynihi-nehiy li
gayrihi ayrimi, slinnetin tasnifi ve hiilkme delalet derecesinin incelenmesi
gerekmektedir. Bununla birlikte tenzihen veya tahrimen kerdhetin, mesele
ozelinde de degerlendirilerek incelenmesi daha saglikli bir yontemdir. Nitekim
mesele hakkinda sabit olan bir baska delil veya karine genel kurala gore verilmesi
gereken hiikiimden vazgecilerek baska bir hiikiim verilmesini gerektirebilir. Bu
durumda mezhep icerisinde usil ve fiiru‘ arasinda uyumsuzlugun oldugu iddiasi
meseleyi mezhebin biitiinli icerisinde degerlendirememekten kaynaklanan bir
husustur. Dolayisiyla Hanefi mezhebindeki tenzihen-tahrimen mekruh ayrimi
mezhep ici isleyise bagh olarak, 6zellikle de mezhebin delil anlayisi ile gelismis ve
tespit edilebildigi kadariyla delilin kat‘1ligi-zanniligi konusu ile iliskilendirilmstir.
Bu nedenle Hanefl mezhebinde mekruh ayriminin, hem kat‘lik ve zanniligin farkl
boyutlarini icerecek sekilde delilin siibiit ve delalet yonleri dikkate alinarakhem de
hiikme iliskin mesele diizleminde ele alinmasi daha uygun olacaktir.
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Modern ¢agda giindelik hayatin hizli akmasi, ortaya hizl ve degisken problemler ¢ikarmaktadir. En genis
manada insanlara rehberlik i¢in indirilen Kur’an-1 Kerim’in, onlarin bu meselelerinin ¢éziimiinde nazari ve
pratik éneriler sunmasi, onu taze tutacaktir. Bu acidan akademik camianin, ¢agdasi insanlarin kigsisel,
sosyal, moral vb. agidan problemlerinin sebeplerinden haberdar olmasi, 6zgiin ilmi ¢6ziim énerileri sunmast
gerekmektedir. Bu stirecte isabetli konu secimi yapmak ve onu hizli ve verimli bir sekilde sonuglandirmak
cok 6nem arz etmektedir.

Problemlerin tesbiti ve ¢éziim énerileri icin dncelikle akademisyenlerin kendi aralarinda giicli, etkin ve
anlik erisime imkdn veren iletisim (web, portal vb.) aglar olusturmalari lazimdir. Bu giiclii bag, akademik
ihtisas veri merkezleri olusturmak ve mevcutlarini tanimak/tanitmak suretiyle giiclendirilmelidir. Nihai
olarak biitiin akademisyenlerin dogrudan erisimine acik; ulusal ve uluslararas: e-kiitiiphaneler, arsivler,
bilgi bankalari, ilmi dergiler, mahtut merkezleri, database vb. kaynaklari tanimak ve birbirlerine tanitmak,
arastirma strecini hizlandiracak, kalitesini artiracak ve bdylelikle miikerrer ¢alismalarin da dniine
gecilebilecektir. Ulusal agirlikta baslayan bu birikim, kisa siirede uluslararasi aktif ve profesyonel bilisim
merkezinin olusumuna imkdn verebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arastirma, C6ziim, Konu, Oneri, Tefsir.

Solution Proposals for Problems in Finding Research Subject and Source in Academic Scripture
Interpretation

The speed of daily life in the modern world has proven to give rise to various problems. Having been sent to
serve as a general guide to humanity, the holy Koran will stay relevant as it offers both theoretical and
practical solutions to such problems. In this respect, the academic community needs to be aware of modern
problems and offer scholarly solutions. In doing so, it is most crucial that the academic community is swift
in selecting their subject matter and efficient in completing their studies.

In order to diagnose and offer solutions to problems, academics initially need to form a platform through
which they can efficiently and speedily communicate (web, portals, etc.). This network should then be
reinforced by creating new academically specialized data centers, as well as recognizing / promoting
existing ones. Ultimately, having an interconnected network of national and international e-libraries,
archives, databanks, journals, databases etc. that are directly accessible to all academics will increase the
speed and quality of future research and scholarship, and prevent the occurrence of repeated studies.
Starting out as mostly a national endeavor, this network can quickly grow to a point where it will allow for
the establishment of a database that is active, professional and international.

Keywords: Interpretation, Proposal, Research, Solution, Subject.
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Giris

Hayatin hizli akisi, nazari bilgilerin daima o6ntinde seyretmektedir. Bu
durum giindelik hayatta oldugu gibi, ilmi ¢alismalar i¢in de gecerlidir. Kur’an
ilimleri ve tefsir alaninin temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, giindelik hayatin
meselelerine boyun egmeyen, bilakis onu kendi ilkeleri dogrultusunda
diizenleyen! son ilahi kitap olmakla, pratik hayatin 6niinde gitmektedir. Kur’an'in
evrensel 6zelligi onun bu vasfinin, giintimiizde de gegerli oldugunu kabul etmeye
gotiirmektedir. Onun niizul dénemindeki, neyin ne zaman indirilecegi ilahi
takdirinin yerini bugilin, anilan bilgiler 1s18inda sebep sonug iliskisini, ferdi ve
toplumsal hayati etkileyen unsurlarin nicelik ve niteligini erken tesbit etmek
almistir denilebilir. Boylelikle, daha ¢ok Kur’an arastirmacilarinin uhdesinde olan
bu vazifenin, vaktinde teshis edilmesi ve karsi tedbirlerinin alinmasi, onun hayati
diizenleyici vasfini giincellemeye tekabiil etmektedir. Aksi takdirde Kur’an-1 Kerim,
yurirlikten kaldirilmis kuru/6li bir metin halini alacak? ve her an tazelenen
ozelliginden mahrum kalinacaktir.

Kur'an ilimleri ve tefsir alaninda konu secimi, hayatin icinde ve onu
yonlendiren dinamik bir unsur olmasini saglamakta 6nem arzetmektedir. Kur’an'in
bizzat uyguladigi pratigi nazariyenin 6niinde tutma metodu, tefsir
arastirmacilarina rehberlik etmesi manasina da gelmektedir. Zira Kur’an’in niizul
doneminden ¢ok uzaklasilmis olmakla birlikteinsan karakteri psiko-sosyal agidan
ayni kalmakta ve buna bagh olarak ge¢mis ile gliinlimiiz hayatinin meseleleri
benzerlik arz etmektedir. Bu noktada tefsir ve Kur’an arastirmacilarina diisen
gorev, Kur’an'inliteral baglamindan kopmaksizin onun ilkelerini hayata
yansitmakta insanlara yardimci olmaktir. Tefsir akademyasinin, ¢agdasi insanlara
yonelik bu yardimi onlarin kisisel, sosyal, moral vb. agidan problemlerinin
sebeplerinden haberdar olmasim gerektirmektedir.3 Buna baglh olarak
arastirmacilarin, bahse konu meselelere, 6zgiin ilmi ¢6ziim Onerileri sunmasi
gerekmekte ve bu siirecte isabetli konu se¢imi yapmak ve onu hizli ve verimli bir
sekilde sonuclandirmak 6nem arz etmektedir. Her alanda oldugu gibi tefsir ve
Kur’an ilimleri alaninda da konu bulma, alanin eserlerini ¢ok okumakla mesele
olmaktan cikmaktadir. Buna ragmen bazen kararsizliklari agsmak ve kisa siirede bir
konu se¢imi yapmak i¢in pratik ¢éziimler aramak gerekebilmektedir.

1 Ogmiis, Harun, Muhdzardtiin fi ulimi’l-Kur’'dn-i ve tarihi’t-tefsir, IFAV, istanbul 2014, s. 95.

2 Bunun bir diger sebebi, siinneti dislamaktir. Bk. Oztiirk, Mustafa, “Tefsir Tarihinde Ehl-i Kur’an
Ekolii”, CUIFD, C. 111, S. 1, (2003), 5. 171 vd.

3 Ulgen, Emrullah, “Akademik Tefsir Arastirmalarinda Interdisipliner Yéntem ve Onemi” BUIFD Cilt: V
Say: 10 Yil: 2017/2, 5. 29-30.
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a. Konu Bulma Sorunlari ve Coztim Teklifleri

Akademik c¢alismalarda, isabetli konu secimi ve onun hizli ve verimli
sonuclandirilmasini temin icin ge¢misten giiniimiize genel kaynak eserlerin
yaninda, her alana has temel kaynaklari tanitan eserler hazirlanmistir. Nitekim
miifessirler ve eserlerine dairyazilantabakat kitaplari da tefsirle ilgili calismalarin
muntazam yapilabilmesi maksadina matuftur. Ancak ilimlerde ihtisaslasma ve
buna baglh olarak yapilan ¢alismalarin genis yelpazeye yayilmasi, arastirmacilari
konu bulmakta ve onu sonuglandirmakta cagin teknik imkanlarini kullanmaya
zorlamaktadir. Bu yiizden sayilar1 olduk¢a artan basili kataloglarin, kitap, tez,
makale, risale vb. kiinye bilgilerinin ve kiitliphane kayitlarinin bir alanla ilgili
verilerinin bir arada sunulmasi gerekmektedir. Ulusal alandaki bu ihtiyaca ilave
olarak uluslararasi veri merkezlerinin taninmasi, 6zellikle kaynak eserlere uzaktan
erisime imkan verenlerinden aktif yararlanilmasi, akademik ¢alismalara derinlik
kazandiracak ve miikerrer ¢alismalarin yapilmasi sonucu emek israfim da
onleyecektir. Tabii olarak bu noktada, yurt i¢inde ve disinda yapilmis ¢alismalarin
yeniden farkli bir gozlemle arastirilmasini da alana kazandirilan zenginlik olarak
gormek gerekmektedir.

Akademik ¢alismalarda konu bulmay: zorlastiran hususlardan kanaatimize
gore en belirgin olani, alana iliskin yapilan degerli ¢alismalarin daginik veri
merkezlerinde bulunmasi ve hatta bazen bu merkezlerin bir kismindan haberdar
olun(a)mamasidir. Konuya ulusal ¢apta bakildiginda, matbu kitaplarin, tezlerin ve
(istisnalar1 bulunmakla birlikte) makalelerin kiinye taramalar1 uzaktan erisimle
yapilabilmektedir. Lakin kitaplarin tamaminin, tez ve makalelerin az da olsa bir
kisminin icerigi hakkindaki 6z bilgiye esere ulastiktan sonra erisilebilmektedir.
Eserlerin muhtevasi hakkindaki bu bilgi eksikligi, arastirmaciya konu se¢iminde
kararsizlik, dikkatin dagilmasi ve zaman kaybi olarak yansiyabilmektedir. Oysaki
arastirmacinin esere dogrudan erisimi ona, konunun farkli bir yo6niini
kesfettirebilecek ve o konuda ¢alisma yapma karari verdirebilecektir.

Tefsir ve Kur’an ilimleri alaninda yapilan akademik calismalarda konu
secimini zorlastiran noktalardan bir digeri, tez ve/veya makale sahiplerinin
eserlerinin icerigine ulasilmasini kisitlamalaridir. Bu sahsi tercihe saygi gostermek,
akademisyenlerin eserleri lizerindeki erisim engelini kaldirmalarin telkin, tavsiye
ve tesvik etmeye engel goriinmemektedir. Zira anilan ¢alismalarin alana katkisi
fazla olmasi durumunda arastirmacinin akademik camiada taninirhigr yiikselecek,
katkis1 diisiik seviyede ise zaten referans gosterilmemekle eserine herhangi bir
zarar gelmeyecektir. Ayrica akademik galismalara atifta bulunulmasinin maddi
tesvik kapsamina alinmasi, eser sahibinin, c¢alismasini erisime a¢ma Kkarari
vermekte Kkolaylastirict  bir unsur olarak goriilebilir. Biitiin eserlerin
muhtevalarinin bilinmesi de konu se¢imine belli oranda yardim edebilecektir.

Tefsir ve Kur’an ilimleri alaninda ¢alisma yapan akademisyenlerin dniindeki
onemli bir zorluk da kitaplarin sadece kiinye bilgilerine ulasabilmeleridir. Bu
durum, bilhassa tasrada bulunan arastirmacilarin ¢alismalarini, zengin
kiitiphanelerin bulundugu biyilik sehirlerde yapmak zorunda birakmaktadir.
Bunun ikamet zorlugu ve maddi kiilfeti azimsanmayacak boyuttadir. Hatta
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biiytiksehirde yasayanlar agisindan bile ulasim zorluklari, ¢alismanin verimini
diistirebilmektedir. Halbuki [SAM, Yazma Kiitiiphaneleri vb. veri merkezlerinin,
matbu ve mahtut kitaplar1 PDF formatinda taradigi bilinmektedir. Anilan
kurumlarin, 6zellikle nadir eserlerin muhtevasina kismen veya tamamina
ulagabilmeyi kurumsal izniyle yapmas1 teknik olarak miimkiindiir. TDV Islam
Ansiklopedisinin maddelerine erisim kolayligi verildigi gibi, egitim amacinin
disinda kullanilmamak ve sifreyle ulasilmak kaydiyla, matbu, mahtut kitap vb. ilmi
materyaller icin de bu imkdn akademisyenlere saglanabilir. Mesela,
arastirmacilarin ragbeti sebebiyle izdiham yasayan iSAM kiitiiphanesinin béyle bir
hizmet sunmasi, iki tarafin da lehine bir tasarruf olacaktir. Akademisyenlerin
miinferit miiracaatlariyla elde edilememesi muhtemel bu kolayligin, kurumsal
kimlikle yapilacak goriismelerle saglanmasi miimkin olabilecektir. Bunun
miimkin olmadigl durumda merkeze gitmeksizin, bilhassa nadir eserlerin egitim
amach olarak biitiin veya kismi kopyasini uzaktan siparis ederek temin etme
sistemi kurulabilir. Ozellikle merkezi kiitiiphaneler ve arastirma merkezlerine
uzakta bulunan arastirmacilara bu alanda saglanacak kolayliklar, onlarin konu
seciminde ve calismalarin1 tamamlamakta zaman ve maddi kayiplarin
onleyecektir. Akademisyenlerin sahsi kiitiiphanelerinde yer alan nadir eserlerin en
azindan kiinye bilgilerinin TEKVERIM’e kaydedilmesi de ayni sekilde
arastirmacilar  igin 6nemli kolayliklar saglayabilecektir. Bu ifadeler,
akademisyenlerin arastirma merkezlerinden soyutlanmasi manasl
tasimamaktadir. Bilakis konu se¢iminde isabetli davranmaya ve sectigi konunun
tamamlama siirecinihizlandirmaya matuftur.

S6z buraya gelmisken YOK Tez Tarama sistemi# {izerinden de konuyla ilgili
bazi hususlar1 hatirlatmak gerekmektedir. YOK Ulusal Tez Arsivinde, diger ilim
alanlariyla alakali (Mesela Tip alaninin alt ilim dallarina ait) tafsilath tasnif
yapilmisken, genis sahaya hitap eden din alani, yalmzca “Din/religion” bashiginda
birakilmistir. Halbuki tefsir ve Kur’an ilimleri->rivaye, diraye; konu, kavram vb. alt
basliklara ayrildigi, ayn konudaki doktora ve ytiksek lisans tez bilgileri istenildigi
sirasiyla dokiilebildigi takdirde, konu se¢imi icin yapilan aramalarda kolaylik ve
zaman kazanimi saglanacaktir. Bu da konu tesbit siirecinin hizlanmasina vesile
olabilecektir. Yine bu kapsamda biitiin tarama merkezlerinde imla yeknesakliginin
saglanmasi gerekmektedir. Mesela YOK tez tarama merkezinde “Tevbe” “Tévbe”
kelimelerinde yapilan aramalarda farkli sonuglara ulasilmaktadir. Daha ilging¢ bir
ornek; tezin ismi, Sahabi Hanmimlar ve Hadis [Imi, Arap Olmayan Sahabiler vb.
olmasina ragmen “sahabi” kelimesiyle arama yapildiginda teze ulasilamazken,
“sahabe” kelimesiyle arandiginda ulasilabilmektedir. Ayrica, tez bashginda
gecmeyen bir kelime ile arama yapildiginda aranan kelimeyle baglantih
calismalara da rastlanilabilmektedir. Mesela “Tencimu'l-Kur'an: Kur'an'in parga
par¢a inmesi” bashgina, “niizul” kelimesi taratilirken ulasilabilirken,5 bashkta

4 https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tarama. jsp, (et. 12.05.2016).
5 https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni. jsp, (et. 14.05.2016).
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gecen “Inmesi” kelimesiyle teze ulagilamamaktadir.® Bu sebeple sadece tez
taramaya mahsus olmadigini diisiindiigiimiiz bu imla birligi ve veri girisindeki
belirsizlik probleminin, ilgili kurumlarla yapilan mutabakatla ¢6ziilmesi kabildir.

Tefsir ve Kur’an ilimlerinin 6nemli bir ¢alisma sahasini olusturan ve degisik
illerde daginik vaziyette bulunan mahtut eserlerin kiinye bilgilerindeki farkliliklar,
daha da fazla goziikmektedir. Ayrica su an itibariyla bu eserlerin sadece kiinye
bilgilerine? ulasilabilmektedir. Yazma eserlerin kiinye bilgilerinde ortak bir
imlanin olmamasi, eksik ve/veya yanlislarin bulunmasi, konu se¢iminde ve
tamamlanmasinda eksiklere ve yanlislara sebep olabilmekte ve muhtelif zorluklar
¢ikarmaktadir. Bu ylizden arastirmacillar hakli olarak, mahtut eserin
muhtevasindan ve diger nishalarinin 6zelliklerinden emin olduktan sonra
lizerinde ¢alismak istemektedirler. Ayrica anilan eserin en giivenilir niishasinin
hangisi olduguna karar verebilmek icin de karsilastirma yapmalar1 zarureti
bulunmaktadir. Bu durumda arastirmaci, ya biitiin niishalar siparis verecek veya
niishalarin kayith oldugu kiitiiphaneleri sehir sehir dolasacaktir® ki her iki durum
da zaman ve maddi kayiplarina sebep olacak ve belki de bu zorluklar ytiziinden o
calismay1 yapmaktan vazgececektir.

Baz1 yazma eser kiitiiphanelerine randevu alinarak bizzat gidildiginde bile
eserlere siirl erisim, konunun bir baska zorluk yoniinii olusturmaktadir. Bu
meselelerin de Kiiltiir Bakanligiyla yapilacak kurumsal goriismelerle giderilmesi
imkan dahilindedir. Zira Kiiltiir Bakanligl, yazma eserlerin elektronik taramasini
biiytik 6l¢ide tamamlamistir. Akademisyen tyelerin biitiin bu eserlere uzaktan
erisimine (sarth da olsa) izin verilmesi, yukarida sayillan mahzurlarin
dogmamasina, anilan eserler hakkindaki eksik ve yanlis bilgilerin tashih
edilmesine ve {ilkenin bu kiiltiir hazinelerinin bir an o6énce giin yiiziine
¢ikarilmasina da katki saglayacaktir. Biitiin bu avantajlar, diger taraftan alanla ilgili
akademisyenlerin konu bulma siirecini de kolaylastirmak anlamina gelmektedir.

Meseleye makaleler agisindan bakildiginda, alanin zikredilen konuyla ilgili
ihtiyacini biiyiik oranda iSAM ve Dergi Park gibi veri tabanlar1 karsilamaktadr.
Lakin bu veri merkezlerinin taramadig1 dergiler de bulunabilmekte ve bu yiizden
ayn1 konuda mikerrer ¢alismalarin yapilmasina sebep olabilmektedir. Oysa
koordinasyon iiyeleri,® gerek c¢alismayr hazirlayan ve gerekse bu siirecte
hakem/danisman olan akademisyeni biinyesinde barindirmakla daha kapsaml ve
sahih veri ag1 olusturma imkanina sahip bulunmaktadir. Yapilacak tek islem
akademisyenlerin, katki verdigi ve/veya lirettigi eseri, veri merkezine elektronik

6 https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni. jsp, (et. 14. 05.2016).

7 https://www.yazmalar.gov.tr/detayli_arama.php, (et. 08. 05. 2016).

8 Bu arada Yazmalar Daire Bagkanligi'nin, arastirmacilara 1000 varaga kadar, yazma eserin elektronik
niishasini licretsiz vermesini takdirle anmaktayiz.

9 “Koordinasyon iiyeleri” tabiriyle tefsir akademisyenlerinin tamami, “Koordinasyon kurulu” ifadesiyle
bu tyelerin sececegi list kurul, “koordinasyon merkezi” ile, hiikkmi sahsiyet kazanmis bu birligin
merkezi ve “koordinasyon merkezi veritabani (TEKVERIM: Tefsir Koordinasyon Veri Merkezi)”
kavramiyla, bu hiikmi sahsiyetin merkezinde olusturulacak veri merkezi kastedilmistir.
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mesajla bildirmek ve merkezin, gerektiginde gonderenin ismini de zikrederek bu
akademik ¢alismanin sisteme kaydini gerceklestirmektir.

Tefsir ve Kur’an ilimleri sahasinda okuma/arastirma yaparken akla takilan
bir konu hakkinda yapilmis akademik ¢alismalara miiracaat esnasinda aradigini
bulamamak, ¢ogu zaman onun arastirma konusu olabilecegi anlamina gelmektedir.
Ancak tizerinde ¢alisilmakta olunan ve yogunlasilan konu, onunla baglantili olarak
akla gelen bu yeni ve oOnemli ¢alisma konusunun unutulmasina sebep
olabilmektedir. Bahse konu problemin asilabilmesi, arastirmacinin “Proje Kkitap,
tez, makale” vb. isminde agacag1 ve siirekli gilincel tutacagi miisterek ve/veya
miinferit dosyaya kaydetmekle miimkiin olabilecektir. Arastirmacinin yakin ve
orta vadede iizerinde ¢alismaya firsat bulamayacagini diisiindiigii anilan konu, bir
baska arastirmacinin haftalarca diisiindiigii halde karar veremedigi bir akademik
¢alismanin o anda baslayabilecegi bir konuyu teskil etmesi miimkiindiir. Bu
durumda ilk arastirmacinin uzun vadede belki ¢alisabilirim diisiincesiyle sahsi
dosyasinda muhtemelen unutulmaya terk edilecek konuyu tefsir veri merkeziyle
paylasmasi, alana daha etkin katki saglayabilecektir. Bu fikrin biitiin
akademisyenlerce benimsenmesi, konu bulmakta karsilikli imkdn ve firsatlar
beraberinde getirecektir. Uzerinde ¢alismaya karar verilecek konu tesbitinde bir
diger yardimci unsur, ayni fakiiltedekiakademisyenlerin gilinliik/haftalik tefsir
okumalaridir.1® Buradaki konularin ac¢ilimi vemiizakeresi, yeni ¢alisma konularinin
hatira gelmesine, getirilmesine vesile olabilecektir.

Tefsir alaninda yapilacak akademik ¢alismaya konu ve kavram bulmayi
kolaylastirabilecegini diisiindiigtimiiz baz1 eserlerden ve programlardan da soz
agmak gerekmektedir. S6z konusu alana hitap ettigini disiindigiimiz baz
eserlerden ilki, [lThami Giiler ve Omer Ozsoy’in hazirladigi Konularina Gére Kur’dn
eseridir. Bir digeri, Kur’anl kavram ve konulari ve onun miiradiflerini alfabetik
sirayla dizen Muhammed Bessam’inMu’cemii’l-miifehreslimedni’l-Kur’dn-i’l-Azim11
adll eserdir. Uciinciisii, Salih b. AbdillahHumeyd ve diger miitehassislarin
baskanligindaki bir heyet tarafindan hazirlanan Mevsiatiinadrati’n-nefm fi
mekdrim-i ahldki’r-Rasili’l-Kerim isimli eserdir.l? Bu son eserin unvani hadis ve
siyer alanina hitap ettigi zannini veriyorsa da icerigin ayet merkezinde verilmesi,
tefsir alaninda da mutlaka miiracaat edilmesi gereken bir kaynak sayilabilir. Bu ve
benzeri eserlerle iletisim merkezi, alanin uzmanlarinin benzer eserleri teklif ve
tavsiyeleriyle zenginlestirilebilecektir. Ancak unutulmamasi gereken nokta, bu
kanallardan edinilen sathi bilginin titizlikle gézden gecirilerek iizerinde ¢alisilmay1
deger noktalarin ortaya ¢ikarilabilmesidir.

Alanin akademisyenlerinin konu bulmasina destek olabilecek bir baska
imkan, bilhassa konulu tefsir hususunda hazirlanmis bazi elektronik programlarin
bulunmasidir. Bunlara érnek olarak gosterilebilecek programlardan bir tanesi,

10 Giilliice, Veysel, “Tefsirle Ilgilenenler Arasindaki iletisimi Gelistirmeye Yonelik Bazi Diisiinceler”,
Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), Ed. Omer Kara, Kur'an
Aragtirmalar1 Vakfi, Kurav Yayinlari, Bursa 2007, s. 199.

11 Muhammed Adnan Salim, Dari’l-fikr, Dimesk 1416/1995.

12 Darii'l-vesile, (I-11), Cidde 141/1998.
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http://modoee.com/subjects/ adresinde yer almaktadir. Arap¢a olarak tanzim
edilen bu programlarin Tiirkce ve diger dillerde teskil edilmis olanlarinin
bulunmasi ve/veya erbabinca yapilmasi muhtemeldir. Ansiklopedik tarzda Tiirkce,
Arapca ve Ingilizce hazirlanan bu kabil programlar, koordinasyon merkezinin
iletisim agina konularak ve “Teklif ve Katkilariniz” linki kullanilarak daha da
zenginlestirilebilir.

Konu bulma hususunda yapilabilecek teklifler arasinda; tefsir tarihinin
asirlara gore yonelimleri, Gislup dzellikleri, konu ve telif edilen tefsirlerin kesafet
derecesine gore zaman dilimlerine ayrilarak yiiksek lisans ve doktora ¢alismalari
yaptirilabilecegi de bulunmaktadir. Mesela hicri ikinci, ii¢lincli asrin meani’l-
Kur’an, dérdiincii asrin i'rabii’l-Kur’an agisindan inceletilmesi gibi. Ayn1 sekilde
Kur’an ilimlerinin asirlara gore akademik ¢alismalarla planh sekilde incelenmesi,
ileride halkalarin birbirine eklenmesiyle muntazam bir tarih ¢alismasini viicuda
getirebilecektir. Zira bu alanda halihazirda yapilmis c¢alismalar, tefsir kiiltiira
acisindan islenmemistir ve yeni tasavvurlara ihtiya¢ bulunmaktadir.!3 Ozellikle
mahtut eserlerin, nicelik, nitelik, hacim vb. biitiin yonleriyle tarihi arka plam
acilarindan kritik edilerek iizerinde tahkik ¢alismasinin merkezi bir planlamayla
yapilmasi, yiiksek lisans ve doktora basta olmak flizere, her seviyede konu
bulmakta oldukg¢a genis bir alan acacaktir. Ayni sekilde; Kur’ani ifadelerin fonetigi,
Kur'an'in psikolojik yoni, niizul ortami ve islup ozelliklerinin daha ayrintili
arastirilmasi gibi konular,* akademik ¢alismalarin kapsamina dahildir.

Yukarida so6zii edilen alanda bulunan kaynak zenginligini hatirlatmak zait
olmakla beraber, birka¢ o6rnek vermek de gerekmektedir. Yazma eserler
kiitiphanelerinde; Tefsir,5 Tefsir-i Kur'dn,'® Tefsiru'l-Kur'dn,'7 Tefsir-i serif,18
Tefsir-i Kur'dn-1 Kerim,'® Tefsirii'l-Kur'ani'l-Aziz,2° Tefsiru'l-Kur'dni'l-Kerim,21 Tefsir-
i Muhtasar-1 Tiirki,?? Tefsir-i Suver-i Kur'dn-1 Kerim,23 Tefsirii'l-Kur'ani'l-kerim

13 Caligkan, Ismail, “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi-Elestiriler-Gerekgeler-Teklifler”,
Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri, s. 103.

14 Aydin, Hayati, “Kur’dan Yorumunun Problemleri’, Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri
(Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), s. 117-121.

1506 Hk 1580, 18 vr.; 06 Hk 2056/1, 1b-222b vr.; 07 E1 2548/2(a), 156 vr.; 34 AeSeriyye 21 275 vr.; 42
Kon 1712.

16 DIBYEK, nr. 160, h. 888, 329 vr. Ceyhan, Diyanet Isleri Baskanligi Kiitiiphanesi Elyazmast Eserler
Katalogu, C. 1, s. 122-123; 06 Mil Yz A 4563, 52 vr.; 06 Mil Yz B 680, 237 vr.; 18 Hk 420, t.y., 1b-186a
vr.; 19 Hk 3346/1, 572 vr.; 43 Ze 721, 242 vr.; 44 Dar 144/1, l1+1b-49b+1 vr.; 45 Hk 3269, 76 vr.; 45
Hk 171, ty., 235 vr.; 45 Hk 172/2, ty., 64b-232b vr.; 45 Hk 173, t.y., [+190, vr.; 45 Hk 174, t.y., [1+117
vr.; 45 Hk 175, ty., [11+460 vr.

1706 Mil Yz B 427, 178 vr.; 06 Mil Yz A 5038/1, 1b-251b vr.; 42 Kon 3768.; 42 Kon 2899; Oratoire, 198
vr.; Yz. A 491, 143 vr.

1843 Ze 1042 vr.; 43 Ze 1043 vr.

19139, 154 vr,; 176, 227 vr.; 1936, 337 vr.; 194, 15 vr.; 200, 32 vr,; 2270, 1a-255b vr,; 2375, 420 vr.;
284,110 vr.; 407, 349 vr.; 45.; 58, 34 vr.; DiB. Kiit. Yaz. D. No: 160, 329 vr.; L33, 206 vr.; Or. 1143, 350
vr.; R-5344, 132 vr.; R-6183, 8 vr,; R-6601/1, 1-42 vr.; R-7135, 335 vr.; R-7388/2, 11-207 vr.; R-7601,
159 vr.; T 2398, 149 vr.

2034 Nk 317,701 vr.

2103 Gedik 18027/2, 83b-174b vr.; 06 Mil Yz B 201, 377 vr.; 06 Hk 3762, 538 vr.; 19 Hk 32519, 153 vr,;
19 Hk 8005, 158 vr.; 19 Hk 34892, 334 vr.; 50 Ur 394, t.y., 506 vr.

2237 Hk, 236 vr.
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terctimesi,?* Terceme-i Tefsir, Terceme-i Tefsir-i Kur'dn,?5 Tefsir-i Serif Terciimesiz®
vb. basliklariyla kaydedilmis onlarca niisha giin yiiziine ¢cikmay1 beklemektedir. Bu
listeye; ciiz/clizler, sure/sureler ve ayet/ayetler tefsirleri bashklar1 da
eklendiginde ve kapsamina giren yiizlerce mahtut eser iizerinde, isim, nevi, dil ve
donemlerine gore edisyon c¢alismasi yapmak diisiiniildiigiinde, konu bulma
zorlugunu agmaktaki yeri fark edilecektir.

Tefsir ve Kur’an ilimleri kapsaminda arastirilacak konular, kuskusuz sadece
gecmisin tefsir miras1 degildir. Bu alanla ilgili ilmi arastirmalar, bir diger koldan
¢agin problemlerine ¢oziim iiretme merkezinde yiiriitiilmekle, tefsir ilminin
giincelligi korunmus olacaktir. Bu kapsamda, Kur’an-1 Kerim’in igerdigi konularin,
glncel meselelerin ¢éziimiine 151k tutan yonleriyle incelenmesi, akademisyenlere
konu bulmakta kolaylik ve genislik saglayabilecektir. Bu baglamda; insan-
varlik/alem iligkisi, insan ve hayat, ara¢ ve amag iligkisi, ferdi ve i¢timai degerler,
aile, kavramlar gibi glincel konu basliklari, akademik arastirmanin bir baska konu
bulma boyutunu olusturmaktadir. Tefsirin giincel konulari arasinda belki de en
fazla arastirma imkani verebilecek alan, yaklasik iki asr1 gecen pozitivizmin,
materyalizmin ve kapitalizmin sarstigt degerlerin yeniden insasinayonelik
calismalar olabilecektir. S6zii edilen konularin ayrica iligkili oldugu yan dallarla
baglantili islenmesi, konu bulmanin sinirlarini oldukea genisletebilecektir. Biitiin
bu konular tizerinde calisacak akademisyenler i¢in; tefsir, Kur’an ilimleri ve diger
alanlarla ilgili olduk¢a fazla kaynaktan yararlanma imkani bulunmaktadir. Diger
yandan tefsir ve Kur’an ilimlerinin tarihi hakkinda Sezgin’in de isabetle kaydettigi
lizere, en genis manada ge¢misin dneminin hatirlanmasini saglamak ve gercege
kars1 adil olamayan yaygin tarihi gelisim tablosunu diizeltmek?? gibi genis bir
calisma alany, tefsir akademisyenlerini beklemektedir. Akademisyenlerin biitiin bu
gayretleri, islam’1 daha saglikli anlatarak, modern dénem insanina Miisliiman
hayatin ortak zemininiolusturmaya katki saglayabilecektir.

Akademik arastirmalarda konu bulmanin kitaba, veri merkezlerineve
kaynaklara ulasma o6nemli olmakla birlikte bufaaliyetlerdedzne,?® siiphesiz
arastirmacinin bizzat kendisidir. Tefsir ilminin hangi konusu olursa olsun
arastirmaci ilgilendigi konu hakkinda derinlemesine okumak, o alanin sorunlarini
tespit etmek vezihninde olusan meselelere ¢6ziim {retmeyi hedeflemeyi
faaliyetinin merkezine almak durumundadir. Onun bu dakik okumalar1 kendisine;
nelerin arastirilabilecegine ve arastirmada one alinmasi gerektigine, nelerin tez

—

23 Mecami Talat 22, 8 vr.; Mecami Talat 809, 8 vr.; Mecami Turki 12, 46-65 vr.; S 4289, 19-26 vr.; Sloane
7831/2,106b-121a vr,; Sloane 7850/4, 202a-203b vr.; Tefsiri Tiirki 4, 74 vr.

2434 Nk 136, 570 vr.; 34 Nk 137, 604 vr.; 34 Nk 138, 408 vr.; 34 Nk 139, 379 vr.; 34 Nk 140, 231 vr,; 34
Nk 141, 243 vr.; 34 Nk 142, 145 vr.; 34 Nk 143, 275 vr.

2516 Or 211, 235 vr.; S 7060, 46-65 vr.

26 Siileymaniye Ktp. M. Arif-M. Murad nr. 171, t.y., 218 vr.

27 Sezgin, Fuat, “Islam Bilim Tarihinde Duraklamanin Baslangici ve Yaraticihgin Son Bulmasinin
Nedenleri”, Orta Asya’da Islam -Temsilden Fobiye-: Tanimadan Tanimlamaya, Ed. Muhammet Savas
Kafkasyali, Ahmet Yesevi Universitesi, Ankara-Tiirkistan 2012, C. 1, s. 159.

28 Cogkun, Muhammed, Modern Diinyada Kur’dn Yorumu: Tefsir Disiplininde Cagdas Tartismalar, {FAV,
[stanbul 2018, s. 168 vd.

Marife, 18/1 (2018): 123-145



Akademik Tefsir Arastirmalarinda Konu ve Kaynak Bulma Sorunlarina ¢éziim Onerileri 131

konular1 olabilecegine iliskin fikir kivilcimlar1 iretecektir. Akademik
arastirmalarda konu bulmanin en 6nemli unsurlarinda birisi de akademisyende
tecesslis ruhunun canli ve arastirma merakinin daimi olmasidir. Kendi fikri
emeginin ortaya ¢ikardig1 konular derinlikli arastirmaya daha layik gorilecektir.
Arastirmacinin ylizeysel taramasiyla veya baskalar tarafindan tavsiye edilen ve
zihinde koklesmemis konular, ciddi arastirmaya tabi tutulamadig1 gergegi, tefsir
alaninda derinlikli arastirmalarimizin azliginda tezahiir etmektedir.neticede
yapilan tezlerin bir tezi/iddasi, yazilan her kitabin ve makalenin bir hareket
noktasi, bir sorunu ve onlara yonelik bir onerisi/bulgusu olmalidir. Biitiin bu
sartlar1 g6z oOniinde bulundurarak bir okuma, arastirma, inceleme yapan
arastirmacilarin konu bulmakta zorlanmayacaklari agiktir.

b. Kaynak Bulma Sorunlari ve Coziim Teklifleri

Bilisim teknolojilerinin geliserek yayginlasmasi, genis muhtevali verilerin
kiiciitk hacimli cihazlarda kolaylikla depolanmasina ve istenilen her yerde ona
ulasarak kullanimina imkam vermektedir. Siiphesiz bu imkan, akademik veri
tabanlar1 olusturma ve genis Kkitlelerin ondan ayni anda faydalanma firsati
sunmaktadir. Giiniimiizde ve bilhassa gelecekte en biiyiik problem, bu devasa bilgi
y1ginlari icerisinde aranilan en faydali bilgiye ulasabilme, diger bir tabirle matlubu
digerlerinden saglikli bir sekilde ayiklayabilme ve siniflandirma olusturacak gibi
goriinmektedir. Dolayisiyla tefsir ve Kur'an ilimleri alaninda c¢alisan
akademisyenlerin, s6z konusu degisen ve gelisen teknolojik sartlara, miinferiden
ve camia olarak hazirlanmalari, alanla alakali meseleleri elbirligi ile asma
c¢alismalarini baslatmalar1 zaruret halini almaktadir. Zira bu mesele, miinferit
¢abalarla asilacak gibi gériinmemektedir.

Teknik imkanlar1 akademisyenlerin; bilgi, beceri, tecriibe ve ilmi
birikimlerinin  paylasilmasinin  hizmetinde kullanmak, camianin biitiin
mensuplarin1 daha da gii¢lii kilacak ve bunun hasil ettigi sinerji, alanlarinda yeni
ufuklar acabilecektir. Akademisyenlerin anilan ferdi ve grup birikimlerini “Sahit,
gaibe duyursun/ulastirsin”?? diisturuyla paylasmalari, alanin kaynak eserleri ve
onun merkezlerinin tamitim icin de gecerlidir. islami ilimlerle mesgul olan Arap
akademisyenlerin, kendi ihtisas alanlarina yonelik kurduklari forum, merkez, sanal
vakif vb. iletisim merkezlerinde,3° kaynak eser bilgilerini ve veri merkezlerini
paylasmalari, bizim icin 6nemli bir tecriibe 6rnegini olusturmaktadir. Bu érnekler
diger taraftan akademisyenlerin, sanal dlemi olumlu manada ve verimli sekilde
kullanilabildigine ve ilmi celselerin bu alana dogru kaydigina da isaret etmektedir.

Tefsir ve Kur’an ilimleri alaninda ¢alisan akademisyenlerin kaynak eser
bulma ihtiya¢larinin pratik yoldan karsilanmasi ve/veya anilan eserlere
ulasmalarinin yollarin1 géstermek icin de koordinasyon merkezinin kurulmasi
zaruri gériinmektedir. Zira baz kiitiiphaneler, e-kitap hizmeti vermekte ve hatta

29 Buhari, “ilm”, 9; “Hac”, 132; Miislim, “Hac”, 446.
30 Ornek olarak bk. http://majles. alukah.net; http://vb. tafsir.net/tafsir28893/#. VzN4V8Zf01U, (et.
09.05.2016).
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sanal dlemde acgilan e-kiitiphaneler, biinyesindeki kaynak eserlere3! dogrudan
ulasma imkani saglamaktadir. Kuskusuz, akademisyenlerin bu imkanlardan
birbirlerini haberdar etmeleri, aradiklar1 kaynaklara daha kisa yoldan ulasmalarin
inta¢ edecektir. Bu hususta dikkate deger bir konu da akademisyenlerin
birbirlerini, alanla ilgili ulusal ve uluslararasi ¢ercevede yeni ¢ikan ve/veya nadir
bulunan eserlerden haberdar etmeleridir. S6z konusu haberlesme, bir anlamda
ISAM dokiimantasyon merkezi benzeri bir iletisim aginin, koordinasyon
merkezinde kurulmasina tekabiil etmektedir. Zira yeni ¢ikan veya bazen matbu ve
mahtut kiitiiphanelerinin kayitlarinda yer almayan bir eser, herhangi bir
liniversitenin, meshur olmayan kii¢iik bir kiitliphanenin, camiin, vakfin veya sahsin
o0zel kiitiiphanelerinde bulunabilmektedir. Bu eserlerin veri merkezine
kaydettirilmesi, arastirmaciya biiyiik kolaylik saglayabilecektir.

Tefsir ve Kur’an ilimleri alaniyla ilgili daginik akademik eserleri, yukarida
bahsedilen veri merkezinde toplamanin gerekliligini ve bunu gerceklestirmenin
akademisyenlere saglayacagi fayday1 bir misal {izerinden gostermek miimkiindiir.
Mesela Osmanli donemi miifessirleri ve tefsirleri konularinda; Muhammed
Hamidullah,32 Ziya Demir,33 Hidayet Aydar,3* Mustafa Oztiirk,3> Suat Mertoglu,36
Muhammed Abay,3” Mustafa Ozel,38 Mehmet Kara,3° Murat Kaya% ve diger
akademisyenler, farkli hacim ve formatta degerli akademik c¢alismalar

31 Tefsir ve Kur'an ilimleri sahasinda kaynak eser hizmeti sunan sanal merkez o6rnekleri icin bk.
http://www. tafsir.net/articles; http://mktba. alukah.net/. (et. 09. 05. 2016).

32 Hamidullah, Muhammed - Yasaroglu, Macit, Kur’dn Tarihi: Kur'dn-1 Kerim’in Tiirkce Terceme ve
Tefsirleri Bibliyografyasi, cev. M. Said Mutlu, DIBY, Ankara 1991.

33 Demir, Ziya, XIII-XVI. Yiizyillar Arast OsmanliMiifessirleri, Ensar Nesriyat, istanbul 2006.

34 Aydar, Hidayet, “Uygurlarda Kur’an Calismalar”, Bilig: Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi, 2004, S.
28; “Cumhuriyet Dénemindeki Terciime Tefsirler”, Baslangictan Giintimiize Tiirklerin Kur'dn Tefsirine
Hizmetleri, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Ensar, istanbul 2012; Hanim Miifessirler, Ensar
Nesriyat, fstanbul 2015; “Cumhuriyet Dénemi Terciime Kur'an Tefsirleri Uzerine [statistiksel Bir
Degerlendirme”, Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. VII, S. 7 (2015/7); “Cumhuriyet
Dénemi Tiirkge Kur'an Tefsirleri Uzerine Istatistiksel Bir Degerlendirme”, Kilis 7 Aralik Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, C.11, S. 2.

35 (ztiirk, Mustafa, “Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Kur'an Tefsirine Hizmetleri”, Cumhuriyet

Dénemindeki Telif Tefsirler, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Ensar, Istanbul 2012; “Osmanl

Tefsir Kiiltiirine Panoramik Bir Bakis”, Osmanli Toplumunda Kur’dn Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari 1,

illim Yayma Vakfi Kur'’an ve Tefsir Akademisi, I. bs, Istanbul 2011; “Son Dénem Osmanl’dan

Giiniimiize Tiirkiye’de Kur'an ve Tefsir Calismalar1”, KTUIFD, Bahar/2014, C. I, S. 1; “Tiirkcedeki

Telif/Terclime Medllerin Tamitilmas1”, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru Tefsir ve Toplum, Ensar

Nesriyat, istanbul 2010.

Mertoglu, Suvat, Osmanli’da II. Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayist (SM/SR Dergisi Ornegi),

(Basilmamis Doktora Tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, [stanbul 2001.

37 Abay, Muhammed, "Osmanl Déneminde Yazilan Tefsir ile ilgili Eserler Bibliyografyasi”, Divan iImi

Arastirmalar, 1999/1, S. 6; “Osmanh Doneminde Tefsir Hasiyeleri” Baslangictan Giiniimtize Tiirklerin

Kur’dn Tefsirine Hizmetleri, Ensar Nesriyat, istanbul 2012.

Ozel, Mustafa, “Son Dénem Osmanl Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 1”, DEUIFD, S. 15; izmir 2002.;

“Son Dénem Osmanl Tefsir Tarihinden Bazi Portreler I-11”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Derygisi, 2002, S. 15-16.

39 Kara, Mehmet, “Dogu ve Bati Tiirkgesinde Kur'an Terciime ve Tefsirleri”, Diyanet iImi Dergi, 1993, C.
XXVI1V, S. 3.

40 Kaya, Murat, “Tanzimat Sonrasindaki Tefsir Faaliyetleri” Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Kur'dn
Tefsirine Hizmetleri, Ensar Nesriyat, [stanbul 2012; “Osmanli UlemAasinin Tanzimat Sonrasi Tefsir
Calismalar1”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisti [Imf Dergisi, Biskek 2013, S. 15-16.
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yapmislardir. Bahsedilen c¢alismalarin oldugu gibi veri merkezine eklenmesi,
daginiklig1 yerinde birakmak manasina gelecektir. Teklifimiz, veri tabaninin her bir
miifessir ve eseri hakkinda bilgi veren yukaridaki akademik calismalari, kendi
icerisinde tasnif ederek tevhit etmesi ve gerektiginde eserlere link vermesidir.
Mesela Ebussuud Efendi ve tefsiri hakkinda; ansiklopedi maddesinden, iizerinde
hazirlanmis doktora ve/veya yiiksek lisans c¢alismalarina, miellifi ve/veya eseri
lizerinden yapilmis makale incelemesinden, tefsirin tahkik ve terciimelerine kadar
biitiin bilgileri bir arada gozler 6niine serebilmesidir. Bu sayede yeni arastirmaci,
anilan konunun eksik olan yoniinii kolayca tesbit edebilecek ve onu tamamlamak
icin ¢alismaya koyulacaktir. Bu metodun bir diger faydasi, konuyu belirleyen
akademisyene konuyla ilgili kaynaklar1 da beraberinde sunarak, ¢alismasin hizli,
verimli ve derinlikli hazirlamasina imkan vermesidir.

Yukarida 6zetlenmeye ¢alisilan konu ve kaynak bulma problemlerini biiyiik
6lciide izale etmek icin dnemsedigimiz teklifimiz sudur. Kur’an ilimleri ve tefsir
sahasinda c¢alisan akademisyenlerin, kendi ihtiyaglarin1 dikkate alarak, dogrudan
kendi inhisarlarinda veri merkezini olusturmalaridir. Zira alanin ihtiya¢ ve
problemlerini en iyi kendileri bilmektedir. Ayrica ortak akilla ve onun meydana
getirdigi sinerji ile tesis edilecek bu merkezin, alan haricindeki kisi ve/veya
kurumlar veya alanin bazi akademisyenleri tarafindan kurulmasinin zorlugu
ortadadir. Kurulsa ve verimli sekilde kullanilsa bile, elbirligi gerektiren o6zelligi
sebebiyle gelistirilmesi oldukg¢a zor olacaktir. Bu yiizden anilan merkezin teknik ve
maddi altyapisinin, konuya yatkin bazi akademisyenlerin TUBITAK ve BAP
arastirma projelerinden saglayacaklar1 kaynaklarla yapilmasi miimkiindiir. Anilan
projenin biiyiik biitce gerektirmesi ve bu ylizden karsilanamamasi durumunda,
merkezi bir planlama ile birbirine eklemlenebilen pargalar halinde farkl
tiniversitelerin kaynaklarindan faydalanarak yapmak miimkiindiir. Tefsir
akademisyenleri arasinda merkezin veri sisteminin olusturulmasinda teknik
destek verebileceklerin bulunmasi, etkin ve saglikhi isleyen bir yapiy1 viicuda
getirecektir. Anilan akademisyenlerin teknik katkisinin, akademik calisma olarak
degerlendirilmesi,4! ayrica silirece katiimi da tesvik edecektir. Tefsir
akademisyenlerinin bu kabil katkilari, sosyal bilimlerin diger alanlarinda poster,
alan arastirmasi vb. cercevede hazirlanan eserlerin akademik ¢alisma kapsaminda
degerlendirilmesine kiyasla, evleviyetle takdiri hak edecegi timit edilmektedir. Bu
kabil calismalarin, literatlir dergilerinde makale olarak degerlendirilmesi de
pekala miimkiindir.

Yukaridaki bahse konu projenin yiiriitiiciileri haricindeki akademisyenlerin
anlik ve etkin bilimsel veri katkilarinda bulunmalari, merkezin kisa siirede
elbirligiyle giiclenmesi, taninmasi ve diger alanlara o6rneklik tegkil etmesini
saglayacaktir. Diger alanlardaki akademisyenlerin benzer bir merkez
olusturmalari, tefsir alaninin ihtiya¢ duydugu yan dallardan verimli sekilde

41 Bu kabil elektronik tasnif calismalarim, Murat Siiliin ve Omer Celik tarafindan hazirlanan Tiirkiye
Kur’dn Makaleleri Bibliyografyasi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), [stanbul 1999
makaleler bibliyografyasi benzeri ¢alisma olarak degerlendirmek miimkiin olsa gerektir.
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faydalanmay1 kolaylastirmasi agisindan onemlidir. Bu projenin hizli bir sekilde
hayatiyet bulmasi i¢cin en pratik ¢6ziimiin, bir taraftan veri merkezinin teknik
altyapisi hazirlanirken, diger yandan bu projede depolanacak olan ve asagida konu
ve kapsami verilen akademik bilgilerin simdiden erbabinca hazirlanmaya
baslanmasidir. Bu konu merkezli hazirligin, doktorasini o konuda yapan
akademisyenlerin olusturacagi bir ¢alisma grubuyla yapilmasi diisiiniilebilir. Ya da
konular, sayisi yetmisi gecen ilahiyat fakiiltelerinin kadro biiyiikliigiine gore
dagitilarak o fakiiltenin tefsir akademisyenlerince ortak bir ¢alisma yiiriitiilebilir.
Mesela “I’cazii’l-Kur'an” konusu, uzmaninin baskanliginda hazirlanabilecegi gibi,
bir fakiiltenin tefsir akademisyenlerine de havale edilebilir. Zikredilen merkezin,
miinferit ve/veya kii¢lik grup halindeki akademisyenler tarafindan tesis edilmesi,
olduk¢a zahmetli ve uzun bir siireci gerektirecektir. Ancak akademisyenlerin
tamaminin konu ve kaynak bulmakta ve onu derinlikli ve kisa siirede
tamamlamakta bdyle bir merkezin gerekliligine inanmalari, siirecin kisa siirede
baslatilmasinin ve ileri bir seviyeye getirilmesinin ilk adimini teskil edecektir.
Bugiin belki de bir¢cok akademisyen i¢in ihtiyari gibi goriinen bu ihtiyag, yakin
gelecekte oldukga zaruret halini alabilecektir.

Biitiin bu gerekliliklere ragmen konu edilen merkezin kurulamasinin
ve/veya faal bir sekilde c¢alistirlmasinin miimkiin olamadigi durumda bile,
koordinasyon kurulunun hiikmi bir kimlik kazanmasi gerekmektedir. Zira anilan
kurul, kurumsal kimligiyle, alanla ilgili resmi ve 6zel kuruluslarla esgiidiimlii
calisarak, sahasinin verilerinin daginikligini nisbeten giderebilecektir. Soyle ki,
ortak amag¢ icin calisan KURAMERbenzeri tiizel Kisiliklerle, matbu-mahtut
kiitliphanelerin ve arastirma merkezlerinin yoneticileriyle miisterek ¢alismalarin
etkin ve hizli sekilde yiritilmesi, kurulun hiikmi kisilik kazanmasini
gerektirmektedir. Tekraren vurgulamak gerekmektedir ki, tefsir ve Kur’an ilimleri
alaninda hazirlanan, tez katalogu, tefsirler, kitap metinleri, yazma kataloglari,
makaleler bibliyografyasi gibi ¢esitli veritabani unsurlar1 daginik vaziyette de olsa
bulunmaktir. Ancak miifessirleri ele alarak onlarin biyografilerini ve tefsire dair
bilimsel calismalar1 igeren kapsamli bir veri merkezi*? heniiz mevcut degildir. Bu
yluzden tefsir ve Kur’an ilimleri alaninda ¢alisan akademisyenlerin tafsilatli bir
veritabani olusturmalar1 kac¢inilmaz goriinmektedir. Biz, akademik verilerin ve
kaynak eserlerin en alt basliklara kadar tasnif edildigi bir veri merkezinin
kurulmasini tekraren teklif etmekteyiz.

Seklen iki kademeli olmas1 6ngoriilen veri merkezinin birinci kisimda Genel
Tasnif, ikinci kisimda ise tafsilatl tasnif yapilmalidir. Kapsamli, pratik ve kapasiteli
bir web adresi iizerinden hizmet verecek bu veri merkezinin genel tasnifinde,
alanla baglantil;; ulusal ve uluslararasi basligi altinda olmak tzere e-kiitiiphaneler,
arsivler, yazma eserler merkezleri, ilmi dergiler, Indeksler, Kataloglar, Liigatlar,
Hadis Kaynaklari, Siyer ve Islam Tarihi Kaynaklari, Pratik Programlar, Kur'dn
llimleriveTefsir Arastirmalarigibi unsurlar bulunmaldir. S6z konusu merkezlerin

42 Ornek bir ver tabam teklifi icin bk. Abay, Muhammed, “Tefsir Tarihi I¢in Bir Veritaban1 Modeli”
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/2007, s. 33-54.
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linkleri web sitesinin ilgili kisminda yer almalidir. Bunu, kendi igerisinde ag¢ilir
pencereler seklinde sema halinde soyle gostermek miimkiindiir:

KUTUPHANELER | TEZ MAHTUT iLMi DERGILER | INDEKSLER KATALOGLAR
ARSIVLERI MERKEZLERI

LUGATLAR HADIS SIYER PRATIK TEKLIFLERINIiZ | KATKILARINIZ
KAYNAKLARI | KAYNAKLARI | PROGRAMLAR

KUR’AN TARIHI

KUR’AN ILIMLERI

KUR’AN KIRAATI

TEFSIR TARIHI

KAYNAK VE YONTEMLERI BAKIMINDAN TEFSIRLER

KUR’AN’IN MUHTEVASI HAKKINDAKI CALISMALAR

KUR’AN’IN TERCUMESI{

TEFSIR iLMI

TEFSIR USULU

TEFSIRLER (PDF, Word vb. Niishalar1)

DUYURULAR (iLMi FAALIYETLER)

TEKLIF VE KATKILARINIZ

Tablo-1: Tefsir Koordinasyon Kurulu Veri Merkezi Web Sitesi Ornegi/Genel

Tasnif

1. KUTUPHANELER /Uluslararasi-Ulusal

https://www.archive.org

http://www.wagfeya.com

http://www.almeshkat.net

http://www.rafed.net

http://www.muhaddith.org

http://www.al-islam.com

http://www.alwarag.net

http://www.aleman.com

http://www.rafed.net

http://www.ihsanetwork.org

http://www.muhaddis.org

http://www.hikem.net

http://www.aljamea.net

http://digital.staatsbibliothek-berlin.de/suche/?DC=orientalische.handschriften

http://dlib.ical.ir/faces/search/bibliographic/biblioAdvancedSearch.jspx

http://search.obvsg.at/primo_library/libweb/action/search.do?mode=Basic&vid=
ONB&tab=onb_digital

http://art.thewalters.org/browse/category/islamic-manuscripts

Mektebetii’s-samile (http://shamela.ws)

islamweb.net

Load S 5

Tirkiye Kiitiiphaneleri

ISAM Kiitiiphanesi (http://www.isam.org.tr)

http://ataturkkitapligi.ibb.gov.tr/ataturkkitapligi/index
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http://katalog.marmara.edu.tr/nadireser/index. html

http://kutuphane.atauni.edu.tr/yordambt/yordam.php?-ac=arama&bolum=01

2. TEZ ARSIVLERI

Universitelerin tez tarama merkezleri

https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tarama. jsp

http://ktp.isam.org.tr/?url=tezilh /findrecords.php

3. MAHTUT MERKEZLERI

http://vb.tafsir.net/tafsir7595/#. Vy9mNMZf2Lg

https://www.yazmalar.gov.tr

http://wqf.me/?p=16659

4. iLMi DERGILER

Islamiclnfo

https://en.wikipedia.org/wiki/List_of_theology_journals

http://e-marifah.net*3

ULAKBIM Dergipark (http://www.dergipark.gov.tr)

5. INDEKSLER

https://www.academia. edu

https://www.ebscohost.com/academic

http://asosindex.com

6. KATALOGLAR

Matbu ve mahtutlarin elektronik kataloglari

http://www.topkapisarayi.gov.tr/tr/yazma-eserler-k%C3%BCt%C3%BCphanesi-
katalogu

7. LUGATLAR

http://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr

http://dictionary.cambridge.org

Klasik liigatlerin linkleri

8. HADIS KAYNAKLARI

Cevamil’l-kelim

Samile

Matbu hadis kaynaklarinin PDF dosyalarina link...

9. SIYER ve iSLAM TARiHi KAYNAKLARI

Alanin elektronik kaynaklarina link

Matbu kaynaklarinin PDF dosyalarina link...

PRATIK PROGRAMLAR

43 E-Marefa Arap diinyasinin en prestijli akademik yayincilari tarafindan hakemli dergilerde yayinlanan
tam metin makalelere, istatistiklere, tezlere erisim imkan1 sunmaktadir. Marefa, Urdiin’de “World
CompanyforDigital Content” tarafindan yonetilen bir Arap elektronik veritabanidir. Bu sirket Arap
dijital icerigi ve bilgi saglamada uzmanlasmistir. Arap diinyasindaki 300 tiniversite, arastirma
merkezi ve bolgesel orgiitlerin cesitli yayin organlar1 tarafindan yayinlanan, 19 tlkeden 3 dilde
(Arapca, Ingilizce, Fransizca) 1750 akademik ve istatistiki kaynaklarin yani sira, yaklasik 250. 000
tam metin makaleden olusan bir koleksiyon iceren dnde gelen dijital Arap veritabanidir. 50. 000
dokiimanda Islam e Arap ¢alismalar1 (103 dergi, makale, tez, arastirma 6zetleri, Arapca kitaplar ve
kitap elestirileri, konferans bildirileri), 250. 000 makale ve istatistik raporlar1 (tam metin), 20. 000
tez (tam metin), Arap diinyasinda yayimnlanan 10. 000 kitap yorumu, 22. 000 tez 6zeti, 180. 000
arastirma ozeti, Uluslararasi tezlerin 6. 000 Arapga yorumunu icermektedir. (et. 10. 12. 2015):
https://mail. google.com/mail/u/0/#search/marefa+database/1518ac67621b55f9.
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Mushafii’r-rakmi

Hasenat Kur’an programi

Miladi/Hicri Tarih Cevirme Klavuzu
http://www.ttk.gov.tr/index.php?Page=Sayfa&No=385

Miielliflerin hicri/miladi vefat tarihleri listesi linki4...

TEKLIF ve KATKILARINIZ

KUR’AN ILIMLERI ve TEFSIR ARASTIRMALARI

Veri merkezinin birinci asamasini olusturan genel tasnif sayfasinin ilk ana
penceresinde, uluslararasi ve ulusal Kiitiiphanelerin web adreslerinin linki
verilecektir. Bunlardan kaynak eserlerin muhtevasina dogrudan erisim imkani
verenler ayrica gruplandirilabilecektir. ikinci siradaki Tez Tarama penceresinin
altinda, YOK tez tarama, iISAM ilahiyat Tez Tarama gibi ulusal ve uluslararasi tez
bilgi bankalarinin adresleri yer alacaktir. Uciincii siradaki Mahtut Merkezlerinde,
yurt i¢i ve disinda yer alan miistakil mahtut merkezlerinin adresleri ve gerekmesi
halinde bu kurumlara iliskin 6z bilgilerin yer aldig1 malumata yer verilecektir.

Genel tasnifin ana pencereleri arasinda ayni sekilde uluslararasi ve ulusal
ilmi dergilerin, indekslerin ve kataloglarin adreslerine yer verilecektir. [lmi
dergilerin, tarandigi indekslere ve yayinlandig1 dillere goére kendi igerisinde
gruplandirilmasi yapilabilecektir. Liigatler bashig1 altinda Arapga ve Tiirkge basta
olmak tizere meshur Bati dillerinin elektronik ve icerigine dogrudan erisim imkani
sunan matbu sozliikler konulacaktir. Sonrasinda Temel Islam ilimlerinin, tefsir
alaniyla yakindan ilgili ana kaynaklarina erisim sunan adresler yer alacaktir. Bu
kisma varsa; Felsefe, Egitim, Edebiyat, Sosyoloji, Psikoloji vb. alanlara ait kapsaml
veri merkezlerinin linkleri konulabilecektir. Sayet linkleri yoksa, bahis konusu
alanlarin tirettigi ve tefsir alaninin faydalanabilecegi eser, makale, alan arastirmasi,
tez vb. ¢alismalarin linki de verilerek zenginlestirilebilecektir. Pratik Bilgiler ana
penceresi altinda; kelime aramaya ve ayetin lafzin1 kopyalamaya imkan veren
dijital Mushaf, hicri/miladi tarih ¢evirim kilavuzu, Tiirkge Imla Kilavuzu,
Miielliflerin Vefat Bilgileri Listesi vb. linkler ve dosyalar bulunacaktir. Teklif ve
Katkilariniz penceresiyle, koordinasyon iiyelerinin genel tasnifte bulunmasini
istedikleri ve konulmaya hazir olarak verdikleri link ve dosya tekliflerini veri
merkezine iletebileceklerdir.

Yukaridaki Genel Tasnifsayfasinin son satiri, Tafsilatli Tasnif kisminin ana
kapisini olusturmaktadir. Bu diigme tiklandiginda, asagida basliklar1 verilen ana
pencereler ve her birisinin i¢cinde de alt bashklarini olusturan tali pencereler
acilacaktir. Asagida koyu ve biiyiik harflerle gosterilen basliklar, ana pencereyi,
altindaki basliklar ise tali pencereleri ifade etmektedir. Bu ana basliklardan her

hazirlanarak tevhit edilebilir. Bu hususta yapilabilecek bir baska sey, konu

4 Vefayat-1 Mesahir, TSMK, H. 1295, (et. 19. 05. 2016 http://topkapisarayi.gov.tr/tr/yazma-
eserler?field_adi_value=Kuran&field_bolum_value=&field_ciltsayfa_value=&field_dil _value=&field_en
vanter_value=&field_konu_value=Terc%C3%BCme&field_yayintarihi_value=&field_yazar_value=&fiel
d_yazituru_value=&page=2.

45 Abay, “Tefsir Tarihi i(;in Bir Veritabani Modeli”, s. 44 vd.
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hakkinda hazirlanan kitap, tez, makale vb. akademik ¢alismalar, dipnot gosterme
metodunda takip edilen siralama ile ilgili oldugu bashgin altinda zemini farkl
renklerle gélgelendirilerek veri kaynaginda tertip ve/veya tasnif edilmesidir. ikinci
sikka ait Tablo-2’de gdsterilen format teklif edilebilir:

Tablo-2: Kur’an-1 Kerim'in Tarifiyle ilgili Akademik Calismalar veri tabani
sablonu 6rnegi:

Yazarin | Eserin | Damismani | Enstitil YL/Doktora | Tarihi | Tez
ismi Ismi

Yazarin | Eserin | Dergiadi Cilt Say1 Tarih Makale
ismi Ismi

Yazarin | Teblig Eserinismi | Yayinevi Baski yeri Tarihi | Teblig
ismi Ismi

Yazarin | Eserin | Yayinevi Telif/Terc. | Baski Yeri Tarihi | Anskl
ismi Ad1 Md.

Tablo-3: Tefsir Koordinasyon Kurulu Veri Merkezi Web Sitesi
Ornegi/Tafsilath Tasnif:

1. KUR’AN-I KERIM'IN TARiHi 6. Kur’an’in Muhtevasi Calismalari
Kelamullah (Ana) Konular

Mahluk/Degil Yaratilis

Yedi Harf iman,

Vahiy ibadet,

NiizulunTedriciligi Ahlak,

Ortami Beseri Iliskiler,

Korunmasi Tarih

Cem’i 7. KUR’AN-I KERIM’IN TERCUMESI
Istinsahi Lafzi/harfi Terclimesi

I'cam Manevi/tefsiri Terciimesi

2. KUR’AN-I KERIM ILIMLERI Asr-1 Saaadette Terciimesi

Dogusu Sahabe Déneminde Terciimesi
Gelismesi Tabiin Déneminde Terciimesi
Mekki Medeni Diinya Dillerine Terciimesi

Esbab-1 Niizul Tiirkceye Terclimesi
I’'cazii’l-Kur'an Satir Arasli terciimesi
Neshii'l-Kur’an Meal formunda terciimesi
Muhkem-Miitesabih Tamam terclimeler

Garibii'l-Kur’an Natamam terciimeler
Uslubii’l-Kur’an Cliz/Cuzler terciimeleri
Kasasii’'l-Kur’an Sure/sureler tercimeleri
Aksamii’'l-Kur’an Ayet/ayetler terciimesi
Emsili'l-Kur’an 8. TEFSIR ILMi
Fezaili'l/Menafii'l-Kur’an Tanimi

Havassii'l-Kur’an Temel Kavramlari: Tevil, terciime...
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Miiskili’l-Kur’an

Amaci

I'rabii’l-Kur’an

Kur’an’it Anlamadaki Yeri ve Onemi

Miicmel-Miibeyyen

Tefsir [lminin Diger ilimlerle iliskisi

Miibhematii’'l-Kur’an Kiraat
Mecazii'l-Kur’'an Hadis
Huruf-u Mukattaa Fikih
Tekrari’'l-Kur’an Kelam
Hitaplar Tarih
Soru-Cevaplar Sosyoloji
Viicuh-Nezair Psikoloji
Tenasiinii’'l-dyatve’s-siiver Pedagoji

Israiliyyat

9. TEFSIR USULU

3. KUR’AN’IN KIRAATI

10. TEFSIRLER

Okumanin Fazileti

Rivayet Tefsirleri

Adabi Dirayet Tefsirleri
Miitevatir, Lugavi

Meshur Kiraatler Kelami

4. TEFSIR TARIHI Ahkam
Rasiilullah’in (sav) Tefsiri Isari

Sahabe Donemi Tefsir ve Miifessirleri Ictimal

Tabiin Donemi Tefsir ve Miifessirleri Edebi

Tedvin Donemi Tefsir ve Miifessirleri Tarihselci

H. 2 Asirda Tefsir ve Miifessirleri Mevzai

3. Asirda Tefsir ve Miifessirleri

Yazildiklar1 Caga Gore Tefsirler

4. Asirda Tefsir ve Mifessirleri

Rivayet Tefsirleri

5. Asirda Tefsir ve Miifessirleri

Dirayet Tefsirleri

6. Asirda Tefsir ve Miifessirleri

H. 2 Asirda Telif Edilen Tefsirler

7. Asirda Tefsir ve Miifessirleri

3. Asirda Telif Edilen Tefsirler

8. Asirda Tefsir ve Mifessirleri

4. Asirda Telif Edilen Tefsirler

9. Asirda Tefsir ve Mifessirleri

5. Asirda Telif Edilen Tefsirler

10. Asirda Tefsir ve Miifessirleri

6. Asirda Telif Edilen Tefsirler

11. Asirda Tefsir ve Miifessirleri

7. Asirda Telif Edilen Tefsirler

12. Asirda Tefsir ve Miifessirleri

8. Asirda Telif Edilen Tefsirler

13. Asirda Tefsir ve Miifessirleri

9. Asirda Telif Edilen Tefsirler

14. Asirda Tefsir ve Miifessirleri

10. Asirda Telif Edilen Tefsirler

5. KAYNAK YONTEM BAKIMINDAN
TEFSIiRLER

11. Asirda Telif Edilen Tefsirler

Lugavi 12. Asirda Telif Edilen Tefsirler
Kelami 13. Asirda Telif Edilen Tefsirler
Ahkam 14. Asirda Telif Edilen Tefsirler
Isri Yazildiklar: Dillere Gére Tefsirler
Ictimat Rivayet Tefsirleri

Edebi Dirayet Tefsirleri

Mevzii Terclime Edilen Tefsirler

ideal  Tefsir (6zelliklerine  dair | Rivayet Tefsirleri

calismalar)

Marife, 18/1 (2018): 123-145




140 ilhami Giinay

Miistesriklerin Kur’an Calismalari... Dirayet Tefsirleri...

Kur’an'in Tarifi 11. TEKLIF ve KATKILARINIZ

Genel Ozellikleri 12. ULUSAL VE ULUSLARARASI ILMi
FAALIYETLER

Kavramlari

Kur’an’da Zikredilen Sahsiyetler

Tablo-3'te yer alan bilgiler kisaca sdyle degerlendirilebilir. Birinci baslikta
yer alan Kur’‘dn-1 Kerim’in Tarihi ile ilgili yapilan bilimsel ¢alismalar, alt
basliklardaki yerlerine Tablo-2'de teklif edilen sira ile konulacaktir. Alt basliklara
ait yeni konular ortaya ¢iktikca ona da baslik tahsis edilerek altina eserin bilgisi,
diger alt bashklarda takip edilen usulle girilecektir. ikinci ana bashig1 olusturan
Kur’an Ilimleri, veritabaninin en hacimli kisimlardan birini teskil etmektedir. Bu
b6lim de bir 6nceki ana baslikta kullanilan metoda gore tanzim edilecektir.
Ugiincii ana bashk olan Kur’dn’in Kiraati, kapsamimna giren konularin alt
basliklarinda 6nceki boliimlerde uygulanan usulle diizenlenecektir. Bu boéliime,
cesitli kiraatlere ait ses dosyalarinin konulmasi da miimkiindiir. Hatta tecvid
kaidelerinin ve farkli kiraatlerin renkli ve/veya sesli olarak ilgili yerlerinde
gosterildigi Mushaf’lar da konulabilecektir.

Dérdiincii ana baslikta yer alan Tefsir Tarihi bolimiinde, miifessirlerin hayat
ve eserlerinin 6zellikleri hakkinda yapilan ilmi g¢alismalar, Tablo-2’de yer alan
sirasiyla ilgili oldugu alt baslik altina yerlestirilecektir. Bu béliim, veri tabaninda;
miifessirlere, tefsirlerine, tefsirlerin hacimlerine ve birbirinden etkilendikleri gibi
vasiflarina gore tasnif edilebilecek sekilde sistemlestirilebilecektir. Besinci bashgi
olusturan Kaynaklart ve Yéntemleri Bakimindan Tefsirler {lizerinde yapilan
calismalar, ait oldugu alt bagliklar altinda yine ayni metodla tanzim edilecektir.
Mevzili tefsir alt baghginda, konunun vasiflarina uygun Genel konulu ve Ozel konulu
gibi daha alt béliimler agilabilecektir. Bu husus dogal olarak biitiin alt basliklar i¢in
de gecerlidir.

Tafsilathh tasnifin altinct ana bashigim olusturan, Kur'dn’in Muhtevasi
Hakkinda Yapilan Calismalar, genislemeye en miisait boliimdiir. Bu kisimda yer
alan her bir alt bashgin altinda onlarca tali bashigin agilmasi gerekebilecektir.
Bilhassa Kur’an'in muhtevasinda yer alan kavramlar ve Peygamberler, Ashab-1
Kehf gibi sahislar tizerinde yapilan ¢alismalarin her birisi, hakkinda alt bashklar
olusturularak, tizerinde yapilan calismalar orada tasnif edilecektir. Yedinci Kur’dn-1
Kerim'in Terciimesi ana bashgl altinda Kur’an’in, Asr-1 saadetten giiniimiize kadar
yapilan terclimeleri hakkindaki c¢alismalar, dil, kapsam, nitelik ve hacim gibi
yonleriyle tasnif edilerek, ait oldugu bdliimde siralanacaktir. Sekizinci baghk
altinda tefsir ilminin temel kavramlar1 ve diger ilimlerle miinasebeti {izerine
yapilan c¢alismalar, alt bashklarin altinda tanzim edilecektir. Dokuzuncu ana
bashkta, Tefsir Usuliine dair temel kaynaklardan baska, Tamamlananve Devam
eden notlar1 disiilen; kitap, tez, makale, teblig vb. matbu ve elektronik eserlerin
PDF, Word vb. dosyalar1 ve dosyasi konulamayanlarin kiinye bilgileri, yazilis tarihi,
muhtevasi ve dillerine gore tasnif edilecektir. Bu boliimde yer alan eserlerin de
veritabanina farkli alternatifte faydalanmaya imkan verecek tarza girilmesi
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saglanabilecektir. Bu eserlere iliskin orijinal bir bilgi, degerlendirme vb.
bulundugunda, Bilgi notu ekle sikkiyla veri merkezine ulastirilabilecektir.

Tafsilath tasnifin onuncu ana bagligini olusturan Tefsirler ~ kisminda, tefsir
kaynaklari, en genis manada rivayediraye olarak ayrildiktan sonra yazildigi asra,
hacimlerine (basit, vasit, veciz vb.), muhtevalarindaki temayiillerine (lugavi,
ahkam, kelami vb.) gibi listeler halinde tasnif edilecektir. Anilan eserlerin her
birisinin PDF’si, Word ...niishalari, Klasorler icerisinde farkli baskilari, varsa
muhtasarlari, PDF Online vb. dogrudan metinlerine erisilebilen dosyalari, telif
haklarina riayet edilerek konulacaktir. Bu tefsirlerin bilhassa www.waqfeya.com
ve https://archive.org adresinde yer alan niishalarina link verilecektir. Ayni
sekilde yiiz civarindaki tefsiri, tarihsel, mekansal ve temsil ettigi diisiince sistemine
gore sunan el-Camiii’t-TarthiliTefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim, doksan kadar tefsiri iceren
www.altafsir.com/greattafsirs.com*® ve iki ylizli askin tefsir ve terclimeye yer veren
Cami’i’t-Tefdsir/Niiru’l-Envdr (noorsoft.org) adl sitelerin4? linki konulacaktir. Bu
alan, bilisim teknolojileri takip edilerek, yeniden basilan, yeni ¢ikan veya muttali
olunan eserlerle zenginlestirilecektir. On birinci ana baslikta Teklif ve Katkilariniz
yer alacak ve site icerisinde yer alan konulara iliskin yeni calismalar, teklif ve
tavsiyeler, veri merkezine buradan ulastirilacaktir. Son 12. Ulusal ve Uluslararasi
[imi Faaliyetler bashgi, bir manada alanla ilgili ulusal ve uluslararasi sempozyum,
kongre vb. akademik c¢alismalarin tanitildigi, duyuruldugu yer olarak tahsis
edilecektir. Yukarida zikredilen ana pencerelerin her birisinin yanina, klasérde ara
diigmesi konulacaktir.

c. Kaynak Yonetme Sorunu ve Coztiim Teklifleri

Akademisyenlerin, ilmi arastirmanin ilke ve metotlar18 ve kaynak yonetimi
hakkinda bilgi ve tecriibelerini paylasmalari, konu ve kaynak bulmay1 tamamlayici
unsur olarak goriinmektedir. Bu bashgin iki yonii bulunmaktadir. Birincisi, alan
hakkinda ulasilan ve/veya elde edilen kaynak eserlerin genel ve tafsilath tasnifinin
olmasi gereken yere konulmasidir ki bu konuda yukarida genisce bilgi verilmistir.
Digeri ise, s6z konusu kaynaklardan elde edilen bilgilerin kaynaginin akademik
calisma igerisinde etkin, hizli ve muntazam bir sekilde yonetilmesidir. Bu ikinci
yonii biraz agmak gerekecektir.

Genel akademik ¢alismalarda goriilen kaynaklar1 yonetme problemi, Tefsir
ve Kur'an ilimleri alaninin da meselesidir. Bununla kastimiz, énemsiz gibi
goriinmekle birlikte arastirmacilarin vaktini alan dipnot ve kaynak¢a olusturma
gibi konularidir. ilahiyat alaninda daha ¢ok benimsenen MLA ve gerektiginde APA
dipnot gosterme sistemine gore bir defa olusturulan kaynakcanin, Word

46 http://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=0&tTafsirNo=0&tSoraNo=1&tAyahNo=1&tDisplay=n
o&LanguagelD=1, (et. 09. 05. 2016).

47 Abay, Muhammed, “Tefsir Tarihi Yazim1 ve Bilisim Teknolojileri”, Tefsir Tarihi Yazimi Sempozyumu,
Ed.: Mustafa Karagoz, Arastirma Yayinlari, Ankara 2015, s. 376-377.

48 Bu konuda gorsel malzeme destekli bir ¢alisma i¢in bk.
http://mawdoo3.com _J)l_codl ol 3 ils_ iss; http://educad.me/links; (et. 11. 05. 2016).
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programinin  “Kaynaklar1 Yonet”, “Kaynakca Ekle” komutlariyla etkin
kullanilmasiyla, kaynaklar1 tanzim etmek ve calismayr hizlandirmak mumkiin
bulunmaktadir. Ancak dipnot gostermekte ve kaynak¢a olusturmakta verimli
calismanin sarti, koordinasyon kurulunun benimseyecegi ortak bir siralama
sisteminde ittifak*? edilmesidir.

So6z konusu islemin daha profesyonel yazilim programlariyla etkin ve hizh
bir sekilde yapilmasi da muhtemeldir. Nitekim Zotero ve Endnote programlari,s0
arastirmaciya bir¢ok kolaylik saglamaktadir. Zira Zotero ve Endnote, alinti yapma
stirecini hizlandirmak tizere hazirlanmis bir referans yontemi yazilimidir.
Bunlarla; ytzlerce eseri dijital kitapligina kolaylikla ekleme ve bibliyografyadaki
eserleri tek tek girmeye gerek kalmadan bir tiklama ile her bir kaynagin
kiinyelerine ulagsma imkani bulunmaktadir. Ek olarak Arastirmacinin dijital
kitapligindaki 6geleri APA, MLA, Chicago gibi stil rehberlerine uygulama kolayligi
bulunmakta ve kitapligindaki bir bibliyografyay: bicimlendirilmis tam liste olarak
kisa silirede disariya aktarma imkani sunmaktadir. Endnote yazilim programi daha
0zel anlamda arastirmacilarin; Kkendi bilgi veri tabanimi olusturmasina,
diizenlemesine, taramasina ve paylasmasina imkan saglamaktadir. Bibliyografik
veri tabanlariyla dogrudan baglanti kurma ve kayit aktarimi olanag1 sunmaktadir.
Referanslarin kolayca bulunmasini ve referans listelerinin olusturulmasini seri bir
sekilde saglamaktadir. Verilmek istenen atiflar: yiizlerce derginin formatina gore
sekillendirebilmekte, cesitli dergilerin formatlarina gére makalelerin asama asama
olusturulmasini miimkiin kilmaktadir.

Koordinasyon kurulunun bu g¢ercevede alacagi kararlardan bir digeri,
elektronik kaynaklarin dipnotlarda nasil gosterilecegi meselesidir. Bununla,
elektronik ortamdan iktibas edilen bir metnin dipnot ve/veya kaynakcada
adresinin gosterilmesi kast edilmemektedir. Tefsir ve Kur’an ilimlerine dair klasik
kaynak eserlerin, elektronik veritabanindan veya PDF disindaki bir formatta
yazilmis dosyasindan alinan metninin dipnotta gosterilmesidir. Zira anilan temel
kaynaklarin metni, kademeli bir sekilde zikredilen elektronik alana kaymakta ve
bu yeni durum, s6z konusu elektronik kaynaklarda yer alan tali konulara ve
ayetlere erisimi kolaylastirmaktadir. Bu durumdaki bir eserin dipnotta
gosterilmesi meselesine makul bir ¢6ziim bulundugunda, bilhassa tasradaki
arastirmacilarin akademik calismalarinda biiyiik bir kolaylik saglanmis olacaktir.

Yine bu kapsamda; icindekiler tablosu olusturma, giincelleme, sekil tablosu
ekleme, bagliklar1 derecelendirme vb. pratiklerin uygulamali olarak seminerlerinin
verilmesi, arastirmalar1 kolaylastiracak ve hizlandiracaktir. Seminerin miimkiin
olmadig1 durumlarda, anilan o6zelliklerin demolariTEKVERIM’in Web adresinde
“Pratik Bilgiler” gibi bir bashik altinda sunulmasi veya ilgili programin yardim
meniisiinden destek almaya yodnlendirilmesi miimkiindiir. Hiilasa, yukarida konu

49 Mesela dipnotta: “Giinay, ilhami, Kur'an'da Genglik ve Gencler. istanbul: Pinar Yayinlari, 2010, s. ?”
seklindeki form mu, yoksa bagka bir sekil mi benimsenecektir?

50 Bu programlar hakkinda verilen bilgiler, Ars. Gor. Siimeyye Seving vasitasiyla Gokser Gokcay ve
Nevzat Ozel’den alinmustir.
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edilen kaynak ve veri yonetme usulleri ve bu hususta varsa baska programlarin
tanitilmasi, akademik c¢alismanin muntazam ve seri sekilde hazirlanmasini
miimkin kilabilecektir. Bu destek de muhtemelen bircok akademisyen icin kaynak
bulma ve konu se¢imine yardim kadar énemli goriilebilmektedir.

Sonug

Cagin birbirine girift problemlerine ¢6ziim 6nerisi sunma konusunda,
mutlak  dogrunun tezahiirleri lizerinde ¢alismalar1 hasebiyle tefsir
akademisyenlerinin  6nemli sorumlulugu bulunmaktadir. S6z konusu
sorumlulugun, giincel hayatin problemlerinin halledilmesinde, hayatin
pratiklerinden geri kalmamasi gerekmektedir. Gerek bu problemlerin sebep-
sonuclarina ve gerekse hal ¢arelerine iliskin konularin belirlenmesi ve iizerinde
akademik c¢alismalarin hizli, etkin ve derinlikli yapilabilmesi icin, alanin
arastirmacilarinin el birligiyle sistemli ¢alisan veri merkezlerinin kurulmasi
ihtiyac1 gittikce artmaktadir. Vasiflarina genisce temas edilen bu veri merkezinin
kurulabilmesi ve etkin sekilde calistirillarak gelistirilebilmesi, biitiin tyelerinin
katilimiyla tesis edilecek kurumsal bir yapi ile daha miimkiin gériinmektedir.
Tefsir ve Kur’'an ilimleri alaninin daginik bilgilerinin, sistematik bir sekilde tanzim
ve tasnif edilmesi, her seviyedeki arastirmacilarina, gerektiginde diger alanlarla
irtibath konu ve kaynak bulma ve arastirmasini tamamlamakta buytik kolayliklar
saglayacaktir. Veri merkezi hakkinda yapilan tekliflerin bazilari, giiniimiiz
sartlarinda utopik gibi degerlendirebilirse de yakin gelecekte zaruri ve hatta
1stirari hakikatler olarak karsimiza ¢ikmaya dogru evirilmektedir. Bu ytizden, dinin
ilk kaynag lizerinde ¢alisanlarin bu ilki gerceklestirerek diger alanlara érnek ve
bir an 6nce bu merkezi tesise baslayarak, amatorliikten profesyonellige geciste
onctii olmalari zaruri gériinmektedir. Arastirmacilarin konu ve kaynak bulmalarina
yonelik biitin bu teklifler, ilmi arastirmalarda, zahmetsiz ve konformistbir
yaklasimi benimsemek adina sunulmus degildir. Bilakis mevcut verilerin, degisen
ve gelisen teknolojinin yardimiyla, hizli, etkin ve derinlikli akademik ¢alismalarla
yeni degerli bilgiler liretmeye yoneliktir. S6z konusu ¢alismalar1 hizlandiran bir
diger katki, akademisyenlerin kaynaklar1 yonetmek konusunda teknik olarak
desteklenmesi olacaktir.
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Kur’an nazim ve telifiyle, dil ve iislibuyla, her dénemde begeriyetin tiim ihtiyaglarini karsilamasi ve daha
bircok ézelligiyle hichir sekilde benzeri ortaya konamayan mucize bir kitaptir. Insanin béyle essiz bir
kaynaktan istifade etmesi O'nunla kurdugu iliskiye baghdir. Sayet bu iliski kiraat, tecvid gibi dogrudan bu
alani kendisine konu edinen ilimlerin ortaya koydugu tilavet, tertil, anlama, tefekkiir, hiiziin gibi belli ilkeler
cercevesinde olursa kisinin Kur'an’dan istifade etmesi o nispette fazla olur. Séz konusu ilkelerden
uzaklagildikca da Kur’an okuma gibi son derece faziletli bir ibadet, ibadet olma ézelligini kaybeder ve
siradan bir is haline dontisebilir. Dolayisiyla burada Kur’an okuyan herkes icin manevi agidan hayati bir
durum séz konusudur. Biz de arastirmamizda insanlar igin bu denli 6nemli olan bir konuyu incelemeye tabi
tuttuk. Bu baglamda oéncelikle Kur’an okumayla ilgili bazi nakli bilgilere yer verdik, daha sonra
arastirmanin ana konusunu olusturan Kur’an tilavetinde nitelik sorunu tizerinde durduk. Kisa bir giristen
sonra meseleyi dért baslk altinda ele aldik. Birinci baghkta isin teknik yéniinii ilgilendiren kiraat, tecvid
gibi konular lizerinde durduk. Ikinci bashkta nitelikli okumay: ifade eden tertil, tilavet gibi kavramlari
inceledik. Ugiincii bashkta okuma faaliyetini, siradan bir faaliyet olmaktan g¢ikarip degerli bir ibadete
déniistiiren genel ilkeler lizerinde durduk. Dérdiincii bashikta ise nitelikli Kur’an okumada yasanmasi
tavsiye edilen hiiziin ve aglama halini ele aldik. Kisa bir degerlendirme ve énerilerin yer aldigi sonug
béliimiiyle de calismamizi tamamladik.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Kiraat, Nitelik, Tecvid, Tertil, Tefekkiir, Hiiziin.

Problem of Quality in Qur’an Recitation

Qur’an with all its features including verses and compliation, language and tone is unique guide and as a
miracle it appeals to all human being in all ages. It is up to ones relationship with Qur’an to get benefit from
this source. If this relationship based on principles such as chanting, tarteel, tajweed, understanding,
contemplation, and blues, then getting benefit from Qur’an will be much greater. As soon as one get away
from consciousness of those principles, the quality of prayers will reduce and it may gradually become just a
routine habit. At this point, there is vitally crucial situation in terms of spirituality. Therefore, in the current
research, we aim at investigating this important topic (problem of quality in the Qur’an chanting). In this
context, primarily we presented conveyed information regarding reading of Qur’an. Subsequently, we
focused on problem of quality in the Qur'an chanting which is main topic of the study. Generally, following
by a short introduction, the investigation is developed based on four titles. In the first title, we presented
information about technical points such as recitation and tajweed. In the second title, we examined
qualified reading which refers to the concepts such as tarteel and chanting. In the third title, we explored on
principles of reading activities which makes the activities a precious prayer rather than an ordinary one. In
the fourth heading, we investigated the manner of sadness and crying that is advised to be occur during a
meritable recitation of Qur'an. Finally, in the conclusion section, we presented a general discussion and
suggestions regarding problem of quality in the Qur’an chanting.
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Giris

Bilindigi lizere inzali yirmi ii¢ y1l gibi uzun bir siirede tamamlanan Kur’an’in
ilk muhatab1 Hz. Peygamber’dir. O’'nun Kur’an’la olan iligkisi bizzat vahiy
tarafindan belirlenmistir. Buna gére Kur’an’in okunmasi, anlasilmasi, diistiniilmesi,
yasanmasi gibi hususlarda kutlu elci nasil hareket etmisse, dogal olarak ona tabi
olanlarin da benzer bir duyarlilikla hareket etmeleri beklenir. Bu anlamda Kur’an,
ya dogrudan ya da dolayl olarak bu fonksiyonu iceren ifadelerle muhataplarindan
kendisinin okunmasini istemektedir. Bu telkin muhataplar acgisindan okuma
faaliyetinde ilk asamay1 olusturmaktadir. Bundan sonraki asamalarda ise
muhataplardan Kur’an’in daha nitelikli bir sekilde okunmasi, anlasilmasi ve
yasama aktarilmasi istenir. Dolayisiyla bir zincirin halkasi gibi birbirine bagl olan
bu adimlardan ilkini kiraat/okuma olusturur. Bu ilk asama bir nevi Kur’an’la ilk
karsilasma oldugundan son derece onemlidir. Zira insanin Kur’an’la tanigmasi
biiytik 6l¢iide O'nu okumayla baslar. Bu itibarla Kur’an’da mutlak anlamda
okumay ifade eden ¢ok sayida ayetten séz edilebilir.! Ikinci asamada ise birinci
asamada gerceklesen yalin haldeki okumanin gelistirilerek daha nitelikli hale
dontstiirtilmesi hedeflenir. Bu da duygu ve diisiince gibi birtakim o6zelliklerin
devreye sokulmasiyla miimkiindiir. Bunu gerceklestirmek iizere de Kur’an'da ya
tilavet,? tertil® gibi dogrudan nitelikli okumay1 ifade eden kavramlar kullanilmakta
ya da okumanin sonucunda diisiinme,* 6giit alma,> ibret alma® gibi dzelliklerden
bahsedilmektedir. Boylelikle okunanin anlasilmasi, iizerinde tefekkiir edilmesi ve
buradan bir sonuca ulasilmasi hedeflenmektedir. Burada bir de Kur’an’in hitap
tarzlarindan s6z etmek gerekirse, Kur'an’da kimi zaman genel ifade kaliplar1?
kullanilmakta kimi zaman da dogrudan Hz. Peygamberi muhatap alan ifadeler
kullanilmaktadir.® Bunun disinda bazen de daha onceki dénemlerde yasamis
peygamberlerin okumalarina isaret edilmektedir.? Dogrusu bu tiir 6zel ifadelerin
higbiri hasr ifade etmez.1? Hangi hitap tarzi ile olursa olsun okumaya, diisiinmeye
ve ibret almaya vurgu yapan her bir ifade tiim muhataplar1 baglar. Zaten aksini
diisinmek de bircok ayeti islevsiz hale getirir.
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Had 11/12; Sa’d 38/87.

Al-i imran 3/13; Yusuf 12/111; Nur 24/44.
Bakara 2/44; Miizzemmil, 73/20; Kiyame 75/18.
A'raf 7/175; Nahl 16/98; Alak 96/1,3.

Kasas 28/59; Talak 65/11.

10 Siiy(itd, Celaleddin Abdurrahman, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), el-
Heyyetit'l-Misriyye, 1394/1974,1/109.
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insanlar1 Kur’an okumaya tesvik eden ikinci kaynak ise siinnettir. Hadislere
bakildiginda, bu alanda Kur’an’a nispetle ¢ok daha genis bir icerikten s6z etmek
miimkindir. O kadar ki, hadis kitaplarinda tipki iman, ilim, namaz gibi, “Fedailu’l-
Kur’an” adiyla Kur’an okumaya yonelik 6zel bab/boliim yer almaktadir. Bu bolim
incelendiginde Kur’an okumanin tiim boyutlarina yer verildigi gériilmektedir. Bu
anlamda bir yandan mutlak anlamda Kur’an’in okunmasi tavsiye edilirken,!! diger
taraftan da 6zelde belli surelerin okunmasina vurgu yapilmaktadir.12 Dikkat ¢eken
diger bir husus ise degil bir sure, ayet ya da bir kelime okunacak her bir harf
sayisina kadar muhataplara sevap va’'d edilmekte!® ve bu Kkisilerin kiyamet
giiniinde yaptiklarina karsilik nasil biiyiik bir miikafatla karsi karsiya kalacaklar
ifade edilmektedir.!* Biitiin bunlarin yaninda okumanin salt okumaktan ibaret
olmadigl, bunun yaninda yapilan isin niteligine dair de pek ¢ok tavsiyeden soz
edilmektedir. Burada nitelikten kastedilen sey ise okunanin anlasilmasi, lizerinde
diisiintilmesi, ibret alinmasi ve benzeri hususiyetlerdir. Bu itibarla insanin manevi
diinyasinin merkezini olusturan kalbin devrede olmadigi bir okuma gergekte
muradi ildhiye uygun bir okuma degildir. Kaldi ki kimi hadislerde bu tiir
okumalarin kinanmasi da son derece manidardir.15

A. Nitelik Acisindan Kur’an Tilavetinin Asamalari

Kur’an tilaveti ¢ok yonlii bir ibadet faaliyetidir. Aslinda bu durum sadece
tilavet icin degil dindeki pek cok is icin de boyledir. Mesela islam’in en énemli
ibadetlerinden biri olan namaz; tadil-i erkdn ve husu gibi iki temel ozelligiyle
birlikte kdamil bir ibadettir. Bunlardan biri eksik oldugu takdirde namaz ibadeti de
o nispette eksik olur. Dahasi sayet husu gibi namazin vazgecilmezi olarak kabul
edilen bir sart yoksa namaz da namaz olmaktan ¢ikar ve siradan bir kiltiir-fizik
hareketine doniisebilir. Benzer bir durum Kur’an okuma ibadeti icin de gecerlidir.
Zira nasil ki namaz i¢in husu vazgecilmez bir nitelikse tefekkiir de kiraat icin bu
denli 6nemlidir. Bu anlamda icinde tefekkiir bulunmayan bir okumada hayir
yoktur.16 Ortaya konan g¢aba ise biiyiik dl¢iide karsiliksiz kalir.l? Ciinkii mesele
sadece Kur'an okumak degildir. Onemli olan bu isin hangi keyfiyetle yapildigidir.

11 Buhari, Fedaili’l-Kur’an 21, Tevhid 52; Mislim, Misafirin 243, 253; Tirmizi, Fedaili'l-Kur’an 5, 15,
18; ibni Mace, Mukaddime 16, Edeb 52; Ebsi Davud, Salat 349; Darimi, Fedili’'l-Kur’an 1.

12 Mislim, Salat 38, 40, Misafirin 264; Ebi David, Salat, 132; Tirmizi, Sevabu'l-Kur'an 12, Tefsir,
Muavvizateyn; Ebu Davud, Salat 354; Nesai, istiaze 1.

13 Tirmizi, Fezaili’'l-Kur’an 16.

14 Mislim, Miisafirin 253; Tirmizi, Fedaili’l-Kur’an 5; Miinzir], Ebu Muhammed Zekiyyiddin, et-Tergib
ve't-Terhib, (thk. Ibrahim Semsuddin), I. Baski, Daru’lI-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1417/1996, Beyrut 11/226.

15 Buharti, Fedailii'l-Kur'dn 167; Gazali, Ihyd-u Ulimi’d-Din, 1/274; Hasan Muhammed Eyy(b, el-Hadis fi
Uliimi’l-Kur’dn ve’l-Hadis, Darus’s-Selam, 11. Baski, iskenderiye, 1425/2004, s. 66.

16 Ebli Nuaym el-isbehani, Hilyetii'l-Evliydé ve Tabakatii’l-Esfiya, Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, Beyrut
1409/1988,1/77.

17 Burada, ideal anlamda Kur’an tilaveti nasil olmali meselesi izerinde durulmaktadir ki her miiminin
boyle bir hedefi olmalidir. Bununla birlikte her okumanin bu seviyede olmasi ise ciddi bir ¢aba
gerektirir. Dolayisiyla insanlar hangi seviyede bir okuma kabiliyetine sahip olurlarsa olsunlar Kur’an
okumaya devam etmelidir. Zira bugiin sonug¢ vermeyen bir okuma yarin sonug verebilir ve ehline
yeni ufuklar acabilir. Yoksa burada kastedilen; belli 6zelliklere sahip olunmadan Kur’an okumanin bir
anlami yoktur seklindeki bir anlayis degildir.
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Dolayisiyla hangi sartlar yerine getirildiginde muradi ilahiye uygun bir okumadan
soze edilebilir ya da nelere dikkat edilmediginde nitelikli bir okumadan soz
edilemez biitiin bunlar her Kur’an okuyucusunun giindeminde olmasi gereken
meselelerdir.

1. Kur’an Okumayla Ilgili Baz1 Kavramlar

Baslikta yer alan teknik kavramiyla; ses, seda, harflerin mahrec¢ ve sifatlari
gibi okumanin telaffuza déniik yonleri kastedilmektedir. Kur'an 6gretiminde ilk
asamay1 olusturan bu safha genellikle hoca talebe iliskisi ¢cercevesinde gerceklesir.
Bunun ilk uygulamasim1i Hz. Peygamber ve ona talebe olmus sahdbe o6rneginde
gormekteyiz. Daha sonraki siirecte ise bu tir uygulamalar geliserek kurumsal bir
ozellik kazanmistir. Kiraat ve tecvidin de icinde bulundugu kiraat ilminin
sistematik bir disiplin haline gelisinde; sifahl ve kitdbi olarak iki asamadan
bahsedilebilir. Sifahi donemde gerek birtakim kaideler ve gerekse bunlarin
aktarimi agirlikh olarak sadirla/ezberle gerceklesmistir. ikinci dénemde ise artik
sifah uygulamalar belli ilkeler ¢ercevesinde yaziya aktarilmis ve boylelikle immet
nezdinde kabul géren bir disiplin ortaya ¢ikmistir. Kiraat ilmi icinde kiraat, tecvid,
tashih-i hurGf gibi alt basliklarla ifade edilebilecek bu tiir faaliyetler, dolayl olarak
anlamla iliskilendirilebilirse de bunlar daha ¢ok isin teorik yoniiyle ilgilidir.
Bundan dolay biz de ilgili kavramlari daha yakindan tanimak ve bunlarin Kur’an
kiraatinde tam olarak neye Kkarsilik geldigini goérebilmek icin séz konusu
kavramlari genel hatlariyla incelemeye tabi tuttuk.

a. Kiraat

Kiraat kavrami bir yandan Kur’an’la ilgili bir¢ok ilmi icine alan genel bir
disiplinin adi i¢in kullanilirken, diger taraftan, Kur’an’la ayn1 kokten gelen salt
okuma manasi i¢in de kullanilmaktadir. Buna goére kiraat kelimesi i3 (karae)
fiillinden mastar olarak geldiginde, okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek
manasina; isim olarak geldiginde isesesli veya sessiz, nagmeli veya nagmesiz
okumak, tilavet etmek manasina gelir.'8 Diger bir goriise gore ise kiraat kelimesi i 3

(karae) fiiline dayanan semai bir mastardir. Cogulu isewsl 3 (kirdattir).19 — 4 — 13
LT3 — &l 5 (karee yekrau kirdeten ve kur’anen) c¢ekiminde goriildiigii lizere bu
kelime Kur’an kelimesiyle ayni1 kokten gelir. el-Kar’u sozliikte toplamak bir araya
getirmek anlamina gelir. Mesela 5,41 g U &i 5 (kara'ti'l-mée fi'l-havzi) “suyu

havuzda topladim derken”, yani suyu bir araya topladim anlami kastedilir.2° Bu isi

18 {hbn Manzir, Ebi'l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mukrem el-Ensari, Lisdnii’l-Arab, Daru Sader,
Beyrut ty., 1/128, “1 3", md.

19 Ziirkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, 1. Baski, Beyrut
1415/1995, 1/336; Suud b. Abdullah el-Funeysan, Ihtilafu’l-Miifessirin Esbdbuhiti ve Asdruh, Daru
Isbiliya, Riyad, 1997, s. 59.

20 Rimi, Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman, Dirdsdt fi Ulimi’l-Kur’dani’l-Kerim, XIV. Baski, Riyad,
1426/2005, s. 341.
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yapan kisiye de kari denir.2! Kari tipki suyun havuzda toplanmasi gibi 6nce harfleri
bir araya toplar kelimeyi olusturur, sonrasinda kelimeleri bir araya toplar climleyi
meydana getirir, climleleri de bir araya toplayarak okuma eylemini gergeklestirmis
olur.22 Sonug itibariyle kiraat kelimesi sozliikte okumak, telaffuz etmek, toplamak,
bir araya getirmek gibi anlamlara gelmektedir.

Kelimenin terim manasina gelince kiraat; “Kur’an kelimelerinin eda
keyfiyetini23 ve bunlarin okunus bicimlerini ravilerine nispet etmek siretiyle
arastiran bir ilimdir.”?* seklinde tanimlanmistir. Tarifte gegen; “Kur’an
kelimelerinin edasi keyfiyeti” ifadesiyle Kur’an'in okunmasina isaret edilmektedir.
Ancak bu okumada manadan s6z edilmemekte, daha ¢ok bir kelimenin nasil
soylenmesi gerekiyorsa o sekilde usuliine uygun olarak sdéylenmesinden
bahsedilmektedir. Tanimda yer alan; “ravilerin okuduklarini birbirine nispet
etmeleri” ifadesiyle ise kiraat ilminin konusuna giren Kur’an'in farkli sekillerde
okunmasina yonelik bir ilkeden bahsedilmektedir ki bu mesele konumuzla
dogrudan ilgisi olmayan oldukg¢a genis bir alani ifade eder.2> Ragib el-Isfehant (6.
502/1108) ise kiraati “tertilde harf ve kelimelerin birbirine katilmasi”2¢ seklinde;
Zerkesi (6. 794/1392) ise “Seddeli ve seddesiz okuma gibi harflerin yazilis ve
keyfiyeti hususunda, s6z konusu vahiy lafizlarinin farklilik arzetmesi”?’ seklinde
tarif etmislerdir.

Yapilan tanimlarda kiraat denince daha ¢ok Kur’an’in okunmasi sirasinda
harf ve kelimelerin seslendirilmesinde belli kaidelere dikkat ¢cekilmektedir. Buna
gore bir harf ya da bir kelimenin nasil telaffuz edilmesi gerekiyorsa o sekilde
soylenmesi dogru bir kiraat icin 6nemlidir. Bu itibarla ilk okuyucudan itibaren arz
ve eda sistemi seklinde 6gretenle 6grenen, okuyanla dinleyen arasinda bir iligki
tesis edilmistir. Hoca talebe iliskisi olarak karsilik bulmus bu sistem icinde kural
dis1 uygulamalara firsat verilmemis, her sey belli bir kural ve sistem dahilinde
gelismistir. Gorildiigi tizere kiraat kelimesi biiylik oOlglide Kur’an’in telaffuz

21 Karf kelimesi okuyan, okuma eylemini gergeklestiren anlamina gelir. Cogulu kurra’dir. Bu lafzin asr-1
saadette delalet ettigi mana ile Hz. Peygamberin vefatindan sonra delalet ettigi mana aynm degildir.
Hz. Peygamber zamaninda bu lafiz isittigi miktar1 ezberleyene isaret edildigi halde, sonralari
Kur’anin tamamini ezberleyen ve ondaki kiraatlere vakif olan manasinda kullanmilmistir. Bk.
Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usiilii, TDV Yay., Ankara 1993, s. 66.

22 Rmi, Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman, Dirdsdt fi Ultimi’l-Kur’dni’l-Kerim, Riyad, 2005, s. 341.

23 Eda Keyfiyeti, Kur'an Kelimeleri'nin Hz. Peygamber’den itibaren kariler tarafindan agizdan agiza
alinarak gelen tiim okuma formlarini ifade eder. Harflerin telaffuzundan kelimelerin ifade kaliplarina
kadar tiim ayrintilar, bu kapsam i¢inde bir anlam ifade eder ki, bu da yiiz yiize egitimi gerekli kilan
bir kiraat ilmini diger ilimlerden aywran oénemli bir 6zelliktir. Bk. Unal, Mehmet, Kuran’in
Anlasiimasinda Kiraatlerin Rolii, Fecr Yay., Ankara 2005, s. 12.

24 bnii'l-Cezerl, Muhammed b. Muhammed, Miincidii’l-Mukriin ve Miirsidii’t-Talibin, (thk. Abdulhayy
Feremavi), Mektebetii Cumhuriyeti Misir, L. Baski, Kahire, 1977, s. 3.

25 Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, Ensar Nesriyat, istanbul 2005, s. 84 vd.; Unal, Mehmet,
Kur'an’in Anlagilmasinda Kiraatlerin Rolii, s. 65 vd.; Cakici, Irfan, $az Kiraatler ve Tefsire Etkisi,
(basilmamis doktora tezi), Konya 2016, s. 20 vd.

26 Ragib, Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, (thk. Saffan Adnan ed-

Davudi), Dari’'l-Kalem, I. Baski, Beyrut 1412/1991, s. 668, “1 5” md.

27 Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, (thk. Muhammed Eb{’l-Fazl
[brahim), Dari’'t-Turas, Kahire, ty., 1/318.
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acgisindan giizel okunmasiyla ilgili bir kavramdir. Bununla birlikte kiraatin anlamla
higbir iliskisinin olmadigi da sdylenemez. Zira anlamh okumada kiraatin keyfiyeti
de oOnemlidir. Buna gore usuline uygun diizgiin bir kiraatin, Kur’an'in
anlasilmasina katki saglayacagi muhakkaktir.

b. Tecvid

Tecvid, bir seyi giizel ve hos yapmak, siislemek gibi anlamlara gelir.28
[stilahta ise, harflerin mahreg ve sifatlarina riayet ederek Kur’an1 giizel okumak
demektir.2? Tariften de anlasildig iizere tecvidin konusu dogrudan Kur’an’dir.3° Bu
ilmin sistematik bir disiplin olarak ortaya c¢ikisi, hicri t¢iincii dérdiincii asra3l,
hatta genis hacimli eserlerin verilmesi hicri besinci asra denk gelse de3? pratik
olarak uygulanisi Kur’an’in inzaliyle birlikte baslamigstir.33

Hz. Peygamber bir yandan gelen vahyi yazdirmis diger taraftan da sahabeye
okumus ve okutmustur. Okuma ve yazma kiiltiirii yaygin olmasa da idrak ve hifz
kabiliyetinin ileri seviyede oldugu ilk sahabe nesli, Kur’an1 belli kaideler
cercevesinde okurken herhangi bir zorlukla karsilasmamislardir. Bunda toplumun
dili ve dil ekseninde olusmus fonetik yapiyla Kur’an dilinin gonderildigi dil ve lehge
arasinda dogrudan bir yakinligin olmasi énemli bir etkendir.3¢ Tabiatiyla insanlar
daha sonraki donemlerde oldugu gibi sistematik yapida bir tecvid ilmine ihtiyag
duymadan Kur’an1 okuyabilmislerdir.3> Bu durum herkesin herhangi bir kaideye
bagh kalmaksizin keyfi olarak Kur’an’i istedigi gibi okudugu anlamina gelmez.
Aksine toplumun dil agisindan homojen bir yapida oldugu ve bu sayede insanlarin
zorlanmadan dille ilgili genel kabullere uygun hareket ettikleri anlamina gelir.
Kaldi ki sayet bdyle ortak bir tecriibe olmasaydi bu dénemin tabii sartlari i¢inde,
okuma yazma bilen insan sayisinin az olmasi, insanlarin giinliik hayatta
meramlarini rahat bir konusma tarziyla ifade etmeleri, kabilelere gore dildeki sive
farkliliklar gibi sebeplerden dolay1 Kur’an’in okunmasinda ciddi sapmalar olurdu.

28 [bni’l Cezeri, Semsuddin Ebi’'l-Hayr Muhammed b. Muhammed, et-Temhid f [Imi’t-Tecvid, (thk. Ali
Hiiseyin el-Bevvab), Miiktebetii’l-Mearif, I. Baski, Riyad, 1405/1985, s. 47.

29 [bni'l-Cezeri, en-Nesr fUI-Kiradti’l-Agr, (thk. Ali Muhammed ed-Dabbag), Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ty.,
11/210; Hafeyan, Ahmed Mahmud Abdii’s-Semi, Esherii’l-Mustalahdt fi Fenni’l-Eddi ve [Imi’l-Kirdat,
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut ty., 27.

30 Nasru'l-Ciireysi, Muhammed Mekki, Nihayetii Kavli'l-Miifid fi lImi't-Tecvidi’l-Kur'ani’l-Kerim, (thk.
Ahmed Ali Hiiseyin), Mektebetii’l-Adab, IV. Baski, Kahire, 1422/2011, s. 16.

31 Tecvid ilminin 1stilahl anlamiyla ortaya ¢ikis hicri tiglinci ylizyilin sonuna, 1stilahi anlamiyla séhret
bulmasi ve aktif bir kullanim agina sahip olmasi ise dordiincii yiizyil ve sonrasina rastlamaktadir.
Genis bilgi icin bk. Tetik, Ibrahim, “Tecvid Kelimesinin Semantik Analizi” Universal Journal of
Theology 2 (3),179-197, s. 180.

32 Ciftgi, Al Ebu Amr ed-Dantnin et-Tahdid fi'l-itkdni ve’t-Tecvid'i Ozelinde Tecvid [lminin
Miistakillesmesi, Marife, 17/2 (2017): 295.

33 Hz. Peygamber’in Kur’an okurken yeri geldiginde med ile okudugu, Fatiha Suresi 6rneginde oldugu
ayet sonlarinda vakifi yaptig), harfleri mahreg ve sifatlarina uygun sekilde itina ile okuduguna dair
pek rivayetin olmasi ilk donemden itibaren Kur’an'in pratikte tevcid uygulamalarina gore
okundugunu gostermektedir. Bk. Buhari, Fezaili’'l-Kur’an, 29; Ebl David, Vitr, 20; Tirmizi, Kiraat,1,
Fezaili'l-Kur’an, 23; Nesal, iftitah, 83, Kiyamii'l-leyl, 13.

34 [brahim, 14/4.

35 Tetik, [brahim, “Tecvid Kelimesinin Semantik Analizi” Universal Journal of Theology 2 (3), 179-197, s.
180 vd.
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Buna bir de konusma diliyle yazi dilinin birbirinden farkli olabilecegi gercekligi
ilave edildiginde durum daha farkli bir boyut kazanir.3¢ Dolayisiyla normalde
Kur’an’in hatali bir sekilde okunabilecegine sebep olabilecek bir¢cok gerekcenin
olmasina ragmen, sahabeden bu donemde insanlarin Kur’an’t yanhs okudugu
yoniinde haberlerin gelmemis olmasi ilk toplumun Kur’an okuma konusunda belli
bir bilgi ve tecriibeye sahip oldugunu gdésterir. Toplumun sahip oldugu bu tecriibe
sayesinde ilk donemde sistematik boyutlariyla tecvid ilminin bir disiplin olarak
ortaya cikmasi ve gelismesine ihtiya¢ olmamistir.

Belirtmek gerekirse tecvid uygulamasina olan ihtiya¢ Medine’ye hicret ve
sonrasinda yasanan fetihlerle birlikte daha ileri seviyede hissedilir olmustur. Zira
tecvid uygulamalarini da i¢ine alan genis bir dil tecriibesine sahip homojen
yapidaki Kureys merkezli Mekke toplumu, dilsel acidan daha farkli unsurlari icinde
barindiran yeni bir topluma dogru evrilmeye baslamistir. Ortaya ¢ikan zorluklar:
gidermek iizere de Hz. Peygamber’in rehberliginde bir dizi yeni ¢6ziim yollari
ortaya konmustur. Bunlardan biri Kur'an egitimiyle ilgilenen 6greticilerin bizzat
Hz. Peygamber tarafindan yetistirilmesi ve islam’la yeni tanisan insanlarin okuma
ihtiyaclarinin bu yolla giderilmeye calisilmasidir.37 Aslinda bu sayede tecvidle ilgili
Mekke’de sahip olunan tecriibe, basta Medine olmak lizere diger beldelere de
ulagtirllmistir. Ikincisi Kur’an’i, Kureys lehcesi yaninda farkli lehcelere gére okuma
imkani veren yedi harf ruhsatinin devreye sokulmasidir.3® Bu gibi tedbirler farkl
sive ve lehcelere sahip insanlara Kur’an1 lahne3? diismeden, tecvidin de ilgi alanina
giren ses harf ve kelimeleri aslina uygun sekilde sdylemeyebilmelerine imkan
vermistir. Biitliin bunlar tecvid ilminin bir disiplin olarak olusmaya baslamasina
zemin hazirlamis ve nihayet hicri ikinci ve {lg¢ilincii asirdan itibaren tecvid ilmi
asama asama belli bir sistematik yapiya kavusmugtur.40

36 Zengin bir icerige sahip olan Arapg¢a’'nin kitabi yonii ile giinliik dilde halk arasinda konusulan yonii
arasinda ¢ok ciddi farkliliklardan soz edilebilir. Bu anlamda kitabi dili temsil eden fasih Arapga biiyiik
Olciide sokaga tasinamamis ve insanlar giinlik hayatta ammice diye bir konusma tarzi
gelistirmislerdir. Fasih Arap¢a’nin zidd1 olarak bilinen ammice bugiiniin meselesi olmayip, tarih
boyunca Arap Diinyasinda kullanilir olmustur. Daha ¢ok pratik ihtiyaci karsilayan bu konugma tarzi
kolay kullanimi, ¢esitliligi, 6zel ¢caba sarfetmeden tevariisen elde edilmesi gibi sebeplerden dolay1
zamanla da yayginlagmis ve hatta bu dili savunan belli bir taraftar kitlesi dahi olmustur. Buna
mukabil Fasih Arapcanin kullaniminin yayginligini savunan diger bir grup ise dmmiceyi dilin
bozulmasinin sebeplerinden biri olarak kabul etmislerdir. Genis bilgi icin bk. Soyupek, Hasan, “Kur’an
Dili Fasih Arapcanin Gelismesine Ammice Engeli”, SDUIF Dergisi, S. 37,2016/2, s. 30 vd.

Hz. Peygamber Kur’an égretimi konusuyla bizzat kendileri ilgilenmis ve bu konuda son derece titiz

davranmigtir. Miisliimanlarin sayisi artinca ve yeni yeni bazi bélgeler Islam’i kabul edince buralarda

Kur’an 6gretim hizmetini karsilamak tizere kendilerinin yetistirdigi sahabeyi buralara gorevli olarak

gondermistir. Genis bilgi icin bk. ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdiilmelik, es-Siratii'n-Nebeviyye,

(thk. Mustafa es-Seka ve [brahim el-Ebyari), I11. Baski, Misir 1375/1955, 1/434.

38 Cok genis bir alani ifade eden yedi harf ruhsati dogrudan tecvidle iliskilendirilmese de, tecvidin de
ilgili alanina giren okumada muhataplara telaffuz agisindan kolaylik saglanmasi gibi bir isleve
sahiptir. Genis bilgi icin bk. Cetin, Abdurrahman, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, Ensar Yayinlari, istanbul
2002, s. 49.

39 Hata etmek ve dogrudan sapmak anlamina gelen lahn celi ve hafl olmak tizere iki kisma ayrilir. Genis
bilgi icin bk. Siiyiiti, el-itkan, 1/282; Karacam, ismail, Kur'an’t Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri,
ifav Yayinlar, Istanbul 2012, s. 234-236.

40 Tetik, Ibrahim, “Tecvid Kelimesinin Semantik Analizi” Universal Journal of Theology 2 (3), 179-197, s.
182.
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Yukarida kisaca, gecirdigi evrelere deginilen tecvid ilminin gelisimine temel
teskil eden en 6nemli unsurlardan biri de siiphesiz kimi ayet ve hadislerin ya
dogrudan ya da dolayli olarak muhataplar1 Kur’an’t giizel bir sekilde okumaya
tesvik etmesidir ki zaten tecvidin temel gayesi de budur. Bu anlamda tertil ve
tilavet kavramlar1 bashg altinda deginilecegi iizere Kur’an'in giizel bir sekilde,
acele edilmeden kelime ya da seslerde herhangi bir degisiklik yapmadan tane tane
okunmasi ilahi bir emirdir. Tecvid de bu emrin viicut bulmus halidir.*! Kur’an'in
tecvid kurallar1 cergevesinde okunmasiyla da, ayetlerin daha rahat bir sekilde
anlasilmasi, disiiniilmesi, bunlardan ibret alinmasi gibi kazanimlara ulasilmasi
hedeflenmistir. Kisiden kisiye degismekle birlikte bu kazanimlarin elde edilmedigi
okumalar ise her zaman bir yoniiyle eksik olacaktir. Bu duruma diismemek i¢in
hem Kur’an’in telkinleri ve hem de Hz. Peygamber’in 6gretilerinden hareketle4?
basta sahabe toplulugu olmak iizere miiminlerin ¢ogu Kur’an okurken, O’'nun her
bir kelimesi, harfi ve sesine kadar dikkat etmislerdir. Olusan bu hassasiyet
cercevesinde tesekkiil eden tecvid ilmi, ulema nezdinde giizel Kur'an okumada
gerekli olan bir ilim olarak kabul edilmistir.#® Hatta kimi ayet ve hadislerden
hareketle buna dikkat edilmesi dilsel anlamda farz-1 ayin olarak telakki
edilmistir.** Boylelikle Kur’an gibi her bir kelime, harf ve sesinden miifessirlerin
derin anlamlar c¢ikardigi kutsal bir metin iizerinde olusabilecek bazi Kkeyfi
uygulamalarin ve tahrifatin 6niine gecilmistir. Sayet bu tarz bir uygulama
olmasaydi belki de insanlar sahip olduklar1 dil, sive, aksan gibi birtakim
ozelliklerden dolay1 kimi kelimeleri ya da kelimelerdeki sesleri farkli okuyabilir ve
bu da iimmetin en 6nemli ortak paydasi olan Kur’an'in okunmasinda birligin
zedelenmesine sebep olabilirdi. Dolayisiyla tecvid sayesinde biitiin bu ihtimaller
ortadan kalkmuistir.

Tecvid bilgisiyle birlikte edinilen kazanimlarin tam olarak neye karsilik
geldigi meselesine gelince aslinda bdyle bir birikime sahip olan kisinin teknik
acidan ya da usul agisindan belli bir kabiliyete sahip oldugu soylenebilir. Diger bir
ifadeyle harflerin mahregleri ve sifatlar1 gibi tecvid kaidelerinin birtakim
inceliklerine hakim olan bir kisi bu sayede sekli acidan Kur’an1 giizel bir sekilde
okuyabilir. Bununla birlikte Kur’an ve siinnetin telkinleri dogrultusunda meseleye
daha etraflica bakildiginda bu g¢esit bir okuyusun tam olarak ideal bir okuyus

41 Kur’an’in okunmasiyla ilgili dért farkli okuma tarzi tespit edilmistir. Bunlar; tahkik en agir okuyus,
hadr en seri okuyus ve bir de bu ikisinin arasi olan tedvir seklindeki orta okuyus seklinde
belirlenmistir. Kisi kendi durumuna gére bunlardan herhangi biriyle Kur’an okuyabilir. Bu okuyuslar
disinda hadrdan daha hizli “is ;3 /ez-zemzeme” diye bir okuyus bicimi vardir ki alimler bdyle bir

okuyusun caiz olmadigini ifade etmislerdir. Genis bilgi icin bk. Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kiradti'l-Asr,
1/205-209; Nasru’l-Ciireysi, Nihayetii Kavli'l-Miifid fi llmi't-Tecvid, s. 28.

42 Buhari, Fezaili'l-Kur’an29; Ebai David, Vitr 20; Nesai, iftitah 82,83, Kiyamii'l-leyl 13; Ibn Mace,
[kAmeti’s- salevat 179; Tirmizi, Kiraat 1; Fezaili’'l-Kur’an 23.

43 [bnii’'l-Cezeri, en-Nesr fI'l-Kiradti’l-Asr, 11/211; Zemahseri, Carullah Ebii'l-Kdsim Mahmd b. Omer, el-
Kessdf an Hakdiki Gavdmizi't-Tenzil ve Uytni’l-Akdavil fi Viicihi't-Tevil, (thk. Adil Ahmed, Ali
Muhammed), el-Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad, 1418/1998, IV/348.

4 Tecvidin vacip olusunu, fikihtaki vacip olma ile karistirmamak gerekir. Zira tecviddeki vuclbiyet
tamamen o6rfi ya da dilsel bir gerekliliktir. Aslan, Omer, “Kur’an Tilavetinde Tecvid'in Gerekliligi ve
Lahn (Okuyus Hatalar1)”, CUIF Dergisi, Haziran, Sivas 2003, C. VII 11, s. 362.
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oldugunu soylemek miimkin degildir. Zira bir kisinin tecvid ve benzeri
uygulamalarla Kur’an’da yer alan kelime, harf ve sesleri aslina uygun sekilde
telaffuz edebilmesi Kur’an tilavetinde istenen niteligin sadece belli bir kismin
olusturur. Elbette bu 6nemli bir asamadir. Ancak buna tertil, tefekkiir, hiiziin gibi
daha pek ¢ok nitelikler ilave edilmelidir. Sayet Kur’an, salt olarak harflerin mahreg
ve sifatlarina uygun bir sekilde okunmasi seviyesinde kalirsa, bunun daha 6tesi
tefekkiir, hiiziin, ibret alma gibi birtakim kazanimlar hi¢bir sekilde elde edilemez.
Halbuki bunlar Kur’an okumayla elde edilecek en 6nemli kazanimlar olarak kabul
edilmistir. Bu niteliklere sahip bir okuyusla Kur’an okumak okuyani Allah’a
yaklastirir. Diger taraftan nice Kur’an okuyanlar vardir ki, bu Kkisilerin ortaya
koyduklari ¢abalar gerek iman bakimindan ve gerekse Allah’a ve Rasiliine duyulan
yakinlik bakimindan kendilerine herhangi bir sey kazandirmaz. Dolayisiyla boyle
bir duruma diismemek i¢in her seviyedeki okuyucunun yaptig1 okuma faaliyetini
gozden gecirmesi gerekir. Sonug itibariyle miimin yaptig1 her seyi en giizeliyle
yapma gayreti icinde olmalidir.*> Hele de bu is Kur’an okumak gibi bir miiminin
Allah Tedld ile dogrudan irtibatin1 kurmayr miimkiin kilacak bir ibadetse bu
takdirde daha ileri seviyede bir hassasiyete sahip olunmasi gerekir.

B. Kur’an Tilavetinde Nitelikle ilgili Baz1 Kavramlar

Kur’an'in hangi gaye i¢in nazil oldugunu belirten pek ¢ok ayet ve hadisten
sOz edilebilir. Bunlar icerisinde; “...Biz sana Kur’an’i insanlar, diisiinlip anlasinlar
diye indirdik.”#¢, “Sana bu miibarek Kitab'y, ayetlerini disiinsiinler ve akli olanlar
ogiit alsinlar diye indirdik.”47 gibi ayetler Kur’an’in hangi amagla génderildigini
ortaya koymaktadir. Buna goére muhatap olunan kitabin Keldmullah oldugu
bilinciyle okunmasi, O'nun tlizerinde derin derin diisiiniiliip anlasilmas: Kur’an'in
gonderilmesindeki en onemli gayelerden biridir. Kisinin boéyle ulvi bir hedefe
ulagsmasi, ciddi bir ¢abayla adim adim gergeklestirilebilecek bir durumdur. Bu
stirecte ilk asamay1 kiraat olusturur. Zira kiraat kisinin Kur’an’la tanismasini en
etkili sekilde miimkiin kilabilecek potansiyele sahip iliski sekillerinden biridir.
Bundan sonra ise daha nitelikli okumay:1 ifade eden diger asamalara gegilir.
Dolayisiyla tipki Hz. Peygamber’in ilk okuma o6rneginde oldugu gibi*® her sey
okumayla baglar. Okumanin niteligi de kisiyle Kur’an arasindaki iligkiyi belirler.
Burada kritik olan soru nasil bir okuma? Zira okumadan okumaya fark vardir. Kimi
okumalar insanm ihya eder, kisinin imanin1 ve Allah’a yakinhigini artirir;4° kimi
okumalar ise bogazdan asagiya gecmez, sadece Kur’an harflerinin seslendirilmesi
diizeyinde kalir.>® Hatta kimi okumalar da kisinin kiifriinii artirir.5! Bu itibarla
mesele salt olarak Kur’an'in okunmasi degildir. Asil olan kisiyi, Kur’an'in gdnderilis

45 Bakara 2/196; Kehf 18/30; Buhari, iman 37; Beyhaki, Su'abu'l-iman 4/334
4 Nahl 16//40.

47 Sad 38/29

48 Alak 96/1-5.

49 Enfal 8/2; Buhari, iman 1.

50 Buhari, Fedaili’l-Kur’an 167.

51 Tevbe 9/124, 125; Isra 17/82.
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gayesine ulastiracak bir okumayla Kur’an'in okunmasidir. Zira igerikten, duygu ve
diisiinceden yoksun salt bir okuma hi¢bir sekilde murad-1 ilahiye uygun bir okuma
degildir. Iste biz de calismamizin bu béliimiinde, okumay1 yalin ve yavan bir
okumadan, daha nitelikli hale getirebilmek icin neler yapmamiz gerektigini
arastirdik. Bunun icin 6nce tertil, tilavet gibi Kur'an’da yer alan ve nitelikli
okumayi ifade eden kavramlari inceledik, sonra hadis metinlerinde bunu beyan ve
tekit eden ifadeler iizerinde durduk. Son boliimde ise ayet ve hadisler ekseninde,
nitelikli okumay1 miimkiin kilan bazi kaidelere yer verdik.

1. Tertil

Bilindigi iizere kiraat kelimesi Kur’an'in nazil olan ilk ayetleri icinde yer
almaktadir.52 Tertil kelimesi ise Alak ve Kalem Surelerinden sonra ii¢iincii sirada
nazil olan Miizzemmil Suresinin ilk ayetlerinde yer almaktadir.53 ilk bakista bu iki
kavram okuma anlamina gelmektedir. Ancak konu analiz edildiginde bu
kelimelerin benzer yonlerinin yanisira farkli anlamlarinin da oldugu

goriilmektedir. Buna gore tertil kelimesi [5,rubai fiilinden tiireyen tefil vezninde
mastar bir kelimedir. Stilasisi J5; (ra-ti-le)’'dir. Ra-ti-le diizenli olmak, bir seyi giizel

yapmak gibi anlamlara gelir. Bu anlamda bir kisinin dislerinin ayni seviyede ve
birbirine bitisik olmasini ifade etmek igin, otuy! j,) ;L , (disleri diizgiin adam)

ctimlesinde oldugu gibi ra-ti-le fiili kullanilir.>* Kelimenin , fiilinin mastar1 oldugu

tef’il veznindeki anlamina gelince tertil; kelimeleri giizel telaffuz etmek, agir agir ve
belirgin bir sekilde séylemek demektir. Bu anlamda s6zii tane tane, yavas yavas,
ara vererek ve giizel siralama ve ifade etmeye de “tertil-i kelam” denir.5> Tertil
kelimesi Kur’an i¢in s6z konusu edildiginde ise Kur’an’i yavas yavas tane tane
okudu anlamina gelir.5¢ Bagka bir ifadeye gore ise tertil, yavas yavas acelesiz
ilerlemek ve harfleri (tebyin) acik acik tek tek telaffuz etmek demektir.57

Tertil kavraminin istilah anlamina gelince bu konuda bazi yoénleriyle
birbirine benzeyen ¢ok sayida tariften soz edilebilir. Mesela Zerkesi tertil;
"Kur'an'in lafizlarin1 vurgulayarak telaffuz etmek, harflerin arasini agmak,
Kur'an'in biitiinline niifuz etmek icin tefekkiir etmek suretiyle fasth bir sekilde

IA)

okumaktir.”>8 seklinde tanimlamis, Sindl ise; “Kur’ant yavas yavas,mand ve

52 Alak, 96/1-3.

53 Keskioglu, Osman, Nuzilliinden Giiniimiize Kur’an’t Kerim Bilgileri, TDV Yay., Ankara 1993, s. 118.

¢ Halll b. Ahmed, Eb(i Abdirrahman el-Ferahidi, Kitdbii’l-Ayn, (thk. Mehdi el-Mahz(imi-ibrahim es-
Samerrai), ty., VII1/113; ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, X1/265, “J," md.

55 Oge, Ali, “Rivayet ve Dirayet Tefsirlerinde Tertil Ayetlerinin Yorumlanma Bigimi”, KSUIF Dergisi, S. 25,
Kahramanmaras, 2015, s. 36
56 {bn Manzfr, Lisanii’l-Arab, X1/265, “J5," md.

57 Razi, Fahrettin Muhammed b. Omer, Mefatihii’l-Gayb, Darii'l-Fikr, 1. Baski, Beyrut 1401/1981,
XXX/173; Firat, Yavuz, “Kiraat Tertll ve Tildvet Kavramlarinin Anlamsal Arastirma ve
Karsilastirmas1”, EUSBE Dergisi, S. 13 Yil: 2002 (257-273 s.) s. 263.

58 Ebu Abdullah Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi, el- Biirhdn Fi Ulimi'l-Kur 'dn, (thk.
Muhammed Ebu'l Fazl ibréhim), Daru'l Ma'rife, Beyrut 1391/1971, 1/449.
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hikmetlerini diisiinerek huzur duyacak sekilde vakf ve tecvid kurallarini gozeterek
okumaktir.®® seklinde tanimlamistir. Cagdas alimlerden M. Tayyip Oki¢ tertili;
“Kur'an'da her harfin hakkini vermek, belli etmek ve acele etmemek suretiyle
okumak, yani harf harf tilavet etmektir.”¢? diye tanimlamis, Nureddin Itr ise;
"Edaya (harflerin telaffuzuna) hakkini vermek, medleri tam olarak uzatmak, kiraat
esnasinda teenni ile hareket etmek, nefes aralarinda sekte yapmak, vakiflara ridyet
etmektir.”¢1 seklinde tamimlamistir. Yapilan tanimlardan hareketle tertil
kavramiyla ilgili iki temel 6zellikten s6z edilebilir. Bunlardan birincisi harflerin
diizgiin s6ylenmesi, durulmasi gereken yerde durulmasi, acele etmeden okunmasi
gibi teknik yonle alakali olani, ikincisi ise agir agir okurken mana iizerinde
diistintilmesi, ibret alinmasi gibi anlamla ilgili olan yoniidiir. Gorildigu tlizere
tertll, icinde hem diizgiin okumay1 ve hem de okunam anlamayi ve diisiinmeyi
barindiran bir kavramdir. Dolayisiyla Kur'an’in tertil ile okunmasi, kiraatle
kastedilen normal bir okuma degildir. Kald1 ki eger dyle olsaydi, kiraat kelimesi
varken bunun yaninda bir de tertil kelimesi kullanilmazdi. Bu anlamda genel bir
kaide olarak ifade edilecek olursa, Kur’an’da miiteradif kelimeler hicbir sekilde
birbirinin ayni degildir. Bu tiir kelimelerin ortak anlam alanlar1 olsa da mutlaka
birbirinden ayrilan y6nleri vardir.62 Buna goére kiraat ve tertil kelimeleri de hem
pratikte ve hem de teoride birebir ayni anlami tasiyan kelimeler degildir. Sayet bir
kimse Kur’an okurken, okudugu iizerinde disiiniiyor, okuduklarindan ibret
aliyorsa o kisi Kur’an’ tertil ile okuyor demektir. ilk nazil olan ayetlerde kiraat
kavraminin kullanilmasi, hemen sonrasinda gelen ayetlerde ise tertil kelimesinin
kullanilmasi1 zimnen, kiraatten tertile dogru bir terakkiyi de gerekli kilar.
Muhataplarin buna kayitsiz kalmalari, yani kiraat diizeyinde okumaya devam
etmeleri ciddi bir nitelik problemidir.

Kiraat ve tilavet kavramlar1 gibi kendine has bir okuma tarzi olarak
degerlendirilen tertil kavrami Kur’an’da sadece iki ayette gegmektedir. Bunlardan
ilki Kur’an’in lgclincii suresi olarak nazil olan Miizzemmil suresinin dérdiinci
ayetidir. ilgili ayette séyle buyrulur: }L;,’ fj}fﬂl Jf;; g3 5 fﬁ (Veya bunu (gece ayakta

kalis stiresini) artir ve agir agir Kur'an oku).63 Basta miifessirler olmak {izere
ayette yer alan 3 513 J55 (Kuran’1 tertil ile oku) ifadesi alimlerce genis bir

degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu baglamda ;3 ST}ﬁl jj;ifadesini ed-Dahhak
(6. 105/723) Kur’an'in tane tane okunmasi; Miicahid (6. 324/936) akledilerek

59 Sindi, Abdiilkayy(m b. Abdiilgaflr, et-Teshil fi Kavdidi't-Tertil, Mektebetii’'l-Esedi, 11I. Baski, Mekke,
1427/2006, s. 21; Oge, Ali, Rivayet ve Dirayet Tefsirlerinde Tertil Ayetlerinin Yorumlanma Bigimi, s.
36.

60 Okic, Tayyib, Tefsir ve Hadis Usiliiniin Bazi Meseleleri, N{in Yay., Istanbul 1995, s. 87.

61 Itir, Keyfe teteveccehii [la'l- Uliimi ve’l Kur'ani 'l-Kerim Masdartihd, Daru'r-ru'ye, Dimesk 2001, s. 60.

62 Abdurrahman, Aise, el-I'cazu’l-Beydnt Ii'l-Kur'dn, Ddru’l-Medrif, 111. Baski, Kahire, ty., s. 210-215;
Giindiiz, Muhammed Recai, “Dr. Aise Abdurrahman’in Kur’an’daki Bazi Ziyade Harflerle Miiteradif
Kelimeler Hakkindaki Metoduna Elestirel Bir Bakis”, EOUIF Dergisi, 11 (201 5), 189-202, s. 196 vd.

63 Miizzemmil 73 /4.
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okunmasi;%4 Taberi (6. 310/922) ise agir agir, apacik ve anlasilir sekilde okunmasi
seklinde yorumlamislardir.65 Zeccac (6. 311/923), Kur'an'in acele edilmeden
okunmasi, harflerin apagik sekilde ve her bir harfin hakkinin tam olarak verilerek
okunmasi seklinde;® cagdas miifessirlerden Elmalili Hamdi Yazir ise "her bir
harfin edasinin, tertibinin hakkiyla yapilmasi, kelimelerin tasidigi manalar1 tiim
boyutlariyla hissettirecek tarzda okunmasi1” seklinde agiklamislardir.6’ Aslinda
burada daha pek ¢ok isme yer verilebilir. Ancak yapilan yorumlardan hareketle
tertil; Kur’an tecvid ve kiraat disiplini agisindan diizgiin sekilde okuma, okunam
anlama ve iizerinde diistinme seklinde 6zetlenebilir.

Ayet-i Kerimeye siyak sibak iliskisi agisindan bakildiginda ise tertil
kavraminin anlami daha belirgin hale gelir. Buna gore giindiize nispetle gece, insan
zihninin en dingin oldugu vakittir. Bu vaktin insani etkileyen kendine has bir
heybeti vardir. Bdyle bir vakitte agir agir okunan Kur’an, insanin diistince
diinyasinda derin izler birakir. Katade (6. 117/735) ve Miicahid’in dedigi gibi;
“Geceleyin kisinin kiraati daha dogru, s6zii daha saglam olur.® Bundan dolayi
geceleyin Kur'an okuma, Hz. Peygamber ve sahdbenin en devaml ibadetlerinden
biri olmustur.®® Giindiiz insan1 bedenen ve zihnen mesgul eden, onu rahat ve
saglikli diisinmekten alikoyan birgok is vardir. Bununla birlikte insan giin
icerisinde Kur’an okudugunda bir 6l¢iide okudugunu anlaya da bilir. Fakat insanin
ayetlerdeki ince anlamlar1 ve derin mesajlar1 anlamasi, ayetlerin kisinin disiince
diinyasinda meydana getirebilecegi birtakim duygulari farketmesi olduk¢a zordur.
Bundan dolay1 da hem ayetlerde ve hem de hadislerde miiminler, elde edecekleri
manevi  kazanimlar  sebebiyle gece vakitlerinde Kur'an okumaya
yonlendirilmektedir.”0

oy

Tertil kelimesi ikinci olarak S5 3555 2515 « 2 G038 (Biz, Kur'an’la senin

kalbini pekistirmek icin onu bodyle kisim kisim indirdik ve onu agir agir
okuduk.)ayetinde gegmektedir.’! Ayetin baglami dikkate alindiginda burada birinci
ayette kastedilenlere ilaveten Kur’an'in ezberlenmesi’? ve tefsir edilmesi’3 gibi
ilaveler yapilmistir.

Gerek kavram tlzerinde yapilan analiz ve gerekse ayetlerde gectigi sekliyle
tasidigl anlam dikkate alindiginda tertil ile nitelikli bir okumanin kastedildigi

64 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’én, (thk. Ahmet Berddni, ibrahim Etfis),
Daru’l-Kiittibi'l-Misriyye, II. Baski, Kahire, 1384/1964, XXXVI1/37.

65 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn an Tevili Ayi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Abdii’'l-Muhsin et-
Tiirki), Daru’l-Hicr, Kahire, 2001, XXI11/680.

66 Zeccac, Ebi ishak ibrahim b. Seri, Medni’l-Kur'dn ve Irdbuh, (thk. Abdii’l-Celil Abduh Selebi), Alemii’l-
Kiitiib, Beyrut 1408/1988, V/240.

67 Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (Sad. Komisyon), Azim Dagitim, Istanbul 1992,
VII11/397.

68 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV11/37

69 Buhari, Megazi 38.

70 {sra 17/79; Miizzemmil 73/4; Ebu Davud, Cihad36; Tirmizi, Cennet 25; Ibni Mace, Edeb 52.

71 Furkan 25/32.

72 Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, XXI11/680.

73 AlGsi, Sihabiiddin Mahmud el-Bagdadi, Rihu’l-Mednf fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Azim, Darii Ihyai't-Tiirasi’l-
Arabi, IV. Baski, Beyrut 1985, XIX/11.
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aciktir. Bu tarz bir okuyusta; lisan, akil ve kalp ayni anda ve aktif bir sekilde
devrede olur. Lisan ile her bir harfin yavas yavas aslina uygun sekilde sdylenmesi,
akil ile anlasilmasi ve kalp ile de diisiiniilmesi ve ibret alinmasi saglanir.’4 Nihai bir
hedef olarak bu ozelliklere goére Kur’an tilavetinde bulunmak herkes igin
gereklidir. Nihayet bu, ilahi bir telkindir ve hi¢ kimsenin buna kayitsiz kalmamasi
gerekir.”s Fakat bunun hemen ve ilk okuyusta ger¢eklesmesi de miimkiin degildir.
Tabiatiyla bu bir siirectir. Onemli olan kisinin bu siirecte adim adim yol almasidir.
Dolayisiyla tertil lizere okuma cabasi icinde olan herkes sahip oldugu imkanlar ve
sartlar cercevesinde kisa ya da uzun vadede tertil lizere okuyabilme seviyesine
cikabilir. Diger taraftan tertil lizere okuyabilmek icin kisinin okudugunu mana
itibariyle harfi harfine anlamasi sart degildir. Okudugunu anlayabilmek, tilavete
nitelik kazandiran unsurlardan sadece biridir. Buna ragmen tertil iizere okumanin
manay1 anlamaya bagli olmasi sartini ileri siirmek biiyiik 6l¢lide karsilig1 olmayan
bir iddiadir. Zira bu takdirde Arapga bilmeyen milyonlarca insanin hi¢bir zaman
tertll tizere Kur'an okumalarinin miimkiin olmayacag gercegiyle karsi karsiya
kalinir. Dolayisiyla tertil ile okumanin muhataba kazandiracagi en o6nemli
kazanimlardan biri de Kur’an’la daha iist diizey bir iliskinin tesis edilmesidir. Bu
anlamda okuma Kkalitesi yiikseldikce buna bagh olarak hem daha iist seviyede
ibadet zevkine varmak miimkiin olur ve hem elde edilecek sevap miktar1 dogal
olarak daha fazla olur. Bir baska kazanim da bu iligki bi¢imi kisinin inancina da
yansir ve bu sayede kisi Kur’an’a karsi daha derin bir muhabbet ve baghlk
hisseder. Kald1 ki bu sonug, Kur’an'in gonderilis gayesiyle de birebir ortiisen bir
durumdur. Fakat is bununla da bitmez. Zira kiraat ve tertili de icine alan ve bir
adim daha 6teye tasiyan bir kavram vardir ki o da tilavettir. Bu sebeple de
tertilden sonra tilavet kavramini ele aldik.

2. Tilavet

“Kur’an okuma” denince, daha ¢ok kiraat kavraminin karsiligi olan okuma
akla gelse de bu alanda kiraat kelimesinin yaninda daha bagka kelimeler de
kullanilir ki bunlardan biri de tilavettir. Tilavet hem dini literatiirde ve hem de
Islam kiiltiiriinde kiraate gére daha az, tertile gére ise daha yaygin olarak
kullanilmaktadir. Kur’an’da miistaklariyla birlikte pek c¢ok yerde gecen tilavet
kelimesi “teld - yetll - tilaveten ve tiiliivven” ¢ekiminde goriildiigii lizere birinci
babdan gelen mastar bir kelimedir. Fidleten kalibindaki mastar manasi “okumak,
tabi olmak” iken, fu’'ullen kalibinda gelen mastar1 da “izlemek, araya herhangi bir
sey sokmaksizin pesi sira gitmek, uymak gibi anlamlara gelir.7¢ Burada gecen,
okumak, tabi olmak, izlemek, pesi sira gitmek ve uymak gibi anlamlardan her biri
tilavetin keyfiyetine yonelik 6zellikleri ifade eder. Bu 6zellikler yapilan tanimlarda
daha detayli bir sekilde ortaya konmustur. Bunlardan birinde tertil kavram;
“Kur’dn-1 Kerim'i okumak, emir ve yasaklarimi hayata gecirmek, tesvik ve

74 Gazali, Thyd-u Uliimi’d-Din, 1/287.
75 Hasan Muhammed Eyyb, el-Hadis fi Ultimi’l-Kur’dn, s. 65.
76 ibn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, 1/443-444, “ 4" md.
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uyarilarini dikkate almak suretiyle Allah’in kitabina uymak” seklinde tarif
edilmisken, diger bir tamimda; “Kur’an’in manasini anlamak ve geregince
davranmak iizere onu tecvid ve tertil iizere dikkatlice okumak”?? seklinde tarif
edilmistir.

Gorildugi lizere tilavet bazen okumak, bazen da okunan seyin uyarilarini
dikkate almak suretiyle “Allah’in indirdigi kitabi izlemek” gibi okumanin icerigine
dontik bir manaya geldiginden kiraate gore daha 6zel anlam tasir. Bu bakimdan
her tilavet kiraattir, fakat her kiraat tilavet degildir.”8 Eb Hayyan (6. 745/1344)
ise bu kelimeyi; lafiz yoniinden okumak ve hiikiim yoniinden okunana tabi olmak
seklinde tanimlamistir.’? Buna gore salt okuma tilavet degil, ancak onun ilk
asamasidir. Daha sonra okunanin anlasilmasi gelir ki bu da ikinci asamadir. Aslinda
bu 6nemli bir asamadir fakat yine de nihai hedef degildir. Nihai hedef okunana tabi
olma, onu eyleme, amele doniistiirmektir. Yoksa ses ve tin1 seviyesinde
gerceklesen, kalbin, aklin ve pratigin devrede olmadigi, hadisin ifadesiyle kopriiciik
kemigi diizeyinde kalan bir okuma tilavet degildir.8° Bu 6zellikteki bir okuma olsa
olsa, ancak kiraat kavramiyla ifade edilebilir. Kald1 ki, boyle bir okuma kiraat
kavraminin ihtiva ettigi tim anlamlar1 da kapsamaz, bunlardan sadece Kur’an
metninin salt olarak telaffuz edilmesi anlamini karsilar.

Nitelikli okumay1 ifade eden tilavet kelimesi Kur’an’da bir¢cok ayette
gecmektedir. Mesela; S 5 By o ;.i[ii Zﬂ.‘\jl"gl ayetinde bu kelime

«

mastar olarak kullamilmaktadir. Elmalili Hamdi Yazir; “Kendilerine kitabi
verdigimiz ehliyetli kimseler, tilavetinin hakkini vererek onu okurlar.” seklinde
ayete meal vermistir. Genel itibariyle bu ifadeden ne kastedildigine gelince ibn
Mesud ayeti; “Kur’an’in helalinin helal, haraminin haram bilinmesi, Kur’an'in Allah
Tedld tarafindan indirildigi sekilde okunmasi, kelimelerin yerlerinin
degistirilmemesi ve uygun olmayan sekilde te'vil edilmemesi” seklinde tefsir
etmistir. ibn Abbas (6. 68/687), Miicahid ve Ikrime bu ifadeyi “Kur’an’a hakkiyla
ittiba etmek”, Miicahid ve Atd “Kur’an’la geregi gibi amel etmek” seklinde
aciklamislardir.82 Eb Misa el-Es'ari ise ayette tilavetten kastedilen seyin ittiba
olduguna isaret ederek; “Her kim Kur'an-1 Kerim'e tabi olursa onu cennet bahge-
lerine gotiiriir.” sekilde bir degerlendirmede bulunmustur.83 Kurtubi ise ayeti
“Onlar o Kur’'an’in lafizlarim tertil ile (agir agir, tane tane) okurlar anlamlarini da
idrak ederler.”8* seklinde yorumlamistir. Daha sonraki donem miifessirlerinden
Beyzavi bu ifadeyi “manasin diisiinme, geregiyle amel etme,85 Nesefi ise “iyice

77 Cetin, Abdurrahman, “Tilavet” DI4, Istanbul 2012, XXXXI/155.
78 Ragib, el-Isfahani, el-Miifreddt fT Garibi’l-Kur’dn, s. 167, “ J5” md.

79 Eb( Hayyan, Muhammed b. Yusuf Endellsi, el-Bahru’l-Muhit, (thk. Adil Ahmed, Ali Muhammed),
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1413/1993,1/539.

80 Buhari, Fedailu'l-Kur'an 36, Menakib 25, Edeb 95, Istitabe 6, 7; Miislim, Zekat 143-148 (1064); Ebu
Davud, Stinnet 31, (4765).

81 Bakara 2/121.

82 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11/488-490.

83 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, 11/95.

84 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, 11/96.

85 Beyzavi, Abdullah b. Omer, Envdrii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut

1418/1998,1/103.
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disiinme, tefekkiir etme, amel etme ve geregine inanma”8¢ seklinde tefsir
etmislerdir. Biitiin bu ve benzeri yorumlardan hareketle, ayette gecen tilavetten
salt bir okuma degil, sartlarina uygun bir okuma, tatbik etme, diisiinme ve tabi
olma gibi anlamlar kastedilmektedir.

Miiminlerin tilavetinden bahsedilen diger bir ayette ise soyle
buyrulmaktadir: “3,5 155 5,2 5 G565 15 SRE55 G 1,aET5 BLaN 1 2615 0 Sis 550 Z);"
“0 Allah'in kitabini okuyup ardinca gidenler, namaz kilip kendilerine rizik olarak
verdigimiz seylerden gizli ve acik vermekte olanlar, asla batma/kaybetme ihtimali
olmayan bir ticaret umarlar.”8” Goriildigi lizere ayet-i kerimede tilavetten sonra
gelen her bir fiil eylem bildirmektedir. Buna goére namaz ve infakta bulunan eylem,
benzer sekilde tilavette de bulunur. Bundan dolay: da tilavet kavramina okumanin
yaninda tabi olma, iman etme, geregiyle amel etme gibi anlamlar verilmistir. Bu
anlamda Ibn Kesir, Semerkandi gibi bircok miifessir de ayette gecen ifadeyi benzer
sekilde tefsir etmislerdir.88

Bu iki ayet disinda daha pek ayet 6rnek olarak verilebilir.8? Gerek yukarida
verilen ayetlerde ve gerekse tilavet kelimesinin gectigi baska ayeti kerimelerde s6z
konusu kavram, salt okumaktan farkl olarak ¢ogunlukla belli 6zellikleri de icinde
barindirarak nitelikli okumadan bahsetmektedir. Dolayisiyla muhataplara bu
sekilde nitelikli bir okuma hedef olarak gosterilmistir. Kaldi ki vahiyle ilk
tanismada kiraat kelimesi kullanilirken, ilerleyen zaman icerisinde tertil, tilavet
gibi okumay da igine alan, ancak bununla birlikte daha nitelikli okumayi icinde
barindiran ifadelerden hareketle, Kur’an egitim ve 6gretiminde bdyle tedrici bir
yol takip edilebilir. Ozellikle de dili Arap¢a olmayan kisilerin Kur’an’t hakkiyla
tilavet etmesi ciddi bir ¢abay1 gerektirir. Fakat her ne olursa olsun, okudugunu
belli seviyede anlayabilme seklindeki bir tilavet her miiminin, Kur’an’la iliskisinde
ulasilmasi gaye edinilen temel hedeflerden biri olmalidir.

C. Kur’an Tilavetini Nitelikli Kilan Baz ilkeler

Ummet icin en faziletli ibadetlerden biri de Kur’an tilavetidir.9° Béyle 6nemli
bir ibadetin elbette kendine gore bir takim ilke ve kaideleri vardir. Bu gibi sartlara
riayet edilmeden ortaya konacak caba ve gayret ise biiyiik 6l¢tiide karsiliksiz kalir.
Bu béliimde yapilan isin zayi olmamasi icin nelere dikkat edilmesi gerektigi
hususunda konuyla ilgili baz1 kavramlar incelemeye tabi tutulmustur.

86 Nesefi, Ebii’'l-Berakat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Kesfii'l-Esrdr Serhi’l-Musannef ale’l-
Mendr, (thk. Yusuf Ali Biideyvi), Dari'l-Kelimi’d-Dayyib, I. Baski, Beyrut 1429/1998, 1/126.

87 Fatir 35/29.

8 fbn Kesir, Ebu'l-Fida, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, (thk. Muhammed Hiiseyin Semsu’d-Din), Daru’l-
Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1419/1998, VI/483; Semerkandi, Ebiil-Leys Nasr b. Muhammed,
Bahru’l-Ulillm, (thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdii’'l-Mevciid), Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,

Beyrut 1413/1993, 111/86.

89 Genis bilgi icin bk. Kurtulus, Yusuf Ziya, Kur’an-1 Kerim’de Kiraat Tilavet ve Tertil Kavramlari,
(basilmamus ytiksek lisans tezi), Elazig 2014, s. 29-58.

9 Nevevi, el-Ezkdr, s. 95, Sity(ti, el-itkdn, 1/360.
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1. Niyet

Niyet, azmetmek, kesin olarak irade etmek,kastetmek demektir. Baska bir
ifade ile kalbin bir seye karar vermesi, hangi isin ne icin yapildiginin aciklikla
farkinda olunmasidir.! Niyetin merkezi kalptir, dil ile ifade edilmesi ise siinnettir.
Islam’da biitiin ameller niyetlere gore deger kazanir.92 Yapilan is niyetle birlikte ya
ibadet olur ya da anlami olmayan siradan bir is haline déniisiir. Oyle ki nice kiigiik
seyler samimi bir niyetle katlanarak biiyiir, nice biiyiik gibi gériinen seylerse niyet
olmadiginda kiiciiliir ve hatta tamamen yok olur.?3 Bu durum dini hayatin tamami
icin s6z konusudur. Mesela orug ibadeti Islam’in bes temel esasindan biridir.
Bununla birlikte, sirf saglik ve benzeri beklentilerle tutulacak orucun ibadet olarak
hi¢bir karsilig1 yoktur. Ancak saf bir niyetle eda edildiginde ise sevap bakimindan
karsilig1 sinirsizdir.®4 Bunun disinda glinliikk hayatta insanlar zarar géormesin diye
yoldaki bir tasin veya dikenin kaldirilmasindan,?s insanlara ve hayvanlara faydasi
olur diisiincesiyle dikilecek bir agaca® kadar yapilacak her bir is giizel bir niyetle,
biiyiik miikafatlara vesile olan bir ibadete doniisiir. Bu genel ilke Kur’an okuma
eylemi i¢cin de gecerlidir. Buna gore tilavetin en 6nemli sartlardan biri kisinin giizel
bir niyete sahip olmasidir. Bunun 6zii; Kur’an hangi gaye i¢in gonderilmisse o amag
cercevesinde okunmasi ve kabullenilmesidir. Buna gére Kur’an’ eline alan kisinin
daha heniiz okumadan o6nce yapacagi ilk sey, biitlin onyargilardan, diinyevi
beklentilerden soyutlanmis bir halde, “bu bana Rabbimden gelen 6zel bir ¢agridir”
gibi saf ve samimi bir niyete sahip olmasidir.®” Bu anlamda ilahi davet ne yonde
¢agrida bulunursa Kkisinin sartsiz bir sekilde o yonde hareket etmesidir. Boyle bir
ruh haliyle okunacak Kur’an’dan en iist seviyede istifade edilmesi miimkiindiir. Bu
niyetle yola ¢ikan mukri (Kur’an okuyan) sayet okuma becerisi itibariyle birtakim
eksikleri varsa da bunlari kisa zaman igerisinde tamamlamasi ve ideal bir okuyucu
olmas1 mimkiindiir. Fakat tersi diisiiniildiigiinde ise 6ngoriilen hedeflere ulasmak
hi¢bir sekilde miimkiin degildir. Bu baglamda émrii boyunca belli ideolojik anlayis
ve diinya goriisiine sahip olan ve durusunu hicbir sekilde degistirmeye niyetli
olmayan bir kisi, belki geleneksel olarak belli 6zel zaman dilimlerinde Kur’an

91 [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XV/347, “ss” md; Komisyon, Islam [Imihali, TDV Yay., V1. Baski, Ankara
2004, 1/238.

92 Buhari, Bedii’'l-Vahy 1; Miislim, imare 155; Ebu Davud, Talak, 11.

93 Buhari, Rikak 36, Ahkdm 9; Miislim, imére 152, Ziihd 47-48; Ebii Davdd, ilim 12; ibni Mace,
Mukaddime 23; Gazali, fhydu Ulimi’d-Din, (trc. Mehmet A. Miiftiioglu), C. IV, istanbul ty., s. 738.

94 Buhari, Savm 2; Miislim, Siyam 163.

95 Buhari, Ezan 32; Miislim, iman 58.

96 Ahmed b. Hanbel, Miisned 111/184, 191.

97 Kur’an’a yaklasim bicimlerinden en tehlikeli olan1 dnyargi ve belli seyleri sartsiz olarak pesinen kabul
etmektir. Bu durum Kur’an ayetlerinin yorumlanmasinda temel hata sebeplerinden biridir. Bunun
disinda tarih boyunca Kur’an’a cephe alanlarin biiytik ¢ogunlugu, okuduklarini anlamadiklarindan
dolay1 degil, kabullerinden vazgecemediklerinden dolay1 diismanca bir tavir icine girmislerdir. Genis
bilgi icin bk. es-Sabbag, Muhammed b. Lutfi, Lemehdt i Ultimi’l-Kur’an, el-Mektebetii'l-islamiyye, IIL.
Baski, Beyrut 1410/1990, s. 195; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el-itticahatu’l-Munharife fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim, Mektebetii Vehbe, I1I, Baski, 1406/1986, s. 20; Duman, M. Zeki, “Tefsir'in Ilkeleri
Cercevesinde Kur’ant Kerim'de Ehl-i Beyt”, Marife, 4/3, (2004): s. 13; Demirci, Muhsin, Kur’an Tarihi,
MUIFV Yay., istanbul 1997, s. 154; Narol, Silleyman, Mezhebi Aidiyetin Tefsirdeki Izdiisiimleri, Fecr
Yayinlari, Ankara 2016, s. 63.
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okusa da bu tarz bir okuma nitelikten yoksun oldugundan biiyiik ol¢iide
goriintiiden oteye gecemez.

Bilindigi iizere Kur’an’in muhataplari sadece miiminler degildir. Baska
inanclara mensup insanlar da degisik amaclarla Kur'an okumaktadirlar. Fakat bu
insanlarin okumalari hi¢bir sekilde inanan insanlarin okumalari gibi degildir. Bu
iki grubun okumalarimi birbirinden ayiran en 6nemli faktoér ise niyettir. Bu
baglamda ge¢misten giiniimiize yuizlerce miistesrik ya da oryantalistin Kur’an
bastan sona okumasi ve tetkik etmesine ragmen bu kisilerin, kotii emellerine
yonelik baz1 bilgileri elde etmenin disinda gercek anlamda Kur’an’dan istifade
edememeleri biiyiik élciide niyetleriyle alakali bir durumdur.%8 Aslinda hem islam
toplumunda ve hem de bagka toplumlarda bunun bir¢ok 6rneginden s6z edilebilir.
Dolayisiyla insanlarin Kur’an’la iliskilerini siradan bir ugras olmaktan ¢ikarip giizel
bir ibadete doniistiirebilmek i¢in, belli 6gretileri saglamanin yaninda bu ¢abalari
anlaml hale getirecek samimi niyetleri olusturmak ve olgunlastirmak gerekir. Bu
saglanamadigl takdirde bir émir boyu Mislimanca yasadigini diisiinen, fakat
niyetini saflastiramayan kisi hicbir sekilde Kurdnl suur ve bilince sahip
olamayacak ve okudugundan daha ileri seviyede istifade edemeyecektir.
Dolayisiyla nitelikli Kur'an okumada her seyden dnce samimi bir niyete sahip
olmak gerekir.

2.Dil

Bilindigi tizere Kur’an, dili Arapg¢a olan bir topluma, farkli lehgeleri
icinde barindirsa da Kureys Lehgesinin agir bastig1 fasih Arapcayla gonderilmis®®
bir kitaptir.190 Esasinda vahye muhatap olan toplumla, inzal olunan vahyin dilinin
ayn1 olmasi sadece Kur’an’a has bir o6zellik degildir. Bu durum Allah’in vahiy
gondermede belirledigi ilahi bir yasadir ve tiim toplumlar i¢in de gegerlidir.101
Kur’an’da bu hakikati ifade eden; “Muhakkak ki, biz onu anlayasiniz diye Arap¢a
bir kitap olarak indirdik.”192, “Ger¢ekten Biz onu, belki aklimzikullanirsiniz diye
Arapca bir Kur'an kildik.”103 “Bu, Arapca bir Kur'an olarak, ayetleri bilen bir kavim
icin ayirt edilip agiklanmis bir kitaptir.”194 gibi pek cok ayetten soz edilebilir. Bu
gibi ayetlerde Kur’an dilinin arap¢a oldugu agik¢a beyan edilmektedir. Bu ve
benzeri ayetlerin siyak ve sibaki dikkate alindiginda Kur’an dilinin Arapca olusuyla
ne tir bir maslahatin amaclandigina da isaret edilmektedir. Buna gore
“sakinma/korunma” (Zimer 39/28), “ibret alma” (Taha 20/113), “bilme” (Fussilet

98 Mutlak anlamda tlim oryantalist ya da miistesriklerin ayni niyet ve diisiincede oldugu iddiasinda
degiliz. Elbette bu grup iginde de farkl tutum ve yaklasimlardan soz edilebilir. Ancak burada genel
bir anlayistan s6z edilmektedir. Genis bilgi i¢cin bk. Akdemir, Salih, “Miistesriklerin Kur’an’1 Kerim ve
Hz. Muhammed (s. a)’e Yaklasimlar1,” AUIF Dergisi, C. XXXI, s. 179-210; Bulut, Yiicel, “Oryantalizm”,
DIA, 2007, C. XXXII, s. 428-437

99 Suara, 26/195.

100 Buhari, Fedailu'l-Kur’an 3; Zerkesi, el-Burhdn, 1/217.

101 fbrahim 14/4.

102 yusuf 12/2.

103 Zuhruf 43/3.

104 Fyssilet 41/3.
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41/3), “aciklama” (Ibrahim 14/4), “akletme/anlama” (Yusuf 12/2; Zuhruf 43/3)
gibi durumlar gerceklessin diye Kur’an Arapcayla nazil olmustur. Burada
kullanilan kavramlarin manalari tahlil edildiginde, genel itibariyle “okunan metnin
anlasilmasi ve bunun bir karsiliginin olmas1” gibi ortak bir maksattan s6z edilebilir.
Bununla birlikte s6z konusu kavramlarin “anlama” disinda daha baska manalari da
vardir. Mesela bu kelimeler i¢cinde en dikkat ¢ekeni “teakkul” kavramidir. Konuyla
ilgili ayetler diisiiniildiigiinde “umulur ki akledersiniz” gibi ifadelerle, Kur’an’'in
hangi amagla gonderildigine isaret edilmektedir. Bu kavramin ihtiva ettigi
anlamlar dikkate alindiginda, okunant anlama s6z konusu kelimenin
anlamlarindan sadece biridir. Buna ragmen yukarida teakkul ifadesinin gectigi
ayetleri bazi1 miifessirler; “aklimizi kullanin”105 seklinde yorumlarken, bazilar ise
“okunani anlama” seklinde yorumlamaktadir.106

Bu tiir degerlendirmelerden hareketle, okunan metni anlamayr mimkiin
kilacak seviyede bir dile sahip olunmadiginda, yapilacak okuma eyleminin sanki
hicbir ise yaramayacagi gibi yanlis bir anlayis giindeme gelmektedir. Dolayisiyla
teakkul kelimesinde oldugu gibi bir kavramin anlamlarindan sadece biri dikkate
alinarak ayetlerden genel hiikiimler ¢ikarildiginda bu, bir takim yanls
degerlendirmelere yol agabilir. Yukaridaki ayetlerde gectigi iizere vahiy dilinin
Arapca olusuyla, Kur’an'in anlasilmasi seklindeki degerlendirmeler bunun en agik
ornegidir. Halbuki bu tiir durumlarda s6z konusu kavram ya da kavramlarin anlam
genisligi dikkate alinmalidir. Buna gore Kur’an’da farkli kaliplarda kullanilan
teakkul fiilinin koktu akl kelimesine dayanir. Akl ise engellemek, alikoymak,
hapsetmek, anlamak, baglamak!97 gibi genis bir anlam yelpazesine sahiptir. Bu
kelimeden tiireyen teakkiil ise kalp, goz, kulak gibi icinde pek ¢ok algi unsurunu
bulunduran genis kapsamli bir eylemdir.19® Bu uygulama iginde kisinin Arapgay1
bilerek Kur’an okumasi teakkul eyleminin bir yoniinii karsilik gelir. Elbette bu
6zellik s6z konusu fiilin énemli bir unsurunu olusturur. Ancak bu mana taakkul
fiilinden kastedilenin tamamini karsilayacak bir 6zellik degildir. Sadece bu anlamla
yetinilirse bu takdirde ayet ya da ayetlerin anlamlariyla ilgili ciddi bir daraltmaya
gidilmis olur. Dolayisiyla ayette gecen fiilin anlam alani ne kadar genisse ayetin
anlamini da o 6l¢iide genis diisiinmek ve buna gore ayetleri tefsir etmek gerekir.

Glinlimizde Kur'an okumanin keyfiyeti ile ilgili baz1 tartismalar
yasanmaktadir. Bunlardan biri de anlam bilinmeden yapilacak okumalarin bir
karsiliginin olup olmamasi meselesidir. Dogrusu dil ya da baska argiimanlar
yoluyla okunanin anlasilmasi ve bu sayede yapilan okuma faaliyetinin daha
nitelikli olmas1 kismina katilmamak miimkiin degildir. Esasinda her okuyucunun
boyle bir hedefi de olmalidir. Her miimin kendi imkanlari cergevesinde kisa, orta
ve uzun vadede belli bir plan dahilinde Kur’an okuma seviyesini gelistirmelidir.

105 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 11/202; Elmalily, Hakk Dini Kur’an Dili, V/31.

106 Zemabhserd, el-Kessdf, 111/250; Bégavi, Ebl Muhammed el-Hiiseyin, b. Mesud, Medlimii’t-Tenzil, Darti’l-
Marife, Beyrut 1992, IV/211.

107 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X1/458 vd., “Jes”, md.

108 Haylamaz, Resit, Kur’an’da Akil (basilmamis doktora tezi), Sakarya, 2004, s. 66.
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Tartismalarda giindeme gelen ikinci bir husus ise, Kur’an’t anlamadan okumanin
hi¢bir karsiiginin olmadigr meselesidir ki buna katilmak miimkiin degildir. Zira
boyle bir iddia Miisliimanlari, izahi1 yapilamayacak bircok sorunla karsi karsiya
birakmaktadir. Mesela bir kimsenin hur{if-u mukataanin yer aldig1 ayetleril® ya da
manasini hi¢ kimsenin bilmedigi, Allah Teala'nin bilgisini kendisine sakladigi kimi
ayetlerill0 okumasi, manasi anlasilmadan yapilacak okuma faaliyetini beyhude bir
ugras olarak goren anlayisin goniilleri tatmin edecek sekilde cevap veremeyecegi
sorunlardan sadece bir ka¢idir. Halbuki dini naslar, bir harfi bile olsa yapilacak
okuma faaliyetinin bir karsiliginin olacagini haber vermektedir.11! Dolayisiyla bir
kimse bircok sure basinda yer alan ve manasi bilinmeyen elif - 1am - mim gibi
ayetleri okur ve elbette bunun karsiligini Allah’tan umar.

Burada tlizerinde durulmasi gereken diger bir husus da, Arapg¢a bilen bir
kimsenin okudugu metnin manasini tam olarak anlayip anlayamamasi meselesidir.
Bu o6zellige sahip kimseler belki cogu ayeti anlayabilir ancak anlayamadiklar1 ve
tali kaynaklara ihtiya¢ duyduklar1 kimi ayetler mutlaka olur. Kaldi ki Kur’an’ en iyi
bilen sahabe dahi kimi ifadeleri anlayamamis ve Hz. Peygamber’e sormuslardir.112
Hal bdyleyken orta ya da diisiik seviyede Arapga bilgisine sahip olan bir kimsenin
okudugu her ayetin manasini anlayamamasi gayet tabiidir. Binaenaleyh
anlasilmadan Kur’an okumanin bir degeri olmadig1 tezinden hareket edilecek
olursa bu durumda olan insanlarin durumuyla ilgili akla ya da nassa dayanan bir
degerlendirmede bulunmak da yine ayni sekilde miimkiin degildir. Diger taraftan
okudugunu hicbir sekilde anlayamayan iimmetin biiyiik bir cogunlugunun durumu
ise daha vahimdir. Ulkemizde oldugu gibi manasin1 anlamadan okuyan kesime
onerilen sey Kur’an’t anlamadiginiz aslindan yani metinden degil de, anladiginiz
terciimesinden okuyun seklindeki telkindir. Dogrusu bu anlayis manaya niifuz
edemeyen genis halk Kitlelerinin zamanla Kur’'an’in orijinal metninden
uzaklasmalarina sebep olabilmektedir. Halbuki bunun yerine insanlara bir yandan
Kur'an’t asil metninden okurken diger taraftan manayr anlama cabasi igine
girmeleri telkin edilmelidir. Dolayisiyla Kur’an'in okunmasi ile ilgili bir sey
soylerken hem yerelde ve hem de genelde insanlarin durumunu dikkat almak
gerekir. Azinlig1 olusturan ve dili Arapg¢a olan bir kesim var ki onlarKur’an’in kendi
dilleriyle yani apacik bir Arapc¢ayla nazil olmasi sebebiyle okuduklarini biiytik
Olglide anlama imkanina sahip olmuslardir.113 Ancak daha biiyiik kesimi olusturan
Arap disindaki kalan mevali ise boyle bir imkana sahip degildir. Aslinda dili Arapca
olmayan Misliman toplumlar biiytik 6l¢iide Kur'anin hatirina her dénemde

109 Baz1 miifessirler huruf-u mukatta harflerine mana verme girisiminde bulunmustur. Ancak alimlerin
biiytik bir ¢ogunlugu bu harflerin birebir manalarinin olmadig1 yoniindedir. Genis bilgi icin bk.
Nehhas, Ebii Ca'fer, Medni’l-Kur’dn, (thk. Muhammed Ali Sabini), 1. Baski, Camiii Ummii’'l-Kura,
Mekke, 1409/1988, 1/73; Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 1/205 vd. : Nesefi, Ebii’l-
Berekat, Abdullah b. Ahmed, b. Mahmud, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te’vil, (thk. Yusuf Ali
Biideyvi), I. Baski, Darii'l-Kelimi’d-Dayyib, Beyrut 1419/1998, 1/35.

110 Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan, 11/11-12.

111 Tirmizi, Fezaili’l-Kur’an 16.

112 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Daru’l-Kalem, Misir 1976, 1/36.

113 fbrahim 14/4; Yusuf 12/2; Fussilet 41/44; Zuhruf 43/3.
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Arapcaya 6zel bir ilgi géstermis, ancak bu ilgi duygusal yakinlik halklar nezdinde
somut bir karsilik bulamamis ve insanlar okuduklarini anlayabilecek bir imkana
sahip olamamuistir.

Sonug itibariyle Kur’an tilavetini daha nitelikli hale getiren unsurlardan biri
olan Arap diliyle ilgili soyle genel bir tablodan so6z edilebilir. Giiniimiizde farkh
sivelerle birlikte irili ufakl yirmiye yakin iilkede yaklasik iki yiiz elli milyon, belki
biraz daha fazlasi insanin Arap¢a konustugu tahmin edilmektedir.11* Kaldi ki
bunlarin bir kisminin da okudugunu tam manasiyla anladig1 séylenemez. Buna
ilaveten Arap olmayan ancak belli bir egitimle Arapcay1 6grenen az sayidaki
Misliimanlardan da soz edilebilir. Ancak geri kalan milyardan fazla Miisliiman
okudugunu higbir sekilde anlayamamaktadir.11> Fakat her seye ragmen bu insanlar
biiytik bir hiirmet ve ictenlikle Kur'an okumaya devam etmekte ve belli 6l¢iide
okuduklarindan da istifade etmekteler. Dolayisiyla manasi anlasilmadan yapilacak
okumalarin bir karsiliginin olmadigin ileri stiren anlayislar, hem ilmi delillerden
ve hem de hayatin gerceklerinden uzaktir. Bu goriis sahipleri belki kendilerince bir
takim ayet ve hadisleri delil olarak kullanmaktalar. Ancak bir konuda hiikiim
verilecek oldugunda hem ilgili naslarin tiim delalet yonleri ve hem de konuyla ilgili
varsa diger deliller dikkate alinmalidir. Bu yapilmadig1 takdirde sahip olunan
kanaatlerin baz1 ayet ve hadislerle desteklenmesi yoluna basvurularak yanlis
sonuglara ulasilmaktadir. Burada hem icerik ve hem de usul acisindan hata
yapildig1 kanaatindeyiz. Zira bu tiir anlayislarin hayatin gercekleriyle bagdasir bir
tarafi yoktur. En basiti iilkemizde Imam Hatip ve akabinde ilahiyat egitimi alan
lisans mezunlar1 dahi biiyiik o6lciide okuduklarin1 anlayabilecek duruma
gelemezken, omrini sanayi, ticaret, tarim gibi islerde geciren bir miiminin
okudugunu anlayacak duruma gelmesi nasil miimkiin olsun? Dolayisiyla ancak
belli 6zellikteki insanlar i¢in s6z edilebilecek ideal bir okumay1 herkes i¢in gerekli
gormek, hayatta karsiligi olmayan hakikatten uzak bir iddiadir.

Biitiin bunlardan hareketle nitelikli Kur'an okumay1 ¢ok yo6nli bir eylem
olarak degerlendirmek gerekir. Dil 6gretimi de s6z konusu nitelige katki saglayan
etkenlerden biridir. Bir Musliimanin, giizel bir kiraatin, tertilin, tilavetin yanina bir
de okudugunu anlayacak diizeyde dil 6grenimini ilave edebilmesi elbette okumay1
¢ok daha nitelikli hale getirecektir. Kald1 ki her miimine, sahip oldugu sartlar goz
ontnde bulundurularak boyle ulvi bir hedef gosterilmelidir. Usul olarak da 6nce
namazlarda okunan kisa surelerden baslanilmasi ve adim adim bunun ileri
boyutlara tasinmasi 6nerilmelidir. Bunun yaninda meal ve tefsir gibi kaynaklardan
istifade edilmesi tavsiye edilmelidir. Hele de giinlimiizde her diizeydeki insana
hitap eden yaygin bir telif hareketinin olmasi bu tiirden ihtiyaci gidermeyi ¢ok

114 Alp, Musa, Ozcan, Yusuf, “Adana-Akkapi Araplarimin Fasih Arapcay1 / Kuran Arapgasini Anlama
Diizeyleri Uzerine Bir inceleme” e-Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi, Nisan-2017, C. 9, S. 1(17), ss.
203-219.

115 Diinya iizerinde 57 Islam iilkesi ve 1. 5 milyar Miisliiman niifusunun oldugu kabul edilmektedir.
Genis bilgi icin bk. http://www.egitimajansi.com/haber/21-yuzyilda-islam-ulkelerinin-durumu-
haberi-36356h. html
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daha miimkiin hale getirmistir. Dolayisiyla her miiminin, genel bir mefhum olarak
okudugunu anlama ¢abasi igine girmesi 6nemlidir

3. Tefekkiir

Fikr kelimesinden tiireyen ve bir isin akibeti hakkinda diisiinmek anlamina
gelen tefekkiir terimi dolayli olarak akil ve havas ile iliskilendirilebilirse de
dogrudan kalbin eylemiyle ilgili bir kavramdir. Anlam alani olduk¢a genis olan bu
kelime Kur’an’da yaklasik on sekiz yerde ge¢gmektedir.116¢ Bunun disinda teakkiil, 17
tezekkiir,118 tedebbiir,!1° tefakkuh!20 gibi bu kelimenin miiteradifi olan ve benzer
anlamlar tasiyan daha pek ¢ok kavramdan s6z edilebilir.

Dini metinlerde siklikla kullanilan ve onemli bir arastirma alani olan
tefekkiir kelimesi, herhangi bir degisime ugramadan orijinal haliyle dilimizde de
kullanilmaktadir. Buna ilaveten yukarida belirtildigi izere bu kelimenin miiteradifi
olan daha pek ¢cok kelime Tiirkceye “diisiinme” anlamiyla terciime edilmistir.
Diisiinme kelimesi ilk dénemlerden itibaren genel olarak islam medeniyet ve
kiiltir hayatinin daha o6zelde ise temel islam bilimlerinin en 6nemli
kavramlarindan biri olmustur. Oyle ki telif gelenegimizde ne zaman dinf igerikli bir
konu giindeme gelse biiyiik 6l¢iide ya dogrudan ya da dolayh olarak ele alinan
konuyla, tefekkiir arasinda bir iliski kurulmustur. Nihayet Kur’an'in okunmasi sz
konusu edildiginde ise tefekkiir gercegi vazgecilmez kavramlardan biri haline
gelmistir. Oyle ki, Kur'an'in okunmasiyla hedeflenen temel gayelerden birinin
tefekkiir oldugu belirtilmistir.12! Bu ¢ergevede i¢inde bu 6zelligi barindirmayan bir
okuma ise biiyiik 6l¢tide maksada uygun bir okuma olarak kabul gérmemis, dahasi
Kur’an’1 bu sekilde okuyanlar kinanmistir.122 Dolayisiyla gerek Kur’an tilavetinde
ve gerekse diger ibadetlerde tefekkiir, yapilan ise nitelik kazandirir onu
siradanliktan kurtarir ve son derece makbul bir ibadete doniistiiriir. Aslinda
tefekkiir sadece okuma faaliyetini degil, icinde bulundugu her seye deger katar,
tefekkiirden yoksun olan her sey ise niteligini kaybeder.

Kur’an’t Kerim bir¢ok ayette muhatabi diisiinmeye, degerlendirme yapmaya
ve bunlardan ibret almaya davet etmektedir. Bu tslup ya dogrudan Kur’an
tizerinde ya da ayet-i kerimeler iizerinde diisiinme veya kainattaki diger varliklar
hakkinda tefekkiir etme seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.123 Bu yoniiyle Allah Teala
bazen; “Onlar Kur’an’t diisiinmiiyorlar mi1? Yoksa kalpleri kilitli mi?”124, “Andolsun
ki biz Kur'an diisinmek icin kolaylastirdik, fakat diisiinen mi var?”125 gibi

116 Haylamaz, Resit, Kur’an’da Akil, s. 71.

117 Bakara 2/44; Al-i imran 3/65.

118 Bakara 2/221; Enam 6/80.

119 Sa’d 38/29; Muhammed, 47/24.

120 En’am 6/65; Tevbe 9/87.

121 Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Ezkdr, (Thk. Muhyiddin Mestu), Daru ibn Kesir, II. Baski,
Beyrut 1410/1990, s. 195; SiiyQti, el-itkan, 1/368; Gazali, [hyd, 1/288-289.

122 Hasan Muhammed Eyyb, el-Hadis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 66.

123 Cetin, Mustafa, “Kur' Anda Tefekkiir Kavram1”, EUIF Dergisi, S. V111, Izmir, 1994, s. 43-59.

124 Muhammed 47/24.

125 Kamer 54/17, 22, 32, 40.
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ifadelerle kullarindan dogrudan Kur’an ya da O’'nun ayetleri iizerinde diisiinmeyi;
bazen de “i§te biz, bu temsilleri insanlar i¢in getiriyoruz; fakat onlar1 ancak bilenler
diisiintlip anlayabilir.”126, "Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin birbiri
ardinca gelip gidisinde akl-1 selim sahipleri icin gercekten acik ibretler vardir.”127
gibi ifadelerle Kur'an disindaki varliklar iizerinde tefekkiir etmeyi istemektedir.
S6z konusu ayetlerin tamaminda, kimi tekil kaliplar kullanilsa da hitap umumidir.
Buna gore dili, rengi ve irki ne olursa olsun Allah Teala her insani, Kur’an ve O’nun
ayetleri ve de diger varliklar hakkinda tefekkiir etmeye ve okuduklarindan ibret
almaya davet etmektedir.

Kur’an’i en iyi bilen ve anlayan Hz. Peygamber ve onun egitiminden gecen
sahabeye gelince onlarin okumalarinda tefekkiir en vazgecilmez unsurlardan biri
olmustur. Oyle ki Hz. Peygamber, tefekkiir ihmal edilir endisesiyle sahabenin kisa
sure igcinde Kur’an1 bastan sona okuma taleplerini reddetmistir. Bunun yerine agir
agir, diisiine diisiine okunmasi telkininde bulunmustur. Aksi takdirde belki telaffuz
diizeyinde mekanik bir okumanin gergeklestirilebilecegini ancak bu okumanin
hicbir sekilde amacina uygun bir okuma olmayacagina isaret etmistir.128 Gerek
ayetlerin ve gerekse Hz. Peygamber’in telkinleri sahabede o denli karsilik
bulmustur ki, onlar i¢in 6énemli olanin az da olsa tefekkiirle okumak oldugu temel
bir ilke haline gelmistir.12° Bu itibarla Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (6.
35/356), Hz. Ali (6. 40/660), ibn Mesud (6. 32/652), Abdullah b. Omer gibi
sahabenin onde gelenleri aslinda iki {i¢ saat icinde okuyabilecekleri bir ya da
birka¢ sureyi, tam bir kavrayisla okuyup anlamak icin yillarim1 bu ise
hasretmislerdir.130 Esasinda bu okuma bicimi sahabeyi immet icinde Allah’'in
kitabini en iyi anlayan ziimre kilmistir. Oyle ki, onlar i¢in okumak denince tabif
olarak icinde hustun, tedebbiiriin, tevazunun, tefekkiiriin oldugu bir okuma
anlasilir olmustur.13?

Sahabe’nin farz ibadetlerden sonra en biiyiik mesguliyetleri Kur’an tilaveti
olmustur. Bunun i¢in gecim ve istirahat icin ayirdiklarn asgari zamanin disinda
kalan tiim vakitlerini bu ise vermislerdir. Normalde bu kadar yogun okuma
faaliyetiyle Kur’an birka¢ giinde bastan sona hatmedilebilir. Ancak buna ragmen
onlar, icinde tefekkiir olmaz endisesiyle ii¢ giinden az bir zamanda Kur’an’in
hatmedilmesini uygun gérmemislerdir.132 Bunun yaninda sahabe daha derin bir
tefekkiir olur diisiincesiyle Kur’an1 gece okumay tercih etmislerdir.133 Daha pek
¢ok rivayet gostermektedir ki sahabe, icinde yogun bir duygu ve diisiincenin
oldugu bir okuma tarziyla Kur’an’t okumus ve bu sayede elde edilebilecek her tiirli

126 Ankebut 29/43.

127 Ali Imran 3/190.

128 Hamidullah. Muhammed, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, (trc. Abdulaziz Hatip), Beyan Yay., istanbul 2000, s.
105

129 bnii'l-Cezerd, en-Negsr fi'l-Kiradti’l-Asr,1/209

130 SiiyQtd, ed-Diirru’l-Mensiir fi Tefsiri’l-Me’siir, Darivl-Fikr, Beyrut ty., 1/54; SiyQti, el-itkan, 111/142,
1V/202.

131 Nevevi, el-Ezkdr, s. 195

132 Nevevi, el-Ezkdr, s. 197; SiiyQti, el-Itkan, 1/361.

133 Nevevi, el-Ezkdr, s. 199.
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manevi kazanimi elde etmislerdir. Bugiin de benzer seylerin hissedilebilmesi i¢in
Kur'an’in benzer bir iislupla okunmasi gerekir. Aksi takdirde biiylik emekler
karsiliksiz kalir.

Yukarida kismen deginildigi ilizere Kur’an ve siinnet Kur’an okumanin
keyfiyetine yonelik bu denli uyarilarda bulunmusken, hatta neredeyse tefekkiiriin
yoklugunu yapilan ibadetin yoklugu mesabesinde kabul etmisken, yapilan okuma
faaliyetlerinin Allah katinda deger bulabilmesi i¢cin bu iki eylemin birbirleriyle olan
iligkisini titizlikle ele alip incelemek gerekir. Buna gore Kur'an okumada
tefekkiirin iki boyutundan so6z edilebilir. Birincisi okunan metnin manasinin
anlasilmasi ve bunun iizerinde tefekkiir edilmesi, ikincisi ise genel itibariyle
Kur'an’in Allah kelami oldugu gercegi iizerinde disiiniilmesidir. Birincisine ya
sahip olunan Arapca bilgisiyle ya da meal tefsir gibi cevirilerden istifade etmek
suretiyle ulasilabilir. Dil bashg: altinda, Kur’an’in nitelikli bir sekilde okunmasinda
Arapganin bilinmesinin olumlu y6nlerinden s6z etmistik. Ancak bunun etkisinin de
sinirlt oldugu kanaatindeyiz. Zira dili ¢ok iyi bildigi halde okudugunu diisiinmeyen
ve bundan istifade etmeyen milyonlarca kisiden s6z edilebilir. Ayn1 sekilde yine
milyonlarca kisi ise Arap diline sahip olmadigi halde tali kaynaklardan istifade
ederek Kur’an okumakta ve okudugu iizerinde tefekkiir edebilmektedir. ikincisi
yani Kur’an’in Allah kelami oldugu kabulii ise birincisinden daha 6nemlidir. Buna
gore bir kimse hi¢ okuma yazma bilmese de 6nyargilardan ve sartlanmisliklardan
arinmis bir ruh haliyle Kur'an okudugunda, bu durum kisinin Kur’an’la olan
iliskisine derin bir boyut kazandirir. Boyle bir iliski de “Onlar bu s6zii (Kur'an'1) hi¢
diisinmediler mi?’13% ya da “Bunlar Kur'an' derinden derine diisiiniip
tasinmiyorlar m1? Yoksa kalpleri kilitli midir?”135 gibi ayet-i kerimelerde de isaret
edildigi tizere Allah’in Kelamina yonelik genel bir farkindaliktan s6z edilmektedir.
Her bir ayetin ya da surenin incelenmesi, bunlardan bir takim manalarin
¢ikarilmasi ise bu genel kabulden sonra ¢ok daha anlamli hale gelir. Bu itibarla her
miiminin Kur’an’la kuracag iliskide oncelikle bu sekildeki genel bir yaklasima
daha sonra da her bir ayetten ¢ikaracagi derslere ihtiyaci vardir. insanlarin béyle
bir seviyeye ulasmalari tabii olarak uzun bir siire¢ gerektirir. Bu siirecte muhatap,
ayetlerle tanistik¢a, Kur’an’la olan iliskisinde mesafe kat edecek ve her bir okuyus
bir 6ncekinden daha farkli hale gelecektir.

Biitiin bunlardan sonra tefekkiiriin, nitelikli bir okuma faaliyeti icin ¢ok
temel kavramlardan biri oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat bununla birlikte yukarida
ifade edildigi lizere s6z konusu kavrami; sadece manasi anlasilan ayetlerin
tefekkiir edilmesi seklinde daraltmamak gerekir. Tefekkiir kavrami bunun g¢ok
daha dtesi bir anlam genisligine sahiptir. Bu da; Kur’an’in imm1 bir peygambere
emin bir elciyle, bizzat Allah (cc) tarafindan indirilmis olmasi iizerinde uzun uzun
diisiinlilmesi ve bundan ibret alinmasidir. Her miiminin bu hassasiyete sahip
olmasi gerekir. Akabinde okunan her bir ayeti anlamak, lizerinde diisiinmek ve
bunu kalbin temel eylemlerinden biri olan imana doniistiirmek gerekir. Boyle ulvi

134 Miiminun 23/68.
135 Muhammed 47/24.
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bir hedefe ulasmada etkili bir tilavet son derece 6nemlidir. Sonug itibariyle Kur’an
okuduklar1 halde, O’'ndan elde edilebilecek kazanimlar1 elde edemeyenler,
yaptiklari okuma faaliyetlerini keyfiyet itibariyle gézden gecirmeliler.

D. Kur’an Tilavetinde Hiiziin ve Aglama

Yapilan okuma faaliyetinin daha nitelikli hale gelebilmesi i¢in basindan
itibaren hem kiraat ilminin ilgi alanina giren tecvid, tertil, tilavet gibi baz
kavramlari ve hem de, niyet, dil, tefekkiir gibi baz1 genel ilkeleri ele aldik. Burada
amag, belli hususlara dikkat edilerek Kur’an okunmasi durumunda, yapilacak
okuma faaliyetinin siradanliktan kurtulup, daha ileri seviyede bir hale
dontisebilecek olmasidir. Belirtmek gerekir ki bu bir siirectir. Sartlarina uygun
sekilde Kur’an okuma c¢abasi icinde olan miimin bu siirecte adim adim ilerler.

Nitelikli Kur’an tilavetinin bir baska boyutu ise Kur’an’in derin bir hissedis
ve hiiziinle okunmasidir. Zira Kur’an’in hiiziinle okunmasi nebevi bir tavsiyedir?3¢
ve her Kur'an okuyucusunun, sahip oldugu imkanlar nispetinde bunu dikkate
almasi gerekir. Burada hiiziinden kastedilen sey ise kisinin Kur’an okurken, kimi
ayetlerde gecen vad, vaid, hesap, sirat, cennet, cehennem gibi mesajlarin tesiriyle
Allah’a karsi hasyet duymasi, giinahlarim1 diisinmesi ve bunun sonucunda
hissettigi baz1 manevi duygulardir.137 Bu hali yasamak herkese tavsiye edilse de
bunu herkesin ayni 6l¢iide yasamasi mimkiin degildir. Dolayisiyla bunu bir ilke
olarak degil de tavsiye olarak telakki etmek daha dogrudur.

Kur'an okurken aglayabilmek ise tefekkiir, hiiziin, derin hissedis gibi
duygulardan ¢ok daha farkli bir duygudur. Bu anlamda Kur’an'in tertil ve
tefekkiirle okunmasi nitelikli okumanin bir gostergesi olarak kabul edilse de
aglama eylemini genel bir nitelik unsuru olarak kabul etmek, insanlar nezdinde
karsilik bulmasi son derece zor bir durumdur. Zira aglayabilmek fitrat 6zellikleri
baglaminda kisilere has bir 6zelliktir. Normal sartlarda sonradan kazanilmasi
oldukga giictiir. Bununla birlikte bir kimse, riya, gdsteris gibi bir takim duygularin
olusmasina firsat vermeden Kur’an okurken aglayabiliyorsa bu da miistehaptir.138
Ciinkii Hz. Peygamber’in bazen Kur’an okurken bazen de dinlerken agladigina dair
pek ¢ok rivayet vardir.13® Kaldi ki kimi ayet ve hadisler de Kur'an okurken
aglayabilenleri 6vmekte ve bunu muhataplara tavsiye etmektedir. Bu durum
"Aglayarak ytz iistii yere kapanirlar. (Kur'an okumak) onlarin saygisini artirir.”149,
“’Allah'in ayetleri okundugunda aglayarak secdeye kapanirlar.141” gibi kimi ayet ve
“Kur’ant hiiziinli okuyun, ¢ilinkii o, hiiziinle inmistir”142, "Kur'an hiiziinle nazil
oldu, onu okurken aglayiniz. Aglayamiyorsaniz, aglar gibi okuyunuz (veya

136 {hn MAce, IkAmetii’s-Salah, 176.

137 Hadimi, Muhammed b. Mustafa b. Osman el-Hiiseyni, Risaliit Tertili'l-Kur’an, (trc. Yavuz Firat), Celik
Yayinlary, istanbul 2017, s. 47.

138 Hadimi, Risaliit Tertili’l-Kur’an, s. 47.

139 Buhari, Fedailu'l-Kur'an 32, 33, 35; Muslim, Muséfirin 247.

140 {sra 17/109).

141 'Meryem 19/58.

142 Taberani, Mucemu’l-evsat, 111, 193.
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kendinizi aglamaya zorlayiniz.)"143 kimi hadislerde acikca ifade edilmektedir. Bu
gibi ayet ve hadislerde Kur’an okurken aglanmasi yoniindeki telkinleri iki sekilde
anlamak mimkiindiir. Birincisi, burada gercekten aglama halinin yasanmasi
tavsiye edilmektedir. Fakat yukarida da deginildigi iizere bu haliyle Kur’an
okumanin, diger biitiin sartlara sahip olunsa da, yine de ¢ogu insan tarafindan
yerine getirilmesi miimkiin degildir. ikincisi bu ayet ve hadislerde kastedilen sey;
Kur'an’in derin bir duygu ve hissedisle okunmasidir. Esasinda nitelikli Kur’an
okumada bu duygusal hali yakalayabilmek olduk¢a onemlidir. Kur’an’a, Allah
Kelami olarak iman eden ve O’'nu bu bilingle okuyan her miimin potansiyel olarak
bu hali yasama imkanina sahiptir. Tabiatiyla bir kisinin Kur’an okurken O’nu derin
bir saygi ve hissedisle okumasi ulasilabilir bir hedef olarak muhataplarin ¢abasina
kalmistir. Bu anlamda geneli ihata etmesi bakimindan ikinci degerlendirme tercihe
daha uygundur.

Yukarida zikredilen ayet ve hadisler disinda Hz. Peygamber’in Kur’an
okurken yasadigl bazi duygusal anlara dair de pek cok rivayetten soz edilebilir.
Bunlardan birinde ibn Mesud Hz. Peygamber’le yasadig1 bir hatiray1 bize sdyle
nakleder: “(Bir giin) Restlullah (sav) bana: "Bana Kur'an oku!" dedi. Ben de
(hayretle): "Sana indirilmis bulunan Kur'dn't mi sana okuyayim?" diye sordum.
Bana: "Evet, ben onu kendimden baskasindan dinlemeyi seviyorum!" dedi. Ben de
ona Nisa siiresini okumaya basladim. Ne zaman ki, "Her limmete her sahid
getirdigimiz ve ey Muhammed, seni de bunlara sahid getirdigimiz vakit durumlar
nasil olacak?"1%* mealindeki ayete geldim. "Dur! .." dedi. Durdum ve doniip
Restlullah (sav)'e baktim. Bir de ne goreyim, iki géziinden de yaslar akiyordu.”145
Diger bir rivayet ise Hz. Aise (6. 58/678)’den nakledilmektedir. Buna gore bir gece
Peygamber, Al-i Imran Suresinde yer alan; “Géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
glindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri i¢in elbette ibretler
vardir.”14¢ ayetini okuduktan sonra; “Bu ayetleri okuyup derin derin diistinmeyen
kimseye yaziklar olsun!” diye buyurmuslardir.14? Resilillah (sav)'in Kur’an
okurken yasadigl bu hal, basta sahabe olmak iizere tiim miiminler tarafindan
dikkatle takip edilmis ve buna benzer bir sekilde Kur’an okumak icin belli bir ¢aba
icine girilmistir. Belirtmek gerekir ki, gerek bu rivayetlerde ve gerekse bagska
rivayetlerde yer alan Hz. Peygamber’in ibadet hayatina dair bize ulasan bilgilerin
ornek alinmaya c¢alisilmasi tavsiye edilse de bunlarin mutlak anlamda bir
baglayicilig1 yoktur. Bu anlamda kutlu nebinin Kur’an okurken Allah’in azametini
ve heybetini diisiinerek aglamasi O'nun bir peygamber olarak sahip oldugu
kendine has 6zellikleriyle ilgili bir durumdur. Ancak bilinmelidir Hz. Peygamber’in
sahip oldugu bu o6zellikler O'na Allah Teala’nin bir litfudur. Dolayisiyla O'nun
Kur’an, okurken ya da baska ibadetleri yerine getirirken, zaman zaman aglamasi
tabii olarak yasayabilecegi kendine has bir durumdur. Bununla birlikte Hz. Ebu

143 {hn MAice, ikame 176.

144 Nisa 4/41.

145 Buhard, Fedailu'l-Kur'an 32, 33, 35; Miislim, Musafirin 247, (700); Ebii Davud, ilm 13, (3668).
146 Al-i Imran 3/190.

147 Miinziri, et-Tergib ve't-Terhib, 11, 373.
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Bekir ve Hz. Osman gibi kimi sahabe ya da daha sonraki donemlerde yasamis bazi
miiminlerin de Restlullah1 6rnek alarak Kur’an okurken agladiklar: bilinmektedir.
Ancak bu Kkisilerin sayis1 son derece siirhidir. Dolayisiyla bu gibi rivayetlerde ifade
edilen Kur’an tilaveti sirasinda bir kisinin Allah Teala’ya karsi duydugu derin bir
sayginin sonucunda aglayabilmesinil4® miistehap olarak degerlendirmek daha
uygundur.

Sonug itibariyle samimi bir niyetle Kur'an okuyan, 6zel bir ¢abayla O'nu
anlamaya c¢alisan, Allah'in ayetleri iizerinde derin derin tefekkiir eden ve O’'ndan
ibret alma gayreti icinde olan her okuyucunun okumasi maksada uygun nitelikli
bir okumadir. Zorunlu bir sart olmamakla birlikte buna bir de hiiziin ve aglama
hali ilave edilebilir.

Sonug

Arastirmamizda Kur’an tilavetinin daha nitelikli hale getirilmesi i¢in dikkate
alinmasi gereken bir takim kural ve kaideleri ele aldik. Buna gore hangi sartlara
sahip olunursa olunsun bir miimin Kur’an’i ibadet niyetiyle okudugu siirece bunun
Allah katinda mutlaka bir karsilig1 olacaktir. Boyle samimi bir niyete sahip olun kisi
tecvid, kiraat, anlam, tefekkiir, hiiztin gibi birtakim 6zelliklere sahip olmasa da
sonu¢ aynidir. Bu kabul Kur’an tilavetinde, iizerinde ittifak edilmesi gereken temel
bir ilke olmal1 ve hicbir sekilde tartismaya acilmamalidir. Fakat bununla birlikte bu
seviyedeki bir okumayy, herkes icin yeterli ve ideal bir okuma gibi genele de samil
kilmamak gerekir. Zira bunu daha ¢ok Kur’an’la yeni tanisan ya da yasi kemale
ulasan ve artik biiyiik 6l¢iide mevcut durumunu gelistirme imkani olmayanlar i¢in
yeterli bir okuma olarak degerlendirmek gerekir. Hatta bu durumdaki kisilere
yonelik ileri seviyede Kur'an okuma ilke ve sartlarindan ve bunlarin
baglayiciligindan da s6z etmemek gerekir. Bunun ileri seviyede bir faydasi
olmayacagi gibi bazen bu insanlarin Kur’an okuma heveslerinin kirilmasi gibi bir
tehlikeye de sebep olabilir. Ancak sahip oldugu sartlar1 itibariyle kendini
gelistirme imkanina sahip olan kimseler icinse boyle bir durum séz konusu
degildir. Zira dini nasslar insanlara mevcut durumlarim1 adim adim gelistirmeleri
yoniinde telkinde bulunmakta ve ideal anlamda nitelikli Kur’an okumay1 ulasilmasi
gereken bir hedef olarak belirtmektedir. Bu hedefe ulasmak elbette kisa vadede
gerceklesecek bir sey degildir. Bunun igin kisinin kendisini tedrici olarak
gelistirmesi gerekir. Bu anlamda usul olarak da bir yandan giizel Kur’an okumay1
ifade eden tecvid uygulamalari izerinde durulmal, diger yandan genel bir mefhum
olarak okudugunu anlama ¢abasi i¢ine girilmelidir. Bu siire¢ diisiinme, ibret alma
ve hiizlin gibi birtakim duygulara sahip olmay1 da beraberinde getirecektir.

Kur'an okuma faaliyetinde dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de
insanlarin bulunduklar1 seviye ile yetinmeleridir. Bu tutum kisilerde ciddi bir
monotonluga sebep olur ve kisi icin Kur'an okuma artik i¢i bos bir faaliyet haline
dontisebilir. Aslinda bu tehlike sadece Kur’an tilaveti icin degil, namaz orug gibi

148 Muhammed Ahmed Muhammed Ma’bed, Nefehdt min Uliimi’l-Kur’an, 11, Baski, Daru’s-Selam, Kahire
1426/2005, s. 65.
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diger ibadetler icin de gecerlidir. Dolayisiyla her ibadette oldugu gibi Kur’an
okumada hususunda da her seferinde bir oncekine gore daha nitelikli hale
getirebilmek icin belli bir caba sarfedilmelidir.

Kur'an’la daha ist seviyede iliski kurulmasi noktasinda, dini konularda
topluma rehberlik eden ilmiye kesimine de biiyiik gorevler diismektedir. ilim ehli
Kur'an okumayla ilgili insanlara telkinde bulunurken mutlaka kisilerin o6zel
durumlarini g6z 6niinde bulundurmal: ve bir takim genellemelerden kaginmalidir.
Hususiyle tilkemizde yazili ve gorsel iletisim araclari vasitasiyla kimilerinin Kur’an
okumay1 meale, tecvide, bazilarinin ise belli say1 ya da belli zamana hasretmesi
ideal Kuran okuma hususunda yanlis neticelere sebebiyet verebilmektedir. Bu
tavsiyeler belki Kur’an okumada belli bir egitim almis insanlar tarafindan
anlagilabilir. Ancak bilgi diizeyi belli bir seviyede olanlar bu sodylenenleri
yorumlayamayabilir, daha da kétiisti Kur'an'in nasil okunmasi gerektigi konusunda
bu insanlarin kafalari karisabilir ve zihinlerinde bir takim siipheler dahi olusabilir.
Dolasiyla Kur'an okuma gibi son derece hassasiyet gerektiren bir konuda daha
dengeli hareket edilmelidir. Bu baglamda kaide eksenli 6neriler yerine ihtiyag
odakli degerlendirmelerde bulunmak gerekir. Esasinda kaide ve kurallar genel olsa
da, suiistimal edilmemesi kaydiyla bunlarin uygulanmasi sartlara gore esneklik
arzeder. Topluma rehberlik eden arastirmacilarin biitiin bunlari, zihinsel
karisikliklara sebebiyet vermeden, daha tutarl bir sekilde toplumun istifadesine
sunmalari gerekir.

Miminlerin Kur’an'la iliskilerinde iizerinde durulmasi gereken diger bir
konu da Kur'an okumanin cenaze, digin gibi bir takim merasimlere has
kilinmasidir. Normal sartlarda bu gibi durumlarda elbette Kur’an okunabilir. Ancak
Kur’an okuma sadece bunlarla sinirli kalir da, evde, is yerinde ya da hayatin diger
alanlarinda terkedilirse bu anlayis Kur'an okumada bir takim bidatlerin ortaya
¢ikmasina sebep olur. Ciinkii bu tiirden bir anlayis insanlar nezdinde o6nce
aliskanliga zamanla da gelenege ddniisiir. Halbuki Kur’an okumak i¢in ille de belli
bir sebebin olmasina gerek yoktur. Kur'an okumak bir ibadettir ve bunun yeri ve
zamani yoktur. Kisi Kur’an okumay:1 hayati boyunca diizenli bir ibadet haline
getirmelidir.
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Makalede Ali b. Siileyman el-Manstiri ile kendisinin (6. 1134/1721) icdzetndmesinde ismi gecen Misir tariki
kurrdlarina deginilmistir. Bahsi gegen kigsilerin biyografileri ele alinirken diger ilimlere dair nitelikleri de
zikredilmekle beraber daha ziyade kiraat ilmine yénelik vasiflart belirtilmistir.

Makalenin yazilmasindaki amag el-Manstri'nin icdzetndmesinde ismi gecen kiraat dlimlerinin hayatlar
dogrultusunda, Osmanli kiraat egitiminde iki ana ekolden biri olup da bugiine dek varligini stirdiiren Misir
tarikinin Osmanli 6ncesindeki (Ibnii’l-Cezeri’ye kadar) siirecine 1sik tutmaktir. Bu meyanda makalede adi
gecen kiraat dlimlerinin kiraat egitim stiregleri, istifade ettikleri kitaplar ile teliflerine deginilmistir. Elde
edilen veriler dogrultusunda egitim sekilleri, miifredatlart vs. degisik yénleriyle egitim ve égretimiyle ilgili
Misir tarikinin Osmanli’dan énceki dénemine 151k tutulmaya ¢alisiimigtir.

Makalede kiraat ilmi agisindan énemli sahislarin bir kisminin biyografilerinin degisik yénleriyle Tiirkge
yazin diinyasinda ilk defa ortaya konulmastyla tez ve makale konusu vs. agisindan daha sonraki akademik
calismalar icin kapt aralanmigtir. Dolayisiyla bu makale kendi alanindaki birgok arastirma igin temel
kaynaklarin yaninda yardimct kaynak olarak istifade edilebilecek bir calismadir.

Anahtar Kelimeler: el-Mansiiri, Osmanli, Kiraat, Misir tariki, Kurrd.

The Background of Egypt Tradition in Ottoman Qiraah Education Before Ali b. Suleiman al-
Mansiiri: A Biographical Review

The article deals with the “qurrahs” (Quran reciters) of Egypt tradition who were mentioned in the “icazah”
(declaration of autonomy) of Ali b. Suleiman al-Mansiiri. While giving the biographies of the mentioned
Qurrah’s, their qualifications in other disciplines are also adverted but focused mainly on their skills in the
field of Qiraah (the science of Quranic recitation). The goal of the article is offering an insight under the
light of life stories of aforementioned scholars into the educational process of Egypt tradition in pre-
Ottoman times, one of the Ottomans two mainstreams Qiraah education which both are still surviving up to
the present. In the meanwhile, the educational periods of qurrahs (reciters) discussed in this study, the
books they utilized, the works and writings made by them are also pointed out in the article.

* Bu makale Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim DalI'nda
2017 yilinda kabul edilen Ali b. Stileyman el-Mansiri ve Meshur Misir Tariki Kurralar: isimli doktora
tezinden tiretilmistir.
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It is aimed to shed light on Egypt Tariq (Qur’anic Recital Tradition) in pre-Ottoman period in accordance
with the collected data concerning patterns of education, curriculums and various aspects of its education
and training. The article is unique in terms of Qiraah researches, for some biographies mentioned therein
created for the first time in Turkish academic circles. These biographies are valuable because they are
illuminating the lives, studies and scholar status of some personalities known as authorities in Qiraah field
which was unknown before. This unique feature will increase the popularity of the article.

Keywords: al-Manstiri, Ottoman, Qiraah, Egypt Tariq, Qurra.
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Gokdemir, Ahmet, “Kiraat Egitiminde Ali b. Siileyman el-Manstirt Oncesi Misir Tarikinin Arka Plani:
Biyografik Bir Inceleme*”, Marife, 18/1 (2018): 177-192.

Giris

Gidilen yol, yontem, us@ll ve metod anlamlarina gelen tarik sozciigii kiraat
ilmi acisindan Bezzi (6. 250/864) rivayetinin Eb{i Rebia (6. 294/906) ve ibnii’l-
Habbab tarikleri ve yine Kunbiil (6. 291/903) rivayetinin ibn Miicahid ve ibn
Seneblizi (6. 388/998) tariklerinde oldugu gibi ravilerden sonra gelen farkl
okuyuslardir ki bu farkliliklar rivayetin sahibine izafe edilir.! Tarik kelimesinin
kiraat ilminde bir diger anlami ise kiraat alimlerinin derslerde kendi istekleriyle ya
da mecburi olarak isledikleri miifredat, okuttuklar1 kiraat kitab1 ya da metodudur.2
Ayrica kiraat dersi veren hocalar ile talebelerinin sahip olduklari ilmi diizey ve
sayllarina gore kiraat ilminde zaman zaman bu ilmin degisik yonlerini ele alan
farkli usil ve yontemler uygulana gelmis ve bunlarin hepsine birden tarik
denmistir.3

Hz. Peygamber’den Manstri'ye kadarki donemde kiraat egitimi tarik adi
altinda degisik siniflandirilmaya tabi tutulmustur. Bu tasniflerden bir tiiriin de
bolgelere izafe edilerek olusturuldugu goriilmektedir. Misir tariki de bu ¢esit bir
smiflandirmanin mahsuliidiir. ibnii'l-Cezer’den (6. 833/1429) Satibiyye tarikine
gore kiraat 6grenen 6grencileri Hicaz, Yemen, Misir, Fas, Sam, Cezayir ve Tunus’ta
bu tariki yayginlastirmislardir. Bu ekole ravi ve kaynaklarina nispeten Megaribe
ekoll denmistir.* Misir seyhiilkurralarindan Sehazetii'l-Yemeni'nin, Satibiyye tariki
diye bilinen egitim sistemini yayginlastirmasi sebebiyle bu tarik zikri gecen
bolgede Misir tariki olarak anilmistir.5 Bahsi gecen tarik Osmanl ilim camiasinda
Misirdan Osmanli'ya gelen Ali b. Siileyman el-Mansiirl vesilesiyle yayginlik
kazanmustir.

1 [bnii'l-Cezeri, Ebirl-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Yusuf, en-Nesr fi'l-kird’dti’l-‘asgr, thk. Ali
Muhammed Debba’, Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, Beyrut ty, I, s. 54-55.

2 Yiiksel, Ali Osman, “Ibnii’l-Cezeri'nin Tayyibetii'n-Nesr’i ve Ozellikleri”, Marmara Univ. llahiyat Fak.
Dergisi, VII-X (1989-1992): s. 286-287.

3 Akdemir, Mustafa Atilla, Kiraat [imi Egitim ve Ogretim Metodlari, IFAV Yayinlari, istanbul 2013, s. 97.

4 Muhammed Emin Efendi, Ziihru'l-erib fi idahi’l-cem‘i bi’t-takrib, Siileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi
Blm., nr. 11, vr. 213b-214a.

5 Babhsi gecgen tarikin uygulamaya yonelik birtakim 6zellikleri i¢in bk. Alemdar, Yusuf, “Abdullah Eyy{ibi
(1252/1856)'nin ‘Risdle fi Kirdati's-Seb’a ve'l-Asera ve't-Takrib’ Adl Eserinin Edisyon
Kritigi/Literasyonu ve Degerlendirilmesi”, Eskisehir Osmangazi Univ. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV
(2007): 53-54.
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Asagida Manshrl ve Kkendisinden onceki Misir tariki kurralarinin
biyografilerinden yola g¢ikilarak Osmanli Misir tarikinin Manstri vesilesiyle
Istanbul’da yayginlik kazanmasindan énceki haline deginilecektir. Makalede adi
gecen zevatin biyografileri kaynaklarda ulasilabildigi kadariyla verilecektir.
Dolayisiyla adi gecen kisilerden bazisiyla ilgili digerlerine nazaran daha ¢ok bilgi
incelemede yer bulabilecektir. Gerekli malumata ulasilamamasi sebebiyle diger bir

kismina dair bilgiler ise kisa tutulabilecektir.

1. Ali b. Siileyman el-Mansiiri ve Kiraat [lmindeki Yeri

Ali b. Siileyman el-Mansiri, on yedinci ylizyilin baslarinda Mansf{ra®
sehrinde dogmustur. Mansiri on yasinda hafizligini bitirmesi sonrasinda egitimini
Ezher’de siirdiirmiistir.” Kendisi, icizetndmesinde,? kari ve miiderrislik sifatlarin
haiz Sultan el-Mezzahi'den (6. 1075/1664) tim rivayet ve tarikleriyle beraber on
kiraati tahsil edip yine aymi kisiden Satibiyye,® Rdiyyel® ve Tayyibell dersleri
aldigini, ayrica on kiraatin haricinde saz kiraatler olarak bilinen doért kiraati de
tahsil ettigini bildirir. Sultan el-Mezzahi'nin yani sira devrinin énde gelen kiraat
dlimlerinden Bakari’den de kiraate dair ders alan Mansiri, kendi deyimiyle
Bakarf’den tiim kiraat kitaplarini okumustur. Mans@ri'nin kiraat egitimi aldig
hocalarindan bir digeri de zamaninin hadis ve kiraat ilmi otoritelerinden Ntruddin
Ali eg-Sebramellisi’dir (6. 1087/ 1676). Ayrica Manstri’'nin icazetndmesinde
Semsiiddin Ebii’l-ikrAm Muhammed el-Bakari (6. 1111/1699) ve Sebramellis’den
Satibiyye, Diirrel?2 ve Tayyibe’ye dair dersler aldigiyla ilgili bilgiler vardir.
Kendisinin kiraat alaninda ders aldig1 hocalardan diger ikisi de hocalarindan

6 Misir'in Dekahliye merkezindeki Mansire, Nil deltasinin kuzeydogusunda bulunup Akdeniz sahiline
60 km., Kahire’ye ise 120 km. uzakhktadr. Bilgi i¢in bk. Gérgiin, Hilal, “Manstre”, DI4, Ankara 2003,
XXVIIL, s. 16.

7 Mansiri, Ali b. Siileyman, Icdzetndme, Muhammed b. Sutid Univ. Ktp., nr. y., vr. 3b; Seyhi, Mehmed
Efendi, Vekdyiu’l-Fudald, nsr. Abdiilkadir Ozcan, Cagri Yayinlari, istanbul 1989, III, s. 677; ZirikIi,
Hayruddin Mahmud b. Muhammed, A1dm, Daru’l-ilim, yy., 2002, 1V, s. 292.

8 Kiraat ilminde icdzetname, Kur’an'in okunmasi hususunda karinin gereken vasiflar1 haiz olduguna
dair sahip olmasi gereken yeterlilik belgesidir. Genis bilgi icin bk. Arslan, Durmus, “Kiraat ilminde
Icazetname Gelenegi ve Bir icazetname Ornegi”, Cumhuriyet Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VI
(2003):s. 291.

9 Sdtibiyye, Kasim b. Firruh es-Satib’nin kiraat-i seb‘a iizerine dair kasidesidir. Dan’'nin et-Teysir adli

eserinin manzum hale getirilmis seklidir. Bilgi icin bk. Collak, Fatih, “es-Satibiyye”, DIA, Istanbul

2010, XXXVIII, s. 377-379.

Kafiyeleri ‘Ra’ seklinde oldugu icin Kasidetii’r-Rdiyye olarak bilinir. Resmii’l-mushaftan bahseder.

Dan?’nin, Mukni adli eserinin manzum halidir. Bk. Sert, Durmus, “Satibi’nin Hayati, Kiraat ilmindeki

Yeri ve Eserleri”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1985): 96.

11 {bnii'l-Cezeri'nin Negr isimli eserin manzum hale getirilmis seklidir. Eserle ilgili bk. Yiiksel, “Ibnii’l-
Cezeri'nin Tayyibeti’n-Nesr'i”, s. 286-287.

12 Satib’nin Hirzii’'l-Emdnt'sinde zikretmis oldugu yedi kiraati on kiraate tamamlamak {izere ele
alinmistir. Eserle ilgili bk. Altikulag, Tayyar, “ibnii’l-Cezeri”, DIA, Istanbul, 1999, XX, s. 554. Yukarida
bahsi gecen eserler Osmanli kiraat egitim kurumlarindan dariilkurralarin mifredatlarinda da
bulunmaktadir. Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Gokdemir, Ahmet, “Osmanli Kur’an Egitim
Merkezleri: Dariilkurralar ve Sibyan Mektepleri” Edebali [slamiyat Dergisi, 1/2 (2017): s. 50-51.
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Sultan el-Mezzahi'den ders almis Muhammedeyn diye de bilinen Magribli biiytk ve
kiiciik Muhammed'dir.13

Yetiskinlik donemi Misir'da gecen Ali b. Siilleyman el-Manstri, daha sonra
Kopriili Fazil Mustafa Pasa’'nin (6. 1102/1691) davetiyle o6nce Belgrad’a
sonrasinda Istanbul’a gelmis!4 ve burada 1090/1679 senesinde Belgrad Kopriilii
Ahmed Pasa Dariilkurrasi, 1101/1689 yilinda Kopriili Mehmed Pasa Tiirbesi,
1102/1690’da Sultan Siileyman Han'in validesi merhume Saliha Sultan Tiirbesi ile
1128/1716 tarihinde Sultan Ahmed Dariilkurra’sinda gorev yapmistir.l> Bu
kurumlarda yapmis oldugu gorevler seyhilkurralik, ders-i ammlik, hafiz-1
kiitiblik ve muhaddislikdir.1® Ayrica 1100/1688 yilinda sadrazam imamlig1 da
yapmistir. Bunun yaninda Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Bélimii'ndeki 3351
nolu eserin bas kisminda Ali b. Siileyman’la ilgili birtakim vasiflardan bahsedilir.
Bu vasiflardan biri de reisiilkurraliktir.1?

Mans{ri'nin gorev yaptigi kurumlarda talebelerine ders verdigi ilim dallar
ise sarf, nahiv, aruz, tefsir, hadis ve kiraattir. Mansfri talebelerine verdigi derslerin
isimlerini icizetnamelerde dile getirirken okuttugu kitaplarin isimlerinden sadece
bir kismini zikretmistir. Bu kitaplar, ‘Akile fi'r-resm,18 Sifa,’® Sdtibiyye, Diirre ve
Tayyibe'dir.2® Gorildigi lizere Mansirinin Osmanl’ya hizmeti sadece kiraat
alaniyla sinirli olmayip kendisi kiraat ilminde Hasan b. Ahmed (6. 1136/1723-24),
Haci Hiiseyin Erzurtimi (6. 1163/1750), Mustafa izmiri (6. 1154/1741) gibi
Osmanli kiraat ilminde onemli Kisilere ders verirken;2! ayni zamanda kiraat
ilminin haricinde Ytsufefendizade Abdullah Hilmi (6. 1167/1754) gibi Osmanl
ilim diinyasinin 6nde gelen sahsiyetlerine de akli ilimlere dair hocalik yapmistir.22

Ali b. Siileyman el-Mansir! (6. 1134/1722), kiraat ilmindeki konumu ve
Osmanli kiraat ilmine hizmetleri sebebiyle Osmanli’daki kiraat ilmi egitim ve
Ogretimi acgisindan 6nemli bir zattir. Zira kendisi Osmanli kiraat ilminde iki ana
akimdan biri olan Misir tarikinin Osmanli’ya getirilmesine ve burada kéklesmesine

13 Mansfiri, Icdzetndme, Muhammed b. Sutid Univ. Ktp., nr. y., vr. 6b.

14 Seyhi, Mehmed Efendi, Vekdyiu’l-fuzald, nsr. Abdiilkadir Ozcan, Gagr1 Yayinlari, Istanbul 1989, III, s.
677-678.

15 Ayaz, Kadir, “Zahid el-Kevseri'nin IcAzetnamesinde Yer Alan Isnadlarin Osmanli Anadolusu’ndaki
Tarihgesi”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XL (2015):s. 91.

16 Seyhi, Vekayi, 111, s. 677-678.

17 Bk. Stileymaniye Ktp., Laleli Blm., nr. 3351, vr. 1a.

18 Mansri, [cdzetndme, Siileymaniye Ktp., Resid Efendi Blm., nr. 24, vr. 97a.

19 Mans(ri, fcdzetndme, Siileymaniye Ktp., Resid Efendi Blm., nr. 24, vr. 97a.

20 Mansiri, [cazetndme, Muhammed b. Sutid Univ. Ktp., nr. y., vr. 6b; Icdzetndme, Siileymaniye Ktp.,
Resid Efendi Blm., nr. 24, vr. 97a.

21 Mansiri’nin yukarida bahsi gecen talebeleriyle ilgili genis bilgi icin bk. Gokdemir, Ahmet, Ali b.
Siileyman el-Manstiri ve Meshur Misir Tariki Kurrdlari, (doktora, 2017), Yalova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisi, s. 86-94.

22 Yisufefendizade her ne kadar Mans(ri’den kiraat ilmine dair ders almamis olsa da kendisi Osmanl
kiraat ilmi agisindan 6nemli bir sahsiyettir. Zira kendisi Osmanh kiraat ilminde “meslek” diye tabir
edilen “itilaf” ekoliiniin sahibidir. Yiisufefendizide ve kiraat ilmine dair katkilariyla alakal bilgi igin
bk. Oge, Ali, “Amasyali Alim Yusuf EfendizAde’nin Kiraat ilmine Dair Eserlerinin incelenmesi”,
Uluslararast Amasya Alimleri Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 1, s. 187-194; Oge, Ali, 18. Yiizyil Osmanli
Alimlerinden Yusuf Efendizdde’nin Kiraat Ilmindeki Yeri, Hiiner Yay., Konya 2015.
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vesile olan Kkisidir. Her ne kadar Istanbul tarikine mensup zevattan hac déniisii
Misir’a gidip de Satibiyye tarikini (Misir tariki) 6grenenler olmussa da Misir
tarikinin Osmanl kiraat camiasinda yayginlasmasi Mans(ri vesilesiyle olmustur.
Dolayisiyla bu tarikin Osmanli'ya esas nakledicis Manstrl’dir. Misir tarikine
mensup kisilerin icizetndmelerinde daha ziyade Mansir{’nin isminin yer almasi;
ayni zamanda bu Kisilerin icazetlerinin Ali b. Siileyman vesilesiyle Sehazeti’l-
Yemeni ve sonrasinda Ibnii'l-Cezeri’ye dayanmasi bu durumun gostergesidir.23
Abdiilhamit Goriicii gibi24 Misir tariki icizetnamesine sahip kurradan ¢ok az bir
kisminin icazetinde Mansiri yerine Ahmed el-Eskat’nin2® (6. 1159/1746) ismi
gecse de bu durum nadirattandir.2¢

2. Ali b. Siilleyman el-Mans{ri’nin IcAzetnamesinde Ismi Gegcen Misir
Tariki Kurralar

a. Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520)

Muhammmed b. Ahmed b. Zekeriyya el-Ensari Safii fakihi olup bir¢ok ilimde
risuh sahibidir. Hicrl 826 senesinde Misir'in dogusundaki Siineyke beldesinde
dogup orada yetismistir. ilk egitimini Siineyke’de alan Ensari burada hafizhigim
bitirdikten sonra Kahire'ye gidip orada egitimine devam etmistir. ibn Hacer el-
Askalani (6. 852/1449)27 ve Celaleddin el-Mahallt’nin de (6. 864/1459) aralarinda
bulundugu yaklasik 150 civarinda alimden ders goren Ensari, bahsi gecen
hocalardan fetva ve ders verme izni de almistir. Kendisinin bir ara Sultan Kayitbay

23 Bk. Hocazadde Ahmed Hilmi, “Ravdatii’'l-kurra”, Sirdt-1 Miistakim Mecmuasi, VI/148, s. 275; ismail
Karagam, Kur’'dn’in Niizilii ve Kiraati, Nedve Yay. istanbul 1981, s. 249-250. Mustafa {slambuli’nin
Miirsidii’t-talebe isimli eserinde kendisinden Ibnii'l-Cezeri’ye kadarki zaman diliminde hem Misir
tariki hem de Istanbul tarikinin silsilesinde zikri gegen kurralarin isimleri ve hayatlariyla ilgili bilgiler
vardir. Bilgi icin bk. Mustafa b. Hasen, Miirsidii't-talebe, Siileymaniye Ktp., Hac1 Selim Aga Blm.,, nr. 29,
vr. 64b-72a.

24 Bk. Durmus Arslan, “Abdiilhamid Riistii (Gériicii) Efendi (1860-1923) ve Icazetnameleri”, Cumhuriyet
Univ. llahiyat Fak. Dergisi, 1 (2011): s. 416. Ayrica Kopriiliizade Fazil Ahmed Pasa da Ahmed el-
Eskati’den ders almistir. Bk. Bursali, Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, hzr. Ali Fikri Yavuz- ismail
Ozen, Meral Yay. Istanbul ty., I, s. 263.

25 Misir tarikinin Osmanl kiraat camiasinda yayginlasmasi el-Mansiiri vesilesiyle olmustur. Abdiilhamit
Goriici gibi Misir tariki icazetndmesine sahip kurradan ¢ok az bir kisminin icazetinde Mansiri yerine
Ahmed el-Eskati’'nin (6. 1159/1746) ismi ge¢se de bu durum nadirattandir. Bk. Arslan, Durmus,
“Abdiilhamid Riigtii (Gériicii) Efendi (1860-1923) ve Icazetnameleri”, Cumhuriyet Univ. flahiyat Fak.
Dergisi, 1 (2011): s. 416. Ahmed b. Omer el-Eskat], Kahireli Hanefi fakihlerindendir. Kiinyesi Eb{’s-
Sulid’dur. Arap dili ve belagati, kiraat, nahiv ve fikih sahalarinda otorite alimlerdendir. Eskati,
1159/1746 senesinde vefat etmistir. Bk. Birmavi, ilyas b. Ahmed Hiiseyin, Imtd‘u’l-fuzald bi
terdacimi’l-kurrd, tkd. Muhammed Temim, Daru'n-Nedve el—Alemiyye 2000, II, s. 40. Kiraate dair
eserleri Ecvibetii’l-mesdil isimli eseriyle Seyhiilislam Zekeriyya el-Ensari'nin (6. 926/1520) ibnii’l-
Cezeri’'nin Mukaddime’si lizerine yazmis oldugu serhine hasiyesidir. Eskati’nin Ecvibe adl1 eseri kiraat
ilminin 6nemi, Mustafa b. Vezir Muhammed Ebi Nail el-Mukri’'nin Ecvibe isimli eserini yazmasini
kendisinden rica etmesi ile Vezir'in ricasi dogrultusunda Kur’an ayetlerinden bir kismini agiklayan
bir eser kaleme almasi gibi hususlari icerir. Eserle ilgili bilgi icin bk. Eskati, Ahmed b. Omer,
Ecvibetii’'l-mesdili’l-miiskilat fi ilmi’l-kirdadat, thk. Emin Muhammed Ahmed es-Sinkiti, Dar-u Kuniz-i
Isbiliya, Riyad 2008; Ozel, Ahmet-Kallek, Cengiz, “Zekeriyya el-Ensari”, DIA, istanbul 2013, XLIV, s.
214; Karaman, Abdullah, “Sebramellisi”, DI4, istanbul 2010, XXXVIII, s. 395.

26 Gokdemir, Ali b. Stileyman el-Mansiri, s. 163-164.

27 Birmavi, Imtd’, tkd. Muhammed Temim, Daru'n-Nedve el—Alemiyye 2000, 11, s. 123.

Marife, 18/1 (2018): 177-192



182 Ahmet Gokdemir

(6. 901/1496) zamaninda Safil kadilkudathgr yaptigi da olmustur.28 Talebeleri
arasinda Muhammed b. Salim (6. 966/1558), ibn Hacer el-Heytemi (6.
974/1567),%° Hatib es-Sirbini (6. 977/1570), Abdiilvehhdab es-Sa‘rani (0.
973/1565) gibi devrinin 6nde gelen alimleri bulunmaktadir.3? Ensari hicri 926
senesinde vefat etmis olup kabri Imam Safit’nin kabri yakinlarindadir.31

Birgok ilim dalina dair eserleri bulunan Ensari’'nin eserleri daha ziyade fikih,
fikih usily, tefsir, kiraat, hadis ve tasavvuf alanindadir. Kendisinin kiraat ve tecvid
ilmiyle alakali eserleri ise sunlardir: ed-Dekdiku’l-muhkeme fT serhi’l-Mukaddime,3?
el-Maksid li telhisi md fi'l-Miirsid,3® Tuhfetii niicebdi’l-‘asr fi ahkdmi niini’s-sdkine
ve’t-tenvin ve’l-med ve’l-kasr.3*

b. Abdiilhak b. Muhammed b. Abdtilhak es-Sinbati (6. 930/1524)

Ahmed b. Ahmed b. Abdiilhak es-Sinbatl, Misirli Safil fakihlerdendir.
842/1439 yilinda Sinbat'ta dogmus, yetiskinlik donemini orada ge¢irmistir.
Kur’ant Kerim'i ve el-Minhdcii’l-fer Tyi ezberlemekle egitimine baslayan es-Sinbati,
855/1451’de babasiyla birlikte Kahire'ye gitmis ve burada Elfiyye,35 Sdtibiyye gibi
kiraate dair temel eserleri ezberlemistir. Zamanla ilimde derinlesen Sinbati, Ezher
Camii’'nde mubhtelif ilim dallarinda ders vermeye baslamis, bahsi gecen yerde ayni
zamanda vaizlik gorevinde de bulunmustur.

Babasiyla hacca giden Sinbati, Mekke ve Medine’de bir miiddet bulunup
Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebi’'de degisik ilimlere dair metinler okutmustur.
Daha sonra Kahire'ye doniis yapan Sinbati, burada ders okutmaya ve fetva
vermeye baslamistir. Tedris hayati boyunca baba-ogul ve torundan olusacak
sekilde birka¢ kusak kendisinden ders almistir.3¢ es-Sinbati hicri 930/1524
senesinde vefat etmigtir.37

Sinbati'nin hocalar1 kendisinden ders ve fetva icin icazet aldigi Ahmed b.
Hacer el-Askalani ile Bedriiddin EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed el-‘Ayni’dir (6.
855/1451). Kiraat ilminde hocas1 Ahmed b. Esed el-Mukri el-Umyfttiyyl (6. ?) olup

28 Ahmet Ozel-Cengiz Kallek, “Zekeriyya el-Ensari”, DIA, istanbul 2013, XLIV, s. 212-213.

29 Birmavi, Imtd* 11, s. 125.

30 Ozel, “Zekeriyya el-Ensari”, s. 212.

31 Birmavi, Imtd* 11, s. 126.

32 [bnii’l-Cezeri'nin tecvidle ilgili eserinin serhi olup Ali el-Kar'nin el-Minehii’l-fikriyyesi’'nin kenarinda
basilmistir. Bk. Ali el-Kari, el-Minehii’l-fikriyye, nsr. Muhammed Ahmed Habib, Kahire 2001. Eserin
mistakil basilmis sekli de vardir. Bk. Zekeriyya el-Ensarfi, ed-Dekdiku’l-muhkeme fi serhi’l-Mukaddime,
thk. Nesib Mesavi, yy. Dimask, 1980.

33 Eser Ibn Eb{ Akil el-Umani’nin vakf ve ibtidaya dair eseri Miirsid fi'l-vakf ve’l-ibtida isimli eserinin
muhtasaridir. Bk. Zekeriyya el-Ensari, Maksid Ii telhisi md fi'l-Miirsid, Mektebetli Dari’l-Beyriini,
Dimagk 2002.

34 Zekeriyya el-Ensari, Tuhfetii nticebdi’l-‘asr, nsr. Muhyi Hilal, yy. Bagdat 1986.

35 {bn Malik et-Tai’nin nahivle ilgili Elfiyye’si, Zeyniiddin el- ‘Irak’nin hadis usuliine dair Elfiyye’sinde
oldugu gibi islami ilimler geleneginde bir¢ok ilimle alakali elfiyyeler yazilmistir. Burada zikredilen
Elfiyye’den kasit, Ibni'l-Cezerf’'nin bin kiisiir beyitlik Tayyibetii’n-Nesr’i olabilir. Elfiyyelerle ilgili bk.
Turan, Abdiilbaki, “el-Elfiyye”, DIA, istanbul 1995, XI, s. 27-28.

36 Birmavi, Imtd’, tkd. Muhammed Temim, Diru’n-Nedve el-Alemiyye 2000, II, s. 152; Mustafa b. Hasen,
Miirsidii’t-talebe, vr. 68a.

37 Birmavi, Imtd’, 11, s. 153; Mustafa Islambuli, Miirsidii’t-talebe, vr. 68a.
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kendisinden ders aldig1 bilinen talebesi ise Ali b. Muhammed b. Halil b. Ganim el-
Makdis?'dir (6. 1004/1596).38

¢. Muhammed b. Salim Nasiruddin et-Tablavi (6. 966/1558)

Misirin 6nde gelen Alimlerinden Tablavi, Safil fakihidir. Imam ve allame
lakaplariyla anilmaktadir. 866/1462 senesinde dogmustur. Egitimini zamaninin
onemli dlimlerinden alan Tablavi’'nin, akranlarinin vefati sonrasinda ilimde riyaset
makamina ulastigl kabul edilmistir. Restlullah’1 (s. a. v.) riiyasinda ¢ok kere
gormesiyle bilindiginden, insanlar kendisine yakin olmak istemistir. Tablavi, tefsir,
kiraat, fikih, nahiv, hadis, usiil, meani, beyan, hesab, mantik, kelam ve tasavvufta
derya olarak taninmistir. Bu ilimlerde déneminin Misir'inda ezberden Tablavi’den
daha fazla nakil yapabilecek kimse olmadig1 sdylenmis;3? ayrica kendisi akranlari
arasinda ilim, tevazu, giizel ahlak ve comertlik bakimindan devrinin en 6nde geleni
olarak bilinmistir.#® Tablavi'ye elli sene miilazemet eden Abdiilvehhab b. Ahmed
es-Sa‘ravi, kendisinin hayat1 boyunca devaml surette ya namaz kildigini ya Kur’an
okudugunu ya da insanlara ilmi manada hizmet ettigini; hicbir sekilde tekebbiire
kapilmayip, hoca arkadaslarina hasette bulunmadigini ve onlarin giybetini
yapmadigini dile getirmistir.4! Yaklasik ytliz sene kadar yasayan Tablavi, 966/1558
yilinda Misir’da vefat etmistir.*2

Zekeriyya el-Ensari, Fahr b. Osman ed-Dimi (6. ?), Celaleddin el-Beyhri (0.
?7), Burhan Kalkasendi (6. ?), Zeyniiddin el-Cinani (6. ?) ve Kemaliiddin ed-Devahili
(6. ?7), Tablavi'nin hocalarindandir.#3 Talebeleri ise Sehazetiil-Yemeni (6.
966/1558),4 ibn Ganim el-Makdisi,s Ahmed el-Mesyeri (6. 1006/1597) ile
Abdullah b. Muhammed el-Hiiseyni el-Magribi'dir.#¢ et-Tablavi'nin eserleri,
Muzaffer ibnii’'l-Verdi’nin (6. 749/1349)Behcetii’l-Verdiyye'siiizerine yazdig1 ve bes
bin beyitten olusan iki serhi,*” Biddyeti’l-kari fi hatm-i Sahihi’l-Buhdri’si,*8
Kazvini'nin (6. 665/1266) furi-u fikihla ilgili Havi’s-sagir isimli eseri*® i¢cin kaleme
aldigr Serhu’l-Hdvi’s-sagir’i,>® tenvin ve sakin nlnla ilgili telif etmis oldugu
Miirsidetii’l-Miistegilin’idir.5!

38 Mustafa islambuli, Miirsidii’t-talebe, vr. 68a.

39 Birmavi, Imtd’ 11, s. 282.

40 Birmavi, Imtd’ 11, s. 283.

41 Mustafa Islambuli, Miirsidii’t-talebe, vr. 69.

42 Birmavi, Imtd’, 11, s. 284.

43 [slambuli, Miirsidii’t-talebe, vr. 70b.

44 Birmavi, Imtd* 11, s. 283.

45 Birmavi, Imtd’, 11, s. 254; Kallek, “ibn Ganim”, s. 503.

46 [slambuli, Miirsidii’t-talebe, vr. 70b.

47 Zirikli Hayruddin b. Muhammed, A‘lam, Daru’l-ilim 1i'1-Melayin 2002, VI, s. 134.

48 Birmavi, Imtd* 11, s. 283.

49 Ahmet Ozel, “Kazvini, Abdiilgaffar b. Abdiilkerim”, DI4, istanbul 2002, XXV, s. 155.

50 Omer b. Rida Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, Dar-u hyai't-Tiiras, Beyrut ty., X, s. 17.

51 {smail b. Muhammed el-Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, Dar-u thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut ty., I, 11, s. 247;
ismail Durmus-Soner Giindiizéz, “Nin”, DIA, Istanbul 2007, XXXXIII, s. 242.
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d. Sehaze Eb(i Abdurrahman el-Yemeni (6. 966/1558)

Sehaze Ebl Abdurrahman el-Yemeni, Misir Safil fakihlerindendir. Kiraat
ilmiyle ilgili devrinin 6nde gelen alimi Eb( Abdillah Muhammed b. Salim
Nasiruddin et-Tablavi ve devrin diger kiraat alimlerine talebelikte bulunmustur.
Yemendi, oglu Abdurrahman’a kird’at-i seb‘a dersi verdigi esnada Nisa stiresi kirk
birinci ayete geldiginde vefat etmistir. Kendisinden kiraat egitimi alan diger
talebesi ise asrinin seyhiilkurrasi Seyfiiddin b. Ataullah Ebi'l-Futhh el-Vefai el-
Fezal'dir (6. 1020/1611). Yemeni, 966/1558 yilinda vefat etmistir.>2

e. Abdiilhak b. Muhammed b. Abdiilhak es-Sinbati (6. 980/1572)

Abdiilhak b. Muhammed b. Abdiilhak es-Sinbati, Safil fakihi ve mukridir.
Kiraat ilmini es-Sihdb Ahmed b. Esed’den alan Sinbati'nin talebesi ise Ali b.
Muhammed b. Halil ibn Ganim el-Makdisi’dir. Sinbati, 980/1572 senesinde vefat
etmistir.s3

f. Ahmed b. Abdiilhak b. Muhammed es-Sinbati, (6. 990/1582)

Ahmed b. Abdiilhak es-Sinbati, Misirh $afil fakihlerinden olup zamaninin
mukrisi ve Ezher Camii vaizlerindendir. Ayrica ser’i ilimlerde derinlik sahibidir.
Kiraat ilmiyle ilgili Sehazetii’l-Yemeni ve Y{suf b. Zekeriyya el-Ensar?’ye talebelikte
bulunmustur. Kendisinden kiraat ilmine dair ders alan talebesi ise Yemeni’'nin oglu
Abdiirrahman b. Sehizetii'l-Yemeni'dir.5¢ Sinbati, 990/1582 senesinde vefat
etmistir.55

Eserleri, Suytti'ye ait Nikdyetii'l-‘uliim isimli nazim eserle ilgili yazdig:
Ravzatii’l-fithiim, BGsiri'nin Kasidetii'l-hemziyye adl1 eserine serhi, Ravza adli eseri
icin kaleme aldig1 Fethu’l-Hayyii’l-Kayyiim'u ve MahallT’'nin eseri lizerine yapilmis
bir serh i¢in yazmis oldugu hasiyesidir.56

g. Seyfeddin el-Fezali (6. 1020/1611)

Seyfiiddin Ebii’l-Feth b. Ataullah el-Vefai el-Fezali, $afii fakihi ve mukridir.
Misir'da asrinin seyhiilkurrasidir. Kur’an ilimlerinde akranlarindan énde kabul
edilir. Hocalar1 Sehazetii'l-Yemeni ile Ahmed b. Abdiilhak es-Sinbati’dir. Fezali,
bahsi gecen hocalardan kiraat ilmine dair ‘asere-i sugra ve ‘asere-i kiibrayi
okumustur. Talebeleri ise Sultan el-Mezzadhi ile Muhammed b. Alauddin el-
Babilt'dir (6. 1077/1666). Fezali, 1020/1611 yilinda Misir'da vefat etmistir.57

52 Mustafa Islambull, Miirsidii’'t-talebe, vr. 68a. Sehaze Ebli Abdurrahman el-Yement ile ilgili kaynaklarda
cok fazla bir bilgiye ulasilamadigindan burada makalede gecen diger kisilerden daha az bilgi verilmek
durumunda kalinmistir.

53 Mustafa Islambuli, Miirsidii’t-talebe, vr. 68a. Abdiilhak es-Sinbati ile ilgili kaynaklarda cok fazla bir
bilgiye ulasilamamigtir.

5+ Mustafa Islambuli, Miirsidii’t-talebe, vr. 68a.

55 Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 1, s. 149.

56 Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 1, s. 149.

7 Birmavi, Imta’, 1l, s. 141-42, Hamevi, Muhammed Emin b. Fazlullah el-Hamevi, Huldsatiil-eser fi
ayani’l-karni’l-hadi agere, Dar-u Sadir Beyrut ty., I, s. 221.
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Fezal?’nin, ibnii’l-Cezer’nin (6. 833/1429) Mukaddime’si lizerine serhi ve el-
Havdsi’'l-Muhkeme ismiyle de bilinen Ecriimiyye’si ile kiraat ilmine dair birgok
risdlesi vardir.58

h. Abdurrahman b. Sehazetii’'l-Yement (6. 1050/1640)

Abdurrahman b. Sehazetii’l-Yemenfi, 975/1568 yilinda Misir’da dogup orada
yetismistir. Zamaninin seyhiilkurrasi, mevcut alimlerin 6nde geleni ve asrinin
fakihi seklinde anilmistir. Egitimine Kur’an ezberi ve sonrasinda kird’at-i ‘asereyi
ogrenmekle baslayan el-Yemeni hakkinda, bu ilmi itkan derecesinde 6grendi,
denilmistir. Kiraat dersleri sonrasinda fikih, Arap dili ve edebiyati dersleri de alan
Yemeni, kiraat ilminde riyaset makamina getirilmistir.

Her sene muteber fikih kitaplarindan birini okuttugu nakledilen Yemeni’'nin
derslerini, Sebramellisi gibi zamaninin 6nde gelen alimlerinin takip ettigi
nakledilir. Ayrica Yemeni, maddi durumu yerinde olmayan talebelere yardimci
olup onlar i¢in iyilik ve ihsanda bulunmasiyla da bilinir.>® Yemeni, 1050/1640
senesinde vefat etmistir.60

Hocasi, kendisinden Kkiraatlerle birlikte Kur’an dersleri aldigi babasi
Sehazetii’'l-Yemen?'dir. Ancak babas1 Kird’at-i seb‘a egitimi alirken vefat etmistir.
Bunun iizerine Yemeni, egitimine babasinin talebesi es-$ihab Ahmed b. Abdiilhakk
es-Sinbatl’den devam etmis, kendisinden kird’at-i seb‘a ve ‘asere okumustur. Diger
hocalari ise fikih derslerine katildig1 es-Sems Ali er-Remli (6. 1004/1596) ve uzun
siire kendisine talebelikte bulundugu en-Nir ez-Ziyadi (6. ?) iles! ibn Ganim el-
Makdis?’dir.6? Yemeni'nin kiraatteki tinii her taraftan duyulmus; Hicaz, Sam, Misir
gibi devrinin ilim merkezlerinden talebeler bu ilmi elde etmek icin kendisine
gelmislerdir. Ismi bilinen talebeleri ise Ali es-Sebramellisi, Abdiisselam b. ibrahim
el-Lekani (6. 1078/1668), Abdiilbaki ed-Dimegki (6. ?), Muhammed el-Bakari ve
Sahin el-Erminavi'dir (6. 1100/1689).63 Talebelerinden Ali es-Sebramellisi (6.
1087/ 1676), kendisinden Tayyibe tarikiyle Kur’dn basindan sonuna kadar
okumustur.64

1. Sultan el-Mezzahi (6. 1075/1664)

Seyh Sultan b. Ahmed Selame b. Ismail Ebi'l-‘Azaim el-Mezzahi el-Misrf,
985/1577 yilinda Misir'da dogmustur. Fikih ve kiraat sahalarinda zamaninin énde
gelen alimlerindendir. Egitimine hafizhk yapmak suretiyle baslangic yapan

S8 Birmavi, Imtd’, 1, s. 142; Zirikli, Al7dm, 111, s. 149; Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 1, s. 413; Kehhale,
Mu‘cemii’l-Miiellifin, V111, s. 54.

59 Birmavi, Imtd* 11, s. 172.

60 Birmavi, Imtd* 11, s. 173.

61 Birmawi, imta’, 11, s. 172-73.

62 Birmavi, Imtd* 11, s. 255.

63 Birmavi, Imtd’ 11, s. 172.

64 Mustafa Islambuli, Miirsidii’t-talebe, vr. 68b.
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Mezzahi, daha sonra es-Sdtibiyye, ed-Diirre ve Tayyibe tarikleri®> dogrultusunda
kiraat ilmi ile devam etmistir. Dini ve akli ilimlerle istigal eden Mezzahi'nin
hocalarinin sayisinin sadece akli ilimlerde otuzu buldugu séylenir. 1008/1600
yilinda fetva ve Ezher’de ders vermesi icin kendisine izin verilen Mezzihi,
zamaninin 6gleden 6nceki kismini fikih egitimi i¢in ayirip giiniin kalan kismini ve
tlim gayretini kiraat ilmine hasretmistir. Ayrica kendisinin dersler esnasinda her
sene farkli ilimlere dair ona yakin kitap okuttugu belirtilmistir.66

Evi ders mekani olan Ezher'’e uzak olmasma ragmen kaynaklarda
Mezzahi'nin gecenin son ti¢te birlik kisminda Ezher’de oldugu, bu esnada sabah
namazina kadar namaz ve ibadetle mesgul olup sabah namazi sonrasinda fecrin
dogusuna kadar talebelerine egs-Sdtibiyye, ed-Diirre ve Tayyibe okuttugu;
sonrasinda yine bir miiddet ibadet edip bu halini ilerlemis yaslarda da devam
ettirdigi zikredilir.6” Mezzahi, 1075/1664 yilinda vefat etmis, cenaze namazini ise
es-Sems el-Babili (6. 1077/1666) kildirmistir.68

Mezzahi'nin egitiminde etkili olmus hocalarindan bazilari sunlardir: Seyh,
imam, mukri vasiflariyla bilinen ve kendisinden talim ve tiim rivayetleriyle birlikte
kiraat-i ‘asere-i sugra ve kiibra egitimi aldig1 Seyfiiddin b. Ataulldh el-Fezall (6.
1020/1611), en-Niir ez-Ziyadi, Salim es-Sebsiri (6. 1019/1610), Ahmed Halil es-
Siibki (6. ?7), Vaiz Hicazl (6. 7), Muhammed el-Kasr?'dir (6. ?).6°

Yasadigl zaman ve mekandaki Safil fikhiyla ilgilenen talebelerin hepsinin
kendisinden ders aldig1 ve kendisinden ders alan talebelerinin sayisinin ¢ok fazla
saylda oldugu belirtilmekle beraber; bilinen talebeleri, es-Sebramellisi, Abdulkadir
es-Saffir! ed-Dimeski (6. 7), Muhammed el-Bednini ed-Dimeski (6. 7), Mans{r et-
Tahi (6. 1090/1679), Muhammed el-Bakari, Ahmed ed-Dimyati el-Benna (6.
1117/1705), Muhammed b. Abdirresil el-Berzenci (6. 1103/1691),70 ibrahim el-
Birmavi (6. 1106/1694),7 Ebii'l-Felah Abdiilhay ibnii’l-imad (6. 1089/1679)72
Muhammed b. Hasen es-Siibri, Ahmed el-Hamevi (6. 1098/1687), ibrahim el-

65 Bahsi gecen tarikler, kiraat ilminde esas alinan kaynaklara nispetle isimlendirilmistir. Ad1 gegen
tariklerle ilgili genis bilgi icin bk. Akdemir, Atilla, “Kiraat Egitim ve Ogretiminde Uygulanan
Metodlar”, Tarihten Giiniimiize Kiraat fmi, s. 607-608.

66 Birmavi, Imtd’, 11, s. 135.

67 Birmavi, Imtd’, 11, s. 136.

68 Birmavi, Imtd’, 11, s. 138.

69 Birmavi, Imtd’, 11, s. 136-137.

70 Safil alimidir. Hocalarindan es-Sebramellisi ve el-Mezzahi aynmi zamanda Ali b. Siileyman el-
Mansiri'nin de hocalaridir. Berzenci ile ilgili bk. Muradi, Silkii'd-diirer, 1V, s. 65; Cengiz Kallek,
“Berzenci”, DIA, istanbul 1992, V, s. 525-526.

71 Birmavi, Safil fakihi ve Ezher seyhi olup Ali b. Siileyman el-Mans{ri'nin hocalari el-Babili, el-Mezzahi
ve es-Sebramellist'nin talebelerindendir. Bk. Rahmi Yaran, “Birmavi, ibrahim b. Muhammed”, DIA4,
[stanbul 1992, VI, s. 203.

72 Ulema ve devlet adamlarinin biyografilerini ve 1000/1592 yilina kadar meydana gelen olaylar1 igeren
Sezeretii’z-Zeheb adli eserin sahibi ibnii’l-imad, Sam’dan Misir'a gecip orada Ali b. Siileyman el-
Mans{ri'nin hocalarindan Babili, Mezzahi ve Sebramellisi’'nin derslerine katilmistir. Bk. Zirikli, Aldm,
111, s. 290; Cengiz Tomar, “Ibnii’l-imad”, DIA, istanbul 2000, XXI, s. 95.
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Merhlimi, Sahin el-Ermenavi, Abdiilbaki ez-Ziirkani (6. 1099/1688),73 Ahmed el-
Besist'dir.7+

ArA

Mezzahi'nin kiraat ilmiyle alakali eserleri Kitdb fil-kird’dtil erbe‘i’z-zdide
‘ale’l-‘agr-i min tariki’l-Kabakibi, el-Cevheru’l-mestin, Mesdil ve ecvibetiihd, Ecvibe an
esile fi'l-kird’at,’s Risale fi ecvibeti mesdili’l-1srine’® adli eserlerdir.’? Ayrica
Mezzahi'nin Sileymaniye Ktp., Bagdath Vehbi Blm., nr. 2093,78 ibrahim Efendi
Blm., nr. 287° ve Bagdatli Vehbi Blm., nr. 2123’de80 kiraat ilmine dair risaleleri
mevcuttur

j- Nruddin Ali es-Sebramellisi (6. 1087/ 1676)

1590 yiinda Misir Garb vildyetinde Sebramellis'te (Siibramillis) dogan
Ebili'z-Ziyda Naruddin All b. Ali es-Sebramellisi el-Kahiri, kiiciik yasta Kur’an’i
ezberleyip Seyhiilkurra Abdurrahman b. Sehazeti'l-Yemeni’den Satibiyye tarikiyle
kirdat-i seb‘a, akabinde kiraat-i agere egitimi almistir. Sebremallisi, Muhammed el-
Miinavi (6. 1031/1622),81 Nureddin ez-Zeyyadi8? Salim es-Sebsirl (0.
1019/1610),83 Nureddin el-Halebi (6. 1044/1635),8¢ Fahreddin es-Senevani,ss
Silleyman el-Babili,8¢ Sehdbeddin el-Ganimi,8” Ali el-Uchuri (6. 1066/1656),88
Sehabeddin es-Siibki®® ve ibrahim el-Lekani (6. 1078-1688)° gibi alimlerden

73 Zurkani, Maliki fakihidir. Ali b. Stileyman el-Mans{ri'nin hocalar1 Sebramellisi, Babili ve Mezzahi gibi
hocalardan ders almistir. Kendisiyle ilgili bk. Zirikli, Aldm, 11, s. 72; Tuncay Basoglu, “Ziirkani,
Abdiilbaki b. Yasuf”, DIA, istanbul 2013, XLIV, s. 578-579.

74 Birmavi, Imtd* 11, s. 137-138.

75 Sultan el-Mezzahi, Ecvibe an es’ile fi'l-kird’dt, Stileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi Blm., nr. 2123, vr.
157a-158a.

76 Sultan el-Mezzahi, Risale fT ecvibeti mesdili’l-1srine, Stileymaniye Ktp., Bagdathi Vehbi Blm., nr. 2093,
vr. 2a-28a.

77 Birmavi, Imta’, 11, s. 138.

78 Risale, Tevbe siiresi basindaki gibi besmelenin mevcudiyeti meselesiyle ilgilidir. Ayrica eser, Ebi
Amr’in ravilerinden Dirf ve SGs'nin idgamlar1 ve med miktarlarinda oldugu gibi farklh konular1 da
icerir. Bk. Sultan el-Mezzahi, Risdle, Siileymaniye Ktp., Bagdath Vehbi Blm., nr. 2093, vr. 1-28.

79 Risalede, Duha stiresinden itibaren s6z konusu olan tekbirler ele alinmistir. Bk. Sultan el-Mezzahi,
Risdle fT evciihi’t-tekbir, Siileymaniye Ktp., ibrahim Efendi, Blm,, nr. 28, vr. 171-182.

80 Risdle, Vers rivayetine gore bazi kelimelerdeki vecihlere dairdir. Bk. Sultan el-Mezzahi, Risdle fi evciih-
i Vers, Silleymaniye Ktp., Bagdatl Vehbi Blm., nr. 2123, vr. 157-158.

81 Miinavi icin bk. Birmavi, imtd’, 11, s. 232; M. Yagar Kandemir, “Miinavi, Muhammed Abdiirradf ”, D4,
Istanbul 2006, XXXI, s. 572-575.

82 Birmavi, Imtd’ 11, s. 232.

83 Ali b. Siileyman el-Mansiri'nin hocalarindan $ebramellisi ile Mezzahi'nin hocalarindandir. Bk.
Birmavi, imta’, 11, s. 136, 232; Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 1, s. 381.

84 Safit fakihi olup Siretii’l-Halebiyye adli eseriyle bilinir. Sebramellisi kendisinden rivayette
bulunmustur. Daha genis bilgi icin bk. Birmavi, imta’, 11, s. 232; Cevat izgi, “Halebi, Nireddin”, Di4,
istanbul 1997, XV, s. 232-233.

85 Abdullah Karaman, “es-Sebramellisi”, DIA, istanbul 2010, XXXVIII, s. 395.

86 Birmavi, Imtd* 11, s. 232.

87 Birmavi, Imtd* 11, s. 233.

88 Maliki fakihi, muhaddis ve mutasavvif olan Uchiri ile ilgili bk. Ali Hakan Cavusoglu, “Uchiiri”, DIA,
[stanbul 2012, XLII, s. 276.

89 Birmavi, Imtd* 11, s. 232.

% Ebu Muhammed (Ebii'l-Ferec) ibrahim el-Lekani, Maliki Alimidir. Sebramellisi kendisinden daha
ziyade hadis, kelam, Arap diline yo6nelik dersler alip, kendisinden Sdhihu’l-Buhdri, Aka’idii’n-Nesefi,

N
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degisik alanlarda dersler alip Safil fikhi, ustl-i fikih, tarih ve kiraat sahalarinda
otoritelerden biri olmustur.

Ogrenim goérdiigii Ezher’de dersler veren SebremAllisi’'nin talebeleri
arasinda Zeynelabidin el-Ensari,°! Muhammed el-Berzenci es-Sehreziri (6. 1103-
1691),°2 Muhammed el-Buhati (6. 1088/1677),°% Abdurrahman el-Mahalli (6.
1098/1687),°* Ebii'l-Abbas ed-Deyrebi (6. 1151/1738),% Ebii'l-Ferec el-Halebi (6.
1044/1635),%¢ Ebi'l-Abbas el-Hamevi (6. 1098/1687),°7 Semseddin er-Remli (6.
1004/1596),%8 Siileyman Fazil Efendi (6. 1134/1722), Mehmed Ayintabi (6.
1111/1699), Ebii'l-Beka el-Uceymi (6. 1113/1702),° Ebi’l-irsad el-Uchtri (6.
1066/1656),100 Ebii’l-Hasen es-Sefakusi (6. 1117/1705), Abdiilkadir el-Bagdadi (6.
1093/1682),101 Kdrani (6. 1101/1690),102 ibni’'l-imad (6. 1089/1679),1°3 ibrahim
el-Birmavi (6. 1106/1694), Ahmed el-Benna ed-Dimyati (6. 1117/1705), Ebi Salim
el-Ayyasi (6. 1090/1679),104 Ahmed el-Hamevi (6. 1098/1687),105 Abdiilgani en-
Nablisi (6. 1143/1731),196 Abdiilbaki ez-Ziirkani (6. 1099/1688)1%7 gibi dnemli
zatlar vardir.

—

Mugni’l-lebib, Cem‘ul-cevamf isimli eserleri okumustur. Bk. Birmavi, Imtd’ 11, s. 233; Metin Yurdagiir,
“Lekant, Ibrahim b. ibrahim”, D4, Ankara 2003, XXVII, s. 130-131.

91 Birmawi, Imta’, 11, s. 233.

92 Sebramellisi ve Mezzahi’den ders almistir. Berzenci’nin tecvid ilmiyle ilgili el-Cevherun-nezid fi
kavaidi't-tecvid adl eseri vardir. Bk. Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, X1], s. 41.

93 Sebramellisi ve el-Mezzah'nin talebelerinden Buhti icin bk. Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 11, s. 296;
Birmavi, Imta‘ 11, s. 135, 233.

94 Birmavi, Imtd’, 11, s. 234; Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 1, s. 550.

95 Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, 11, s. 30.

% Ebii’l-Ferec el-Halebf ile ilgili bk. Cevat {zgi, “Ntireddin Halebi”, DI4, istanbul 1997, XV, s. 233.

97 Hamevt ile ilgili bk. Zirikli, A7dm, 1, s. 239; Mustafa Sinanoglu, “Hamevi, Ahmed b. Muhammed”, DI4,
Istanbul 1997, XV, s. 456.

% Ebli Abdillah er-Remli, Safii fakihidir. Nihdyetii'l-muhtdc ild gserhi’l-Minhdc adli eserine
Sebramellisi’nin hasiyesi vardir. Bk. Ahmet Ozel, “Semseddin Remli”, DI4, istanbul 2007, XXXIV, s.
566; Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 11, s. 261.

99 Muhammed b. Ali el-Buhari el-Mekki'den kiraat dersleri alan el-Uceymi, daha ziyade hadis, fikih,
tasavvuf ve tarih alanlarinda s6z sahibidir. Daha genis bilgi i¢in bk. Zirikli, A7dm, 1], s. 205; Casim
Avcy,“Uceymi”, DIA, Istanbul 2012, XLII, s. 37-38.

100 Jchri igin bk. Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 1, s. 58.

101 Abdiilkadir Bagdadi, Arap edebiyati tarihgisi ve dil bilginidir. Bin kadar Arap sairinin de divanlarinin
icinde bulundugu sahsi kitiphanesi, zamaninin en zengin Kiitiiphanelerindendir. Edirne’de
sadrazam Fazil Ahmed Pasa ile tanisan Bagdadi, padisah IV. Mehmed’in takdirini kazanmistir. Daha
genis bilgi icin bk. Nazif Hoca, “Abdiilkadir el-Bagdadi”, DIA, istanbul 1988, 1, s. 230-231.

102 Safif fakihi, muhaddis ve mutasavvif Ebii’l-irfAn Burhaniiddin el-K{irani, Mezzahi ve Sebramellisi’nin
talebelerindendir. Bk. Zirikli, Aldm, 1, s. 36.

103 Sezerdtii’z-zeheb isimli eseriyle meshur tarihgi, fakih ve edip Ibnii'l-'Imad Ebii'l-Felah Abdiilhayy,
Mezzahi ve Sebramellist’'nin talebelerindendir. Bk. Zirikli, A‘ldm, 111, s. 290; Tomar, “Ibnii’'l-TImad”, s.
95.

104 Bk. Karaman, “Sebramellisi”, s. 395.

105 Hanefi fakihidir. Mezzahi ve es-Sebramellis’den ders almigtir. Bk. Birmavi, Imtd’, 11, s. 137, 234;
Mustafa Sinanoglu, “Hamevi, Ahmed b. Muhammed”, DI4, istanbul 1997, XV, s. 456.

106 Sufi, fakih, edip ve sair Abdiilgani b. ismail en-Nablisi, Emeviyye Camiinde dersler verdikten sonra
bir miiddet uzlete ¢ekilmistir. Bu zaman zarfinda Kur’an iizerinde derinlesen en-Nablisi, hiisn-i hat
ve tasavvufla da ilgilenmistir. Bilgi i¢cin bk. Zirikli, A7dm, 1V, s. 32; Ahmed Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b.
ismail”, Di4, istanbul 2006, XXXII, s. 268-270.

107 Maliki fakihidir. Sebramellisi ve Mezzahi'nin talebelerindendir. Bk. Birmavi, Imtad’ 11, s. 138, 234;
Basoglu, “Ziirkani, Abdiilbaki b. Yasuf”, s. 578.
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k. Semsiiddin Ebii’l-ikram el-Bakari (6. 1111/1699)

Semsiiddin Ebii’l-ikrim Muhammed b. Kasim b. ismaiil el-Bakari, Misir'in
Dariilbakar kdylinde dogmustur. Dogdugu yere nispetle kendisine Bakari
denilmistir. ihtisas1 Kur’an ilimleri ve kiraat ilmi iizerinedir. Alimlerin hayatlarinin
incelendigi tabakat kitaplarinda Bakari’den “mukri” seklinde bahsedilmesi
kendisinin kiraat ilmindeki konumu sebebiyledir. Bakari’nin eserlerinin hepsi
kiraat ilmi sahasiyla ilgili olup kendisi bu alanda bir¢ok eser vermis ve pek ¢cok
talebe yetistirmistir. Bununla beraber Safil fikhina da derin niiftizu ile bilinir. Bu
sebepten olsa gerek es-Safil seklinde anildig1 da olmustur. Semsiiddin el-Bakarf,
1111/1699 senesinde vefat etmistir.108

Bakari, Kahire’'de egitim goérmiis, egitimi boyunca hadis alaninda Babili (6.
1077/1666),19° Nireddin el-Halebi (6. 1044/1635)110 ve Burhaniiddin el-Lekani
(6. 1041/1631);111 kiraat ilminde Sehazetii’l-Yemeni (6. 1050/1640);112 fikih
sahasinda Mezzahi (6. 1075/1664), Ziyadi (6. 1024/1610)113 ve Sevberi (6.
1099/1688)114 gibi hocalardan ders almis; tasavvufil alanda amcasi Miisa b. Ismail
el-Bakari'den istifade etmistir. Ezher’de egitim goren Bakari, vefat edene dek Ezher
Camii seyhiilkurraligi yapmistir.115

Kaynaklarda Misir'da sayisiz denecek kadar ¢ok kimsenin kendisinden
kiraat ahzettigi ve Misir alimlerinden birgogunun ya kendisinin talebeleri ya da
talebelerinin talebeleri oldugu soylenir. Kaynaklarda ismi agik¢a zikredilen
talebeleri ise Ali b. Silleyman el-Manstri ile Seyhiilislam Ebii'l-Mevahib ed-
Dimegki'dir (6. 1126/1714).116

Eserlerinin tamami kiraate dairdir. Bunlar, Kavdidii’I-mukarrere fi’l-fevaidi’l-
muharrere,'\7 Gunyetii’t-tdlibin ve miinyetii’r-ragibin,118 Hagiye ‘ald risdle fi't-tecvid

108 Atik, Kemal, “Bakari”, DI4, Istanbul 1991, 1V, s. 529.

109 Eb{i Abdillah b. Celaleddin el-Babili, Ezher muhaddislerindendir. Bk. Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 1V,
s. 84.

110 Safif fakihidir. Siretii’l-Halebiyye diye de anilan Ins@nii’l-‘uytin adh eserin miiellifidir. Bk. izgi, “Halebf,
Nireddin”, s. 232-233.

111 fbrahim b. ibrahim b. Hasen b. Ali el-Lekani, Misir’da ders veren hadis alimlerindendir. Cevheretii’t-
“Lekani”, DIA, Ankara 2003, XXVII, s. 130.

112 Mersafl, Sehazetii'l-Yemeni ve talebesi Bakari icin, “Tiim icazetlerimizdeki isnad ricallerimizdendir”
der. Bk. Mersafi, Abdiilfettah b. es-Seyyid Acemi, Hiddyetii’l-karf ila tecvidi kelami’l-bdri, Mektebet-ii
Tayyibe, Medine ty,, 11, s. 718.

113 Kaynaklarda Ali b. Yahya ez-Ziyadi'nin, Misir’daki $afii fakihlerinden oldugu belirtilir. Safii fakihi
Ebiw’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed er-Remli’'nin talebesidir. Bk. Kehhale, Mu‘cemti’l-miiellifin, V11, s. 260.

114 Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sevberi, Ezher $afil fakihlerinin 6nde gelenlerindendir. Hanefi
fakihlerinden Ahmed b. Muhammed el-Hamevi ile ismail b. Abdilgani en-Nabldisi’nin hocasidir. Bk.
Muhibbi, Huldsd, 111, s. 385.

115 Muradji, Silkii'd-diirer, 1V, s. 122; Zirikli, Aldm, VII, s. 229.

116 Muradji, Silkii’'d-diirer, IV, s. 122.

117 imamlarin kiraat kaideleriyle ilgilidir. Muhammed b. ibrahim el-Meshedani tarafindan tahkik
edilmistir. Diyarbakir il halk kiitiiphanesinde mevcuttur. Eser icin bk. el-Bakari, Kavdidii'l-mukarrere
fi'l-fevaidi’l-muharrere, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 21 Hk 790/2. Eserle ilgili daha genis bilgi icin
bk. Ebirl-ikram Semsiiddin ismail el-Bakari, Kavdidii'l-mukarrere ve'l-fevdidii'l-muharrere, thk.
Muhammed b. Ibrahim b. Fazil el-Meshedani, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 2005.
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ve'r-resm ve mehdrici’l-hurif11® Risdle fi ahkdmi niini’s-sakine, 120 Fethu’l-kebiri’l-
miite‘dl,1?! Fevdid fi’'l-vakf ve’l-ibtidd, Risdle fi tecvidi’'l-Kur’ani’l-Kerim,'22 Serh-u
Mukaddimeti’l-Ecriimiyye’dir.123

Sonug

Makalede, Osmanli’da okutulan iki ana tarikten biri olan Misir tarikini
Osmanli'ya kazandiran Ali b. Siileyman el-Mans{irl'nin kiraat icizetnamesinde ismi
gecip de kendisinden Ibnii'l-Cezeri'ye kadarki dénemde yasamis Misir tarikine
mensup pek ¢ok kurranin biyografisine ulasilmis; bunlarin hayatlari ve eserleriyle
ilgili bilgiler, 6zellikle biyografi eserlerinden istifade edilmek suretiyle Tiirkce'ye
kazandirilmistir. Arastirmanin neticesinde Manstrl oOncesinde yer alan bu
kurradan bir kisminin talebe yetistirdigi ve eser kaleme aldig, digerlerinin kiraat
alanina hizmetlerinin ise talebe yetistirmekten ibaret oldugu goriilmiistir.
Makalede zikri gecen alimlerin kiraate dair eserleri ve yetistirdikleri talebeler
vesilesiyle bulunduklar1 donemin kiraat otoriteleri olduklar1 ve Misir tarikine ait
icazetnamelerin kose taslarini olusturduklar: sonucuna varilmistir.

Arastirmada ismi gecen bir kisim zevatin Tirkcemizde ilk defa ortaya
¢ikarilacak olmasi sebebiyle, makale kendisinden sonraki bircok ¢alismaya kap1
aralayacak durumdadir. Zira bu makalede adi1 gegen isimler genelde kiraat ilmi
0zelde de Osmanli kiraat ilmi agisindan 6nemli kimselerdir. Nitekim Osmanl kiraat
egitiminin iki ana tariki olan Misir ve Istanbul tariklerinin icazet silsileleri
makalede adi gecen kimseler vesilesiyle ibnii’l-Cezeri’ye ulasmaktadir. Dolayisiyla
makalede adi1 gecen kimselerin bir kisminin Tiirk¢e’de ilk defa ele alinmasi
makalenin 6nemini artirmaktadir. Bu yontiyle makale, kendisinden sonra tez ve
makale konularinin olusturulmasina vesile olabilir ya da gerekli goriilen
durumlarda temel biyografik eserlerin yaninda ilgili konularda kaynak olarak da
gorilebilir.

Makalede ulasilan sonuglardan bir digeri de adi gecen Kkisilerin yasadiklari
donemde kiraat egiminde okutulan kitaplar ile kiraat ilmi metotlarinin aciga
¢ikarilmasidir. Soyle ki arastirma sonucunda, Osmanli’da okutulan Misir tarikinin

—

118 Miiellif, kardeslerim seklinde niteledigi birtakim insanlarin muhtasar bir tecvid kitab1 yazmasini
istediklerini ve eserini bu istege cevap olarak yazdigini séyler. Eser hemen hemen tiim tecvid
konularini muhtasar bir halde ele alir. Eserin bab basliklar1 ve igerikleri itibariyle anlasilir bir dili
vardir. Eserde tecvid ile ilgili konularin yani sira Kur’an'in cem’i ve resm-i mesahife dair bilgiler de
vardur. Eserle ilgili Halil [brahim Kagar ve Muhammed Muaz b. Mustafa Han'in tahkikleri vardir. Esere
dair genis bilgi icin bk. Muhammed b. Kasim el-Bakari, Gunyetii’t-Télibin ve Miinyetii’r-Ragibin, thk.
Muhammed Muaz b. Mustafa Han, Daru’l-Alam, Amman 2002; Halil ibrahim Kacar, Ebii’l-Tkrdm
Muhammed b. Ismdil el-Bakari'nin Hayati ve Gunyetii’t-Talibin ve Miinyetii’r-Ragibin Adl eserinin
Tahkiki, (yiiksek lisans, 1992), Marmara Univ. Sosyal Bilimler Ens., s. 22-33.

119 Miellifin tecvidle ilgili eseri lizerine hasiyesidir. Bk. Atik, “Bakari”, s. 529.

120 Tecvide dairdir. Sakin niln, tenvin, med, kasr gibi konulari icerir. Eserin yazma niishasi icin bk.
Bakardi, Risdle fT ahkdmi nuni’s-sdkine, Stileymaniye Ktp., Laleli Blm., nr. 38/2, vr. 39-45.

121 Ayetlerdeki bazi miiskilleri vuziiha kavusturur. Eserin yazma niishasi icin bk. Bakari, Fethu'l-kebiri’l-
miite‘dl, Manisa i1 Halk Kiitiiphane, 45 Hk 2224/2.

122 Atik, “Bakari”, s. 529.

123 Eserin ismi Bagdadi'nin Hediyye adli esrinde ge¢mektedir. Bk. Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 11, s. 307.
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Mansiri’ye kadarki doneminde, kiraat alimlerinin egitiminde, kiraatlerin
kendilerine nispet edildigi kurra sayisina gore kird’at-i seb‘a ve ‘asere tariklerinin
s6z konusu olduguna dair bir yargiya varilmistir. Bu tariklerden seb‘a tarikinde
yedi imam ve ravileri s6z konusu iken; asere egitiminde ise ‘asere-i sugra ve ‘asere-
i kiibra olmak iizere iki tarik s6z konusudur. Bunlardan ‘asere-i sugrada imamlar
ve ikiser ravileri okutulurken; ‘asere-i kiibra egitiminde ise imamlar, ravileri ve
ravileriyle birlikte onlarin da ravilerinin okutuldugu gorilmektedir. Bu tariklerin
tedrisinde okutulan temel kitaplarin ise Sdtibiyye, Diirre ve Tayyibe isimli eserler
oldugu sonucuna ulasilmistir.

Incelemede séz konusu zaman diliminde kiraat egitiminde Misir'in
konumunu da zikretmek gerekliligi kanisindayiz. Zira Hicaz ve Sam gibi devrinin
onemli ilim merkezlerinden talebeler bu ilmi elde etmek i¢in Misir’a gitmislerdir.
Misir'da 6grenim goren talebelerden bir kismi burada kalip kiraat ilmine hizmet
ederken; Mansiri gibi kiraat alimlerinden bazilar1 da Misir disina ¢ikip aldiklari
egitimi gittikleri yerlerde yayginlastirmislardir.

Makalede bibliyografyasi verilen kurranin hayatlari dikkatle incelendiginde
dikkat ¢eken bir baska husus ad1 gecen zatlarin ekserisinin zamaninin 6nde gelen
fakihlerinden olmalaridir. Bahsi gecen alimlerden bazilarinin bulunduklar
mekanda fetva vermeleri, bir kisminin da fikih ilmine dair 6grenci yetistirip bu
alanda kitap yazmalari zikre degerdir.
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Biyografik ¢alismalar, bir sahsin hayati hakkindaki bilgilerin bir arada gortilebilmesi agisindan énemlidir.
Bu makalede mevaliye mensup tabiilerden olan Mesriik b. el-Ecda’, biyografik acidan ele alinmistir. Onde
gelen sahdbilerden Abdullah b. Mes‘lid’un égrencisi olan Mesriik, ayni zamanda Kiife tefsir okulunun énemli
temsilcilerindendir. Abdullah b. Mes‘lid'un disinda yiizlerce sahdbiyi géren; bunlar arasinda ozellikle Hz.
Aise’den cok istifade eden Mesriik, kendi caginda tdbitin dlimlerine ve onlar1 takip eden kusaga hadis ve
tefsirde tstadlik yapmistir. Bununla birlikte Mesriik'un hayati hakkinda yapimis detayli, miistakil bir
calismaya maalesef rastlanmamaktadir. Biyografik makale tiiriine katki saglamasint umdugumuz bu
calismada, Mesriik’'un hayatina ddir ulagabildigimiz her tiirlii detay toplanmigstir. Bir araya gelen biitiin bu
bilgiler nazara alindiginda; ortaya takva lizere son derece dikkatli bir hayat siiren, ilmiyle dmil olan ve
siyasi kargasalardan miimkiin mertebe uzak duran bir tabif dlimi portresinin c¢iktigi goriilmektedir.
Mesriik ibadet ve ziihd agisindan zirve sahsiyetlerden oldugu gibi, kadilik ve zekdat dmilligi gibi devlet
islerini de iistiin basariyla icrd etmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tabi‘iin, Mevali, Miifessir, Mesrik, Biyografi.

An Important Mufassir in the Tabi‘iin Period: Masrigq ibn al-Ajda‘(A Biographical Research)
Biographical studies are important in that information about a person’s life can be seen together. Masriiq
Ibn al-Ajda, the one of mawali tabiotin, is taken from the biographical point of view in this article. Masrigq is
a prominent representative of the Kufa Tafsir school and also a student of Abdullah Ibn Mas‘id, who is one
of the leading sahabis (companions). Masrik saw hundreds of sahabis (companions) besides the Ibn Mas‘ud
and especially he has benefited from Hazrat Aisha among them by learning hadith and tafsir. He also
taught to the scholars of tabiotin and the followers of them in hadith and tafsir in his own age. Nevertheless
unfortunately no detailed and specific study of the life of Masrtk is found. In this work which we hope to
contribute to the biographical article, every detail we can reach for Masruk’s life is collected. When all this
information is gathered together; it appears that a portrayal of a tdbi‘f scholar, who was lived a very
careful life with taqwa, is emerged. Moreover, he had practiced his knowledge perfectly in his life and
remained as far away as possible from political turmoil. As well as being from the top personalities in terms
of worship and zuhd, Masriik has performed with great success the state affairs such as judgeship in court
and responsibility of zakat.

Keywords: Tafsir, Tabiotin, Mawali, Mufassir, Masrtgq, Biography.
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Giris

Biyografik calismalar, genelde biitiin akademik alanlar, 6zelde ise sosyal
bilimler ve temel Islami ilimler agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Zira bir
sahis hakkinda onlarca bazen yiizlerce kaynakta daginik bir sekilde bulunan bir¢ok
bilgiyi toplu sekilde gérmek ve istifade etmek ¢cogu zaman miimkiin olmamaktadir.
Sahislar hakkinda bilgi veren tabakat ve rical kaynaklarinin basli basina bir
edebiyat olusturdugu yadsinamaz; ancak bu eserlerde, telif edildikleri zaman
diliminin sartlarina gére, muhtevaya dahil edilen her sahis hakkinda ulasilabilen
bilgilere yer verilmistir. Bu bilgiler bazen birkac¢ satir1 gecmemektedir. Bugiin
Islamf ilimlere dair eserlere, eskiye nazaran cok daha kisa bir siirede ve daha etkin
bir sekilde erisebilmek miimkiindiir. Bu imkan, ayrintili biyografik ¢alismalar1 da
gecmise gore daha mumkiin hale getirmistir. Bununla birlikte ne yazik ki
biyografik calismalar acisindan zengin bir akademik birikimimizin oldugunu
soylemek pek kolay degildir.

Bu makalede tabiiinun mevali kismindan ve meshur miifessirlerinden olan
Mesrik b. el-Ecda‘ biyografik acidan ele alinacaktir. Mesriik b. el-Ecda‘ hakkinda
gorebildigimiz kadariyla heniiz mistakil bir kitap yahut makale g¢alismasi
yapilmamistir. Diyanet Islam Ansiklopedisi'nde “Mesriik b. el-Ecda” adli maddenin
de son derece dzet bir bilgi icerdigi ve toplamda yarim sayfay1r gecmedigi
goriilmektedir.! Bu durum boéyle bir ¢alismay1 gerekli kilmaktadir. Zira en meshur
sahabi miifessirlerden Abdullah b. Mes‘lid’'un 6grencisi olan Mesrik, bir ekol kabul
edilen Kife Tefsir Mektebi'nin 6nde gelen temsilcilerindendir. Simdilik Mesrik'un
hayatinin ele alinacagi bu makale, ilerde yapilacak olan daha kapsamli ve daha
detayli bazi ¢alismalarin ilk adimi hiiviyetindedir.

1. Ismi, Kiinyesi, Ailesi

Mesriik b. el-Ecda‘ tdbilinun biiyiiklerinden ve muhadramtindandir. Yani Hz.
Peygamber (sas) hayattayken islam’a girdigi halde, kendisine onu gérmek nasip
olmamistir.2 Kife ehlinden ve tabiinun ilk tabakasindan sayilmaktadir.? Zehebi
onu ilk kusak tabiiler arasinda 17. sirada zikreder.# ibn Sa‘d'in aktardig1 bir
rivayette asil adimin Abdurrahman b. Malik b. Umeyye oldugu ve “Abdurrahman”
isminin ona Hz. Omer tarafindan verildigi aktarilir. Bu rivayete gére adim soran Hz.
Omer’e “Mesrik b. el-Ecda” demesi iizerine ondan “el-Ecda‘’ seytandir sen
Rahman’in kulusun (Abdurrahman)” karsiigini almistir.5 ikinci bir rivayete gére
ise Hz. Omer, “el-Ecda‘ seytandir, oysaki sen Mesr(k b. Abdurrahman’sin” demistir.

1 Bk. Erul, Biinyamin, “Mesrik b. el-Ecda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara 2004,
XXIX, ss. 336-337.

2 Zehebi, Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, Miessesetii'r-Risile,
Beyrut 1985, V, 24.

3 [bnii'l-Cevzi, Semsiiddin Ebu’l-Muzaffer Sibt, Mir'dtii’z-zamdn fi tevdrihi’l-a’ydn, thk. Heyet, Daru’r-
Riséleti'l-Alemiyye, Sam 2013, VIII, 234.

4 Bk. Zehebi, Siyeru Aldm, 1V, 63-69.

5 [bn Sa‘d, Ebil Abdillah Muhammed el-Hasimi el-Bagdadyi, et-Tabakatii’l-kiibrd, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
Beyrut, 1990, VI, 138-139. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2001, I,
338-339.

Marife, 18/1 (2018): 193-213



Tabi‘tn Déneminde Onemli Bir Miifessir: Mesrtik b. el-Ecda’ (Biyografik Bir Inceleme) 195

Su halde “el-Ecda” Mesr(ik’'un babasinin adidir ve Hz. Omer onun kullandig1 bu
kiinyeyi degistirmistir.6 Tabakat kitaplarindaki hakim kanaatin bu ikinci rivayet
ekseninde oldugu goriilmektedir. Ogrencilerinden olan ‘Amir es-Sa‘bi, onun ismini
divanda (resmi devlet belgelerinde) “Mesriik b. Abdurrahman” seklinde
gordiigiinii ve ona bunun sebebini sorunca, “Beni Omer bu sekilde isimlendirdi.”
cevabini aldigini sdylemistir.” Bazi rivayetlerde Hz. Omer’in bunu yaparken, “el-
Ecda” kelimesinin seytani ifade ettigini Hz. Peygamber’den (sas) duydugu
belirtilmektedir.8

Mesrik ¢ocukken kacirilmis ancak daha sonra bulunmustur. Bu sebeple
“& 1 galdi, hirsizlik yapti” kékiinden ism-i mef‘il olan “G; ... : kagirilan, ¢alinan”

sifatiyla anilmis ve bu onun ismi haline gelmistir. Mesr{ik'un babas1 Ecda‘, kendi
zamaninin asillerinden sayilan, Yemen'in en giligli ve cesur muharip
stivarilerindendi. Hem kendisi hem de babasi Islam’1 kabul ederek Miisliiman
olmuslar,® daha sonra kendi yurtlarindan hicret ederek Kiife’ye yerlesmislerdir.10
Mesrik’'un dedesi olan Malik'in meshur sairlerden oldugu kaydedilmektedir.1! O
ayn1 zamanda buyik kahraman ve cengaver sahabi ‘Amr b. Ma‘dikerib’in (0.
21/6417)12 kizkardesinin oglu yani yegenidir.13 Mesriik’'un Kife’ye yerlesmeden
once, Hz. Ebli Bekir’in hilafeti esnasinda Medine’ye geldigi de belirtilmektedir.14
Mesriik’'un “Ebi Umeyye” ve “Ebl Aise” kiinyeleriyle amldig, ikincisinin
daha sahih oldugu bildirilmistir.!> Ahmed b. Hanbelin de “Ebii Aise” kiinyesini

6 Bk. Ibn Sa‘d, Tabakdt, V1, 139; ibn Ebi Hayseme, Eblibekir Ahmed Ziiheyr, Tarfhu’l-kebir, thk. Salah b.
Fethi Hilal, el-Fartku’l-Hadise li't-Tiba‘a ve’'n-Nesr, Kahire 2006, II, 87; Baci, Ebu’l-Velid Siileyman b.
Half el-Kurtubi, et-Ta‘dil ve't-tecrih, Daru’l-Liva, Riyad 1986, 11, 747; ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b.
Hasan, Tarihu Dimagk, thk. ‘Amr b. Garame el-Umrevi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, XLII, 400; Zehebi,
Siyeru A'lam, V, 24.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 339; Ciircani, EbG Ahmed b. Adi, el-Kamil fi duafdi'r-ricdl, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevcud/Ali Muhammed Muavvid, el-Kﬁtﬁbﬁ'l-ilmiyye, Beyrut 1997, VIII, 169; Nevevi,
Eb{l Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, Tehzibu’l-esmdi ve’l-lugdt, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut
ty., 11, 88.

8 Bk. Eb(i Davud, “Edeb”, 70; ibn Mace, “Edeb”, 31; ibn Ebi Hayseme, Tarfhu’l-Kebir, 11, 87; 3: 110, 127;
Zehebi, Siyeru A'ldm, V, 24.

9 Bk. Hatib el-Bagdadji, Ebi Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit, Tdrihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma‘rif Daru’l-
Garbi’l-islami, Beyrut, 1422/2002, XV, 311; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, XLII, 401, 403; Nevevi,
Tehzibu’l-Esmd, 11, 88; Mizzl, Cemaliiddin Ebu’l-Haccac Yusuf b. Abdurrahman, Tehzibii’l-kemal fT
esmdi'r-rical, thk. Begsar ‘Avvad Ma'riif, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1980, XXVII, 452-453; Zehebi,
Tezkiretii'l-huffdz, Daruw’l-Kiitiibi’'l-iimiyye, Beyrut, 1998, I, 40.

10 Mogultay b. Kilic, Ebi Abdillah Alauddin el-Bekcerd el-Hikri, ikmalu tezhibi’l-kemal ff esmai’r-ricdl, thk.
Ebl Abdirrahman Adil b. Muhammed/EbG Muhammed Usidme b. ibrahim, el-Faruku’l-Hadise li’'t-
Tiba‘ati ve'n-Nesr, Kahire 2001, XI, 155.

11 Darekutni, Ebu’l-Hasan Ali b. Omer el-Bagadadi, el-Mii'telif ve’l-muhtelif, thk. Muvaffak b. Abdillah b.
Abdilkadir, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1986, 11, 856.

12 Bilgi icin bk. Ahmet Sezikli, “Amr b. Ma‘dikerib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul
1991, 111, 88.

13 Nevevi, Tehzibu’l-Esmd, 11, 88; Mizzl, Tehzibii’'l-Kemal, XXV11, 454; Zehebi, Tezkiretii’l Huffdz, 1, 40.

14 Hayreddin b. Mahmid Zirikli, el-A‘lam, Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, Beyrut 2002, VII, 215.

15 [bn Sa‘d, Tabakdt, V1, 139; Ebii Bisr ed-Diilabi, Muhammed b. Ahmed b. Hammad b. Sa‘id er-Razi, el-
Kiind ve’l-Esmd, thk. Ebi Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi, Daru ibn Hazm, Beyrut 1421/2000,
11, 695.
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kaydettigi goriiliir.'6 Keza Buhari onun “ibn Abdurrahman” ve “Ebsi Aise”
kiinyelerini kaydeder.!” Ibn ‘Asakir'in naklinde “Ebi Umeyye” kiinyesinin yanls
bilgi oldugu belirtilmekte!8 ayrica “Ebli Hasim” kiinyesi de onun kullandig1 bir
kiinye olarak zikredilmektedir.!® ibn Hibban onun adim dedeleriyle birlikte
“Mesrik b. el-Ecda‘ b. Malik b. Miirr b. Selaman b. Ma‘mer b. el-Haris b. Sa‘d b.
Abdillah b. Vedae b. ‘Amr b. ‘Amir el-Hemedani” olarak zikretmistir.20 Zehebi’nin
kaydi ise, “Mesr(k b. el-Ecda‘ b. Malik b. Umeyye b. Abdillah b. Miirr b. Selman
(veya Selaman?1) b. Ma‘mer b. el-Haris b. Sa‘d b. Abdillah b. Vadia‘ b. Omer b. ‘Amir
b. Nasih b. Dafi‘ b. Malik b. Clisem b. Hasid b. Ciisem b. Hayvan b. Nevf b. Hemdan”
seklindedir.22 Mesr(k “el-Fakih”, “el-Imam”, “el-Kudve” ve “el-‘Alem” lakaplariyla

A

anilmistir.23 “el-Hemdani”, “el-Vadii” ve “el-K{fi” de onun nisbeleri arasindadir.z*

2. Siyasi Yonu

Mesrik, Abdullah, Ebli Bekir ve Miintesir adlarindaki ii¢ kardesiyle birlikte
Kadisiye savasina katilanlardandir. U¢ kardesi sehit olmus kendisi de bu savasta
yaralanmistir. Aldig1 darbeyle Mesrik'un bir eli kotiiriim kalmis ayrica kafatasini
parcalayip beynine ulastifi sdylenen bir yara almistir. Bu darbenin onun
kafatasinda biraktigi kalici izden dolay1 ona "‘a,ih j;;"ZS denilmistir. O, s6z konusu

yarasl i¢in, “Bunun basimda olmasina memnunum. Ciinkii eger o olmasa ben de bu
fitne ve karisikliklarin (Hz. Ali zamanindaki fitneler) bir parcasi olabilirdim.”
demistir.26

Mesrik'un Hz. Osman taraftarlarindan oldugu, sonra onlardan ayrilarak
Kife'ye yerlestigi soylenmistir.2’” Hz. Osman zamanindaki karisiklikta, Siireyh b. el-
Haris, el-Esved b. Yezid ve Abdullah b. ‘Akim ile birlikte Kifelileri Medine ehline
yardim i¢in tesvik edenler arasinda Mesriik’'un da oldugu nakledilmistir.28 Bundan
dolay1 olacak ki Hz. Aise, Hz. Osman katledildigi zaman ona, “Once onu kirlerinden
arinmis tertemiz bir elbise gibi terk edip biraktiniz, daha sonra yanasarak bir

16 Ahmed b. Hanbel, el-Esdmi ve’l-Kiind, thk. Abdullah b. Yusuf el-Cedi‘, Mektebetii Dari'l-Aks3, Kuveyt
1985, s. 109.

17 Buhari, Ebi Abdullah ismail b. ibrahim el-Cu‘fi, et-Tarthu’l-kebir, thk. Muhammed Abdiilmuid Hin
Dairetii’'l-Maarifi'l-Osmaniyye, Haydarabad ty., VIII, 35.

18 {bn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, XLII, 399.

19 jbn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, XLII, 439.

20 ibn Hibban, Ebi Hatim Muhammed et-Temimi el-Biisti, es-Sikdt, Dairetii'l-Maarifi’l-Osmaniyye,
Haydarabad 1973, V, 456.

21 Bu ismin “Siileyman” seklinde kaydedildigi de goriilmektedir. Bk. Ayni, Bedriiddin Ebli Muhammed
Mahmud b. Ahmed, Megani’l-ahydr, Daru’I-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2006, 111, 30.

22 Zehebif, Siyeru A'lam, V, 24.

23 Zehebi, Tezkiretii’'l Huffdz, 1, 40; a. mlf,, Siyeru A'lam, V, 24.

24 Buhari, Tdrih, V11, 35; Eb{ Bisr ed-Diilabi, el-Kiing, 11, 695; Keldbazi, EbG Nasr Ahmed b. Muhammed,
el-Hiddye ve'l-irsdd fi ma'rifeti ehli’s-sikati ve’s-seddd, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1986, 11, 730.

25 Kafatasina/beynine darbe/yara alan kisiye "(.f‘u" denilmektedir. Bk. [bn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, XLI],

432 (Muhakkikin notu).

26 Bk. Ibn Sa‘d, Tabakat, V1, 139-140; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, XLII, 431-432.

27 Eb{i Bisr ed-Dlabi, el-Kiind ve’l-Esmd, 11, 695.

28 fbn ‘Asakir, Tarihu Dimask, XXXIX, 320; Endeldsi, Ebi Abdillah el-Maliki, et-Temhid ve’l-Beydn f
Makteli’s-Sehid Osman, thk. Mahmd Yusuf Zaid, Daru’s-Sekafe, Katar 1985, s. 113.
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kogun bogazlanmasi gibi onu bogazladiniz!” demistir. Bunun {lizerine Mesriik ona,
“Bu senin isin. Sen insanlara mektup gonderip ona karsi isyan etmelerini
emretmedin mi?” Kkarsiigini vermistir. Hz. Aise ise, “Miiminlerin iman ettigi,
kafirlerin inkar ettigi Allah’a yemin olsun ki hayir! Ben onlara beyaz (kagit) tizerine
siyah (miirekkep) ile (bir mektup) yazip géndermedim. Nihayet simdi oturdugum
bu yerimde oturdum ve olanlara miidahale etmedim.” diye cevap vermistir. ‘A’'mes
bu diyalogla ilgili ta‘likinde onlarin, s6z konusu mektubun Hz. Aise’nin bazi sézleri
iizerine yazildig1 kanaatinde olduklarimi belirtmistir.2? Burada Hz. Aise’nin Hz.
Osman’in bazi uygulamalarina muhalif oldugunu diisiinmek miimkiin ise de, baz1
s6zii makbul sahabilerin agzindan sahte mektuplarin da yazildigi ve fitne atesinin
koriiklendigi anlasilmaktadir.30

Mesriik, Hz. Ali'nin Nehrevan’da Haricilerle yaptigi savasa katilanlar
arasindaydi.3! Siyasi karisikliklarin adeta tavan yaptigi Kife bolgesinden oldugu
halde, i¢ karigikliklarin ve dahili harplerin icinde bulunmamistir32 Ornegin Hz. Ali
ve taraftarlari ile diger baz1 sahabilerin liderlik ettigi Miisliiman gruplar arasinda
cereyan eden (Cemel ve Siffin gibi) harplere katilmamigstir.33

Mesrilk, neden agir davrandigini ve fitne zamani herhangi bir catismaya
katilmadigini soranlara mukabil, “Bunu Allah icin size hatirlatiyorum. Birbirinize
kars1 saf tuttugunuz, silah cektiginiz ve birbirinizle vurustugunuz zaman semadan
bir kapi acilsa ve hepiniz bakakalsaniz; ardindan o kapidan bir melek iki safin
arasina inse ve ‘Ey Iman edenler, birbirinizin malin1 kendi aranizda batil bir sekilde
(haram sebeplerle) yemeyiniz. Ancak sizden karsilikli bir riza sonucu dogan ticaret
(mal1) olursa bu miistesna. Kendi kendinizi de (birbirinizi) éldiirmeyin. Muhakkak
ki Allah size kars1 Rahim’dir’34 ayetini okusa, bu sizi o savastan alikoyar miydi? Ne
dersiniz?” seklinde bir soru sormustur. Onlar “Evet” cevabini verince de, “Allah’a
yemin olsun ki, O (Allah) semadan bir kap1 agmis ve bu dyeti Peygamberinizin
(sas) lisanina degerli bir melek Cebrail (as) ile indirmistir. Mushaflarinizda halen
muhkemdir ve nesholunmamistir!” demistir.35

Bazi rivayetlerde Mesriik'un bu konugsmay1 Siffin Savasi’'nda iki saf arasinda
durarak yaptigi soylenmektedir.3¢ Yine bazi nakillerde ise Mesrik'un vefat
etmeden o6nce Hz. Ali'nin tarafinda bulunmayip geri kaldig: icin istigfar ettigi
soylenmistir.37 Her haliikdrda onun bu hadiselerde herhangi bir rol iistlenmedigi
ve kimseyle savasmadigi kesindir.

29 [bn Sa‘d, Tabakat, 111, 60; ibn Sebbe en-Niimeyri, Ebli Zeyd Omer, Tdrihu’l-Medine, thk. Fehim
Muhammed Seltit, Cidde 1979, 1V, 1225.

30 Hizmetli, Sabri, “Tarihi Rivayetlere Gére Hz. Osman’in Oldiirilmesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 27 (1985): 149-176.

31 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XV, 311; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimagk, XVII, 401.

32 Nedvi, Seyyid Siileyman, Siretii Seyyideti Aise, Daru’l-Kalem, Beyrut 2003, s. 323.

33 Bk. Ibn Sa‘d, Tabakdt, VI, 140; Hallal, EbG Bekir Ahmed b. Muhammed, es-Siinne, thk. ‘Atiyye ez-
Zehrani Daru’r-Raye, Riyad 1989, 11, 467.

34 Nisa 4/29.

35 ibn Sa‘d, Tabakat, V1, 140 (Mesriik’'un bu hitabi farkh kanallardan farkl lafizlarla da rivayet edilmistir.
Bk. a. mlf, a. e,, VI, 140-141); ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, XLII, 432-433.

36 Tbn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, XLII, 433.

37 {bn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, XLII, 434.
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Mesrik devletin memuru olarak iki yil Silsile’de zekat toplama gorevi icra
etmistir.38 Ogrencilerinden Ebd Vail Sakik b. Seleme, bahsi gecen iki yil zarfinda
Silsile’de onunla beraber kaldigini soylemistir.3? Ayrica orada yapmis oldugu
gorevde Abdullah b. Ciibeyr’'in Mesrik'un yardimcisi oldugu da belirtilmistir.4°

3. Manevi Diinyasi ve ibadet Yoni

Mesrik’'un zahidlerden oldugu sdylenmistir. Diinyaya tamah etmedigi
bilinmektedir. Bu sadette “Kim kirk yasim1 doldurursa, Yiice Allah’'in huzuruna
¢ikmak icin hazirliga baslasin.” s6zli meshurdur.*! Diger bir nakilde Abdurrahman,
Mesriik’a, “Kisi amelinden ne zaman muaheze edilir?” diye sormus ve ondan, “Kirk
yasina geldigi zaman. Hazirlan, tedbirli ol!” cevabimi almistir.*2 el-Asma‘?’den
rivayetle ziithd konusunda zirveye ulasan sekiz tabiiden biri Mesrik’'tur. Diger
yedisinin ise ‘Amir b. Abd-i Kays, Herem b. Hayyan, Uveys el-Karani, Ebsi Miislim
el-Havlani, el-Esved b. Yezid, Hasan el-Basri ve er-Rebi’ b. Haysem oldugu
soylenmistir.43

Mesrtk'un hac yaptig1 esnada zamanin strekli ibadetle gecirdigi, 6yle ki
donene kadar, secdedeyken yiizii tizeri uyuyakaldigi zamanlar hari¢ hig¢
uyumadigl,** normal vakitlerde de ayaklar1 sisene kadar namaz kildigl
nakledilmistir.#> Mesrik'un, “Sabahlayip aksamlariz (yasayip gideriz) ancak
diinyada bizi, san1 yiice olan Allah’a yaptigimiz secdelerden baska hicbir sey teselli
etmez.”#¢ dedigini nakleden Sald b. Ciibeyr, onun derinlikli ubudiyetini bizatihi
gordiigi icin bunu, “Diinyada onu, Allah’a secde etmekten baska avutup teselli
eden hicbir sey yoktu.”4” seklindeki ifadesiyle teyit etmistir. Kezd Mesrik bir
keresinde kendisine rastlamis ve “Ey Sald, ylzliimizii topraga siiriip bulamaktan
baska ragbet edilecek bir sey kalmadi! Beni Allah i¢in yaptigim secdelerden baska
bir sey teselli etmiyor.”#8 demistir. “Kulun duasinin miistecab olmasi i¢in, Allah
yolunda tozlanan yiiziinii secdeye koyup istemesinden daha uygun bir hal
yoktur.”#4? s6zii de bu ifadesini teyit eder.

38 Zehebi, Tarthu’l-Islam ve Vefdydtu’l-Mesdhir ve’l-A’lam, thk. Bessar Avvad Ma‘riif, Daru’l-Garbi’l-islami,
Beyrut 2003, 11, 712.

39 fbn Sa‘d, Tabakat, V1, 144.

40 Bk. Nesai, es-Stinenii’l-Kiibrd, Miiesseseti'r-Risale, Beyrut 2001, IX, 324.

# Bahaiiddin el-Ciindi el-Yemeni, es-Siiliik ff Tabakati’l-Ulemdi ve’l-Miilitk, Mektebetii’l-irsad, San‘a 1995,
I, 87.

42 ‘Absemd el-Kuresi, Kadi Muhyiddin Muhammed b. Ahmed, Tertibii’l-Emdli’l-Hamisiyye, Dari’l-Kiitiibi’'l-
[Imiyye, Beyrut 2001, 11, 338.

43 Ebi Nu‘aym Ahmed b. Abdullah el-Isbahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakdtu’l-Asfiyd, Daru’l-Kitabi'l-
Arabi/Daru’l-Fikr/Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, Beyrut 1989, 11, 87; Zehebt, Tarihu’l-Islam, 11, 712.

44 [bn Sa‘d, Tabakdt, V1, 141; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XV, 311; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimagk, XLII,
425.

45 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XV, 311.

46 Eb(i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali b. Miisa el-Beyhaki el-Horasani, Su‘abu’l-iman, thk. Abdiilall
Abdiilhamid Hamid Mektebetii'r-Riigd, Riyad 2003, IV, 515.

47 ibn Ebi Seybe, Ebli Bekir Abdullah b. Muhammed, el-Kitdbu'l-Musannef fi’l-Ehddis ve’l-Asdr,
Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1989, VII, 148.

48 Ebli Nu‘aym, Hilye, 11, 96; Zehebf, Tarihu’l-Islam, 11, 712.

49 [bn Ebi Seybe, Musannef;, 11, 159.

Marife, 18/1 (2018): 193-213



Tabi‘tn Déneminde Onemli Bir Miifessir: Mesrtik b. el-Ecda’ (Biyografik Bir Inceleme) 199

Mesrik'un giinliikk amelleriyle ilgili nakiller, onun ziihdi ile ilgili tabloyu
netlestirmektedir. Bir defasinda Ramazan ayinda imam olarak kildirdigi namazin
(muhtemelen teravih) bir rekatinde el-Ankebiit stiresini okudugu nakledilmistir.>°
Seyahate ciktig1 zaman, yaninda bir tugla ile ¢iktig1 ve gemide bunun tlizerine secde
ettigi bildirilmistir.5! Basra’min amili (zekdt toplama gorevlisi) olan Halid b.
Abdillah b. Useyd ona bir defasinda otuz bin dirhem géndermis ancak o muhtag
oldugu halde bunu reddetmistir.52 Cevresindekiler ona, bu paray1 kabul etmesini,
akrabalarina ve ihtiya¢ sahiplerine sadaka vererek bir sekilde degerlendirmesini
teklif etmislerse de onu ikna edememislerdir.>3 Bir defasinda yemin fidyesi olarak,
vermesi gerekenden ¢ok daha fazlasini, elli dirhemlik bir bedeli vermistir.>* Keza
MesriKk’'un, kizini es-Saib b. el-Ekra’‘ ile evlendirirken kendisi i¢in on bin (dirhem?!)
sart kostugu ve ona “Gelinin ¢eyizi de sana ait.” dedigi nakledilir. Daha sonra aldig1
paraylr micahidler, miskinler ve miikdteb kolelere dagitmistir.>> Boyle maddi
menfaat imkanlarim teperek fakirane bir yasami tercih eden Mesrik ve esinin
Firat nehrinden tath su getirip satarak parasini tasadduk etmeyi ¢ok sevdikleri de
bize ulasan nakiller arasindadir.5¢

Comertligi tevekkiille birlestiren Mesrik kendi rizki i¢in endise etmez ve
miitevekkilane bir yasam siirerdi. Bir sabah esi Kumeyr, Mesriik’a gelip “Ey
Aise’nin babasi bugiin ailen icin higbir rizik yoktur.” deyince tebessiim ederek
“Yemin olsun ki Allah muhakkak rizkimiz1 génderecektir.” cevabini vermistir.57
Onun bulasic1 hastaliktan dolay1 sehri bir middet terk edip kagtigi haberi sayia
bulunca esine bu durumun aslh sorulmus, o da asla bdyle bir seyin olmadigini ve
Mesrik’'un, “Bunlar mesgul edici giinlerdir. Ben ise zamanimi ibadetle gecirmek
istiyorum.” diyerek oray terk ettigini ve ibadete koyuldugunu sdylemistir.58 Ayrica
onun, “Kim Miisliiman olarak bulasici hastalikla, karin sancisiyla, lohusalikla ve
suda bogulmak suretiyle oliirse, bu 6liim onun hakkinda sehadet hiikmiindedir.”
dedigi aktarilmistir.5?

Siiphesiz ki ihlash ve takvali yasantisiyla 6rnek olan Mesrik'un yaptigi
nasihatler de ayn élgiide tesirli olmustur. Ornegin, “Kisiye ilim olarak Allah’tan
korkmasi, cehil olarak da ameliyle ‘ucbe diismesi kafidir.”¢® derken bunu kendi
yasantisinda fiilen gostermistir. Bir dilencinin, “Ey diinyaya yiiz ¢eviren zahidler!
Ey ahirete ragbet edenler!” diyerek dilendigini duyunca, vasfi gecen kimselerden
sanmlmaktan korktugu icin dilenciye bir sey vermeyi kerih gérmiis ve ona, “Iste!

50 ibn Sa‘d, Tabakdt, VI, 142; Mervezi, Ebi Abdillah Muhammed b. Nasr b. el-Haccac, Muhtasar, Hadis
Akademi, Faysalabad 1988, s. 224.

51 {bn Sa‘d, Tabakat, V1, 141.

52 {bn Sa‘d, Tabakdt, V1, 141; Zehebf, Tarihu’l-islam, 11, 712.

53 fbn Sa‘d, Tabakat, V1, 141.

54 fbn Sa‘d, Tabakat, V1, 141.

55 fbn Sa‘d, Tabakadt, V1, 143; Zehebi, Tarithu’l-Islam, 11, 712.

56 fbn Sa‘d, Tabakat, V1, 142.

57 bn Sa‘d, Tabakat, V1, 141.

58 ibn Sa‘d, Tabakat, V1, 142-143; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimagk, LVII, 427.

59 [bn Sa‘d, Tabakat, V1, 143; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimask, LVI1], 427; Fesevi, Ebil Yusuf Yakub b. Siifyan b.
Civan el-Farisi, el-Ma rifetu ve't-Tarth, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1981, 11, 561.

60 {bn Sa‘d, Tabakat, V1, 142; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimagk, LVII, 428-429; Ciindi, es-Siiliik, 1, 87.
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Lakin sana iyi olan da verir facir olan da.” demistir.6! Bir giin yegeninin elinden
tutup onu Kife’de bir ¢6p yigininin lizerine ¢ikarmis ve “Dikkat edin! Size diinyay1
gostereyim mi?” diyerek, “Iste diinya budur! Onu yiyip bitirirler, giyip eskitirler,
(bineklerin) tizerine binip yorarlar. Orada kan dokerler, haramlar: helal addeder
ve sila-i rahmi keserler.” ciimleleriyle tarif etmistir.62 Diger bir rivayette ise
Mesrik'un her cuma giinii ibret ve tefekkiir i¢cin katirina binerek Hire’deki bu eski
¢copliik alana gittigi ve “Diinya altimizdadir (ayagimizin altindadir)!” dedigi
nakledilmistir.63

Devlet gorevi yapan ve kadilik makaminda bulunan Mesrik, siirekli uhrevi
bir suur ve idrak ile yasamis ve diinya hayatinin faniligini asla unutmamistir.
“Mimin i¢cin mezardan daha hayirli bir ev yoktur. Orada diinyanin yorgunluk ve
sikintilarindan kurtulup istirahate ¢ekilen, Allah’in azabindan da giiven i¢inde olan
kimseye gipta ederim.”64 sozii, ayrica “Insanin bazen uzlete cekilip giinahlarini
hatirlamasi ve onlar i¢in istigfar etmesi gerekir.”¢5 seklindeki nasihati meshurdur.

Eve geldiginde hane halki ile kendi arasina bir perde ¢ekip sadece kendi
ibadetiyle mesgul oldugu ve “Diinyaniz sizin olsun!” dedigi de rivayet edilmistir.66
0, 6zellikle yashiyken biitiin vaktini ibadete ayirmistir.6? Mesrik’'un esi, “Ben bazen
onun arkasinda oturur, onun kendi nefsine yaptiklarin1 gérdigiim zaman aglardim.
Ciinkii o, kiyamda durmaktan ayaklar1 sisene kadar namaz kilardi.” demistir.68
Onun, namaz kilarken adeta manastir hayati yasayan bir kimse gibi, namazdan
baska isi yokmus gibi kildig1 nakledilmistir. Namaz esnasinda rahatsiz edilmemek
icin ev halkina “Her ne ihtiyaciniz varsa ben namaza durmadan oénce gelin ve
soyleyin” dedigi de bize ulasan haberler arasindadir.t® Mesriik’un, yatsi namazi ile
sabah namaz arasinda kalan zaman dilimi i¢inde Ra‘d sfiresini okumay1 itiyad
edindigi de aktarilmaktadir.”? Kisacasi o, biitlin hayati boyunca “Bir kul hi¢bir adim
atmaz ki o, kendi hakkinda ya hasene ya seyyie olarak yazilmasin.”’! soziiyle
ilkelestirdigi ¢izgiye uygun bir ciddiyetle yasamistir.

Mesrik’un kilicinin siislii oldugu rivayet edilmistir.”2 Muhtemelen bununla,
kilicin kabza kisminda bir miktar altin veya giimiis gibi degerli madenlerle yapilan
stisleme kastedilmektedir. Ziihd, takva, amel-i salih ve ilimle dopdolu bir hayat
geciren Mesrik olim dosegindeyken bu silislemeyi kast ederek, “Allah’im!

61 fbn Sa‘d, Tabakdt, V1, 143.

62 {bn Sa‘d, Tabakdt, V1, 143.

63 [bn Ebi Seybe, Musannef, V1, 192.

64 ibnii’'l-Miibarek, Ebli Abdurrahman Abdullah et-Tiirki, ez-Ziihd ve’r-Rekdik, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut ts., I, 92; Ibn ‘Asakir, Tarihu Dimagk, LVII, 435-436; Eb( Nu‘aym, Hilye, 11, 97.

65 fbn Sa'd, Tabakat, V1, 142; ibn Ebi Seybe, Musannef, V11, 148; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimask, LVII, 429-
430.

66 [bn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, LVII, 430.

67 Ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, LVII, 427.

8 Bk. Ibn Sa‘d, Tabakdt, V1, 143; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd, XV, 311; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk,
LVII, 426.

69 bn ‘Asakir, Tarihu Dimagk, LV11, 430; Ebi Nu‘aym, Hilye, 11, 96.

70 Mervezi, Muhtasar, s. 148.

71 ibn Ebi Seybe, Musannef, V11, 148.

72 {bn Ebi Seybe, Musannef, V, 197.
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Resilullah (sas), EbG Bekir ve Omerin uygulamadigi bir is iizerindeyken
O0lmeyeyim. Allah’a yemin olsun ki ardimda bir servet birakmiyorum, bu
kilicimdaki harig, insanlardan hi¢ kimsenin yaninda da bana ait altin veya giimiis
yoktur. Onunla kefen alip beni kefenleyin.” demistir. Diger bir riviyete gore
Mesriik dlmek iizereyken kefen parasi yoktur. “Kefenimin parasini borg olarak alin.
Yalniz bu borcu bir ¢iftciden ya da sadaka kabul eden kimseden degil, stirii sahibi
birinden (besicilik yapandan) yahut hayvan satis1 (hayvan ticareti) yapandan alin.”
demistir.”3

ibn Sa‘d’'in eserinde yer verdigi enteresan bir riviyet de séyledir: Nabath
miisrik bir kadin, “Biz yagmursuz kaldigimizda Mesriik’'un kabrine gelir yagmur
duasi yapardik, ardindan yagmur yagardi. Onun kabrine de sarap serperdik. Bir
gece riilyamiza geldi ve “Bunu muhakkak yapacaksaniz yagmur suyuyla yapin!”
dedi.”* Bu rivayetten anlasilan o ki Mesriik, vefatindan sonra da 6zlemle anilan ve
aranan bir sahsiyettir. Kendisine bazilarinca ¢esitli makamlar atfedilen, Miisliiman
olmayanlarin bile kayitsiz kalamadig1 kamil insanlardan biridir.

4. Fetva ve Kadilik Yonu

Mesrik'un, “Bir konuda hakka ve adalete uygun bir kazai hiikkim verip
isabet etmek, benim ic¢in bir yil boyunca Allah yolunda nébet beklemekten daha
sevimlidir.” s6zii meshurdur.”s Farkli bir rivayet de, “Adalet ve hak iizere fetva
verdigim bir giin, benim icin bir sene gazd etmemden daha sevimlidir.”
seklindedir.’¢ Onun fetva (fikih) konusunda, Kadi Siireyh’in kadilikta (kaza) daha
bilgin oldugu, Stireyh’in bircok meselede onunla istisare ettigi,”” ancak onun
Siireyh’e danismadigl nakledilmistir.”® Siireyh’in ise onun tavsiye ettigi her seye
muhakkak uydugu soylenir.’? Sa‘bl’ye hangisinin soziinii daha ¢ok begendigi
sorulmus, “Fetva konusunda Mesrtk'un so6ziinii, kazd konusunda ise Siireyh’in
soziinl begenirim.” demistir.80

Mesrik'un fetvd verme isinde de g¢ok hassas ve dikkatli oldugu
anlasilmaktadir. Bir keresinde bir kadin ondan fetva istemek icin gelmis ancak
Mesrik’'un ciibbesini giymis olan sakaci yegeni, kadina hatali bir fetvd vermisti.
Mesrlik doniince olanlar1 haber aldiginda hemen onun fetva verdigi grubun
arkasindan bir haberci gondererek onlari geri ¢cagirtmis ve durumu diizeltmistir.8!
Onun fikihta kiyas yapmaktan kagindigi ise, “Ben kiyas yapmaktan ve sabit

73 Bk. ibn Sa‘d, Tabakat, V1, 144-145; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, LVII, 436.

74 bn Sa‘d, Tabakat, V1, 145; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, LVII, 440.

75 ibn Sa‘'d, Tabakat, VI, 144; Dabbi, Ebi Bekir Muhammed b. Halef el-Bagdadi, Ahbdru’l-Kudat, el-
Mektebetii't-Ticariyyeti’l-Kiibra, Misir 1947, 11, 398; Ibn ‘Asakir, Tarihu Dimagk, LV, 416.

76 Zehebi, Siyeru A'lam, V, 25.

77 Ibn Sa‘d, Tabakat, V1, 144; Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagddd, XV, 311; Ibn ‘Asakir, Tarthu Dimask, LVII,
413.

78 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, XV, 311; Ibn ‘Asakir, Tarthu Dimask, LVII, 412; Zehebi, Tezkiretii’l-
Huffaz, 1, 40.

79 ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, LVII, 413.

80 {bn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 426.

81 {bn Ebi Hayseme, Tarfhu’l-Kebir, 111, 134; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, LVII, 415.
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ayagimin kaymasindan korkarim.” sézlerinden anlasiimaktadir.8? “iflas edip miiflis
olmaktan ve sabit bastiktan sonra ayagin kaymasindan korkarim!”83 seklindeki
ifadesi ise genel anlamda gayet ihtiyatli ve takva {izere bir yasanti stirdiirdiigiinii
gostermektedir. Zira o, “Bir kulun atti1 her adim, kendisine ya hasene yahut da
seyyie olarak yazilmaktadir.”84 suuruyla yasamaya ¢alismistir.

Bir rivayette Kadi Siireyh’in Ebl Kurreti'l-Kindi’den sonra kadilik vazifesini
devraldig: Kafe'de 57 yil bu gorevi icra ettigi belirtilir. Kadi Siireyh bu siire iginde
Muaviye'nin valisi Ziyad b. Ebih tarafindan bir yilligina Basra’ya gonderilmis ve bu
zaman zarfinda Kife kadiligini Mesriik yapmistir. Daha sonra Streyh ddéniince
gorevi yine ona iade etmistir.8> Mesrik'un esi Kumeyr, onun bu gorevi rizik i¢in ve
licretli olarak yapmadigim belirtmistir.8¢ Ogrencisi Muhammed b. el-Miintesir,
onun “Stphesiz ki Allah, nefislerini ve mallarini cennet karsiliginda miiminlerden
satin almistir...”87 dyetinin geregi olarak bu tavri takindigini soéyler.88 Sakik’in
kadilik gorevi ile ilgili ondan duydugu bir ifadesi ise soyledir: “Bu yaptigim is gibi
beni atese gotlreceginden korktugum baska bir sey yapmadim. Bu gorevi
yaparken bir dirhem ya da bir dinar kazanmadim. Ne bir Miisliimana ne de bir
zimmiye zulmettim. Fakat ne Restlullah'in (sas) ne de Ebi Bekir ve Omer’in
uygulamasi olan bu tuzagl kim benim ayagima doladi bilmiyorum!” demistir.
Mesrik’a, “Bu isi sana kim yiikledi?” diye soruldugunda “Ug kisi yakami birakmadi
ve beni sonunda ikna etti; Ziyad, Siireyh ve Seytan!” cevabini vermistir. Keza bir
baska rivayette, “Bu isi birakmistin tekrar neden doéndiin?” diye soruldugunda,
“Ziyad, Sireyh ve Seytan etrafimi sarip benden ayrilmadilar. Onu oyle giizel
gosterdiler ki sonunda yine beni o tuzaga diistirdiiler.” demistir.8°

5. Tevazu ve Kanaati

Mesriik'un kanaatkarligin da zirvesinde olduguna hi¢ siiphe yoktur.
Silsile’de zekat toplama gorevlisi olarak kaldig: iki yildan sonra eve dondiigilinde,
ev halki onun heybesinde sapsiz bir balta bulmuslardi. Ona, “Iki y1l calistin ve bize
sapsiz bir baltayla m1 geri déndiin?” dediklerinde o, “Hay Allah! O baltay1 6diing
almistik, geri vermeyi unutmusuz.” cevabini vermistir.°¢ Bu rivayetten onun tipki
kadilik yaparken oldugu gibi devlet gorevlisi olarak calisirken de herhangi bir
maas almadigl, zaruri ihtiyacinin disinda bir ilicret almis olsa da onu elinde
tutmayarak tasadduk ettigi anlasilmaktadir. A‘mes’in Kasim’dan naklettigi bilgiye
gore de Mesriik'un kadilik gorevine karsilik ticret almadigi belirtilmektedir.?!

82 [bn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, LVII, 415.

83 [bnii’'l-‘A’rabi, Ebll Sa‘ldd Ahmed b. Muhammed el-Basri, Mu‘cemu Ibni’l-‘A’rabi, thk. Abdiilmuhsin b.
ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, Daru ibni’l-Cevzi, Sutidi Arabistan 1997, 111, 908.

84 {bni’l-‘A’rabi, Mu‘cem, 111, 930.

85 Bk. ed-Dabbi, Ahbdru’l-Kudat, 11, 397; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, XXI11, 27; LVII, 416.

86 [bn Sa‘d, Tabakat, V1, 144; Dabbi, Ahbdru’l-Kudat, 11, 398; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, LVII, 416.

87 Tevbe 9/111.

88 Eb(i Nu‘aym, Hilye, 11, 96; Zehebi, Siyeru A'lam, V, 26.

89 {bn Sa‘d, Tabakdt, V1, 144; Zehebi, Tarthu’l-islam, 11, 712.

90 Zehebi, Tarthu’l-Islam, 11, 712.

91 Bk. Ibn Ebi Seybe, Musannef; 1V, 430.
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Mesrk'un o&grencilerinden Ebu’d-Duha kiinyeli Miislim b. Subeyh el-
Hemedani onun Silsile’deki fakirane yasantisina ve tevazuuna 6rnek olarak soyle
bir hatirasini nakletmistir: Mesr{k Silsile’de gorevliyken bir giin Kiife'ye gelmis ve
orada yirmi iki dirheme bir kog¢ satin almisti. Yaninda nakit parasi olmadigi icin
bazi dostlarindan bor¢ istemisti. Hiikimet Sarayr’'na girdiginde ben de
yanindaydim, onu methederek, “Allah sana bunun karsiligini hayirla versin, adaleti
tesis ettin ve ¢ok giizel isler yaptin.” diyen bir toplulukla karsilasti. Mesriik daha
fazla send etmelerine firsat vermeden onlara, “Kendisine giizel bir vaatle s6z
verdigimiz (cenneti vadettigimiz) ve ona (vadedilen cennete) kavusan kisi, diinya
hayatinin gecici metai ile nimetlendirdigimiz ancak daha sonra kiyamet giiniinde
(azaba ugramak iizere) huzurumuza getirilmislerden olan kimse gibi olur mu?”92
ayetini okudu.”3

Ummii Kays Ceddetu ‘Amr b. Meymiin b. Mihrdn (‘Amr b. Meymin’un
biiylikannesi), Mesrik’'tan hadis rivayet edenler arasindadir. O da bir anisini séyle
anlatmistir: “Silsile’de Mesriik’la karsilastim, yanimda peynir ve ceviz yiikli 60
sigir vardl. Bana, ‘Durumun nedir?’ diye sordu. Ben de ‘Miikdtebeyim’?* dedim.
Bana, ‘Hadi yoluna git, miikdtebenin malindan zekat olmaz. ’ dedi.”®> Bu hadiseden
onun hem fikih ilmindeki kudreti hem de hiirriyetine kavusmak i¢in ¢alisip didinen
miikatebenin hakkini muhafaza etmedeki hassasiyeti anlasilmaktadir.

Sakik, Mesrilik ile iki yil Silsile’de beraber kaldigini, onun namazlarini
stinnete uymak niyetiyle kasrederek (muhtemelen siirekli dolastiklari icin seferilik
itibariyle) ikiser rekat kildigini soylemistir.?¢ Bu nakilden anlasilan ise onun,
amellerinde siinnete uymay1 kendine siar edinmis oldugudur. Mesrtk'un baghkl
ve kollar1 uzun elbiselerini giyerek namaz kildigi, ellerini disar1 ¢ikarmadigi da
soylenmistir.”” Ayrica pamuklu giysinin altina keten giydigi,”® naksi “ .~ )i 4l v
" seklinde olan bir ytziik (hatem/mihir) kullandig: da bize ulagsan haberler
arasindadir.??

Mesriik insanlara, diinya menfaati beklemeksizin sirf Allah rizasini esas
maksat yaparak yardimci olmustur. Ornegin onun bir adamin isi i¢in araciik
yaptigl, aracilik yaptigi adamin ona bir cariye hediye etmek istedigi ve Mesriik'un
buna ¢ok kizarak soyle dedigi nakledilir: “Senin i¢cinden boyle bir seyin gectigini
bilsem o isi s6z konusu bile etmezdim. Bundan sonra da kalan kismi i¢in kimseye
bir sey demeyecegim. Ciinkii Abdullah b. Mes‘id’'un, ‘Kim birine hakkini almasi

92 Kasas 28/61.

93 Fesevi, el-Ma'rife, 11, 561-562.

94 Bilgi icin bk. Atar, Fahrettin, “Miikatebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2006,
XXXI, 531-533.

9 bn Sa‘d, Tabakadt, VIII, 358. Ayrica bk. Ibn Hiimam Eb{ Bekir Abdiirrezzak es-San‘ani el-Himyerd, el-
Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami, el-Mektebii’l-Islamf, Beyrut 1983, IV, 72.

96 ibn Sa‘d, Tabakdt, V1, 144.

97 ibn Sa‘d, Tabakdt, V1, 139.

98 [bn Ebf Seybe, Musannef, V, 175.

99 [bn Sa‘d, Tabakat, V1, 139; ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 191-192.
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veya zulmii savusturmasi i¢in aracilik eder de kendisine bunun i¢in bir hediye
verilir ve kabul ederse bu kanunsuz miilk (haram mal) olur.” dedigini isittim.”100

Mesrik’un Ehl-i Kitab ile de yakin iliskiler icinde oldugunu ve onlara kendi
dinleri ile ilgili pratiklerinde hosgoriilii davrandigi anlagilmaktadir. Ornegin
A‘mes’in nakline gére Ebu’d-Duhj, bir giin Mesriik ile birlikte bir avluya (suffe)
girdiklerini, orada ¢esitli heykellerin bulundugunu séylemistir. Onlara goéz atan
Mesrk'un ilgisini bir heykel c¢ekmis, onun ne oldugunu sordugunda ise
oradakilerden “Meryem heykeli.” cevabimi almistir.101 Rivayetin farkli bir
varyantinda, Mesriik heykelleri kastederek “Bunlar Kisra heykelleridir.” deyince,
Ebu’d-Duha “Hayir, bunlar Meryem heykelleri” karsiliginm1 vermistir. Daha sonra
Mesrik, Abdullah b. Mes‘ld’dan, “Kiyamet giinii insanlarin en siddetli azaba
carptirtlacak olan kismi musavvirlerdir (ressamlar/heykeltraslar).” seklinde
duydugu hadisi rivayet etmistir.102 Ayni paraleldeki diger bir rivayetten Mesrik'un
estetik ve sanatsal ince bir zevke sahip oldugunu anliyoruz. $akik’in nakline gore,
Silsile’de sar1 piringten yapilmis olan heykellerin satildig1 yerde karsilastigi Mesriik
kendisine, onlar1 biitiin imkanlarini zorlayarak almak isteyecegini, ancak kendisi
icin azaba sebep olacagindan korktugunu séylemistir.103

6. Hz. Aise ve Diger Ashab ile Yakinlig:

Mesrik’un tstadi olan Abdullah b. Mes‘tid’dan sonra en ¢ok etkilendigi ve
istifade ettigi sahabi siiphesiz ki Hz. Aise’dir. Mesr(ik’a, “Sen evlatlarim icinde bana
en sevimli olanlardansin.”1%4 diyen Hz. Aise, onu cok sever ve kendi oglu yerinde
tutard. O da sevgi ve hiirmetinden dolay1 kendi kiz ¢ocugunun adini Aise koymus
ve “Ebii Aise” kiinyesini kullanmistir. Keza Hz. Aise’ye duydugu derin hiirmet ve
bagliliktan 6tiirii Mesriik’'un kendi kizi Aise’nin higbir arzusunu reddetmedigi de
nakledilmektedir.1°5 Bunun aksi durumlar pek azdir. Ornegin bir defasinda kizi
onun yanina gelip, uzun zamandir dogru diizgiin bir sey yiyip igmeden ibadetle
mesgul ve kizgin bir yaz giiniinde nafile orug¢ tutmaktan bayginlik gecirmek tizere
olan babasina “Ey babacigim, liitfen ye i¢!” deyince Mesrik ona, “Sen benim i¢in ne
istiyorsun?” diye sormustur. Kiz1 “kolaylik/yardim” cevabini verince Mesrik, “Ey
benim kii¢iik kizcagizim! Ben kendim i¢in o yardimi, ancak uzunlugu elli bin sene
olan bir glinde% isterim.” karsiligini vermistir.107

100 fbn Sa‘d, Tabakat, VI, 143. (Zeheb?’nin naklinde Mesr(ik'un Ziyad ile konusarak adamin isi i¢in
yardimci oldugu, adamin da ona bir erkek hizmetci hediye etmek istedigi belirtilmektedir. Bk. Zehebi,
Tarthu’l-Islam, 11, 712.)

101 {bn Ebf Seybe, Musannef, V, 199.

102 Miislim, “Libas”, 98.

103 Bk, ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 473.

104 bn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, LVII, 408.

105 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, XV, 311.

106 Mesriik'un s6zii Mearic 70/4. ayetine atiftir.

107 Bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XV, 311; ibn ‘Asakir, Tarthu Dimask, LVII, 427; Mizzi, Tehzibii’l-
Kemal, XXVII, 456; Zehebi, Siyeru A'lam, V, 26.
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Mesrik, Hz. Aise'den hadis naklederken “Habibullah’in miberra Habibesi,
Siddik kizi Siddika bana soyle soyledi.”108 gibi 6vgii ve sevgi dolu tavsifler
kullanirdi.1®® Mesrik’'un esi Kumeyr de Hz. Aise’den hadis rivayet eden kimseler
arasindadir.!1® Hz. Aise’nin vefatinda, Mesrik'un “Eger beni men eden baz1 seyler
olmasaydi miiminlerin annesi icin doévinip yas tutardim.” dedigi
belirtilmektedir.!1! Bunlar ve benzeri satir arasi bilgiler onun Hz. Aise’ye duydugu
derin sayg1 ve sevginin emareleridir.

Mesrik Ramazan ayinin baslangicinda yevmii’s-sek ile ilgili bir hatirasini
soyle anlatmistir: “Miiminlerin annesi Hz. Aise’yi ziyarete gittik. ‘Ogullarima bal
serbeti yapin. Onu tadin eger tadi yerinde degilse balin1 ziyadelestirin. Eger ben
oruclu olmasam bizzat tadardim’ dedi. Ona, ‘Ey miiminlerin annesi biz orugluyuz’
dedik. ‘Bu ne orucu?’ diye sordu. Biz de, ‘Sayet Ramazan ise zaten farz orug, degilse
nafile olur diye diistindiik. ’ dedik. Bize, ‘Oru¢ herkesin tuttugu giin baslar, herkesin
iftar edip bayram yaptig1 giin biter, kurban da herkesin kestigi giin kesilir. Ben bu
ayin (Saban) tamamini oruglu gecirmeye niyet etmistim sonu Ramazan’a denk
geldi, o ylizden orugluyum (siiphelendigim i¢in degil). ’ dedi.”112 Baz1 kaynaklarda
bu diyalogun sonunda Hz. Aise’nin, “Insanlar béyle éne gectikleri icin, nihayet, ‘Ey
iman edenler! Allah’in ve Resuliiniin huzurunda 6ne ge¢meyin. Allah’tan korkun.
Siiphesiz Allah Sem1 ve Alim’dir. 113 dyeti indirilmistir.” dedigi nakledilmigtir.114

Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Mes‘(d, Zeyd b.
Sabit, Habbab b. el-Eret, Ubeyy b. Ka‘b, Muaz b. Cebel, Abdullah b. Omer, Abdullah
b. ‘Amr, Mugire b. Sube, Abdullah b. ‘Amr b. el-‘As, Ma‘kil b. Sinan el-Esca‘i, Hz.
Aise, Ummii Riman (Hz. Aise’nin annesi), Ummii Seleme, Siibey‘atii’l-Eslemiyye
gibi ashabi gérmis ve onlardan hadis rivayet etmistir. Mesriik'un hadis aldig1 zevat
arasinda bulunan muhaddis ‘Ubeyd b. ‘Umeyr kendisi gibi tabilindan olan
alimlerindendir.!’® Hz. Aise’nin annesi Ummii Riiman’dan (Ydsuf ve Enbiya

108 fhn Sa‘d, Tabakdt, V111, 53; Serrac, Ebu’l-Abbis Muhammed b. ishak el-Horasani, Hadisu’s-Serrdc, thk.
Hiiseyin b. ‘Ukkage b. Ramazan, el-Faruku’l-Hadise, Kahire 2004, 111, 164. (Eb( Nu‘aym’in naklinde “ 3

&l oLs” ziyadesi vardir. Bk. Hilye, 11, 44.).

109 Benzeri ifadeler i¢in bk. Taberani, Siileyman b. Ahmed b. Eyytb Ebu’l-Kasim, el-Mu’cemu’l-kebir, thk.
Hamdi b. Abdilmecid es-Selefl, Mektebetii ibn Teymiye, Kahire ty., XXIII, 181; a. mlf,, el-Mu’cemu’l-
evsat, thk. Tarik b. Avdillah b. Muhammed/Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, Daru’l-Haremeyn,
Kahire ty., V, 313.

110 fbn Sa‘d, Tabakadt, V111, 357.

111 {hn Sa‘d, Tabakdt, V1, 143.

112 jbn Sa‘d, Tabakdt, V1, 141.

113 Hucurat 49/1.

114 Ebu’s-Seyh el-Isbahani, Tabakadtii’l-Muhaddisin, thk. Abdiilgafur Abdiillhak Hiiseyin el-Belisi,
Miiessesetl’r-Risile, Beyrut 1992, 11, 228; Eb( Nu‘aym, Tdrihu Ishahdn, thk. Seyyid Kiisrevi Hasan,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1990, II, 325.

115 Bk. ibn Sa‘d, Tabakat, V1, 139; Buhari, Tdrfh, VIII, 35; Miislim b. el-Haccac, Ebu’l-Hiiseyin, el-Kiind ve’l-
esmd, thk. Abdiirrahim Muhammed Ahmed el-Kaskarf, imadetii’l-Bahsi’l-ilmf bi’l-Camiati’l-islamiyye,
Medine 1984, I, 642; ibn Ebi Hatim, Ebi Muhammed Abdurrahman er-Razi, el-Cerh ve’t-ta‘dil, Daru
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1952, VIII, 396-397; Ibn Hibban, es-Sikdt, V, 456; Hatib el-Bagdadi,
Tarfhu Bagdad, XV, 311; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimask, LVII, 396, 399; LIX, 357; Nevevi, Tehzibu'l-esmd,
11, 88; Mizzi, Tehzibii’'l-kemal, XXVI1I, 452-453; Zehebi, Siyeru a‘lam, V, 24; Ayni, Megdni’l-ahydr, 111, 30.
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stirelerinin tefsirine dair) hadis rivayet eden Mesriik,116 Abdullah b. Mes‘id’un esi
Zeyneb’den de hadis almistir.117 ibn Sa‘d’in tespitine gére Mesriik Hz. Osman’dan
herhangi bir sey nakletmemistir.11® Ancak gérdiigiimiiz kadariyla Mesr{ik’'un, Hz.
Osman’'in uygulamalarina dair bizzat sahit oldugu bazi seyleri tasvir ederek
nakletmis oldugu vakidir.11® Bu tespit Mesriik'un Hz. Osman’dan dinleyerek,
dogrudan hadis aktarmadig1 anlaminda olabilir.

Mesrik'un Hz. Ebi Bekir'i géormis olmasi, Hz. Peygamber’i (sas) ¢ok az bir
zaman farkiyla gérememis oldugu anlamina gelmektedir. Zira Hz. Eb(i Bekir O'nun
vefatindan sonra iki yil civar1 yasamistir. Bazi kaynaklarda Mesrik’tan
bahsedilirken “Hz. EbG Bekir'in arkasinda namaz kildi.”120 denmesi de onun
halifelik donemine isaret etmektedir. Bu bilgiden, Mesrtik'un Hz. Peygamber’den
(sas) hemen sonraki dénemde en azindan Medine’'de olan ashdbin hemen hepsini
gordiigii sonucuna varabiliriz. Bu ¢ercevede, kaynaklarda ismi sayilan ve yukarida
belirtilen az sayidaki sahabi, Mesrik'un en ¢ok hemhal oldugu ve kendilerinden
hadis aldig1 zevattir.

7. llmi Hayati

Mesriik, Kife ehlinin dbidlerinden ve karilerindendi.1?! Hadis otoritelerince
tabilin neslinin sika ravileri arasinda sayilmistir ve bu neslin 6nde
gelenlerdendir.122 Yahya b. Main’in, “Onun gibi birinin sika olup olmadigini sormak
bile fazladir, misli yoktur!” demesi, biiyiik muhaddislerin Mesrik hakkindaki
kanaatinin 6zet bir ifadesidir.'?3 Muhammed b. Sirin, Abdullah b. Mesid’un
kendilerinden hadis alinacak en 6zel bes talebesinden bahsetmektedir. Bunlar, el-
Haris el-‘A’ver (6. 65/685), Siireyh b. el-Haris (6. 78/697 [?]), ‘Alkame b. Kays (0.
62/682), ‘Ubeyde es-Stlmani (6. 72/691) ve Mesriik b. el-Ecda”dir (6. 63/683
[71).12# TabiGn kusaginin en eskilerinden, en biiyiik dlimlerinden ve siiphesiz sika
bir ravi olan Mesrék’tan bir ¢ok hadis rivayet edilmistir.125

Mesriik, kiraat ilminde tistad oldugu gibi, ibn Mes‘td’un talebeleri icinde
fetvdA vermeye de ehil olanlardan biriydi.1?6 ibrahim en-Nehat (6. 96/714) ibn
Mes‘d'un 6grencileri icinde kiraat iistadi olan, fetva veren ve siinneti dgretenleri,

116 Darekutni, el-Mii'telif, 11, 992; Kelabazi, el-Hiddye, 11, 730.

117 Bk. Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, XXV, 287.

118 Bk. ibn Sa‘d, Tabakat, V1, 139; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XV, 311; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimask,
LVII, 399; Nevevi, Tehzibu’l-esmd, 11, 88.

19 QOrnek icin bk. Tahavi, Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame, Serhu me‘dni’l-dsdr, thk.
Muhammed Ziihr! en-Neccar/Muhammed Seyyid Cadu’l-Hakk, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1414/1994, |,
355.

120 Bk. ibn ‘Asakir, Tarthu Dimask, LVII, 406.

121 jbnii’l-Miistevfi, Miibarek b. Ahmed b. Miibarek el-Lahmi, Tdrfhu Erbil, thk. Sami b. Seyyid Hammas
es-Sakkar, el-Mektebetii’l-Vataniyye, Bagdat 1980, II, 26.

122 Darekutni, Zikru esmdi’t-tdbiin, thk. Blran ed-Danavi/Kemal Yusuf el-Hit, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, Beyrut 1985, 1, 362.

123 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, XXVII, 455.

124 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, VIII, 36.

125 Bk, {bn Sa‘d, Tabakat, V1, 145; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, LVII, 399, 414.

126 Ebu’l-Hasan Ahmed b. Abdullah el-‘icli, Tarfhu’s-sikdt, Daru’l-Baz, Mekke 1984, s. 426.
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“el-Esved b. Yezid ne-Nehal (6. 75/694), ‘Alkame b. Kays, ‘Ubeyde es-Siilmani, el-
Haris b. Kays, ‘Amr b. Stirahbil ve Mesriik” seklinde siralamistir.12? Mesrik, Kiraati
arz yoluyla Abdullah b. Mes‘(id’dan almistir. Ogrencisi A‘mes bu durumu ve kendi
arz silsilesini su sekilde ifade etmektedir: “Kur’an’t Yahya b. Vessab’a okudum,
Yahya ‘Alkame’ye yahut Mesrik’a, Mesriik Abdullah b. Mes‘d’a, Abdullah ise
Resilullah’a (sas) okumustur.”128 Keza Yahya b. Vessab’'in nakliyle, Mesriik’'un,
“Abdullah (ibn Mes‘id) mescidde bize Kur'dn okutur daha sonra oturur ve
insanlara fetva verirdi.” sézleri meshurdur.'2° Onun yine bu minvalde, “Abdullah
bize bir slireyi okur, sonra onun hakkinda bize bilgiler verir ve giin boyu onu tefsir
ederdi.”130 demesi, bir ilim talebesi olarak tistadindan ettigi istifadenin boyutlarini
gostermesi acisindan dnemlidir.

Abdullah b. Mes‘id da 6grencilerini son derece sever ve onlara hayir dualar
ederdi. Bir keresinde o, ‘Alkame, Esved ve Mesrtik’un bulundugu bir ders halkasina
rastlamis ve yanlarinda durarak soyle demistir: “Babam ve annem feda olsun. Ey
alimler! Allah'in vahyi ile bir araya gelip birbirinize baglandiniz, Allah’in Kitab1'ni
tilavet ettiniz, Allah'in mescidini mesken eylediniz ve Allah'in rahmetini
beklediniz! O halde Allah da sizi ve sizi sevenleri sevsin.”131

Kimilerine gére Mesrik, Ibn Mes‘4d’un égrencileri icinde en &nde
gelenidir.132 Ornegin Ali b. el-Medini, “Ben ibn Mes‘iid’un égrencilerinden higbirini
Mesrik’a takdim etmem.” demistir.133 Mesrik, ‘Alkame’nin vefatindan sonra da
yasamistir. Kendi zamaninda ondan daha faziletli kimsenin olmadigl
soylenmistir.134 Kiife'ye gelen Ziyad, “Kife ehli icinde en faziletli olan kimdir?” diye
sordugunda onlardan “Mesrik’tur” cevabini almistir.135 Onun faziletinden kinaye
olarak, “Hemdanlh kadinlar Mesriik gibi bir ogul diinyaya getirmemistir.” dendigi
de meshurdur.136 Hz. Ali “Ey Kifeliler! Hemdani ve Siilmani gibi olmaktan zinhar
acze diismeyin! Ciinkii o ikisi bir adamin iki yarisidir.” demis; Sa’bi ise onun bu
sozlerle Mesriik ve Stireyh’i kastettigini belirtmistir.137

Baz1 nakillerden Mesriik ve ders arkadasi olan diger tabiilerin, ayrica
Mesriik'un o6grencilerinin yazidan yani kitabetten ziyade, ezberleme yani hifz
yontemini tercih etmis olduklar1 anlasilmaktadir. A'mes’in ibrahim en-Neha‘?’den

127 Eb(i Nu‘aym, Hilye, 1V, 170; Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagdad, XV, 311; Mizzi, Tehzibii’l-kemal, XXVII,
454; Zehebi, Siyeru a‘lam, V, 25; ibni’'l-Cezeri, Semsiiddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed,
Gayetii’'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire 1933, II, 294.

128 Eb(i Nu‘aym, Hilye, V, 46.

129 [bnii'l-Cezerd, Gayetii'n-nihdye, 11, 294.

130 Taberf, Eb(i Cafer Muhammed ibn Cerir, Cdmi‘u’l-beyan fT te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Miiessesetii’'r-Riséle, Beyrut 2000, I, 81.

131 Eb{i Nu‘aym, Hilye, 11, 98.

132 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddad, XV, 311.

133 Nevevi, Tehzibu'l-esma, 11, 88.

134 {bn Sa‘d, Tabakdt, V1, 145; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XV, 311; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, LVII,
414.

135 [bn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, LV, 414.

136 {bn Sa‘d, Tabakdt, V1, 141; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XV, 311; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, LVII,
408.

137 Eb{ Ishak es-Sirazi, ibrahim b. Ali, Tabakdtu’l-fukahd, thk. Thsan Abbas, Daru’l-Raidi’l-Arabi, Beyrut
1970, s. 79.
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nakline gore Mesrik, ‘Alkame’den bazi seyleri kendisi icin istinsah etmesini
istemis, “Yazinin hos karsilanmadigini bilmiyor musun?” cevabini almis ve bunun
tizerine, “Biliyorum! Ancak onlar1 ezberlemek istiyorum daha sonra yakacagim.”
demistir.138 Keza bu haberi nakleden A‘mes ve ibrahim en-Neha‘?'nin de hadisleri
kendi yanlarinda saklamak {izere yazmaktan hoslanmadiklar1 nakledilmistir. Yine
Mesrik'un o6grencilerinden olan Sa‘bl de, “Asla beyaz (kagit) iistiine siyah
(miurekkeple) yazmadim ve hi¢ kimseden bir s6zii (hadisi) iki defa tekrar etmesini
istemedim.” demistir.139

Ote yandan séz konusu “yazmama” eyleminin ne zaman, hangi boyutta ve
hangi bilgiler i¢cin oldugu net olarak anlasilmamaktadir. Zira “Araplarin divani”
olarak tanimlanan siire pek itibar etmedigi bilinen, bununla birlikte gerektigi
zaman siirlerden o6rnek verdigi anlasilan!4? Mesrlk, bir defasinda kendisine
sorulan bir beyt iizerine, “Sahifelerimin arasinda siir bulundurmaktan
hoslanmiyorum.” cevabini vermistir.l¥1 Bu cevap, ona ait bazi sahife ve
dokiimanlarin oldugunu gostermektedir.

Eba Vail Sakik b. Seleme, Eyyib b. Hani, ‘Amir es-Sa‘bi, Ibrahim en-Nehai,
Said b. Ciibeyr, Enes b. Sirin, Ebu’d-Duha Miislim b. Subeyh el-Hemedani, Eb ishak
el-Hemedani, Mekhill es-Sami, Ebi ishak es-Sebi, Yahya b. el-Cezzar, Yahya b.
Vessab, ‘Ubeyd b. Nudayle (Nadle), Eb{’s-Sa‘sa, Selim b. Esved, ‘Ubeydullah b.
Abdullah b. ‘Ukbe, Abdullah b. Miirre, Ebu’l-Ahvas ‘Avf b. Malik b. Nadle el-Ciisemi,
Ebu’s-Sa‘sa el-Muharibi, Hibal (veya Himal) b. Riifeyde, Miislim el-Batin, iyas b.
‘ibad, Cabir b. Yezid, Yezid b. Zeyd es-Siivai, ‘Ubeyd b. Fadile, Abdurrahman b.
Abdillah b. Mes‘id, ‘Ammare b. ‘Umeyr, el-Kasim b. Abdirrahman b. Abdillah b.
Mes‘lid, Muhammed b. el-Miintesir, Muhammed b. Nesr el-Hemedani ve Kumeyr
bint ‘Amr (Omer) gibi isimler Mesr(ik’tan hadis rivayet etmislerdir.142

Mesrik'tan hadis alan o6grencilerinin hepsi ittifakla onun ilimde ve
maneviyatta buyikliigini, givenilirligini, faziletini ve oOnderligini kabul
etmislerdir.143 Kumeyr bint ‘Amr, Mesrik’'un esidir.1#4 Sika bir ravi olan ve az
sayida hadis nakleden Muhammed b. el-Miintesir ise Mesrik'un kardesinin
ogludur.14> Keza Mugire el-Miintesir de Muhammed'’in kardesi ve Mesriik'un diger
yegenidir ve onun ravileri arasindadir.!4¢ Kaynaklar dikkatle incelendiginde

138 {bn Abdilberr b. Asim el-Kurtubi, Cdmiu beydni’l-ilmi ve fadlihi, thk. Ebu’l-Esbal ez-Ziiheyri, Daru
ibni’l-Cevzi, Suidi Arabistan 1994, 1, 284.

139 Genis bilgi i¢in Bk. ibn Abdilberr, Cdmiu beyani’l-ilm, 1, 268-298.

140 Bk. Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 281.

141 Bk, {bn Sa‘d, Tabakat, V1, 142; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, LVII, 431.

142 Bk, Buhari, et-Tdrfhu’l-Kebir, VIII, 35; Miislim, el-Kiind ve’l-esmd, 1, 642; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-
ta'dil, 11, 261, 281, 498; 8: 397; Kelabazi, el-Hiddye, 11, 730; ibn Hibban, es-Sikdt, VI, 55; Hatib el-
Bagdadi, Tarthu Bagddd, XV, 311; a. mlf,, el-Miittefak ve’l-miifterak, thk. Muhammed Sadik Aydan el-
Hamidi, Daru’l-Kadirf, Dimask 1997, III, 2019; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimask, LVII, 396; Nevevi,
Tehzibu’l-esma, 11, 88; Mizzi, Tehzibii'l-kemal, XXV1I, 452; Zehebi, Siyeru a‘'ldm, V, 24; Ayni, Megani’l-
ahyar, 111, 30.

143 Nevevi, Tehzibu'l-esma, 11, 88.

144 Mizzi, Tehzibii’'l-kemal, XVII, 452.

145 Bk. [bn Sa‘d, Tabakat, V1, 306; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, V111, 99; Ibn Hibban, es-Sikdt, VI, 365.

146 Bk, Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dfl, VIII, 230; ibn Hibban, es-Sikdt, V1I, 463.

Marife, 18/1 (2018): 193-213



Tabi‘tn Déneminde Onemli Bir Miifessir: Mesrtik b. el-Ecda’ (Biyografik Bir Inceleme) 209

Mesrik’tan menkul olan rivayetlerin ekseriyetinin Ebu’d-Duha Miislim b. Subeyh
el-Hemedant'den geldigi goriilmektedir. Miislim hem Mesriik’tan hem de Abdullah
b. Mes‘id'un diger 6grencilerinden hadis rivayet eden bir bilgindir.147 Eb Vail yasi
Mesrik’'tan biiyiik oldugu halde ona 6grencilik edenlerdendir.148 Abdullah b.
Mes‘Gd’'un ogullar1 Abdurrahman ile Eb Ubeyde'nin ve torunu Kasim'in da
Mesrik’'tan hadis rivayet ettigi gortilmektedir. Dolayisiyla o, kendi tstadinin
¢ocuklarina ve torununa iistadlik etmistir.

Sa‘’bi, tstadi Mesrliik hakkinda “Yeryiiziiniin hicbir boélgesinde, ilim
o0grenmek icin Mesrik'tan daha fazla talepkar olan bir kimse bilmiyorum.”
demistir.14? Sa‘bl’yi bu kanaate sevk eden drneklerden biri, yine kendi agzindan
nakledilmektedir: “Mesrik bir ayet hakkinda bilgi edinmek icin Basra’ya gitmisti.
Onu tefsir eden kisiyi arad1 ancak onun Sam’da oldugunu 6grendi. K{ife’'yve donerek
hemen hazirlandi ve o dyetin tefsirini 6grenmek i¢in Sam yolculuguna ¢ikt1.”150 [bn
‘Asakir’in naklinde, Mesrtik Basra’da aradigi kisiyi bulmus ancak aradigi bilgiyi
bulamamistir. Bunun tizerine Sam ehlinden birinin o konuda ilim sahibi oldugunu
O0grenince oraya gitmistir.1>! Bu konudaki hassasiyetini ifade etmek i¢in olacak ki
onun hakkinda, “Mesrlk bir harf 6grenmek icin seyahat yapardi.”152 denmistir.
Bunlarla birlikte, “Kisiye cehalet olarak ilmi ile kendini begenmislik yapmasi, ilim
olarak da Allah’tan korkmasi yeter.”153 demesi, onun sahip oldugu ilimle birlikte ne
denli suurlu ve mahviyet sahibi bir insan oldugunu géstermektedir.

Mesriik kanaliyla nakledilip hadis literatiiriinde yer alan yiizlerce rivayet
bulunmaktadir. Bunlarin bir kismu gesitli ayetlerin izdhi1 sadedinde yapilan
rivayetlerdir. Ayrica tarih kaynaklarinda zikredilen bazi bilgi ve rivayetler de tefsir
agisindan 6nem arz etmektedir. Taberi'nin (6. 310/922) Cami‘u’l-Beydn’i ve ibn Ebi
Hatim'in (6. 327/939) Tefsiru’l-Kur’dnn basta olmak tizere bir¢cok tefsirde,
Mesrik’'un, iistadi Abdullah b. Mes‘Gd’dan ve diger bazi sahabilerden yapmis
oldugu yiizlerce rivayet zikredilmektedir. Ayrica onun bizzat kendi aciklama ve
yorumlarina da yine ayni eserlerde yer verilmistir. Kife tefsir Ekolii'nlin 6nde
gelen temsilcilerinden sayilan Mesriik’un s6z konusu rivayetleri genis ve miistakil
diger bir calismanin konusu oldugu i¢in simdilik bu kisa isaretle iktifa ediyoruz.

8. Tahmini Omrii ve Vefati

Mesrik Misir’da,154 Ziyad'in onu goérevlendirdigi Silsile’nin Vasit bolgesinde
vefat etmistir. ibn Sa‘d onun vefat tarihini hicri 63 olarak kaydeder. Genel kanaatde

147 {bn Sa‘d, Tabakdt, V1, 294.

148 Tbn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, LVII, 405.

149 bn Ebi Seybe, Musannef, V, 285; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, XV, 311; ibn ‘Asakir, Tarthu
Dimask, LVII, 405-406; Mizzi, Tehzibii’l-kemal, XXVII, 454.

150 Bacl, et-Ta'dil, 11, 747; Eb(G Nu‘aym, Hilye, 11, 95.

151 Tbn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, LVII, 397.

152 {bn Ebf Seybe, Musannef, V, 285; ibn Abdilberr, Cdmiu beydni'l-ilm, 1, 396.

153 [bn Ebf Seybe, Musannef, V11, 149.

154 [bnit'l-Esir, Ebu’l-Hasan Izziiddin Ali b. Muhammed Abdiilkerim, el-Kamil fi't-tarih, thk. Omer
Abdiisselam Tedmurf, Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, Beyrut 1997, 11, 210.

Marife, 18/1 (2018): 193-213



210 Yunus Emre Gordik

bu yondedir.155 Vefat yili olarak 62156 ve 73157 tarihlerinin de zikredildigi
goriilmektedir. Uzun ve bereketli bir 6miir stiren Mesr{ik'un, Yezid b. Muaviye'nin
(6. 64/683) halifeligil>8 ve ‘Ubeydullah b. Ziyad'in (6. 67/686) Kife-Basra bdlgesi
valiligi sirasinda,’’® 90 yaslarinda vefat etmis oldugu da bize ulasan nakiller
arasindadir.160 [bnii’l-Esir’in verdigi bilgiye gére Mesr(ik, Cahiliye déneminde yani
Hz. Peygamber’e (sas) niibiivvet gorevi verilmeden 6nce diinyaya gelmistir.161 Bu
da onun yasi ile ilgili rakami teyit eder niteliktedir.

Bazi kaynaklarda Mesrfik’tan bahsedilirken “Hz. Ebi Bekir'in (6. 13/634)
arkasinda namaz kild1”162 dendigine ve Mesrik'un vefat tarihi genel kanaate gore
hicri 63/683[?] olduguna goére, onun 6mriiniin 50 seneden fazlasi ashab ve tabilin
arasinda gecmis demektir. Su halde onun, basta Hz. Eb( Bekir ve diger li¢ halife
olmak {izere kesin rakam vermenin miimkiin olmadigi derecede ¢ok sahablyi
gormis ve onlardan istifade etmis bir sahsiyet oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Sonug

Mesrik b. el-Ecda”in muhadramiindan oldugu ve Hz. Eb(i Bekir zamanina
yetisip onu gordigi aktarilmistir. Buna bereketli ve uzun Omriini de
ekledigimizde, onun yiizlerce sahabiyle miilaki oldugu sonucu ¢ikmaktadir.
Mesrik, Kife tefsir okulunun/ekoliiniin 6nde gelen temsilcilerinden olup Abdullah
b. Mes‘id’un 6grencisidir. Bize ulasan rivayetlerden onun ibn Mes‘(id’dan sonra en
cok istifade ettigi sahabinin Hz. Aise oldugu goriilmektedir. Son derece miittaki,
zlihd ve vera sahibi olan Mesriik'un, Hz. Osman’a ve Nehrevan’da Hz. Ali'ye destek
verenlerden oldugu anlasilmaktadir. Ancak Cemel, Siffin ve diger bir takim siyasi
kargasalardan miimkiin oldugunca uzak durmustur. Cevresindekilere de bas
gosteren fitnelere karismamalarini tavsiye etmistir. Hayatini daha ziyade ilim ve
ibadetle gecirdigi anlasilan Mesr(k, Isldm Devleti adina kadilik, zekat toplama
amilligi gibi baz1 gorevlerde de bulunmustur. Ancak bu gorevleri gergekten birer
gorev ve sorumluluk olarak, pek de hazzetmeden yaptigi anlasiimaktadir.
Tabi‘Gnun ilimle mesgul olan kesiminin genellikle mevaliden oldugu bilinmektedir.
Kezd mevaliden olan Mesrk'un o6grencilerinin bir kismi kendisi gibi tabil
alimlerinden olan sahsiyetlerdir. Bu da bize onun doksan yila ulasan uzun

155 Bk. [bn Sa‘d, Tabakdt, V1, 145; ibn Ebi Seybe, Musannef, V11, 19; ibn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, LVII, 437-
440; Nevevi, Tehzibu'l-esma, 11, 88; Mizzi, Tehzibii’l-kemal, XXV11, 457; Zehebi, Siyeru a'lam, V, 26; ibn
Hacer el-Askalani, el-Hafiz Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed, el-sdbe fi temyizi’s-sahdbe, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1995, VI, 230; Y4fi, Ebd Muhammed Afifuddin Abdullah b. Es‘ad, Mir’dtu’l-cindn ve
‘Ibretii’l-yakzan, Daruw’l-Kitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 1997, 1, 112.

156 [bn Sa‘d, Tabakdt, V1, 145; ibn Hibban, es-Sikdt, V, 456; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimask, LVII, 398, 438;
Nevevi, Tehzibu'l-esmd, 11, 88; Mizzi, Tehzibti’l-kemal, XXVII, 457.

157 Kelabazi, el-Hiddye, 11, 730; Baci, et-Ta‘dil, 11, 747.

158 Eb(i Bisr ed-Dilabi, el-Kiind ve’l-esmd, 11, 695.

159 Genis bilgi icin Bk. Yiiksel, Ahmet Turan, “Ubeydullah b. Ziyad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 2012, XLII, 29-30.

160 {bn ‘Asakir, Tarfhu Dimagk, LV, 437.

161 [bnii'l-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma’rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Mahmud Muavvid/Adil Ahmed Abdiilmevcud,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1994, V, 150.

162 Bk, [bn ‘Asakir, Tarfhu Dimask, LVII, 406.
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hayatinda, gerek tabi‘iindan gerekse etbaii’'t-tabiinden ytizlerce ilim ehline tistadlik
yapmis oldugunu gostermektedir. Makale sinirlar1 icerisinde her ne kadar
deginmeye imkan bulamadiysak da hadis ve tefsir literatiiriinde bize Mesriik
kanaliyla intikal eden binlerce rivayet bulunmaktadir. Ekseriyetle Ebu’d-Duha
Miislim, Eb{ Ishak, Ebd Vail, Sa‘bi gibi meshir bilginlerin ondan aktarmis oldugu
bilgi ve rivayetler, Mesriik'un tefsir, hadis, fikih ve kiraat gibi {slami ilimlerin
bugiine gelisine sagladigi katkiy1 gézler dniine sermektedir. ilmi yéniine insani
faziletleri, takvasi, ibadeti ve ziihdii de eklenince onun Miisliimanlar i¢in tam bir
ornek sahsiyet ve rol model oldugu gorilmektedir.
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Oz

Zaman zaman ayni safta namaz kilan Miisliimanlarin tesehhiit aninda sag ellerinin parmaklari ile
ilgili farkli uygulamalar yaptiklarina sahit olunmaktadir. Hatta parmagini ne zaman ve nasil
kardirdigindan hangi mezhebe mensup oldugu da rahatlikla anlasiimaktadir. “Namazi benden
gérdiigiiniiz gibi kilin!” buyuran bir peygambere mensup bu insanlarin ayni kaynaktan beslenmelerine
ragmen aralarinda bu fark/farklar nereden kaynaklanmaktadir?

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim namazin farzlarindan bahsetmekte ve ayrintiya girmemektedir. Bu
konuda ayrintilar ise hadislerde daha ¢ok da sahabe sozleri olan mevkuf rivayetlerdedir. Miisliimanin
gayesi elbette peygamberinin kildigi gibi namazini kilmaktir; ¢tinkii boyle yapildigi zaman maksat
hasil olmaktadir. Hz. Peygamber’in namaz kildigi gibi bir namaz elbette onun namaz tariflerinden ve
sahabenin onda gordiiklerinden anlasilacaktir. Bu konuda temel kriter de hadislerdir.

Biz de bu makalede mezhebf gériislere girmeden tesehhtit aninda yapilan el ve parmaklarin durumu
ve bu mezkur uygulamalardan hangisinin hadislere daha uygun oldugunu arastiracagiz.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Namaz, Tegehhiit, [saret parmagt.

The Situation of Index Finger at Pray

From time to time, it is witnessed that Muslims who practice prayers in the same stage have different
applications about the fingers of the right hand at the time of the promulgation. In fact, it is easy to
understand when and how your finger was raised and to which denomination it belongs. Where do
these differences come from, even though these people believing in the same prophet who say "perform
the prayer asyou see me,"?

As it is known, the Qur'an mentions the essentials of prayer and does not get into details. The details of
this subject are the accounts of mevkuf, which are the words of the companions in the hadiths. Of
course the Muslim's will is to pray as the Prophet did; because when it is done like this, Muslims can
reach their purpose. How Muslims must pray can becourse be understood from the prophet’s prayer
and his recipes and his companionship’s practises. Hadiths are the basic criteria in this regard.

In this article, we can see that the situation of hands and fingers made during the pray without
entering divisional different points of views and we will investigate which of these movements in the
meantime are more appropriate for the hadiths.

Keywords: Hadith, Prayer, To sit in prayer, Index finger.
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Giris

Namaz ibadeti, Islam'lnbes temel! esasindanbiri ve ayn1 zamanda, taabbiidi
konulardan yani aklin alanina girmeyen, vazedilis gerekcesi (illeti) akilla tam
olarak anlasilamayan, Sari'nin kendisiyle neyi amacladign gizli kalmis
hiikiimlerdendir.?2 Namaz ibadeti zamana gore degismeyecegi icin Allah
Rasilii'nden nasil goriildii ise o6yle kilinmasi gerekir; ¢linkii Hz. Peygamber
“Namazi benden gérdiigiiniiz gibi kiliniz”3 buyurmustur. Namazin vakitlerinden
soran sahabiye herhangi bir tarif yapmadan “Su iki giin bizimle kil!”* demis ve
namazin vakitleri de dahil olmak tizere tarif ile degil; ddetd yasayarak 6grenilmesi
gereken bir ibadet oldugunu sdylemis olmaktadir. Ciinkii namaz ibadeti sirf
sekilden ibaret degildir. Sekilden daha ¢ok Allah’a kullugun, teslimiyetin 6n planda
oldugu bir ibadettir. Rastliillah’in namazlarda okudugu ayetler ve dualar> bunun
en bariz gostergesidir. O zaman, Hz. Peygamber’in nasil namaz kildigini tespit
etmek bu anlamda 6nemlidir. Bunun da yolu, hadis ve siinnetlerdir. Miisliimanlar
arasindaki uygulamalara bakildiginda ise ayrintilarda farkliliklar vardir.

Ozellikle Ka'be ve Mescid-i Nebevi gibi yerlerde aymi safta yan yana namaz
kilan Misliimanlar arasinda tesehhiitte sag elinin parmaklarinin durumu ile ilgili
farkl uygulamalarla karsilasilmaktadir. Bu konuda iki secde arasinda oturusta ve
tesehhiitte sag elin sag dizinin tlizerine, sol elin sol dizin lizerine konulacagiyla ilgili
bir ittifak olmasina ragmen tesehhiitte 6zellikle isaret parmaginin durumu ile ilgili
farkli uygulamalar vardir. Bu konuda mezheplerdeki farkli uygulamalar da

soyledir:Hanefiler tahiyyatta sehadeti soylerken isaret parmagini” ¥ "derken (nefi
aninda) kaldirir,” 4! Y] " derken (isbat halinde) indirirler?, Safiiler” &I V| "isbat

halinde birinci oturusta kalkincaya, son oturusta ise selam verinceye kadar
kaldirirlar, Malikiler namaz bitinceye kadar saga sola parmaklarini hareket
ettirirler, Hanbeliler Allah lafzi okunurken sehadet parmagiyla isaret eder ve

1 Buhari, Ebli Abdillah Muhammet b. Ismail, el-Cdmiu's-sahth, 1-VIIl, Cagr1 Yayinlari, istanbul,
1401/1981, Iman, 2, Tefsir, 30; Miislim, Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kureysi, el-Cdmiu’s-sahih,
I-11I, Cagr1 Yayinlari, istanbul, 1981/1401, iman, 19-22; Tirmizi, Eb( IsA Muhammed b. isa b. Servet,
es-Stinen, 1-V, Cagr1 Yayinlari, istanbul, 1401/1981, iman, 3; Nesai, Ebi Abdurrahman Ahmed b.
Suayb b. Ali el-Horasant, es-Siinen, I-V, Cagr1 Yayinlari, istanbul, 1981/1401, iman, 13.

2 Bk. ibn Agstir, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir, Mendsidii’s-Seriati’l-
Islamiyye, 1-111, Thk. Muhammed el-Habib ibnii'l-Hoca, Viizaratii’l- EvKaf ve’s-Siitini’l-Islamiyye, Katar,
1425/2004, 11, 55-57.

3 Buhari, Ezan 17, Edeb, 27, Ahbaru’l-Ahad, 1.

4 Miislim, Mesacidi 176; Ibn MAce, Salat, 1.

5 Hz. Peygamber’in tesehhiittee okudugu dualar konusunda genis bilgi i¢in bk. Tuzcu, Recep, Namazin
Tegri Siireci ile Ilgili Rivayetlerin Kronolojik Degerlendirmesi, Damla Matbaasi, Gaziantep, 2014, 298-
300.

6 Balcy, Israfil, Hz. Peygamber ve Namaz, 5. Basim, Ankara Okulu Yayinlar, Ankara, 217, s. 106.

7 ibn Abidin, Muhammed Emin, “Tesehhiitte [Sahadet Parmagiyla isaret Esnasinda Diger] Parmaklarin
Yumulmasi Hususunda Siiphenin Giderilmesi”, cev: Senol Saylan-Yusuf Yigit, KTUIFD 4, sy. 2,
(Giiz2017): 183-213. Makalenin isminden de anlasilacagi gibi Muhammed Emin ibn Abidin
zamanindaki Hanefilerin tesehhiitte sag elin diger parmaklarini yummadan isaret parmagiyla isaret
ettiklerini bunun gercekte boyle olmadigin1 delillendirmek amaciyla Hanefi alimlerin gériislerini
topladig1 bir risaledir.
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hareket ettirmez.2 Bu makalede mezhebi goriis ayriliklarina girmeden, sadece delil
alinan hadislerde tesehhiit aninda parmaklarin durumunu incelenecektir.
Incelerken ayni konuda gelen rivayetlerde tenakuz séz konusu degilse; hadislerin
senet incelemesine gidilmeyecektir.

Makalede kullandigimiz Tahiyyat/tesehhiit/oturus ifadelerinden
namazlarda tahiyyat duasini okumak icin her iki rekatta yapilan oturus
anlasilmalidir.

1. Tesehhiitte Ellerin ve Parmaklarin Durumu

1. 1. Tesehhiitte Ellerin Durumu

Rivayetlerde tesehhiit aninda ellerin ve parmaklarin durumu ile ilgili farkh
rivayetlerin az oldugu sol elin ve parmaklarinin durumu tizerinde durulacaktir.

1. 1. 1. Sol Elin ve Parmaklarin Durumu

Vail b. Hucr’un (6. 51/671 [?]) rivayet ettigine gére Hz. Peygamber namazda
otururken sol avucunu dizinin tizerinden sarkitirdi. “Rasiiliillah tesehhiit duasini
okumak icin oturdugu vakit sag elini sag dizinin iizerine, sol elini de sol dizinin
lizerine koyar, sehadet parmag ile isaret ederdi. Basparmagini da orta parmagi
lizerine koyardi. Sol ovucunu dizinin tizerine sarkitirdi.”® Vail b. Hucr’'un “Sol elini
dizinin iizerine sarkitird1” ifadesini adeta oturus aninda sol avucunun igiyle sol
dizkapagini sanki agizda bir lokma gibi yapardi?9, seklinde anlamislardir.

Abdullah b. Omer’den (6. 73/692) rivayet edildigine gore “Rasdliillah
namazda tahiyyat i¢in oturunca sag elini sag dizi tizerine koyar sehadet parmagini
kaldirir dua ederdi. «gle L@J}ML £55 1 L;;.i;ﬁ :333»Sol elini ve parmaklarini ise sol dizi

iizerinde serbest birakird1.”!! Benzer bir rivayeti Amir b. Abdullah babasi Abdullah
b. Ziibeyr’den (6. 73/692)rivayet etmis!? ve elini sol dizinin {izerine koydugundan
bahsetmistir. Bu rivayetlere goére Hz. Peygamber, tesehhiitte sol elini sol dizi
lizerine tabii bir sekilde yani biraz acarak koymustur. Ciinkii ellerin tabii bir
sekilde konulmasi parmak aralarinin biraz a¢ik olmasidir.

Hadiste gecen “sag elini sag dizinin lizerine sol elini de sol dizinin iizerine
koyard:” ifadesinden ibn Abdilber el-Kurtubi’nin (6. 463/1071) dedigi gibi bu
durum kiyamda elleri baglamakta oldugu gibi namazda ellerin de bir gorevi

8 Sabik, Seyyid, Fikhu’s-Siinne, 1-11], 3. Basim, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1397/1977, 1, 177. Ayrica
bk. Siibki, Mahmud Muhammed Hattab, ed-Dinii’l-Hdlis ev Irsadii'l-Halk ild Dini’l-Hak, 1-1X, Thk. Emin
Mahmud Hattab, 4. Basim, el-Mektebetii'l-Mahm{idiyye es-Stibkiyye, By., 1397/1977, 11, 249-253.

9 Mislim, Mesacid, 113.

10 jbn Melek, Muhammed b. Izziiddin Abdiillatif b. Abdilaziz b. Eminiiddin b. Firista, Serhu Mesabihu’s-
Siinne Li'l- Imam Begavi, Nureddin Talib, I-VI, 1. Basim, Idaratii’s- Sekafeti’l-islamiyye, By.
1433/2012, 11, 22 hadis no: 643.

11 Miislim, MesAcid, 114; Tirmizi, Salat, 104; Nesii, Sehv, 35; ibnMAice, Eb(i Abdullah b. Yezid el-Kazvini,
es-Stinen, I-11, Cagr1 Yayinlari, istanbul, 1401/1981, ikameti’s-Salat, 27.

12 Nesati, Sehv, 35.
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oldugunu gosterir.1® Ellere bu sekilde namaz aninda bir goérev vermek baska
seylerle mesgul olmasini engellemek i¢indir.1*

Bu iki rivayetteVail b. Hucr'un rivayetinde Rastliillah'in sol elini
“dizkapagindan sarkittig1”; Abdullah b. Omer ve Amir b. Abdullah b. Ziibeyr
rivayetlerinde ise “dizi lizerinde serbest biraktig1” ifade edilmistir. ibn Hacer’in (6.
852/1448) dedigi gibi burada bir ¢eliski s6z konusu degildir. Ellerin diz kapagini
agizda lokma gibi tutmasina ellerin diz kapagina yakin olup parmak uglarinin
dizlerle ayni hizada olmasina zit degildir.!> Ayrica Nevevl (6. 676/1277)
“Tesehhiitte sol elin dizkapagina yakin veya iizerinekonulmasinda alimler ittifak
etmislerdir.”16 diyerekher ikisinin miimkiin oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla
namazda kiyam aninda ellerin nereye baglanacagl ile ilgili esneklik oldugu gibi bu
konuda da bir esneklik séz konusudur. Tirmizi'nin (6. 279/892) dedigi gibi
“Sahabe, tabiin ve ondan sonra gelen dlimlerin nazarinda namazda kiyam aninda
sag eli sol elin lizerine, alimlerden bazis1 ellerin gobegin altina, bazisi gébegin
listiine konmasi gerekir, demektedirler. Aslinda her iki grubun gériislerinde U3 u'l_%;

(2L 25 bir esneklik s6z konusudur.”?

Sol elin sol dizinin iizerinde durusuyla ilgili yani dizkapagini lokma gibi
tutmasi ve ellerin dizin iizerinde durumuyla ilgili farkli bir durum da olabilir.
Insanlar soguk ve benzeri sebepler dolayisiyla iizerindeki elbiseler kalin veya ince
olabilir. Bu da insanin elinin dizinin tizerinde nerede duracagiyla ilgili bir etkendir.
Kis mevsiminde elbisenin birkac kat giyildigi bir zamanda eller diz kapagina daha
yakin olabilirken, elbisenin daha az veya ince giyildigi zamanlarda eller
dizkapagindan biraz daha uzak olabilmektedir. Yani bu mevkuf rivayetlerde
sahabenin Hz. Peygamber’in bu uygulamasini gérdiigii mevsimsel sartlarla ilgili de
olabilir. Bir bagka ihtimalde tesehhiidiin basinda gérmiisse Hz. Peygamber’in elleri
dizinin lizerinde, ayaga kalkacagi zaman gormiisse ellerin tabii olarak diz kapagina
dogru hareket edeceginden ellerin dizkapagin kavrar veya kavrar gibi goriilmesi
kacinilmazdir. Bu ifadelerden ellerin tesehhiitte diz tizerinde durmasi kesin
olmakla birlikte kalganin tam ortasinda veya dizkapagina yakin durmasi bir
ayrintidir. Ciinkii Hz. Peygamber’in namaz tariflerinde kiyamin, riikinun ve
secdelerin tam yapilmasi vardir, bu riikiinleri yaparken ellerin durumlariyla ilgili
ayrintilar s6z konusu degildir.18

13 Abdullah b. Omer kiyamda ve tahiyyat elin durumu ile ilgili sdyle demistir: “Namazda insanin yiizii
secde ettigi gibi eller de secde eder. ” ibn Abdilber el-Kurtubi, Ebd Omer Yusuf b. Abdillah b.
Muhammed, el-Istizkdr, Salim Muhammed Atid-Muhammed Ali Muavvad, I-IX, 1. Basim, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1421/2000, I, 477-478.

14 fbn Abdilber el-Kurtubi, el-Istizkdr, 1, 478.

15 Miibarekfiri, Ebt’l-Hiiseyin Ubeydullah b. Muhammed Abdiisselam b. Hin Muhammed b. Emanullah
b. Husamiiddin, Mirdtii'l-mefatih serhu Miskatii’l-Mesabih, 1-1X, 2. Basim, idaratii Biihisii’l-Iimiyye,
Hindistan, 1404/1984, 111, 230.

16 Miibarekfiri, Mirdtii’'l-mefatih, 111, 230-231.

17 Tirmizi, Salat, 73.

18 Buhari, iman, 15; Miislim, Salat, 45; Tirmizi, Salat, 110, isti'zin, 4; Nesai, istiftah, 7, Tatbik, 15, Sevh,
67; Ibn Mace, ikdme, 73; Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl b. Behram, es-
Siinen, I-11, Cagr1 yayinlari, istanbul, 1992, Salat, 78.
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1. 2. TesehhiitteSag Elin Parmaklarinin Durumu

Tesehhiitte sag elin isaret parmagin durumuyla ilgili rivayetlerde farkl
uygulamalar vardir. Bazi rivayetlerde tesehhiit aninda isaret parmagini kaldirdigy,
bazi rivayetler kaldirmadig belirtilmektedir.

1. 2. 1. Sag Elinin Isaret Parmagini Kaldirird

Nafi'nin (6. 117/735), Abdullah b. Omer'den rivayetine gére
“Rasiiliillahtesehhiitte oturdugu vakit sol elini sol dizinin iizerine koyar; sag elini
de sag dizinin lizerine koyar ve elli ii¢ isareti yapardi. Sehadet parmagi ile de isaret
ederdi.”® Ayni ravininDarim1 (6. 255/868) rivayetinde Hz. Peygamber’in i;”..pl;mj

parmagini kaldirdigi bildirilmistir.20 Hadis, Amir b. Abdullah b. Ziibeyr'in
babasindan?! ayrica Malik b. Numayr el-Huzal'nin babasi vasitasiyla da rivayet
edilmistir.22

Vail b. Hucr rivayetinde bu uygulamay1 Hz. Peygamber’in nasil yaptigim
bizzat kendisinin goérdiiglini belirtmistir.23 Ayni raviden bagka bir rivayette
hadisin ravilerindenBisr b. Mufaddal da bunu bizzat uygulamali olarak?2*
gostermistir. Ayrica Abbas b. Sehl es-Saidi’'nin aktardigina gére Eb(i Humeyd, Eb{
Useyd, Sehl b. Sa’d ve Muhammed b. Seleme biraraya geldiklerinde Ebli Humeyd
“Ben size Rasuliillah'in namazinin nasil oldugunu o&greteyim” diyerek Hz.
Peygamber’intesehhiitte isaret parmagiyla isaret ettigini soylemektedir.25

Rivayetlerden alimler, Hz. Peygamber’in tahiyyatta isaret parmagini
kaldirdigin1 anlamiglardir. Fakat burada tartisma konusu isdret parmagini ne
zaman kaldirdigiyla ilgilidir. Bazi rivayetlerden oturdugunda hemen kaldirdig:
anlasilirken bazi rivayetlerden dua ederken kaldirdigidir.

Abdullah b. Ziibeyr26, Abdullah b. Omer??, Vail b. Hucr?8, Ebi Humeyd??,
Numeyr el-Huz4i3? rivayetlerinde «g;:;}gjhﬁ_} (ol sdsd I8 1k 255 sag elini sag

dizinin Uzerine koyduktan sonra parmagiyla isaret etti denilirken;Abdullah b.
Omer3! ve Vail b. Hucr'un? bir bagka rivayetlerinde & L5 ¥ 5 ) 230502 @550

«(isaret parmagini kaldirdi ve onunla dua etti seklindedir. Vail b. Hucr'un ibn

19 Mislim, Mesacid, 115, 116; Tirmizi, Salat, 104; Nesat, Sehv, 32, 33, 35.

20 Darimi, Salat, 83.

21 Miislim, Mesacid, 113; Ebl David, Silleyman b. Es'as es-Sicistani el-Ezdj, es-Siinen, I-V, Cagr1 Yayinlari,
[stanbul, 140 1/1981, Salat, 180-181.

22 Nesai, Tatbik, 97, Sehv, 36; IbnMAce, ikameti’s-salat, 27.

23 Nesai, Sehv, 29, 30, 34; IbnMace, [kameti’s-salat, 27.

24 Eb(iDavid, Salat, 114-115.

25 Tirmizi, Salat, 103.

26 Mislim, Mesacid, 113; Eb(i David, Salat, 180-181.

27 Muslim, Mesacid, 116; Eb(i Daviid, Salat, 180-181; Nesai, Sehv, 34, 35; Darimi, Salat, 83.

28 Eb(i Dav(d, Salat, 114-115; Nesai, Sehv, 29, 33, 34.

29 Tirmizi, Salat, 103.

30 jbnMAce, ikameti’s-salat, 27.

31 Mislim, Mesécid, 115; Tirmizi, Salat, 104; Nesai, Sehv, 36;

32 Nesati, Sehv, 32; Nesai, Sehv, 30.
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Mace’nin (6. 273/886) rivayetinde Rasftlillah’in bunu «.gé,f—f.&\ S% +35 »“tesehhiitte
dua ederken”33, Nesai (6. 303/915) rivayetinde«gL;.il; L’gﬁ C.2051“dua etmek igin”34,
Ebi(i Daviid’un (6. 275/888) Abdullah b. Ziibeyr rivayetinde 5§ ‘;1.:3 Jew (o b;/.Jl 5
&3 lS; a,-i,pi ’eiodua edecegi zaman3® yaptigi bildirilmistir. Fakat hemen miyoksa

daha sonra mi kaldirdigina dair agik bir isaret yoktur. Dolayisiyla mezhepler
arasindaki ihtilaflar buradan kaynaklanmaktadir. Basta buradaki (vav) Safii
mezhebinin belirttigi gibi mutlak cemdir. Yani sag elini sag dizinin Uzerine
koydugunda hemen isaret parmagini kaldirmistir. Fakat buradaki (vav) Hanefi
fakihi Ibni'l-Himam’in (6. 861/1457)el-Muhtdr isimli eserinde belirttigi gibi
bu’'diyet de ifade edebilir. Yani sag elini sag dizinin lizerine koyduktan sonra
sehadeti okurken kardirmis da olabilir-36

1. 2. 2. isaret Parmagim Kaldirmazdi

Vail b. Hucr'un bagka bir rivayetinde tahiyyatta Hz. Peygamber’in isaret
parmagini kaldirdigina dair bir ifade yoktur. Hadis soyledir: Vail b. Hucr’'den
rivayete gore, soyle demistir: “Medine’ye geldim, Rasaliillah’in namazini nasil
kildigin1 gérmek istedim, tesehhiit icin oturunca sol ayaginmi yaydi sag ayagini
dikerek ellerini uyluklari tizerine koydu.”37

Tirmizi de hadisin senedi soyledir: Kiireyb> Abdullah b. idris> Asim b.
Kiileyb> Babas1 Kiileyb> Vail b. Hucr.

Tirmizi (6. 279/892) bu hadise “hasen sahih”;Muhammed Nasiruddin el-
Elbani (6. 1420/1999)“sahih” demistir. Yine Tirmizi'nin aktardifina gore
aralarinda Sifyan es-Sevri (6. 161/778), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797)ve
Kifelilerin oldugu pekcok ilim ehli bu hadisle amel etmislerdir. Dolayisiyla onlar
Hz. Peygamber’in tesehhiitte sag elinin isaret parmagini oturdugunda hemen degil
daha sonra kaldirdig: kanaatindedirler.

Tahiyyatta isaret parmagini kaldirip kaldirmamasi Hz. Peygamber’in farklh
uygulamalarindan da kaynaklanabilir. Yani isaret parmagini bazen hemen
kaldirmis bazen de sehadeti sdylerkenkaldirmis olabilir. Benzer bir uygulama
namazda tekbir alirken elleri nereye kadar kaldirdigiyla ilgilidir. Vail b. Hucr

o 880F g2

“Rasiiliillah namaza baslarken ellerini omuz hizasina kadar”38 ayni ravi J{Li o o3l o

o

u,.;l;;'il X) ‘..’}:,ui b ‘:.éfiﬁj”Ertesi y1l geldiginde ellerini kulaklarindan daha yukariya
kaldirdigin1” gordiiglinii bildirmektedir. Eb( Bekir Abdullah b. Ziibeyr el-

33 jbnMace, ikameti’s-salat, 27.

34 Nesafi, Tatbik, 97.

35 Eb(i David, Salat, 180-181.

36 Aliyyi'l-Kari, Ebti'l-Hasen Nureddin el-Molla el-Heravi, Mirkatii’l-Mefatih serhu Miskatii’l-Mesabih, 1-
IX, 1. Basim, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1422/2002, 11, 729, hadis no: 906.

37 Tirmizi, Salat, 102.

38 Nesafi, Tatbik, 97.
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Humeydi'nin (6. 219/834) rivayetinde ikinci gelisinin kis mevsiminde oldugu
bildirilmektedir.3°

1. 2. 3. Sehadet Parmagini Hafifce Egerdi

Any

Basrali Malik b. Numeyr el-Huzadl'nin babasindan aktardigina goére Hz.
Peygamber sehadet parmagini kaldirdiginda biraz egermis. “Rastilullah’t namazda
otururken gordiim, sagelini sag uylugu tlzerine koydu, isaretparmagini biraz
egerek kaldirdi.”#® Ayni ravinin Nesai (6. 303/915) rivayetinde “... sehadet
parmagini biraz egerek dua ediyordu.”4! seklindedir.

Eb( Daviid’da hadisin senedi soyledir: Abdullah b. Muhammed en-Niifeyli>
Osman b. Ibn Abdirrahman> Becile ogullarindan Isim b. Kudame> Malik b.
Numeyr el-Kuzai>Babasi Numeyr.

Nesai’de hadisin senedi soyledir: Ahmed b. Yahya es-Stfi> Ebii Nuaym>
Isam b. Kudame el-Cedeli>Mailik b. Numeyr el-Kuzai> Babasi Numeyr.

Bu hadisin iki senedi vardir. Malik b. Numeyr el-Huzai her iki senette de
vardir. Hakkinda, [bn Hibbanel-Busti (6. 354/965)es-Sikat'inda zikretmis ve 2 Son

wso 5

Lol 5 M\ “babasiyla karsilasmis ve ondan rivayeti vardir”42 ibn Hacer el-Askalani
(0. 852/1448) ixl )l ;o Jsas“dOrdiincti tabakadan makbul bir ravidir” deseler de
Zehebi (6. 748/1347) 5l 4N 5 &~ V“Babasiyla karsilasmis olsa da bilinmeyen bir
kimse"43; Ibn Kattine < «f ;e 55, Y5 G J= G » Y“MAlik'in durumu bilinmiyor ve

babasindan bagkasindan da rivayeti olmadigini1”44 sylemektedir.

39 Humeydi, EbG Bekr Abdullah b. ez- Ziibeyr b. Isa b. Ubeydullah el-Kurasi, Miisnedii’l-Humeydi, Thk.
Hasan Selim Esed ed-Darani, I-1I, 1. Basim, Daru’s-Sekd, Dimask, 1996, II, 136 hadis no: 909. Ayrica
bk. Safii, Ebi Abdillah Muhammed b. idris b. El-Abbas b. Osman b. Safii b. Abdulmiittalib b.
Abdiimenaf el-Muttalibi el-Kurasi el-MekKki, el-Miisned, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1400, I, 176;
Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali b. Musa el-Hiisrevcirdi el-Horasani, es-Siinenti’l-Kiibra,
thk. Muhammed Abdiilkadir At3, I-X, 3. Basim, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, 1I, 38
hadis no: 2305, II, 43 hadis no: 2322.

40 Eb{i David, Salat, 180-181.

41 Nesai, Sehv, 38; es-Stinenti’l-Kiibra, thk. Hasen b. Abdiilmiimim, I-XII, 1. Basim, Miiessesetii’'r-Risile,
Beyrut, 1421/2001, 11, 66 hadis no: 1198; ibn Huzeyme, Eb{i bekr Muhammed b. Ishak, Sahfhu ibn
Huzeyme, Thk. Muhammed Mustafa el-A’zami, I-1V, el-Mektebetii’l-islamiyye, Beyrut, ty, I, 354 hadis
no: 716; ibn Balban, Emir Alauddin Ali el-Farisi, Sahihu [bn Hibban bi tertibi Ibn Balban, Thk. Suayb
Arnaft, [-XVIII, 2. Basim, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1414/1993, V, 272 hadis no: 1946; Taberani,
Siileyman b. Ahmed b. Eyyfb, ed-Diidu Ii’t-Taberdni, Thk. Mustafa Abdulkadir Ata, 1. Basim, 1413, [,
203 hadis no: 636.

42 [bn Hibban, es-Sikat, 1-1X, 1. Basim, Dairatii’'l-Mearifi'l-Osmaniyye, Haydarabad, 1393/1973, V, 386 nr.,
5326.

43 Zehebi, Semstiddin Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman Kaymaz, el-Mugnf fi’d-Duafd’, Thk.
Nureddin Itr, By., Ty., II, 539, nr., 5152.

44 {bn Hacer el-Askalani, Ebii'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed, Tehzibii't-Tehzib, 1-XII, 1.
Basim, Dairatii’l-Mearifi'n-Nizdmiyye, Hindistan, 1326, X, 24.
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Sonug olarak; Malik b. Numeyr el-Kuza?’nin mechul olmasindan dolay: hadis
“zayif'tir.4s

1. 2. 4. Sehadet Parmaginin Hareket Ettirip Ettirmemesi

Tahiyyatta Hz. Peygamber’in isaret parmagini hareket ettirip ettirmedigine
dair farkl rivayetler vardir. Simdi bu rivayetleri inceleyelim.

1. 2. 4. 1. Sehadet Parmagin1 Hareket Ettirmezdi
Abdullah b. Ziibeyr'den rivayete gore, Rastliillah ¥; (&3 1) ﬂ.;iai s OB
(g *Ztahiyyatta dua ederken sehadet parmagini kaldirir fakat hareket ettirmezdi.

ibn Ciireyc diyor ki: Amr b. Dinar'in sdyle bir ilavesi vardir. Amir b. Abdullah b.
Zibeyr'in babasindan aktardigi bir hadiste soyle denilmektedir. Bizzat kendisi
Rasiiliillah’1 bu sekilde dua ederken gormiis, sol elini sol uylugu iizerine koyarak
parmaklarini da serbest birakmistir.46

EbG David’'da hadisin senedi soyledir:
Ibrahim b. Hasen el-Missisi> HaccAcb. Muhammed el-Missisi> ibn Ciireyc>
ZiyAd> Muhammed b. Aclan> Amir b. Abdullah> Abdullah b. Ziibeyr.

[brahim b. Hasen el-Missisi “sika”dir.#? HaccAcb. Muhammed el-Missisi
“sika”dir.#¢ Abdiilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc “sika”dir.#® Ziyad b. Sad b.

A

Abdirrahman el-Horasani“sika”dir.5> Muhammed b. Aclan“sadik”tur.5! Amir b.
Abdullah “sika”dir52 Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam el-Kurasi.53

Gorildugi gibi hadisin ravilerinin hepsi “sika”dir.>4
Nesat’de hadisin senedi s6yledir:

Eyy(b b. Muhammed el-Vezzan> Haccac> Ibn Ciireyc> ZiyAd> Muhammed b.
Aclan> Amir b. Abdullah> Abdullah b. Ziibeyr.

Nesat’deki rivayetin senedinde de sadece Nesai'nin hocasi Eyyilib b.
Muhammed el-Vezzan farklidir. Onun da “sika” oldugu soéylenmistir.5> Ebi

45 Vellevi, Muhammed b. Ali b. Adem b. Musa, Zehiru’l-Ukba fi serhr’l-Miictebd, 1-XLI], 1. Basim, Daru’l-
Mi'rac, By. 1416/1996, XV, 78.

46 Nesai, Sehv, 35; Eb(i Dav{id, Salat, 180-181.

47 Ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvime, 1. Basim, Daru’r-Rasid, Suriye,
1406/1986, s. 89 nr. 164.

48 Omriiniin sonunda ihtilata maruz kalmistir. ibn Hacer el-Askalani, Takribii't-Tehzib s. 153 nr. 1135.

49 Bazen “tedlis” ve “irsAl” yapug1 da sdylenmistir. Ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, s. 363 nr.
4193.

50 jbn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, s. 219 nr. 2080.

51 fbn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, s. 496nr. 6136.

52 Dordiincii tabakadan “sika ve 4bid” bir ravidir. ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, s. 288 nr.
3099.

53 Muhacirlerden Medine’de ilk diinyaya gelen ¢ocuktur. Dokuz yil halifelik yapmis ve hicri 73 yilinin
Zilhicce ayinda éldiiriilmiistiir. Ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, s. 303 nr. 3319.

54 Ayrica ravilerin durumu i¢in bk. Vellevi, Zehiru’l-Ukbd, XV, 68-69.

55 Vellevi, Zehiru'l-Ukbd, XV, 69.
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Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi (6. 676/1277), Abdullah b. Ziibeyr rivayetinin
senedinin sahih oldugunu belirtmistir.>¢

1. 2. 4. 2. Sehadet Parmagin1 Hareket Ettirirdi

Vail b. Hucr’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber namaz kilarken
sehadet parmagini hareket ettiriyordu: “Oturdu, sol ayagini altina yatirdi, sol elini
sol uyluguna ve sol dizi iizerine koydu. Sag dirsegini sag uylugundan ayirarak son
iki parmagimi bitistirip diger ikisini de halka gibi yapti. Sehddet parmagini da

P 2
LA B Y S S uﬁtff, Gf

yaptigl dua aninday. .5 (s32 =15 400 &5 ~hareket ettiriyordu.”>

Nesat'de hadisin senedi soyledir:

Siiveyd b. Nasr> Abdullah b. Miibarek> Zaide> Asim b. Kiileyb> Babasi
Kiileyb> Vail b. Hucr.>8

Siiveyd b. Nasr b. Siiveyd el-Mervezi “sika”dir.>® Abdullah b. Miibarek
“sika”dir.60 Zaideb. Kudame es-Sekafi “sika”dir.6! Asim b. Kiileyb b. Sihab el-Curmi
“sika”dir.62 Kiileyb b. Sihab el-Curmi “sika”dir.63 Vail b. Hucr.6*

Ahmed b. Hanbel’de hadisin senedi soyledir:

Muaviye b. Amr> Zaide b. Kuddme> Asim b. Kiileyb> Babasi Kiileyb> Vil b.
Hucr. Nesai de ve Ahmed b. Hanbel’de hadisin senedi aynidir ve “sahih”tir.65

ibn Abdilber el-Kurtubi (6. 463/1071) “Hz. Peygamber’in tahiyyatta
parmagini hareket ettirmesi ve ettirmemesiyle ilgili hadisler sahih”tir. Bunlardan
hepsini yapmak da mubahtir”’¢¢ diyerek bu konuda bir genislik s6z konusu oldugu
kanaatindedir. Ayni sekilde Ebli Abdurrahman Muhammed Nasiruddin el-Elbani

(0. 1420/1999) “bazen hareket ettirir bazen hareket ettirmezdi” veya da pais <.l

dul Je“Misbet nefye mukaddemdir” ilkesi geregince Vail b. Hucr rivayetini

56 Miinavi, Zeyniiddin Muhammed el-Meduv, Feyzii'l-Kadir serhu el-Cdmiu’s-Sagir, 1-V], 1. Basim, el-
Mektebetii’'t-Ticariyyetii’l-Kiibra, Misir, ty., V, 221 hadis no: 7056.

57 Nesai, Sehv, 34; Darimi, Salat, 92; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1-V], Cagr1 yayinlari, istanbul,
1982/1402,1V, 318.

58 Hadis benzer bir senetle Ahmed b. Hanber tarafindan da rivayet edilmistir. Ahmed b. Handel, 1V, 318.

59 jbn Hibb4n el-Busti, es-Sikdt, VIII, 295 nr. 13526; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, IV, 280.

60 ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, V, 382-387.

61 Birgok muhaddis sika oldugunu séylemistir. ibn Hibban el-Busti, es-Sikdt, V1, 339 nr. 8015; ibn Hacer
el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, 11, 306-307.

62 {bn Hibban el-Busti, es-Sikdt, VII, 256 nr. 9951; Mizzi, Yusuf b. Abdirrahman b. Yusuf, Tehzibu’l-Kemal
f Esmai’r-Ricdl, 1-XXXV, Thk. Bessar Avvad Ma'rGf, Beyrut, 1400/1980, XIII, 537-539, nr. 3024;
Zehebi, Mfzdnu’l-i’tiddlﬁ Nakdi’r-Ricadl, 1-1V, Thk. Ali Muhammed el-Becavi, 1. Basim, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, 1382/1963, 11, 356.

63 {bn Hibban el-Busti, es-Sikdt, 111, 356 nr. 1177; Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XXIV, 211-213 nr. 4991; ibn
Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 445 nr. 806.

64 Ebil Hiineyde Vail b. Hucr b. Sa‘d el-Kindi el-Hadram?’dir. Sahabidir. Vail'in 6liim tarihi kesin olarak
bilinmemekte, ibn Hibban 17 Zilhicce 44 (es-Sikat, 111, 425) ve Muaviye’nin hilafetinin son y1l1 60 gibi
iki farkl tarih vermektedir (Mesdhiru Ulemdi’'l-Emsar ve A’limu Ulemdi’l-Aktdr, Thk. Merzlk Ali
ibrahim, 1. Basim, Daru’l-Vefa, Mansiira, 1411/1991, s. 77).

65 Malikilerin “isaret parmaginin tesehhiit bitinceye kadar saga sola hareket ettirilmesi mustehaptir”
gorisii Vail b. Hucr’'un bu rivayetine dayanmaktadir. Siibki, ed-Dinti’l-Halis, 11, 251.

66 [bn Abdilber el-Kurtubi, el-Istizkdr, 1, 478.
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Abdullah b. Zibeyr rivayetine tercih ederek “Hz. Peygamber’in tahiyyatta isaret
parmagini hareket ettirirdi” rivayeti tercih ediliré” demektedir. Fakat asil olan
parmagl hareket ettirmemektir. Burada bir tercih s6z konusu olacaksa hareket
ettirilmemesini hareket ettirmesine tercih s6z konusu olmalidir. Asil olan bir seyin
olmasi degil; olmamasidir.

So6z konusu rivayetlere gore Hz. Peygamber Vail b. Hucr rivayetine gore
tahiyyatta isaret parmagini hareket ettirirken Abdullah b. Ziibeyr rivayetine gore
isaret parmagini hareket ettirmezdi. Beyhaki (6. 458/1066), Vail b. Hucr rivayetini
“parmagin hareketini tekrar etmeyen bir isaret olarak anlama ihtimali vardir,
dolayisiyla Abdullah b. Ziibeyr rivayetiyle celismemis olur” demektedir.¢® Fakat
Vail b. Hucr'un bagka bir rivayetinde sahabenin uygulamasinda elbiselerinin
altinda parmaklarin1 hareket ettirdikleri dolayisiyla parmagin bir defa kalkmasi

. T 0% o e E L Eus 2. Bs Bt B E L Sa g . TS ce. 3o g
s0z konusu degildir. <2 ‘s 1 0,572 O o W Lo <15 S5 e 065§ 35 A e

P

;';Lj.f_\l“Soguk bir giinde geldim insanlar1 elbiselerinin altinda ellerini hareket

ettiriyordu” seklindedir.?
Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned'ini tahkik eden Suayb Arnaiid ve Adil Miirsid
bu hadisi soéyle degerlendirmektedirler:7 Hadis"\. . LS ,2 «3"ifadesi hari¢

“sahih”tir. Zaide b. Kudame, Asim b. Kiileyb’den bu ifadenin rivayetinde “saz” kaldu.
Hadisin senedi “sahih” olmasina ragmen aym hadisi Asim b. Kiileyb b. Sihab el-
Curm?’den Zaide b. Kuddme’'den baska bircok Kkisi rivayet etmistir. Bunlar:
Abdulvahit b. Ziyad, Su’be, Siifyan es-Sevri, Ziiheyr b. Muaviye, Siifyan b. Uyeyne,
Ebii’'l-Ahves Selam b. Selim, Bisr b. Mufaddal, Abdullah b. idris, Kays b. Rab?’, Ebli
Avane, Halid b. Abdullah el-Vasitl. Bu rivayetlerde Hz. Peygamber’in parmagini
hareket ettirdigine dair ifade yoktur. Burada bazilarinin dedigi gibi sikanin ilavesi
degil; sikanin vehmi vardir.

ibn Huzeyme (6. 311/924) de ayni1 senetle hadisi rivayet etmis fakat hadiste
“parmagini hareket ettirirdi” ifadesinin olmadigini bunun Zaide b. Kudame’'nin
sozl

A L;/‘9\ "G N G e iE @ s 5555015 oldugunu belirtmektedir.”!

Hz. Peygamber’in tesehhiitte isaret parmagini hareket ettirdigine dair
rivayetler “sahih” olmasina ragmen burada sikanin vehmi vardir dolayisiyla ibn
Huzeyme'nin belirttigi gibi hadiste “parmagini hareket ettirirdi” ifadesi yoktur ve
bu Zaide b. Kudame’nin séziidiir.

67 Elbani, Ebi Abdurrahman Muhammed Néasiruddin b. el-Haccic Nuh b. Necati b. Adem, Tamdmii’l-
minne fi't-ta’lik ald Fikhi’s-siinne, 5. Basim, Daru’r-Raye, By, Ty, s. 217.

68 Miibarekfiri, Ebii'l-Ala Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetii’l-Ahvezi bi Camir’t-Tirmizi,
[-X, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, ty., II, 160; Azimabadi, EbG Abdurrahman Muhammed Esref b.
Emir b. Ali b. Hidir, Avnu’l-Ma’bild Serhu Siinen’i Ebil Daviid, 1-X1V, 2. Basim, Daru’l-Kitibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1415, 11, 305.

69 Ahmed b. Hanbel, 1V, 318.

70 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1-XLV, Thk. Suayb Arnaiid-Adil Mirsid, 1. Basim, Miessesetii'r-Risile,
By. 1421/2001, XXXI, 160-162, hadis no: 18870.

71 ibn Huzeyme, Sahihu ibn Huzeyme, 1, 354, hadis no: 714.
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Tesehhiitte Hz. Peygamber’in isaret parmagini hareket ettirdigine dair ilave
Zaide b. Kudame'in séziidiir. [saret parmaginin hareketine yiiklenen gorevle ilgili
hadisler de “zayif” olarak kabul edilmistir. Eb( Bekir el- Beyhaki'nln (. 458/1066)

Abdullah b. Omer vasitasiyla rivayet edilen ¢Lh.~.U ieds ol 4 c..i\ll J.UA

"“Namazda parmagi hareket ettirmek seytani korkutur” hadisi Muhammed b. Omer
el-Vakidi'nin rivayette tek kalmasindan dolaylfg _,dl.. SJ3kuvvetli degildir.”2 Ayrica

ibn Hacer el-Askalanide hadisin “zayif” oldugunu belirtmektedir.”3 Ahmed b.

Hanbel (6 241/855)ve Bezzar'mn (6. 292/905)%6%0 " aad ngL...Jl Je iﬁ;;;”Bu
(vaniparmak isareti) seytana demir kamgidan daha §1ddetlidir”74 rivayetini de her
ne karar Ibn Hibban el-Biist (6. 354/965) es-Sikdat'inda’> zikretse de Heysem{i’nin
(6. 807/1405) belirttigi gibi digerleri senetteki Kesir b. Zeyd'den dolay1 hadisin
“zayif” oldugunu soylemislerdir.’¢ Tabilnin o6nde gelen miifessirlerinden

Micihid’den (6. 103/721) buna benzer maktu bir rivayet séyledir: i’..’.,o? _}i}\l ELJ; "
th.....U FARY A 4 uﬁu.u J"Namazda otururken kisinin parmagini hareket ettirmesi

seytani uzakla;;tzrzr"77

1. 2. 5. Isaret Aninda Gézlerin isaret Parmagina Bakmasi

Namazda gozlerin nereye bakacag ile ilgili olarak Amir b. Abdullah b.
Zibeyr'in babasindan aktardigina gore Rasfiliillah gozlerini isaret parmagina

bakard::“Rasiliillah tesehhiide otururken sol elini sol uylugu iizerine koyar, ;Lif3

B\ & s@ ¥ gliisag elinin sehadet parmagim kaldirarak goziinii ondan

i

ayirmazd1.”’8 Abdullah b. Omer rivayetinde ise o 2 55 5l & rLf.‘Y\ £ L;.S\ ML: SIS
g A Lgfj;“Gézlerini de parmagina veya o tarafa dikti”7? seklindedir. Clinkii edebe

ve husuya uygun olan budur. Bazilarinin yaptigi gibi goziinii gokytiziine
dikmezdi.80

72 Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibra, 11, 189 hadis no: 2788.

73 Aliyyt’'l-Kari, Mirkatii’l-Mefdtih, 11, 735, hadis no: 912.

74+ Ahmed b. Hanbel, 11, 119; Bezzar, EbG Bekr Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik b. Hallad b. Ubeydullah,
Miisnedii’l-Bezzdr, Thk. Mahfliz Abdurrahman Zeyniillah- Adil b. Sad-Sabri Abdulhalik, I-XVIII, 1.
Basim, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, Medine, 1988/2009, XII, 216 Hadis no: 5917; Taberani, ed-
Dudu li’'t-Taberdni, s. 205 hadis no: 642.

75 jbn Hibban el-Busti, es-Sikdt, V11, 354, nr. 10411.

76 Heysemi, Ebii'l-Hasen Nuruddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman, Mecmeu’z-Zevdid ve Menbeu’l-Fevdid, 1-X,
Thk. Husdmiiddin el-Kutsi, Mektebetii’'l-Kuds, Kahire, 1414/1994, 11, 140 hadis no: 2850.

77 Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibra, 11, 189 hadis no: 2788.

78 Nesati, Sehv, 39.

79 Nesati, Tatbik, 98.

80 Azimabadi, Ebli Abdurrahman Muhammed Esref b. Emir b. Ali b. Hidir, Avnu’l-Ma’biid Serhu Siinen’i
Ebil Daviid, 1-X1V, 2. Basim, Daru’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1415, 111, 197.
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1. 2. 6. Tahiyyattaiki Parmakla isaret Edilmemesi
Sad b. Ebi Vakkas’tan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber kendisini iki
parmagiyla dua ederken goriince “... isaret parmagini gostererek;2i (J2h"Birle,

birle" buyurdu.” dedi.8! Benzer bir hadis EbGiHiireyre’den de rivayet edilmistir.82
Eb( Hiireyre'nin rivayetine Tirmizl “hasen sahih garib”;Muhammed Nasiruddin el-
Elbani,Sad b. Ebi Vakkas rivayetine “sahih”; Eb( Hiireyre rivayetine “hasen sahih”
demektedir.

Tirmizi bu hadisin, duada sehadeti soylerken ancak bir parmakla isaret
edilecegine delil oldugunu belirtir. Dolayisiyla iki parmakla isaret mekruh oldugu
icin sag eli olmayan bir kisi sol elinin isaret parmagiyla veya sag elinin isaret
parmagi olmayan baska parmagiyla isareti yapmaz.83

Safii fakihi ve hadis alimi ibn Raslan diye bilinen Salih b. Omer el-Bulkini’nin
(6. 868/1464) belirttigine gore tahiyyatta parmakla isaret etmenin hikmeti Allah
Teala'nin birligini inang, fiill ve sdzde toplamak igindir. Bundan dolay1 Hz.
Peygamber iki parmakla isaret etmeyi yasaklamistir.84

1. 3. Diger Parmaklarin Durumu

1. 3. 1. Kiigiik ve Diger Parmagin Durumu

Hz. Peygamber’in namaz i¢in oturdugunda sehadet parmag hari¢ biitiin
parmaklar1 yumduguna dair Abdullah b. Omer’den rivayetler vardir.85 Ali b.
Abdirrahman el-Muavi'nin rivayet ettigine gore Abdullah b. Omer kendisini
namazda c¢akil taslari ile oynarken gordii. Namazdan ¢ikinca beni (bundan) nehiy
ederek “Rasiiliillah nasil yapiyordu ise sen de ¢yle yap!” dedi. Ben “Rasiiliillah nasil
yapiyordu ki?” dedim. “Namazda oturdugu vakit sag elini sag uylugunun tzerine

koyar; G %l _z3; biitin parmaklarmi yumar; basparmaktan sonra gelen

parmagi ile isaret ederdi. Sol elini de sol uylugunun iizerine koyardi” dedi.8¢ Benzer
bir hadis Asim b. Kuleyb el-Cermiaraciligiyla dedesinden rivayet edilmistir.87

1. 3. 2. Orta Parmakla Bagparmagi Halka Yapardi

Vail b. Hucr’dan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber namazda otururken
sag elinin bagparmagiyla orta parmagini halka yapmistir.88 Hz. Peygamber’in boyle
yaptigi Sehl b. Sa’d’dan da rivayet edilmistir.8°

81 Eb(iDavd, Vitr, 23; Neséi, Sehv, 37.

82 Tirmizi, Deavat, 104; Nesai, Sehv, 37.

83 Ya’'muri, Ebii'l-Feth Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, Serhu’t-Tirmizi, “en-Nefhu es-
Sezzi serhu Camir’t-Tirmizi”, Thk. Ebi Cabir el-Ensari- Abdiilaziz Ab{ Rihle- Silih el-Lehham, I-1V, 1.
Basim, Daru’s-Samdi, Riyat, 1428/2007, IV, 531-532.

84 Miibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, 11, 160; Azimabadi, Avnu’l-Ma’biid, 11, 305.

85 Miislim, Mesacid, 116; Nesat, Sehv, 33.

86 Miislim, Mesacid, 116; Ebt David, Salat, 180-181; Nesai, Sehv, 33.

87 Tirmizi, Deavat, 124.

88 Eb{i David, Salat, 114-115, 175-176; Nesai, Sehv, 29, 31, 34; IbnMace, ikameti’s-salat, 27.

89 EbiDaviid, Salat, 222-224.
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Hz. Peygamber’in isaret parmagiyla ve orta parmagiyla yaptig1 halka farkl
sekillerde degerlendirilmistir. Bunlarda birisi bu halkanin ve diger parmaklarin
durumunun elli {i¢ rakamina benzetilmesidir. Abdullah b. Omer’in rivayetinde Hz.
Peygamber’in yaptigi halka elliti¢ rakamina benzetilmistir: “Rastliillahtesehhiitte
oturdugu vakit sol elini sol dizinin iizerine koyar; sag elini de sag dizinin iizerine
koyar ve elli ii¢ isareti yapar ve sehadet parmagi ile de isaret ederdi”?°

Elli Gi¢ rakaminin yapilisiserce, yiizilk ve ortaparmagl yummak, isaret
parmagini  kaldirarak basparmagin  dibinden yummaktir.®? Nevevi (6.
676/1277)elli lic rakaminin yapilisini soyle agiklamaktadir: “Bilesin ki elli ii¢
akdeder so6ziiniin sarti, ehl-i hesaba gore serce parmagim yiizilk parmaginin
lizerine koymasidir. Burada kastedilen bu degildir. Bilakis kastedilen, serce
parmagim avug icine kivirmasidir. Oyle olunca ehl-i hesabin elli dokuz diye
isimlendirdigi sekilde olur.”?2

Bunlarda birisi bu halkanin ve diger parmaklarin durumunun yirmi {ig
rakamina benzetilmesidir. Amir b. Abdullah b. Ziibeyr’in babasindan rivayete gore
Hz. Peygamber’in basparmakla ortaparmag tam halka degil; basparmagi
ortaparmagin iizerine koymustur:“Rasiliillahtesehhiit duasimni okumak igin
oturdugu vakit sag elini sag uylugunun iizerine, sol elini de sol uylugunun iizerine
koyar sehadet parmag ile isaret ederdi. Basparmagini da orta parmag: iizerine
koyardi. Sol ovucunu dizinin tizerine sarkitirdl.”?3 Buradaki ifade sanki yirmi g
rakamina benzetilmistir.

Hz. Peygamber’in yaptigi halka Ebli Muhammed Hiiseynet-Tibi'nin (0.
743/1343) de dedigi gibi degisik sekillerde tezahiir etmistir: Bunlardan birisi ibn
Omer’in rivayet ettigi gibiserce ve yiizilk parmag yummak, isaret parmagim
kaldirarak isaret parmaginin dibinden basparmagi yummaktir. ikincisi ibu’z-
Zibeyr'in rivayet ettigi gibi basparmag orta parmagin lizerine yirmi tg¢ isareti
yapar gibi koymak. Ugiinciisii de Vail b. Hucr’'un rivayet ettigi gibi serce ve yiiziik
parmagini yummak isaret parmagimi kaldirmak ve orta parmakla basparmagi
halka yapmaktir.?4

Rivayetlerdeki farkliliklar gordiikleriyle ilgili sahabenin géz yanilmasi
olabilecegi gibi Hz. Peygamber’in farkli zamanlarda farkli uygulamasi da olabilir.
Ozellikle ibadet konusunda farkli uygulamalara daha sik rastlanmaktadir. Buna
Abdullah b. Ebi Kays tarafindan rivayet edilen su hadis 6rnek verilebilir: Abdullah
b. Ebi Kays'dan rivayete gore soyle demistir: Aise’ye, “Rastliillah’in kildig1 vitr
namazini sordum; gecenin ilk vaktin de mi yoksa sonunda mi1 kilardi1” diye ...

Bunun iizerine soyle dedi: “Her iki sekilde de yapmistir; bazen vitir
namazini gecenin O6ncesinde kilar, bazen de gecenin sonunda kilardi.” Bunun
lizerine ben “Allah’a hamdolsun ki din ve ibadet isinde kolaylik kilmistir” dedim.

90 Miislim, Mesacid, 115.

91 Ali el-Kari, Mirkatii'l-Mefatih, 11, 729.

92 Nevevi, Ebll Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Menhec Serhu Sahthi Miislim b. Haccdc, 2. Basim,
Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1392, V, 82.

93 Miislim, Mesacid, 113.

94 Ali el-Kari, Mirkdtui’l-Mefatih, 11, 729; Azimabadi, Avnu’l-Ma’bid, 111, 195-196.
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Sonra, Rasilillah “Namazinda gizli mi yoksa a¢iktan m1 okurdu” diye sordum. O da
“Her iki sekilde de okurdu; bazen gizli bazen agik okudugu olurdu” dedi. Ben de
“Allah’a hamdolsun ki din isinde kolaylik ve genislik istemistir” dedim. Ben tekrar
sordum: “Cilinliplik halinde ne yapardi? Uyumadan 6nce yikanir miydi? Yoksa
yikanmadan énce uyur muydu?” Aise “Bu iki sekilde de yaptig1 olurdu; bazen
yikanip uyur, bazen de namaz abdesti gibi abdest alip uyur uyaninca guslederdi”
dedi. Ben de “Allah’a hamdolsun ibadet ve tiim kulluk islerinde kolaylik ve genislik
icin boyle yapmistir” dedim.”95

Sonug

Tesehhiitte ellerinin ve parmaklarinin durumu ile ilgili rivayetler Hz.
Peygamber’in sozii/ tarifi degil; sahabenin gordiikleridir. Hz. Peygamber, sahabeye
namazin kilinisiyla ilgili tariflerinde farzlarin tam yapilmasina dikkat etmis;
tesehhiitte ellerin ve parmaklarin durumu ile ilgili ayrintiya girmemistir.

Rivayetlerdeki farkliliklar sahabenin gdéz yanilmasi olabilecegi gibi Hz.
Peygamber’in farkli zamanlarda farkli uygulamasi da olabilir. Tesehhiitte sag elin
sag dizin tzerine, sol elin sol diz iizerine konulacagina rivayetlerde birlik so6z
konusudur. Yine sol eli dizkapagindan biraz sarkitmakla, parmak uglarinin dizlerle
ayni hizada olmasina zit degildir. Hatta tesehhiitte sol elin dizkapagina yakin veya
lizerine konulmasinda alimler ittifak etmislerdir.

Hz. Peygamber’in tesehhiitte sag elinin isaret parmagini kaldirdig1 kuvvetle
muhtemel olmakla birlikte oturunca hemen mi kaldird1 yoksa dua ederken mi
kaldirdigina dair farkhi goriisler vardir. Tesehhiitte isaret parmagini kaldirirken
hafifce egdigiyle ilgili rivayet Malik b. Numeyr el-Huzai’den dolay1 “zayif’tir.

Hz. Peygamber’in tesehhiitte isaret parmagini hareket ettirdigiyle ilgili
rivayet “sahih” olmasina ragmen burada sikanin vehmi s6z konusudur. Dolayisiyla
Hz. Peygamber, tesehhiitte isaret parmagini hareket ettirmezdi.

Hz. Peygamber’in tesehhiitte isaret parmagina bakardi. Clinkii edebe ve
husuya uygun olan budur. Yine Hz. Peygamber, Allah Tedla’'nin birligini, inang, fiil
ve amelde toplamak i¢in tek parmakla isaret etmis ve iki parmakla isaret etmeyi
yasaklamistir.

Hz. Peygamber, tesehhiitte sag elinin isaret parmagiyla isaret ederken diger
parmaklarin durumu ile ilgili farkl rivayetler s6z konusudur. Bunlardan birisi ibn
Omer’in rivayet ettigi gibiserce ve yiizilk parmag yummak, isiret parmagini
kaldirarak isaret parmaginin dibinden basparmagi yumarak elli ii¢ isareti yapmak.
ikincisi ibu’z- Ziibeyr'in rivayet ettigi basparmag) orta parmagin lizerine yirmi ti¢
isareti yapar gibi koymak. Uciinciisii de Vail b. Hucr’un rivayet ettigi gibi serce ve
yluziik parmagim1 yummak isaret parmagini kaldirmak ve orta parmakla
basparmagi halka yapmaktir. Rivayetlerdeki farkliliklar gordiikleriyle ilgili
sahabenin g6z yanilmasi olabilecegi gibi Hz. Peygamber’in farkli zamanlarda farkl
uygulamasi da olabilir.

95 Miislim, Hayz, 26; Ebli Dav(d, Taharet, 89; Tirmizi, Salat, 212, Fedailu’l-Kur’an, 24.
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Insanhigin gelisimine paralel olarak yeni akit tiirleri ve akitlerin iceriklerini olusturan yeni kosullar ortaya
citkmaktadir. Sanayi devriminin bir irtinii olan genel islem kosullari ile bu kogsullarin kullanimi sonucu
ortaya cikan standart sozlesmeler de bunlardandir. Klasik sézlesme modeli bireysel sozlesmedir. Bu
sézlesme modelinde taraflar, sézlesmenin icerigini, karsilikli gériisme yoluyla serbestce belirlerler. Bireysel
sozlesmenin karsisinda yer alan standart sézlesmelerin icerigini ise, tamamen veya kismen miisterinin
miizakere etmeden kabul etmek zorunda kaldigi genel islem kosullart olusturur. Genel islem kosullari, seri
halde iiretilen mal ve hizmetlerin hergiin binlerce kisiye pazarlandigi giiniimiizde, miitesebbislerin hukuki
iliskilerini rasyonellestirmek amaciyla énceden tek tarafli olarak kendi lehlerine hazirladiklart standart
sézlesme kosullaridir. Bu sézlesmeler ve kosullar Islam hukuku agisindan da yenidir. Bunlarin Islam hukuku
agisindan ilk degerlendirmesini Senhtiri yapmis ve genel islem kosullari iceren sézlesmelere iz'dn akdi adini
vermistir. Bu calismada standart sézlesmeler ve genel islem kosullari Isldm hukuku agisindan
degerlendirilmis ve bunlarin kural olarak cdiz oldugu sonucuna ulasilmistir.

Anahtar kelimeler: Genel islem kosullari, Standart sézlesme, [z'an akdi, Tekel, [htikar.

In Terms of Islam Contracts with General Terms and Conditions: Akd al-iz’an (In the Context of
The Turkish Law of Obligations)

In parallel with the development of mankind, new kind of contracts and new conditions which constitute the
contents of new contracts have been arised. General terms and conditions, a product of the industrial
revolution, and the standard contracts resulting from the using of these conditions are one of those kinds of
contracts. The classic contract model is an individual contract. In this contract model, the parties freely
determine the contents of the contract through mutual consultation. As for the content of the standard
contracts which is opposite of the individual contract, the general terms and conditions that the customer
must accept in whole or in part without negotiating constitute it. Standardized terms of contract are the
standard contract conditions which the entrepreneurs have prepared in their favor in advance, in order to
rationalize the legal relations of the entrepreneurs today, when goods and services produced in series are
marketed to thousands of people every day. These contracts and conditions are new in terms of Islamic law.
Senhiiri made the first evaluation of these in terms of Islamic law and gave the name of iz'an to the
contracts containing general terms and conditions. In this study, standard contracts and general terms and
conditions have been evaluated from the point of view of Islamic law and reached to the conclusion that
they are chaiz/lawful as a rule.
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Giris

Toplumlarin, teknolojinin ve ekonomik iligkilerin degisme ve gelismesine
paralel olarak zaman zaman daha 6nce bilinmeyen yeni akit tiirleri ve akitlerin
iceriklerini olusturan yeni sartlar ortaya ¢ikmaktadir. Sanayi inkilab1 neticesinde
Bati’'da ortaya ¢ikan genel islem kosullar ile bireysel sozlesmelerin karsitini tegkil
eden ve iceriklerini kismen veya tamamen bu kosullarin olusturdugu standart
sozlesmeler de bunlarin arasindadir. Giinlimiizde bu kosullarin ve sdzlesmelerin
kullanimi gittikce yayginlasmakta ve bunlar 6zellikle sirketlerin miisterileriyle
olan ticari ve hukuki iliskilerinde biiylik kolayliklar saglamaktadir. Bunlarin ortaya
cikist yeni oldugundan, islAm hukukunun klasik kaynaklarinda bunlarla alakali
herhangi bir diizenlemeye rastlanmaz. Bu noktada ifa edilmesi gereken temel
gorev, bu meseleler hakkinda giiniimiiz pozitif hukuklarindaki diizenlemelerin
Islam hukukunun akitlere ve sartlara bakisi agisindan degerlendirilerek caiz
olanlarinin dikkate alinmasi, geri kalanlarinin gecgersiz kabul edilmesi yahut 1slah
ya da ilga edilmesidir. Bu ¢alismada genel islem kosullari, bireysel s6zlesme ve
standart sozlesme kavramlar1 agiklandiktan sonra Tiirk Borglar Kanunu’'ndaki
diizenlemelere yer verilecek, ardindan bu sozlesmeler, sartlar ve diizenlemelerin
Islam hukuku acisindan degerlendirilmesi yapilmaya calisilacaktir.

I. Genel Islem Kosullar1 ve Bireysel S6zlesme-Standart S6zlesme
Kavramlari

Glinlimizde bankada hesap agtirmak, telefon, dogalgaz, elektrik, su vb.
abonelik s6zlesmesi, sigorta s6zlesmesi veya sehirlerarasi otobiis veya havayolu
sirketi ile tasima sdzlesmesi kurmak isteyen kimse, bu sdzlesmeleri ancak
kendisine sunulan s6zlesme sartlarin1 oldugu gibi kabul etmesiyle kurabilir. Bu
sartlar, miisteriye bazen ek bir matbu metin halinde, bazen biletin arkasina basil
halde sunulur, bazen de sézlesmenin yapildig1 yerde ilan edilir. Bu metinler,
ozellikle, s6zlesmenin ifasina ve meydana gelebilecek ihtilaflarin nasil ¢6ziilecegine
dair sartlar icerir. Ayrica isletmeyi her tiirli sorumluluktan kurtaran, ona
sozlesmeyi sona erdirme hakki veren, ispat kiilfetini misteriye yiikleyen ve
miisteriyi ileride yapilacak her tiirli degisikligi bastan kabul eder duruma sokan bi
takim hiikiimler icermektedir. iste bu sézlesme sartlarina genel islem sartlart ad1
verilmektedir.! Gliniimiizde yiyecek, giyim, kozmetik ve kirtasiye gibi islemler

1 Atamer, M. Yesim, Sézlesme Ozgiirliigiiniin Sinirlandirilmast Sorunu Cercevesinde Genel Islem
Sartlarinin Denetlenmesi, Beta Basim Yayim, Istanbul 2001, s. 1. Sézlesmenin hiikiimlerinin énceden
tek tarafi olarak Dbelirlendigi bu tiir soézlesmelere, Alman hukukunda allgemeine
geschdftsbedingungen: genel islem sartlart veya allgemeine vertragsbedingungen: genel sézlesme

N
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disinda ekonomik hayatin ayrilmaz bir pargasi haline gelen bu sartlar, mal ve
hizmet sektoriinde gittikce yayginlik kazanmaktadir.2

Sozlesmeler, igeriklerini taraflarin karsilikli gériisme yoluyla belirleyip
belirlememelerine gore bireysel sézlesme ve standart sézlesme olmak iizere iki
kisma ayrilir. Klasik s6zlesme modeli bireysel s6zlesmelerdir. Bu modelde taraflar,
sozlesmenin igerigini, sézlesmenin kurulusu sirasinda iradeleri birbirine uygun
diisene dek karsilikli gériisme yoluyla serbestge belirlerler ve anlasma sagladiklar
anda s6zlesme kurulmus olur.3

Standart sozlesme ise, icerigi kismen veya tamamen genel islem
kosullarindan olusan sézlesmelerdir.* Bu sézlesme modelinde dncekinden farkh
olarak, s6zlesmenin kurulusu sirasinda sézlesmenin tiim muhtevasi degil, semen,
mal veya hizmetin tiirii gibi bir takim asli noktalar miizakere edilir.5 Bunlar disinda
kalan ifa yeri ve zamani, ifanin tarz ve unsurlari, cezal sart, muacceliyet kosulu,
temerriit faizi, s6zlesmeden déonme vb. akde aykiriigin sonuglari, sorumluluk ve
tazminat, yetkili mahkeme, tahkim sarti gibi yan noktalar® ise, tiiketicinin pazarlk
ve miizakere etmeden kabul etmek zorunda kaldig1 genel islem sartlariyla
duzenlenir.” Hatta asli noktalardan biri olan bedelin bile tarifelerle belirlenerek,
bedel konusunda dahi bireysel anlasmaya yer birakilmayan ve icerigi tamamen
genel islem kosullarindan olusan standart sézlesmeler de mevcuttur.® Standart
sozlesmelere, Kkitlesel sozlesme, seri sozlesme, formiiler sozlesme, iltihaki
(katilmal1) so6zlesme, tip sozlesme, cerceve soézlesme ve kitle sozlesme de
denilmektedir.?

—

sartlar;; Fransiz hukukunda contrat d’adhésion: iltihaki (katimal) sézlesme adi verilir. Ingiliz-
Amerikan hukukunda bu tiir sézlesme onerileri, take it or leave it (kabul et ya da vazgeg) formiiliiyle
ifade edilir (Oguzman, M. Kemal-Oz, M. Turgut, Borglar Hukuku: Genel Hiikiimler, Vedat Kitapgilik,
XV. bs. Istanbul 2017, 1, 25-26).

2 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, s. 2; Havutcu, Ayse, Acik Icerik Denetimi Yoluyla
Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karsi Korunmasi, Giincel Hukuk Yay. izmir 2003, s. 22.

3 Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasl, s. 1.

4 Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasy, s. 3.

5 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, s. 2; Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karsi
Korunmasi, s. 39.

6 Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmast, s. 91.

7 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, s. 2; Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karsi
Korunmasi, s. 39.

8 Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasi, ss. 4-5.

9 Havutgu, Tiiketicinin Genel i,slem Sartlarina Karsi Korunmasi, ss. 12-13; Barlas, Nami, “Cerceve
Sozlesme Kavrami ve Cergeve Sozlesmelerin Ozellikleri”, Prof. Dr. Erdogan Moroglu'na 65. Yas Giinii
Armagani, Beta Basim, II. bs. istanbul 2001, ss. 808-809; Yildirim, Abdiilkerim, Tiirk Borclar Hukuku
Genel Hiikiimler, Adalet Yayinevi, III. bs. Ankara 2015, s. 95; Cinar, Omer, Tiiketici Hukukunda Haksiz
Sartlar, On Iki Levha Yaymncilik, istanbul 2009, ss. 48-49; Acikgoz, Osman, Tiiketicinin Korunmasi
Cercevesinde Mobil Haberlesme Abonelik Sézlesmesinde Genel Islem Kosullari, Oniki Levha Yayincilik,
Istanbul 2013, s. 169. Bu terimler cogu zaman birbirlerinin yerine kullamlsalar da, bazen farkl
icerikleri ifade ederler. Nitekim standart sozlesme, icerigi tamamen veya kismen genel islem
kosullarindan olusan sozlesmeler iken, iltihaki sozlesme esasinda, igerigi tamamen genel islem
kosullarindan olusan sozlesmelerdir. Kara, deniz ve havayolu sirketleri ile yapilan sézlesmeler cogu
zaman bu tarzda yapilir (Oguzman-0z, Bor¢lar Hukuku: Genel Hiikiimler, 1, 26).
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Genel islem kosullarinin sézlesmeye dahil edilmesi, taraflarin karsilikli ve
birbirine uygun irade beyaninda bulunmalariyla gerceklesir.l® Burada iradeler
arasindaki uygunluk bireysel soézlesmelerde oldugu gibi, s6zlesme sartlarinin
biitiin ayrintisina kadar miizakere edilmesi ve iradeler birbirine uygun diisene dek
karsilikli 6dinler verilerek anlagsmaya varilmasi seklinde degil, bu sartlarn
sozlesmeye dahil etmek isteyen miitesebbisin miisterinin bunlara dikkatini
cekerek 6grenmesine imkan tanimasi, miisterinin de cogu zaman global kabul!! ile
bunlarin s6zlesmeye alinmasina riza gostermesiyle meydana gelir.12

Genel islem kosullari ve standart s6zlesme kavramlari sanayi devriminin bir
trinidir. Sanayi devrimi, sosyal ve ekonomik yapida kokli degisme ve
gelismelere yol actig1 gibi, sozlesmelerin bireysel yapisini da etkilemistir. Bu
devrimle birlikte seri imalat gibi yeni liretim tiirleri ve yeni pazarlama sekillerinin
ortaya c¢ikmasi, hizli kentlesme, niifus artisi ve isbdliimiiniin dogmas1 gibi
gelismelerin mal ve hizmet degisiminde biiytik bir artisa yol agmasi, s6zlesmelerde
kitlesellesme ihtiyacin1 dogurmustur. Bireysel s6zlesme modeli, seri halde iiretilen
mal ve hizmetlerin hergiin binlerce kisiye pazarlandigi modern ekonomik
yasamda, hukuki iliskilerin rasyonel bicimde diizenlenebilmesi i¢in elverisli bir
vasita degildir. Ayrica miitesebbislerin her bir miisteri ile ayr1 ayr1 miizakere
ederek sozlesme sartlarini belirlemesi de, is hayatinin gereklerine ve gerceklerine
uygun diismemektedir. Bu nedenle miitesebbisler, ¢cok sayida kisi ile ayni icerikte
sozlesme yapmak ve sodzlesme ayrintilarinin geregi gibi diizenlenememesi
nedeniyle zarara ugrama ihtimalini asgariye indirmek gibi amaclarla, tirettikleri
mal ve hizmeti, belirli bir miisterinin durumunu dikkate almadan 6nceden tek
yanlh hazirladiklar1 veya hazirlattiklar: standart sézlesme sartlar1 altinda sunmaya
basladilar. Boylece mal ve hizmetlerin liretiminde standartlasma meydana geldigi
gibi, genel islem sartlar1 denilen standart sézlesme sartlarinin kullanimiyla da
standart s6zlesmeler dogdu.13

II. Tiirk Borglar Kanunu’nda Genel islem Kosullari

Tiirk hukuku acisindan genel islem kosullariya ilgili diizenlemeler oldukga
yenidir. Bu konudaki ilk somut diizenleme, 2003 yilinda Tiiketicinin Korunmasi
Hakkinda Kanun'un 6. maddesinde yapilan bir degisiklik ile olmus, ardindan 2012

10 Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasi, s. 153; Atamer, Genel Islem Sartlarinin
Denetlenmesi, ss. 79-80, 86-99; Cinar, Tiiketici Hukukunda Haksiz Sartlar, s. 70; Sirmen, A. Lale,
“Tiiketici Sézlesmelerindeki Genel Islem Sartlarimin Denetlenmesi”, Tirk Hukukunda Genel slem
Sartlart Sempozyumu, (8 Nisan 2011 Ankara), Banka ve Ticaret Hukuku Arastirma Enstitiisii (T. Is
Bankasi A. §. Vakfi), Ankara, s. 114.

11 Misterinin, genel islem sartlarinin igerigi, anlam ve 6nemi ve hukuki sonuglar1 hakkinda tam bilgi
sahibi olarak, bunlarin sézlesmeye alinmasini kabul etmesine tam/bilingli kabul; aksi durumdaki
kabule, global (genel) kabul ad1 verilir (Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasi,
ss. 111-112; Acikgdz, Mobil Haberlesme Abonelik Sézlesmesinde Genel Islem Kosullari, ss. 267-268).

12 Havuteu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karsi Korunmasy, s. 153.

13 Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karsi Korunmasi, ss. 2-3; Atamer, Genel islem Sartlarinin
Denetlenmesi, ss. 1-2.
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yilinda yiiriirliige giren 6098 sayil Borglar Kanunu ile Genel Islem Kosullari bashg:
altinda ayrintili diizenlemeler sevk edilmistir.

A. Genel islem Kosullarinin Tanimi ve Unsurlari

Tirk Borglar Kanunu 20-25. maddelerde diizenlenen genel islem kosullari
m. 20/I'de su sekilde tanimlanmaktadir: “Genel islem kogsullari, bir sézlesme
yapilirken diizenleyenin, ileride ¢ok sayidaki benzer sézlesmede kullanmak amaciyla,
onceden, tek basina hazirlayarak karsi tarafa sundugu sézlesme hiikiimleridir.”1*

Tanimdan da anlasilacag lizere genel islem kosullarindan s6z edebilmek
icin bazi unsurlarin varligi sarttir. Bu unsurlar sunlardir:15

a. Bir s6zlesmenin kosullarini olusturmalar:: Genel islem kosullar1 bir
sozlesmenin icerigini olusturmak iizere hazirlanan sozlesme kosullaridir.l® Bu
kosullarin konusunu genellikle sézlesmenin yan noktalar1 olusturmakla birlikte,
asli noktalar da dahil tiim muhtevasi bu kosullardan olusan sézlesmeler de vardir.
Bu kosullar miisteri tarafindan rahat¢a okunabilir ve anlasilir bigimde olmalidir.1?
Ancak miisteri gerekli hukuki donanimdan yoksun oldugu i¢cin ¢ogu zaman bunlari
anlamaktan uzaktir.18

b. Sézlesmenin kurulmasindan énce tek yanli hazirlanmalari: Genel
islem kosullarinin en énemli unsuru, taraflardan birisinin ayni tiirden ¢ok sayida
sozlesmeyi ayni icerikte kurmak amaciyla, bu kosullar1 6nceden kendi lehine ve tek
yanl olarak hazirlamasidir.?® Tek yanl hazirlanmasindan maksat, diger tarafin bu
sartlarin hazirlanmasinda herhangi bir dahlinin bulunmamasidir. Kullanan tarafin
bizzat kendisinin hazirlamasi gerekmez.20 Bunlar bir meslek orgiitii, bir dernek, bir
sirket veya isletmenin temsilcisi tarafindan da hazirlanmis olabilir.2!

c. Birden fazla s6zlesmede kullanilmak iizere diizenlenmeleri: Genel
islem kosullar, belirli bir sézlesmede bir defa kullanilmak amaciyla degil, ayni
tiirden ¢ok sayida sozlesmede kullanilmak iizere hazirlanir.22 Ancak daha sonra

14 Doktrinde yapilan bazi tanimlar icin bk. Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, s. 61; Havutcu,
Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasi, ss. 71-74; Cinar, Tiiketici Hukukunda Haksiz
Sartlar, ss. 50-51; Eren, Fikret, Bor¢lar Hukuku: Genel Hiikiimler, Yetkin Yayinlari, XVIII. bs. Ankara
2015, s. 215; Acikgdz, Mobil Haberlesme Abonelik Sézlesmesinde Genel Islem Kosullari, ss. 191-192;
Sirmen, “Genel Islem Sartlarimin Denetlenmesi”, s. 111. Doktrinde genel islem sartlari yerine, genel
sézlesme sartlari, genel sartlar deyimleri de kullamhr (Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina
Karsi Korunmasi, s. 12).

15 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, ss. 62-72. Ayrica bk. Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem
Sartlarina Karst Korunmasi, ss. 74-90; Cinar, Tiiketici Hukukunda Haksiz Sartlar, ss. 52-59.

16 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, s. 62.

17 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, ss. 86-99; Sirmen, “Genel Islem Sartlarimin
Denetlenmesi”, s. 114.

18 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, s. 35.

19 Havuteu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karsi Korunmasy, ss. 74-76.

20 0guzman-0z, Bor¢lar Hukuku, 1, 162.

21 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, s. 66.

22 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, s. 66; Havutcu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karsi
Korunmasi, s. 81; Aydogdu, Murat, Tiirk Borglar Hukuku'nda Genel Islem Kosullarinin ve Tiiketici
Hukuku’nda Haksiz Sartlarin Denetimi, Se¢kin Yay. Ankara 2014, s. 57.
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birden fazla kullanimin fiilen gerceklesmesi sart degildir.23 Bu kosullar ¢ok sayida
kisi ile yapilacak sozlesmelerde kullanilmak tizere hazirlandigindan “genel”, belirli
bir sézlesme icin degil, ileride yapilacak ayni tiirden ¢ok sayida s6zlesme icin
hazirlandigindan dolay1 da “soyut” niteliktedir. Bu 6zelliklerinden dolay1 yasa
hiikiimlerine benzerler.2+

d. Kullanan tarafindan tek yanli olarak soézlesmeye dahil edilmek
niyetiyle kars1 tarafa sunulmalari: Kullanan tarafin, s6zlesmenin kurulusu
sirasinda kars1 tarafla miizakere etmeksizin bu kosullarin sézlesmenin icerigine
dahil edilmesini istemesi gerekir. Taraflar arasinda bu kosullar tizerinde miizakere
ve pazarlik olmas1 durumunda genel islem kosullarindan s6z edilemez. Bu kosullar
bireysel anlagma ile s6zlesmenin icerigini olusturmus olurlar.25

TBK m. 20, f. 1, c. 2’ye gore “Bu kosullarin, sézlesme metninde veya ekinde yer
almasi, kapsami, yazi tiirti ve sekli, nitelendirmede énem tasimaz.” Buna gore bu
sartlarin, kurulan sézlesme ile ayn1 metinde yer almasi veya ayr1 bir metin olarak
miisteriye verilmesi, sézlesmenin asli veya yan noktalarina iliskin olmasi, genel
veya dar kapsamli olmasi arasinda fark yoktur. Kredi sézlesmelerinde bankalarin
kullandig1 ayrintili kurallar biitiinii gibi, bir magazada miisterilerin gérebilecegi bir
yere asilan malin geri alinmasi veya degistirilmesi ile alakali bir climleden ibaret
kural da genel islem kosulu sayilir.26

B. Genel Islem Kosullarinin Yargisal Denetimi

Genel islem kosullari iceren s6zlesmelerde miitesebbis, ekonomik ve sosyal
yonden giiclii, 6rgiitlenmis ve ¢ikarlarinin bilincindeyken, miisteri bu hususlarda
onun kadar imkana sahip degildir.2? Miitesebbislerin genellikle uzman
hukukgulara hazirlattigt bu kosullar vasitasiyla, isletme ile miisteri arasinda
¢ikabilecek sorunlar en ince ayrintisina kadar tespit edilmekte ve isletmeyi kayiran
diizenlemeler yapilmaktadir.28 Ayrica yasa koyucunun taraflarin birbirlerine zit
cikarlarini objektif olarak degerlendirerek hakkaniyete uygun denge kurmak
amaciyla koydugu yedek hukuk kurallar1 da??, isletme lehine tamamen saf disi

23 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, s. 67; Havutcu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karsi
Korunmasi, s. 83.

2¢ Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasi, s. 80.

25 Cinar, Tiiketici Hukukunda Haksiz Sartlar, s. 54.

26 Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasi, ss. 90-91.

27 Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasi, ss. 37-38.

28 Atamer, Genel [slem Sartlarimin Denetlenmesi, s. 1.

29 Kanun hiikiimleri, aksi kararlastirilamayan ve aksi kararlastirilabilen hiikiimler olmak iizere iki
kisimdir. Birinci gruptaki hiikiimlere emredici hukuk kurallari, digerlerine yedek hukuk kurallart
denilir. Emredici hukuk kurallari, bir hukuksal iligkinin taraflarinca aksinin kararlastirilmasina
hukuk diizenince izin verilmeyen kurallardir. Yedek hukuk kurallar1 ise, taraflarca aksi
kararlastirilabilen, ancak taraflar aksine bir anlasma yapmadiklari takdirde uygulama alani bulunan
kanun hiikiimleridir (Oguzman, M. Kemal-Barlas, Nami, Medeni Hukuk: Giris, Kaynaklar, Temel
Kavramlar, Vedat Kitapgilik, XVI. bs. istanbul 2010, ss. 80-83). Yedek hukuk kurallarina “diizenleyici
hukuk kurallart” veya “tamamlayict hukuk kurallar’” da denilir (Bilge, Necip, Hukuk Baslangici:
Hukukun Temel Kavram ve Kurumlari, Turhan Kitabevi, XI. bs. Ankara 1996, s. 55; Kayar, Ismail-
Uziilmez, {lhan, Hukukun Temel Kavramlari, Segkin Yay. IX. bs. Ankara 2015, s. 293.
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birakilmaktadir.3? Mal veya hizmete muhta¢ olan miisteriye ise, s6zlesmenin
kurulusu sirasinda miizakere ve pazarlik hakki taninmamakta, ona akdi ya
kendisine dayatilan sartlar altinda kurmak ya da akit kurmaktan tamamen
vazgecmek disinda bir segenek birakilmamaktadir.3? Bu durum soézlesme
adaletinin zedelenmesine32 ve miisteri acisindan sézlesme 6zgiirliigli kapsaminda
yer alan sdzlesme yapma ve sdzlesmenin icerigini diizenleme 6zgirliiklerinin33
sinirlandirilmasina yol agmaktadir. Ayrica sézlesme 6zgiirliigiiniin giiclii lehine bir
ayricalia dontiserek giicsiiz, tecriibesiz ve bilgisiz insanlarin hukuk kilifi altinda
somiriilmesine3* ve giicliiniin kendi lehine tek tarafli veya hakkaniyete aykiri
hiikiimler iceren so6zlesme sartlari ileri siirebilmesine imkan vermektedir.35

Hukuk diizeni tiiketiciyi korumak amaciyla bazi kisi ve kurumlara,
kendilerinden talepte bulunanlarla soézlesme yapma mecburiyeti getirerek,
sozlesme yapma3¢ ve sdzlesmenin Kkarsi tarafin1 secme o6zgiirliiklerine sinirlama
getirebilmektedir.3” Nitekim piyasa ekonomisinin hakim oldugu iilkelerde,
ulastirma, su, dogalgaz, sosyal giivenlik gibi kamu hizmetlerinde veya hayati
nitelikteki madde ve hizmetlerde hukuki ya da fiili tekel olusturma imkanina sahip
devlet veya 0zel sektore ait kuruluslarin, haksiz kazan¢ saglamalarinin ve giiglerini
kotiiye kullanmalarinin 6niine gegcmek veya bir dereceye kadar taraflar arasindaki
dengesizlik ve haksizlig1 gidermek i¢in kendilerine basvuran herkesle sézlesme
yapma mecburiyeti getirilmistir.38

Hukuk diizeni yukarida siralanan gerekcelere dayanarak tiiketicileri
hakkaniyete aykir1 genel islem kosullarina karsi korumak amaciyla yasal

30 Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasi, s. 38.

31 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, s. 1; Getintas, Recep, “Islam Hukuku Agisindan Tedarik
Sozlesmenin Mesriiyeti (Tirk Bor¢lar Hukuku'ndaki Mahiyeti Baglaminda)”, Turkish Studies, 11/12
(Summer 2016), s. 45. Bu tiir s6zlesmelerde ya kabul et ya da vazge¢ ilkesi egemendir (Aydogdu,
Genel Islem Kogullarinin ve Haksiz Sartlarin Denetimi, s. 22). Birey sadece “evet” ve “hayir”
seceneklerini haizdir. “Evet, ama su kosullarla...” deme 6zgiirliigiine sahip degildir (Uygur, Turgut,
6098 Sayili Tiirk Borglar Kanunu Serhi, Segkin Yayincilik, Ankara 2012, 1, 306).

32 Havutcu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karsi Korunmasy, ss. 34-35.

33 Sozlesme ozglrligl ilkesi, taraflarin, 6zel hukuk alaninda kisisel ve ekonomik amaglarina erismek
icin yaptiklari islerde tamamen serbest olmalar1 anlamina gelen irade 6zerkligi ilkesinin (Akyol,
Sener, Medeni Hukuka Giris, Vedat Kitapcilik, II. bs. Istanbul 2006, s. 158) borglar hukukundaki
uygulamasidir (Erman, Hasan, “Borg¢lar Hukukunda AKkit Serbestisi ve Genel Olarak Sinirlamalar1”,
IUHF Mecmuas, Istanbul, 18/1-4 (1973): 602). Sézlesme dzgiirliigii ilkesine gore, bireyler, 6zel borg
iligkilerini, hukuk diizeninin sinirlar i¢inde yapacaklar1 sézlesmelerle 6zgiirce diizenleme yetkisine
sahiptir (Eren, Bor¢lar Hukuku, s. 300). Bu ozgiirliik, sozlesme yapma, sozlesmenin diger tarafin
secme, sozlesmenin seklini se¢me, sézlesmenin igerigini diizenleme (diizenleme ozgiirligi, tip
ozgiirligi) ve sozlesmeyi ortadan kaldirma veya sozlesmenin igerigini degistirme 6zgiirliiklerini
kapsar (Eren, Borg¢lar Hukuku, ss. 16-18, 300). Sozlesme yapma 6zgiirliigl, bireyin, baski altinda
kalmadan bir sézlesmeyi yapip yapmama 6zgiirliigiine sahip olmasidir. Buna binaen birey, s6zlesme
yapmaya zorlanamayacagi gibi s6zlesme yapmaktan da alikonamaz (Eren, Bor¢lar Hukuku, s. 301).
Diizenleme 6zgiirligi, hukuk dizeninin siirlari igerisinde s6zlesmenin tipini se¢me ve icerigini
diizenleme 6zgiirliiklerini i¢erir. Buna binaen taraflar, s6zlesmenin tipini ve icerigini yani edimlerin
miktarini, konusunu, siiresi ve tarzini 6zgiirce belirleyebilirler (Eren, Bor¢lar Hukuku, ss. 316-317).

3+ Havutcu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmast, s. 38.

35 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, s. 11.

36 Eren, Bor¢lar Hukuku, ss. 301-302.

37 Eren, Bor¢lar Hukuku, ss. 315-316.

38 Eren, Borg¢lar Hukuku, s. 302, ss. 304-305.

Marife, 18/1 (2018): 231-257



238 Ugur Bekir Dilek

diizenlemeler yapmasi yaninda, yargisal denetimi de dngérmiistiir. TBK’da genel
islem sartlarinin yargisal denetimi, sirasiyla baglayicilik, yorum ve igerik denetimi
seklinde li¢ asamalidir.

1. Baglayicilik (yiiriirlilk, gecerlik) denetimi: Genel islem kosullarinin
hukuki niteligi sozlesme temeline dayandigindan3®, bu sartlarin soézlesmede
baglayicilik kazanmasi, taraflarin karsilikli ve birbirine uygun irade beyanlariyla
gerceklesir. Genel islem sartlarinin denetiminin ilk asamasi olan baglayicilik
denetiminin konusu, bu kosullarin s6zlesmeye alinmasina iliskin anlasmanin hangi
sartlarda gecerli olarak meydana gelecegi ve hangi sartlarin anlasmanin
kapsamina dahil olacagidir.#® Bazi hallerde genel islem sartlar1 miisterinin bu
sartlar1 kabule yonelik iradesinin bulunmamasi veya iradesinin bu sartlarin
biitiinlinli kapsamamis olmasi nedeniyle tamamen veya kismen sodzlesmeye
alinmamis olabilir.*!

TBK'ya gore, karsi tarafin menfaatine aykir1 genel islem kosullarinin
sozlesmenin kapsamina girmesi, sozlesmenin yapilmasi sirasinda diizenleyenin,
kars1 tarafa bu kosullarin varligi hakkinda acikc¢a bilgi verip bunlarin igerigini
O6grenme imkani saglamasina ve karsi tarafin da bu kosullar1 kabul etmesine
baghdir. Aksi takdirde, bu kosullar yazilmamis sayilacaktir (TBK m. 21/I).
Sozlesmenin niteligine ve isin 6zelligine yabanci olan genel islem kosullar1 da
yazilmamis sayilir (TBK m. 21/1II). Biitiin bunlara ragmen s6zlesmenin yazilmamis
sayllan genel islem kosullar1 disindaki hikiimleri gecerliligini koruyacaktir.
Diizenleyenin, yazilmamis sayllan kosullar olmasaydi diger hiikiimlerle
sozlesmeye yapmayacak oldugunu ileri siirme hakki bulunmamaktadir (TBK m.
22).

39 Genel islem kosullarinin yasa hiikiimleri gibi genel ve soyut olarak formiile edilmesi ve miisterinin
icerigine etki edemeden oldugu gibi kabullenmek zorunda kalmasi nedeniyle, bu sartlarin hukuki
niteligi ve baglayiciligi konusunda norm goriisii, orf-adet ve tedmiil goriisii ve sdzlesme goriisii olmak
lizere {i¢ goriis ileri stiriilmiistiir (Havutcu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Kars1 Korunmasi, s. 93).
Birinci goriise gore, yasama organi tarafindan konulan objektif hukuk kurallar1 yaninda, ayni
mesabede deger ifade eden ekonomik diizenin koydugu hukuk kurallar1 vardir. Genel islem kosullar
ikinci grup kurallardandir ve yasa hiikiimleri mesabesindedir. Genel islem kosullarinin s6zlesmenin
icerigini olusturmasi ve baglayicilik kazanmasi i¢in taraflarin anlasmalarina ve kargsilikli ve birbirine
uygun irade beyaninda bulunmalarina gerek yoktur. Akdin kurulmasiyla bu sartlar birer yasa hiitkmii
gibi taraflar1 baglar (Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasi, ss. 93-95) ve bu
sartlar yorumlanirken yasalarin yorumlanmasinda uygulanan ilkelere dayanilir (Atamer, Genel Islem
Sartlarinin Denetlenmesi, s. 78). Ikinci goriise gore, genel islem sartlarinin kullammi hususunda 6rf
meydana gelmistir ve ticarl teAmiil ve oOrf-ddet hukuku bu sartlar1 baglayici kilar (Havutgu,
Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasi, s. 100). Genel islem sartlarimin hukuki niteligi
konusunda gilintimiizde hikim anlayis olan sozlesme goriisiine gore, bu sartlarin baglayici kabul
edilebilmesi ve hukuken 6nem kazanmasi i¢in taraflarin bu sartlarin sézlesmeye dahil edilmesi
hususunda karsilikli ve birbirine uygun irade beyaninda bulunmalar gerekir (Havutgu, Tiiketicinin
Genel Islem Sartlarina Karsi Korunmasi, ss. 102-103). Ayrica bk. Cinar, Tiiketici Hukukunda Haksiz
Sartlar, ss. 59-61.

40 Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmast, s. 105.

“1 Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Kars: Korunmasi, s. 144.
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2. Yorum Denetimi: Yiriirliik denetimini asan genel islem kosullar1 ikinci
adimda yorum#*? denetimine tabi tutulur.** Bu asamada hakim, genel islem
kosullarinda yer alan bir hiikiim, a¢ik ve anlasilir degilse veya birden ¢ok anlama
geliyorsa, onu diizenleyenin aleyhine, karsi tarafin lehine yorumlar (TBK m. 23).

3. Icerik denetimi: Bu asamada genel islem kosullan icerik agisindan
denetlenerek, icerik olmaya uygun olmayan* ve diiriistliik kurallarina aykiri
olarak karsi tarafin aleyhine veya onun durumunu agirlastirici nitelikte konulan
hiikiimler gegersiz sayilir (TBK m. 25).4> Diizenleyene tek tarafli olarak, kars: taraf
aleyhine genel islem kosullar igeren sézlesmenin bir hiikkmiinii degistirme ya da
yeni diizenleme yetkisi veren kayitlar yazilmamis sayilir (TBK m. 24).

Genel islem kosullarinin yargisal denetimi yerine idari denetimini énerenler
de vardir. idari denetim, genel islem kosullarinin kullanilmadan énce idare
tarafindan denetlenerek sadece idarenin onayini alanlarin soézlesmelerde
kullanilabilecek olmasidir. Bazi hukuk¢ular uyusmazlik ¢iktiktan sonra yargisal
denetim yerine, dnceden 6nlem almanin daha isabetli oldugu gerekgesiyle bu
denetimi savunsalar da, bu denetim, irade o6zerkligine aykir1 olmasi ve
uygulanmasindaki zorluklar nedeniyle kabul gérmemistir.#¢ Bu denetimlerden
baska tiiketicilerin dava agmalarinin kolaylastirilmasi gibi usul hukukuna iliskin
onlemler alinmasi#7, tiiketicilerin bilin¢lendirilmesi ve tiiketici birlikleri kurarak
hakkaniyete aykiri kosullar konusunda etkin bir rol tistlenmelerinin temin
edilmesi*® ve genel islem sartlar1 alaninda rekabetin saglanmasi ve korunmasi#?
gibi dnerilerde de bulunulmustur.

I1I. islam Hukuku Ac¢isindan Standart Sézlesmeler ve Genel Islem
Kosullari

A. Kavramsal Cerceve

Giiniimiiz Arap medeni kanunlarimin ¢ogunda ve islam hukukunda, genel
islem kosullar1 iceren akitlere iz’dn akdi adi verilmektedir. Bu terimi bu hukuk
sistemlerine kazandiran XX.yiizy1l Arap-islaim hukukgularinin en énemli ismi5°

42 Sozlesmenin yorumu, sozlesmenin kurucu unsuru olan iradelerin anlamimin ve hangi hukuki
sonuglara yoneldiginin arastirilip ortaya konulmasi demektir (Kiligoglu, Ahmet M., Bor¢lar Hukuku:
Genel Hiikiimler, Turhan Kitabevi XIII. bs., Ankara 2010, s. 208; Eren, Bor¢lar Hukuku, s. 147).

43 Atamer, Genel [slem Sartlartmin Denetlenmesi, s. 294.

+ Havutgu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasi, s. 40. TBK’ya gore kanunun emredici
htikiimlerine, ahlaka, kamu diizenine, kisilik haklarina aykir1 veya konusu imkansiz olan s6zlesmeler
(TBK m. 27/1) ve s6zlesme hiikiimleri (TBK m. 27/1I) kesin olarak hiikiimstizdiir.

4 Denetimin bu asamasinda hakim, TBK m. 27 yaninda, diriistliik kurallarina uymay1 emreden ve
hakkin kétiiye kullanilmasini yasaklayan TMK m. 2, asir1 yararlanmay1 diizenleyen TBK m. 28 gibi
maddelerden istifade eder (Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, ss. 144-202).

46 Atamer, Genel Islem Sartlarinin Denetlenmesi, ss. 50-52.

47 Havutcu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasi, ss. 50-51.

48 Cinar, Tiiketici Hukukunda Haksiz Sartlar, s. 240.

+9 Havutcu, Tiiketicinin Genel Islem Sartlarina Karst Korunmasl, ss. 53-54.

S0 Bedir, Murteza, “Senhiri, Abdiirrezzak Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara
2009, XXXVI, 523.
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Abdiirrezzak Ahmed es-Senhfiri’dir (1895-1971). Senhiiri, bu terimi ilk olarak
Misir Medenl Kanunu'nun akit nazariyesi bolimiini serh etmek maksadiyla
kaleme aldig1 Nazariyyetii’'l-akd isimli eserinde kullanir. Bu eserde iz’an akitlerine,
sozlesmede kabuliin ne zaman gerceklesmis olacag1 ve icap-kabul uygunlugu
meselelerini ele aldiktan sonra, kabuliin diger akitlerden farkli oldugunu belirttigi
akitler icerisinde yer verir.5!

Senhfiri bu terimi ortaya koyarken bu soézlesmelere ilk defa isim veren
Fransiz hukukgu Saleilles’in contrats d’adhésion tabirinden ilham almakla birlikte,
bu tabirin Arapca karsiligi olan inzimdm (katilma) akdi demeyi tercih etmemistir.
Zira kendi ifadesine gore inzimam akdi, kabul eden tarafin miizakere ve pazarlik
yapmadan katildig1 akitlere denilse de, bu terimde standart akitlerin temel
karakteristigini teskil eden akdi kendisine sunulan sartlar altinda oldugu gibi kabul
etmek zorunda kalma manasi yoktur. Halbuki iz’an akdi tabirinde bu mana
mevcuttur.>2 Gorildigi tizere inzimam akdi, kabul eden tarafin mecburen ya da
isteyerek pazarlik ve miizakere yapmadan dahil oldugu tim akitlere
denilmektedir. Dolayisiyla i’zan akdini de iceren daha genis bir kavramdir.

Senhiiri, iz’an akitleri hakkinda sunlar1 sdyler: Bir akitte kabul, icapta
bulunan tarafin hazirladigl sartlara salt boyun egmek (iz’an) seklinde olabilir.
Ancak burada kabul eden tarafin rizasinin bulunmadigini kastetmiyoruz. Burada
kastedilen, bu akitlerdeki kabuliin diger akitlerdekinin aksine gértiisme ve pazarlik
yapilmadan gerceklesmesi ve miisterinin akdi ya oldugu gibi kabul etmek ya da
akit yapmaktan tamamen vazge¢cmek disinda bir segenege sahip olmamasidir.
Ancak o, akit konusu mal veya hizmete muhta¢ oldugundan akdi kars: tarafin
belirledigi sekilde kurmak ve onun iradesine boyun egmek (iz’dn) zorundadir.
Miisterinin burada rizas1 bulunmakla birlikte, karsi tarafin belirledigi sartlar
kendisine dayatildigindan miikrehe benzemektedir. Ancak ikrahin bu tiirii riza ve
iradeyi sakatlayan hukuki manada ikrah degil, iktisadi sartlarin dogurdugu bir
ikrahtir.53

TBK'da konumuzla alakali diizenlemeler standart sozlesmeler degil, bu
sozlesmelerin icerigini olusturan genel islem kosullar1 adi altinda yapilmaktadir.

51 Senhiiri, Abdiirrezzak Ahmed, Nazariyyetii’l-akd, el-Mecmaii'l-ilmi’l-Arabi el-Islami, Beyrut 1934, s.
272.

52 Senhiri, Nazariyyetii’l-akd, s. 279. Baz1 yazarlar, iz’an kelimesinin tasidig1 boyun egmek anlaminin,
migctehitlerin ilk etapta bu akitler hakkinda olumsuz kanaat belirtmelerine yol acacag: gerekgesiyle,
Fransizca aslina uygun olarak inzimdm akdi denmesini daha dogru bulmustur (Misri, Refik Y{nus, el-
Hatar ve’t-te’'min: Heli’t-te’'minii’t-ticdrf cdiziin ser’an, Dari’'l-kalem, Dimagsk 2001, ss. 79-81). Liibnan
hukukunda bu akitlere muvafakdt akdi denilmektedir. Zira kabul eden tarafin bu akitlerdeki rolij,
miizakere edilme imkani olmayan bir plana muvafakat etmekten 6teye gegcmemektedir. (EbQ Leyl,
Mahmid Ahmed-Sultaniilulemi, Muhammed Abdiirrahim, “Ukidii’'l-iz’an”, Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-
Islami, 14/3 (2004): 275). Bu akitlere, toplum acisindan énem arz eden hizmetler ve faaliyetler
hakkinda dizenlendiklerinden merdfik-i dmme akdi veya ihtikdrdt-i tabiiyye akdi de denilmistir
(Nedwi, Ali Ahmed, “Uk(di’l-iz’an”, Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Islami, 14/3 (2004): 386). Hayreddin
Karaman, bu akitleri intisdbi akitler adi altinda ele alir (Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Isldm
Hukuku, iz Yay. 111 bs. Istanbul 2003, II, 103-105).

53 Senhri, Nazariyyetii'l-akd, s. 279; aym mlf,, el-Vasit fi serhi’l-kdniini’l-medeniyyi’l-cedid, Darii ihyai’t-
turasi’'l-Arabi, Beyrut t.y., I, 229.
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Turk hukuk doktrininde bu konuyla alakali calismalarin ekseriyeti de bu yondedir.
Islam hukukunda ise bu konuda yapilan c¢aligmalar, bu sahada ilk
degerlendirmeleri yapan Senhiir’den itibaren genel islem kosullari degil, Tirk
hukukundaki standart sdzlesmelerin Arapca karsiligi olan iz’an akitleri bashgi
altinda ele alinmaktadir. Ayrica genel islem kosullar1 Isldm hukuku acisindan
akitlerin kurulusu sirasinda ileri siiriilen takyidi sartlar teskil etmektedir ki, bu
sartlar hususunda Islam hukukunun baslangicindan giiniimiize olduk¢a zengin bir
malumat olusmustur. Binaenaleyh burada esas tlzerinde durulmasi gereken
mesele, islam hukuku acisindan yeni bir akit tiiriinii teskil eden standart
sézlesmelerdir. Bu nedenle bu calismada Islam hukuku acisindan yapilacak
degerlendirmeler TBK’dan farkli olarak standart soézlesmeler adi altinda ele
alinmistir.

B. Standart Sozlesmelerle Alakali Hiiktimler ve Delilleri

Standart soézlesmelerle alakal fikhi hiikiimleri tespit edebilmek igin Islam
hukukundaki sézlesme 6zgiirliigi ilkesi yaninda, ihtikar ve benzeri muamelelerin
yasaklanmasindaki mana ve maksatlara ve baz1 killi kaidelere bakmak
gereklidir.54

1. Sézlesme Ozgiirliigii ilkesi Baglaminda Standart Sézlesmeler

Islam hukukunda sbzlesme 6zgiirliigiiniin sinirlar1 oldukga genistir. Kur’an-1
Kerlm ve hadislerde herhangi bir akit belirtilmeksizin yasak bir unsur ve vasif
tasimadig1 stirece karsilikli riza ile kurulan her akdin gecerli oldugunass ve bu
dogrultuda kurulan her akdin gereginin yerine getirilmesinin gerekliligine>¢ isaret
edilmesi bu durumun delillerindendir.5” Gerek cahiliye déneminde gerekse islami
donemde insanlarin herhangi bir nassa dayanmadan kurduklari ayni nitelikteki
akitlerin gecerli kabul edilmesi de, bu serbestiyete isaret eder.58

Ihtiyaclar neticesinde zaman zaman yeni akit tiirleri ve akitlerin iceriklerini
olusturan yeni sartlar ortaya c¢cikmis, bunlar orf-adet halini alarak yaygin ve
kacinilmaz bir kullanim alanina sahip olmuslardir. Bunlarin gecersiz kabul

5+ Hammad, Nezih Kemal, “Ukdil-izan fi'l-fikhi’l-islimi”, Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Islami, 14/3
(2004): 366; Ebl Leyl-Sultantilulem3, “Uk{dii’l-iz’an”, s. 286; Enes Muhammed, Abdiilgaffar, AII'yydtﬁ
miivdceheti’s-stiriti’t-teasstifiyye ff uktidii’l-iz’dn, Dari’l-kiitiibi’l-kdnGniyye, Kahire 2013, s. 217.

“Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret olmasi hali miistesna, mallarinizi, batil (haksiz ve

haram yollar) ile aranizda (alip vererek) yemeyin. Ve kendinizi 6ldiirmeyin. Siiphesiz Allah, sizi

esirgeyecektir. ” (Nisa 4/29); “Kadinlara mehirlerini goniil rizast ile (cémertge) verin; eger géniil

hoslugu ile o mehrin bir kismini size bagislarlarsa onu da afiyetle yiyin. ” (Nisa, 4/4).

“Goniil hosnutlugu ile olmadigi siirece bir miisliimanin mal diger miisliimana heldl olmaz” (Ahmed b.

Hanbel, el-Miisned, Cagr1 Yay. istanbul 1992, V, 72, 113).

“Ey iman edenler! Akitleri (n geregini) yerine getiriniz. ” (Maide 5/1); Isrd 17/34; Nahl 16/91.

“Emanete riayet etmeyene aman yoktur, séziinti tutmayanin da dini yoktur. ” (Ahmed b. Hanbel, el-

Miisned, 111, 135, 154).

57 Senhiiri, Mesddirii'l-hak fi’l-fikhi’l-Isldmi, Kahire ty., 1, 81; Eb(i Zehre, Muhammed, el-Milkiyye ve
nazariyyetii’'l-akd, Daru’l-fikri’l-Arabi, Kahire 1977, ss. 233-235; Zerka, Mustafa Ahmed, el-Fikhii’l-
Islami 7 sevbihi’l-cedid: el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-dmm, Daru’l-fikr, 1. bs. Dimask 1967-1968, 1, 462-469;
Karaman, Hayreddin, “Akid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 1989, II, 252-253.

58 Karaman, “Akid”, DIA, 11, 253.
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edilmesi durumunda ticari iliskiler sekteye ugrar ve tim toplum bundan zarar
goriir.5° Halbuki mesakkatin teysiri celbedecegi (Mecelle m. 17), islam hukukunun
genel kaidelerindendir. Nitekim Islam hukukgular1 bu baglamda ge¢miste bircok
akde ve sarta cevaz vermislerdir.

Sozlesme ozgirligh ilkesi kapsaminda bireyler soézlesme yapma,
sozlesmenin karsi tarafin1 ve seklini secme, sézlesmenin icerigini diizenleme ve
sézlesmeyi ortadan kaldirma ozgiirliiklerine sahiptir. Ancak islam hukukunda
kural bu olmakla birlikte, diger hukuk sistemlerinde oldugu gibi bu 6zgiirliiklere
yonelik sinirlamalar s6z konusu olabilmektedir.t9 Nitekim kamu ya da fert yararini
saglamak amaciyla®® bazi durumlarda so6zlesme o6zgiirligine sinirlamalar
getirilmigtir.62 [stimlakin ciiz goriilmesi, ihtikar, telakki'r-rukban ve sehirlinin
koylii adina satisinin yasaklanmasi, bir malin satisa arz edilmemesinden fert ve
toplumun ciddi zarar gérmesi durumunda esasen mubah olan alim-satimin vacip
kilinmasi kamu yararini saglamaya doéniik sinirlamalardandir. Sufa hakki, borcunu
oyalayan bor¢lunun mallarinin satilmasi, zorda kalana ihtiyacin1 giderecek seyi
satma zorunlulugu ise, fert yararini saglamaya yonelik birer sinirlamadir.63

Verilen bilgiler 1s18inda degerlendirildiginde, kural olarak bireysel
sozlesmeler gibi standart sdzlesmeler de cdiz ve mesriidur.t* Zira bu sézlesmeleri
yasaklayan herhangi bir dyet ya da hadis bulunmadig1 gibi, bu sézlesmelerde
karsilikli r1iza®s basta olmak iizere Islam hukukunun akitlerde aradig: riikiin ve
sartlar mevcuttur.® Ayrica glnimiizde bu akitlerin kullanim1 gittikce
yayginlasmakta ve ticarl hayatta bir¢cok kolayliklar saglamaktadir. Tiiketiciyi
korumak icin baz1 kuruluslara kendilerine basvuran herkesle sozlesme yapma
mecburiyeti getirilmesi ve bu kuruluslar yaninda diger kisi ve kuruluslarin ileri
stirdtikleri genel islem kosullarinin yargi denetimine tabi tutulmasi seklindeki
sozlesme ozgiirligiine doniik sinirlamalar da caizdir.

59 Eb{i Zehre, el-Milkiyye, s. 237.

60 Zerka, el-Fikhii’l-Islami, 1, 463-464; Bardakoglu, Ali, "{slam Hukukunda Akit Hiirriyeti ve Akdi Sartlar
Agisindan Bu Hiirriyetin Simin”, E. U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1983): 10; Dénmez, Ibrahim Kafi,
“Islam Hukukunda Alis-Veriste Kar Haddi Arastirmasina Dair Tenkidi Goriis: 2”, [slam Hukukuna Gére
Ahs-Veriste Vade Farki ve Kar Haddi, islami ilimler Arastirma Vakfi Yay. IX. bs. Istanbul 1990, s. 152;
Ozdirek, Recep, Isldam Hukukunda Akdin Sinirlari, Yedirenk, stanbul 2010, ss. 49-254; Baysa, Hiiseyin,
“Islam Borglar Hukukunda Akdin Konusunu Segme Ozgiirliigiiniin Kisitlanmasinin Temel
Dinamikleri”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 23 (2014): 171-172.

61 Zerka, el-Fikhii’l-Isldmi, 1, 463; Galis, Halit, “Islam Borglar Hukukunda Akit Serbestisi ve Genel Olarak
Sinirlamalart”, Dinf Arastirmalar, 7 /19 (2004): 273-284.

62 Calis, “Akit Serbestisi”, s. 271.

63 Calis, “AKkit Serbestisi”, ss. 273-284.

64 Sanf, Kutub Mustafa, “Ukiidii'l-iz’an”, Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Islami, 14/3 (2004): 337-339.

65 Misri, el-Hatar ve't-te’'min, s. 80; Hammad, “Uk{di’l-iz’an”, s. 361; Nedvi, “Ukadi’l-iz’an”, s. 417; Sand,
“Ukadu’l-iz’an”, s. 337.

66 Sant, “Ukadi’l-iz’an”, s. 339.
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2.Kamu Ya da Fert Zararini Gidermek Amaciyla Yapilan Bazi Diizenlemeler
Isiginda Standart S6zlesmeler

Standart sozlesmelerde, sozlesmenin gii¢lii tarafi sahip oldugu ekonomik
glicii istismar ederek kamu ya da fert zararina yol acabilmektedir. Bu sézlesmeleri
Islam hukuku agisindan degerlendirirken, bu hukuk sisteminin bu sakincalari
engellemek amaciyla yaptig1 bazi1 diizenlemelere ve bu diizenlemelerdeki temel
gayelere bakmak gereklidir. Nitekim Senhiri, standart sézlesmelerde riayet
edilmesi gereken bazi ilkelere, ihtikar ile ihtikdra yol agan telakki’'r-rukban ve
sehirlinin koylii adina satisinin yasaklanmasindaki gerekcelere ve bunlarla alakali
hiikiimlere dayanarak isaret etmeye calismistir.6? Senhlrl bu minvalde sunlari
soylemektedir: Biitiin iktisadi sistemlerde gecerli olan bir ilke vardir. Bu ilkeye
gore bir kisi ya da kurumun insanlarin bir mala olan zaruri ihtiyacini istismar
ederek o malin fiyatinin suni olarak yilikselmesini saglamak, onlara diledigi gibi
satmak, onlar1 kendi iradesine ve belirledigi fiyata boyun egdirmek amaciyla
ihtikdr yapmasi yasaktir. Islam hukukcular1 bu gayeyle ihtikar1 yasaklamis ve
glinimiiz ~ hukuk  sistemlerinin  tiiketiciyi = standart  soézlesmelerden
kaynaklanabilecek olumsuzluklara karsi korumak igin koyduklar1 kurallar
tiriinden genel ilkeler koymuslardir.68

Standart so6zlesmelerin hiikiimlerine dayanak tegkil etmesi bakimindan
Islam hukukunun fert ve kamu zararini gidermek maksadiyla yaptigi bazi
diizenlemeler su sekilde siralanabilir:

a. Ihtikar yasag:: ihtikar terim olarak, “darligi kamuya zarar verecek
tiiketim mallarinin kithik yaratmak amact ya da fahis fiyat artist beklentisiyle
piyasadan c¢ekilmesi” seklinde tanimlanabilir. Ihtikar, Tiirk¢e’de karaborsacilik,
istifcilik, vurgunculuk ve tekelcilik olarak da adlandirilir.6°

Karaborsacilik neticesinde insanlar ihtiyaclarini zamaninda tedarik
edememekte ve karaborsacinin belirledigi fahis fiyatlarla ihtiyag¢larin1 gidermek
zorunda Kkalarak zarara ugramaktadir.’® Bundan dolay1 Hz. Peygamber,
karaborsaciligl yasaklamis ve toplumun ugrayacagi zarari bertaraf etmek amaciyla
karaborsaciliga karsi ¢esitli dnlemler almistir.71

islam hukukgulari ihtikar yasagimin kapsami hususunda ihtilaf etmislerdir.
Hanefiler'de tercihe sayan goriis, zamanlarinda bilinen mutat zarara binaen72
ihtikar1 sadece insan ve hayvan yiyeceklerine hasreden Seybant’nin (6. 189/805)
gorisiidiir.”3 Ebl Yasuf (6. 182/798) ve onun gibi diisiinen bazi fakihler ise,
karaborsaciligi mutlak olarak yasaklayan hadisleri ve muhtemel kamu zararini

67 Senhiri, Mesadirii’l-hak, 11, 80-91.

68 Senhiri, Mesddirii’l-hak, 11, 80.

69 Kallek, Cengiz, “Ihtikar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2000, XXI, 560.

70 Calis, “Akit Serbestisi”, s. 275; Hammad, “Uk{dii’l-iz’an”, s. 369.

71 Kallek, “ihtikar”, DIA, XXI, 562-563.

72 Merginani, Burhdneddin, el-Hiddye, thk. Muhammed Muhammed Tamir-Hafiz A$ﬁr Hafiz, Dari’s-
selam, Kahire 2000, IV, 1502.

73 Kasani, Alaiddin Ebl Bekr b. Mes‘id b. Ahmed, Bedaditi’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, thk. Ali Muhammed
Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcid, Darirl-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1997, VI, 516; Kallek, “Ihtikar”,
DIA, XXI, 561.
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dikkate alarak yoklugu ve kithig1 sikint1 doguracak her tiirlii ihtiya¢ maddesini bu
cerceveye dahil etmislerdir.’4 Giinlimiizde ozellikle gida, saglik, tekstil, insaat,
ulasim, tasimacilik ve enerji sektdrlerinin iirettigi bazi mal ve hizmetlerin
karaborsaya diismesinden genis halk Kkitlelerinin zarar gdrecegi asikardir.
Dolayisiyla ihtikar yasaginin kapsamini genis tutan bu yaklasim, toplum yararini
koruma ve haksiz zarari 6nleme yoniiyle dinin genel amag¢larina daha uygun
diismektedir.”s

Hanefi hukukcular, ihtikardan bahsedebilmek i¢in bir malin en az bir ay ya
da kirk giin piyasaya arz edilmemesi gerektigini ifade etseler de’¢, hukukgularin
¢ogunlugu bu siire hususunda herhangi bir belirlemede bulunmayan hadislere
dayanarak, halkin zarar gorecegi her zaman dilimini ihtikar meydana gelmesi icin
yeterli gormiislerdir. Kan, serum vb. acil tibbl miidahale araglarinin kisa siireligine
bile olsa ihtikdrinin 6liimciil sonuglar doguracagi dikkate alindiginda, bu goriis
gliniimiiz sartlarina daha uygun diismektedir.””

islam hukukgularinin ¢ogunlugu ihtikar ile genellikle aracilarin yaptig,
siddetli darlik esnasinda calib (sehre uzak yerden mal getiren tiiccar) ve
treticilerin yaptiklarini da dahil ettikleri yerel spekiilasyonu kastetmislerdir.
Glnlimtzde ise monopol (tekel) ve oligopol olarak adlandirilan satic1 ve iiretici
tekelleri yaninda, monopson ve oligopson denilen alic1 tekelleri s6z konusu
olabilmektedir.”8

Tekel bazi noktalarda ihtikarla benzerlikler tasisa da, bu kavramlar
birbirine 6zdes degildir. Mal ve hizmet arzinin tek tarafli olarak belirlenebilmesi,
kamu zararina yol acabilmeleri ve fiyatlarin belli bir seviyede ayarlanabilmesi
acisindan aralarinda benzerlikler vardir.”? Tekel (monopol), yakin ikamesi
bulunmayan bir mal ya da hizmetin tek bir iireticisi ya da saticisinin bulundugu
piyasaya denilmektedir.80 Rekabetin bulunmadigi bu piyasada®!, tekelci gii¢
(monopolctii), sahip oldugu giicii en ytliksek kar1 elde etmek amaciyla suiistimal
edebilir.82 Az sayida Uretici ve saticinin bulundugu piyasa anlamina gelen oligopol
piyasasinda® da, ayni sakinca s6z konusu olabilmektedir.84 Ayni durum, bazi

74 Kasani, Bedaiti’s-sandi’, V1, 516; Kallek, “Ihtikar”, Di4, XXI, 562; Calis, Halit, Islam Hukukunda Ozel
Miilkiyet ve Sinirlamalari, Yediveren Kitap, Konya 2004, s. 361; Dari, Kahtan Abdurrahman, el-ihtikdr
ve dsdruhil fi'l-fikhi’l-Islami, Daru’l-furkan y.y., 2000, ss. 46-48.

75 Kallek, “Ihtikar”, DIA, XXI, 562.

76 Merginani, el-Hiddye, 1V, 1502; Mevsili, Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevdid, el-
Ihtiyar li-ta’lili’l-Muhtdr, thk. Ali Abdiilhamid Ebir'l-Hayr-Muhammed Vehbi Siileyman, Darii'l-hayr,
Beyrut 1998, 1V, 134.

77 Kallek, “Ihtikar”, Di4, XXI, 561.

78 Kallek, “Ihtikar”, Di4, XXI, 564.

79 Kallek, “Ihtikar”, DIA, XXI, 564.

80 Yaylali, Muammer, Mikroiktisat, Beta Yay. IIl. bs. istanbul 2004, s. 284; Unsal, Erdal M., Mikro Iktisat,
imaj Yayimnailik VIIL bs. Ankara 2010, s. 375; Sahin, Hiiseyin, Mikro Iktisat, Ezgi Kitabevi V. bs. Istanbul
2010, s. 245.

81 Unsal, Mikro Iktisat, s. 376; Sahin, Mikro Iktisat, s. 245.

82 Tiirkay, Orhan, Iktisat Teorisine Giris: Mikro Iktisat, Imaj Yayinevi XVIII. bs. Ankara 2008, s. 159; Sahin,
Mikro Iktisat, s. 245, 273; Yildirim, Kemal-Siklar, ilyas-Bakirtas, Ibrahim-Koyuncu, Ciineyt-Yilmaz,
Rasim- Erding, Zeynep, [ktisada Giris, Pelikan Yayincilik, Ankara 2013, s. 208.

83 Unsal, Mikro Iktisat, s. 441; Tiirkay, Iktisat Teorisine Giris, s. 171.
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kuruluslarin Karlarini artirmak amaciyla rekabeti birakarak fiyat ve iiretim
konusunda agik¢a anlasmalariyla meydana gelen kartel ve trostler igin de
mevcuttur.8s

Tekellere sirf yapisal ozelliklerine bakarak karsi ¢ikmak dogru degildir.
Ciinkii getirisinin diisiikligii veya biiyiik yatinnmlar gerektirmesi sebebiyle 6zel
sektoriin cazip bulmadig1 bazi alanlarda tiretim yapan ve kamu yararina hizmet
amaciyla kurulan kamu iktisadi tesekkiilleri de birer tekeldir. Bununla birlikte
tekeller piyasa dengeleriyle oynayip mal ve hizmetlere asir1 yiiksek ya da diisiik
fiyat bicerek haksiz rekabet olusturmak veya rekabeti tamamen kaldirmak
suretiyle tiiketicilere zulmetme ve haksiz kazang saglama egiliminde olduklarindan
islevleri bakimindan gayri mesru olabilmektedir. Ancak tekelciligin sedd-i zeria,
“Def-i mefadsid celb-i mendfi'den eviddir”; “Zarar ve zararla mukabele yoktur” gibi
temel ilkelerden hareketle 6nlenmesi miimkiindiir.8¢ Ayrica devlet, kamu yarari
geregi, hisbe ya da yarg: teskilati1 vasitasiyla haksiz rekabeti ortadan kaldiracak
onlemler almakla ytikiimludiir.8”

b. Telakki'r-rukban yasagi: Hz. Peygamber karaborsacilik yaninda, serbest
rekabeti engelleyen ve piyasa fiyatlarinin suni bicimde artisina yol agan88 yani
ihtikdra zemin hazirlayan telakki’'r-rukban ve sehirlinin kdéyli adina satisini da
yasaklamistir. Telakki’-rukban, “sehirli tiiccarin, pazara disaridan mal getiren calib
ya da lireticileri karsilayarak piyasa fiyatlarini 6grenmelerine firsat birakmadan
ellerindekini ucuza kapatip daha sonra yiiksek fiyatla satmasi” demektir. Bu
muamele serbest rekabeti engelleyip suni fiyat artislarina yol agtig1 gibi, saticilarin
piyasalarla ilgili bilgilere serbestce ulasabilmesi ilkesini zedelemekte ve alici
tekellerine yol agmaktadir.8®

Hanefl mezhebine gore mekruh olan bu muamele su iki amagtan birisi ya da
her ikisi icin yapilir: 1. Sehirdeki fiyatlardan haberdar olmayan calib ya da treticiyi
pazara inmeden karsilayarak ellerindekini ucuza alarak aldatmak. 2. Ellerindekini
alip stoklamak ve kamuya zarar verecek sekilde diledigi fiyattan satmak.%0

—

84 Yildirim-vd., Iktisada Girig, s. 223.

85 Yildirim-vd., Iktisada Giris, s. 226; Unsal, Mikro Iktisat, s. 457; Sahin, Mikro Iktisat, s. 326. Monopson
tek bir alicinin oldugu piyasadir. Burada fiyatlar: belirleyen alicilardir (Yaylal, Mikroiktisat, s. 432-
433). Oligopson ise az sayida alicinin olusturdugu piyasadir. Fiyatlar konusunda alicilar belirleyici bir
konumdadir (Hangerlioglu, Orhan, Ekonomi Sézligii, Remzi Kitabevi, XI. bs. Istanbul 2009,
“Oligopson” md.).

86 Kallek, “Ihtikar”, DIA, XXI, 564.

87 Aksit, Mustafa Cevat, Modern Ticaret Hukuku ve Islam Ticaret Hukukunda Haksiz Rekabet, Gaye Vakfi
Yayinlary, istanbul 2004, ss. 39-40.

88 Dondiiren, Hamdi, isldm Hukukuna Gére Alim-Satimda Kar Hadleri, Balikesir 1984, s. 135.

89 Kallek, “Ihtikar”, DIA, XXI, 563.

9 Kasani, Beddiii’s-sandi’, V1, 211-214; Haddad, Ebl Bekir, el-Cevheretii’n-neyyire, thk. ilyas Kaplan,
Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2006, I, 475; ibni'l-Hiimam, Kemaliiddin, Fethii’l-kadir, Matbaatii
Mustafa Babi el-Halebi, y.y., 1970, V1, 477; Senhiiri, Mesddirt’l-hak, 11, 87-88.
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c. Sehirlinin kéylii adina satis1 yasag: Sehirlinin koylii adina satisinda ise,
tiretici ile tiiketici arasina giren araci/simsar uriiniin piyasaya arzini geciktirerek
suni fiyat artislarina yol agmaktadir.%!

Hz. Peygamber, yukaridaki muameleleri yasaklamasi yaninda devlet
imkanlariyla i¢ piyasaya arz artisi saglayarak da ihtikara karsi 6nlem almistir. Bu
amagla darlik zamanlarinda tiiccarlari ithalat icin civar bolgelere géndermistir. Hz.
Omer de, siddetli kitlik sonucu asir1 yiikselen fiyatlar1 diisiirmek icin ithalat yapmis
ve ihtiyati stoklar olusturmustur.92

d. Zorda kalanin akdi (bey’i’l-muztar): Genel islem kosullar1 igeren
sozlesmelerde tiiketicinin durumunu zorda kalanin akdiyle alakali hiikiimler
baglaminda da degerlendirmek gerekir. Hz. Peygamber’in yasakladigi bu akit?3, bir
kimsenin gabn-i fahisle almak ya da satmak zorunda kalmasidir.’* Zorda kalan
kimsenin piyasa rayicinden alim ya da satim yapmasi durumunda akdin sahih
oldugu hususunda islam hukukgular ittifak etmislerdir. Ciinkii burada hem akde,
hem de bedele rizasi vardir. Onu akit yapmaya zorlayan sey ikrahta oldugu gibi
harici bir baski degil, kisisel ihtiyaclarinin baskisidir. Ancak akde rizasi kendisi
olmayan kimsenin rizasi gibi de degildir. Fahis fiyatla akit yapmasi1 durumunda ise,
akde rizasi bulunsa bile bedele razi olmadigindan akit Hanefiler'e gore fasit,
cumhura gore sahih olmakla birlikte mekruhtur.®>

e. Narh: Isldim hukukgular1 narh hususunda degisik goriisler ileri
stirmiiglerdir. Esasinda Islim hukuku kar oranlari hususunda herhangi bir
belirlemede bulunmamis, serbest rekabet sartlarinda olusan fiyatlar1 adil fiyat
saymistir. Bununla birlikte ihtikarda oldugu gibi spekiilatif oyunlarla fiyatlarin
arttirilmasi durumunda piyasaya miidahale giindeme gelmektedir.?¢

Hanefiler'de fetvaya esas alinan goriise gore, gida fiyatlarinin fahis bicimde
arttirlldigl ve kamu zararini énlemenin baska bir yolunun kalmadigl durumlarda
narh konulmasi caizdir.?7 Seybani narha karsi ¢ikarak?®8, halkin helak olmasindan
korkulmasi durumunda karaborsacinin piyasa fiyatindan ya da gabn-i yesirle
satmaya zorlanabilecegi®?, kendisi satmadigi takdirde devletin kamu zararim

91 Senhiri, Mesddirii’l-hak, 11, 91; Yeniceri, Celal, Isidm Iktisadinin Esaslari, Samil Yayinevi, istanbul 1980,
ss. 388-389, 397; Kallek, “Ihtikar”, DIA, XXI, 563.

92 Kallek, “ihtikar”, DIA, XXI, 563.

93 Ebli David, Biiy(l’, 25; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 116.

94 Sugdi, Ebii'l-Hasen Riikniilislam Alf b. el-Hiiseyn b. Muhammed, en-Niitef fi’l-fetdva, thk. Selahaddin
Abdiillatif en-Nahi, Milessesetii'r-risale, II. bs. Beyrut 1984, I, 468; ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ale’d-
Diirri’l-muhtdr, thk. Adil Ahmed Abdilmevctd-Ali Muhammed Muavvaz, Darii alemi’l-kiitiib, Riyad
2003, VII, 247.

95 Karadagi, Ali Muhyiddin, Mebdeii'r-riza fi'l-ukid, Dari’l-besairi’l-islimiyye, Beyrut 1985, I, 424-425.

9 Kallek, Cengiz, “Narh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Ankara 2006, XXXII, 388.

97 Merginani, el-Hiddye, 1V, 1503; Buhari, Burhdneddin, el-Muhitii’l-burhdni fi’l-fikhi'n-Nu’'madni, thk.
Ahmed izzii Inaye, Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2003, VIII, 268; Mevsili, el-Ihtiydr, 1V, 133;
Nesefi, Ebi'l-Berekat, Kenzii'd-dekdik (el-Bahri’'r-raik ve Tekmileti’l-Bahri'r-raik icinde), Liibnan
1997, VIII, 371; el-Fetdva’l-Hindiyye, el-Mektebetii'l-islamiyye (Bulak 1310’dan ofset), Diyarbakir
1973, 111, 214; Kallek, “Narh”, Di4, XXXI1, 388.

98 Buhari, el-Muhitii’'lI-burhdni, VIII, 267.

9 el-Fetdva'l-Hindiyye, 111, 214.
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gidermek amaciyla onun adina satabilecegi goriisiindedir.10 Bazi1 Hanefiler kamu
zararinl gidermek amaciyla devletin karaborsacinin ellerindeki gida maddelerini
miisadere ederek halka dagitacagi, daha sonra halkin imkdn buldugu takdirde
mislini iade etmesi gerektigini belirtmektedirler.101 Hanefiler, Eb(i Hanife’nin (0.
150/767) kassamlarin teskilatlanarak piyasalarini  yiikseltmeleri halinde
kendilerine engel olunmasi gerektigine dair ictihadina dayanarak isci iicretlerinde
de narha cevaz vermislerdir.102

Takiyyiiddin ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim el-Cevziyye'ye (6.
751/1350) gore, halkin mal veya hizmete olan ihtiyacin1 pahaliliktan dolay1
gideremeyecek duruma diismesi halinde emsal degerden narh konulmasi vaciptir.
Onlar bu duruma o6rnek olarak karaborsacilik yapilmasi, belli metain sadece
imtiyazli bir gruba devredilmesi ve onlarin tekelcilik yaparak yiiksek bedellerden
satmasi, glinimiiz ifadesiyle oligopol, kartel veya trost gibi 6rgiitlii olusumlarin
fiyatlar1 asir1 arttirmasy, ciftgilik, firincilik, insaatgilik, dokumacilik gibi kamunun
ihtiya¢ duydugu alanlarda ¢alisan zanaatkar ve iscilerin orgiitlenerek iicretlerini
anormal diizeylere ¢ikarmasini vermislerdir. Onlar bu gorislerini, giinah ve
diismanlikta isbirligi ~ yapmayr  yasaklayan  ayete (Maide 5/42)
dayandirmislardir.193 Muhammed Y{suf Misa gibi baz1 muasir dlimler ise, devletin
kamu yararini gerekce gostererek narh koymasinin caiz oldugu kanaatindedir.104

Bu bilgilere dayanarak standart soézlesmelerle alakali ¢ikarilabilecek bazi
hiiktimler sunlardir: Standart s6zlesmelerde s6zlesmenin gii¢lii tarafi, sahip oldugu
tistiinligl ve insanlarin ihtiya¢ icinde olmalarini istismar ederek fahis fiyat ve
haksiz sartlar1 ileri siirmemeli ve insanlar1 kendi iradesine teslim olmak zorunda
birakmamalidir. Bu kuralin, karsilanamadig1 takdirde toplum agisindan zarar
doguran her tiirlii mal veya hizmette dikkate alinmasi gereklidir. Giiniimiizde
meydana gelen monopol, oligopol, kartel ve trost tiirii olusumlara ihtikarla alakali
hiikiimler baglaminda miidahale edilebilir. Satici ve iireticilerin adil fiyattan
sasarak veya haksiz sartlar ileri slirerek kamu zararina yol agmalari durumunda,
devletin narh ve haksiz rekabeti ortadan kaldirma yoluyla miidahalesi giindeme
gelecek ve devlet, gerekirse zorla sattirma yoluyla s6zlesme 6zgiirliiklerine yonelik
sinirlamalara basvurabilecektir. Karaborsacilik ve tekel neticesinde kamu zarari

100 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukilk-i Isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamisu, Bilmen Yayinevi, Istanbul
1967-1970, VI, 125.

101 Kasani, Bedditi’s-sandi’, V1, 517; Buhari, el-Muhitii’l-burhdni, V11, 268; el-Fetdva’l-Hindiyye, 111, 214.

102 Kallek, “Narh”, DIA, XXXII, 388.

103 fbn Teymiyye, el-Hisbe fi'l-Islamev vazifetii’l-hiikimeti’l-Islamiyye, Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ty.,
ss. 21-32, 42; ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-hiikmiyye fi’s-siydseti’s-ser’iyye, yy., ty., ss. 240-260;
Kallek, “Narh”, D4, XXXII, 388.

104 Muhammed Yiisuf Masa, Tarihii’l-fikhi’l-Isldmi, trc. Ahmed Meylani, Arslan Yay. 1. bs. istanbul 1983,
ss. 165-166; Donmez, “Alig-Veriste Kar Haddi”, s. 158-159.

105 Haksiz sart, saticl, saglayicl veya kredi verenin tiiketiciyle miizakere etmeden tek tarafli olarak
sozlesmeye koydugu, taraflarin s6zlesmeden dogan hak ve yiikiimliiliiklerinde, diiriistliik kurallarini
ihlal edecek bicimde tiiketici aleyhine acgik ve haksiz bir dengesizlige neden olan sozlesme
kosullaridir (Oguzman-OZ, Borg¢lar Hukuku, 1, 168-169; Cinar, Tiiketici Hukukunda Haksiz Sartlar, s.
24).
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dogarsa, devlet ithalat ve benzeri faaliyetlerde bulunarak bu durumlari ortadan
kaldirma hakkina da sahiptir.

3. Kiilli Kaideler ve Genel Hukuk ilkeleri Isiginda Standart Sézlesmeler

Standart akitlerle alakali fikhi hiikiimleri tespit i¢in bazi kiilli kaidelere ve
genel hukuk ilkelerine de bakmak gereklidir:

a. “Hdacet umumi olsun husust olsun zariiret menzilesine tenzil olunur.”
kaidesi: (Mecelle m. 32) Giiniimiiziin iktisadl sartlar1 bu akitlerin kullanilmasin
zorunlu kilmis ve bu akitlere ihtiya¢ artik umumi!®¢ ve zaruri bir hal almistir.
Zaruretler de memni olan seyleri mubah kildigindan (Mecelle m. 21) bu akitleri
caiz kabul etmek gerekecektir.

b. “Raiyye yani teb’a iizerine tasarruf maslahata mentittur.” (Mecelle m. 58);
“Zarar-1 dmmu def icin zarar-1 hdss ihtiyar olunur.” (Mecelle m. 26); “Zarar-1 esedd
zarar-1 ehaff ile izdle olunur.” (Mecelle m. 27) kaideleri: Bu kaidelere gore devlet,
kamu yararini saglamak ya da kamu zararini gidermek amaciyla sozlesme
ozgiirligline doniik sinirlama ve narh basta olmak iizere, standart sozlesmeler ve
genel islem kosullarina miidahalelerde bulunabilir.

c. “Zarar ve zarara zararla mukabele yoktur.” kaidesil0’: Buna gore bir
insanin sahip oldugu hakki baskalarina zarar verecek sekilde kullanmasina
miisaade edilmeyecek, diger haklar gibi ekonomik haklarini da hukukun cizdigi
sinirlar i¢cinde kullanabilecektir.198 Genel islem kosullarini kullananlar da hukukun
sinirlar1 disinda sartlar ileri siiremeyeceklerdir.

d. Hakkin kétiiye kullanilmas! yasagi: islim bir kimsenin hakkim fert ve
topluma zarar verecek sekilde kullanmasina miisaade etmez.199 Bu nedenle kisinin
miilkiyeti iizerindeki tasarruflar sinirlandirilabilir.11® Nitekim ihtikar ve benzeri
hususlar bu amagla yasaklanmistir.11! Buna gore standart sézlesmelerde isletmeye
milkinde tasarruf hakkini kullandig1 gerekgesiyle sinirsiz hiirriyet vermek, hakkin
kotiiye kullanilmasina yol agacagindan bu hiirriyeti sinirlandirilmahidir.112

106 Karni, Ahmed Semir, Ukiidii’l-iz'én fi'l-fikhi’l-Islami: Dirdse mukdrene bi’l-kdntini’l-vaz’i, Daru KiinGzi
Isbiliya I. bs. Riyad 2010, s. 109.

107 Malik b. Enes, Muvatta’, Akdiye 31; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned 1, 313; Ibn Mace, Ahkdm 17; Mecelle,
md. 19.

108 Kallek, Cengiz, Asr-1 Saddet’te Yénetim-Piyasa Iliskisi, 1z Yayincilik, Istanbul 1997, s. 44; aym mlf,, Hz.
Peygamber Déneminde Devlet ve Piyasa, Bilim ve Sanat Vakfi Yayinlari, istanbul 1992, ss. 27-28.

109 (Jnalan, Abdiilkerim, [slém Hukuku Agisindan Hak ve Hakkin Kétiiye Kullanilmasi (Mukayeseli Olarak),
Izmir 1997, s. 261; Kése, Saffet, Islim Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullaniimasi, Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul 1997, s. 57.

110 Mecelle, md. 1192.

111 Abbadi, Abdiisselam David, el-Milkiyye fi’s-seriati’l-Islimiyye tabiatiihd ve vazifetiihd ve kuyidiihd:
Dirdse mukdrene bi’l-kavdnini ve’n-niizami’l-vaz’iyye, Miiessesetl'r-risale, Beyrut 2000, II, 173-174;
Sultah, Hamdi Muhammed Ismail, el-Kuytidii’l-vdride ald mebdei sultdni’l-irdde fi'l-ukiidi’l-medeniyye:
Dirdse mukdrene bi’l-fikhi’l-Isldmi, Darirl-fikri’l-cAmii, Iskenderiye 2007, s. 112; Unalan, Hakkin
Kétiiye Kullanilmasi, ss. 322-325.

112 Eb{i Leyl-Sultiniilulem3, “Uk(di’l-iz’an”, ss. 292-293.
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4. Standart Sozlesmelerde Iradenin Baglayiciigi ve Sézlesmenin Kurulmasi

Standart sozlesmelerde iradenin baglayicilign ve bu sozlesmelerin nasil
kuruldugundan da ayrica s6z etmek gerekir. Ciinkii bu akitlerde icap ve kabul bazi
acilardan diger akitlerden farklidir. Bu akitlerde icapta bulunan taraf, szlesmenin
icerigini, birden fazla kisiyle yapacag sézlesmede kullanmak lizere dnceden tek
yanl olarak benzer icerikte hazirlar ve ileri siirdiigii sartlar hususunda miizakere
ve pazarlifa yanasmaz. Ayrica icabi, onu diger sozlesmelerde oldugunun aksine
sliresiz olarak baglar ve onun sdzlesme oOzgiirliigline yoénelik sinirlamalarda
bulunulabilir.

Standart akitlerde icabin tasidigi bu ézelliklerin islam hukuku agisindan
herhangi bir sakincasi yoktur. Zira miizdyede ve cuilede oldugu gibi, Islam
hukukunda icabin muayyen bir sahsa yonelik olmasi seklinde bir sart!13 ve sekil ve
tip serbestisi geregince akdin belli kalipta olmasi seklinde bir hiikiim yoktur.
Muatat ve cudlede oldugu gibi, taraflarin akit kurarken pazarlik ve miizakere
yapmalar sart kosulmaz.114 icapta bulunan tarafin icabiyla siiresiz olarak bagh
bulunusu da, bazi durumlarda sézlesme yapma mecburiyeti getirilmesi
baglaminda caiz goriilebilir. Zira s6zlesme yapma mecburiyeti altinda kalan Kkisi,
kendisiyle s6zlesme yapmak isteyenlere karsi siiresiz olarak icapta bulunan Kkisi
konumundadir. Bazi kurum ve kuruluslara, kendilerine basvuran herkesle
sozlesme yapma mecburiyeti getirilmesi, hukuken yerine getirmeleri gereken
goreve zorlanmalari nevinden olup!!5, devlet burada hukukun tanidig1 bir yetkiyi
kullanmaktadir.116

Standart akitlerde en ¢ok tartisilan hususlardan birisi miisterinin rizasidir.
Zira o, akit konusu mal veya hizmete ihtiyacindan 6tiirii, bireysel sézlesmelerde
oldugunun aksine karsi tarafin kendisine dayattig1 sézlesme kogsullar: altinda akit
kurmaya mecbur kalmaktadir. Bu durum onun rizasininin durumunu sorgulamayi
ve onun agisindan ikrah bulunup bulunmadig sorusunu giindeme getirmistir.117
Bunlara su sekilde cevap verilebilir: Standart s6zlesmelerde miisteri hukuki
manada ikrah altinda akde katiliyor gibi goriinse de, esasinda akde katilirken rizasi
vardir. Bununla birlikte kendisine dayatilan sartlar altinda akde riza
gosterdiginden, miikrehe benzemektedir. Ancak Senhfiri’'nin de belirttigi gibi,
buradaki ikrah hukuki manada degil, iktisadi sartlarin zorlamasi sonucu olusan
iktisadi ikrahtir. Bunun ise, akde herhangi bir olumsuz tesiri yoktur. Haksiz sart
veya gabn-i fahis iceren standart takitler ise, miisterinin rizasi olmayacagindan
fasittir.

Bu akitlerde kabul eden tarafin miizakere ve pazarlik yapmadan akdi karsi
tarafin belirledigi kosullar altinda kurmasi, baz1 ¢agdas mielliflerin bu akdin

113 Karnfi, Ukiidii’l-iz’dn, ss. 112-113.

114 Hammad, “Ukadi’l-iz’an”, s. 364; Karni, Uktidii’l-iz’dn, s. 226.

115 Bardakoglu, Ali, “Ikrah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, istanbul 2000, XXII, 32.

116 Bardakoglu, “ikrah”, Di4, XXII, 35.

117 bk. Muhammed Alf el-Kari b. 1d, “Ukiidii’l-iz’an”, Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Islami, 14/3 (2004): 321,
324-326; Karni, Ukidii’l-iz’dn, ss. 60-61.
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muatatin bir tiri olabilecegi gorisiini ileri siirmesine yol agmistir.118 Ancak
muatatta standart sézlesmelerin aksine kabul eden tarafin pazarlik ve miizakere
hakkina sahip olmasj, ikisini birbirinden farkl kilar.

C. Genel Islem Kosullariyla Alakali Hiikiimler

Genel islem kogullarinin hiikiimlerini, akdin kurulusu sirasinda ileri stiriilen
ve akdin gerektirdigi hiikiim ve sonuglar1 degistiren takyidi sartlar!!® is1ginda ele
almak gereklidir. Bu sartlar, Hanefiler’e gore sahih (caiz), fasit ve batil (lagv) olmak
lizere {i¢ tlrliidiir.120 Sahih sartlar, akdin geregi veya ona uygun yahut da hakkinda
nas bulunan veya orf-adet halini almis sartlardir.12! Sahih sartlarin niteliklerini
tasimayan, haram bir husus iceren, aldatma ve bilinmezlige yol acan ve taraflara
fazladan bir menfaat saglayan sartlar fasit sartlardir. Bu sartlarin yer aldig1 ivazl
akitler de aymi sekilde fasit olur.122 Batil sartlar ise, hem akdin taraflarina hem de
baskalarina faydasi olmayan sartlardir. Bu sartlarin kendileri batildir, ama akitlere
herhangi bir tesiri yoktur.!23 Hanefiler ilke olarak akdin gerektirdigi hak ve
sorumluluklar1 daraltan, genisleten veya degistiren sartlari, taraflardan birisine
fazladan bir menfaat saglacag), diger taraf agisindan ise haksizlik teskil edecegi
gerekcesiyle fasit saymislardir. Bununla birlikte fasit sartin 06zelliklerini
tasimalarina ragmen akde uygun sartlari istihsanen, 6rf-adet halini alan sartlari ise
orf deliline dayanarak gecerli kabul etmislerdir.1?# Bu durumda Hanefiler'e gore,
naslara aykiri olan ve o6rf-adet halini almamis olanlar disindaki biitiin takyidi
sartlar gecerli olmaktadir.125

Hanefiler'in takyidi sartlar hakkindaki bu aciklamalarina dayanarak genel
islem kosullar1 ve standart s6zlesmeler hakkinda sunlari séylemek mimkiindiir.
Sahih olan ve fasit olmakla birlikte orf-adet halini aldig1 i¢in sahih kabul edilen
genel islem sartlari ile bu sartlarin kullanildig1 ve hukukun aradig diger sartlar
tasiyan standart sozlesmeler gecerli kabul edilecek, batil olan kosullar gecersiz
sayllmakla birlikte bunlarin sézlesmeye olumsuz bir etkisi olmayacaktir. isletme
acisindan fazladan bir menfaat saglayan orf-adet halini almamis fasit sartlar ile
haksiz sartlar ve bu sartlarin yer aldig1 sézlesmeler ise fasittir.

Hanefiler’in bu gériislerine karsin ibn Teymiyye, takyidi sartlarin sinirlarini
genisleterek sariin ve akdi kuranlarin maksatlarina aykiri diismeyen her sarti caiz

118 Zerka, el-Fikhii’'l-Islami, 1, 330.

119 Bardakoglu, "Akit Hiirriyeti”, s. 10.

120 Bardakoglu, "Akit Hiirriyeti” ss. 19-20; Kasikgi, Osman, “Sart”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Ankara 2010, XXXVIII, 366.

121 Mecelle, md. 186-188; Muhammed Yisuf Miis4, el-Emvdl ve nazariyyetii’l-akd fi'l-fikhi-l-Isldmf, Dari’l-
fikri'l-Arabi, Kahire 1987, s. 422; Dirini, Muhammed Fethi, Buhiisun mukdrene fi’l-fikhi’l-Islimi ve
ustilih, Milessesetii’r-risale, L. bs. Beyrut 1994, 11, 420-421; Karaman, “Akid”, Di4, I, 254; Galis, “Akit
Serbestisi”, s. 287; Kasike1, DIA, XXXVIII, 366.

122 Hackali, Abdurrahman, “Islam Hukuku Acisindan AKit Serbestisi Prensibi”, Dinf Arastirmalar, 5/13
(2002): 129-131; Ozdirek, Isldm Hukukunda Akdin Sinirlari, ss. 196-200.

123 Hackaly, “AKkit Serbestisi Prensibi”, s. 131.

124 Ozdirek, [sldm Hukukunda Akdin Sinirlari, ss. 224-225.

125 Mecelle Esbdb-1 Miicibe Mazbatast; Ozdirek, Isldim Hukukunda Akdin Sinirlari, ss. 196, 199-200.

Marife, 18/1 (2018): 231-257



islam Hukuku Agisindan Genel islem Kosullari iceren Akitler: iz’an Akitleri 251
(Turk Borglar Kanunu Baglaminda)

gormiistiir.126 Tercihe sayan olan goriis budur. Zira mali miibadelelerde esas
belirleyici olan ¢ogu zaman akdin kurulusu sirasinda ileri siirtilen sartlardir. Bu
sartlar bir ihtiyaca binaen konulmaktadir ve sart ileri siirilmeyen bir akde
rastlamak neredeyse imkansizdir. Bu nedenle ihtiya¢ halinde, naslara ve akdin
geregine aykir1 olmayan sartlar1 gecerli kabul etmek sikinti ve mesakkatin
giderilmesi kaidesine de uygun diiser.2? Gilinlimiizde genel islem kosullarinin ve
diger akdi sartlarin gittikce yayginlastigi ve ticarl hayatta bir¢cok kolayliklar
sagladig1 diisiiniildiigiinde de, bu goriisi dikkate almak en dogru yol olacaktir.

D. Standart Sozlesmelerde Tiiketicinin Himayesi ve Bu Sozlesmelerin
Denetimi

Islam hukukunun tiiketiciyi standart sézlesmeler ve genel islem
kosullarindan kaynaklanabilecek haksizliklara karsi korumak maksadiyla ne tiir
onerilerde bulundugunun tespiti icin, genel olarak tiiketiciyi korumak maksadiyla
ortaya koydugu diizenlemelere bakmak gerekir. Soyle ki islam dini, tiiketiciyi
korumak amaciyla malin iiretim asamasindan baslamak ilizere pazar ve pazar
sonrasi asamalarda olmak iizere cesitli diizenlemelerde bulunmustur.28 ilk
asamada iretimi tesvik etmis ve iretilen malda bazi 6zelliklerin bulunmasin
istemistir.12° Pazar asamasinda adaleti, ihsdni ve insanlara kolaylik saglamay1
emretmis; akitler ve akdi sartlarla alakali bazi kurallar belirlemis; tiiketiciye zarar
veren ribayl, necesi, gabn-i fahisi, ihtikdr ve benzeri akitleri, hile yapmay1 ve
aldatict nitelikteki reklamlar1 yasaklamis, narha cevaz vermistir.130 Hisbe
teskilatina pazardaki iriinlerin ve fiyatlarin denetlenmesi, tiiketiciye zarar veren
muamelelerin engellenmesi ve bunlar1 yapanlarin cezalandirilmas1 goérevini
vermistir.131 Ayrica vadeli borg¢larin yazilmasini tavsiye etmis ve yazma isini borg
iliskisinin zayif tarafin1 teskil eden bor¢luya vermistir. Béylece bor¢lu, hukuki
iliskinin sartlarini kendi menfaatine en uygun bicimde yazma imkanina kavusacak
ve alacaklinin istismarindan kendisini koruyacaktir.132 Pazar asamasindan sonra
ise, tiiketiciye sart, tayin, vasif, gérme, gabin ve aldatma muhayyerlikleri gibi
birtakim haklar tanimistir.133

126 Karaman, “Akid”, DIA, 11, 253.

127 Cahg, Ozel Miilkiyet, ss. 239-240; ayn1 mlf., “Akit Serbestisi”, s. 289.

128 Yenigeri, Celal, Islam Agisindan Tiiketim, Tiiketicinin Korunmasi ve Ev Idaresi, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul 1996, ss. 121-145; Kisbet, Mustafa, [sldm Hukukunda Tiiketicinin
Korunmast: Ayip Muhayyerligi, Nizamiye Akademi, istanbul 2015, ss. 24-40. Ayrica bk. Sirinbasi,
Ramazan Ali Seyyid, Himdyetii'I-miistehlik fi'l-fikhi’l-[slami, Matbaatii'l-emane, Kahire 1984, ss. 253-
255.

129 Kisbet, Ayip Muhayyerligi, ss. 24-27.

130 Kisbet, Ayip Muhayyerligi, ss. 27-34; Eb{ Seyyid Ahmed, Muhammed Muhammed Ahmed, Himdyetii’l-
miistehlik fi’l-fikhi’l-Isldmi, Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2004, ss. 16-17.

131 Alkis, Alpaslan, “Tiketicinin Korunmasi Agisindan Hisbe Teskilati ile 4077 Sayih Tiiketici
Kanunundaki Kurum ve Kuruluslarinin Karsilastirilmas1”, KSU flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/17 (2001):
145-148.

132 Jdeh, Abdiilkadir, et-Tegriii’l-cindiyyii'l-Islami: Mukdrenen bi’l-kdniini’l-vaz’i, Darii't-tiiras, III. bs.
Kahire 1977, 1, 59-60.

133 Kisbet, Ayip Muhayyerligi, ss. 35-40.
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TBK’da genel islem kosullarinin yiiriirlik, yorum ve icerik denetimine tabi
tutulmasi ile alakali diizenlemeleri, kural olarak islam hukuku acisindan da
uygulamak mumkiindir. Buna gore bu kosullarin s6zlesmenin igerigini
olusturmasi icin tliketicinin kabulii sarttir. Tuketicinin bu kosullar1 kabul
etmemesi veya kismen kabul etmesi durumunda bu kosullar tamamen ya da
kismen sozlesmeye alinmamis olacaktir. Tiketicinin aleyhine olup ona
bildirilmeyen veya 6grenme imkani saglanmayan kosullar da ayni hiikme tabidir.
Genel islem kosullar1 arasinda agik ve anlasilir olmayan veya birden fazla anlama
ihtimali olan hiikiimler borg¢lu lehine yorumlanir.13¢ Devlet kamu yarar1 geregi
fahis fiyat iceren standart sézlesmelere narh yoluyla miidahalede bulunabilecek,
haksiz sartlari ise, ilga ya da 1slah edebilecektir.135

IV. Islam Fikih Akademisinin Standart Sozlesmelerle Alakal Aldig
Kararlar

Islam Konferans1 Orgiitii biinyesinde bulunan Uluslararas: islam Fikih
Akademisi Katar Doha’da 8-13 Zilkade 1423 (11-16 Kéanunusani/Ocak 2003)
tarihleri arasinda gerceklestirdigi 14. donem toplantisinda aldig1 132 (6/14) nolu
kararda iz’an akitlerini de goriismiis ve bu akitlerle alakali olarak asagidaki
kararlar1 almistir:

1. Iz’an akitleri, Bati’da ortaya ¢ikmis modern bir hukuk terimidir. Bir akdin
iz’an akdi olarak adlandirilabilmesi i¢in asagidaki 6zellikleri ve sartlari tasimasi
gereklidir:

a. Akdin insanlarin tiimiimiin muhtag olup onlar olmadan yapamayacaklari
mal veya hizmetlere iliskin olmasi. Su, elektrik, gaz, telefon, posta, toplu tasima vs.

b. Mucibin bu mal, hizmet veya amme hizmetlerinde hukuki ya da fiili tekel
olusturmasi ya da en azindan eksik rekabet olusturacak sekilde hakimiyeti ele
gecirmesi.

¢. Mucibin akdin ayrintilarini ve sartlarini tek basina belirlemesi ve diger
tarafin onlar1 miizakere, ilga ya da tadil hakkina sahip olmamasi.

d. icabin (arzin) topluma yénelik, ayrintilarinda ve sartlarinda standart ve
siiresiz olmasi.

2. izan akdi hiikkmi/takdiri icap ve kabuliin birlesmesi ile kurulur. Hiikmi
icap ve kabul, belirli bir lafiz, yazi ya da sekil sart kosulmaksizin akdin mucibin arz
ettigi sartlara ve ayrintilara uygun olarak insas1 lizerinde taraflarin karsilikh
rizasina ve iradelerinin birbirine uygunluguna oérfen delalet eden her seydir.

3. Akdin kuvvetli tarafinin yazdig1 bedellerde ve sartlarda zulmetme ve
insanlarin ¢oguna zarar verecek sekilde haksizlik yapmasi ihtimaline nazaran
biitlin iz’an akitlerinin, insanlar bu akitlerle muamele yapmaya baslamadan énce
baslangigtan itibaren devlet denetimine tabi olmasi ser’an gereklidir. Bu
denetimde adil olan sartlar ve bedeller onaylanacak, karsi tarafin iradesine boyun

134 Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku, 11, 381-382.
135 Hammad, “Uk(di’l-iz’an”, s. 373.
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egen kimse acisindan zuliim icerenler ser’an adaletin gerektirdigine uygun bir
sekilde tadil ya da ilga edilecektir.

4. 1z’an akitleri fikhi bakis agisina gére iki kisma ayrilir:

a. Semenin adil oldugu ve haksiz sartlar icermeyen iz’an akitleri. Bu tiir iz’an
akitleri ser’an sahihtir ve taraflar1 baglayicidir. Bu sekildeki iz’an akitlerine
miidahaleyi gerektiren ser’t gerek¢ce mevcut olmadigindan, idarenin ya da yarginin
ilga ya da tadil yoluyla miidahale etmeye hakki yoktur. Ciinkii mal veya hizmette
hakimiyeti elinde bulunduran taraf, kendisinden talepte bulunanlara ser’an vacip
olan semenle satmaktan kaginmamaktadir. Ayni sekilde zorda kalan kimseyle adil
bedelle yapilan aligveris ilim ehlinin ittifakiyla sahihtir. Vacip olan semen ya emsal
bedeldir (ya da gabn-i yesirdir. Gabn-i yesir, ser’an mazur goriilmiistiir. Zira ivazl
akitlerde ondan ka¢inmak zordur ve insanlar bu konuda miisamahakar
davranmaktadir.)

b. Miisteri acisindan zuliim iceren iz’an akitleri. Bu tiir iz’an akitlerinde ya
gabn-i fahis nedeniyle semen adil degildir ya da miisteriye zarar veren haksiz
sartlar mevcuttur. Bu durumda devletin insanlar bu akitlerle muamele yapmadan
once baslangictan miidahale etmesi gerekir. Miidahale ya adil cebri narh yoluyla
olur. Burada akdin konusunu tegkil eden mal veya hizmete mecbur kalan
insanlarin maruz kaldig1 zuliim ve zarar1 gidermek amaciyla asir1 yiiksek fiyat
emsal bedele diisiiriiliir. Ya da taraflar arasinda adaleti gerceklestirecek sekilde
haksiz sartlar tadil ya da ilga edilir. Bu yapilanlarin delilleri sunlardir:

* Devlet yetkilisinin, bir fert veya sirketin tekel olusturarak insanlarin
¢ogunlugu icin zaruri olan bir mal veya hizmeti adil semenle yani emsal bedelle
satmaktan kaginmasi durumunda meydana gelen zarari adil cebri narhla gidermesi
ser’an gereklidir. Devlet yetkilisi bunu yaparken iki hakka riayetle ytikiimludir: I.
Insanlarin hakki: Bu muhtekirin fiyatlarda ve sartlarda haddi asmasindan
kaynaklanan zarar1 insanlardan gidermekle olur. II. Muhtekirin hakki: Ona adil
bedeli vermekle olur.

* Bu narhta umumi maslahatin hususi maslahata 6ncelenmesi vardir.
Burada umumi maslahat, mal veya hizmete mecbur kalanlarin adil semenle
almalaridir. Hususi maslahat ise, zalim muhtekirin fahis bedel disinda veya haksiz
sartlar olmaksizin satmaktan kaginmasidir. Umumi maslahatin hususi maslahata
oncelenmesi gerektigine dair iki fikhi kaide vardir: “Maslahat-1 dmme maslahat-i

”, o«

hassaya mukaddemdir.”; “Zarar-1 dmmui def igin zarar-1 hds ihtiydr olunur.”
5. Tek saticiliktal36 ii¢ durumu ayri1 ayri degerlendirmek gerekir:

a. Tek saticiligin konusunu teskil eden {iriine umumi ya da hususi zaruret
veya ihtiya¢ olmamasi. Bunun sebebi s6z konusu mal veya hizmetin liiks olmasi ve

136 Tiirk hukuk mevzuatinda yasal bir tanimi bulunmayan tek saticilik s6zlesmesi doktrinde su sekilde
tanimlanmustir: “Tek saticilik s6zlesmesi, yapimcl ile tek satict arasindaki hukuki iliskileri diizenleyen
cerceve niteliginde, stirekli éyle bir sozlesmedir ki, bununla yapimci, mamullerinin tamamini veya bir
kismini belirli bir cografi bélgede inhisart olarak satmak lizere sadece tek satictya géndermeyi, buna
karsilik tek satict da, sozlesme konusu mallart kendi adina ve kendi hesabina satarak bu mallarin
siiriimtinii arttirmak icin faaliyette bulunmak yiikimliiligiini tstlenir. ” (Isgiizar, Hasan, Tek Saticilik
Sézlesmesi, Ankara 1989, s. 14).
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insanlarin onlar olmadan da yapabilmeleri veya onlarin emsallerinin ya da
muadillerinin piyasada adil bir bedelle ¢ok¢a bulunmasindan dolay1 sadece tek
saticlya mecbur kalinmamasidir. Bu durumda tek saticinin miisteriyle iizerinde
uzlastigl semenden satmasi hakkidir ve idarenin ya da yarginin narh yoluyla
miidahale etme hakki yoktur. Zira akitlerin sihhatinde asil olan karsilikli rizadir.
Bunun geregi de taraflarin kendilerini yiikiimli tuttuklar: seydir. Ayni sekilde tek
saticinin iiriinde tekel sahibi olmasi ser’an caizdir ve sahip oldugu seyi razi oldugu
ve insanlarin ¢oguna zullim ve zarar icermeyen semene satmasi hakkidir. Ona
burada narh koymak caiz degildir.

b. Tek saticilik sozlesmesine konu olan seye umumi ya da hususi zaruret
veya ihtiya¢ olmasi, ihtiyacin sadece ondan giderilebilmesi, onun da gabn-i fahis ve
haksizlik yapmadan adil semenle satmasi. Bu durumda devletin narh koyarak
miidahalesi cdiz degildir. Ciinkii iiriiniin sadece onda bulunmasi ve onun tekel
sahibi olmasi1 miilkiinde yaptifi mesru bir tasarruftur, herhangi bir kimseye
zulmetmemis ve muhtag¢ insanlara zarar vermemistir. Bu nedenle burada ona
dokunulmaz.

c. Tek saticiligin konusu olan seye umumi ya da hususi zaruret veya ihtiyag
olmasi, ihtiyacin sadece ondan giderilebilmesi ve saticinin gabn-i fahis ya da
belirledigi haksiz sartlar olmaksizin satmaktan ka¢cinmasi. Bu durumda devletin
muhtaclarin maruz kaldiklar1 zulmii gidermek icin cebri narh yoluyla miidahale
etmesi gerekir.137

Islam fikih akademisinin aldig1 baz1 kararlar tenkide agiktir. Nitekim iz'an
akitlerinin kapsamini belirten birinci maddede goriilecegi lizere tiim muhtevasi
genel islem kosullarindan olusan sozlesmeler lizerinde durulmus, giiniimiizde
oldukea yayginlasan igerigi kismen genel islem kosullarindan olusan sézlesmelerle
alakali degerlendirme yer almamistir. Ayrica genel islem kosullariyla alakal yeterli
degerlendirme yapilmamis, bedel ve genel bir ifade ile haksiz sartlar gibi sinirh
bilgi verilmistir.

Ugiincii madde ve dérdiincii maddenin b fikrasi idari denetimi ser’an
zorunlu gormektedir ki, idari denetimin uygulanmasindaki zorluklar ve
imkansizliklar bir tarafa, bu toplantida sunulan tebligler arasinda bu denetimin
zorunlu olduguna dair ikna edici ser’l deliller mevcut bulunmamaktadir. Ayni
sekilde yukarida da goriilecegi iizere glinlimiiz hukuk sistemlerinde idari denetim
rasyonel bulunmadigindan yargisal denetim tercih edilmektedir.

Sonug

Islam hukukunda genis bir akit kurma ve akit kurarken sart ileri siirme
serbestisi vardir. Dinin belirledigi smirlar ihlal edilmemek ve taraflarin
maksatlarina aykiri olmamak kaydiyla insanlar diledikleri akitleri diledikleri
sartlar ileri siirerek kurabilirler. Nitekim islAm hukukgulari bu ¢ergevede gegmiste
bircok akde ve sarta cevaz vermislerdir. Toplumlarin, teknolojinin ve ekonomik

137 {slam Fikih Akademisi, “Karar”, Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Islami, 14/3 (2004): 523-526.
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iligkilerin degisme ve gelismesine paralel olarak giiniimuzde 6zellikle Bati’da yeni
akit tiirleri ve akdi sartlar ortaya ¢ikmaktadir. Glinimiiz hukuk sistemlerinde
bunlarla alakali diizenlemeler de sozii edilen cergevede degerlendirilerek bir
hiikme baglanmaldir.

Genel islem kosullar1 ve igeriklerini bu kosullarin olusturdugu standart
sézlesmeler de, sanayi inkilab1 neticesinde modern Bati’da ortaya ¢cikmistir. islam
hukukunda bu akitlere ilk deginen hukuk¢u Abdiirrezzak Ahmed es-Senhtri’dir. Bu
akitlerde kabul eden taraf karsi tarafin kendisine dayattig1 sartlara boyun egmek
zorunda kaldig1 icin Senhiiri bu akitlere, boyun egme akdi anlaminda iz’dn akdi
ismini vermistir.

Glinlimiizde olduk¢a yayginlasarak orf-ddet halini alan bu kosullar ve
sozlesmeler, ticarl hayatta bir¢ok kolayliklar1 beraberinde getirmektedir. Standart
sézlesmeler islam hukukundaki akit serbestisi prensibi, ihtiya¢ ve 6rf-adet halini
alan muamelelerin dinin sinirlari iginde kaldiklar: stirece caiz kabul edilmesi gibi
gerekcelerle mesrii ve baglayici kabul edilmelidir. Bu akitlerde giclii tarafin
giiciinli istismar ederek fahis fiyat ve haksiz sartlarla akit kurmak istemesi
durumunda, ihtikdr ve benzeri muamelelerin yasaklanmasindaki mana ve
maksatlara ve bunlarla alakali diizenlemelere bakarak gerekli miidahaleler
yapilmaldir.

Genel islem kosullar, sariin ve akdi kuranlarin maksatlarina aykiri olmadigi
stirece taraflar agisindan baglayicilik tegkil eder. Bu 0Ozellikleri tasimayan ve
hakkaniyete aykir1 olan kosullar ise gecersiz kabul edilir. Gegersiz kosullar
disindaki diger kosullar ve akit gegerliligini korur. Bu akitlerle muamele
hususunda hukuk? istikrar1 saglamak, dinin sinirlar1 disinda kalan ve tiiketiciler
acisindan hakkaniyete aykirilik teskil eden kosullarin sdzlesmede yer almasini
engellemek amaciyla gerekli hukuki diizenlemeler yapilmalidir. Ayrica bu akitlerin
ve kosullarin hisbe ya da yargi organi vasitasiyla denetim yolu da a¢ik tutulmahdair.
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Kur’an ayetlerinin dogru yorumlanmasinda, Arap¢a lafizlarin manalarina vukifiyetin inkdr edilemez bir
rolii vardir. Ancak siyak-sibak iliskisinden ve Islam dininin siinnet, icma ve kiyas gibi diger kaynaklarindan
uzak tutuldugu takdirde bazi yanls sonuclar ortaya cikabilmektedir. Islam’da hirsiza verilecek cezanin
belirtildigi Maide Suresi’nin 38. ayeti hakkinda yapilan tartismalar, bu konudaki ¢rnekler arasinda yer
almaktadir. Ayetteki kelimelerin mecazi anlam tastyip tasimadigi Miisliimanlarin zihnini mesgul etmekte,
verilmek istenen cezanin sucluyu hirsizlik yapmaktan alikoyacak herhangi bir yaptirim mi yoksa ayetin
zahiri tizere kiginin elinin kesilmesi mi oldugu tartismasi giiniimiizde de dile getirilmektedir. Ayrica ayette
kullanilan mutlak ifadeler ile ¢alinan malin miktari, hirsizin ve hirsizligin vasiflarinin zikredilmemesi de
cezanin uygulanabilirlik problemini dogurmaktadir. Karsilasilan bu tiir sorunlarin giderilebilmesi igin
Islam dininin Kur’an disindaki temel kaynaklarina, ézellikle de siinnete basvurma gerekliligi ortaya
ctkmaktadir. Yazimizda, Islam tesriinde hadislerin 6nemini ve ser’t nasslarda liigavi yorumlamadan
kaynaklanabilecek hatalarin engellenmesindeki roliinii, ahkdm ayetleri ézelinde “serika ayeti” 6rnegi ile
inceleyerek degerlendirmeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Siinnet, Hadis, Serika, Hirsizlik, Liigavi yorum.

The Role of Hadiths in the Preclusion of Errors Caused by the Linguistic Intepretation of Adilla-
i Shariyyah-The Case of Sarikah Verse

In the correct interpretation of the Qur'anic verses, command over the meaning of the Arabic words plays
an undeniable role. However, some misconceptions can arise if it is kept aloof from the relationship between
the siyak-sibak and other sources of Islamic religion such as sunnah, icma' and comparison. Discussions on
the 38th verse of the Surat al-Maid'a, which is the punishment for the thief in Islam, are among the
examples for this subject. There are still ungoing discussions today about the metaphorical significance of
the verse, whether the punishment to be given will prevent further theft crimes, or whether the hand is to be
cut off based on the literal interpretation of the verse. Furthermore, in addition to absolute expression, the
quantity of goods stolen, ignorance of the characteristics of the thief and robbery bring out applicability
issues. In order to overcome these issues, there emerges the necessity to resort to fundamental sources of
Islamic religion besides the Qu'ran and that is the sunnah. In our article, we have evaluated the importance
of the hadiths in the Islamic tradition and the role of preventing the errors that might emerge from the
linguistic of the shar'i nass by using the case of “Sarikah Verse”.
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Giris

Islam, her bir ferdin hayat hakkini1 6nemseyen ve bireyleri korumak igin
ihtiyac duyulacak biitiin araglara sahip kamil bir diizendir.! Kendisine tabi olan ve
olmayan herkesin asgari ihtiya¢larim1 karsilamay1 vazife edinen bu nizam,
insanlarin yaptig1 her isi mesru yoldan yapmalarini emreder.2 Ozellikle mal ve para
kazanmanin sadece helal yoldan olmasi gerektigini, aksi takdirde toplumun huzur
ve refahinin bozulacagini vurgular.3 Islam, nefis terbiyesini esas alarak, kisilerin
vicdanen iyi ile kotiiyi ayirt etme muhakemesini meleke haline getirip, kendisine
tabi olan Miisliman ve zimmi toplumlarin huzurdan yoksun birakilmasina karsi
durur. Can ve mal giivenligine halel gelmesi durumunda, insanlar arasindaki
anlasmazliklarin giderilmesi i¢in kendisini hiikiim merci olarak kabul eder.*

Kisiyi hirsizliga itebilecek en o6nemli etkenlerden biri olarak goriilen
yoksullugun ortadan kaldirilmasini emreden® islam diizenin igerisindeki bir kisi
hirsizlik yapacak olursa, belli bir yaptirimla karsilasacag: asikardir. Bu yaptirim,
Islam hukukunun anayasasi sayilan Kur'an-1 Kerim’in serika ayetinde belirtildigi
lizere hirsizlik sucunu isleyen kisinin elinin kesilmesi seklinde yer almistir.6 Ancak
etrafindaki tartismalardan anlasildifina gore, ayetteki ifadelerin acgikliga
kavusturulmaya ihtiyaci vardir. Bu tartismalarin merkezinde, ayetteki el kesmenin
mecazi mi yoksa hakiki manada mi algilanmasi gerektigi problemi bulunmaktadir.
Mecazi kabul edilmesi halinde ayetin zahirinin aksine bir durum ortaya ¢ikmakta
ve sucluyu hirsizlik yapmaktan alikoyacak herhangi bir yaptirim, ceza olarak
yeterli goriilecektir. Hakiki anlamin kabul edilmesi durumunda ise hirsizin elinin
kesilecegi; ancak hangi el, nereden ve nasil sorusunun cevabi ayette
bulunamayacaktir. Tam bu noktada hayatini Islam ile 6zdeslestirmek, hayat ile
olan baglarin1 Kur'an'a gore kurmak isteyen kisilerin iyi bir yorumcu olmasinin
Onemi ortaya ¢ikmaktadir. Allah'in insanliga yaptig1 seslenisten neyi kastettigini,
kullarindan neleri talep ettigini dogru sekilde anlamak isteyen bir kimse, ser’
nasslardan anladigim Islam diinyasimin ilmi miiktesebati, gecmis ve giiniimiiz
toplumlarinin sosyokiiltiirel yapilariyla iliskilendirmelidir. Bu sayede gelenek ve
modernite arasinda sikismaktan kurtulmus olur.

Bk. Bakara 2/173, 179; Maide 5/3; isra 17/31.

Bk. Bakara 2/188, 275; Nisa 4/23-24; isra 17/33, 35.

Bk. Araf 7/85.

Bk. Bakara 2/213.

isra 17/26.

“Hirsizlik yapan erkek ve kadinin yaptiklarina karsilik olmak iizere, Allah’tan bir ceza olarak ellerini
kesin. Allah Aziz’dir, Hakim‘dir. ” (Maide 5/38.)
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Herhangi bir ayeti okuyan kimsenin zihninde, ayetteki lafizlarin zahirinden
hareketle birtakim manalar dogrudan tesekkiil etmektedir. Bununla birlikte kisi,
bu lafizlarin zahiri disinda Arap liigatindeki degisik kullanimlar1 géz 6niine alarak
farkl yorumlar da ¢ikartabilmektedir. Nitekim bir ifadenin ayni1 anda birden ¢ok
anlam barindirabilmesi, bir ciimleden ya da bir ibareden anlasilabilecek ¢ok ¢esitli
hiikiimlerin olmasi miimkiindiir. Bizim {izerimize diisen, bu anlamlarin hangisinin
kastedildigini tespit edebilmek ve Kur’an’i keyfilikten uzak bir sekilde dogru
anlayabilmektir. Bu minvalde, Islam alimleri Hicrf 1. asirdan itibaren biiyiik ¢abalar
sarf etmisler, Kur’an’daki mesajlarin eksiksiz ve dogru bir sekilde anlasilabilmesi
icin cesitli kaideler ortaya koymuslardir.

Zamanla sistemlesen ve Ulimu’l-Kur’an, Tefsir Usulii vb. basliklar altinda
kaleme alinan eserlerde agiklanan bu kaideler cercevesinde genel olarak iki tiir
tefsir modeli ortaya ¢ikmistir.” Bunlarin ilki "nakli tefsir" veya "me'str tefsir”
denilen, Rasulullah’in (sa.) hadisleri yaninda sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinden
nakillerle ayetlerin yorumlandigi rivayet tefsiridir.8 Ikincisi ise "rey ile tefsir" ya da
"ma'kil tefsir" denilen Arap dili ve edebiyati ile dini ve c¢esitli mispet ilimlere
dayanan, kendi icerisinde genel olarak tasavvufi/isari, felsefi, edebi-ictimal ve
liigavi tefsirler olarak gruplara ayrilan dirayet tefsiridir.°

Kur’an'in dilini esas alan ve filolojik yonden onu inceleyen dirayet tefsir
tiirlerinden liigavi tefsir,10 lafizlarin kullaniminda hakikatin mi yoksa mecazin my,
lafizda kinayenin mi yoksa sarahatin mi kastedildigini ortaya koymakta 6nemli bir
yere sahiptir. Liigavi tefsirin onceligi olan, Arapga lafizlarin deldletinin ser’i
nasslarin dogru algilanip yorumlanmasi ve ortaya c¢ikan hiikiimlerin hayata
aktarilmasi siirecinde inkar edilemez bir rolii vardir. Ancak ayetlere sadece dil
endeksli bakilmasi, hadislerin ve sahabe ile ilk dénem Islam alimlerinin yapmis
oldugu izahlarin 6zgiin yorumlama adina gérmezden gelinerek kurban edilmesi
sonucu birtakim isabetsiz degerlendirmelerle karsi karsiya kalinmaktadir.neticede
herkese goére farkh bir Kur'an ve Islam anlayisi ortaya ¢ikmaktadir. Kur'an’in
evrenselligi ve toplumlar kusaticiifln goéz oOniline alinarak, farkli irklarin ve
kiiltiirlerin  kendisinde bulustugu Islam diinyasindaki ihtilaflarin ortadan
kaldirilmasi ve bu toplumlarin birbiriyle uyum halinde olabilmesi i¢in Kur’an'in
Islam dinindeki siinnet, icma ve kiyas gibi diger kaynaklariyla dogru
yorumlanmaya ihtiyaci vardir.

Serika Ayeti Hakkindaki Liigavi Yorumlarin incelemesi

Kendisi hakkinda yapilan yorum farkliliklarindan dolay1 birbirinden olduk¢a
uzak hiikiimlerin ¢ikartildigi bir¢cok ayet-i kerime bulunmaktadir. Evlilik

7 Hasan, Muhammed Ali, el-Menar fi Ulumi’l-Kur'an Mea’ Medhal fi Us{li Tefsir ve Mesadiruhu,
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 2000, s. 260.

8 Eyyup, Hasan Muhammed, el-Hadis fi Ulumi’l-Kur’ani ve’l-Hadis, Daru’s-Selam, iskenderiye 2004, s.
137.

9 Sabiini, Muhammed Alj, et-Tibyan fi Ulumi’l-Kur’an, Mektebetu’l-Gazzali, Dimesk 1981, s. 153.

10 Bk. Anzi, Abdullah ibn Yusuf ibn isa, el-Mukaddimatu’l-Esasiyye fi Ulumi’l-Kur’an, Merkezu Buhusi’l-
Islami - Leeds, Ingiltere 2001, s. 308.
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yukimliliiklerini yerine getirmeyen kadinlara karsilasacagi uygulamayr konu
edinen niis(iz ayeti,!! salat kelimesinin “namaz ibadeti” anlaminda olmayip sadece
“dua ve Allah’a itaat” gibi anlamlar!? tasidigina dair delil olarak getirilen ayetler!3

konumuza 6rnek olarak gosterilebilir. Yazimizda bu ayetler icerisinden " S5
KR W15 3 VG WS G5 5086 B L " “Hirsizik yapan erkek ve kadinin

yaptiklarina karsilik olmak lizere, Allah’tan bir ceza olarak ellerini kesin. Allah
Aziz'dir, Hakim‘dir”14 ayeti hakkinda tevili muhtemel liigavi izahlar1 inceleyecegiz.

Oncelikle ayet icerisinde gegen 1,546 (fekta’u) “kesin” ve \:g.ﬁ(eydiyehuma)

“o ikisinin ellerini” kelimelerinin mecazi manada mi yoksa hakiki manada mi
anlasilmasi gerektigi tizerinde duralim. Kur’an’a bakildiginda bu kelimelerin farkh
yerlerde her iki manada da kullanildig goriilmektedir.

Arapcada es sesli olan ve ayette ¢ogul sigasi ile kullanilan "." (Yed) kelimesi
incelendiginde, mecazi olarak “gii¢, kuvvet” manasina geldigi soylenebilir.15
Kur’an’da bu sekilde kullanimina dair su érnekler vardir:

ns ¥ 5%

u‘j‘ @

1115 5,50 i 5505 00,5 6 Je 5" “Sen onlarin soylediklerine karsi

e T

sabret ve kulumuz Davud’u o kuvvet sahibi zati hatirla.”16

R P AP SRR ST R . L

a1y Y sl Ssans Gllfs oal 5l B3be S315 Kuvvetli ve basiretli kullarimiz
Ibrahim’i, [shak’t ve Yakup’u da an.”?

"3 sk G5 1 GEE 212015" “Gogii kudretimizle biz kurduk ve siiphesiz bizim

(her seye) giiciimiiz yeter.”18

Bu ayetlerde gorildugi tzere ".i" (eyd) kelimesi giic-kuvvet anlaminda

kullanilmistir. Ancak bu o6rneklerden hareketle serika ayetine “erkek ve kadin

11 Niisiz: Kadinin kocasina karsi olan yiikiimliiliiklerini yerine getirmemesi demektir. (Bk. Giinay, Hac1
Mehmet, “NiisGz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2007, XXXIII, 303-304.)
Tartismaya s6z konusu olan ayetin meali ise soyledir: “Allah’in, (iki cinse) birbirinden farkl é6zellik ve
liituflar bahsetmesi ve mallarindan harcama yapmalar! sebebiyle erkekler kadinlarin yéneticisi ve
koruyucusudurlar. Saliha kadinlar Allah’a itaatkdrdir; Allah’in korumasina uygun olarak, kimsenin
gormedigi durumlarda da kendilerini korurlar. (Evlilik hukukuna) baskaldirmasindan endise ettiginiz
kadinlara égiit verin, onlart yataklarda yalniz birakin ve onlart déviin. Eger size itaat ederlerse artik
onlarin aleyhine baska bir yol aramaymn; ¢iinkii Allah yiicedir, biiytiktiir. ” (Nisa 4/34.) Nislz ayeti
hakkindaki yorumlar igin bk. Yavuz, Yunus Vehbi, Kuran’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, Bayrak
Yayinlari, Istanbul 1999. S. 105; Ates, Sileyman, “Islam’in Kadina Getirdigi Haklar”, Islami
Arastirmalar Dergisi, C. V, S. 4, Ekim 1991, s. 324; Okuyan, Mehmet, “Kadina Yo6nelik Siddete Kur’an'in
Bakis1”, Ondokuz Mayis Universitesi I'Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXI1I, S. 23, 2007, s. 117.

12 “Salat” kelimesinin tasidigl anlamlar i¢cin bk. Okumus, Mesut, Semantik Ve Analitik A¢idan Kur’an’da
“Salat” Kavrami, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1lI, S. 6, 2004/2, s. 11; Soysaldi, Mehmet,
Kur’an’da Salat Kavraminin Semantik Analizi, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, S. 1, Ekim 2010 - Mart
2011,s.51.

13 Bk. Tevbe 9/103; Nir 24/41; Ahzab 33/56.

14 Maide 5/38.

15 Ebu Mans(r, Muhammed ibn Ahmed el-Ezheri el-Herevi, Tehzibu’l-LiiGa,: Dar-u ihyai’t-Turasi’l-Arabf,
Beyrut 2001, XIV, 168.

16 Sad 38/17.

17 Sad 38/45.

18 Zariyat 51/47.
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hirsizin giictinii (hirsizlik imkanlarini) kesin” seklinde anlam vermede aceleci
davranilmamalidir. Nitekim “eyd” kelimesinin beser uzvu olan “eller” anlaminda
kullanildig1 ayetler de vardir. Ornegin:

o F ooo@ F g 201 R TR TP AR ST S SR N PP I PP
el S35 e 3 O LD L e e e 002 5 el DB 05258 Gl 33"

o gv @

"o oS G o> j;;;”Ellerizle bir kitap yazip sonra da onu az bir bedel karsiliginda

satmak i¢cin “Bu Allah katindandir” diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklarindan
otiirti vay onlarin haline, kazandiklarindan dolayi vay onlarin haline”?

",

g;.m, " “Yazici (meleklerin) ellerinde”20

"@J}%}}lﬁb@lw\}i@;m,w " “O zaman temiz bir topraga
yénelip, (niyet ederek onunla) yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin.”?1

QTN E S LS R 15 (W B oSS NI I W P et E
“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
ve baslariniza mesh edip her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin.”?2

" VI S NG A 2 B a3 CEsKR G55 (By Muhammed!) Eger

sana kagida yazili bir kitap indirseydik, onlar da elleriyle ona dokunsalardi, yine o
inkar edenler, "Bu apagik biiytiden baska bir sey degildir" diyeceklerdi.”?3

"L;J,.@{fj&@ﬂ@@’ff;ﬁﬁ” “O (Putlarin) yiirtiyecek ayaklart mi var? Yahut

LI"

"

tutacak elleri mi var?"?* ayetlerinde gorildigu tzere "." (eyd) kelimesi beser

uzvu “eller” anlamindadir.

Serika ayetindeki “eyd” kelimesi “eller” manasinda kabul edilse bile, burada
kastedilenin beser uzvu oldugunu siipheli gosteren baska bir durum da bu
kelimenin ¢ogul sigali olarak zikredilmesidir. Bilindigi lizere Arapcada c¢ogul
kelimeler ti¢ ve daha fazla sayiy1 ifade etmek icin kullanilir.25 Bu durumda ayetin
zahirine gore en az ¢ tane elin kesilmesi gerekmektedir. Bir insanin da ii¢ eli
olamayacagindan ya da hirsizlardan birinin iki, digerinin bir elini kesmek gibi bir
adaletsizlik yapilamayacagindan burada kastedilenin mecaz olma ihtimali vardir,
denilebilir. Ancak Arap liigatinde ¢ogul sigali kelime kullanimlarina bakildiginda,
sayisal olarak iki ve daha fazla nesneler i¢in kullanildig1 da goriilebilir.26 Bu

19 Bakara 2/79.

20 Abese 80/15.

21 Nisa 4/43.

22 Maide 5/6.

23 Enam 6/7.

24 Araf 7/195.

25 Kazvini, Ahmed ibn Faris Ibn Zekeriyya, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, Daru’l-Fikr, Dimesk 1979, 1, 479.

26 Ebu’l-Beka, Eyyub ibn Musa el-Hiiseyni el-Hanefi, el-Kiilliyyat Mu’cem fi’l-Mustalahat ve’l-Furiik el-
Liigavi, Milessesetii’r-Risale, Beyrut ty, s. 1008; Molla Hiisrev, Muhammed Ibn FerAmuz, Hagiyetii't-
Tarsisi Ala Mirdti’l-Usil, Daruw’l-Kiitiibi'lI-[lmiyye, Beyrut ty. s. 174; Aliferkevus, Ebu Ali el-Muiz, el-
Inara Serhu Kitabi‘l-Isara, Daru’l-Mevki’, Cezair 2009, s. 84.
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takdirde ayet-i kerimedeki "|..i" (eydiyehuma) kelimesine “o ikisinin (birer) elini”
-yani toplamda iki el- seklinde mana verilebilir.2”

Bunlara ilaveten tartisma konularindan biri de ayette gegen i,:5LiG (fekta’u)
“kesin” kelimesinin kesmek anlamina gelip gelmedigidir. Bu kelimenin Kur’an’da
cogu zaman fiziksel kesme anlaminda kullamilmadig1 bilinmektedir. Ornegin:

" 25 ;,J_p\ r}d\ 3 & “Zulmeden toplulugun kokii kesildi,"*8

"sae 156 G5 GLL 1238 5,40 5 Galis & EE e 4015 365567 “Onu ve onunla

beraber olanlari rahmetimizle kurtardik ve ayetlerimizi yalanlaylp da iman
etmeyenlerin koktinii kuruttuk.”®

QM\}\SUW\‘W\}ijjr}:uSY\bébdMYJaﬂYJaMmd}wyjmﬂllah

onlari, yapmakta olduklarinin en giizeli ile miikdfatlandirmak icin kiiciik biiyiik
yaptlklarl her masraf, gectikleri her vadi mutlaka onlarin lehine yazilir.”30

C‘"‘“ VU.QL 25" “Gecenin bir kisminda ailenle yola ¢ik.”31

Buraya kadar zikredilen ayetlerde “kata’a” fiili mecazi manada
kullanilmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de bu kelime ile fiziksel kesmenin kastedildigi
ayetler de bulunmaktadir. Nitekim;

L0 izt 2Tl
" i txladl "“Sonra onun can damarini koparirdik.”?

"4,.J o omebas G “Hurma agaclarini kesmeniz.”33

no s

uﬁ;@.ucf\qu,mue.;s;}t,(}sw\,@“i 50 L Slail e Ray Sann &8
2,5 A ) 1k o) 1% mumwt,uujwm&ké;ijjs {

&15"“(Kadin) Onlarin diizenlerini
isitince, onlara (bir davetpz) yolladi, oturup dayanacaklari yerler hazirladi ve her
birinin eline (énlerindeki meyveleri soymalari i¢in) bicak verdi. (Yusufa da:) “Cik,
onlara (gortin)” dedi. Béylece onlar onu (olagandistii giizellikte) gériince (insantistii
bir varlikmis gibi gézlerinde) biiyiittiiler, (saskinliklarindan) ellerini kestiler ve:
“Allah’1 tenzih ederiz; bu bir beger degildir. Bu, ancak tistiin bir melektir” dediler.”3*

_ Le% 52 _% o £ Y T . 1%
RIPPS BB ECHIAY (.4 NS EO rﬁlﬁ-)\, ‘.i,.u o=kiN"  “(Firavun) “Ellerinizi ve

ayaklarinizi ¢caprazlama kesecedim, sonra da hepinizi asacagim” dedi”35 ayetlerinde
acikca anlasildig iizere kastedilen fiziksel kesmedir.

27 Kur’an’da ¢ogul sigal kelimelerin kullanildig1 ancak kendisiyle tesniyenin kastedildigi érnekler i¢in
bk. Nisa 4/11; Suara 26/15; Enbiya 21/78.

28 Enam 6/45.

29 Araf 7/72.

30 Tevbe 9/121.

31 Hud 11/81.

32 Hakka 69/46.

33 Hasr 59/5.

34 Yusuf 60/31.

35 Araf 7/124.
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Ayet-i kerimelere baktigimiz zaman tartismaya konu olan “eyd” ve “kata’a”
kelimelerinin kimi yerde mecazi kimi yerde ise hakiki manada kullanildigin
gormekteyiz. Peki, yanlis bir sonuca ulasmamak i¢in nasil bir yol izlenmelidir?

Oncelikle, ayetlerdeki ifadeler siyak-sibak iliskisinden soyutlanmis olarak
ele alinmamaly, onlara pargaci yerine biitiinctl bir sekilde yaklasilmalidir. Ayetleri
kusatan tarihi ve toplumsal sartlar goz oniinde bulundurularak ve ayetlerin
indirilis sebepleri dikkate alinarak yorumlanmalidir.3¢ Bu baglamda s6z konusu
ayetin niizul sebebine bakilacak olursa, Zafer ibnu’l-Haris ogullarindan Tu'me ibn
Umeyrik’'in, komsusu Katade ibnu'n-Numan’a ait un c¢uvah igerisindeki -haddi
gerekli kilacak kiymetteki- bir kalkani ¢almasi tizere nazil oldugu goériiliir.3” Ayetin
sibaki incelediginde ise Allah ve Resulii ile savasan ve yeryiiziinde bozgunculuk
yapan kimselere verilecek cezadan bahsedilmektedir. Bu cezanin ise suclularin el
ve ayaklarinin c¢aprazlama -fiziksel- kesilmesi seklinde olacagi bildirilmekte,
ardindan da Kkafirlerin isledikleri giinahlarin bedelini kiyamette mutlaka
goreceginden haber verilmektedir.3® Serika ayeti siyak-sibak iliskisi icerisinde ele
alinacak olursa; hirsizin elinin kesilmesinden fiziksel kesmenin kastedildigi, bu
cezanin hirsiza verilecek diinyevi bir ceza oldugu, uhrevi cezanin ise Allah’a havale
edildigi soylenebilir.

Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in lafizlara ytiklenilecek manalarin dogru
tespitinde siyak-sibak iliskisinin 6nemine isaret eden baska bir misal verilecek
olursa, Islam dininin diregi sayillan namazla ilgili ayetler gosterilebilir. Sézliikte
dua anlamina gelen3? “salat” lafzi, baz1 ayetlerdeki siyak-sibak iliskisi goz 6niine
alinarak, 1stilahta belli ve o6zel fiiller seklinde yapilan ibadet*® anlamini
kazanmigtir. Ornegin;

R AE I T Ao anls 3 ele 155G o555 1A B35 pail 1 12 Onlarm
mallarindan, kendilerini temizleyecegin, yliceltecegin bir sadaka al ve onlara dua
et; clinkii senin duan, onlara huzur verir. Allah isitendir, bilendir.”4!

ARG ,ié\ ;ﬁm@umm%;«ﬂﬁ\" “Stiphesiz Allah ve melekleri
Peygamber'e saldt (rahmet ve sena) ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona saldt
(dua) edin, selam edin”4% ayetlerinde goriildiigii lizere salat kelimesi liigavi anlamda

kullanilmigtir. Bununla birlikte aymi lafzin siyakina uygun i1stilahl anlamda
kullamldigina delalet eden ayetler de bulunmaktadir. Ornegin;

36 Kirbasioglu, M. Hayri, "Kadin Konusunda Kur'an
c.V,s. 4, Ekim 1991, s. 272.

37 Bk. Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali ibn Ahmed, Eshabu Nuziili’l-Kur’an, Daru’l-Islah, Demmam 1992, I, 181.

38 Bk. Maide 5/33-37.

39 Bk. Zebidi, Muhammed ibn Muhammed ibn Abdurezzak, Tdcu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamus, Daru’l-
Hidaye, Beyrut ty., XXXVIII, 437.

40 Ciircani, es-Seyyid Serif, Tarifat, Derseadet, istanbul, 1318 h., s. 90; ibn-i Faris, Ebu'l-Huseyn Ahmed b.
Faris b. Zekeriyya, Mu'cemu Makayisi'l-Luga, (thk. Abdiisselam Muhammed Harun), Matbaatu
Mustafa elBabi'l-Halebi, Misir, 1970, C. III s. 300.

41 Tevbe 9/103.

42 Ahzab 33/56.

a Yoneltilen Baslica Elestiriler”, Islami Arastirmalar,
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"CaaSI N g | 5A8515 B8N T3 MG 515" “Namazi kilin, zekatt verin, riikil edenlerle

birlikte siz de riiki edin.”*3

" i Bl G 2 el Gakiaclis Nuak - 2515 "“Yeryiiziinde sefere

ciktiginiz vakit kdfirlerin size saldirmasindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan
otiirti size bir giinah yoktur.”** Gorildigli ilizere ayette “salat’in kisaltilmasi
istenmektedir. Eger buradaki kelime “dua” anlaminda ise duanin kisaltilmasinin
kafirlerin saldirisina karsi ne etkisi olabilir? Fiziki bir hareket gerektirmeyen,
kalben de yapilabilecek bir seyin kisa tutulmasi anlamsiz kaliyorsa burada
kastedilenin dua degil; iftitah tekbiriyle baslayip selamla sona eren, icerisinde
kiyam, kiraat, kavme, riikku, secde ve ka’'de gibi 6zel fiilleri bulunduran namaz
oldugu anlasilir. Kisacasi herhangi bir lafzin liigavi veya 1stilahl anlamda kullanilip
kullanilmadigy, o lafzin i¢cinde gectigi siyak ve sibakindan ortaya ¢ikmaktadir.

Aceleci davranarak bir anlik yeni sdylemler dile getirme heyecaniyla
ayetleri yorumlamak son derece tehlikeli ve yanlistir. Bunun neticesi olarak,
bizatihi yasantilar1 ve diinya gorisleri acisindan Kur’an’a aykir1 olduklar1 halde,
kendilerini samimi Miisliimanlar olarak diistinen Kkisiler, kendilerini aldatma
durumuyla karsi karsiya da kalabilirler. Boylesi bir yanlisin insanlara diinya ve
ahiretlerinde saadet kapisi aralamasi1 miimkiin degildir.#5 Oysaki Kur’an sadece iyi
bir dil bilgisi ile yorumlanmaktan daha fazlasini hak etmektedir. On dort asirlik
miiktesebatimiz bir kenara atilmamali, islam dininin asli kaynaklar1 Kur’an’in
fehmedilmesi i¢in kullanilmal, 6zellikle de Peygamberimiz’'in (s.a) stinneti dinin
anlasilmasinda asli miiracaat kaynagimiz olmalidir.

Buraya kadar zikredilenlerden liigavi yoruma karsi olumsuz tutum takinma
gerekliligi anlasilmamalidir. Bilindigi lizere Efendimiz’in (s.a) en biiytik mucizesi,
Kur'an’in i'caz’y, yani ayetlerde kullanilan ifadelerdeki hayrete diisiiren, iistiin
belagattir. Buna binaen Islam alimleri Arapca lafizlarin delaletine vakif olmanin
ser'l nasslari anlamadaki roline énem vermislerdir. Oyle ki imam Malik'in
Arapcgaya vakif olmadigi halde Kur’an’ tefsir eden bir kimsenin cezalandirilmasini
soyledigi bile nakledilmektedir.#¢ Bununla birlikte imsak vaktinin baslangicinin ne
zaman oldugunu belirten ayet-i kerimenin izahinda oldugu gibi4” Rasulullah (s.a)
dahil olmak iizere sahabenin de zaman zaman liigavi tefsire basvurmasi, bunun
caiz oldugunu gostermektedir.#®8 Ancak yaptigi yorumlara giivenen ve onunla

43 Bakara 2/43.

4 Nisa 4/101.

45 Unver, Mustafa, Kur’an’t Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yayinlari, Ankara 1996, s. 11.

46 Bk. Zerkesi, Bedruddin Muhammed ibn Abdullah, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, Daru’l-Marife, Beyrut ty,
11, 160.

47 Bakara suresindeki ”j/;jl ) 9;.“5! iy e ui_jﬁl L.A.\ (’3\! <4 L;’ 157515 lj@; "“Beyaz ip siyah ipten ayirt

edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, icin. ” (Bakara 2/187) ayetindeki “Ip” kelimesini Adiy
ibn-i Hatim zahiri iizere anlayarak, imsak vaktinin girdigini anlamak icin evinde siyah ve beyaz ipler
belirmesini beklemis, bu siirede de yiyip icmeye devam etmistir. Ama Efendimiz’in (s.a) beyani tizere
ayette kastedilenin ufuktaki glinesin yaklasan 1siklar ile zifiri karanligin kesistigi noktay: temsil ettigi
ortaya ¢ikmistir. Bk. Buhari, Savm 16; Miislim, Styam 8.

48 Peygamber (s.a) ve Sahabilerin ligavi tefsir érnekleri i¢in bk. Tayyar, Musaid Ibn Siileyman, et-
Tefsiru’l-Liigavi Ii'l-Kur’ani’l-Kerim, Dar-u Ibni’l-Cevzi, Beyrut ty, s. 64.
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yetinenlerin unutmamas1 gereken hususlar vardir. Dil 6grenimi kesbi kabul
edilmekle beraber giinlimiizde hi¢ kimsenin Arapcasi Peygamber (s.a) ve
sahabeninki kadar saf ve belig degildir. Bir kisi kendisini onlarin seviyesine
ulasmis olarak gorse bile ne Efendimiz (s.a) gibi ilahi bir koruma altindadir ne de
sahabiler gibi Hz. Peygamber’e (s.a) talebe olma serefine mazhar olmustur.
Kisacasi yorumcu herhangi bir hata yapmasi halinde hatasini tashih edecek ne bir
vahiyle ne de nebevi bir ikazla karsilasacaktir. Oyleyse liigavi tefsire bagvuracak
kisilerin baslica dikkat etmesi gereken hususlar nelerdir?

e  Oncelikle kelimeye verilen mananin Arap dilinde kullaniliyor olmasina
saz veya isti’'mali nadir tiirden olmamasina 6zen gosterilmeli,

e Verilen mana ayetin niizul sebebine ters diismemeli,

e Eger kelime ser’1 ve liigavi olarak iki ayr1 anlamda kullaniliyorsa -gectigi
cimlenin siyak ve sibakina uygun olmasi sartiyla- ser'i mana liigavi
manaya takdim edilmelidir. Zira Kur’an Arap liigatini degil Islam
seriatini beyan etmek i¢in indirilmistir.49

e Ayrica yapilan tefsir Kur’an’daki temel prensiplere aykir1 olmamaly,

e Allah ile kullar1 arasindaki El¢i'nin (s.a) siinnetiyle ¢elismemeli,

e Ayetlerin ilk muhatabi olan sahabilerin anlayislariyla da miimkiin
mertebede ortiismelidir.

Bu hatirlatmalarin ardindan serika ayetine tekrar bakalim. Ayetteki
kelimelerin hakiki mi yoksa mecazi mi oldugu sorununun asildig1 diisiiniilse bile
bu seferde farkhi meselelerle karsilagilmaktadir. Oncelikle hirsizdan kastedilen
kimdir? Bir bah¢eden birka¢ meyve veya a¢ karnini doyurmak icin ekmek c¢alan
kisi mi? Yoksa baskasina ait kiymetli bir esyay1 calan mi? Ya da giiniimiiz sartlar
gbdz oniine alinarak bakilacak olursa, kamuya ait bir maldan haksiz yere fayda
saglayan veya ihalelere yolsuzluk katan kisiler de hirsiz olarak nitelendirilmeli
midir? Kimdir cezaya miistahak hirsiz? Caldigi malin miktar1 az veya ¢ok olsun
cezayi gerektirir mi?

Calinan mal hakkindaki sorularin cevap buldugu varsayilsa bile ayetin
zahirinden hareketle herhangi bir uygulamaya dogrudan gegis zor olacaktir. Ciinkii
zikredilen “eller” kelimesi hakkinda ayette herhangi bir agiklama bulunmadigindan
hirsizin hangi elinin nereden ve nasil kesilecegi problemi ile karsilagilmaktadir.
Arapcada “el” (yed) kelimesi liigatte elin parmaklarindan bilege kadar olan kismi
icin kullanilmakla beraber, parmaklardan dirsege hatta omuza kadar olan kisim
icin de kullanildig1 goriilmektedir.50 Peki, hirsizin eli neresinden kesilmelidir? Daha
da otesi, bu el kesme islemi nasil olmalidir? Hirsizin eli bedeninden ayrilmali mi
yoksa ayrilmamali midir? Nitekim Yusuf Suresi'nde anlatilan kissada, Hz. Yusuf'u
elde etmek isteyen kadinin arkadaslari, Yusuf'u (a. s) goriince kendilerinden gecip,
meyve soymak icin ellerine tutusturulan bigcaklarla meyveleri degil, kendi ellerini

49 Tayyar, Musaid Ibn Siileyman, Fustl fi Ustili’t-Tefsir, Dar-u Ibni’l-Cevzi, Beyrut ty, s. 60.

50 Bk. ibn Manzur, Cemaluddin el-Ensari, Lisanti’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut 1992, XV, 419; Feyy(mi,
Ahmed ibn Muhammed el-Hamevi, el-Misbahu’l-Miinir, el-Mektebetu’l-iimiyye, Beyrut ty. 11, 680;
Zebidi, Tdcu’l-Arils, XXXX, 338.
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kesmislerdir.5! Bu kissa anlatilirken kullanilan “katta’ne” Kelimesi ile serika
ayetindeki “fakta’u” kelimesi ayni kokten tiiremektedir. Hz. Yusufu goren
kadinlarin ellerini keserek bedenlerinden ayirmadiklari asikardir. O halde hirsiza
cezasi verilirken eli yaralanmali m1 yoksa bedeninden ayrilmali midir?

Tim bunlara ilaveten haddin uygulanabilmesi i¢in ¢alinan mal muhafaza
altinda olmali midir? Korunan yer nasil olmalidir? Hirsiza ceza vermekle beraber
calilnan malin tazmini var midir? Bu ve benzeri sorularin ardi arkasi
kesilmemektedir. Liigavi yorumlarin bu sorular1 yanitsiz biraktig1 ayet-i kerime
ancak siinnet 1s181inda aydinlatilip agikliga kavusturulabilir. Siinnet-i seniyyedeki
veriler sayesinde, soyle de olabilir, boyle de anlam verilebilir tiiriinden ihtimaller
ortadan kaldirilip, murad-1 ilahiye uygun bir ceza tespiti yapilabilir. Ancak bu
tespite gecmeden Once, ayetlerin tefsirinde siinnetin 6nemine kisaca deginmekte
fayda bulunmaktadir.

Siinnet Mefhumu ve Siinnet-Kur’an Iligkisi

Islam’in baglangicinda siinnet, Hz. Peygamber’in (s.a) tarik ve siretine tahsis
olunmakla beraber, tedvin devrinin baglamasi ve Islami ilimlerin ortaya
¢ikmasindan sonra her ilmin konusuyla ilgili degisik tanimlamalar ile ifade
edilmistir.52 On dért asirlik islam gelenegine bakildiginda, siinnet hakkinda genel
olarak ifade edilmis olan baslica dort tanim bulunmaktadir.>3 Bu tanimlarin hemen
hepsinin kesistigi nokta ise slinnetin Hz. Peygamber’den (s.a) sadir olan soézler,
fiiller ve takrirler oldugudur.

Kur’an-1 Kerim’deki pek c¢ok ayeti tefsir etmesi sebebiyle siinnet, Kur’an'in
terctimanidir, denilebilir. Allah (c. ¢) “Insanlara aciklaman igin sana da zikri
(Kur’dn-1 Kerim’i) indirdik”5* buyurarak Hz. Peygamber’e (s.a) en dnemli gérevinin
Kur’an’t agiklamak oldugunu haber vermistir.55 Bu gorev geregi, Hz. Peygamber de
(s.a) soz ve fiilleriyle ayetleri beyan etmistir. Bundan dolayi siinnet, seriat ahkamin
ortaya konulmasinda Kur'an’dan sonra kendisine basvurulan Islam dininin
kaynaklari arasinda ilk siray1 almistir.

Kur'an-1 Kerim’de siinnete ittiba etmeyi emreden ve onu Islam dininde
hiiccet kilan bir¢ok ayet-i kerime bulunmaktadir. Allah, (c. c) Rasulullah’in (s.a)
miiminler i¢in gerek sahsi yasantilarinda gerekse toplum iliskilerinde 6rnek bir

51 Bk. Yusuf 12/31.

52 Kogyigit, Talat, Hadis Usulii, TDV Yayinlari, istanbul 1992, s. 2.

53 Liigatte iyi olsun kétii olsun her tiirlii gidisat ve yol anlamina gelen siinnet, (Bk. ibn Manziir, Lisanu’l-
Arab, 11, 222.) muhaddislerin ¢oguna goére hadisin muradifi olarak kabul edilmektedir. Onlarin
nazarinda ser’i hiikiim ifade etsin ya da etmesin Hz. Peygamber’in (s.a) biitiin sézleri, fiilleri,
takrirleri, onun hayatina dair bilgiler siinnettir. Fikihcilara gore, Hz. Peygamber’den (s.a) farz ve
vacipler disinda sadir, yapilmasi halinde sevap terk edilmesi halinde herhangi bir cezay
gerektirmeyen her seydir. (Sibai, Mustafa, es-Stinne ve Mekanetuha fi't-Tesri’il-islami, Daru’l-Verrak,
Beyrut 1976, s. 43-47.) Usulii fikih¢ilara gére Kur’an disinda Hz. Peygamber’in (s.a) ser’i bir hiikiim
teskil eden soz, fiil ve takrirleri sayilan siinnet, kelamcilarin bakis agisiyla bidatin karsit1 seklinde
tanimlanmaktadir. (es-Sevkani, Muhammed Ali, frsadu’l-Fuhul Ila Tahkiki’l-Hakk min [Imi’l-Usul,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Dimesk 1999, s. 31.)

54 Nahl 4/44.

55 Bk. ibrahim 14/4; Nahl 16,44, 64.
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sahsiyet oldugunu>® bildirmis ve O’'ndan (s.a) gelen her tiirlii tevcihatin alinmasim
emretmistir.>’“Allah’a ve Rasul’iine itaat edin. Eger bundan sonra yiiz gevirirseniz
bilin ki Rasuliimiize diisen, sadece acik bir tebligdir”s8 diyerek Rasul’line itaati,
kendisine itaat ile es tutmustur. Rasulullah da (s.a) bu mahiyette “Bana itaat eden
stiphesiz Allah’a itaat etmistir. Bana isyan eden de hig siiphesiz Allah’a isyan etmis
olur”® buyurarak, kendisine itaatin Allah’a itaatle es oldugunu bildirmistir. islam
alimleri bu delillerden hareketle Rasulullah’a (s.a) itaatsizligi dogru yoldan sapmak
olarak gérmiis;®® O’nun siinnetinin Islam tegriinin kaynaklar arasinda Kur’an’dan
sonra ikinci sirada yer aldigini, miiminlerin diinya ve ahiret saadetine erebilmeleri
icin siinnetle amel etmeleri gerektigini®! ve bu hususta Miisliimanlarin her asirda
icma ettigini belirtmislerdir.62

Siinnetten miistagni bir sekilde Kur’an ayetlerinin izah edilemeyecegini
anlamak i¢in, Kur’an ve stinnet arasindaki gii¢lii bagin bilinmesi gerekmektedir.
Oncelikle siinnete, Kur’an’da gelen hiikiimleri teyit etme gorevi verildigini
soyleyebiliriz. Sirkten uzak durmak ve tevhidin 6nemi, biiyiik giinahlardan
sakinmak, baskasinin canina ve malina kastetmemek, hayirda ve salih amellerde
birbirimizle yarismak gibi Kur’an’da yer alan hiikiimler, siinnet tarafindan teyit
edilmistir. Ornegin Allah (c.c) “Yetimlere mallarini verin. Temizle (heldl olan ile)
habis olant (haram olani) degistirmeyin. Onlarin mallarint kendi mallariniza
(katarak) yemeyin. Muhakkak ki bu btiyiik bir giinahtir”63 buyurmaktadir. Stinnette
de bu ayeti teyit sadedinde “Miisliiman kisinin mali, kendi rizasi olmadikca helal
olmaz”%* hadisini gormekteyiz.

Siinnetin Kur’an ile olan bagka bir iliskisi de ondaki miicmel ayetleri
aciklamasidir. Allah’in (c. ¢) “Insanlara aciklaman igin sana zikri (Kur’dn-1 Kerim’i)
indirdik”> buyurmasi, siinnetin Kur’an’daki kapali ifadeleri izah edeceginin en acik
delilidir. Bu konuya dair Imran ibn Husayn’dan yapilan: “Bize Kur’an’dan baska bir
sey anlatmayin” diyen bir kisiye “Sen ve senin gibilerine ‘Hadi bize dgle ve ikindi
namazinin dért, aksam namazinin li¢ rekdt oldugunu ve ilk iki rekdtinda kiraatte
bulunulacagini veya Kdbe'yi tavafin etrafinda yedi savt ile tamamlanacagini, sa’yin
Safa ve Merve arasinda olacagini Kur’an’dan getirin denirse’ ne yapacaksiniz?” diye
karsilik verdigi rivayet, ¢ yeterli bir delil olarak gosterilebilir.

Bu o6rnekten de anlasilacagl lizere slinnet, Kur’an’da miicmel bir sekilde
gelen namazin, orucun, zekatin ve haccin birgok ahkdmini beyan etmektedir. Allah

56 Bk. Ahzab 33/21.

57 Bk. Hagr 59/7.

58 Maide 5/12.

59 Miislim, Iman 32-33.

60 Bk. Hiiseyni, Omer ibn Miislih, Mekdnetu’s-Siinneti’n-Nebeviyye, el-Camiatu’l-Islamiyye, Medine 2011,
s.47.

61 Bk. Abdulhakim, Muhammed, Hucciyetu’s-Siinne, Mektebetu Beledi’l-Emin, Misir 2012, s. 15.

62 Bk. CAm1, Muhammed ibn Eman Ali, Menziletu’s-Siinne, Daru’l-Minhac, Kahire 2004, s. 41.

63 Nisa 4/2.

64+ Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXIV, 560 (21082).

65 Nahl 16/44.

66 Beyhaki, Delaili’n-Niibtivveti ve Marifetii Ahvali Sahibi’s-Seria, Daru’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, Beyrut 1985, I,
25.

Marife, 18/1 (2018): 259-278



270 Mustafa Olmez

(c. ¢) “Namazi kilin ve zekdti verin”®7 buyurmus, ancak nasil namaz kilinacagindan
ve kimlere ne miktarda zekat verileceginden bahsetmemistir. Ayni sekilde
Kur’an'da “Hacc’a gitmeye giicii yetenlere, Allah i¢in o Beyt’i haccetmek, insanlarin
lizerine farzdir”®8 buyrulmus, fakat haccin amellerinden bahsedilmemistir. Kisaca
bircok ibadet ve muamelata dair ayetlerde ifadeler miicmel sekilde yer almis,
slinnet ise bunlari tafsilath bir sekilde izah etmistir.

Siinnetin ayetlerdeki umumi ifadeleri tahsis®® etmesi de Kur’an’t beyan
sekillerindendir. Allah (c. ¢) Maide Suresi'nde 6li hayvan eti ile kanin haram
oldugunu bildirmektedir.’® Ayet-i kerimedeki “meyte/6li hayvan” ve “kan”
kelimesi, her tiirlii 6lii hayvan ve her tiirli kani kapsamaktadir. Ancak Abdullah
ibn Omer'den rivayet edildigine gore Peygamber (s.a): “Bize iki 6lii ve iki kan heldl
kiinmustir: Iki 6lii, cekirge ile baliktir. Iki kan ise dalak ile cigerdir’’! buyurarak
ayetteki umumi ifadeleri tahsise gitmis ve baz1 6lii hayvan eti ile aslinda kan olan
bazi hayvan organlarini helal kilmistir.

Siinnetin Kur’an’i tebyin etme tiirlerinden biri de mutlak manadaki ayetleri
belli kayitlar altina almasidir. Ornegin Allah (c. c): “Hirsizlik yapan erkek ve kadinin
ellerini kesin”’2 buyurmaktadir. Ayette kullanilan mutlak ifadelerden ¢alinan malin
miktarina bakilmaksizin haddin uygulanacagi anlasilmaktadir. Ancak Buhari ve
Mislim’in Hz. Aise’den (r. a) rivayet ettigine gore Efendimiz (s.a): “Hirsizin eli
ceyrek dinar ve fazlasi icin kesilir"73 buyurmus ve hadd uygulamasini gerekli kilacak
¢alinti mal miktarini belirlemistir. Gorildiigii gibi siinnetin beyani {lizere ayetteki
biiyiik kiigik her tirli hirsizligi kapsayan ifade, belli bir 6lgliyle kayit altina
alinmistir.

Hirsizlik Cezasinda Aranan Sartlar ve Cezanin Keyfiyeti

Liigatte bir seyi baskasindan gizlice almak anlaminda olan serika/hirsizlik,74
fikih 1stilahinda ise akil ve balig bir kimsenin, bagkasina ait oldugu hususunda
siphe edilmeyen, koruma altinda olan ve hadd uygulamasini gerekli kilacak
degerde bir seyi gizlice almasidir.”s

Serika ayetinin zahiri geregince, yapilan her tiirli hirsizlikta, ¢calinan malin
cinsi ve miktarina bakilmaksizin hadd uygulanmasi gerekmektedir. Ancak yaptigi
fiilin suretinden otiirii kendisine hirsiz denilen, fakat serika ayetindeki cezai

67 Bakara 2/110.

68 Al-i Imran 3/97.

69 Tahsis; herhangi bir hiikmiin samil oldugu umumun bazi efradinin bu hiitkmiin disinda kaldigin
beyan etmektir. (Bk. Anzi, Abdullah ibn Yusuf ibn Isa, Teystru lImi Usiili'l-Fikhi, Miiessesetu’r-Reyyan,
Beyrut 1997, s. 269.)

70 Bk. Maide 5/3.

71 fbn MAce, Etime 31.

72 Maide 5/38.

73 Buhari, Hudud 14.

74 Serahsi, Muhammed ibn Ahmed, el-Mebsiit, Daru’l-Marife, Beyrut 1993, IX, 133.

75 Mevsili, Abdullah {bn Mahmud, el-ihtiyar li Ta’lili’I-Muhtar, Matbaatu’l-Halebfi, Kahire 1937, 1V, 102.
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yaptirima tabi tutulmayan kisiler s6z konusudur.’¢ Bundan dolayi bir fiilin hirsizlik
sayllabilmesi icin hirsizda, mali ¢alinan kiside ve ¢alinan malda birtakim sartlar
bulunmasi zorunludur.

Bu sartlarin ilki, su¢lunun miikellef olmasidir. Erkek olsun kadin olsun bir
kimseye hirsizlik haddinin uygulanabilmesi i¢in miikellef yani akil ve balig olmasi
gerekmektedir. Bu sart, herhangi bir Miisliimana ser’l ahkdmin uygulanabilmesi
icin aranan ilk sarttir.”7 Nitekim Hz. Peygamber (s.a): “Su iic kimseden kalem
kaldirilmistir: Uyanincaya kadar uyuyandan, dkil bdlig oluncaya kadar ¢ocuktan,
akli dengesi yerine gelinceye kadar deliden”’8 buyurmaktadir.

Cezalandirilacak hirsizda aranan bir diger husus, yaptig1 fiilde hirsizlik
yapmay1 kastetmesidir. Rasulullah (s.a) Allah Teala’nin, hata iizere, unutarak veya
baski ve tehdit altinda islenmis olan giinahlar1 bagisladigi’® miijdesini vermistir.
Bir diger sart ise hirsizin, calinan malin sahibi ile anne, baba, es gibi birinci
dereceden akrabalik baginin bulunmamasi ya da kendisinin, hirsizlik yaptig
kimsenin miilkiyeti altinda olmamasidir. Zira Hz. Peygamber (s.a) baba ogul
arasindaki mal/miilk iliskisiyle ilgili “Sen de malin da babana aitsiniz”80
buyurmustur. Kéle ve sahibi arasinda yasanan hirsizlikla ilgili ise, kagmis koéle igin
hirsizlik yaptig1 takdirde ceza almayacagini ifade etmis;8! baska bir rivayette de
“Kéle hirsizlik yaptigi takdirde onu, ciizi bir sey mukabilinde olsa dahi satiniz”82
buyurmustur.

Ayni sekilde kitlik, kuraklik ve aglik gibi hallerde zor durumda kalarak
hirsizik yapmis olmamasi, hirsizda aranan bir diger sarttir. Bir kisi icinde
bulundugu imkansizliktan dolay: acligini ve susuzlugunu gidermek icin baskasina
ait bir mali ihtiyac: 6l¢iisiinde aldig: takdirde kendisine hadd uygulanmamaktadir.

76 Serikanin tanimi yani sira onunla baglantili olan ve hirsizlik ¢esitlerinden sayilan farkl tanimlamalara
da isaret etmekte fayda oldugunu diisiinliyoruz.
ihtilas/Kapkag; Kisinin bagkasina ait bir mah kasith bir sekilde alenen alip kagmasidir. Hirsizhkta
gizlilik s6z konusu iken, ihtilasta yapilan fiilde alenilik vardir. (Bk. ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, VI, 65;
Zebidi, Tacu’l-Arils, XVI, 17.)
Emanete Hiyanet; Kiralama veya 6diing birakma hususunda kendisinde giiven uyandiran bir kisiye
teslim edilen malin zayi oldugu iddiasiyla geri verilmemesidir. (Bk. Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 11I,
106.) Hirsizlikta calinan mal koruma altinda tutulurken; emanete hiyanette ise zayi olan mal, maln
sahibi tarafindan koruma altinda degildir.
Nesl; Tiirkgede yankesici olarak tanimlanan hirsizhgin gizliden yapilan gesididir. (Bk. [bn Manzir,
Lisanu’l-Arab, X1, 661; Zebidi, Tacu’l-Artis, XXX, 491.)
Nebs; Defnedildikten sonra éliilerin kefenlerini kabirlerden ¢almaya denir. (Bk. ibn Manzir, Lisanu’l-
Arab, VI, 350.) Zikredilen son iki hirsizlik tiirtinde hirz'in -malin koruma altinda- olup olmadig:
konusu tartismali oldugundan haddin uygulanmasinda hilaf bulunmaktadir. (Bk. el-Mevsuatii’l-
Fikhiyyetii’l-Kuveytiyye, XXIV, 294.)Bu Kkisilere serika ayetindeki haddin uygulanmasinda ihtilaf
bulunmasi onlara herhangi bir cezanin verilmeyecegi anlamini tasimamaktadir.

77 ibn Kudime, Ebu Muhammed Abdullah ibn Ahmed el-Makdisi, Ravzatu’n-Nazir ve Ciinnetii’-Miindzir,
Miiessesetl’r-Reyyan, Beyrut 2002, I, 154.

78 Bk. bn MAce, Talak 15.

79 Bk. ibn MAce, Talak 16.

80 Ebu Davud, Buyii 77; ibn Mace, Ticarat 64.

81 Bk. Darakutni, Hudud ve Diyat 3105.

82 Nesat, Kat'u Sarik 16; Ibn Mace, Hudad 25.
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Efendimiz (s.a): “Kitlik déneminde el kesme yoktur”s3 buyurmaktadir. Hz. Omer’in
halifeligindeki kitlik doneminde hirsizlara hadd uygulanmamasi da bu hususta
ornek teskil etmektedir.84

Bir diger sart ise hirsizin ¢aldig1 mali hirsizlik tarifine uygun olarak gizli bir
sekilde almasidir. Yan kesici, kapkace1 ve kendisine birakilan mala ihanet edip geri
iade etmeyenler, Hz. Cabir'den rivayet edilen “Haine, miintehibe (kapkagciya) ve
mubhtelise (yan kesiciye) el kesme cezasi uygulanmaz”® hadisine gore hadd
uygulanacak Kkisilerin disinda tutulmustur. Bu kisilere el kesme cezasinin
uygulanmamasi, onlara herhangi bir cezanin verilmeyecegi anlamin
tasimamaktadir. Burada, sadece hirsizliktan dolay1 uygulanan serika ayetindeki
cezai yaptirnmin sureten hirsizliga benzeyen bazi fiilleri isleyen kisileri
kapsamadigina dikkat cekmekteyiz.

Hirsizda olmas1 gereken baska bir sart ise ¢alinan malda hakki oldugu
stiphesinin bulunmamasidir. Mesela bir kisi, miilkiyet siiphesi bulunan ganimet
veya beytilmalden c¢alarsa ya da borcunu 6dememekte direnen bir Kkisinin
alacaklisi, ona vermis oldugu mali ele gecirip alirsa, fukahanin biiyiik cogunluguna
gore haddin uygulanmamasi gerekmektedir.86 Zira ibni Abbas'tan yapilan bir
rivayete gore ganimet mallari icinde yer alan bir kéle, ganimet malindan ¢almis ve
durum Rasulullah’a (sav) bildirilince: “Allah'tn malinin bir béliimii onun bir kismini
calmistir”®” buyurarak koélenin elini kestirmemistir.

Hirsizlik haddinin uygulanabilmesi i¢in hirsizin yani sira, mali ¢alinan
kimsede de baz1 sartlar aranmaktadir. Oncelikle mal ¢alinan Kisi belli olmalidir.
Ciinkii hadd uygulamasi ancak mal sahibinin sikayeti lizere miimkiindiir. Mal
sahibinin mechul olmasi ve sikayetin gerceklesmemesi durumunda hadd
diismektedir.s8

Ayrica mali ¢alinan kisi malin gercek manada sahibi olmalidir. Mal sahibinin
vekili, mal sahibinden 6diing alan veya kiralayan kisiler hari¢ olmak iizere, mal
gayri mesru bir sekilde yaninda bulunduran kisiler/hirsizlar, malla ilgili herhangi
bir hak iddiasinda bulunamayacaklarindan, haddin uygulanip uygulanmamasi
hususunda ihtilaf bulunmaktadir.8?

83 Hatib el-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed ibn Ali, Tarih-u Bagdad, Daru Kiitiibi’l-Ilmiyyeti, Beyrut 1995, VI,
259.

8¢ Bk. Ibnu’l-Kayyim Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye, [1dmii'l -Muvakki‘in an Rabbi'l-
Alemin, Matbaatii's-Sa‘ade, Misir 1955, 111, 10.

85 Ebu Davud, Hudud 13.

86 Bk. Ibn Riisd el-Kurtubi, Ebu’l-Velid Muhammed ibn Ahmed, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l
Muktesid, Daru ibn Hazm, Beyrut 1995, IV, 1750.

87 Nesai, Kat'u’s-Sarik 16; ibn Mace, Huddd 25.

88 Bk. ibn Niiceym, Zeynuddin ibn Ibrahim, el-Bahru’r-Réik Serh-u Kenzi'd-Dekdik, Daru’l-Kiitiibi’l-islamy,
Beyrut ty, V, 66.

89 Hanefilere gére maln gaspcidan ¢alinmasi durumunda hadd uygulanirken hirsizdan calinmasi
durumunda ise uygulanmamaktadir. (Bk. ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 11, 415.) Maliki ve Safiilerin -
mercuh olan- goriisiine gore ise Kkisinin, malin gercek manada sahibi olup olmamasi1 haddin
uygulanmasina engel teskil etmemektedir. Zira mal gaspc¢idan veya hirsizdan ¢alinsa da malin
hiirmeti devam etmektedir. Hanbeli ve $afii mezhebinin racih olan goriisii ise, herhangi bir sey mal
sahibi veya onun vekili disinda birinden ¢alinirsa hadd uygulanmaz. Ciinkii mal sahibi malini elinde

N
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Hirsizlikta ¢alinan malda olmasi gereken sartlara gelirsek, bunlarin ilki ve
en 6nemlisi malin belli bir miktara ulasmis olmasidir. Ayetin zahiri, ¢alinan malin
miktarindan bahsetmemektedir. "iégl,ijl; égLiJl}" "hirsizlik yapan erkek ve kadin"

kelimeleri cins isim olup, ¢aldig1 seyin miktar1 ne olursa olsun hirsizlik yapan
herkesi kapsamaktadir. Bu goriisii destekler nitelikte Efendimiz (s.a)’den “Allah,
hirsizlik yapan kimseye lanet etsin. Ip calip eli kesilene, yumurta caldigi icin eli
kesilene lanet etsin™° seklinde rivayetler yer almaktadir. Bu rivayetten anlasilan ise
hirsizik hadd uygulamasinda, ¢alinan malin belli bir nisaba ulasmasinin
gerekmedigidir.?! Ciinkii Efendimiz (s.a) kiymet yoniinden fazla bir degeri olmayan
seyleri misal getirmistir. Ancak meshur olan goriis -alimler arasinda miktarinda
farkliliklar bulunsa da- hirsiza hadd uygulanabilmesi icin ¢alinan malin belli bir
mali degere ulasmasi gerektigi seklindedir.2 Nitekim Efendimiz (s.a) bu hususta:
“Hirsizin eli, ancak ¢eyrek dinar ve daha fazlasi icin kesilir”3 ve “Ceyrek dinar icin el
kesiniz. Bundan daha asagisi icin el kesmeyiniz”* buyurmaktadir.

Ancak bu durumda getirmis oldugumuz rivayetler arasinda bir celigki
ortaya ¢ikmaktadir. Muhaddislerin rivayetler arasindaki zahiri tenakuzu gidermek
icin basvurduklar1 yontemlere gore hareket edilip, hadislerin arasini cem/te’lif
etme yoluna gidilecek olursa; ilk rivayette yumurta ve ip ile kastedilenin, giirz ve
gemi halati gibi degerli seyler oldugunu sdylemek miimkiindiir. A’'megs’den rivayet
edildigine gore soyle demektedir: “Buradaki yumurtadan maksadin demir topagi
oldugu, bazi iplerin de birka¢ dirhem ettigi kanaatinde idiler.”> Bununla birlikte
baska bir tevile gidilerek, hadiste yumurta ve ip hirsizini zecretmek kastedilmistir,
denilebilir. Yani basit seyler calarak bu kétii fiile alismanin neticesinde, giin gelir
elinin kesilmesini hak ettirecek degerde seyleri ¢alabilecegi ifade edilmis olabilir.

Malda aranan diger bir sart da, calinan malin miilkiyet altina alinabilen ve
satisi helal olan bir sey olmasidir. Yani miilkiyet altina alinmasi ve satisi helal
olmayan domuz, igki gibi bir seyin g¢alinmasi durumunda hadd
uygulanmamaktadir.?® Peygamber Efendimiz (s.a) ickinin sadece igilmesini
yasaklamakla kalmamis, ticaretini de haram kilmis ve “Ickiye on yénden lanet
edilmistir: f;kinin kendisine, onu imdl edene, imdl etmek isteyene, saticising,
miisterisine, tasiyanina, tasittiranina, kazancini yiyene, icene ve icirene”®?
buyurmustur.

—

bulunduran, onu himaye edendir. Malin kendi sahibinde veya vekillerinde bulunmamasi onu zayi
olmus mal konumuna diisiirmektedir. Bk. el-Mevsuatii’l-Fikhiyyetii'l-Kuveytiyye, XXIV, 306.

90 Buhari, Hudud 14.

91 [bn Kudame, el-Mugni, Mektebeti'l-Kahire, Kahire 1968, IX, 105.

92 Bk. Zuhayli, Vehbi, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuhu Darul-Fikr, Dimesk ty., C. VII, s. 5434.

93 Miislim, Hudud 3190.

94 Miisned, 24725.

95 Buhari, Hudud 8; Miislim, Hudud, 7.

9 Kurtubi, Muhammed Ibn Ahmed, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1964,
VI, 159.

97 fbn Mace, Esribe 6.
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Bunun yani sira hadd uygulanabilmesi icin ¢alinan malin hirz% (koruma)
altinda iken alinmis olmasi gerekmektedir. Bir malin hangi durumlarda koruma
altinda olacag1 konusunda farkli gériisler olsa da Islam alimleri malin koruma
altinda iken alinmis olmasi sartinin gerekliligi hususunda ittifak halindedirler.
Ornegin bir is yerinde bulunan kasa, sahibi bulunsun ya da bulunmasin o is
yerindeki paranin hirzi sayilmaktadir.?®

Liigavi tefsirle tespiti miimkiin gorinmeyen, hirsizlik fiilinde olmasi
gereken sartlarin hadislerle belirlenmesinden sonra serika ayetindeki “fakta’u” ve
“eydiyehuma”kelimelerinin mecazi anlam tasidigi kabul edilirse, hirsizin isledigi
su¢c oraninda hapiste tutulmasi gibi, kisiyi bu fiilden uzak tutacak farkl
uygulamalara basvurulabilir. Bu sayede sug¢lu hirsizlik yapma kudretini kaybetmis
olacagindan verilmesi gereken ceza ifa edilmis olur. Nitekim, Hz. Adem’den (a. s)
giliniimiize kadar insanlik tarihinde hirsiza uygulanan farkli cezalar bulunmaktadir.
Ornegin; Hz. Yusufun (a. s) hirsizlik goriintiisii verdirerek10® kardeslerinden birini
o donemki Ken’dnl ceza sistemine uygun olarak yaninda alikoydugu
bilinmektedir.101 Eski Iran, Siimer ve Babil kanunlarinda da ¢alinan mahn birkag
katinin tazmin ettirilmesinden hirsizin dldiirtilmesine kadar cesitli yaptirimlara
rastlanmistir. Eski Tiirk ve Roma hukukunda da zarar1 tazmin ettirmekten hirsizi
kole edinmeye ve oldirmeye kadar varan bir dizi mieyyidelerle
karsilasilmaktadir.102

Ayetteki tartismaya konu olan kelimeler hakiki anlamda kabul edilip
fukahaya ait musannefata miiracaat edildiginde ise, hirsizin sag elinin kesilecegi

goriilmektedir. Buna, ayetteki mutlak "." “el” kelimesini belli 6l¢lide takyid eden,

Ibn Mesud’a (r. a) ait “Sag ellerini kesiniz” seklindeki kiraat delil olarak
getirilmektedir.193 Elin nereden kesilecegi hususuna gelindiginde ise dort fikih
mezhebine gore, bilekten olacag seklindedir.1¢ Bu konuda Abdullah ibn Omer’den
rivayet edilen, Efendimiz’in (s.a) bir hirsizin elini bileginden kestirdigil®> hadisi
delil olarak zikredilmektedir.

El kesme cezasinin kisaca tarih¢esine bakilacak olursa, Islam éncesi Arap
toplumunda var oldugu goriilecektir. Bu cezayi ilk olarak Kureys’in tatbik ettigi
soylenmektedir. Mileyh b. Amr b. Huzaa’nin miittefiki olan Diiveyk adinda birisi
Kabe'nin  hazinelerini caldifn i¢cin Kureys tarafindan eli kesilerek

98 Hirz sozliikte “bir seyin korundugu yer” demektir. Terim olarak ise ev, diikkan, cadir gibi genellikle
insanlarin mallarin1 korumak i¢in yaptiklar1 yerleri ifade eder. (Bk. Bardakoglu, Ali, “Hirsizhik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 1998, XVII, 387.

99 Bk. ibn Riigd, Bidayetii’l-Miictehid, IV, 1746.

100 Bk. Yusuf 12/70-76.

101 Bk. Taberf, Muhammed ibn Cerir, Camiu’l-Beyan fi Te'vili'l-Kur’an, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2000,
XVI, 183.

102 Bk, Bardakoglu, “Hirsizlik”, DIA, istanbul 1998, XVII, 384.

103 Bk. ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali ibn Ahmed, el-Muhalla bi’l-Aséar, Daru’l-Fikr, Beyrut ty, XII, 355; el-
Mevsuatii’l-Fikhiyyeti'l-Kuveytiyye, 2002, XX1V, 336.

104 Bk, Ibn Kudame, Ravzatu’n-Nazir, 9, 121.

105 Bk. Beyhaki, Siinen, VIII, 271.
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cezalandirilmistir.1% Buradan anlagildigina gére, Islam éncesi Arap toplumunda
var olan bu ceza, bazi sartlar cercevesinde islam hukuk sistemine dahil edilmistir.
Bu uygulama cahiliye toplumundaki érflerden Islam hukukuna intikal eden tek
cezai yaptirim degildir. Ornegin; islam’daki kan bedeli, Efendimiz’in (s.a) dedesi
Abdulmuttalib’in yaptig1 adak lizere oglu Abdullah’t bogazlamak yerine yiiz deve
kurban etmesiyle ortaya cikmistir. Bu miktar, Cahiliye Araplarinda kan bedeli
olarak kabul edilmesinin ardindan, islam’in gelmesiyle de ser’l hukuk sistemine
intikal etmistir. Bu hususta Efendimiz’in (s.a) “Ben iki kurbanligin ogluyum”107
dedigi, bununla da babasi Abdullah ve dedelerinden Hz. ismail’i (a. s) kastettigi
aktarilmaktadir. Dolayisiyla zamana ve toplumlarin icinde bulundugu sartlara goére
uygulanisinda birtakim degisiklikler kabul edilse de,18 Islam hukukunun olusumu
stirecinde kendisine dahil edilen orfler, ser’f bir nass ile kayit altina alinmis ise
siireklilik ifade etmektedir. Bununla birlikte islam hukuku, sistemlestikten sonra
da Islam’a yeni giren toplumlarin érfiine énem gdstermis ve ser’l nasslara aykiri
olmamak kaydiyla her orfii cografyasi nispetinde gecerli kilarak kendi sistemine

dahil etmistir. Bu konu, fikih usulii kaideleri arasinda W& | o] L8z slJl"

"¢ )\"Adetler, seriata aykirt olmadigi stirece muhkemdir” seklinde kendisine yer
edinmistir.

Burada belirtilmesi gereken dnemli bir husus daha vardir. Hirsiza verilecek
cezal yaptirimin el kesmek seklinde oldugu kabul edilse bile “Kardeginize karsi
seytanin  yardimcist olmayminiz”'1% hadisi geregince hirsizin gozetilmesi
gerekmektedir. Hadd uygulanacak kiside iyilesmesi muhtemel herhangi bir
hastalik varsa beklenmeli, hamilelik vb. durumlar i¢in hadd tehir edilmelidir. Hadd
icin uygun bir vakit secilmeli, suclu, cezanin verilecegi yere getirilirken kendisine
yumusak davranilmali, kiifredilmemeli, itilip kakilmamalidir.11? Mahkima sadece
yaptifl sucun cezasi verilmeli, bunun otesine gecilmemeli, ceza uygulamasi
bittikten sonra da sugluya ihsanda bulunulmalidir.112 Nihayetinde hirsiz, icerisinde
yasadigl toplumun bir ferdidir. Onu topyeklin kaybetmek yerine topluma
kazandirilmas i¢in ¢alisilmalidir. Aksi takdirde kisi, dislanmishgin verdigi hisle
hirsizliktan daha biiyiik suglarin faili olabilir.

Sonug

Allah'in insanliga seslenisinden neyi kastettigini anlamak isteyen kisinin iyi
bir yorumcu olmasinin yani sira, Islam’1 biitiin kaynaklariyla ele almasi
gerekmektedir. Aksi takdirde miitekamil Islam nizaminin ortaya koydugu
hiikiimlerin hikmetini anlamak miimkiin degildir. Bu hiikiimlerden “hirsiza

106 Bk, ibn Kesir Ebu’l-Fida ismail ibn Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru ibni’'l-Cevziyye, Beyrut 1999,
111, 394.

107 Bk. Hakim, el-Miistedrek, 11, 604-609.

108 Giinlimiizde kan bedelinin para birimleri lizerinden verilmesi gibi.

109 Suyfti, Celaleddin Abdurrahman ibn Ebi Bekr, el-Esbah ve’n-Nezdir, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut
1999, s. 89.

110 Byhari, Hudud 6.

111 Bk, Mislim, Hudud 5.

11z Bk. Darakutni, Hudud ve Diyat 1V, 97 (3163).

Marife, 18/1 (2018): 259-278



276 Mustafa Olmez

verilecek ceza” incelendiginde, islam’in tek kaynaginin Kur’an-1 Kerim olmadig,
onun toplum hayatini diizenleyen temel kaideleri tasidigl, bu kaidelerin ise sadece
liigat bilgisi ile yorumlanmasinin yanlis sonuglar ortaya ¢ikaracagi anlasilacaktir.
Yapilmas:i gereken, toplumlarin icinde bulundugu sartlar goéz oOniine alinarak
ayetlerin, siinnet, icma ve kiyas gibi Islam hukukundaki diger kaynaklardan
faydalanilarak izahidir.

Serika ayetindeki hikiim hakkinda genel olarak iki tiir degerlendirme
bulunmaktadir. Bunlarin ilki, hirsizi hirsizliktan alikoyacak herhangi bir yaptirim;
ikincisi ise bileginden infisal edilmek suretiyle sag elinin kesilmesidir. Bu cezanin
tahakkuk edebilmesi i¢cin de vuku bulan hirsizligin tasimasi gereken asgari sartlar;

e  Hirsizin miikellef yani dkil ve balig olmas,

e Yaptig fiilde hirsizlik yapmay1 kastetmesi, unutarak veya baski ve
tehdit altinda olmamasi,

e (Calinan malin sahibi ile anne, baba, es gibi birinci dereceden akrabalik
baginin bulunmamasi ya da kendisinin hirsizlik yaptigi kimsenin
miilkiyeti altinda olmamasi,

e Kitlik, kuraklik, aclik gibi hallerde, zor durumda kalarak hirsizlik yapmis
olmamasi,

e  (Caldig1 mal hirsizlik tarifine uygun olarak gizli bir sekilde almasi,

e (Calinan malda hirsizin hakkinin oldugu stiphesinin bulunmamasi,

e Mali ¢calinan kisinin belli olmasi,

e Mali ¢alinan kisinin malin gercek manada sahibi olmasi, mal sahibinin
malini gayri mesru bir sekilde yaninda bulunduran kisilerden olmamasi,

e  Malin belli bir —nisab- miktarina ulasmis olmasj,

e Calinan malin miilkiyet altina alinabilen ve satis1 helal olan bir sey
olmasi,

e (Calinan malin belli bir koruma altinda olmasidir.

incelemis oldugumuz serika ayeti 6rneginden anlasildig1 gibi islam hukuk
sistemi, Kur'an disindaki diger tesri kaynaklariyla bir biitiindiir. Pargalari
birbirinden ayr1 tutularak tatbik edilebilecek bir sistem degildir. Higbir ser’i
mesele, tek bir kaynak cercevesinde ele alinarak hiikiim verilmemeli, biitiin
kaynaklar bir araya getirilerek dogru bir sonuca ulasilmaya c¢alisiimalidir. Bu
kaynaklar icerisinde Kur’an’dan sonra ikinci sirada yer alan siinnet araciligiyla
ayetlerin dogru bir sekilde anlasilip yorumlanmasi, dinde asir1 olarak goriilen veya
gosterilen anlayislarin ortadan kaldirilmasina vesile olacaktir.

Ayrica Islam’a gére serika ayetindeki cezanin tahakkuk edebilmesi icin
bir¢ok sart aranmasi, islam’in insanlarin bedenine zarar vermeyi arzulamadiginin;
bilakis kisilerin yasam hakki ve beden biitlinliigiinii koruma yanlis1 olarak tavir
aldiginin ve asil hedefin suc¢luyu degil sugu ortadan kaldirmak oldugunun en agik
gostergesidir.
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Kur’an’daki bazi ifade ve kullanimlarin Arap dili agisindan izaha muhtag¢ oldugu ve bu izahi yapmakta
referans olarak sahabe zamanindan itibaren Arap siirinin kullanilageldigi bilinmektedir. Zaman icerisinde
“istishat” olarak kavramlagan bu izah ¢abasi, erken dénemden itibaren belli bir disipline girmis ve
gelismistir. Hicri 4. Yiizyilda Abbasiler déneminin énde gelen ilmi sahsiyetlerinden Serif Murtaza, Emdlf adl
eserinde anlasilmasinda giicliik “miiskil” bulunan ayet ve hadislerin izahinda Arap siirini referans
gostermis, istishada yogun bir sekilde yer vermistir. Arap olmayan unsurlarin Islam’a girisi ve fasih Arap
dilinin bundan etkilenmesi sonucu bazi ayetlerin anlasilmasinda yasanan problemin ¢éziimii olarak
ozellikle cahiliye siirindeki kullanimlari esas almistir. Bu makale, Serif Murtaza'nin eserindeki istishat
yéntemini arastiracaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap edebiyati, Serif Murtaza, Emdli, isti,shat, Kur’an miigkilleri.

Sherif Murtaza's Method in His Work “Emali”

It is known that some of the expressions and uses of the Qur'an are in need of the sight of the Arabian
language and that Arab poetry has been used since the companionship as a reference in making this
explanation. This interpretation, which has been conceptualized as "consultation” over time, has entered
into a certain discipline from the early period. In the 4th century, Sherif Murtaza, one of the leading
scholars of the Abbasid period, referred to Arabic poetry in the light of verses and hadiths that were difficult
to understand in his work "Emadli". The influx of non-Arab elements into Islam and the facade of the Arabic
language is based on the use of poetry in particular as a solution to the problem of understanding some of
the resulting verses. This article will investigate the method of consultation by Sharif Murtaza.

Keywords: Arabic literature, Charef Murtaza, Emali, Istishat, Quran’s muskhils.

Atif / Cite as
Arslan, Adnan, “Serif Murtaza’nin Emali’sinde Siirle istishad Metodu”, Marife, 18/1 (2018): 279-
296.

Giris
Arap olmayan unsurlarin Islamiyet'e girmesi ile birlikte Arap dilini
konusanlar arasinda “lahn” denilen hatalar ortaya c¢ikmistir. Cahiliyede ve
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Islamiyet’in erken déneminde de bu hatalar gériilmiis olsa da lahnin, Kur'an’i
anlama konusunda tehlike arz edecek seviyeye ulasmasi o0zellikle fetihler
zamanina tekabiil etmektedir.! Buna karsilik “lahn”in Kur’an’a yanlis anlamlar
vermeye sebebiyet vermesi kaygisiyla, hicri 2.ylizyildan itibaren dilbilim ve
sozlikbilim calismalarina baslanmistir. Hareket noktast “Kur’an’in muhafazas1”
olan bu filolojik ¢calismalar literatiire, “Mecazu'l-Kur'an, I'rabu'l-Kur'an, Miiskilu'l-
Kur'an, Me'ani'l-Kur'an” adi1 altinda girmis2 ve daha sonra yazilan tefsirlerin lugavi
yorumlarinda vazgecilmez kaynak halini almistir.

Bu ¢alismalar, Kur’an’da gegen bazi kelimelerin anlamlarini bulma ve nahiv
degerlendirmelerinde oncelikli olarak cahiliye siirini esas almislardir. Zira Hz.
Omer ve ibn Abbas'in Kur’an kelimelerini dogru anlamak icin Arap siirini referans
gostermesi ve Sahabenin bu konuda onlara itiraz etmemesi, ayetleri anlamada
siirle istishadin 6nemini ortaya koymus3 ve 6zellikle lugavi tefsir ekoliinde bir
gelenek halini almistir.

Bu makale, Abbasiler doneminin 6nde gelen ilmi sahsiyetlerinden olan Serif
Murtaza'nin (v. 436/1044) Emali adli eserinde, bazi ayetlerin tefsirinde Arap
siiriyle yapmis oldugu istishatta izlemis oldugu yontemini ele alacaktir.

1. Serif Murtaza ve Emali Adl Eseri

355/966 yilinda Bagdat'ta diinyaya gelen Serif Murtaza, Araplarin edebiyat,
ilim ve kiiltir alanlarinda altin ¢agini yasadigi bir donem olan hicri dérdinci
asirda yetismis ve donemin edebi birikiminden had safhada istifade etmeyi
basarmis bir sahsiyettir. Babasi EbG Ahmed el-Huseyn (v. 400/1009), Sia
arasindaki itibarindan dolay1 Nakibu'l-Esraflik makamina getirilmistir. Babasindan
sonra bu gorevi kardesi Serif Radl devralmis ve onun vefati sonrasi bu goreve
kendisi getirilmistir.

Serif Murteza, Sia mezhebinin usili farklilasma siirecine girdigi dérdiincii ve
besinci yiizyilda, mezhebin rivayete dayal yaklasimindan akilci bir anlayisa dogru
doéniisiim gecirmesinde dnemli bir rolii olmustur. Hocasi Seyh Miifid'in akli esas
alan anlayisinin gelistirilmesi ve mezhep icerisinde kabul gérmesinde etkili

1 Ergiiven, Sehabettin, “Arap Dilinde Lahn'in Ortaya Cikis1 Ve {1k Gériintiileri”, Hitit Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6/11 (2007): 156.

2 Eroglu, Ali, “Kur' an-1 Kerim'in Tefsiri ve Maanil-Kur' an Miielliflerinin Kur' an Tefsiri'ne Getirdikleri”,
Ekev Akademi Dergisi, 6/10 (2002): 48.

3 Arpa, Abdulmuttalip, “Siirle Istishdd Yoéntemi Acisindan Kurtubi’nin el-cAmi’ Li-Ahkami’l-Kur’an
Tefsir”, The Journal of Academic Social Science Studies, 6/7 (2013): 94.

4 Miifessirin hayati hakkinda ayrinti i¢in bk: ibn Hallikan, el-Vefeydtu'l-a’yédn, tah: Thsan Abbas, Daru
sadir, Beyrut, 1970, C: 111, ss. 313-317; Yakit el-Hamevi, Mu’cemu’l-udebd, tah: Thsan Abbas, Daru’l-
garbi’l-islami, 1. Baski, Beyrut, 1993, C: 1V, ss. 1728-1733; Ahmet Muhammed el-Ma’t(ik, es-Serif el-
Murtazd, Hayatiihil, sekdfetuhil, edebuhii ve nakduhil, el-Muessesetu’l-Arabiyyeli’d-diraseti ve’n-nesr,
Beyrut 2008, s. 35.
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olmustur.> Mezhebin akli bir yoénde sistemlesme siirecinde biiyiik katkilar1 olan
Ebu Ca’fer et-Tisi’ye uzun yillar hocalik yapmistir.6

Tefsir ve kelam basta olmak tiizere fikih ve edebiyat gibi alanlarda bir¢ok
eseri olan Serif Murtaza,” kaleme aldig1 eserlerinde Arap siirine olan hakimiyetini
gostermis ve siklikla siirlerden 6rnekler vermistir.

Emali adli eserinde Serif Murtaza, genel olarak anlasilmasinda gigliik
yasanan “miugkil” ayetlerin tefsirini ve “miitesabih” hadislerin yorumunu
yapmaktadir. Bunu yaparken farkli vecihlere yer vermis, kritigini yapmis ve bunlar
arasinda tercihlerde bulunmustur. Ayet ve hadislerde bulunan “migkil” ve
“miitesabih” ifadeleri yorumlarken Arap siirinden istishatta bulunmustur.

Emali’de, bunlarin disinda Arap siiri ve ahbar ile ilgili meclisler de
bulunmaktadir. Bunlar ve ele aldig1 yorumlar belli bir tertip iizere degildir. Bu eser
lizerine ¢alismasi olan Celil Kiraz, eserdeki bu yorum daginikligini konularina gére
tasnif ederek biiyiik oranda gidermistir.8

2. Serif Murtaza'nin Emal’de Siirle Istishadda Yontemi

Iki cilt, toplam seksen meseleve tekmileden ibaret olan Emali'nin tam adi
“Gureru’l-fevaid ve dureru’l-kaldid'dir.° Eser, mesele ve meclislerden ibarettir. Her
bir meselede anlasilmasinda miigkil bulunan ayetler ve hadisler bulunmaktadir.
Ayetlerin tefsirinde bulunurken sikhikla siirle istishatta bulundugu géze
carpmaktadir. Zira 80 meselede yaklasik 300 siirle istishatta bulunmustur.
Cogunlukla istishatta bulunulan siirlerin kime ait oldugu zikredilirken kimi zaman

da eLil J s “sairin dedigi gibi” ifadesi ile yetinilmistir. Ahbara ait olan meclislerde

on ve daha fazla beyitli siirlere yer verirken ayet ve hadis yorumlarinda
basvurdugu beyit sayisi bir iki beyitle sinirli kalmaktadir. Bu yaklasiminin ayeti
yorumlarken baglami uzun uzadiya siirle mesgul etmeme hassasiyetinden
kaynaklandig1 soylenebilir. Serif Murtaza’'nin hemen her mecliste siirle istishatta
bulundugu goériilirken, bazi meclislerde hi¢cbir beyte yer vermedigi de vakidir. Bu
durumun tefsire tabi ayetin icerigi ile ilgili oldugu anlasilmaktadir. Ornegin; ayn
peygamber kissasinda farkl tasvirlerin yapilmis olmasi ile ilgili mecliste hi¢bir siir
bulunmamaktadir. Konu miifessirler tarafindan daha o6ncesinde incelenmis ve

5 Kiraz, Celil, Serif Murtaza’nin Emdli’sinde Kur’an Miiskilleri ve Miitesabihleri, Emin Yayinlari, Bursa
2010, s. 31.

6 (z, Mustafa, “Tusi, Ebu Ca’fer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXXXI, 434.

7 Celil Kiraz, Serif Murtaza'nin eserlerini icerik bakimindan toplamda 23 eser olmak {lizere; tefsir,
kelam, fikih ve Arap dili ve edebiyat1 basliklari ile doérde ayirmistir.

8 Eserde iizerinde énemle durulan keldmi konulardan biri olan “Ru’yetullah ve Kaza-Kader” iizerine
Muhammed Coskun, “Mu’tezili-$ii Kur’an Yorumu Ag¢isindan Emali’'l-Murtaza, Ru’yetullah ve Kaza-
Kader Meselesi Ornegi” bashkl bir makale yayimlamistir. Mehmet Ziilfi Cennet ise, “Sii / Usuli
Gelenegin Kur'an Yorumu (Serif Murtaza Ornegi)” adh ¢calismasinda Murtaza’nin “yorum yéntemini”
ortaya koymaya calismistir. Eser biiylik oranda el-Emali’den yararlanmigtir. Ahmet Muhammed el-
Ma'tik “es-Serif el-Murtazi, Hayatlh@, sekafetuhii, edebuhli ve nakduhd” ¢alismasinda Serif
Murtaza'nin daha ziyade edebiyatciligina odaklanmis ve siirlerinin tahlilini yapmaya ¢alismistir.

9 Diyanet islam Ansiklopedisinde Serif Murtaza maddesi yazar1 Mustafa Oz, eserin ilk defa eserin
Tahran’da [1272], ardindan Kahire’de [1325] basilmis oldugu bilgisini vermistir. Mustafa Oz, “Serif
el-Murtaza”, DI4, XXXIIX, 588. Arastirmamizda esas alinan “el-Emali”, Muhammed Ebu’l-Fadl
tarafindan tahkik edilip 1954 yilinda Mektebetu Mervan b. el-Atiyye tarafindan basilmistir.
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yorumlar yapilmistir. Serif Murtaza bu yorumlar arasinda goriis bildirmis ve siirle
istishada ihtiya¢c duymamuistir.

Serif Murtaza'nin siirle istishad1 gerekli gordiigi yerde kullandigi ifade kimi
zaman Jgis dur.l® Murtazd, ayete verdigi anlamin dogrulugunu siirle saglamasini

yapmakta ve siire yer verirken “bu yorumun sahidi” ifadesini kullanmaktadir.
Kendisi ayn1 baglamda birden fazla sairin siirleriyle istishatta bulunmakta bir beis
gormemistir. Yapmis oldugu istishatlarin bir kismi kendisine ait olmakla birlikte
ayni ayetin tefsirinde ayni siirleri kendinden dnceki dilbilimci miifessirlerin de
kullanmis oldugu goérilmektedir. Hatta Emali’de yogun bir sekilde Ferra’nin
etkisini gormek miimkiindiir. Bircok yorumda Ferra’nin yapmis oldugu istishatlari
oldugu gibi alintilamistir.1! Bu itibarla eserin, “siirle istishat” a¢isindan kendinden
onceki calismalari genel olarak tekrar ettigi goriilmektedir.

Serif Murtaza'nin siirlerine en ¢ok basvurdugu sairler Cahiliye ve Muhadram
sairlerdir. Bunlar; imru’l-Kays (6. 565), Tarafe (6. 564), Hans3, (6. 24/645) Amr b.
Kulsim (6. 584), Zuheyr b. EbiSulma (6. 609), Antere (6. 614), Lebid (6. 40/660),
Umeyye b. Ebi Salt (6. 8/630), Nabiga (6. 604), Miihelhil b. Rabia (6. 525), A’sa b.
Meymin (6. 7/629), Adiyy b. Zeyd (6. 600), Siiveyd b. Eb1 Kahil (6. 63/683), Amr b.
Berrak (6. 7), Kays b. el-Hutaym (6. 2/620) ve EblZiieyb el-Huzeli (6. 28/648) dir.

Islami ve Emeviler donemi sairler ise Hassan b. Sabit (6. 60/380), Ka’b b.
Ziheyr (6. 24-645), Cerir b. Atiyye (6. 110/728), Ferezdak (6. 114/732), Ahtal (6.
92/710), Ebu'n-Necm el-icli (6. 125/743’den énce), Tirnmmah (6. 125/743),
Kiimeyt el-Esedi (6. 126/744), Kuseyyir (6. 105/723), Zirrumme (6. 117/735) ve
Ziyad el-A’cem (6. 100/718)dir.

Serif Murtaza siirleriyle istishad yapilmasi dogru bulunmayan “Muhdes”
sairlerin siirlerine de yer vermistir.!2 Ornegin; renk ve kusur ifade eden sl

kalibindan dogrudan taacciip “hayret” fiili getirilip getirilemeyecegi konusundaki
bir tartismada, Abbasiler donemi sairlerinden Miitenebbi'nin bir beyti ile yapilan
istishada yer vermistir. Ancak burada Serif Murtaza ayetin tefsiri sadedinde
Miitenebbi’nin siirini almamis, ayette gecen bir kelimenin anlam1 hakkindaki farkl
goriisleri zikrederken Miitenebbi'nin bir kelimeyi hangi anlamda kullandig:
ayrintisina istidraden girmistir.13

Burada Serif Murtaza'nin eserinde siirle istishatta bulundugu konular
basliklar halinde verilecektir. 300 civarinda siire yer verdigi i¢in 6rnekler sinirh
tutulacaktir.

a) Mastarin ismi Meful Olarak Amel Etmesi

Kur’an merkezli filolojik ¢alismalarda hicri ikinci ytlizy1l biiyiik bir 6neme
sahiptir. Anlasilmasi iskal arz eden birgok kelime ve terkip izah edilmis; Arap nahvi

10 Serif Murtaza, Emadli, Mektebetu’l-asriyye, Beyrut 2004, 1, 31, 66.

11 Aragtirmada, Ferra'nin Madni’l-Kur’dn’indan yapilmis bazi alintilara kaynaklariyla birlikte isaret
edilecektir.

12 Abdulkadir el-Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb, tah: Abdusselam Muhammed Har{n, Mektebetu’l-Hanci,
1997-1418, C: 1, s. 8.

13 Serif Murtaza, Emdli, 1, 113.
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ve siiriyle vuzuha kavusturulmustur. Bu ¢alismalar icerisinde Ferra’'nin” Maani’l-
Kur'an™1 hakli bir sohrete ulagmis, sonra gelen tefsir hareketlerine onciiliik
etmistir. Ferra'nin etkisi, bircok tefsirde oldugu gibi Serif Murtaza’nin Emal’sinde
de gorilmektedir. Ornegin; Yusuf Slresi'nde Yusuf a. s. ’ 1n kardesleri aksam
babalarina aglayarak, feryat edip donerler:

SIS el 1o 15255

Ellerinde tizerinde “yalan bir kan” olan gomlek vardir. Serif Murtaza, “yalan
kan” ibaresinin miskil oldugunu diisiinmiistiir. Zira farazi soruya gore “yalanct”
olan hallerdir, cisimler degil. Oyle ise kanin “yalanc1” olusu Arap dili agisindan nasil
miimkiin olabilir? Serif Murtaza bu farazi suale Amr b. Kiilsiim'lin su beytiyle cevap
vermistir:

Mole b goslr b

Bu beyitte gecen -, mastar1 i-stism-i meful anlaminda kullanilmistir.

Dolayisiyla “yalan kan” ifadesi “Yusufun kani olarak iddia edilen ama aslinda
asilsiz ve yalan olan kan” demektir. Bu kullanim bir agidan Kur’an’daki icaza da bir
ornek teskil etmektedir. Zira “Yusufun kani olarak iddia edilen ama aslinda asilsiz

veyalan olan kan” ibaresi tek bir kelime olan _.Js mastari ile ifade edilmigtir.1>

Diger taraftan ayni ayetle ilgili diger bir beyte daha yer verilmistir. Bu beyit
Ferrd’nin da ayni baglamda kullandig1 bir siirden alinmistir.16 Sairin kim oldugu
belirtilmemistir.

NEG el VL el 15 1]
“Ne kemikleri icin bir et, ne de gonlii icin bir akletme kalincaya kadar.”
Bu siirdeki Y ,ixsism i mefulii ile kastedilenin s mastaridir. Dolayisiyla

Arap dilinde mastarin ism-imeftil anlaminda kullanilmasi caiz oldugu gibi tam tersi
ism-i mefiile mastar anlami verilmesi de miimkiindiir.

b) Tekrarlar

Kur'an’daki tekrarlarin en sik goriildiigii Rahman Siresi’'nde aym ayetin
tekrar etmesi Serif Murtaza'nin meselelerinden biridir. Serif Murtaza bu
tekrarlarin Cahiliye siirinde de bulundugunu, dolayisiyla “tekrar” olgusunun

14 Serif Murtaza, Emdli, 1, 124.
15 Bu beyitle birgok tefsirde istishatta bulunulmustur. Serif Murtaza’dan sonra ibn Kesir ve ibn Atiyye
gibi miifessirler aym beyte, Miilk Slresi'ndekil, s laels ey 51 “Ya da onun suyu batar.” dyetinin

tefsirinde bagvurmustur. Bu beyitteki kullanima gore |, ,2masdari, | s¢ “ism-i fail” anlamindadir. ibn

Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, tah: Sami b. Muhammed es-Selame, Daru Taybeli'n-Nesr, Suudi
Arabistan 1997, C: V, s. 159; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, tah: Abdiisselam Abdiissafi, Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, Liibnan, 2001, C: III, s. 518.

16 el-Ferra, Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Madni’l-Kur’dn, C: 2, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 3. B., 1403/1983,
s. 35.

17 Serif Murtaza, Emdli, 1, 124.
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belagat acisindan edebi bir yeri ve degeri oldugunu gostermek i¢in Mthelhil b.
Rabid'nin 6len kardesi Kuleyb i¢cin sdyledigi mersiye ile istishatta bulunmustur.

Ll 2 sl G ) s LN Lol e
. . ie yte T E oo
s B o s L 1Y) S8 e Vi SOl e

36 beyitlik bu kasidede,’® 10 beytin ilk boéliimleri tekrar edilmistir. Serif
Murtaza, bu tiirden tekrarlara Araplarin séz ve siirlerinde siklikla rastlanildigini
ifade etmistir. Dolayisiyla basta Rahman Slresi olmak lizere Kur’an'in diger
yerlerinde vukua gelen tekrarlar, Arap siirinde eskiden beri var olan ve ifadedeki
etki giiciinii artirmak i¢in kullanilan edebi unsurlardandir.20

c) imkansizhigin Nefiy Anlaminda Kullanilmasi

Bir durumun, asla miimkiin olmadig1 halde sanki az da olsa muhtemelmis
gibi ifade edilmesi edebiyat acisindan dogru degildir. Ornegin, bir annenin
¢ocugunu oldiirme ihtimali asla diisiiniilmez. Dolayisiyla soyle bir ciimle kurmak
edebi agidan yanlis kullanima 6rnek gosterilebilir. “O (anne) ¢ocugunu haksiz yere
6ldiirmez.” Bu ciimlede sanki annenin ¢ocugunu dldiirmesinin “hakli olabilecegi”
bir duruma imada bulunuldugu i¢in ciimle edebi acidan hatali kabul edilir. Halbuki

Kur’an’da bazi ayetlerde buna benzer anlatimlar bulunmaktadir. Ornegin; ok
s> = ol ayetinde Kafirlerin peygamberleri, ;> .~ “haksiz bir bicimde”

oldirdigi ifade edilmektedir. Mana-y1 muhalifiyle peygamberleri “hakli bir
gerekege” ile 6ldiirmenin miimkiin olabilecegi manasi ¢ikmaktadir.

Serif Murtaza, bu ve benzeri kullanimlarin Arap siirinde var oldugunu ve
bununla nefiy “olumsuzlama” manasinin giiclendirildigini ifade etmistir. Maksat
bir “olasilik”tan bahsetmek degil bilakis asla miimkiin olmadigini pekistirmektir.
Bu tir kullanimlara 6érnek olarak, Siiveyd b. EbiKahil'in su beytiyle istishatta
bulunmustur:

A e g N il Jrle o8O o o T e

“Insanlarin icerisinde, ahlaklarinda hemen kétiiliije diisme ve evhama
kapilma olmayanlar vardir.”?2

18 Serif Murtaza, Emdli, 1, 141.

19 Miihelhil b. Rabia’nin kasidesinin tamamu i¢in bk:
http://www.adab.com/modules.php?name=Sh3er&doWhat=shqas&qid=26445 (Erisim: 13.04.2018)

20 Serif Murtaza'nin Kur’an’daki tekrarlar konusundaki gériisii ibn Kuteybe'nin konuya yaklasimi ile
benzerlik arz etmektedir. ibn Kuteybe de tekrar lafizlar1 ile mananin pekistirildigini diisiinmektedir.
ibn Kuteybe, Eb Muhammed Abdullah b. Muslim, Te'vilu mugkili'l-Kur'dn, Daru ihyai kutubi'l-
Arabiyye, s. 180.

21 Serif Murtaza, Emali, I, 235.

22 Serif Murtaza sonrasi miielliflerin de ayni beyit ile istishatta bulunduklar1 goriilmektedir. Ahmet b.
Yisuf, ed-Dureru’l-masiin fi uliimi’l-kitdbi’l-mekniin, tah: Ahmed Muhammed el-Harrat, C: VI, Sam ty.,
s. 408; Ebu Hayydn el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, tah: Adil Ahmed Abdussabiir, Daru’l-kutubi’l-

N
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Bu beyitte acilu’l-fuhs “hemen fuhsiyata, kotiiliige disen” anlamindadir.
Ovgii maksath séylenmis bu siirde bahsi gecen insanlarin hemen olmasa da daha
sonra fuhsiyata diisecekleri anlami tabi ki anlasilmamaktadir. Maksat anlami

pekistirmektedir. Bu siirde oldugu gibi ayette gecen ;> . “haksiz yere” ifadesi ile

kastedilenin “hakli yere” peygamber oldiirmenin olasilign degil, onlarin
peygamberleri “haksiz” bir sekilde 6ldiirmiis olmalarinin tekididir.

d) Haberi Sifatlarin Te'vili
Kur’an’in bazi ayetlerinde Allah’in zati hakkinda “cismiyet ya da cihetiyet”
olarak anlagilabilecek ifadeler bulunmaktir. &l 4, ve sl gibi ifadelerin Allah

hakkinda nasil anlasilmasi gerektigi ile ilgili erken donemlerden itibaren te’viller
yapilmistir. Zira bu kullanimlarin zahiri anlamlarinda Allah’in, yaratilmislarin
sifatlarina benzetilmesi anlasilabilir. El, oturma, goéz gibi ifadelerin “miitesabih”
ayetler kabul edilmesi ve “teslim” olunarak “siikut’a gidilmesi bir goriis iken,23
diger taraftan bu ifadelerin uluhiyete yarasir bir sekilde Arap dilinin imkanlar
cercevesinde te'vil edilmesi de diger bir goriis olarak siire gelmistir.24

Serif Miirteza, akll bir yaklasimla bu tir ifadelerin “te’vil” edilmesi
gerektigini savunmus, bunu yaparken de siklikla Arap siirinden ornekler

getirmistir. Ornegin; sl gl ‘..LET Y w““ ¢ L o5 “Sen benim nefsimde ne oldugunu
bilirsin de ben senin nefsinde ne oldugunu bilemem” ayetindeki .& zahire gore

“6z” anlamina gelmektedir. Ancak “6z” ifadesinin Allah hakkinda kullanilmasi Serif
Murtaza'ya gore dogru degildir. Zira bir seyin 6zii varsa 6zii olmayani ya da felsefi

bir ifadeyle “araz1” da vardir. Dolayisiyla buradaki . kelimesi “kul” hakkinda caiz

iken Allah hakkinda caiz degildir. Serif Miirteza bu miiskil duruma izah olarak
ayette gecen _.s Kelimesinin “irade” anlaminda kullanilmis olabilecegine dair

Miimezzik el-Abd?’nin su siirine yer vermistir:
Lea s el dmy 5005 Lpoum G 3 0 0 VT

ol iy L3 s gy i O U il

—

ilmiyye, C:1, Beyrut 1993, s. 333. Eb{i Hayy4n, benzer bir sekilde + 3ls J,i 14,5 ¥,“Ilk inkar edenlerden

»

olmayin. ” ayetinin tefsirinde mezkur beyte yer vermis, Serif Murtaza'nin istishadina benzer bir
sekilde “ilk inkar eden olmayin sdziiyle son kafir olun manasi anlasilmamal” tefsirinde Eb{i Kahil'in
siirini kullanmistir.

23 Ornegin; IbnTeymiye, Miisliimanlarin birliginin bozulmasi ve dinin temel égretilerinin
carpitilmasinda te'vilin biiyiik rolii oldugunu diisiintiyor hatta tevili “tagiit” olarak nitelendiriyordu.
ibn Teymiye, el-Iklilfi'l-mutesabih ve't-te’vil, Daru’l-eyman, iskenderiye ty., s. 3.

24 Ornek olarak Esari gelenegi icerisinde te’vilin kabulii ve yayginlasmasinda etkin olan ibn Firek’e gore
ilahi sifatlar Kur“an ve Siinnet'e dayanilarak tespit edilmeli ve tenzih ilkesine uygun olarak
anlasilmalidir. Bu sebeple haberi sifatlarin lafizlarini reddetmeden Allah“in zatina uygun manalar
tasidigina inanmak ve bunlar Arap dili kurallarina goére te’vil etmek gerekir. Yavuz, Yusuf Sevki, “ibn
Farek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, XIX, 496.

25 Serif Murtaza, Emadli, 1,318.
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“Sevdigi kendinden uzaklasmis bir géziin yok mu tesellisi! Dertleri onu
uykusundan uyandirdi.

Artik goziimiin dertleri farkli iki nefsi vardir: Biri teselli verir; digeri de kinar.”

Sair sevdiginden ayr1 dismistiir. Uykusuz kalan gozleri iki farkl iradeye
sahiptir. Biri “sabretmen gerekir” diyerek teselli vermekte, diger ise “neden
sabrediyorsun, git ve bul” diyerek onu kinamaktadir. Bu siirdeki . kelimesinin
“irade” anlaminda kullanilmasi gibi, ayette gecen “nefs”ten de muradin “Allah’in”
iradesi olmas1 mimkiindiir. Buna gore anlam, “Sen benim ne istedigimi bilirsin
fakat ben senin ne irade buyuracagini bilemem” seklinde olacaktir.26

e) Kelime Anlami

Serif Murtaza bazi kelimelerin anlamlarini bulmada Arap siirinden
yararlanmaktadir. Bu kelimeler, anlamlar1 bakimindan anlasilmasi gii¢ olan garip
kelimeler olabilecegi gibi, bazen yakin anlamli kelimeler de olabilmektedir.

blw o Sos Llaxs ayetinde gecen ¢5 Ve olo kelimeleri “uyku” anlamina

gelmektedir.2” Bu iki kelimenin manalar1 ayni ise “uykunuzu uyku kildik” gibi bir
anlama gelir ki bu da dogru olmaz. O halde ikinci kelimenin baska bir anlama
gelmesi gerekecektir. Serif Murtaza bu ikinci kelimenin “uyku”dan baska, “birakma
ve salma” anlamina geldigini su beyitle gosterir:

et gl 5 0 Dl i 48 S Js s 05

Sair bu beyitte, sevgilisinin sa¢larinin arkadan yapmis oldugu topuzu
¢oziince ¢ok koyu ve simsiyah bir sekilde dagildigini, dokumaciligiyla meshur
Has’ama kabilesinin ipeksi ince ve yumusak iplikleri gibi goériindiigini dile
getirmistir. Burada, kaynaklarda Eb{iVecze es-S&’d1’ye ait oldugu belirtilen bu siirin
soyleyeni zikredilmemistir. Bu siirdeki .. fiiline gore anlam, “toplu ve
stkistirilmis” halde bulunan saclarin ¢oziilerek “saliverilmesi’dir.2°

Buradan yola ¢ikarak uykunun “sebt” ile tasvir edilmesine sdyle bir anlam
vermek mimkiindir: Giindiiz me sguliyetlerle insanin bedeni ve ruhu adeta topuz
yapilmis sa¢ gibi gergin ve daralmis iken uyku ile kaslar1 serbest kalip gevser ve
glin icerisinde yasadig1 stres dagilir. Dolayisiyla ayet, tek bir kelime ile uykunun
bedensel ve zihinsel fonksiyonlarina isaret etmekle icazini géstermis olmaktadir.

Kelimenin “dinlenme” anlamindan baska bir de “kesme” anlami vardir ki3? bu
anlama gore uyku nimetinin “ise” ara verme gibi bir yonii de bulunmaktadir. Bu
anlami gostermek icin Antere’nin su beytinden yararlanmistir:

el e el dls g d e Gl Ol Jhay

26 Serif Murtaza, Emali, I, 318.

27 ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, el-Mevsiatu’l-a’l3, Beyrut 2005, s. 1732.
28 Serif Murtaza, Emali, [, 329.

29 Serif Murtaza, Emali, I, 329.

30 {bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, s. 1733.

31 Serif Murtaza, Emdli, 1, 329.
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Oyle bir kahraman ki o, elbisesi (uzunluguyla bilinen) serh agaci gibidir.
Tiiyleri kesilmis ayakkabilar giydirilir. (Giiclii olma konusunda) Ikizi de yoktur.

Ovgiiye konu olan ... Jlstabaklanmis ve tiiyleri “kesilmis” deri ayakkabilar

anlamina gelmektedir. Hadis kaynaklarinda da ge¢en bu ifade ile o dénemin
“saglam” ve “gésterisli” ayakkabilari kastedilmektedir. Dolayisiyla ayet, L. ifadesi

ile uykunun bedensel faaliyetleri “kesip” arma vermesine isaret etmektedir.

Diger bir ornek Ytsuf Siresi'nde gegen ,,Ji kelimesiyle ilgilidir. Yasufa. s.

malum kissanin sonunda kardeslerini affetmis ve onlara ¢,Ji e <5 ¥ demistir.

“Bugiin sizlere kinama yok” diyerek onlar1 bagislamistir. Bu ayette kullanilan
“bugiin” kelimesi ile kastedilenin zaman icerisinde bir nokta degil, tiim zamanlar
oldugu bilgisinde imru’l-Kays'in su siiri ile istishatta bulunmustur:

Jels Jrd G 5 e Tl Sy odl J ol

gl Vsl o ) e b o 3 U

Cahiliye Araplari bir yakini 6ldiirtiildiigii zaman, intikamlarini alincaya kadar
icki icmeyi, et yemeyi ve baslarini yikamayi kendilerine haram kiliyorlardi. Bunlari
ancak intikamlarim aldiktan sonra ancak yapiyordu. Imru’l-Kays intikamini
aldiktan sonra bu siirini sdylemistir:

“Icmek bana yasakti ki artik helaldir. Bugiin ic!

Allah’a karst bir giinah olmaksizin ve davet edilmeden icmeksizin.”

Serif Murtaza “Bugtin i¢!” ifadesindeki “bugiin” lafz1 ile sadece belirli bir

gliinlin degil, “ttimzamanlarin” kastedildigini diistinmektedir. Dolayisiyla ayette
Yusuf a. s. in kardeslerine hitabinda kullandig1 ,,Ji bu siirdeki ,,Ji anlaminda

olmalidur.
Diger bir 6rnek Enfal Siiresi’'nde gegen «li,: \l ; J ;¢ ayetindeki _J ile neyin

kastedildigine dairdir. “Ey inananlar! Allah ve Peygamber sizi, hayat verecek seye
cagirdigi zaman icabet edin. Allah'in kisi ile kalbi arasina girdigini ve sonunda O'nun
katinda toplanacaginizi bilin” mealindeki bu ayette, “Allah’in kisi ile kalbi arasina
girmesi” ifadesindeki “kalp” ile “akil” ya da “biling” kastedilmis olmas1 miimkiindiir.
Allah kullarin1 davet etmektedir. Bu davete ancak “akil” ile icabet edilebilecegi i¢in,
kullarin yashlik ya da delilik gibi sebepler gelmeden 6nce ibadete kosturmalarina
tesvik vardir. Serif Murtaza kalbin, akil anlaminda kullanildigina dair bir siir ile
istishatta bulunmaktadir. Gazel siirleriyle taninan Kays b. Mulevvah’a ait olan bu
siirle istishatta bulunmus ancak sairin adini belirtmemistir.

Kays b. Mulevvah, sevgilisi olan Leyla’nin askindan aklini kaybetmis ve ona
soyle seslenmistir:

32 Serif Murtaza, Emadli, 1, 430.
33 Serif Murtaza, Emdli, 1, 496.

Marife, 18/1 (2018): 279-296



288 Adnan Arslan

“(Senden dolay1 aklimi kaybettim.) Gidecek bin yéniim var. Fakat aklim
olmadan nereye gideyim!?”
Bu siirde _Js ile kastedilenin sevgi duygusunun mahalli olan “kalp” degil,

diisiinme melekesinin yeri olan “akil”dir. Dolayisiyla Kays b. Mulevvah’in siirindeki
<&’ e gore anlam ayette kastedilen anlam “kisininkendisiileakliarasinagirmesi”

seklindedir.

Bir diger 6rnek Bakara Siresi'nin son ayetlerinde gegen i b ol LisTg Y L,
Ul ifadesindeki L. hakkindadir. Bu ayette, sayet hata eder ve “unutursak”

Allah’in bizi cezalandirmamasi istenilmemektedir. Halbuki hadise goérekullar,
“unutma” halinde zaten yaptiklarindan ya da yapmadiklarindan sorumlu degildir.34

Oyle ise bu ayette gecen ol..; “unutma’nin baska bir anlami olmalidir. Serif Murtaza

bu ayette kastedilenin “unutma” degil; kullugu ve itaati “terk” oldugu bilgisinde
siire basvurmaktadir:

ol el J o EaS N5 LBl s A e 87 1

“Ihsan zamaninda ihsani kinayacak degilim. Savas giiniinde de yaralamay:
terk edecek degilim.”

Yaptigimiz aragtirmaya gore Serif Murtaza’dan 6nce bu siirle . .nin “terk”
anlamina geldigine dair bir istishatta bulunulmamistir. Serif Murtaza bu siiri
ibnArafe’ye isnat etmistir.36

f) Harf i Cerlerin Anlamlari

Tirkcemizde genel olarak “edat” catisi altinda degerlendirilen harfi cerlerin
ciimle i¢erisindeki baglamina gore birden fazla anlami olabilmektedir. Ayette yer
alan harfi cerin hangi anlamda kullanildigi, neyin kastedildigini anlamada
belirleyici rol oynamaktadir. Ayetlerde gecen harfi cerlere hangi anlamin
verilmesinin daha uygun olacagi konusunda miifessirler, ¢ogu zaman Arap
siirindeki kullanimlara énem vermistir.

Serif Murtaza, g3 oo il pgle 5o ayetinde3’ ilk bakista bir miiskilin

bulunabilecegini disiinmiistiir. Zira ayet Mekkeli miisriklerden 6nce gelmis azgin
kavimlerin basina gelen azaptan bahsetmektedir. Onlar da azginlik ve sapkinlik
icerisinde simarik bir hayat siirerken ansizin tepelerine tavanlari ¢okiivermisti.
Anlasilan bazi kavimlerin helak olmasi “deprem” ile olmus ve enkaz altinda kalarak
cezalarini bulmuslardir. Bu ayetin ilk bakista anlami “iizerlerine iistlerinden ¢ati

¢okti” seklindedir. Halbuki ¢ati zaten yukarida olur. Dolayisiyla ayette gegen ¢le

34 ibn Mace’nin Ibn Abbas’tan naklettigine gére Hz. Peygamber séyle demistir: “Siiphesiz Allah,
iimmetimden, hat4, unutma ve yapmaya zorlandiklari seyi kaldirmistir. "ibn Mace, Talak, 16.

35 Serif Murtaza, Emali, 11, 114.

36 Tabakat ve teracim kitaplarinda yaptigimiz arastirmada, Serif Murtaza donemi ve 6ncesinde boyle bir
sairin varlig1 tespit edilememistir.

37 Nahl, 16/26.
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tek basina yeterli iken REPR kaydinin ziyade olarak zikredilmesinde mana ne
olabilir?

Serif Murtaza ayette gecen .¢le ifadesinin “lizerlerine” anlaminda degil de

- “onlardan ya da onlardan dolay1” yani “ecliyyet” sebebiyet anlaminda

kullanilmis olabilecegini belirtmistir. Buna gore ayetin anlami “onlarin kiifri
sebebiyle tepelerine cati ¢oktii” seklinde anlasilabilir. Zira Arap siirinde s harfi

cerinin .+ anlaminda sebebiyet ifade ettigi gérilmustiir:

el A W s el s e

Sahibinin zikredilmedigi bu siirde sair, yayini tasvir ederken kullandig1 Lle
ile Lge anlamini kastetmistir. Buna gore beytin anlami “yayiniizerinde” atarim degil,
“yaydanatarim” seklinde olacaktir.

g) Mecazi Anlatimlar

Arap dilinde en sik basvurulan ifade g¢esitlerinden biri olan mecazin
Kur’an’da varligl konusu tartisilan konulardan birisi olmustur. Serif Murtaza bazi
ayetlerin tefsirinde bulunurken buralarda mecazi anlatimlarin oldugunu
diisiinmiis ve benzer mecazi kullanimlarin Arap siirinde de varligini géstererek bu
cercevede tefsirini yapmistir.

. @, “ - - . A o .5 7 2
Ornegin; Had Stiresi’'nde gegen (s il 035 -5 r’i o5 &5 a5l R lj}i(\ g:tjjl

b 1506 G a2l Sy 156 6 D (4 Lels :031“Bunlar yeryiiziinde Allah'1 aciz

birakamazlar. Allah’tan baska kendilerini kurtaracak dostlart da yoktur. Azap
onlara kat kat verilir; isitemezler ve goremezlerdi” ayetindeki &3 2.2 RPN

0s3as 158 isitemez ve géremezlerdi” ifadesi mecazi bir anlatimdir. Zira ayette

kastedilen kimseler, diinya hayatinda iken Allah'in ayetlerini dinlemek, bakmak ve
tefekkiir etmek onlara o kadar agir gelmis, ayetlerden o kadar nefret duymuslardir
ki adeta “dinleyemez” ve “goremez” hale gelmislerdir. Ayet onlarin ruh halini
“kisinin dfke duydugu kimsenin yiiziine siddetli nefretten dolayr bakamamasi ve onun
sézlerini dinlemekten tiksinmesi” olarak tasvir etmektedir. Dolayisiyla ahirette kat
kat azap verilen kimseler, diinya hayatinda iken ayetleri gormek ve dinlemekten
nefret edenlerdir. Bu halet-i ruhiyede bulunan kimselerin “géremez ve isitemez”
seklinde betimlenmesinin Cahiliye siirinde de 6rnegi bulunmaktadir:

EEJ,..JJ\LVJLP\QJ&#JAJ yﬂ‘;)‘olaﬁﬁ@j

A’sd’ya ait olan bu beyitte Hurayra adinda bir kadin hakkinda, devesine
binmis giderken ona olan ayrilik acisini ifade etmekte ve onunla “vedalas”

38 Serif Murtaza, Emdli, 1, 341.
39 Serif Murtaza, Emdli, 1, 519.
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demektedir. A’sd su sekilde istithamda bulunmaktadir: “Ey adam! Vedalasabilir
misin ki?"40

Serif Murtaza'ya gore bu ifadede mecazi bir anlatim bulunmaktadir. Zira
Hurayra ile vedalasmak dogal olarak giicii dahilindedir. Oyle ise siirde kastedilen
hakiki anlamda “veda etmeye gii¢ yetirme” degil, ona veda etmenin zorlugu ve veda
etmek istemeyisi olmalhdir.

Diger bir dyette gecen . ts;e 4l ifadesinde, minafiklarin alay etmesine

karsilik Allah’in da onlarla alay etmesinden bahsetmektedir. Bu ifadenin Allah
hakkinda kullanilmasi dogru degildir. Dolayisiyla bu ifadenin gercek anlami
disinda mecazi bir anlam1 olmalidir. Serif Murtaza bu mecazi kullanimin Arap
siirinde siklikla kullanildig1 belirtmistir. Araplar kimi zaman bir seyi anlam
bakimindan kendisine yakin olan bagska bir seyle ifade ederlerdi. Su siir bu tiirden
bir kullanima 6érnektir:

Gedd e 6333 s e mnid Ul oS

1k G Lz alST 5 e Ul oS

“Nice insanlar var ki mal ve miilkiin tepelerinde nimetler icinde mamur
oldular da tiikiirdiiler.

Felek onlara bir miiddet sustu ve felek konusunca onlara kan aglatti.”

Anlamin yakin olmasindan dolay1 iki seyin birbirinin yerine zikredilmesine
ornek olan diger bir siirde sdyle denmistir:

STy ke pdllo 5 1SUs Wbl L

Bu iki siirde de zamanin susmasi ve konusmasindan; yemesi ve igmesinden
bahsetmektedir. Bunlar “zamanin degismesi, bozulmasi” anlaminda kullanilmistir.

Dolayisiyla onlarin Miisliimanlarla alay etmesine karsilik Allah’in onlarla
“alayetmesi”, onlarin alayina benzer bir surette onlar1 hakir goérmesi, deger
vermemesi olarak anlasilmasi miimkiindiir.

Diger taraftan bu ayette yer alan “istihza” ile onlarin istihzalarina cezasini
verme anlamini ¢ikarmak da miimkiindiir. Zira Araplar siirlerinde bu manay1 da
kastedebilmektedir.

sl e G5 et Wle aT g2 VI

“Kimse bizi bilmemezlikten gelmeye kalkmasin yoksa biz, bilmemezlikten
gelenlerin de iistiinde gérmezden geliriz.”**

40 Serif Murtaza, Emali, 1, 519.

41 Serif Murtaza, Emdli, 11, 126.

42 Serif Murtaza, Emdli, 11, 127.

43 Serif Murtaza, Emadli, 11, 127.

4 Amr b. Kiilstim'iin divani i¢in bk: https://faculty. mu. edu. sa/public/uploads/1424629081.
3999, 215207.:,207. 5 ;oe 20722, pdf (Erigim: 13.04.2018)
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Goruldugi gibi bu beyitte sair, kendine ve kabilesine karsi yapilacak bir
saygisizligin cezasi olarak ayn1 muameleyi daha siddetli bir surette yapacagindan
bahsetmektedir. Buna binaen ayette de bu beyitte oldugu gibi onlarin istihzalarina
karsilik Allah’'in buna cezasinmi verecegini ifade etmek icin, “istihza” ifadesinin
kullanimi Arap edebiyatina uygun diismektedir.

h) Muzafin hazfedilmesi

Kur’an’da siklikla gorilen ifade tarzlarindan birisi de muzafin (tamlanan)
diistrilmesidir. Tiirkcede eksiltili anlatim olarak bilinen bu ifade tarzi ile kimi
zaman anlatilmak istenen mana daha az kelime ile ifade edilir. Ornegin “Allah
muhafaza” ciimlesinde “etsin” kelimesi dusiiriilmistiir. “sikir ki ...” ifadesi ile
“Allah’a stikiirler olsun” denilmek istenmektedir.

0ot ad JRE a5 SIE 45 ‘._’Q 26 o G I3 ng\ s“Yukaridan size su indiren
0'dur. Ondan icersiniz; hayvanlari otlattiginiz bitkiler de onunla biter” Ayeti'nde yer
alan “ondan aga¢” ifadesinde bir hazf “eksiltili anlatim” bulunmaktadir. Bir isim
tamlamasinin muzafl olan kelime diisiirilmistiir. Buna gore anlatilmak istenen
“Semadan indirilen sudan iceceginizi temin ettiginiz gibi aga¢larimiz1 da onunla
sularsimiz. Agactaki meyvelerin suyunu da igersiniz” dir. Dolayisiyla anlasilmasi
mimkin olan bu manalar “hazf” eksiltili anlatima ornektir. Diger taraftan
“semadan aga¢” ifadesinin “sema tarafindan gelen su ile yetisen aga¢” anlami da
miimkiindiir. Bu kullanim Arap siirinde bulunmaktadir. Serif Murtaza’nin Ebu
Zieyb’e dayandirdig su siirde muzaf hazfedilmistir:

srlaas oLl 5l e Gals adl Jll el G el

“Senden bir yildirim var ki onu gozetlerim. O sanki Sam mahallelerinde bir
lambadir.”

Siirde G, ¢bs ifadesi, Seg> ool ya da clzsU i seklinde anlasiimakla birlikte
muzaf hazfedilmis ve ¢lsile yetinilmistir.

Muzafin hazfedilmesine diger bir 6rnek 53 Clasf L.Lij e S Gt o st.:|;
05 Bl o~ ayetinde yer almaktadir. Bu ayette Allah Hz. Peygambere a. s. m.
hitaben “Senden o6nce gonderdigimiz elcilerimize sor” buyurmaktadir. Hz.
Peygamberin a. s. m. “zamansal olarak” kendinden once gelip ge¢mis olan
peygamberlere soru sormasinin baska bir anlami olmalidir. Serif Murtaza burada

kastedilenin “senden onceki peygamberlerin tabilerine sor” olduguna sairinin
isminin vermeden su beyit ile istishatta bulunmustur:

Madws Lol ol g BT Il g o b

Zirrumme'ye ait bu beyitte baz1 kimselerden 6vgii ile bahsedilmektedir.
Onlar 6yle kimselerdir ki onlarin meclislerinde bahadir yigitler zillet igerisindedir.
Onlarin hiir olanlarn ile kéle olanlar kiiciikliik bakimindan esittirler. Bu beyitte

45 Serif Murtaza, Emadli, 1, 576.
46 Serif Murtaza, Emdli, 11, 71.
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“onlarin meclisleri vardir” ifadesi ile kastedilenin “meclis sakinleri” oldugu
anlasilmaktadir. Buna gore muzaf (tamlanan) hazfedilmistir. Dolayisiyla ayette
“senden o6nce gonderdigimiz elgilerimiz” ile kastedilenin, o peygamberlerin hali
hazirda yasayan immetleri olmasi Arap dili belagat agisindan miimkiindiir.

i) Auf Harfleri

Arap dilinde harfi cerlerin oldugu gibi atif harflerinin de birden fazla anlami
bulunmaktadir. Kullanilan atif harflerinin hangi anlamda kullanildiginin tespit
edilmesi ayetin anlami a¢isindan 6nem arz etmektedir.

Bedir gazvesinde Miislimanlar, tiim savas kriterlerine goére Mekkeli
miisriklerden daha zayif idiler. Ancak bu gazvede Allah, Miislimanlara yardim
etmis; musrikler ezici bir maglubiyet tatmis ve zillet icerisinde Eba Cehil gibi
reislerinin cesetlerini savas meydaninda birakarak geri donmiislerdi. Bu savas
Misliimanlarin kuvveti neticesi degil, tamamen Allah'in yardimi ile lehte
sonuglanmisti. Ali imranSiresi'ndeki gelen ayetler buna vurguda bulunmaktadir.
Yillarca eza ve cefa ¢eken Mekkeli Miisliimanlar neticede biiyiik bir galibiyet elde
etmisti. Bu galibiyetin kendi eserleri olmadigini, Allah'in yardimi ile gergeklestigini
unutma tehlikesi belirince su ayetler nazil olmustur:

B ) (126) st 550 W e 5o V) 3200165 0 o (006 Bt &0 0 70N 1 s 5
(128) 5;@;;;;(;;1:;;?;@;1;;;;;Tz;ga{;%?|;ﬂéd;,j<127) gt \WM}HJ,;:SJ.U\U»

“Allah bunu, ancak size miijde olsun ve bédylece kalbleriniz yatissin diye
yapmustir. Inkdr edenlerin bir kismini kesmek veya iimidsiz olarak geri dénecek
sekilde bozguna ugratmak icin gereken yardim, ancak Gli¢lii ve Hakim olan Allah
katindan olur. Allah’in, onlarin tevbelerini kabul veya onlara azab etmesi isiyle senin
bir ilisigin yoktur; ¢tinkii onlar zalimlerdir.”

Son dyet Hz. Peygambere a. s. m. hitaben ;. Vi -» & .J diyerek, olan

bitenlerden onun dahi hi¢cbir miidahalesinin olmadigini vurgulamaktadir. Bu
vurgulardan anlasildigl kadariyla, boyle beklenmedik bir galibiyet neticesinde
Miislimanlar zafer nesesiyle kendini kaybedebilir, savas meydaninda elde ettikleri
maddi ganimet, onlarin manevi ganimetleri olan ihlaslarina zarar verebilirdi.

Ancak “senin bu konuda (zaferde) hic¢bir seyin (tesirin) yok” ifadesinden
sonra ayetin devaminda yer alan ,i bir atif harfidir. Kendisinden 6nceki (matufun
aleyh) ile miinasebete binaen getirilmistir. Tiirkcede “ya da” anlamina gelmekte
olan bu atif harfinin ilk bakista ne anlama geldigi tam belirgin degildir.

Serif Murtaza bu ayetteki i atif harfinin - anlaminda kullanilmis

olabilecegine Imru’l-Kays'in su beytiyle istishatta bulunmustur:

85550 6L o S |y Ol U 2l
Gl ey A 2 1558 & 5T gl

47 Serif Murtaza, Emali, 1, 588.
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“Arkadasim ardindaki yolu gériince agladi ve Kayser’e yetisecegimizi anladi
Ona dedim: Goziin aglamasin. Biz o devlete éliip mazur gériiliinceye dek
ulasmaya calisacagiz”

Ikinci beytin ikinci satrinda yer alan < 5. i “6liinceye kadar” anlamindadir.

Dolayisiyla i atif harfine - anlami verildigi zaman ayetin anlami “Allah’in onlarin
tovbelerini kabul etmesi ya da azap vermesi konusunda dahi senin higbir tesirin
yok” seklindedir.

Yine ,i atif harfi ile ilgili diger bir 6rnek, 3575755646 L8 dus ux 2 Vifj: ] ‘:
i35 "kalpleriniz bundan sonra katilasmistir. Onlar (kalpleriniz) taslar gibi ya da
taslardan da daha katidir”*8ayetidir. Bu ayette kendilerine onca ayetler gelmesine
karsilik hala inkarda direnen Yahudilere hitap etmekte, onlarin kalplerinin tas gibi
kaskati oldugunu ya da tastan da kati oldugunu ifade etmektedir. i atif harfinin
anlami ilk olarak “siiphe” ifade etmektedir. Onlarin kalplerinin “tas gibi ya da

tastan daha kat1” oldugu konusunda Allah’in siliphe icerisinde olmasi miimkiin
olmayacagina gore, bu i atif harfinin baska bir anlami daha olmalidir.

Serif Murtaza bu harfin , anlaminda da kullanildig1 bilgisindeCerir’in su
beytiyle istishatta bulunmustur:

B s i SE Lol syl Ju

“Hilafete bir degeri oldugu halde nail oldu. Ayni Musa’nin a. s. Rabbine degerli
bir halde geldigi gibi.”

Bu siirde Cerir, Emevi Halifelerinden Omer b. Abdiilaziz'in hilafet makamina
gelisini 6vmektedir. Beytin ilk kisminda yer alan ,i hal (durum zarfi) ctimlesinin

basinda yer alan ; anlaminda kullanilmistir.

Buna gore ayetin anlami “kalpleriniz (hakki kabul etmede) tas gibi ve
(hayirdan uzaklasmada) tastan da kat1” seklinde olacaktir.

Bir diger 6rnek Hdd Siiresi'nde bulunmaktadir. Bu siirenin 106. Ayeti olan
S5 A8 G ) SN calsl s uuliayetinde “sekavet” ehli olanlarin gokler ve yer
durdugu stirece Cehennemde kalacaklari ifade edilmektedir. Ancak buradaonlarin
kalis siiresi i¢in bir istisna yapilmistir. 4l <L: L Y| denilerek “kalacaklari siire Allah’in
iradesine tabi olarak kisitlanmis” seklinde anlasilabilir ki bu, tehdit ve terhib
makamina uygun diismemektedir.

Serif Murtaza bu ayette sekavet ehlinin Cehennemde kalis siiresi ile ilgili bir
istisnal durumun s6z konusu olmadigini, burada yer alan Yinin istisna degil ;
anlaminda kullanilmis olabilecegini su siirle gostermektedir:

48 Bakara, 2/74.
49 Serif Murtaza, Emadli, 11, 52.

Marife, 18/1 (2018): 279-296



294 Adnan Arslan

b st Oldla sl s U sl
e Ml Slae cads ala ale, V)

Bu siirde sair sevgilisinden ayrildiktan sonra onun yasadigi yerlere
gitmistir. Onun Sidan denilen bolgedeki evinde hi¢bir degisiklik olmadig1 gibi
sonmiis olan kiiliin dahi yeri degismemis, riizgar etki etmemistir. Siirin ikinci
satirinda Ylile bir istisna yapilmamistir. Eger istisna bulunsaydi bu durumda evde
hicbir degisiklik olmadig1 ancak sénmiis olan kiiliin izlerinin silinip gittigi seklinde
anlasilird1 ki bu da sairin maksadina uygun diismemektedir.

Dolayisiyla ayette “sekavet” ehlinin yerler ve gokler durdugu siirece
cehennemde kalacagina ilave olarak, Allah’in da irade buyurdugu siirece oradan
ayrilamayacaklari anlasilmaktadir.

j) Mtifat

Sozliik anlami “Birine giiler ylz gosterme, hatirini sorma, tatlh davranma”
olan iltifat,5! bir s6z sanati olarak “S6z soylerken, daha ¢ok etki saglamak icin
beklenmedik bir anda s6zi, konu ile ¢ok yakindan ilgili birine veya bir seye
yoneltme” anlamina gelmektedir.52

Kur’an’da orneklerine siklikla rastlanilan “iltifat” sanati ile 6zellikle uzun
climlelerde okuyucunun “sikilmamasi1” saglanmakta ve dikkatini konuya ¢ekmek
icin kimi zaman “zamir’lerde degisiklik yapilmaktadir. Ugiincii tekil sahistan
bahsederken birden konusmaci muhatabina y6neliyor, ya da tam tersini yapiyorsa
muhatap konusmaya dikkat kesilecektir. Ornegin; Fetih Stiresinde 1ial3 3615 C\

2
oA

1245 17255 “biz seni gahit, miijdeleyici ve uyaric1 olarak génderdik”>3 ayetinin
akabinde birden zamir degiserek 4,253 %0 1,55 “Allah’a ve Resuliine iman etmeniz

icin” buyurulmustur. Hz. Peygamber’e yapilan hitaptan sonra birden insanlara
hitap edilmistir.

Serif Murtaza bunun Arap siirinde mevcut olan bir s6z sanati oldugunu
gostermek icin bir sair olan Kuseyyir’in su siiriyle istishatta bulunmustur:

e ) e Vs ) e 508 Y ST

Kuseyyir bu siirde sevgilisine hitaben, “bize ister kétiiliik yap ister iyilik!
Kinanacak bir sey yapsa da, darilmayiz” demistir. Goriildiigli gibi siirin ilk satrinda

50 Serif Murtaza, Emali, 11, 78.

51 http://tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK. GTS. 5ad0794c0cb636.
2595205 (Erisim: 13.04.2018)

52 Bir belagat kavrami olarak iltifat hakkinda ayrinti icin bk: Ozdemir, Abdurrahman, “Kadim bir S6z
Sanati: iltifat ve Kur'an’da iltifat Ornekleri”, Islami [limler Dergisi, 1/2 (2006): 151-160; Mahc(n el-
Hasan Muhammed, “Kur’an’t Kerim'de iltifdt Sanati: Faydalar1 ve Amaglan”, cev: Mustafa Sentiirk,
Kasim Altuntas, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 169-180
http://dergipark.gov.tr/download/article-file/116884 (Erisim: 13.04.2018); Ahmet Yiiksel, “Arap
dilinde iltifat Sanatinin Tarihi Seyri Uzerine Bir inceleme”, OMUIFD, 2010, Say: 28.

53 Fetih, 48/1.

54 Serif Murtaza, Emali, 11, 201.

Marife, 18/1 (2018): 279-296


http://dergipark.gov.tr/download/article-file/116884

Ser’i Nasslarda Liigavi Yorumlamadan Kaynaklanabilecek Hatalarin Engellenmesinde 295
Hadislerin Rolii — Serika Ayeti Ornegi

sevgiliye hitap ettigi halde, ikinci satrinda muhataba sigasindangaibeye yani
liclinci tekil sahsa gecis yapmus, “iltifat” sanatin1 kullanmistir.

k) Yakin Anlaml Kelimeler

Kur'an’da ayni anlama gelecek kelimelerin kullanilip kullanilmadigi konusu
kokii ilk donemlere dayanan bir tartismadir. Genel olarak bu tiir kelimelerin varlig
kabul edilmis ve bunlar, “viicuh ve nezair” bashgi altinda incelenmistir.55

Ornegin; Bakara Stresi'nde gecen i ‘..’QJJ 5635 GO Lo G 35 “Biz
Musa’ya kitap ve Furkan verdik ki hidayete ersinler”s¢ ayetinde “kitap” ve “furkan”
pes pese gelmistir. Bunlarin birbirinden ayri kitaplar ya da ayr1 konular olmadig:

halde zikredilmesi Arap dili agisindan sorunlu degildir. Serif Murtaza benzer
kullanimlarin Arap siirinde de 6rneklerinin oldugunu belirtmektedir:

g0 Se . - % e
dag s e L4 0ol 5 LQL‘;_;‘*-‘J.UQUL}P

Cahiliye donemi sairlerinden olan Tarafe b. El-Abd’a ait olan bu beyittte “Ne
oldu ki amcamin oglunu melik goriiyorum. Ne zaman ona yaklassam benden uzak
duruyor, uzaklastyor” denmektedir. Ayn1 anlamda kullanilabilen s G ve 4 fiilleri
bu beyitte art arda kullanilmistir.

Diger bir 6rnek yine Cahiliye dénemi sairlerinden Adiy b. Zeyde aittir:
Loy LS U3 ATy atal J sVl coni

Bu beyitte yine birbirinin yerine kullanilmasi mimkin olan _is ve L.
“yalan” anlamina gelmekte olup pes pese kullanilmistir.

Sonug

Yasadigi dénemin c¢ok yénlii Islam bilginlerinden olan Serif Murtaza’nin
Emali adli eserinde yogun bir sekilde kullandig1 Arap siiri ile istishat 6rnekleri
tizerinde duran bu arastirmanin ulastig1 en 6ncelikli sonug, Serif Murtaza’nin ayet
tefsirinde mezhebl anlayis1 geregi akilc1 bir yaklasim izlerken, bunu edebi bir
perspektifle de temellendirmeye c¢alismis olmasidir. Dolayisiyla onun siirle
istishadindaki yontemi, bir bakima Mutezile Mezhebi bilginlerinin mezhebi
gorlislerini Arap dilinin imkanlarini kullanarak desteklemeye c¢alismalariyla
benzerlik arz etmektedir.

Serif Murtaza, ayetlerin tefsirinde basvurmus oldugu siirlerin dncelikli
olarak Cahiliye ve Muhadram sairi olmasina 6zen gostermis, bu agidan istishat
yonteminde takip edilen bir gelenegi devam ettirdigi goriilmiistiir. Sonug olarak

55 Konu hakkinda temel kaynaklar icin bk: Ebu Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve’n-nezdir, tah: Muhammed
Osman, Mektebetu’s-sekafeti’d-diniyye, 2007, Kahire. Tiirkge bilgi icin bk: Tiircan, Selim, “Ozgiin Bir
Nakil Bicimi Olarak Viicih Ve Nezair Edebiyat’”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/18
(2010): 99-124; Karagoz, Mustafa, “Viictih Ve Nezdirin Terimlesme Siireci -'Neziir'in ‘Es Anlamlhilik’
Olarak Tanimlanmasi Sorunu”, Bilimname, 14/1 (2008): 441-475.

56 Bakara, 2/53.
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onun istigshat yontemini farkli kilan husus, ayet tefsirinde rasyonel yaklasimini
edebiyat¢iligl ile cem etmis olmasidir.
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Bu ¢eviri makale, Harizmi'ninMefatihu’l-uliim adli eserinde bulunan nahiv babi hakkinda Wolfdietrich
Fischer tarafindan yazilmigtir. Bu nahiv béliimii Mefétth'in iiciincii babini olusturmaktadir. Burada Halil b.
Ahmed'in kullandigi ve baska kaynaklarda bulunmayan terimler analiz edilerek, kimi zaman
Stbeveyhi'ninkilerle kiyaslanmistir. Ayrica metnin énemi sudur: Yunan diistiniirlerinin sesbilimle alakali
terim ve yaklasimlarimin Miisliiman dilcilerinki ile paralellik arz ettigi vurgulanmakta, Arap nahvi
lizerindeki Yunan etkisinin Arap dil ¢alismalarinin daha erken donemlerine kadar izdiisiimlerinin oldugu
dile getirilmektedir. Makale hicri dordiincii yiizyilda yasanan nahiv-mantik tarismalarinin anlasiimasina
katkida bulunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Harizmi, Mefdatihu’l-uliim, Sibeveyhi, Halil b. Ahmed, Nahiv Terimleri.

The Chapter On Grammar In The Kitab Mafatih al-‘Uliim

This translated article has been written by Wolfdietrich Fischer about the chapter of Syn-tax/Nahw at
Mafatih al-‘Uliim which is Al-Khwarizmi’s work. This chapter of Syntax/Nahw constitutes the third chapter
of Mafatih. The terms used by al-Khalil ibn Ahmad and didn’t exist in the other sources have been analysed,
and sometimes have been compared with the terms of Sibawayhi. It has also the importance as it
emphasizes that the Greek philosophers’ terms and approachs about phonetics have parallelism with the
Muslim’s ones. However it has been mentioned that the Greek impact on Arabic grammar have projections
until the ear-lier periods of Arabic language studies. This article may be a contribution to the understan-

* Fischer, Wolfdietrich, “The Chapter On Grammar In The Kitab Mafatth al-‘Ulim”, Zeitschrift fiir
Arabische Linguistik, Almanya, 15 (1985): 94-103.
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ding of the discussions between grammar and logic which were experienced in the fourth century of the
Hegira.
Keywords: Al-Khwarizmi, Mafatih al-‘Ulim, Sibawayhi, al-Khalil ibn Ahmad, Grammatical terms.
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370/980- 380/990 willar1 arasinda yazilmis olan Ebd Abdullah el-
HarizmT'nin (6. 387/997) Kitdbu Mefatihi’l-ulim adli eseri, Arap nahvine dair bir
bab icermektedir ki bu bab; Arap dil ilimlerinden olan bu sahanin tarih ve
gelisimiyle ilgili olduk¢a biiytik 6neme sahip malumat vermektedir. Bu itibarla,
buradaki bilginin giiniimiize kadar, detayli bir sekilde tartisilmamis olmasi
sasirticidir.! Bu baba 6zel bir anlam katan husus, yazarinin mesleki anlamda bir
nahivci olmamasi gergegidir. Bu nedenle egitimli ancak ihtisas sahibi olmayan
birinin, yani katibin nahiv ile alakali bilmesi gerekenleri ana hatlariyla ortaya
koymak istemis ve disaridan bir gozle bu 6gretim sahasinin bir taslagini ¢izmistir.
Onun (Harizm?'nin) nahiv alimleri arasindaki tartismalarla ilgili kesin bir goriisi
yoktur. Anladigim kadariyla bu bab; islami ilimlerin ilk asirlarinda yazilmis Arap
nahvi hakkinda, genel bir bakis acisiyla bilgi veren salt tasvirini icermektedir.

Burada biz, bu babin en énemli ilk ti¢ faslin1 bu baglamda tartisacagiz.? ilk
fasil, “Nahivcilerin genelinin goriisiine gore viicihu'l-i'rab / i‘rab durumlari”1 (Bk.
Ek-1); ikinci fasil, “Halll b. Ahmed’den (6. 175/791) aktarilanlara gore i‘rab ve
bununla alakali hususlar’t (Bk. Ek-I); iiciincii fasil, “Yunan filozoflarina goére
victhu’l- i‘rab / i‘rab durumlari”ini ele almaktadir (Bk. Ek-1).3

Baslangicta bir kimse, Mefdatihu’l-ulim miellifinin genel olarak
nahivcilerden bahsettigi yerlerde, aralarindaki baz1 goris ayriliklarini
anlatmasindan dolay1 Kiife ve Basra nahiv ekollerini kastettigi hiikmiine varabilir.
Ornegin; isim, fiil ve harften bahsederken edatlar1 “ve harfun ma yect’u li ma‘nen”4
seklinde tanimlar ve Kiifeli nahivcilerin bunlar1 “edevat”, mantikeilarin da “ribatat”
diye adlandirdiklarini ilave eder.> Bu husus, diger iki nahiv doktrininin -Halil ile
Yunan filozoflar1 diye adlandirilanlarin doktrinlerinin- bu iki meshur nahiv
ekoliinden birisi ile bir tutulmamasi gerektigini acikca gostermektedir.

1 Sadece Reuschel’in séyle bir ifadesi vardir: “Mefédtihu’l-ulim’daki alinti, gramer terminolojisinde iki
alim arasinda bir fark oldugunu gosteriyor [yani Halll b. Ahmed ve Sibeveyhi arasinda]. Kitaptaki
alinti, bunu onaylamiyor. ” Reuschel, Wolfgang, Al-Halil Ibn-Ahmad, der Lehrer Sibawayh, als
Grammatiker, Berlin 1959, s. 10.

2 Harizmi, EbQi AbdillaAh Muhammed b. Ahmed, Kitdbu Mefdtihi’l-uliim, thk. G. Van Vloten, Lugduni-
Batavorum 1895, s. 41-46.

3 “Mezhebu felasifeti Yiinan” ifadesi i¢in bk. Harizmi, Mefdtih, s. 41. Bu ifade, sayfa 46’daki “mezhebu
felasifeti’l-Y(naniyyin” (farkl bir haliyle “el-Y(inan”) ile 6rtiismektedir.

4 Sibeveyhi'ye ait olan i ¢ £ G ifadesi, harfin J 3 5 5t 05 Jd £ 2 G seklinde tammlandigi yerde

gecmektedir. Bk. Sibeveyhi, Eb( Bisr Amr b. Usman. el-Kitdb, Bulak 1316-1317, 1, 2. Ancak Harizmi,
climlenin ikinci kisminin, tanimin temel bir pargasi oldugunu fark etmemistir.
5 Harizmi, Mefdtth, s. 43.
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Dahasi, ¢agdaslarinin tam olarak el-Kitdb’dan haberdar olup onu alaninda
milkemmel ve essiz bir eser kabul etmelerine ragmen, Harizmi'nin Halil'in adim
zikredip Sibeveyhi’den hi¢ bahsetmedigi géze carpmaktadir.6 Sibeveyhi'nin adi
sadece o dénemin nahivcileri arasinda mi biliniyordu? Bunlardan ikisi, yani Ebu’l-
Hasan er-Rummani (6. 384/994) ve Eba Said es-Sirafi (6. 385/995) onun eserine
serh yazmislardir. Yoksa Sibeveyhi, bahsedilmeye gerek kalmayacak derecede
egitimli insanlar arasinda meshur muydu? Oyleyse nigin o, Arap dilinin bir¢ok
alaninda en meghur alim Halil’e atifta bulunmaktadir? Sibeveyhi’yle ilgili birtakim
tartismalarin olabilecegini hatirda tutarak,” Harizmi'nin bu nedenle ona ilgi
gostermedigi ve adini zikretmedigi soylenebilir.

Nahiv babinin {glincli faslinda Harizmi kendi adlandirmasiyla, Yunan
filozoflar1 (felasifetu’l-Y{inaniyyin) ya da Yunan mantike¢ilarinin (Ashabu’l-mantik
mine’l-YGnaniyyin) doktrinleri hakkinda bilgi vermektedir. “Ashabu’l-mantik”
ibaresi yazar tarafindan, “hurif: ve ehlu’l-mantik yusemmiinehd er-ribatat’tan
bahsettigi kisimda da kullanilmaktadir.® Bu, “ashdbu’l-mantik” ya da “ehlu’l-
mantik” ifadelerinin, el-Farabi (6. 339/950), Metta b. Ylnus (6. 329/940) ya da o
donemde mantik ve nahiv iliskisi hakkinda nahivcilerle hararetli tarismalara
girisen Yahya b. Ad1 (6. 362/972) gibi Yunan mantiginin Miisliiman (toplumdaki)
takipcilerine atfedilerek agiklanmasi olarak goriiniir.® Fakat ne yazik ki, Harizm1
kaynagini zikretmemektedir.

Mefatihu’l-ulim yazarinin viicihu'l-irab bashgl altinda bahsetmesine
ragmen, “Mezhebu felasifeti’l-Yindn” doktrinleriyle alakali bilgi, yalnizca sesbilime
deginir. Bu, takip eden satirin ilk kelimesinden yani damme ile esanlamli olan ve
i‘rab ile alakali olmayan refden kaynaklanan miistensihin bir hata ya da yanilgisi
olabilir. Yunan filozoflari, Mefdtihu’l-uliim’a gore, nahivcilerin terimlerini - sesle
alakali harekeler ile med ve 1in harflerini- kullanmayip u, i ve a kisa seslerini nakis
vav, nakis ya ve nakis elif olarak degerlendirmislerdir. Diger taraftan onlar, uzun
sesleri uzatilmis (lengthened) u, i veya a (damme-i musbaa, kesre-i musbaa, fetha-i
musbaa) olarak isimlendirmislerdir (Bk. Ek -2). Bu demek oluyor ki onlar, kisa
sesler ve uzun sesler seklinde iki alt gruba ayrilan kisa ve uzun sesleri ayni ses
sinifi altinda toplamiglardir. Bu doktrinin Yunan felsefesinin takipgileri arasinda iyi
bilindigi, Mefatihu’l-ulim’un yazildigi dénemde dogan Ebd Ali ibn Sind (6.
428/1037) tarafindan teyit edilmistir. Sesbilim hakkindaki Risdle fi mehdrici’l-
hurtif adli eserinde, “Herbir kisa ses,iki kat siirede ¢ikarilan herbir uzun sesten
daha kisa bir zaman diliminde ¢ikarilir” demektedir. (Bk. Ek-I1I).1° Hig¢ stiphesiz ki

6 Krs. Sirafi'nin “45 isf o2 ‘jliuﬁm/(l é.})il 4Gs Joe 4" gorisi. Sirafi, Eba Said el-Hasen b. Abdillah, Ahbdru’n-

nahviyyini’l-Basriyyin, thk. M. A. Hafaci, Kahire 1955, s. 37.

7 Miiberred'’in, elimizde olmayan Kitdbu'r-Redd ald Sibeveyhi adli eserinin basghigiyla kiyaslayiniz.

8 Harizmi, Mefdtih, s. 43.

9 Krs. Margoliouth, David Samuel. “The Discussion between Abu Bishr Matta and Abu Sa'id al-Sirafi on
the Merits of Logic and Grammar”, JRAS (1905): 79-129; Endress, Gerhard, “al-Munazara beyne’l-
mantiki’'l-felsefl ve’'n-nahvi’l-Arabi”, Journal for the History of Arabic Science 1 (1977): 320-321, 339-
351; 2 (1978): 156, 181-192.

10 Khalil I. Semaan’in ¢evirisi kullanilmistir. Semaan, Khalil I., Arabic Phonetics: Ibn Sina’s Risalah on the
points of articulation of speech-sounds translated Medieval Arabic, Lahore 1963, s. 49.
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bu, sesleri uzun, kisa ve ¢ift sesli (anceps) olarak siniflandiran Yunan
gramercilerinin goriisiinii yansitmaktadir”.!? Ozellikle, kisa ve uzun [sesler]
seklindeki siniflandirma, Yunan alfabesinde “kii¢iik 0” (omikron) [O] ve “biiyiik o”
(omega) [Q] seklinde goriilmektedir. Bundan dolay1 Arap filozoflarinin sesbilimle
ilgili goriislerini etkilemis olabilir.

Elimizde sadece Harizmi ve Ibn Sind'min ifadeleri bulunmus olsayd,
filozoflara ait sesbilimle alakali Mefdtihu’l-ulim’da gecen doktrinlerin, filozoflar
arasinda Harizmi'nin ¢agdaslarina ait oldugunu dusiinebilirdik. Ancak, sesbilim ile
alakali Arap nahivcilerinin temel eseri olan ibn Cinninin (6. 392/1001)Kitdbu
Sirri’s-sinda’sinda, ayni doktrinin ilk donem Arap (?) nahivcilerine isnat edildigi bir
paragraf mevcuttur. ibn Cinni, “Kisa sesler (harekat), uzun seslerin (hurifu’l-medd
ve’l-lin) pargalaridir (eb‘dad). Bu yiizden a (fetha) d'nin (elif), i (kesre) I'nin (ya), u
(damme) @’'nun (vav) bir parcasidir” demektedir. Ardindan sozlerine sunlari
eklemektedir: “Ilk dénem nahivciler” (mutekaddim@ en-nahviyyin) fethay kisa elif,
kesreyi kisa ya ve dammeyi kisa vav olarak isimlendirip bu hususta isabetli
davranmislardir.” (Bk. Ek-IV). ibn Cinni, kaynagim géstermeden bu agiklamay1
yapmaktadir. Goriinen o ki, “ilk donem nahivciler”in doktrini, Harizmi'nin Yunan
filozoflarindan aktardiklariyla uyum gostermektedir. Zira bir taraftan vav-1 nakisa,
ya-i nakisa, elif-i nakisa; diger taraftan da vav-1 sagire, ya-i sagire, elif-i sagire
terimleri birbirine cok yakindir. ibn Cinnibu doktrinin kaynagim “ilk dénem
nahivciler’e (mutakaddimii en-nahviyyin) kadar gotiirerek IV. /X. yiizyildaki
cagdaslarini dikkate almamistir. Bundan dolayl, onun tgiincii hatta ikinci
yuzyildaki nahivcilerden bahsettigini varsaymamiz gerekir. Sayet bu dogruysa,
Yunan felsefesinin Arap nahvine etkisi, yaygin olarak kabul edilen dordiinci
yiizyildan daha geriye gitmektedir. Bununla birlikte ibn Cinn?’nin “mutakaddimii
en-nahviyyin” ifadesi, Araplarin degil de Yunanlhlarin “ilk gramercileri’ni
kastedebilir. Bu durumda bu degerlendirme, Yunan gramerinin Arap dilbilim
diisiincesine dogrudan etkisinin ilk kamiti olacag:i i¢in ¢ok biiyilk dnem arz
etmektedir.

Biz, nahivle ilgili bu babin iciincii faslinda Harizmi tarafindan zikredilen
“Yunan filozoflar1”nin doktrinlerinin, ikinci veya iigiincii ylizyildaki Arap nahvinin
erken donem gelisimi ile iliskilendirilebilecegine dair agik bir kanit ortaya
koyamasak da, ikinci fasilda verilen: viicithu’l-i'rdb ve ma yetba‘uhd ‘ald ma yuhka
‘an Halil ibn Ahmed“Halil b. Ahmed’den aktarilanlara gore i‘rab durumlari”12
bilgisiyle baglantih oldugunda siihpe yoktur. Oncelikle, Hirizm{i'nin bilgi kaynagina
atif yapmadigina dikkat etmemiz gerekir ve onun “Halil b. Ahmed’den aktarilanlara
gore” ifadesine temkinli yaklasiriz. Ancak her haliikarda bu bilgi, Sibeveyhi dncesi
doneme aittir ve bu da onu Arap nahiv tarihi agisindan 6nemli bir hale
getirmektedir.

11 Dionysios Thrax, uzun sesliler (phonéenta makra) é ve 6; kisa sesliler (phonéenta brachéa) e ve o ve
cift sesliler (phonéenta dichrona) u’yu birbirinden ayirir. Krs. Schwyzer, Eduard, Griechische
Grammatik, Miinchen 1939, 1, 173.

12 Harizmi, Mefadtih, s. 44.
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Bu fasilda [ikinci fasilda] Harizmi, Sibeveyhi ve ondan sonraki nahivciler
tarafindan kullanilan terimlerden olduk¢a farkli 21 nahiv terimini aktarmistir. W.
Reuschel'in Al-Halil Ibn-Ahmad der Lehrer Sibawayhs, als Grammatiker!3
calismasina gore, Sibeveyhi el-Kitdb'inda hocasindan 550’den fazla alint1 yapmistir;
ancak bu alintilarda Mefdtihu’l-ulim’da Halil'e atfedilen terimlerin hig¢birini
kullanmamistir. Agikea goriildiigii iizere, Halil'in terimler listesi epeyce eksiktir;
dahasi el-Harizmi'nin [verdigi] bazi bilgiler yanlis olabilir ancak Harizmi'nin, bu
nahiv terimlerinin mucidi oldugunu varsaymak s6z konusu degildir. Bundan dolay1
biz, aksine bir kanit buluncaya kadar, bunlar1 Halil'in gercek terimleri olarak kabul
edebiliriz. Demek oluyor ki Sibeveyhi, hocasina atifta bulundugu her yerde, onun
nahiv terimlerini kendi terminolojisi haline getirmistir.

Sibeveyhi ve Halil'in fonetik alanindaki goériis farkliligini goéz oniine
aldigimizdal# nahvin diger alanlar1 ile ilgili onlarin gériis farklhiliklar1 hi¢ de
sasirtici olmayacaktir. Bununla birlikte bir kimse, Sibeveyhi ile Halil'in nahiv
terimleri arasindaki farki kiyasladiginda, bu durumun sadece terimlerle degil
ayrica temel nahiv yaklasimiyla da ilgili oldugunu fark eder. ilk bakista,
Sibeveyhi’'nin sisteminin daha yogun ve soyut oldugu goriilmektedir. Tek bir islevi
olup da bi¢imsel farklilik arz ettigi durumlarda, tenvinli yahut tenvinsiz isimlerin
i‘rab alameti olarak, farkli i'rab durumlari i¢in tek bir terimi kullanir. Dahasi o, eger
ayni sesliyi gosterirse, bu terimi muzari fiilin i'rabina uygulayarak da kullanir. Bu,
Sibeveyhi’'nin temel olarak ismin i‘rabini fiilin i‘rabi ile 6zdes saydigini kanitlar. O,
net bir sekilde, i'rab alametlerini ya da kendi ifadesiyle amil tarafindan belirleneni,
kelimeyi olusturan parcalar olarak sayilabilecek bina alametlerinden ayirir.15

Sibeveyhi’'nin terminoloji sistemil®

I'rab alametleri Bina alametleri
Nasb (-a, -an: Ismin nasb hali, mansub muzari) Feth (-a)

Cer (-i, -in: Cer hali) Kesr (-i)

Ref (-u, -un : ismin ref hali, merfu muzari) Damm (-u)
Cezm (-@: Meczum muzari) Vakf (-0)

Mefdtihu’l-uliim’a gore, Halll hemen hemen ayni kelimeleri; her biri farkl
anlama gelecek sekilde kullanir. O, ismin tenvinli ile tenvinsiz halini birbirinden
ayirir ve muzari fiilin i‘rabi i¢in farkli bir terim kullanir. (Bk. Ek-V).

Halil'in Sistemi?” Sibeveyhi’nin Sistemi
Ref (-un: Tenvinli ismin ref hali) Ref

13 Wolfgang, Al-Halil Ibn-Ahmad, s. 9 vd.

14 Krs. Vollers, Karl, “The system of Arabic sounds as based upon Sibawayh and Ibn Ya‘1$”, Transactions
of the Ninth International Congress of Orientalists London 1892, London 1893, 11, 130-156; Bakalla,
Muhammad Hasan, A Chapter from the History of Arabic Linguistics, Ibn Jinni, an early Arab Muslim
phonetician: An Interpretive study of his life and contribution to linguistics, London-Taipei 1982, s. 63
vd. Bakalla detaya girmemistir.

15 Sibeveyhi bu teoriyi agiklamaktadir. Bk. Sibeveyhi, el-Kitab, |, 2.

16 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1, 2-4.

17 Harizmi, Mefadtih, s. 44.
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Necr (-u: Tenvinsiz ismin ref hali) Ref
Damm (-u: Merfu muzari) Ref

Sibeveyhi, bu i‘rab durumunda tek bir terim kullanirken, Halil yukaridakine
benzer sekilde tenvinli cer ile tenvinsiz cer arasinda bir ayrim yapmaktadir.

Halil'in Sistemi!8 Sibeveyhi'nin Sistemi
Hafd (-in : Tenvinli cer) Cer
Kesr (-i: Tenvinsiz cer) Cer

Cer (i bir arizi hareke olarak) ----

Kelime sonundaki -u sesi i¢in kullanilan Halil'in terimlerine bakildiginda bir
kimse, kelime sonundaki -i sesleri hususunda, kesrin damme, cerrin ise necre
tekabiil ettigini diistinebilir ki kesr, Sibeveyh’in kullanimi ile karsilastirildiginda
ismin -i halini ifade eden cer anlamina gelir. Elbette bir yanlislik olma ihtimali
tamamen goz ardi edilemez;ancak verilen bilgilerin bu noktada dogru olmasinin
bir sebebi bulunmaktadir:Sibeveyhi, dogrudan nasb ve refe tekabiil etmesine
ragmen,Halil'in hafd terimini almamistir.1® A¢ikca goriiliiyor ki, o cerri kendisine
6zgl bir terim olarak tercih etse de farkli bir cer durumu anlayisina sahipti. O,
izafet hakkinda, muzaf olan kelimenin (cer) muzafun ileyhi (mecrur) “cektigi” yani
cer ettigi goriistine sahipti. Halil, cerri dilbilimsel bir terim olarak biliyordu; ancak
¢ok farkli bir anlamla. Onun sisteminde cer, herhangi nahvi/s6zdizimsel bir icerige
sahip degildi. Cer bir kelimenin sonundaki -i[sesini] salt fonetik bir olgu olarak
gosterir ki, soyle ki, kelime hemze-i vasl basliyorsa pesinden gelen kelimeyi
“baglar” (draw).

-A [sesiyle] biten kelimelere gelecek olursak, Harizmi Halil'in sadece iki
terimini aktarmistir.

Halil'in Sistemi?20 Sibeveyhi’nin Sistemi
Nasb (-an : Tenvinli ismin nasb durumu) Nasb
Feth (-a : Sonu tenvinli olmayan) Nasb, Feth

Tenvinli -en ile biten mansub ismi gosteren nasb terimi,Halil'in -un igin
kullandig ref ve-in i¢in kullandig1 hafd ile o6rtismektedir. Fethe gelecek olursak,
bir kimse fethin kesirde oldugu gibi ya tenvinsiz -a ile biten ismin nasb halini ya da
dammede oldugu gibi-e ile biten mansub muzariyi gosterdigini diisiinebilir.
Maalesef Harizmi, fethe 6rnek olarak,darabemebni sigasimi vermistir (Bk. Ek-V) ki
bu da [fethin] ismin ve fiilin sonu -a ile biten nasb durumlarindan hangisi icin
gecerli oldugunu agik¢a ortaya koymamaktadir.

18 Harizmi, Mefdtih, s. 45. 18 nolu dipnot, yazar tarafindan sehven atlanmis oldugundan, metin i¢inde
yoktur. Yerini biz tayin ettik. [¢. n. ]

19 Sibeveyhi'nin hafd’i almamis olmasi, bu terimin kullaniminin kalktig1 anlamina gelmez. Kendisinden
sonra gelen nahivciler bunu kullanmislardir. Zira biz, 6rnegin, Acurriimiyye’de bunu gérmekteyiz.
Krs. Carter, Michael G., Arab Linguistics: An introductory Classical texts with translation and notes,
John Benjamins (Studies in the History of Linguistics: 24), Amsterdam 1981, s. 72 (paragraf 3. 8), 448
(paragraf 26. 0).

20 Harizmi, Mefdtih, s. 44.
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Mefatihu’l-uliim’'un miellifi, kelimenin son harekesiyle alakali zikredilen
biitiin terimlerin yam sira kelimenin birinci ya da ikinci harfinin harekesiyle ilgili
daha fazla terim sunmaktadir. (Bk. Ek-VI). Ornegin;

Tevcih : Umeru ya da Kutamu’daki gibi ilk harfteki u sesi?!

Ka‘r : Darabe’deki gibi ilk harfteki a sesi22

Hasv : Raculiin’deki gibi ikinci harfteki u sesi?3

Idca’ : ibilun’daki gibi ikinci harfteki i sesi2*

Siiphesiz Halil’e nisbet edilen terimler listesi oldukca yetersizdir ve bu liste
kisiye Halil'in nahiv gorisleri hakkinda tutarl bir telakkiye ulasma imkani vermez.
Her haliikarda ¢ok az terimin, Halil'in dilbilim anlayisinin morfofonemik olduguna
isaret ettigi goriilmektedir. Tevcth, hasv, ka‘r ve idca‘ gibi salt tanimlayici/tasviri
terimleri, yukarida zikredilenler ile kiyaslayipbunlara

Cezm: Yadribu’dan olusturulan idrib gibi, mebni bir fiilin sonundaki
sesin/harekenin “kesilmesi”2>

Teskin : Yef‘alu’daki gibi orta linsiiziin sakin olmas126
Tevkif : Ne‘am gibi harflerde, son {linsiiziin sakin olmas12?

gibi daha ¢ok morfofonemik bir kavrama isaret ettigi goriilen baska tiir
terimleri ilave edersek ref, hafd, nasb, kesr, damm, feth ve necr gibi diger
terimlerin nahvi fonksiyonlara isaret eden terimler olarak anlasilip
anlasilamayacagindan siiphe duyariz. Bunlarin daha ziyade, tamamiyla
morfofonetik agidan tanimlayici/tasvirl terimler oldugu goriilmektedir. Harizmi
tarafindan verilen bilginin dogru olmasi kaydiyla, Halil ile Sibeveyhi arasindaki
fark, Sibeveyhi'nin nahiv tahlili ile i‘rab anlayisinin temel ilkesinin kaynagi olan
amel fikrini Halil'in benimseyip benimsemedigi hususunda bir kimseyi siiphe
etmeye kadar gotiriir. Sibeveyhi, gercekte kendisine ait olan fikirleri hocasina
atfetmedigi miiddetgeel-Kitdb’da Halil'den yapilan rivayetler, Halil'in bu fikri
bildigini destekliyor gibi durmaktadir. Oyle bile olsa, Harizmi tarafindan nahiv
babinda verilen bilgi, Arap nahvinin erken doénem gelisiminin tek yonli
olmadigina, farkh goris ve ekollerin olduguna ve bunlardan sadece bir tanesinin
yani Sibeveyhi’ye ait olanin varligin stirdiirdiigiine aciklik getirmektedir.
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The 21st Conference on
Science, Technology and Innovation
for Global Peace and Prosperity was
aimed at bringing together scientists,
academicians, health care experts and
others involved in science and
technology to discuss advancements
in the respective fields and their
implications for the future. The
conference was organized by the
Islamic World Academy of Sciences
(IAS) which was established in 1984
to promote as a consultative
organization in science and
technology programmes and to
bolster research on major problems
facing Islamic countries. It was also in
coordination with Necmettin Erbakan
University and TUBA, Turkish
Academy of Sciences.

The 2017 Science, Technology and Innovation for Global Peace and
Prosperity took place on October 8-11, 2017, in Konya, Turkey. The article
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summarizes the symposium gathering over 120 local and international
participants representing over 30 countries. The conference featured an opening
ceremony, a keynote speaker and 45 research presentations. A foundation
motivation for the conference was that effective progress is highly dependent on
tight collaboration among different sectors, including health care, industry, and
education in the Islamic world.

Dr. Ahmet  Arif  Ergin,
president of TUBITAK, was the
keynote speaker of the conference.
Ergin presented Research and
Innovation Framework Programmes
under the European Union and
showed how these programmes are
the world’s largest research and
innovation funding mechanisms
since 1984. In tandem with those
promising collaboration efforts in IAS
countries, Ergin concluded by
emphasizing that the transformation
of the cooperation within the members of IAS should be constructed similar to
programmes implemented under European Union Framework Programmes.

In the opening session, In the Shadows of Jalal Ad-Din Rumi, two speakers
provided valuable advice regarding the lasting influence of Rumi on Islamic
thought and culture and the importance of the golden rule as a base of coexistence.
Upon providing Rumi’s brief biography, Dr. Bilal Kuspinar, Director of
International Rumi Centre for the Study of Civilisations at Necmettin Erbakan
University, described how Rumi has affected the hearts and minds of thousands of
people from all parts of the world. Along another vein, Dr. Sinasi Giindiiz,
University of Istanbul, presented the golden rule of religious discourses as the base
of mutual understanding of humanity.

Dr. Jackie Ying, Institute of Bioengineering and Nanotechnology, and Dr.
Munir Nayfeh, University of Illinois at Urbana-Champaign, have been at the
forefront of the research in nanotechnology and presented intriguing recent
developments in Nanotechnology. Both speakers in different sessions
demonstrated that developing nanostructured materials for energy and biomedical
applications will not only open up new ways of improving drug delivery,
nanomedicine, biosensor, cell culture substrate and tissue engineering
applications, however, but also provide ground for pharmaceutical and
biotechnology industry to flourish.

Recognizing continued challenges in technology and innovation in the
Middle East, Adnan Badran, former Prime Minister of Jordan, desribed how science
policy in the Middle East countries is in turmoil due to incompability, instability
and absense of the political will. In the same way, Dr. Khurshid Hasanain’s talk also
focused on issues and challenges regarding academic research and innovation in
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OIC countries by presenting a recent published report on the performance of seven
OIC countries. Dr. Atilla Karaman and Dr. Kenan Bagci, SESRIC, presented an
overview of the current developments in the OIC member countries in the field of
research and scientific development. Following on the previous presentations, Dr.
Ensar Giil, Istanbul Sehir University, put special emphasis on the importance of
investment on generating innovation. By using the entrepreneurial 'valley of death’
analogy, Dr. Gl argues that investments on science and development should be
continuous until revenue really starts to flow. In the same vein, Jacques van der
Meer, Centre for Mediterranean Integration, has outlined the structure of the
Innovation Barometer for the MENA region and shared the initial outcomes of the
national scores for MENA region countries.

i i 7 In the following session,
' %ce’ TE&mology a,;(;\|nnovqtion Dr. Salim Al Hassani of
WA for it University  of  Manchester

focused on the issue of
inclusiveness of  teaching
material in science, technology
and innovation. To combat the
issues of inclusiveness, he
noted that 1001 inventions
global initiative is an award-
winning international science
and cultural heritage organization that raises awareness of the creative golden age
of Muslim. Similarly, given that Islamophobia and Turkophobia have been on the
upswing over the last century, Dr. Kemal Enz Argon, Necmettin Erbakan
University, provided insight for successful representation for contemporary
Turkish and Muslims scholars around the world.

In his presentation, Dr. Tarik Quadir, Necmettin Erbakan University,
examined a number of issued faced by the Islamic world and noted that Islamic
values should be expected to play an important role in addressing sustainable
development. On the other hand, Dr. Dalal Najib, National Academy of Sciences, in
her presentation, gave a fairly positive forecast explaining current opportunities
for international collaboration to achieve sustainable development all over the
world. In response to growing concern over sustainable biodiversity, Dr. Faridah
Hanum Ibrahim, Universiti Putra Malaysia, highlighted the importance of
commitment of the OIC countries to Strategic Plan for Biodiversity (2011-2020)
and Aichi Targets which is developed under the Convention of Biodiversity to save
biodiversity.

Two presentations by Dr. Khalid Yusoff, UCSI University, and Dr. K.
Thiruchelvam, Perdana School of Science, delved into future of medical education
and innovation agenda in Malaysia in more depth. Dr. Yousoff noted that a solid
scientific foundation imbued with strong humanistic values must be all times
emphasized. Similarly, Dr. Thiruchelvam explored on Malaysia’s STI achievements,
salient features of the nation’s innovation system (NIS), the key challenges of its
NIS and some suggestions on moving forward.
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Dr. Fatih Giiltekin, Health Sciences University, demonstrated many case
examples on food additives and presented how some of food additives may induce
several diseases including allergy, migraine, inflammatory intestinal diseases, gut
and hyperactivity. Similarly, Dr. Liaquat Ali, Bangladesh University of Health
Sciences, provided ample insight into a health-friendly rice-based diet. The speaker
proposed that rice-based can be made more health-friendly with scientific
exploration of its carbohydrate content and the knowledge can be highly useful in
the management of cardometabolic disorders through a cost-effective and
culturally sensitive approach. Dr. Zabta Khan Shinwari, Quaid-i Azam University,
presented on molecular systematics and the importance of applied athnobotany
laboratory (MOSAEL). While Dr. Gulnar Vagapova, Kazan State Medical Academy,
presented details of her recent research on the inflammation of the thyroid gland
and DNA-Binding Antibodies, Nedim Aytekin of Yildirim Beyazit University, also
talked about the past, present and future of the Medical Journal of the IAS.

The introduction of clinical trials plays an important role in final regulatory
approval of modern pharmaceuticals. Dr. Adnan Mjalli, CEO of High Point Clinical
Trials Center and Chairman of PharmaCore, talked about efforts to advance clinical
trials and to translate innovative science into medicines for the treatment of global
unmet medical needs. Similarly, diabetes mellitus was often raised as concern and
two speakers, Dr. Shazia Anjum, The Islamia University of Bahawalpur and Dr. Ali
A. Moosavi Movahendi, University of Tehran, pointed out what kind of implications
diabetes mellitus has and possible experimental strategy to combat diabetes
mellitus.

In relation to possibilities for future advancements in OIC countries, there
recently has been a promising attempt to overcome technological, scientific, and
intellectual dependency on the West. In this regard, Dr. Abdullah Cavusogluy,
General Director of HAVELSAN, put emphasis on the recent development of
effective, powerful, high-quality, national cyber defence system for national
security of OIC countries. Similarly, Dr. A. Nuri Yurdusev, Middle East Technical
University, pointed out that development of science, technology and innovation
does not automatically lead to peace and prosperity. Instead, science and
technology should reconnect with and build itself on a philosophy which is based
on its own societal values. Similarly, Dr. Manzoor H. Soomro, ECO Science
Foundation, outlined the tools and methodology for inquiry based science
education and the fusion of civilizations school curriculum development.

Dr. Thameur Chaibi, National Research Institute for Rural Engineering, in
his presentation highlighted the significance of creating a framework of suitable
cooperation and facilitating the implementation of joint action projects driven by
research needs in water-energy-food security nexus domain. Two speakers from
Islamic University of Gaza, Dr. Hala Jarallah El-Khozondar and Dr. Mohammed M.
Shabat, provided insight into metamaterials and their applications and simulation
of artificial waveguide structures for solar cell energy. In addition, Dr. Muthana
Shanshai of University of Al-Anbar, mentioned a study of the impact of radioactive
pollution that has shown that high numeric value of the radioactive contamination
(3. 0-6. 8) ppm DU should be considered as one of the leading factors for the origin
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of the increase in cancer disease cases, women repetitive abortions, malformations
and generic deformations of newly borne babies. It was pointed out in the
audience that recent findings and developments regarding radioactive pollution in
Iraq and Syria should be discussed at depth from the perspective of researchers,
physicians, and academicians, with the aim to estimate the devastating impact of
the war on local people.

Dr. Syed M. Qaim, University of Cologne, presented the use of novel
accelerator-produced radionuclides in medicine. He pointed out that additional
research in radionuclides can fuel current research efforts in the usage of medium
and large sized accelerators in medical radionuclide production. Dr. Mustafa Ersoz,
Selcuk University, concluded the session with an appeal to build a collaborative
research network among OIC countries.

Dr. Nidhal Guessoum, American University of Sharjah, highlighted the lack
of methodologically rigorous research on science literacy of the Islamic countries
on which to base strategies for improving and developing the culture of sciences in
OIC societies. Similarly, Dr. Muhammad Sabieh Anwar, Lahore University, outlined
the tools and methodology used in scientific research putting emphasis on
advancing the frontiers of scientific knowledge in the realms of physics, life
sciences, medicine and astronomy. Anwar’s presentation, along with Dr. Athar
Osama’s presentation, Founder of Muslim-Science.com, provided insight into how
to create an environment resurrecting a celebration of practical investigation and
creativity among aspiring youngsters. Finally, Dr. Muammer Ko¢, Hamad bin
Khalifa University, presented his delivery as an open door discussion where
participation from the audience was encouraged to expressed their opinions
regarding the role and impact of universities toward achieving sustainable
development goals. Based on the participants’ evaluations and commentaries, this
type of collaboration with ample room for interactive discussion is appreciated
and much needed for future meetings.

The 2017 Science, Technology and Innovation for Global Peace and
Prosperity spanned across many areas of interest with regards to development of
science, technology and innovation in the Islamic world. A number of
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recommendations for implementation for the future of OIC countries were
developed. Attendees expressed the great value of this type of sharing knowledge
and experience across different disciplines and how this type of cooperation
provided a catalyst for the development and cooperation among different
disciplines for future projects. There appears to be broad consensus on the
opportunities that lie ahead in the Islamic world but there are also many economic,
political, social and cultural obstacles on the path toward materializing these
benefits. It is clear that Islamic World Academy of Science will continue to be a
forerunner in identifying these strengths and weaknesses of the Islamic countries.
Undoubtedly, these efforts should be regarded as a starting point for future
investigations and collaborations.
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Yayin ve Yazim ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

 Marife Dini Arastirmalar Dergisi, dini aragtirmalar alaninda bilimsel,
akademik ve hakemli bir dergidir. Haziran ve Aralik (Yaz ve Kis)
aylarmda olmak tizere yilda iki say1 yaymmlanr. S$u ana kadar
Oryantalizm, Mu'tezile, Ehl-i Beyt, Ehl-i Siinnet, Oksidentalizm, Mevlana,
Sia, Selefilik ve Kur'an konularinda sekiz ¢zel sayr ¢ikaran dergi,
gerektiginde yeni konulu sayilar cikarilabilmektedir.

 Marife Dini Arastirmalar Dergisinin tiim dillerdeki kisaltmasi olarak
“Marife” verilmelidir.

» Marife, dini aragtirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan katkida
bulunanlarn 6zgiin makale ve ¢eviri makaleleri yam sira aragtirma
notlar ile kitap, sempozyum ve konferans icerir. Bu alanlarla ilgilenen
tiim aragtirmacilara agik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki
arastirmalarm yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

¢ Gonderilen tiim ¢ahsmalar, editérler kurulunun onayindan gegerek
yayimlanir.

o Yayimlanan yazilarn bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarna
aittir.

o Derginin yayin dili Tiirkge ve ingilizce olup diger dillerdeki
aragtirmalarn yayimlanmasmna editorler kurulu karar verir. Dergide
yayimlanmayan yazlar iade edilmez.

« Yazisi Marife Dergisinde yayimlanan yazar(lar), telif hakkinn Marife
Dergisi'ne ait oldugunu kabul etmis sayilir.

o Yazarlar, gonderecekleri Word belgesinde ad, soyad, kurum iliskisi,
cep telefonu ve e-posta adreslerini bildirip yazilann takibini
editor@marifeorg ya da editormarife@gmailcom adresinden
yapabilirler.

» Makale ve geviri makaleleri yayimlanan arastrmacilara derginin ilgili
say1sl ile bu arastirmacilara ve digerlerine ayrica 20 adet ayr basim
takdim edilir.

YAYIN ILKELERI

* Marife’de yayimlanmasi istenen aragtirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana
katki yapma 6zelliklerine sahip olmalidir. Gonderilen yazilar daha 6nce
yaymmlanmamus, yayimlanmak tizere baska dergiye gonderilmemis
veya yaymm icin kabul edilmemis olmahdir. Aynca yayimlanns bir
arastrmayla  bilyik oranda benzerlik gosteren yazilar da
degerlendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve
yaymmlanmamus olan yazlarda, toplantinin ady, yeri ve tarihi dipnot
olarak belirtilmelidir.

» Marife’ye gonderilen arastmalar, editorler tarafindan genel olarak
sekil ve icerik yoniinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger olup
olmadigina karar verilmekte ve uygun arastrmalar daha sonra
konunun uzman iki hakeme génderilir. Hakemler bilimsel ve teknik
agidan yaptiklan objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem
Degerlendirme Raporuyla editorler kuruluna bildirir.

o Bir aragtirmanin yayimlanp yayimlanmamas}, hakemlerin belirttikleri
“Yayimlanabilir’,  “Diizeltmelerden sonra  yayimlanabili”  ve
“Yayimlanamaz” secenekleriyle sunulan goriislerle karara baglanir.

e Bir aragtirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin olumlu
olmasi gerekir.

o iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen yazlar
yayimlanmaz.

« Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tigiincii hakeme bagvurulur.
o “Diizeltmelerden sonra yaymmlanabilir’ segenekli durumlarda
arastirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis niishann
yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

« Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere arastrma
tekrar sunulur.

YAZIM iLKELERI

« Yazilar, Microsoft Word'de yazilmis olarak e-posta ile (geviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editore
gonderilmelidir.

 Govde metinleri, (kaynakea, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla
yirmi bes (25) sayfa, Microsoft Office Word (2007-2010) programinda
Times New Roman fontu ile 12 punto biiytikliigiinde, 1,5 satir aralikly,
iki yana yash ve hecelenmis yazilmah ve docx olarak kaydedilmis

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in the
field of Religious Studies. It is published two times a year, in June and
December (Summer and Winter). Until now, eight special issues on
Orientalism, Mu'tazilah, Ahl Al-Bayt, Ahl Al-Sunnah, Occidentalism,
Mawlana, Shia, Salafism and Quran have been published and new
special issues are published when necessary.

« The abbreviation of Marife Turkish Journal of Religious Studies should
be referred as “Marife” in all languages.

eMarife, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

«All submitted works are published by the approval of editorial board.
«All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use
oflanguage) belong to the authors.

«The primary language of the journal is Turkish and English, yet articles
submitted in other languages may also be published if approved by the
editorial board. Unpublished manuscripts may notbe returned.
eAuthors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife.org or editormarife@gmail.com by providing
name, surname, information about his-her instition, phone number and
e-mail adress.

«Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20
complimentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in Marife must
be scientific and original and written according to the commonly-
accepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial or whole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a
conference but not published, the conference name, place and date has
to be stated as a footnote.

eArticles submitted for the consideration of publication are subject to
review of the editorial board in terms of technical and academic criteria.
Following the decision of the editorial board, the articles are then sent to
two referees known for their academic reputation in the respective
area. The referees send their reports to the editorial board via the Article
Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in the journal or
sent to the author for modification/correction or rejected.

*The article can only be published if the two referees agree in their
decision on its publication.

«If the two referees disapprove the article, it cannotbe published.

«If one referee approves and the other disapproves, the editorial board
may send it to a third referee for the final decision.

oIf the referee(s) requested corrections before publication, the article is
sent to the author for correction, the corrected manuscript is published
upon the decision of editorial board.

oIf the referee wants to see the corrected article again, it is sent back to
him.

WRITING PRINCIPLES

» Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail (translations
with their original texts, pictures, drawings and tables) containing the
text in Microsoft Word.

¢ The article (including appendix of pictures, drawings, maps etc.)
should not be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman
12, interspaces 1,5, margins 2,5).

o Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English
abstracts for Turkish articles, should be submitted English in 150
words. Turkish and English keywords (five pieces) also should be
submitted.

« Footnotes, should Times New Roman 10, interspaces 1, justified and
spelled.



olmalidir. Sayfa kenar bosluklary; tist 2,5, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 2,5 cm
ayarlanmaldir.
« Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir arahkl, iki yana yash ve
hecelenmis olmalidir.
o Makale baglklan Tiirke ve Ingilizce olarak yazlmaldir. Alt
basliklarda otomatik numaralandirma yapiimamaly, elle yapilmalidir.
« Makalelerin 150 kelimelik Tiirkge 6zii ve bu éziin (abstract) ingilizce
gevirisi, yabanai dildeki makalelerin ise Tiirkge ve Ingilizce ozleri
verilmelidir.
« Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkge
olarak verilmelidir.
« Terciime edilen bir makalenin orijinal bashg ve bibliyografik bilgileri,
Tirkee metinde baghgin sag Ust kenarma eklenecek bir simge
vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.
o Editor, yazilarn imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina
sahiptir. imla ve noktalama agisndan, makalenin ya da konunun
zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda, Tiirk Dil Kurumunun imla
Kilavuzu esas almmalidir.
« imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihsinda birliktelik
kontrolii yapiimalidur.
» Metin i¢inde vefat tarihi verilecekse (6.425/1033) seklinde olmalidir.
* Makalenin sonunda “kaynakea” verilmelidir.
« Ozler, derginin www.marifeorg sitesi araciligiyla uluslararasi bilim
diinyasia sunulmaktadir.
ATIF SISTEMi
» Marife’de atif sistemi olarak CMS (Chicago of Manual Style) yontemi
kullanilmaktadir.
a.g.e,a g.m,ayer. gibi kisaltmalan kullanilmamalidir.
o Ayni dipnottaki atiflarin arasi virgiil ile aynlarak virgiil, 6ncesine
birlestirilip sonrasinda bosluk birakilmalidir. Kaynaklar arasi noktal
virgl ile aynlmalidir.
« Kaynakea, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya meshur adina
gore alfabetik olarak yazilmahdir.
» Kaynakcada, Arap isimleri ok uzatlmamah ve yazar éniindeki “el”
takilan yazilmamahdir.
o Kaynakgada, varsa iki, ¢ veya daha ¢ok yazar, agik olarak
zikredilmelidir.
« Kaynakgada, miielliflerin vefat tarihi verilmemelidir.
» Kaynakcada bir yazarm birden fazla yaym olmasi halinde yaymm
tarihine gore siralanmal ve alt alta “--—-—,” seklinde (alt1 tane orta tire
ile) yazar ismi verilmeden siralanmalidir.
o Basilmis sempozyum bildirilerinin, ansiklopedi maddelerinin ve kitap
boliimlerinin yaymlandiklar eser igerisinde yer aldiklar sayfa arahklari,
(varsa) cilt numaralar kaynakeada verilmelidir.

1.Kitap
ilk gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve ady, eserin tam
ismi (italik), (varsa) terciime edenin, tahkik edenin, hazirlayanin veya
editoriin adi ve soyady, (varsa) yaymevi, baski sayisi, basim yeri, basim
yil, (varsa) Roma rakamla cilt say1si ve sayfa numarasl. Eserde olanlar
bu siraya gore yazilir.
Eserin yaymevi, baski sayisi (varsa), basim yeri ve yih biliniyorsa
yazilmahdir. Basim yeri yoksa “yy.” basim tarihi yoksa ty. kisaltmasi
kullanilmahdir.
Ciltlerin baski tarihleri farkh ise ilk gectigi yerde tiim ciltlerin baski
tarihleri birlikte verilir. (Kahire 1934-1962).
ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, anlamh kisaltlmis eser adi
(italik), (varsa) Roma rakamla cilt sayisi ve sayfa numarasi veya arahigi.
Kaynakgada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak
verilmeli. Varsa iki, ti¢ veya daha ¢ok yazar, agik olarak zikredilmeli.
Ancakcilt sayisi ve sayfa numarasi yazilmamal.
Tek Yazarh:
* Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi Tarihi, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, istanbul 1957,11, 28-29.
- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 11, 28-29.
* Gormez, Mehmet, Stinnet ve Hadlisin ve Yor
Metodoloji Sorunu, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay. I1. bs. Ankara 2000, s. 102.
- Gormez, Metodoloji Sorunu, ss. 24-33.
* Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd, sad. Ali Arslan,
Arslan Yay. istanbul 1980, 1, 34.

Anlrcrl g,

« The title of the articles should be given in Turkish and English. Subtitles
shouldn’t be numbered automatically; it should be typed manually.
» Around 150-words abstract of the articles and English translation of
the abstract should be submitted for the Turkish articles. Turkish and
English abstracts should be submitted for foreign language articles.
e There should be Keywords consisting of five both in Turkish and
English.
« Original title of a translated article and its bibliographic information
should be stated with a footnote attached to the main title.
« Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc.
Spelling book of the Turkish Language Council should be the main
reference for spelling and punctuation unless there are special
situations of the article.
« Author should be consistent in using diacritical letters and words with
transcripts.
« If the dates of death are to be included, they should be as follows: (d.
425/1033).
« Each article should include a “bibliography” at the end.
o Abstracts of articles are also published in the web site of the journal:
www.marife.org accessible by the international academic community.
FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES
* CMS (Chicago of Manual Style) should be used as the reference system
in thearticles.
« There shouldn’t be abbreviations such as idem, ibid etc.
« References to the same footnote should be separated with commas,
there should be a space after the commas. There should be a semi-colon
between the references.
« The bibliography should be written at the end of the text, listed in the
order of the surnames of authors.
« Arabic names of the authors in the bibliography should not be too long
and the prefix “al” before the names of the authors should not be written.
o If there are more than one authors, all of them should be included
without abbreviation.
e Dates of death of the authors should not be included in the
bibliography.
« Ifthere are more than one works of an author, they should be ordered
according to the publication date. Instead of the name of the author, “--
-” (six n dashes) should be included after the first work of the same
author.
 Page intervals and (if there are) volume numbers of published
symposium proceedings, encyclopedia entries and book chapters
should be included in the bibliography.

1. Book
First Reference: Surname or famous name of the author of the book,
name of the author, book title (italic) name and surname of the
translator or editor and so on, number of edition, printing place and
date, volume (with Roman numerals) and page. If the volumes’ print-
dates are different, dates all the volumes are stated together (Cairo
1934-1962).
If the printing place of the book has not known it should be written as
“w. place”, if the printing date of the book has not known it should be
written as “w. date”.
Second Reference: Surname of the author(s), abbreviated name of the
book (italic), number of the volume with Roman numerals (if there is),
page number/interval.
In the Bibliography: Bibliographic information should be the same as
the first reference. If there are more than one authors, all of them should
be included without abbreviation.
Single Author:
* Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi Tarihi, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltes, Istanbul 1957,11, 28-29.
- Ulken, islam Felsefesi Tarihi, 11, 28-29.
* Gormez, Mehmet, Stinnet ve Hadisin Anle ve Yor
Metodoloji Sorunu, Ttrkiye Diyanet Vakfi Yay. I1. ed. Ankara 2000, p. 102.
- Gormez, Metodoloji Sorunu, pp. 24-33.
* Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd, simp. by Ali
Arslan, Arslan Yay. istanbul 1980, 1, 34.
- Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd, 1, 34.
* Ankaravi, ismail, Minhdcu'l-fukard -Fakirlerin Yolu-, Prepared by

7 ;




- Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd, 1, 34.
* Ankaravi, Ismail, Minhdcu'-fukard -Fakirlerin Yolu-, haz. Saadettin
Ekici, I1I. bs. Insan Yay. Istanbul 2011, s. 405.
- Ankaravi, Minhdcu'l-fukard, s.405.
iki Yazarl:
* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge,
London/New York 2008, s. 155-58.
- Ali-Leaman, Islam: The Key Concepts, s. 155-58.
Ugveya Daha Cok Yazarli:
* Topaloglu, Bekir vd. Islam'da Inang Esaslan, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul 1998, s. 25.
- Topaloglu vd. Islam'da Inang Esaslary, s. 25.
Arapca Eserler:
 Arapca eser adlarinin ilk harfi biiyiik, digerleri kiigiik yazilr. Arada
gecen ozel isimlerin ilk harfi ise biiyiik yazihr. Varsa eser éniindeki “el”
takilan kiigiik harfle yazilir, araya tire konur ve alfabetik siralamada
dikkate alinmaz. Yazar 6ntindeki “el” takilan yazilmaz (Bagdadi, el-Fark
beyne'l-firak).
* Tahavi, Eba Ca'fer, Serhu miiskilil-dsdr, thk. Suayb Arnavut,
MiiessesetiiT-Risale, I bs. Beyrut 1994, X, 234.
- Tahavi, Serhu miiskilil-Gsdr; X, 234.
* Zehebi, Muhammed, et-Tefsir ve’l-muifessiriin, Mektebti Vehbe, Kahire
ty. 11, 265.
- Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 11, 265.
* Cliveyni, imémii’l-Harameyn, eI-i)',sdd ild kavatiil-edille fi usili'l-itikad,
thk. M. Yisuf Misi ve A. Abdiilhamid, Mektebetiil-Hanci, Kahire
1369/1950,s.181.
- Ciiveyni, el-Irsdd, s. 181.
* Rézi, Fahruddin, Mefdtihul-gayb: et-Tefsiru'-kebir, thk. M. Muhyiddin
Abdiilhamid Kahire 1934-1962), 1, 45.
- Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11, 35.
Ceviri:
* fzutsu, Toshihiko, Kur’dn'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Seldhattin
Ayaz, Pinar Yay. Istanbul ty, s. 125.
- fzutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar; s.125.

2.Makale
ilk gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve adi, makalenin
tam ismi (tirnak iginde ve diiz metin), derginin kisaltilmis adi (italik),
(varsa) geviren, (varsa) basim yeri, (varsa) cilt sayisi, (varsa) say
numarasl, (varsa) basim yili, sayfa numarasi veya arahg. Makale
hakkinda olanlar bu siraya gore yazilir.
ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)mn soyadi, makalenin anlamli kisaltilmig
ad1 (hmak icinde ve diiz metin), sayfa numarasi veya araligl.
Kaynakeada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak
yazilmal.. Varsa iki yazar acik, ti¢ veya daha ¢ok yazar varsa ilk yazar
yazip digerleri “vd.” olarak zikredilmeli. Dergilerin tam ismi ve
kisaltmasi italik yazilmali. Sayfa arahigi verilmeli.
* Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri
...0rug bana aittir..." Hadisi Ornegi”, Marife, 9/1 (2009): 57-60.
- Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, s. 89.
* Okumuglar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak
Hikaye", SUIFD, 21 (2006): 239.
- Okumuglar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, ss. 239-
245.
* Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asirn
Yorum”, Isldmiydt, Ankara, 2/3 (1999): 34-45.
- Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi”, s. 48.
* Unal, ismail Hakk, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz.
Peygamber’i (s. a. v.) Anlamak’, [AD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.
- Unal, “Segmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber'i Anlamak’”, s.
49.
* Yildinm, Ahmet, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, SDUIFD, Isparta,
13 (2004): 13-36.
- Yildirim, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, ss. 16-18.
* Ebli Gudde, Abdul-Fettdh, “Halkul-Kurdn Meselesi, Raviler,
Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil Kitaplarma Tesiri”, gev. Miicteba Ugur,
AUIFD, Ankara, 20 (1975): 307-321.
- Ebii Gudde, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve

Saadettin Ekici, I11. ed. Insan Yay. Istanbul 2011, p.405.
- Ankaravi, Minhdcu'lfukard, p.405.
Two Authors:
* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge,
London/New York 2008, p. 155-58.
- Ali-Leaman, Islam: The Key Concepts, p. 155-58.
Three and More Authors:
* Topaloglu, Bekir et. al. islqm’da Inang Esaslan, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul 1998, p. 25.
- Topaloglu et. al. Islam'da Inang Esaslar, p. 25.
Works in Arabic:
In the Arabic books’ names, the first letter of the first word and proper
nouns should be written in capital letters; the other letters should be
written in lowercase letters.
The prefix “al” before the names of the authors should not be written.
(Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak).
* Tahavi, Eba Cafer, Serhu muiskilil-Gsdr, ver. by Suayb Arnavut,
Miiessesetii'r-Risdle, 1. ed. Beyrut 1994, X, 234.
- Tahavi, Serhu miigkili'l-asar, X, 234.
* Zehebi, Muhammed, et-Tefstr ve'l-miifessiriin, Mektebtii Vehbe, Kahire
w. date ], 265.
- Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirtn, I, 265.
* Ciiveyni, Imamiil-Harameyn, el-irsdd ila kavatril-edille fi ustlil-itikad, ver.
by M. YGsuf Misi and A. Abdilhamid, Mektebetiil-Handi, Kahire
1369/1950,p.181.
- Ciiveyni, el-irsad, s. 181.
* Razi, Fahruddin, Mefitihul-gayb: et-Tefsirul-kebir, ver. by M.
Muhyiddin Abdiilhamid Kahire 1934-1962),1,45.
- Razj, Mefitihu'l-gayb, 11, 35.
Translation:
* fzutsu, Toshihiko, Kur’(‘in’da Dini ve Ahlaki Kavramiar, trans. by
Selahattin Ayaz, Pmar Yay. Istanbul w. date, p. 125.
- izutsu, Kur'dn'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, p.125.

2. Article
First Reference: Surname of the writer of the article, name of the
writer, article title (italic and in quotes), title of journal or book (italic),
name of the translator-if it is a translation, printing place and date,
volume or year, issue number, page.
Second Reference: Surname of the author(s), abbreviated title of the
article (in quotation, plain text), page number;/ interval
In the Bibliography: Bibliographic information should be the same as
the first reference. If there are two authors, their names should be
written without abbreviation. If there are three or more authors, the
first author should be written and the others should be abbreviated as
“et. al.” Full name of the journals and their abbreviations should be
written in italic. Page intervals should be included.
* Karapinar, Fikret, “Hadis S"erhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri
*...0rug bana aittir... Hadisi Ornegi”, Marife, 9/1 (2009): 57-60.
- Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, p. 89.
* Okumus]ar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak
Hikaye”, SUIFD, Konya, 21 (2006): 239.
- Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, pp. 239-
245.
* Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Dijalizmi ya da Tasavvufi Asin
Yorum”, Islamiyat, Ankara, 2/3 (1999): 34-45.
- Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Ditalizmi”, p. 48.
* Unal, ismail Hakk, “Se¢meci ve Elestirel Yaklasim veya Hz.
Peygamber'i (s.a.v.) Anlamak”, [AD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.
- Unal, “Segmeci ve Elestirel Yaklagim veya Hz. Peygamber’i Anlamak”, p.
49.
* Yildirmm, Ahmet, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, SDUIFD, Isparta,
13 (2004): 13-36.
- Yildirim, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, pp. 16-18.
* Ebli Gudde, Abdul-Fettdh, “Halku’l-Kurdn Meselesi, Raviler,
Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil Kitaplarina Tesiri", trans. by. Miicteba Ugur,
AUIFD, Ankara, 20 (1975): 307-321.
- Eb(i Gudde, “Halku’l-Kur'an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve
Ta'dil Kitaplarma Tesiri”, p. 307.



Ta'dil Kitaplarma Tesiri",s. 307.

3. Ansiklopedi Maddesi
* Kandemir, M. Yagar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1989, 11, 78. (Maddenin iki yazar agik¢a yazihr, tig
veya daha ¢ok yazar varsa ilk yazar yazihip digerleri vd. olarak zikredilir.
Ancak kaynakgada agik olarak yazilmalr).
- Kandemir vd. “Ahmed b. Hanbel”, DIA, 11, 79.
*Schacht, Josef, “Murted”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay. istanbul 1998, II,
66.
- Schacht, “Murted”, i4, 11, 67.

4. Kitap Boliimii, Basilmus Bildiri Kitabi
* Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History
of Islam, ed. Peter Malcolm Holt vd. Cambridge University Press,
Cambridge 1970,11, 632-56.
- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, II, 635.
* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibris'n AB Uyeligi AB'yi Béler mi?”, Avrupa
Birligi Uzerine Notlar, ed. Oguz Kaymakgl, Nobel Yayin Dagiim, Ankara
2005, ss.263-287.
- Karluk, “Kibris'n AB Uyeligi AB'yi Béler mi?”,s. 277.
* Agirman, Cemal, “Rivayet Farkliliklar ve Hadislerin Anlagilmasinda
Rivayet Farkhliklarnin Rolii”, Giiniimiizde Siinnetin Anlasilmas
Sempozyumu, 20-30 Mayis 2004 Bursa, Kur'an Aragtirmalan Vakfi
Kurav Yay. Bursa 2005, ss.117-137.
- Agirman, “Rivayet Farklihklan ve Hadislerin Anlagiimasinda Rivayet
Farkliliklarmin Rolii”, s. 124.

5.Tez
ilk gectigi yer ve kaynakcada: Tez yazarnin adi ve soyads, tez adi
(italic), ytiksek lisans veya doktora tezi olarak kabul yili, enstitii adi,
sayfa.
Dadan, Ali, Isldm Tarihi Kaynaklannda Tiirkler -Céhiliye Doneminden
Emeviler'in Sonuna Kadar-, Basumamis Doktora tezi, Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya 2013, s. 67.
(kaynakgada sayfa numarasi yazilmaz)
ikinci gegtigi yerde:Dadan, [sidm Tarihi Kaynaklannda Tiirkler; . 67.

6. Kur'an ve Kitab-1 Mukaddes
a.Ayet:
* Bakara 2/22. (ilk rakam sure numarasin, ikinci rakam ise ayet
numarasini gosterir).
b. Kitab-1 Mukaddes:
*Tekvin 34:21; Matta 7:6.

7.Hadis-i Serif
Kiitiib-i Sitte, Concordance sistemine gore verilmelidir.
a. Boliim (kitap) adindan sonra bab numarast verilenler:
Buhari, Ebli Daviid, Tirmizi, ibn Mace, Nesai, DArimi
* Buhari, fman 21 (112); Tirmizi, Salat 2 (321). Parantez igindeki
rakamlar hadis numarasi olup tercihe baghdir.
b. Béliim (kitap) adindan sonra hadis numarasi verilenler:
Miislim ve Malik
* Miislim, Zekat 21 (245) bu son rakam bagtan sona kitabin tamaminin
siralt hadis numarasi olup tercihe baghdr.
c. Bunlarm disindaki hadis kitaplarinda cilt ve sayfa numarast
verilmelidir:
* Abdiirrezzak, Musannef, 11, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,
567 (3467). Parantez igindeki rakamlar bagtan sona kitabin hadis
numaras olup tercihe baghdur.

8. Online Kaynak
ilk gectigi yer ve kaynakeada: Yazar soyads, adi, adres gubugunda yer
alan ibare oldugu gibi yazilmah ayrica sonuna erisim tarihi eklenmedir.
Adresteki koprii kaldirimahdir.
* Varol, Mehmet Bahaiiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlaim ve
Ogretimi”, http://www.sonpeygamber.  info/dijital-ortamda-siyer-
anlatim-ve-ogretimi-tespitler-problemler-teklifler, (et. 08.07. 2015).
* Esitgin, Dinger, “Biiytime Roman (Bildungsroman) Kavram Etrafinda
Ask-1 Memnu ve Roman Kisisi Nihal”, Millf Egitim Dergisi, S. 162, Ankara
2004, http://dhgm.
meb.gov.tr/yayimlar/dergiler/Milli Egitim Dergisi/162 /esitgin. htm,
(et.29.08.2015).
* Cukurova Universitesi Tiirkoloji Arastrmalari Merkezi, Cukurova

3. Encyclopaedia Entry

* Kandemir, M. Yasar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1989, 11, 78. (Two authors of the entry are written
without abbreviation. If there are three or more authors, the first author
should be written and the others should be abbreviated as “et. al.”, but
notin the bibliography.)
- Kandemir vd. “Ahmed b. Hanbel”, DIA, 11, 79.
* Schacht, Josef, “Murted”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay. istanbul 1998, II,
66.
- Schacht, “Murted”, I4, 11, 67.

4. Book Chapter and Published Symposium Proceedings
* Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History
of Islam, ed. Peter Malcolm Holt vd. Cambridge University Press,
Cambridge 1970, 11, 632-56.
- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, II, 635.
* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibnis'm AB Uyeligi AB'yi Boler mi?”, Avrupa
Birligi Uzerine Notlar, ed. Oguz Kaymakgl, Nobel Yayin Dagiim, Ankara
2005, pp. 263-287.
- Karluk, “Kibris'm AB Uyeligi AB'yi Boler mi?”, p. 277.
* Agirman, Cemal, “Rivayet Farkliliklan ve Hadislerin Anlasiimasmda
Rivdyet Farklliklanmn Roli”, Giintimiizde St in Anlagil
Sempozyumu, 20-30 Mayis 2004 Bursa, Kur'an ArastirmalariVakfi
Kurav Yay. Bursa 2005, pp. 117-137.
- Agirman, “Rivayet Farklihklan ve Hadislerin Anlagilmasinda Rivayet
Farkliliklarmin Roli”, p. 124

5. Thesis
First Reference and in the Bibliography: Name and Surname of the
author of the thesis, name of the thesis (Italic), acceptance year as an MA
or PHD thesis, name of the institute, page
* Dadan, Alj, islam Tarihi Kaynaklarinda Ttirkler -Cahiliye Déneminden
Emeviler'in Sonuna Kadar-, unpublished Doctoral Thesis, Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013, p. 67 (no page
number in the bibliography).
Second Reference: Dadan, islam Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler, p. 67.

6.Qur'an and Bible
a.Verse:
* Bakara 2/22. (the first number shows the number of the sourah and
the second number shows the verse/ayah)
b. Bible:
*Tekvin 34:21; Matta 7:6.

7.Hadith
References from Kutub Sittah should be in accordance with
Concordance.
a. Number of chapter after the name of the book:
Buhari, Ebti Daviid, Tirmizi, ibn Mace, Nesai, Darimi
* Buhari, Iman 21 (112); Tirmiz, Salat 2 (321). Numbers in bracket
given as hadith number from beginning of the book, it is optional.
b. Number of hadith after the name of the book:
Muslim ve Malik
* Miislim, Zekat 21 (245) this number in bracket given as hadith
number from beginning of the book, it is optional.
c. Others should be referred with the number of the volume and page:
* Abdiirrezzak, Musannef; 1, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,
567 (3467). Numbers in bracket given as hadith number from
beginning of the book, it is optional.

8.0Online Source:
First Reference and in the Bibliography: The information on the
address bar should be written as it is, besides, access date should be
added at the end. Hyperlink should be removed from web addresses.
* Varol, Mehmet Bahaiiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlatim ve Ogreti-
mi”, http://www.sonpeygamber. info/dijital-ortamda-siyer-anlatim-ve-
ogretimi-tespitler-problemlerteklifler, (ad. 08.07.2015).
* Esitgin, Dinger, “Biiytime Roman (Bildungsroman) Kavrami Etrafinda
Ask-1 Memnu ve Roman Kisisi Nihal”, Millf Egitim Dergisi, 1. 162, Ankara
2004,
http://dhgm.
meb.gov.tr/yayimlar/dergiler/Milli_Egitim_Dergisi/162/esitgin.

htm,



Universitesi, http://turkoloji. cuedutr, (et. 29. 08. 2015). (Kdprii
kaldirlmahdir)
* Milli Kiitiiphane, Milli Kiitiiphane, http://www.mkutup.gov.tr, (et. 29.
08.2015).
* Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata, http://www.turkoloji.
hacettepe.edu.tr/osman. shtml, (et. 14. 04.2005).

9.Yazma Eserler
* Giilabadi, Ebt Bekir, Madni'-Ahbdr, Topkapi Miizesi Kiitiiphanesi, IIL.
Ahmed Bol. nu: 538.
- Giilabadi, Madni'l-Ahbdr, 11l. Ahmed Bol. nu: 538, vr. 30 /a.

10. Yazar1 Olmayan Eserler
Yazarn belirtilmeyen kitap, ansiklopedi vb. eserlerde, eserin ismi ile diger
bilgiler yazilr.
* Tiirkge Sozliik I, Ttirk Dil Kurumu Yay. Ankara 1988, 5. 234.
* jmld Kilavuzu, Tiirk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, s. 304
Kisaltmalar Dizini

ABD Anabilim dal

Ars. Gor. Aragtirma Gorevlisi

BD Bilim dali

Bk/bk. Bakiniz

Bol. Bolim

b. Bin,ibn

bs. Baski, basim

C. Cilt

cev. Ceviren

DIA Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
Dog. Dr. Dogent Doktor

dn. Dipnot

d. Dogum tarihi

Dr. Doktor

drl. Derleyen

ed. Editor

EI2 Encyclopaedia of Islam Second Edition
et Erigim Tarihi

Fak. Fakiilte

H. Hicri

haz. Hazirlayan

hz. Hazreti

iA Islam Ansiklopedisi
Krg/krs. Karsilagtirmiz

M. Miladi

MO. Milattan 6nce

MS. Milattan sonra

ngr. Nesir

Nu. Numara

0. Oliim tarihi

Ogr. Gor. Ogretim Gorevlisi
Prof.Dr. Profesor Doktor

(r.a) Radiyallahu anh

s. Sayfa

S. Sayr

(s.a) Sallallahu aleyhi ve sellem
sad. Sadelestiren

ss. Sayfaaraligi

thk. Tahkik eden

ty. Basim tarihi yok

U. Universite

vb. Ve bagkasi, ve bagkalari, ve benzer(ler)i
vd. Ve devamy, ve digerleri
VS. Vesaire

VI Varak

Yay. Yaymy, yaymlar, yaymcilik
Yrd. Dog.Dr. Yardimc Dogent Doktor
yy. Basim yeri yok

Burada yer almayan kisaltmalar icin TDK Kisaltmalar Dizini esas
alinmahdir.

(ad.29.08.2015).
* Cukurova Universitesi Tiirkoloji Aragtirmalarn Merkezi, Cukurova
Universitesi, http://turkoloji. cuedu.tr, (ad. 29.08.2015).
* Milli Kiitiiphane, Milli Kiitiiphane, http://www.mkutup.gov.r, (ad. 29.
08.2015).
* Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata, http://www.turkoloji.
hacettepe.edu.tr/osman. shtml, (ad. 14. 04. 2005).

9. Hand-written Manuscripts
* Guilabadi, Eba Bekir, Madni'-Ahbdr, Topkapi Miizesi Kiitiiphanesi, IIL
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AD Anno domini

anon. Anonymus

Asst. Prof. Assistant Professor

Assoc. Prof. Associate Professor

b. Bin, ibn (“son of”’ in Arabic)

BCE Before Common Era

bib. Bible, biblical

CE Common Era

cf. confer, compare (“see, by way of comparison”)
ch. Chapter

comp. Compiled by

d. Death date

da. Date accessed

DIA Turkish Religious Foundation Islamic Encyclopaedia
dpt. Department

Dr. Doctor

ed. Editor (pl. eds.), edition, edited by
EI2 Encyclopaedia of Islam Second Edition
etc. Et ceteras

f Field

Fac. Faculty

fin. Footnote

H. Hijri

ia Among other things

iE Islamic Encyclopedia

issue Issue

leaf Leaf (manuscript sheet)

no. Number

p. Page

PhD Doctor of philosophy

pp. Page range

pre. Prepared by

Prof. Professor

pub. Publication, publisher, published by
(ra) Radiyallahu anh

Res. Assist. Research Assistant

(s.aw) Sallallahu Alaihi Wasallam
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TA Teaching Assistant

trans. Translated by

univ. University

V. Verse

ver. Verification (tahqjiq), verified by
vol. Volume

w.date No date of publication

w. place Without publication place

Other abbreviations should be used according to The Chicago Manual of
Style (16th edition).






iL TEMSILCI TELEFON E-POSTA
Adana Bekir Tatli 0.322. 3386972 btatli@cu.edu.tr
0.535. 2986237 tatlibekir@yahoo.com
Ankara ihsan Capgloglu 0.505. 7549312 ihsancapcioglu@yahoo.com
Huseyin izgi 0.312. 2957653 hizgi@diyanet.gov.tr
Antalya Sabri Yilmaz 0. 505. 6528209 sayilmaz68@hotmail.com
Bursa Kadir Gombeyaz 0.533. 3715760 kgombeyaz@uludag.edu.tr
0. 224. 2431066-60172
Canakkale Harun Turkoglu 0. 545. 4201155 turkoglu. harun@yahoo.com.tr
0. 286. 2180537-6024 hturkoglu@comu.edu.tr
Corum Omer Ding 0.534. 6267491 omer_dinc25@hotmail.com
Diyarbakir Murat Ozaydin 0. 505. 9374290 ozaydinmurat@mynet.com
0.412.2488023/3894
Elazig Musa Erkaya 0.538. 6161777 musaerkaya@hotmail.com
Erzurum Sait Kar 0.535. 7189263 saitkar@gmail.com
0.442. 2313628
Eskisehir Sezai Engin 0.543. 8570374 sezaiengin52@hotmail.com
Glmighane Ali Kuzudisli 0.535. 4107235 kuzudisliali@hotmail.com
1gdir Emre Yavuz 0.536. 9444448 yavuzemre-82@hotmail.com
Isparta Adem Efe 0. 533. 4998944 ademefe45@yahoo.com
0.246. 2114543 ademefe@sdu.edu.tr
istanbul Ayse Zisan Furat 0.533. 4779484 zisanfurat@yahoo.com
Halil ibrahim Delen 0.535. 5225492 firasetliinsan@gmail.com
izmir Bulent Celikel 0.232. 4120113 bulent. celikel@deu.edu.tr
0. 506. 3090729
Kahramanmarag Alpaslan Alkig 0. 344. 2110165 alpaslanalkis@gmail.com
0.505. 6707935
Kayseri Muhammet Ciftgi 0. 553. 2415567 mciftci@erciyes.edu.tr
0.352. 4374937/31094
Malatya Recep Ugar 0505. 5377064 rucar_42@hotmail.com
0422. 3773842
Ferda Kiling 0.422.3212187 nida_dergisi@hotmail.com
Mus Murat Kayacan 0.538. 3145526 dr. muratkayacan@gmail.com
Rize Muhamme Nurullah Turan 0. 538. 5278094 nurullaht@gmail.com
0.464.2141120/2016
Sakarya Omer Faruk Akpinar 0. 555. 5594861 ofaruka@gmail.com
0. 264. 2955454
Samsun Stumeyye Aydin 0. 544. 4553141 sumeyyeaydinl@hotmail.com
0.362. 3121919
Sivas Abdullah Demir 0. 555. 7232820 abdillahdemir@hotmail.com
0. 346.2191010/2191 abdullahdemir@cumhuriyet.edu.tr
Sanlurfa Omer Ozdemir 0.537. 4767037 omer_ozdemir01@hotmail.com
0. 414. 3440020/1357
Sirnak Muzaffer Barlak 0.486.216 16 03 muzaffer_barlak@hotmail.com
Trabzon Murat Sula 0.539. 22255867 muratsula@gmail.com
0.462.3771711 murat. sula@ktu.edu.tr
Van Ahmet Kok 0530. 7461534 ahmetkok52@hotmail.com
0.432.2251417/4939
Dortmund Mehmet Soyhun +49. 163. 3431580 soyhun@hotmail.com




