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Necis maddeler gecmise nispetle daha ¢ok alanda ve daha ¢ok miktarda giinliik hayata ddhil edilmis
bulunmaktadir. Bu durum, necis niteligini tastyan seylerden faydalanmanin hiikmiinii yeniden diisiinmeyi
zorunlu hale getirmistir. Nitekim bu saikle son yillarda heldl gida, heldl giyim, heldl kozmetik ve istihdle gibi
basliklar altinda bireysel ve kolektif capta bilimsel calismalar gerceklestirilmektedir. Bu tiir ¢calismalarda
isabetli bir sonug elde edilebilmesi icin éncelikle necis seylerin faydalanilabilirliginin fikhi acidan etiit
edilmesi 6nem arz etmektedir. Bu yonde yapilacak arastirmalar neticesinde ulasilacak veri, necis seylerden
faydalanmaya iliskin giincel fikhi problemlerin ¢éziimiinde kullanilacak temel ilkelerin olusturulmasina
katki saglayacaktir. Bu amagla yapilan bu arastirmada, nasslar ve fukahdnin yaklasimlar
degerlendirilerek necis seylerden faydalanma imkdni tartisiimaktadir. Makalenin birinci kisminda necis
niteligini tastyan maddeler, nasslarda bahsinin gecip gegmemesi ve hakkindaki tahrimin mutlak olup
olmamasi agisindan degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Ikinci kisminda ise yapisal degisime ugramis
olmanin, necdsetin hiikmii iizerindeki etkisi tespit edilmeye calisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Necis, Istihale, Helal Uriin, Faydalanilabilirlik.

The Evaluation of Impure Things in the Context of Possibility of Utilizing from the Figh
Perspective

Impure materials are encountered more often in the daily life than in the past. This situation has made it
necessary to rethink the rules of using things that are impure. As a matter of fact, this motive individual and
collective scale scientific studies have been carried out in recent years under the titles of halal food, halal
clothing, halal cosmetics and metamorphism. In order to obtain a correct result in such studies, it is
important firstly to examine the opportunity to benefit from impure things in a fighi way. The data to be
provided in the context of the studies that to be carried out in this direction will contribute to the
establishment of the basic principles which are used in the solution of contemporary figh problems related
to benefit from unclean things. In this study which was done for this purpose are discussed the possibility of
using impure things by evaluating the texts and scribes (fuqaha) approaches. In the first part of the article,
things that have an impure nature of have been assessed in terms of whether or not the has passed and the
prohibition about it is absolute. In the second part, we tried to determine the effect of the structural change
on the rule of impurity.

Keywords: Figh, Impure, Metamorphism, Halal Product, Opportunity to Benefit.
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Giris

Saglikl bir hayat i¢cin yasam malzemelerinin zararli mikroorganizmalardan
arindirilmasi  olduk¢ga o6nem arz etmektedir. Giliniimiizde bu anlamda
dezenfeksiyon, sterilizasyon ve hijyen gibi ifadeler sik¢a kullanilmakla birlikte
necis seylerin bir kismi1 yasamsal malzeme haline gelmistir. Necis maddeler,
sekller anlayis ve ekonomik kayginin yam sira teknolojik gelisimin etkisiyle
gecmise oranla daha ¢ok alanda ve daha ¢ok miktarda giinliik hayata dahil edilmis
durumdadir. Gida uriinlerinde kullanilmak tzere domuz kemigi ve derisinden
jelatinin imal edilmesi, esek siitiinlin besin maddesi olarak sunulmasi, kozmetik
tiriinlerde domuz yagi, plasenta ve alkoliin kullanilmasi, bu konuda verilebilecek
orneklerden sadece birkag tanesidir. Necis maddelerin hayatin icine bu kadar ¢ok
dahil edilmesi, beraberinde konunun fikhi hiikmiinii belirleme gereksinimini
dogurmustur.

Kur’an ve Siinnet metinlerinde necis olarak bilinen bazi seylerin hiikkmiine
yer verildigi goriilmektedir. Bunlar kan, lase, sarap, domuz eti (el-Bakara 2/173;
el-Maide 5/3; el-En‘am 6/145; en-Nahl 16/115), lase derisi! ve penceli kuslar ile
yirtict hayvanlarin etleridir.?2 Nasslar incelendiginde s6z konusu hiikiimlerin, bu
maddelerin vahyin nazil oldugu dénemde toplumda yaygin olarak karsilasilan
faydalanma bigimlerine iliskin oldugu anlasilmaktadir. Bu seylerden nasslarda
zikredilen yontemlerden farkli sekilde yararlanmanin ve bunlarin disindaki pis
maddelerden faydalanmanin hiikmi ise ictihdd mekanizmasimin isletilmesi ile
tespit edilmeye calisiimistir. Ge¢miste bu konularla ilgili iiretilen ictihadlar, o
donemlerde ihtiyaca cevap vermisse de necis maddelerin ge¢mistekinden farkl
yontemlerle ve alanlarda kullanildig1 giiniimiizde ihtiyaci birebir karsilayacak
durumda goériinmemektedir. Bu sebeple fikih miidevvenatindaki bilgi ve
yorumlarla birlikte konunun yeniden diisiiniilmesi gerekmektedir. Nitekim son
ylllarda necis maddeleri yasam malzemesine doéniistiirmenin hiikmii; helal gida,
helal ilag, helal giyim, helal kozmetik, istihdle ve istihlak gibi basliklar altinda
bireysel ve kolektif ¢apta arastirmalara konu edilmektedir.3 Goriindiigii kadariyla
bu ¢alismalar, konu hakkinda hem {iretici hem de tiiketici nezdinde bir duyarliligin
olusumunda o6nemli bir etki gostermis bulunmaktadir. Yapilan c¢alismalar bu
acidan takdire sayan olmakla birlikte, c¢esitli Griinler ve hizmetlerin helalligi
konusunda farkl goriislerle sonuglandigi i¢in pratik degeri agisindan beklenen asil
fayday1 saglayabilmis degildir.

Gorlinen o ki glinlimiizde yasanan helallik sorununun merkezinde necis
seylerden faydalanmanin hiikmiine iliskin yaklasim farkliligi ile bu tiir seylerin tabi
tutuldugu islemlerin, maddenin yapisal 6zellikleri iizerindeki etkisine dair goriis
ayrilig1 yer almaktadir. Helal konusu ile ilgili fikhi problemlerin saglikli bir sekilde

1 Ebi’'l-Huseyn Miislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Cdmi’u’s-sahih (Beyrut: Daru ihyai't-
tiirasi’l-Arabi, ty.), “Hayz”, 103; Ebl fsA Muhammed b. isi b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi’u’l-kebir
(Beyrut: Daru’l-garbi’l-Arabi, 1998), “Libas”, 7.

z Buhari, “Zebaih ve’s-Sayd”, 29; Miislim, “Sayd ve’z-Zebaih”, 12.

3 [slam Fikhi Agisindan Heldl Gida (Bursa, 2009) adli sempozyum ile 1. Ulusal Heldl ve Saglikli Gida
Kongresi (Ankara, 2011) bu konuda yapilan 6nemli ¢alismalar arasinda zikredilebilir.
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¢oziimlenebilmesi i¢cin mevzubahis hususlarda yeterli dlciide tetkikatin yapilmasi
ve bunun sonucunda temel ilkelerin belirlenmesi 6énemli bir ihtiya¢ olarak ortada
durmaktadir. Bu ihtiyacin karsilanmasina yonelik gerceklestirilecek arastirmalara
katki saglamak amaciyla yapilan bu ¢alismada necis maddelerden yararlanmanin
hiikmiine iliskin nasslar ile fukahdnin degerlendirmeleri yorumlanmaya
calisilacaktir. Ayrica istihalenin mahiyeti ve fonksiyonu ile ilgili giincel yaklasimlar
tetkik edilecektir.

1. Necis Kavrami

Necis (=) kelimesi Arapca kokenli olup, ism-i fail kalibinda
bulunmaktadir.* Tiirkgede de kullanilan® necis sézciigii liigatte, insan pisligi,® selim
tabiat sahiplerinin ¢irkin gérdigi/tiksindigi’ ve temiz olmayan sey gibi anlamlara
gelmektedir.® Klasik fikih kitaplarinda ¢ok yaygin olmamakla birlikte, bu manalar
icin “neces” ((»23) kelimesinin de kullanildigi gériillmektedir.?

Necis sozciigli Kur’dn-1 Kerim'de “pis” anlaminda sadece bir yerde ve
“neces” seklinde gegcmektedir (et-Tevbe 9/28). Hadislerde bu kokten tiireyen ¢ok
saylda kelime bulunmakta ve bunlarla genel olarak kirlilik hali ile dinen pis kabul
edilen maddeler ifade edilmektedir.l® Necis kelimesi fikih kitaplarinda,
yenmesi/icilmesi haram olan sey,!! ser‘an pis kabul edilen sey!? ve namazin

4 Muhammed Ravvas Kal‘aci - Hamid Sadik Kanibi, “Necaset”, Mu‘cemii luggati’l-fukahd (Beyrut:
Daru’n-nefais, 1988), 475.

5 Necis kelimesi giinliik dilde ve akademik ¢alismalarda kullanilmakla birlikte, Ttrk Dil Kurumu’nun
sozliiklerinde yer almamaktadir. Ornegin Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde bu sézciik 58 sayfada
gecmektedir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi islam Ansiklopedisi, “Necis”, erisim:
31 Ocak 2018, http://www.islamansiklopedisi.info/.

6 Ebii'l-Fazl b. Manzlr Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari, “Ncs”, Lisdnii’l-
‘Arab (Beyrut: Daru sader, 1414h.), 6: 226.

7 Mansir b. Yiinus b. Salahiddin el-Buhti, Kessdfii’l-kind* ‘an metni’l-Tknd“ (b.y.: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
ty.), 1: 29; Alaiiddin Eb{ Bekir b. Mes’d el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi fi tertibi’s-serdi (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 1: 60.

8 Ebi't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’'kiib b. Muhammed el-Fir(izibadi, “Neces”, el-Kdmiisii'l-
muhit (Beyrut: Miiessetii'r-risile, 2005), 576; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz b. Abidin,
Reddi’'l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-fikr, 1992), 1: 308; Heyet, “Necaset”, el-
Mevsilatii’l-fikhiyyetii’l-Kuveytiyye (Kuveyt: Vizaratii’l-evkaf ve’s-siitini’l-islamiyye, 2007), 40: 73.

9 Bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 308. Bu iki sozciigiin farkli anlamlara geldigi de séylenmektedir.

Neces kelimesinin sadece asl itibariyle pis olan seylerin durumunu ifade etmek iizere kullanildig,

necis kelimesinin ise hem bu anlamda hem de -¢ok yaygin olmasa da- sonradan pis hale gelen seyler

icin kullanildig1 ifade edilmektedir. Abdurrahman el-Ceziri, Kitabii'l-fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erbe’a

(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 11.

Bk. Arent Jan Wensinck v.dgr., “Ncs”, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-hadisi’'n-nebevi (Leiden:

Mektebetii Brill, 1936-1969), 6: 361; Salim Ogiit, “Taharet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39: 382.

Ebii'l-Abbas Sihabtiddin Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli, Nihdyetii’l-muhtdc ild sehi’l-Minhdc

(Beyrut: Daru’l-fikr, 1984), 1: 232; Ebii'n-Neca Serefiddin Mis4 b. Ahmed b. Mls4 el-Haccavi el-

Makdis, el-fknd fﬁkhI'I Imdm Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, ty.), 1: 4. “&33 el aoa e &

J5E &a) ool 484 ax” Buhaitd, Kessdfii’l-kind*, 1: 29. Saghikh Kisiye ait idrarin steril oldugu kabul edilir.

hayatisaglik.com, “Normal idrarin o6zellikleri nelerdir?”, erisim: 23 Agustos 2017,

http://www.hayatisaglik.com/laboratuvar/normal-idrarin-ozellikleri-nelerdir.html. Buna goére, her

necis olan seyin ayn1 zamanda mikroplu oldugunu veya hijyenik olan her seyin ser‘an temiz oldugunu
soylemek dogru olmaz.

1

=)

1

=
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sithhatine engel olan pislik!3 olarak tanimlanmistir. Necis seyler yenmesi/igilmesi
haram olan, ser‘an pis kabul edilen ve namazin sihhatine engel olan seylerdir. Bu
acidan tarifler arasinda herhangi bir tenakuz gériinmemektedir. Ancak tanimlama
teknigi acisindan bakinca birinci tarifin “agyarini mani” olmamasi itibariyle
sorunlu oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii necis olan seylerin yenmesi haram oldugu
halde yenmesi haram olan her sey necis degildir. Ornegin esrar, eroin vb.
uyusturucu maddelerin insan tarafindan tiiketilmesi haram olmakla birlikte necis
olmadig1 bilinmektedir. Necasetin farkli yonlerini vurgulayan son iki tarifte ise
boyle bir sorun goriinmemektedir.

Necis kelimesi daha ¢ok nitelik bildirmek iizere kullanilmaktadir. Necis
niteligini tasiyan maddelere “necaset” (ilnlé-i) denir. “Pislik” anlamina gelen
necasetin hakiki ve hiitkmi olmak iizere iki ¢esidi bulunmaktadir. Hakiki necaset,
yukarida tarifini verdigimiz necasettir. Hikm1 necaset ise Hanefiler'e gore hades
(abdestsizlik) halidir.'* Ancak Hanbeliler ile Safiiler bu kavrama daha farkl
anlamlar yiiklemislerdir. Hanbeliler “hiikmi necaset” ibaresi ile temizlenmesi
miimkiin olan pis seyleri kastederken,!> Sifiiler bu kavrami kurumus idrar gibi
pisligi duyu organlari ile anlasilamayan seyler icin kullanmislardir.1¢ Calismamizda
hakiki necasetin faydalanilabilirligi ele alinacaktir. Bu cesit necdset, namazin
sithhatine engel olup olmamasi agisindan galize (agir) ve hafife (hafif) olmak tlizere
iki kisma ayirilmistir. Necaset-i galize, necis oldugu hususunda ihtilafa mahal
birakmayacak sekilde hakkinda agik nass bulunan, kan ve digk:r gibi seylerdir.
Necaset-i hafife ise hakkinda farkli yorumlanmaya miisait nass bulunan ve
dolayisiyla necis oldugu hususunda alimlerin ihtilaf ettikleri, eti yenen hayvanlarin
idrar1 gibi seylerdir. Hanefiler1 ile Malikiler’del8 necaset ¢esitlerine dair taksim ve
tanimlama genel olarak bu sekildedir. Safiller bu siniflandirmaya li¢lincii bir gesit
olarak “miitevessita” (orta dereceli) necaseti eklemislerdir. Onlar, sadece domuz
ve kopek ile bunlarin bulastigi seyleri necaset-i galize, erkek siit cocugunun
idrarin1 necaset-i hafife, bunlarin disindaki necis maddeleri ise orta dereceli
necaset olarak kabul etmislerdir.!® Necdsetin mahiyeti ve cesitleri konusu,
arastirmamizin muhtevast dahilinde olmadigindan burada necaset cesitlerine
iliskin goriislere bu kadar deginmekle iktifa edecegiz.

—

12 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Niiceym, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik (b.y.: Daru’l-kiitiibi’l-islami,
ty.), 1: 232.

13 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-$irbini, Mugni’l-muhtdc ild@ ma‘rifeti me‘ani elfdzi’l-
Minhdc (b.y.: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 1: 116; Eb{i Abdilldh Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Abdirrahméan el-Ma‘rif bi'l-Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil fi serhi Muhtasdrt Halil
(b.y.: Daru’l-fikr, 1992), 1: 43.

14 Hanefiler buna “takdiri neciset” de demislerdir. Bk. Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 1: 68; ibn Abidin,
Reddii’l-muhtdr, 1: 308; Vizaratii'l-evkaf ve’s-siilini’l-islamiyye, “Necaset”, 40: 75.

15 Buhiti, Kessdfii’l-kind*, 1: 29.

16 Remli, Nihdyetii'l-muhtdc, 1: 257.

17 Eb(i Hanife, bu necaset cesitlerini belirlerken nasslarin katligini ve zanniligini, imameyn ise
dlimlerin hikim hakkindaki ittifak derecesini esas almistir. Abdullah b. Mahmiid b. Mevdad
Mecdiiddin Ebii’l-Fadl el-Mevsili, el-Ihtiydr li ta‘lili’l-Muhtdr (Kahire: Matba‘atii’l-Halebi, 1937), 1: 31;
Kal‘aci - Kanibi, “Necaset”, 475; Ogiit, “Taharet”, 39: 382.

18 Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil, 1: 109.

19 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1: 239-241; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 1: 253-7.
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Necis seylerin bir kismi kimyevi 6zelliklerini muhafaza ederken, bir kismi
ise zamanla veya miidahaleler neticesinde bu o6zelliklerini kaybedip baska
maddelere doniisebilmektedir. Hayvan tersinin yanip kil haline gelmesi,
zeytinyaginin sabuna donistiriilmesi ve sarabin sirkelesmesi, fikih kitaplarinda,
kendisinde baskalasim gerceklesen necis maddelere verilen érneklerdendir. Necis
seylerin faydalanilabilirligi irdelenirken, necasetin bu durumunun da géz dniinde
bulundurulmasi gerekmektedir. Bu sebeple, konuyu necis maddelerin degisime
ugramis olup olmamasi agisindan basliklandirarak islemeye calisacagiz.

2. Degisime Ugramamis Necis Seylerden Faydalanma imkani

Fukah3, kimyevi ozellikleri degismemis necis seylerden faydalanma
imkanini ele alirken naslarda bahsinin gecip gecmedigine ve ge¢misse mutlak
olarak haram kilinip kilinmamis olmasina gore bunlari ayr1 ayr1 degerlendirmelere
tabi tutmustur. Konuyla ilgili saglikli degerlendirmelerde bulunabilmek icin
arastirma bu kategorizasyon dogrultusunda stirdiirtilecektir.

2.1. Nasslarla Haram Kilinmis Necis Seylerden Faydalanmak

Nasslarla haram kilinmis seylerin bir kisminin necisligi hakkinda icma
meydana gelmisken bir kisminin necisligi ise ihtilaflidir. Necis oldugu hususunda
fukahanin goriis birligi ettigi veya buna yakin bir konsensiisiin meydana geldigi
seyler sarap,2? hayvanin bedeninden ayrilip akan kan, domuz eti ve kendiliginden
yahut usuliine uygun kesilmeden 6lmiis hayvanin etidir.2! Bu maddelerin insan
gidasi1 olarak tiiketilmesi ayetlerle haram kilinmistir (el-Bakara 2/173; el-Maide
5/3; el-En‘am 6/145; en-Nahl 16/115). Hz. Peygamber ayrica bu maddelerin insan
gidast haricindeki alanlarda kullanilmasini ve ticari akde konu edilmesini de
menetmistir. O, Mekke’'nin fethedildigi yil sarap, meyte ve domuz satisinin haram
oldugunu bildirmistir. Bunu duyan sahabiler, kendisine lase yaginin, gemi ve deri
yaglama ile aydinlatmada kullanildigin1 hatirlatarak hiitkmiini tekrar sormuslar.
Bunun tlizerine Hz. Peygamber, “Hayir, o haramdir.” (s~ s <¥) demis ve pesinden

20 Kasani, Beddi‘u’s-sandi, 5: 113. Kur’dn’da sarap, pislik anlamina gelen “rics” kelimesi ile
nitelendirildigi (el-Maide 5/90) icin fakihlerin kahir ekseriyeti sarabin necis oldugunu
soylemislerdir; ancak bazi dlimler, Kur’an’da cennetliklere lezzetli sarap nehirlerinin miijdelendigini,
cennet ehline yapilacak ikramin ise necis olamayacagini belirterek (Muhammed 47/15) sarabin necis
olmadigini iddia etmislerdir (Bk. Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-
Havi'l-kebir (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1999), 2: 259-260). Ayrica baz bitkiler zehirleyici veya
uyusturucu oldugu i¢in zorunlu olmadike¢a kullanmak haram oldugu halde bunlarin necis olmadigini
soyleyerek sarabin da uyusturucu ozelligi bulunmakla birlikte necis olmadigini ileri stirmiislerdir
(Bk. Ebii Zekeriya Muhyiddin b. Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb (b.y.: Daru’l-
fikr, ty.), 2: 563). Ancak bu iddia, s6zii edilen cennetteki sarabin baska bir ayette “tertemiz” vasfiyla
nitelendigi (el-insdn 76/21) ve dolayisiyla onun diinyadaki saraptan farkh oldugu sdylenerek
cevaplanmistir. Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1: 225.

Ebii’'l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 537; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b.
Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahthi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1379h.), 4: 425; Ahmed
b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastalani, Irsddii’s-sarf li serhi Sahihi’l-Buhdrf (Misir: el-Matbaa‘tii’l-
kiibra el-emiriyye, 1323h.), 4: 114; Ebi Zekeriya Muhyiddin b. Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc
serhu Sahihi Miislim (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1392h.), 11: 7.
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yahudilere hayvan yaginin yasaklandigini, onlarin ise yagi eritip sattiklarini
anlatip, bu yaptiklarini kinamistir.22 Hz. Peygamber’in lase yagina iliskin soruya
verdigi “Hayir, o haramdir.” seklindeki cevap, fukaha tarafindan iki sekilde
yorumlanmistir. Hanbeliler bu yanitla lase yagini rivayette bahsi gecen alanlarda
kullanmanin haramliginin kastedildigini diisiiniirken,?3 basta Safiiler ve Hanefiler
olmak iizere fukahanin ¢ogunlugu ise Hz. Peygamber’in bu soéziinden lase yaginin
satigina iliskin yasaklayic1 hitkmiin teyit edildigini anlamislardir.24 ikinci goriisii
savunanlardan S$afiller, bu diisiinceleri dogrultusunda lase yagini, deri ve gemi
yaglama ile aydinlatmada kullanmanin caiz oldugunu sdylemislerdir.2> Hanefiler
ise konuyla ilgili baska nasslara dayanarak bu yagdan hic¢bir sekilde faydalanmanin
caiz olmadigi sonucuna varmislardir.26 Onlarin istinbatta bulunduklar:
rivayetlerden birine gore, bir grup insan deve lasesinin yagiyla gemilerini
yaglamak icin Hz. Peygamber’den izin istemistirr O da “Lasenin higbir
seyinden/laseden hicbir sekilde faydalanmaym.” diyerek onlar1 bundan
menetmistir.2” Bu hadisi esas alan Hanefiler28 ile bir nakle gére imam Malik2°
lasenin eti ve yagindan hicbir sekilde faydalanmay1 tecviz etmemislerdir. Bu
goriislerini ayrica ilgili ayetlerde lasenin mutlak olarak haram kilinmis olmasi ve
onemle ondan sakindirilmis olmasiyla temellendirmislerdir.3°

Aktardigimiz bu bilgilerden anlasildig1 lizere, nasslarda bahsi gecen ve
necisligi hakkinda icma veya icmdya yakin bir uzlasinin bulundugu seylerin
faydalanilabilirligi konusunda fakihler ihtilaf etmislerdir. Bu durum, ilgili nasslarin
tedruzune baglanmistir.3! Ancak konuyla ilgili rivayetlerin, fikhin temel kurallarina

2 ) ya 5a Y 18 SO Ly st 5 sl gy s il Ly (ol Leild all o 5a 7 Buhard, “Biiyd”, 111;
Miislim, “Miisakat”, 71.

23 Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, el-Mugni (b.y.: Mektebetii’l-Kahire, 1968),
9: 428; Buhti, Kessdfii’l-kind“, 3: 156.

24 Ebii’l-Hasen Al b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhdri (Riyad:

Mektebetii'r-riisd, 2003), 6: 361; ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 4: 425; Kastalani, Irsddii’s-sari, 4: 114;

Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii'l-evtdr serhu Miinteka’l-ahbdr (Liibnan: Beytii'l-

efkari’d-diiveliyye, 2004), 974; Bk. Hiiseyin Baysa, “Hayvansal Yan Uriinlerin Ticaretinde Helallik

Sorunu”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 30 (Ekim 2017): 435.

Maverdji, el-Havi’l-kebir, 15: 159; Nevevi, el-Minhdc, 11: 6.

Hanefller'den meyte yagini mescid disindaki yerlerde aydinlatmaya cevaz verenler olmustur. Ancak

bu cevazin, lase yagini miitekavvim olarak degerlendirdikleri anlamina gelmedigini de ozellikle

belirtmislerdir. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 183.

Delil olarak kullanilan rivayette Hz. Peygamber’e nispet edilen “Laseden hicbir sekilde

yararlanmayin.” (s 45wl (4= 152455Y) ifadesini meshur sahih hadis kaynaklarinda géremedik. Ancak

anlam itibariyle bu rivayeti destekleyen soyle bir hadis bulunmaktadir: “Lasenin ne derisinden ne de

sinirinden faydalanin.” (cxac ¥ s clal &l (e | 2855 ¥), Tirmizi “Libas”, 7; Nesai, “Fer’ ve'l-’Atira”, 5.

Muhammed b. Ahmed Semsii’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1993), 10: 197-8;

Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu me’ani’l-dsar

(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1399h.), 1: 468-9.

29 imam Malik, képek ve diger yirtici hayvanlarin laseyi kendi kendilerine yemeleri durumunda onlara

karisilmayacagini da soylemistir. Eb(i Abdillih Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu’ li-

ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 2: 218.

Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’'l-ilmiyye, 1994), 1:

130; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 183; Ebli AbdillAh Muhammed et-Tahir b. Muhammed b.

Muhammed es-S$azeli b. Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tnusiyye, 1984), 2: 116; Bk.

Baysa, “Hayvansal Yan Uriinlerin Ticaretinde Helallik Sorunu”, 430-431.

31 [bn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 538.
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aykir1 bulunmasinin ve delaleti zanni nasslarin varligi da diger meselelerde oldugu
gibi burada da ihtilafin olusmasina zemin hazirlamistir. Nasslarda farkli
anlasilmaya imkan vermeyecek sekilde haram kilindig1 bildirilen necis seylerden
yararlanmanin caiz olmadigi konusunda aykir1i herhangi bir goriis ortaya
cikmamustir. Ornegin zaruri durumlar disinda lidseden yemenin haram oldugu
hususunda icma olusmustur. Nassi dayanagi farkli yorumlanmaya miisait olan
necis maddelerden faydalanmanin hiilkmii konusunda ise farkli goriisler sadir
olmustur. Biraz once degindigimiz lase yagimi aydinlatmada kullanmanin hikmi
ile ilgili tartismalar, bunun tipik 6rneklerindendir.

Sunun da belirtilmesi gerekiyor ki, s6z konusu necis seylerden
faydalanmanin hiikmii hakkinda her ne kadar goriis ayrilig1 meydana gelmisse de
bu tiir seyleri ticari sézlesmeye konu etmenin caiz olmadigi hususunda icma
gerceklesmistir. Burada icmai saglayan temel faktor, sz edilen seylerin satisinin
haram kilindigini bildiren hadisteki a¢ik ifadelerdir.32 Fukaha yukarida verdigimiz
bu hadisteki haram hiikmiiniin mutlakligina dayanarak, bu maddeleri insan veya
hayvan tiiketimi icin yahut baska bir iste kullanmak amaciyla satin almanin hiitkmii
arasinda herhangi bir ayirim yapmamaistir.33

Nasslarda bahsi gegip de necis olup olmadigi hususunda fukahdnin ihtilaf
ettigi maddelerden faydalanmanin hiikmii hakkinda da farkli goriisler ortaya
konulmustur. Ornegin kopegin necisligi, kopek edinmenin ve alim satimini
yapmanin hiikmii hakkinda farkl yaklasimlar bulunmaktadir. Képegin salyasinin
bulastigit kab1 dokiip yikamayr emreden3* ve koOpegin satisini meneden3S
rivayetlerden yola c¢ikan Safiller ile Hanbelller kopegin necis oldugunu
soylemislerdir.3¢ Ancak kopegin sadece avcilik, ¢cobanlik ve bekgilikte kullanilmak
tizere beslenebilecegini bildiren rivayetlere3” dayanarak bu amagclarla kdépek
edinmeyi mubah gérmiislerdir.38 Bununla birlikte necisligini ve satisini meneden
rivayetleri dikkate alarak kdpek alim satimina cevaz vermemislerdir.3° Hanefiler40

32 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, 4: 425-6.

33 Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 15: 159; Nevevi, el-Minhdc, 11: 8; Serahsi, el-Mebsiit, 24: 24; Ebi’'l-Me’ali
Burhaniiddin Mahmid el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni fi'l-fikhi’n-Nu‘mdni (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2004), 5: 496; ibn Kudame, el-Mugni, 4: 192; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 537; ibn Abidin,
Reddii’l-muhtdr, 6: 183. Lasenin etgil hayvana yedirilmek tizere ticari akde konu edilmesinin hiikmii
icin bk. Baysa, “Hayvansal Yan Uriinlerin Ticaretinde Helallik Sorunu”, 435.

34 Mislim, “Taharet”, 89.

35 Buhari, “Biiyd’”, 112.

3% EbG AbdillAh Muhammed b. idris b. Abbas es-S$afii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-fikr, 1990), 7: 202;
Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1: 304-305; ibn Kudame, el-Mugni, 1: 35-36.

37 “Ziraat veya stirli kdpegi dlslnda kopek besleyen kimsenin ecrinden her giin bir kirat eksilir.” ( Sl B
ke 3 @sa QR cLiggale e a33 I8 iy 436 GK)” Hadisin bazi varyantlarinda av képegi ifadesi de
gecmektedir. Buhari, “Miizara’a”, 3.

38 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 15: 159; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 284; ibn Kudame, el-Mugni, 4: 192;
Buhiiti, Kessdfii’l-kind“, 4: 368.

39 Safif, el-Umm, 2: 253; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 15: 159; ibn Kudame, el-Mugni, 4: 189-190 Buhti,
Kessdfii'l-king, 4: 78.

40 Hanefl mezhebine gore kdépegin eti ve salyasi necistir. imdmeyn képegin viicudunun dis yiizeyini de
necis saymistir. Ebi Hanife ise temiz kabul etmis ve mezhepte bu goriis tercih edilmistir. Hanefi
fukahasi, kopegin necisiil-ayn olmadigi yoniindeki gorislerini temellendirirken, rivayetlerde
kopegin birtakim alanlarda istihdam edilmesine ruhsat verilmis olmasini gerek¢e gostermislerdir.

—
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ile biitin canlilarin temiz oldugunu iddia eden Malikiler ise kopegin temiz
oldugunu kabul etmislerdir.#? Bu fakihler de s6zii edilen rivayetlere dayanarak
kopeklerin sadece avcilik, cobanlik ve bekeilikte kullanilmasina cevaz vermislerdir.
Ancak bu isler i¢in egitilmis kopekleri alip satmanin hiitkmii hakkinda Malikiler’de
mubah, haram ve mekruh seklinde tli¢ farkli goriis bulunmaktadir. Hadiste
faydalanilmasina izin verilenlerin disindaki kopekler ise ilicretinden sakindiran
hadisin kapsami dahilinde degerlendirilmis ve bu tir kopeklerin alinip
satilmasinin caiz olmadig1 yoniinde mezhepte ittifak hasil olmustur.#? Hanefiler,
Malikiler’den farkl olarak képek alim satimini mutlak olarak mubah gérmiislerdir.
Egitimsiz kopegin sozil edilen alanlarda faydalanilmak tizere yetistirilebilecegini
belirterek kopegi alip satmanin hiikkmi konusunda, egitimli olup olmamasi
arasinda bir ayirim yapmamislardir.43 Képegin faydalanilabilir niteligine iliskin bu
bilgilerden anlasildig1 tizere fukaha bekgilik ve avcilik gibi konularda yararlanmak
icin kopek beslemeye cevaz vermistir; bu amacgla alip satmak ise daha c¢ok
Hanefilerce mubah gorilmiistiir.+4

Nasslarda sadece belli sekilde yararlanilmast haram kilinan ve satist hakkinda
hiikiim bildirilmeyen necis seyler de vardir. Bu maddeler satis1 mutlak olarak haram
kilinan necis maddelerden farkl bir kategoriyi olusturmaktadir. Bunlardan haram
kilinmamis yontemlerle faydalanmanin caizligi hususunda fukaha arasinda
neredeyse ittifak meydana gelmistir; ancak bu maddelerin satisa konu edilmesinin
hiikmii hakkinda iki farkh yaklasim ortaya ¢ikmistir. Ornegin yirtic1 ve saldirgan
hayvanlarin etini, egitimli et¢il hayvanlara yedirmenin hiikkmii konusunda kayda
deger bir ihtilaf bulunmamakla birlikte, eti bu amagla alip satmanin hiikmii
konusunda iki farkli gériis mevcuttur. ilgili nasslar incelendiginde sozii edilen
hayvanlarin etinin insanlar i¢cin haram oldugunu bildiren ifadelerin yer aldigi
goriilmektedir.#> Ancak bu tir hayvanlarin etlerini egitimli etcil hayvanlara
yedirmenin ve bu amagla ticari akde konu etmenin hiikkmiine iliskin yasaklayici
herhangi bir ifade bulunmamaktadir. Hanefiler bu durumu géz o6ntlinde
bulundurarak egitimli hayvanlari, bu hayvanlarin etiyle beslemekte bir sakinca
gormemislerdir. Safifler, Hanbeliler ve Malikiler'in laseyi kopeklere yedirme
konusunda verdikleri cevaz#¢ dikkate alinirsa, onlarin da bu konuda Hanefiler gibi

—

Serahsi, el-Mebsiit, 11: 235; Kasani, Beddiu’s-sandi’ 1: 63-64; 5: 143; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1:
208

41 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zahira (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1994), 1:
166, 179; Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil, 4: 262; Ahmed b. Guneym b. Salim Sihabiddin en-Nefravi
el-Ezhert, el-Fevdkihii’d-devani ‘ald Risdleti Ibn Ebf Zeyd el-Kayravani (b.y.: Daru’l-fikr, 1995), 1: 388.

42 [bn Riigd, Bidayetii’l-miictehid, 538.

43 Serahsi, el-Mebsiit, 11: 235; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 5: 142-143.

4 Gilinlimiizde sivil savunmada ve polisiye islerde kullanmak gibi bir ihtiyac1 karsilamak tizere kopek
beslemek, rivayetlerde miisaade edilen mesru faydalanma kapsaminda yer almaktadir. Dolayisiyla bu
tiir amaglarla kdpek alim satim1 da mubahtir. Sadece hobi olarak dairenin i¢inde kdpek beslemek ve
bu amagla satin almak ise képek edinmekten sakindiran rivayetlerin yani sira hayvan hiirriyetini
kisitlama, israf ve insan saglig1 agisindan ayrica degerlendirmeye tabi tutulmaldir.

45 Buhari, “Zebaih ve’s-Sayd”, 29; Miislim, “Sayd ve’z-Zebaih”, 12.

4 [bn Kudame, el-Mugni, 9: 429; Heyet, “Meyte”, el-Mevsilatii’l-fikhiyyetii'l-Kuveytiyye (Kuveyt:
Vizaratii'l-evkaf ve’s-siiini’l-Islamiyye, 2007), 39: 393. Maliki mezhebinde racih olan goriis bu
yondedir (Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’'l-celil, 1: 120. Malikiler’e gore yirtici kuslarin eti helaldir. Dért

N
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diistindiklerini s6ylemek miimkiindiir. Ancak yirtict hayvanlarin etini ve kemigini,
et¢il hayvanlara yedirmek iizere satin alma konusunda Hanefiler; Safiiler ile
Hanbeliler’den*? farkli olarak buna cevaz vermislerdir.48

Hakkinda yasaklayici nass bulunmayan necis seylerin satisini caiz gérmeyen
cumhurun dayanagi, yukarda degindigimiz sarap, meyte ve domuz satisinin haram
kiindigin1  bildiren rivayetlerdir. Cumhur, s6z konusu hadiste anilan necis
maddelerin satisina miisaade edilmemis olmasindan ve bu hadisin bazi
varyantlarinda gegen “Allah bir seyin yenilmesini haram kilmissa {icretini de
haram kilmistir’4? seklindeki ifadeden, nasslarda satis1 hakkinda herhangi bir
hiikkim bulunmayan necis seylerin ticaretinin de haram oldugu sonucunu
cikarmislardir.5¢ Ayrica onlar, necis seylerde miislimanlar i¢in bir faydanin
bulunmadigini, dolayisiyla boyle bir seyin satisa konu edilmesi durumunda alinan
ticretin haksiz/batil kazang olacagini ve bunun da ayetle (en-Nisa 4/29) haram
kilindigin1 soyleyerek goriislerini temellendirmeye c¢alismislardir.>! Hanefiler ise
satis1 mutlak olarak haram kilinmamis ve insan tiiketimi disinda herhangi bir
sekilde kendisinden faydalanilabilen necis maddelerin, haram kilinmamis
yontemlerle kendisinden yararlanmak amaciyla satis akdine konu edilebilecegini
diisinmiislerdir. Hanefller bu kanaatlerini dile getirirken bir seyin birden fazla
faydasinin olabilecegi ve bunlardan birisinin haram kilinmis olmasinin digerlerini
etkilemeyecegi seklindeki 6n kabulden hareket etmislerdir.52 Ayrica onlar, bu
diisiincelerini temellendirmek tizere, faydalanilmasi caiz olan seylerin satisinin da
caiz olmasi gerektigini; necis seylerden yararlanmak helal ise bunlar1 satarak
faydalanmanin da helal olmasi gerektigini ileri siirmiislerdir.>3

—

ayakll saldirgan hayvanlarin eti hakkinda ise mezhepte haram ve mekruh seklinde iki goriis
bulunmaktadir (ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 426). Klasik eserlerde yirtict hayvanlarin etini kedi,
kopek gibi etgil hayvanlara vermekle ilgili Malikiler’e ait herhangi bir goriisle karsilasmadik. Ancak
onlarin insan tiiketimi i¢in caiz gordiikleri yirtici hayvanlarin etini, etgil hayvanlara verilmesine de
cevaz verdiklerini soylemek mimkiindiir.

Fikih kaynaklarinda yirtici hayvanlari, etgil hayvanlara yedirmek {lizere satin almanin hiikkma
hakkinda Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin goriislerine dair herhangi bir kayda rastlamadik.
Bunu o dénemlerde bu tiirden bir uygulamanin, hakkinda fetva verecek derecede yaygin olmadig
ihtimali izah etmek miimkiindiir. Ancak Malikiler'in yirtict hayvanlarin hiikkmiine iliskin
yaklasimlarina (Bk. 46. Dipnot) dayanarak etini helal gordiikleri yirtic1 hayvanlari, etgil hayvanlara
yedirmek tlzere satisini caiz gordiiklerini diisiinebiliriz. $afii ile Hanbell mezheplerinin ise necis
seylerin satisina iligkin yaklasimlarini esas alarak onlarin buna cevaz vermediklerini séyleyebiliriz.
Hanefiler bu cevazi verirken yirtici hayvanlarin lase niteligini almamasini sart kosmusglardir. Bunun
icin tezkiyeyi (hayvanin usuliine uygun bir sekilde bogazlanmasini) gerekli gormiislerdir. Serahsi, el-
Mebsit, 12: 20; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 5: 142; Burhaniiddin, el-Muhit, 6: 349; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 5: 226. Bk. Baysa, “Hayvansal Yan Uriinlerin Ticaretinde Helallik Sorunu”, 431.

9 “d agle 293 o 8 IS o B e a3a 13 o) 5” EbG Davild, “Biiyd”, 66.

50 Maverdji, el-Havi'l-kebir, 5: 383; Nevevi, el-Mecmii‘, 9: 225; Hattab er-Ruayni, Mevahibii’l-celil, 4: 259;
Nefravi, el-Fevdkihii’d-devani, 1: 389; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 4: 425.

Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil, 4: 258.

ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 538.

“Sonug olarak ahsverisin cevazi, fayda(lanma)mn helalligine baghdir.” ( da g s gl 5l of idalall
¢lLei¥l) Burhiniiddin, el-Muhit, 6: 347. Bazi Hanbeli bilginler de bu konuda Hanefiler gibi
diistinmiislerdir. Seriatin yasakladig harig, temiz olsun olmasin insanin yararlanabilecegi her seyin
satiginin caiz oldugunu séylemislerdir. ibn Kudame, el-Mugni, 4: 193.
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Nasslarda satisinin haram kilindigina dair herhangi bir kayit bulunmayan
necis seylerin alim satimi konusundaki bu iki yaklasim gerekceleri ile birlikte
degerlendirildiginde cumhurun ilgili rivayetlerde necis seylerin satisinin haram
kilinmis olmasina kiyasla bu tiir seylerin satisini da haram saymis olmalari ilk
etapta makul goriinmektedir. Ancak bu kiyas isleminde “asl” olarak kabul ettikleri
seyler, bahsimize konu olan necislerden farkli olarak, ayni zamanda rivayetlerde
kendisinden faydalanmanin haram oldugu bildirilen seylerdir. Dolayisiyla
nasslarda bazi necis maddelerden yararlanmanin ve bunlar satis akdine konu
etmenin haram kilinmis olmasindan hareketle, Kkendisinden faydalanilmasi
nasslarla acikca yasaklanmamis necis seylerin satisinin da haram oldugunu
diistinmek, isabetli bir yaklasim olarak gériinmemektedir. Ayrica cuamhurun bu tiir
seylerden nasslarda haram kilinmamis yontemlerle yararlanmayr mubah
saymasina karsin bunlarin satisina ruhsat vermemis olmasi geliskili bir yaklasim
gibi goriinmektedir. Ote yandan hakkinda Kur'an ve Siinnet’te acik yasaklayici
hiikim bulunmayan seylerin satisinin haram olduguna hiikmetmek, ibaha-i
asliye5* ilkesine de aykiridir. Biitiin bu degerlendirmeler neticesinde, hakkinda
yasaklayici hiikiim bulunmayan necis seylerin satis1 konusunda Hanefiler’e ait
goriisiin tercihe sayan oldugunu séylemek miimkiindiir.

2.2. Nasslarda Bahsi Gecmeyen Necis Seylerden Faydalanmak

Nasslarda necis maddelerin sadece bir kismi, ismi zikredilerek haram
kilinmistir. Bunlar, vahyin nazil oldugu dénemde insanlarin giinliik hayatta sik¢a
karsilastiklar1 seylerdir. Nasslarda bahsi ge¢meyen necis seylerin insan gidasi
olarak kullanilamayacagi konusunda fukaha arasinda aykir1 herhangi bir goriis s6z
konusu olmamistir. Fakihler, sadece temiz seylerin insan gidasi olarak helal
kilindigini bildiren ve pis seyleri bu alanda kullanmaktan sakindiran ayetlere (el-
Maide 4/4-5; el-A'raf 7/157) dayanarak nasslarda bahsi gec¢sin gegmesin, necis
maddeleri insanlar i¢in gida malzemesi olarak degerlendirmenin haram olduguna
hiikmetmislerdir.5s

Hikmii nasslarda agik¢a bildirilmeyen necis seyleri gida maddesi
haricindeki alanlarda degerlendirme konusunda ise bunlarin faydalanilabilirlik

54 Cumhur, hakkinda haram veya necis olduguna dair delil bulunmayan maddelerin heldl ve temiz
oldugunu bir ilke olarak benimsemistir. Allah’in yeryiiziindeki her seyi insanlar i¢in yarattigin (el-
Bakara 2/29), goklerdeki ve yeryiiziindeki seyleri insanlarin hizmetine verdigini (el-Casiye 45/13)
ve haram kilinan seyleri tek tek agikladigim (el-En‘am 6/119) bildiren ayetler, bu goriisiin
temellendirilmesinde basvurulan nasslardir. Ayrica Hz. Peygamber’e yag, peynir ve yaban esegi
etinin hitkmi sorulunca “Helal Allah’in kitabinda heldl kildig1, haram da Allah’in kitabinda haram
kildigidir; hakkinda bir sey sdylemedigi ise sizin icin affedip serbest biraktigidir.” anlamindaki hadis
de bu gériisiin delilleri arasinda zikredilmektedir (Tirmizi, “Libas”, 6; ibn Mace, “Et‘ime”, 60). Ancak
asil olanin haramlik veya tevakkuf (haramlig veya helalligi asil kabul etmeyip, delil buluncaya kadar
beklemek) oldugunu savunanlar da olmustur Zeyniiddin b. ibrahim b. Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezdir
(Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 2011), 87-88; Abdiilmecid Mahmid Salaheyn, Ahkdmii'n-necdsat fi’l-
fikhi’l-Islimi (Cidde: Daruwl-muctema‘, 1991), 27-32; ismail Yalcin, “Fikihta Haram Hayvanlari
Belirleme Sorunu”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 24 (Ekim 2014): 335.

55 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 15: 158; Nevevi, el-Mecmil‘, 9: 36; ibn Kudame, el-Mugni, 9: 428; Serahsi, el-
Mebsiit, 1: 95; Nefravi, el-Fevakihii’d-devdni, 1: 389; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 183.
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ozelliklerine gore hiikiim gelistirilmistir. Bir seyin mal5¢ sayillmasi i¢in ser’an temiz
olmasini sart kosan Safiller, Hanbeliler ve Malikiler, kendisinden yararlanilmasi
mimkiin olan necis seyleri, bodyle olmayan necasetlerden farkli bir
degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Hakkinda yasaklayici herhangi bir nass
bulunmayan ve aymi zamanda kendisinden faydalanilabilinen necis seyleri
“muhterem” kavrami ile niteleyip, bunlarin yari ayni hak statiisiinde “ihtisas
hakki”na konu olabilecegini soylemislerdir.57 Mal i¢in temizligi sart kosmayan
Hanefiler ise kendisinden yararlanilmasi mimkiin olan necis seyleri, miitekavvim
mal olarak kabul etmislerdir. Fikih kitaplarinda bu konuda bir¢ok o6rnekle
karsilasmak miimkiindir. Onlardan bir tanesi, “ayn”1 itibariyle necis olan hayvan

.o w

tersi/giibresinden (o#55d)/cpa5id) faydalanma meselesidir. Bu maddenin ekini
costurdugunu ve daha ¢ok iiriin almaya yaradigini belirten Hanefiler,58 hakkinda
yasaklayict herhangi bir nassin bulunmayisini da dikkate alarak bu sekilde
kullanimini caiz gérmiislerdir.>® Ayni sekilde Malikiler®® Safiller ve Hanbeliler de
yararini goz oOninde bulundurarak, hayvan giibresinden faydalanmanin caiz
oldugunu soylemislerdir.6!

Nasslarda bahsi ge¢meyen necis seyleri, ticari sozlesmeye konu etmenin
hiikkmii konusunda ise iki farkli goriis ortaya ¢ikmistir. Safii, Hanbeli ve Maliki
fakihlere gore bu tiir seyleri alip satmak caiz degildir.62 Bu mevzuda cumhurdan
daha esnek bir yol izleyen Hanefiler ise kendisinden yararlanilmasi miimkiin olan

56 Hanefller kendisinden faydalanilmasi ve alinip satilmasi dinen caiz olan sey i¢in “hukuken degerli
mal” anlamina gelen “mal-1 miitekavvim” ifadesini kullanmislardir (Serahsi, el-Mebsiit, 11: 255; 12:
20). Bu o6zellige sahip olmayan mala, “hukuki koruma altinda olmayan mal” anlaminda “gayri
miitekavvim mal” demislerdir (Mevsili, el-fhtiydr, 2: 7; Nihat Dalgin, “Islam Hukukuna Gére Satim
Sézlesmesi Agisindan Mal Kavram1”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1999):
110). Safiiler, Malikiler ve Hanbeliler ise Hanefiler’'in miitekavvim malda aradiklar1 sartlara sahip
seyler icin sadece “mal” kelimesini kullanmislardir. Onlar hukuken kiymetli olmayan ve kendisinden
faydalanilmasina miisaade edilmeyen seyleri mal saymamislardir. Nevevi, el-Mecmil‘, 9: 226; Ebii’l-
Hasan Ali b. Ahmed b. Mikrim el-Adevi, Hdsiyetii’l-Adevi ‘ald Kifdyeti’t-tdlibi’r-rabbdni (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1994), 2: 138. Baz1 Hanefiler cuamhurun bu terminolojisini tercih etmistir. Bk. Kasani,
Beddi‘u’s-sandi*, 5: 142.

57 Nevevi, el-Minhdc, 9: 226; Adevi, Hdsiye, 2: 138; Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil, 4: 258; Sirbini,

Mugni’l-muhtdc, 3: 284. Bu degerlendirmeleri dogrultusunda, muhterem malin gasp edilmesi

durumunda iadesinin gerektigini kabul etmislerdir. Bu tiir seylere muhterem denmesinin sebebi ise

bunlarin itlafi halinde hukuki tazminat gerekmese de itlafinin dinen haram kilinmis olmasidir (Hasan

Hacak, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi (Doktora Tezi, Marmara

Universitesi, 2000), 176-9). Onlara gore avcilikta veya bekgilikte kullanilan képek, hayvan giibresi ve

hentiz tabaklanmamis lase derisi gibi necis seyler, sahibi vefat edince mirasgilarina intikal eder.

Nevevi, el-Mecmili‘, 9: 231.

Mevsili, el-Thtiydr, 4: 162; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 60.

Serahsi, el-Mebsiit, 24: 15; Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, 5: 144; Burhaniiddin, el-Muhit, 6: 350; ibn Abidin,

Reddii’l-muhtdr, 5: 72.

Bazi Malikiler bu konuda Hanefiler’in gériisiinii paylasmislardir. ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 537;

Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil, 4: 260.

61 bn Kudame, el-Mugni, 4: 192; Ebii'l-Berekat Mecdiiddin Abdiisselam b. Abdillah b. el-Hadir Ibn
Teymiyye el-Harrani, el-Muharrar fi'l-fikh ‘alé mezhebi’l-imdm Ahmed b. Hanbel (Riyad: Mektebetii’l-
medrif, 1984), 1: 284; Adevi, Hdsiye, 2: 138; Maverdji, el-Hdvi’l-kebir, 15: 162; Nevevi, el-Minhdc, 11: 3.

62 Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 3: 392; Ruayni, Mevdhibii’l-celil, 4: 259.
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necis maddelerin satisina cevaz vermislerdir. Ornegin Malikiler,63 Safifler ve
Hanbeliler hayvan tersinin giibre olarak kullanilmasini mubah gérmekle birlikte
necis oldugu gerekcesiyle bunun satisina cevaz vermemislerdir.6* Hanefller ise
tarlay1 hayvan tersi ile giibrelemeyi haram kilan herhangi bir nassin bulunmayisini
ve faydali olusunu gerekce gostererek bu amacla hayvan tersi alim satiminin caiz
oldugunu soylemislerdir.6>

Cumhur ile Hanefller'in nasslarda bahsi ge¢cmeyen necis seyleri alip
satmanin hiikmiine iliskin gorisleri, nasslarda bahsi gecen ancak alim satimina
dair herhangi bir hiikiim bildirilmeyen necis maddeler hakkindaki goriisleri ile
paralellik arz etmektedir. Goriislerin temellendirilmesi hususunda da her iki taraf
ayn1 tutumu sergilemistir. Bu gortsler delilleri ile birlikte yukarda
degerlendirildigi icin burada tekrar edilmeyecektir.

3. Istihaleye Ugramis Necis Seylerden Faydalanma Imkani

Fukaha istihale®® gecirmis necis maddelerden faydalanmanin hiikkmi
konusunda, istihalenin temizleme fonksiyonuna iliskin yaklasimlari dogrultusunda
goriis gelistirmistir. Istihdlenin necis seyleri temiz hale getirebilecegini
diisiinenler, bu islemden gecen necis maddelerin kendisinden faydalanma
konusunda temiz seylerin hiikmiinii alacagim kabul etmiglerdir. Istihale
neticesinde necisligin ortadan kalkmayacagini diisiinenler ise dogal olarak,
istihaleye ugrayan necis seylerden yararlanilamayacagini sdylemislerdir.

63 Baz1 Malikiler de bu konuda Hanefiler’le aym goriiste olmuslardir. ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid,
537; Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil, 4: 260.

64 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 6: 346; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 5: 383; 15: 159; Nevevi, el-Minhdc, 9:
226; 11: 3; Adevi, Hdsiye, 2: 138; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 284; Buhti, Kessdfii'l-kind‘, 3: 156; ibn
Kudame, el-Mugni, 4: 192; ibn Teymiyye, el-Muharrdr, 1: 284.

65 Serahsi, el-Mebsiit, 24: 15; Mevsili, el-ihtiydr, 4: 162; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 5: 72. Bununla
birlikte Hanefiler, diskinin hicbir seye yaramadigini gerekce gostererek miistakil olarak satisina
cevaz vermemislerdir. Kdsani, Beddi‘u’s-sandi’, 5: 144; Burhaniddin, el-Muhit, 6: 347, 350.

66 [stihale sézciigii, “J&” (hale) kelimesinden tiiremis olup, sézliikte diiz bir seyin egrilmeye baslamasi,
imkansiz hale gelmek, doniisiim (Ebii’'l-Fazl b. Manziir Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b.
Ahmed el-Ensari, “Hvl”, Lisdnii’l-’Arab (Beyrut: Daru sader, 1414h.), 11: 185, 189, 195), bir seyin ash
ve Ozellikleri itibariyle degismesi (Heyet, “Tehavvul”, el-Mevsiatii’l-fikhiyyetii’l-Kuveytiyye (Kuveyt:
Vizaratii'l-evkaf ve’s-siitini’l-islamiyye, 2007), 10: 278; Se‘di Ebl Habib, “Hale”, el-Kdmilsii'l-fikhi
luggaten ve istildhen (Dimagk: Daru’l-fikr, 1988), 105), sicak suyun sogumasinda oldugu gibi
goriiniisii ayn1 olmakla birlikte keyfiyetin degismesi ve kimyasal degisim (Mehmet Erdogan,
“Istihale”, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zliigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 263) gibi manalara
gelmektedir. Fikih kitaplarinda istihale kelimesi, bir kavram olarak ele alinip tanimina gidilmemistir;
ancak bu kelime bir maddenin, dncekinden farkl bir ismi gerektirecek sekilde mahiyeti ve fiziki
ozellikleri bakimindan baska bir maddeye donilismesi anlaminda kullanilmistir (Bk. Kasani, Beddi‘u’s-
sandi® 1: 85; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 315; Hattab er-Ruayni, Mevdhibii'l-celil, 1: 97; Nefravi, el-
Fevadkihii’d-devani, 2: 288; Remli, Nihdyetiil-muhtdc, 1: 247; ibn Kudame, el-Mugni, 1: 53; Alf
Muhyiddin el-Karadagi - All Yasuf el-Muhammedi, Fikhii'l-kaddya’t-tibbiyyeti’l-mu’dsira (Beyrut:
Daru’l-besairi’l-islamiyye, 2006), 204; Yiiksel Cayiroglu, Islam Hukuku'na Gére Heldl Gida Sorunu
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2013), 215; Abdurrahman Candan, “Dogrulanabilirlik ilkesi
Acisindan Fikih Literatiiriindeki Istihale Ornekleri ve Giincel Bazi Tespitler”, Diyanet IImi Dergi 53/1
(Ocak Subat Mart 2017): 105). Baz1 kaynaklarda bu anlam ifade edilmek iizere “inkilab” (=) (ibn
Kudame, el-Mugni, 1: 52) ve “tegayyur” (L) kelimeleri (ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 327, 316)
kullanilmistir.
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Istihalenin etkisi konusunda fakihlerin bir kismi necis esya arasinda
herhangi bir ayirim yapmazken, bir kismi ise asli temiz olup, kimyasal degisim
sonucunda necis hale gelen seyleri, aslen necis olanlardan farkli degerlendirmistir.
Fukaha arasindaki bu yaklasim farkini géz éntinde bulundurarak istihalenin necis
maddelerden faydalanmaya etkisini anlatmaya calisacagiz.

3.1. Sonradan Necis Hale Gelip Istihdleye Ugrayan Seylerden Faydalanmak

Istihale konusunda temel veri olarak kabul edilen nass, sarabin sirkeye
doniismesiyle heldl olacagimi bildiren rivayetlerdir.6? Fukaha bu rivayetlere
dayanarak herhangi bir miidahale olmaksizin saraptan déniisen sirkeyi igmenin ve
ticari akde konu etmenin heldl oldugu hususunda goriis birligine varmistir.68
Bunun akli temellendirilmesi sadedinde ise sarabin necis ve haram olmasina yol
acan seyin, sarhosluk verici 6zelligi oldugunu, sarabin sirkelesmesiyle birlikte bu
ozelligin ortadan kalktigini ve necisligini gerektiren baska bir durum da
bulunmadigindan artik temiz oldugunu sdylemislerdir. Ayrica meyve sularinin
¢ogunlukla tahammiirden (fermantasyondan) sonra sirkelestigini,®® saraptan
donlisen sirkenin temiz olmadiginin varsayillmasi durumunda sirke imalinin
miimkiin olamayacagini soylemislerdir.”°

Baslarda sarap olarak imal edilen igkinin icine tuz ve sirke gibi bir seyi
katarak’! veya bulundugu yeri degistirerek iiretilen sirkenin temizligi konusunda
ise alimler ihtilaf etmislerdir. Sarabin sirkelesmekle heldl hale geldigini mutlak
olarak bildiren rivayetleri esas alan Hanefiler'e gore disardan bir miidahale ile
sarabin sirkeye doniismesi, kendiliginden doniisiimii gibidir. Her iki sekilde de
sarabin “ayn”1 degisip temiz hale gelmektedir.”? Ayrica Hanefiler “Sirke, sarabi
helal hale getirdigi gibi tabaklama da derinin mubah olmasini saglar.”’3 rivayetini
bu konuda temel dayanaklari arasinda saymislardir.’# Ayni sekilde Hanefiler, bu
goriislerini “Sirke ne giizel katiktir!”7> rivayetindeki sirke kelimesinin mutlak
olusunu gerekce gostererek ister miidahale neticesinde ister tabii siireci icinde

67 Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), “Rehn”, 3.

68 Hattdb er-Ruayni, Mevdhibii'l-celil, 1: 98; Nefravi, el-Fevdkihii'd-devdni, 2: 288; Kasani, Beddiu’s-
sandi, 1: 113; Nevewi, el-Mecmii, 2: 578; Ibn Kudame, el-Mugni, 9: 173; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid,
433.

69 Sirke, sividaki etil alkoliin sirke bakterileri ve havadaki oksijen yardimiyla oksitlenerek asetik aside
doéniismesi sonucunda olusur. Adem Elgiin, “Sarabin Sirkeye Doéniisimi”, 1. Ulusal Heldl ve Saglhkli
Gida Kongresi (Ankara, 19-20 Kasim 2011), ed. Fatih Giiltekin (b.y.: y.y., 2011), 50.

70 Kasani, Beddi‘u’s-sandi', 5: 113; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1: 236; Remli, Nihdyetii'l-muhtdc, 1: 248;
Buhitl, Kessdfii’l-kind*, 1: 187.

71 Giinlimiizde yapilan deneyler sonucunda i¢ine tuz ve sirke eklenen sarapta herhangi bir degisimin
gerceklesmedigi, agik havada birakilan sarabin ise oksitlenme sonucunda sirkelestiginin tespit
edildigi ifade edilmektedir (Irfan Yiicel, “Istihale-Miizakereler”, Giincel Dini Meseleler Istisare
Toplantist 1V Giintimiizde Heldl Gida (Afyonkarahisar, 26-28 Kasim 2011), ed. yk. (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2012), 179). Bu bilgi dikkate alimrsa fikih kitaplarinda sarabin dig
miidahale ile sirkeye doniistiiriilmesine iliskin verilen érneklerin o donemlerdeki mevcut kanaat
dogrultusunda olusturulan varsayimlardan ibaret oldugu sdylenebilir.

72 {bn Abidi‘n,aR’eddﬁ’l-mqhtdr‘, 1: 315.

73 “ &l e JAT 303 WS &8 e Jaa 6 3" Beyhaki bu hadisin zayif oldugunu séylemistir. “Rehn”, 3.

74 Serahsi, el-Mebsiit, 24: 23; Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, 5: 113.

75 Mislim, “Esribe”, 164; Ebl David, “Et'ime”, 39; Nesai, “Eyman ve’'n-niizlir”, 20.
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gerceklesmis olsun biitiin sirke cesitlerini icerdigini s6ylemislerdir.”¢ Zahiriler?? ile
Malikiler’8 de bu goriisii benimsemistir. Ancak onlar bu sekilde sarabi sirkeye
dontstiiren kisinin, onun dokiilmesi emrine muhalefet ettigi icin giinah isledigini
de soylemislerdir.”® Ayrica Malikiler, sirkelestirmek iizere sarap satin almanin
ruhsat verilen bu meseleden farkli oldugunu ve boyle bir sirkeyi icmenin caiz
olmadigini sdylemislerdir.80

Saraptan sirke iretmekten meneden rivayetleri esas alan Safiiler ile
Hanbeliler ise sarap olarak imal edilen miiskirata bir sey eklemek suretiyle elde
edilen sirkenin icilmesini caiz gérmemislerdir.8! Bu rivayetlerden birine gére Hz.
Peygamber’e saraptan sirke yapilip yapilamayacagi soruldugunda, o buna olumsuz
cevap vermistir.82 Bagka bir rivayette ise yetimlere miras kalmis saraba ne
yapilacaginin sorulmasi iizerine Hz. Peygamber’in onun doékiilmesini istedigi,
sirkelestirilmesi i¢cin miisaade istenince buna izin vermedigi nakledilmektedir.83
Onlara gore sirkeye doniistirmek sarabi helal kilacak olsaydi, yetim malinin
korunmasina diiskiin olan Hz. Peygamber onun dékiilmesini istemez; sirkeye
doniistiirilerek korunmasini emrederdi8* Yine “Sirke ne gilizel katiktir.”s5
hadisindeki sirkenin, saraptan elde edilen sirke olmadigini, “Sirke sarabi helal hale
getirdigi gibi tabaklama da derinin mubah olmasini saglar.”8¢ hadisinin ise zayif
oldugunu; sahih oldugu varsayilsa bile burada tabii stireci iginde olusan sirkenin
kastedildigini ileri siirmislerdir.8? Ayrica sahabe ve tabilnin saraptan sirke
yapmanin caiz olmadigi konusunda icma ettiklerini, Hz. Ali'nin saraptan
doniistiirdikleri sirkeyi verebilecekleri endisesiyle sarapgilardan sirke satin
almamay1 tavsiye ettigini, Hz. Omer’in saraptan faydalanmaktan sakindirdigini
ancak saraptan kendiliginden meydana gelen sirkeden yararlanmaya miisaade
ettigini sdylemislerdir. Ote yandan bu gériislerinin akli temellendirmesini yapmak
lizere birtakim cikarimlarda da bulunmuslardir. Ornegin akrabalik mirasciigin
sebebi oldugu halde akrabasinmi 6ldiren kisinin ona miras¢i olamayisini 6rnek
vererek kendiliginden sirkelesen sarabin helal oldugunu, ancak sarap edinme
yasagini  ¢igneyerek  bundan  faydalanmanin  mubah  olamayacagini
belirtmislerdir.88 Yine, miidahale neticesinde saraptan sarhosluk verme o6zelligi
ortadan kalksa bile sirkeye doniistiirmek i¢cin saraba katilan seylerin saraba

76 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 450.

77 EbGi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Muhalld bi’l-dsdr (Beyrut:
Daru’l-fikr, ty.), 6: 115.

78 Malikiler’de megshur olan goriise goére bu tiirden sirkeyi igmek mekruhtur. Hattdb er-Ruayni,
Mevahibui'l-celil, 1: 98.

79 Ibn Hazm, el-Muhalld, 6: 115.

80 Karafi, ez-Zahira, 4: 119.

81 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 6: 112; Nevevi, el-Mecmii’, 2: 574; ibn Kudame, el-Mugni, 1: 53; Haccavi, el-
Ikna“ 1: 60; Buhiiti, Kessdfii’l-kind*, 1: 187; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 433.

82 Mislim, “Esribe”, 11; Tirmizi, “Biiyd”, 59.

83 Eb{i Daviid, “Esribe”, 3. Yakin bir rivayet i¢cin bk. Tirmizi, “Biiy”, 58.

84 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 6: 113; Ibn Kudame, el-Mugni, 9: 173.

85 Muslim, “Esribe”, 30; Ebi David, “Et'ime”, 39; Nesai, “Eyman”, 21.

86 Beyhaki, “Rehn”, 3.

87 Maverdji, el-Hdvi’l-kebir, 6: 114.

88 Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, 6: 113; Nevevi, el-Mecmii, 2: 575-6.
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bulasmak suretiyle necislestigini ve bunun saraptan elde edilen sirkeye sirayet
ettigini ileri siirmuslerdir.8?

Saraptan sirke imaline cevaz verenler ise sarabin kendiliginden sirkelesmesi
ile miidahale sonucu sirkelesmesi arasinda herhangi bir farkin bulunmadigimn
soylemislerdir. Bahsi gecen hadislerde yasaklanan hususun sarabin sirke gibi katik
olarak kullanilmasina iliskin oldugunu, yoksa sarabi sirkeye doniistiirmenin veya
bu sekildeki sirkeden faydalanmanin haram kilinmadigini ifade etmislerdir. Ayrica
rivayetlerin o anlamlar1 tasidigi varsayilsa bile sarabin haram kilindig ilk
donemlerde Hz. Peygamber’in insanlar1 sarap igme yasagina uymalarini
kolaylastirmak amaciyla sarabi sirkeye doniistiirmekten menetmis olabilecegini
soyleyerek hadisler arasindaki tenakuzu gidermeye calismislardir.??

Goriildigii tzere fukahd sarabin kendiliginden sirkeye doniismesi
orneginde istihaleyi, ittifakla temizleyici bir yontem olarak kabul etmistir. Bu
olayda aslen temiz olan bir seyin kirlendikten sonra asli 6zelliklerine tekrar
kavusmasi s6z konusudur. Buna gore sarap gibi sonradan pis hale gelen seylerde
de Kkendiliginden wvuku bulan istihdlenin temizleyici oldugunu séylemek
miimkiindir. Nitekim fakihler kirlenen suyun kendiliginden istihdle gecirmesiyle
temizlenecegini sdylemislerdir.?!

Hanefiler ile Malikiler'in sarabin miidahale ile sirkelesmesinin hiikmi
konusunda goriis olustururken saraptan sirke imalini meneden rivayetleri, haber-i
vahidi temel fikhi kurallara arz etmeye iliskin wus(lleri®2 dogrultusunda
degerlendirdikleri anlasilmaktadir. Onlar, sarabin sirkelesmesi durumunda helal
hale gelecegini bildiren rivayetlerden “bir maddenin temel yapisi degisince hiitkmii
de degisir” seklinde genel bir kural olusturmuslar ve necasetin temel 6zelliklerini
kaybedip baska bir maddeye donlismesiyle temiz hiikkmini alacagim
soylemislerdir.?® Bu genel kurala muariz gibi goriinen rivayetleri ise tevil yoluna
gitmislerdir. Safiiler ile Hanbeliler ise saraba miidahale ederek sirke iiretmeye
ruhsat vermeyen rivayetleri sthhat bakimindan daha gii¢clii bulmus ve o dogrultuda
gorlis gelistirmislerdir. Onlar bu goériisii ortaya koyarken miidahale neticesinde
sarapta meydana gelen degisimi yok saymamislardir; ancak s6z konusu rivayetleri
esas aldiklarindan dolay1 bu degisimi sarabin temizligi i¢in yeterli gérmemislerdir.
iki tarafin goriisleri dayanaklari ile birlikte karsilastirildiginda, Hanefiler ile
Malikiler'in goriisiiniin us@lleri agisindan tutarli, diger tarafin ise istidlalde
bulundugu rivayetlerin daha saglam oldugu goriilmektedir. Ancak yukarida ifade
edildigi gibi bu rivayetlerin sarabin haram kilindig1 ilk donemlerde insanlarin

89 Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, 6: 114-5; ibn Kudame, el-Mugnf, 9: 173.

9 Serahsi, el-Mebstit, 24: 24; Kasani, Beddi‘u’s-sandi*, 5: 114.

91 Buhti, Kessdfii'l-kind“, 1: 187.

92 Eb{i Bekr Ahmed b. All er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi’l-usiil (Kuveyt: Vizaratii'l-evkaf ve’s-suiini’l-
Islamiyye, 1985),3:128. o o ) o

98 “chlal olaslly 43 (b sla 5 Y AL Y LIS LGS e G0 Lalan s Lo 5| A (Sl LW ALAT G Kasand,
Beddi‘u’s-sandi’, 1: 85. Benzer ifadeler i¢in bk. Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 327. “ Ly (adi DAy
5kl Nefravi, el-Fevdkihii’d-devani, 2: 288.
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yasaga uyumlarini kolaylastirmak iizere varid oldugu dikkate alinirsa Hanefiler ile
Malikiler’in tercih ettigi goriisiin daha isabetli oldugunu séylemek miimkiindiir.?*

Mezheplerin istihale konusundaki bu yaklasimlarinin yansidigi konulardan
biri de icine pislik diisen yagdan olusturulan sabunun temizligi meselesidir.
Hanefiler, istihaleyi hiikim degistirici bir yontem olarak kabul ettikleri i¢in yagin
sabuna dontismekle birlikte temiz hale geldigini ve bu yoldan elde edilen sabunun
temizlikte kullanilabilecegini dolayisiyla da alinip satilmasinin caiz oldugunu
soylemislerdir.?s Safiller, Hanbeliler ile bazi Malikiler ise miiteneccis yag1 sabuna
dontstiirmenin, sabunun necisligini ortadan kaldirmadigini®¢ ve dolayisiyla bu tiir
sabunlari satisa konu etmenin caiz olmadigini ileri siirmiislerdir. Ancak Safiiler ile
Malikiler faydasini goéz oniinde bulundurarak mevzubahis sabunun temizlikte
kullanilmasina cevaz vermislerdir.?

3.2. Ash Necis Olup Istihaleye Ugrayan Seylerden Faydalanmak

Istihalenin ash necis olan seyleri temizlemesi konusunda iki farkli yaklasim
bulunmaktadir. Sarabin ister miidahale sonucu, ister tabii siireci icinde olsun
istihdle gecirmesiyle temiz ve heladl hale geldigini diisiinenlerin ortaya koydugu
birinci yaklasima gore istihdleye ugrayan her necis madde temiz olur. Bu goériisiin
énciiliigiinii yapan imam Muhammed’e gére necis madde istihaleyle hem 6z hem
de vasif bakimindan degisime ugramakta ve dolayisiyla yeni bir madde ortaya
¢ikmaktadir. Maddenin yapisi ve oOzellikleri degistigine gore hikmi de
degismelidir. Hanefiler'de mezhep goriisii haline gelen bu yaklasima gore bir
domuz?®8 veya kopek tuz goliine diisiip tuzlasinca,?® insan pisligi ateste yanip kiil
haline gelince, necis olan bir sey topragin altinda eserini tamamen kaybedince00
ve kopek sabun kazanina diisiip sabuna doniisiince temiz olur. Ancak susamin yag,
sltiin peynir, bugdayin un, unun ekmek olmasi gibi 6rneklerde gercek bir
dontiisiim gerceklesmemektedir. Dolayisiyla bunlardaki degisim, tathir icin yeterli
degildir.10! icine necaset diisen siitten peynir yapilirken kimyasal aktivite soz

94 Bu gordls, glinlimiizde baz1 arastirmacilar tarafindan da tercih edilmektedir. Bk. Yasin b. Nasir el-
Hatib, “Bahsun Muhkem: el-istihaletii ve ahkdmuha fi'l-fikhi’l-islami”, Mecelletii’l-‘Adl 15/17 (2013):
98-99.

95 Burhaniiddin, el-Muhit, 1: 191; ibn Niiceym, el-Bahru’r-Rdik, 1:239; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1:
316.

9 Buhti, Kessdfii'l-kind‘, 1: 186; Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 15: 158-9.

97 [bn Battal, Serhu Sahithi’l-Buhdri, 5: 451; ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 538; Nevevi, el-Mecmi‘, 4:
448; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1: 586. Malikiler ayrica bu tiir sabunlarla yikanan giysilerin sabunun izi
kalmayincaya kadar temiz suyla yikanmasi gerektigini 6zellikle belirtmislerdir. Hattdb er-Ruayni,
Mevahibii’l-celil, 1: 117; Nefravi, el-Fevdkihii’d-devdni, 1: 389.

98 {bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 326.

99 Gilinlimiizde kimya verilerine dayanilarak organik maddelerin tuzun icinde kaybolmadig ifade
edilmektedir (Bk. Candan, “Dogrulanabilirlik il1kesi A¢isindan Fikih Literatiiriindeki Istihale Ornekleri
ve Giincel Bazi Tespitler”, 122). Bu bilgi esas alinirsa, fikih kitaplarinda tuzlaya diisen bir hayvanin
zamanla tuza doniisecegine iliskin anlatimlarin varsayim babindan oldugunu kabul etmek gerekir.

100 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 1: 85; Burhaniiddin, el-Muhit, 1: 190; ibn Niiceym, el-Bahru’r-Raik, 1: 239.

101 {pn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 316.
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konusu oldugu halde!%2 Hanefiler, bunu temizleyici bir istihdle saymadiklarina
gore onlar, maddenin ismi ve vasiflarinin yani sira 6ziinde de gerceklesen degisimi,
temizleyici bir yéntem olarak kabul etmislerdir. Ote yandan bu hadiseye boyle bir
hiikkmiin baglanmasinda s6z konusu siitteki necasetin istihdle gecirmemis olmasi
da etkilidir. Ornegin icine idrar dékiilmiis bir siit yogurt yapilinca istihdle sadece
sutte gerceklesmekte, idrar kismi ise oldugu gibi yogurdun icinde kalmaya devam
etmektedir.193 Buna gore baska bir maddeye doniisen necis bir seyin temiz
hiikmiinii alabilmesi i¢in biitiin clzleri ile istihdleye ugramis olmasi
gerekmektedir. Boyle bir islem, kimya jargonuyla maddenin bir biitiin olarak
kimyasal koklere ayrilmasi ve ardindan molekil yapisinin éncekinden farkli bir
maddeye doniismesi faaliyetidir. Bu yontemle meydana gelen maddeyi eski haline
dondirmek imkansiz oldugu gibi bunda 6ncekinden izler de bulunmamaktadir.104

Hanefiler'in 6nciilik ettigi bu goriis Zahirilerl%s ile baz1 Malikiler tarafindan
da kabul gérmiistiir.1%6 ibn Hazm bu anlayis dogrultusunda, cellale hayvanin yedigi
pisligin etinden bir parcaya doniistiiglinii, dolayisiyla etinin temizlenmesi igin
hayvani kesmeden once belli bir middet temiz seylerle beslemenin gerekli
olmadigini séylemistir.107

Ikinci yaklasima gore ise “ayn”1 (asli) necis olan maddeler istihale ile temiz
hale gelemez. Bu yaklasim basta Sifii ve Hanbeli mezhepleri olmak {lizere bazi
Maliki fakihler1%8 jle EbG Yusufl0? tarafindan benimsenmistir. Onlar, “ayn”1 necis
olan seyleri, asli temiz olup sonradan olusan “sekr” vasfi sebebiyle necislesen
saraba kiyaslamayir dogru bulmamislardir. Ayrica sarabin miidahale edilerek
sirkeye doniistiiriilmesini meneden rivayetleri, sarap haricindeki necis seyler i¢in

102 fenbilimi.net, “Fiziksel ve Kimyasal Degisim”, erisim: 1 Mart 2017, http://fenbilimi.net/maddenin-
tanecikli-yapisi/fiziksel-ve-kimyasal-degisim.html.

103 Yahya Senol, Kur'dn’a Gére Hayvansal Gidalarda Helallik Olgiileri (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi,
2013), 76.

104 Karadagi - Muhammedi, Fikhii'l-kaddya’t-tibbiyyeti’l-mu’dsira, 205; Yasi el-Hevari, “el-istihale beyne
ilmi’l-fikh ve ilmi’l-kimya”, Mecelletii’s-sirdt 11/19 (2009): 104; Orhan Ceker, “istihale”, 1. Ulusal Heldl
ve Saghkli Gida Kongresi (Ankara, 19-20 Kasim 2011), ed. Fatih Giiltekin (b.y.: y.y.,, 2011), 20;
fenbilimi.net, “Fiziksel ve Kimyasal Degisim”.

105 {hn Hazm, el-Muhalld, 1: 143.

106 Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil, 1: 97.

107 e]-Muhalld, 6: 110. Cellale, yediginin ¢ogu pislik olan veya yedigi pislikten dolay eti, teri kokan
koyun, s18ir, deve ve tavuk gibi eti yenen hayvanlara verilen isimdir. Hanefiler ve Malikiler de cellale
hayvanin yedigi pisligin ete doéniismesi sonucunda temizlendigini kabul etmekle birlikte etteki
kokunun giderilmesi i¢in hayvanin bir miiddet temiz seylerle beslenmesini gerekli gérmiislerdir
(Serahst, el-Mebstit, X1, 255-256; Kasani, Beddiu’s-sandi, 5: 39-40; Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil,
1: 97). Hanbeliler, istihaleyi temizleyici bir yontem olarak gérmediklerinden necis maddeleri tiiketen
hayvanin etinin de necis olacagim séylemislerdir (Ibn Kudame, el-Mugni, 9: 414). Safiller'e gore
hayvanin yedigi necaset, sindirim kanallarindan asagi 1ner ve etine karismaz; ancak kokusu etine
siner. Bu durum ise etinin haram olmasini gerektirmez. ( Ly, e\—'-H‘ $aa 8 055 AGH ‘;\ll aulaall Y
(nﬂ‘) Nevevi, el-Mecmit’, 9: 30. Glinlimiizde yapilan arastirmalar, gevis getiren hayvanlarin yedigi pis
seylerin, bosaltim sisteminden dogrudan disari atildigini gostermektedir. (03-05 Kasim 2017
tarihinde Yildirim Beyazit Universitesi Yerleskesi'nde gerceklestirilen 4. Uluslararas: Helal ve Saglikli
Gida Kongresi’'nin 4. Oturumunda bu bilgi verilmis ve herhangi bir itirazla karsilasiimamistir.) Bu
veri dikkate alinirsa Safiiler’e ait goriisiin daha isabetli oldugunu sdylemek gerekir.

108 Karafi, ez-Zahira, 1: 189.

109 K4sani, Beddi‘u’s-sandi‘, 1: 85.
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de gecerli saymislardir.11 Onlara gore istihalenin temizleyici fonksiyonu olsayd,
Hz. Peygamber necis seyleri tiiketen celldlenin etini yemekten ve siitiinti icmekten
sakindirmazdi.!!! Bu goriste olanlar necasetin yanip kiil olmasiyla necislikten
c¢ikmadigini ve yakilan necis maddelerden ¢ikan dumanin da necis oldugunu
soylemislerdir.112 Yine bir kdpegin veya meytenin tuz goliine dusiip tuzlasmasiyla
yahut sabun kazaninda sabuna doniismesiyle temiz hale gelemeyecegini
disiinmiislerdir.113 Bununla birlikte Safiller ve Hanbeliler ilgili rivayetlerde hos
koku olarak nitelenmis olmasina dayanarak!!4 ceylan kanindan elde edilen miski
istisna edip, bunun temiz oldugunu séylemislerdir.115

Bu konudaki érneklerden biri de necis suyla sulanan ve hayvan tersiyle
giibrelenen ziral triinlerin hiikkmiine iliskindir. Hanefiler ve Malikiler necasetin
bitkide istihdleye ugradigini belirterek bu sekilde yetistirilen iiriinlerin helal
oldugunu sdylemislerdir.11¢ Hanbeliler ise bitkinin necasetle blyldagini ve
necasetin bitkiye doniismesi esnasinda necisliginin ortadan kalkmadigimni
soyleyerek ortaya cikan iriiniin necis oldugunu ileri siirmiislerdir. Fakat onlara
gore, sayet bu tiir Uriinler daha sonra temiz suyla sulanirsa temiz yemle beslenen
cellale gibi helal hale gelir.117 Safiller uygulamanin yayginligini ve necasetin izinin
triinde goriinmemesini gerekce gostererek genel yaklasimlarindan vazgecip bu
sekilde iiriin yetistirmenin mubah oldugunu belirtmislerdir.118

Goriildiigi iizere nasslarin zahiriyle amel etmeye agirlik veren Safiiler ile
Hanbeliler, meseleyi ilgili hadisler ¢ercevesinde ele almis ve rivayetlerde bahsi
gecmeyen istihalelerin, nesnelerin hiikmiinii degistirmede etkili olmadig:
goriisiinii benimsemislerdir. Buna karsilik ehl-i rey olarak bilinen Hanefller, kiyas
delilini kullanarak nasslarda yer alan istihdle hadiselerinin ¢ercevesini genisletmis
ve istihalenin biitiin necis maddelerin hiitkmiine tesir edecegini sdylemislerdir.119

110 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 6: 112-115; ibn Kudime, el-Mugni, 1: 53; Nevevi, el-Mecmil’, 2: 573-579;
Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1: 236-237; Buhlti, Kessdfii'l-kind‘, 1: 187.

111 Buhiti, Kessdfii’l-kind*, 1: 29.

112 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 15: 161; Nevevi, el-Mecmii‘, 9: 238; Buhiti, Kessdfii’l-kind‘, 1: 186. Ancak
necis seyin dumani az ise sakinmanin zorlugundan dolay1 hos goriliir. Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1:
236.

113 Nevevi, el-Mecmil, 2: 579; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 1: 247; ibn Kudame, el-Mugni, 1: 53; Buh{ti,
Kegsafii’l-kind, 1: 187.

114 ylall Cudal $Rudll Miislim, “Elfaz mine’l-edeb”, 18, 19; Ebsi Daviad, “Cenaiz”, 37.

115 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 5: 335; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 1: 241; Buhti, Kessafii'l-kind“, 1: 191.

116 Hattab er-Ruayni, Mevahibii'l-celil, 1: 97; Nefravi, el-Fevakihii’d-devani, 1: 389; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 6: 341. Imam MAlik'in bu sekildeki sulamaya cevaz vermedigi de nakledilmistir. Karafi, ez-
Zahira, 1: 188.

117 fbn Kudame, el-Mugni, 9: 414; Buhiti, Kessdfii'l-kind‘, 6: 194; ibn Teymiyye, el-Muharrar, 2: 190.
Fukahd, kendi donemlerindeki malumat dogrultusunda necis suyun ve gilibrenin bitkide
istihalesinden bahsetmisse de giiniimiizde biyokimyanin verilerine gore bu anlamda bir istihile
gerceklesmemekte, s6z konusu maddeler toprakta istihdleye ugradiktan sonra bitkiler tarafindan
imtisas edilmektedir. Bitkiler sadece inorganik madde ile beslendigi i¢in hayvan atiklar1 gibi organik
maddeler, toprak tarafindan pargalanarak inorganik maddeye doniistiirtildiikten sonra bitkiler
tarafindan kullanilir. Dolayisiyla bitkiler topraga atilan hayvan giibresinden sadece istihile gegiren
kismini kullanir. Gayiroglu, Islam Hukuku’na Gére Heldl Gida Sorunu, 207-8.

118 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 15: 162; Nevevi, el-Mecmil, 9: 29; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 6: 156.

119 Cayirogly, islam Hukuku’na Gore Helal Gida Sorunu, 256.
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Istihale ilgili sézii edilen iki yaklasim giiniimiizde de varligim devam
ettirmektedir. Istihalenin sonradan necis hale gelen seylerde oldugu gibi aslen
necis olan seylerde de yapisal degisikliSe yol actif1 realitesi goz Oniinde
bulundurulursa hiikiim degistirici islevinin bu c¢esit necaset icin de gecerli olmasi
gerektigi dusiiniilebilir. Ancak necasetler arasinda ayirim yapilmadigi takdirde
nasslarda mutlak olarak haram kilinmis seylere, istihdleye ugradiktan sonra helal
hiikkmiinii vermek gibi bir sorun ortaya cikmaktadir. Ornegin istihdleye bu
fonksiyon yiiklenildigi takdirde domuz eti ve yaginin istihale ile baska bir maddeye
dontstiirilmesi durumunda helal hiitkmiini almasi s6z konusu olacaktir. Nitekim
giliniimiiz arastirmacilarindan bazilari istihdleye ugrayan domuz tiirevlerinin helal
oldugunu sdylemektedirler.120 Oysa domuz eti ve yaginin haramligy, kat'i delillerle
sabit oldugundan bunlar1 faydalanilabilir hale getirmek nassa mubhalif bir girisim
gibi goriinmektedir. Bu durumda istihadle geciren domuz eti ve yaginin farkl bir
maddeye doniistiigiinii, dolayisiyla yeni maddeden faydalanmanin domuz yasagi
disinda kaldig1 diisiiniilebilir. Ancak yukarida paylastigimiz hadiste gorildigi
tizere Hz. Peygamber’in, yahudilerin hayvan yagini1 eritip satmalarinin,
haklarindaki yagdan faydalanma yasagini dolayli da olsa c¢ignemek olarak
yorumlamasi, istihaleyle baskalastirildiktan sonra da domuz eti ve yagindan
yararlanmanin caiz olmadigini gostermektedir. Meseleye bu agidan bakinca,
istihalenin hiikiimde etkisiz olduguna iliskin yaklasimin daha isabetli oldugu
disiinilebilir. Fakat nasslarda mutlak olarak haram kilinmamis veya bahsi
gecmeyen necis seylerde bu sorun séz konusu degildir. Buna gore bu tiir seylerin
istihale gecirdikten sonraki varliklarindan faydalanmak nasslara aykir1 bir tutum
gibi gérinmemektedir.

Ote yandan fikih miidevvenatindaki istihdle temelli fetvalarin “teysir” ve
“belva” nitelikli ara ¢éziimlerden ibaret oldugu ve normal sartlarda “ayn”1 necis
maddelerin istihdle ile temizlenemeyecegi de sdylenmektedir.12! Istihalenin
sikinti durumunda kolaylik saglayan yoni, icine pislik diismiis zeytinyagi
orneginde acik¢a kendini gostermektedir. Bu yagin sabuna donistiiriilmesi
durumunda temizlendigini kabul etmek, yagin degerlendirilmesine imkan
saglamaktadir. Nitekim Hanefiler’den de bazi fakihler, istihdlenin tathir islevinden
bahsederken “belva”yi bir gerekce olarak ileri stirmiislerdir.122 Ancak konuyla ilgili
aciklamalar incelendiginde Hanefiler'in istihaleyi asli bir temizleme yodntemi
olarak gordiikleri anlagilmaktadir. istihdlenin mesruiyetini anlatirken sarabin
sirkelesmesiyle, “niitfe”nin ise “mudga” asamasina gelmesiyle temiz hale gelisi gibi
ornekler vererek bir maddenin aslinin degismesiyle, ona baglanan hiikmiin de

120 Karadagi - Muhammedi, Fikhii’l-kaddya’t-tibbiyyeti’l-mu’dsira, 217; Hatib, “Bahsun Muhkem: el-
[stihaletii ve ahkAmuhi fi'l-fikhi’l-islAmi”, 120; Mecme’u’l-fikhi’l-islami, “el-istihile ve’l-istihlak ve’'l-
mevaddi'l-idafiyye fi'l-gida ve’d-deva” (4/21) 198, erisim: 23 Temmuz 2018, http://www.iifa-
aifi.org/2392.html.; Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu, “23. Olagan Dénem Kararlari - el-istihale ve’l-
istihlak”, 3/23, erisim: 23 Temmuz 2018, www.e-cfr.org/Sleiu¥) s-allaiay)-liy/,

121 K3sif Hamdi Okur, “fslam Hukuku Agisindan Helal ve Haram Olan Gidalar ve Bazi Giincel Meseleler”,
VI Islam Hukuku Anabilim Dal Koordinasyon Toplantisi ve Islim Fikhi Acisindan Heldl Gida
Sempozyumu, ed. Ali Kaya (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 56.

122 {pn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 316.
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degismesi gerektigini ifade etmis olmalari’?23 da bu kanaatte olduklarin
gostermektedir.

Bazi arastirmacilar ise sagligi korumanin dinin temel ilkelerinden olusunu
esas alarak, giiniimiiz teknolojik imkanlar1 dahilinde laboratuvarlarda yapilacak
inceleme sonucuna gore istihdlenin hiikmiini belirlemek gerektigini ifade
etmislerdir.12¢ Bu teklif de makul olmakla birlikte yukarida da degindigimiz gibi
nasslarda faydalanilmas1 mutlak olarak haram kilinan “ayn”1 necis seyleri bundan
istisna etmek gerekmektedir. Zira sagligi korumak temel ilkelerden olmakla
birlikte haramlarin konulus amaci bundan ibaret degildir. Bir seyin haram kilinmis
olmasinin imtihan ve kimlik insasi gibi boyutlar1 da bulunabilmektedir.125 Buna
gore istihalenin aslen necis olan seylere etkisi konusunda nasslarda mutlak olarak
haram kilinan maddeleri digerlerinden farkli degerlendirmek gerekmektedir.
Haramliginin mutlak olduguna dair hakkinda nassi delil bulunmayan veya
nasslarda bahsi ge¢cmeyen necis seylerde meydana gelen istihalenin ise ortaya
¢ikan yeni maddenin insan sagligina etkisine gore hiikme baglamanin isabetli
olacagin1 soylemek miimkiindiir. Bu yaklasim, nasslarda bildirilen teklifi
hiikiimlerin degistirilemeyecegine (el-Araf 7/32; Y(inus 10/59; en-Nalh 16/116)
iliskin ilkeyle de uyumluluk arz etmektedir.

Sonug

Insanoglu necis seylerden fitrat: itibariyle rahatsizlik duyar ve dolayisiyla
tikettigi/kullandigi maddelere necaseti bulagtirmamaya 6zen gosterir. Ancak
bununla birlikte hayvan tersini yakacak ve gilibre olarak kullanma orneginde
oldugu gibi ge¢misten bugiine ihtiya¢ duyuldukea necis seylerden faydalanmaktan
da imtina etmemistir. Giiniimiizde de teknolojik imkénlardan yararlanilarak
domuz kemigi ve derisinden jelatin elde etmek gibi necis bazi seyler
tiikketim/kullanim malzemesine donitstiiriilmektedir. Necis maddelerden bu
sekilde faydalanmanin hiikmi, fikih problemlerinden biri olarak oniimiizde
durmaktadir. Bu konuda yapilacak arastirmalara katki saglamak amaciyla yazilan
bu makalede ilgili nasslar ve fukaha goriisleri degerlendirilmeye tabi tutularak bir
neticeye ulasilmaya calisilmistir. Arastirma boyunca elde edilen sonuglar1 su
sekilde 6zetlemek mimkiindiir:

Necis olarak bilinen domuz eti ve yagi, sarap, murdar hayvanin eti ve yagi ile
kanin gida maddesi olarak kullanilmasi Kur’an’da haram kilinmistir. Bu seylerin
ticari akde konu edilmesinin haramligl, siinnetle sabit olmustur. ilgili nasslar
degerlendiren fukahd, necis seylerden, nasslarda haram kilinan yo6ntemlerle

123 jbn Niiceym, el-Bahru’r-Rdik, 1: 239; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1: 327.

124 Hamdi Déndiiren, “Kur’an ve Siinnet’e Gore Helal-Haram Gidalar ve Kimyasal Degisim” (istihale ve
Tegayyiir), VI Isldim Hukuku Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi ve Islam Fikhi Acisindan Heldl Gida
Sempozyumu, ed. Ali Kaya (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 67; Mehmet Selim Aslan, “islam Hukukuna
Gore Istihale ve Istihlakin Necis Katki Maddesi Iceren Gida, ilac, Kozmetik ve Temizlik
Malzemelerinin Hiikmiine Etkisi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 9 /43 (Nisan 2016): 2343.

125 Bk. Hiiseyin Baysa, “Islam Borglar Hukukunda Akdin Konusunu Se¢me Ozgiirliigiiniin
Kisitlanmasinin Temel Dinamikleri”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 23 (Nisan 2014): 160-170.
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faydalanmanin caiz olmadigi hususunda ittifak etmistir. Murdar hayvan yagin
aydinlatma ve gemi yaglama gibi alanlarda kullanmanin hiikkmii konusunda ise
ilgili rivayetlerin farkli yorumlamasina bagl olarak cumhurun aksine Safiiler
olumlu bir yaklasim icinde olmuslardir. Bununla birlikte fukahd, satis1 nasslarla
haram kilinan necis seyleri ticari akde konu etmenin caiz olmadig1 hususunda
goris birligine varmistir. Ayni sekilde nasslarda bahsi gegmeyen necis maddelerin
insan gidasi olarak kullanilamayacagi, bunun disindaki alanlarda ise fayda temin
edici 6zelliginin esas alinarak yararli seylerin kullanilabilecegi yoniinde ittifak
etmistir. Bu tiir seylerin bu amaclarla ticareti hakkinda ise cumhur, nasslarda satisi
haram kilinmis necis maddelere kiyasla olumsuz bir yaklasim sergilerken;
Hanefiler, nasslarla yasaklanmamis yonlerinden yararlanmak tzere bunlar1 alip
satmaya cevaz vermislerdir. Cumhurun bu 6zellikteki necasetten yararlanmayi
mubah saymasina karsin bunlarin satisina ruhsat vermemis olmasi, tutarsiz bir
yaklasim gibi goriinmektedir. Hanefiler'in goriisti ise dayanak bakimindan daha
giiclii oldugu gibi ibaha-i asliye ilkesine de uygunluk arz etmektedir.

Istihdleye ugramis necasetin hiikkmii konusunda ise sarabin sirkeye
donistirilmesine iliskin rivayetler esas alinmis ve sarabin kendiliginden
sirkelesmesiyle temiz ve helal hale gelecegi konusunda icma edilmistir. Sarabin
miidahale neticesinde istihale ge¢irmesi durumunda alacag: hiikiim hakkinda ise
haber-i vahidin kaynak degerine iliskin yaklasimlar dogrultusunda farkli goriisler
gelistirilmistir. Safiller ile Hanbeliler, ilgili rivayetleri esas alarak disardan
miidahale ile sirkelesen sarabin hiikmiinii korudugunu soéylerken, Hanefiler,
Zahiriler ve Malikiler, bir seyin aslinin ve 6zelliklerinin degismesiyle hiikmiiniin de
degisecegini ifade eden bir kural gelistirip, s6z konusu rivayetleri o dogrultuda
yorumlamis ve sarabin gecirecegi kimyasal degisim sonucunda sirkelesmesiyle
artik sirke hiitkmiinii alacagini séylemislerdir. Sarap haricindeki necis seylerin
istihale neticesinde alacagi hiikiim konusunda da her iki taraf benzer yaklasimlari
sergilemistir. Ilgili rivayetler ile fukahanin sarabin kendiliginden sirkelesmesiyle
temizlenecegine iliskin ittifaki goz oéniinde bulunduruldugunda sarap haricindeki
miiteneccis seylerin de kendiliginden istihdleye ugramasiyla temiz olacagini
soylemek miimkiindiir. Miidahale neticesinde meydana gelen istihalenin etkisi
konusunda S§afiller ile Hanbeliler'in savundugu goérts, ilgili rivayetlerin zahiriyle
mutabik ise de kimyasal degisimin dncekinden farkli yeni bir maddeyi meydana
getiren islevini goz ardi etmesi agisindan problemli gibi gortinmektedir. Hanefiler
ile Malikiler’in istihdlenin bu fonksiyonunu esas alarak her degisim geciren necis
maddenin oncekinden farkli bir hiikmii gerektirdigi yoniindeki yaklasimlarn ise
nasslarda mutlak olarak haram kilinan necis seylerden faydalanmanin ruhsatina
yol agmasi agisindan sorunlu goriinmektedir. Bunun yerine domuz ve sarap gibi
hakkinda mutlak yasaklayici nass bulunan maddelerin disindaki necis seylerin,
tam bir istihdle ge¢irmesi sonucunda meydana gelen yeni maddenin 6ncekinden
farkli bir hiikiim alacagini sdylemek, ilgili nasslar ve realite agisindan daha isabetli
olabilecegini sdylemek miimkiindiir.

Marife 18/2 (2018): 329-352



350 Huseyin Baysa

Kaynakca

Adevi, Ebi’'l-Hasan All b. Ahmed b. Miikrim. Hdgiyetii’l-Adevi ‘ald Kifdyeti't-talibi’r-rabbdni. Beyrut:
Daru’l-fikr, 1994,

Aslan, Mehmet Selim. “Islam Hukukuna Gére Istihale ve Istihlakin Necis Katki Maddesi Iceren Gida, ilag,
Kozmetik ve Temizlik Malzemelerinin Hiikkmiine Etkisi”. Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi 9/43 (Nisan 2016): 2326-2345.

Baysa, Hiiseyin. “Hayvansal Yan Uriinlerin Ticaretinde Helallik Sorunu”. Islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi 30 (Ekim 2017): 423-437.

Baysa, Hiiseyin. “Islim Borg¢lar Hukukunda Akdin Konusunu Seg¢me Ozgiirliigiiniin Kisitlanmasinn
Temel Dinamikleri”. Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 23 (Nisan 2014): 157-172.

Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyn. es-Stinenti’l-kiibrd. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003.

Buhari, Muhammed b. Ismail Ebii Abdillah. el-Cdmi‘u’s-sahih. Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987.

Buhtf, Mansur b. Yunus b. Salahiddin. Kessdfii’l-kind* ‘an metni’l-Iknd“. b.y.: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ty.

Burhaniddin, Ebii'l-Me’ali Mahmid el-Buhari. el-Muhitu’l-Burhdnt fi’l-fikhi'n-Nu‘mdni. Beyrut: Daru’l-
kitiibi'l-ilmiyye, 2004.

Candan, Abdurrahman. “Dogrulanabilirlik ilkesi Acisindan Fikih Literatiiriindeki Istihale Ornekleri ve
Giincel Bazi Tespitler”. Diyanet flmf Dergi 53/1 (Ocak Subat Mart 2017): 103-130.

Cessas, Eb(i Bekr Ahmed b. Alf er-Razi. Ahkdmii’l-Kur’dn. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994.

Cessas, Ebi Bekr Ahmed b. Al er-Razi. el-Fustil fi’l-usiil. Kuveyt: Vizaratii'l-evkaf ve’s-sufini’l-islamiyye,
1985.

Ceziri, Abdurrahman. Kitabii'l-fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erbe‘a. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 2010.

Cayroglu, Yiiksel. Islam Hukuku’na Gére Heldl Gida Sorunu. Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2013.

Ceker, Orhan. “Istihale”. 1. Ulusal Heldl ve Saghkli Gida Kongresi (Ankara, 19-20 Kasim 2011). Ed. Fatih
Giiltekin. 18-21. b.y.: y.y., 2011.

Dalgin, Nihat. “Isliam Hukukuna Gére Satim Sézlesmesi Acisindan Mal Kavrami”. Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1999): 97-127.

Déndiiren, Hamdi. “Kur’an ve Siinnet'e Gére Helal-Haram Gidalar ve Kimyasal Degisim (istihile ve
Tegayyiir). VI Islam Hukuku Anabilim Dali Koordinasyon Toplantist ve Isldm Fikhi Acisindan
Heldl Gida Sempozyumu. Ed. Ali Kaya. 59-73. Bursa: Emin Yayinlari, 2009.

Eb{i Daviid, Siileyman b. el-Es’as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi. es-Stinen. b.y.: Daru’r-risaleti’l-dlemiyye,
20009.

Eb{ Habib, Se‘di. “Hale”. el-Kamiisii'l-fikhi luggdten ve istildhen. 105. Dimagk: Daru’l-fikr, 1988.

Elglin, Adem. “Sarabin Sirkeye Doniisimi”. 1. Ulusal Heldl ve Saghkli Gida Kongresi (Ankara, 19-20
Kasim 2011). Ed. Fatih Giiltekin. 50-58. b.y.: y.y., 2011.

Erdogan, Mehmet. “istihale”. Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii. 263. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005.

Fir(izabadi, Ebi’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’'kiib b. Muhammed. “Neces”. el-Kdmiisii'l-mubhit.
576. Beyrut: Miiessetii'r-risale, 2005.

Hacak, Hasan. Islam Hukuku’nun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi. Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, 2000.

Haccavi, Ebii'n-Neca Serefiiddin M{isd b. Ahmed b. Msa el-Makdisi. el-iknd‘ ff fikhi’l-imdm Ahmed b.
Hanbel. Beyrut: Daru’l-marife, ty.

Hatib, Yasin b. Nasir. “Bahsun Muhkem: el-istihaletii ve ahkadmuha fi'l-fikhi’l-islami”. Mecelletii’l-‘Adl
15717 (2013): 79-120.

Hattab er-Ruayni, Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahméan. Mevdhibii’l-celil
fi serhi Muhtasdri Halil. b.y.: Daru’l-fikr, 1992.

Hevari, Yas1. “el-istihale beyne ilmi’l-fikh ve ilmi’l-kimya”. Mecelletii’s-sirat 11/19 (2009): 96-109.

Heyet. “Meyte”. el-Mevsiatii’l-fikhiyyetii’l-Kuveytiyye. 39: 380-394. Kuveyt: Vizaratii'l-evkaf ve’s-stitini’l-
islamiyye, 2007.

Heyet. “Necaset”. el-Mevsilatii’l-fikhiyyetii’l-Kuveytiyye. 40: 73-117. Kuveyt: Vizaratii'l-evkaf ve’s-stitini’l-
islamiyye, 2007.

Heyet. “Tehavvul”. el-Mevsilatii’l-fikhiyyetii’l-Kuveytiyye. 10: 278-283. Kuveyt: Vizaratii'l-evkaf ve’s-
stitini’l-Islamiyye, 2007.

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz. Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr. Beyrut: Daru’l-
fikr, 1992.

ibn Astir, Ebii Abdillah Muhammed et-Thir b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli. et-Tahrir ve’t-tenvir.
Tunus: ed-Daru’t-Thnusiyye, 1984.

ibn Battal, Ebii'l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik el-Bekri el-Kurtubi. Serhu Sahithi’l-Buhdri. Riyad:
Mektebetii'r-riisd, 2003.

Marife 18/2 (2018): 329-352



Necis Seylerin Faydalanilabilirlik Baglaminda Fikhi Agidan Degerlendirilmesi 351

ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani. Fethu'l-barf bi-serhi Sahthi’l-
Buhdri. Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1379.

ibn Hazm, Ebi Muhammed Alf b. Ahmed b. Sald el-Endeliisi el-Kurtubi. el-Muhalld bi’l-dsdr. Beyrut:
Daru’l-fikr, ty.

ibn Kudame, Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdisi. el-Mugnt. b.y.: Mektebetii’l-Kahire, 1968.

ibn Mace, Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. es-Siinen. Beyrut: Daru’l-fikr, ty.

{bn Manziir, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari. “Ncs”. Lisdnii’l-
"Arab. 6: 226-227. Beyrut: Daru sader, 1414h.

{bn Manzir, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari. “Hvl”. Lisanii’l-
"Arab. 11: 185-195. Beyrut: Daru sader, 1414h.

ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim. el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi'd-dekaik. b.y.: Daru’l-kiitiibi’l-Islami, ty.

ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim. el-Esbdh ve’n-nezdir. Beyrut: el-Mektebetii'l-asriyye, 2011.

ibn Riisd, Ebiil-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi. Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid.
Beyrut: Daru’l-kiittibi’l-ilmiyye, 2010.

ibn Teymiyye, Ebii’'l-Berekat Mecdiiddin Abdiisselam b. Abdillah b. el-Hadir el-Harrani. el-Muharrar fi’l-
fikh ald mezhebi’l-imdm Ahmed b. Hanbel. Riyad: Mektebetii'l-mearif, 1984.

Kal‘aci, Muhammed Ravvas - Hamid Sadik Kanibi. “Necaset”. Mu‘cemii luggati’l-fukahd. 475. Beyrut:
Daru’n-nefais, 1988.

Karadagi, Ali Muhyiddin - Muhammedi Al Yasuf. Fikhii’l-kaddya’t-tibbiyyeti’l-mu’dsira. Beyrut: Daru’l-
besairi’l-islamiyye, 2006.

Karafi, Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. [dris. ez-Zahira. Beyrut: Déru'l-garbi'l-islémi, 1994.

Kasani, Alatiddin Eba Bekir b. Mes'd. Beddi‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi‘. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1986.

Kastalani, Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr. [rsddii’s-sdrf Ii serhi Sahthi’l-Buhdri. Misir: el-Matbaa‘tii'l-
kiibra el-emiriyye, 1323h.

Kurtubi, Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ahmed. el-Cdmiu’ li-ahkdmi’l-Kur’dn. Kahire: Daru’l-kitibi’l-
Misriyye, 1964.

Maverdi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri. el-Havi’l-kebir. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1999.

Mevsili, Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid Mecdiiddin Ebii'l-Fadl. eI-ihtiydr li ta’lili'I-Muhtdr. Kahire:
Matba“atii’l-Halebi, 1937.

Miislim, Ebii’'l-Huseyn b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri. el-Cdmi’u’s-sahih. Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-
Arabi, ty.

Nefravi, Ahmed b. Guneym b. Salim Sihabiddin en- el-Ezheri. el-Fevakihii’d-devani ‘ald Risaleti [bn Ebt
Zeyd el-Kayravdni. b.y.: Daru’l-fikr, 1995.

Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali. el-Muctebd mine’s-siinen. Haleb: Mektebli matbi’ati’l-
islamiyye, 1986.

Nevevi, Ebil Zekeriya Muhyiddin b. Yahya b. Seref. el-Mecmti‘ serhu’l-Miihezzeb. b.y.: Daru’l-fikr, ty.

Nevevi, Ebli Zekeriyya Muhyiddin b. Yahya b. Seref. el-Minhdc serhu Sahihi Miislim. Beyrut: Daru ihyai’t-
tiirasi’l-Arabi, 1392h.

Okur, Kasif Hamdi. “islam Hukuku Agisindan Helal ve Haram Olan Gidalar ve Bazi Giincel Meseleler”. VI.
Islam Hukuku Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi ve Isldim Fikhi Agisindan Heldl Gida
Sempozyumu. Ed. Ali Kaya. 23-57. Bursa: Emin Yayinlari, 20009.

Ogiit, Salim. “Taharet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 39: 382-385. Ankara: TDV Yayinlari,
2010.

Remli, Ebii’'l-Abbas $ihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Hamza. Nihdyetii’l-muhtdc ild sehi’l-Minhdc. Beyrut:
Daru’l-fikr, 1984.

Salaheyn, Abdiilmecid Mahmiid. Ahkdmii’'n-necdsat fi’l-fikhi’l-Isldmi. Cidde: Daru’l-Muctema®, 1991.

Serahsi, Muhammed b. Ahmed Semsii’l-Eimme. el-Mebstit. Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1993.

Safif, Ebti Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas. el-Umm. Beyrut: Daru’l-fikr, 1990.

Senol, Yahya. Kur’dn’a Gére Hayvansal Gidalarda Heldllik Olgiileri. Doktora Tezi, istanbul Universitesi,
2013.

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed. Neylii'l-evtdr serhu Miinteka’l-ahbdr. Liibnan: Beytii'l-efkari’d-
duveliyye, 2004.

Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib. Mugni’l-muhtdc il ma‘rifeti mednf elfdzi’l-Minhdc.
b.y.: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994.

Tahavi, Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacr{ el-Misri. Serhu me’dni’l-dsdar. Beyrut:
Daru’l-kuttbi’l-ilmiyye, 1399h.

Tirmizi, Ebl s4 Muhammed b. {s4 b. Sevre. el-Cdmi’u’l-kebir. Beyrut: Daru’l-garbi’l-Arabi, 1998.

Marife 18/2 (2018): 329-352



352 Huseyin Baysa

Wensinck, Arent Jan, Theodorus Willem Juynboll ve Josef Horovitz. “Ncs”. el-Mu’cemii’l-miifehres li-
elfazi’l-hadisi’n-nebevi. 6: 361. Leiden: Mektebetii Brill, 1936-1969.

Yalgin, ismail. “Fikihta Haram Hayvanlar Belirleme Sorunu”, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 24
(Ekim 2014): 329-345.

Yiicel, irfan. “Istihale-Miizakereler”. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi 1V Giiniimiizde Heldl Gida
(Afyonkarahisar, 26-28 Kastm 2011). Ed. yk. 179. Ankara: Diyanet isleri Bagkanlhg Yayinlari,
2012.

Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu. “23. Olagan Dénem Kararlar - el-istihale ve’l-istihlak”. Erisim: 23
Temmuz 2018. www.e-cfr.org/Sleiay s-alainyloliy/,

fenbilimi.net. “Fiziksel ve Kimyasal Degisim”. Erisim: 1 Mart 2017. http://fenbilimi.net/maddenin-
tanecikli-yapisi/fiziksel-ve-kimyasal-degisim.html.

hayatisaglik.com. “Normal idrarin  ozellikleri nelerdir?”. Erisim: 23  Agustos 2017.
http://www.hayatisaglik.com/laboratuvar/normal-idrarin-ozellikleri-nelerdir.html.

Mecme'u’l-fikhi’l-Islami. “el-istihale ve’l-istihlak ve’l-mevaddii’l-idafiyye fi'l-gida ve’d-deva”. Erisim: 23
Temmuz 2018. http://www.iifa-aifi.org/2392.html.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi islam Ansiklopedisi. “Necis Kelimesinin
Ansiklopedi’de Kullanim1”. Erisim: 31 Ocak 2018. http://www.islamansiklopedisi.info.

Marife 18/2 (2018): 329-352


http://www.hayatisaglik.com/laboratuvar/normal-idrarin-ozellikleri-nelerdir.html
http://www.islamansiklopedisi.info/

marife

dini arastirmalar dergisi
Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 18 ¢ say1 / issue: 2 ¢ kis / winter 2018

Yaratilis ile ilgili Ayetlerin Yorumunda
Kelami Paradigmanin Etkisi
(KAdi Abdiilcebbar Ozelinde)

Siileyman Narol

Dr. Ogr. Uyesi, Selcuk Universitesi Islami {limler Fakiiltesi
Temel islam Bilimleri Boliimii Tefsir Ana Bilim Dali
snarol@selcuk.edu.tr | https://orcid.org/0000-0003-0828-6819

ARASTIRMA
Research

Gelis Tarihi / Received: 06.10.2018 « Yayina Kabul Tarihi / Accepted: 13.12.2018

0z

Allah Tedld Kur’an-1 Kerim’de bastan sona tevhit vurgusu yaparken hi¢ de azimsanmayacak sayida ayette
akil ve sorumluluk sahibi her insana, varhk dleminin bir sahibi ve yaraticisi oldugunu, insan ve onunla
birlikte yaratilan her seyin yaratilisini ve bu yaratilmislar arasindaki dengeyi ortaya koyan pek ¢ok
Kur’ani-akli delil sunmugtur.

Kur'an’da yaratma ile ilgili ayetler, baglamlarina bakildiginda hi¢ tartismasiz Allah Tedld’'nin varligi,
yaratmadaki giic ve kudretinin ne kadar tartisilmaz oldugunu ortaya koymaktadir. Kur’an, evrende hicbir
seyin tesadiif eseri olmadigini ve bir yaraticinin var oldugunu, insanin yaratilist ve insan disindaki
varliklarin yaratiisina dair verdigi érneklerle ortaya koymaktadir. S6z konusu érneklerde, baslangigta
hicbir sey degilken kdinatin en serefli varligi olarak yaratilan insan ile biiyiikliik bakimindan kendileriyle
mukayese edilmesi dahi miimkiin olmayan giinesin, ayn, yildizlarin, géklerin, yeryiiziiniin vb. yaratilisi,
aralarindaki ahenk ve bunlarin insanin emrine verilisi Allahin varligina ve birligine delil olarak
sunulmaktadir.

Kur’an-1 Kerim yiice yaraticinin birligini ve kudretini insana akil ve diisiince zaviyesinden seslenerek
birtakim delillerle ortaya koymaktadir. Yaratilis konusundaki bu delilleri yorumlamada bazi miifessirler
farkl yaklasimlar ortaya koymuslardir. Bu farklh yaklasimin énemli sebeplerinden birisi de miifessirin sahip
oldugu kelami paradigmadir. Bu ¢alismada Mu'tezile kelam ekoliiniin 6nemli miifessirlerinden Kadi
Abdiilcebbdrn yaratihgla ilgili ayetlere yaklasimi ele alinmigtir. Miifessirin sahip oldugu kelami
paradigmanin ve mezhebi ilkelerinin Allah’in varligina ve birligine delil olan insan ve onunla birlikte
evrende yaratilan her seyi konu edinen bu ayetleri anlamasi ve yorumlamasinda ne denli etkili oldugu
ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Yaratilis, Tevhit, Yorum.

The Effect of Theological Paradigm in the Interpretation of the Verses Related to Creation

Allah almighty, while emphasizing tawheed in the Holy Quran from start to finish, has mentioned a great
number of Quranic-rational proofs for anyone rational and responsible, that there is the owner and creator
of the universe of beings who has mentioned many Qur’anic/rational evidences, which reveal the creation of
all and the balance between mankind and all things created with him.

In the Qur’an, the verses related to creation clearly reveal, within their contexts, the unquestionable
existence of Allah and his undeniable power and his omnipotence in creation. The Qur'an reveals that
nothing is a coincidence in the universe and that a creator must exist, through examples of human creation
and creation of non-human beings. In the examples in question, the following topics are given as evidences
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for the existence of God: The creation of human being, created when he is nothing, and other beings such as
sun, moon, stars, skies, earth, etc, which are incomparable with humankind in size, as well as the harmony
between all and the fact that he has subjected to people all beings.

The Holy Qur’an explains to people the unity and power of the supreme creator with a number of evidences
addressing people by perspective of mind and thought. Some commentators showed different approaches to
these proofs about creation. One of the important reasons of this different approach is kalami (theological)
paradigm. In this paper, the approach of Qadi Abd al-Jabbar, one of the important commentators of the
Mu‘tazili Kalam school, to the verses about creation is discussed. We tried to find out how effective the
paradigm and sect principles were that the exegete has had, in understanding and interpreting the verses
proving the existence of Allah and about everything created in the universe with humankind.

Keywords: Tafseer, Qur’an, Creation, Tawheed, Interpretation.
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Giris

Kur’an-1 Kerim nazil oldugu dénemin sartlarini ve ilk muhatap kitlenin bilgi
ve kiltiir kodlarini, sorunlarini ve ihtiyaglarim1 dikkate almakla birlikte belli bir
zamana ve mekana hasredilemeyecek evrensel mesajlar icerir. Bastan sona tevhit
eksenli mesajlar iceren Kur’an, bu mesajlarinda bir taraftan insan ve onunla
birlikte evrende var olan her seyin yaratilisin1 6rnek verirken diger taraftan bu
muazzam evrenin bir yaratani oldugunu ve onun yaratmadaki gili¢ ve kudretini
vurgular.

Allah biitiin insanlik ailesini son ilahi kitap olan Kur’an ile kendisine itaat
etmeye ve kullukta bulunmaya cagirmistir. Hedefi insanlar1 dogru yola iletmek ve
onlar1 hem diinyada hem de ahirette mutlu kilmak olan Kur’an-1 Kerim, insanlarda
var olan degisik ruhi farkliliklar1 dikkate alarak muhataplarini ikna etmek icin hem
insanin kendi bedeninde hem de onun disindaki hayatta kendisiyle ilgili
vazgecilmez olan esya ve hadiselerden deliller getirmistir.! Bu deliller herhangi bir
kesinlik ve zorunluluk icermeyip tam aksine insani1 diger varliklardan ayiran aklina
hitap eden Kur’ani-akli delillerdir. Zira bu noktadaki deliller eger bir kesinlik ve
zorunluluk icerseydi o zaman insan iradesi devre disi kalir, inanma veya inkar
etme arasinda tercih yapma hakki onun elinden alinmis olurdu.2

Gercekte iman bir ispat isi olmaktan dte bir hidayet meselesidir. Hi¢ kimse
bilimsel ispat anlaminda bir baskasina Allah’in varlik ve birligini ispat edemez.3 Bu
ylzdendir ki Allah’in varligini ve birligini ispat etmek icin aslinda karmasik olan ve
anlamak icin de baska bir cabaya gerek olan akli delilleri gereginden fazla
onceleyip nakli delilleri ikinci plana atmamak gerekir. Ayrica Kur’ani deliller akla

1 Bekir Topaloglu, Islam Keldmcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’'in Varligi (Isbat-i VAcib) (Ankara:
DIB. yay., 2001), 27.

2 Celal Biiyiik, “Tanr1 Inancinin Rasyonelligi ve Kanit ihtiyac1”, Atatiirk Unv. llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
40 (Erzurum 2013): 101; Mehmet Aydin “Ateizm ve Gikmazlar1”, AUIF Dergisi, 24/1 (Ankara 1981):
202.

3 Serafeddin Golciik-Stileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin kitabevi, 1991), 142.
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hitap eder. Baska bir ifadeyle nakli olan her sey en genis anlamda aklidir.* Esasen
Allah’in varhigi ve birligi konusunda Kur’an’in amaci da insanla cedellesmek, onu
zorlamak degil, onu inandirmak ve kalbindeki inanci ortaya ¢ikarmaktir. Bu
nedenle Kur’an'in ortaya koydugu deliller herkesin anlayabilecegi seviyede
eskimeyen ve evrensel ilkeleri muhtevi delillerdir.5

Bu ¢alismada Allah Teald'nin varligina ve birligine konu olan, insanin ve
onun disindaki varliklarin yaratilisina dair ayetleri anlama ve yorumlamada kelami
bakisin etkisi Kadi Abdiilcebbar 6zelinde ortaya konulmaya c¢alisilacaktir. So6z
konusu ayetlere dair érnekler daha sistematik ve anlasilir olmasi icin “Insanin
Yaratilis1 ile ilgili Ayetler” ve “Insan Disindaki Varliklarin Yaratihsi ile ilgili
Ayetler” seklinde iki bashik altinda ele alinacaktir. Kadi Abdiilcebbar'in (6.
415/1025) bu ayetlere yaklasimi Tenzthii’l-Kur’an ‘ani’l-metd’in ve Miitesdbihii’l-
Kur’an adli tefsirlerinde yer verdigi kadariyla esas alinip kelami goriislerinin bu
konudaki ayetleri anlama ve yorumlamasinda ne denli etkili oldugu ortaya
konulmaya c¢alisilacaktir. Daha sonra diger miifessirlerin bu ayetlere yaklasimina
yer verilip kendi degerlendirmemiz ortaya konulacaktir.

Kadi Abdiilcebbar’in Yaratilis ile Ilgili Ayetlere Yaklasimi

Yaratilis konusundaki ayetleri, Kadi'nin tefsirlerini bastan sona tarayarak
tespit ettik. Miellifin her iki tefsiri de Kur’an1 bastan sona tefsir eden hacimli
calismalar olmadigl icin tefsirlerinde bu konudaki ayetlerin tamamina yer
vermemis, kimi zaman da ayetleri parc¢ali bir sekilde ele almis ve belli boliimlerini
tefsir ederek bitiinciil bir degerlendirme yapmamistir. Ancak yaratilis ile ilgili
ayetlere yaklasimi ve metodu hakkinda bilgi verecek kadar da malumata basta
muhtasar iki tefsiri olmak lizere konuyla ilgili diger eserlerinde yer vermistir.
Yaratilis konusunda Kur’an’da yer alan ayetlere Kadi Abdilcebbar’in yaklasimi
soyledir.

1. Insanin Yaratihisi ile Ilgili Ayetler

Bu konuda pek ¢ok ayet mevcut olmakla birlikte miifessir, tefsir anlayisi
geregi bastan sona bir Kur’an tefsiri yazmak yerine mezhebinin ilkelerini dogrudan
ya da dolayh olarak ilgilendiren ayetlere yer vermistir. Tefsirlerinde ve diger
eserlerinde bastan sona yaptigimiz taramada insanin yaratilisi ile ilgili ayetlere
yaklasiminda kelami paradigmasinin etkisi agikca goriilmektedir. Calismamizin
hacmi hepsini ele almaya imkan vermedigi icin bazi 6érnekler verilip digerlerine de
isaret etmekle yetinilecektir.

Kadi Abdilcebbar'in konuya iligkin ele aldig1 ve detayll acikladig ayetlerden
birisi Rim suresi 30/22. ayettir: &3)3i15 &l Gddl; (=5 sl Gl al (s
“Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi1 da onun
(varliginin ve kudretinin) delillerindendir...” Miifessir kendine has bir tefsir

4 Mehmet Aydin, “Allah’in Varhgina inanmanin AKkIiligi”, islami Arastirmalar Dergisi 1/2 (Ekim 1986):
20.
5 Fahruddin b. Allime Ziyaiiddin Omer er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Daru’l-Fikr: Beyrut, 1981), 2: 108.
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metodu olarak konulari “mesele” bashig1 altinda ele alir ve kelami tartismalara
girer. Kendi goriislerine yonelik itirazlara yine kendisi bir takim sorular sorarak
cevaplar verir ve bu arada da kendi goriisiinii savunacak bir zemin hazirlar.
Miifessirin s6z konusu ayete iliskin yorumuna baktigimizda séyle s6ze baslar:

“Allah Tedla'min Al Cdills Las¥5 clleld GE U Ges sozi delil

getirilerek bu ayet, insanlarin sézlerini ve konusmalarini Allah’in

yarattigina delil degil midir? Seklinde bir itiraz ileri stirtilebilir. Buna
soyle cevap veririz: dillerin yaratilisindaki farkliik Allah agisindandir.

Dillerin kendisinin bu sekilde farkli yaratilmasindan dolay! da insanlarin

konusmalari farkli anlagilir. Nitekim konugsurken sesi ince olan birisi sesi

kalin olan birisi gibi degildir ...”

Kadi Abdiilcebbar bu ayeti daha detayl ele aldig1 Miitesdbihii’l-Kur’an’da ise
dillerdeki bu farkh yaratilisin Allah’in konusan ve kendisiyle konusulan kisilerin
sozlerinin karismamasi, birbirleriyle kolay anlasabilmeleri ve konusmadaki nazmi
ve sesleri birbirinden ayirt edebilmeleri i¢in farkli yarattigini bu ayette agiklamayi
murat ettigini soyler. Bu durum insanlarin renklerinin farkli yaratilmasinda da
aynidir. Yani onlarin da gortniirde birbirlerini ayirt edebilmeleri i¢in renkleri degil
suretleri farkll yaratilmistir. Mifessir, konugsmanin kulun fiili olmasinin, onun
Allah'in varligina delil olusuna engel olmadigini, Allah’in varligina delil olusu
bakimindan kullarin filleri ile Allah’in fiilleri arasinda bir fark bulunmadigini, bu
ayetin insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina delil getirenlere ise delil
olamayacagini soyler.”

Ayetin Allah’in varligina, birligine ve yaratmadaki essiz kudretine isareti
acikken® Kadi Abdiilcebbar da ayni yorumu yapmakla birlikte ayeti kullarin fiilleri
konusundaki kelami bir tartisma alaninin igine ¢ekmistir. Matiiridi, ayetin
Mu'tezile'nin kullarin fiillerinin yaratilmadigini savunan kelami goriislerini
ortadan kaldirdigini ve Allah’in kullarin fillerini yaratmasina bir delil oldugunu
ifade eder. Matiridi'ye gore ayette insanlarin birbirleriyle konusurken farkl ses
tonlarini kullanmalar1 Allah’in yaratmasiyladir. Eger Mu'tezile’'nin dedigi gibi bu
Allah’in fiili degil de insanin fiili olsaydi o zaman Allah’in varligina delil olmazdi.
Ciinkii ayette bunun Allah’in varligina delil oldugu acike¢a ifade edilmektedir. Ona
gore insanlarin renklerinin yaratilmasi da bdyledir. insanlar o6fkelendiginde,
sevindiginde ve mutlu oldugunda rengi degisiyorsa bu durum da ayni asildan
olmasina ragmen farkli sesleri ve nagmeleri ¢ikarmasi gibidir. Matiiridi'ye goére
insanlarin konusmalarinin ve farkli renklerde yaratilmalarinin Allah’in varligina
delil olabilmesi icin insanlarin bu fillerinin Allah tarafindan yaratilmis olmasi
gerekir. S6z konusu ayet de bu hususa isaret etmektedir. °

6 Kadi Abdulcebbar el-Hemedani, Tenzihii’l-Kur’an ‘ani’l-metdin (Beyrut: Darun-Nehdati’l-Hadjise, ty.),
320.

7 Kadi Abdulcebbar el-Hemedani, Miitesdbihii’l-Kur’an, thk. Adnan Muhammed Zerzir (Kahire: Darut-
Tiras, 1185), 553-554.

8 Razi, Mefdatihu’l-gayb, 27: 112-113.

9 Ebl Mansir Muhammed el-Matiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, thk. Fatima Yasuf el-Haymi (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2004), 4: 41.
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Miifessirin ayetleri yorumlarken mezhebi kaygiy1 ve kelami diisiincesini
onceledigine dair en 6nemli hususlardan birisi de drnek olarak ele aldigimiz bu 22.
ayettir. KAdi, Rum suresinde 20 ve 26. Ayetler arasinda yer alan ve “44 a3
ifadeleriyle baslayan ve Allah’in varhigina dair delillerin sunuldugu pasajdaki
ayetlerden, aradan sadece bu ayete yer vermis ve ayette kullarin fiilleri
baglaminda mezhebine gelebilecek itirazlara cevap vermistir. Kadi Abdiilcebbar
Rlim suresi 30/22. ayette kendi yorumunu ortaya koyarken bundan sonraki
yaratiligla ilgili ayetlerde de isaret edecegimiz gibi “&ls/ yaratmak” fiilinin gegtigi
pek ¢ok yerde bir sekilde mezhebinin adl ilkesinin bir yansimasi olan insanin
fiillerinin yaratilmasi meselesinden bahsetmektedir. S6z konusu bu ayette de ayni
tutumu sergilemis ve Allah’in gokleri, yeryiiziini ve insanlarin dillerindeki
farkliliklar1 yaratmasinin onun varliginin ve kudretinin bir delili oldugunun ifade
edildigi bir baglamda “mesele” baslig1 atarak, “Bu ayetin Allah Teald’'nin insanlarin
konusmalarini yarattigina delil olmaz mi1 denirse buna cevabimiz sudur” diyerek,
kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina delil olabilecek yerlerde refleksif
bir tavirla kendi goriisiinii savunmakta ve mezhebinin ilkelerine yodnelebilecek
itirazlara cevap vermektedir.

Konuya dair ele alacagimiz ikinci ayet ise Rahman suresi 55/1- 4.
ayetleridir: (4) ol &e (3) pldyl Gl (2) Ol de (1) (»a3) “Rahméan Kur'an'
dgretti. Insani yaratt. Ona beyam (diisiiniip ifade etmeyi) ogretti” Kadi
Abdiilcebbar, Allah’in Kur’anit ve beyani 6gretmesinden bahseden bu ayetin
yorumunda bunlarin Allah’in insanin fillerini yarattigina delil oldugunu
soyleyenler oldugunu ancak bu ayetlerin onlara dayanak teskil etmedigini sdyler.
Kadi, ayetin yorumuyla ilgili sunlar1 séyler: “Bu ayet, yani Allah’in Kur’an ve
beyant 6gretmesi onun fiillerinden olduguna delalet eder denirse, biz buna itiraz
etmeyiz. Ciinkii asil 6nemli olan Allah’1t bilmek, onun tevhidini (tevhit ilkesi) ve
adaletini (adl ilkesi) bilmektir ve bu kulun kendi fiilidir” diyerek mezhebinin en
temel iki ilkesi olan tevhit ve adalet konusundaki mezhebi goriisiine atifta
bulunarak bu iki ilkeden adl'in alanina giren kullarin fillerinde 6zgiir oldugu ve
fiillerin yaratilmadig1 yoniindeki diislincesini savunur.10

Miifessir Rahman suresinin bu ayetlerini ayn1 zamanda Kur’an’in mahlik
oldugu yontindeki goriisiine de delil getirmektedir. O, ayette gecen Kur’an'in ve
beyanin Allah tarafindan 6gretilmesini agiklarken Kur’an1 ve beyani 6grenmenin
zorunlu oldugunu bunun da ancak Allah Tedla tarafindan yapilabilecegini bu
nedenle onun fiillerinden olmasi gerektigini sdyler. Ona gore Kur’an1 6grenmek en
uygun sekilde onu ezberlemek ve okumaktir. Beyani 6grenmek ise Arap dilinin
konularin1 ve faydali kisimlarini dgrenmektir. Biitiin bunlarin olmasi adeten
zaruridir ve gergekte hepsinin Allah’a izafesi mimkiindiir.

Miifessir Kur’an’t ve beyani 6gretmenin Allah’in fiillerinden oldugunu
soyleyerek Kur’an’in mahlik oldugu yoniindeki goriisiinii temellendirmeye calisir.
0, bu konudaki sézlerine sdyle devam eder:

10 Kadi, Tenzthii’l-Kur’an, 409; Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, 637.
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“Bu durum (Allah’in insani yaratmasi ona Kur’‘an’t ve beyan dgretmesi)
Kur’an’in mahlilk olusuna delildir. Ciinkii Allah’in onu 6gretmesi ancak
kendi tertibine uygun olarak onu ezberleme yolunu ogretmesidir. Bu da
Kur’anin muhdes (sonradan) olmasini gerektirir. Allah Tedld’nin ayette
Kur’an’1 égretilmekle, insani ise yaratilmakla vasfedip bu ikisinin arasini
ayirmast bazi cahillerin iddia ettigi gibi bu ayetin Kur’an'in mahlik
olmadigina delil oldugu anlamina gelmez. Kur’an’in ve insanin aralarinin
ayrilarak birisinin yaratilmakla digerinin G&gretilmekle vasfedilmesi,
Kur’an’in mahlik olmasina engel degildir. (iinkii bir seyin bir seyle
nitelenmesi ayni zamanda diger baska bir sifatla nitelenmesine engel
teskil etmez. Allah’in iki seyi de (Kur’an ve insan) yaratmasina engel olan
nedir? Eger bu ayette sadece insanin yaratildigindan bahsedilseydi bu
durumda ayni sekilde beyanin da yaratilmamis olmasi gerekirdi. (tlinkii
Allah ayette insan ile beyani ayri ayri zikretmistir. Bu durumda da Allah
Tedld’'nin insani yarattigini ézel olarak zikrettigi yerlerdeki diger biitiin
cisimler icin de gegerli olmasi gerekir ki bu son derece uzak bir
yorumdur.”!1

Kadi Abdiilcebbar'in kullarin fiilleri ve Kur’an’in mahlik olusuna delil
getirdigi Rahman suresinin ilgili ayetlerine miifessirlerin yaklasimlarina
baktigimizda bu ayetlerde bastan sona kadar pek ¢ok farkli nimetler hatirlatildig:
gibi burada da Allah insana Kur’ant okuma, anlama ve ezberlemeyi kolaylastirdigi,
beyani yani her seyin ismini, dilleri, hayir ve serri, helalleri-haramlari, konusmay1
ve ihtiyaci olan her seyi, hidayet ve dalalet yollarini, imtihan edildigi emir ve
yasaklarin neler oldugu gibi manalar verdiklerini ve bunlarin Allah’in nimeti
oldugunu soéyledikleri goriilmektedir.'2 Bu ayetlerin Allah’in  varligina
vahdaniyetine ve yaratmadaki {stiin ve essiz glicline delil oldugunu séyleyen
miifessirler kelami tartismalara girmemislerdir. Miifessirlerin farkli yaklasimlarina
ragmen birlestikleri nokta ise ayette sayilan seylerin Allah’in bir nimeti, varliginin
ve kudretinin delili oldugudur. Nitekim s6z konusu ayetlerin baglamina
bakildiginda da bu yorumu desteklemektedir.

Razl (6. 606/1210) ise beyanin Kur’an oldugunu séyler. Ona gére Kur’an'in
degisik ayetlerinde beyan kelimesi Kur'an anlaminda kullanilmistir. Ornegin Al-i
imran suresi 3/138. ayette (x&iall ike 34353 3 A0l (% 1%” Bu muttakilere bir hidayet
ve 6glit olan Kur'an’dir.” “Beyan” kelimesi de bu anlamdadir. Ancak Razi, diger
miifessirler gibi bunun Allah’in bir nimeti ve varliginin delili oldugunu da ayrica
vurgulamaktadir. Goriildiigii tizere miifessirler s6z konusu ayetlere bir birine yakin
anlamlar vermekte sonu¢ta da hepsi bunlar1 yaraticimin nimeti, varhk ve

11 Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, 637.

12 Ebiti’l-Hasen Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2003) 3: 303; ibn Cerir et-Taberi, el-Camiii’l-beydn ‘an te'vil-i dyi’l-Kur’an, thk.
Ahmet Muhammed Sakir (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 22:8; Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 5: 5-
6; Muhammed b. Hiiseyin b. Mesud el-Begavi, Medlimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir
vd. (Riyad: Daru Taybe, 1411/1990), 9: 44; EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-
Kurtubi, el-Cadmi’ li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 2006), 20: 112-114.
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rubibiyetinin bir alameti olarak gérmekte ve herhangi bir kelami miilahaza da
bulunmamaktadir.13

ibn Atiyye (6. 541/1147) ise Rahman suresinin 2. ayetini (&) #e)
aciklarken Allah’m Kur’an’i insanlara 6gretmesinin bir nimet ve liituf olduguna,
onu ezberlemenin ve okumanin faziletine ayetin isaret ettigini ifade ettikten sonra
konuyu kelami bir tartisma konusu olan Kur’an’in mahliik olmasi meselesine
getirir ve mu'tezili miifessirlere ve kelamcilara cevap niteliginde sunlari séyler:

“Yine bu ayet Kur’an’in mahlitk olmadigina delildir. Ciinkii Allah Tedla
kitabinda ‘Kur’an’ kelimesini elli dért yerde zikretmis ve bu yerlerden hig
birisinde ne agik¢a ne de isareten yaratmadan bahsetmemistir. ‘Insan’
kelimesini ise bunun iicte biri oranda zikrettigi on sekiz yerde bunlarin
hepsinde insanin yaratilmasindan agik¢a bahsetmistir. Bu surede ise her
ikisini (Kur’an ve insani) bu sekilde birlikte zikretmigstir. "4
Kadi Abditilcebbar Kur’an'in mahlik olusuna dair bir takim akli deliller ileri
strerek bunlar1 Kur’an’dan temellendirmeye ¢alisir. Ona gore Kur’an’in okunmasi,
onunla ibadet edilmesi, 6grenilmesi ve ezberlenmesi onun muhdes olusunun
delillerindendir.’> Nitekim miifessir yukarida isaret edildigi gibi s6z konusu
ayetlerin tefsirinde Allah’in beyani 6gretmesi ifadesini aciklarken, bu 6gretmenin
onun kendi tertibi lizere zihinlerde ezberlenmesi oldugunu bunun da onun
muhdes yani yaratilmis olmasini gerektirdigini séylemektedir.

Kadi Abdiilcebbar'in kendi goriisleri zaviyesinden olaya yaklastigimizda
Kur’ant okuma ve ezberleme eylemi insanin kendi eylemidir. Nitekim o ileride
detayli olarak ele alacagimiz tizere kusun ugmasinda Allah’in dahlinin sadece onun
ucacagl sartlar1 ve ug¢ma giiclinii yaratmak oldugunu, bunun disinda u¢ma
eyleminin kusun fiili oldugunu séylemesine bakilirsa burada da insanin Kur’ant
okumasi ve ezberlemesi onun kendi eylemidir. Allah’in bu konudaki dahli sadece
insana anlama ve ezberleme yetenegi vermesi ile smirli olmalidir. Ancak
miifessirin mezhebinin tevhit ilkesine olan baghlifi agir basmakta ve Kur’an'in
mahliik oldugu konusunda kendisine delil olacagim1 diisiinerek beyanin
6gretilmesinin Allah’in eylemi oldugunu savunmaktadir.

Kadl'nin kelami soyleminin yaratilis konusundaki ayetlerin yorumuna
etkisine dair verecegimiz son 6rnek Vakia suresinin 56/58 ve 59. ayetleridir. rwba‘
Gailadl (a5 4 4 slds o[PS “Attiginiz o meniye ne dersiniz?! Onu siz mi
yaratiyorsunuz, yoksa yaratan biz miyiz?”

Kelamcilarin Allah’in varligina ve yaratmadaki gii¢ ve kudretine delil olarak
getirdikleri onemli ayetlerden birisi olan bu ayeti Kadi s6yle anlar ve yorumlar:

“Alla Tedld'nin “C sl SA7 AT 40,8085 257 5 oiaf Le 25T38P “Attigiiniz 0 meniye ne

dersiniz? Onu siz mi yaratiyorsunuz, yoksa yaratan biz miyiz?’ ayetine

gelince bu ayet kulun fiilini Allah’in yarattigina delil olmaz. Bu ayet, kulu

13 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29: 85-87.

14 Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri kitdbi’l- ‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi
Muhammed (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001), 5: 223.

15 flyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbdr (Istanbul: Ragbet yay., 2002), 261.
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meniyi inzal etmekle (disart atmakla) vasfeder. Suyun (meninin) rahimde
yerlesmesi ise Allah’in yaratmasi iledir. Bu yerlesmeden sonra Allah sekil
verilmis bir ¢ocuk yarattigini zikretmektedir. Ayetin zahiri bunu
gerektirir. Bizim séyledigimiz de budur. Biz daha dnce meninin digari
atilmast (inzali) hakkinda her ne kadar eylem insanin kendisinde
gerceklesiyor olsa da “bu ayni zaman da kulun (fillerindendir”
denilemeyecegini agiklamistik. Bu eylemin insanla iliskilendirilmesi pek
cok acidan dogru degildir. Biz bunu daha énce agiklamistik.”16

Miifessir bu hususu daha once aciklamistik diyerek Hac Suresi 22/5. ayetin
tefsirine (484. Madde) atifta bulunmaktadir. ilgili maddeye baktigimizda da
konuyu daha detayli bir sekilde ele alir ve karsi goriis sahiplerinin iddialarina
cevap verir. Kadi Abdiilcebbar Allah Teala’min L L ola 331 & *&5 “Diledigimizi belli
bir siireye kadar rahimlerde durdururuz.” ifadesinde ‘alakalarin (embriyo)
meydana geldigi birlesmeden bahseden ayeti, meniyi meydana getirme ve disar1
atma eyleminin Allah’a ait olduguna delil teskil edecek sekilde yorumlar. Bu
durumun ise insanin biitiin benzer eylemlerinde de gecerli oldugunu yani kulun
biitiin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu iddia edenlere cevap verir ve
Ozetle soyle der:

“Ayetin zahiri Allah’in diledigi gseyleri rahimlerde yerlestirdigini
aciklamaktadir. Ancak rahimlerde yerlestirdigi seyin ne oldugunu
aciklamamaktadir. Dolayisiyla onlarin, meninin inzalinin Allah’in
yaratmasi ve yapmasi ile meydana gelmesi ile kullarin diger fiillerinin de
yaratilmast arasinda bir bag kurmalart miimkiin degildir. Meninin inzali
her ne kadar kulun eylemi esnasinda gerceklesiyor olsa da bu meniyi
disart atmanin insanin eylemi oldugu anlamina gelmez. Tipki aglayan
birisinin gézlerinden yagslarin akmasi gibi. Ciinkii bu Allah’in eylemidir. Bu
nedenle insanlarin aglama konusunda durumlari birbirinden farklidir.”17

Kadil Abdiilcebbar insanin yaratilisindan bahseden yukarida aktardigimiz
ayetlerin tefsirinde oldugu gibi burada da kelami paradigmasinin etkisiyle ayeti
kullarin fiillerinin yaratilmadig1 meselesine tasimakta ve hararetle burada insanin
yaratilis evrelerinden olan ve meninin rahime aktarilmasiyla baslayan siirecin
tamamen insanin devre dis1 oldugu bir olaylar silsilesine dontistiirmektedir.
Halbuki ayet Allah’in yaratmadaki essiz ve benzersiz kudretini Kur'an’in indigi
donemde ahireti, hesap giiniinii ve yeniden dirilisi reddeden miisriklere vurgulu
bir iislupla ortaya koymaktadir. Bu arada da insanin meniyi disar1 atmaktan baska
yaratmada hi¢bir fonksiyonunun olmadigi, yaratilisin sonraki asamalarinin Allah’in
dilemesiyle meydana geldigi ifade edilmektedir. Ancak miifessir zihninin arkasinda
var olan ve kulun her eyleminde 6zgiir oldugunu savundugu kelami diisiincesine
gelebilecek bir itirazda bu ayeti delil getirmek isteyenlere cevap verme refleksiyle
hareket ederek kullarin fiillerinin yaratildigina bu ayetin delil olmayacagini
hararetle savunmaktadir. Oysa miifessirler bu ayetin yorumunda, ayette de ac¢ik¢a
ifade edildigi tizere Allah Tedld tarafindan ahireti ve hesap giiniinii reddeden

16 Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, 640.
17 Kadi, Mtitesdbihii’l-Kur’an, 507.
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misriklere essiz giic ve kudretinin hatirlatildigini ve bunun Allah’in varligina ve
birligine en a¢ik delillerden oldugunu ifade ederek herhangi bir kelami tartismaya
yer vermemektedirler.s

Miifessir insanin yaratilisindan bahseden Murselat suresi 77/20-21
ayetlerinin yorumunda diger ayetlerde oldugu gibi meseleyi kullarin fiillerine
getirerek bu konudaki mezhebi goriisiinii savunmustur.!® insanin yaratilisindan
bahseden ve burada yer verme imkani olmayan diger ayetleri2? ise insanin
eylemlerinin yaratilmasin ilgilendiren bir unsur icermediginden sadece Allah’'in
varligina ve yaratmadaki kudretine delil olusu bakimindan ayetleri yorumlamis
kelami tartismalara pek girmemistir.21

Kadi Abdiilcebbar Secde suresi 32/7 osb ba 0oy Gla 1355 4808 05 08 Gl Gl
“0 ki yarattig1 her seyi gilizel yaratti ve insani yaratmaya ¢camurdan basladi.” ayetini
yorumlarken diger ayetlerden farkl olarak hiisiin-kubuh konusundaki kelami
goriisiini temellendirmeye c¢alisir. Mifessir, mezhebinin Allah’'in ¢irkin (kubuh)
seyleri yaratmayacagl onun bitiin fiillerinin giizel (hiisiin) olmakla
vasiflanmasinin zorunlulugu ilkesini savunurken sunlari séyler:

“Allah  bu ayette sézlerinde ve isimlerinde cirkinlik olmadigini
aciklamaktadir. Eger ‘onun yarattigi seylerin tamami (sureten) sekil
bakimindan cirkin degildir.” denilirse buna sdyle cevap veririz: Burada
aklen yapilmast ¢irkin olan seylerin nefyedilmesi vardir. Seklen ¢irkin olan
seylerin degil. Bunu, insanin namaz kilarken, ihtiyacini giderirken ve bir
kétiiliikten men ederken ki durumu agiklamaktadir. Ciinkii onun bazi
yaptiklart kimi zaman zahiren dis gériintiisti bakimindan cirkin gibi
goriinse de aslinda giizel ve hikmetli olmakla nitelenir.”??

Gorildugi tizere Kadi, s6z konusu ayeti yorumlarken bir taraftan bir seyin
giizel ve c¢irkin olusunun akilla bilinecegine iliskin Mu'tezile'nin gorisiini
savunmakta diger taraftan da ¢irkin olan seylerin Allah’a izafe edilemeyecegini,
onun yaratmasinda ve biitiin fiillerinde giizel olmakla nitelendigini savunmaktadir.

Bu béliimde 6rnek verdigimiz ayetlerde aktardigimiz gibi insanin essiz ve
benzeriz yaratilisinin Allah'in varliginin ve ulthiyetinin delili oldugu ifade
edilirken ayni zamanda da insanin acziyeti ve zayifligi vurgulanmaktadir. Kadi
Abdiilcebbar mezhebi disiincesinin etkisiyle s6z konusu ayetleri baglami disina
tasiyarak kelami bir tartisma alanmin igine ¢ekmistir. Ele aldigimiz ayetlerde
mezhebinin iki temel diisturu olan tevhit ve adalet ilkelerini savunmustur. O, adl
ilkesinin bir yansimasi olarak kullarin fiillerinde 6zgiir oldugu, Allah’in fiillerinin

18 Taberd, Cdmiti’l-beydn, 23: 136; Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 10: 500; Razi, Mefdtithu’l-gayb, 29: 176;
Kurtubi, el-Cadmi’ li-ahkdmi’l-Kur’an, 17: 216.

19 Kadji, Tenzihi’l-Kur’an, 445.

20 Bakara 2/28; Mii'minidin 23/12-14; Furkan 25/54; Ziimer 39/6; Abese 80/17-22.

21 flgili ayetlerin yorumu icin bk. Kadi, Tenzfhii’l-Kur’an, 20-21, 276-278, 292, 361-362, 450; Kadi,
Miitesdbihii’l-Kur’an, 70, 309.

22 Kadi, Tenzihti'l-Kur’an, 329. Ayetin yorumu ile ilgili daha detayli bilgi icin bk.: Kadi, Miitesdbihii’l-
Kur’an, 560; Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-usili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire:
Mektebetti Vehbe, 1996), 375.
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glizel olduguy, cirkin eylemlerin ona izafe edilemeyecegi (hiisiin- kubuh) ve tevhit
ilkesinin bir yansimasi olarak da Kur’an’in mahliik oldugu fikrini savunmustur.

Miifessirin insanin disindaki varliklarin yaratilisina ve bunlarin Allah’in
varligina, birligine ve essiz kudretine delil olusuna dair ayetlere yaklasimi ise su
sekildedir.

2. Insanin Disindaki Varliklarin Yaratihig: ile ilgili Ayetler

Bu bashk altinda insanin disinda hayvanlarin, bitkilerin, goklerin
yerylizliiniin, daglarin taslarin, giinesin ayin, yildizlarin vb. insan disinda ne varsa
bunlarin yaratilisy, insanin emrine verilisi ve kdinatta var olan diizen ve dengenin
Allah’'in  varligina delil olusunu ifade eden ayetlerden Kadi Abdiilcebbar'in
tefsirlerinde yer verdikleri arasindan tespit edebildigimiz kadariyla ornekler
verecegiz. Yer verme imkani bulamadiklarimiza da isaret edecegiz.

Kadi Abdiilcebbar’a gore insandan bagka varliklarin ve evrenin yaratilisinin
Allah’in varligina delil olusunu ihtiva eden ayetler igerisinde dikkati c¢ceken
ayetlerden ikisi benzer muhtevayi farkl usluplarla ortaya koyan Nahl suresi
16/79. Ayeti, .40 ¥) Hi&usi b oLl 33 & o odii il V150 Al “Gokyiiziinde Allah'in
emrine boyun egerek ucan kuslari gérmiiyorlar mi? Onlar1 gokte ancak Allah
tutar...” ve Miilk suresi 67/19. .55 ¥) 5 W Glafy clilia a3dss ikl ) 155 a5
“Ustlerinde kanat cirparak ucan kuslara bakmazlar mi? Onlar1 (havada) ancak
Rahmaén tutuyor.” ayetidir. Miifessir s6z konusu ayetleri tefsir ederken sunlar
soyler:

“Bu ayet, Allah Tedld’'nin gékyiiziinde kusun ugma eylemini yarattigina

delil degil midir denirse buna cevabimiz sudur: Allah Tedld gékyiiziindeki

havay1 basin¢h olarak kusun ugabilecegi ve iizerinde durabilecegi sekilde
yaratmasi ve béylece onu havada tutmay1 kendisine izafe etmesi caizdir.

Oyle ki o, kendisi olmadan gékyiiziinde kalamayacagt bu hava basincini

yaratarak onu emrine itaat ettirmistir. Ctinkii Allah Tedld bu seffaf havayi

(gézle gériinmeyen) kendisinde yiiziilmeye uygun su gibi (yani suyun

kaldirma kuvveti gibi) yaratmistir. Bu sdylediklerimiz bu konudaki

sézlerin actklamasidir.”?3

Miifessir Miitesdabihii’l-Kur'an’da bu ayet lizerinde daha detayli durur ve
ayette gecen “emrine itaat etmis olarak/<:53.4” ifadesini agiklar. Ona gore kusun
u¢masinin Allah’a izafe edilmesi ve onun emrine boyun egmesinin ayetin zahirine
uygun oldugunu soyledikten sonra bunun ne anlama geldigi tizerine akli birtakim
izahlar yapar. Kadi Abdiilcebbar’a gére u¢gma eyleminin Allah’a izafe edilmesi onun
hava basincini ve u¢gma eyleminin gergeklesebilmesi icin uygun sartlar1 yaratmasi
nedeniyledir. Bu sartlar olmazsa kus ugamaz. Ayni sekilde uygun sartlar olussa bile
kus, kanadini agmasa ve hareket ettirmese bu sefer yine ugamaz yere diiser. Sonug
olarak miifessir u¢gma eyleminin degil, u¢gmaya uygun ortamin yaratilmasinin
Allah’a izafe edildigini dolayisiyla ayetin Allah’in kusun eylemini yaratmadigini
ifade ettigi gibi insanlarin fiillerinin yaratilmasina da delil teskil etmedigini

23 Kadji, Tenzihii’'l-Kur’an, 220
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soyler.2* Miilk suresi 67/19. ayetin tefsirinde ise “Bu ayetle neyin kastedildigini
daha once ac¢iklamistik. Tekrar izaha gerek yoktur.” diyerek bu ayetin yorumunu
referans gosterir.2>

Miifessirin s6z konusu ayetlerin yorumuna yaklasimina baktigimizda bir
takim akli izahlarla adl ilkesini savundugunu gérmekteyiz. Bu ilkeye gére Allah
insanin fiillerini yaratmamis onu eylemlerinde 6zgiir birakmistir. Ciinkii insan
yaptiklariyla imtihan edilen ve kendisine sorumluluk yiiklenmis olan bir varliktir.
Kadl Abdiilcebbar bu ayeti yorumlarken sorumluluk sahibi kilinan insan ile
herhangi bir imtihana tabi tutulmayan ve ayette de gectigi sekilde emre itaat
etmeye mecbur kilinmis kusun u¢gma eylemi arasinda bir bag kurmaktadir. O,
ayetin kusun eyleminin yaratilmamis oldugunu ifade ettigini ileri siirerek bunu
insanin fiilleriyle mukayese etmekte ve buradan onun fiillerinin de yaratilmamis
oldugu sonucuna varmaktadir. Oncelikle sunu séylemeliyiz ki ayetin baglami béyle
bir tartisma alani agmaya miisait degildir. Bu baglamda acikca Allah Teadla’nin
yaratmadaki gii¢ ve kudretine isaret edilmektedir.26 Kald1 ki kuslarin eylemlerinin
yaratilmis olmasi bize gore Mu'tezile agisindan olaya yaklassak bile insanlarin
eylemlerinin yaratilmis olmasini gerektirmez. Daha dnce de isaret ettigimiz her iki
varligin sorumluluk agisindan Allah ile olan muhatapliklar farklhidir. Clinki birisi
yaptiklarinda se¢me hakkina sahip olan insan, digeri ise se¢me hakki olmadig: gibi
kendisine verilen gorevin disina ¢ikma imkanmi dahi bulunmayan bir varliktir.
Ayrica Kadi, insanin yaptiklarinin yaratilmis olmasi durumunda Allah’in onu
cezalandirmasinin adaleti geregi mimkiin olmadigini sdylemektedir. Ancak kus
icin bdyle bir durum séz konusu bile degildir. Dolayisiyla kendi mantiklar:
acisindan kusun bu eyleminin Allah tarafindan yaratilmis olmasi onlarin adl
ilkelerine aykir1 bir durum degildir.

Matiiridi'ye gére ayetin devamindaki & Y1 {4k & “Onlarn gokte ancak Allah
tutar” ifadesi kusun havada durma ve ugma eyleminin tamamen Allah tarafindan
yaratildigini agikca dile getirmekte Kadl Abdilcebbar ve Mu'tezile’'nin goriisiini
reddetmektedir.?” Fahreddin Razi de bu ayeti kullarin fiillerinin yaratildigina delil
getiren Kadi Abdiilcebbar’a itiraz ederek bir seyin miisebbibinin onu yapan gibi
oldugunu ayrica ayetin zahirinin ve akli delillerin de kulun fiillerini Allah’in
yarattiina isaret ettigini soyler.28

Konuyla ilgili ele alacaglmlz blr baska ayet ise Al-i imran suresi 3/190-191.
o5 sy L A0 5 558% Gl Ul Y el s gl sk g (Vs st Gl 8 )
DU i U AL, SR 13 i W ) V15 L IR 8 65 2RE 5 a4 “Goklerin ve
yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akliselim
sahipleri icin gercekten acik ibretler vardir. Onlar, ayakta dururken, otururken,
yanlar iizerine yatarken (her vakit) Allah’t anarlar, géklerin ve yerin yaratilisi

24 Kadi, Miitesdabihii’l-Kur’an, 449-450.

25 Kadi, Miitesdabihii’l-Kur'an, 662.

26 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (istanbul: Beyan yayinlari, 2012), 3: 170, 5: 277.
27 Maturidi, Te'vildtii ehli’s-stinne, 6: 546, 10: 119.

28 Razi, Mefdatihu’l-gayb, 20: 93.
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hakkinda derin derin diistiiniirler (ve sdyle derler:) Rabbimiz! Sen bunlar1 bosuna
yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi cchennem azabindan koru!” ayetleridir.

Kadi, Al-i imran 3/190. ayette de bu konudaki diger ayetler gibi goklerin,
yeryliziiniin, gece ve giindiiziin degismesinin yaratilisina bakarak ibret alinmasinin
istendigini ve bunlarin Allah’in varligina delil olarak sunuldugunu belirtir. Daha
sonra ayetteki (3LU 1% Cali W) “Sen bunu bosuna yaratmadin” ifadesi iizerinde
durarak temelinde insanin fiilleri ve Allah'in cirkin olani islemeyecegi her zaman
glizel olani takdir ve tercih etmesi (hiisiin-kubuh) ilkesiyle baglanti kurarak “eger
Allah zulmii ve diger kotiiliikleri (kabaih) yaratsaydi boyle demesi caiz olmadigi
gibi ayetin devaminda (&isis) “Seni tesbih ederiz.” demesi de sahih olmazdi” der
ve kendi mezhebi goriisiine ayeti delil gdsterir.2?

Kadi Abdiilcebbar, Allah’in, Nahl suresi 16/10. ayetle baslayan ve gokten
indirilen suyun, onunla bitirilen ekinlerin, zeytinlerin, hurmalarin, iziimlerin ve
dahasi pek ¢ok meyvenin yaratilmasi ve insana rizik olarak verilmesi, gecenin ve
glindiiziin, giinesin, ayin ve yildizlarin insanin hizmetine sunulmasi vb. daha pek
¢ok unsurun Allah’in varliginin delili oldugu belirtilen bu ayetlerin devaminda
gelen ve bir anlamda hepsini kapsayan 17. ayetin &s58% S8 343 ¥ (& 55 @il «0
halde, yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur mu? Hala disiinmiiyor
musunuz?” yorumunda sunlari séyler:

“Olur ki Allah Tedld'nin (G385 06 G5 Y Sa8 G5 Sad)) s6zi “Allah’n

fillerinden bagka bir fiilin olmadigina delil degil midir?’ denilirse buna

cevabimiz sudur: Allah Tedld bu ayetin dncesindeki ayetlerde gékten
indirdigi su ile bitirdigi hayirlarin ve meyvelerin hangi cesit nimetler
oldugunu, geceyi, giindiizii ve denizi insanin emrine verisini ve denizdeki
nimetlerinin neler oldugunu, yildizlarin insanlara islerinde yol
gostermesini, biitiin bunlarin hepsini acikladl. Daha sonra da insanlari
kendisine siikretmeleri ve kullukta bulunmalarint gerekli kilan seylere
dikkat cekerek (JAJ waub.rud/) buyurdu. Bu séziiyle Allah’a kulluk
etmeye dikkat cekerken ayni zamanda bu nimetlerin kendilerinden sadir
olmayan putlara ve bunun disindaki baska ilahlara tapanlari susturdu.

Kullarin fiilleri bu ayetin hitabina dahil degildir. Ciinkii Allah bu ayette

miigriklerin yapmalar: gereken taat, siikiir ve Allah’a ibadet gérevine

dikkat ¢ekti. Nasil olurda ayni fiiller Allah tarafindan yaratilmis olur.”30

Miifessir Miitesdbihii’l-Kur’an’da da s6z konusu ayeti detayl olarak ele alir.
Daha agik ifadelerle kullarin fiilleri meselesini tartisir. Ayette yaratmanin sadece
Allah’a ait oldugunun ifade edilmedigi, putlarin yaratma giiciiniin olmadiginin
vurgulandigl bunun da tartismasiz herkes tarafindan kabul edilen bir durum
oldugu soyledikten sonra Ayetin yaratmanin sadece Allah’a ait oldugu ondan
baskasinin yaratamayacagini ifade etmedigini ileri siirer. Ayette gecen (<) lafzinin
tek kisiyi ifade ettigi gibi akilli varliklarin cogullari i¢in de kullanildigini dolayisiyla
insanlarin da kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu goriisiinii savunur. Kadi ayrica

29 Kadji, Tenzihii’'l-Kur’an, 84.
30 KAdji, Tenzihii’l-Kur’an, 218.
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yaratma fiilinin mutlak olarak sadece Allah i¢in kullanilabilecegini ancak bir takim
aciklamalar ve kayitlar konularak insanlar hakkinda da kullanilabilecegini soyler.
Buradan hareketle de kullarin kendi fiillerinin yaraticisi olduklari sonucuna
ulasmaya ¢alisir.3!

Miifessirlere gore bu ayet puta tapan miisriklere Allah’in varligini, birligini
ve yaratmadaki gii¢ ve kudretini onlar1 kinayan ve meydan okuyan bir iislupla dile
getirmekte, yaptiklar1 yanlistan dénerek vermis oldugu bunca nimete karsilik
Allah’a kulluk etmeye ¢agirmaktadir.32 Kadi Abdiilcebbar’in kendisi de bunu ifade
etmektedir. Ancak kelami paradigmasi onu firsatini buldugu her yerde goriislerini
temellendirmeye zorlamis, bu da onun ayetleri baglamindan koparip vermek
istedigi mesajdan uzaklastirarak tartismalarin icine ¢cekmesine ve hatali yorumlar
yapmasina neden olmustur.

Kadi Abdilcebbarin kelami bakisla ayetleri yorumlamasina dair
verecegimiz bir baska ayet Vakia’ suresi 56/63-64. L &5158 (5 )5 (a3 2 4 52 555 s
GHAS “Simdi bana, ektiginizi haber verin. Onu siz mi bitiriyorsunuz, yoksa bitiren
biz miyiz?” ayettir. Miifessir s6z konusu ayetin tefsirinde sunlari sdyler:

“Ekinlerin bitirilmesi Allah’in fiili degil midir? Denirse (s__V/) topragin
disina cikan bitkilerin adidir ve bitkiler Allah’in yaratmasidir. Kul
bitmenin én hazirligint yapar (topragi stirme ekime hazirlama tohumu
ekme ve sulama). Nitekim Allah ayette ekme (t—uafﬂ eylemini insanlara,
bitirme (g_./) eylemini de kendisine izafe ettigini ve bunu kendi
nimetlerinden saydigini acikliyor. Tohumun topraga atilmasi ise nimet
degil onun bitirilmesi nimettir.”33

Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an’da da benzer ifadeler kullanarak topragin ekim
islemi 6ncesinde hazirlanmasi, tohumun ekilmesi ve toprakla bulusturulmasi gibi
islemlerin insanin fiili oldugunu, onun bitirilmesinin ise Allah Teala'nin kudretiyle
gerceklestigini soyler.3* Kadi, bu ayetin yorumunda diger yerlerde oldugu gibi
aciktan kullarin fiillerinde 6zgiir oldugu yontindeki diisiincesini dile getirmese de
ayeti yorumlama bi¢imine ve kullandig1 tisluba bakilirsa onun her daim bu yéndeki
gorlislerine karsi cevap olusturabilecek ya da itiraz edilebilecek yerlerde
muhataplarina cevap verme ve Kkendisini savunma kaygis1 tasidigini
hissettirmektedir.

Kadi Abdilcebbarin kelami yorumunun yaratihs ile ilgili ayetlerin
yorumuna etkisine dair verecegimiz son érnek ise; 8 535 G Bk el jlats gt G 3
ook e 58 0B el aa b S Ge ad3) 38 “Yedi kat gogii birbiriyle tam uyum
icinde yaratan O’dur. Allah'in yaratisinda hi¢bir uygunsuzluk géremezsin. Goziini
cevir de bak: Herhangi bir kusur gorebilir misin?” seklindeki Miilk suresi 67/3.
ayetidir. Miifessir bu ayeti yorumlarken konuyu diger bir kelami tartisma konusu

31 Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, 435-436.

32 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2: 216; Yahya b. Sellam, el-Kayravani, Tefsiru Yahyd
b. Sellam, thk. Hind Selebi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 1: 56; Taberi, Camiii’l-beydn, 17:
186-187; Razi, Mefdatihu’l-gayb, 20: 12.

33 KAdji, Tenzihii’l-Kur’an, 414.

34 Kadi, Miitesdbihii’'l-Kur'an, 640-641.
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olan Allah'in fiillerinin giizel ya da ¢irkin olup olamayacag: (hiistin-kubuh) daha
acik bir ifadeyle Allah’in gilizel seyleri yarattigi cirkin olanlar1 (kabaih) ise
yaratmasinin onun hakkinda caiz olup olmadig1 tartismasina getirir. O bu ayetin
yorumunda sunlari sdyler:

“Bu ayet ¢irkin seyleri Allah’in yaratmadigina delildir. Ciinkii eger Allah,
icerisinde tevhit, tesbih ve teslisin de bulundugu cirkin seyleri yaratmis
olsaydi iste o zaman yarattigi seyler birbiriyle celismis olurdu. Yine onun
yarattigi seyler arasinda Allah’a ve ondan bagskasina kulluk, hikmet ve
isabetli yaratma ile hikmetten yoksun olma (sefeh) ve bos yere yaratma
(batil) da vardir. Bu durumda da Allah Tedld’'nin kendisine tahsis ettigi
yaratmada bundan daha biiyiik bir celiski olmazdi Béylece ayetin Allah
Tedld’nin herhangi bir cirkin seyi yaratmadigina delil olmasi gerekir.
Herhangi bir kimse ‘Bu ayetten maksat Allah’in géklerde yarattigi
seylerde celiski yoktur ¢tinkii ayetin zahirine hamledilmesi miimkiindiir ve
bir anlam ifade etmektedir. Bu séylenilenlerle ayeti iliskilendirmek gerekli
degildir.’ diyemez. Eger ayet zahirine hamledilirse de yine séyledigimizin
gerekligini ifade eder. Ciinkii Allah’in fiillerinden herhangi birisinin
hikmet ve sefeh konusunda celiskiden uzak olabilmesi ancak onun
cirkinliklerden miinezzeh oldugunu soylemekle miimkiindiir.”3>
Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an’da ayeti bu sekilde yorumlarken Serhu’l-usili’l-
hamse’de “Kullarin Fiillerinin Allah tarafindan Yaratilmadigina Delil Olan Ayetler”
baslig1 altinda daha detayh bir degerlendirmede bulunur. Miifessir ayeti kullarin
fiilleri agisindan degerlendirirken ayetin yaratilistaki ya da hikmetteki celiskiden
bahsediyor olabilecegini ancak yaratilistaki c¢eliskiden bahsetmesinin caiz
olmadigini ¢iinkii varliklarin fark: sekillerde yaratilmasinin zaten bilinen bir sey
oldugunu dolayisiyla da ayette bahsedilen geliskinin hikmetle ilgili oldugunu ifade
eder. O, geliski vb. cirkinliklerin ancak insanlarin eylemlerinde oldugunu ve bu
durumun da Allah’'in insanlarin fiillerini yaratmadigina delil oldugunu ileri
stirmektedir. Miifessir, ayetin devaminda yer alan “Gdziinii ¢evir de bak: Herhangi
bir kusur gorebilir misin?” ifadesinin, ayette belirtilen c¢eliskinin yaratilis
konusunda oldugunu, ileri siirenlere karsi delil teskil ettigini soyler. Onlarin bu
itirazinin isabetli olmadigini ayetin bas kisminin umum ifade ettigini, bu ikinci
kismin ise tahsis ifade ettigini bu tahsisin de ayetin bas kismindaki umumi manaya
bir engel teskil etmedigini ileri siirerek cevap verir. Kadi Abdiilcebbar bu ayetteki
umum ve hususun Bakara suresi 2/228. ayetteki3¢ gibi oldugunu soyler. O, s6z
konusu ayetin bas tarafinda umumi bir mana oldugunu ve ayetin hem ric’t hem de
bain talakla bosananlar1 kapsadigini, ikinci kisminda da bosanan bu kadinlar
tekrar nikdhlamaya onlar1 bosayan kocalarinin daha fazla hak sahibi oldugunu

35 Kadi, Mute;ablhuIKuran 661.

36 Gal Qi 2y e;-'“; A Gaid 8 ) Bealad] (3 40 GBI e A& (Bl s V5 528 806 il (il a5
alia) 15050 ¢ &b 8 G35y “Bosanmis kadinlar, kendi baslarina (evlenmeden) ii¢ ay hali (hayiz veya
temizlik miiddeti) beklerler. Eger onlar Allah’a ve ahiret giinline gercekten inanmislarsa,
rahimlerinde Allah’'in yarattigim gizlemeleri kendilerine heldl olmaz. Eger kocalar barismak
isterlerse, bu durumda bosadiklar1 kadinlari geri almaya daha fazla hak sahibidirler.”
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ayetin tahsis ifadesiyle ortaya koydugunu bu tahsisin de ayetin basindaki umumi
manay1 nefyetmedigini 6rnek vermektedir.3?

Sonug

Kur’an'in ana mesaji tevhit ile ilgili olmakla birlikte Allah Teala, varligina,
yaratmadaki gii¢c ve kudretine dair delilleri de akli zeminde temellendirecek pek
¢ok ayete yer vermistir. S6z konusu Kur’dni-akli deliller, insanin kendisinin
yaratilisi ile onun disindaki evren ve igindekilerin yaratilisi ve bunlar arasinda var
olan sasmaz dengeye isaret etmekte ve kdinatta her seyin bir yaraticisinin var
oldugunu ortaya koymaktadir.

Miifessirlerin yaratilis ile ilgili ayetlere yaklasimlarina baktifimizda soz
konusu ayetleri ele alirken Mu'tezile’ye cevap veren bazi miifessirler istisna
edilirse neredeyse tamaminin ayetleri Allah’in varligi, birligi ve yaratmadaki
sonsuz giic ve kudreti acisindan ele aldiklar1 ve kelami tartismalara yer
vermedikleri gorilmektedir. Kadi Abdiilcebbar’in ise yaratilis ile ilgili ayetleri
yorumlarken s6z konusu ayetlerin Allah'in varligina, birligine ve yaratmadaki gii¢
ve kudretine delil olusu noktasindaki yaklasimlarinin oldukca yetersiz oldugu,
daha ¢ok mezhebi ilkeleri, dzellikle de tevhit ve adalet goriisii baglaminda bir
anlama ve yorumlama faaliyetinde bulundugu goriilmektedir. Miifessir mezhebi
yaklasimlar ortaya koydugu ayetlerin bir¢ogunda, kendi gorislerine itirazlarin
gelmesi muhtemel yerlere cevap verme adina ayetleri baglamindan koparmis ve
mezhebfi aidiyetinin ve kelami paradigmasinin etkisiyle isabetli olmayan yorumlar
yapmistir.

Miifessirin yaratma ile ilgili ayetlerde 6zellikle insanin ve diger canlilarin
yaratilmasindan bahsedilen ayetlerde ¢ogunlukla mezhebinin adl ilkesinin bir
geregi olarak, kullarin fiillerinin yaraticisi oldugu 6n kabulii ile ayetlere yaklastigi
goriilmektedir. Bu yaklasimi onun pek ¢ok yerde baglam dis1 ve zorlama te'villerde
bulunmasina neden oldugu tespit edilmistir.

Kadi Abdiilcebbar’'in yaratmayla ilgili ayetleri yorumlarken etkisinde kaldig1
diger bir kelami konu da halku’l-Kur’an meselesidir. Allah’in sifatlarinin hadis
oldugu kanaatinde olan miifessir insanin yaratilmast ve ona Kur'an'in
ogretilmesinden bahseden bir baglamda ayetleri bu cergcevede yorumlamis ve
Kur’an'in mahlak oldugu sonucuna ulagmistir.

Miifessir yaratmaya konu olan ayetlerin yorumunda Mu'tezile doktrininin
onemli unsurlarindan birisi olan adl ilkesinin bir yansimasi olarak Allah’in biitlin
fiillerinin glizel (hiisiin) olmakla vasiflanmasinin zorunlulugunu savunmustur.
Allah’in, kainat1 en giizel sekilde yaratigini ifade eden ayetlerde ondan sadir olan
her seyin giizel oldugu, ¢irkin fiillerin ona izafe edilmesinin miimkiin olmadigi
kanaatini vurgulamistir.

37 Kadi, Serhu’l-usili’l-hamse, 355-356.
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Hacglilar'in Yakindogu'ya geldikleri yillarda (1098-99), Abbasi ve Fatim{ yéneticileri yaninda, kudretli Biiytik
Selcuklu Sultanlar1 ve onlarin Suriye’deki kolu hiikiim siiriiyordu. Buna ragmen Hagllar, Kudiis ddhil
onemli bélgeleri ele gegirip, bolgede tutunmayt basarabilmislerdi. Bunun nedeni ise, Miisliimanlar arasinda
kiskanglik ve saltanat miicadelelerinden kaynaklanan boliinmiigliik idi. Onlarin bu miicadelelerinde
kendilerine zaman zaman Hachlardan ve boélgedeki diger unsurlardan aldiklari yardimlar da etkili
oluyordu. Buna en 6nemli érneklerden biri de Diibeys b. Sadaka’nin Haglilarla yaptiklart kirli ittifaklardir.
Hille’de bir bedevi seyhi olan Diibeys, Hachlar ve Miisliimanlar arasinda gidip gelen kisiligi ve babasinin
oliimiinden sorumlu tuttugu Abbasi Halifeligine diismanligi ile bu dénemde énemli rol oynamis bir
sahsiyettir. Diibeys, Selcuklularin Abbasi halifesi ile olan iliskileri ve onlarin Musul politikalari icin de
dnemli bir kisiliktir. Diibeys’in bu makalemizde ele alacagimiz hayati, bu stireci biitiin ¢ciplakligi ile ortaya
koyacak énemli olaylar ve hadiseler ile doludur.
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A Bedouin Headman in Hille: Dubeys b. Sadaka

In the years of the Crusaders’ coming to the Near East (1098-99), alongside the Abbasid and Fatimids
rulers, the mighty Great Seljuk Sultans and their arm in Syria ruled. Nevertheless, the Crusaders managed to
seize important regions, including Jerusalem, and to hold on to the region. The reason for this was the split
between Muslims and jealousy and sovereignty. In their struggles, they received help from the Crusaders
and other elements in the region from time to time. One of the most important examples is Dubays b.
Sadaka’s dirty alliance with the Crusaders. Dubays, a bedridden sheikh in Hille, was a personality who
played an important role in this period due to his hostility to the Abbasi Caliphate that he held responsible
for his personality and the death of his father between the Crusaders and Muslims. Dubays is an important
figure for the relations of the Seljuks with the Abbasid caliph and their Mosul policies. The life of Dubays in
this article is full of important events and events that will nakedly reveal this process.
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Giris

499-501/1106-1108 yillarinda Haghlar’'in zapt ettikleri Antakya ve komsu
arazileri 6nemli gelismelere sahne oldu. 497/1104’de Danismendli Melik Gazi
GlUmustegin’in Sivas’'ta olimii! Uzerine baslayan aile i¢i kavgalar,? Anadolu
Selcuklu Sultani Kili¢ Arslan’a Malatya iizerindeki emelleri gerceklestirme firsati
sundu ve sehri 1 Muharrem 500/2 Eyliill 1106’da ele gecirdi. Malatya’nin Anadolu
Selgcuklularr’'nin eline ge¢mesi, onlara Giineydogu Anadolu’ya genisleme imkanini
vermisti.3 [. Kili¢ Arslan bundan sonra goziinii, diger Tiirk emirlerini de itaat altina
alarak boélgenin hakimi olmaya ¢evirdi.*

Ik destegi Biiyiik Selcuklu Sultani Berkyaruk adina hiikiim siiren Musul
emiri Cokiirmiis'ten® gordi ve onun onayl ile Harran'in kapilari kendisine agildi.
Ancak bu arada yeni gelismeler oldu ve 2 Rebiuldhir 498/22 Aralik 1104’de
Berkyaruk 06ldiigi icin,® onunla saltanat miicadelesi i¢cindeki kardesi Muhammed
Tapar, yeni Sultan olarak Musul’a Muharrem 500/Eyliil 1106’da Cavli adinda bir
baska Tiirk yoneticiyi atad1.” Bu oldubittiye razi olmayan Cokiirmiis, Cavlr'ya karsi
¢ikarak onunla savasti ise de, maglup olarak aldig1 bir ok yarasi ile 6ldi.
Cokiirmiis’in adamlar1 tarafindan Kili¢ Arslan Musul’a davet edilerek, sehir
kendisine teslim edildi.® Cavli, hemen pes edecek birisi degildi. Hi¢ wvakit
gecirmeden Halep emiri Ridvan ile ittifak yaparak Kili¢ Arslan’a karsi ¢ikti. Daha az
sayida bir kuvvetle onlarla savasan Kili¢ Arslan yenildi ve kagarken de biiyiik
ideallerini gergeklestiremeden Habur suyunda bogularak 61dii.°

Biitiin bu bas dondiiriicii gelismeler, Yakindogu'da yeni kirilmalara neden
oluyor, Haglilar ve Miisliman emirler arasinda sasilacak derecede ittifaklar
gerceklestiriliyordu. Diger yanda ise Irak ve Abbasi halifeliginde de Selcuklu ailesi
icindeki rekabet yaninda, Halife Miistersid’'in Selguklularin héakimiyetinden

1 Abdiilkerim Ozaydin, “Danismendliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8: 470.

2 Urfali Mateos, Urfali Mateos Vekayi-Namesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), trc.

Hrant Andreasyan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar11987), 225.

Goknur Gogebakan, “Malatya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari

2003), 27: 469.

Steven Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, trc. Fikret Isiltan (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yaynlari,

1987), 2: 89-90.

5 ibnit'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, tsh. Muhammed Yusuf ed-Dekkak (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1407/1987), 9: 54.

6 Bk. Urfah Mateos, Vekdyindme, 225; Residiiddin Fazlullah, Cdmiu’t-Tevdrih, Selcuklu Devleti,

Fars¢a’dan trc. Erhan Goksu-H. Hiiseyin Giines (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2011), 151; C. L.

Klausner, The Seljuk Vezirate A Study of Civil Administration 1055-1194 (Massachusetts: by.y. 1973),

126, 133; Ali Sevim, Suriye ve Filistin Selcuklulart Tarihi (Ankara: 1983), 249; Nesimi Yazici, Ik Tiirk

Islam Devletleri Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 232; C. Brockelmann, Isldm

Milletleri ve Milletleri Tarihi, trc. Neset Cagatay (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1964), 168;

Claude Cahen, “Barkyaruk”, Encyclopedia of Islam (Leiden: Brill Press, 1971) 1: 1053.

bniI-Esir, el-Kamil, 9: 102; Ali Sevim, Suriye Selcuklulart (Ankara: Dil ve Tarih Fakiiltesi Basimevi,

1983), 2: 41.

8 Urfah Mateos, Vekdyindme, 231; Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, 2: 90-91.

® Azimi, Azimf Tarihi, trc. Ali Sevim (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2006), 40; ibnii'l-Esir, el-
Kdmil 9: 106; Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar fi Ahbdri Beser (Kahire: el-Matbaati’'l-Hiiseyniyyeti’l-Misriyye,
ty.), 2: 222; Urfali Mateos, Vekdyindme, 231.
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kurtulma ¢abalar1 vardi. Bu kirllgan zemin ilging karakterleri ve muhteris liderleri
de ortaya ¢ikariyordu. Diibeys b. Sadaka da boyle kritik bir zaman diliminde Hagh
Seferleri'nin anlasilmasina ve Miislimanlar arasindaki rekabet ve ayriliga ilging
kisiligi ve cevvaliyeti ile katkida bulunuyordu. Bu makalemiz, Diibeys’in yasadiklari
olaylar iizerinden Hacli Seferleri'nin ilk ¢eyrek asrinda (1098-1125) Suriye ve
Irak’taki olaylar1 daha iyi anlamamiza vesile olacaktir. Diibeys 6zellikle Hille, Musul
ve Halep’in bu dénemde yasadig1 olaylari tahlil etme hususunda da 6nem arz
etmektedir. Diibeys'in  hayati, Hachh  Seferleri'ndeki IslAam  A&leminin
parcalanmishgini ve Haglilar karsisinda basarisizligini anlama agisindan oldugu
kadar, Selguklu ailesi arasindaki iktidar miicadelesinin yikici tahribatinin
aydinlatilmasi hususunda da 6nemli bir donem olarak arastirilmaya, incelenmeye
deger bir konu olarak karsimiza ¢ikmistir.

1. Diibeys b. Sadaka Cavl Ittifaki

Coklirmiis’iin bertaraf edilmesiyle Musul, Cavli’'ya kalmist11? ve o da basina
buyruk davramslarla Sultan Muhammed’i endiseye diisliriiyordu. Muhammed
Tapar, hi¢ vakit gecirmeden kendisine bagli komutant Mevdad'u bir ordu ile
Musul’a dogru yola ¢ikardi.1! Mevdiid’a karsi ittifak arayisina giren Cavli, Haglilar’a
yanastiysa da Mevdd’a kapilarini ardina kadar agan Musul’dan kovuldu ve el-
Cezire'ye yerlesti. Bu sirada Urfa'ya yeniden hakim olan Baudouin de Bourg-Cavh
yakinlasmasi Halep emiri Ridvant endiseye diistirmiisti. Cavli onun Firat
kenarindaki arazisini tehdit etmekte idi. Gerginlesen Ridvan-Cavl iligkileri sonucu
Cavli, Muharrem 502/Eyliill 1108 tarihinde Firat kenarindaki Balis’el? saldirdi ve
burayi ele gecirip, Ridvan’in adamlarini 6ldiirdii. Ridvan derhal Antakya Prinkepsi
Tancred’den?’3 yardim istedi;# Cavli da Baudouin ve Tel-Basir lordu Joscelin de
Courtenay’1 yanina ¢agirdi.!>

Bedevi emiri Diibeys’i de burada Cavli'min yaninda goriiyoruz. Cavli’'nin
beraberinde kendi adamlar1 yaninda, Beni Mezyed'den Diibeys b. Sadaka’nin
emrindeki bedeviler de bulunmaktaydi. Urfa’daki hakimiyet miicadelesinden
dolay1 aralari agik olan Ridvan’in Hagl dostlar1 ve Cavli’'nin yine Hagh miittefikleri

10 Azimfi, Tarih, 42; Thomas Asbridge, Hach Seferleri, trc. Ekin Duru (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 163.

1 Runciman, Hagh Seferleri Tarihi, 2: 91.

2 Firat'in batisinda, Sam ile Halep arasinda bir beldedir. YAkt el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biilddn, thk.
Abdiilaziz el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1410/1990), 1: 390.

¥ Tancred Danismendliler’e esir diisen Antakya Prinkepsi Bohemund’un yegeni ve Robert Guiscard’in
torunu idi. Bk. H. Hagenmeyer, Anonymi Gesta Francorum (Heidelberg: Carl Winters Universiates
Buchhandlung, 1890); R. L. Nicholson, Tancred (Chicago: y.y. 1940); Anonim, Hag¢li Tarihi, trc. Ergin
Ayan (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2013); David Nicolle, Birinci Hacli Seferi 1096-1099, trc. L. Ece
Sakar (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 16.

14 Carole Hillenbrand, Miisliimanlarin Géziinden Hach Seferleri, trc. Nurettin Elhiiseyni (Istanbul: Melisa
Matbaacilik, 2015), 113.

1 Asbridge, Hacli Seferleri, 164; Amin Maalouf, Araplarin Géziiyle Hacl Seferleri, trc. M. A. Kilichay
(istanbul: Telos Yayincilik, 1977), 103.
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karsi karsiya idiler.16 Savasin baslarinda Cavli Tancred’in adamlarina kahramanca
saldirip, saflarin1 yardigi bir sirada, Diibeys’in bedevilerinin goziine Baudouin’'in
hazirda tuttugu atlar ilisti. Atlar onlar1 cezbetmisti ve Diibeys ile bedevileri savasi
birakip atlari ¢alarak, oradan kactilar. Onlarin kag¢isi Cavli’'nin adamlarinin da savas
meydanini terk etmelerine sebep oldu. Bundan sonra Haglilar savas meydaninda
birbirleri ile bas basa kalmislardi.'” Bu olaydan sonra Hacglilar birbirleriyle olan
hesaplasmalarina devam etmisler, bu micadeleden kuzeydeki topraklarini
Baudouin’e terk etmemekte direnen ve onu Antakya Prinkepsligine hara¢ 6demeye
zorlayan Tancred galip ayrilmisti.18 Diibeys ve bedevileri ise bundan sonra da
kritik zamanlarda ve yerlerde boélgedeki unsurlarin; bunun yaninda Selguklu
Sultanlar1 ve Abbasi halifelerinin dahi basini agritmaya, bu donemde kritik roller
listlenmeye devam edecektir.

2. Diibeys ve Kabilesi

463/ 1071’de dogan Diibeys b. Sadaka,'? Selcuklular tarafindan odldiirtilen
eski Hille emiri Sadaka b. Mezyed'in oglu idi.2° Hille, KGife ve Bagdat arasinda Benl
Mezyed emirliginin yasadig1 biylikce bir kdy idi.2! Ailesinin, Beni Esed?2 veya Beni
Haface?3 kabilesinden oldugu soylense de?4, Diibeys ve ailesi Mezyediler’den idi. X.
yuzyildan itibaren Irak’ta bazi Arap kabileleri devlet kurma egilimine girmislerdi.
Mezyediler de bu kervana katilmislar ve Hille ve Orta Irak’ta bir emirlik
kurmuslardi.2> Mezyediler, aslen Beni Esed’in Nasire koluna mensup olup Irak’ta
Kiife -Hit arasindaki topraklara yerlesmislerdi. Biiveyhiler, Ali b. Mezyed’e Stira ve
civarini himaye gorevi vermislerdi. Bir ara Fatimiler'in destekgisi olan Mezyediler,
daha sonra Biiyiik Selguklu Sultanlari’'na yanasarak Meliksah'in emri altina girdiler.

% Anonim, L ve II. Hach Seferleri Vekayinamesi, trc. Vedii [lmen (istanbul: Yaba Yayinlari, 2005), 21-22;

Claude Cahen, Hach seferleri Zamaninda Dogu ve Bati, trc. Mustafa Das (istanbul: Yeditepe Yayinlari,

2016), 350-51; Mike Paine, Hacli Seferleri, trc. Cumhur Atay (Istanbul: Kalkedon Yayinlari, 2011), 44.

Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, 2: 92-93.

Urfali Mateos, Vekdyindme, 235; Asbridge, Ha¢li Seferleri, 164; P. M. Holt, Haclilar Cagi, XI. Yiizylldan

1517’ye Yakindogu, trc. Ozden Arikan (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1999), 25.

Ozaydin Abdiilkerim, “Diibeys b. Sadaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1994), 10: 14.

ibn Haldun, el-iber ve Divanu Miibtedei ve’l-Haber fi Tarihi Arab ve’l-Berber, thk. Halil Sahade (Beyrut:

y.y. 1408/1988), 5: 46.

Yakit, Mu’cem, 2: 338.

Adnaniler’e mensup bir Arap Kabilesidir. Kabileye adin1 veren Esed’in nesebi Esed b. Huzeyme b.

Miidrike b. Ilyas b. Mudar b. Nizar seklinde Hz. Ibrahim’e kadar uzanmaktadir. Ana yurdu Kuzey

Arabistan olan kabile, daha sonra Medine’den Firat’a kadar uzanan genis bir alana kadar yayilmistir.

Bk. ibni’l-Kelbi, Cemheretii’n-Neseb, nsr. Naci Hasan (Beyrut: y.y. 1407/1986), 168-188; Hemdani,

Sifatii Cezireti’l-Arab, ngr.: Muhammed b. Ali el-Ekva’ (Riyad: by.y., 1397/1977), 190, 257.

Irak tarihinde 6nemli roller oynamis bedevi bir Arap kabilesidir. Beni Ukayl'in bir kolu olup, adini

Hafice b. Amr b. Ukayl b. K&’b b. Rebia b. Amir b. Sa’saa b. Muaviye b. Bekir b. Hevazin b. Mansur b.

ikrime b. Hasafe b. Kays b. Aylan’dan alir. Hafaciler bélgedeki Ukayliler ve Mezyediler ile bazan baris

bazan da savas halinde oldular. Bk. ibnii’l-Kelbi, Nesep, 336; Sem’ant, el-Ensdb, nsr. Abdullah Omer el-

Bar(di (Beyrut: by.y., 1408/1988), 5: 155; Omer Riza Kehhale, Mu’cemu Kabdili’l-Arab (Beyrut: y.y.,

1402/1982), 1: 350 vd.

24 [bn Tagriberdsi, en-Niicimii’z-Zahire fi Miiliki Misr ve’l-Kahire, Daru’l-Kiitiib, Misir tr., C. V, 256.

% Bk. et-Talib Imadiiddin Halil, “Irak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999, 19: 90.
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Boylece Dicle’nin batisina kadar olan Irak topraklari Rebiulevvel 479/Haziran-
Temmuz 1086’da Mezyediler’in kontroliine ge¢mis oldu.26

Babasi Sadaka b. Mezyed 494/1100’de Berkyaruk’a karsi gelmis ve hutbeyi
onun adina degil de, kardesi Muhammed Tapar adina okutmus, onun emirlerine
boyun egmemisti.2’” Bununla da yetinmeyen Sadaka, 496/1102’de Berkyaruk’'un
idaresindeki Hit sehrini de ele gecirerek, gerginligi tirmandirmist1.28 Sadaka’nin
yukselisi Berkyaruk’un 6liimiinden sonra da devam etti ve 499/1106’da Basra'y1
ele gecirdi.2? Bunu bir yi1l sonra Tikrit'in zapti izledi.3? Recep 501/ Mart 1108’de ilk
zamanlar ittifak icindeki Biiyiik Selguklu Sultani Muhammed Tapar ile savasmis ve
bu savasta oldiirilmistii.3!

Sadaka, son derece comert ve iffetli bir kimse idi. Tek esi olan ve esinin
listiine asla evlenmemis bir lider idi.3? Muhammed Tapar onun gittikge artan
giicinden endise ettigi kadar onun Batinl egilimler icinde olmasindan ve
diismanlarini himaye etmesinden de endise duyuyordu.33 Muhammed Tapar ve
Sadaka savasmadan once Diibeys, babasina Sultan’a hediyeler sunarak onunla
anlasmasini 6nermis, ama babasi ordu komutani Said b. Humeyd’e kulak verip
savasmayi tercih etmisti.3* Babasi ile bu savasa katilan Diibeys de esir edilmis,
Sultan tarafindan Bagdat’a gotiiriilmiis, daha sonra da baghlik sézii alindiktan
sonra serbest birakilmist1.35 Sultan onun yeni bir isyana karisacagindan endise
etmis olmali ki, Sif olan Benli Mezyed’in3¢ hiikiim siirdiigii Hille’'ye donmesine izin
vermemisti.3” Dlibeys Sii olmasina ragmen istikrarsiz ve dengesiz kisiligi yliziinden
arzularim gerceklestirememis, itibarini halk nezdinde kaybetmisti.38 Bu yiizden
olsa gerek Diibeys’i daha ¢ok siinnilerin ve Hag¢hlarin yaninda gorecegiz.

3. Diibeys’in Selcuklular ve Abbasi Halifesi ile Ilgili Faaliyetleri

511/1117’ de Muhammed Tapar 6lmiistii3? ve ailenin en yasl liyesi sifatiyla
Sencer Biiyiik Sultan olmustu.#? Abbasi Halifesi Miistersid-Billah Recep 512 /Kasim

2

>

Ozaydin Abdiilkerim, “Mezyediler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2004), 19: 550.

ibni’l-Esir, el-Kdmil, 9: 34.

ibni’l-Esir, el-Kdmil, 9: 64.

2 [bnii'l-Esir, el-Kdmil, 9: 90.

30 fbnu’'l-Esir, el-Kdmil, 9: 113; Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar, 2: 221.

31 Azimi, Tarih, 43; ibnit'l-Esir, el-Kamil, 9: 113; Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar, 2: 223.

%2 Sibt Ibnu’l-Cevzi, Mir‘atu’z-Zaman fi Tevarihi’l-A’yan, thk. Muhammed Berekat vdg. (Dimask: y.y.
1434/2013), 20: 25.

Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar, 2: 223.

{bni’l-Esir, el-Kdmil, 9: 114; Sibt ibnw’l-Cevzi, Mir'atu’z-Zaman, 20: 26.

ibni’l-Esir, el-Kdmil, 9: 118.

ibrahim Sarmus, “Haysa Beysa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17: 79; Ozaydin Abdiilkerim, “Mezyediler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2004), 19: 551.

87 Abdiilkerim Ozaydin, “Diibeys b. Sadaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10: 14.

Sankiti, Hacli Savagslarinin Etkisi Altinda Sif Stinnf [liskileri, trc. Idris Gakmak (Istanbul: Mana Yayinlari,
2016), 142.

Ibni'l-Esir, el-Kamil, 9: 167.
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1118’de el-Miistahzir'in 6limiinden sonra hilafete gecince*! Diibeys’e ciibbe
fereciye, amame (sarik), tag, kili¢ ve at gondererek*? biat etmesini ve kendisine
siginan kardesi Emir Ebu’l-Hasan1 teslim etmesini istemisti. Fakat Diibeys biat
etmeyi kabul etmesine ragmen kendisine siginan birini teslim etmektense 6lmeyi
tercih edecegini sdyleyerek bu istegi reddetti.#3 Daha 6nce Fatimi Halifesi Kaim-
Biemrillah (934-946)% da Diibeys’in atalarindan Hille emiri Dibeys b. Ali b.
Mezyed el-Esedi'ye giimiis eyerli bir at hediye etmis, fakat Diibeys, Ahvaz hakimi
Hezaresb’e altin eyerli at verildigini soyleyerek bu hediyeyi reddetmisti. Yapilan
nezaketsizlik agrina giden Halife de, Diibeys’e Imam Safi'nin “Hi¢ kimseye layik
oldugundan fazlasin1 vermem” séziini hatirlatarak cevap vermisti.*s

Yasanan bu gerginliklerden sonra yeni gelismeler Miistersid ile Diibeys
arasindaki soguklugu ortadan kaldirdi. Diibeys’in yanindan ayrilarak Vasit’a giden
Halife’'nin kardesi Ebu’l-Hasan, burada etrafina pek ¢ok taraftar toplayarak
glclenmisti. Miistersid, kardesinin bu kadar kuvvetlenmesinden endise duyarak,
Diibeys’e miiracaat etmis ve Ebu’l-Hasan daha fazla biiytimeden onu durdurmasini
istemisti. Halife’nin istegine olumlu cevap veren Diibeys, bir ordu hazirlayarak
Ebu’l-Hasan’in lizerine sevk etti ve Vasit'tan ayrilip yollarini sasiran Ebu’l-Hasan ve
adamlarini Vasit'in yukarisindaki es-Silh#¢ yakinlarinda maglup ederek, mallarini
yagmaladi, adamlarii dagittl. Cok az adamu ile susuz ve ¢aresiz kalan Ebu’l-Hasan,
susuzluktan dlmek iizere iken Diibeys tarafindan bulundu ve Halife’nin kendisine
kardesi karsiliginda 20.000 dinar vermesi lizerine onu Bagdat’a gotiirdi. Ebu’l-
Hasan Halife’den oziir dileyip kendisini affettirirken, Diibeys de Halife’nin
tevecciihline nail olmay1 basarmisti.#” Bu yil sel ve aglik felaketinin yasandig bir y1l
olarak da hatirlanacakti.*8

Diibeys, 512/1119’da Irak Selguklu Sultan1t Mahmud’dan kendisini Hille’ye#°
ve babasinin hiikiim siirdiigli diger yerlere vali olarak atamasini istemis, onun da
rizasl ile bu emeline ulasmist1.5? Asir1 hirsly, ikiytizli ve desiseci bir karakter olarak
karsimiza ¢ikan Diibeys b. Sadaka el- Esedi, Cemaziyelevvel 512 /Agustos 1118’de
Aksungur el-Porsuki ile karsi karsiya geldi. Aksungur, Hille iizerine ytriiyiince,

—

40 ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-Zahira, 5: 213; C. E. Bosworth, [sldm Devletleri Tarihi, trc. E. Mergil- M.
ipsirli (Istanbul: 1980), 149.

4 [bni'l-Esir, el-Kdmil, 9: 173.

“ ibn Tagriberdi, 5: 213; Ozaydin Abdiilkerim, “Diibeys b. Sadaka”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari 1994), 10: 14.

* {bnit'l-Esir, el-Kamil, 9: 174.

4 Bk. H. Halm, The Empire of the Mahdi the Rise of the Fatimids, trc. M. Bonner (Leiden: y.y., 1994), ss.

275-309; Ferhat ed-Desravi, el-Hildfetii’l-Fatimiyye bi’l-Magrib, trc. Hammadi es-Salihi (Beyrut: y.y.,

1994), 195-197; Abdiilaziz Salim, Tarihu’l-Magrib fi'l-Asri’l-Islamf (1skenderiye: y.y., ty.), ss. 539-543.

Mehmet Seker, “Hil'at”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1998), 18:

24.

4 yakat, Mu’cem, 3: 478.

47 [bnii’l-Esir, el-Kamil, 9: 175.

“ [bn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-Zahira, 5: 213.

# Mansur b. Mezyed el-Esedi tarafindan Firat'in batisinda 490/1097 tarihinde kurulmus bir sehirdir.
Oldukga kalabalik, ¢arsilari ¢ok, devamli alisveris yapilan ve biiytik, giizel camisi olan bir sehirdir. Bk.
ibn Havkal, X. Asir'da Islam Cografyasi, trc. Ramazan Sesen (istanbul: 2014), 202.

% [bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, thk. Ahmed Abdiilvahhab Fetih (Kahire: 1413/1992), 12: 196.
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Diibeys de pek cok para harcayarak Kiirt ve Araplardan bir ordu hazirladi. Bu
sirada Melik Mesut ile onun atabegi Ciiylis Beg, Trablus hakimi Eba Ali b. Ammar
ve diger emirlerle birlikte bolgeye hareket etmislerdi. Onlarin gelisiyle korkuya
kapilan Aksungur, Bagdat yakinlarinda onlara karsi ¢ikti. Bu ordu Aksungur’a elci
gondererek Diibeys’e kars1 kendisine yardima geldiklerini sdyleyince arada sulh
oldu. Bagdat'a dogru gelen Emir imadiiddin Mengiibars, Aksungur’'un kendisine
karsi ¢ikmasi ile Diibeys’e katilarak, onunla gii¢ birligi etti. Halife’nin araya girmesi
ile yatisan olaylar, daha sonra Mengiibars’in Bagdat sahneligine getirilip, Diibeys’e
de babasimin Derb-i Firuz'daki evinin hakkinin verilmesi ile yatistirildi.5!
Mengiibars, Bagdat'ta halka zulmedince Sultan Mahmud ile karsi karsiya gelmis ve
ona 513/1120 senesinde Save’'de yenilerek, Horasan yolunda bazi yerleri
yagmalamisti. Bagdat'a girmek isteyince de Diibeys tarafindan engellenmis, daha
sonra da Sultan Mahmud tarafindan oéldiirilmiistii.>2

1120 yili Diibeys’in Selguklular ve Halife ile arasinin iyi oldugu bir sene idi.
Hac farizasi geciktigi i¢in halk sabirsizlanarak Halife’den yardim istemis, o da bu is
icin Diibeys’i gorevlendirmisti. Diibeys de 12 Zilkade 513/14 Subat 1120 ‘de
hacilarla Bagdat’tan yola ¢ikarak Kiife’ye varmisti. Yine Diibeys, hacilara yaptigi bu
refakat esnasinda 513/1120’de Kiife kadisi Eb( Cafer es-Sakafl vasitasi ile53
Mardin Artuklu emiri ilgazi’nin kizini istemis ve bu arzusuna erismisti. Ilgazi'nin
kiz1 Hille’ye gelin gitmisti.5*

514/1121'de Diibeys iktidar ve gii¢ hirsi ile yeniden harekete gecti. Sultan
Mesud'un atabegi Ciiylis Beg'i Mesud adina tahti ele gegirmeye tesvik ederek, bu
karisikliktan faydalanip konumunu giigclendirmek istiyordu. Ayrica Ciiylis Beg’den
Sultan Mahmud taraftar1 oldugu suglamasi ile kendisine rakip gordiigii Aksungur'u
tevkif etmesini isteyerek ona degerli hediyeler gonderiyordu.5® Durumdan
haberdar olan Aksungur careyi Sultan Mahmud’a siginmakta buldu. Olumsuz
gelismeler iki kardesi savas noktasina getirdi ve 15 Reblulevvel 514/14 Haziran
1120’de iki ordu karsi karsiya geldi. Aksungur’'un komuta ettigi ordu Mesud’'un
kuvvetlerini yenince, Mesud saklandi ve kardesi Mahmud'dan eman diledi.
Ardindan da bir adaminin tesviki ile Musul’a gitmeye ve Diibeys’in de destegi ile
yeniden saltanatini kurmaya karar verdi. Ancak Aksungur’un kendisine yetismesi
ile kardesi Mahmud’a gotiriiliince tesebbiisii gerceklesmedi. Mesud'u Akabe’de
bekleyen atabegi Ciiylis Beg de ondan iimidi kesince, ¢areyi Sultan Mahmud’a itaat
arz etmekte buldu. Mahmud onu affederek eman verdi. Sultan Mahmud’a itaat arz
etmeyen bir tek Diibeys kalmist1 ve Irak bolgesini tahrip ederek, bdlgeyi talan etti.
Ustelik Sultan Mahmud’un génderdigi elciye de iltifat etmedi.5¢

Ayni1 y1l Diibeys’i asi olarak Bagdat'ta gorliyoruz. Adamlarn ile Bagdat
cevresindeki yerleri yagmalamis ve Halife'nin saraymnin Kkarsisina c¢adirini

5! [bnii'l-Esir, el-Kdmil, 9: 176-77.

52 {bnii’l-Esir, el-Kdmil, 9: 187.

53 [bnii'l-Esir, el-Kdmil, 9: 189-90.

5 [bnii'l-Adim, Ziibdetii'l-Haleb fi Tarihi Haleb (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1417/1996, 1: 277.
% Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar, 2: 232.

% [bnii'l-Esir, el-Kdmil, 9: 191-92.
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kurmustu. Babasinin kesik basinin hesabini sorarak, Halife Miistersid’i tehdit etti.
Onun bu tavrindan c¢ekinen Halife, kendisinin arasinin bozuk oldugu Sultan
Mahmud ile arasini diizeltecegini vaat etti. Sultan Bagdat’a gelince, ona eman
vermesine ragmen Diibeys yine cevreye zarar vermekten kendini alamadi. Bu yil
kardesi Mesud’'u Hemedan’da yenilgiye ugratan Sultan Mahmud57 ona Kkarsi
ordusuyla harekete gecince de Diibeys kacti.58 Dara diisen Diibeys, Ilgazi'nin
yanina siginmaktan baska bir care bulamadi. Halife ve Irak Selcuklu Sultani
Mahmud, onu ilgazi’den istedilerse de sonug¢ alamadilar.5® Onun yaninda bir yil
kalarak, daha sonra Halife’'ye ve Sultan’a haber gonderip onlardan 6ziir diledi.
Ancak 6zrii kabul edilmedigi gibi lizerine de bir ordu sevk edildi. Diibeys, Hille’de
kusatilmasina ragmen gerekli 6nlemleri aldig1 icin ele gecirilemedi.?® Diibeys,
kardesi Mansur’u Sultan Mahmud’a rehin gondererek anlagma saglayabilmisti.6!
Ayrica Halife de Diibeys’i yalnizlastirmaya c¢alisiyor, Haghlar karsisinda kazandigi
basarilardan dolay1 ilgazi'ye tesekkiir ederek, ondan Diibeys'i yanindan
uzaklastirmasini istiyordu.62

515/1121 tarihinde Girciler, Dogu Kafkasya’daki Duriib’da ortaya
cikmislar ve Arran meliki Tugrul'un topraklarina girmislerdi. Melik Tugrul da
Halep emiri Artuklu Necmeddin ilgazi’den, Tiirkmenlerden ve Diibeys’ten yardim
istemisti.®3 Teklifin kabul edilmesi ile yola ¢ikan birlesik ordu, Durtib’da Giirciiler’i
bastirarak yendi, pek ¢cogunu kilictan gecirdi. Daha sonra da Tiflis’e girerek, buray1
da itaat altina aldilar.6* Diger kaynaklarda ise farkl ve daha agir basan bir rivayet
verilir ve Glrcl ordusu i¢indeki Kipgaklar'in saldirisi ile Miisliimanlarin bozguna
ugradigl ve daha sonra da Giirciiler’'in Tiflis'i ele gecirdikleri bilgisi verilir.65
Giirciiler ancak iki yil sonra 517/1123’te Sultan Mahmud tarafindan maglup
edilebilmislerdi.c6

4. Diibeys’in Yeniden Haglilar’a Katilmasi

515/1121’de Diibeys’in rekabet icinde oldugu Aksungur, Haglhlarla
miicadele etmesi icin Musul’a vali olarak gonderildi.?” Onun Musul’a gelmesinden
rahatsiz olan Diibeys b. Sadaka ve Aksungur el-Porsuki 516/1122’de savagsmislar
ve Aksungur Diibeys’e yenilmisti.®8 Bu arada kardesinin ve oglunun esir edilerek

5 Azimi, Tarih, 52.

%8 [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 9: 193.

% Mehmet Azimli, Diyarbakir ve Cevresinin Miisliimanlagsma Siireci (Konya: Cizgi Kitabevi, 2010), 200.

% ibn Kesir, el-Biddye, 12: 200.

1 [bnii'l-Esir, el-Kdmil, 9: 193; Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar, 2: 232.

8 IbniV'l-Esir, el-Kamil, 9: 194.

83 S1bt Ibnu’l-Acemi, Kiiniizii’z-Zeheb, 1: 202.

8 [bnu’l-Kalanisi, Sam Tarihine Zeyl, L. ve II. Hach Seferleri Dénemi, trc. Onur Ozatag (Istanbul: Tiirkiye {s
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2015), 85.

8 [bnii'l-Esir, el-Kdmil, 9: 194; ibnu’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1: 278.

% [bnii'l-Esir, el-Kdmil, 9: 224; ibn Haldun, Tarih, 5: 61.

57 [bnii’l-Esir, el-Kamil, 9: 207.

8 Azimi, Tarih, 53'de Aksungur’un galip geldigi séylenir; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 9: 214; Eb(i Same,
Kitabu'r-Ravzateyn fi Ahbdri’d-Devleteyn, thk. Ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
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zincire vurulmasi da onu durduramamist1.%® Sacgini kesip, siyahlar giyinen Diibeys,
cevreyi yagmalayarak zarar vermeye devam etmisti. Bunun {izerine Halife
Miistersid de Aksungur ile birlik oldular ve Diibeys b. Sadaka ile 517/1123 yilinda
ikinci kez savastilar. Bu savasta Kasimuddevle Aksungur'un (6.487/1094) oglu
Imadiiddin Zengi’° biiyiik yararhiliklar géstermis ve Halife’'nin yer aldig1 sag cenahi
bozan Diibeys’in komutan1 ve dayisi’! Anter b. Ebu’l-Asker’i ve diger 6nemli
adamlarini esir almist1.”2 Esir alinanlar arasinda Diibeys’in esleri ve cariyeleri de
vard1.”3 Diibeys’'in adamlarinin bir kismi da kendilerini suya atarak bogulmuslardi.
Diibeys, bu karisiklik ve bozgun arasinda kurtularak kagmis ve Basra civarini
yagmalamisti. Aksungur’un kendisini yakalamasindan korktugu icin de ¢éle gitmis
ve daha sonra da Haghlara katilmisti.’4 Diibeys, Haglilar't Halep'’i ele gecirmeye
tesvik edip, onlarla birlikte Halep’i muhasara etmelerine ragmen bunu
basaramamislardi.’> Onlarla bir miiddet halka zarar verdikten sonra da Sultan
Mahmud'un kardesi Melik Tugrul’a katilmisti.’¢ Haglilar'in Halep civarindaki
yaptiklar1 bu faaliyetler Esarib kalesinin onlarin eline ge¢mesini saglamisti.”? Bu
hareketli ve zor hayatina ragmen’® Diibeys bos durmuyordu. Bagdat'taki
Aleviler’in temsilcisi Ali b. Eflah’1 yanina alarak ondan bilgiler elde ediyordu. Fakat
Ali'nin casuslugu anlasilinca 517/1123’te gérevden atilarak evi yikilmis, gérev bir
baskasina tevdi edilmisti.”?

22 Cemaziyelevvel 518/7 Temmuz 1124'te Hacglilar'in bir tiirli ele
geciremedikleri Sir sehri, Venedikliler'in de yardimi ile zapt edilmisti.8® Fakat
Kudiis Krali II. Baudouin bu sirada Artuklu Timurtas b. ilgazi’nin elinde Harran’da
esir idi.8* Kral Safer 517 /Nisan 1123’te esir edilmisti.82 Ondan yiiklii bir kurtulus
akgesi ele gecirmeye calisan Timurtas, el¢i olarak Seyzer emirini Frenklerle

—

1418/1997), 1: 113 ve Stanley Lane- Pool, Saladin and the Fall of the Kingdom of Jerusalem (Londra:
y.y., 1898), 37-38'de ise tarih olarak Muharrem 517 /Mart 1123 gosterilir.

[bnit’l-Esir, el-Kdmil, 9: 214.

Bk. ibn Vasil, Miiferriicii’l-Kurtib fi Ahbdri Beni Eyytb, thk. Cemaleddin es-Seyyal ve digerleri (Kahire:
el-Matbaatu’l-Emiriyye, 1377/1957), 1: 19; Coskun Alptekin, “Aksungur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1989), 2: 296.

' Azimi, Tarih, 55.

2 Azimi, Tarih, 55'de Anter’i esir edenin Miistersid oldugu belirtilir; Ebi Same, er-Ravzateyn, 1: 113;
ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilik ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa
Abdiilkadir At (Beyrut: y.y., 1412/1992), 17: 217.

llgazi’nin kiz1 olan Diibeys’in diger karis1 Meshed’de birakildig1 icin esir diismekten kurtulmustu.
bnil-Esir, el-Kamil, 9: 220; Sihabiiddin en-Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb ff Fiintini'l-Edeb (Kahire: Daru’l-
Kiitiib, 1423), 23: 266.

Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar, 2: 236.

ibni'l-Esir, el-Kdmil, 9: 221; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 23: 267.

ibn Kesir, el-Biddye, 12: 205; ibn Haldun, Tarih, 5: 63.

[bnii’l-Esir, el-Kamil, 9: 221.

516/1122’de kayinpederi ve zor zamanlarinda yanina sigindigi Artuklu flgazi, Meyyafarikin'de
6lmiigtii. ibniv'l-Esir, el-Kdmil, 9: 217.

ibn Kesir, el-Bidaye, 12: 208.

ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-Zahira, 5: 228; W. Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, trc. Enver Ziya Karal
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2000), 157; Runciman, Ha¢l Seferleri Tarihi, 2: 140.
ibnu’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1: 291.

8 Heyd, Ticaret Tarihi, 155.
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miizakere icin gorevlendirdi.83 Kralice Morphia kocasini kurtarmak igin tiim
fedakarliga hazirdi. Kral i¢cin 80.000 dinar fidye ddenecek, Esarib, Zerdana, Azaz,
Kefertab ve Cisr sehirleri Halep’e ait olacakti. Anlasma sartlarindan birisi de
oldukea ilging idi. Kral serbest kalmasi karsiliginda el-Cezire’de yerlesmis bulunan
Diibeys b. Sadaka’nin yakalanmasi hususunda Timurtas’a yardim edecekti.84

Ancak Baudouin serbest kaldiktan sonra anlasma maddelerine uymadu.
Once Antakya Patriginin devlet arazilerinin baskalarina devredilmeyecegine dair
emrine karsi gelemeyecegini soyledi, daha sonra da Diibeys’in ele gecirilmesi
hususundaki yardim séziinii yerine getirmedi.85 Ustelik bir de Halep’e karsi
beraber hareket etme amaciyla Diibeys’in el¢isini kabul etti. Diibeys Halep halkinin
Sif egilimli olduklarini ve kendisini dinleyecekleri sdyleyerek Haglilar't buna
cesaretlendiriyor, karsiliginda da onlara itaat etme sarti ile sehrin idarecisi olmay1
talep ediyordu.8¢ iki taraf arasinda varilan anlasma geregi 26 Saban 518/8 Ekim
1124’te Diibeys’in bedevileri, Antakya ve Urfa Haglilar1 ile birleserek Halep surlari
oniinde bulustular.8? Onlara Artuklular'in hapishanesinden kurtulan ve Halep
lizerinde hak iddia eden Sel¢uklu ailesinden Sultansah da katild1.88

Aile ici karnisikliklarla ilgilenen Timurtas, Mardin’de kalmay1 tercih ederek,
Halep’i kendi kaderi ile bas basa birakt1.89 Halepliler kendisinden yardim
istemesine ragmen sehrin hakimi Artuklu Timurtas'in, Mardin’de kendisini
eglenceye verdigi ve onlarin yardimina gelmedigi anlatilir.?® Sehir ileri gelenleri
Timurtas'tan imidi kesince Musul emiri Aksungur el-Porsuki’den yardim
istediler.?? Hasta olmasina ragmen ordusunun basinda Halep’e dogru yola ¢ikan
Aksungur, Humus emiri Kirhan ile Dimask emiri Tugtegin’den de yardim istedi.
Onlarin katilimi ile giiclii bir ordu ¢ikt1 ve Haglilar ile Diibeys’in ittifaki ¢6ziildii.
Diibeys b. Sadaka, ordusu ile doguya dogru uzaklasirken, Haglilar da Esérib
kalesine cekildiler.?2 Halep’te Haglilara karsi direnisin sembol isimlerinden Sii kadi
Ibn Hagsab, Haghlarla ittifak kurdugu i¢in Diibeys b. Sadaka’y1 lanetlemisti.%3

5. Diibeys Yeniden Bagdat'ta

518/1124’de%* Hille hakimi Diibeys b. Sadaka ve Kral Baudouin'in Halep
muhasarasina engel olup?s sehri ele geciren Aksungur,? daha sonra 519/1125te

8 [bnu’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1:291.

8 [bnu’l-Adim, Ziibdetii'l-Haleb, 1: 291; Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, 2: 141.

8 Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, 2: 142.

8 [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 9: 230.

87 {bnu’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1: 292.

8 Sibt ibnu’l-Acemi, Kiiniizii’z-Zeheb fi Tarfhi Haleb, Daru’l-Kalem, Halep 1417, C. I, 195; Ebu’l-Fid4, el-
Muhtasar, 2: 237; Runciman, Ha¢h Seferleri Tarihi, 2: 142.

8 [bnu’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1: 292; Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar, 2: 237.

% [bn Fazlullah el-Omeri, Mesdlikii’l-Ebsdr fi Memaliki’l-Emsar (Kahire: y.y., 1985), 251.

% [bnu’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1: 294.

%2 [bnu’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1. 295; Ibnit'l-Esir, el-Kamil, 9: 230; Runciman, Hach Seferleri Tarihi, 2:
142.

% P. M. Holt, Haghlar Cagi, XI. Yiizyildan 1517’ve Yakindogu, trc. Ozden Arikan (istanbul: y.y. 1999), 30-
31.

% ibn Kesir, el-Biddye, 12: 205’de tarih olarak 516/1122 yilim verir.

&

S

Marife 18/2 (2018): 369-386



Hille’de Bir Bedevi Emiri: Dlibeys b. Sadaka 379

Kefertab1°7 fethetti.8 Fakat Aksungur, Azdz muhasarasinda agir bir yenilgiye
ugradi.”® Bundan sonra Diibeys Melik Tugrul’a yanasmis ve onunla sehri ele
gecirmek lizere bu kez Bagdat’a ilerlemislerdi.1® Bunun iizerine Halife de onlara
ordusu ile karsi ¢ikmistl. Diibeys ve Tugrul sabahi beklemek iizere Halife'nin
ordusunun Kkarsisinda durdular. Niyetlerinde gece karanligindan istifade edip
Bagdat1 yagmalamak vardi. Ancak gece aniden bastiran yagmura ilave olarak
Tugrul'un hastalanmasi tiim planlarini suya diistirdii. Topluluklar1 dagilan Diibeys
ve Tugrul, Sultan Sencer’e siginarak Halife ve Mahmud’a karsi ondan eman
istediler. Diibeys’i iyi taniyan Sencer, bu talebi geri ¢cevirdigi gibi onu da hapsetti.101

520/1126 yili sonlarinda Abbasi Halifesi el-Mistersid, Selcuklu Sultani
Mahmud ile gii¢c miicadelesine girmisti.192 Bagdat'taki hakimiyetinin zayiflamasina
tahammiili olmayan Mahmud, halifeye karsi Imadiddin Zenglyi gonderdi.
Halife'yi Vasit sehri yakinlarinda maglup ederek itaate zorlayan Zengi,103 takindigi
6lciilii tavir ve miitevazi davranisi ile Halife el-Miistersid’in dahi begenisini
kazanmistl. Bu sirada Musul emiri Aksungur el-Porsuki Hashasiler tarafindan
6ldirtlmiistiil® ve Musul’a bir yonetici araniyordu. Sultan Mahmud, Musul i¢in

—

% [bnii'l-Esir, el-Kamil, 9: 230; Isin Demirkent, Urfa Hacl Kontlugu, 1118-1146 (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1994), 57-62.

% {bnii'l-Esir, el-Kamil, 9: 229-230; Ibn Kesir, el-Biddye, 12: 205; Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar, 2: 238; Omeri,

Mesdlik, 251.

Humus eyaletine bagh bir sehirdir. Bk. Mukaddesi, Isldm Cografyast (Ahsenii’t-Tekdsim), trc. D. Ahsen

Batur (istanbul: 2015), 167; ibn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memalik (Leiden: Brill Press, 1889), 75.

% bni'l-Esir, el-Kamil, 9: 233; Omeri, Mesdlik, 252; William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the

Seaq, trc. Emily Atwater Babcock-A. C. Krey (New York: Colombia Universty Press, 1943), 2: 24; Isin

Demirkent, Urfa Ha¢li Kontlugu, 1118-1146, 63.

ibniVl-Esir, el-Kamil, 9: 234; Omeri, Mesdlik, 252; William of Tyre, A History of Deeds, 2: 24; Coskun

Alptekin, “Aksungur el-Porsuki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1989), 2: 297.

10 [hn Tagriberdsi, en-Niictimii’z-Zdhira, 5: 229.

11 Azimi, Tarih, 60’da tam tersi bir bilgi verilir. Buna gére Tugrul ve Diibeys Hille’de iken Miistersid
onlara saldirmis, ama yagmur yiiziinden savas olmamisti. Diibeys de sigindig1 Sencer’den hiisni
kabul gérmiis ve onun tarafindan Hille’ye vali olarak atanmisti; ibn Kesir, el-Biddye, 12: 210.

192 {hni’l-Esir, el-Kamil, 9: 237-38; ibn Kesir, el-Biddye, 12: 212.

103 David Nicolle, Ikinci Hagh Seferi, 1148, trc. L. Ece Sakar (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
2014), 10.

104 Musul Emiri Seyfeddin Aksungur el-Porsuki, 8 Zilkade 520/25 Kasim 1126’dal04 Musul’a
geldigi giin Cami-i Atik’te maksuresinde dervis kiyafetine biiriinmiis Batiniler tarafindan sehit edildi.
Riiyasinda kopekler tarafindan oldiiriildiigiinii gérmesine ragmen, adamlarinin tiim uyarilarina
ragmen Cuma namazi kagirmak istemedigi icin camiye gitmis ve riiyada goérdigii gibi sehit
edilmisti. Comert, adil, giizel ahlakl, yoksullara bolca sadaka veren ve dindar emirin 6liimiiyle yerine
oglu Izzettin Mesut gegmisti. Hille emiri Diibeys b. Sadaka ve Kral Boudouin’in birlikte yaptiklari
ittifak sonucu Halep’in elden ¢ikmasina mani olan Aksungur’un onlar tarafindan yonlendirilerek
oldiiriildiigii diigtiniilebilir. Onun 6liimtinde Batini reisi Behram’in parmaginin oldugu da séylenir. Bk.
ibnit'l-Esir, el-Kamil, 9: 236; ibnii’l-Adim, Bugyetii't-Talep fi Tarihi Halep, thk. Sitheyl Zekkar (yy.:
Daru’l-Fikr, ty.), 4: 1969; ibn Kesir, el-Biddye, 12: 210; {bn Hallikan, Vefeyatii’l-A’ydn ve Enbdu Ebndi’z-
Zaman, thk. ihsan Abbas (Beyrut: y.y., 1900-1904), 1: 242; Ebw’l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari Beser
(Kahire: el-Matbaatii’l-Hiiseyniyyeti’'l-Misriyye, ty.), 2: 238; ibn Vasil, Miiferricu’l-Kurub fi Ahbari Beni
Eyytib (Kahire: y.y., 1377/1957), 1: 31; Omeri, Mesdlik, 252; Isin Demirkent, Urfa Hacli Kontlugu,
1118-1146, 75; Farhad Daftary, Ismadililer, Tarihleri ve Ogretileri, trc. Ahmed Fethi (Istanbul: Melisa
Matbaacilik, 2017), 526; Ahmet Ocak, Selcuklular’in Dinf Siydseti (istanbul: y.y., 2002), 231; Aydin
Usta, Miisliiman-Hagh Siyast ittifaklart: Cikarlarin Gélgesinde Hagli Seferleri (Istanbul: y.y., 2008), 123;

—
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Bedevi seyhi Diibeys’i diisiiniirken, Halife ile yaptig1 bir gériisme sonrasi kararini
Zengl lizerine yogunlastirdi ve Imadiiddin Zengi Sultan’in kiigiik oglu Alparslan’a
atabeg tayin edilerek 521/1127’de Musul’a génderildi.105

Bu olayin 6ncesinde Halife, Mahmud ile arasindaki gerginlik sonrasi bir dizi
onlemler aldiktan sonra temsilcisi Ali b. Tarrdd ez-Zeynebi'yi Sultan Sencer’e
gondermis ve Diibeys’i yanindan kovmasini istemisti.1% Cok ilgingtir ki Sencer’in
de Musul valiligi icin aklindan gegen aday Diibeys’tir. Sencer, 522/1128 yilinda
kendisini ziyaret ederek baris yapan Sultan Mahmud’a Diibeys’i teslim etmis ve bu
hareketi ile de Sencer, Halife ile yakinlasmak istemisti.107 Diibeys, serbest kaldiktan
sonra Bagdat’a yiirtimek istemis, Halife de Mahmud’a Diibeys’e engel olmasini sert
bir dille bildirmisti.1% 523/1129°da Musul emirligi yiliziinden Diibeys yine
glindemde idi. Diibeys’in Musul’a vali tayin edilmesi icin bu kez Sultan Mahmud,
Halife’ye ricaci olarak gelmisti.1%® Diibeys de Bagdat’a yiiriiyiisiinii yavaslatmay1
birakip sehre halkin protestolar1 arasinda girmisti. Musul’a vali olmasi karsilifinda
100.000 dinar vermeyi vaat ediyordu.!’® Musul valiliginin tehlikede oldugunu
goren Zengi de Bagdat'a gelmis, Sultan Mahmud’a 100.000 dinar ve cesitli
armaganlar vererek baghligini arz etmisti. Ayn1 hediyeleri Diibeys’i herhangi bir
goreve atamamasi kaydiyla Halife've de verecegini vaat ediyordu. Halife de
kendisine hil’at giydirerek onu gorevinde birakti.11! Bu sirada Mahmud, Zengl'ye
Musul'u Diibeys’e birakmasi konusunda 1srar etmis, ama Zengl buna
yanagmamistl.112 Musul valiligi konusunda Diibeys’in isminin sik sik giindeme
gelmesi, Halife ile Selcuklu Sultanlar1 arasinda baslayan gerginligin bir yansimasi
oldugu gibi, Selguklu ailesinin Irak bélgesindeki giic miicadelelerinin de bir
gostergesi olarak degerlendirilebilir.

6. Dlibeys’in Yakalanmasi ve Diger Gelismeler

Diibeys b. Sadaka 525/1131'de ele gecirilebildi. Diibeys, bu yil Haglilar’a
glivenerek Suriye’ye gelmisti. Dimagk’in Havran bolgesindeki Sarhad!!3 hakiminin
karisinin daveti de bunda etkili olmustu.!4 Sarhad hakimi 6liince onun dul kalan
cariyesi, kaleye sahip olamayacagini anlayinca etkin ve giiclii bir kisiden yardim
alma zorunlulugu hissetti. Kendisine Diibeys’ten ve onun asiretinin giiciinden
bahsedilince de, ona haber gdndererek kendisiyle evlenmek ve kaleyi teslim etmek

—

C. E. Bosworth, “The Iranian World”, The Cambridge History of Iran (Cambridge: 1986), 4: 122; M.
Altan Kéymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi (Ankara: 1984), 130-33.

% bnirl-Esir, el-Kdmil, 9: 242; Eb(i SAme, er-Ravzateyn, 1: 151; Ibn Kesir, el-Biddye, 12: 213’de bu
siralarda imadiiddin Zengi’nin Bagdat sahnesi oldugu rivayet edilir; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi,
2: 149,

106 fhn Kesir, el-Biddye, 12: 213.

197 {bnii’l-Esir, el-Kdmil, 9: 248.

198 [bn Kesir, el-Biddye, 12: 214.

199 [bn Hallikan, Vefeyat, 2: 327.

10 §1bt ibnu’l-Cevzi, Mir'dti’z-Zaman, 20: 216; ibn Haldun, Tarih, 5: 67.

1 {bnu’l-Esir, el-Kamil, 9: 249; ibn Kesir, el-Biddye, 12: 215.

12 §1bt ibnu’l-Cevzi, Mir'dtu’z-Zaman, 20: 215.

13 yakabi, Tarih, 3: 455.

14 Azimi, Tarih, 67; ibn Haldun, Tarih, 5: 266.
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istedigini bildirdi.115 Sultan Sencer’in kizi ve Sultan Mahmud'un karis1 olan Hatun
da Diibeys’in durumuyla ilgilenir ve onu korurdu.!1¢ Diibeys, ¢cagriya olumlu cevap
verip, Sarhad’a dogru yola ¢ikti. Yollar1 ve su kaynaklarimi bilen bir rehberi
olmadig1 icin ¢o6lde yolunu kaybetti. Colde bedeviler tarafindan yakalanarak
Dimask emiri Bori'ye teslim edildi. Bori de onu Dimask kalesinde sanina yakisir bir
sekilde agirladi.’l” imadiiddin Zengi, bu haberi alinca Diibeys’i kendisine teslim
etmesini rica etti.18 Karsiliginda Bori'nin, yaninda esir tutulan oglu Seving'i ve
50.000 dinar paray1 vaat ediyordu.1® Dimask emirinin teklifi kabul etmesi ile de
Diibeys, Zengl'ye teslim edildi.1?0 Aralarinda diismanlik ve Musul valiligi stirecinde
rekabet bulunmasina ragmen, Diibeys, oldiirilmeyi beklerken Zengi’'den iyi
muamele gormis, ondan bol miktarda mal ve para almisti.!2! Diibeys, Zengl'ye
kiifrediyor ve onun aleyhinde konusuyordu.?2 Daha sonra Halife’'nin elgileri
gelerek Diibeys’in kendilerine teslim edilmesini istediler. Zengi de onu Halife’nin
elcilerinel23 teslim ederek gonderdi. Diibeys de, Musul kalesine hapsedildi.124

526/1132 yilinda Selguklu ailesi bir kere daha karisti. Sultan Mahmud'un
525/1131’de Hemedan’da 6liimii lizerine!2> onun Irak ve giiney iran’daki arazisi
Biiylik Selcuklu Sultani Sencer tarafindan Mahmud’un oglu Davut yerine Kazvin
hiikiimdar1 Tugrul’a verilmisti. Mahmud'un diger iki kardesi Fars hiikiimdari
Mesut ve Azerbaycan hiikiimdar1 Sultansah da onun mirasi lizerinde hak iddia
ediyorlardi. Yalnizlasan Davut'un miicadeleden c¢ekilmesi iizerine, Sencer’in
destekledigi Tugrul, Bagdat'in da onayi ile gii¢ kazand1.126 Selcuksah daha sonra
Bagdat’a gidip Halife’'nin destegini kazanirken, Mesut da'?? Zengi’den yardim istedi.
Bunun iizerine Bagdat'a kars: bir sefer yapan Zengi, Tikrit yakinlarinda Halife ve
Selcuksah’in ordular karsisinda agir bir maglubiyet aldi.128 Tikrit'in Kiirt asilli
valisi Necmeddin Eyy(b, Zengi'yi Dicle’den sag salim gecirerek onu mutlak olarak
esir edilmekten veya 6lduriilmekten son anda kurtardi.1? Selguklular karsisinda
glic kazanarak onlarin egemenliginden kurtulmaya c¢alisan Abbasi Halifesi
Miistersid, bu galibiyet ile cesaretlendi. Sencer dahi durumdan biiyiik bir endise

U5 Ebw’l-Fida, el-Muhtasar, 3: 5; ibn Haldun, Tarih, 5: 266.

18 fbnu’l-Esir, el-Kamil, 9: 249.

17 [bnu’l-Kalanisi, Sam Tarihi, 112; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 9: 258; Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar, 3: 5.

18 Azimi, Tarih, 68; Ibnu’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1: 306; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 12: 263; ibn Kesir,
el-Biddye, 12: 217-18; Sibt ibnu’l-Cevzi, Mir'dtu’z-Zaman, 20: 232.

1 {bnii’'l-Kalanisi, Sam Tarihi, 113; ibnii'l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1: 306; Eb(i S$ame, er-Ravzateyn, 1:
119; ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, 17: 263’de Seving’den bahsedilmez; sadece 50.000 dinar s6z konusu
edilir.

120 [bnii’l-Kalanisi, Sam Tarihi, 113.

12! ibnii’l-Kalanisi, Sam Tarihi, 112-13; ibnit'l-Esir, el-Kamil, 9: 258; Ebu’l-Fida, el-Muhtasar, 3: 5; ibnu’l-
Cevzi, el-Muntazam, 17: 263; ibn Kesir, el-Biddye, 12: 218; Omeri, Mesdlik, 256.

122 {bnii’l-Esir, el-Kamil, 9: 258.

128 By isi olduk¢a ciddiye alan Miistersid elgi olarak kendi katibi Sadidiiddevle ibnu’l-Enbari’yi
gondermisti. Bk. Ibni’'l-Kalanisi, Sam Tarihi, 113.

124 [bn Kesir, el-Biddye, 12: 218.

125 Eb{(i Same, er-Ravzateyn, 1: 119.

126 [bnii’l-Esir, el-Kamil, 9: 262-63; Ebl Same, er-Ravzateyn, 1: 119.

27 [bn Kesir, el-Biddye, 12: 219’da yardim isteyenin Tugrul oldugu ifade edilir.

128 Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar, 3: 6.

129 [bnii’l-Esir, el-Kamil, 9: 263; Nicolle, Ikinci Hach Seferi, 10.
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duymustu. Bu kez Sencer’in emri ile Zengi, son kez Bagdat’a saldirdi. Yaninda
“ikiytizlii bedevi seyhi” Diibeys!30 de vardi.13! Zengi, savasin ilk baslarinda galip
durumda iken Diibeys, Halife'nin de savasa katilmasini firsat bilerek kacmayi
basardi. Zengl'ye Musul’a cekilmekten baska bir secenek kalmamisti.132 Diibeys de
Mardin’e!33 veya Hille'ye gitmigti.134

527/1133’de Sultan Mesut Bagdat’a gelmis ve Halife tarafindan kabul
edilerek kendisine hil’at giydirilmis, adina hutbe okutulmustu.135 Diibeys ise her
zamanki gibi bos durmamis Vasit sehrinde cok sayida asker toplamisti. Sultan
Mesut'un gonderdigi orduya yenilen ve adamlar1 dagilan Diibeys, careyi tekrar
Sultan Mesud ile barigsarak onun saflarina katilmakta bulmustu.136

7. Diibeys b. Sadaka’nin 6ldiiriilmesi

529/1135'de Sultan Mesud ile Halife Miistersid’in arasi bozuldu. Halife,
Sultan Mesud adina hutbe okunmasina son verdi. Aile icindeki konumunu
glclendiren Mesud, Bagdat'a yiirimek i¢cin asker toplamaya basladi. Diibeys b.
Sadaka da onunla birlik olmustu. Gelismeleri endiseyle seyreden Miistersid, karsi
hazirliklara baslayarak o da etrafina asker toplamaya basladi. Biiyiik bir ordu ile
Bagdat'tan c¢ikip ilerlerken, Mesud da ona karsi Diibeys komutasinda 6ncii bir
birlik sevk etmisti. Iki grup arasindaki gériismelerden netice alinamayinca 10
Ramazan 529/24 Haziran 1135’de savas basladi ve Miistersid'in yenilgisi ile
sonug¢landi.137 Halife esir alinmis,38 askerlerinden pek ¢ogu o6lduriilmiis, esyalari
da yagmalanmisti. Halife'nin esir edilmesinin her tarafta tepki ile karsilanmasi
lizerine Sultan Sencer devreye girdi ve yegeni Mesud’a mektup yazarak Halife'yi
serbest birakmasini istedi.’3® Mesud bu istege uydu ve Halife’yi gérkemli bir
cadirda agirlayarak, kendisi de ona karsi son derece hiirmet gosterdi. Halife’nin
onlinde yeri oOptii; Halife de ona hil’at giydirdi. Savasin sorumlulugu Diibeys’e
yikilmis olacak ki elleri bagh olarak huzura getirildi ve Halife’nin 6ntine atildi.
Diibeys af dileyip yalvarmaya baslamisti. Halife de Yusuf Suresi’'nden bir ayet
okuyarak,4% onu bagisladigini séyledi. Diibeys de Halife’nin elini 6perek bu jeste
karsilik verdi.141

Zilhicce/Eyliil baslarinda Sencer, yeni bir el¢i heyeti gondererek Mesud’dan
Halife’ye iyi davranarak onu Bagdat'a gondermesini istedi. El¢ilik heyetinin i¢inde

13 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2: 159.

3! [bnii'l-Esir, el-Kdmil, 9: 265; ibn Kesir, el-Biddye, 12: 219.

132 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2: 159.

133 Azim1, Tarih, 69.

13 {bnii’l-Esir, el-Kamil, 9: 265.

13 [bnii'l-Esir, el-Kamil, 9: 266-67; ibn Kesir, el-Biddye, 12: 220.

1% [bn Kesir, el-Biddye, 12: 220.

137 [bnu’l-Esir, el-Kdmil, 9: 283-84.

138 Azimi, Tarih, 72.

139 Yazicy, [sldm Devletleri, 236.

140 “Yysuf dedi ki: “Bugiin size kinama yok. Allah sizi bagislasin. O, merhametlilerin en merhametlisidir.”
Yusuf, 12/ 92.

4% [bn Kesir, el-Biddye, 12: 224.

Marife 18/2 (2018): 369-386



Hille’de Bir Bedevi Emiri: Dlibeys b. Sadaka 383

Halife’ye eslik edecek kimseler de vardi. Halife’'yi Bagdat’a gotiirecek grubun
arasina on kisilik142 Batini bir grup da sizmisti. Halife, Meraga kapisinda bu
Batiniler tarafindan katledildi.'#3 Cinayet i¢cin 6nceden hazirlikli olan Batiniler
yakalanip yakilmislardir.144 Batiniler, Halife’yi yirmi yerinden yaralayarak,
burnunu ve kulaklarini kesmis, ciril¢iplak bir sekilde ortada birakmislardi.145

Bir halifenin 6ldiriilmesi siradan bir olay degildi ve bu fecdatin sorumlusu
olarak Selguklu yonetimi goriiliiyordu. Selguklu ailesi bu algiy1 degistirmek i¢in bir
kurban se¢mek zorunda idi. Bu kurban Diibeys oldu ve yagmaci, muhteris; ama
sair Diibeys, 14 Zilhicce 529/25 Eyliil 1135’de bir Batini fedai tarafindan Hoy
sehrinde o6ldiiriildii.1#¢ Diibeys’in Sultan Mesud tarafindan génderilen bir Ermeni
kole tarafindan oldiriildiigii de belirtilir.'47 ibn Kesir'e gore ise, Sultan onu
huzuruna c¢agirarak, eli kolu bagh vaziyette iken o6ldirmiistiir.148 Diibeys’in
Batinfler gibi disiindiigi rivayet edilir.14® Halife Miistersid’i, Batinilere
oldirtmekle suclanan Mesud’un sucu Diibeys b. Sadaka’'nin {lizerine attig1 ve daha
sonra onu da Miustersid’'in intikamin1 almak bahanesi ile bir Batini fedaiye
oldirttiigli de soylenir.15° Biz de, aktarmaya calistifimiz bu tarihi siirecten
anladigimiz kadariyla, Diibeys’in Halife Miistersid cinayetinin sorumlulugunu
listiinden atmaya calisan Sultan Mesut tarafindan o6ldirtiildiigiinii diistiniiyoruz.
Abbasi Halifesi’nin 6ldiiriilmesi ile birlikte anilacak olmak, Sultan Mesud'u hayli
sikintiya disiirecegi icin sugu Diibeys’in iizerine atarak, ¢oktandir kendisini
ugrastiran bu sahsiyetten de kurtulmayi hedeflemis ve bu arzusunda da basarili
olmus gibi goziikiiyor.

Ona kars! yapilan bir baska suglama ise Zengl ile mektuplastifi ve onun
Sultan Mesud ile arasini agmaya calistigi icin oOldurildigudir. Diibeys’in
oldirilmeden once c¢adirinda basini 6ne egmis, tefekkiir eder halde oldugu
soylenir. Halife’ye isyan etme sebebi olarak da korkmasi goésterilir.!>! Durum ne
olursa olsun kesin olarak anladigimiz bir sey artik Diibeys’in yeterince can siktig1
ve Selcuklu Sultaninin ondan kurtulmak istemesidir. Halife Miistersid’in katli
meselesi bu siireci hizlandirmais, Sultan Mesud, hem Diibeys’ten kurtulmus, hem de

12 Ibni’l-Esir, el-Kamil, 9: 283’de Batinilerin sayisi yirmi dort olarak verilir.

3 {bnii’'t-Tiktaka, el-Fahri fi'l-Adabi’s-Sultdniyye ve’d-Diiveli’l-Islimiyye (Beyrut: Daru Sadr, tr.), 292; Sibt
ibnu’l-Cevzi, Mir'dtu’z-Zaman, 20: 279; ibn Hallikdn, Vefeydt, 5: 201'de kisaca Hemedan'da
oldiiriildiigiinden bahsedilir.

144 [bn Kesir, el-Biddye, 12: 225.

5 [bnu’l-Cevzi, el-Muntazam el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilik ve’l-Umem, nsr.: F. Krenkov (Haydarabad:
y.y., 1357-59/1938-40), 10: 48; ibn Haldun, Tarih, 3: 630’da 20 veya daha fazla Batini’nin halifeyi
katlettikleri ve uzuvlarini keserek, astiklar1 belirtilir; genis bilgi icin bk. Osman Gazi Ozgiidenli,
“Selguklu Hilafet Miinasebetlerinde Bir Doniim Noktasi: Halife el-Mistarsid’in Katli Meselesi”,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, C. XXXIX/9 (Istanbul: 2004), ss. 1-35.

146 bnii'l-Esir, el-Kamil, 9: 285; Ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-Zahira, 5: 256'da kisaca 6ldiirildiigi
belirtilir; AbdiilkerimOzaydin, “Diibeys b. Sadaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1 1994), 10: 14’de Meraga’da éldiiriildiigii belirtilir.

147 [bnii’l-Esir, el-Kamil, 9:285; Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar, 3: 10; Sibt ibnu’l-Cevzi, Mir'tu’z-Zaman, 20: 275.

148 [bn Kesir, el-Biddye, 12: 225-26. Ayrica bk. Omeri, Mesdlik, 262.

149 §1bt ibnu’l-Cevzi, Mir'dtu’z-Zaman, 20: 275.

% [bn Hallikan, Vefeydt, 2: 265.

%! [bn Kesir, el-Biddye, 12: 225.
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Miistersid’in katlinden dolay1 kendisine karsi olabilecek su¢lamalarin oniine
gecmistir. Oglu Sadaka, babasinin 6ldiriilmesinden sonra Hille’de etrafina asker
toplamasina ragmen 531/1136’da Sultan Mesud’a itaat arz ederek, onun emanina
girmistir.152 Diibeys o6ldiriildiikten yaklasik ii¢ yil sonra Sultan Mesud, Diibeys’in
kiz1 Sufra ile 532/1138 tarihinde evlenmistir.153

Diibeys, comertligi ile maruf oldugu kadar siire yatkinlig1 ve edipligi ile de
bilinirdi.15* Devrin 6nemli sairlerinden, makamat yazar1 ve dil alimi Hariri (6.
516/1122)15 ondan 6vgii ile s6z etmektedir.156 ibnu’l-Adim, Bugyetii't-Taleb’de
onun siirlerinden iki beyte yer verir.157

Sonug

Haghlar'in Suriye, Filistin ve 538/1144’e kadar Urfa’da tutunmalarinin en
onemli nedeni Miisliimanlar arasindaki rekabetler ve gii¢ boliinmesidir. Bir tarafta
stinni Miisliimanlar1 temsil eden Abbasi Halifesi, diger yanda Biiyiik Selguklu
Sultanlar1 ve onlarin kollarini ydneten emirlerin bulundugu bir doénemde,
Haglilarin Urfa, Antakya, Kudiis ve Trablus’ta devletcikler kurmalar1 ve burada
tutunmalarini baska tiirlii izah etmek miimkiin gériinmiiyor.

Abbasi Halifelerinin Biiveyhiler'in baskisindan kurtulup da Selguklu
Sultanlarinin destegi ile bagimsiz olmalar1 problemleri ¢6zmedi. Selguklu
Sultanlar1 Halife’ye saygili olmalarina ragmen, onlar1 dini bir kurum olarak gortip,
yonetime yaklastirmiyorlardi. Bu durumu ortadan kaldirip yonetime ortak olmaya
calisan Halife Miistersid, ordu kurup Selguklu Sultanlarinin tekelinden kurtulmaya
calisiyordu. Selguklular'in da aile kavgalari ile ugrastigi bu doénemde, ilging
miittefikler ve miicadelelerine ortak edilecek kisiler araniyordu. Bir bedevi seyhi
olan Benii Mezyed'in lideri Diibeys b. Sadaka’'min da kendisine ikbal arayislari
icinde oldugu bu dénem, desiseci ve hirsh bir karakter olmasina ragmen onun
varligini elzem hale getiriyordu. Bir bedevi oldugu icin yagma ve capula yatkin
Diibeys, ayni zamanda sair ve edip bir kimse, comert bir sahsiyettir.

Diibeys, bu zorlu cografyada ve kirilgan zaman diliminde bazen Haglhlar,
bazen bolge emirleri; bazen de Halife ve Biiytlik Selcuklu Sultanlar ile is birligi icine
girerek, kendisinin ve yagma ve c¢apula aliskin kabilesinin varligini devam
ettirmeye c¢alisiyordu. Onun micadelesi ve bazen anlamlandirilamayan
davraniglan Irak ve Suriye’deki Hag¢h varligi yaninda, bolgedeki Hille, Musul ve
Halep tliggenindeki Selcuklu varliginin devami hususunda da 6nemli bir konuma
ylukseliyordu.

152 {bnii'l-Esir, el-Kamil, 9: 285; Ibn Haldun, Tarih, 5: 72.

58 [bn Kesir, el-Biddye, 12: 229; ibn Hallikan, Vefeydt, 2: 265.

154 S1bt Ibnu’l-Acemt, Kiiniizii’z-Zeheb, 1: 196.

155 Bk. Serisi, Serhu Makamati’l-Harirf, nsr. M. Ebii'l-Fazl (Beyrut: y.y., 1413/1992); Yakit el-Hamevi,
Mu’cemii’l-Udebd’: Irsadii’l-Erib, ngr. Ahmed Ferid Rifal (Kahire: y.y., 1355-57/1936-38), 16: 2161-
293.

1% Hariri, Makamdt (Beyrut: y.y., ty.), ss. 336-344.

187 Abdiilkerim Ozaydin, “Diibeys b. Sadaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1 1994), 10: 14.
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Gorevi ve sorumlulugu sona erince, ¢ok sevdigi ve bagl bulundugu Hille
topraklar1 ve ¢olden ¢ok uzaklarda Meraga'da ittifak icinde bulundugu Irak
Selcuklu Sultani Mesut tarafindan o6ldiriilmesi de onun hayatinda inis-¢ikislara
uygun olarak noktalandi. Oldiirillen Halife Miistersid’in kani, kurban secilen
Diibeys ile temizlenmeye c¢alisilmis, Selguklular bodlgede Haglilar ve diger
unsurlarla bundan sonra da bir miiddet daha varliklarini1 devam ettirmeye devam
etmislerdir.
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Islam’in temel kaynaklart olan Kur’an ve hadisin Arapgca olmasi, dilbilimi ile ilgilenen alimlerin dikkatini
cekmistir. Bazi alimler sarf, nahiv ve belagat ile ilgili ¢calismalar yapmislar bazilar: da hadislerde gegen
garib kelimeleri aciklayan eserler kaleme almiglardir. Garibu’l-Hadis, rivayetlerde aktarilan ve anlami
kapali olan kelimelerin manalariyla ilgilenen hadis ilminin bir alt disiplinidir. [lk dénemlerde Garibu’l-Hadis
konusu liigatlerde ve bazi hadis kitaplarinda ele alinmis daha sonralari sadece hadislerde gecen kelimelerin
anlamlarni inceleyen miistakil calismalar viiciida gelmistir.

Bu calismalardan biri, 288/901 yilinda Malazgirt'te dogan ve 356/967 yilinda vefat eden Ebii Alf el-Kali'nin
el-Bart’ adl eseridir. Bu eser, temelde Arap dilindeki miiskil kelimelerin anlamlarini agiklayan bir sozliik
calismasidir. Ancak eserde hatir1 sayilir diizeyde hadis de yer almistir. Calismada ilk olarak Garibu’l-Hadis
ilminin tarihgesi ele alinip Kdl'nin hayati hakkinda bilgi verilecek daha sonra el-Bari’ adli eserinde gecen
bazi hadisler tespit edilip séz konusu eserin Garibu’l-Hadis ilmi ¢ercevesinde degerlendirilmesinin miimkiin
olup olmadig tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Garibu’l-Hadis, Ebii Ali el-Kdli, Dilbilim, el-Bari’, Hadis.

Evaluation of Abii Ali Al-Kali’s Book Named Al-Bdri’ In The Context Discipline of Garib Al-Hadith
The fact that the language of the two sources of Islam (Quran and hadith) is Arabic has attracted the
attention of linguistics. Some linguistic scholars have made studies on morphology, syntax and rhetoric and
others have received works describing unknown words/garib in the hadiths. Garib al-Hadith is a
subdiscipline of the hadith which deals the meanings of the words conveyed in narrations. In the early
periods, this subject was expressed in dictionaries and some sources of hadith but later self-contained
studies related to the meaning of the words in the hadiths started to reveal.

One of these works is the work of al-Bari’ of Abu Ali al-Kali, who was born in Malazgirt in 288/901 and died
in 356/967. This work is basically a dictionary work that explains the meanings of the unknown words in
the Arabic language. However, there are many hadiths at a considerable level in the work. The methodology
of the paper will be as follows: Firstly, the information about history of Garib al-Hadith and al-Kali’s life was

*

Bu c¢alisma 10-12 Mayis 2018 tarihlerinde Tarih ve Kiiltiir Baglaminda Mus Uluslararasi
Sempozyumu’'nda sunulmus olan “Malazgirtli Alim Eb( Ali el-Kali'nin el-Bari’ Adli Eserinin Garibu’l-
Hadis Ilmi Agisindan Degerlendirilmesi” isimli tebligin genisletilmis halidir.
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given after that some hadiths were determined and studied in his work al-Bdri’. Secondly, the sufficiency of
the work was discussed in terms of Garib al-Hadith.
Keywords: Garib al-Hadith, Abi Ali Al-Kali, Linguistics, Hadith.
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Giris

Islam medeniyetinin olusumunda hadisler énemli derecede rol oynamustir.
Tarihi siire¢ icerisinde tefsir, fikih ve Arap dili gibi bir¢ok disiplin, hadis ile
dogrudan iligki icerisinde olmustur. Hadis ilmi, Kur’an1 agiklamasi miinasebetiyle
miifessirlerin; hukuki muhtevaya sahip olmasi ydniiyle fakihlerin; cahiliye donemi
ve Hz. Peygamber (sav) zamanina ait dil 6zelliklerini ortaya koymasi bakimindan
dilbilimcilerin dikkatini ¢ekmistir.!

Hz. Peygamber (sav) ana dili Arapg¢a olan ayni zamanda farkl lehgelerin de
konusuldugu? bir cografyada peygamberlik vazifesini ifa etmistir. Hz. Peygamber
sadece kendisine nazil olan Kur’an’i insanlara teblig etmekle kalmamis cahiliye
dénemi 6rf, adet ve kiiltiirii ile yetismis topluma ydnelik bir¢cok telkinde bulunarak
onlar1 doniistiirmeyi gaye edinmistir. Toplumun her kesimine hitap etmeyi amag
edinen Hz. Peygamber kullandig1 dil, muhataplarinda biraktig1 etki ve davranis
degisikligi ile bir rol model olmustur.

Hz. Peygamber “cevamiu’l-kelim/camiu’l-kelim” yani az soz ile ¢ok manay1
ifade eden? fasth bir konusma karakterine sahipti. Nitekim Buhari ve Miislim’in
Sahth’lerinde gecen bir hadiste bu durum soyle ifade edilmistir: “Ben cevamiu’l-
kelim ile gonderildim...” “Bana cevamiu’l-kelim verildi.”* Hz. Peygamber’den
nakledilen sahih hadislerin dilinin 6z, sade ve anlasilir oldugu bilinen bir husustur.
Aksi diistintildigiinde muhataplarin mesaji “anlamama” gibi bir problem ile karsi
karsiya kalmalar1 kag¢inilmaz olacakti. Nitekim hadis usuliine dair kitaplarda
rivayetin rekaket (lafiz ve mana bozuklugu) icermesi, mevzu hadisin tespiti icin
miistakil bir delil addedilmemisse de bir karine oldugu belirtilmistir.> Yine
kaynaklardan anlayabildigimiz kadari ile Hz. Peygamber ile muhataplar: arasinda
kayda deger boyle bir iletisim sorunu yasanmamistir.6

1 Genis bilgi i¢in bk. Uysal, Muhittin, “Hadisin Arap Dilbilimine Katkisi ve Hadisle IstishAd Meselesi”,

Marife, y1l, 6, say1: 1, Bahar, 2006, 97-98; Yilmaz, [brahim, Panayirlar ve Arap Dili ve Edebiyatinin

Gelismesinde Oynadigt Rol (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis

Doktora Tezi, 2008), 2-5.

Mustafa Altundag, “Sahth Kiraatlerin Arap Lehgeleri Ile iliskisi Uzerine” Marmara Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi 20 (2001): 24.

8 Bk. Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlari Sézligii (istanbul: ifav Yayinlari, 2013), 50; ibn Manzir,
Lisdnu’l-Arab (Kahire: Daru’l-Mearif, tsz.), 1: 679.

4 Buhari, “Cihad”, 122, 4: 12; Miislim, “Esribe”, 71, 2: 1587.

5 Celaluddin SuyQti, Tedribu’r-ravi fi serhi takribi’n-Nevevi (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2009), 235-

236.

Hiiseyin Certel, “Dinf iletisim ve Liderlik Acisindan Hz. Peygamber’in Sifatlar1” (Isparta: Siileyman

Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi VII. Kutlu Dogum Sempozyumu, 2004), 245-248.
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Hadislerin sonraki nesillere nakledilmesi ile beraber rivayet metodolojisi
acisindan bazi sorunlar yavas yavas bas gostermeye baslamistir. Bu sorunlardan
biri hadisin lafzen rivayet edilip edilmedigi konusudur. Hadisin lafzen rivayet
edilmesi yoniinde c¢abalar gosterilmisse de bunu tamamen gergeklestirmek
miimkiin olamamis ve mana ile rivayet olgusu devreye girmistir.” Mana ile rivayet,
ravinin dinledigi kisinin sozlerini aym lafizlarla degil zihninde canlanan anlami
(mefhumu), birbirine yakin lafizlarla nakletmesi demektir. Bindenaleyh mana ile
rivayette, rivayeti aktaranin kelime dagarcigi, kiltirel seviyesi ve anlam
diinyasinin onun naklettigi rivayetlerde etkili oldugu séylenebilir.8

Mana ile rivayet kadar hadislerin nakledilmesinde etkili olan bir diger husus
da rivayetlerin yayginlik kazandigi cografyalarda kullanilan dil ve bu dilin
hadislere yansimasi olgusudur. Zira hadislerin yayginlik kazandig1 bolgelerde her
ne kadar Arapga, iist cat1 dil olarak kullanilmissa da muhtelif cografyalarda farkl
agiz ve lehcelerin varliglt da goz ardi edilmemeli, bu agiz ve lehgelerdeki
farkliliklarin rivayetlere yansimis olmasi bir ihtimal olarak degerlendirilmelidir.
Eba Ali el-Kalt'nin el-Bari’ adli eseri dahil Garibu’l-Hadis ile ilgili yazilan eserlerin
hicri i¢ ve dordiincii asirda hiz kazanmasini bu ¢ercevede ele almak yararh
olacaktir.

Fetihlerle birlikte yeni kurulan belde ve sehirlere yerlesenlerin sehir
hayatina bagh olarak dillerinde bir degisim-doniisiim séz konusu olmustur.?
Sahabe donemi ve ondan sonraki donemlerde farkli din ve milletten insanlar
Islam’a dahil olmaya baslayinca Arapca bilmeyen ama onu 6égrenmeye calisan
genis bir kitle ortaya ¢ikmistir. Bunun bir neticesi olarak daha 6nceki donemlerde
anlam diizeyinde herhangi bir problem arz etmeyen bazi kelimeler yavas yavas
anlasilmaz bir hiiviyete biirinmiistiir. Bu miinasebetle hadislerdeki garib
kelimelerin anlasilmasi ve yorumlanmasi ydniinde ortaya ¢ikan baz giicliiklerin
nedenlerini; rivayetlerde miigkil kelimelerin kullanilmasi, hadislerin mana ile
rivayet edilmesi, muhtemel ravi tasarruflar1 ve hadislerin yayginlik kazandigi
cografyada kullanilan dil ve lehgeler seklinde siralamak miimkiindiir.

Yukarida belirtilen sebeplerden 6tiirii bazi hadislerde ilk bakista anlasilmasi
zor, aciklanmaya muhta¢ miiskil kelimeler rivayetlerde varid olmustur. Bu
kelimelerin hangi manaya tekabiil ettiginin arastirilmasi, hadisin yanlis anlasilma
ihtimalini de literal diizeyde ortadan kaldiracaktir. Bu ¢abanin bir irini olarak
erken dénemlerden itibaren Arapga tizerinde yogunlasan bazi alimler tarafindan
filolojik ve etimolojik ¢alismalar yapilmis, hadislerde anlami kapali olan
kelimelerin orneklerle agiklandigi ciddi bir literatiir olusmus boylece Garibu'l-

" Ahmet Naim, Sahth-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (Mukaddime) (Ankara:

Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Bagsbakanlk Basimevi,1982), 454-457.

Hadislerde mana ile rivayet konusunda genis bilgi icin bk. Enbiya Yildirim, “Hadislerin Mana ile

Rivayeti”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996): 279-314.

® M. Yasar Kandemir, “Garibu’l-Hadis” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13: 376-377.
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Hadis ilminin niiveleri atilmistir. Bu gelisim daha sonralar telif edilen hadis
usuliine dair kitaplarda ele alinarak devam etmistir.10

Kanaatimizce rivayetlerdeki bazi kelimelerin anlamlarini Garibu’l-Hadis
edebiyatina miiracaat ederek anlamaya ¢alismak faydali ve isabetli bir yontemdir.
Ozellikle de hadiste varid olan bir kelimenin giiniimiizdeki manasinin asli anlama
delalet etmeyebilecegini, aradan gegen uzun zaman diliminde kelimenin asli
manasindan uzaklagsarak yan anlamlara, anlam kaymalarina veya anlam
daralmalarina savrulma riskinin yiiksek oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim
anlasilmasi gii¢ ve garib kelimelerin temel anlamini arastirmak {izere cahiliye
siirlerine ve erken dénem liigat ¢alismalarina zaman zaman miracaat edilmistir.11
Ayrica modern sozliiklerin s6z konusu ihtiyaci karsilayamayacagini 6zellikle klasik
Arapca metinlerin terciimelerinde bazen yanlis mana verme olasiligini
beraberinde getirebilecegini eklememiz gerekmektedir.

Incelemeye calisacagimiz Ebi Ali el-Kali'nin el-Bari’ adli eseri de her ne
kadar miistakil olarak Garibu’l-Hadis ile ilgili goriinmese de muhtevasi
degerlendirildiginde baz1 hadislerde gecen kelimelerin hem istishad kabilinden
zikredildigi hem de bunlarin anlamlarinin agiklandig1 bir liigat mahiyetindedir.
Mezkir eserin erken denilebilecek bir zaman diliminde kaleme alinmis olmasi ve
bu eserin Garibu’l-Hadis edebiyatina dahil edildigi yoniindeki bazi iddialar
dikkatimizi ¢ekmistir.12 Calismamizda bu eserin salt bir sézliik islevini mi gordigi
yoksa Garibu’l-Hadis literatiirii igerisinde mi degerlendirilecegi irdelenmeye
calisilacaktir ancak bu konuya ge¢cmeden Garibu’l-Hadis ilminin tarihgesi ile ilgili
bazi bilgiler vermek istiyoruz.

1. Garibu’l-Hadis Ilminin Tarihcesi

Garib («u¢) kelimesi, sozliikkte anlami kapali ve anlasilmasi zor olan lafiz
demektir.!3 Garibu’l-Hadis ilmi ise “Az kullanilmasindan dolay1 anlasilmasi gii¢ ve
kapali bir lafzin, hadisin metninde vaki olmasidir” anlaminda séyle tanimlanmistir:
“Lellanind A0l agdll (e Bammy Aiadle Adadl o Cyaal) (fia & a8 5 L 8”14 By tanimda ti¢ hususun
one ciktigr gorilmektedir. Bunlardan birincisi konunun hadisin senedi ile degil,
metni ile ilgili olmasi; ikincisi anlami kapali bir kelimenin var olmas; tiglinciisii ise
her zaman kullanilmayan veya nadiren istimal edilen kelimelerin bulunmasidir.

1 Hasan b. Abdirrahman er-Ramehiirmiizi, el-Muheddisu’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-vai, thk. Muhammed
Accéc (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1391), 562; Ahmed b. Ali b. Sabit (el-Hatib el-Bagdad?), el-Kifdye fi ilmi'r-
rivaye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2006), 131.

1 Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Bazi Dinl Motifler” On Dokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1:18-19 (Samsun, 2005): 213-214; Ahmet Aslan, “Arap Dilinde Sozlik Calismalar1”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1997): 348-351.

12 S{ileyman Tiiliicii, “el-Bari””, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5:73.

13 fbn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 3226.

14 Osman b. Abdirrahman (ibn Salah), Ultimu’l-hadis (Haleb: Mektebetu’l-Farabi, 1984), 234; Celaliiddin
es-Suytti, Tedribu'r-ravi fi serhi takribi’n-Nevevi, thk. Ebli Kuteybe Nazar Muhammed (Beyrut:
Miiessesetu’'r-Reyyan, 2009), 459.
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Garibu’l-Hadis ilmi, dogrudan hadis metinleri ile ilgili olmasina ragmen!> bu
konuda eser yazan bazi miiellifler hadislerin isnadini da zikretmislerdir.16 Ornegin
EblG Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), Garibu’l-Hadise dair yazdig eserinde
rivayetleri isnadi ile birlikte zikretmis ve o6nce Hz. Peygamber’den gelen
rivayetleri, sonra sahabenin rivayet ettikleri hadisleri daha sonra tabiunun
aktardiklar1 rivayetleri siralamis ve bu rivayetlerdeki garib kelimeleri
aciklamistir.l?

Hz. Peygamber (sav) déneminde hadislerin anlasilmasi konusunda kayda
deger bir problem yasanmamistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bir¢ok yer
fethedilmis, buralarda yasayan ve Arapg¢a bilmeyen Rlm, Fars ve Habes gibi bircok
milletten insanlar Arap¢ay:r 6grenmeye calismislardir. Hadislerin bu beldelerde
raviler vasitasiyla aktarildigini dikkate aldigimizda daha o6nceki donemlerde
herhangi bir problem olusturmayan bazi kelimeler miigkil hale gelmis ve
anlasilmamaya baslanmistir.'® ibn Haldn (6. 808/1406) Arapcanin safahati ile
ilgili su tespitlerde bulunmustur: “..Araplarla gayr-1 Araplarin temaslar: ve
yekdigeriyle hagir nesir olmalari sebebi ile bu bozulma hddisesi stirtip gitti. Hatta
bozulma, kelimelerin manasina da sirayet ettigi icin bircok Arapgca kelime, onlarin
kullandiklart mananin disinda kullanilmaya baslandi... Bundan dolayt biisbliitiin
ortadan kaybolur endisesiyle lligavi mevzuatin yani kelimelerin sézliik manalarinin
yazi ve tedvin suretiyle muhafaza altina alinmasina ihtiyag duyuldu. Zira bu yok
olustan, Kur’an’1 ve hadisi bilmeme ve anlamama hali neset edebilirdi.”1°

Arapga ve Islami ilimler arasinda ézellikle de hadis ilmi arasinda dogrusal
bir iliski bulunmaktadir. Hadislerin dilinin Arap¢a olmasi, dilbilimcilerin hadis
metinleri ile ilgilenmelerine zemin hazirlamistir. Hatta Arap dilbiliminin hadisin
golgesinde dogup gelistigi ifade edilmistir.2® Bu nedenle islami ilimler ile
ilgilenenlerin Arapgay1 goz ardi etmeleri neredeyse olanaksizdir.2!

Ebl Ali el-Kali ve onun gibi Garibu’l-Hadis ilmi ile ilgili eser telif edenlerin
hangi saik ile hareket ettiklerini irdelemek gerekmektedir. Bu vesile ile bir
hususun altin1 6nemle ¢izmek gerekir ki ayni cografi bolgede yasayan insanlarin
ugrastiklar is, sanat ve giindelik yasamdan kaynaklanan bazi kelime, 6zdeyis veya
tesbih iceren ifadelerin bir baska belde ve cografyada kolay anlasilamadigini
gormekteyiz. Ornegin tarim ile mesgul olan bir yerde sadece o yéreye has tarim ve

% Abdullah b. Miislim (ibn Kuteybe), Garibu’l-hadis, thk. Abdullah el-Cebiiri (Bagdat: el-Cumhuriyetu’l-
Irakiyye Vizaretu'l-Evkaf, 1977), 1: 20-21 (Muhakkikin mukaddimesi).

% Eb{i Siileyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim el-Hattabi, Garfbu’l-hadis, thk. Abdiilkerim Ibrahim
(Dimagk: Daru’l-Fikr, 1982), 28 (Muhakkikin mukaddimesi).

17 Ebhi Ubeyd Kasim b. Sellam, Garibu’l-hadis, 115.

8 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Garfbu’l-hadis, thk. Abdulmu’ti Emin Kal'aci (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye, 1985), 1-2; Ebu’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri ibnu’l-Esir, en-
Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi ve Mahmd Muhammed et-Tenahii
(Beyrut: el-Mektebetu’l-ilmiyye, 1979), 5.

¥ Muhammed b. Muhammed el-Magribi (ibn Haldin), Mukaddime, Haz. Silleyman Uludag (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2013), 2: 1005.

2 Uysal, Muhittin, Hadisin Arap Dilbilimine Etkisi ve Hadislerle istishad Meselesi, 99.

2 Genis bilgi icin bk. Serefuddin Ali er-Racihi, Mustalahu’l-hadis ve eseruhu ala’dersi’l-liigavi inde’l-Arab
(Beyrut: Daru’'n-Nehdati’l-Arabiyya), 5-8.
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ziraata dair terminolojinin daha ¢ok gelistigine ve ayni anlamin baska bdélgelerde
daha farkli kelimelerle dile getirildigine ya da bu kelimenin o bélgede tedaviilde
olmadigina sahit olabilmekteyiz. Hayvanciligin bir maiset kaynagi oldugu yerlerde
ise hayvan ve hayvanciliga dair liigatin zenginlik kazandigin1 kestirmek gii¢
degildir. Bu olgunun Hz. Peygamber doneminde de vuku bulmus olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Ornegin Mekke’de daha c¢ok hayvancilik ve uluslararas ticaret
yaygin iken, Medine’de daha ¢ok ziraat ve tarim eksenli bir yasam tarzi hiikiim
siirmekteydi.22 Dolayisiyla Mekke’de baz1 kabilelerde farkli lehgelerin
kullanimindan kaynaklanan ifade ve terkiplerin daha hususi bir anlama delalet
ettigi tespitinde bulunabiliriz. Hz. Peygamber’in boéyle bir dil ve cografya
atmosferinde yasadigini kabul ettigimizde, onun bazi tabir ve ifadelerinin izah
edilmesi, anlaminin arastirilmasi ve bunun i¢in dénemin sozel referanslarina
miiracaat edilmesi gayet tabii olmalidir. Hz. Peygamber’in bazi rivayetlerde garib
kelimeleri kullandiginin ilk doénemlerden itibaren bildirilmis olmasiy,? onun
Arapca’ya vukufiyetinin ve dilin orijinalligine yonelik hassasiyetinin bir gostergesi
olarak da kabul edilebilir. Su hususu da 6nemle belirtmek gerekir ki Hz.
Peygamber’in miitemadiyen anlasilmasi miigkil kelimeleri kullandig1 yoniinde bir
tartismanin igerisine girmek tarihen ve ilmen ispati zor olan bir iddia igerisine
girmekle esdeger bir durum ve beyhude bir ¢aba olacaktur.

Tarihi seyir icerisinde hadislerdeki garib kelimelerin agiklandig1 cok sayida
eser, s6z konusu alanda uzman kisiler tarafindan telif edilmistir. Ozel ilgi, birikim
ve ihtisas gerektiren bu alanda eser yazan kisilerin temelde Arap diline ve hadise
hakim olmalar1 gerekmektedir. Ozellikle siir, belagat, neseb ilmi, sarf ve nahiv gibi
ilimlerin miiellif tarafindan bilinmesi 6nem arz etmektedir.

Garibu'l-Hadis alaninda yazilan bazi eserler bir ligat hiiviyetini de
tasidigindan bu eserlerde kelimeler alfabetik siraya gore dizilmis, 6nce rivayet
metni zikredilmis sonra da bu rivayette anlami izah edilmeye muhtag kelime ¢ogu
zaman siirlerden istishad getirilerek ve 6rnek ciimleler esliginde ag¢iklanmaya
calisiimistir.24 Ozellikle hadislerde gecen kelimelerin delaletleri, manay1 ve bu
mananin {lizerine bina edildigi hitkmii dogrudan etkilediginden dilbilimcilerin bu
calismalar1 bir anlamda islam’in temel referanslarinin dogru anlasilmasini
saglamaya yonelik ciddi gayretler olarak degerlendirilmelidir.

Hadislerdeki garib kelimeler tizerine ilk defa tebeu’t-tabiin doneminde
hususi ¢alismalarin yapildig1 bilinmektedir.2> Garibu’l-Hadis ile ilgili ilk eser telif
edenlerin Ebu’l-Hasan en-Nadr b. Sumeyl el-Mazini (6.204/819)2¢, Ebli Ubeyde
Ma'mer el-Miisenna et-Temimi (6. 209/824) ve Abdulmelik b. Kurayb el-Asmat (6.

22 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, trc. Rahmi Ayas ve Azmi Yiiksel (Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, no: 175, 1986), 9-10.

23 Bk. Ebii Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi, Garibu’l-hadis (Haydarabad: Dairatu’l-Maarif, 1964).

2 Mahmd b. Omer ez-Zemahseri, el-Faik fT Garibi’l-hadis, thk. Ali Muhammed el-Becavi ve Muhammed
Ebu’l-Fudayl ibrahim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414), 83, 89.

% M. Yasar Kandemir, “Garibu’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13: 376-377.

% Muhammed b. ishak en-Nedim (ibnu’'n-Nedim), el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Marife, 1978), 129.
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216/831) oldugu ifade edilmisse de bu ilim Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam'in (6.
224/838) Garibu’l-Hadis?” adl eseri ile 6nemli bir merhaleye ulasmistir. Ondan
sonra Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889) ve Eb{ Siilleyman
el-Hattabi (6. 388/998) Garibu’l-Hadis isimli eserleri?8 ile bu alana 6nemli katkida
bulunmuslardir.2?

Garibu’l-Hadis ile ilgili yazilan eserlerin hemen hemen hepsinin ayni isme
sahip olmalarina karsin muhtevalar: farklilik arz etmis ve sonra gelen miellifler
oncekilerin eksik biraktiklarin1 disiindiikleri noktalara temas etmeyi ihmal
etmemislerdir. Ornegin Hattabi soéyle demektedir: “Hadisleri inceledigimde
anlamlar1 her iki kitapta da olmayan (Ebii Ubeyd ile Ibn Kuteybe’nin Garibu’l-
Hadis’leri) bazi kelimelerle karsilastim. Bu sebeple bir kitap telif etmeye azmettim
..”30 Bununla birlikte konu ile ilgili bazi1 alimler arasinda zaman zaman ilmi
miinakasalar yasanmis hatta reddiye tiirii eserler de yazilmistir. Ornegin Ibn
Kuteybe, Ebii Ubeyd’in bazi kelimelere verdigi anlamlar1 tashih etmek ve
dogrusuna isaret etmek niyetiyle “Isldhu Galati Ebf Ubeyde fi Garibi’l-Hadis” ismi ile
bir kitap yazmistir.3! Diger taraftan Kur'an ve hadislerdeki garib kelimelerin
birlikte ele alindig1 eserler de kaleme alinmistir. Ornegin Ahmed b. Muhammed el-
Herevi (6. 401/1011) Kitdbu'l-Garibeyn fi'l-Kur’an ve’l-Hadis ismi ile giinlimiize
ulasan bir eser telif etmistir.32

2. Ebd Ali el-Kalt'nin Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

Asil ismi ismail b. el-Kasim b. Ayzin Eba Ali el-Kali olan miiellif 288/900
yilinda Dogu Firat bolgesine diisen ve Van goéliine yakin Menazcird’de (Malazgirt)
dogmustur. Zirikli'nin (6. 1976) bildirdigine gore siir, dil ve edebiyat alaninda
zamanin ileri gelen simalarindan biri olan el-Kali, 303/915 yilinda Malazgirt'ten
Irak’a yolculuk yapmis ve burada 25 yil ikamet etmistir. Bagdat'ta yaptig1 ilmi
calismalarin yeteri kadar reva¢ gérmemesi, bir baska gériise gore hocasi Ibn
Dureyd'in (6. 321/933) vefatindan sonra orada kalmak istememesi gibi
sebeplerden dolay1 buradan ayrildig1 ifade edilmistir.33 ilim hayatinda énemli bir
yer teskil eden Bagdat'ta uzun siire kalmasindan dolay1 kendisine Kali ile beraber
el-Bagdadi nisbesi de verilmistir.3¢ ibn Hallikan (6. 681/1282) onun Diyarbakir’a
yakin bir mevki olan Menazcird denilen yerde diinyaya geldigini teyid etmistir.

2 Eb(i Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi, Garibu’l-hadis (Haydarabad: Dairatu’l-Maarif, 1964).

2 Abdullah b. Miislim (Ibn Kuteybe), Garibu’l-hadis, thk. Abdullah el-Cebri (Bagdat: el-Cumhuriyetu’l-
Irakiyye Vizaretu’l-Evkaf, 1977); Eb{ Siileyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim el-Hattabi, Garibu’l-
hadis, thk. Abdiilkerim ibrahim (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1982).

2 [bnu'l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, 5-8; Kandemir, “Garibu’l-Hadis”, 13: 376-378.

30 el-Hattabi, Garibu’l-Hadis, 48.

81 Abdullah b. Miislim (ibn Kuteybe), Isldhu galati Ebi Ubeyde fi garibi’l-hadis, thk. Abdullah el-Cebiirf
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1983).

32 Muhsin Demirci, “Herevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17: 220-221.

33 Ali el-Kall el-Bdri’ fi'l-liigat, thk. Hasim Taan (Beyrut: Mektebetu'n-Nahda, 1975), 21-22.

3 Ebu Ali el-Kali, el-Emali, 1: 4-5 (Muhakkikin mukaddimesi).
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Kendisine Kali nisbesinin, “Kali Keld” denilen yerde yasayan bazi insanlarla
beraber Bagdat’a yolculuk yapmasindan dolayi verildigi ifade edilmistir.3>

Kali 328/939 yilinda Magrib’e, oradan Endiiliis Emevi halifesi Abdurrahman
en-Nasir'in idareci oldugu dénemde Kurtuba'ya gitmis, 6mriiniin geri kalanimi
burada zamanin yoéneticilerinden iltifat ve itibar gorerek gecirmis ve 356/966
yilinda aym yerde vefat etmistir.3¢6 Bu sebeple onun Anadolu, Bagdat ve
Mislimanlarin bir dénem iftihar ettigi Endiilis’e yolculuk yapmasi ile bu
yolculugunda ugradigl sehirlerde karsilastignt alimlerin ilmi miinazaralarina
katilmasi ve her beldede bulunmayan bazi kitap niishalarina ulagsma imkanini
bulmasi, bir taraftan onun bilgi birikimine katki saglamis, diger taraftan ona farkl
bir bakis a¢isini kazandirmistir.

Basra dil ekolunu benimsedigi belirtilen Taberi (6. 310/923), Ezheri (0.
370/980) ve Sirafi (6. 368/979) gibi adlimlerle muasir olan3’ Kali'nin 6nemli
eserleri arasinda, siir ve haberleri iceren ve Emdli el-Kdli diye meshur olan en-
Nevddir; dil ve edebiyat agisindan olduk¢a kapsaml olan el-Bdri’; tefsir ile ilgili
olarak Tefsiru’s-Seb’i’t-Tival; alfabetik siraya gore yazilan el-Emsdl ve el-Makstir yer
almaktadir.s¢ Dil ve edebiyat ile ilgili Zeccac (6. 311/923), Ebubekir ibn Dureyd (6.
321/973) ve Ebubekir ibn Enbari (6. 328/940) gibi meshur alimlerden dersler
almis, Arap dili ve edebiyati alanindaki vukufiyetinden dolay1 kendisinden sonra
gelen bir¢ok alim i¢in referans kaynagi olmustur.3°

Kal'nin hadis ile ilgili 6zel ders aldig1 da kaynaklarda gecen bilgiler
arasindadir. Hadis semainda bulunmak ve ilim tahsil etmek lizere Ebl Ya’'la el-
Mevsili (6. 307/919), Hiiseyin b. Ismail el-Mehamili (6. 303/915), Ebubekir
Abdullah b. Ebi Davud el-Es’as es-Sicistani (6. 316/928), Ebu’l-Kasim Abdullah b.
Muhammed el-Begavi (6. 317/929) ve Ebu Said el-Hasan b. Ali el-Adevi (6.
319/931) gibi alimlerden ders almistir.#° Hadis ile ilgili calismalar1 ve bu ilme olan
hakimiyeti daha ¢ok Bagdat yoresinde bulunurken viiciida gelmistir.#? Muhammed
b. Ma'mer (6. 377/987), Ebubekir Muhammed b. Hasan ez-Zebidi (6. 379/989) ve

% Semsuddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a’yan ve enbdu ebndi’z-zemdn, thk. ihsan
Abbas (Beyrut: Daru Sadir, tsz.), 1: 226-228. “Kali Keld” ismi ile ilgili farkl goriisler ileri siiriilmiistiir.
Bu goriislerden biri sdyledir: Rumlar parcalandiktan sonra farkl bolgelerde beylikler kurmuslardir.
Bu beyliklerden birinde kocasinin vefatindan sonra onun tahtina Kali ismindeki hanimi gegmistir. Bu
yonetici hanim, bir belde kurmus ve onun ismine nispetle “Kali Kela” adi bu mevkiye verilmeye
baslanmistir. (Bk. Ayni yer)

% Ebii Ali el-Kali el-Bdri’ fi’l-Liigat, 22; Hiiseyin Elmali, “Kali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24: 259-260.

87 Ali el-Kali, el-Bari’, 16-17.

38 Hayruddin Zirikli, el-A’lam kamiisu terdcim (Beyrut: Daru’l-ilm, 2002), 1: 321-322; Ebu Ali el-Kalf el-
Bagdadji, el-Emdli, takdim: Muhammed Abdulcevad el-Asmai (Misir: el-Heyetu'l-Misriyyah, 1975), 1:
11-13.

% Celaliiddin es-Suy(ti, Biigyetu’l-vu’at ff tabakati’l-liigaviyyine ve’n-nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 1: 239.

40 Ebu Ali el-Kali, el-Emali, 1: 5 (Muhakkikin mukaddimesi).

4 ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a’yan, 1: 227.
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Ahmed b. Eban (6. 382/992) gibi taninmis bir¢ok sima onun 6grencileri arasinda
yer almistir.42

3- el-Bari’ Adl Eserin Garibu’l-Hadis [lmi A¢isindan Tahlili

EbG Ali el-Kali'nin el-Bdri’ fi'l-Liigat adli eseri, 1972 yilinda Hasim Taan
tarafindan Bagdat Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde yiiksek lisans calismasi
yapilmistir. Hasim Taan, miiellifin hayati, eserleri, kaynaklarda hakkinda verilen
bilgiler, Bagdat ve Endiiliis’te gecirdigi siirede neler yaptig ile ilgili detayli bilgiler
iceren bir mukaddime yazmistir. Muhakkik eserde gecen beyit ve alintilarin
kaynagini ve bunlarin kime ait oldugunu belirtmis ancak zikredilen hadisler ile
ilgili tatmin edici bilgiler vermemis, sadece diger Garibu’l-Hadis kaynaklarina atifta
bulunmus dolayisiyla hadislerin tahrici kismi yetersiz kalmistir. Bunun da sebebi,
onun eseri daha ¢ok dil agisindan degerlendirmesinden kaynaklanmistir.

Kali'nin en onemli o6zelligi, onun bir dil mantigina sahip olmasidir. O,
birikimini telifat1 ile ortaya koymus, Kur'an ve hadisin dil boyutu ile de mesgul
olmustur. Seleflerinin ve muasirlarinin liigat ile ilgili calismalarindan yararlandig:
goriilen, Halil b. Ahmed (6. 175/791), Ebl Ubeyd (6. 224/838) ve Asmai (6.
216/831) gibi dilcilere ¢okca atifin yer aldig1 Kali'nin bu eseri, Garibu’l-Hadise dair
oldugu iddiasiyla el-Bari’ fi Garibi’l-Hadis seklinde de isimlendirilmistir.43 Kali'nin
bu eseri, 339/950 yilinda Kurtuba’da yazmaya basladigi, 3000 veya 5000 varaktan
meydana geldigi ve yaklasik on cilt oldugu, eserin bugiine kadar tam bir niishasinin
bulunamadig1 ve eserden iki ciiz halinde ¢ok az bir par¢asinin giiniimiize intikal
ettigi belirtilmistir.#* Eserin isminde gecen el-Bari’ ifadesinin “benzerlerine
Uistiinligi olmak”#5 manasina geldigini dikkate aldigimizda, mezklr kitabin
isminin “Garibu’l-Hadis veya liigat acisindan benzer calismalardan tstiin olan
kitap” anlaminda oldugunu ifade edebiliriz.

Kali, eserinde cahiliyye donemine ait siirler, darb-1 mesellerin yani sira
hadislere de yer vermis ve bu hadislerde gecen kelimelerin delaletleri ile ilgili baz1
aciklamalarda bulunmustur. Onun eserinde hadislere yer vermis olmasi, belli bir
hadis birikimine sahip oldugunun da gostergesidir.

Calismamizin amaglarindan birisi, mezk{r eserin Garibu’l-Hadis ac¢isindan
yeterli olup olmadig1 iddiasinin tartisilmasidir. Hemen belirtelim ki eserde ¢ok
sayida rivayet yer almis ve bu rivayetlerde gecen miibhem kelimeler izah
edilmistir. Bu yoni ile Kali'nin eserinin Garibu’l-Hadis ilmine katkisi yadsinamaz.
Ancak bizim iizerinde durmak istedigimiz temel nokta, bu eserin muhteva ve
metodolojisinin tarihi siire¢ icerisinde belli bir sistematige oturan Garibu’l-Hadis
ilmi ile ne kadar uyumluluk arz ettigidir. Bu baglamda sistemlesen Garibu’l-Hadis
edebiyatina dair eserlerle metodolojik bir mukayese yapmak yerinde olacaktir.

“2 Genis bilgi icin bk. Eb(i Ali el-Kali, el-Bari’, 40-45 (Muhakkikin mukaddimesi).

4 S{ileyman Tiiliicii, “el-Bari’“, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5:73-74.

44 Tilucu, “el-Bari’, 5: 73-74.

% fbn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 260; Komisyon, el-Mu’cemu’l-vasit (istanbul: Mektebetu'l-islarniyye), 50.
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Garibu’l-Hadise dair eserlerde, rivayet merkezli bir liigat calismasi gorilintiisii 6n
plandadir. Bu eserlerde temel amac rivayetlerdeki miiskil ve miibhem kelimelerin
aciklanmasidir.#6 Ancak Kal'nin eseri sekil, metodoloji ve muhteva ag¢isindan
rivayet merkezli bir kelime calismasi degil, kelime merkezli bir liigat ¢alismasi
niteligindedir. Bir baska ifade ile bu eserde amag, sadece rivayetlerde gecen
kelimeleri degil, genel anlamda bilinmeyen/garib Kkelimeleri agiklamak
oldugundan, rivayetler daha c¢ok tali bir konumda ve istishad kabilinden
zikredilmistir. Eserdeki ana tema, Arap dili agisindan anlasilmasi gii¢ kelimeleri
aciklamak ve yeri geldiginde miellifin anlamini acikladigi kelime ile paralellik
olusturmasina binden hadis metinlerini zikretme tizerine kuruludur. Eserin yaygin
olan isminin el-Bdri’ fi’'l-Liigat olmasi da bu goriisiimiizii desteklemektedir. Bu
acidan bakildiginda eser, Kéli'"den once ve sonra belli bir sistematige oturan
Garibu’l-Hadis literatiirdi ile uyumlu bir goériiniim arz etmemektedir. Zira Garibu’l-
Hadis edebiyatina dair yazilan eserlerde asil ve birincil amag, Arapgada bilinmeyen
kelimeleri agiklamak degil, hadislerde anlasilmasi giic ve agiklanmaya muhtag
kelimeleri merkeze almak ve hadis metinlerinin anlasilmasina yardimci olacak bir
yontem takip etmektir. Bu nedenle eserin ana karakteristigi filolojik tabanli bir
muhtevaya sahiptir. Diger bir tespit de Kali'nin eserinin Garibu’l-Hadis kitabi
olarak degerlendirilmesi ne kadar miimkiinse ise Garibu’l-Kur’an kitab1 olarak
dikkate alinmasinin da o kadar miimkin oldugudur. Zira garib kelimelerin ele
alindig1 ayet sayisinin azimsanmayacak sayida oldugunu 6zellikle vurgulamamiz
gerekmektedir.4”

Sadece hadislerin bir liigat kitabinda yer almasi, bu eserin hadislerdeki
garib kelimeleri ac¢iklayan Garibu’l-Hadis alaninda yazilmis bir eser oldugu iddias1
icin yeterli bir gerekce degildir. Bununla birlikte kelimelerin anlamlarinmi ifade
etmek lizere miiellif sadece siir, beyit ve darb-1 mesellerden de yararlanabilirdi.
Ancak muellifin bunlara ek olarak rivayetlere de yer vermis olmasi, kanaatimizce
eserin liigat-Garibu’l-Hadis aras1 bir nitelige biliriinmesine sebep teskil etmistir.
Bundan dolay1 miiellifin bu eseri hadis ilmi ile mesgul olanlardan ¢ok Arap dili
alaninda calisanlarin dikkatini c¢ekmis ve {izerinde akademik calismalar
yapimistir.

Uzerinde durulmasi gereken hususlardan bir digeri de kitaba alinan
rivayetlerin hadis usulii a¢isindan tasidig1 deger, baska bir ifade ile hadislerin
sthhat durumlar1  olusturmaktadir. Rivayetlerin  hepsinin  tahric ve
degerlendirmesini yapmak calismanin sinirlarini asacagindan bu konuya
girmeyecegiz. Ancak genel bir kanaat olarak belirtebiliriz ki Garibu’l-Hadis tiirtinde

4 Bk. EbG Ubeyd, Garibu’l-hadis, 115-446.

47 Eserde yer alan Garibu’l-Kur’an’a dair iki érnek vermek istiyoruz: 1- - ,x¢ - kékiinden gelen -5 bl -
kelimesinin “bir seyi arkada birakmak, terk etmek, dikkate almamak” gibi anlamlara geldigini
belirten miiellif yukaridaki kelimenin gectigi su ayeti zikretmektedir (Ebd Ali el-Kali, el-Bdri’, 290)
“...Eyvah bize! Bu nasil bir kitaptir ki kii¢iik-biiyiik demeden her seyi sayip dékmiis/geriye bir sey
birakmamis...” (el-Kehf, 18/49). 2 - »&- - »\all- kelimesi lizerinde duran miiellif, bu kelimenin “gegen,
mazide kalan, geride kalan” gibi anlamlara geldigini belirtmis (Eb( Ali el-Kali, el-Bdri’, 312) ve su
ayeti zikretmistir: “Bunun lizerine geride kalan yash bir kadin disinda, onu ve ailesini, hepsini
kurtardik.” (es-Suara, 26/171-172).
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derlenen kitaplarda esas olan rivayetlerin sithhat degerini ortaya koymak degil, bu
rivayetlerde gecen kelimelerin anlamlarinin belirlenmesidir. Bu durum da s6z
konusu alanda derlenen bazi eserlerde zayif hadislerin kitaplara alinmasina sebep
teskil etmistir. Bu tespiti Kali'nin s6z konusu eseri i¢cin de yapmak miimkiindiir.

Eserde zikredilen rivayetlerde isnad yer almamakta sadece hadis metnine
yer verilmektedir. Senedin zikredilmemis olmasi, s6z konusu eserin liigat amach
tedvin edildiginin gostergelerinden biri olarak da kabul edilebilir. Rivayetler - & s
<uasll — seklinde baslamakta ve isnad olmadigi i¢in rivayetin merfd, mevkif veya
maktd’ olup olmadigl dogrudan anlasilamamaktadir. Miiellifin yer yer hadisin
sahabi ravisini ya da rivayeti ref edenin ismini belirtmis olmasi, bu secenegi
ortadan kaldirmamaktadir.*8

Eser incelendiginde goriilecegi tizere Garibu’l-Hadise dair miistakil olarak
telif edilen eserlerden farkli olarak rivayetin baglami, 6znesi ve metnin tamami
yerine sadece garib kelimenin gectigi climle zikredilmis, ilgili kapali kelimenin
lligavi manasina isaret edilmis ayrica itikadi veya fikhi hiikiim istinbatina yer
verilmemistir. Kitabin hacminin artmasi, hadisin teknik meseleleriyle ugrasmanin
asil amacin o6niine ge¢me ihtimali, okuyucunun zihninin karigmasi, liigat
standartlarin1 asmak istememesi vb. olasiliklar Kali'nin hadisin sened ve metninin
biitiiniinii zikretmemesi icin gecerli birer sebep olarak degerlendirilebilir. Ote
taraftan eserde yer alan rivayetler icin bir kaynak verilmemis olmasini -miiellifin
dogum ve vefat tarihleri g6z oOntine bulunduruldugunda- onun megshur
muhaddislerin bir kismi ile muasir ve bir kismi ile hemen sonraki nesilde yasamis
olmasina da baglamak miimkiindiir. Zira hicri tiglincii asirda tasnif edilen ve daha
sonraki zamanlarda bir séhrete kavusan hadis eserlerinin heniiz tertip edildigini,
bu eserlerin her bolge ve alimde bulunamayabilecegini dolayisiyla yazili rivayet ile
birlikte so6zlii rivayet geleneginin aktif olarak devam ettigini saptamak
miimkiindir.

Eserde Garibu’l-Hadis’e Dair Bazi Ornekler:

Yukarida ifade ettigimiz gibi eserde Garibu’l-Hadise dair bir¢ok o6rnek
bulunmaktadir. Miellifin bu kelimeleri nasil ag¢ikladigini, hadisleri istishad
kabilinden nasil zikrettigini birka¢ 6rnek tizerinden ifade etmek faydali olacaktir:

a. HA harfi ile baslayan kelimelerin yer aldigi kitabin baslarinda -<l3-
kelimesi iizerinde durulmakta, bu kelimenin anlaminin “tahayyiirde kalmak,
diisinmeksizin dalmak, saf olmak, aptal olmak” oldugu belirtilmekte ve bu
minvalde su rivayete yer verilmektedir%: Hz. Omer, Hz. Peygamber’e geldi ve
“Yahudilerden hosumuza giden baz1 soézler isitiyoruz. Bunlardan bazisim
yazmamiza izin verir misiniz?” diye sordu. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Sizler

48 Eb Ali el-KAli, el-Bdri’, 50, 314.
49 Ebi Ali el-KAli, el-Bdri’, 87.
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Yahudi ve Hristiyanlarin icine diistigii saskinliga, diisiinmeden (¢S 3<) dalmak
mi istiyorsunuz...”50 diyerek karsi ¢ikti.

b. “lalas” kelimesi ile ilgili bazi agiklamalarda bulunan miiellif, bu
kelimenin “bir seyi bir seye karistirmak, benzetmek” gibi anlamlari oldugunu
belirtmis ve burada Hz. Aise’den nakledilen su rivayete yer vermistirsl: “Hz.
Peygamber bir seferden dondiigiinde tzerimde bazi sekillerin yer aldigi bir
battaniye vardi. Hz. Peygamber hemen onu iizerimden ¢ekerek aldi ve soyle dedi:
“Insanlarin kiyamet giinii azaba maruz kalacak olanlari, Allah’in yarattiklarina
benzer (0sL=) suret ve sekiller yapanlardir.”s?

c. “o34” Kkelimesinin Araplar tarafindan “ylizii ¢irkin, goriniisi hos
olmayan” manasina geldigini belirten miiellif, Miislim’de gecen uzunca bir hadiste
yukaridaki kelimenin gectigi bir ciimleyi vermistir.>3 Miislim’in Sahih’inde gegen
hadise gore Miislimanlar Huneyn gazvesinde miisrik ordusuyla aniden
karsilasinca sahabiler geriye cekilmisler ancak Hz. Peygamber ve birka¢ sahabi,
miisriklerin iizerlerine gitmeye devam etmislerdir... Bundan sonra Hz. Peygamber
devesinden inerek bir avu¢ toprak almis ve misriklerin yiiziine “Yiizleri
kavrulsun / Kurusun” “s sl <all” diyerek atmistir. Hadiseyi aktaran sahabi
yalnizca bir avug atilmasina ragmen orada bulunan her bir insanin goziine bir avug
toprak girdigini ve miisriklerin geri cekilmek zorunda kaldiklarini sézlerine
eklemistir.54

d. “s» 3 kelimesi, 6zellikle bitki icin kullanildiginda “olgunlasmak ve rengi
kirmizi olmak” gibi anlamlara gelmektedir. Bu anlama delalet eden ve Ibn
Omer’den nakledilen su hadis istishad kabilinden zikredilmistir5s: Hz. Peygamber
olgunlagsmayan hurmanin satisini yasakladi.>¢

e. “ULall” kelimesinin, “sevgide sadakatsiz davranma, samimi olmama” gibi
manalara geldigini ifade eden miiellif5? daha sonra mezkur kelimenin gectigi ve
senedinin zayif oldugu belirtilen “Miiminde her huy bulunabilir. Ama
sadakatsizlik/kandirma (hiyanet) ve yalancilik asla!”58 rivayetini zikretmistir.

% Ebubekir Ahmed b. el-Huseyin el-Beyhaki, el-Cami’ li suabi’l-imdn, thk. Abdulali Abdulhamid (Riyad:
Mektebetu'r-Riisd, 2003), 1: 347; Ibnu’l-Esir, en-Nihdye fT garibi’l-hadis ve'l-eser, 5: 282.

Ebu Ali el-Kali, el-Bari’, 88.

Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Sunenu’l-kiibrd, thk. Hasan Abdulmunim (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale,
2001), 8: 457. Miiellif burada “Yiidahine” fiilinin gectigi Tevbe siiresindeki “Yahudiler ‘Uzeyr
Allah’in ogludur’ dediler. Hristiyanlar ise ‘Isa Mesih Allah’in ogludur’ dediler. Bu onlarin agizlariyla
soyledikleri (gercegi yansitmayan) sozlerdir. Onlarin bu sozleri daha 6nce inkar etmis olanlarin
sozlerine benziyor.”ayetini de zikrederek hadis ve ayette gecen kelimenin ayni anlama isaret ettigini
vurgulamak istemistir. Bk. et-Tevbe, 9/30.

Ebi Ali el-Kali, el-Bari’, 99.

Miislim, “Cihad”, 81, 2: 1402.

Ebi Ali el-Kali, el-Bdri’, 151.

Ebu Abdillah el-Hakim en-Nisdburi, el-Miistedrek ala’s-sahihayn (Beyrut: Daru’l-Marife, tsz.), 2: 19.
Ebi Ali el-Kali, el-Bari’, 234.

Beyhaki, el-Cami’ li suabi’l-iman, 7: 208 (Rivayetin isnadinda bulunan Said Zarbi isimli kisinin zayif
oldugu belirtmistir. Bk. Ayni yer tahkikte)
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Sonug

islam medeniyet tarihi boyunca Islam’a hizmet eden bir¢ok alim yetismistir.
Arapca ile ilgilenen dilbilimciler, gayretleri ile islam’in iki temel kaynagi olan
Kur’an ve hadislerdeki kelimeleri dil mantig1 ve felsefesi cercevesinde izah etmeye
calismislardir. Bu alimlerden biri, ilmi tahsil ve tedris etmek maksadiyla
Malazgirt'ten Bagdat'a, oradan da Endiiliis’e giden ve el-Bdri’ fi'l-Liigat isimli eseri
ile meshur olan Ebl Ali el-Kal'dir. Calismamizda onun bu eseri, Garibu’l-Hadis
acisindan tahlil edilmis ve su sonuglara ulasilmistir:

1. Ebli Ali el-Kalt'nin el-Bdri’ adl1 eseri erken dénemde yazilmis ve Arap dili
ile ilgili etimolojik analizlerin yapildig1 bir referans niteligindedir. Kali, eserinde
cahiliyye donemine ait siirler ve darb-1 mesellerin yani sira hadislere de yer vermis
ve bu hadislerde gecen garib kelimelerin hangi anlama delalet ettigini belirtmistir.

2. Eserin, Garibu’l-Hadis ilmine uygunlugu tartismaya agiktir. Zira Garibu’l-
Hadis ilmine dair eserlerde, rivayet merkezli bir ligat c¢alismasi goriintiisi
hakimdir ve bu eserlerdeki temel amac¢ da rivayetlerdeki miigkil ve miibhem
kelimelerin agiklanmasidir. Ancak Kal'nin mezkir eseri sekil, metodoloji ve
muhteva a¢isindan hadis merkezli bir kelime ¢alismasi degil, kelime merkezli ve
rivayetlerin daha ¢ok istishad kabilinden zikredildigi bir liigat calismasidir.

3. Kéli'nin bu eseri, Garibu’l-Hadis kitabi olarak degerlendirilmesi ne kadar
imkan dahilinde ise Garibu’l-Kur’an kitabi olarak da dikkate alinmasi o kadar
mimkindir. Zira eserde azimsanmayacak sayida ayet zikredilmistir. Bu a¢idan
bakildiginda eser, Garibu’l-Hadis, Garibu’l-Kur’an ve Arap dilinde anlasilmasi gii¢
kelimeleri iceren bir muhtevaya sahiptir.

4. Hadislerin giiniimiizde farkl dillere terciime edilmis olmasi, Garibu'l-
hadis literatiiriine olan ihtiyaci ortadan kaldirmamakta, terciimelerde temel
anlamdan sapma, hata, yanlis ve yanilma ihtimalinin her zaman olas1 oldugunun
altini cizmek gerekmektedir.
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Imanla ilgili hususlar erken dénemlerden itibaren itikadi ve ameli firkalar arasinda ihtilaf konusu olmustur.
Iman-amel, biiyiik giinah-iman iliskisi konusunda ilk defa Haricilerin gériis belirtmesi ile giindeme gelen
“Iman” meseleleri, diger firka mensuplarinin da tartismaya déhil olmast ile birlikte farkli boyutlar
kazanmistir. Bu baglamda hadis edebiyatinin tasnif déneminden itibaren ilgili eserlerde “Iman”
béliimlerine yer verilmis ve konu lizerinde farkl degerlendirmeler yapilagelmistir. Bu degerlendirmelerden
biri de hanefi-matiiridi yaklasimidir. Bu yaklasimin iman mevzuundaki agiklamalar: her dénemde
dikkatleri cekmis ve bircok acidan inceleme konusu olmustur.

Iste bu makalede bahse konu yaklasimin énemli temsilcilerinden biri olan Tiirk asili muhaddis Ayni’nin
Umdetii'l-Kéri adli Buhdri serhi, Buhdri'nin el-Camiu’s-Sahih’inin “iman” béliimii ézelinde ele alinarak
irdelenmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Buhdri, Ayni, Iman, Ebii Hanife, Matiiridi, Umdetii’l-Kari.

Hanafi’s Perspective on Bukhari’s Kitabii'l-Imdan -Bedriiddin el-Ayni’s Case-

The issues about faith have been matters of dispute among belief and belief sects from the early period of
Isldm. The dimension of the relations between faith and practice, and major sin-faith which came up the
first-time with the consideration of Kharijites, was expanded by the contribution of other sects to the debate
on them. In this regard, the classification phase to Hadith books consisted in the sections on faith and
various assessments on it raised. One of the approaches is the Hanefi-Matiiridi School. The considerations of
the school on faith have been seen to be remarkable and been evaluated on several counts.

In this paper, Hanefi Al-’Ayni’s, who is one of the most important scholars of Hanefi/Matiiridi school,
Turkish Muhaddith, Umdat al-Qari will be examined with regard to the faith section of Bukhari’s al-
Camiu’s-Sahih and accordingly Hanefi/Matiiridi approach to the subject will be scrutinized.

Keywords: Bukhari, Ayni, Faith, Abu Hanifa, Matiiridi, Umdat al-Qari.
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Giris

Hicri . asirda giindeme gelen biiyiik giinah ve iman kavramlar etrafinda
ortaya ¢ikan Havaric, Sia, Miircie ve Hagviyye ile, hicri II. asrin ilk ¢eyreginde
olusan Mu'tezile islam diisiincesindeki yerlerini almislardir.! Ne var ki Eb(i Hanife
(6. 150/767) aslinda bunlarin hi¢birine yakin durmamasina ragmen2? iman
konusundaki ac¢iklamalari, ameli imani mikemmel kilan bir unsur olarak goriip
onun bir clzli olarak degerlendirmemesi, biiytik giinahin sahibini dinden
¢ikarmayip bu kimselerin ahiretteki durumlarinin Allah’a kaldig1 yoniindeki bazi
yaklasimlari sebebiyle miircii kabul edilmistir.3 Eb( Hanife ise sahsina yoneltilen
bu ithama karsilik, kendi yaklasiminin adalet ve stinnet ehlinin gériisleri oldugunu
ifade ederek cevap vermistir.# Bu baglamda Ebii Hanife hem harici disiince ve
savunduklar1 iman anlayisi ile hem de giinahin imana zarar vermez goriisiinii
benimseyen Miircie ile fikri ve akidevi alanlarda tartismalar yapmis,® her iki
firkadan da farkhh kendine &zgii goriisler ortaya koymustur.6 Iste bu diisiince
geleneginin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Ayni (6. 855/1451) de meshur eseri,”
Umdetii’l-Kdri’de bu konuya iliskin 6zelde Ebl Hanife’nin genelde ise Hanefi
mezhebinin goriislerini serdetmistir. Nitekim onun hadis yorumlarinda ve hadisle
ilgili meselelerde Hanefl mezhebinin goriislerine bagh kaldig1 ve Buhari de dahil
hanefiler aleyhine delil getirenleri tenkit ettigi bilinen bir husustur.8

Ayni, imanin biitiin islerin 6z, her seyin temeli, amellerin kabul sart;, hem
diinyada hem de ahirette kurtulus vesilesi olarak goriilmesi sebebiyle Buhari (6.
256/870) tarafindan el-Camiu’s-Sahih’e  “Iman” bélimii ile baglandigim
belirtmistir.’

Ayni, mezkir boliimii serh ederken ilm1 usule uygun olarak, meseleyle ilgili
tartismalara ve goriislere yer vermis ve konuyu belli basliklar altinda ele alip
incelemistir. Bu calismada s6z konusu basliklar; imanin tanimlari, tasdik ve
mahiyeti, iman-amel iligkisi, imanin artmasi-eksilmesi, iman ve Islam

Bk. Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani-Islam Diistincesinde [k Gelenekgiler-, 3. Baski (Ankara:

Otto, 2016), 41.

Bk. Abdiilhamit Sinanoglu, Isldm Diisiincesinin ki Kurucu Onderi Imam Ebd Hanife ve Vasil b. Ata

(istanbul: Ragbet Yay., 2012), 55.

3 Bk. Ebii Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tdarihu’l-Kebir, thk. Hisim en-Nedvi vd. (Beyrut:
Dairatii'l-Medrif el-Osmaniyye, ty.), 8: 81; Ahmet Ozel, Imam Ebi Hanife ve Haneft Mezhebi (Ankara:
Diyanet isleri Bagkanlig1 Yay., 2015), 23.

4 Bk. Eb( Hanife, Risdle Ebi Hanife ild Osmdn el-Betti Alimii Ehli’l-Basra, thk. Muhammed ZAhid el-
Kevseri (yy: 1368), 37-38.

5 Bk. Ramazan Altintas, “Eb( Hanife’nin Kelam Metodu ve ‘el-Fikhu'l-Ekber’ Adli Eserine Yoneltilen

Bazi Itirazlar”, [slamf Arastirmalar- Eb Hanife Ozel Sayisi- 15/1-2 (2002): 193.

Bk. Sinanoglu, Isldm Diisiincesinin Iki Kurucu Onderi, 133.

7 Talat Sakall, Ayni ve Hadis Yorum/Serh Yontemi (Ankara: Nobel, 2013), 67.

Bk. Ferhat Gokge, “Bedriiddin el-Ayni'nin Eserleri, Ayni ve Eserleri Uzerine Yapilan Caligmalar”,

Uluslararasi Bed- ruddin el-Aynf Sempozyumu ve II. Hadis Ihtisas Toplantisi, ed. Recep Tuzcu (Ankara:

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2016), 125.

9 Ebti Muhammed Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri (yy:

Daru’l-Fikr, ty.), 1: 101.
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kavramlarinin birbiri yerine kullanilip kullanilamayacagi, imanin mahliik olup
olmadig1 ve mesiet-iman iliskisi kapsaminda incelenmis ve degerlendirilmistir.

Goruldugi gibi, disiplinler arasi bir boyutu da bulunan ¢alismanin temelini,
Ayni'nin Buhari’deki kitdbi'l-iman boélimiini serhi baglaminda imana dair
degerlendirmeleri olusturmaktadir.l® Ayrica bu ¢alismada Ayni'nin kendilerinden
¢okca faydalandign Hattdbi (6. 388/998) ve Kirmani'nin (6. 786/1384) Buhari
serhlerinden de istifade edilmistir. Bunun yani sira Ebéi Hanife’nin konuya iliskin
baz1 eserlerine, Ibn Battal (6. 449/1057) ve Nevevi (6. 676/1277) gibi ulemanin
konuyla ilgili aciklamalarina Ayn?'nin atiflar1 dogrultusunda metin icerisinde yer
verilmis, giincel bazi ¢alismalardan da yararlanilmistir.

1. Iman Tanimlari

Sozliikte onay/tasdik anlamina gelen!! “iman” kelimesinin istilahi olarak
nasil tanimlanacagi hususu ilk defa Miircie tarafindan dile getirilmis ve uzun siire
tartisilmistir.12 Bu baglamda Ayni, ehl-i kiblenin!3 iman tanimlarina iliskin olarak
1) iman kalbin fiilidir, 2) iman dilin amelidir/ikrardir, 3) iman kalp ve dilin birlikte
amelidir, 4) iman kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla ameldir seklinde dért
goriisten bahsetmis ve bunlarin agiklamasini yapmistir.

Arastirmanin bu kisminda mezkir goriisler ve Ayni'nin bu gorislere dair
aciklamalari ele alinacaktir.

1.1. Iman Kalbin Fiilidir

Ayni, bu tanimi benimseyenlerin iki ayr1 goriis ortaya koyduklarim
belirtmistir. Birinci goriis, Ebii'l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36), Ebi ishak el-
Isfereyani (6. 414/1027) ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) gibi alimlere aittir.
Ad1 gecen alimler delil bulunsun veya bulunmasin Hz. Peygamber’in getirdigi
zariri olarak bilinen hususlarin amele gerek kalmaksizin miicerret olarak tasdik
edilmesinin yeterli olacagi kanaatindedirler. Bu anlayis sahiplerine goére Hz.
Peygamber’in i¢tihatlarini kabul etmeyenler tekfir olunmazlar.

10 Tespit edebildigimiz kadariyla hadis edebiyatinda imanla ilgili béliimler ve Buhar’nin iman
anlayisina dair yazilmis dort adet makale bulunmaktadir. Ancak Buhari sarihi Ayni'nin Umdetii’l-Kdri

A

edebiyatinda imanla ilgili béliimler ve Buhari’nin iman anlayisina dair makaleler i¢in bk. Ismail Liitfi
Cakan, “Hadis Edebiyatinda imanla flgili Bélimlerin Muhteva Degerlendirmesi’, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5-6 (1993); Emin Asikkutlu “Buhari Déneminde (III/IX. Asir)
imanla ilgili Yaklasimlar ve Sahih’inin iman Béliimii Cercevesinde Buharinin iman Yaklagimi”,
Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2000); Emrullah Yiiksel “Buhar’de Iman Anlayis1”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1991); Kamil Cakin, “Buhari’nin Miircie ile Iman
Konusunda Tatismas1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32.

11 Bk. Ebii’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Dar Sadr, ty.),
13:23.

12 Bk. Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 81

13 Ehl-i kible ifadesi, inang esaslarim degisik sekillerde yorumlayan farkl itikddi mezheplere bagh
biitiin mislimanlar1 kapsayan bir tabirdir. Bk. Metin Yurdagiir, “Ehl-i Kible”, Tiirkiye Diydnet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 515.
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Ikincisi gériis ise Cehm b. Safvan’a (6. 128/745) aittir. O, imanin sadece kalp
ile Allah1 bilmekten/ma’rifetten ibaret oldugunu belirtip dil ile ikrari imanin bir
riikknii ve sarti kabul etmez. Bu fikri benimseyenlere gore Allah’t kalbi ile bilen
ancak daha sonra dili ile inkar eden kimse ikrar etmeden 6lse de miimindir. Bu
yaklasima gore kitaplari, resulleri ve ahiret giiniinii bilmek iman tanimina dahil
degildir.14

1.2. Iman Dil ile Amel / ikrardir

Ayni, bu tanimi benimseyenlerin iki ayr1 goriis beyan ettiklerini belirtir.
Bunlardan ilki Gaylan b. Miislim ed-Dimeski (6. 120/738) ve Fazl er-Rakkasi'ye (0.
?7) aittir. Bunlara gore iman dil ile ikrardir ve boylesi bir iman i¢in kalpte bilginin
olusmasi gerekir. Zira dil ile ikrarin iman sayilabilmesi i¢in ma’rifet sarttir. Ikincisi
goriis ise Kerramiye'ye aittir. Kerramiye, miinafiklarin zahiren miimin kalben ise
kafir olduklarini onlara diinyada miminler i¢in uygulanan ahkamin, dhirette ise
kafirler icin gecerli olan hiikiimlerin uygulanacagini iddia etmistir.15

Es'arl kelamcis1 ve Maliki fakihi EbG Bekr b. Tayyib el-Bakillani (0.
403/103), bedevilerin “iman ettik” sézlerine karsilik “Islam olduk/teslim olduk”
(el-Hucurat 49/14) demelerini emreden ayetin, Kerramiye'nin s6z konusu
savlarina bir cevap niteligi tasidigini ifade etmistir. Ayrica Bakillani, “...Iste onlarin
kalbine Allah, iman yazmis...” (el-Miicadele 58/22) ayetinin de bu diisiince
sahiplerinin iddialarin1 gegersiz hale getirdigini, zira bu ayette Allah’in, “Onlarin
diline” seklinde bir ifade kullanmadigini ifade etmis, kelime-i sehadeti ikrar etseler
dahi miinafiklarin kafir olduklarina dair icmanin da bu hususta onlarin aleyhindeki
en gii¢lii delil oldugunu belirtmistir.16

Ehl-i siinnete mensup muhaddisler, fukdha ve kelamcilar ise kesin bir
sekilde kalben inanan ve kelime-i sehadeti ikrar eden miiminin ehl-i kibleden
saylilacagl ve cehennemde ebedi kalmayacagi inancina sahiptirler. Buna mukabil
zikredilen sartlarda bir kusurun meydana gelmesi halinde kisinin ehl-i kibleden
sayllmayacag1 ve ebedi olarak cehennemde kalacagi konusunda ittifak etmisler
ancak kalben inanan bireyin dilinde kelime-i sehadeti ikrar etmesine engel olan bir
6zrin bulunmasi durumunda, ani 6lim vb. hallerde ise bireyin miimin sayilacagi
kanaatini paylasmiglardir. Yine Hanefllerin meshur goriisiiniin de dahil oldugu
cumhira gore, kafir bir kimse sadece “lailahe illallah” so6ziinii séylemekle yetinip
kelime-i sehadetin her iki tarafini ikrar etmemesi durumunda miisliiman
addedilmez. Bazi hanefiler ise bu sekilde davranan bir sahsin miisliiman olacag:
ancak kelime-i sehadetin diger kisminin da kendisine teklif edilecegi, ikrar
etmemesi halinde miirted sayilacagi goriisiindedirler. Cumhiirun konuya dair delili
“Insanlarla, Allah’tan baska ildh yoktur ve Muhammed de Allah’in Restliidiir

14 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 102.
15 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 103.
16 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 191.
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deyinceye kadar miicadele etmekle emrolundum”7 hadisidir. S6z konusu rivayette
sehadeteynin ikinci kisminin ikrarina dair tenbihat da s6z konusudur. Kadi Hiiseyn
el-Mervezi es-Safil (6. 417/1026) ise mezkir rivayet baglaminda bir kimsenin
6limden kurtulabilmesi igin Kkelime-i sehadeti sadece ikrar etmesinin yeterli
olmadigim ayrica Islam ahkdmini da kabul etmesi gerektigini sdylemistir. Ayni,
Mervezi'nin bu yaklasimini tasvip etmemis, aksine yadirganacak bir durum olarak
nitelemistir.18

Ikrarin nasil yapilacagina iliskin olarak Ayni, Nevevi’den naklen Kad: Ebii't-
Tayyib’in (6. 450/1058) kelime-i sehddetin ikrarinda tertibe ridyet edilmesi sartini
ileri strdigiinii nakletmis, bu konuda ona muhalefet eden ve destekleyen bir
kimseyi de gormedigini ifade etmistir.l® Es’ari kelamcisi ve Safil fakihi Eba
Abdullah Hiiseyn b. Hasan b. Muhammed el-Halimi (6. 403/1012) ise el-Minhdc fi
Suabi’l-Imédn adl eserinde -miiradif olmadiklari i¢in bazilarinda tartisma olsa da-
“1a ilahe illallah” kelimesi yerine “ld ildhe gayrullah”, “1a ildhe sivalldh”, “1a ildhe
mdadallah”, “14 ilahe illerrahmdn”, “la ildhe illelbdri”, “lGd rahmdne illallah”, “Ia bdarie
illallah”, “1a mdlike illalldh”, “1d rdzika illallah”, “la ildhe illelaziz”, “1a ildhe illelazim”,
“la ilahe illelhakim”, “la ildhe illelkerim” ifadelerinin kullanilmasinin ve
“Muhammed” sozclugii yerine de “Ahmed Ebi’l-Kdsim Resiilullah” ciimlesinin
soylenmesinin yeterli olacagini belirtmistir.20

1.3. iman Kalp ve Dilin Birlikte Amelidir

Ayni, imanla ilgili bu tanimi benimseyenlerin de kendi i¢lerinde farklh
goriislere sahip olduklarini belirtmistir. Bunlari ii¢ ayr1 goriis halinde 6zetlemek
miimkiindiir.

EbG Hanife, fakihlerin ¢ogu ve bir kisism kelamcilarin savundugu birinci
goriise gore iman, “dil ile ikrar kalp ile ma'rifettir”.2! Bu baglamda Eb{ Hanife sirf
ikrar1 iman olarak kabul etmemistir. Ciinkii aksi takdirde miinafiklarin miimin
olmalari gerekirdi.22

Eb( Hanife’nin iman taniminda yer alan “ma’rifet” terimi ile alakal farkh
degerlendirmeler yapilmistir. Bunlardan ilki, ma'rifetin gerek taklidi gerekse

17 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. ibrahim b. el-Mugira el-Cu’fi el-Buhari, el-Camiu’l-Miisnedi’s-
Sahthi’l-Muhtasar min Umiiri Restilillahi ve Siinenihi ve Eyydmihi, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-
Nasir (yy: Daru Tavkr’n-Necat, 1422), “Iman”, 17, “Salat”, 28, “Zekat”, 1, “Cihad”, 102, “Istitabetii’l-
Miirteddin”, 3, “I'tisam”, 2; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahth,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, ty.), “iman”, 32, 33, 35, 36; Ebi
David Stileyman b. Es’as el-Ezdi es-Sicistani, es-Stinen, thk. Muhammed Avvame, 2. Baski (Beyrut:
Miiessesetii'r-Reyyan, 2004/1425), “Zekat”, 1; Ebt fs& Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-
Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, 2. Baski (Misir: Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1397/1977), “iman”, 1, “Tefsirii'l-Kur’an”, 78.

18 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 110.

19 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 110.

20 Bk. Eb(i Abdullah el-Huseyn b. el-Hasan el-Halimi, el-Minhdc fi Suabi'l-imdn, thk. Halimi Muhammed
(b.y.: Daru’l-Fikr: 1399/1979), 1: 138; Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 111.

2L Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 103.

22 Ekmeliiddin el-Baberti el-Hanefi, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, thk. Muhammed el-Ayidi-Hamza
el-Bekri (yy: Daru’l-Feth 2009), 59.
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delilden kaynaklanan bir bilgi mahiyetinde olsun kesin inanci icermesidir. Ayni,
ulemanin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen ve dogru olan goriisiin bu oldugunu
soylemistir. Buna gore mukallidin iman1 da sahihtir. Tanimda gecen ma'rifet
kavramu ile ilgili ikinci degerlendirme ise ma'rifetin taklit yoluyla kazanilan degil,
delile dayali bir bilgi olmasidir. Cok az sayida alim bu goriistedir ve onlara gore
mukallidin imani gegerli degildir.

Eb{ Hanife’nin iman taniminda yer alan “ikrar” kavramu ile ilgili de, ahkamin
icras1 bakimindan imanin rikni veya sarti olup olmadigina dair farkh
degerlendirmeler yapilmistir. Bu baglamda Nesefl (6. 710/1310), Eb( Hanife’den
nakledilen iki rivayetten en sahihine ve Es’ar{ ile Matiiridi’ye (6. 333/944) gore dil
ile ikrarin imanin sarti oldugunu, Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdiklerini tasdik
eden kimsenin bunlar1 ikrar etmese de mimin kabul edilecegini sdylemistir.
Pezdevi de (6. 482/1089), fakihlerin ikrar1 zaid bir riikkiin saydiklarini, onu
ahkamin icrasi icin sart kosanlarin ise kelamcilar oldugunu ifade etmistir.23 Burada
Ayni, kisinin Allah’a dair ma’rifeti ile dini arasindaki dogru orantidan bahsederek
tartismaya dahil olmus ve Hz. Peygamber’in de kendisini “Allah’t en iyi bilen"?* diye
tanittigini belirtmistir. Bu nedenle Resiil-i Ekrem’in dini diger insanlara gore daha
giiclidir.2s

Buhari, “...fakat Allah, sizi kalplerinizin eylemlerinden sorumlu tutar...” (el-
Bakara 2/225) dyetine istinaden ma'rifetin kalbin fiili oldugunu séylemis, Ayni de
soz konusu ayetin iman ikrardir diyen Kerramiye'ye cevap niteligini tasidiginy,
imanin sirf ikrarla tamamlanamayacagini, onun itikdd zeminine oturmasi
gerektigini, itikddin da kalbi bir fiil oldugunu belirtmistir.26

Iman1 kalp ve dilin birlikte ameli olarak tanimlayanlarin ikinci gériisiine
gore iman “dil ve kalp ile tasdiktir”. Bu gorisi Bisr b. Giyas el-Merisi (6. 218/833)
ve Es’ari savunmaktadir.

c. Bahsedilen tanimla ilgili diger bir diisiinceye gore ise iman, “dil ile ikrar
kalp ile ihlastir”.27

1.4. Iman, Kalp Ile Tasdik Dil ile ikrar ve Uzuvlarla Ameldir

Hadisciler, imam Malik (6. 179/795), imam $afil (6. 204/819), Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855), Evzai (6. 157/774), Mu'tezile, Havaric ve Zeydiyye tarafindan
kabul edilen iman tanimi budur. Ancak s6z konusu iman tanimina ragmen bu
grupta yer alanlarin her biri kendi anlayislarina bagh olarak bu iman taniminin
kapsaminda farkli miitalaalarda bulunmustur. Hadisgilerin konuya dair ii¢ ayr1
goriisleri s6z konusudur.

Birinci goriise gore ma'rifet, kdmil imandir ve asildir. Bu asamadan sonra
her ibadet tek basina iman, her ma'siyet de tek basina kiifiir olarak kabul edilir. Bu

23 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 103.

24 Buhari, “iman”, 13.

2 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 164.

2 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 164.

27 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 103.
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fikri benimseyenler kalbin inkarini kiifiir olarak tanimlamislar, ibadetlerin aslinin
iman, glinahlarin aslinin ise kiifiir oldugunu soéylemislerdir. Bu baglamda asil
olmadan fer' olamayacagi icin, ma'rifet ve ikrar olmadan ibadetlerin iman, inkar
olmadan da giinahlarin kiifiir olarak degerlendirilemeyecegini ifade etmislerdir.
EbG Muhammed Abdullah b. Said b. Kiillab28 (6. 240/8547) bu goristedir.

Ikinci gériise gore, farz ve nafilelerin tamami imandir. Dolayisiyla bunlardan
herhangi birini yapmayanin imani noksanlasir.

Ugiincii goriise gore ise iman, nafileler icin degil farzlar icin kullanilan bir
kavramdir.2?

Mu'tezile de yukarida zikredilen iman tanimi ¢ercevesinde kendi i¢inde ii¢
farkl diisiinceye sahip olmustur. Birinci goriise gore iman, gerek vacib gerekse
mendub kabilinden olsun kavli, fiill ve itikadi taatlerin tamamini yapmaktir.
Mu'tezile'nin kurucusu Vasil b. Ata (6. 131/748), Basra mu'tezilesinin kurucusu
Ebii’'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-507) ve yine bu ekoliin tinlii kelamcis1 ve Safii
fakihi Kad1 Abdiilcebbar aym goriistedir. Ikinci goriise gére iman sadece farz
kabilinden olan taatlerin yapilmasidir. Basra mu'tezilesi'nin ileri gelenlerinden
EbhG Ali el-Ciibbal (6. 303/916) ve oglu EbG Hasim (6. 321/933) bu goriisi
savunmustur. Uclincii goriise gore ise iman, neticede cezay: gerektirecek her tiirlii
seyden uzak durmaktir. Ebii ishak ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/845) bu
gorilistedir.

Yukarida ifade edilen iman tanimini benimseyen Hariciler ise imani Allah’t
tanimak, nakli ve akli delilleri bilmek, emrettigi ve kii¢lik-biliylik yasakladigi her
seyde Allah’a itaati i¢ine alan bir kavram olarak tanimlamislardir.3°

Ayni, imanla ilgili yukarida aktarilan tanimlar1 ve konuya dair
degerlendirmeleri ortaya koyduktan sonra iman meselesinde Hanefilerce de asli
unsur kabul edilen tasdik ile tasdikin mahiyetine iliskin aciklama ve tartismalara
yer vererek konuyu rivayetler temelinde incelemistir. Bu sebeple arastirmanin bu
asamasinda tasdik ve tasdikin mahiyetinin Ayni tarafindan nasil irdelendigi
sorusuna cevap aranacaktir.

2. Tasdik ve Mahiyeti

Dilin ikrar, inkar ve slikiit olmak tizere ii¢ halinin oldugunu belirten Ayni,
kalbin dort halinden bahsetmis ve bunlari su sekilde aciklamistir:

1) Delile dayali mutlak inang: ilim,
2) Bir delile dayanmayan mutlak inan¢: mukallidin imani,

28 ibn Kiillab, siinni keldm hareketinin dogusuna zemin hazirlayan bir alimdir. Halku’l-Kur'an
tartigsmalarinin yapildig1 donemde yasamis ve Mu'tezile alimlerine karsi Kur’an'in kadim oldugunu
ilk defa soyleyen kimse olmustur. Bk. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyeru
A’lami’n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnaviid (Beyrut: Muessesetii'r-Risdle, 1982/1402), 11: 174-176;
Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Kiillab”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlars,
1999), 20: 156.

2 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 103.

30 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 103.
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3) Amele mutabik olmayan inang: cehalet,
4) S6z konusu durumlardan herhangi birisinin olmamasi.3!

Ayni, kalp ve dil ahvaline dair bu degerlendirmelerinden hareketle su
sonuclara ulagmistir:

Bilgi/ma'rifet kalpte bulunur, dil de kalpte olani ihtiyari bir sekilde ikrar
ederse bu durumda kisi gercek miimindir. Bunun yaninda kalpte bilgi bulunur, dil
bu bilgiyi zorla inkar ederse o kisi yine miimin kabul edilir.

Kalben bilginin oldugu ancak dil ile ikrarin bulunmadig durumda herhangi
bir zorlamadan dolay: siik(it eden kimse miimindir. Buna, Allah’in varligi ve birligi
bilgisine deliller ile vakif olan ancak arastirmasini tamamlayamadan aniden 6len
kimse de dahildir. ihtiyari bir sekilde siik(it eden kimse ise, Allah’1 delilleriyle bilip
ikrar etmeyen birisi olarak degerlendirilir. Ayni, bdylesi bir kisi hakkinda
Gazzalt'nin (6. 505/1111) miimin hiikkmiinii verdigini sdylemistir.32 Ote yandan
mukallit kisi imanin ihtiyari bir sekilde ikrar ederse bu iman gecerlidir. Fakat
boyle bir kimse imanini zorla ikrar ederse hakkinda miinafik hiikmi verilir.
Mukallit, stikiit edip ikrarda bulunmazsa stikiit eden kisi icin yukarida ac¢iklanan iki
durumdan birisi gecerli olur. Kalben inkarin oldugu durumda ise, inkar eden zorla
ikrarda bulunursa miinafik olur. Kalben inkar eden, bu inkarini ihtiyari bir sekilde
ikrar ederse bu durum, kiifr-i inkari ve kiifr-i ciihfid kabul edilir. Kalben bilgi sahibi
olmayip ikrarda bulunmayan ve arastirma siiresini asan bir kimse hakkinda ise
miinafik hikmii verilmez.33

Ayni, yukarida yapmis oldugu acgiklamalar sonrasinda Buhari’nin ikrar, amel
ve tasdik ugcliisiinden olusan iman kavramini, “S6z ve fiildir, artar ve eksilir”
seklinde tanimladigini, ancak tanimda asli unsur konumundaki tasdike yer
vermedigini soylemistir. Tasdiki imanin olmazsa olmaz bir unsuru goéren Ayni,
Buhari'nin iman taniminda s6z ve fiile yer vermis olmasini, her iki unsurun da
iman taniminda yer alip almamasina iliskin tartismalarda tercihini ortaya koymasi
seklinde agiklamigtir.34

Buhari, tanimda yer vermedigi tasdiki, siiphe ve tereddiide yer
birakmayacak sekilde kesin inang/el-hiikmii’z-zihni olarak tanimlamistir.3s
Halbuki el-hiikmii'z-zihni ilim/bilgi degildir. Zira bir sey hakkinda bilgisi olmayan
kimse de bu seye dair zihni bir hiikkme varabilir. Bu baglamda Sadriisseria el-
Buhari el-Hanefi36 (6. 747/1346) de tasdik kelimesinin “zihni hiikiim” anlaminda
kullanimina karsi ¢ikmis bunu iman igin yeterli gormemistir. Nitekim Hz.
Peygamber’e inanmayanlar hakkinda, “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu
(Restlullah’t) kendi ogullarim1 tanidiklar1 gibi tanirlar..” (el-En'am 6/20)

81 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 217.

32 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 217.

33 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 217-218.

34 Ayni, Umdetii-Karf, 1: 111.

35 Ayni, Umdetii’-Kdri, 1: 104.

% Bk. Omer Aydin, “Tirk Keldim Bilgini Sadru’s-Seria es-Sani”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari Enstitiisii Dergisi [AUTAED], 3 (1995), 185.
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beyaninda da belirtildigi iizere, inanmayanlar Res@l-i Ekrem’in risaletini zihnen
bilmekteydiler. Yine Firavun da Miisa (a.s.)’in peygamberligi hakkinda bilgi sahibi
idi. Nitekim Misa'nin Firavun’a, “Pekala biliyorsun ki, bunlar1 birer ibret olmak
lizere ancak goklerin ve yerin Rabbi indirdi” (el-isrd 17/102) hitdbindan da bu
anlasilmaktadir. Ancak hem Hz. Peygamber’in risdletine inanmayanlar hem de
Firavun, peygamberlerin risaletleri konusunda bilgi sahibi olmalarina ragmen
onlara inanmamislardl. Dolayisiyla iman ic¢in bilgi sahibi olmak yeterli olmus
olsaydi, bahsi gegen kimselerin miimin olmalar1 gerekirdi.3”

Ayni, Ebli Hanife ve Es’arl’den rivayet olunan iki goriisten sahih olanina
gore, kalp ile tasdlk eden kimsenin Allah ile kendi arasinda miimin kabul
edilecegini belirtmistir. Dil ile ikrar ise, Islam ahkdminn icrasi icin gerekli bir
unsurdur. Hatta tasdikten maksat da, tasdikin ihtiyari olarak haber verene nispet
edilmesi bicimindeki liigavi manasidir. Bu baglamda bir nebi, peygamberlik
iddiasinda bulunup mucize gosterse ve onun dogrulugu da bu nebiye nispet
etmeden ihtiyari olarak bir baska kimsenin kalbinde hasil olsa, bu durumda liigavi
olarak “onu tasdik etti” ifadesi kullanilmaz. Ciinkii tasdik, sadece haber verileni
degil haber veren kisiyi de icine alacak sekilde olusmalidir ki, buna keldm-1
nefsi/3%kalbi tasdik denilir. Dolayisiyla Kkafirler, peygamberlerin risaletleri
hakkinda bilgi sahibi olmalarina ragmen onlar1 kalben tasdik etmedikleri i¢in
miimin olamamuiglardir. Yine risaleti inkar etmedigi halde inandigini ikrar etmeyen
kisi de tasdiki gerceklestirmemistir.3® Ciinkii ikrar, biraz 6nce de ifade edildigi
tizere ahkdmin icrasi icin s6z konusu bir unsurdur. Buna ragmen bir kimse kalben
tasdik etse ancak ikrar etmeden aniden oliiverse, s6z konusu Kkisi ittifakla miimin
kabul edilir.#0

Tasdik, ya kisinin ihtiyarl bir fiilli ya da bir delilden kaynaklanan
bilgi/tahkiki iman seklinde tezahiir edebilir. Bu ikili taksimden hareketle Ayni
tasdik konusunda sunlari séylemektedir:

Iman, tasdiktir. Bu diisiincede olanlar goériislerini ii¢ ayr1 delil ile ispat
etmeye calismislardir:

a. Kur'an-1 Kerim’de “iman edin!” (el-Hadid 57/7; en-Nisa 4/136) ayetinde
gecen “iman” kelimesi arap dilinde tasdik anlaminda kullanilmaktadir. Zira mezk{r
sozciik, tasdikten baska bir anlamda kullanilmis olsaydi bu mana tevatiiren bize
ulasir ve meshur olurdu.

b. “...Iste Allah, iman1 bunlarin kalbine yazmis...” (el-MiicAdele 58/22), “Ey
Resil! Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla inandik diyen kimselerden...” (el-
Maide 5/41) ayetleri ile Citheyne kabilesine mensup Mirdas b. Nehik'i*l (6. ?)
“lailahe illalldh” demesine ragmen bu climleyi inanarak degil 6lim korkusu ile

37 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 104.

38 Bk. Temel Yesilyurt - Osman Oral, “iman’da ikrar Kavram1”, Kelam Arastirmalari Dergisi, 10/1 (2012):
33.

39 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 104.

40 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104-105.

41 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 18: 184.
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soyledigini diisiinerek 6ldiiren Usame b. Zeyd’e (6. 54/674) Hz. Peygamber’in,
“Kalbini mi yarip baktin”? demesi, imanin mahallinin kalp olduguna delilet
etmektedir.

c. Kiifiir, imanin ziddi1 olup iman da Kifriin mukabilinde kullanilan bir
kavramdir. Nitekim “...Kim Tagutu reddedip Allah’a inanirsa...” (el-Bakara 2/256)
ayetindeki kiifiir kelimesi kalp ile yalanlamak ve inkdr anlaminda kullanilmistir.
Ayrica yalan ve inkdrin zidd1 olan tasdik de kalp ile yapilir. Bu baglamda iki fiilin
birbirlerine zit olabilmesi mahallin degismemesine baglidir. Dolayisiyla iman,
kalbin fiili olup tasdikten ibarettir ve tekzibin ziddidir.*3

Biitlin bu anlatilanlara ragmen kalbi tasdik olmadan dil ile tekzib veya dil ile
tasdik de s6z konusu olabilir. Nitekim bir munafik, kalben tasdik etmeksizin dil ile
tasdikte bulunabilecegi gibi, 6liimle tehdit edilen ikrah altindaki kisi de kalbinde
iman oldugu halde dil ile kiifiir kelimesini soyleyebilir. Zira “Kim iman ettikten
sonra kalbi iman ile dolu oldugu halde inkara zorlanirsa...” (en-Nahl 16/106)
hiitkmii geregince, kalben tasdikin bulunmasi durumunda miikrehin dil ile tekzib
etmesine miisade edilmistir.4*

iman, Allah'in Ahirette goriilecegi veya goriilmeyecegine inanmak gibi
meselelerde oldugu gibi, ictihdd yoluyla da hasil olabilir. Bu sekilde bir imana sahip
olmak zorunlu degildir. Yukaridaki ifade, dil ile ikrarin iman tanimina dahil
olmadigin1 gostermektedir. Zira ikrarin varligl veya yoklugu, imanin var veya
yoklugunu gerektirmez. Ciinkii ikrar, diinyevi ahkamin icrasi i¢in sart kosulmustur.
Ahkamda aslolan ise, zahirf durumlar tizerine bina edilmesidir. Bu baglamda kalbi
tasdik gergeklessin ya da gerceklesmesin, kelime-i sehadeti soyleyen kimsenin
iman ehli olduguna hiikmedildigi gibi yine kalbi tasdik bulunsun veya bulunmasin
kelime-i sehadeti sdylemeyen kisinin de kiifriine hiitkmedilir. Dolayisiyla ikrari
imanin bir riiknii sayan kimse, onu sirf ikrar olmasi sebebiyle degil tasdike delalet
etmesi nedeniyle riikkiin kabul etmistir. Nitekim Eb{ Hanife ve arkadaslarina gore,
kafir diye bilinen bir kimsenin cemaatle kilinan namaza istirak etmesi durumunda
kisinin miisliiman olduguna hiikmedilir ve miiminlere tatbik edilen ahkam o kisiye
de uygulanir. Zira Hz. Peygamber’in, “Her kim bizim kildigimiz namazi kilar ve
kiblemize yonelirse o kimse bizdendir™> sozli geregince cemaatle kilinan namaz,
sadece Muhammed timmetine mahsf{is olup, bu durum imanin varligina delil kabul
edilmistir. Miinferiden kilinan namazlar ve diger ibadetler ise sadece Muhammed
(s.a.v.) immetine 6zgiin olmadig1 gerekgesiyle bu kapsamin disinda tutulmustur.46
Netice itibariyle kelime-i sehadeti dillendiren kimseler 6ldiirtilmeyecegi gibi, bidat
ehlinden olan ehl-i sehadet kimse de tekfir olunmaz.*” Nitekim Eb{i Hanife helal

42 Buhari, “Megazi”, 45; Miislim, “im4n”, 158; Ebti David, Cihad”, 95.
43 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 105.

4 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 105.

45 Bk. Buhari, “Salat”, 28, “Edahi”, 12; Nesai, “iman”, 9.

46 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 105-106.

47 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 182.
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saymamasl kosuluyla biiyiik giinah isleyen miisliimanin tekfir edilmeyecegi
gorisiinii dile getirmistir.48

Mukallidin imani sahihtir. Bir delilden hareketle olusan tahkiki
tasdike/imana gerek yoktur. Zira Hz. Peygamber, Allah’in zat1 hakkinda bilgi sahibi
olmayan kimsenin miimin olduguna hiikmetmistir. Nitekim imanin ger¢eklesmesi
icin tasdik sart kabul edilmis olsaydi, Hz. Peygamber boyle bir kimse hakkinda
iman hiikmiinii vermezdi.#° Dolayisiyla miimin olabilmek i¢in bir delile dayanan
tahkiki imana gerek yoktur. Ancak, ehl-i siinnet alimleri bir kimsenin tevhid,
niiblivvet, namaz, zekat, orug, hac gibi dinin riikiinlerine taklidi olarak inandig1
halde bu meselelerde siiphesi bulunan kimsenin kafir olacagina dair agiklamada
bulunmuslardir. S6z konusu esaslara taklidi bir sekilde inanip herhangi bir
tereddiidii bulunmayan kimse hakkinda ise asagidaki goriisler serdedilmistir:

a. Eb(i Hanife, Imam Malik, Imam Safii, Ahmet b. Hanbel, Evzai, Sevri (6.
161/780), Zahirller, Yahya b. Sald el-Kattdn (6. 198/814) ve kelamcilarin
¢ogunluguna goére mukallit kimse miimin olmasina ragmen dini esaslar1 bilmeye
vesile teskil eden nazar ve istidlali terketmesi sebebiyle giinahkar olup ahiretteki
durumu Allah’in mesieti/iradesi dahilindedir. Boylesi bir kimseyi Allah dilerse
affeder ve cennete girdirir; dilerse de giinahi dl¢iistinde ona azap eder ve neticede
yine cennete sokar.>°

b. Mu'tezile’'nin ¢ogunlugu taklidi bir sekilde inanan kimseyi ne miimin ne
de kafir olarak kabul ederken, Ebii Hasim el-Ciibbal s6z konusu kisinin kafir
olacagim1 ifade etmistir. Mu'tezile, inanilmasi gereken tevhid esaslarin
hasimlariyla miicadele edecek kadar ve varid olan siiphelerin tamamini ¢ézecek
sekilde akli delilleri bilen kimsenin miimin olacagini belirtmislerdir.5!

c. Es'arf ve bir grup kelama ise, usili’d-din ile alakali meseleleri akli
delillerle  bilmedikce kisinin miimin ismine miistehdk olamayacagin
soylemislerdir. Ancak Es'ari’ye gore kisinin bu delili diizgiince ifade etsin veya
etmesin kalbiyle bilmesi yeterli olup ikrar sart degildir.52

Biitiin bu ag¢iklamalardan sonra Ayni, taklit kavramim delilini bilmeden bir
baskasinin soziine kesin olacak sekilde inanmak sekilde tanimlamis ve kendince
dogru olan gorisii su sekilde izah etmistir: “Mukallit, iman etmekle emrolunmus
olup iman kalbi bir tasdiktir ve mukallid delili bilmese de bunun geregini yerine
getirdigi icin miimindir. Ayrica Hz. Peygamber, Allah’tan getirmis oldugu seylerin

48 Bk. Ebii Hanife Numan b. Sabit el-Kfi, el-Fikhu’l-Ekber (y.y.: Matbaatii Meclisi Dairatii’l-Medrif, 1342),
9.

49 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 106.

50 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 106.

51 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 106-107.

52 Mu'tezile, kelamcilardan bir grup ve Es'ari yukardaki gibi beyanda bulunsalar da béyle bir kimsenin
mutlak manada miimin olamayacagin ancak kiifriin zidd1 olan tasdikin varlig1 sebebiyle de Kkafir
olarak isimlendirilemeyecegini belirtmislerdir. Zira Mu'tezile, tevhid esaslarinin ispatinin
sem'i/vahyfi deliller ile degil akli delillerle olmasi gerektigini, vahye dayali delilin ise ancak Allah’in
varlig1 ve niiblivvetin ispati meseleleri ile alakali oldugunu belirtmistir. Bk. Ayni, Umdetii’l-Kdri, 1:
107.
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tamamini tasdik eden kimseyi de miimin kabul etmistir.”53 Nitekim Ayni, Hz.
Peygamber’in miisliman oluncaya dek insanlarla miicadele etmekle
emrolundugu’* seklindeki ifadesi ile Dimam b. Sa’lebe’nin (6. ?) Resil-i Ekrem’in
huzurundan séz konusu ibadetleri yapacagina dair yemin edip ayrildigina dair
rivayetin®> miisliman olmak icin tasdikin yeterli olduguna delalet ettigini
belirtmistir.>¢ Ayrica Res(l-i Ekrem, insanlara itikadl meselelerle ilgili hususlarda
hasimlariyla tartisacak, dini savunacak ve varid olan siipheleri ¢6zecek miktarda
akli delilleri ve miinazara usullerini 6gretmekle de mesgul olmamistir. Yine Hz.
Ebl Bekr (6. 13/634), ridde ehlinden olup tekrar iman edenlere akli metodlardan
hareketle deliller 6gretmemis, Hz. Omer de (6. 23/644) Irak arazisini fethettiginde
meseleleri kavramakta zorluk ¢eken Zut ve Enbat kabilelerinin iman etmeleri
hususunda ayni yolu takip etmistir. Dolayisiyla imanin muteber olmasi i¢in akli
istidlali sart kosanlar, Hz. Peygamber, ashab ve diger ulemanin uygulamalarina
muhalif davrandiklar1 gibi konuya dair ileri siirdiikleri delilleri de isabetli
degildir.>”

3. Iman-Amel Iligkisi

Haricilerin amelleri terk edenleri tekfir etmeleri neticesinde amelin niteligi
ve iman Karsisindaki konumu, imanin olusumundaki rolii, imanin 6ziine dahil
edilip edilmemesi, iman-amel arasindaki semantik iliski, 6nceligin hangisine ait
oldugu hususu Islam diisiincesinde konuyla ilgili tartismalarin esasini
olusturmaktadir.>® Nitekim amel-iman miinasebeti konusundaki miinakasalar,
Hariciler ve Miircie arasinda hicri I. asrin ikinci yarisindan itibaren hararetli bir
sekilde baslamis, bu alana daha sonra Mu'tezile de dahil olmustur.5°

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi -kendi aralarinda farkli goriisler bulunsa
da-Hariciler, Mu'tezile, Selef ve ehl-i eser/hadisgiler, imani kalp ile tasdik, dil ile
ikrar ve azalarla amel olarak tanimlamislardir. Buna gére Mu'tezile, kavli ve fiill
taatlerden birini terkeden kimsenin imandan ¢ikacag1 ancak kiifre girmeyecegi
diisiincesindedir. Hariciler bdylesi bir kisinin kiifre girecegini séylemislerdir. Zira
onlara gore taatlerden herhangi birini terk etmek kiifiirdiir. Selef ise bu durumda
olan kisinin imandan ¢ikmayacag: kanaatindedir.®® Nitekim “fnanip da imanlarina
herhangi bir haksizlik/zuliim bulastirmayanlar var ya iste giivende ve hiddyette
olanlar onlardir” hiikkmii nazil oldugunda, sahabe Hz. Peygamber’e gelerek,

53 Bk. Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 107.

54 Buhari, “iman”, 17, “Salat”, 28, “Zekat”,1, “Cihad”, 102, “Istitdbeti’l-Mirteddin”, 3, “I'tisAm”, 2, 28;
Miislim, “iman”, 32, 33, 35, 36; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9, “Fiten”, 1; Ebt David, “Zekat”, 1, “Cihad”,
95; Tirmizi, “iman”, 1, 2, “Tefsiri’'l-Kur'an”, 78; Nesai, “Zekat”, 2, “Cihad”, 1, “Tahrimi’d-dem”,1,
“iman”, 15, 33.

55 Bk. Buhari, “iman”, 34, “Savm”, 1, “Sehad4t”, 26, “Hiyel”, 3; Miislim, “iman”, 8; Ebdi David, “Salat”, 1;
Nesat, “Salat”, 4, “Siydm”, 1, “iman”, 23.

56 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 182.

57 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 107.

58 Bk. Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplant, 95.

59 Bk. Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplan, 96.

60 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 103-104.
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“Hangimiz nefsine zulmetmemistir ki?” seklinde (endiseyle karisik) bir sual
yoneltmisler, Hz. Peygamber de onlarin amellerinin bosa ¢ikacaklarina dair
endiselerini ayette gecen “zuliim” kelimesinden kastin “sirk” oldugunu aciklayarak
gidermistir.6! Ayrica yukaridaki hiikiimde taat iman kapsaminda degerlendirilmis
olsaydi, zulmiin de bahse konu fiili yapan kisiyi imandan ¢ikarmis olmasi gerekirdi.
Zira bir seyin zidd1 o seyi ortadan kaldirir. Aksi halde zitlarin birlikteligi soz
konusu olur ve haksizliktan uzak durmanin iman iizerine atif yapilarak tekrar
edilmesinin de bir anlami kalmazdi.

Ayni, amelin iman anlaminda kullanilmayacagina dair pek c¢ok delil sunmus
ve bu konuda degerlendirmelerde bulunmustur. Onun bu konuda sundugu delilleri
ve degerlendirmeleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

1) “Iman edip iyi davramslarda bulunanlar icin makam olarak Firdevs
cennetleri vardir” (el-Kehf 18/107), “Onlar, gaybe inanirlar, namaz kilarlar ve
kendilerine rizik olarak verdigimiz mallardan Allah yolunda harcarlar” (el-Bakara
2/3) ve “Allah’in mescitlerini sadece, Allah’a ve ahiret giiniine inanan, namazi
dosdogru kilan ve zekat verenler... imar ederler...” (et-Tevbe 9/18) ayetlerinde
salih amel iman tizerine atfedilmis, amel iman kapsamina dahil edilmemistir. Bu
baglamda amel imanin bizatihi kendisi olmus olsaydi atfin iman tizerine tekrari
gereksiz olurdu.

2) “Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle savasirlarsa...” (el-Hucurat
49/9) ayetinde imanin silih olmayan amelle yanyana gelmesi, amelin imanin bir
clzii olmadigina delalet etmektedir. Zira bir seyin kendi ciiziiniin ziddiyla beraber
bulunmasi caiz degildir.

3) “...Eger sizler gercek miiminler iseniz, Allah’tan korkun, aranizi diizeltin,
Allah ve Resiiliine itaat edin” (el-Enfal 8/1) ve “Her kim, miimin olarak iyi isler
yaparsa” (Taha 20/112) ayetlerinde goriildiigii tizere, Allah, imani1 amelin sihhati
icin sart kosmustur. Dolayisiyla bir seyin sarti o seyin 6ziinden ayri olarak telakki
edilir.

4) Allah, orug,%? zekat®3 ve abdest¢* ile ilgili hiikiimlerde de kullarina, “Ey
Iman edenler...!” diye seslenmis sonrasinda onlar1 bu amellerle sorumlu tutmustur.
Bu durum amelin iman kavramindan ayri oldugunu goéstermektedir. “Ey iman
edenler! Samimi bir tevbe ile Allah’a doéniin...” (et-Tahrim 66/8) ve “..Ey
miiminler! Hep birden Allah’a tevbe ediniz...” (en-Nur 24/31) ayetleri ise, iman-
ma’siyet birlikteliginin olabilecegine isaret etmektedir. Zira tevbe, ancak bir giinah
sebebiyle olur ve bir sey de ciiziiniin zidd1 ile bir arada bulunmaz.6s

61 Buhari, “iman”, 23; “Enbiya”, 8, 41, “Tefsir” (6), 2, “Istitabetii’l-Miirteddin”, 9; Miislim, “iman”, 197;
Tirmizi, “Tefsiri’l-Kuran”, 7.

62 o]-Bakara, 2/183.

83 el-Hacc, 22/78.

64 6]-Maide, 5/6.

65 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 106.
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5) S6z konusu tartisma baglaminda Ayni, ‘“Isldm bes gsey Iiizerine
kurulmustur...”o6 hadisinin zahirine goére bu rivayette yer alan hususlardan birini
terk eden kisinin miisliiman olmayacaginin anlasildigini, ancak bdéyle bir kisinin
tekfir edilemeyecegi iizerine icmanin bulundugunu ifade etmistir.6? Dolayisiyla
sozil edilen rivayette gecen ameller, Nevevi’'nin ifadesiyle seairu’l-islam/dinin diga
akseden simgeleri kabilindendir ve kisinin miislimanligini miitkemmellestirir.8
Kirmani de mezkir hadisin kisinin tam ve miikemmel bir imana sahip olmasi
baglaminda zikredildigini, kelime-i sehadetle birlikte bahsi gecen amellerin de bu
amaca binaen beyan edildigini ve s6z konusu ibadetlerin Islam’in bizatihi kendisi
olmadiklarini séylemistir.¢® Bu baglamda Ayni, imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’in
namazi terkeden kimsenin oldiiriilecegine dair verdikleri hiikmiin -her ne kadar
Ahmed b. Hanbel ve bazi Malikilerden bahse konu cezanin kiifiir sebebiyle
ongorildigiine dair bir rivayet nakledilse de- kisinin kiifiir sebebiyle degil namaz
ibadetini terk etmesi nedeniyle verilen cezal bir miieyyide niteligi tasidigini
soylemistir. Nitekim “Kim bir namazi kasten terk ederse kdfir olur”® seklindeki
rivayet de boylesi bir terke engel olmaya, tehdide, nimete karsi nankorlige ve
namaz kilmamay1 helal kabul etmeye hamledilmistir.”! Buna ragmen Ayni, Hz.
Peygamber’in, namazlarini kilincaya ve zekatlarini verinceye kadar insanlarla
miicadele etmekle emrolundugunu beyan ettigi rivayetten’2 hareketle, Nevevi'nin
namaz kasten terkedenlerin, zekati vermeyenlerin, az veya ¢ok Islamin diger
emirlerini yerine getirmeyenlerin 6ldiriilmeleri gerektigini’3 ve cumh{run da bu
gorilisii paylastigni aktarmistir.”4 Ayni, bu goriise itiraz ederek s6z konusu rivayetin
bu hususta delil olarak kullanilmayacagini, hadiste emredilenin savas oldugunu
ancak savasin dldiirmeyi zorunlu kilmadigini belirtmis, ayrica “miifaale” babinda
kullanilan bir fiilde karsilikli ger¢ceklesme anlaminin bulunduguna isaret etmistir.”>

6) Ayni, “Allah, sizin imaninizi asla zdyi edecek degildir’’¢ bab bashginda
bulunan ayetteki’? iman kavraminin kiill-cliz iligkisi baglaminda “namaz”
anlaminda kullanildigini belirtmis ve s6z konusu ayetin amel-iman birlikteligine

66 Buhari, “iman”, 1.

67 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 120.

% Bk. Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahih-i Miislim bi Serhi'n-Nevevi (Ezher: el-
Matbaatii’'l-Misriyye 1929/1347), 1: 148; Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 120.

69 Kirmani, el-Kevdkibii’d-Derdri fi Serhi Sahthi’l-Buhari, 1: 79; Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 121.

0 Ebii’l-Kasim Sileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemii’l-Evsat, thk. Tarik b. Ivazullah b.
Muhammed-Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1995/1415), 3: 343
(3348).

n Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 120.

2 Buhari, “iman”, 17, “Salat, 28, “Zekat”,1, “Cihad”, 102, “IstitAbetirl-Miirteddin”, 3, “I'tisim”, 2, 28;
Miislim, “iman”, 32, 33, 35, 36; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9, “Fiten”, 1; Eb( David, “Zekat”, 1, “Cihad”,
95; Tirmizi, “Iman”, 1, 2, “Tefsiri’l-Kur’an”, 78; Nesal, “Zekat”, 2, “Cihad”, 1, “Tahrimii’'d-dem”,1,
“iman”, 15, 33.

3 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 181.

74 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 181.

> Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 181.

76 Buhari, “iman”, 30.

7 Bk. el-Bakara, 2/143.
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vurgu yaptigini ifade etmistir.”8 ibn Battal, bu dyetin farzlar1 ve amelleri imanin bir
clizli kabul etmeyen Cehmiye ve Miircie’'ye cevap niteligi tasidigini, dolayisiyla
onlarin gériislerinin nassla uygunluk arz etmedigini belirtmistir. Ayrica ibn Battal,
yukaridaki ayette dile getirilen hiikmiin, namazlarini Beyt-i Makdis’e donerek kilan
ve kiblenin tahvilinden dnce 6len kimseler hakkinda nazil oldugu konusunda
miifessirler arasinda bir ihtilafin bulunmadigim ifade etmistir.’® Ayni ise Ibn
Battal'm yapmis oldugu bu degerlendirmeye itiraz ederek, sz konusu hiikmiin
Beyt-i Makdis’e yonelerek ibadet edenlerin namazlar1 hakkinda indigine dair
miifessirler arasindaki ittifakin, ayetteki iman kavraminin namaz anlaminda
kullanilmasini zorunlu kilmayacagini belirtmistir. Ayrica Ayni, bahse konu dyetteki
“iman” kavrami ile ilgili ibn Ishak (6. 151/768) ve bir kisim ulemanin, “Nebinizi
tasdik edip ona uymaniz”8° ve Zemahseri'nin (6. 538/1144), “imandaki sebatiniz
ve siipheye diismemeniz” seklindeki agiklamalarina yer vererek meseleye dair
farkli goruslerin de varligina isaret etmistir.81

7) Buhari’nin “Allah’in en sevdigi din devamli olandir”? bashgiyla
olusturdugu bab altinda, Hz. Aise’nin (6. 58/678) siirekli ibadet ettiginden
bahseden bir kadina sdyledigi “Resilullah’in en sevdigi ibddet, kisinin devamli
olarak yaptigidir”® soéziine yer vermesinin amaci da imanin amel anlaminda
kullandigini ispat etmek oldugu belirtilmistir.84 Ancak Ayni, bu distincedekilere
itiraz etmis ve musannifin imanin amel anlaminda kullanildigimi ispatlamaya
¢alismasinin dogru olmadigini, zira ilgili bab altinda yer alan rivayette buna delalet
edecek herhangi bir bilginin bulunmadigini ifade etmistir. Bu dogrultuda Ayni,
imanin amel anlaminda kullanildigini ispat etmek i¢cin mezk{r bab basliginin delil
olarak kullanilmasini da yanlis bir yaklasim olarak degerlendirmis, “din”
kelimesinin pek ¢ok manaya gelen “miisterek” bir lafiz oldugunu séyleyerek sz
konusu basliktaki anlamini “itaat” olarak aciklamistir.8s

8) Ayni, Buhari’nin amelleri “iman” olarak telakki eden anlayis
cercevesinde, “‘fmana ait isler”,86 “Cihdd imandandir’8” “Namaz imandandir’,88

8 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 239, 249. Ayrica ayetin niizil sebebi icin bk. Buhari, “Tefsir” (2), 12; Ebi
David, “Stnnet”, 16; Tirmizi, “Tefsiri’l-Kuran”, 3; Ebii’'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-
Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kurani’l-Mecid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
IImiyye, 1994/1415), 1: 227.

9 Ebir’l-Hasan Ali b. Halef b. Abdiilmelik ibn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhdrf (Riyad: Mektebetir'r-Riisd, ty.)
1: 97.

80 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 240.

81 Mahmiid b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uytinu’l-Ekavil fi Viiciihi’t-
Te'vil, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2009/1430), 101.

82 Buhari, “iman”, 32.

83 Buhard, “Iman”, 32; Miislim, “Salati’l-Miisafirin”, 221; Nes4i, “iman”, 29.

84 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 255.

85 Ayni, din kavraminin ayrica ibadet, ceza, itaat, hesap, kanun, millet, ver’a, galip gelme, durum, kulluk,
islam anlamlarinda kullamldigina isaret etmistir. Bk. Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 255.

86 Buhari, “iman”, 3.

87 Buhari, “iman”, 26.

88 Buhari, “iman”, 30.
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“Zekat Islamdandir”®® bigiminde bab baslhiklar1 insa ettigini, bu bab basliklan ile
ibadetleri ifa edenlerin imanlarinin miikemmellesecegi, yerine getirmeyen ya da
ifada kusur isleyenlerin imanlarinin ise azalacagi vurgusu yapildigini séylemistir.%°
Bu tiir bab basliklarinin 6zellikle amellerin imandan oldugu goérisiinii savunanlar
acgisindan delil olarak kullanilmasinin anlasilabilir bir durum®? arz ettigini belirten
Ayni, Buhéari’'nin el-Cdmiu’s-Sahih’inde yer alan bahse konu bab basliklarini
olusturma sebebini ise imani ikrardan ibaret géren Miircie’'ye cevaben, onlarin
yanlisliklarini, kitiba ve siinnete muhalefetlerini ifsa etmek olarak agiklamistir.92
Zira Miircie, amel ile imani ayr1 birer olgu olarak degerlendirmis ve amellerin iman
kategorisinde yer almayacagini savunmustur.?3 Nitekim s6z konusu bab
basliginda®* tabilinun sozleri ile onlarin sahdbeden nakilleri zikredilmis ve
isledikleri giinahlar sebebiyle Allah’in azabindan kurtulamayacaklarina dair
endiseleri dile getirilmis,°® ayrica sahdbenin gilinahlar konusunda 1srarci
davranmadiklarina isaret edilmistir.?

9) Buhari'nin, “...Eger tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse yollarim
acin/onlari serbest birakin” (et-Tevbe 9/5) dyetini bab bashigi olarak belirlemesi,?8
yine Miircie’ye bir cevap niteligi tasimaktadir.®® Buhari ve onunla ayni goriisii
paylasanlar, s6z konusu ayeti amellerin imandan oldugunu ispatlamak ve imanin
soz ve amelden tesekkiil ettigine dikkat cekmek tizere kullanmislardir.100 Aynf ise
yapilan bu degerlendirmeyi kabul etmeyerek bahse konu ayetin Mekkeli miisrikler
ve araplar hakkinda0! nazil oldugunu, dolayisiyla onlarin sirki terkedip islam’a
donmeleri halinde canlarini ve mallarini korumus olacaklarini ifade etmistir.102

10) Buhari, “...Iste yaptiklariniza (amellerinize) karsilik size miras olarak
verilen cennet budur...” (ez-Zuhruf 43/72) hiikkmiinden hareketle, imanin amel
anlamina geldigini ifade eden bir bab baslig1 acmis!®3 ve bu bashk altinda yer
vermis oldugu ayetlerin94 de imanin amel olduguna delilet ettigini belirtmistir.105

8 Buhari, “iman”, 34.

%0 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 264.

91 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 239.

92 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 122, 178.

9 Bk. Sinanoglu, Isldm Diisiincesinin Iki Kurucu Onderi, 167.

% Buhari, “iman”, 36.

95 Bk. Buhari, “Iman”, 36. Ayrica bk. Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kiifi el-Absi, el-
Kitabii'l-Musannef fi Ehddis ve’l-Asdr (Beyrut: Darut-Tac, 1989/1409), 1: 160 (34970); Tirmizi,
“Rada”, 3.

9 Ayni, Umdetii’l-Kdri, 1: 274.

97 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 277.

98 Buhari, “iman”, 17.

9 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 178.

100 Bk. Buhard, “iman”, 17.

101 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 181. Ayni,”Insanlarla savas yapmakla emrolundum” rivayetinde yer alan
“insanlar” kelimesi ile musriklerin kastedildigini Nesdi’de bulunan “Miisriklerle savas yapmakia
emrolundum” seklindeki rivayetin de bu goriise delil niteligi tasidigini belirtmistir. [lgili rivayet icin
bk. Nesai, “Tahrimi’d-dem”, 27.

102 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 178.

103 Byhard, “iman”, 18.

104 el-Hicr, 15/92-93; es-Saffat, 37/61.
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Buna mukabil Ayni, imanin kalbin ameli anlaminda kullanildigini ve amelin imanin
bizzat kendisi olmadigini ifade etmis, Buhar?’nin boyle bir bab bashigi belirlemesini
ise amelin imanin tanimina dahil olmadigini sdyleyenlere bir cevap niteligi
tasidigini, ancak boylesi bir durumda Buhari’nin meraminin gerceklesecegini
belirtmistir. Ayrica Ayni, Buhar?’'nin ilgili tercemeyi iman kavrami yerine amel
kelimesinin kullaniminin da caizligini géstermek amaciyla insa etmesi durumunda
kendisine itiraz edilmeyecegini sdylemis, iman1 kalbin ameli/tasdik olarak tavsif
etmistir.106

11) Buhari, iman-amel iligkisini ispat etmek tizere, “Iman, ancak ameldir”107
biciminde bir bab basglig1 olusturmus ve bu baglikta “...Iste yaptiklarimza karsihk
size miras olarak verilen cennet budur” (ez-Zuhruf 43/72) ayetine yer vermistir.
Ayni ise Buharnin bu tasarrufuna Kkarsi “Sizler, amellerinizle cennete
giremeyeceksiniz!%8 rivayetini giindeme getirmistir. Bu baglamda Ayni, hem kendi
goriisiini ortaya koymak hem de ayet ile bu rivayet arasinda bir celiskinin
olmadigini ispat etmek lizere s6z konusu ayetteki “ba” harf-i cerrinin Mu'tezilenin
iddia ettigi gibi sebebiyet icin degil miilabese ve mukabele anlaminda kullanildigim
belirtmistir.109 Kirmani ise s6z konusu ayetle ilgili olarak Ayni’den farkli bir bakis
acis1 sergilemis bu ayette bahsedilen cennetin ameller sebebiyle verilecek 6zel bir
cennet oldugunu, cennete girisin ise ancak Allah’in rahmeti ile gerceklesecegini
soylemistir.110

12) Buhari, “fmana ait isler”'1! seklinde tespit ettigi bAbda miittakilerin!12 ve
miiminlerin 6zelliklerinden!!3 bahseden ayetlere yer verme sebebini, bu ayetlerde
zikredilen amellere bitisik bir imanin kisiyi ahirette kurtulusa ulastirmasi olarak
aciklamistir.114 Nitekim Buharl bu gorisiinii desteklemek {izere, Ebl Zer'in (6.
32/653) kendisine imanla ilgili sual yonelten kimseye verdigi cevabi iceren
rivayeti nakletmistir. RivAyete gére iman hakkinda soran sahsa Ebi Zer, “lyilik
(Birr), yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz degildir...” (el-Bakara 2/177)
dyetini okumus, sozii edilen Kisi sualinin “birr” ile degil de imanla alakali oldugunu
soyleyince, Eb(i Zer bir adamin Hz. Peygamber’e gelip ayn1 soruyu ydnelttigini,
Restl-i Ekrem’in de ona bu ayetill> okuyarak cevap verdigini belirtmistir.116

—

105 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 184.

106 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 184.

107 Byhari, “iméan”, 18.

108 Alauddin Ali el-Miittaki b. Hisdmeddin el-Hindi, Kenzii’l-Ummal fi Stineni’l-Akval ve’l-Efal, 5. Baski
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985/1405), 3: 37 (5356).

109 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 184.

110 Muhammed b. Ydsuf b. Ali b. Sald el-Kirmani, el-Kevdkibii’d-Derdri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, 2. Baski
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1981/1401), 1: 125.

111 Byhar, “iman”, 3.

112 o]-Bakara, 2/177.

113 e]-Miiminn, 23/1-9.

14 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 122.

115 Ayetin sebeb-i niizdli ile ilgili bk. Zemahsert, el-Kessdf, 109.

118 Ehi Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdullah el-Acurri, Kitdbii’s-Seria, thk. Abdullah b. Omer b.
Silleyman ed-Demirci (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997/1418), 2: 616. Ayrica bk. Eb{i Bekr Abdiirrezzak b.

—
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13) Amelin iman anlaminda kullanildigi rivayetlerden bir digeri de,
amellerin hangisinin daha faziletli olduguna dair kendisine yoneltilen soruya Hz.
Peygamber’in, “Allah’a ve Resiiliine iman etmektir...”117 seklindeki beyanidir. Ebii
Ubeyd (6. 224/838), Buharl’nin s6z konusu rivayete eserinde yer vermesinin
amacimin bu oldugunu, Hz. Peygamber’in baskaca beyanlarinda iman tevhid ve
kalbin ameli, Islam’1 ise kelime-i sehadeti ikrar ve azalarla amel bi¢iminde
tanimlamasina ragmen ilgili beyaninda iman1 amel anlaminda kullandigini ifade
etmistir. Ayrica Ayni'nin beyanina gore Ebi Ubeyd, imanin hakikatinin s6ze ve
inanca uygun tasdik oldugunu, imanin miikemmel hale gelmesinin ancak amellerle
gerceklesecegini, tasdikin ise amellerin en faziletlisi olarak degerlendirildigini
soylemistir.118 Ayni, EbG Ubeyd’in bu agiklamalarina, “Halbuki onlara dini sadece
O’na has kilarak ve hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri, namaz kilmalar1 ve
zekat vermeleri emrolunmustu. Iste saglam din budur” (el-Beyyine 98/5) ayetinde
gecen “ibadet” kelimesinden maksadin “tevhid” oldugu ve dolayisiyla bahse konu
dyetin anlaminin “Onlar, ancak Allah’in birligine inanmakla emrolunmuslardi”
seklinde olmasi gerektigini sdyleyerek!1® cevap vermistir.

14) Ayni, kalplerinde “hardal tanesi” agirliginca iman bulunan kimselerin
cehennemden ¢ikarilacaklarinal2®  dair haberin de konu agisindan
degerlendirildigini, ancak s6z konusu hadiste amellerin imandan olduguna iligskin
bir deldletin bulunmadiginmi belirtmistir.121 Nitekim iman/tevhidden bagka hig¢bir
hayr yapmayan kimseler de cehennemden ¢ikartilacaklardir.122 Ancak bahse konu
rivayetteki “hardal tanesi” ifadesinin tevhidin aslina bir ziyade gerektirdigi de
soylenmistir. Bu duruma “Ldildhe illalldh diyenlerle bir miktar hayirli amel yapan
kimseleri (cehennemden) cikartin”123 seklindeki rivayet de isaret etmektedir. Bu
baglamda Kadi lyaz (6. 544/1149) rivayette gecen “hayr” kelimesini “imana zaid
salih amel” olarak yorumlamis (cehennemden ¢ikmak icin) miicerret imanin
yeterli olmayacag1 kanaatini dile getirerek insanlarin tasdikten ibaret olan iman
konusunda birbirlerinden farklilik arz edeceklerini séylemistir.124 Bu baglamda
Ayni, iyiligin “zata ziyade bir vasif” olmasi sebebiyle zatin kendisi kabul
edilemeyecegi, dolayisiyla amellerin de imandan olamayacagina isaret etmistir.125

15) iman-amel iliski baglaminda tartisilan hususlardan bir digeri de
amelleri/taatleri yapmayan kimselerin tekfir edilip edilmeyecekleri meselesidir.

—

Hemmam es-San’ani, el-Musannef, thk. Habiblirrahman el-A'zami, 2. Baski (Beyrut: el-Mektebetii’l-
[slami, 1983/1403) (Ma'mer b. Rasid, el-Cami'), 11: 128 (20110).

17 Byuhari, “iman”, 18, “Hacc”, 4, “Itk”, 2, “Tevhid”, 47, 55; Miislim, “iman”, 83; Tirmizi, “Fezaili’l-Cihad”,
22; Nesai, “Cihad”, 17.

118 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 186.

119 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 264.

120 Buhard, “iman”, 15, “Rikak’, 51, “Tevhid”, 36; Miislim, “iman”, 304, 325, 326.

121 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 172.

122 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 171.

123 Byhard, “Tevhid”, 19; Miislim, “iman”, 316, 325; Tirmizi, “Sifatii Cehennem”, 9.

124 Bk. Ebii’l-Fazl iyaz b. Miisa b. iyaz el-Yahsubi, ikmalii’l-Mu'lim bi Fevdid-i Miislim, thk. Yahya Ismail
(Misir: Daru’l-Vefa 1998/1419), 1: 566; Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 171-172.

125 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 255.
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Ayni, “Miiminin, farkinda olmaksizin amelinin bosa gitmesinden korkmasi”126 bab
basliginin Mu'tezile’'nin iddia ettigi gibi islenen giinahlarin taatleri yok etmesi
anlaminda degil, amellerin kiifiir ile yok olmasi manasinda kullanildigini belirtmek
suretiyle Buhari’nin Mu'tezile’'nin iddialarina cevap verdigini, tercemedeki
ifadenin de “amellerin sevabinin yok olmas1” anlamina geldigini ifade etmistir.
Ayni, Nevevi'ye nispet ederek ilgili bab basliginda bulunan ifadenin kiifiirle ilgili
degil, baz1 ibadetlerin gecersiz hale gelmesi ile alakali oldugunu, kisinin ancak
kiifre inanmasi veya kiifrii gerektirdigini bilerek bir ameli yapmasi halinde tekfir
edilecegini ifade etmistir.12? Nitekim Hz. Peygamber, aralarinda Ubade b. es-
Samit'in (6. 34/654) de bulundugu bir grup sahabiden, Allah’a hi¢bir seyi ortak
kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek lizere kendisine beyat etmeleri
talebinde bulunmus; sayilan olumsuz amellerden birini yapan ve bundan dolay1
cezalandirillan kisiye verilen cezanin o amelin giinahina keffaret olacagini
aciklamistir.128 Ayrica Resil-i Ekrem, kisinin yaptigi tim amellerinin karsiligini
gorecegini, her birine iyiliklerinin on katindan yedi yiiz katina kadar sevapla;
kotiiliiklerinin ise birebir giinah olarak degerlendirilecegini hatta Allah’in, dilemesi
halinde onlar1 da affedecegini a¢iklamistir.12? Su halde sirk disinda gizli veya acik
biitiin amellerin Allah tarafindan bagislanmasi imkan dahilindedir. Sirk/kiifiir ise
boyle degildir. Cliinkt Allah, kendisine sirk kosulmasini asla bagislamayacagini30
beyan etmistir.131 Zira sirk, kalbi tasdik anlamindaki imanin ziddidir.132 Dolayisiyla
ehl-i siinnete gore tevbe etmeden oOlen biiyiik giinah sahiplerini Allah dilerse
affeder ve cennete koyar, dilerse de cehennemde azap ettikten sonra cennete dahil
eder.133 Yine kelime-i tevhidi soyleyip kalbinde arpa, bugday ve zerre agirhiginca
hayr/iman bulunan kimselerin cehennemden ¢ikarilacaklarina dair Hz.
Peygamber’e ait hadis,!3* miiminlerin tekfir edilemeyeceklerini ve cehennemde
ebedi kalmayacaklarini beyan etmektedir.13> Buhari de, “Ese karst nankérliik bir
cesit kiifiirdiir; inkdr anlaminda olmayan kiifiir de vardir”36 seklindeki bab
basligini, giinahlarin imani noksanlastiracagina ancak kisiyi cehennemde ebedi

126 Byhard, “iman”, 36.

127 k. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 274.

128 Byhard, “iman”, 11, “Tevhid”, 31; Tirmizi, “Hudtd”, 12.

129 Buhard, “iméan”, 31; Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Alf el-Horasani en-Nes4i, el-Miictebd, thk.
Abdiilfettah Ebii Gudde (Haleb: Mektebetii'l-Matb{iatii’l-islamiyye, ty.), “iman”, 10.

130 en-Nisa, 4/116.

181 Kirmani, s6z konusu ayetin miisriklerin bagislanmayacaklari ile akalaki olup tekfir edilmelerine
iliskin bir hiikiim icermedigi yoniindeki goriisiin dogruyu yansitmadigini soylemis, kiifiir ile
bagislanmama arasinda ayrilmaz bir korelasyonun varligindan bahsetmistir. et-Tibi ise zayif da olsa
ilgili ayette sozii edilen kimselerin sadece miiminler oldugunu kabul eden ulemanin varligindan
bahsetmistir. Ilgili agiklamalar i¢in bk. Kirmani, el-Kevdkibii'd-Derdrf fi Serhi Sahthi’l-Buhdri, 1: 138;
Serefuddin el-Hiiseyn b. Abdullah et-Tibi, Serhu’t-Tibi ald Miskdti’l-Mesabih (el-Kdsif an Hakadiki’s-
Stinen), thk. Abdiilhamid Hindavi (Riyad: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1997/1417), 2: 464.

132 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 157.

133 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 159, 253.

134 Buhari, “Iman”, 33, “Tevhid”, 19; Miislim, “Iman”, 316, 325; ibn Méce, “Zithd”, 37; Tirmizi, “Birr”, 61,
“Sifatii Cehennem”, 10, “Tefsiri’l-Kur’an”, 59.

135 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 261.

136 Byhard, “iman”, 21.
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kalmay1 gerektirecek bir kiifre gotiirmeyecegine isaret etmek iizere insa
etmistir.137 Bu baglamda Nevevi, eslerin birbirlerine karsi kiifran-1 nimet i¢inde
olduklarini ifade eden rivayette gecen!38 “kiiftir” kelimesinin “Allah’1 inkar” anlami
disinda kullamldigini ifade etmistir.13° Ayni de, Eb(i Bekr ibnii'l-Arabi’den (6.
543/1148) nakille Buhari’'nin bab basligini insa amacinin taatlere iman, giinahlara
da kiifiir'40 isminin verilebilecegini beyan etmek oldugunu séylemistir.141

16) Ayni, Buhari'nin “Sirk disindaki ma’siyetleril®? isleyen kimselerin tekfir
edilemeyecegi”*3 seklindeki bab bashigiyla, miiminlerin islemis olduklar1 giinahlar
sebebiyle ebedi olarak cehennemde kalacaklarini séyleyen Rafizi, ibaziyye ve bazi
Haricilerin goriislerinin yanlishigini ortaya koydugunu séylemis!44 ve ma’siyetlerin
kiifir olarak degerlendirilemeyecegini belirtmistir.14> Nitekim Buharl Eb( Zer’in
(6. 32/653) annesinden dolay1 Bilal-i Habesi'ye (6. 20/641) hakaret etmesine
iliskin rivayete bu amacla eserinde yer vermistir.14¢ Ayni s6z konusu rivayetle ilgili
yaptig1 aciklamada, Eb{l Zer'in s6z konusu tavrinin bir ma’siyet cesidi oldugunu,
giinahkar bir kimse islemis oldugu giinahi1 sebebiyle tekfir edilmis olsaydi Hz.
Peygamber’in bu durumu Eb{ Zer’e net bir sekilde agiklayacagini ifade etmistir.
Halbuki Hz. Peygamber EbQ Zer’e hitaben, “Senin yapmis oldugun sey cdhiliyyeden
kalma bir davranistir” demekle yetinmistir. Nitekim ehl-i slinnetin konuyla ilgili
goriisii de Allah’in varligina ve birligine yakinen iman eden kimsenin, sirk disinda
biiytik giinah islemis olsa dahi ebedi olarak cehennemde kalmayacagi
seklindedir.147

17) Buhéar?’nin bab basligi14® yaptigi, “Miiminlerden iki grub birbirleriyle
savasirlarsa aralarini diizeltin” (el-Hucurat 49/9) mealindeki ayette Allah, savasan
iki grubu miimin olarak isimlendirmis ve onlardan iman vasfini nefyetmemistir.149
Ayni, bu hiikmiin biiylik giinah isleyen kimselerin imandan ¢ikmayip giinahi
sebebiyle de ebedi olarak cehennemde kalmayacaklarina delalet ettigini
soylemistir.150  Ayrica Hz. Peygamber, kiligclariyla karsi karsiya gelen iki

137 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 199.

138 Byharf, “iman”, 21, “Kiisaf’, 9, “Nikah”, 88; Nesai, “Kiisif’, 17.

139 Bk. Nevevi, Sahth-i Miislim bi Serhi’n-Nevevi, 2: 67.

140 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 200.

141 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 199.

142 Ma'siyet: Harami islemek vacibi de terketmek suretiyle $ariin koymus oldugu kurallari ihlal etmek
demektir. Ma'siyet kavrami biiyiik ve kii¢iik glinahlardan daha umumi bir kavramdir. Bk. Ayni,
Umdetii’l-Kari, 1: 203.

143 Byhard, “iman”, 22.

144 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 203.

145 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 217.

146 Byhari, “iman”, 22, 44; Miislim, “Eyman”, 38-40; Eba David, “Edeb”, 135.

147 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 204.

148 Byhard, “iman”, 23.

149 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 209.

150 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 209.
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miislimandan 6ldiirenin de 6lenin de cehennemde olduguna iliskin beyanindalst
hem katili hem de maktiilu miisliiman olarak nitelendirmistir.

18) Ayni, miislimana sévmenin fisk, onu 6ldiirmenin ise kiifiir oldugunu
belirten rivayetin,152 zahiri itibariyle giinahlar1 sebebiyle insanlar1 tekfir eden
haricilerin goriislerini desteklese de, Hz. Peygamber’in s6z konusu rivayetteki
“kiifiir” kelimesini dinden ¢ikma anlaminda degil miibalagali bir dille 6ldiirme
fiillinden sakindirmak amaciyla kullandigini belirtmistir. Nitekim ehl-i stinnetin
6ldiirme veya bir baska giinah sebebiyle kisinin tekfir olunamayacagina dair icmai
s6z konusudur. Ayni, Ibn Battil''n da bahse konu rivayetteki “kiifiir’ kelimesini
dinden ¢ikma anlaminda degil, misliimanlarin haklarini tanimamak manasinda
kullanildigin1 soylemistir. Ayrica rivayette gecen kiifiir kelimesinin, misliimani
oldiirmenin kiifre benzetilmesi ve bunun ancak kafir tarafindan yapilabilecek bir
cirim olmasi sebebiyle kullanilmis olmasi ihtimali de s6z konusudur.!>3 Bu
baglamda Kirmani s6z konusu rivayette yer alan kiifiir kelimesinin, yapilan isin
cirkinligini ifade etmek ve kéfirlerin ameline isaret etmek tizere kullanildig:
goriisiindedir.154 Hattabi ise, ancak miisliiman bir kimseyi 6ldiirme eylemini helal
kabul edenler i¢in Allah’t inkar anlaminda kiifiir lafzinin kullanilabilecegini ifade
etmistir.155 Yine ilgili rivayette gecen “kufiir” kelimesinin s6zlilk anlaminda
kullanilma ihtimali de gézden uzak tutulmamalidir.156

19) Ayni, ibn Abbas’in, “(Resiliim!) de ki: (Kulluk ve) yalvarmaniz olmasa,
Rabbim size ne diye deger versin?” (Furkan 25/77) Aayetinde gecen “dua”
sézcliglinii “iman” diye tefsir ettigini soylemistir. ibn Battal, bu ayetle ilgili
“Imaniniza ziyade duaniz olmasayd:i” tarzinda bir agiklama yapmus,'57 Ayni, ibn
Battal'in bu agiklamasinin Nevevi tarafindan begenildigini ve Nevevi'nin “dua”
kelimesinin nida ve yardim isteme anlaminda kullanildigina isaret ettigini
belirtmistir. Ayrica Ayni, dilbilimci ibn Side’den (6. 458/1065-66) nakille dua
kelimesinin, “Allah’tan istemek” manasina geldigini soylemis, Sibeveyh’in (6.
180/796) de dua kelimesini, ayni anlamda kullandigini ifade etmistir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de de ayni kelime bu anlamda isti'mal olunmustur.158 Buhari ise
“dua” kelimesinin soézliikte “iman” anlaminda kullanildigini belirtmis ve bu
mananin kabul edilmesi geregine vurgu yapmistir. Ancak Ayni, Buhari’nin bu
aciklamasina itiraz etmis ve hig¢bir dilbilimcinin bu kelimeyi iman anlaminda

151 Byhari, “iman”, 25, “Diyat”, 2, “Fiten”, 10; Miislim, “Fiten”, 14-16; ibn Mace, “Fiten”, 11; Nesai,
“Tahrimii’d-dem”, 29.

152 Byhard, “iman”, 36, “Edeb”, 44, “Fiten”, 8; Miislim, “im4n”, 28, 64; ibn Mace, “Mukaddime”, 9, “Fiten”,
4; Tirmizi, “Birr”, 52, “Iman”, 15; Nesai, “Tahrimii’d-dem, 27.

153 Aynf, Umdetii’I-Karf, 1: 279.

154 Kirmant, el-Kevakibii ‘d-Derdri fi Serhi Sahihi’|-Buhari, 1: 190.

155 Bk. EbQ Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, A'lamii’l-Hadis fi Serhi Sahihi’l-Buhari, thk.
Muhammed b. Sa'd b. Abdurrahman Al Siitd, 1. Baski (yy: Camiatd Ummiil-Kura Merkezii’l-Buhdsii’l-
Ilmiyye ve Thyaii’t-Tirasi’l-Islami, ty.), 1: 178.

156 Bk. Ayni, Umdetii’I-Karf, 1: 279. Kiifiir kelimesinin sézliik anlam i¢in bk. ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 5:
144,

157 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1: 60.

158 BK. el-Miimin, 40/60.
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kullanmadigina dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla Ayni bu ayetteki dua kavraminin agik
bir sekilde iman anlamina gelmedigini ve bu hususun tartismaya ag¢ik, arastirilmasi
gereken bir konu oldugunu belirtmistir.15°

20) Ayrica Ayni, imam $afi’den, imanin tasdik-ikrar ve amel iicliisiinden
olustugu, birinci unsuru terk edenin minafik, ikincisini yapmayanin Kkafir,
lclinciisiinii yerine getirmeyenin ise fasik olacagi ve boylesi bir kimsenin
cehennemde ebedl olarak kalmayip neticede cennete girecegi goriisliniin
nakledildigini soylemistir.16® Ayni, s6z konusu problemi Sari’'in imani salt iman
kabul ettigi dolayisiyla iman-amel birlikteligini dikkate almadigini belirterek
¢ozmeye calismistir. Nitekim Hz. Peygamber, Cibril hadisi olarak bilinen rivayette,
iman1 Allah’a, meleklerine, Kkitaplarina, ahiret giiniine, peygamberlerine ve
oldiikten sonra dirilmeye inanmak...161 olarak tamimlamistir. Bu rivayette
goriildiigii iizere Hz. Peygamber, amelle birlikte olan imani kdmil iman anlaminda
kullanilmistir. Ayrica Hz. Peygamber, Medine'ye gelen Abdiilkays heyetine de
iman1 tanimlarken, Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in elcisi
olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, oru¢ tutmak ve ganimetin
beste birini vermek62 olarak izah etmistir.163 Dolayisiyla bu anlamdaki bir iman,
“Zindkar bir kisi zind ederken (kdmil bir) miimin oldugu halde zind edemez...”164
rivayetinde oldugu gibi, “el-imanii’l-menfi”165 ile es deger bir kullanima sahiptir.166
Ayni, bu konudaki ihtilafin lafzi oldugunu ve imanin ser’i ve mecazl kullanimina
gore farklilik arz edecegini sdylemistir. Binaenaleyh miislimanlarin tamamina
gore Kkisiyi cehennemden kurtaracak olan iman mecazl; cehennemde ebedi
kalmaktan kurtaracak olan iman ise ser'i imandir. Nitekim Hz. Peygamber,
“Allah’tan bagka ildh yoktur diyen ve bu ikrar iizere élen kimse cennete girecektir”
demis, Eb( Zer, “Zind etse, hirsizlik yapsa da éyle mi?” diye sorunca Res(l-i Ekrem,
“Zind etse de hirsizlik yapsa da éyle”'67 buyurmustur. Hz. Peygamber’in yaptig1 bu
aciklama da miiminin ebedi olarak cehennemde kalmayacagina bir delildir. Netice
itibariyle Selef alimleri ve imam Safii, mecazi degil ser'i anlamda ameli imanin bir
riikknii olarak telakki etmisler, amelde bir noksanlifin olmasi durumunda ise
mecazi anlamda imanin varligina hitkkmedip boylesi bir imanin amell kusuru olan

159 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 117.

160 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104.

161 Buhard, “iman”, 37; “Tefsir” (31), 2; Miislim, “imén”, 5, 7, 8, 9, 10; ibn Mace, “Mukaddime”, 9; Ebl
David, “Siinnet”,17; Tirmizi, “iman”, 4; Nesai, “iman”, 6.

162 Byhard, “iman”, 40, “Edeb”, 98, “Ahbaru’l-Ahad”, 5; Miislim, “im4n”, 17; Eb( David, “Siinnet”, 16.

163 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104.

164 Buhari, “Mezalim”, 30; “Esribe”, 1; “Hudtd”, 1, 6, 20; ibn Mace, “Fiten”, 3; Ebii Daviid, “Siinnet”, 16;
Tirmizi, “iman”, 15; Nesai, “Kat’i’s-sarik”, 1, “Esribe”, 42.

165 e]-imani’l-menfi: imanin kemalini nefyeden anlaminda bir kavramdir. Bk. Sutid b. Abdiilaziz el-
Halef, Usiilii Mesaili’l-Akide inde’s-Selef ve inde’l-Miibtedia (y.y.: 1420/1421), 1: 82.

166 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104.

167 Buhari, “Cendiz”, 1, “Bedir’l-Halk”, 6, “Libas”, 24, “Isti'zan”, 30, “Rikak”, 13, 14, “Tevhid”, 33; Miislim,
“Iman”, 94; Tirmizi, “iman”, 18.
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kisiyi cehennemden kurtaracagl yoniinde goriis belirtmislerdir. Dolayisiyla soz
konusu problem, ser'f imanin yoklugu halinde kendisini géstermektedir.168

4. Imanin Artmasi ve Eksilmesi

Bu konu, teknik anlamda imanin tamamlanmasi/mistekmilii’l-iman, imanda
farklilik /tefadiili’l-iman, imanda esitsizlik/ademu tesavi li'l-iman veya imani eksik
olmak/nakisu’l-iman, ayrica Cebrail, Mikail, nebiler ve insanlarin imaninin nitelik
itibariyle ayn1 olup olmadigina yonelik sorunlarla ilgilidir.16°

Imanin artmasi ve eksilmesi konusunda farkl gériisler s6z konudur. Bunlari
su sekilde siralamak miimkiindiir:

4.1. Iman1 Tasdikten Ibaret Sayanlara Gore

imani sadece tasdik olarak kabul edenler, tasdikin tek bir sey olup artma ve
eksilme kabul etmeyecegi diisiincesinde iken, bu goriisii benimsemeyenler imanin
azalma kabul etmeyecegini fakat artabilecegini zira eksilmesi durumunda iman
diye bir seyin kalmayacagini s6ylemislerdir. Nitekim Muhammed b. el-Muzaffer ed-
Davidi (6. 374/984), imanin eksilip eksilmeyecegine dair soruya imam MaliK'in,
Kur'an’da imanin artacagina isaret eden ayetlerin yer aldigi, fakat noksanlagmasi
ile ilgili herhangi bir hiikmiin bulunmadigl, ayrica imanin eksilmesi durumunda
neticede kalmayacagini soyleyerek cevap vermistir.l70 Bu baglamda Eb{i Hanife,
imanin artmasinin kiifriin azalmasi, noksanlagmasinin da ancak kiifriin artmasi ile
miimkiin olacag icin imanin artmayacag1 ve eksilmeyecegini belirtmistir. Zira bir
kimsenin ayni anda hem miimin hem de kafir olmasi caiz ve miimkiin degildir.171

4.2. Imani ikrar ve Amelden Ibaret Sayanlara Gore

ibn Battal, ehl-i siinnet ulemasinin imanin ikrar ve amel oldugu ve artip
eksilecegi goriisiinde olduklarini ifade etmis, artis gostermeyen imanin nakis
oldugunu belirtmistir. Lalekai de (6. 418/1027) Serhu Usil-i Itikadi Ehli’s-Siinne
ve’l-Cemda adli eserinde imanin taatle arttigini masiyetle de azaldigini sdylemistir.
Bu goriis sahabeden Omer b. el-Hattab, Ali b. Ebx Talip (6. 40/461), Abdullah b.
Mes'ad (6. 32/652-653), Muaz b. Cebel (6. 17/638), Hz. Aise (6. 70/689) vb.172;
tabilin ve sonrasinda ise Ka'b el-Ahbar (6. 32/652-537), Urve b. ez-Zibeyr (6.
94/713), Ata b. Ebii Rabah (6. 114/732), Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720), Hasan-1
Basri (6. 110/728) ve ibn Sihab ez-Ziihri tarafindan dile getirilmistir.1’3 Ebii’l-
Hasan Abdurrahman b. Omer Risteh (6. 250/864-65) Kitabii'l-fman adl eserinde
bu goériisii pek cok kimseden nakletmis, imam Malik'in ise Haricilerin

168 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104.

169 Bk, Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 123.

170 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 107.

171 Ekmeliiddin el-Baberti el-Hanefi. Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife. thk. Muhammed el-Ayidi-Hamza
el-Bekri. y.y.: Daru’l-Feth, 2009, 63.

172 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 107.

173 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 107-108.
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diistinceleriyle uygunluk arz edecegi endisesinden dolay1 imanin eksilmesine dair
goriis serdetmedigini ifade etmistir. Yine Lalekal es-Siinne adli eserinde Safil ve
Ahmed b. Hanbel’den ayn1 goriisii nakletmistir.174

4.3. Buhari'ye Gore

Buhari’ye gére iman ve Islam kavramlari ayn1 manaya gelmeleri sebebiyle
Buhari’'nin iman taniminda yer alan “artar” ve “eksilir” ifadeleri hem iman hem de
Islam icin s6z konusudur. Buhari, “fman séz ve fiildir artar ve eksilir” seklindeki
iman taniminm Siifyan b. Uyeyne’den (6. 198/814) nakletmistir. Nitekim Siifyan,
kendisini imanin azalmasina iliskin agiklama yapmamasi i¢cin uyaran kardesi
Ibrahim’i (6. 199/815), “Ey cocuk, sus! Hatta iman hicbir sey kalmayacak derecede
azalir” diyerek azarlamistir.175

Bu noktada imanin artmasi ve eksilmesi ile ilgili oldugu soylenen ayetlerin
sadece imanin artacagina dair bilgi verdikleri yoniinde ileri siirtilen itiraza
Kirmani, “Ziyadeyi kabul eden her sey zorunlu olarak eksilmeyi de kabul eder”
sozleri ile cevap vermistir.176 Dolayisiyla bu duruma gore imanda hem artma hem
de eksilme s6z konusu olur. Zira bir sey, iki zittan birini kabul ediyorsa digerini de
kabul etmesi gerekir.177

Buhari, imanin artacag ve eksilecegi goriisiinii desteklemek iizere,”Imanin
artmasi ve eksilmesi” biciminde bab baslig1 belirlemistir.178 Ayni ise 6zellikle Buhari
ve hadiscilerden kimilerine gére dinin emrettigi amellerin yapilmasi durumunda
imanin artacagini, amellerdeki noksanlik mukabilinde ise azalacagini naklettikten
sonra ziyade ve noksanligin imanin zatinda degil, sifatinda gerceklesecegini
belirtmistir.17® Zira sirf olarak tanimlanan iman, kuvvet-zafiyet, icmali-tafsili
acidan veya sayica artar, eksilir.180

Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih’in iman boélimiinde imanin artacagina dair pek ¢ok
ayetleri delil olarak kullanmistir.181 O, bunlarin yani sira asagidaki delillere de
goriisiinii desteklemek iizere eserinde yer vermistir:

1) “Allah icin sevmek ve Allah i¢cin bugzetmek, imandandir”.182 Ebi David (6.
275/889) soz konusu rivayeti “Amellerin en faziletlisi Allah icin sevmek ve Allah igin
bugzetmektir”183 seklinde tahric etmis; Tirmizi ise, “Kim Allah icin verir, Allah icin

174 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 108.

75 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 111.

176 Kirmani, el-Kevakibii’d-Derdri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, 1: 71.

177 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 258.

178 Byhard, “iman”, 33.

179 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 258.

180 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 111.

181 flgili ayetler igin bk. el-Fetih, 48/4; el-Kehf, 18/3; Meryem, 19/76; Muhammed, 47/17; el-Miiddessir,
74/31; et-Tevbe, 9/124; Al-i imran, 3/173; el-Ahzab, 33/22.

182 Bk, Ebii Bekr Abdullah Muhammed b. Ebi Seybe, Miisned-i Ibn Ebi Seybe, thk. Ebli Abdurrahman Adil
b. YGsuf el-Gazavi-Ebii'l-Fevaris Ahmed Ferid el-Mezidi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997/1418), 1: 217
(321); Ebii'l-Kasim Siilleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemii’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-
Selefl (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, ty.), 11: 215 (11537).

183 Epy David, “Siinnet”, 2.
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mani olur; Allah icin sever, Allah icin bugzeder ve Allah icin evlenirse imanini
miikemmel hale getirmistir”18* ciimlesiyle nakletmistir.185 Bu rivayetlerde kalbi
birer olgu olan sevgi ve nefretten bahsedilmis ve bunlarin kisiden kisiye farklilik
arz edebilecegi, bu baglamda imanin artip eksilebilecegi vurgulanmistir.186

2) Omer b. Abdiilaziz, Cezira ve Musul valisi Adi b. Ad’ye (6. 120/737)
yazdig1 mektupta, “Imanin farzlar, ahkdmi, yasaklar: ve siinnetleri vardir. Bunlar:
tam olarak yerine getiren kimse imanini miikemmel hale getirmis olur. Eger
yasarsam, onlarin neleri ihtiva ettigini aciklayacagim. Oliirsem bu konuda vebalim
yoktur”#7 ifadelerine yer vermistir. S6z konusu mektuptan hareketle Buhari, Omer
b. Abdiilaziz'in de imanin artip eksildigi kanaatinde oldugunu ima etmistir.
Kirmani ise Omer b. Abdiilaziz’in bu ifadesinin Buhari’nin anladig1 gibi olmadigini
séylemistir. Zira ona gére Omer b. Abdiilaziz, imanin birtakim unsurlarinin
oldugunu agiklamis, imani farzlarin ve diger saydiklarinin disinda baska bir sey
kabul etmis, “Onu tam olarak yerine getiren” s6zii ile de imani1 degil, farzlari ve
farzlarin haricindeki diger hususlar kastetmistir. Dolayisiyla Omer b. Abdiilaziz,
kemal vasfini iman icin degil, s6z konusu ettigi meseleler icin kullanmistir.188 Ayni
ise bu konuda Buhari ile ayni diisiinceyi paylasmamasina ragmen yaptigi
agiklamadan dolayr Kirmani'yi elestirmis, onun Ibn Ebi Seybe tarafindan
nakledilen rivayete89 vakif olmamasi sebebiyle boyle bir agiklama yaptigini, zira
soz konusu rivayette farzlar ve diger unsurlarin imanin bizzat kendisi kabul
edildigini belirtmistir.190

3) Buhart'nin bir diger delili, “lbrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil
dirilttigini bana goster, demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin mi1? Dedi. Ibrahim:
Hayir! inandim; fakat kalbimin mutmain olmasi icin (gérmek istedim) dedi...” (el-
Bakara 2/260) mealindeki ayettir. Ayni, bu ayette “mutmain olmas1” ifadesinin
Buhari tarafindan “artmasi1” anlaminda kullamldigim séylemistir. Nitekim ibn Cerir
et-Taberi (6. 310/923), Said b. Cilibeyr'e (6. 94/713) ulasan sahih bir senedle,
“Kalbimin mutmain olmasi icin” ifadesini “fmamim artsin diye”, Miicahid’den (6.
103/421) gelen rivayette ise “Imanima iman katmam igin” seklinde nakletmistir.
Bu baglamda Ayni, mezk{r ayetle ilgili iki 6nemli hususun varhigindan
bahsetmistir: Bunlardan birincisi, ilme’l-yakin ile ayne’l-yakin bilgi arasindaki
farktir. Ayni, ayne’l-yakin yolla edinilen bilginin ilme’l-yakin ile ulasilan bilgiye
nazaran daha giivenilir oldugunu séylemistir. Ayni’nin isaret ettigi ikinci husus ise,
bir seyin idrak edilebilmesinin kuvvet ve zafiyet bakimindan farkli asamalarinin
oldugudur. Dolayisiyla, bahsedilen bu iki bilgi ¢esidinden en giicliisii ayne’l-yakin
bilgidir. iste bu sebeple ibrahim (a.s.), “mutmain” sézii ile siipheye mahal

184 Tirmizi, “Sifati’l-Kiyame”, 60.

185 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 113.

186 Asikkutlu, “Buhdri Déneminde (IIl/IX. Asir) Iman ile ilgili Yaklasimlar ve Sahih’inin Iman béliimii
Cercevesinde Buhdri’nin Iman Yaklasim1”, 69.

187 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 114.

188 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 114; Kirman, el-Kevakibii'd-Derdri fi Serhi Sahthi’l-Buhdri, 1: 73.

189 Bk, ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6: 172 (30444).

190 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 114.

Marife 18/2 (2018): 401-437



426 Fatih Mehmet Yilmaz

birakmayacak bir bilgi istemistir. Ayni, yapmis oldugu bu agiklamalar neticesinde
bahse konu ayetin sarth bir sekilde imanin artacagina deldlet etmedigini
soylemistir.191

4) Muaz b. Cebel, Esved b. Hilal el-Muharibi'ye (6. 84/703) “Bizimle otur da
bir siire/saat iman edelim”°2 teklifinde bulunmustur. Ayni, bu rivayette yer alan
“bir miiddet iman edelim” séziinlin imanin aslina hamledilmesinin miimkiin
olmadigini ifade etmistir. Clinkii Mudz b. Cebel miimin birisidir. Dolayisiyla
Muaz'in bu teklifi, iman1 gerektiren delillerin delalet yonlerini ¢ogaltmak seklinde
anlasilmalidir. Ayn’nin naklettigine goére Nevevi bu soziin, “Ahirete dair ahkami,
din ile ilgili isleri ve hayr1 miizakere edelim” manasina geldigini séylerken, ibnii’l-
Murabit (6. 752/1351), kalpteki tasdiki dogrulayacak seyin miizakere edilmesi
anlaminda kullanildigini belirtmistir.193

5) Abdullah b. Mes™ad (6. 32/652), “Yakin, imanin tamamidir”°* demistir.
Bu ifadeyi Risteh, Eb( Ziiheyr’den sahih bir senedle, “Sabir imanin yarisi, yakin ise
tamamidir”19s lafziyla nakletmistir. Dolayisiyla s6z konusu rivayette yer alan
“imanin yaris1” lafzi, imanin artip eksilebilecegini géstermektedir. Yine Abdullah b.
Mes'(id’un, “Ey Allahim! imanimizi, ilmimizi ve fikhimizi arttir”1% diyerek yapmis
oldugu dua, imanin kisimlara ayrildigina ayrica ziyade ve noksanlik kabul ettigine
isaret etmektedir.197

6) Abdullah b. Omer, “Kul, génliinii siipheye diisiiren/kemiren seyleri terk
etmedigi siirece takvanin hakikatine ulasamaz”°® demistir. Buhari'nin imanin
artacagl ve eksilecegine dair delil getirdigi bu s6ze!?® Miislim eserinde Nevvas b.
Sem’an (6. ?) hadisi olarak yer vermistir. Bu rivayete gore Nevvas'm iyilik ve
giinahin ne oldugu hususunda yonelttigi soruya Hz. Peygamber, “lyilik, ahldk
giizelligi, giinah ise kalbe rahatsizlik veren ve baskalarmin muttali olmasini
istemedigin seydir”290 diyerek cevap vermistir. Ayni, 1stilahta; “kisinin yapmasi veya
terk etmesi sebebiyle cezay1 gerektirecek hususlardan uzak durup kendisini
korumas1” manasina gelen takva kelimesinin20! Kur’an-1 Kerim’de; tevhid,202 tevbe

lo1 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 114.

192 {hn Ebi Seybe, el-Musannef, 6: 164 (30363).

193 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 115.

194 Buhard, “iman”, 1; Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir At3, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 2002/1422), 2: 484
(3666).

195 Bk. Taberani, el-Mu'cemii’l-Kebir, 9: 107 (8544).

196 Ebii Bekr Ahmed b. Muhammed b. Harun b. Yezid el-Hallal, es-Siinne, thk. Atiyye ez-Zehrani (Riyad:
Daru'r-Raye, 1989/1410), 4: 39.

107 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 115.

198 Byhard, “iman”, 1.

199 Baz rivéyetlerde ise takva kavrami yerine iman ifadesi kullanilmigtir. Bk. Ebti Ya'la Ahmed b. Ali b.
el-Miisenna et-Temimi, Miisned-i Ebii Ya'ld, thk. Hiiseyn Selim Esed (Beyrut: Daru’l-Me’'miin li't-Tiiras,
1985/1405), 5: 407 (3081).

200 Migslim, “Birr”, 14-15.

201 Takva kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar icin bk. Lokman, 31/33; Hud, 11/106; Nuh,
71/3; Al-i Imran, 3/102; el-Bakara, 2/48, 197.

202 o].Fetih, 48/26.
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edip itaat etmek,293 giinahlari terk etmek,20* isyan etmemek ve samimi olmak?%> ve
kalpteki samimiyet20¢ anlamlarinda kullanildigina isaret etmistir. Dolayisiyla
Abdullah b. Omer’in ifadesinde yer alan “takva” kelimesi korkmak, korkup
cekinmek demektir. Kirmani ise takvanin hakikatinin iman oldugunu belirterek,
takvadan maksadin, nefsi sirkten korumak oldugunu belirtmistir.207 Bu baglamda
miiminlerden kimileri takvayi tam olarak yerine getirirlerken, bazilar1 bunda
basarili olamamiglardir. Dolayisiyla bu durum, imanda ziyade ve noksanligin
miimkiin oldugunu géstermektedir.208

7) “Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin diye Nuh’'a emrettigini,
sana vahyettigini, Ibrahim’e, Milsa’ya ve Isd’ya emrettigini size de din kild...”(es-
Sira 42/13) ayetini Muhammed b. Ciibeyr (6. 101/719-20), “Ey Muhammed! Sana
da Nih’a da tek bir din emrettik” diye tefsir etmistir. Bu durumda, imanin artacagi
ve eksilecegine dair hiitkmiin daha 6nceki dinlerde de oldugu anlasilmaktadir.

8) “Her birinize bir seriat ve bir yol verdik...” (el-Maide 5/48) ayetinden
hareketle Katade (6. 117/735) dinin tek, seriatin ise farkli oldugunu sdylemistir.
Bir dnceki ayette butiin peygamberlerin yolunun ayni oldugu vurgulanmakta iken
bu ayette her bir peygamber icin ayri bir seriat belirlendiginden bahsedilmekte ise
de, ayetler arasinda bir tedruz varmis gibi goziilkmesine ragmen béyle bir durum
soz konusu degildir. Zira birliktelik ustliid-din’de, farklilik ise furidadir.20° Su
halde burada diger dinlerde oldugu gibi isliam’da da furia dair meselelerin
bulundugu ve s6z konusu hususlarin dinin tamamlayici unsurlar1 oldugu gercegi
dile getirilmekte ve bunlar1 yerine getiren kimsenin kamil mimin olacag:
vurgulanmaktadir.210

9) Buhari’'nin imanin artacagi ve eksilecegi hususunda kullanmis oldugu bir
baska delil de Hz. Peygamber’in, “Ben, Allah’t en ¢ok bileninizim”211 hadisidir. Ona
gore bu aciklama, insanlarin Allah’t bilme, dolayisiyla iman hususunda
birbirlerinden farklilik arzettigini, bu nedenle imanin ziyade ve noksanlik kabul
edecegini gostermektedir.212

10) Buhari, “Kalbinde arpa, bugday ve zerre agirliginca hayr bulundugu
halde lailahe illallah diyen kimselerin cehennemden ¢ikacaklarina” dair
rivayetin?!3 de imanin eksildigine isaret ettigini belirtmistir. Zira arpa bugdaydan,
bugday da zerreden daha biiyiiktiir. Kelime-i tevhidi s6yleyen kimseler arasinda da

208 e]-A'raf, 7/96.

204 en-Nahl, 16/2.

205 g]-Bakara, 2/189.

206 ¢]-Hacc, 22/32.

207 Kirmand, el-Kevdkibii'd-Derdri fi Serhi Sahthi’l-Buhdri, 1: 75.

208 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 116.

209 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 117.

210 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 117.

211 Byhard, “iman”, 13.

212 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 104.

213 Buhard, “iman”, 33, “Tevhid”, 19; Miislim, “iman”, 316, 325; ibn Mace, “Ziihd”, 37; Tirmiz, “Birr”, 61,
“Sifatii Cehennem”, 10, “Tefsiri’l-Kur’an”, 59.
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bu nesnelerdeki gibi iman bakimindan farklhiliklar s6z konusudur.24# Hatta
Kirmani'ye gore bu durum, sadece noksanlikla siirlandirilamaz, imanin arttigina
da delalet eder.215 Ayni ise bahse konu rivayette anlatilanin imanin neticelersi,
kastedilenin de tasdiki gerektiren ilim dereceleri oldugunu belirtmistir. Insanlarin
tasdik konusunda da birbirlerinden farklihk arz edebilecekleri, bu nedenle
ilimdeki ziyade ve ayne’l-yakin/gérme ile tasdikte artmanin olabilecegi yoniindeki
degerlendirmeye karsi ¢ikan Ayni, daha once de belirttigimiz gibi tasdikin
hakikatinin tek bir sey olup ziyade ve noksanlik kabul etmeyecegini ifade
etmistir.216 Ayrica o, insanlarin mutlak tasdikte degil, tafsili tasdikte birbirlerinden
farkliliklar arz edebileceklerini belirtmistir. Nitekim Ayni, Hz. ibrahim’in hiret
gercekligini kendisine gostermesini talep ettigi, “...fakat kalbim mutmain olmasi
icin (gérmek istedim)...” (el-Bakara 2/260) soziinden yola ¢ikarak, [brahim (a.s.)
icin gérme yoluyla imani/tasdiki artti denilemeyecegini zira bu ifadenin daha énce
Ibrahim’in imanin eksik olmasi anlamina gelecegini belirtmis, boyle bir soziin de
bir peygamber i¢in kullanilamayacagini agiklamistir.217

11) Buhar?'nin, “Iman ehlinin ameller hususunda birbirlerinden (iistiin
oluslar1”218 geklinde olusturdugu bab basligi da, konu baglaminda kayda degerdir.
Nitekim ilgili tercemenin altinda yer verilen rivayette, bazi miisliimanlarin cennete
digerlerine gore daha once girecekleri ifade edilmistir.21® Bu durum, insanlarin
ameller konusunda birbirlerinden farklilik arz edeceklerini gostermektedir. Clinki
rivayetteki, “hardal tanesi agirliginca” ifadesi, iman azligini veya amellerin farklilig
sebebiyle sevabin da farkli olacagini gerektiren bir agiklamadir.220 Yine Hz.
Peygamber’in riiyasinda tzerlerinde uzun ve kisa yani farkli uzunluklarda
gomlekler bulunan bazi insanlar gordiigiine iliskin rivayette gomlegi “din” olarak
te’'vil etmesinden hareketle?2! Ayni, Nevevi'nin miiminlerin iman bakimindan
birbirlerinden farkli olacagina dair yorumunu aktardiktan sonra 222 bu yorumu
kabul etmemis, miiminlerin iman konusundaki farkliliklarinin imanin bizatihi
kendisinde ve hakikatinde degil, iman nurunun kendisiyle artis gosterdigi ameller
hususunda oldugunu belirtmistir.223 Ayni benzer bir degerlendirmeyi, “Hayd
imandandir”?24 hadisi ile alakali olarak da yapmis; haydy1 imanin hakikati degil,
onu olgunlastiran bir unsur olarak telakki etmistir. Bu baglamda bir seyin
milkemmel olmamasinin séz konusu seyin varligini ortadan kaldirmayacag:

214 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 260-261.

215 Kirmani, el-Kevdkibii'd-Derdri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, 1: 176.

216 Ayni, Umdetii’l-Karf, 1: 261,

a7 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 261.

218 Byhard, “iman”, 15.

219 Byhard, “iman”, 15.

220 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 169.

221 Byhard, “iman”, 15, “Feziili's-Sahabe”, 6, “Ta’bir”, 17, 18; Miislim, “Feziili’s-Sahabe”, 15; Nesai,
“iman”, 18.

222 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 172.

223 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 172-173.

224 Buhari, “iman”, 16, “Edeb”, 78; Miislim, “iman”, 36; ibn Mace, “Ziihd”, 17; Ebl David, “Edeb”, 7;
Nesat, “iman” 21.
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seklinde bir degerlendirmede bulunmus, muhakkik ulemanin da amellerin imanin
hakikatine dahil olmadig1 goriisiinde olduklarini ifade etmistir.225

12) Buhar?’nin imanin artarak kemale erecegine dair kullandigl
rivayetlerden bir digeri de Ammar b. Yasir'e (6. 37/657) ait sozdiir. Bu soziinde
Ammar, kisinin kendisine karsi olsa da insafi elden birakmamasini, herkese selam
vermeyi ve muhta¢ halde iken bile infakta bulunmay1 iman1 miikemmellestiren
unsurlar olarak gormiistiir.226

13) Ayni, Buhari’nin “Resiilii sevmek, imandandir” bashgl altinda Hz.
Peygamber’in, “Hi¢ biriniz beni kendi babasindan, evladindan ve biitiin insanlardan
daha fazla sevmedikce iman etmis olmaz™?27 s6ziinde yer alan “iman etmis olmaz”
ifadesinin de kamil iman olarak anlasilmasi gerektigini belirtmistir.228 Ayrica o,
“Imanin aldmeti Ensar’1 sevmek, miinafikhigin aldmeti de onlara bugzetmektir”22°
rivayetinden hareketle, “Ensar’t sevmek iman aldmeti ise, onlara bugzetmek de
imanin olmadigina isarettir” degerlendirmesine katilmamis, bu eksende “Bir seyin
karsitinin hiikkmii, o seyin zittinin da hiitkmiidiir” tarzinda bir agiklamanin kabul
edilemeyecegini belirtmistir.230 Nitekim bu rivayette iman mukabilinde kiifiir
kullanilmamis zahiren mimin olani hakiki miminden ayirt edecek sekilde,
“Ensar’a bugzetmek miinafiklik alametidir” denilmistir. Dolayisiyla Ensar’i sevmek,
kamil miimin alameti olarak degerlendirilmelidir.23!

14) Yine Buhari, “Miisliiman, elinden ve dilinden miisliimanlarin sel@mette
oldugu kimsedir”?32 hadisiyle insa ettigi bab bashg altinda yer verdigi rivayetle,
eliyle ve diliyle miisliimanlara/insanlara zarar vermemek ve Allah’in nehyettigi
seylerden uzak durmak?3? seklinde imanin subelerinden ikisine yer vermistir.234
Ayni, bahsedilen niteliklerin kamil miiminin vasiflari oldugu yoniindeki Hattabi'nin
degerlendirmesini aktarmis, bir seyin ismini nefyetmenin o seyin mitkemmelligini
nefyetmek, bir seyi kabul etmenin de o seyin miikemmelligini kabul etmek
anlamina geldigini belirtmistir.23> Ayrica Hattabi, rivayette gecen “misliiman”
kelimesinden hareketle cins ismin mutlak halde kullaniminin o ismin
milkemmelligine isaret ettigini sdylemistir.236 Ayni ise, arap dili ve edebiyat alimi
ibn Cinn?’nin (6. 392/1002) araplarin évgii ile bahsedecekleri seyler icin cins isim
kullandiklari kuralina dikkat ¢cektigini belirtmistir.237

225 Aynd, Umdetii’l-Karf, 1: 177.

226 Bk, Buhari, “iman”, 20; Hindji, Kenzii’l-Ummal, 1: 288 (1397).
227 Buhari, “iman”, 8.

228 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 144.

229 Byhari, “iman”, 10.

230 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 152.

231 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 152.

232 Byhard, “iman”, 4.

233 Byhari, “iman”, 4, “Rikak”, 26; Eba David, “Cihad”, 2; Tirmizi, “iman”, 12; Nes4i, “iman”, 8, 9.
234 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 130.

235 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 132.

236 Bk, Hattabi, A'ldmii’l-Hadis fi Serhi Sahthi’l-Buhdri, 1: 146.
237 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 133.
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15) Imanin artacag ve eksilecegine dair kullamilan delillerden biri de
“..Bugiin size dininizi tamamladim...” (el-Maide 5/3) ayetidir. Ibn Battal, soz
konusu ayetin imanda ziyade ve noksanliga delalet ettigini ve bu ayetin farzlar,
stinnetler ve dinin diger unsurlarinin karar kildigi giinde nazil oldugundan
bahsetmis, bunlarin da dinin/seriatin tamamlanmasi1 ile kemale erdigini
belirtmistir. Buna gore ayette kastedilenler, soz konusu dyetin niizliinden 6nce de
var oldugu icin tevhid degil, amellerdir.238 Ayni de mezk{ir ayetin tevhid ile ilgili
degil, dinin ahkadm ile ilgili oldugunu sdylemis; ibn Battal tarafindan yapilan
aciklamalarin da kendi gorisiinii destekledigini, zira hi¢ kimsenin bu ayet ininceye
kadar “Din noksandi; bu dyet inince tamamland1” seklinde bir ifade kullanmadigini
soylemistir.239

5. Iman ve Islam Kavramlarinin Es Anlamli Olup Olmadig1

Iman ve islAm kavramlarimin ayni anlamda kullanihp kullanilamayacagina
dair goriisler ve gerekcelerinden o6nce, so6z konusu kavramlar hakkinda bilgi
vermek uygun olacaktir.

5.1. Iman ve Islam Kavramlari

Daha 6nce iman kavrami ve mabhiyeti ile ilgili gerekli agiklamalara yer
vermemiz sebebiyle, burada sadece islam kelimesinin sozliik ve istildhi manasi
tizerinde durulacaktir. islam, sézliikkte boyun egmek ve kabul etmek anlamlarina
gelmekte;240 1stilahta ise kelime-i sehadeti soyleyerek Allah ve Resiliint tasdik
etmek, farzlar1 yapmak ve miinkerati da terk etmek suretiyle Allah’a itaat etmek
demektir.241 Nitekim Cibril (a.s.)in Hz. Peygamber’e yonelttigi Islam’in ne
olduguna dair soruya Resil-i Ekrem’in, “Isldm, Allah’a ibddet etmek, ona hicbir seyi
ortak kosmamak, namaz kilmak, zekdt vermek ve Ramazan ayi orucunu tutmak 242
diyerek verdigi cevapta buna isaret etmektedir.

5.2. iman ve Islam Kavramlarinin Ayni Oldugunu Soyleyenler ve
Gerekgeleri

iman ve Islim kavramlarimin birbirlerinin  yerlerine kullanilip
kullanilamayacagina iliskin farkli goriisler vardir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
Buhari’ye goére iman ve Isldm kavramlar1 aymi anlama gelmektedir.
Muhaddislerden bir grup, Mu'tezile’nin ¢ogunlugu ve kelamcilar da ayni goriisii
paylasmaktadirlar. Bu diisiincede olanlar, “Bunun iizerine orada bulunan
miiminleri ¢ikardik. Zaten orada miisliimanlardan, bir ev halkindan baska kimse

238 [pn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhdrf, 1: 101-102.

239 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 2509.

240 Bk, Ebir'l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, thk.
Safvan Adnan ed-Davidi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 423.

241 Bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Hiiseyni el-Ciircani, “islam”, et-Ta rifat (Beyrut: Daru’l-
Kiitibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 27.

242 Byhari, “iman”, 37, “Tefsir” (31), 2; Miislim, “iman”, 5, 7; Ibn Méce, “Mukaddime”, 9; Nesai, “iman”, 6.
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bulmadik” (ez-Zariyat 51/35-36) ayetini gorislerine delil getirip, “istisna yapilan
seyin mistesna minh cinsinden olmasi gerekir” kuralini hatirlatmislar ve iman ile
Islam kavramlarinin ayni olduklarini belirtmislerdir.243 Yine “Kim Islam’dan baska
bir din ararsa, bilsin ki kendisinden (bdyle bir din) asla kabul edilmeyecek” (Al-i
imran 3/85) ayetine gore de iki terimin ayni olmasi gerekir. Zira ilgili ayette
imanin, islam’dan bagka bir sey olmasi durumunda bunun asla kabul edilmeyecegi
belirtilmistir. Bu durum, iman ve {slam kavramlarinin ayni anlamda olduklarini
gostermektedir. Ciinkii “Allah nezdinde hak din islam’dir” (Al-i imran 3/19)
hiikmiine gore de iman din, din de [slam’dir.244

Buhari, Cibril (a.s.)’mn iman ve islam hakkinda sordugu sorularin tamaminin
Hz. Peygamber tarafindan “din” olarak?#> degerlendirildigine dikkat c¢ekmis
béylece iman ve Islam kavramlarimin aym anlamda kullamldigi yoéniindeki
goriisiini ispatlamak istemistir.246 Ayrica Hz. Peygamber’in Medine'ye gelen
Abdiilkays heyetine Islam’in unsurlarini da ihtiva eden iman tanimi yapmis
olmasi?# iman ile IslAm kavramlarinin ayn1 anlamda kullanildigini
gostermektedir.

Buhari iman-islAm kavramlarinin ayniligine isaret etmek iizere, “Isldm’in,
hakikat tizere degil de sirf zdhiren boyun egme veya éldiiriilmekten korkma sebebiyle
olmasi durumunda muteber olmayacagi” seklinde bir bab bashgi belirlemistir.248
Ayrica o, ilgili tercemede iman ettiklerini s6yleyen bedevileri konu edinen ayete24?
de yer vermistir. Bu baglamda Buhari, islam ile istislami/teslim olmay1 birbirinden
ayr1 diisiinmiis, bunu hakiki anlamda islam olarak degerlendirmemis, aksi takdirde
iman ettiklerini sdyleyen bedevilerden imani nefyetmenin dogru olmayacagini
belirtmistir. Giinkii Buhari ve onun gibi diisiinenlere gére iman, islam’in sihhat
sartidir.250 Nitekim “fman, yetmis kiisiir subedir, en asagi mertebesi yollardan zarar
verici nesneleri kaldirmaktir”?s! rivayetinde iman kavrami islAm anlaminda
kullanilmistir.252 Ayni de “Fitnelerden kagcmak dindendir”?53 bab baslig1 lizerine
yapmis oldugu degerlendirmede Buhari'nin “din” kelimesini iman anlaminda
kullandigina isaret etmistir.254

243 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 191.

244 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 110.

245 Buhari, “iman”, 37.

246 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 282, 294. Buhari aym amagla eserinde, Ebii Siifyan (31/651-52) ile Bizans
imparatoru Herakleios (610/641) arasinda gecen konusmada Herakleios'un dini iman olarak
isimlendirdigi konusmasina da yer vermistir. Bk. Buhari, “Bedii’l-Vahy”, 1, “Iman”, 37, “Cihad”, 102,
“Tefsir” (3), 4; Miislim, “Cihad”, 74.

247 Byhari, “iman”, 40, “ilim”, 25, “Mevakitii's-Salat”, 2, “Zekat”, 1, “Fardii'l-Humus”, 2, “Menakib”, 5,
“Megazi”, 70, “Ahbaru’l-Ahad”, 5; Miislim, “iman”, 23, 24, 26; Ebl Daviid, “Esribe”, 9; Nesai, “iman”,
25.

248 Byhard, “iman”, 19.

249 el-Hucurat, 49/19.

250 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 190.

251 Tirmizi, “iman”, 6.

252 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 290.

253 Byhard, “iman”, 12.

254 Ayni, Umdetii’l-Kar, 1: 161.
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5.3. Iman ve Islam Kavramlarinin Farkli Oldugunu Séyleyenler ve
Gerekgeleri

Iman-islam kavramlarinin ayni anlamda olduguna dair goriislere karsin,
Ayni bu iki kavramin benzerligini ispat etmenin zorlugundan bahisle bunlarin
birbirlerinden farkli anlamlara geldigine; imanin tasdik, [slam’in ise teslim olmak,
boyun egmek manasinda kullanildigina isaret etmistir. Kisi zahiren misliiman,
fakat kalben itaat/tasdik etmemis olabilecegi gibi, kalben tasdik edip goriiniirde
boyun egmemis de olabilir. Ciinkii iman, islAim olmadan da bulunabilir. Nitekim
dag basinda yasayan bir kimse, Nebi (s.a.v.)’'in daveti kendisine ulasmadan evvel
akli ile Allah'in varliginy, birligini ve diger sifatlarini bilebilir.255

Iman ile IslAm’in farkh anlamlarda kullamldigim diisiinenler, oncelikli
olarak bedeviler hakkinda nazil olan Ayetten256 hareketle, “Islim ve iman
kavramlar1 ayni anlama gelmis olsalardi bu ayete gére ayni anda bir seyin hem
nefyi hem de ispati1 istenmis olurdu ki, bu muhaldir” demek suretiyle diistincelerini
ortaya koymuslardir.25? Zemahseri de bahse konu ayetle ilgili olarak imani
goniilden gelerek ve giivenerek Allah’1 tasdik etmek, islami da kelime-i sehadeti
soylemek suretiyle miiminlerin savasina muhatap olmaktan kurtulup barisa dahil
olmak seklinde tamimlamistir. Dolayisiyla o, kalbin/tasdikin eslik etmedigi dil ile
ikrar1 Islam, kalbin onayladig1 ikrar1 da iman diye isimlendirmistir.258 iste bu
sebeple bedevilerin kalplerindeki ile ikrarlar1 birbiriyle uyum saglamadig icin,
kendilerini miimin degil miisliman diye isimlendirmeleri emredilmistir.25°

“Siiphesiz miisliiman erkeklerle miisliman kadinlar, mimin erkeklerle
miimin kadinlar” (el-Ahzab 33/35) ayeti ve Hz. Peygamber’in Cibril (a.s.)’a imani,
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, hayr ve serri ile
kadere inanmak; islam’1 da, Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in
Allah’in Resili olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekdt vermek, orug
tutmak, imkan olmasi durumunda hacca gitmek?26® diye tanimlamasi, séz konusu
iki terimin birbirlerinden farkli anlama geldiklerine isaret etmektedir.261 Ayrica
séz konusu rivayette Cibril (a.s.)’in énce Islam, ardindan imanla ilgili sormasi,
[slam’in zahirf; imanin da batini bir durum olmasi ile ilgilidir.262 Binaenaleyh bu iki
kavramin birbirlerinden farkl oldugu goriisiinde olanlar, Cibril hadisi ile iman-
Islam arasindaki farkin belirgin hale geldigini séylemislerdir.263

255 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 109.

256 o]-Hucurat, 49/14.

257 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 191.

258 7emahsert, el-Kessdf, 1041.

259 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 191.

260 Byharf, “iman”, 37, “Tefsir” (31), 2; Miislim “iman”, 5, 7; ibn Mace, “Mukaddime”, 9; Nesai, “iman”, 6.

281 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 110.

262 Ayni, Umdetii’l-Kari,1: 292. Cibril riviyetinin baz1 varyantlarinda islam-ihsan-iman seklinde bir
siralama da s6z konusudur. ilgili rivayetler icin bk. Ebi Bekr Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik el-Bezzar,
el-Miisned (el-Bahrii’z-Zehhdr), thk. Adil b. Sa’d (Medine: 2003/1424), 11: 111 (4832).

263 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 282.
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Iman ve Islam kavramlarinin farkl anlamlarda kullanildigini destekleyen bir
baska delil, Hz. Peygamber’in Sa'd b. Eb(i Vakkas’in (6. 55/675) da bulundugu bir
ortamda ganimet dagitirken Cuayl b. Siiraka ed-Damri’ye26* (6. ?) hi¢bir pay
vermemesine iliskin rivayettir. Hak ettigi halde Cuayl’e ganimetten pay
verilmemesine anlam veremeyen Sa'd, Cuayl’i “miimin” olarak bilmesine ragmen
ganimetten pay verilmeyis sebebini Hz. Peygamber’e arz etmis, Resilullah (s.a.v.)
de ona, Cuayl hakkinda “miimin” kelimesi yerine “miislim” kelimesini kullanmasimi
tenbihlemis ve bu konusma aralarinda tekrarlanmist1.265 iste bu rivayet, iman ile
Islam’in ayr1 kavramlar oldugunu ortaya koymaktadir. Nevevi bu olayda Hz.
Peygamber’in, Cuayl'in mimin oldugu olgusunu reddetmedigini sdyleyerek bu
sekilde degerlendirmelerde bulunanlarin hata ettiklerini belirtmistir.26¢ Zira Hz.
Peygamber, Cuaylin imanindan o kadar emindi ki, kendisine ganimetten hisse
verilmedigi takdirde bile dininden vazge¢meyecegini ve yanlis bir itikad icine
girmeyecegini bilmekteydi. Ayrica Hz. Peygamber, yasanan bu olayda insanlarin
gizli degil zahir olan bir durumla 6éviilmesine de dikkat cekmistir.267 Kad1 lyaz da,
séz konusu rivayetten hareketle iman ve Islam kavramlarimin farkliliklarina
deginmis, imanin gizli olup kalbin; [slam’in ise zahir olup azalarin ameli oldugunu,
dolayisiyla her miiminin miisliiman sayilmasina ragmen her miislimanin miimin
olmayabilecegini sdylemistir.268

Hz. Peygamber’in, “Isldim asikdrdir. Iman ise kalpte olandir, deyip eliyle
kalbine isaret ederek takva buradadir, takva buradadir”?¢® anlamindaki hadisi de
iman ve IslAm kavramlarimin farkli anlamlara geldigini gosteren bir baska delildir.
Ayrica iman-islim kavramlarimin aym anlamda kullanimi halinde, biri digeri
olmadan var olacagl i¢cin miinafiklarin iman etmeksizin miisliiman sayilmalari
gerektigi gibi bir durumun da ortaya ¢ikacagi dikkate alinmalidir.270

6. Imanin Mahlik (Yaratilmis) Olup Olmadig:

Miiminin sahsinda odaklasan iman olgusunun yaratilmis mi yoksa ezeli mi
oldugu tartismasi, iman eyleminin kulun fiili olup olmadig1 problemine dayanir.271
Bu baglamda Ayni, imanin mahlik olup olmadigi konusunda farkli goriisler
zikretmistir. iclerinde Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ca'fer b. Harb’in (6.
236/850-51?) de bulundugu bir gruba gére iman mahliktur. Ahmed b. Hanbel ve
ehl-i hadisten bir gruba gore ise iman mahlik degildir. Ayni ise, bu konuda

264 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 193. ilgili kisinin ismi kaynaklarda Cual olarak da yer almaktadir. Bk. ibn Sa'd
Muhammed b. Sa’d b. Meni" el-Hasimi, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir At4, 2. Baski
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1997/1418), 4: 185.

265 Buhard, “iman”, 19, “Cuma”, 29, “Zekat”, 53; Miislim, “iman”, 236-237; Ebl David, “Siinnet”, 16.

266 Bk. Nevevi, Sahih-i Miislim bi Serhi’n-Nevevi, 2: 181; Kirmani, el-Kevdkibii’d-Derdri fT Serhi Sahihi’l-
Buhdri, 1: 130.

267 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 195.

268 Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 196.

269 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 6: 159 (30319).

270 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 109-110.

211 Bekir Topaloglu, “Ebli Mansiir el-Maturidi'nin Kelami Gériisleri”, Imam Maturidf ve Maturidilik, ed.
Sonmez Kutluy, 7. Baski (Ankara: Otto, 2017), 214.
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soylenebilecek en giizel soziin Ebii'l-Leys es-Semerkandi'ye (6. 373/983) ait
oldugunu belirtmistir. Semerkand], bu konuya dair goriisini su sekilde
aciklamustir: “Iman ikrar ve hiddyettir. Ikrar kulun yaptigi bir sey olmast hasebiyle
mabhliik, hiddyet ise Allah’n fiili olmast bakimindan gayr-1 mahliiktur.”272

7. Meslet (Irade)-Iman Birlikteligi

Mesiet-273iman sorunu, miisliiman olan birisinin imanin1 veya islam’a
mensubiyetini ne sekilde ifade etmesi gerektigi konusuyla yakindan ilgilidir.274 Bu
tartismanin temelinde daha énce zikrettiimiz amel-iman ve iman-islam
anlayisindaki farkliliklar yer almaktadir.2’> Bu baglamda kelamcilarin ¢ogu,
mesiet-iman birlikteliginin zorunluluguna isaret ederlerken bir baska grup mesiet-
iman birlikteliginin zorunlu degil miimkin oldugunu belirtmislerdir. Safii
ulemadan bazilar1 ikinci goriisii benimserken, Hanefiler imanin mesiet ile
birlikteligi durumunda sahth olmayacag: kanaatini serdetmisler ve su rivayetleri
goriislerine delil olarak kullanmislardir:

1%

im imanin artip eksildigini iddia ederse, Allah’in emrinden ¢cikmis olur,”276

“Insdallah ben miiminim diyenin Islam’da pay: yoktur, 277

“Iman sabittir; onda ziyade ve noksanhk yoktur. Imanin artmasi ve eksilmesi
kiifiirdiir, 278

“Imanmin artip eksildigini iddia eden (bilsin ki), imanin artmast ve eksilmesi
kiifiirdiir.”27°

Ne var ki, Ayni s6z konusu rivayetlerin tamaminin tartismali oldugunu
soylemis, 280 dolayisiyla konuyu ispat etmeye elverisli olmadiklarina isaret etmistir.

Sonucg

Ik dénemlerden itibaren cereyan eden bir takim vakialar vesilesiyle
tartisma konusu haline gelmis meselelerden biri ve belki de en 6nemlisi iman
konusudur. Bu mesele, 6nemine binaen basta Buhari’'nin el-Cdmiu’s-Sahih’i olmak
tizere pek ¢ok temel hadis kaynaginda miistakil bir boliim halinde yerini almistir.

272 Aynd, Umdetii’l-Karf, 1: 110,

213 flgili kavram igin bk. Fikret Karaman, “Mesiet” Dini Kavramlar Sézligii (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yay., 2015), 343-435.

274 Rutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 110.

275 Bk, Kutlu, Selefiligin Fikrf Arkaplani, 111.

278 55z konusu rivayet mevzu olarak degerlendirilmistir. Bk. Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Fevaidii’l-
Mecmtia fi'l-Ehadisi’l-Mevzila, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, ty.), 453.

277 $6z konusu rivayet mevzu olarak degerlendirilmistir. Bk. Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmiia fi’l-Ehddisi’l-
Mevzila, 453.

278 flgili rivayetin kaynag hakkinda Ayninin Umdetii’l-Kdri adl eserinin disinda bir bilgi tespit
edilememistir. Bk. Ayni, Umdetui’l-Kari, 1: 110.

279 bnii’l-Cevzi bu ve benzeri rivayetlerin mevzu oldugunu ifade etmistir. Bk. Ebii'l-Ferec Abdurrahman
b. Ali b. el-Cevzi el-Kuresi, el-Mevziidt, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-
Mektebetii’s-Selefiyye, 1966/1386), 1: 130-133.

280 Bk, Ayni, Umdetii’l-Kari, 1: 110.
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Daha sonra hadis kaynaklari iizerine serh calismalarinin baslamasi ile birlikte
imanla ilgili rivayetler, genellikle sarihlerin kendi itikddi/amell inanclari
dogrultusunda yorumlanmaya ve degerlendirilmeye baslanmistir. Bu baglamda
doneminde el-Cdmiu’s-Sahih’i ¢agdaslarina gore farkli bir usul ve iislupla serheden
Ayni, konuya dair yapmis oldugu degerlendirmelerle dikkatleri lizerine ¢ekmistir.
Nitekim o, Safii/Es’arl diisiincenin hakim oldugu bir alanda yapmis oldugu
aciklamalarla bu konuda hanefi yaklasimini devam ettirmis ve serh ettigi eserin
musannifi Buharl basta olmak iizere konuyla alakali olarak pek ¢ok ulemaya
tenkitte bulunmaktan geri durmamaistir.

Ayni, ilgili boliimi serh ederken 6ncelikle iman konusunun 6nemine ve
amel-iman iliskisine deginmis, imanla ilgili tanimlara yer vermistir. Bu ¢ercevede
Ayni, konuyu ele alirken ileri siirdiigii goriis ve aciklamalariyla 6n plana ¢ikmis
olan isimlerin degerlendirmelerine atifla tasvip ve tenkitlerde bulunmustur. Ayni,
iman tariflerinden hanefi yaklasimi esas almis, rivayetleri degerlendirirken soz
konusu bakis a¢isin1 yansitmistir.

Bu baglamda Ayni, imanla ilgili tartismalar arasinda yer alan tasdik ve
mabhiyeti, iman-amel iligkisi, imanin artmasi ve eksilmesi, iman-islam kavramlari,
imanin mahlik olup olmadig1 ve mesiet-iman birlikteligi konularina eserinde yer
vermis ve ilgili meseleleri rivayetler esliginde irdelemis, imanla ilgili rivayetleri
degerlendirirken hanefi-matiiridi yorumlarina bagh kalmis, sonug itibariyle bu
alana dair s6z konusu yaklasimin dnemli temsilcilerinden biri oldugunu ortaya
koymustur.
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“Kadina gsiddet”, diger tilkelerin oldugu gibi iilkemizin de karsi karsiya kaldigi problemlerinin basinda
gelmektedir. Miisliiman olmakla éviinen bir toplumda, sevgi, baris ve merhamet dini olan Isldm’in bazi
mensuplari icinde, erkeklerin iilfet etmek ve huzur bulmak icin yaratildigi vurgulanan eslerine ve kadinlara
uyguladiklart siddetin, hatali yorumlanan naslardan, érften ve cahillikten kaynaklanan birtakim
sebeplerinin olmasi, isin en aci yénlerinden birini teskil etmektedir.

Dolayistyla bu ¢alismanin temel amaci, kocanin egini dévebilecegine delil olarak gésterilen Nisd stiresinin
34. dyetindeki niistiz ve darb meselesini ve bu meyanda Allah Restlii’'nden rivayet edilen Buhdr{’nin Sahih’in
Nikdh béliimiiniin  93. babinda, Kadini Dévmenin Cirkinligi bashgi altinda zikrettigi hadisleri
degerlendirmektir. Bu cercevede ndsize olan esine karsi, kocasinin nasil davranmast gerektigi, onu bu
tutumundan vazgegirmek icin kocanin hangi metotlari izlemesinin tavsiye edildigi, niistiziin anlamini tam
olarak tespit etmeden ve bunu dikkate almadan ilgili dyette gecen “idribiihiinne” kelimesini isabetli bir
sekilde yorumlamanin miimkiin olmadig lizerinde durulacaktir. Kur’dn ve Siinnet’in temel yaklasimi dyet
ve ilgili rivdyetler cercevesinde incelenecek, birtakim rivdyetleri kadimin déviilebilecegi seklinde
yorumlamanin miimkiin olup olmadigi genis bir bakis agisiyla tartisilip degerlendirilecektir

Metot olarak ne tamamen klasik bir yaklasim ve pegsin hiikiim ne de modern ve feminist bir bakis agisi
benimsenecek, bunun yerine éncelikle ilgili dyet ve hadisleri selef dlimlerinin ve ¢agdas arastirmacilarin
nasil yorumladigina odaklanilacaktir. Ardindan bunlarin baglamlari, ayetlerin nigin indigi, hadislerin
sdylenme sebepleri vb. dikkate alinarak mesele biitiinciil bir bakis agisiyla ve genis bir perspektiften
degerlendirilmeye ¢alisilacak ve kocanin da niistizii s6z konusu olmakla birlikte bu ¢alismada sadece esinin
niistiziine dair rivayetler tahlil edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Siddet, Hadis, Niistiz, Gelenek, Dayak.

Evaluation of Some Verses and Hadiths Which Have Legitimized Violence against Women and
Used As Evidence

Violence against women takes places at the top of the problems faced by our country, as it is in other
countries. In a society which prides itself as Muslim, some male adherents of Islam, which is a religion of
love, peace and compassion, apply violence in their wives and women whereas they have been created for
friendship, love and compassion by depending on misinterpreted verses, hadiths, tradition and ignorance.
This is one of the most painful aspects of the problem. Therefore, the main purpose of this study is to explain
the question of nushiiz (disloyalty, ill-conduct, rebellion) and of beating, in the 34th verse of the Nisa surah
(4:34) which is shown as evidence that it gives a right for husbands to beat their wives in some
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circumstances and to evaluate the other hadiths which were mentioned in Sahih al-Bukhari in the Chapter
Marriage (Nikah 93). In this context, It will be emphasized that how the husband behaves against his
nashiza wife, which methods should he follow, in order to give up her nushiiz and it is not possible to
accurately interpret without fully determining the meaning of the key words “nushiiz” and “idribiihunna”
used in verses. The basic approach of the Qur’an and the Sunnah will be examined in the light of verses and
related hadiths, and it will be discussed and evaluated with a broad view, whether it is possible to interpret
some of the hadiths referring to the beating of women.

As a method, neither a completely classical approach nor a preconceived notion nor a modern and feminist
point of view will be adopted, but instead, it will focus on how the first Muslim scholars and contemporary
researchers interpreted the related verses and hadiths, and then evaluate their the contexts of related
hadiths paying attention to contexts and occasions of the Revelation of the Qur'an (asbab al-nuzil), finally
the issue will be tried to be assessed from a holistic and a broad perspective. Even though men can also
commit nushiiz, in this paper, it will be analyze just female nushtiz towards their husbands.

Keywords: Violence, Hadith, Rebelliousness, Tradition, Strike.
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Giris

Siddet; sozliikte hafiflik ve yumusakligin zidd1 olup savas ve hastalik gibi
katlanilmasi gii¢ olan sey, sertlik, katilik gibi anlamlara gelmektedir.! Siddetin
“karsit gorlste olanlara kaba kuvvet kullanma”? toplumda kargasa meydana
getirme”, “fiziki zarar ve 6liimi kapsayacak sekilde kisiye ve baskalarima déniik
tehdit veya fiziki, sozel ve simgesel gii¢”® seklinde tanimlari yapilmistir. Bu
tanimlarda one ¢ikan hususun, kisaca “gii¢ kullanmak” ve “haksiz yere tahakkiim
kurmak” oldugu goriilmektedir.

Hemen belirtelim ki kadina yonelik siddet, hemen hemen biitlin
toplumlarda yaygin olarak goriilen evrensel bir sorun olup* “aile icinde siddet” ve
“aile disinda siddet” olmak tizere iki alanda gergeklesmektedir. Ayrica diinya
genelinde kadinlara karsi uygulanan siddetin pek ¢ok tiirii bulunmakta ve bunlar
diin oldugu gibi glinlimiizde de hemen her devletin temel problemlerinin basinda
gelmektedir. Ayni sekilde kadinlara yonelik siddetin, fiziki (dayak atma, bigaklama
vb.), sozel (asagilama, kiigimseme vb.), ekonomik (¢alismasimni yasaklama, parasini
elinden alma vb.) ve cinsel (tecaviiz vb.), psikolojik siddet (tehdit, 6zglrligiini
kisitlama vb.) gibi tiirleri vardir.

1 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-fikr, 1994), 3: 232-
234; Ebi'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevdhiri’l-Kamils, thk.
Heyet (Kahire: Daru’l-hidaye, ty.), 8: 239.

2 Bilyiik Tiirkge Sozliik, “Siddet”, haz. Stikrii Haluk Akalin vd. (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011), 2223.

3 Recep Aslan, “Rahmet Peygamberi Hz. Muhammed’in Kadina Yonelik Siddeti Ortadan Kaldirma
Konusunda Ornek Almabilecek S6z ve Uygulamalar1”, Diyanet IImf Dergi 48/1 (2012), 30; Dogan,
Modern Toplumda Vatandashk Demokrasi ve Insan Haklar: (Ankara: Pegem Yayinlari, 2001), 195.

4 Violence Against Women: An EU Wide Survey (Luxembourg: Publications Office of the European Union
2015), 7.

5 Lori Heisse, “Violence Against Women; The Hidden Burden”. World Health Statistics Quarterly, 46/1
(1993), 78-85, erisim 12 Mart 2017,
http://apps.who.int/iris/bitstream/10665/48688/1/WHSQ_1993; Tugluy, Bireysel ve Aile i¢i
lliskilerde islam’in Siddet Karsithig (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2009), 115-150; Oztiirk, “Tiirkiye’de
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Kadinlara siddet, devletler kadar fertler tarafindan da uygulanmaktadir.
Bunun pek cok cesidi olmakla beraber burada iki dérnek vermekle yetinecegiz:
Tecavliz, aile i¢i siddet ve cinsl ta’ciz ferdf siddete; savaslarda yasanan tecavizler,
seks koleligi, kisirlastirma, kiirtaj vb. devlet siddetine 6rnek olarak verilebilir.

Kadinlarin maruz kaldig1 siddet tiirlerinin en belirgin ve yaygin olanlarinin
basinda asil konumuz olan “dayak” gelmektedir. Birlesmis Milletler Genel
Sekreteri'nin 2006 yilinda, istatistiklere dayanarak beyan ettigine gore, ne yazik ki
diinyada her ii¢ kadindan biri dayaga maruz kalmaktadir.¢ Bu, diinya genelinde bir
istatistik olup gelismis iilkelerde durum daha iyi degildir.” Meseld Avrupa Birligi'ne
bagh 28 tilkede 42 bin kisi arasinda 2014 yilinda yapilan bir arastirma sonucuna
gore, her on kadindan birinin 15 yasindan beri cinsi siddete maruz kaldig, yirmi
kadindan birinin tecaviize ugradigl, bes kadindan birinin mevcut ya da onceki
partneri tarafindan fiziki ya da cinsi siddete ugradigi, on kadindan birinin 15 yas1
oncesinde yetiskinlerin bazi cinsl siddetini yasadiklari, kadinlarin % 14’iiniin
partneri tarafindan agir bir sekilde yaralandig tespit edilmistir.8

Ulkemiz acisindan meseleyi degerlendirdigimizde Bagbakanlik Aile
Arastirma Kurumu tarafindan 1995 yilinda gerceklestirilen bir arastirma, ailelerin
%34’tinde fiziki siddet yasandigini ortaya koymustur.” 2001 yilinda yapilan bir
arastirmanin sonuglarina gore, hayati boyunca esinden en az bir kez fiziki siddet
goren kadinlarin orani Turkiye geneli 6rnekleminde % 35, Dogu Anadolu Bolgesi
ornekleminde % 40 olarak tespit edilmis,’® her on kadindan dokuzunun dayag:
hakll gormedigi,!' siddet gorenlerin % 49’unun bundan kimseye sz etmedigi,
Dogu ve Giineydogu’da bu oranin % 63’e ¢iktig1 tespit edilmistir.’2 2013 yilinda ti¢

—

Aile, Siddet ve Kadin Siginma Evleri”, Giintimiiz Islam Toplumlari ve Problemleri Sempozyum Bildirileri
Kitabu, ed. Salih Oz- Recep Vardi (Bozok Universitesi Akademi Titiz Yayinlar1 2015), 71-74.

6 Azad Moradian, “Domestic Violence against Single and Married Women in Iranian Society”. The
Chicago School of Professional Psychology, erisim: 22 Eyliil 2018. http://www.academia.edu

7 Nuran Giiler - Hatice Tel, Fatma Ozkan Tuncay, “Kadinin Aile i¢inde Yasanan Siddete Bakis”, C. U. Tip
Fakiiltesi Dergisi 27/2 (2005), 51-56 (ICN. Nurses, always there for you: United against violence,
International Nurses Day 2001, Anti-Violence Tool Kit. 2001)’den naklen.

8 Kjaerum, Violence Against Women: An EU Wide Survey, Publications Office of the European Union
(Luxembourg 2015), Onséz, 3.

9 Aile i Siddetin Sebep ve Sonuclart (Ankara: T.C Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu, Yayin no: 86,

1995).

Ayse Giil Altinay - Yesim Arat, Tiirkiye’de Kadina Yénelik Siddet (istanbul: Metis Yayinlari), 79.

Altinay - Arat, Tiirkiye'de Kadina Yénelik Siddet, 73, T.C. Bagsbakanlik Aile Arastirma Kurum tarafindan

Tiirkiye capinda yapilan arastirmada, siddete maruz kalanlarin biiyiik oranda siddeti kavramsal

olarak normal gérdiikleri (bk. Aile I¢ci Siddetin Sebep ve Sonuclari, 1995, 158) tespit edilmistir.

Hindistan’da 1998-1999 yillarinda yapilan arastirmada ise evli kadinlarin %56’s1 (Merry 2006, 159),

Misir'da % 80’i (Heise and Garcia-Moreno 2002, 95); Banglades, Etiyopya, Peru, Samoa, Tayland ve

Tanzanya’'da %70’i (Garcia-Moreno vd. 2005, 39) siddeti mesr(i gordiikleri sonucuna ulagilmistir.

Ancak yapilan son arastirmalarda, lilkemizde elde edilen sonuglara goére kadinlarin %901 siddeti

mesri gormemektedir. (A.g.e. 74) Bu durum, kadinlarin bu konuda giderek bilinglendikleri seklinde

yorumlanabilir.

12 Altinay - Arat, Tiirkiye’de Kadina Yonelik Siddet, 59.

1

=)

1

oy

Marife 18/2 (2018): 439-467


http://en.wikipedia.org/wiki/The_Chicago_School_of_Professional_Psychology
http://en.wikipedia.org/wiki/The_Chicago_School_of_Professional_Psychology
http://www.academia.edu/

442 ibrahim Kutluay

aylik bir zaman diliminde, aile icin siddet arastirmasi sonuglarina gore toplam 49
maktiilden 29’u kadin, 20’si erkektir.13

Bu konuda yapilan diger c¢alismalar1 zikredip oOrnekleri ¢ogaltmak
miimkiindir. Neticede biitiin bunlar kadina siddetin belli bir dinl kesimin veya
cografyanin  degil ashinda insanligin  “miisterek problem”i oldugunu
gostermektedir.

Esasen kadina siddet diinyada “nefret su¢u” olarak da nitelendirilmektedir.
Daha c¢ok hislerini so6zlii olarak ifade edemeyen, problemlerini konusup
muhatabini ikna ederek ¢6zemeyen, bunlarn akliyla degil de kaba kuvvetle
¢Ozecegini sanan kisiler siddete basvurmaktadir. Bu sebeple biz g¢alismamizi
yukarida zikrettigimiz siddet tiirlerinden “kadina dayak atma” konusu ile sinirh
tutacak ve meselenin Kur’an’da, Stinnet'te ve Hz. Peygamber sonrasi gelenekte
nasil degerlendirildigi tizerinde duracak, son kisimda sorunun temel sebepleri,
sonuclart ve ¢ozliim tekliflerimizle bahsimizi tamamlayacagiz. Zira bu mesele
giindeme geldiginde Nisa slresinin 34. ayeti, baglamindan koparilip indigi
toplumun sartlar1 dikkate alinmadan, konuya dair diger ayet ve hadislerle birlikte
degerlendirilmeden ve ayette alt1 cizilen “niisiz sorunu” goz ardi edilerek referans
alinmakta, bu vesile ile islim’a saldirmak isteyen kesimler de kadinlar aleyhine
yorumladiklar1 bu ayete dayanmaktadirlar. S6z konusu elestiri ve saldirilar
bertaraf etmek i¢in ilerleyen sayfalarda ayrintili bir sekilde ele alacagimiz niistiz
problemini ¢ézmeden “islam’da kadin1 dévme yoktur” deyivermekle ya da “hafifce
de olsa Kur’an ve Siinnet kadini dévmeyi mubah saymaktadir” demekle mesele
halledilmis olmamaktadir. Bu sebeple meselenin ¢ok yonlii olarak ele alinmasi
gerekmektedir. Ayrica tek eslilige, evlilik ve nikah disi iliskilerin haram olduguna
inanan ve buna gore bir hayat tanzim etmeye c¢alisan miislimanlari, Batinin
cinsellik konusunda daha serbest davranan kesimi ile mukayese ederek
degerlendirmek isabetli degildir. Ayn1 sekilde, Batida ortaya c¢ikan aile ilgili
sorunlarin genellestirilerek miisliimanlar iizerinden tartisilmasi ve meselenin
Batili goziiyle algilanip pek ¢ok seyi psikolojik vb. siddete dahil edilmesi tutarh bir
bakis a¢isini yansitmamaktadir.14

Esasen problem, ataerkil bir toplum iginde kadinin miras dahil, hicbir
hakkinin olmadigy, ya da ¢ok az haklara malik oldugu Cahiliye donemi sartlarini ve
onlara karsi gelistirilen ¢6zlimleri, bu konudaki ayet ve hadisleri glintimiiziin algi
ve deger yargilariyla degerlendirmekten de kaynaklanmaktadir. Bagka bir ifade ile
Cahiliye donemini yasamis ve Islam’la yeni tanisan ilk miisliimanlarin gecirdikleri
degisim siirecini dikkate almadan, o donemin sart, adet ve deger yargilarini, kadin
haklar1 ve feminizm gibi anlayislarin zihinlere hakim oldugu giliniimiiziin
anlayisiyla degerlendirmeye calismak bizi yaniltici sonuglara gotiirebilir. Zira Allah
ve Resilil, yasanan bir problemi tedricl olarak ¢6zme noktasinda emir ve

13 Bk. Miicahit Giiltekin - Meryem Sahin, Tiirkiye’de ve Diinyada Kadina Siddet (Istanbul: Sosyal
Ekonomik ve Kiiltiirel Arastirmalar Merkezi SEKAM 2015), 44.

14 Bu konuda bk. Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar Aile Medeniyetinin Sonu (Konya: Mehir
Vakfi, 2014), 323-325.
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tavsiyelerde bulunmus; mii'min erkekler, olgunlastikca kadinlara davranis
noktasinda da belli bir kivama gelmislerdir.

1. Kur’an’a Gore Kadina Davranis Bigimi ve Kadinin Déviilebilecegi
Iddiasinin Tahlili

{slam’la 6rf arasinda kararsiz kalan, islami edep konusunda ciddi sikintilari
olan, nefis terbiyesini ve hakimiyetini gerceklestirememis bazi miisliiman fertlerin,
eslerine siddet uygulamasi ve bunu mesrilastirmak icin kendi hatalarina dinden
referanslar bulmaya calismalar1 kabul edilebilir bir durum olmadig: gibi, ayrica
Allah ve Resilii'ne acik bir iftiradir. Mesela niistizii ortadan kaldirmak i¢in birtakim
tedbirlerden bahseden Nisa siiresinin 34. ayeti ile baz1 hadisler bazi kesimlerce
kocanin esini dévebilecegine delil olarak gosterilmektedir. Halbuki mezkir ayet,
klasik donem miifessirleri ile bazi ¢agdas miisliman alimler arasinda farkh
yorumlara tabi tutulmustur. Gerek Siinni gerek Sii selef ulemasi, bu ayette gecen
“idriblthtiinne” fiiline ndsize kadinin “hafifce déviilebilecegi” anlamini vermislerdir.
Cagdas baz1 alimler ise ayetin siyak ve sibakini, Resiil-i Ekrem’in uygulamasini
dikkate alarak ayetteki ilgili kelimeye “gecici olarak ondan ayrilin ya da
yataginizda yalniz biraktiginiz kadinin istiine gitmeyip karar vermesi i¢in rahat
birakin” gibi anlamlar vermislerdir.!®> Hz. Peygamber’in hadislerinde, “esini
doévenlerin hayirli insanlar olmadigl” ¢ yoniinde ¢ok agir uyarilarin bulunmasi,
immeti icin en glizel 6rnek olan Resilullah’in (a.s.) kadinlara nazik ve iyi
davranilmasini emretmesi,!” kisinin esini dévdikten sonra gece onunla birlikte
olmasinin insani olmadig1 yoniindeki ikazlari,'8 s6z konusu ayetin nasil anlasilmasi
ve erkeklerin eslerine karsi nasil davranmasi gerektigi konusunda Nebevi yolu
ortaya koymaktadir.1®

Baris dini olan islam’da, degil sadece kadinlara, biitiin varliklara kars -
Allah’in yarattig1 varliklar olmasi sebebiyle- sevgi ve merhametle davranmak temel
bir ilkedir; zira Allah Teala kullarina karsi son derece sefkatli ve merhametlidir.20
Allah Teala; huzur bulmaniz?! siikinete kavusmaniz i¢in kendi nefislerinizden
esler yaratti22 buyurarak nimetlerine karsilik stikredilmesini, nimetlerinin Allah’in
kullarina fazli oldugunun takdir edilmesini emretmektedir.23 Ayrica Allah, esler
arasina “sevgi ve merhamet koydugu”nu beyan ederek aile ge¢ciminin ve huzurun,
sevgi ve birbirine merhamet temeline dayanmasi gerektigine isaret etmektedir. Bu
cercevede Allah Teala “Kadinlarla iyi geginin. Eger onlardan hoslanmazsaniz (biliniz

15 Vakfi's-Stileymaniyye Merkezli Ebhasi'd-din ve’l-fitra. “en-Niisz fi'l-Kur’ani’l-kerim”, erisim: 18
Haziran 2018, http://www.hablullah.com/?p=3201.

16 Eb{i Daviid, “Nikah” 42; ibn Mace, “Nikah” 5; ibn Kesir, Tefsir, 5: 172.

17 Buh4ri, “Edeb”, 90, 95; Miislim, “Fez4il”, 70; DArimi, “Isti’zan”, 65.

18 Buhari, “Nikih”, 93.

19 Resiilullah’in (s.a.v.) hicbir kadina el kaldirmadigina dair bk. Ebi Daviid, “Edeb”, 4; ibn Mace, “Nikah”,
5; Nesai, “Asretii’'n-nisa”, 61; Darimi, “Nikah”, 34.

20 en-Nahl 16/7.

21 er-Riim 30/21.

22 en-Nahl 16/72.

23 en-Nahl 16/14.
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ki) Allah'in hakkinizda ¢ok hayirli kilacagi bir seyden de hoslanmamis olabilirsiniz”24
buyurarak gec¢imli ve uyumlu olmanin lizumuna ve beseri miinasebetlerdeki en
temel esasa vurgu yapmis olmaktadir. Ayet?S ve hadislerde ailenin gegiminde
erkekler oncelikli olarak sorumlu tutulmustur. Mutlulugun aile i¢cinde aranmasi
noktasinda Resiil-i Ekrem, en hayirll kisinin hanimina karsi en iyi davranan
oldugunu, bu hususta kendisinin ehline en 1iyi bicimde davrandiginm
vurgulamistir.26 Allah Restld, saliha kadinlarla ilgili olarak “Sana kisinin sahip
oldugu hazinenin en hayirlisint haber vereyim mi? Baktiginda sende seving
uyandiran, emrettiginde itaat eden, sen evde degilken namusunu koruyan (esin olan)
kadindir’?” buyurmus, dahasi, saliha kadinin “diinyada elde edilebilecek en hayirh
deger” olduguna dikkat ¢cekmistir.28

Ancak ideal olan gerceklesmeyip aile icinde gerek erkek gerekse hanimdan
kaynaklanan niisiiz ve gec¢imsizligin ortaya c¢ikmasi durumunda nasil hareket
edilecegine dair Kur’an ve Siinnet bir takim prensip ve usuller belirlemistir. Bunlar
bizi dolayli olarak ilgilendirdiginden, bu c¢alismamizda asil olarak niisiz
durumunda “kadinlarin doviilebilecegi” seklinde yorumlanan
“...Baskaldirmasindan endigse ettiginiz kadinlara (énce) 6giit verin, (fayda etmezse)
onlart yataklarda yalniz birakin ve (bunlarla yola gelmezlerse te’dib maksadiyla
hafifce) déviin/?%onlart evden uzaklastirin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin
aleyhine baska bir yol aramayin; ¢iinkii Allah yiicedir, biiytiktiir’3°® mealindeki Nisa
sliresinin 34. dyetinin asagida sebeb-i niizllini, ayetin mensih olup olmadiginy,
ayette gecen anahtar kavramlardan olan niisiz ve darbin nasil yorumlandigini ve
buna bagl olarak varid olan hadisleri tahlil edecegiz.

Mezkilr ayetin sebeb-i niizili ile ilgili olarak Mukatil'in (6. 150/767) ve
Vahidi'nin (6. 468/1076) naklettiklerine bakilirsa bu dyet ensardan Sa‘d b. Rebi" ve
esi Habibe bint Zeyd b. Eb{ Ziiheyr hakkinda nazil olmustur. Kocasina isyan etmesi
(niishz) tizerine Sa‘d b. Rebi* hanimina vurmus, esraftan olan babasi kizi Habibe ile
birlikte Restlullah’a (a.s.) gidip durumu haber vermislerdir. Resil-i Ekrem
aralarinda kisasa hitkmetmis, ancak Cebrail’'in (a.s.) ilgili ayeti getirmesi lizerine
Allah Restli “Biz bir sey istedik/bir seye hiikmettik, ancak Allah Tedld farkli bir
hiikiim verdi” buyurarak kendi goriisiinden riicli etmistir.3! Ancak bu rivayete, kar1

24 en-Nisa 4/19.

25 en-Nisa 4/34. ayette kavvdmiin kelimesiyle erkeklerin, eslerini dikkatle koruyup gozettikleri, ailenin
islerinin sorumlulugunu tistlendikleri ve maisetini iizerine aldiklari i¢in sorumlu yo6netici, mesri bir
otorite sahibi ve aile reisi oldugu ifade edilmektedir.

26 Tirmizi, “Menakib”, 63; Ibn Mace, “Nikah”, 50; Darimi, “Nikah”, 55.

27 Ebii David, “Zekat”, 33; Nesai, “Nikah”, 14.

28 Nesai, “Nikah”, 15; Ibn Mace, “Nikah”, 5.

29 Bazi meallere gore

30 en-Nisa 4/34. Ayette dogrusu “hafifce” kelimesi gegmemektedir; ancak hadisler bu ayeti ayni anlama
gelen “gayr-i miiberrih” kelimesi ile tefsir ve tahdid etmis, bundan dolay1 miifessir ve sarihlerin
yorumlarinda hep bu kayit zikredilmistir.

31 Hasan-1 Basri’den miirsel olarak nakledilmistir. Taberi'nin rivayeti de bunu desteklemektedir. Eb{l
Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cadmiu’l-beyan fi te'vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ty.), Tefsir, 5: 37; Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali en-
Nisabtri Vahidi, Esbdbii’'n-niizil, thk. Isam b. Abdillmuhsin el-Hamidan (ed-Demam: Daru’l-1slah,

N
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- koca arasinda adam 6ldiirme disinda kisas olmayacagi seklinde itiraz edilmistir.32
Bu hususta Hz. Ali ile Hasan’dan gelen farkli rivayetler varsa da bunlardaki “ortak
nokta”, Hz. Peygamber zamaninda ensardan bir kadim veya kimligi belirtilmeyen
bir hanimi kocasinin dévdiigii, onun, bu durumu Resilullah’a sikayet ettigi, bunun
tizerine ilgili ayetin indigidir. 33

Sadedinde oldugumuz Aayette siralanan ¢ tedbir, niisiiz gerekgesine
baglandigina gore darb meselesi, -ister “dévme” isterse “evden uzaklastirma”
olarak yorumlansin- niisiizden bagimsiz olarak degerlendirilmemelidir. O halde
once anahtar kavram olan niisiiz lizerinde durmamaiz icap eder.

N-s-z kokiinden tiireyen bu kelime so6zlikte “diklesme” ve “yiikselme” gibi
manalara gelmektedir.3*+ Kadinin kocasina itaat etmemesine ve kocanin esine
eziyet etmesine niistiz denilmektedir. Ibn Abbas (6. 68/687-88) niisiiz kavramini
“esin kocasinin haklarini hafife alip umursamaz davranmasi, kocasinin soéziini
dinlememesi” diye aciklamistir.3> Taberi (6. 310/923) ise onu “kadinlarin
kocalarina karsi tstiinlik taslamasi” ve “kocaya itaatsizlik” gseklinde tefsir
etmistir.36 Ragib el-isfahani (6. 502/1108) de bu kelimeyi “kadinin kocasina bugz
etmesi, ona itaat etmeyip baskaldirmasi, kocasinda degil baska birinde goziiniin
olmas1” diye izah etmistir.3” Beyzavi (6. 685/1286) ise bu kavrami “isyan” diye
tefsir etmistir.38 ibn Manzir (6. 711/1311) gibi dilcilerle Kurtubi (6. 671/1273),
Nesefi (6. 710/1310) ve ibn Kesir (6. 774/1372) gibi miifessirler yiiksek yere
niisiiz dendigini, dolayisiyla bu kelimenin “isyan ve kocaya itaatsizlik, biiytiklenip
kocasinmi tahkir demek” anlamlarina geldigini belirtmislerdir.3® Fahreddin er-
Razl'nin (606/1209) belirttigine gore niisiz s6zle olabildigi gibi fiille de olabilir.4°
Muhammed Esed, niisiizii giinimiizde “ruhi baski” olarak tanimlanan, eslerin

—

1992), 151, 152; Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Cadmiu li ahkdmi’l-Kur’dn,
thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabi, 1418/1997), 5: 161.

32 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri, Kessdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil
ve uytini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil, thk., ta'lik ve dirase Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali Muhammed
Muavvaz; sirik fi tahkik Fethi Abdurrahman Ahmed Hicazi (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan,
1418/1998), 2: 67-68.

Bk. Vahidi, Esbdbii’'n-ntiziil, 152; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 5: 38.

34 [bn Manzir, Lisdnii’l-arab, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, “nsz”, Lisdnii’l-Arab
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1994), 5: 414.

35 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi Meddrikii’'t-tenzil ve
medadriku’t-te'vil (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1429/2008), 1: 251.

36 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 299.

37 Ebti’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib Isfahani, Mu‘cemu miifredadti elfazi’l-Kur’dn,

thk. Nedim Mar'asli (Beyrut: Daru’l-fikr, ty.), 638.

Ebl Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdri’t-te'vil

(Beyrut: Dart’s-sader, 1425/2004) 1: 217; Ebli Muhammed Bedreddin Mahmid b. Ahmed b. M{isa el-

Hanefl Ayni, Umdetii’l-kdri fi serhi Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru ihyai tiirasi’l-Arabi, t. y.), 20: 189.

Nesefi, Tefsir, 1: 251; ibn Manz(r, “ngz”, Lisdnii’l-arab, 5: 414; Nitekim Kurtibi “Niis(iz ‘isyan’ demek

olup yiiksek yer anlamina gelen ‘nesz’ kelimesinden alinmistir” der. Bk. Kurtubi, el-Camiu li ahkdmi’l-

Kur’dn, 5: 163; Ebii’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim (Beyrut: Daru’l- kiitiibi'l-

ilmiyye, 1421/ 2000), 4: 24.

Eb{ Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-

ilmiyye, 2009), 10: 73. Niisfiziin diger anlamlar1 i¢in bk. Hasan Ali Gérgiilii, Isldm Hukukunda Esler

Arasi Sorunlar ve Céziim Yollart (Isparta: Fakiilte Kitapevi, 2005), 116-117.
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birbirine karsi her tiirden “suurlu kotii davranis1” seklinde degerlendirmistir.4!
Cagdas bazi arastirmacilar ise hem kadinin hem de kocasinin niisiiziind, “kadinin
kocasindan, kocanin esinden ayrilma istegi” olarak yorumlamigtir.42

Nitekim Tiirkce meallerde Nisa siresinin 34. ayetinde gecen niislz
kavramina; baskaldirma,*3 itaatsizlik,** serkeslik,*> hir¢inlik,%¢ basina buyruk
olma,*” dik bashlik,*8 kotii davranis,*® kotil niyet,50 gecimsizlik,5! sadakatsizlik ve
iffetsizlik>2 gibi anlamlar verildigi gibi,>? kalkip gitme, bir siireligine ayrilma anlami
da verenler olmustur.>*

Sozlnil ettigimiz ayette niisiiz (baskaldiri) s6z konusu oldugunda kocanin
nasil hareket etmesi gerektigi iizerinde de durulmaktadir. Dikkat cekicidir ki
Kur'an’da kadinlar ailedeki sorumluluklarin1 yerine getirip getirmemeleri
bakimindan “saliha” ve “nasize” seklinde ikiye ayrilmis ve Nisad 34’te nasize
kadinlari bu hallerinden vazgecirmek icin onlara hangi tedbirlerin uygulanacagina
temas edilmigtir. ilgili Ayette aile hukukuna riayet etmeyen, kocasina baskaldiran,
ndsize olma durumu s6z konusu olan hanima Kkarsi, aile diizenini saglamak ve
ailede huzuru temin etmek icin alinmasi gereken tedbirler “nasihat etmek”, “yatagi
ayirmak”ss ve “(hafifce) dovmek” seklinde siralanmistir.5¢ Bu dyette niisiiz igindeki
kadinlara uygulanacak “tedbirler” siralanirken kullanilan vav harfi, niisiz
bakimindan kadinlar farkli farkli oldugu i¢in her bir kadina uygulanacak yéntemin

41 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji (Gibraltar: Dar al-Andalus, 1993), 143, dipnot: 44.

42 Vakfi's-Stileymaniyye Merkezii Ebhasi’d-din ve’l-fitra. “en-Niistiz fi'l-Kur’ani’l-kerim”.
http://www.hablullah.com/?p=3201.

43 Diyanet Vakfi, Meal, en-Nisd 4/34, Mevdudi, Tefihimi’l-Kur'an (en-Nisa 4/34)
http://www.kuranmeali.org/4/nisa_suresi/34.ayet, erisim: 06 Mart 2015; Adem Ugur, Meal(en-Nisa
4/34) http://www.kuranmeali.org/4/nisa_suresi/34.ayet, erisim: 06 Mart 2015.

# [skender Ali, Meal (en-Nisa 4/34), http://www.kuranmeali.org/4/nisa_suresi/34.ayet, erisim: 06
Mart 2015.

45 Seyyid Kutub, Meal, en-Nisa 4/34; Bayraktar Bayrakli, Meal, en-Nisa 4/34; Hasan Basri Cantay, Meal,
en-Nisa 4/34.

4 Silleyman Ates, Meal (en-Nisa 4/34), http://www.kuranmeali.org/4 /nisa_suresi/34.ayet, erisim: 06
Mart 2015.

47 Ahmet Tekin, Meal (en-Nisd 4/34), http://www.kuranmeali.org/4/nisa_suresi/34.ayet, erisim: 06
Mart 2015.

48 Suat Yildirim, Meal (en-Nisa 4/34), http://www.kuranmeali.org/4 /nisa_suresi/34.ayet, erisim: 06
Mart 2015.

49 Saban Piris, Meal(en-Nisa 4/34), http://www.kuranmeali.org/4 /nisa_suresi/34.ayet, erisim: 06 Mart
2015.

50 Abdullah Parliyan, Meal (en-Nisa 4/34), http://www.kuranmeali.org/4/nisa_suresi/34.ayet, erisim:
06 Mart 2015.; Cemal Kiiliinkoglu, Meal (en-Nisa 4/34),
http://www.kuranmeali.org/4/nisa_suresi/34.ayet, erisim: 06 Mart 2015.

51 Elmahli Hamdi Yazir, Meal (en-Nisa 4/34), http://www.kuranmeali.org/4 /nisa_suresi/34.ayet,
erisim: 06 Mart 2015; Muhammed Esed, Meal (en-Nisa 4/34),
http://www.kuranmeali.org/4 /nisa_suresi/34.ayet, erisim: 06 Mart 2015; A. Fikri Yavuc»'z, Meal
(en-Nisa 4/34), http://www.kuranmeali.org/4 /nisa_suresi/34.ayet, erisim: 06 Mart 2015.

52 Yagar Nuri Oztiirk, Meal (en-Nisa 4/34), http://www.kuranmeali.org/4/nisa_suresi/34.ayet, erigim:
06 Mart 2015.

53 Mukayese i¢in bk. http://www.kuranmeali.org/4 /nisa_suresi/34.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx.

54 Vakfi's-Siileymaniyye Merkezii Ebhasi’d-din ve’l-fitra. “en-Niisiiz fi'l-Kur’ani’l-kerim”,
http://www.hablullah.com/?p=3201.

55 Genellikle bundan maksat “ayni yatakta yatsalar da birlesme olmamas1” seklinde anlasilmistir.

56 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 302.
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de farkl olacagim gosterir.%’ Aile reisi sifatiyla aile diizenini saglamak, oncelikle
kocanin gorevidir. S6ziini ettigimiz ilk iki tedbirde herhangi bir tartisma ve
problem bulunmamaktadir.

S6z konusu dyette li¢lincii tedbir olarak tavsiye edilen idribiihiinne ifadesi,
dlimler arasinda -bilhassa giiniimiizde- oldukc¢a tartismalidir. Tartisma konusu
olan bu kelimenin alindig1 kék darabe olup bu fiilin Arap dilinde “evde ikamet
etmek”58 “zorlamak ve zayiflatmak” anlamlarinin yaninda “diigskiin birakmak ve
elem vermek”s? gibi dikkat cekici anlamlar1 da bulunmaktadir. Kur’an’da ise bu
kelimenin “misal vermek”, “isnad etmek”® “perde koymak”®6! “vazgecmek”,62
“salmak, sarkitmak”,63 “(yol) agmak, (yol) tutmak”,64 “6rtmek, (duvar) ¢ekmek”,65
“layik olmak, carptirilmak, diiskiinlestirmek”,66 “carpmak, sert vurmak”,67 “6liim
esnasinda kifirlere eziyet etmek”,®® “vurmak, dokunmak”,®® “vurup kirmak”70 ve
“yolculuga ¢itkmak”7! gibi anlamlarda kullanilmistir.’2 Bundan dolay Islam alimleri,
“darabe” kelimesinin biri hakiki, digeri mecazi olmak iizere iki farkli anlama geldigi
tizerinde durmuslardir. Bu fiilin Nisa slresinin 34. dyetinde mecazi manada
kullanildigini ileri siirenler, delil olarak Hadid stresi 13. ayetinde gectigi sekilde
“darabe” kelimesinin “uzaklastirma” ve “ayrilik”, “uzaga gitme” ve “bilmemezlik ve
tanimamazliktan gelme” gibi anlamlarina dikkat ¢ekmislerdir.

[dribihiinne kelimesinin s6z konusu ayette hakiki manada kullanildig
goriisiinii benimseyenler’3 ise “Asan ile tasa vur!”7* mealindeki Sad siresinin 44.
ayeti ile Muhammed siiresinin 27. dyetini delil almislardir. Ancak onlar, dd6vmenin
misvak vb. bir cisimle; yiiziine vurmamak, yaralamamak gibi sartlarla ve hadiste
ifade edildigi sekilde yaralamayacak ve iz birakmayacak tarzda ¢ok hafif olmasi75

57 Muhammed Tahir Muhammed b. Muhammed et-Tanusf ibn Astr, Tefsirii’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus:
Daru Tinisiyye, 1984), 5: 44; Karaman vd., Kur’dn Yolu, Hayrettin Karaman - Mustafa Cagric - I. Kafi
Dénmez - Sadrettin Giimiis, Kur‘dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg
Yayinlari, 2006), 2: 60.

58 Mehmet Okuyan, “Kadina Yénelik Siddete Kur’an’in Bakis1”, On Dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 23 (2007), 121.

59 Luvis b. Nikola el-Ma'luf el-Yesui Ma'luf, el-Miincid fi’l-ltiga ve’l-a’ldm (Beyrut: Daru’l-Mesrik (Dar el-

Machreq, 1986), 449.

ez-Zuhruf 43/17.

el-Kehf 18/11.

ez-Zuhruf 43/5.

en-Nir 24/31.

Taha 20/77.

el-Hadid 57/13.

Al-i imran 3/112.

en-Nir 24/31.

el-Enfal 8/50.

69 el-Bakara 2/60.

70 es-Saffat 37/93.

71 en-Nisa 4/101.

72 Okuyan, “Kadina Yonelik Siddete Kur’an'in Bakis1”, 120-121.

73 Eb(i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail b. Yunus Nehhas, ['rdbii’l-Kur’dn, nsr. Mensurat
Muhammed Ali Beydun (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1421/2000), 1: 213.

74 el-A'raf 7/160.

75 Miislim, “Hac”, 147; Tirmizi, “Rada”, 11; Eb{ Dav(d, “Menasik”, 56; ibn Mace, “Nikah”, 3; “Menasik”,
84.
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gerektigini ifade etmislerdir. Zira hadiste “Yediginizden eglerinize yediriniz,
givdiginiz elbise kalitesinde onlar1 giydiriniz, ylizlerine asla vurmayiniz, kotii
davranmayiniz, onlari evden atmayiniz”76 buyurulmustur.

Su halde bu derece zengin bir anlam diinyasina sahip olan darabe fiilinin bu
ayette hangi anlamda kullanildiginin iyi tespit edilmesi gerekir. Tiirkge meallerde
bu kelimeye genellikle klasik tefsirlerde verilen anlama uygun olarak mana
verilmistir. Bir mukayese olmasi bakimindan bunlardan bazilarini burada
zikretmek faydali olacaktir. Mesela Elmalili Hamdi Yazir, Muhammed Esed,””
Hasan Basri Cantay, Siileyman Ates, Diyanet Isleri Bagkanligi Meali (Eski), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Meali (komisyon) de dahil hemen hemen biitiin mealler
“idribihtinne” kelimesine “déviin” ya da “hafifce déviin” anlami vermislerdir. Yasar
Nuri Oztiirk, Bayraktar Bayrakl ve Cemal Kiiliinkoglu gibi meal yazarlar ise bu
kelimeye “onlar1 evden uzaklastirin, bulunduklari yerden baska bir yere génderin”
anlamini vermeyi tercih etmislerdir. Ahmet Tekin ise ara bir ¢dziimle “darabe”
kelimesinin “vurma” anlamini muhafaza ederek “idribihiinne” i¢in “bir demet ot-
¢ople vurun” anlamini daha uygun goérmis, bu suretle dévmenin sembolik
olduguna isaret etmisse de’® ot-¢dple vurmanin bir faydasinin olmadigi, buna
dovme denmeyecegi de agiktir.

Klasik tefsirlerde ise genellikle bu kelimeye, kadina zarar vermeyecek
sekilde “hafifce vurun” anlami verilmis,’® ayrica niisiizde bulunan ege tatbik
edilecek uslle temas edilmistir. Aslina bakilirsa séz konusu ayette gecen
“idriblihiinne” ifadesi emir olmayip te’dib amach bir ruhsata isaret etmektedir.80
ibn Abbas (6. 68/687-88) ayetteki hafifce dovme ruhsatin kadinin itaat etmesini
saglamaya yonelik oldugunu, itaat etmesi halinde kadin1 dévmenin caiz olmadigin
belirtmistir. Nitekim Ibn Abbas’tan baska, Ikrime (6. 105/723), Katade (6.
117/735), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]), Ata (o.
114/732) ve Sa’'bi (6. 104/722) gibi tabiln miifessirleri hep ayn1 gorisii beyan
etmisler,8! bu ayette kastedilenin yaralamayacak sekilde “hafifce vurma” oldugunu
vurgulamiglardir. Hatta ibn Abbas’a “Hafifce vurma (gayr-i miiberrih) nasil olur?”
diye soruldugunda o, “misvak gibi bir cisimle ¢ok hafif vurma” cevabini vermis,
ayn1 yorum Ata gibi miifessirlerden de nakledilmistir.82 ibn Hacer (6.872/1499);
te’dib, esler arasinda nefrete sebep olmayacak ve ifrata varmayacak tarzda ¢ok
hafif bir vurma ile olmali yorumunda bulunmustur.83

76 Eb(i David, “Nikah”, 40; ibn Mace, “Nikah”, 3.

77 Esed, The Message of The Qur’dan, 108.

78 Tekin, Meal (Nisa 4/34), erisim: 06 Mart 2015,
http://www.kuranmeali.org/4 /nisa_suresi/34.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx.

79 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 5: 67; ibn Kesir, Tefsir, 4: 26; Razi, Tefsir, 10: 75; Beyzavi, Tefsir, 2: 185;
Muhyisstinne Eblit Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘ud Begavi, Tefsir, thk. Hilid Abdurrahman (Beyrut:
Daru’l-ma'rife, ty), 1: 423; Nesefl, Tefsir, 1: 251; Zemahseri, Kessdf, 2: 70; Sevkani, Tefsir, 1: 532.

80 Nehhis, ['rabii’l-Kur'dn, 1: 213.

81 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 313-314; Beyzavi, Tefsir, 2: 185.

82 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 314; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 3: 943-944.

83 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Fethu’l-bari serhu Sahfhi’l-Buhdri, thk. Abdiilaziz b.
Abdullah b. Baz (Beyrut: Daru’l-fikr, 1416,/1996),10: 379.
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Niisiizde bulunan, huysuz esle ilgili olarak Miicahid (6.103/721),
“Bagkaldiran ese, kocasi dnce, “Allah’a kars1 gelmekten sakin, onun bu konudaki
emrine itaat et!” seklinde giizelce nasihatte bulunur, bunun bir faydasi goriillmezse
yatagini ayirir veya ayni yatakta birlikte olmaktan uzak durur, bundan da misbet
netice alamazsa onu incitmeyecek sekilde misvak biiyikliigiinde bir cisimle
kadinin kaba yerlerine hafifce vurur” seklinde goriis beyan etmistir.84 ibn Abbas’a
gore yatagl ayirmaktan maksat, kisinin esiyle kari-koca olmay1 terk etmesidir.85
ibn Abbas, Siiddi (6. 127/745), Dahhak (6. 105/723), Ikrime gibi miifessirler
“Kocasi esiyle konusmay1 da terk eder” demislerdir. Ancak ilk iki metot fayda
vermezse digerleri tatbik edilir.8¢6 imam Safii’ye gére (6. 204/820) koca, esine
“Benim senin lizerindeki hakkim, bana itaat8” etmendir; itaatsizlikten vazgec, bana
itaat etmen farzdir” diye nasihatte bulunur, vazge¢mezse yatagini ayirir ve onunla
konusmaz, esi kendisini seviyorsa zaten niistizdan vazgecer, bu da fayda vermezse
ona hafifce vurur; ancak dévmemek daha uygundur” diyerek dévme fiilini tasvip
etmedigini belirtmistir.88 Kocasin1 gercekten seven kadina bunun agir gelecegi,
hatasin1 anlayip niislizden vazgececegi diisiiniilmistiir. Taberi (310/922), bu
ayetle Allah Teala’'nin, erkeklere eslerini evlerinde tutmalari icin ¢aba
gostermelerini emretmis oldugunu belirttikten sonra, dovmenin gerekgesi olarak
kadinlarin gérevlerini yerine getirmemelerini gosterir.8° ibn Kesir (6. 774/1372)
de amacin 1slah ve te’dip oldugunu, bu durumun daha iyi yetismesi i¢cin hocanin
6grencisini dovmesine benzedigini belirtir.°®¢ Kocanin esini misvak gibi bir seyle,
gozdagl vermek icin hafif bir sekilde dévmesi,®! aslinda bunu goniilstiz olarak
yaptigini da gosterir. Dahasi bazi miifessirlere goére buradaki vurma
“sembolik”tir.92 Ancak dévmenin islAm’in bir emri olmayip ibaha ifade ettiginin,
dovme fiiline ancak niisGz vaki oldugunda son ¢are ve imit olarak
basvurulabilecegini, ileride ele alinacagi lizere bu ruhsatin kétiiye kullanilmasi
sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan dayak, Islam’in sevgi, merhamet ve sefkat
anlayisina zit oldugundan yasaklandiginin unutulmamasi gerekir.

Diger taraftan bazi eski miifessirler bu ayette gecen “idribGhiinne”
kelimesine “d6viinliz” anlami verseler de bunun bir emir degil ibdha (serbestlik)
icerdiginin altin1 ¢izmisler ve esini dovmeyi agir sartlara baglamislardir. Mesela
tabiln miifessirlerinden Ata (6. 114/732) kadin, erkegin namusunu lekeleyecek bir
davranista bulunmayip kocasina karsi sadece dik bashhik ve isyan icinde ise
kocasimnin onu doévemeyecegini, ancak ona karsi 6fkesini ortaya koyabilecegini

84 Begavi, Tefsir, 1: 423.

85 [bn Kesir, Tefsir, 4: 25.

86 Sevkani, Tefsir, 1: 461; Ibn Kesir, Tefsir, 4: 25.

87 Mutlak itaat, ancak Allah’adir. Kadinin kocasina itaatinin, onun Allah’a itaat etmesiyle mukayyet
oldugu agiktir.

88 [bn Kestr, Tefsir, 10: 73.

89 Taberd, Tefsir, 8: 313.

90 Kurtubf, Tefsir, 5: 172.

91 Ebi Bekir Ahmed b. Ali er-Razl Cessads, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru ihyai tlrasi’l-Arabi,
1405/1984), Kur’an, 3: 150; Ebi Muhammed Abdii’l-Hak ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, thk.
Abdii’s-Selam Abdii’'s-Safil (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1422), 2: 48.

92 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2: 60.
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belirtmistir. Ebi Bekir Ibnii'l-Arab’nin (6. 543/1148) kaydettigine gore At,
yukarida da ifade edildigi lizere, bu ayette gecen dévmenin ibdha ifade ettigini,
ayrica bu konudaki hadislerden hareketle kerdhet (kotii ve ¢irkin) oldugunu tespit
ederek “kocanin esini dovme hakkinin olmadigl” neticesine ulagsmistir.?? Cagdas
miifessirlerden ibn Astir'a gére mezkir ayet ve ilgili hadisler, farkli durumlara gore
farkli hiikiimler getirmektedir. Ona gore de ayetteki “doviiniiz” kelimesi emir
anlaminda olmayip ibdha ifade etmektedir. Bunlardan ¢ikan sonug, koca, sinir1
asmadan ve ndgsize olan esine zarar vermeden tamamen 1slah amach olarak ona
hafifce vurabilecegidir. ibn Astir’a (6. 1394/1973) gore, kocanin bu tedbiri yerinde
kullanmayip asir1 gitmesini énlemek icin dévme salahiyeti kocanin elinden alinip
resmi bir otoriteye de verilebilir. Ayrica resmi otoritelerce esini déven kocalarinin
cezalandirilacagi ilan edilir.?*

Miifessirlerin neredeyse tamaminin benimsedigi yoruma katilmayan bazi
¢agdas arastirmacilar ise ayette hanimin niisiziine karsi kocanin uygulayacagi
tedbirlerde o6nce “nasihat ediniz”, fayda goéremezseniz sonra “yataklar1 ayirip
onlar1 yalmz birakiniz” emrinden sonra idribithiinne kelimesine “ddviniz”
manasinin verilmesinin uygun dismedigini, bu sebeple s6z konusu kelimenin
“esinizden gecici siire ayriliniz” anlaminin daha miinasip oldugunu ifade
etmislerdir.?> Nitekim ayetin devaminda size itaat ederlerse buyuruldugunu,
doverek ve ikrah altinda saglanan itaate ise Arapcada itaat denmedigini
belirtmislerdir.%¢ Onlar bu gériislerine Allah Resiili’niin ifk hadisesinde Hz. Aise’yi
darb yerine onu bir siireligine babasinin evine goéndermesini delil olarak
kullanmislardir. Ayrica mezkiir ayetin, kocaya esini ddovme hakkini verdigi seklinde
yorumlanamayacagini savunanlar, esini dévmeyi yasaklayan, esini dévenleri
“hayirsiz” olarak niteleyen, kocanin esine karsi gilizel davranmasini emreden
hadisleri®? delil almislar, bu yondeki hadisleri kadinin déviilebilecegine izin veren
rivayetlerden daha sahih gérmiislerdir.?® Dahasi bu konudaki rivayetleri te’vil
edenler ya da reddedenler de bulunmaktadir.?® Keza mezkir kelimeyi, “d6vme”
degil te’dib amacgh “yatagi ya da evi ayirma” seklinde yorumlayanlar, bu ayette
sozii edilen serkeslik/karsi gelmenin bir su¢ olmadigini, dolayisiyla su¢ olmadan
ya da sug¢ sabit olmadan ceza uygulanmayacagimi, aksi takdirde bunun zulim
olacagini savunmuslardir.100

93 Tbn Asﬁr, Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir, 5: 43-44; Muhammed b. Abdullah Eb{ Bekir ibnii’l-Arabj,
Ahkami’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/ 2003), 1: 467-468; Karaman vd., Kur’dn
Yolu, 2: 60

94 [bn Asﬁr, Tefsiri’'t-tahrir ve’t-tenvir, 5: 44.

95 Bayraktar Bayrakl, Y. Nuri Oztiirk gibi meal yazarlari Nisa sliresinin 34. dyetinin mealini verirken bu
manay1 benimsemislerdir.
http://www.kuranmeali.org/4 /nisa_suresi/34.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx

9% Bayindir, “Darbii’'z-zevce”, http://www.hablullah.com/?p=2945.

97 Tirmizi, “Rada’ 11; Eb{ David, “Stinnet”, 15; ibn MAce, “Nikih”, 50.

98 Karaman vd. Kur’dn Yolu, 2: 59.

99 bn A$ﬁr, Tefsiri’t-tahrir ve’t-tenvir, 5: 44.

100 Qkuyan, “Kadina Yonelik Siddete Kur’an’in Bakis1” 122; Yunus Vehbi Yavuz, Kur‘an’da Kadin Hak ve
Ozgiirliigii (istanbul: Bayrak Yayinlari, 1999), 105-106.
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Diger yandan Nisa siresinin 34. Aayetinin mensih olduguna dair
kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu sebeple mezkiir ayet
muhkem olup hiikmii sabittir. Nitekim Miinavi'nin (6.1031/1622) kaydettigine
gore, Restilullah’in dévmeyi yasaklamasinin, ddvmeye izin veren ayetten dnce
oldugunu iddia eden alimler de vardir. Sonra erkeklere bu hususta sabrr,
tahammil ve hafifce dovme tavsiye edilmistir.101 Ayrica Allah Resili’'niin “bu
konudaki s6z ve uygulamalar1”, toplumun 1slahi ile birlikte degisiklik arz etmis
olup Kur’an'in ilgili ayetinin Siinnet tarafindan neshi s6z konusu degildir. Resil-i
Ekrem’in mevzumuza dair s6z ve uygulamalarinin, ilgili ayetin yerelligini ve
kiiltiirel baglamini agikladig1 da ileri siirtilmiistiir.192 Bu yorumu benimseyenlere
gore Kur’an'in Hz. Peygamber’in 6rfel3 gore hiilkmetmesine dair emri dikkate
alindiginda onun bazi uygulamalarinin,1%* yasadigli dénemin 6rfiiniin bir yansimasi
olarak degerlendirilebilir. Netice olarak kocanin kendisine baskaldiran esini te’dib
etmesini, Allah Reslli'niin i¢inde yasadigi toplumun sartlarina gore
degerlendirmek% ve dncelikle niisiizii ortadan kaldirmaya calismak gerekir.

Buraya kadar kaydettiklerimizden bu hususta li¢ farkli gériisiin ortaya
ciktig1 goriilmektedir:

a. Nislzdan vazgecirmek ve te'dib icin hafif olmak sartiyla nasize olan
kadinin déviilebilecegi,

b. Ayette ifade edilen ddvmenin sembolik oldugu,

c. “Darabe” fiilinin ilgili ayette ddovme manasinda kullanilmadig1 ve ayetin
kocaya hanimini dévme hakki taninmadig.

Kanaatimizce s6z konusu ayette, niistiz halindeki ese ne yapilacag ile ilgili
bir dizi tedbir tavsiye edilmis ve eslerden birinin huysuzlugu sebebiyle kavga, aile
ici siddet, zina, yuvanin bozulmasi, ¢ocuklarin perisan olmasi gibi vahim sonuglarin
dogmamasi i¢in uygulanabilecek bazi yodntemler siralanmistir. Ancak
unutulmamalidir ki, ¢ogu miifessirin tercihi dikkate alinarak séz konusu ayette
gecen idribithiinne kelimesi “onlar1 doéviiniiz” diye yorumlansa bile, bu tedbir
kocanin esini ddvmesi bitiin umutlarin bittigi yerde “son bir ¢are” olarak
gosterilmistir. Bu ise durup dururken keyfi olarak uygulanabilecek bir sey olmayip
bununla isyan icindeki kadinin islahi, yuvada huzurun ve ge¢imin saglanmasi
hedeflenmistir. Su halde Kur’an’in buradaki temel maksadinin aileyi korumak,

101 Zeyniiddin Muhammed Abdurrauf Miinavi, Feyzii’l-kadir (Misir: el-Mektebeti'l-ticariyyeti’l-kiibra,
1356/1937), 6: 409.

102 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 62.

103 Orfe dair ayetler igin bk. el-Bakara 2/178, 236, 241; Al-i imran 3/110; 114; en-Nisa 4/6; et-Tevbe
9/112.

104 “Mijsliimanlarin giizel gérdiigii sey, Allah katinda da giizeldir. Miisliimanlarin kétii gordiigii sey, Allah
katinda da kétiidiir’ (Misned, 3: 505) mealindeki hadislerin varlig dikkat ¢cekmektedir. Eb( Stifyan’in
karis1 Hind, kocasinin cimriliginden sikiyet edip gizlice onun parasindan alip alamayacagini
sordugunda Hz. Peygamber’in “Mdruf iizere sana ve ¢ocuguna (bir rivayette ¢ocuklarina) yetecek
kadar alabilirsin” (Nesai, “Kudat”, 31; Darimi, “Nikah”, 54) buyurmasi, orfiin Stinnet’teki delilleri
arasinda zikredilmistir.

105 Bu konudaki daha genis bir degerlendirme i¢in bk. Gorgiilii, Islim Hukukunda Esler Arast Sorunlar ve
Céziim Yollari, 143.
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yuvada mutlulugu saglamak ve ailenin dagilmasin1 6nlemek oldugu
unutulmamalidir. Bu durum, kalbi duran kisiye énce kalp masajinin yapilmasina,
bu islem hastayr hayata dondiirmiiyorsa son bir umut olarak ona elektro-sok
uygulanmasina benzetilebilir. Oyle ki misvak gibi kiiciik bir cisimle, cok hafif tarzda
ya da sembolik bir vurusla da olsa, kocasina baskaldirip “psikolojik siddet”
uygulayan kadin iizerinde sok etkisi yaparak son bir ikazla bu tutumunu terk
etmesi hedeflenmistir.

Bu noktada “Ailede huzursuzluk sirf kadindan mi1 kaynaklanir ya da erkegin
de niislzli olamaz m1?” sorusu akla gelmektedir. Hemen belirtelim ki Nisa
stiresinin 128. ayetinde “erkegin niisizii"nden bahsedilmesil% bu sorular1 hakl
¢ikarmaktadir. Bundan dolay1 Taberi; kocanin niisGziinii, esine karsi ustiinliitk
kompleksine girmesi; yasini, giizel olmayisini vb. ileri siirerek onu kerih gérmesi
seklinde izah etmistir.107 Zemahseri ise bunu kocanin hanimindan yiiz ¢evirmesi,
nafakasini temin etmemesi, aralarinda olan sevgi ve merhameti kesmesi, ona darb
vb. yollarla eziyet etmesi; yasini, glizel olmayisini, huyunu ya da fiziki durumunu
bahane ederek hanimindan yiiz cevirmesi seklinde yorumlamistir.1%8 ibn Kudame
kocanin nisizint, hanimin hastaligl, yashiligi vb. sebeple kocanin ondan yiiz
cevirmesi olarak degerlendirmistir.199 Kurtubl ise esini dovmesi ve ona eziyet
etmesi olarak izah etmistir.110 Aslina bakilirsa Kurtubf’nin bu yorumu, kadina
siddeti gayr-i mesru hale getirmektedir. Ayrica “Kadinin niisziinun erkege,
erkegin niistziinlin kadina vurmas1” seklinde bir yorum makul gibi goriinse de
cinsiyetten ve fiziki yapidan kaynaklanan sartlar ve olgular dikkate alindiginda
“kadinin niistizii”, daha c¢ok, kocasina baskaldir1 seklindedir. Su halde Nisa
stiresinin 34. ayetini “size vururlarsa, siz de onlara vurun” seklinde kisasa kisas
olarak yorumlamak, ayetin siyak ve sibaki, sebeb-i niizilii, Allah Res{lii'niin ve
ashabin ilgili ayete dair yorumlar1 dikkatle alindiginda isabetli gézilkmemektedir.
Netice olarak kocanin esine karsi kotii davranmasi, haklarini yerine getirmemesi
de zuliim olup yaptirimi muciptir. Erkegin niisizii ya da erkeklerin/kocanin mazur
kaldig1 siddet meselesi,!'! calismamizin hacmini zorlayacagindan baska bir
¢alismanin konusudur.

Hulasa, son ilahi kitap olmasinin tabil bir sonucu olarak sadece belli bir ¢aga
ve topluma degil, biitiin ¢aglara ve mekanlara hitap eden Kur’dn'in belli bir
toplumu ve bu toplumun degerlerini esas almayacagi, vakianin da bdyle olmadigi
izahtan varestedir. Yarattigi kullarim1 her yoniiyle en iyi bilen Allah Teala

106 “Eger bir kadin kocasinin gegimsizliginden yahut kendisinden yiiz cevirmesinden endise ederse,
aralarinda bir sulh yapmalarinda onlara giinah yoktur. Sulh (daima) hayirhidir...” (en-Nisa 4/128).

107 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 9: 267-267.

108 Zehamserd, Kessdf, [2: 156.

109 Muvaffakuddin ibn Kuddme Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Kaf? fi fikhi’l- iImam Ahmed b. Hanbel,
thk. Muhammed Faris, Misad Abdiilhamid (Beyrut: Daru’l- kiitiibi’l-ilmiyye, 1414/1994), 3: 93.

110 Kurtubi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’dn, 5: 163.

111 Batida ve Tiirkiye’'de erkeklere esi tarafindan farkli bigcimlerde siddetin uygulandigina ve bunun
giderek arttigina, hatta kadin ve erkeklerin birbirlerine ayni oranda siddeti uyguladiklarina dair
2002 yilinda Batida yapilan bir arastirma i¢in bk. bk. Giiltekin - Sahin, Tiirkiye’de ve Diinyada Kadina
Siddet, 42-43.
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oldugunall2 gore Onun, kullarina yonelik emir ve tavsiyeleri, diinya ve ahirette
mutlu ve huzurlu olabilmek i¢in hayatl 6énemi haizdir. Kur'an'in emirlerini bu
esaslar cercevesinde degerlendirmek gerekir.

2. Restlullah’in Stinnetinde Kadina Davranis Bi¢cimi ve Bu Husustaki
Tavsiyeleri

Allah’in muradini en iyi bilen ve Kur’an’t hem sozleriyle hem de yasayisiyla
(Stinnet) en iyi bicimde aciklayan kimsenin Kur’an’in kendisine indirildigi Allah
Restlii oldugunda siiphe yoktur. O hilde eslere karsi nasil davranilacag
konusunda da bize numune-i imtisal olan Resl-i Ekrem’in hayatina,
uygulamalarina ve bu konudaki tavsiyelerine bakmamiz gerekir.

[slam cani, dini, akli, namusu ve mali korumak esasindan hareketle birtakim
hiikiimler vaz’ etmis, bunlara yonelik saldir1 ve tehlikeleri bertaraf edebilmek,
nihai planda giivenli ve huzurlu bir toplum diizeni saglayabilmek i¢in bazi tedbirler
getirmistir. [slAm’in hemen sugu cezalandirmay1 degil, énce ona giden yollar
kapamay: (sedd-i zerai) esas aldig1 agiktir. Bu ilkeler ¢ercevesinde Hz. Peygamber,
icinde yasadig1 toplumda goriilen problemlere ¢6ziim getirebilmek i¢in toplumun,
hatta kisilerin yapisina gére zaman zaman farkli yontemlere basvurmustur. Ayrica
suclarin artmasina paralel olarak cezalarin artirilmasi, biitiin hukuklarda sik
goriilen uygulamalardandir. Nitekim giiniimiizde de “bilisim suglar1” gibi yeni
suclara karsilik birtakim cezalar getirilmekte ya da dogurdugu zararlar géz oniine
alinarak mevcut cezalarin siddeti artirilmaktadir. Caydirici olmasi igin trafik
kurallarini ihlal edenlere verilen cezalarin giderek agirlastirilmasi, hemen akla
gelen bir 6rnek olarak zikredilebilir.

Ozetle ifade edersek Allah Teil4, Resiil-i Ekrem’i mii'minlere 6rnek olarak
gostermis, onun davranislarinin iimmete model olmasini irade etmistir. Bu
baglamda aile fertlerine en iyi davranan kisi Restlullah’tir.!13 insanlarin en
hayirlisi olan Resfil-i Ekrem eslerine giizel davranma konusunda da {immetine en
giizel érnektir. Esi Hz. Aise’nin ifadesine gore, Allah Resilii ne bir hizmetgisine ne
bir esine ne da bagka bir kimseye tokat atmis veya vurmustur.14 O, “Mii’minlerin
iman agisindan en listiinti huyu en giizel olanidir. Sizin hayirliniz eslerine karsi en
hayirli olaninizdir, ben icinizde ailesine en hayirli olaninizim”115 buyurarak kisinin
esine kars1 iyi davranmasini emretmis, bunu “hayirh olmak”la nitelendirmistir. Bu
noktada ezvac-1 tahiratin niisiizde bulunmadiginin, immet kadinlarina bu hususta
da giizel 6rnek olduklarinin altini ¢cizmek gerekir.

3. Kadin1 Dévmeye izin Veren ya da Yasaklayan Rivayetler

Kocanin hanimini dévmesini psikolojik bir rahatsizlik olarak goéren Hz.
Peygamber, “Sizlerden bazilari karisini kélesini déver gibi déviip sonra da aksam

112 e]-Miilk 67/14.

113 Tirmizi, “Menakib” 63; ibn Mace, “Nikah”, 50.

114 {hn MAace, “Nikah”, 51.

115 Tirmizi, “Rada’ 11; Ebt David, “Siinnet”, 15; ibn Mice, “Nikah”, 50.
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onunla ayni yatakta yatacak [bu nasil olur?]’116 buyurarak esini déven kocanin
onunla ayni yatagi paylasmasinin insani ve ahldki olmadigina vurgu yapmakta,
dayagin eslerin birbirinden sogumasina yol agacagina, hanimin kocasina karsi
sevgisini yok edecegine dikkat ¢ekmektedir. Yukariya iktibas ettigimiz hadiste
gecen “kolelerinizi déver gibi” ifadesi, koleleri siddetli bir sekilde dovmeyi tecviz
degil, bu tiir ddvme 6rneginin verilmesi, onun kinanmasi olarak anlasilmalidir.
Mislim’in (6. 261/875) Sahih’inde yer alan bir rivayette Allah Resli,
kadinlara iyi davranilmasini!!? vurguladiktan sonra, karsilikli olarak kocanin ve
esinin birbirleri lizerinde birtakim haklar1 olduguna dikkat cekmistir. Resil-i
Ekrem, Veda hutbesinde “...Kadinlar hakkinda Allah’tan korkun. Onlar1 Allah’in
emaneti olarak aldiniz. Allah’in kelimesiyle onlarla ‘kari-koca olmak’ size helal oldu.
Sizin onlar lizerindeki hakkiniz yataklarinizi kirletmemeleri, hoslanmadiginiz
kimseleri evlerinize almamalaridir. (Zina olmaksizin) sevmediginiz kisileri evinize
alirlarsa onlart hafifce dovebilirsiniz’118 buyurdugu nakledilmistir. Sarihlerin
aciklamalarindan anlasildigina gore, bu hadiste kastedilen, zina olmaksizin,
evlerine gelen namahrem Kisilerle kadinlarin konusmalaridir. Ayrica hadiste
“hoslanmadiginiz Kisileri evlerinize almaniz” ifadesi zinadan kinaye degildir.11°
Zira Cahiliye doneminde kadinlar, mahremi olmayan erkeklerle rahatga
konusurlardi. Zina olmasi durumunda ise darb degil, had Ongorialdiagiu
bilinmektedir.120 islam, hicab ayeti!?! ile erkek-kadin iliskilerinde istenmeyen
durumlarin hésil olmamasi icin bazi tedbirler almis, araya belli bir mesafenin
konulmasini istemis ve halvet olmasi1 durumunda dogabilecek sakincali durumlar
hususunda mi'minleri uyarmistir.122 Nitekim Allah ResGli'niin ilgili hadiste
kadinin vazifeleri arasinda saydig1 “hoslanmadiginiz kimseleri evinize almamalar1”
ifadesi ile ilgili olarak Nevevi (6. 676/1277) -zina etmeseler bile- kendisine nikah
diisen erkek(ler)le hanimin (kocanin izin vermesi durumu harig) halvet halinde
bulunmamasi gerektigine, zina gerceklesmisse celde tarzinda had lazim geldigine
dair el-Mazert’nin (6. 536/1141) yorumunu nakletmistir.’23 Tirmizi’nin (0.
279/892) “hasen-sahih” olarak nitelendirdigi bir hadise goére Allah Resili,
kadinlara iyi davranilmasini tavsiye etmis, bundan ancak kadinlarin “koéti
davranista bulunmalar1’ni istisna etmistir.12# Tirmizi sarihlerinden Miibarekfiri

116 Buhard, “Tefsir”, siire” (91), 1, Nikah, 93; Miislim, “Cennet”, 13, 49; Ibn Mace, “Nikah”, 51.

117 Miislim, “Rada”, 18.

118 Eb{i Silleyman Hamd b. Muhammed b. [brahim Hattabi, Medlimii’s-siinen (Haleb: Matbaati’'l-ilmiyye,
1351/1932), 2: 197; ibn Kesir, Tefsir, 4: 26.

119 Ebii’'t-Tayyib Muhammed $emsti’l-hak b. Emir Ali ed-Diyantivi Azimabadi, Avnii’l-ma'bild ve hdsiyeti
Ibn Kayyim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1995), 5: 260; Tdribisti, el-Miiyesser fi serhi
Mesdbihi’s-stinne, 2: 600.

120 Kurtubd, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’dn, 5: 166; Azimabadi, Avnii’l-ma‘biid ve hdsiyeti Ibn Kayyim, 5: 260;
Ebl Abdullah Fazlullah b. Hasan Turibisti, el-Miiyesser fi serhi Mesdbihi’s-siinne, thk. Abdiilhamid
Hindavi (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1429/2008), 2: 600.

121 “Evlerinizde oturun, eski cahiliye ddetinde oldugu gibi acilip sagilmayin. Namazi kilin, zekati verin,
Allah’a ve Restilii'ne itaat edin...” (el-Ahzab 33/33).

122 Abdiilmuhsin b. Hamd el-Bedr, Serhu Siinen-i Ebi David, 9: 224. www.islamweb.net

123 Eb{i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc (Beyrut:
Daru ihyai tiirasi’l-Arabi, 1392)8: 183.

124 Tirmizi, “Rada”, 11.
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(6.1353/1935), hadiste gecen ve bizim “kétii davranis” diye cevirdigimiz fdhise
kelimesini; “niisliz, gecimsiz ve iffetsiz olma” diye agiklamistir.125> Hiilasa, burada
iffetsizlikle zina kastedilmis olamaz; degilse yukarida da ifade ettigimiz lizere, bu
durumda ese takdir edilen ceza, kocasinin onu dévmesi degil hakim tarafindan
uygulanacak olan had olmalidir.

Diger taraftan hadis kaynaklarinda kadinlarin bazi  hallerde
doviilebilecegine dair rivayetlerin yaninda, kadinlara siddeti kinayan, bu ¢irkin
eylemi yapanlar1 azarlayan, kadinlara sefkat ve merhamet gosterilmesini, nazik
davranilmasinm 6giitleyen pek cok rivayet de yer almaktadir. Ancak yukarida da
kisaca temas ettigimiz lizere islam’in vaz’ ettigi hiikiimleri degerlendirirken dikkat
edilmesi gereken o6nemli bir husus, Kur'an'in indigi ve ilk muhataplar1 olan
toplumun i¢inde bulundugu sartlar, adetler ve uygulamalarin nasil oldugudur.
Cahiliye diye bir olgunun varlig), cahili bir toplumu islAm’in zaman icinde miisbet
yonde déniistiirdiigii bir vakiadir. Nitekim Hz. Omer’in “Biz Cahiliye déneminde
kadinlar1 bir sey yerine koymazdik. islam gelip Allah bizi (onlarla iyi gecinmemiz
konusunda) uyarinca onlarin da bizim iizerimizde haklar1 oldugunu anladik ..."126
seklindeki acgiklamasi, kadinlarin o dénemde pek az haklar1 oldugunu ifade
etmektedir. Keza Omer (r.a.), “Biz Kureysliler Mekke doéneminde eslerimize
egemendik, Medine'ye geldigimizde Medine kadinlarinin kocalarina karsi daha
baskin olduklarini gordiik. Eslerimiz onlara karisinca onlardan etkilenip bize
baskaldirmaya basladilar..” diyerek onlar1 te’dib amach hafifce dévmeye izin
verilmesinin sebebini ve hadisenin seyrini izah etmektedir.12’ Nitekim Iyas b.
Abdillah b. Ebi Ziibdb'in naklettigine gore, Resilullah ilkin “Kadinlarinizi
dévmeyiniz!” buyurmustur. Ancak Hz. Omerin “Ey Allah'in Resilii! Siz
‘Kadinlarinizi dévmeyiniz’ buyurduktan sonra kadinlar kocalarini dinlememeye
basladilar” diye sikayette bulunmasi tzerine Res(lullah, onlar1 hafifce dévmeye
tekrar izin vermistir.!?86 Bu izni miiteakip yetmis civarinda kadin kocalarinin
tutumundan yakinarak Allah Resili'nlin evine, ezvac-1 tahirata gelmisler, hepsi
Restl-i Ekrem’in izin vermesinden sonra kocalarinin kendilerine kaba
davrandiklarindan sikayetci olmuslardir.12° Bunun tzerine Hz. Peygamber “Pek cok
kadin Muhammed'in ailesine gelip kocalarinin kendilerine olan davranislarindan
yakiniyorlar. Eslerini doévenler hayirli kimseler degildir’ 13° buyurarak bu konuda
son noktaylr koymustur. Ayrica Abdullah b. Omer’in su sézii ashabin kendi
hanimlar1 hakkindaki tutumlarimi ortaya koymaktadir: “Resiilullah zamaninda
bizler hakkimizda bir vahiy inmesinden korktugumuz i¢in kadinlara so6z

125 Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim Miibarekfari, Tuhfetii’l-ahvezi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, ty.) 4: 273.

126 Buhari, “Tefsir” (stre) 66, 2.

127 Razi, Tefsir, 10: 73.

128 Bu rivayetle ilgili olarak sarihler, “kadin1 dovmek miibah ise de bu, goz dag1 vermek amaciyla ¢ok
hafif ve bir yerini yaralayip ona zarar vermeyecek sekilde olmalidir” demislerdir. Ancak efdal olan,
huylar1 kéti de olsa, kadinlara sabretmek ve dovmeyi terk etmektir. Bk. Azimabadi, Avnii’l-mabid, 6:
130; Ibn Kestr, Tefsir, 4: 27-28.

129 Eb(i David, “Nikah” 2146; Nesal, 9122; ibn Mace, “Nikah”, 1985. Bu rivayetin isnad1 sahihtir.

130 Eb{i David, “Nikah” 42; ibn Mace, “Nikah” 5; ibn Kesir, Tefsir, 4: 27-28.
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soylemekten, onlarin haklarimi c¢ignemekten ve onlara sert davranmaktan
cekinirdik. Hz. Peygamber vefat edince biz de artik onlara karsi ¢ok (kirici1 ve
yikici) sozler sdylemeye basladik ve onlara karsi hatalarimiz ¢ogaldi.”131

Bunlardan baska kadin1 dévmeyi kesin bir dille yasaklayan rivayetlerden
biri sudur: Ashaptan Muaviye b. Hayde’nin naklettigine gore o, Restlulllah’a eslerin
kocalar1 tizerindeki haklarini sormus, Resil-i Ekrem de “Yediginiz standartta
onlara da yedirmek, giydiginiz standartta onlari giydirmek, onlari dévmemek,
yaptiklart isin ¢irkin oldugunu ve fiziki durumlar1 ile ilgili olumsuz bir sey
sdylememek..”132 seklinde cevap vermistir. Esini dovmenin yani sira ona kin
beslemek “Sizden biri karisina kin beslemesin; ¢iinkii bir huyunu begenmezse onun
diger bir huyu giizel olur da onu begenebilir”133 buyurularak yasaklanmistir.

Hulasa, belli baghlarini zikrettigimiz bu rivayetleri bir biitin olarak
degerlendirdigimizde siddet eylemi icinde yer alan “kadini dévme fiili” dinin asla
mutlak bir emri olmadig1 gibi, onun normal bir davranis olarak da goriilmedigi
anlagilmaktadir. imam Buhari’nin (6. 256/870) Sahih’inde “Kadini Dévmenin
Cirkinligi” isimli bir bab agmis olmasi, aslinda meseleyi 6zetlemektedir.134 Kald1 ki
Hz. Peygamber, ifk hadisesinde esi Aise’'yi babasi Hz. Ebli Bekir'in evine
gondermeyi tercih etmis, ona birakin darp uygulamayi, kirict bir séz bile
soylememistir. Hatta Restilullah’a menfi bir davranisi sebebiyle babas1 Eb{ Bekir,
kizi Aise'nin cezalandirilmasim teklif etmis, Allah Resilii ise buna tevessiil
etmemistir.135

Ote yandan bu konuda dévmeye miincer olabilecek fiillerin kimin tarafindan
tespit edilecegi, dovmenin keyfiyeti, 6l¢iisii vb. belirsizdir. Biitiin bunlar dikkate
alindiginda, asla bir egitim metodu olmayan esi déovme yerine sirasiyla nasihat,
yatagl ayirma, sembolik bir yolla da olsa ciddi bir sekilde son bir tedbir olarak
onun dikkatini cekme, en nihayetinde evi ayirma gibi uygulamalara basvurulmasi,
bunlar da fayda vermezse ailenin dagilmas: (sikdk) ihtimali halinde “hakeme
gidilmesi” gerekir.13¢ Zira kisiler cezalar1 kendileri vermeye kalkisirlarsa bu -bazi
kesimlerde oldugu gibi- “tére cinayetleri’ni dogurur. Kur’an ve Siinnet, ailenin
dagilmasini onleyebilmek icin zorunlu hallerde ve belli sartlarla huysuz ve
gecimsiz olan hanimi hafif sekilde dovmeye miisaade etmis olsa da, bunun ¢irkin
bir fiil oldugunun altini ¢izmektedir. Siinnet’e baktigimizda ancak ndgize kadinlara
yonelik bir tedbir olarak ilk zamanlar miisaade edilen bu eylemin asiriliklara yol
actig1 icin daha sonra gayr-i ahlakil ve gayr-i insani bulunarak “Allah’in kadin
kullarint dévmeyiniz!”137 seklinde yasaklandigini gériiyoruz.

131 Buhari, “Nikah”, 80.

132 Eb{i Daviid, “Rada™ 41; ibn Mace, “Nikah” 3.

133 Buhari, “Nikah”, 93; Miislim, “Rada”, 61.

134 Byhari, “Nikah”, 93; ibn Hacer, kocanin esini dovmesi ile ilgili hadisi serh ederken esi dovmenin
mutlak olarak mubah olmayip tenzihen mekruh olduguna ilgili rivayetlerde isaret olduguna dikkat
cekmektedir. Bk. ibn Hacer, Fethu’l-béri, 10: 380.

135 Eb(i David, “Edeb”, 84.

136 en-Nisa 4/35.

137 Bk, Eb( David, “Nikah” 42; ibn Mace, “Nikah” 5; ibn Kesir, Tefsir, 4: 25.
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Fakth ve sarihlerin degerlendirmelerine gelince, dncelikle onlar s6z konusu
darbi, “hafifce ve iz birakmayan dévme” olarak yorumlamislardir.138 Mesela
Hattabi (6. 388/998), “vurmada yiz hari¢” dendigine gore, bu ifadeden diger
yerlere vurulabilecegi sonucu ¢ikacagini, ancak bunun da ¢ok hafif olmasinin sart
oldugunu savunmugtur.!3 ibn Battal, (6. 449/1057) c¢ok hafif olmak kaydiyla
doévmeye ruhsat verildigi kanaatindedir.14% Kasani (6. 587/1191),14! niisiizden bir
tirli vazgegmemesi halinde kadinin hafif tarzda déviilebilecegini ifade etmistir.
Nevevi (6. 676/1277) “Koca, esini niisiiz disinda kazf vb. durumlarda dévemez.
Kazf gibi hadlere ise hakim karar verir. Diger durumlarda delil ortaya koymak
miimkiin ise de niisiizde bu miimkiin olmaz”14? diyerek aradaki farka dikkat
cekmistir. Zeylai (6. 762/1360) ise kadinin pejmiirde olup Kkocasi igin
stislenmemesi, kadinlik vazifesini yapmamasi, namaz ve guslii terk etmesi, evi
izinsiz terk etmesi gibi dort durumda hafifce olmak kaydiyla doviilebilecegini
belirtmistir.143 Ayni (6. 855/1451), kisinin esini “kéle dover gibi” dovdiikten sonra
onunla kar1 koca olmaya c¢alismasinin akilla izahinin gii¢ oldugunu, zira déviilen es
kendisinin darb edilmesinden nefret ettigi icin kocasiyla birlikte olmay:
istemeyecegini, ancak hafifce vurmada tam bir nefretin hasil olmayacagini, bu
sebeple “te’dibde asir1 gidilmemesi” gerektigini ifade etmistir.144

Kadim dévmeyi uygun bulmayan fakih ve sarihlere gelince, meseld Imam
Safit (6. 204/820) “Her ne kadar Allah Tedla niisiiz durumunda kadinin
doviilebilecegine izin vermis olsa da dévmenin terkedilmesi bana daha sevimli
gelmektedir; zira ResOlullah ‘Eslerini dévenler sizin hayirlilariniz degildir
buyurmustur” demesinden!4> onun, niisiiz olsa bile dévmenin terkedilmesinin
daha evla oldugu goriisiinii benimsedigi anlasilmaktadir.146 Buhari, Kitdbii'n-nikdh
boliimiine koydugu bab basligi ile kisinin hanimin1 dévmesinin hos olmadiginy, zira
Allah Resili'nilin “Sizden biri kélesini déver gibi esini déviip sonra onunla nasil kari
koca olur!”147 buyurarak bunun ahlaki olmadigina vurgu yapmustir. ibn Hacer,
hadiste kadinlarin doéviilmesinin yasaklandigi, ancak ayetin inmesinden sonra
buna izin verildigi yorumunu imam Safii'nin goriisii olarak nakletse de, Allah
Restli’'nlin ne bir esini ne de hizmetcisini dévdiiglini hatirlatarak bu konuda
kendi kanaatini izhar etmistir.148 Ibn Kudame (6. 620/1223) ise niisQiz halinde,

138 Buna dair bk. Gérgiilii, islam Hukukunda Esler Arasi Sorunlar ve Céziim Yollari, 144.

139 Hattabi, Medlimii’s-stinen, 3: 221.

140 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l- Buhdri, 7: 323.

141 K4sani, Beddiu's-sandi', 2: 334.

142 Nevevi, el-Mecmil' serhu’l-Miihezzeb, 16: 445, 449.

143 Zeylai, Tebyinii'l-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik, 3: 211.

144 Ayni, Umdetii’l-kari, 20: 193.

145 Eb{i David, “Nikah”, 41; Ibn Mace, “Nikah” 5; Darimi, “Nikah”, 34; Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-
Temimi el-Biistf ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, bi tertibi ibn Biilban (Beyrut: Miiessesetii'r-risale,
1414/1993) 9: 499; Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990), 2: 205; ibn Kesir, Tefsir, 4: 27-
28.

146 AzZimabadi, Avnii’l-ma'bid, 6: 128; Azizi, es-Sirdcii’l-miinir serhu’l-Camii’s-sagir (y.y., ty.), 1: 17.

147 Buhari, “Nikah”, 94; ayrica bk. Buhari, “Tefsir”, stire” (91), 1, “Nikdh”, 93; Miislim, “Cennet”, 13, 49;
ibn Mace, “Nikah”, 51.

148 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, 10: 380.
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Allah Teald'nin emri geregince yataklarin ayrilacagini ifade etmistir.14° Ayrica Ibn
Hacer’in (6. 852/1448) konuya dair yukarida zikrettigimiz rivayetlerden hareketle,
kadinlar te’dib maksath ve hafifce de olsa dévmenin esin kocasina karsi nefret
etmesine yol agacagini, bundan dolay1 dévmenin kinandigini ifade etmesi dikkat
cekicidir.150

Ote yandan giiniimiiz Tiirk Ceza Kanunu (TCK) ve Tiirk Medeni Kanunu
(TMK) agisindan meseleyi degerlendirdigimizde goriilmektedir ki TCK 86.
maddesinin 3. fikrasinin a bendi; kasten yaralama sucunun iistsoya, altsoya, ese
veya kardese karsi islenmesi durumunda 1,5 yildan 4,5 yila kadar hapis cezasi
éngérmiistiir. Ilgili madde, kocanin esini darb etmesi sonucunda sikdyet sarti
aranmaksizin “re’sen sorusturulan bir su¢” olarak diizenlenmistir. Ayrica TMK’'nin
162. maddesi, “Eslerden her biri digeri tarafindan hayatina kastedilmesi veya
kendisine pek kotii davranilmasi ya da agir derecede onur kirici bir davranista
bulunulmasi sebebiyle bosanma davasi agabilir”15! seklinde bir diizenleme ihtiva
ettiginden kendisine karsi siddet uygulanan es, bosanma davasi1 agma hakkini
haizdir.

Buraya kadar kaydettiklerimizden ¢ikarilabilecek netice; miifessirlerin kahir
ekseriyetinin yorumlarindan séziinii ettigimiz ayette bahsi edilen darbin hakiki
manada anlasildig;; bunun ancak nasihat, yataklar1 ayirma gibi tedbirler fayda
vermediginde bazi sartlara bagli olarak son bir ¢are olarak uygulanabilecegi,
vurmanin te’dib amagl misvak gibi bir ¢ubukla, yaralamaya veya herhangi bir
organda zedelenmeye yol agmayacak sekilde hafifce olmasi gerektigi, amacin ise
esin basina buyruk olup baskaldirisini ve yuvanin dagilmasini 6nlemek oldugudur.
Ayrica bizim de benimsedigimiz gorilise gore her seyden evvel kocanin kendisine
baskaldiran esini te’dib etmesini, mezkir ayetin indigi toplumun sartlarina gore
anlamak gerekir.152 “Dovme” ile amaclanan aslinda fiziki ac1 ¢ektirmekten ziyade,
kadinda gercekten doviilebilecegi hissini uyandirmak suretiyle psikolojik etki
yaparak onun niisiizli terk etmesi amaglanmistir.153 Kur’an’i en iyi anlayan, Allah’in
muradini en iyi bilen Restlullah’in (a.s.) eslerinden higbirine siddet uygulamamis
olmas1,15¢ hem eslerinin ndsize olmadigini hem de Allah Resili'niin bu konudaki
stinnetini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in, olduk¢a hafif tarzda vurmak
suretiyle te’dibi tavsiye ettigi gibi boyle bir te’dibi terk etmeyi de tavsiye ettigi,
uygulamasinin ise te’dibi terk seklinde gergeklestigi bilinmektedir. Su hilde onun
so0z ve tatbikatinin birlestigi siinneti benimsemenin daha isabetli oldugu acgiktir.155
Hayvanlara dahi iyi ve merhametli davranilmasini emreden?s¢ bir dinin kadina

149 fbn Kudame, el-Kafi fi fikht'l- Imam Ahmed b. Hanbel, 3: 92.

150 {hn Hacer, Fethu’l-bdri, 10: 380.

151 Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Bagkanligy, “Tiirk Medeni Kanunu”, erisim: 15 Eyliil 2018,
https://www.tbmm.gov.tr/kanunlar/k4721.html

152 Gorgiilii, Isldm Hukukunda Esler Arast Sorunlar ve Céziim Yollari, 143.

153 Hayrettin Karaman, Isldm’da Kadin ve Aile (istanbul: Ensar Nesriyat, 1993), 438.

154 fbn Mace, “Nikah”, 51.

155 Gorgiili, Islam Hukukunda Esler Arasi Sorunlar ve Céziim Yollari, 148.

156 Miislim, “Sayd”, 57; EbG David, “Edahi”, 11.
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siddete miisaade etmesi diisiiniilemez. “Allah’in kadin kullarini dévmeyiniz!”157
buyurmasi meseleyi 6zetler mahiyettedir.

4. Kadina Yonelik Siddetin Giincel Sebepleri

Gegen kisimlarda kadinin niistiziiniin sebepleri veya cesitleri hakkinda bazi
hususlar dile getirilmisti. Asagida c¢alismamizin hacmini zorlamamak kaydiyla
diger sebeplere ana basliklar hilinde kisaca isaret edecegiz.

Islam’in kesinlikle onaylamadigi ve ortadan kaldirmaya calistifi “kadina
siddet”, aslinda bir sonug olup bunun arkasinda yatan cok ciddi psikolojik, sosyal,
ekonomik ve dini sebepler vardir.158 Dolayisiyla kadina siddet konusunu birkag
sebebe irca etmek isabetli bir yaklasim degildir. Her seyden evvel kadina siddet,
gelismis ve gelismekte olup olmadigina bakilmaksizin, ataerkil toplumlarda “daha
fazla” goriilmektedir. Ayrica Diinya Saghk Orgiitii tarafindan 2002’de yayimlanan
bir raporda, siddetin en ¢ok aile ortaminda goriildiigii ve kadina yonelik oldugu
ifade edilmistir.15 Dahasi kadina yonelik siddet cografi sinir, gelismislik ve 6gretim
diizeyi ayirimi olmaksizin biitliin diinyada yaygin olarak goriilen bir vakiadir.160
Nitekim “gelismekte olan” iilkelerde % 20-50 arasinda degisen bir oranl6!
zikredilse de gelismis lilkelerde de aile ici siddet yasanmakta ve bu tiir tilkelerle
ilgili yapilan arastirmalar kadinlarin azimsanmayacak oranda kocalar1 ya da kari-
koca hayati yasadiklari erkek arkadaslar1 tarafindan siddete maruz kaldiklarim
ortaya koymaktadir.162 TUBITAK tarafindan desteklenen 2006-2007 yillarinda
tilkemizde yapilan bir arastirmanin sonuglarina gore, erkeklerin siddet uygulama
sebepleri; ekonomik problemler (% 14), haniminin itaatsizligi (% 13), psikolojik
sorunlar (% 9), gecimsizlik (% 6) seklinde siralanmaktadir. Ayrica dikkat cekici
onemli bir bulgu da erkeklerin siddeti “Ustiinliik saglama arac’” olarak
kullandiklar, acizlik (% 13) ve Kkendilerini daha iistiin géorme (% 10) gibi
sebeplerle eslerine siddet uyguladiklar tespit edilmistir.163

Bu arastirmaya gore ekonomik problemler, aile i¢i siddette ilk siray1
isgal etmektedir. Teknolojinin hizla gelismesi ve buna bagh olarak tretim ve
tiiketimin artmasi ve ¢esitlenmesi, insanlarin ihtiyac¢larini daha da artmasina sebep
olmustur. Alim imkanlar1 sinirli, sunulan secenekler de sinirsiz oldugundan,
insanlar, bir tiiketim ¢ilginlig1 icinde -kendi istekleriyle ya da bilingaltina hitap
eden cazip reklamlarla- yeni pazar ve iriinlerin miisterisi olmak ve daha ¢ok

157 Eb{i Daviid, “Nikah”, 42; ibn Mace, “Nikah” 51; Darimi, “Nikah” 34; ibn Hibban, Sahthu [bn Hibban, 9:
499; Hakim, el-Miistedrek, 2: 205.

158 Kadina yénelik siddetin sebepleri igin bk. Tuglu, Bireysel ve Aile Igi Iliskilerde Islamin Siddet
Karsitligi, 98-99.

159 Etienne G. Krug - Linda L. Dahlberg vd. World Report on Violence and Health, Geneva: WHO, 2002.

160 Korur, “Kadina Yonelik Siddete Adli Tip Agisindan Yaklasim”, Kadina Yonelik Siddet ve Hekim
Sempozyumu, 2003: 85-94.

161 Giiler - Tel - Tuncay, “Kadinin Aile Icinde Yaganan Siddete Bakis1”, 52.

162 Diinya ¢apindaki siddet oranlari ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Heisse, “Violence Against Women; The
Hidden Burden”, 14-22
http://appwho.int/iris/bitstream/10665/48688/1/WHSQ_1993_46_No.1_p78-85_eng.pdf?ua=1

163 Altinay - Arat, Tiirkiye’'de Kadina Yénelik Siddet, 75-76.
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calisip kendilerine “ihtiya¢ olarak gosterilen” nesneleri tiilketmek zorunda
birakilmaktadir. Bu sebeple kisinin ekonomik imkanlar bakimdan kendinden asagi
seviyede yer alan gelir gruplarina bakmasi, giizel amel (amel-i salih) ve takva
acisindan ise daha iistlin olanlar1 esas almas1 daha uygun olur. Ayrica baskalarina
6zenme ve maddi bakimdan iistlin olanlar1 “taklit hastaligl” da tiiketimi tesvik
etmektedir. Var evi kerem evi; yok evi verem evi seklindeki atasoziimiiz, bu
durumun sonuclarini ¢ok belig bir tarzda beyan etmektedir. Bununla baglantili
olarak “kanaat eksikligi” de diger bir sebep olarak kaydedilebilir. Insanlarin
beklentileri ¢ok fazladir ve her istedigini elde etmeleri de her zaman i¢in mimkiin
degildir. Bu bakimdan kisinin gayretine ragmen erisemedigi seyler hakkinda
kanaat sahibi olmasi, sabretmesi, asir1 hirs ve tamahi terk etmesi daha uygundur.

Ikinci sebep olarak -ataerkil toplumlarda daha fazla olmak iizere- bazi
erkekler hakimiyetlerinin tehdit edilip ellerinden gittigini gorerek siddete
basvurmakta ve otoritelerini giiclendirmek icin siddeti bir ara¢ olarak
secmektedirler. Bunu “o6rfl sebepler” icinde miitalaa etmek mimkiindiir. Belli bir
toplum icinde dogup biiyiiyen, hayatinin biiytik kismini icinde yasadigi toplumun
gelenek, algi kodlarina gore devam ettiren fertlerin bu algilayis bicimlerinden
tamamen bagimsiz davranabildiklerini sdylemek pek miimkiin degildir. Tore
cinayetleri, bunun en tipik misalini teskil etmektedir.

Eslerin birbirlerine kars1 “daha az anlayis ve miisamahali olmalari da aile igi
kavgalar1 koriiklemektedir. Baskalarina gore hayati tanzim etme, diger bir ciddi
catisma sebebidir. Diyalogsuzluk, aile ile ilgili olarak planlanacak islere birlikte
karar vermeme, dayatmacilik, taraflardan birinin yok sayilip dikkate alinmadigi
intibaini vermekte ve bu durum esler arasinda ¢atismalara yol agmaktadir.

Orfl uyusmazhk, “farkll diinyalar’in insam olma, esler arasinda miisterek
noktalarin azligl, problemlere zamaninda teshis koyamama, problemi ¢6zebilecek
kurum ve kisilerle (hakem) iletisimsizlik, stresi azaltacak sosyal faaliyetlerin ve
sosyallesme!64 imkanlarinin azlig1 vb. diger faktorler arasinda zikredilebilir.

Yukarida siraladigimiz ekonomik yetersizlik ve anlasmazligin yaninda “ferdi
zaaflar”, alkol ve uyusturucu kullanimi ve kumar gibi kotii ve zararh aligkanliklar;
ofke, kiskanglik ve sevgisizlik gibi psikolojik rahatsizliklar da siddeti artiran
sebepler arasinda yer almaktadir.

Ailelerin, esler arasindaki huzursuzluklarda kotii yaklasimi, evlatlarina
actyarak veya savunma refleksiyle, “esine katlanmak zorunda degilsin”, “kendi
ayaklarin {stiine durabilirsin” gibi tavsiyeleri yuvanin yikilmasina yol
acabilmektedir. Diger yandan bazi eslerin ailelerinin, gecim ve huzurun kalmadig:
ailede esler arasinda ¢6ziime yonelik tavir ve sorumluluk almamalari, aile iginde
siddetin devam etmesine sebep olmaktadir. Meseleyi ¢6zme konusunda bir baska
eksiklik, geleneksel yontemlerden “aile biiytgi”, “aksakal”, “ata baba” gibi sozii
dinlenir Kisilere basvurulmamasi veya onlarin sozlerine riayet etmeyip basina

164 Fiziki ve sosyal yalitimin ¢ogu zaman fiziki siddete eslik ettigi tespit edilmistir. Altinay - Arat,
Tiirkiye'de Kadina Yénelik Siddet, 81 ( UNICEF 2000, 8; Johnson 1998, 43’ten naklen).
164 g]-insan 76/3.

Marife 18/2 (2018): 439-467



Kadina Siddeti Mesralastirdigina Delil Olarak Kullanilan Bazi Ayet ve Hadislerin Degerlendiriimesi 461

buyruk hareket edilmesidir. Halbuki Kur’dn bu tiir durumlarda “hakem”e
basvurulmasini tavsiye etmektedir.16> Modern arastirmalar, hakeme gidilmesini
tavsiye etmekte ve bu konuda basarili sonuglar alindigini gostermektedir.166
Geleneksel yontemlerin hakkiyla uygulandigi donemlerdeki aile i¢i siddet ve
bosanmalarin, bunlarin ihmal edildigi giinlimiizde yasanan s6z konusu hadiselere
nisbetle daha az oldugu bir vakiadir.

Neticede yukarida bir kismini zikrettigimiz s6z konusu ¢atisma sebepleri ve
problemler; eslerin birbirlerini su¢lamalarina, tartismalara, hakaret ve
asagilamalara yol agmaktadir; bu durum ise evden uzaklasmaya, sanal ortamda ve
aile disinda mutlulugu aramaya, kavga ve siddete, yuvanin dagilmasina, hatta
cinayet ve intiharlara sebep olmaktadir.

5. Coziim Tekliflerimiz

a. Kadina siddet meselesini, Batil1 degerler {lizerinden ele alma yanlishigini
hemen terk etmek,16” bu konuda kullanilan dili degistirmek ve meseleyi biitiin
yonleriyle ele almak gerekmektedir.

b. Yukarida siraladigimiz problemler ve catisma sebepleri, ayni zamanda
yapilmasi gerekenlere de isaret etmektedir. Her seyden evvel, “dinl naslara
mutabik olmayan tére”yi ve 6n kabulleri bir yana birakip 6ncelikle Allah ve
Resilii'niin belirlemis olduklar1 prensipleri esas almak gerekir. islam’da maruf
olanin bir degeri olmakla beraber, islami prensiplerle uyusmayan adetlere ve
cevreye bakip hayatimizi “baskalari ne der” anlayisina gére tanzim etmemiz dogru
olmaz.

c. Ailenin, basta saglam temel ve ilkelere gore kurulmasi, evlenecek olan
bireylerin her seyi 0Onceden agik bicimde konusup miizakere edip
degerlendirmeleri sarttir. Buna gore evlilik, belli ilkelere gore yiriitilmeye
calisilmali, yuvanin huzuru icin ciddi fedakarlikta bulunulmalidir.

d. Ancak, biitiin tedbirlere basvurulduktan sonra gecinme imkani
kalmamigsa -Hiristiyanlik'tan farkli olarak- isldm’in son care olarak bosanmayi
“mesri bir hak” olarak gordiigii’®® unutulmamalidir. Su halde Allah’in izin verdigi
bu hakki, kullarinin degistirme hakki olmadig1 gibi, ciftler cehennem hayatina
donmiis bir evliligi siirdiirmeye zorlanamaz. Allah Teala, kendisine iman ve itaat
konusunda dahi kullarin1 muhayyer birakmistir; zira miikafat ve ceza i¢in iradenin
olmas1 sarttir. “Dileyen iman eder, dileyen inkdr eder”'®® ayetini baska tirli
yorumlamak miimkiin degildir. Su halde “ya benimsin ya kara topragin” zihniyeti
ve kendini merkeze koyma, “benden sonrasi tifan” anlayisinin bir {iriinii olup bu
durum Islam agisindan kabul edilebilir degildir.

165 en-Nisa 4/35.

166 Giiltekin - Sahin, Tiirkiye'de ve Diinyada Kadina Siddet, 172.
167 Gliltekin - Sahin, Tiirkiye’de ve Diinyada Kadina Siddet, 170.
168 Eb{i David, “Talak”, 3; ibn Mace, “Talak”, 1.

169 el-insan 76/3.
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e. Kendi zaaflarimizi, dini bir temele dayanmayan indi yorum ve
cikarlarimizi Islim’in geregi imis gibi gdstermek, hatalarimizi islim’a maletmek
Allah ve Restli’'niin hukukunu cignemektir.

f. Islam, Hiristiyanhik’tan farkli olarak énce bilmeyi, ardindan bilgiye dayali
olarak iman etmeyi 6ngorir. Bu bakimdan dini uygulamalarimizin kaynak, temel
ve amaglarini dogru ve tam bir sekilde 6grenmemiz sarttir.

g. Hepsinden énemlisi Islam’da, samimi bir sekilde uygulamasi olmadiktan
sonra kuru kuruya bilgi amag¢lanmis degildir; zira amele déntismedikten sonra salt
bilgi ile istenen gayenin gerceklesmesi pek miimkiin degildir. Kur’an’da ¢ok sayida
ayette, iman etmenin hemen ardindan “salih amel isleme”nin zikredilmis olmasi,
imanin geregi olan amelin ne derece 6nemli oldugunu goéstermektedir. Mesela
sigara gibi ¢ok zararli bir nesnenin tiryakileri, onu, zarar1 bilmediklerinden dolay:
iciyor degillerdir. Hatta istatistiklere gore en ¢ok sigara tiiketen meslek grubunun
sigaranin zararlarini en iyi bilen kesim olmasi!7? gériisiimiiziin isabetli oldugunu
gosterir.

h. “Allah ve Resf{ili’'ne iman ettik” diyen miiminler, eslerine hayat1 boyunca
bir tokat dahi atmayan Hz. Peygamber’i 6rnek almali, kendi esiyle “hak ve
sorumluluklar”, “karsilikli sevgi ve sayg1” cercevesinde en iyi bicimde gecinmeye
calismali, nlisizde bulunup eslerine zulmetmemelidirler. Hanimlar da kendilerine
timmet kadinlarina model olan mii'minlerin anneleri olan ezvac-1 tahirati 6rnek
almali ve niisiizden sakinmalidirlar.

i. Insanimizin éncelikle bilinglendirilmesi, nelerin siddete girdigi, bunlarin
ferdi ve ictimai zararlari, siddetin dinen haram oldugu konusunda egitilmesi,
siddet uygulayan veya siddete maruz kalan fertlere, bu ciddi sorunu ortadan
kaldirma konusunda yardim edilmesi, resmi kurumlarca gerekli danismanlik ve
destek hizmetlerinin saglanmasi gerekir.

j. Ferdi, ailevi, mesleki, toplumsal ve sportif uzlasinin ahlaki, psikolojik ve
egitime dayali temellerinin oldugu, bu temele dayanmayan ittifak ve
birlikteliklerin kalici olmayacagi unutulmamalidir.

k. Toplum fertlerinin dinf ve milli degerlerle miicehhez olmas1 sorunlar
azaltacag: gibi, mevcut problemlerimizin ¢éziimiinii de kolaylastiracaktir. Bunun
icin soziinii ettigimiz degerlerin ¢ocuklarimiza sadece okula birakmadan erken
yasta ve evvela aile ortaminda verilmesi, ¢ocuk yetistirme tarzimizin yeniden
gozden gecirilmesi gerekir. Soyle ki “baskasinda goérmesin”, “kimseye el avuc
acmasin” diye her istedigi karsilanan; “arkadaslarina ve diger insanlara karsi 6z
giiven sahibi olsun” gibi gerekcelerle hep miinakasa ve miicadeleye sevk edilen
¢ocugun endniyeti kabarmakta, hazirciliga alismakta; sabri, kanaati, hayatta
basarili olmak i¢gin ciddi bir ¢aba sarfetmesi gerektigini, ayrica her zaman her
istediginin olmayacagin1 6grenememektedir. Mahkemelerde dava sayilarinin
giderek kabardigi, kanunlarin da yetersiz kaldigi giiniimiizde, kanunlarin

170 http: / /www.medimagazin.com.tr/hekim/genel /tr-hekimlerin-yuzde-kaci-sigara-icer-2-12-
13321.html, erisim: 12 Mart 2014.
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¢o6zemedigi ferdi, ahlaki ve ictimai pek ¢ok problemi din, kiiltiir, ahlak, milli deger
ve geleneklerimizin ¢ézebilecegini unutmamaliyiz.

Sonug

Pek cok cesidi olan kadina yonelik siddet probleminin agirlikli olarak dini
boyutunu ve kocanin esini dovme meselesini ele aldigimiz bu ¢alismadan ortaya
¢ikan sonuglari soyle siralamak miimkiindiir:

Gelismis tlkeler de dahil hemen her toplumda ve cografyada gorilen kadina
siddetin, 6zelde bu c¢alismanin temel konusu olan “kocanin esini dévmesi
meselesi”nin pek ¢ok sebebi vardir; ayrica bu global bir problemdir. Kur’an ve
Siinnet bir biitiin halinde degerlendirildiginde goriiliir ki, Kur'an'in nazil oldugu
ortamda Araplar'in adetleri arasinda yer alan kadini dovme eylemini Allah ve
Restlii onaylamamis; Restl-i Ekrem, icinde yasadigi toplumda yerlesik olan bu
adeti, ashabin egiterek ortadan kaldirmay: hedeflemistir. Bu ¢ercevede kocanin
hanimini dévmesi ile ilgili dyet, dovmeye gerekce olarak gosterilen niisiiz (kocaya
isyan, onu asagilama, hukuku c¢igneme) dikkate alinarak degerlendirilmelidir.
Temel problem, niisiiz i¢cinde olan esin -ki bu koca da olabilir- ailede huzur
birakmayan bu tutumundan nasil vazgecirilecegi ve ailenin dagilmasim dnlemek
icin ne gibi tedbirlere basvurulabilecegidir. Baglami, séylenme ortam ve maksadi
esas alinarak ilgili rivayetler degerlendirilirse goriilecektir ki, Allah Res(lii kadinin
doévilmesine hem prensip hem de uygulama olarak acik¢a karsi ¢cikmistir. Allah
Restli'nlin s6z ve uygulamalarinin (Siinnet), toplumun 1slahi ile birlikte gelisip
degisiklik arz edebildigi akilda tutulursa Siinnet’'in Kur’an'in ilgili ayetini nesh
etmedigi, bilakis probleme bagli olarak ilgili ayetin nasil yorumlanmasi ve
uygulanmasi gerektigini agikladign goriilir. Hz. Peygamber’in, “esini doven
kocalarda hayrin olmadigi”ni ifade buyurumasi, kadinlar1 “lizerine hassasiyet
gosterilmesi gereken Allah’in bir emaneti” olarak degerlendirmesi; bu konudaki
nebevi 6l¢iiyli ortaya koymasi, meselenin ciddiyeti ve kocaya yiikledigi sorumluluk
bakimindan yeterlidir. Ne var ki “lisve-i hasene” olan Hz. Peygamber’in Kur’an’da
“cok Ttstiin” diye nitelenip model olarak takdim edilen ahlakinin -bilhassa
gliniimiizde- immeti tarafindan bu konu basta olmak iizere yeterince 6rnek
alindigini séylemek giictiir.

Kadinin kocasina karsi saygili olmasina ve erkegin otoritesine taalluk eden
en-Nisd siiresinin 34. dyetinin yorumu hususunda onceki miifessirlerle cagdas
yorumcular arasinda ciddi goriis ayriligi bulunmaktadir. Cagdas yorumlar, evlilikte
erkegin finansal yiikiimliiklerine ve kocanin esi iizerindeki giiciiniin sinirlarina
vurgu yapmislardir. Her ne kadar Kur’an’in muhtelif ayetlerinde kadin ve
erkeklerin iman ve amel bakimindan aym yiikiimliiliiklere sahip olduklari ve
amellerine ayni sekilde karsilik verilecegi,17! kadin ve erkegin birbirlerinin velileri
ve koruyucular1 sayildigi, 172 erkek ve kadinin birbirleri icin (adeta koruyucu)

171 e]-Nisa 4/32, 124; en-Nahl 16/97.
172 et-Tevbe 9/71 el-Ahzab 33/71.
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elbise (gibi) oldugu!”3 gibi hususlara vurgu yapilsa da miras, sahitlik gibi
hususlarda erkeklere daha fazla hak verildigi ve kocalarin ailenin maisetini temin
etme ile yiikiimli tutulduklaril74 bir gergektir. Bundan hareketle ailenin geciminde
koca daha fazla mali ytukiimliliik altinda olduguna gore, esi izerinde otorite sahibi
olmasi gerektigi sonucu ¢ikarilmis, bunun ihlal edilmesi durumunda bazi haklara
sahip olmas1 gerektigi, ndsize kadina uygulanacak tedbirlerin sonuncusu olarak
onun viicutta zedelenmeye yol agmadan ¢ok hafif doviilebilecegi iizerinde
durulmustur.

Ne var ki konu ile ilgili rivayetler ise bir biitiin olarak degerlendirildiginde
goriilecektir ki siddet eylemi i¢cinde yer alan “kadin1 dévme fiili”, asla dinin “mutlak
bir emri” olmadig1 gibi normal bir davranis da degildir. Baz1 miifessir, fakih ve
sarihlerin aile i¢i isyani ve yuvanin dagilmasi problemini ¢6zmek icin dyetten de
destek alarak ¢ok hafif olmak sartiyla dévmeye ruhsat verdikleri goriilmekteyse
del7> kadin1 dévmenin mutlak olarak mubah olmadigini savunan alimlerin de
oldugu da unutulmamalidir. Mesela Safil mezhebinde esas olan goriis, niisiiz olsa
bile dévmenin terkedilmesinin daha evla oldugudur.'’6 imam Buhari Nikdh
boélimiinde “Kadini Dévmenin Cirkinligi” isimli bir bab acarak bu konudaki
kanaatini ortaya koymustur.l’”” Cagdas bazi arastirmacilar, klasik tefsirlerdeki
yorumlardan farkl olarak dyette gecen niisiiz kavramini bazi karinelere dayanarak
“ayrilma istegi” ve “idriblihiinne” kelimesini ise “gecici olarak ayrilmak” seklinde
anlamigslardir.

Hangimizin daha giizel ameller isleyecegi konusunda simanmak igin
gonderildigimiz!78 ve kendisi de nimetleri de gecici olan diinyada, unutulmamalidir
ki insana en fayda saglayan varlik, “saliha, hayirh kadindir.'7? Yarattiklarini
sevmeyi, Yaratan'in kendisine rahmet etmesi i¢in sart olarak goren bir dinin
mensuplarinin insanlara zulmetmesinin ve kadina siddet uygulamasinin dini hi¢bir
temeli ve savunulabilir bir tarafi yoktur. Kadina siddeti degil sevgi, sefkat ve
merhameti esas alan Isldam’in bazi miintesiplerinin kadina siddet uygulamasini
samimi miisliimanlikla bagdastirmak miimkiin degildir. Dini sebepler baglaminda
kadina siddet probleminin kaynaginda, bazi miislimanlarin inandiklar1 ile
uyguladiklarinin birbiriyle ortismemesi yatmaktadir. Meseld temizligi imandan
sayan bir dinin mensuplarinin yasadigi ¢evrenin buna uymamasi bir geliskidir.

Kullarini en iyi taniyan Allah Tedla’nin ve Islam’in teblig, tebyin ve tatbik
edicisi Restll-i Ekrem’in emir ve tavsiyeleri, huzurlu bir toplum olusturmak igin
ictenlikle benimsenip uygulanmalidir. Bu emir ve prensiplerin iyi 6grenilmesi,
samimi bir sekilde hayata gecirilmesi diinya ve ahiret mutlulugumuz i¢in olmazsa

173 el-Bakara 2/187.

174 e]-Nisa 4/34.

175 Hattabi, Medlimii’s-siinen, 3: 220; Muhammed Enver Sah el-Kesmiri, Feyzii’l-bdri ald Sahthi’l-Buhdrri,
thk. Muhammed Bedr (Beyrut: Daru’l-kiittibi’'l-ilmiyye, 1426,/2005), 5: 558.

176 Azimabadi, Avnii’l-ma'bid, 6: 128; Azizi, es-Sirdcii’l-miinir serhu’l-Camii’s-sagir, 1: 17.

177 Buhari, “Nikah”, 93.

178 e]-Miilk 67 /2.

179 Miislim, “Rad4" 64; Nesai, “Nikah” 15; ibn Mace, “Nikah”, 5.
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olmaz sarttir. Kendi zaaflarimizi ve “naslarla desteklenmeyen” indi yorumlarimizi
dine hamletmek, kendi anlayisimizi dinl esaslar gibi gostermek, Allah’in dinine
iftira ve diger insanlara kotii 6rnek olmaktir ve bunun sorumlulugu agirdir. Kadina
yonelik siddet; din, ahlak ve hukuk agisindan asla tasvip edilemez. Kadin1 dévme
konusunda hatali yorumlanan naslarin yaninda, gelenek-gorenek, orf-adet vs.
kabul ve uygulamalarin da inkar edilmez bir rolii bulunmaktadir. Ancak topluma
yerlesmis gelenek ve adetleri genelde biitiiniiyle reddetmek hatali bir tutum olsa
da bunlar1 sorgulamak, verilen emirlerin hangi sartlar altinda verildigini ve sosyal
baglamini dikkate almak, bunlarin Kur’an ve Siinnet’e uyup uymadiklarini tahkik
etmek, Kur’an ve Siinnet’e zit olan adet ve gelenekleri reddetmek ve sorgulamadan
bunlarin dinin bir emriymis gibi telakki etmemek gerekir.

Sonug olarak Islam’da te’dib yetkisi kocaya verilmis olsa bile bunu uygulayip
uygulamamak onun elindedir. Ancak erkegin/kocanin ayette kavvdm diye
nitelenen Kkisilerden olmasi gerekir; te’dib hak ve yetkisini dindar olmayan,
egitimsiz, kotii ahlakli, psikolojik problemleri olan erkeklere birakmak, ayette soz
edilen te’dib gayesi ve Hz. Peygamber’in Siinneti ile bagdasmaz. Res(lullah’in
hafifce vurma suretiyle te’dibi tavsiye ettigi gibi, te’dipten vazgecmeyi de tavsiye
ettigi ve kendi uygulamasinin te’dib yapmamak oldugu dikkate alindiginda s6z ve
uygulamasinin birlestigi te’dibi terk etme siinnetine uymak daha isabetli
goziikkmektedir. Af ve 1slah1 gaye edinen bir dinin mensuplarinin hayati
paylastiklar1 insanlara Allah Restli’'niin de uyardig: iizere siddet uygulamalari
dogru olmaz.
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Ttirkiye’de bulunan 3 milyon 570 bin Suriyeli miiltecinin yaklasik ticte biri okul cagindadir. Fakat Suriyeli
cocuklarin sadece %58’si hdlihazirda herhangi bir okula gidebilmektedir. Egitimlerine devam eden Suriyeli
cocuklarin %16’s1 gegici egitim merkezlerine, %84’ ise devlet okullarina devam etmektedir. Devlet
okullarinda egitim goren Suriyeli cocuklarin devlet okullarindaki iklime ve egitim stireclerine uyumlarinin
saglanmasi, Suriyeli ve Tiirkiyeli cocuklarin karsilikli iliskilerinin giiclendirilmesi, hosgérii ve dayanisma
icinde birlikte yasama bilinci kazanmalart ve toplumsal biitiinlesmelerinde en kritik rol siiphesiz devlet
okullarinda gérev yapan égretmenlere diismektedir. Bu arastirmanin temel amaci, Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi (DKAB) dersi 6gretmenlerinin goziiyle Tiirkiyeli cocuklarla birlikte devlet okullarinda égrenim géren
Suriyeli ¢ocuklarin devlet okullarindaki deneyimlerini ele almak ve karsilastiklart sorunlari ortaya
koymaktir. Arastirmada nitel arastirma modeli kullanilmistir. Bu arastirmaya Tiirkiye’nin mubhtelif
illerinde gérev yapan ve siniflarinda 2 ile 5 arasinda degisen Suriyeli 6grenci bulunan 50 Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi (DKAB) dersi dgretmeni katilmistir. Elde edilen verilerin analizinde igerik analizi
kullanilmigtir. Bu arastirmaya katilan 6gretmenlerden 48'i dil engelinden 6tiirti Suriyeli ¢ocuklarin
karsilastiklart muhtelif sorunlara deginmistir ve 24'ii ise Suriyeli ¢ocuklarin toplumsal uyum baglaminda
cesitli sorunlarla (etiketlenme, dtekilestirme, siddete ugrama vb.) karsilastiklarint ifade etmistir. Son olarak
betimlenen bulgular, ilgili literatiirden yararlanilarak degerlendirilmistir ve sonug¢ béliimiinde ise ¢éziime
yonelik oneriler siralanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Suriyeli ¢ocuklar, Dil Egitimi, EGitim ve Entegrasyon, Cok kiiltiirlii EGitim, Kiiltiirlerarasi
Egitim, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenleri.

Syrian Children’s Problems in Public Schools according to DKAB Teachers (A Qualitative
Research)

One third of the 3 million 570 thousand Syrian refugees in Turkey is of school age. But only 58% of Syrian
children can go to any school. 16% of schooled Syrian children continue to temporary training centers and
84% to public schools. The most critical role for Syrian children educated in public schools in the name of

Bu arastirma makalesi, Kocaeli Biiyiiksehir Belediyesi onciiliigiinde 26-28 Ekim 2018 tarihleri
arasinda Kocaeli'nde diizenlenen “Gég, Miiltecilik ve Insanlik” temali Uluslararasi Kartepe Zirvesi’nde
sozlii teblig olarak sunulmustur.
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consciousness of living together with indigenous children and of social cohesion undoubtedly falls to the
teachers in public schools. The main aim of this research is to examine the experiences of Syrian children in
public schools according to the teachers of DKAB (Religious Culture and Moral Knowledge), to reveal the
difficulties they are facing and the kind of support they expect in this process. Qualitative research model
was used in the research. 50 DKAB teachers working in various provinces of Turkey and with Syrian
students in their classes participated in this research. 48 of the teachers who participated in this research
stated that the Syrian children meet various problems due to the language barrier and 24 of the teachers
stated that the Syrian children meet various problems (labeling, otherization, violence, etc.) in the context
of social adjustment. Finally, the findings described were evaluated using the relevant literatiire and the
suggestions for solutions are listed in the conclusion section.

Keywords: Syrian Children, Language Education, Education and Integration, Multicultural Education,
Intercultural Education, Teachers of Religious Culture and Moral Knowledge Course.
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1. Giris

Suriye’de baslayan i¢ savas neticesinde Suriyeliler cesitli iilkelere siginmaya
baslamistir. UNHCR’nin verilerine gore 2017 yilina kadar 2.5 milyonu ¢ocuk olmak
lizere yaklasik 6.3 milyon insan Suriye’den goc¢ etmistir. icisleri Bakanligi Gog
Idaresi Miidiirliigii'niin Haziran 2018 itibariyle acikladigi verilere gére ise
Tiirkiye’ye gelen miilteci sayis1 3 milyon 570 bindir. Bunlarin yaklasik iigte biri
okul ¢agindadir.!

Suriye’deki insani krizin katlanarak devam etmesi, Tirkiye'deki Suriyeli
cocuklarin sayisin1 da ihtiyaglarini da artirmaktadir. Hayatlari, egitimleri ve
gelecekleri tehlike altinda olan Suriyeli ¢ocuklar bu i¢ savasin en magdur tarafidir.
Kiiltiirlerinden, ge¢mislerinden ve yasam alanlarindan koparilmis olan Suriyeli
¢ocuklar, yerinden edilmisligin ve savas ortamina maruz kalmanin travmatik
etkilerini tasiyabilmektedir. Suriyeli ¢ocuklarin goé¢ oOncesinde, sirasinda ve
sonrasinda yasadiklar1 onlarin psikolojisi tizerinde ciddi etkiler birakmaktadir. Bu
etkileri hafifletebilmek adina ¢ocuklarin bulunduklar {ilkelerde egitimlerine
devam etmeleri 6nemlidir; boylece onlarin sosyallesmeleri, psiko-sosyal destek
almalari, bulunduklar tilkeye uyum saglamalar1 ve gelecege umutla bakmalar
kolaylasabilir.

Uluslararas1 Af Orgiitii tarafindan yapilan bir arastirmaya gore Suriyeli
ebeveynlerin biiyiik bir bolimi, ekonomik ag¢idan kotii durumda olmalarina
ragmen ¢ocuklarinin egitimini en dnemli 6nceliklerinden biri olarak gérmektedir.2
Suriyeli ¢ocuklarin egitime erisimleri hem kendi gelecekleri hem de toplumsal
gelecek acisindan son derece 6nemlidir. Bu durumun farkinda olan Milll Egitim

1 Seta ve Theirworld, Engelleri Asmak: Tiirkiye’'de Suriyeli Cocuklar: Okullastirmak. (Ankara: Seta
Yayinlari, 2017), 11.

2 Amnesty International, “Hayatta Kalma Miicadelesi Tiirkiye'deki Suriye’den Gelen Miilteciler”
(Londra, UK: Uluslararas Af Orgiitii, 2014).
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Bakanligi, Suriyeli c¢ocuklarin egitime erisimlerini saglama adina ¢esitli
diizenlemeler yapmistir.3

Milli Egitim Bakanhigi 2014 yilinda Suriyeli ¢ocuklarin egitimlerine devam
etmelerine imkan saglamak i¢in dncelikle gecici egitim merkezlerinin kurulmasina
onay vermistir. Gegici egitim merkezlerinde Suriyeli 6gretmenler tarafindan Suriye
miifredatiyla Arapga egitim verilmektedir. Suriyeli ¢cocuklarin egitime erisimleri
noktasinda bir diger dnemli kurum, devlet okullaridir. Devlet okullarina kayit
imkani verilen Suriyeli ¢cocuklarin egitiminde MEB miifredati kullanilmaktadir ve
egitim Tiirkce yapilmaktadir.

Tirkiye'de Suriyeli ¢cocuklarin egitime erisimleri konusunda yapilan ¢esitli
diizenlemelere ragmen egitime katim oranlar1 hala c¢ok distktiir. Suriyeli
cocuklarin %42’i halihazirda herhangi bir okula gidememektedir. Egitimlerine
devam eden Suriyeli ¢ocuklarin %16’s1 gecici egitim merkezlerine, %84’ ise
devlet okullarina devam etmektedir.>

Suriyeli ¢ocuklarin egitim gordiigii gecici egitim merkezlerinde ¢ocuklarin
her ne kadar Suriye miifredatiyla Arapca egitimlerine devam etmelerine imkan
saglansa da bu durum, Suriyeli ¢ocuklarin icinde yasadigi Tiirkiye toplumundan
kopmalarina, gettolasmalarina ve gesitli glivenlik problemlerinin ortaya ¢ikmasina
neden olabilir. Muhtemelen bu ve benzeri kaygilardan 6tiirti Milli Egitim Bakanlig:
gecici egitim merkezlerini asamali olarak kapatip biitiin Suriyeli cocuklarin devlet
okullarina transfer edilmelerini planlamaktadir.6 Suriyeli c¢ocuklarin devlet
okullarina dahil edilmesinin, birlikte yasama kiiltiiriinii olusturma agisindan
getirecegi firsatlar olmakla birlikte gerekli hazirliklar yapilmadan uygulanmasi
durumunda ise istenmeyen sonug¢lar dogurma tehlikesi de wvardir.” Devlet
okullarinin kapilarimi Suriyeli g¢ocuklarin tiimiine tamamen a¢madan once
halihazirda devlet okullarina giden Suriyeli ¢ocuklarin karsilastiklar1 sorunlarin
sahada arastirilip tespit edilmesine ihtiya¢ vardir. Boylece bu siire¢ veriye dayal
politikalar gelistirilerek daha saglikli yonetilebilecektir.

Halen devlet okullarinda egitim goren ve oOniimiizdeki yillarda bu
kurumlarda egitim almasi planlanan Suriyeli ¢ocuklarin okul iklimine ve egitim
stire¢lerine uyumlarinin saglanmasi, Suriyeli ve Tirkiyeli ¢ocuklarin karsilikli
iliskilerinin giiclendirilmesi, hosgorii ve dayanisma icinde birlikte yasama bilinci
kazanmalar1 ve toplumsal biitiinlesmelerinde en kritik rol siiphesiz devlet

3 MEB, “2014/21 No.lu Genelge, Madde 4.”, 2014.

4 UNHCR, “Education Update- May 2017”, 2017; GIGM, Tiirkive Gé¢ Raporu 2016, c. Yayin No: 40
(Ankara: T.C. I¢isleri Bakanhgi Goc¢ idaresi Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2017).

5 Setave Theirworld, Engelleri Asmak: Tiirkiye'de Suriyeli Cocuklari Okullastirmak., 11-12; Giincel resmi
veriler MEB Bakan Miigaviri ipek Coskun’un, 2018 yilinda Kocaeli’de diizenlenen Uluslararasi
Kartepe Zirvesi'nin Go¢men Entegrasyonu Uyum ve Egitim” bashkl oturumundaki sunumundan
alinmistir.

6 MEB, “T.C. Milli Egitim Bakanlig1 2015-2019 Stratejik Plan1.” (Ankara, 2015), 37.

7 Kemal Kiris¢i, “Misafirligin Otesine Gegerken Tiirkiye’nin ‘Suriyeli Miilteciler’ Siavi” (Ankara:
Uluslararasi Stratejik Arastirmalar Kurumu & Brookings Enstitiisii, 2014), 31-35.
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okullarinda gorev yapan ogretmenlere diismektedir.® Hem hizmet 6ncesinde
aldiklar1 Arapga dil egitimi hem de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin amaclari
itibariyle 6zellikle Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin goriisleri ve
deneyimleri Suriyeli ¢ocuklarin yasadiklar: deneyimleri ve karsilastiklari sorunlari
tespit baglaminda son derece 6nemlidir. Zira DKAB 6gretmenleri hem Arapgay: en
azindan temel diizeyde bilmeleri nedeniyle bu ¢ocuklarla simif/okul ici ve dis1 daha
rahat iletisime gecebilmektedir hem de DKAB dersinde bazi konular islerken
Suriyeli ¢ocuklarin deneyimlerini ve dusiincelerini 6grenebilmektedir. Konuyla
ilgili literatiir incelendiginde, Tirkiyeli cocuklarla devlet okullarinda birlikte
O0grenim goren Suriyeli ¢ocuklarin deneyimlerini ve karsilastiklar1 sorunlar1 Din
Kiiltirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin goziiyle inceleyen herhangi bir
arastirmaya rastlanmamistir. Bu ihtiyactan hareketle arastirmanin temel amaci
DKAB dgretmenlerinin goéziinden Tiirkiyeli ¢ocuklarla birlikte devlet okullarinda
0grenim goren Suriyeli cocuklarin devlet okullarindaki deneyimlerini ele almak ve
karsilastiklar: sorunlari ortaya koymaktir.

2. Arastirmanin Modeli

Bu arastirmada nitel arastirma modeli kullanilmistir. Arastirmada nitel
arastirma desenlerinden biri olan ‘durum c¢alismasi’ kullanilmistir. Durum
calismasi, bir durumla ilgili derinlemesine anlayis elde etmek, o durum icerisinde
yer alan bireylerin, o duruma iliskin verdikleri anlamlar1 ortaya koymak icin
kullanilir.?

Nitel arastirma modelinde 6rneklem, arastirmanin odaklandigi durumu
yasayan veya bu duruma sahit olan bireylerdir. Bu arastirmada katilhimcilarin
belirlenmesinde amagh 6rnekleme yontemlerinden biri olan kartopu 6rnekleme
yontemi kullanilmistir. “Bu konu hakkinda kim daha ¢ok sey bilir? Kiminle miilakat
yapmaliyim?” sorusundan yola ¢ikarak érneklem olusturulmustur.19 Arastirmanin
orneklemini Tiirkiye'nin en fazla Suriyeli milteciyi barindiran on ilinde!! gérev
yapan goniillii 50 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmeni olusturmaktadir. Bu
arastirmaya katilan 6gretmenlerin her birinin siniflarinda 2 ile 5 arasinda degisen
Suriyeli 6grenci bulunmaktadir.

Bu arastirmada veri toplama araci olarak yari-yapilandirilmis goriisme
formu kullanilmistir. Goériisme formunun olusturulmasinda o6ncelikle literatiir
taranmis ve arastirma problemi temelinde sekiz soruyu igeren yar1 yapilandirilmis

8 HRW, “Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteci Cocuklarin Egitime Erisiminin Oniindeki Engeller - Kayip Nesil
Olmalarin Onlemek” (Human Rights Watch, 2015); iBU, “Suriyeli Miilteci Cocuklarin Tiirkiye Devlet
Okullarindaki Durumu Politika ve Uygulama Onerileri” (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Cocuk
Calismalari Birimi, 2015); Y. Y. Ozer, A. Komsuoglu, ve Z. 0. Atesok, “Tiirkiye’deki Suriyeli Cocuklarin
Egitimi: Sorunlar ve Goziim Onerileri”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 4, sy 37 (2016); Seta ve
Theirworld, Engelleri Asmak: Tiirkiye’'de Suriyeli Cocuklar: Okullastirmak.

9 A. Yildirnm ve H. Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 10. Baski (Ankara: Segkin
Yayincilik, 2016), 73.

10 Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 122.

11 Bu illerin belirlenmesinde igisleri Bakanlig1 Go¢ Idaresi Genel Miidiirliigii ve AFAD adli kurumlarinin
resmi verileri baz alinmistir.
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goriisme formu olusturulmustur. ilk dért soru cinsiyet, gérev yapilan okulun adi,
ili-ilgesi, kidem bilgilerini ihtiva etmektedir. Diger dort sorudan ilki dil engeli
baglaminda Suriyeli ¢ocuklarin okulda ve sinifta karsilastiklar1 sorunlari tespit
etmeye yoneliktir. Ikinci soru Suriyeli cocuklarin yerli ¢cocuklarla olan iliskilerini,
ne tiir gerilimler/catismalar yasadiklarim ortaya koymay1 hedeflemistir. Ugiincii
soru ikinci soruyla baglantili olarak Suriyeli ¢ocuklarin maruz kaldiklar
etiketlenme, dtekilestirilme, siddet vb. sorunlari tespit etmeye yoneliktir. Son soru
ise yukarida yoneltilen sorular disinda 6gretmenlerin ilave etmek istedikleri
problemli alanlar1 belirlemeye yonelik genel bir sorudur. Hazirlanan goriisme
formunun gecerlilik ve giivenirliligini saptamak tizere konuyla ilgili uzman iki
O0gretim iiyesinin degerlendirmesine sunulmustur. Elde edilen geribildirimler
neticesinde gorisme formuna son sekli verilmistir, yasal izinler alinarak
goriismeler gerceklestirilip veriler toplanmistir. Arastirmada elde edilen verilerin
analizinde igerik analizi kullanilmistir. Nitel verileri analiz ederken kategori ve
temalarin tespit edilmesi siirecinde Nvivo 12.0 programi kullanilmistir.

3. Bulgular ve Yorumlar

Bu boéliimde, arastirmanin temel ve alt problemleri baglaminda elde edilen
bulgulara ve yorumlarina yer verilmistir. Oncelikle, veriler kodlanip belirli
kategori ve temalar altinda tasnif edilmistir. Katilimcilarin, goriislerini farkli
climlelerle ifade etmelerine ragmen birbirine benzer noktalara temas ettikleri
gorilmiistiir. Bu nedenle katilimcilarin tiimiiniin ifadelerine tek tek yer vermek
yerine, kategori ve temay1 en iyi temsil edebilecek farkli katilimci goriisleri aynen
alintilanmis, betimlenmis ve ilgili literatiir vasitasiyla yorumlanmistir.

3.1. Dil Engeliyle ilgili Sorunlar

Arastirmamiza katillan 6gretmenlerden neredeyse tamamina yakini (48
O0gretmen) Suriyeli cocuklarin devlet okullarinda karsilastiklar ilk ve en temel
sorunun dil engeli oldugunu ifade etmistir. Diger bireyler ile iletisim kurmanin,
akademik basarinin ve toplumsal uyumun temel aracinin dil oldugu
diistintldigiinde dil engeli hem Suriyeli ¢ocuklar hem de yerli ¢ocuklar ve
ogretmenler acisindan bircok sorunu da beraberinde getirmektedir. Iste bu
kategori altinda da o6gretmenler dil engeliyle ilgili olarak muhtelif sorunlara
deginmistir.

Ogretmenlerin bir kismi, Suriyeli c¢ocuklarin Tiirkce konusmakta
zorlandiklarindan o6tiiri hem Tirk arkadaslariyla hem de 06gretmenleriyle
etkilesime girmekten kac¢indiklarini ve bu durumun ¢esitli problemlere yol a¢tigini
ifade etmislerdir. Baz1 katilimcilarin bu temayla ilgili goriisleri su sekildedir:

“Suriyeli 6grencilerin intibak probleminin yalnizca dil probleminden
kaynaklanmadigini belirtmekle beraber dil probleminin sebep oldugu
cokca sorun var. Ogrenciler hem d&gretmenlerle hem de siif
arkadaslariyla anlasma problemi yasiyorlar. Sinif arkadagslarina entegre
olmak yerine ayni dili konustugu ve ayni kiiltiiriin pargasi oldugu diger
Suriyeli égrencilerle birlikte olmaya bagliyor. Bu da zorunlu olarak
gruplasma sonucunu ortaya c¢ikariyor. Siirekli birlikte olan Suriyeli
Marife 18/2 (2018): 469-499



474 Muhammed Esat Altintas

égrenciler Tiirk égrencilerle intibak kuramiyor ve aradaki bag kopuyor.”

(012)

“Tiirkce konusmayi bilmeyenlerin durumu kéti; ¢tlinkii onlar kimin ne

dedigini hi¢c anlamiyor, Suriyeli arkadaslari disinda da arkadagslari yok.

Birbirlerinden hi¢ ayrilmak istemiyorlar. Ayri siniflara yerlestirilmek

istenince de agliyorlar.” (018)

“Sinif iginde ancak biitiin siniftan farkl bir diinyalari var. Cocuklarin ilk

cocukluk ¢aglarindaki paralel oyun gibi. Paralel temas ve iletisim mevcut.

Var ama yok gibi, bir var, bir yok gibi. Tabi Suriyeli 6grenciler de kendisi

gibi dil bilmeyen diger égrencilerle vakit geciriyor, bu da dil engelinin

uzun stirmesinin baska bir etkeni. Teneffiiste ve 6gle saatlerinde Tiirkiyeli
dgrencilerle iletisime gegtiklerini gézlemlemedim. Ya kendisi gibi Suriyeli

olan égrencilerle veya yalniz zaman gegiriyorlar.” (025)

“Suriyeli G6grencilerin Tiirkce’yi yeterli derecede bilmemesi okul

igerisindeki giinliik hayatlarini olumsuz etkiliyor. Bugiine kadar gecen

siirede iletisimi baslatan hi¢ Suriyeli égrencim olmadi. Genellikle
dgretmenleriyle ve arkadagslariyla iletisim kurmaktan kagcinmakta,
iletisim kurmaya calistigindaysa bu iletisim zayif kalmakta. Suriyeli
ogrencilerin Tiirkge'yi yeterli derecede bilmemesi okul icerisindeki gtinliik
hayatlarini olumsuz etkiliyor. Yine bir seylere ihtiyact oldugunda bunu
yeterli sekilde ifade edemedikleri icin ihtiyaclari ya ge¢ karsilaniyor ya da

hi¢ karsilanmuyor. Bu iletisim gii¢liigii sonucunda iletisim kuramayacagini

anlayan Tiirk égrenciler de Suriyeli dgrencilerle konusmamayi tercih

ediyorlar.” (030)

Yukaridaki goriislerde de drnekleri goriilecegi lizere, bazi 6gretmenler dil
engelinden o6tiirii Suriyeli c¢ocuklarin kendi aralarinda gruplasarak Tiirkiyeli
akranlariyla iletisimlerini ya en az seviyeye indirdiklerini ya da hig iliski kurmadan
sanki paralel bir evrende yasadiklarini séylemislerdir. Bu durum, Tirkiyeli
akranlariyla arkadaslik iliskileri gelistirmelerini ve sosyallesmelerini kisitlamakla
birlikte Tiirkceyi de temel dil becerileri agisindan gelistirmelerinin de oni
tikanmis olmaktadir. Ayrica dil engeli Suriyeli ¢ocuklarin Tiirkiyeli akranlariyla
birlikte yasama kiiltliri olusturmalarina da engel olmaktadir. Bu problem
toplumsal entegrasyonun saglanamamasina ve sosyal dislanmaya sebebiyet
vermektedir. insan Haklan izleme Orgiitii'niin Tiirkiye’de yaptig1 bir arastirmada
da gorisilen 11 yasindaki Samir bu durumu dogrular nitelikte sunlar:
soylemektedir??: “Suriye’de ancak ikinci sinifi bitirmistim. Halep’teki okulum
bombalandigi i¢in iiclincii sinifa gidemedim. Liibnan’da da okula gitmedim. Burada
devlet okuluna kaydoldugumda, dil problemi yiiziinden okuldan hig
faydalanamadim. Kendimi dislanmis hissettim. Diger ¢ocuklar benimle alay
ediyorlard1 ama ne dediklerini anlamiyordum. Ogretmenim bana karg: iyiydi ama
birbirimizle anlasamadigimiz i¢in sikiliyor, usaniyordum.”

12 HRW, “Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteci Cocuklarin Egitime Erisiminin Oniindeki Engeller - Kayip Nesil
Olmalarini Onlemek”, 24.
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Ogretmenlerin bazsi ise, Suriyeli cocuklarin dil engelinden dolay: egitim-
O0gretim faaliyetlerinin verimli bir sekilde yiiritiilemedigini ifade etmislerdir.
Ogretmenlerle yapilan miilakatlarda bununla ilgili elde edilen veriler, asagidaki
orneklerde goriilmektedir:

“Dil engeli égretmenler ile de iletisim kurmalarina engel olmaktadir. Bu
da d6gretmenlerin 6ncelikle Suriyeli égrencilerin ilgi ve ihtiyaglarini
anlamasini giiclestirmekte ve gereken egitimi verebilmesine engel
olmaktadir.” (05)

“Ogretmenlerinin dilini anlayamayan Suriyeli égrencilerle ders islemek
miimkiin gériinmemektedir. Derslerimde Suriyeli grencilerle tek tek
ilgilenemedim. Onlar soru sormadilar. Ben de onlara soru sormadim. Bu
durumla ben se¢cmeli Kuran derslerinde sik sik karsilastim. Suriyeli
ogrenciler Kuran-1 Kerim’i giizel bir sekilde okumaktadirlar; fakat
ogretmenleriyle iletisim kuramadiklart icin kapasitelerini agiga
citkaramamaktadirlar.” (013)

“Suriyeli égrenciler siniftan tamamen kopuk bir gsekilde zaman
gecirmektedir. Tiirkce bilmedikleri icin 6gretmenlerini ve arkadagslarini
anlamiyorlar, bu da onlarin siniftan bagimsiz hareket etmelerine sebep
oluyor. Suriyeli égrenciler dil bilmedikleri icin el hareketleriyle
soylenenleri yapiyorlar, sinif arkadaslarina uyum saglamaya calistyorlar.”
(014)

“Ogrencinin bildigi soru ve cevaplara konusurken kendisini rahat
hissettirmedigi icin cevap vermemeyi tercih ettirmektedir. Ayrica dgrenci
ile 6gretmen arasinda yasanan yanlis anlamalara sebebiyet vermektedir.
Bu sene Suriyeli 6grenci ile 6gretmenimizin yasadigi bir olayt 6rneklemek
gerekirse égretmenimiz okula gelen 6grencinin elini yiiziinti yikamadigini
gértip lavaboya elini yiiziinii yikamast icin dgrenciyi yédnlendirmistir.
Ogrenci Tiirkce bilmedigi icin bunu isaretlerle anlatmaya cahsmgtir.
Fakat ogrenci disariya ¢ikip yiiziinti boya kalemleri ile ¢izip gelmistir.”
(020)

“Ogretmenle nerdeyse hig iletisim kurmuyorlar, ancak géz temasini da
kaybetmiyorlar, dikkatli bir sekilde dinlemeye c¢alisiyorlar, dil bilseler
siniftaki diger dgrencilerden daha bagarili olabilirler. Siniftaki diger
égrenciler onun dil bilmediginin farkindalar, ona yardimct olmak icin
6gretmenin ondan istedigi bir seyi biitiin sinif ayni anda anlatmaya
calistyor, kizin sdyledigi bir kelime olursa, onu da égretmene ciimle ile
aciklamaya calisiyorlar, kendilerince yardim etme cabast.” (025)

“Suriyeli bir tane égrencim var. lyi derecede Tiirkce konusuyor ancak
okuma yazma konusunda ¢ok zayif, cok istekli bir égrencim ancak onunla
fazla ilgilendigimde diger dgrenciler kiskaniyorlar ve bu da ister istemez
smif iginde biraz stkintiya yol agtyor.” (034)

“Suriyeli ¢ocuklarin dil problemi derse katilimini etkilediginden derse
dikkat ve 6nem vermiyorlar.” (038)

“Ben de sinifimdaki Suriyeli 6grencimle iletisim konusunda oldukg¢a sikinti
yasamaktayim. Ozellikle Din Kiiltiirii derslerinde yer alan konularin soyut
olmasi da bu durumu daha da olumsuz etkiliyor. Ogrencimin konusulani
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anlayabilmesi i¢in yavas yavas konusmak gerekiyor. Hatta bazen ayni
kelimeyi birkac kere tekrar etmek gerekiyor. Bunun yaninda konusma
esnasinda kendisini de tam manasiyla ifade etmekte zorluk cekiyor. Bu
dgrenciler sinifta yalnizlasmaya mahkiim hale gelmekteler. Elimden
geldigi kadar sinifta yalnizlasmasini engellemeye calissam da bu zamana
kadar égrencilerin tutumlar: ve yasadiklart iletisim giicliigii sebebiyle
bunu tam manasiyla basaramadim. Malumunuz egitimde geleneksel
anlayislar hdld devam etmekte. Ezberci egitim anlayisiyla, daha ¢ok
anlatim yéntemini tercih ederek dersini yiiriitmeye ¢calisan égretmenlerin
kullandigi bu yéntem; yiiksek oranda dinleme, dinledigini anlayabilme ve
ezberleme gibi gereklilikler dogurmast itibariyle sinifta konusulan dilin iyi
bilinmesinin énemi artmakta. Anlatim metodunun dili ¢ok iyi bilen Tiirk
dgrencilerde dahi bir stire sonra bikkinliga yol actigr bilinmektedir. Hal
béyle olunca dili ¢ok da iyi bilmeyen bir égrenciyi diistindiigiimiizde
derslerde sikilmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu da dgrencilerin akademik
yasantilarint sekteye ugratabilir. Bunun yaninda derslerinde farkl
yontem ve metotlart kullanmak isteyen dgretmenler de dili ¢cok iyi
bilmeyen Suriyeli 6grencilerimize ulasmakta giicliik cekmekteler. Ornegin
derste bir tartisma ortami baglattigimda dili iyi bilmeyen Suriyeli
6grencim  kendisini ifade edememekte ve tartisilan konuyu
anlayamamakta. Bu da dgrencinin kendisini siniftan soyutlamasina yol

acmakta.” (030)

Yukaridaki gorislerde de o6rnekleri goriilecegi lizere, baz1 6gretmenler dil
engelinden otiri Suriyeli 6grencilerin ilgi ve ihtiyaclarini tespit edemediklerini,
Suriyeli ¢ocuklarin Tirkce islenen dersleri anlayamadiklarini ve ders igi
etkinliklere katilamadiklarini, bu durumun onlarin derslerden sikilmalarina neden
oldugunu ve akademik basarilarini olumsuz etkiledigini ifade etmislerdir.

Ogretmenlerin dil engelinden 6tiirii miilteci cocuklara yeterli seviyede
egitim igerigi saglamakta zorlandiklar1 ve onlarin 6grenmelerini kolaylastirma
konusunda yeterli olamadiklar1 goriilmektedir. Ornegin 030 kodlu katilimcinin
yukaridaki soyledigi hususlar ¢ok énemlidir. Ogretmenlerin konu alanim iyi
bilmeleri sahip olduklari malumatlar1 6grencilerine aktarabilecekleri anlamina
gelmemektedir. Bu nedenle 6gretmenlerin, 6gretme bilgi ve becerisine sahip
olmalar1 6énemlidir. Ogretmenler egitimden sadece 6gretmenin anlatmasi ve
dgrencilerin onu dinlemesini anlamamalidir. Ogretmenlerin anlatilan konuyla ilgili
degerli ve giizel oldugunu kabul ettikleri her ne malumat varsa Ogrencilere
aktarmak gibi bir diisiince iginde olmamalar: gerekir. Onlarin, anlatim yéntemini
gerektigince ve ihtiyac miktarinca dogru bir sekilde kullanmalar1 gerekir.
Ogretmenlerin, 6grencileri bilgilerin doldurulacag kiipler gibi géren “ezberci ve
nakilci” bir egitim anlayis1 yerine 6grenciyi aktif kilacak ve onlarin diistinmelerini
saglayacak muhtelif yontem ve teknikleri kullanmaya yonelmeleri elzemdir. Fakat
tlim bu yontemlerin basariyla uygulanabilmesi, dil engelinin ortadan kalkmasina
baghdir. Zira o6grencilerin misafir olduklari iilkenin dilini bilme yeterliligi,
miiltecilerin aldiklar: egitimin kalitesinde belirleyici olmaktadir. Misafir olduklar:
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tilkenin dilini iyi 6grenen miilteci ¢cocuklar hem misafir olduklar iilkeye daha iyi
uyum saglayabilir hem de akademik olarak daha basarili olabilir.13

Ogretmenlerin biiyiikk cogunlugu dil engeli nedeniyle Suriyeli cocuklarin
cesitli psiko-sosyal problemler yasadiklarini ifade etmigtir. Ogretmenlerle yapilan
milakatlarda bununla ilgili elde edilen veriler, asagidaki o6rneklerde
goriilmektedir:

“Ogretmeninin dilini anlayamadigi icin dersini de anlayamiyor ve
anlayamadigi derste cocuk her gecen giin daha da yalnizlasiyor.” (012)

“Dil engeli akademik basariy! etkilemekte yabanci uyruklu cocuklarda
limitsizlige sebep olmaktadir. Suriyeli égrencilerin dil problemi en basta
cocuklarin 0z giivenini kirmakta; dgretmeni ile saghkli bir iletisim
kuramamasindan dolay: basarilar diismektedir.” (010)

“Ogrencilerde dil sikintisi cok fazla. Okuma ve yazmada cok fazla sikinti
yasaniyor. Maalesef bu, 6grenme giicliigii cekmelerine neden oluyor. Dil
problemi derslere de yansiyor. Acikgast birbiriyle iliskilerini de olumsuz
etkiliyor.” (016)

“Tiirk o6grenciler kendisine bir sey sdylemese bile ‘dersten hicbir sey
anlamiyorum’ diye aghyorlar.” (018)

“Dil bilgisinin yetersizligi bariz sekilde akademik alanda olumsuz etki
gostermektedir. Bunun sonucunda zaten dgrencide ¢ekingenlik
baslamaktadir.” (019)

“Bu konudaki en énemli sorunun dil sorunu oldugunu diistiniiyorum. Bu
konuyu sizinle gériistiikten bir giin sonra dgretmenler odasinda dile
getirdigimde diger 6gretmen arkadaslar da yasadigi sikintilari dile
getirdiler. Cocuklarin egitiminin verimli sekilde gergeklesmediginden,
derslerde bos bos bakip kendilerini dislanmis hissettiklerinden,
anlatilanlar1 anlamadiklarindan bahsettiler. Bu durumun dgrenciye
olumsuz etkisi oldugu gibi biz 6gretmenlere de etkisi var. Sahsen ben ders
islerken o dgrencilerin anlamadigi icin anlamsiz bakislarindan,
kendilerini ortamda yabanci hissetmelerinden rahatsiz oluyorum,
tiziiliiyorum ve bu dogal olarak benim ders isleyisimi de etkiliyor. Onlara
daha faydal bir egitim verebilmeyi gerceklestirmek istesek de elimizden
bir sey gelmemesi hem beni hem de diger dgretmen arkadaslarimi
liziiyor.” (026)

“Dil problemi ¢ok biiyiik bir sorun. Ogrenci, 6gretmenin anlattiklarin
anlamadigindan dolayi icine kapanip okuldan soguyor. Boyle olunca zeki
bir égrenci de olsa bagarisiz olup psikoloji olarak kendini rahatsiz
hissediyor ve burada diger dgrencilerden ve dgretmenden ve okuldan
kendini soyutlamasina zemin hazirliyor.” (045)

“Dokuz Suriyeli 6grencim var. Suriyeli égrencilere verilen Tiirkce
egitiminde altyapt kazanmis olanlar sinif ve okul ortaminda konusma ve
yazmalarini okula basladiklari giinden itibaren ¢ok ¢ok gelistirdiler ama

13 Keyes EF ve Kane CF, “Belonging and Adapting: Mental Health of Bosnian Refugees Living in the
United States”, Issues in Mental Health Nursing 25, sy 8 (2004): 809-31.
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hicbir altyapist olmayan égrenciler icin okul ve sinif ortami iskenceye

déniistii, ders esnasinda hicbir sey anlamadigini beden diliyle ifade eden

égrencilerin ders boyu agladigimt gézlemledim.” (09)

“Dil engeli olumsuz etkilemektedir. Dilimizi yeterince bilmeyen Suriyeli

égrenciler 6gretmenlerle iletisim kuramamaktadir. Cocuklar bir sorunlari

oldugunda veya kendilerini mutlu eden bir sey yasadiklarinda bunu

paylasamiyorlar.” (049)

“Suriyeli ¢ocuklarin dil engeli aslinda bircok problemin kaynagini teskil

ediyor. Suriyeli cocuklar kendilerini ifade edemedigi icin ya agresif ve

uyumsuz davrantyorlar ya da tam tersi tamamen sessizlige blirtiniip, tiim

iletisimi kesiyorlar.” (035)

Yukaridaki goriislerde de ornekleri goriilecegi lizere, dil engeli sebebiyle
Suriyeli 6grencilerde Umitsizlik, kendini yalniz hissetme, ¢ekingenlik, 6grenme
glcliigl, aglama krizleri, icine kapanip okuldan soguma, agresiflik vb. psiko-sosyal
problemlerin ortaya ciktig1 goriilmektedir. Daha da vahimi bazi1 6grencilerin
yasadiklar1 bu psikolojik problemleri dil engeli sebebiyle 6gretmenleriyle dahi
paylasamadiklar1 ve bu nedenle bazi c¢ocuklarin okulda yasadigl sorunlarin
¢6zliimsiiz kalmaya devam ettigi anlasilmaktadir.

Savas ve travma siireglerini yasamis 6grenciler dil engelinden otiirii psiko-
sosyal problemlerini smnif ortaminda Ogretmeniyle paylasamayabilir. Boyle
durumlarda 6gretmen ogrencileriyle karsilikli giivene ve saygiya dayal iligki
kurabilmelidir. Tim bunlardan 6nce 6gretmen, her 6grenciyi bireysel olarak
tanimali, onlara gercekten kulak vermeli ve yardim etmelidir. Ogrenciler i¢in giizel
seyler yapmak, onlarin meseleleriyle hemhal olmak, onlarin savas ve travma
tecriibelerine kulak vermek, anlayis gdstermek, onlarin dilini ve diinyasini tanimak
vb. yollarla 6grencilerin 6gretmen tarafindan ger¢ekten umursandigini 6grencilere
hissettirmesi gerekir.'# Bu yaklasim 6grencinin 6gretmene giiven duymasina ve
O0gretmeniyle yasadig1 psiko-sosyal sorunlarini paylasmasina, ¢ocuklarin okula
devam etmesine, okula ve derslere karsi tutumunun olumlu olmasina katki
saglayabilir; boylece Suriyeli cocuklarin kayip bir nesil olmalarinin 6niine gecilmis
olunacaktir.15

Bir kisim 68retmen ise dil engeli sebebiyle 6l¢me-degerlendirme siirecinde
cesitli problemlerle karsilastiklarimi ifade etmislerdir. Ogretmenlerle yapilan
milakatlarda bununla ilgili elde edilen veriler, asagidaki drneklerde
goriilmektedir:

“Dil engeli soyle, en ¢ok yazililarda sikinti oluyor ¢ocuk anlamadig icin
yazili kdgidini bog veriyor, ¢coktan secmeli yazililarda siklar isaretleniyor
fakat yazi yazilan kisimlar bos oluyor.” (06)

14 Muhammed Esat Altintas, “Tepkisel ve Gelisimsel Sinif Yonetimi Modellerinin Ahlak Egitimiyle
Mliskisi”, Bilimname 30/1 (2016): 207-221.

15 ERG, “Cocuklarin Goziinden Okulda Yasam Arastirma Raporu” (Istanbul: Egitim Reformu Girisimi,
Sabanci Universitesi, 2016).
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“Dil yetersizliginden dolayr bu égrencileri degerlendirmemiz gercekten
cok zor. Smiftakilerle egsit diizeyde degiller, ama ayni Olgekle
degerlendirme yapmak zorundayiz. Yazilida okuma ve yazma ¢ok zayif
oldugu icin hi¢ yapamiyorlar.” (028)

“Ogrencilerin birkact disinda hicbiri Tiirkce bilmiyor. Yazill yaptim,
Tiirkgeyi iyi bilmedikleri icin yazma isleminde ayri zorlaniyorlar zaten iki
ders saatini verecegimi, kopya ¢cekmelerine gerek olmadigini hep tekrar
ettim ve yapabilecekleri sorular oldugunu soyledim. Tedirgin olmamalari
icin de masaya gectim yaklasik olarak 15-20 dakika sonra bir gezeyim
yapabiliyorlar mi dedim ¢ogunun kdgidi bos, yiizde doksani kopya ¢cekme
cabas icerisindeydi. Ik énce sadece uyardim, dogru olmadigi konusunda
ikinci adimda ¢ekenlerin kdgidini aldim sayilar iyice artinca hepsininkini
topladim birkag¢ tanesi bagirmaya basladl ‘bize zulmediyorsun’ diyerek o
an beynimden vurulmusa dondiim. Zulmediyorsunuz ne demek ya, hala
unutamiyorum séyleyis seklini. Sonra sordum ‘ne yaptim, senin igin zuliim
ne?’ kendisinin ¢ok yavas yazdigini séyledigim saatte alacak olsaydim,
hepsini yapabilecegini ifade etti. Tiirkce bilen arkadasinin yardimiyla hak
verdim, bir taraftan arkadaslarinin yaptiklarinin yanlishgini ifade etmeye
calistim, ama égrencimin umurunda olmadi sonra kdgidina baktim,
sorularin hepsine cevap vermis, megerse yanindaki arkadasina yardimci
olmak i¢cin zaman kazanmaya ¢calismis, yanindaki ayni ctimleleri yarim
birakmis, ben kdgidi alinca. Teneffiiste olayr diisiindiim c¢ocuklarin
kendilerini savunma sekli birbirlerine yardim igin (onlarin nezdinde)
kavga ¢ikaracak duruma gelmeleri, karsidaki kisinin hocanin sayginligi
onlar icin cok farkl.” (029)

“Bizim okulda bulunan Suriyeli ¢ocuklarin bir kismi kendini ifade
edebilecek kadar Tiirkce konusabilmekte. Bir kismi ise sadece
konusulanlar: anliyor, konusamiyor. Hal bdyle olunca derslerinde basari
gosteremiyorlar.  Tiirkceyi  anlaylp  konusabilseler — de  yazip
okuyamadiklarindan  sinav  sorularint  okuyamadiklarindan  ve
yazamadiklarindan sinavlar koti sonuglaniyor. Her dersin dgretmeni
hassasiyet gdsteremiyor bazilar1 sézlii sinav yapip yardimcit olmaya
calistyor, bazilari ise yazili yapmalart gerektigini bildirip yazili sinav
yapiyor.” (032)

“Okula ilk geldiklerinde dil evet 6nemli bir sorun, bu siirecte maalesef
ogretim siirecine katilamiyorlar. En biiyiik sorun yazililarda ve not
kisminda yasaniyor, buna da ben séyle ¢céziim getirdim. Diger 6grenciler
siav olurken Suriyeli égrencimi yanima aliyorum, ona sorulari ben
yéneltip kdgidina onun verdigi cevaplari ben yaziyorum.” (036)

Yukaridaki goriislerde de oOrnekleri goriilecegi iizere, O0gretmenler
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akranlarindan daha basarisiz olma veya diisiik not alma konusunda her zaman
daha ¢ok risk altindadir.16

3.2. Toplumsal Uyumla Ilgili Sorunlar

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin yarisina yakini (24 6gretmen) Suriyeli
¢ocuklarin toplumsal uyum baglaminda cesitli sorunlarla karsilastiklarini ifade
etmistir.

3.2.1. Etiketlenme

16 Ogretmen Suriyeli c¢ocuklarin etiketlenerek dislandiklarim1 ifade
etmislerdir. Ogretmenlerle yapilan miilakatlarda bununla ilgili elde edilen veriler,
asagidaki 6rneklerde goriilmektedir:

“Sinifin birinde ¢ocuklar birbirlerine ‘Suriyeli’ diye ¢agiriyor; yani bunu
bir hakaret olarak etiketleme ifadesi olarak birbirlerine kullaniyorlardl.”
(023)

“Eger Suriyeli égrenciler Araplarsa ¢ocuklar “Arap, Arap, Arap” diye
dalga geciyorlar ve burada ‘Arap’ kelimesinin kiifiir oldugunu
diisiintiyorlar. Sadece Suriye’den gelen Araplar degil Tiirk vatandasi olan
Araplar da aynt muamele ile karsilasiyor, burada ¢ocuk Arap arkadasi ile
ayni sirada oturmak bile istemiyor.” (040)

“Iki 6grencim var Suriyeli. Bunlar Tiirkmen. Tiirkce bilmelerinden étiirii
pek bir zorlukla karsilasmadilar. Fakat genel bir algi olarak, yani
Suriyelilerin Tiirkmen, Kiirt ya da Arap olmalarindan bagimsiz olarak,
Suriyelilik kimligi tizerinden dislandiklari bir gergek. Benim égrencilerim
Tiirkmen olmalarina ragmen, Tiirkce’ye hdkim olmalarina ragmen,
Suriyeli damgasiyla yasiyorlar. Hele Tiirkcesi zayif olan Arap Suriyelilerin
daha vahim bir dislanma yasadiklart séylenebilir. En bliyiik sikdyetleri,
diger dgrencilerin kendilerini ‘Suriyeli’ diyerek dislamalari. Bu sikdyeti
cok isitiyorum. Ogretmenim, diyorlar, su bana Suriyeli diyor. “Suriyeli”
ifadesini, Tiirkiyeli égrenciler, bir asagilama ifadesi olarak kullaniyor.
Malum Suriyelilik kimligi dezavantajli bir konumda ve égrenciler de bunu
bir asagilama-etiketleme araci olarak kullaniyor. Suriyeli égrenciler de
kendilerini dislanmus hissediyor ve bir eziklik yasiyorlar.” (039)

“Oncelikle en biiyiik sorunumuz Tiirk dgrenciler kesinlikle onlarin
isimlerini 6grenmiyorlar, hepsine de ‘Suriyeli’ diye hitap ediyorlar ne
zaman olumsuz bir durum olsa suglart olsa da olmasa da onlar
sucluyorlar.” (028)

“Temiz, ahlakli ve gururlu bir 6grencimdir Nur. Diger arkadaglariyla bir
problem yasadigina sahit olmadim. Yalniz teneffiislerde ikili
konusmalarimizda okulda bazi kendini bilmezlerin  kendilerini
gérdiiklerinde ‘Suriy suriy’ seklinde alaya almalart ciddi manada
kendisini iizmiis. Bana ifade ettigi; ‘Hocam Suriye’li olmak su¢ mu? Bizim

16 Selcuk R. Sirin ve L.R. Sirin, “The Educational and Mental Health Needs of Syrian Refugee Children”
(Washington, DC: Migration Policy Institute, 2015), 9.
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de vatanimiz vardi ama savas ¢ikinca gelmek zorunda kaldik.’ sézleri beni
de gercekten yaralamgsti.” (04)

“Sinifimdaki Suriyeliler bazi zamanlar diger 6&grenciler tarafindan
ayrimciliga maruz kaliyorlar. Bu daha ¢ok 6grenciler kavga ettiyse ya da
anlasamadiysalar  gériiniir oluyor. Ogrenciler daha ¢ok Suriyeli
égrencileri ‘Suriyeli’, ‘pis Suriyeli’ gibi nitelemelerle asagiliyor, dislyor. Bu
durumda Suriyeli égrenci, Suriyeli kimliginin kétii olmadigint bildigi
halde diger dgrencilerin bunu bir asagilama olarak kullanmalarindan
otiirti durumu 6gretmene ‘6gretmenim bana Suriyeli dedi’ diye seklinde
sikdyette bulunulabiliyor.” (042)

“Dolayli soyle bir olaya sahit oldum: Arapga dersinde kitapta sekizinci
sinifta Suriyeli kelimesinin tekil ve ¢ogulu yazili idi, ben terciimesini

hemen o kelimeyi karalamaya basladi. Kin veya nefret ifadesi.” (06)

Yukaridaki 6gretmen gortslerinde de 6rnekleri gortlecegi lizere, baz1 yerli
ogrencilerin Arap, Suriyeli, Suriy vb. etiketlerini Suriyeli 6grencilere karsi bir
hakaret, asagilama araci olarak kullanarak onlar1 disladiklar1 goriilmektedir.
Benzer sekilde insan Haklari Izleme Orgiitii'niin!” yaptig1 bir arastirmada da Suriye
gecici egitim merkezinde okul icretlerinin pahali oldugu gerekgesiyle kizini
mahalledeki devlet okuluna nakil ettirmek tizere olan Suriyeli bir Tiirkmen anne,
devlet okuluna gidecek olan kizinin egitimiyle ilgili en biiylik endisesini su sekilde
aktarmaktadir: “Okul degisikligi bazi yonlerden zor olacak ciinki Tirkiyeli
¢ocuklarin Suriyeli ¢ocuklarla derdi var - sokaklarda bile onlarla alay ediyor,
‘Suriyeli, Suriyeli’ diye bagiriyorlar. Kizim Tiirkce konusuyor, c¢linkii biz
Tirkmeniz, ama ben yine de endiseleniyorum.” Genelde goclerin ardindan gog
edenin kimliginin kriminalize edilmesi ya da kétiictlllestirilmesi olgusunda
goriildigi gibi Suriyelilik kimliginin de dezavantajli bir konumda oldugu ve yerli
ogrencilerin de bunu bir asagilama-etiketleme araci olarak kullandiklar:
anlasilmaktadir.

3.2.2. Otekilestirilme

14 ogretmen yerli 6grencilerin ve hatta dgretmenlerin 6nyargilarindan
otird Suriyeli ¢ocuklara yonelik irk¢ilik diizeyine varan dislama, 6tekilestirme ve
suclamalar yaptiklarini ifade etmislerdir. Ogretmenlerle yapilan miilakatlarda
bununla ilgili elde edilen veriler, asagidaki 6rneklerde goriilmektedir:

Ogrencilerin dnyargilarina érnek olarak 8. Sinif din kiiltiirii ve ahlak
bilgisi dersinde zekdtla ilgili kisa cevapli bir soru sordum. Soru: Kimlere
zekat verilemez? Cevap olarak bazi dgrenciler Suriyeliler yazmislar.
Suriyelilere genel bakis 1rk¢ilik diizeyine yaklasan bir dislama,
dtekilestirme seklinde kendini gésteriyor.” (025)

17 HRW, “Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteci Cocuklarin Egitime Erisiminin Oniindeki Engeller - Kayip Nesil
Olmalarini Onlemek”, 35.

Marife 18/2 (2018): 469-499



482

Muhammed Esat Altintas

“likokul dértlere de ders veriyorum sinifta yasi biiyiik ve Suriyeli olan bir
dgrencim var. Birkag¢ dgrencinin o kiza ‘sen ¢ok pissin, siz geldiniz, her
seyimiz altiist oldu, siz iyi degilsiniz’ dedigini duydum ve hi¢ beklemedigim
bir 6grencimdi, cok sasirdim.” (029)

“En ¢ok duydugum ¢ocuklar sikdyet ederken Suriyeliler bize kiifretti diyor,
ne dedi diyorum, bilmiyorum ama kiifretti sanirim diyor, yani tamamen
ényargidan kaynaklanan bir problem.” (038)

“Gerek bazi hocalar gerekse arkadaglari tarafindan ‘bu kiz ¢cok zeki ama
kolaymna kagiyor, Suriyeli bu durumunu kendince kullaniyor, o yiizden
orada kalip iilkelerini hep beraber korumak yerine kacip buraya geldiler’
gibi gériisler belirtenlerle muhatap kendisi. Kendisi de emaneten burada
bulunuyormus gibi bir hal icerisinde.” (019)

“Ogretmenlerde ‘bu Ggrencilerimize karsi zaten bir sey dGgrenemez’,
‘konugsulanlart anlamiyor’, ‘bu égrencilerin burada olmast dogru degil’
gibi bir takim olumsuz sonuclar dogurabilecek anlayislarin, dnyargilarin
olusmaya basladigini gézlemlemekteyim. Okulda acik agik étekilestirici
sdylemler yogun olmasa da fiilen bu égrenciler ayni okulda bulunan Tiirk
égrencilerden ayri tutulmaktalar. Ozellikle Gaziantep gibi Suriyeli
vatandagslarin yogun olarak yasadigi yerlerdeki olumsuz ‘Suriyeli’ algisi
da gerek dgretmenler gerekse égrenciler arasinda okulda bulunan Suriye
vatandasi 6grencilere karsi bir 6nyargi olusturmakta.” (030)

“Hirsizlik olayi oldugunda direk Suriyeli 6grencileri isaret ediyorlar. Cogu
zaman durumun i¢ yizi acgiga ¢iksa bile yine de tutumlarinda bir
degisiklik olmuyor. Gegen bir tanesini hirsizlik yapti diye sikdyet eden
dgrenci onu daha énce baskasinin bahgesindeki odunlarini ¢alarken
gordiigiini iddia etti ki bu tiir sdylentiler ¢ok ¢abuk yayiliyor ve o kétii
etiketi alan dgrenci ciddi anlamda diglaniyor.” (038)

“Bizim égrencilerimiz  okulda bir sey unuttugunda ertesi giin
bulamadiklarint ve bunu Suriyeli égrencilerin aldiklarini séyliiyorlar.”
(017)

“Ahmet derste vatan veya savasgla ilgili konular gectiginde ¢ok liziiliiyor.
Genel olarak arkadagslarinin konusmalar: onu ve digerlerini suglayici
tarzda “neden lilkelerinde kalip savasmadilar?” oluyor. Bu konusmalar
sirasinda Ahmet daha ¢ok liziiltip kafasint Oniine egiyor. En ufak bir
tartismada suglu (!) Ahmet olabiliyor. Arkadaslari cogu etkinlikte onunla
grup olmak istemiyor ‘o bilmiyor, yapamaz’ diye dislyorlar.” (018)
“Ogrencilerin ‘'kétii niyet tasimadan’ dahi géstermis olduklar1 ‘bizden
farklisin’ mesaji onlarin hep misafir ve temkinlilik hissine kapilmalarina
sebep oluyor. Gerek idare gerek é6gretmen ve égrenciler, ‘farkl’ oldugunu
dgrenciye hissettirdigi an o 6grencimiz de hep olumsuz sayilacak tepkiler
olustu. Gegtigimiz hafta dersimde kendisinin itikadi temelli olarak
abdestle yapilan ibadetlerle ilgili amelinde biraz farkli gériiste oldugunu
fark ettim. Fakat tek fark eden ben degildim. Bu sebeple arkadaslari
kendilerinden farkli bir inanisa listelik sadece bir konuda farkliliga
rastladiklart zaman Tesnim’i ayiplarcasina bakip tavir aldilar o an. ‘Bu da
yapilir mi, zaten onlar farkli inanirmis, esarp yapislart da farkl’’ gibi
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konusmalara sesiz de olsa sahit oldum. Ik zamanlar esarp stilini farkl

yaptigi icin kendisi garipsendi ve zamanla arkadaglari kendilerince 6rtii

seklini 6grettiler ve Tesnim de artik kendilerinden’ oldu gortiniis olarak.”

(019)

“Suriyeli dgrenciler yanlis kullandiklart Tiirkce bir kelime, farkli bir

kiyafet giymis olma, basdrtiilerini farkli yapmis olma gibi nedenlerle alay

konusu olabilmekte.” (035)

Yukaridaki 6gretmen goriislerinde de Ornekleri goriilecegi iizere, yerli
O0grencilerin yan1 sira 6gretmen ve okul idarecilerinin de etnisiteye dayali
onyargilarindan s6z etmek miimkiindiir. Baz1 6gretmenler yerli 6grencilerin
kiiltirel farkliliga vurgu yaparak Suriyeli c¢ocuklari o6tekilestirdikleri ve
Suriyelilerin varligin1 “sorun” olarak nitelendirdiklerini ifade etmislerdir. Yerli
ogrencilerin Suriyeli akranlarina yonelik kimi zaman nefret séylemlerini rahatca
ifade edebildigi goriilmektedir. On yargillar nedeniyle Suriyeli arkadaslarini
“savastan kacan”, “kolaya kacan”, “pis”, “hirsiz”, dilenci” insanlar goérme egilimi
dikkat cekmektedir. Belli bir etnik gruba karsi1 olusmus 6nyargi, hirsizlik gibi her
tirli olumsuz durumu o etnik grupla 6zdeslestirmekle sonuglanabilmektedir.
Ornegin yukaridaki 6gretmen goriislerinin bazilarinda da érnekleri goriilecegi
tizere bir hirsizlik hadisesi oldugunda hem toplumda hem de toplumun kigiik
6lcekli yansimasi olan okulda onyargilara dayali olarak derhal Suriyeliler
suc¢lanabilmektedir.

Kiiltiirel 6n yargilar ayrimcilikla ve otekilestirmeyle sonug¢lanabilir. Bunun
sonucunda bilmedikleri bir dil ve kiltiirel degisimle basa ¢ikmaya ¢alisan miilteci
¢ocuklar ayn1 zamanda negatif tutumlarla da basa ¢ikmak zorunda kalmaktadirlar.
Yapilan bir arastirmada ayrimcilik ve oOtekilestirme, miilteci ¢ocuklarin
bulunduklari topluma uyum saglamalarinin éniindeki en biiyiik engeldir. On yarg
ve ayrimcilik kurbanlari, kendilik algilari, sosyal etkilesimleri, motivasyonlar1 ve
akademik basarilar lizerinde uzun siiren olumsuz etkilere maruz kalmaktadir.
Miilteci ¢ocuklar i¢in ayrimcilik ve 6nyargi yeni geldikleri topluma uyum siirecini
olumsuz etkilemektedir. Bu durum onlarin yasadiklari travma ve yas siireclerini
atlatmalarini da zorlastirmaktadir.18

3.2.3.Siddete Ugrama

13 6gretmen cesitli nedenlerden 6tiirii okullarda Suriyeli 6grencilerle yerli
ogrenciler arasinda kavga ve catismalarin yasandigini, hatta O6gretmen ve
idarecilerin de bu ¢ocuklara psikolojik ve fiziksel siddet uyguladiklarimi ifade
etmislerdir. Ogretmenlerle yapilan miilakatlarda bununla ilgili elde edilen veriler,
asagidaki 6rneklerde goriilmektedir:

“Bazi Tiirk dgrenciler tarafindan ‘lkelerini birakip kacma, korkaklik,

hirsizlik, dilencilik’ gibi konularda satasmalara maruz kalmaktalar. Hatta

aglama krizi ile okul idaresine kosan Suriyeli bir égrenciye sahit olduk.

18 ], L. McBrien, “Educational Needs and Barriers for Refugee Students in the United States: A Review of
the Literature”, Review of Educational Research Review of Educational Research 75/3 (2005): 330.
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Etrafini sararak ‘Halep bom bom’ gibi kendi dillerince o ¢ocugu korkutup
aglatmiglar.” (035)

“Ttirkiyeli égrencilerin Suriyeli égrencilerle sinifta olan iliskileri hemen
hemen her ders ve teneffiislerle kavga ve c¢atismalarla gecmektedir.
Derslerde ayni siralara dahi oturmak istemiyorlar. Sinav kdgidi
verdigimizde biz onlarinkini yapariz nasil olsa anlamiyorlar ya da
kafadan 45 verin gecsinler diye alaya almaktadirlar.” (014)

“Suriyeli dgrenciler daha ¢ok c¢ekingen ve akranlariyla yakin iliski
kurmakta giicliik yasamaktadir. Bunun yaninda yerli égrencilerin bazi
konularda yasanan ufak stkintilar: catismaya ve kavgaya déniistiirdiigii
gériilmiistiir.” (020)

“Suriyeli égrenciler zaten yasadiklari olaylardan ve kendilerini tam ifade
edemediklerinden dolay! daha agresif ve daha duygusallar, her an sinifta
konusulan konularda bunlar géz éniinde bulundurulmalidir. Bunlara
dikkat edilmedigi zaman 6&grenciler arasinda gerilim ¢ikmakta. Bazi
Tiirkiyeli 6grenciler maalesef bunu yapiyor. Suriyeli ¢ocuklart dislayip
onlara satagsiyorlar. Mesela bir giin Tiirkiyeli égrenciler Suriyeli
dgrencilerin savas konusundaki hassasiyetlerini gézetmeden savasla ilgili
konusmalar yapip Suriyeli 6grencileri tahrik etmis ve bu satasma sonucu
baya biiyiik bir tartisma ctkmigsti.” (032)

“Ttirk égrencilerle fazla samimi ve bireysel dostluklar kuramiyorlar. Bu
durumda Suriye’den gelen ¢ocuklarin yasadiklar: sikintilardan dolayi
iyice kendi igclerine kapanmalart ve azinlik psikolojisi etkili sanirim.
Dislandigi icin saldirganlasan Suriyeli 6grenciler var. Okulumuzda bir kiz
dgrenci kendini diger arkadaslarina siddet uygulayarak ifade ediyor.
Otekilestirme, marjinallesmeye yol agiyor ki bu cocukta cok somut.
Kendisine kars1 séylenen en ufak bir hareket, bakis ya da sozde
akranlarint déverek karsilik veriyor. Suriyeli ¢ocuklar genelde kendi
aralarinda grup kurarak arkadaslk yapiyorlar. Kendi aralarinda bu
sekilde grup olusturmalart da Tiirk égrenciler tarafindan bir tehdit kabul
edildigi icin onlara karsi daha saldirgan ve anlayissiz davranmalarina yol
aciyor.” (035)

“On yasinda bir kiz ¢ocugu Suriyeli 6grencimi oyununa almiyor, kavga
ctkinca vuruyor ve kétii s6zlerini saymiyorum bile. On yasindaki bir ¢ocuk
neden nasil bu kadar kizgin olabilir, anlam veremiyorum.” (029)

“Maalesef yerli 6grenciler ¢cok hazmedemiyor onlari. 2 veya 3 tane burnu
kanamali kavga oldu bu yiizden, list siniftaki égrenciler bir hareketini,
yanlis bakisini bekliyorlar Suriyeli dgrencilerin. Sinif da bir olay
olay/giirtiltii/ses onlardan biliniyor.” (06)

“Suriyeli ¢ocuklar Tiirkler arasina alsa oynamak istiyor belli ama
bizimkiler oyun konusunda da dislayict bir tavir takiniyor. Evet, dalga
gectiklerini cogu kez gézlemledim. Basortiilerini ¢ekiyorlar, teneffiislerde
ve hakaret iceren sézlerle hitap ediyorlar. Burasi bizim iilkemiz gidin
buradan gibi kovma tarzinda konusmalar ¢ok oluyor. Siddet maalesef var.
Suriyeliyse dévebiliriz mantigr var. Gegen dgrencimin sordugu soruyu

Marife 18/2 (2018): 469-499



DKAB Ogretmenlerine Gore Suriyeli Cocuklarin Devlet Okullarinda Karsilastiklari Sorunlar 485
(Nitel Bir Aragtirma)

aynen yaziyorum: Ulkelerinden kacip gelen Suriyelileri dévsek, giinah olur
mu?” (038)

“Sinifimda iki Suriyeli égrenci bulunmaktadir. Bu égrenciler cogu zaman
sinif arkadagslariyla problemsiz iletisim kurup oyun oynayabiliyorlar.
Fakat bazi zamanlar bu durum gerilim ve ¢atismalarla ihlal edilebiliyor.”
(042)

“Genellikle Suriyeli c¢ocuklar ¢ogunluk olan Tiirkiyeli cocuklar ve
dgretmenler tarafindan dislanmaktadir. 5. sinifin benim dersimden sonra
Temel dini bilgiler dersi varmis. Bu dersin hocasi benim gibi yeni mezun.
llahiyat fakiiltesinden mezun olmus. Pedagojik formasyonu son sene
almis. O sinifa yeni gelen Omer’i giiriiltii yapiyor diye o giin dévmiis ve
smiftan disart atmig. Sinifin yakininda miidiir yardimcisinin odasi oldugu
icin duruma miidiir yardimcist miidahale etmis. Cocugu o da dévmiis ve
okuldan evine géndermis. Bu olayt o dgretmen arkadas dgretmenler
odasinda iyi bir sey yapmis gibi aynen anlatti. Ben duyunca sok oldum.
Ogretmen arkadasa giizel bir iislupla ‘hocam keske béyle yapmasaydin.’
dedim ama arkadas yaptiginin dogru oldugu konusunda oldukca
israrciydt. Cocuk adina itiziildiim. Ciinkii bu olay belki de onun diinyasinda
telafisi zor bir tahribat yapt1. Bilemiyorum.” (013)

Yukaridaki 6gretmen goriislerinde de ornekleri goriilecegi iizere, miilteci
¢ocuklarin yasadiklar1 travmatik durumun hem yerli 6grenciler hem de
Ogretmenler tarafindan anlasilamamasi, okul toplumunda kabul gérmemeleri,
kendilerini Tiirkce olarak ifade edememeleri, yerli 6grencilerin alay etme, fiziksel
ve duygusal siddet vb. yollarla Suriyeli ¢ocuklar1 dislamalarinin ciddi gerilimlere
yol agmaya basladig1 goriilmektedir. Hatta bu sorunlar1 ¢ézmesi gereken bazi
O0gretmen ve idarecilerin de miilteci ¢ocuklara kars: fiziksel ve psikolojik siddete
basvurduklari anlasilmaktadir.

UNHCR tarafindan Tirkiye’de devlet okuluna devam eden Suriyeli
¢ocuklarin egitimiyle ilgili yapilan bir arastirmada da Suriyeli ¢ocuklara yonelik
akran zorbaliginin okullarda Kkarsilasilan en ciddi problem oldugu ifade
edilmektedir?®. Tiirkiyeli ¢ocuklarin Suriyeli ¢ocuklara irk, milliyet ve fiziksel
ozelliklerine (basortiisii giyme vb.) yonelik sozel ve fiziksel satasmalar1 seklinde
gerceklesen dislayic1 tavirlarin, Suriyeli 6grencilerin okula devam etmekten
soguttugu tespit edilmistir. Suriyeli c¢ocuklar zorbalik olaylarini, okul
yonetimlerine bildirdikleri halde onlarin gerekli dnlemleri almadigi, bu sebeple
zorbalik olaylarinin devam ettigi ifade edilmektedir. Benzer zorbalik eylemlerinin
O0gretmenler ve okul yoneticileri tarafindan Suriyeli cocuklara yapildigi 6ne
striilmektedir. Bu durumun devlet okuluna kaydolmak isteyen ¢ocuklarin kararini
olumsuz etkiledigi gibi halen devlet okuluna devam eden ¢ocuklarin okulu terk
etmesine zemin hazirladig1 belirtilmektedir.2® insan Haklar izleme Orgiitii’niin
Tiirkiye’de yaptig1 bir arastirmanin sonuglarina gore de ¢ocuklarina yonelik artan
fiziksel ve duygusal zorbaliklardan otiirii bazi Suriyeli ebeveynler g¢ocuklarim

19 UNHCR, “Age, Gender And Diversity- Turkey 2015 Report”, 2015, 8.
20 UNHCR, “Age, Gender And Diversity- Turkey 2015 Report”, 2015, 8.
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devlet okullarina géndermenin giivenli olup olmadigini sorgulamaktadirlar.?! Agik
Toplum Vakfi tarafindan hazirlanan bir raporda iist diizey bir MEB yetkilisi bu
problemin sebeplerine iliskin olarak sunlar1 sdéylemektedir??: “Bu ¢ocuklara 5
yildir Tiirkce 6gretemedik. Hepsi travmali. Ogretmenlerimiz de gereken esnekligi
gosteremedi. Suriyeli ¢ocuklarla ¢alisan Tiirk 68retmenlerin de psikososyal destek
almasi ya da en azindan bir sekilde egitimden ge¢mesi gerekir.”

Miilteci ¢ocuklarda i¢ savasin getirdigi ¢aresizlik ve ruhsal yikim eklenince
psikolojik a¢idan kirilgan bir topluluk ortaya ¢ikmistir. Miilteci ¢ocuklarin fiziksel
ve duygusal siddete maruz kalmasi onlarin kendilerini daha az yeterli veya
yetersiz hissetmelerine, cevrelerinden korku duymalarina ve o6zellikle travma
sonras! stres bozukluklarinin daha da artmasina neden olabilir. Nitekim yapilan
bazi arastirmalarda akran zorbalifi yasayan kisilerin depresyon, anksiyete gibi
psikolojik problemler vyasadiklari, intihar egilimlerinin yiliksek ve benlik
saygilarinin diisik oldugu tespit edilmistir.2? Ayrica bu durum onlarin akademik
basarilarini da olumsuz etkileyebilir ve okula devam etmemelerine de neden
olabilir.24 Kayip ve travmalarla basa ¢ikmaya ¢alisan ¢ocuklarin okuldaki akademik
calismalarina yogunlasabilmeleri icin 6ncelikle psikolojik destek almalarina ihtiyag
vardir. Bu sebeple 6gretmenlerin ve okul yoneticilerinin bu konuda farkindalik
sahibi olmalar1 ve Suriyeli c¢ocuklarin zorbaligin herhangi bir tiiri
deneyimlemelerine asla firsat vermemeleri gerekir. Zira ¢ocuk okulda giivenli bir
ortamda bulundugunu diisiindiigii zaman onun yasam kalitesi ve memnuniyeti de
bu durumdan pozitif etkilenecektir.2>

3.2.4. Turk Ailelerinin Olumsuz Tutumlar:

13 ogretmen, Tiirkiyeli ailelerin Suriyeli siginmacilara karsi olumsuz
tutumlarini kendi ¢ocuklarina yansittiklarini ve bu durumun da okul ortaminda
Suriyeli ¢ocuklara zaman zaman olumsuz yansidigini ifade etmislerdir. Katilimci
bazi 6gretmenler bu durumu su sekilde dile getirmektedirler:

“Uyum sikintist oldugu dogrudur, yalniz bu Tiirk ailelerin tutumlarindan,
Suriyeli ¢ocuklara bakisindan kaynaklaniyor, bence ¢ocuklar da
biiytiklerinden gérdiiklerini uyguluyorlar.” (028)

21 HRW, “Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteci Cocuklarin Egitime Erisiminin Oniindeki Engeller - Kayip Nesil
Olmalarini Onlemek”, 36.

22 Heyse Kaya, Kayip Neslin Esiginde (istanbul: Agik Toplum Vakfi, 2016), 10.

23 E. Kapgy, “ilkégretim 6grencilerinin zorbaliga maruz kalma tiiriiniin ve sikhginin depresyon, kaygi ve
benlik saygisiyla iliskisi”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 37/1 (2004): 1-13; K.
Rigby, “Addressing bullying in schools: Theory and Practice”, Australian Institue of Criminology
Trends and Issues 259 (2003): 1-5; E. Roland, “Aggression, depression, and bullying others”,
Aggressive Behavior 28/3 (2002): 198-206.

24 Biilent Aras ve Salih Yasun, The Educational Opportunities and Challenges Of Syrian Refugee Students
in Turkey: Temporary Education Centers and Beyond (Istanbul: Sabanci Universitesi, 2016), 17.

25 Uyan-Semerci ve Erdogan, “Tiirkiye’de Cocuklarin Géziinden Cocugun Iyi Olma Hali Alanlarinin Ve
Gostergelerinin Tanimlanmasi Ve Degerlendirilmesi”, 6.
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“Okuldaki bazi égrencilerin ve bélge halkinin Suriyeli insanlara karsi
onyargisit var bu da hem Suriyeli aileleri hem de égrencileri olumsuz
etkiliyor.” (025)

“Bu insanlarla ilgili Tiirk aile ortamindaki olumsuz yaklasimlar fikirler,
sosyal hayat, tv haberleri vs. kaynakli ényargilar etkisiyle misafir
cocuklarin okul ortaminda dislanmislik psikolojisi yasamalart uyum
stirecini zorlastrmaktadir.” (033)

“Aile veya sosyal cevrenin fikirlerine gére hareket eden Tiirk égrenciler de
Suriyeli 6grencilere kars! daha isteksiz yaklasiyorlar.” (012)

“Biiytik smniflardaki bazi Ogrenciler ailelerinin etkisiyle Suriyelileri
istemediklerini miilteci arkadagslarinin suratina aleni séyliiyorlar, bu da
iliskilerini sarsiyor.” (02)

“Temel sorunlardan birisi de bu bélgede Suriyeli ailelerin ¢ok sayida
olmasi, bélgede yasanan olaylarin icinde Suriyelilerin de olmasit o
mahallenin kendi sakinleri tarafindan Suriyelilere karst olumsuz bir tavir
alinmasina sebep olmus. Dénemin basinda Suriyeli égrenciler heniiz
aramiza katilmadan dnce sinif icinde bu konuyla ilgili Tiirk égrencilerle
yaptigim derslerde bu olumsuz bakisin hicte azimsanmayacak derecede
oldugu ve 5. sinif diizeyinde ki cocuklarin bile bu tavri aldigini gérmem
miimkiin oldu. Onlara Muhacir-Ensar kardesligini, biitiin Miisliimanlarin
kardes oldugunu érneklerle anlatmaya ¢alissam da mahallede yasanilan
bazi olaylar cocuklarin olumsuz bakisini cokta degistirmiyor.” (026)

“Ogrenci-égrenci iligkisine gelecek olursak Suriye’deki égrenciler okula
sigmiyor sanki higcbir dgrenci Suriyelileri sevmiyor. Bir dersimde Ensar-
muhacir kardesligini islerken Suriye ve biz mesela dedim, égrencilerin
birkagi ¢ok fazla tepki gosterdi. Nedenini sordum hocam onlar Miisliiman
bile degil, dedi biri. Miisliimanligin ona gdre élgiitiintin ne oldugunu
sordum. Ben d¢yle hissediyorum hocam oyle Miisliman olmaz dedi
nedenine yonelik drnek vermesini istedim. Her imkdndan bizden daha
fazla faydalaniyorlar, eczanede hastanede otobiiste hicbir yerde para
vermeden ¢ok rahat bir sekilde yagsiyorlar. Her yerde isyeri actilar ve en
kétiisti de ahlaki olarak toplumumuzu ¢ok bozdular. Ayni sey bizim
basimiza gelse bizi yabanci bir iilke kabul etmez etse bile biz bu kadar
cocuk yapamayiz hi¢ savasta gibi degiller hocam bayanlart ¢ocuklari
anladik da erkekler niye burada gidip savagsinlar burada sapiklik
yapacaklarina dedi. Ben ¢ok sasirdim birkag tanesi ekledi hocam
toplumuzun kapalilik anlayisi degisti herkes karisini ya aldatiyor ya da
ikinci kez evleniyor ve bunlar hep Suriyeli oluyor. Dersi unuttum bir an.
Bizim nasil olmamiz gerektigini onlar yokken de yanls seyler oldugunu
biz bize yakisani yapip 6rnek olmaliyiz dedim ama ders bitince ¢ok
diisiindiim bu kadar dolu olmalar1 kizgin olmalari hayra alamet degil.”
(029)

“Siniflarda ailelerinin etkisiyle Suriyelilere karst ¢ok olumsuz diisiinen
6grencim var onlart vatanlarini savunmamakla sehit olmaktan
korkmakla ve tilkemizdeki diizeni bozmakla sucluyorlar.” (034)
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“Okul disinda mahalle sakinleri Suriyelileri stirekli disliyor ve bunlar bizim
égrenci velilerimiz oldugundan égrenciler de baya kinci ve dislayict bir
onyargi var ve okul disinda stirekli kavga derecesinde siddet uyguluyorlar.
Uygulanan siddet okul cevresiyle sinirli kalmiyor ve okul icinde de devam
ediyor. Bilhassa nobetci oldugum gtinler bu iki grup arasinda ki kavgalari
ayirmak ya da uyarmakla gegiyor. Ik geldigimde pasif durumda olan ve
siirekli dayak yiyen Suriyeli égrencilerde bu yil ileri derecede bir
reaksiyon olustu ve bunun sonucunda dogal olarak onlar da siddete
basvuruyor.” (038)

“Bizim ¢ocuklarimiz Suriyeli cocuklara karst ¢ok ényargili ve hirgin

basladi yila. Bunda anne- babalarin tlilkemizdeki Suriyelileri istememesi

de biiyiik etken olusturdu. Cocuk evde anne ve babasindan dinledigi

olumsuz diistinceleri okulda Suriyeli arkadagsina karsi tepki olarak ortaya

koydu. Zaten dil bilmeyen, yabanci ortamda olan Suriye cocukta bu
tepkiler karsisinda olumsuz karst tepkiler gelistirdi. Aralarinda siddete
varan siirtiismeler yasand. Ogrencimizin birisi bu nedenle uyum
saglayamadi ve okuldan ayrildi. Cocuklardan ¢ok anne babalarin bu
konuda egitilmesi gerekiyor ki kendi cocuklarint okula onyargilarla

doldurup géndermesinler.” (08)

Yukaridaki goriislerde de ornekleri goriilecegi lizere, bazi 6gretmenler
Tiirkiyeli ailelerde Suriyelilere yonelik toplumsal kabuliin diisiik oldugunu ve bu
durumun okullara olumsuz bir sekilde yansidigini belirtmistir. Sosyal psikolojinin
Onyargilya dayali dislamalara iliskin getirdigi a¢iklamalar arasinda onyargilarin
cevreden O6grenildigi seklinde bir yaklasim bulunmaktadir. Cocuklar Suriyeliler
hakkinda yeterli bilgi sahibi degilken onlara yonelik nefret duygusunu aile, medya
ve yakin c¢evresinden 6grenebilmektedir. Bu edindigi bilgilere dayali duygusal
cerceve soz konusu gruplarla yasayacagi deneyimlere sekil vermektedir.26

Suriyeli 6grencilerin Tiirkiyeli akranlariyla kaynasmasinin 6niindeki 6nemli
engellerden biri Tiirk ailelerinin miilteci ¢ocuklara yonelik ayrimci ve dtekilestirici
bakisidir. Ornegin “Toplum Géziiyle Miilteci Arastirmasina” katilan ebeveynlerin
yarisindan fazlasi (%56) c¢ocuklarinin Suriyeli ¢ocuklarla arkadashk kurmasini
onaylamamaktadir.?’” Bagka bir arastirmada da bir okul yoneticisinin su
aciklamalari bunu 6rneklemektedir 28: “Toplumda bence egitim diizeyi diisiik yani
hazir degil onlar da yogun bir goéce. Yani g¢ocuklarini korumaya c¢alisiyorlar.
Gogmen cocuklart potansiyel suglu olarak goriiyorlar. Bazi veliler gelip
¢ocuklarinin sinifini bile degistirmek istiyor. Sirf yabanci ¢ocuklarla olmasin diye.’
Diger bir arastirmada da Tiirk ebeveynler, ¢cocuklarinin Suriyeli ¢ocuklarin yaninda
oturmasini istememesinden 6tiirii 6gretmenler Suriyeli cocuklar1 sinifta oturtacak

26 G.M. Vaughan ve M.A. Hogg, “Onyargi ve ayrimcilik”, icinde Sosyal Psikoloji (Istanbul: Utopya Yayinevi,
2007).

27 Cocuk ve Haklarim Koruma Platformu, “Toplum Goziiyle Miilteci Cocuk Arastirmasi” (Istanbul, 2016),
http://cocukhaklarinikorumaplatformu.org/toplum-gozuyle-multeci-cocuk-arastirmasinin-
sonuclari-aciklaniyor/ (Erisim Tarihi: 09.02.2018).

28 H. Sakiz, “Gogmen ¢ocuklar ve okul kiiltiirleri: Bir butiinlestirme onerisi”, Go¢ Dergisi 3/1 (2016): 74.
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yer bulmakta zorlandiklarini ifade etmislerdir. Bu durumun neticesinde Suriyeli
¢ocuklar ya Suriyeli bir cocukla ya da yalniz oturtulmaktadir.2?

Benzer algilara ve sonuglarina baska iilkelerde de rastlanilmaktadir.
Ornegin Urdiin ve Liibnan’daki yerli aileler Suriyeli cocuk akim karsisinda hayal
kirikligina ugradiklarini belirtmislerdir. Miilteci ¢ocuklarin devlet okullarinda
bulunmasini, egitimin kalitesini olumsuz etkileyecegini ifade etmislerdir. Suriyeli
¢ocuklara karsi diismanlik 6zellikle Liibnan’da dile getirilmektedir. Burada
miiltecilere karsi artan bir 6fke atmosferi vardir. Ozellikle ailelerin ¢ocuklarinda
Suriyeli ¢ocuklarin yanina okulda oturmamalarini istemektedirler, onlarin kirli
olduklarini ve bulasici hastalik tasidiklarini dne siirmektedirler. Suriyelilerin
tilkelerini terk etmeleri yonilinde posterler etrafa asilmaktadir ve onlara karsi
fiziksel siddet eylemleri yapilabilmektedir. Artan siddet oranlar1 Suriyeli aileleri
¢ocuklarini okula gonderip gondermeme konusunda ciddi endiselere sevk
etmektedir.3°

3.2.5. Ogretmenlerin Yeterlilik Problemleri

11 6gretmen, 6gretmenlerin Suriyeli ¢ocuklarla iletisime gecmede, onlarin
6grenmelerine ve oOzellikle Suriyeli ¢ocuklarin toplumsal uyum saglamalarina
rehberlik etme konusunda yeterlilik problemlerinin oldugunu ifade etmislerdir.
Ogretmenlerle yapilan miilakatlarda bununla ilgili elde edilen veriler, asagidaki
orneklerde gorilmektedir:

“Suriye’de konugsulan Arapga ve bizim ders olarak aldigimiz Arapgca
birbirinden farkl ve pratik iletisim kurmakta giicliik yasiyoruz.” (025)

“Ogretmenler tarafindan bu égrencilerin yeri sinifin en arka sirasi olarak
belirleniyor genelde ama bu bence dgrencinin sinifta kendini daha
yabanci ve dislanmis hissetmesinden baska bir seye hizmet etmiyor. Bu
konuda biz dgretmenlerin daha dikkatli olmast gerekiyor. Cocuklarin
Tiirkge'ye yeterince hdkim olmamalar: kendini ifade etme ve dogal olarak
da anlatilani anlamama gibi sorunlar ortaya ¢ikartyor. Bizim alanimizla
ilgili oldugu icin Arapca olarak ‘nasisin? Ismin ne? Burayr seviyor
musun?’ vb. temel diizeyde sorularla bu dgrencilerle konusmaya ¢alissak
da maalesef kendimizi de yeterli diizeyde yetistiremedigimiz icin
iletisimimiz bundan éteye gecemiyor.” (026)

“Siniflar genellikle kalabalik oldugu icin &gretmenler zaten sinif
yonetiminde zorlanmaktadirlar. Her égrenciyle tek tek
ilgilenememektedirler. Bu durum ézel ilgi isteyen Suriyeli ¢cocuklar icin
daha gii¢ kosullar olusturmaktadir. Derslerimde Suriyeli 6grencilerle tek
tek ilgilenemedim. Onlar soru sormadilar. Ben de onlara soru sormadim.
Onlar smnifta yok sayarak ders isledim. Bu durum hi¢ Tiirkce bilmeyen
veya kismen bilenler icin gecerliydi. Bu konuyla ilgili okul idarecilerinin,
dgretmenlerin egitilmesi gereklidir. Ciinkii gercekten toplum olarak kendi

29 [BU, “Suriyeli Miilteci Gocuklarin Tiirkiye Devlet Okullarindaki Durumu Politika ve Uygulama
Onerileri”: 11.
30 Sirin ve Sirin, “The Educational and Mental Health Needs of Syrian Refugee Children”, 9.
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icimize kapali olarak yasamaya alistigimiz icin farkl kiiltiirlerle
yasamada stkinti ¢ekiyoruz. Hdlbuki kendi tarihimize bakarsak farkl
kiiltiirlerin baris icinde nasil yasadigini gérebiliriz.” (013)

“likokul dértlere de ders veriyorum sinifta yasi biiyiik ve Suriyeli olan bir
6grencim var. Birka¢ 6grencinin o kiza sen ¢ok pissin siz geldiniz her
seyimiz altiist oldu, siz iyi dedilsiniz dedigini duydum ve hi¢c beklemedigim
bir 6grencimdi ¢ok sasirdim. On yasinda bir kiz ¢cocugu Suriyeli 6grencimi
oyununa almiyor, kavga ¢ikinca vuruyor ve kétii sézlerini saymiyorum
bile. On yasindaki bir ¢ocuk neden nasil bu kadar kizgin olabilir anlam
veremiyorum. Hepimizin basina gelebilecegini o dgrencime hig
yakistiramadigimi  sevgiyle  konusarak daha giizel arkadaslik
kurabileceklerini anlatmaya calisiyorum bazen ¢ok caresiz hissediyorum
kendimi. Miidiiriim ve miidiir yardimcim alisirsin yenisin olur béyle seyler
diyor, alismak istemiyorum ki ben herkeslesmek istemiyorum ne desem
cahil cesareti, toy, idealist gegcer bunlar, bu kadar kafana takma degismez
bunlar deniliyor bazen kendimi bir ¢ikmaz sokakta yabanci bir tilkede gibi
hissediyorum. Bu kadar tiikenmis olamayiz diyorum sadece sinav
licretlerinin diisiik oldugundan sikdyet eden bir sistemde yasamamaliyiz
olaya bu kadar parasal bakip sonra bu cocuklar niye béyle oluyor diye
suclayacak kapt aramamaliyiz yazik ya kendi bacagimiza sikiyoruz kimse
gormiiyor. Bunlarin bedelini simdi édemeyecegiz hep birlikte bu cocuklar
hirsiz yalanct sahtekdr oldugunda hatta daha fazlast bu ¢ocuk hi¢c mi
egitim almamigs diyecek olan insanlar onu egiten insanlar olacak. Bazi
hocalar Suriyeli ¢ocuklarla konusurken ¢ok asagilayict bir tutum
icerisinde  bazen nasil tepki verecegimi  bilemiyorum. Bizim
égrencilerimizden makyajla, takiyla, sivil okula gelen égrencilere agzini
acmayan oézellikle actk olan bayan égretmenlerimiz Suriyeli sivil gelen,
ferace giyen dgrencileri her kése basinda azarliyorlar ve ¢ok liziiliiyor,
égrenciler aghyorlar. Ikisi de dogru degil ama emekliligi yaklasan
hocalarin bu sekilde olmasi beni ¢ok tiziiyor, bu kadar y1l insan nasil bunu
gbremez.” (029)

“Ideolojik olarak bazi dgretmen arkadaslarimin dislayict tavirlart var
maalesef. Derste genelde Suriyeliler arka sirada oturuyor. Gegen dénem
yasadigim bir olay var mesela: Suriyeli 1. siifta ki bir kiz ¢cocugu ders
saatinde aglayarak binadan ¢ikti, ben bahgeye yeni girmistim, neden
agladigini sordum ve égretmeni eve git, gelme bir daha, demis ¢ocuk
anlamis, aglamamasini séyledim ve yarin gel tamam mi, dedim bir sey
demedi ve o ¢ocugu bir daha gérmedim. Bu benim sahit oldugum. Empati
kurmalarini soyledigimde ise agiz birligi etmiscesine lilkelerini terk
ettiler, kactilar, savasmadilar geliyorlar burada devlette onlara yardim
ediyor diye ¢alismiyorlar, vs. diyorlar. Ayrica hocam agikgasi
dgretmenlerin higbiri Arapga bilmiyor ve kendi okulum adina konusacak
olursam dil problemini asma ¢abasi olan bir arkadas da yok.” (038)

“Ogrenciyle iletisim kurmayr basaramayan égretmenler sanki o égrenci
sinifta yokmus gibi dersi diger égrencilerle birlikte islemekteler. Bunun
sonucunda ayni okulda Tiirk égrencilerle birlikte egitim géren Suriyeli
dgrenciler derslerde yeterli basariy! elde edememekteler.” (030)
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“Ogrenciler hem égretmenlerle hem de siif arkadaslariyla anlasma
problemi yasiyorlar. Suriyeli égrencilerle intibak kuramiyor ve aradaki
bag kopuyor. Bu yil baslayan ve 5. Sinif ve 9. Sinif diizeyinde birlikte
egitime tabi tutulan ¢cocuklartmizin ve bu egitim kurumlarinda gérev
yapan egitimci kadrolarimizin da konuyla ilgili bir egitim stirecine
ihtiyact oldugu gériilmekte.” (012)

Yukaridaki 6gretmen goriislerinde de ornekleri goriilecegi lizere, bazi
O0gretmenlerin travma gecirmis miilteci ¢ocuklara nasil yardimci olunacagini
bilmedikleri, onlarin 6grenmelerine nasil rehberlik edilecegi ve toplumsal
uyumlarinin nasil saglanacagi konusunda bilgi, beceri ve tecriibeye sahip
olmadiklar1 anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda bazi 6gretmenler bu ¢ocuklara karsi
kiiltiirel duyarsizlik icerisindedir. Baska bir arastirmada yer alan devlet okulu
ogretmenleri, Suriyeli ¢cocuklarin egitiminde karsilastiklar1 sorunlarla ¢ogunlukla
tek baslarina miicadele etmek durumunda kaldiklarini dile getirmislerdir. Bu
durum karsisinda bazilar1 hi¢bir sey yapmamayi, kayitsiz kalmay: tercih ederken
bazilar1 da ya kendi baslarina ya da idarecilerden destek alarak sorunlari ¢ozmeye
calistiklarini ifade etmislerdir.31

Insan Haklar izleme Orgiiti’niin32 yaptig1 bir arastirmada Suriyeli bir anne
sunlar1 ifade etmektedir: “Devlet okullarinda basarili olan arkadaslarimin
¢ocuklar: bile sinif arkadaslarinin alaylarina ve satasmalarina maruz kalmaktan
sikayet ediyor. Bence 6gretmenler bu konuyla ilgili nasil yardim edebileceklerini
veya mudahale edebileceklerini bilmiyor olabilir.” Yapilan baska bir arastirmada
yer alan bir okul yoneticisi, Suriyeli ¢cocuklarin egitimiyle ugrasan 6gretmenlerin
yeterliligiyle ilgili sunlarn ifade etmektedir33: “Yani bu c¢ocuklarin baska o6zel
egitilmis 6gretmenleri olmasi lazim. Bizim mevcut 68retmenlerin egitim vermesi
zor bunlara. Biraz dil 6grenmisler bu ¢ocuklar ama yine de 6gretmenlerin onlari
diger egitimlerden gecirebileceklerini zannetmiyorum.” UNICEF raporunda da
Tiirkiyeli 6gretmenlerin, travma ve siddet yasamis c¢ocuklara nasil rehberlik
edecekleri konusunda donanimli olmadiklarinda 6tiirii bu konuda yeterliliklerinin
artirilmasina ihtiya¢ oldugu vurgulanmistir.34

Ogretmenlerin ve okul yéneticilerinin Suriyeli 6grencilerin toplumsal
uyumunu saglayabilmek icin giivenli bir okul ve sinif ortami olusturmalari gerekir.
Onlar Suriyeli ¢ocuklarin okulda karsilastiklar1 her tiirlii zorbalik ve ayrimcilikla
miicadele etmelidirler. Yapilan bazi ¢alismalar gostermektedir ki, siniflarinda
Suriyeli ¢ocuklar olan 6gretmenlere, siniflarinda toplumsal uyumla ilgili sorunlari
nasil c¢ozecekleri ve sikinti ¢ekmekte olan c¢ocuklarin egitimini nasil
destekleyeceklerine dair dzel egitim verilmesi, bu problemlerin hafifletilmesine

31 [BU, “Suriyeli Miilteci Gocuklarin Tiirkiye Devlet Okullarindaki Durumu Politika ve Uygulama
Onerileri”, 8.

32 HRW, “Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteci Cocuklarin Egitime Erisiminin Oniindeki Engeller - Kayip Nesil
Olmalarini Onlemek”, 37.

33 Sakiz, “G6¢men ¢ocuklar ve okul kiiltiirleri: Bir biitiinlestirme 6nerisi”, 74.

34 UNICEF, Curriculum, Accreditation and Certification for Syrian Children in Syria, Turkey, Lebanon,
Jordan, Iraq and Egypt, 2015, 53.
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yardimci olabilir.3> Zira yapilan bazi ¢alismalarda bu konularda 6gretmenlere
verilen egitiminin olumlu ciktilar1 oldugu goriilmektedir.3¢

3.2.6. Yas Farki

7 Ogretmen yaslar1 buyiikk olan Suriyeli ¢ocuklarin o6zellikle dil engeli
nedeniyle alt siniflara kaydedilmesinin ¢esitli uyum sorunlarina sebep oldugunu
ifade etmektedir. Ogretmenlerle yapilan miilakatlarda bununla ilgili elde edilen
veriler, asagidaki 6rneklerde goriilmektedir:

“Yas faktérii 6nemli sonucta akranlarin birbirlerinden 6grendikleri bircok

sey var ve yas farki bunun éniinde bir engel. Maalesef 6. sinifa katilan

Suriyeli 6grencimiz ise arkadaslariyla kaynasmakta problem yasiyor. Ayni

sinifin égrencileri bu yeni gelen arkadaslarina da sicak davraniyorlar

ama miilteci dgrenci cekingen ve mesafeli durmakta. Bunun nedeni
yasinin digerlerinden biiyiik olmasi olabilir, sinifla arasinda 3-4 yas fark
var haliyle oyunlara katilmiyor daha ¢ok abla gibi. Bu durumu kendisine
sordugumda ‘annesi yasinin biiyiik oldugunu ve siniftan baska bir yere

citkmamasini tembih etmis’ bana 6¢grenci bu sekilde aktard.” (03)

“Onemli sorunlardan birisi de ¢ocuklarin yagitlariyla ayni  sinifta

olmamalari. Maalesef benim égrencim 14-15 yaslarinda 6. siniftaki

dgrencilerle beraber bu da égrencinin arkadagshk iliskilerinde 6nemli bir

sorun. Cocuklarla bir geng kiz ayni ortamda maalesef.” (036)

“Cocugun yags1 11 ama dil, okuma, yazma probleminden dolay1 2. ya da 3.

smifa génderiliyor, bu da yasitlart olmayan ¢ocugu daha da

yalmizlastiriyor.” (038)

“Besinci siniflarda bir kizimiz var onun yasi sinifindakilerden 2 yas biiytik

oldugu icin smnifta biraz biiyiik duruyor ve bu yiizden g¢ocuklar onu

dishyorlar.” (040)

“Yast sinif arkadaslarindan biiyiik oldugu icin kaynasmada zorluk cekti.

Arkadaglariyla cok fazla oynamiyor.” (043)

Yukaridaki 6gretmen goriislerinde de ornekleri goriilecegi lizere, bazi
O0gretmenler yaslari biiylik olan Suriyeli ¢ocuklarin alt siniflara kaydedilmesinden
otiri bu c¢ocuklarda kendilerini kotii hissetme, c¢ekingenlik, yalnizlasma,
ozguvenlerinin azalmasi, ayrimcilik, dislamaya maruz kalma vb. problemlerin
ortaya ¢iktigini ifade etmislerdir. Bu durumun Suriyeli 6grencilerin siiftaki yerli
kiiciik 6grencilerle uyumlarim1 daha da giiglestirdigi anlasilmaktadir. Zira bu
durum neticesinde c¢ocuklarin kendilerini kotii hissetmeleri, 6zgiivenlerinin
sarsilmast  ve dislanmishk duygusu yasamalar1 Tirkiyeli 6grencilerle

35 C. Alison, Joan, ve A. Rowena, The Education of Asylum-Seeker and Refugee Children. (Cambridge:
University of Cambridge, 2005); P. Bourgonje, ducation for Refugee and Asylum Seeking Children in
OECD Countries: Case Studies from Australia, Spain, Sweden, and the United Kingdom (Belgium:
Educational International, 2010).

36 Sarah Dryden-Peterson, “Refugee Education: A Global Review” (UNHCR, 2016).
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kaynasmalarina da engel olabilir.3?” Bu durum o6grenciyi psiko-sosyal acidan
olumsuz etkilediginden okula devam etmemelerine neden olabilir. Zira Insan
Haklari izleme Orgiitii’'niin yaptig1 bir arastirmada bu uygulamanin, ézellikle yas1
biiytik olan ¢ocuklarda basarisizliga ve okula devam etmemelerine neden oldugu
ortaya ¢ikmistir.38

3.2.7. Ekonomik Sikintilarin Suistimali

3 ogretmen, Suriyeli ¢cocuklarin ailelerinin ekonomik a¢idan iyi durumda
olmamalar1 nedeniyle okulda ¢esitli uyum sorunlariyla karsilastiklarini ifade
etmislerdir. Ogretmenlerle yapilan miilakatlarda bununla ilgili elde edilen veriler,
asagidaki 6rneklerde goriilmektedir:

“Maddi acidan stkintili olduklari icin diger arkadagslarinin sahip oldugu
esyalara imrenme ve isteme gibi cesitli problemlere neden oluyor.” (01)

“Bazi Suriyeli dgrencilerin diger Tiirkiyeli 6grencilerden para istemeleri,
aldiklarini geri iade etmemeleri tartismalara yol agmaktadir.” (022)

“Maddi problemlerin olmasi ve miilteci égrencilerin sinif arkadaslarinin
ara¢ gereclerine 6zenme, imrenme hatta izinsiz alip kullanma gibi
olumsuz davraniglart da olmakta ve bu arkadas iliskilerini olumsuz
etkilemektedir. Bunlarin disinda maddi problem yasayan bu ¢ocuklarin
bazilart  Ogretmenlerinden, idareden devamli maddi yardim
istemektedirler hatta abartip isi dilencilik boyutuna kadar neredeyse
getiren var ve bu durum hi¢ hos olmamakta, 6zellikle bizim okulda zaten
gereken yardim yapimakta, buna ragmen farkli talepler Jgrenci-
dgretmen arasindaki iliskiyi olumsuz etkilemektedir.” (03)

Yukaridaki 6gretmen goriislerinde de ornekleri goriilecegi iizere, bazi
o0gretmenler Suriyeli cocuklarin ekonomik durumlarinin iyi olmamasi nedeniyle
yerli cocuklarin esyalarini kiskanma, 6grenci veya o6gretmenlerden borg¢ para
isteyip geri 6dememe vb. durumlarindan 6tiirti iliskilerin olumsuz etkilendigini
ifade etmislerdir. Bu durum ogrencilerin bir tercihi degil, maalesef sosyo-
ekonomik kosullarinin bir sonucu olabilir. Zira i¢ savas sonrasi gociin ardindan
milteciler arasinda yoksulluk, gecim sikintisi1 vb. ekonomik sikintilarin ¢ok ciddi
bir problem oldugu ifade edilmektedir.3° Nitekim okula erisebilen bazi Suriyeli
cocuklarin ekonomik zorluklar nedeni ile okul ve ulasim masraflarinin
karsilanamamas1 gibi bircok engel ile karsi karsiya kaldiklar1 yapilan bazi
¢alismalar tarafindan ortaya konulmustur.40

37 COGA, “Suriyeli Miilteci Cocuklarin Tiirkiye’deki Devlet Okul- larindaki Durumu” (Istanbul: Istanbul
Bilgi Univeristesi Cocuk Arastirmalar1 Birimi, 2015); UNHCR, “Age, Gender And Diversity- Turkey
2015 Report”, 8.

38 HRW, “Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteci Cocuklarin Egitime Erisiminin Oniindeki Engeller - Kayip Nesil
Olmalarini Onlemek”, 22, 26.

39 HRW, 18,32.

40 HRW, “Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteci Cocuklarin Egitime Erisiminin Oniindeki Engeller - Kayip Nesil
Olmalarim1 Onlemek”, 3; iBU, “Suriyeli Miilteci Cocuklarin Tiirkiye Devlet Okullarindaki Durumu
Politika ve Uygulama Onerileri”, 4.
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I¢ savas neticesinde gerceklesen gdclerin sikintilarimi en yogun ve aci bir
sekilde deneyimleyen kesim, ¢cocuklar olmaktadir. Bu durum ¢ocuklar1 hayat boyu
etkileyen muhtelif zihinsel ve ruhsal saglik problemlerinin ortaya ¢ikmasina neden
olabilmektedir.4! Miilteci ¢ocuklarin zihinsel ve ruhsal saghigini olumsuz etkileyen
temel faktorlerden birinin tam anlamiyla yeni bir dile adapte olmadan egitim
sistemine dahil edilmeleri digerinin ise okulda ayrimcilik, dislanma vb.
problemlerle yiiz yiize kalmak oldugu ifade edilmektedir.*2

Bu arastirmaya katilan 6gretmenlerin neredeyse tamamina yakini Suriyeli
¢ocuklarin devlet okullarinda karsilastiklar: en 6nemli sorunun dil engeli oldugunu
ifade etmistir. Suriyeli ¢ocuklar 6gretmenleri ve Tiirkiyeli 6grencilerle iletisim
kurmakta zorlanmaktadirlar. Ogretim siirecinin temelinde 6gretmen-6grenci
etkilesimi istenilen diizeyde kuramamalar1 durumunda bu ¢ocuklarin okuldan elde
edecekleri kazanimlar tehlikeye girmektedir. Ozellikle Tiirkiyeli akranlariyla
iletisim kurmakta zorluk yasadiklari icin ¢ogunlukla yalniz kalmakta, iclerine
kapanmakta ve hatta saldirgan davranis sergileyebilmektedirler. Insan Haklar
izleme Orgiiti'niin Tirkiye'de yaptifi bir arastirmada da devlet okullarina
gitmenin 6niindeki birinci sebep olarak dil engeli gosterilmektedir; ebeveynler dil
engeli nedeniyle ¢ocuklarinin devlet okuluna ya kayit olmak istemediklerini ya da
devam etmek istemediklerini ifade etmislerdir.43

Hem bu arastirmada hem de diger arastirma verilerinde ortaya ¢ikan
sonuclardan biri Suriyeli 6grencilerin Tiirkce 6grenmede en c¢ok zorlandigi
konularin basinda “Tirkgeyi konusma ve sinavlarda Tiirk¢e sorulara yazili cevap
verme” gelmektedir. Ogrencilerin 6zellikle Tiirkgeyi konusma problemi
yasamalarinin arka planinda hem ev ortaminda hem de devlet okullarinda
Tiirkiyeli arkadaslariyla yeterince kaynasip Tiirkce konusmak yerine sadece
Suriyeli akranlariyla “ana dillerinde” yani “Arapg¢a” diliyle iletisim kurmaya
yonelmeleri olabilir. Bu durum, devlet okullarinda Tirkiyeli akranlariyla
arkadashik iliskileri gelistirmelerini ve sosyallesmelerini kisitladigindan dolay1
Tiirkceyi de temel dil becerileri agisindan gelistirmelerinin  6niini
tikayabilmektedir.

Bu arastirmaya katilan 6gretmenlerin yariya yakini ise Suriyeli ¢ocuklarin
toplumsal uyum baglaminda c¢esitli sorunlarla karsilastiklarini ifade etmistir.
Tiirkiyeli ve Suriyeli 6grenciler arasinda cehalet, 6n yargi ve yanlis anlamaya
dayali dislayici, yargilayici, asagilayici, otekilestirici tutum ve anlayislar
bulunmaktadir. Bu durum baris, hosgort, saygi yerine ¢catismaya, kavgalara neden
olabilir. Nitekim bu arastirmada da siddet ve zorbaliga varan olaylarin

41 Thabet AA ve Vostanis P, “Post Traumatic Stress Disorder Reactions in Children of War: A
Longitudinal Study.”, Child Abuse & Neglect 24/2 (2000): 291-98.

42 EM. Uzun ve E. Biitiin, “Okul Oncesi Egitim Kurumlarindaki Suriyeli Sigmmmaci Gocuklarin
Karsilastiklar1 Sorunlar Hakkinda Ogretmen Goriisleri”, Uluslararasi Erken Cocukluk Arastirmalari
Dergisi 1/1 (2016): 80.

43 HRW, “Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteci Cocuklarin Egitime Erisiminin Oniindeki Engeller - Kayip Nesil
Olmalarini Onlemek”, 18.
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gerceklestigi bazi 6gretmenler tarafindan ifade edilmistir. Tiirkiyeli ve Suriyeli
¢ocuklar arasinda saglikli bir diyalogu ortaya c¢ikarmayan, 6n yargi ve yanlis
anlayislar1 besleyen 6gretim siireci bir arada yasama kiiltiirii adina ciddi tehditleri
biinyesinde barindirmaktadir.*4

Insan Haklan izleme Orgiiti’'niin Tiirkiye’de yaptigi bir arastirmada da
devlet okullarinda karsilasilan problemlerden biri de toplumsal uyum problemidir.
Baz1 Suriyeli ebeveynler, ¢ocuklarinin okulda ayrimcilik, dislanma, etiketlenme,
zorbalik vb. problemler yasamasindan kaygi duyduklarini ifade etmislerdir.*> Hem
bu arastirmada hem de diger arastirmalarda toplumsal uyumla ilgili bulgular
Suriyeli 6grencilerin Tiirkiyeli arkadaslariyla agik bir uyum sorununun varligina
isaret etmektedir. Turkiye’de yapilan baska bir arastirmada da Suriyeli
ogrencilerle Tiirkiyeli 6grenciler arasinda sinirli bir iletisim oldugu, arkadaslik
baglarinin tesis edilemedigi ve Suriyeli ¢cocuklarin etiketlenerek dislandig1 tespit
edilmistir. Baz1 Suriyeli ¢ocuklar da Tiirkiyeli ¢ocuklarin kendileriyle oynamak
istemediklerini, sozlerine inanmadiklarini, arkadashik yapmaktan kac¢indiklarin
soylemislerdir.#6

Toplumsal kabul ve uyum baglaminda Suriyeli ¢ocuklarin devlet okullarinda
maruz kaldig1 etiketleme, onyargl, siddet/zorbalik, ayrimcilik, dislanma,
otekilestirme gibi olumsuz durumlar ¢ocuklar agisindan travmatik sonuglara yol
acabilir. Baz1 arastirmalar bu durum nedeniyle Suriyeli ¢ocuklarin daha fazla
istismara ve kotli muameleye maruz kaldigini, travma sonrasi stres bozuklugu
semptomlarini (tedirginlik, stres, endise, umutsuzluk gibi) daha fazla gosterdigini
ve fiziksel ve psikolojik gelisimlerinin aksadigini gostermektedir.#” Bu durum,
miilteci ¢ocuklar acisindan kayip nesillerin ortaya ¢ikmasina, uyum ve toplumla
biitiinlesme noktalarinda pek ¢ok baska probleme de (Suriye’'deki savasa geri
donme, terdr gevrelerine katilma, ¢ocuk isciligi, suca siiriiklenme, cetelesme, insan
ticareti magduru olma, madde bagimlis1 olma, organ kacgake¢iligi kurbani olma,
ihmal-istismar, ¢ocuk yasta evlilikler, akran zorbalig1 gibi) yol agabilir. Cocuklarin
ayrimciliktan  otlirii  hissettikleri dislanmishk duygusunun ortak yasam
tahayytliine ciddi bir darbe vurabilecegi ve ¢atismalara neden olabilecegi goz
oniinde bulundurulmalhidir.48

Dil engeli ve toplumsal uyumla ilgili sorunlar baglaminda Suriyeli ¢ocuklari
bekleyen en 6nemli riskler ya egitim siireglerine hi¢ dahil olamama ya da egitim
stireclerine dahil olunduktan sonra devlet okullarina (dil, miifredat, kiltir vb.
noktalarda) uyum saglayamama ve sonunda egitim siireclerinden tamamen kopma
(okul terk) sorunudur. Suriyeli ¢ocuklarin okula kayit olmasi ¢ocugun okula devam

44 Beyza Bilgin, “Kiiresellesme, Din ve Egitim”, Dini Arastirmalar 6, sy 17 (2003): 203-14.

45 HRW, “Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteci Cocuklarin Egitime Erisiminin Oniindeki Engeller - Kayip Nesil
Olmalarini Onlemek”, 3, 18.

46 [BU, “Suriyeli Miilteci Cocuklarin Tiirkiye Devlet Okullarindaki Durumu Politika ve Uygulama
Onerileri”, 11.

47 [BU, “Suriyeli Miilteci Cocuklarin Tiirkiye Devlet Okullarindaki Durumu Politika ve Uygulama
Onerileri”, 3.

48 (zer, Komsuoglu ve Atesok, “Tiirkiye’deki Suriyeli Cocuklarin Egitimi: Sorunlar ve ¢6ziim Onerileri”,
100.
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edecegi anlamina gelmemektedir. Okula kayit oranlari ciddi bir basari1 kriteri
olmasina karsin, miilteci ¢ocuklarin dezavantajli ge¢mis ve sosyo-ekonomik
gruplardan gelmesinden dolayi verilen egitimin ¢ocugun mevcut sartlarina uygun
olmasi, okula devamlarinin saglanmasi agisindan énemlidir.*?

Okuldaki Suriyeli ¢ocuklarin varligi, bir sorun veya ¢oziilmesi gereken bir
mesele yerine okulun birlikte yasama kiiltiiriinii olusturma agisindan bir firsat
olarak gorildigii zaman Suriyeli c¢ocuklar i¢in olumlu bir egitim ortami
yaratilabilir.5 Bu ise ancak farkliliklarin dogru sekilde anlamlandirildigr ve
yonetildigi bir egitim anlayisiyla basarilabilir. Bu bakimdan yetismekte olan neslin
sosyokiiltiirel degisim ve ¢ogulluk vb. konular iizerinde diisiinebilmesi, biitlin
bunlar1 analiz edip dogru anlamlandirabilmesi gerekir. Zira degisen sosyokiiltiirel
sartlar birlikte yasamayi, birlikte var olmay1 ve birlikte 6grenmeyi gerekli
kilmaktadir. Bu baglamda, yeni sartlara ayak uydurabilmek i¢in yetismekte
olanlari, farkl etnik kimliklere sahip, farkli yasam bicimlerine sahip insanlarla
saglikli iletisim kurabilecek duruma getirmek gerekmektedir. Bu ise ancak otekine,
onun kimligine, degerlerine saygiya dayanan; catismalar1 6nleyici, degisimi dogru
okuyabilen ¢6ziim odakli ¢ogulcu bir egitim anlayisi ile miimkiindiir. Cogulcu
egitim anlayisinda temel amag¢ farkli milletlerden ve kimliklerden insanlari
birbirine kapali tutmak degil, birbirine tanitmak ve aralarinda, farkliliklarin
kabuliine ve saygidegerligine dayali birlikte yasama kiltiriinii gelistirme
olmalidir. Zira insanlarin birbirleriyle tanisip iletisim kurmadiklar1 toplumlarda
yabancilasma, ayrimcilik ve otekilestirme benzeri olumsuz tutumlar gelismekte,
neticede bu durum toplumsal birlik beraberlige zarar verebilmektedir.5!

Calismamizin son kisminda politika ve uygulama dnerileri maddeler halinde
su sekilde siralamak miimkiind{ir:

Suriyeli cocuk ve genclere egitim veren 6gretmenlerin hem egitsel hem de
sosyo-kiiltiirel anlamda yeterliklerinin artirilmasin1  kolaylastirict  ¢alismalar
yapilabilir.

Okul ¢agindaki Suriyeli ¢cocuk ve gencler ile aileleri maddi olarak daha fazla
desteklenebilir.

Psiko-sosyal destek imkanlari artirillip yayginlastirilabilir; bu hizmetlerin
meslek elemanlari aracilifiyla sunulmasina azami dikkat gosterilebilir.

Suriyeli ve Tirk akranlarin bir arada ahenk iginde yasamlarini
strdiirebilmeleri amaciyla her iki grubun okullarinda ayrimcilik karsiti bir biling
uyandirma ve uyum icinde bir arada yasama konularinda igerik ve etkinlikler
olusturulabilir.

Okullarda kaynasmay1 saglayici sosyo-kiiltiirel etkinliklere daha fazla yer
verilebilir.

49 Sirin ve Sirin, “The Educational and Mental Health Needs of Syrian Refugee Children”, 9.

50 Ozer, Komsuoglu ve Atesok, “Tiirkiye’deki Suriyeli Cocuklarin Egitimi: Sorunlar ve Céziim Onerileri”,
89.

51 Cemil Osmanogluy, “Orta Ogretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi (Dkab) Ogretim Programinda Ve Ders
Kitaplarinda Cogulculuk” (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 61.
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Tim 6gretmenler miltecilere yonelik psikososyal destek konusunda daha
fazla uygulamali egitim alabilir.

Okullarda zorbaligin engellenmesine yonelik kampanyalar diizenlenebilir ve
okullar miilteci 68rencilerin kendilerini giivende hissedecekleri mekanlar haline
gelmesi saglanabilir.

Tiurkgeyi yeterli diizeyde 6grenmemis ¢ocuklar mevcut devlet okullarina
hemen kayit edilmeyebilirler; Tiirkce'yi gecici egitim merkezlerinde nitelikli
Turkce 68retmenleri esliginde iyi bir sekilde 6grendikten sonra devlet okullarina
aliabilirler.

Tiirkce 6grenebilmenin 6niindeki engellerin ortadan kaldirilabilmesi i¢cin ev
ici ortamda ¢ocuklarda iki dilliliginin olusturulmasi icin aileler desteklenebilir.

Tirk 6gretmenlere temel diizeyde Arapgay1 konusma egitimi verilebilir.

Tiirkiyeli ve Suriyeli cocuklarin birlikte katilabilecegi cesitli ders disi
etkinlikler diizenlenebilir, Tiirk akranlar ile etkilesimle dil 6grenme ve kaynasma
firsatlar olusturulabilir.

Cevirmenlerin yer aldigi aile toplantilarinda ebeveynlerin Tirk egitim
sistemini daha iyi anlamalar1 ve adapte olmalari saglanabilir.

Okul personeli ile birlikte yerel yonetim ¢alisanlar1 c¢esitli sosyal
etkinliklerle miilteci ¢ocuklarin izole olmasin engelleyebilir ve okul cevresine
uyum saglamalari kolaylastirilabilir.

Devlet okullarindaki 6gretmen ve idarecilere miilteci egitimiyle ilgili
uygulamali egitim verilebilir.

Suriyeli ¢cocuklarin devlet okullarina uyum saglama stirecinde en kritik rol
okul yoneticilerine aittir. Dil engeli sebebiyle Suriyeli cocuklarin oldugu devlet
okullarinda okul yoneticilerini destekleyebilecek ileri diizeyde Arapga bilen bir
personel istihdam edilebilir. Ama gog¢menlerin iilkemizde yerlesebilecegi goz
onlinde bulundurularak, gégmen cocuklar icin daha nitelikli bir Tirk¢e 6gretimi
programinin tasarlanmasi daha uzun vadeli, ekonomik, kolay, gercekci ve
uygulanabilir bir ¢6zlim olarak goziikmektedir.

Tiirkiye’de Suriyeli-Tirkiyeli ¢ocuklarin birlik 6grenim goérdiigii devlet
okullarinda gorev yapacak 6gretmenlerin hizmet dncesi ve hizmet i¢i egitimlerinde
¢ok kiiltiirli ve farkliliklara duyarh bir egitim politikas: gelistirilmeye ¢alisilabilir.

Tirk egitim sisteminde yer alan derslerin 06gretim programlarina
otekilestirme ve gsiddeti engelleyecek, cocuklar arasinda saglikli iligkilerin
kurulmasini kilavuzluk edecek ortak temalar konulabilir.
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Islam hukuku akitler genel teorisine gére herhangi bir akdin sartlari, hiikiimleri ve neticeleri kanun koyucu
veya onun koydugu prensipler dogrultusunda hukuk diizeni tarafindan belirlenmistir. Buna ragmen
taraflar bunlart degistirmek, diizenlemek ya da yeniden belirlemek istediklerinde bunu akitle birlikte sart
olarak ileri stirerler. Taraflarin akitle birlikte ileri stirdiikleri ve iizerinde anlastiklart bu sartlara fikih
terminolojisinde takyidi sartlar denir. Bu sartlar, akit icin hukukun belirlemis oldugu hiikiim ve neticelerin
disinda bir seyi fazladan borclanmak ya da bor¢landirmak tizere éne siiriiliir. Dolayisiyla takyid, varlik
kazanmig bir akdin hiikiimlerinin belirlenmesi, yeniden diizenlenmesi ya da degistirilmesi anlamina gelen
muhtevay: diizenleme hiirriyetinin bir parcasidir.

Bu ¢alismada akdin muhtevasini diizenlemeye yénelik ileri siiriilen takyidi sartlar ve bu sartlarin akitlere
etkisi ele alinacaktir. Bu anlamda makalede éncelikle sart kavrami incelenecektir. Ardindan Islam hukuk
doktrininde takyidi sartlarda taraflara taninan hiirriyete ve bu hiirriyetin sinirlarina temas edilecektir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Sart, Akit, Takyid, Bor¢lar Hukuku.

Restrictive Conditions and their Impact on Contracts in Islamic Obligations Law

According to the general theory of Islamic jurisdictions, the conditions, provisions and conclusions of any
act are determined by the legal order in accordance with the law-maker or its principles. Nevertheless,
when the parties wish to change, regulate or re-determine them, they argue it with the motive. These
conditions, in which the parties have cooperated with and act on the tactics, are referred to as restrictive
conditions in figh terminology. These terms are put forward to borrow or debiture anything other than the
provisions and conclusions that the law has established for the contract. Thus, restrictive conditions are
part of the freedom of content regulation, which means the identification, reorganization or amendment of
the provisions of an accused entity.

In this study, the restrictive conditions and the effect of these conditions on the contracts will be examined.
In this sense, firstly the concept of condition will be examined in the article. Then, in the doctrine of Islamic
law, liberty and its boundaries, which are known to the parties on the restrictive conditions, will be
contacted.

Keywords: Figh, Condition, Contracting, Restrictive, Obligations Law.

Bu ¢alisma, 2015 yilinda tamamladigimiz Islam Borglar Hukukunda Akitlerde Ca’li Sartlar baghkh
yliksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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Giris

Insan fitrati geregi toplum halinde yasama ve diger insanlarla belli bir
Olctide is birligi yapma mecburiyetindedir. Ciinki her yoniiyle kendi kendine yeten
bir insan yoktur. Her insan farkli bir kabiliyete sahip olarak yaratilmistir.
Dolayisiyla her birey toplumun ihtiya¢ duydugu farkli bir hizmeti iiretmektedir. Bu
da insanin ihtiyaclar1 icin baskalariyla miinasebette bulunmasini zorunlu
kilmaktadir.® Akitler bireyin hayati boyunca digerleri ile arasindaki iliskileri ve bu
iliskilerden dogan bor¢ ve yiikiimlilikleri konu edinir. Akitler, insan hayati ile o
kadar ozdestir ki tarih boyunca gelistirilmis biitiin hukuk sistemleri onlara yer
vermistir. Clinkii giinliik hayatta insanin yiyecek, giyecek, ulasim, iletisim, egitim
vb. temel ihtiyaglarinin yani sira, devlet ve 6zel sektdriin istihdam, iiretim ve
pazarlama ile ilgili gereksinimlerin karsilanmasi birtakim islemlere bagh olup
akitler vasitasiyla icrd edilmektedir.

Akitler, belli bir amaci gercgeklestirmek icin yapilir. Bu amag, genelde bir
ihtiyacin giderilmesi, bir maslahatin saglanmasi veya bir zararin ortadan
kaldirilmasina yéneliktir. islam hukukunda akitlerin viicut bulmasi, gecerli ve
baglayici olmasi ile hukuki neticelerinin tahakkuk etmesine dair hiikiimler kanun
koyucu tarafindan belirlenmistir. Bir akdin sahih bir sekilde meydana gelmesi ve
sonuclarini dogurmasi icin esas olan bu ilkelerdir. Diger taraftan, stirekli olarak
artan ve degisen ihtiyaclara paralel sekilde insanlar yaptiklar1 akdin igerigini ve
hukuk{ neticelerini diizenleme ihtiyaci duyarlar. Bazen toplumun sosyo-ekonomik
ve kiltiirel yapisi da akitlerin muhtevasin1 diizenlenmeyi, hukuki sonuglarini
yeniden belirlemeyi gerekli kilmaktadir. Bu anlamda o6rf ve adetlerin de cogu
zaman etkili oldugu goriilmektedir.

Akitlerin temelinde insanin ihtiya¢ ve maslahatlar1 yer alir. O halde, kural
olarak bireyin diledigi sekilde akdin tiiriinii, konusunu ve tarafini se¢mesi;
muhtevasini diizenlemesi yani akitle birlikte istedigi sarti ileri slirmesi onun en
dogal hakkidir. Ancak her hiirriyetin oldugu yerde bir smirlamanin, her hakkin
karsiliginda bir yiikiimliiliigiin olmasi da g6z ardi edilmemelidir. Bu nedenle diger
hukuk sistemlerinde oldugu gibi islam borglar hukukunda da akitlerde muhtevayi
diizenleme hiirriyeti ve sinirlari tartismali bir konudur. ittifak halinde olan tek
husus, bu hiirriyetin mutlak olmadigidir.

Akdin geregini ve hukuki neticelerini diizenlemek veya degistirmek akitle
birlikte ileri siiriilen sartlar ile saglanmaktadir. Pozitif hukukta yan edim
ylukiimleri olarak bilinen bu sartlara? fikhi terminolojide takyidi sartlar
denmektedir. Bu konu her iki hukuk sisteminde de “akit/s6zlesme

1 Ayni, EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, thk. Eymen Salih $aban (Beyrut:
Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 2000), 10: 222.
2 Eren, Fikret, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler (Ankara: Beta yayinlarl:1987), I: 34.
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serbestisi/hiirriyeti” ve buna baglh olarak “sart kosma serbestisi/hiirriyeti” veya
“akdin muhtevasini diizenleme serbestisi/hiirriyeti” kapsaminda ele alinmaktadir.

Islam hukuku ilke olarak akit serbestisini ve dolayisiyla akitlerde sart
kosma hiirriyetini kabul eder. Nitekim ticari hayatta karsilikli riza, Islam borglar
hukukunun en 6nemli ilkelerindendir. Akitlerde aciklik ve diiriistliigiin bulunmasi
ile beklenmedik zararlarin 6énlenmesi de 6nemli ilkelerdendir. Buna gore taraflarin
acik iradeleriyle ortaya ¢ikan sartlar, ilke olarak gecerli ve taraflar1 baglayicidir.
Buna Kkarsilik sozlesmenin diristligini ve seffafligini, ticlincii sahislarin
hukukunu ve toplumun maslahatini koruma gayesiyle taraflarin sart hiirriyeti
hatta akit hiirriyeti gerektiginde sinirlanabilir.

Bu ¢ercevede taraflarin akitle birlikte ileri siirdiikleri sartlarin gecerliligini
delilleriyle birlikte ele alip illetlerini tespit etmek, doktrindeki tartismalar: ele
almak, bu gorisler lizerinden bir degerlendirme yapmak; soézlesmelerde sart
kosma sinirinin belirlenmesine yardimci olacaktir. Bu da tespit edilen simirlar
icerisinde kalan sartlarin gecerli, digerlerinin ise gecersiz olmasin gerektirecektir.
Dolayisiyla birey, sart kosma konusundaki tasarruflarinda hukukun destegini alip
alamayacagini bilecektir. Ciinkt hukuk, mesru kabul ettigi tasarruflari neticeleriyle
birlikte kabul etmek ve korumakla miikelleftir.

1. Sart Kavrami

Sart, Arapc¢a bir kelime olup soézliikte “kosul”, “kayit”, “sinirlama” “hal”,
“durum”, “bir seyin gerceklesmesi icin gerekli olan sey” gibi manalara
gelmektedir.? Fikih terminolojisinde ise sart, hukuki bir islemin meydana gelmesi,
islerlik kazanmasi, hiikiimlerini dogurmasi veya bunlarin sona ermesinin,
gelecekte gerceklesmesi muhtemel bir olaya baglanmasi ya da hukuki bir islem i¢in
kayitlar konmasini ifade eden bir kavramdir.* Tirk borg¢lar hukukunda sart
kavraminin, genis ve dar olmak tizere iki anlami vardir. Genis manada sart, bir
hukuki sozlesmede taraflarin istedikleri sekilde koyduklari hiikiimlerdir. Dar
anlamda ise, bir sézlesmenin varliginin veya hukuki neticelerinin, gergceklesmesi
kesin olmayan gelecekteki bir olaya baglanmasini ifade eder.>

Sart kavraminin tanimi dikkate alindiginda hukuki islemlerde sarttan s6z
edebilmek icin birtakim unsurlarin bulunmasi gerekir. Buna gore sart, islemin
aslindan olmayan tamamlayici (arizi) bir niteliktedir. Akitten dogan bor¢lanmanin

% [bn Manziir, Muhammed b. Miikerrem (6. 711/1311), Lisdnii’l-’Arab (Beyrut: Dar Sadr, 1993), 7: 329;
Feyy(imi, Ahmed b. Muhammed b. Ali (6. 770/1368), el-Misbdhu'l-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2003), 2: 309.

* Serahsi, Semsu’l-eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl, el-Mebsit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1989), 2:
303; Debiisi, Eb(i Zeyd Ubeydullah Omer b. isa, Takvimu’l-edille fi usili’l-fikh, thk. Halil el-Meys
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 384; Abdillkerim Zeydan, el-Medhal lidirdseti’s-Seriati’l-
Islamiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2002), 46-47 Zerka, Mustafa Ahmed, el-Medhalii'l-fikhiyyii’l-
‘dm (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1998), 1:392; Satibi, Eb0l ishak ibrahim b. Musa, el-Muvdfakadt, trc.
Mehmet Erdogan (Istanbul: iz yayincilik, 2010), I: 261; Sazeli, Hasan All: Nazariyyetu’s-sart fi’l-Fikhi’l-
Islami, Dirdse mukdrene beyne’l-fikhi’l-Islami ve’l-kdniin (Kahire: y.y., ty.), 9; Boynukalin, Mehmet,
“Sart”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisl: (Ankara: TDV Yayinlarl: 2010), 38: 364.

5 Recep Cigdem, Mukayeseli Bor¢lar Hukuku (istanbul: Ragbet Yayinlarl: 2012),196.
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kendisine bagh oldugu, ileride gerceklesmesi muhtemel ve miimkiin bir durumdur.
6

Sunu belirtmek gerekir ki sart kavrami dncelikle ser (kantini) ve ca’li (irddi)
olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.” Kaynagi kanun koyucu (Sari’) olan sartlara ser’?
sart denir. Hakiki sart olarak da anilan bu sartlari, bir seyin gerceklesmesi icin
kanun koyucunun gerekli kildigi sartlar olarak ifade etmek de miimkiindiir.8
Akitler agisindan sdylemek gerekirse; akdin varlik kazanmasi (in’ikdd),® yiriirliige
girmesi (nefdz),!° baglayici olmasi (liizum) 1! ve sihhat kazanmasi i¢in aranan
sartlar!?, kanunf (ser’?) sartlardir.

Kaynag1 miikellefin iradesi olan ve taraflarin akitle beraber ileri siirdiikleri
ve lizerinde anlastiklari sartlara ca’lf (irddf) sartlar denmektedir.13 Bu sartlara, akdf
sartlar veya akde mukarin (bitisik) sartlar da denir.'* Bu sartlara ca’li veya akdi
sart denmesinin sebebi; taraflardan birinin onu akitle birlikte sart kilmasi yani sart
olarak ileri stirmesidir.1> Akitle birlikte taraflarin iradeleriyle ortaya ¢cikan ve akdin
hukuken viicut bulmasini, isleyisini, hiiklim ve sonuglarini belirleyen tg¢ tiir
ca’li/akdi sart vardir. Bunlardan biri, varlik kazandiktan sonra bir akitten dogan
hak ve borglar1 diizenleyen, sinirlayan veya degistiren sartlardir ki bunlara takyidi
sartlar denmektedir. Satin alinan bir ev esyasinin eve teslim edilmesini sart
kosmak bdyledir. 16 Diger ikisi ise hukuki bir islemin kurulmasi kendisine bagh
bulunan sartlar seklinde tarif edilen ta’liki sart!’? ve hikiimlerinin islemeye
baslamasinin ve gecerliliginin gelecekteki bir zamana baglanmasi anlamina gelen
izdfi sarttir.'® Buna gore bir evin kiraya verilmesi i¢in “okulu bitirme” sartini

¢ Ciiveyni, Eb(’l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah, Kitdbii't-Telhis f ustli’l-fikh, thk. Abdullah Cevlim en-
Niybali-Besir Ahmed el-Omeri (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1996), 2: 92; Sazeli, Nazariyyetu'’s-
sart, 9-15; Turgut Akintiirk, “Sart ve Miikellefiyet Kavramlar1 Uzerine Bir inceleme”, Ankara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 27 /3 (Eylii11970): 224.

7 Zerka, el-Medhal, 1: 394.

8 Zerka, el-Medhal, 1: 393-394; Vehbe ez-Zuhayll: el-Fikhu’l-Islami ve edilletiih (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1989), 4: 580; Boynukalin, “Sart”, 28: 364; Recep Ozdirek, Islam Hukukunda Akdin Sinirlart (istanbul:
Yedirenk yayinlarl: 2010),139.

9 Serahsi, el-Usul, 2: 321; Orhan Ceker, Islam Hukukunda Akidler (Konya: Tekin kitabe6: 2010), 72.

10 FeyyGmi, el-Mishdh, 366; Boynukalin, “Sart”, 28: 364; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri

Sézliigii (Istanbul: Ensar yayinlari, 2010), 450.

Ceker, Islam Hukukunda Akidler, 104.

Mevsili, Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdid, el-Ihtiyar li-ta’lilil-Muhtar, thk.

Muhammed Adnan Dervis (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1997), 2: 273; Ceker, islam Hukukunda

Akidler, 97.

Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fT usuli’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2012), 48.

Merginani, Burhanuddin Ebii’l-Hasen Ali b. Eb{i Bekir, el-Hidaye fi serhi Bidayeti’l-miibtedi, thk. Tallal

Yusuf (Beyrut: Dar ihyai’t-tiirasi’l-’Arabi, 2004), 3: 48; Muhammed Fethi ed-Diireyni, Buhiis

mukdrene fi'l-fikhi’l-Islami (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2008), 2: 372; Orhan Geker, Fikih Dersleri I:

(Konya: Ensar yayincilik, 2011), 60.

Zekiyuddin Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslarl: trc. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yayinlarl:

2010), 267.

Merginani, el-Hiddye, 3: 50.

ibn Niiceym, el-Eshah ve’n-nezdir ‘ald mezhebi Ebi Hanife en-Nu’man, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut:

Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 211; Zeydan, el-Veciz, 48; Diireyni, Buhils, 2: 373; Karaman, Ana

Hatlariyla Islam Hukuku (Istanbul: Ensar nesriyat, 2014), 3: 89.

18 Serahsi, el-Mebsiit, 26: 21; Diireyni, Buhils, 2: 373.
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kosmak ta’lik, kira akdinin yapilip kira siiresinin “iki ay sonra baslamasin” sart
kosmak izdfettir.

Biz burada yalnizca takyidf sartlar ve bu sartlarin akitlere etkisi tizerinde
duracagz. Zaten Islam borglar hukukunda ca’li sartlardan iizerinde en ¢ok durulan
ve tartisilan sartlar da bu tiir sartlardir. Hatta literatiirde ¢ogu zaman “akdf
sartlar”, “akde mukdrin (bitisik) sartlar’ veya “fasit sartlar” dendiginde takyidi
sartlar kastedilir. Nitekim Zerka’'nin (6. 1999) “sozlii tasarruflarin gerektirmedigi
bir yikimliligi ek sartlarla gerekli kilma”1® seklindeki akdl sart tarifi ile
Karadagi'nin “mutlak sozlesmenin gerektirmedigi bir borg¢lanmay1 gerekli
kilmaktir”20 seklindeki tanimi bu sekildedir.

2. Takyidi Sart Kavrami ve Mahiyeti

Takyidin kelime anlami; sinirlama, kayit koyma, belirleme, tayin etme, dahil
etme, kaydetme ve baglama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sozliik anlamindan
hareketle takyld, bir seyin olmayan sinirlarini belirlemek seklinde oldugu gibi var
olan sinirlarini daraltmak veya genisletmek olarak da anlasilabilir.2! Fikhi istilahta
ise takyidi sart, “taraflarin, akdin gerektirdigi hiikiimleri ve neticeleri belirlemek,
degistirmek veya diizenlemek amaciyla akitle birlikte ileri stirdiikleri sartlar”
seklinde tanimlanmaktadir.22 Saticinin evini i¢cinde bir miiddet oturma sartiyla
satmasi, takmasi sartiyla camcidan cam alinmasi, eve teslim etmesi sartiyla
mobilya alinmasi, rehin veya kefil istenmesi vb. sekilde gerceklesen akitlerin
hepsinde one siiriilen sartlar bu tiirdendir.

Takyidi sart, akdin hukuken gerceklesmesini ve hiikiimlerini derhal
dogurmasini etkilemez. Bu yoniiyle izdff ve ta’liki sartlardan ayrilir. Clinkt bdyle
bir sarta baglh olarak gerceklesen akit, karsilikli ve birbirine uygun irade beyaniyla
hukuken varlik kazanmis, hiikiimlerini derhal dogurmus olur. Taraflarin ileri
stirdigii sart ise akdin hiikiimlerini belirleme/diizenleme amaciyla siirlayici
mahiyettedir. Kisaca takyidi sart, s6zlesmenin varlik veya islerlik kazanmasina
degil netice ve hiikiimlerine etki eder.23

Takyidi sartlar, tasarrufun asli gereklerinden degildir. Nitekim hukuki
islemlerden dogan borg¢ ve yiikiimliiliikler kanun koyucu tarafindan belirlenmistir.
Hukukun belirledigi hiikiim ve neticelerin disinda bir seyi sart kosmak hukukun
gerektirmedigi fazladan bir is olur. Mesela, satim akdinde satici miisteriden kefil
veya rehin ister, miisteri de bunu kabul ederse, rehin veya kefil satim akdinin
geregi olmayan fazladan bor¢landirmalardir. Clinkii mutlak satim akdinin viicut
bulmasi bu sarta bagh degildir. Zira bunlar olmadan da satim akdi sahih bir sekilde

19 Zerka, el-Medhal, 1: 571.

2 Ali Muhyiddin el-Karadagi, Mebde'ii’r-riza fi'l-'ukiid: Dirdse mukdrene fi’l-fikhi’l-Islamf (Beyrut: Daru’l-
Besair, 1985), 2: 1154.

2 [bn Manzir, Lisdnu’l-’Arab, 3: 370; Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-Kdmusu’l-muhit,
thk. Muhammed Naim el-’Argiisi danismanliginda yayinevi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risile, 2005), 401.

22 7erka, el-Medhal, 1: 572; Zeydan, el-Veciz, 48; Diireyni, Buhiis, 2: 372; Karaman, Ana Hatlariyla Islam
Hukuku, 3: 99.

2 7erka, el-Medhal, 1: 578.
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yapilabilir.2¢ Dolayisiyla takyidi sarttan dogan borglar, hukuki islemin esash
unsurlarindan degildir. Nitekim modern hukukta bu borglara yan edim
denmektedir.2>

Akitlerde takyidi sarttan s6z edebilmek icin sartin, akdin kurulmas: aninda
icap ve kabulle birlikte ileri siiriilmesi gerekir. Akit kurulmadan once ileri siiriilen
sart bir bor¢lanmayi iceriyorsa bile takylidi sart olarak nitelenmez. Akdin hukuken
kurulmasindan ve baglayici hale gelmesinden sonra ileri stiriilen sartlar ise bos s6z
(lagv) hiikmiinde olup, hi¢cbir sonu¢ dogurmaz.2é

3. Akitlere Etkisi Bakimindan Takyidi Sartlar

Akitlere etkisi bakimindan takyidi sartlar sahih, fasit ve batil olmak iizere ii¢
kisimdir:

3.1. Sahih Sartlar

Klasik fikih doktrininde akitle birlikte sart kosuldugunda akdin hiikkmiini
etkilemeyen takyidf sartlar sahih olarak nitelenmektedir. Klasik kaynaklarda
daginik sekilde bulunan bu sartlari1 bes baslik altinda toplamak miimkindtir:

3.1.1. Akdin Geregi (Muktezas1) Olan Sartlar

Fikih terminolojisinde “akdin muktezdsi”, bir akdin kural olarak gerektirdigi
hukuki sonuclar ve taraflara yiikledigi hak ve sorumluluklar olarak tarif
edilmektedir.2” Fikih bilginleri, her bir akdin taraflara ne gibi borg¢lar yiikledigini
ser'i naslara ve fikhin genel prensiplerine dayanarak ayr1 ayri tespit etmislerdir.
Mesela saticinin, akit konusu mali miisteriye teslim etmesi, bu maldaki ayiptan
sorumlu olmasi, miisterinin paray: 6édemesi, satim akdinin geregi/muktezasi olan
borg¢lardir.z8

Bu sartlari bizzat akdin sonucu olarak gormek miimkiindiir. Ornegin semeni
alana kadar akde konu olan mali miisteriye teslim etmemeyi sart kosmak
gecerlidir. Bu vb. sartlarin sahih oldugu agiktir. Bilakis bunlar1 ortadan kaldiran,
daraltan veya arttiran sartlarin kosulmasi gegerli degildir. Clinkii akit, bizzat bu
sartlarin yerine getirilmesi icin yapilir. Bu konuda islam hukuk¢ularinin tamami
ayn1 goriistedir.2? Esasen akdin geregi olan bu tiir sartlara, sart denmesi mecazi

2% Diireyni, Buhils, 2: 372.

% Ahmet Mehmet Kiligoglu, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler (Ankara: Turhankitabe6: 2009), 20.

% ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmet b. Said, el-Muhalld bi’l-dsdr, thk. Abdiilgaffar Siileyman el-
Bindari (Beyrut: Dﬁru'l-Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1934), 9: 412; Diireyni, Buhiis, 2: 372.

2 Diireyni, Buhts, 2: 371.

% Senhiiri, Abdurrezzak Ahmed, Mesddiru’l-hak fi'l-fikhi’l-Islami (Beyrut: Mensiratii’l-Halebi, 1998), 3:
107; Zeydan, el-Medhal, 332; Karadagi, Mebdeu'r-rizd, 2: 1140-1141; Ali Bardakoglu, “Islam
Hukukunda AKkit Hiirriyeti ve Akdi Sartlar Agisindan Bu Hiirriyetin Sinir1”, Erciyes Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (Bahar 1983), 16-17

2 Kasanl: Ebl Bekr Alauddin b. Mes’(id, Bedai’u’s-sandi’ fi tertibi’s- serdi’, thk. Ali Muhammed Muavviz
ve Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 7: 15; Merginani, el-Hiddye, 3:
48; Burhanii’s-Seria, Burhaniiddin Mahmud b. Ahmed b. Abdulaziz el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhani fi'l
fikhi’'n-Nu’mani, thk. Abdulkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 6: 389;

—
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olup hakiki degildir. Zira akdin geregi olan bir hususun sart olarak ileri
striilmesine gerek yoktur. Ancak akdin geregini kuvvetlendirmek icin ileri
stiriilmektedir. Hatta delil olmadigi siirece, akit yapan taraflarin bizzat akdin geregi
olan sonuglara aykiri, onlar kayitlayici, azaltici veya arttirici bir sart ileri siirmeleri
sahih degildir.30

3.1.2. Akdin Amacina Uygun Olan Sartlar

Bu sartlarin kapsami konusunda fikih mezheplerinin yaklasimlar: farkhidir.
Hanefl ve Safil mezheplerine gore sadece akitten dogan sonuglar1 giivence altina
alarak yerine getirilmesini kuvvetlendiren sartlar akdin amacina uygundur. Maliki
ve Hanbeliler ise, akdin geregine aykiri olmayan sartlarin hepsini bu kapsamda
degerlendirirler. Buna gore, miisteriden kefil istenmesi, rehin birakmasi veya
borcu havale etmesi yoniindeki sartlar ittifakla sahihtir.31

Hanefiler, bu sartlarin sihhatini istihsan ile temellendirirler. Clinki
mezhepte genel kurala gore akdin gereginden olmayan her sart fasittir. Kefil, rehin
vb. bir sartin kosulmasi bizzat akdin geregi degildir. Ancak bu sartlarin ileri
stirilmesine ihtiya¢ vardir. Zira akdin neticeleri bu vb. sartlarla giivence altina
alinmaktadir. Ayrica bu sartlar taraflar aras1 anlasmazliga yol agmaz. Bu nedenle

—

Kummi, Ibn Babeveyh, Ebii Ca’fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyn, Kitdb Men la yahduruhu’l-fakih, thk.
Hiisein el-A’lemi (Beyrut: y.y., 1986), 3: 130-131; Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Serif b. Miiri, el-
Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-fikr, ty.), 9: 447; ibnii’'l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b.
Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi, Fethu’l-Kadir, thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 6: 404; Ibn Niiceym, Zeynulabidin b. ibrahim, b. Muhammed,
el-Bahru’r-rdik serhu Kenzu'd-dekdik, thk. Zekeriya ‘Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997),
6: 140; Buhti, Mans(r b. Yunus b. idris, Kegssdfu’l-kina’ an metni’l-ikna’, thk. Muhammed Emin ez-
Zinnavi (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1997), 2: 494; ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-
Dimagki, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr serhu Tenviri’'l-ebsdr, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid -
Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Dar ‘Alemii’l-kiitiib, 2003), 7: 284; San’ani, Ahmed b. Kasim el-Insf
el-Yemeni, et-Tdcu’l-miizehheb li ahkdmi’il-mezheb, serhu metni’l-Ezhdr fi fikhi'l-eimmeti’l-ethdr
(San’a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 1993), 2: 370; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Isldmiyye ve
Istalahat-1 Fikhiyye Kdmusu (Istanbul: Sarmasik, 1970), 6: 23; Senhiiri, Mesddiru’l-hak, 3: 107; Sazeli,
Nazariyyetu’s-sart, 173; CeKer, Fikih Derslerl: 64.
% [bn Kudame, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Muhammed, el-Mugnf thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Turki-Abdiilfettah Muhammed (Riyad: Dar ‘Alemi’l-kiitiib, 1997), 6: 323; Suyti, Celaliddin
Abdurrahman, el-Esbdh ven-nazdir fi kavdidi ve fiirii fikhi’s-Sdfiiyye (Riyad: y.y., 1997), 1. 245;
Senh(ri, Mesddiru’l-hak, 3: 103, 108; Zeydan, el-Medhal, 332; Diireyni, Buhils, 2: 374; Karadagi,
Mebdeli’r-rizd, 2: 1167.
Serahsi, el-Mebsiit, 13: 18; Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7: 15; ibn Kudame, el-Mugni, 6: 322-323; ibn Receb
el-Hanbeli, Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-Bagdadi ed-
Dimaski, el-Kavdid (Takriri’l-kavad’id ve tahririi’l-fevd’id) (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ty.), I: 451;
Buhit], Kessdfu'l-kina’, 2: 495; Burhaniddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni, 6: 389; Karafi, Ebi’l-
Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri, Envdrii’l-burik ff enva’i’l-furik; el-Furik,
thk. Omer Hasan el-Kayyam (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2014), I: 397; Satibi, el-Muvdfakat, 1:
281-283; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 140; Muhammed b. Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila
ma’rifeti me’dni’l-Minhdc, thk. Muhammed Halil ‘Aytani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2014), 2: 43; Remli,
Ebil Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli el-Meniifi el-Ensari el-
Misri, Nihdyetii’l-muhtdc ild serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2003), 3: 452; Kummi,
Men la yahduruhu’l-fakih, 3: 130-131; San’ani, et-Tdcu’l-miizehheb, 2: 370; Hasim Ma'rif, el-Huseyni,
Nazariyyetii'l-akd fi'l-fikhi’l-Caferi (Beyrut: Daru’t-te’arif, 1996), 442; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve
Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 6: 23; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 179, 217; Zuhayll: el-Fikhu'l-Islami, 4:
477; Senhiiri, Mesddiru’l-hak, 3: 112.
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akdin muktezasini kuvvetlendiren sartlar, ihtiya¢ halinde maslahata binaen
yerlesik kuraldan istisna edilebilir.32

Malikiler'e gore, bu sartlar akdin yapilis gayesini gerceklestirmeye
yoneliktir. Dolayisiyla akdin geregi degilse de buna aykir1 degildir. Ayrica akdin
veya taraflardan birinin maslahatin1 gerceklestirmeye yonelik sartlardandir. Bu
nedenle bu sartlarin hepsi gecerli ve baglayicidir.3® Safil ve Hanbeliler'in de
yaklasimlari buna yakindir.34

Boyle bir sartla yapilan akitler, hukuken varlik kazanir ama yiirirlige
girmez. Farkll bir tabirle akit, sartin (rehin, kefil vb.) yerine getirilmesine bagh
mevkuftur. Bu sartlar sahih oldugu icin taraflari baglayicidir. Yerine getirilmedigi
vakit sarti kosan taraf akdi bozma ve akde onay (icdzet) verme konusunda
muhayyerdir. Mesela, rehin veya kefil sartiyla yapilan bir satim akdinde miisteri bu
sart1 yerine getirmezse satici onu bu sart1 yerine getirmesi icin zorlayamaz. Dilerse
akdi fesheder, dilerse oldugu haliyle onay verir. Ciinkii satici, malinin rehin
almadan miilkiinden ¢ikmasina razi degildir. Akitlerde ise karsilikli riza esastir.
Ancak misteri, rehinin kiymetini veya semeni 6demekle akdin islerlik kazanmasini
saglayabilir.35

Bu sartlarin “Peygamberimiz sartli satislar1 yasaklamistir.”3¢ hadisine
ragmen gecerli kabul edilmesini, islam hukukcular1 su sekilde izah ederler:
Hanefiler'e gore, bunlara sart denmesi ismen olup, hakikat itibariyle degildir. Bu
nedenle hadisteki yasagin kapsamina dahil degildir. Ayrica bu rivayetten anlasilan
genel hiikiim slinnet, 6rf, maslahat gibi baska delillerle tahsis edilmistir.37 Malikiler
hadiste yasaklanan sarti, akdin geregiyle celisen sartlar olarak anladiklar icin,
bunlar1 gecerli kabul ederler.3® Safil hukukcular, bu hadisin baska delillerle
(Bakara, 2/229; Maide, 5/3) tahsis edildigini savunurlar. Ayrica yasaklanan sart,

%2 Seybani, Muhammed b. Hasan, el-Asl (el-Mebsiit), thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut: Dar ibn Hazm,
2012), 2: 442; Serahsi, el-Mebsiit, 13: 18; Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7: 16; Zuhayll: el-Fikhu’l-Islami, 4:
478.

% Senh(ri, Mesdadiru’l-hak, 3: 113; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 215; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-
Malikiyyu’l-miiyesser (Dimagk: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 2010), I: 396; Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 2: 1173.

% Sirazi, Ebu ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imam es-Sdfif, thk. Zekeriyya Umeyrat
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 2: 22; Buhti, Kessdfu'l-kina, 2: 497; ibn Teymiyye,
Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim, el-Fetdve’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Atd - Mustafa
Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1987), 6: 81; ibn Receb, el-Kavadid, I: 231-233;
Senh(ri, Mesddiru’l-hak, 3: 113; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 215.

% Sahniin, Ebl Sald Abdisselam b. Said et-Tenthi, el-Miidevvenetii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 1994), 3: 202; Serahsi, el-Mebsiit, 13: 19; Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7: 16; Burhaniiddin el-
Buhari, el-Muhitu’l-Burhani, 6: 390; Nevevi, el-Mecmu’, 9: 447; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 43-44; ibn
Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 6: 140; Remli, Nihdyetii'l-muhtdc, 3: 455; San’ani, et-Tdcu’l-miizehheb, 2:
374; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 6: 23.

% Taberani, Eb{'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub b. Mutayr el-Lahmi, el-Mu’cemii’l-evsat, thk. Tarik
b. ivazullah b. Muhammed - Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, ty.), 4:
335 (4361).

37 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 7: 24.

% [bn Riisd el-Cedd, Eb('l-Velid Muhammed b. Ahmed, el-Beydn ve’t-tahsil ve’s-serh ve't-tevcih ve't-ta’lil
li-mesdili’l-miistahrece, thk. Muhammed Hucci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1988), 7: 267, 330; ibn
Riisd el-Hafid, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Bidayetii’l-miictehit ve nihdyetii’l-muktesid, thk.
Ferild Abdiilaziz el-Clind1 (Kahire: Dari’l-Hadis, 2004), 3: 1640.

Marife 18/2 (2018): 501-526



islam Borglar Hukukunda Akitlere Etkisi Bakimindan Takyidi Sartlar 509

taraflar aras1 anlagsmazliga yol agmakla mukayyettir. Bu sartlar ise akdin
maslahatini gerceklestirmek ve hiikiimlerini kuvvetlendirmek suretiyle cekismeye
yol agmaz. Tam aksine, anlasmazligl ortadan kaldirir.3° Ca’ferl ve Hanbell
hukukcular ise bu rivayeti sahih kabul etmezler.4?

3.1.3. Kanun Koyucunun izin Verdigi Sartlar

Kanunun izin verdigi sartlarla, akdin geregi olmayan ve genel kiyasa aykiri
olmakla birlikte sihhati hakkinda nas olan sartlar kastedilir.#! Zira akdin geregi
olan bir seyin sart kosulmasi i¢in, onunla ilgili 6zel hiikiim bildiren bir nassa
ihtiyac yoktur. Yukarida ifade edildigi tizere bunlar bizzat akit yapmanin gayesidir.
0 halde hukukun belirledigi sekilde kurulan her akit, neticelerini ve hiikiimlerini
dogurur.*2

islam hukukcularimin tamami hukukun izin verdigi sartlar1 sahih kabul
ederler. Zaten bunun bdyle olmas1 da agiktir. Sart muhayyerligi ve vade sartiyla
yapilan satim akdi bunun en tipik 6rnekleridir.43 “...Belirlenmis bir vakte kadar
birbirinize borglandigimz zaman onu yazin... / as Jal ) (53 @505 13 (el-Bakara
2/282) ayeti vade sartinin, alisverislerinde stirekli aldanan Hibban b. Miinkiz (r.a)
icin Hz. Peygamber (s.a.s): “Alisveris yaptigin zaman “aldatma yok, benim icin ii¢
giin muhayyerlik vardir” de”** rivayeti de muhayyerlik sartinin gegerliligine delalet
eder.

Hanefl mezhebinde akdin geregi olmayan sartlarin, kiyasa aykiri oldugunu
belirtmistik. Bedeli daha sonra 6denmek ilizere yapilan satim akdi de onlara gore
boyledir. Ciinkii akdin geregi, misterinin akit konusu mala, saticinin da bedeline
derhal sahip olmasidir. Ancak bu konuda miiddyene ayeti (el-Bakara 2/282),4> 6zel
bir hiikiim bildirmistir. Bu nedenle Hanefiler, vadeli alisveris yapmay1 kiyasa
muhalif olarak istihsan ile temellendirirler.4¢

Hanefi mezhebinde sart muhayyerligi konusunda da aymi durum so6z
konusudur.#” Burada muhayyer olma sartinin kiyasa muhalif oldugunu savunurlar.
Ciinkili bu konuda kiyas, “Hz. Peygamber (s.a.s) gararli satist yasakladi ™8 rivayetinin
genel hikmidiir. Bu sart ise akdin varlik kazanmasinda bir belirsizlige -
muhayyerlik hakkinin diisiip diismemesi- yol a¢maktadir. Ancak Hibban (r.a)
hadisi, kiyasa muhalif olarak konuyla ilgili 6zel bir hiikiim bildirmistir.4° Diger

% Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 253-254.

40 Buhiti, Kessdfu'l-kina’, 2: 497; ibn Teymiyye, el-Fetdve'l-Kiibrd, 4: 80; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 407.

4l Karadagi, Mebdeti'r-riza, 2: 1167.

42 Senhri, Mesddiru’l-hak, 3: 108.

4 Serahsi, el-Mebstit, 13: 17; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-burhdni, 6: 391; Karafi, el-Furiik, 1: 397;
Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 43; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 3: 453; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7: 283;
Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 6: 24; Zuhayll: el-Fikhu’l Islamf, 4: 477.

“ Buhari: “Biiyu’™, 48. “&Oa ¥ (& &l 135 55 2l 7,

4 Ey iman Edenler! belirlenmis bir vakte kadar birbirinize borglandiginiz zaman onu yazn...

4 Kasani, Bedai’u’s-sandi’, 7: 23; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 140; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 186.

47 Serahsi, el-Mebsiit, 13: 17.

48 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 500; ibn-i Mace, “Biiyu’, 23; Eb&i Davud, “Biiyu’", 25.

4 Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7: 24; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni, 6: 405.
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mezheplerde ise bu sartlar, akdin geregine uygun olarak goriilmiis ve sihhati de
nas ile temellendirilmistir.50

Burada Zahiriler'e gore sadece hukukun izin verdigi sartlarin sahih
oldugunu belirtmek gerekir. Bu sartlar yedi tane olup sunlardir: Rehin alma sarti,
semenin daha sonra ddenmesini (veresiye) sart kosmak, borcun ddenmesini,
bolluk ve zenginlik vaktine kadar geciktirme sarti, satilan malin kusur ve
ayiplardan salim olmasini ve bazi o6zelliklere sahip olmasimi sart kosmak,
Muhayyer olma sarti, bir kdle veya cariye satin alindig1 vakit, onlara ait mallarin
hepsinin, bir kisminin veya hepsinden belli bir oranin onlarla birlikte verilmesini
sart kosma, asili hurma agac ile birlikte iizerinde bulunan meyvelerin de satisa
dahil edilmesini sart kogmak. Zahiri mezhebinde bu yedi sartin disinda, akitle
birlikte ileri siiriilen sartlarin timi akitle birlikte batildir. Dolayisiyla akit,
zikredilen sartlarin disinda bir sartla kurulursa feshedilir. Ancak akit, hukuken
varlik kazanmadan 6nce veya sonra ileri siriilen sartlar batil, akit sahihtir.5?

3.1.4. Orf Halini Almis Sartlar

Insanlarin akit yaparken teamiil haline getirdigi ve genelde taraflardan
birine 6zel faydas1 dokunan birtakim sartlar vardir. Bunlar, akdin geregi olmadigi
gibi, ona uygun sartlardan da degildir. Bu nedenle gecerliligi konusunda ihtilaf
edilmistir. Saticinin belli bir siire icerisinde arizalanmasi durumunda sattig1 tiriinti
tamir etmeyi garanti etmesi, eve teslim edilmesi sartiyla mobilya, takilmasi sartiyla
kombi vb. alisverisler giinlimiizde orfteki uygulamalar olarak degerlendirilebilir.

Genel kurala gore bu sartlarin sahih olmamasi gerekir. Zira bu sartlar,
Hanefl ve Safil mezhepleri basta olmak lizere bazi fakihlere gore, akdin fesadina
yol agan sartlardandir. Ciinkii burada akdin geregi olmayan ve taraflardan birine
ozel fayda saglayan bir sart s6z konusudur.52

Hanefi hukukgular, istihsan ydntemine dayanarak orfteki uygulamalari,
sahih sartlar kategorisine dahil ederler.5® Safil kaynaklarda ilke olarak
zikredilmese deama mezhebin bazi hukukgular1 6érnekler iizerinden bu sartlarin
sahih olduguna isaret ederler. Mesela, Maverdi'ye (6. 450/1058) gore evini satan
bir sahis, evi bosaltacak kadar uygun bir siire evde kalmay1 sart kosabilir. Ona gore
bu hususta kaide; “Orf ile sabit olan, sart ile sabit olmus gibidir.”54 Maliki, Hanbeli

% Nevevi, el-Mecmu’, 9: 223; ibn Kudame, el-Mugni, 6: 322-323; ibn Receb, el-Kavdid, I: 451; Buh(t,
Kessafu'l-kina’, 2: 495; Zuhayli, el-Fikhu’l-Mdlikiyyu’l-miiyesser, 2: 396; Abdurrahman Hagkali, Islam
Hukukunda Satim Akdiyle [lgili Sartlar (Yiiksek Lisans Tezi: Ondokuz Mayis Universitesl: 1995), 74.

5t ibn Hazm, el-Muhalld, 8: 412 vd.; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 322.

52 Merginani, el-Hidaye, 3: 49; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 144; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7: 286.

53 Serahsi, el-Mebsiit, 13: 15; Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7: 17; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni,
6: 389-392; ibnu’l-HiimAm, Fethu’l-Kadir, 6: 404; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 140; Bilmen, Hukuk-1
Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdimusu, 6: 23.

5 Maverdl: Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-Havi’l-kebir fi fikhf mezhebi’l-imami’s-Safii; serhu
Muhtasari’l-Mtizeni, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed Abdilmevcid (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-Iimiyye, 1994), 5: 341.
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ve Caferl mezheplerinde ise, bu sartlar 6rf halini almasa da gegerlidir. Zira bu ii¢
mezhepte, akitlerde sart kosma hiirriyetinin alani oldukca genistir.>>

Burada orf halini almis sartlarin sahih oldugunu sdylemekle bir agilima
imkan saglayan Hanefiler'in yaklasimi 6nemlidir. Bu sebeple iizerinde durmak
gerekir. Hanefiler, sart kosma konusunda temel kuralin yasaklik oldugunu kabul
ederler.5¢ Bu gorislerinin dayanagi, “Hz. Peygamber sarth satisi yasaklamistir.”s7
rivayetidir. Ayrica sart kosmak suretiyle taraflardan birine fazladan borg
yuklenmesi soz konusudur. Bu da mezhepte faiz sliphesi olarak
degerlendirilmektedir. Buna gore, tedmiil haline gelmis sartlarin fasit olmasi
gerekir.>8

Ote yandan bu yaklasim, hadisin hiikkmiinii érf ile ortadan kaldirma gibi
goziikmektedir. Ancak durum bdyle degildir. Ciinkii hadisten anlasilan yasagin
gerekcesi; taraflar arasinda anlasmazlik c¢ikmasidir. Orf ise, anlasmazliklar
ortadan kaldirmaktadir. O halde burada orf, hadisin degil de genel kiyasin
hiitkmiinii ortadan kaldirmistir. Nitekim Hanefl usulde “Orf ile kiyas terk edilir, nas
tahsis edilir.”s?

Hanefl mezhebi teoride ca’ll sartlarin siirini dar tutmakla birlikte, sahih
sartlarin dayandig delilleri ¢ogaltarak (kiyas, maslahat, istihsan, 6rf) uygulamada
bu sinirlar1 genisletmislerdir.69 Bu ciimleden olarak, itibar edilen 6rfiin, genel 6rf
olmasini da sart kosmazlar. Sadece bir ydrenin, ayni meslek grubunun veya ticaret
erbabinin tedmiil haline getirdikleri 6zel orfi bu kapsamda degerlendirirler.6!
Buradan hareketle dnceki dénemlerde fikih ve fetva mecmualarinda zikredilen
orneklerin disinda bir sey, sonradan orf haline gelirse buna itibar edilir. Buna
karsilik, bir donemde orf halini almadig i¢in fasit olarak degerlendirilen bir sart,
daha sonra orf haline gelirse gecerli olur denilebilir. Ancak taraflar arasi ¢cekismeye
gotiiren orf ve adetler bundan istisna edilir.62

Ayrica Hanefiler, orfteki uygulamalarin sart kosulmadan yerine
getirilmesinin bizzat akdin geregi oldugunu savunurlar.63> Mecelle’'nin 43.
maddesinde de yer aldig1 lizere, mutlak olarak yapilan hukuki islemlerde o&rf
dikkate alinir. Mesela, buzdolab1 alan miisterinin, eve tasinmasi konusunda satici
ile ihtilafa diismesi durumunda orfiin hakemligine miiracaat edilir. Sayet orf,
saticinin  buzdolabini eve gotiirmesini gerektiriyorsa buna goére davranmak
saticinin yikimliliigiindedir. Ciinkii mutlak, orf ve adet ile mukayyettir. Ne var ki

% Sahniin, el-Miidevvene, 3: 202; Kiileyni, Muhammed b. Yakub, el-Kdff (Beyrut: Mensirati’l-Fecr,
2007), 6: 101 vd.; {bn Kudame, el-Mugni, 6: 323-326.

% Diireyni, Buhis, 2: 378.

5 Taberant, el-Evsat, 4: 335 (4361).

% ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 6: 144; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7: 286.

% Merginani, el-Hiddye, 3: 49; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni, 6: 391; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 7: 286; ibni’'l-Himam, Fethu’l-Kadir, 6: 405.

8 Diireyni, Buhils, 2: 378.

61 Zerka, el-Medhal, 2: 925; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 187.

82 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7: 286.

8 Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni, 6: 403
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orfteki uygulamalar, irade beyan ile iptal edilebilir. Akit aninda sayet miisteri
saticinin eve teslim etmeme sartini kabul ederse, artik orfe itibar edilmez.54

GlUnlumtuzde akitlerde daha o6nce gorilmeyen baz1 sartlar ileri
suriilmektedir. Bunlar, satilan triinlerin ¢ogunda belirli bir siire garanti sarti, eve
teslim edilmesi, kurulumunun yapilmasi vb. o6rf halini almis, toplum i¢in yararh
uygulamalardir. Zira bu durum, malin siirimiint artirmakta, miisterinin de giivenli
alisveris yapmasina imkan saglamaktadir. Bu sebeple toplumsal yararin
saglanmasi ve ihtiya¢larin giderilmesi a¢isindan orfteki uygulamalarin ayrica sart
kosulmadan akitle birlikte gerekli kilinmasi yontindeki goriislerin daha isabetli
oldugu kanaatindeyiz. Zira orf, yasanan tecriibelerin neticesi olmasi ve ticari hayati
biiytik dl¢iide istikrara kavusturmasi yonleriyle toplumda 6zel bir 6neme sahiptir.
Ayrica, taraflar orfteki uygulamalarin ne kazandirip ne kaybettirdigini bildikleri
icin, aldanma riski de daha aza inmektedir.

Teamil haline gelmis sartlarin gecerli sayilmasi, akitlerde sart kosma
hiirriyetinin sinirlarini genisletme bakimindan énemlidir. Baz1 Islam hukukgular
bunu, sart hiirriyetinin kapilarini ardina kadar agmak olarak nitelerken, bazilar1 da
hukuka aykir1 olanlar harig fasit sart kalmadigini séylemektedir.6s

3.1.5. Hayir ve lyilik Manasina Gelen Bir Seyi Gerekli Kilan Sartlar

[slam hukukunda akit konusu malin vakif, hibe veya tasadduk edilmesini
sart kosma vb. hayir manasinda bir is yapmay:1 gerekli kilan sartlarin sihhati
konusunda ihtilaf edilmistir. Eb(i Hanife’ye gore bu sartlar sahihtir. imameyn ise
bu sartlarin fasit oldugunu savunurlar. Bu ihtilafin sebebi, ileri siiriilen sartin,
akdin geregine uygun olup olmadigidir. Zira akit, miilkiyetin el degistirmesini ve
mutlak tasarrufu gerektirir. Ancak bu sart hem tasarrufu kisitlamakta hem de
alicinin miilkiinden ¢ikmasini gerekli kilmaktadir.66

Maliki mezhebinde bu sartlar esas itibariyle akdin geregini ortadan
kaldirmaktadir. Bu nedenle akitle birlikte gecersiz olmalar1 gerekirken, sahih
sartlar kapsaminda ele alinmistir. Onlara gore Sari’, kéle azadi basta olmak lizere
hibe, tasadduk vb. seylerin yapilmasini tesvik etmistir. Dolayisiyla hayir ve iyilik
manasl tasiyan sartlar istisnai bir durum olarak sahih ve baglayicidir.6” Ayrica bu
sartlarin sahih olmasi i¢in zamana izafe edilmemesi gerekir. Sayet daha sonraki bir
zaman diliminde akit konusunun hibe, hediye veya tasadduk edilmesi sart
kosulursa, bu sahih degildir. Ciinkii bunda belirsizlik (garar) s6z konusudur.¢8

6 Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi serhi’l-kavaidi'l-fikhiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2014), 101;
Kose, Saffet, [slam Hukukuna Giris (Istanbul: Hikmetevi Yayine6: 2017), 136; Zuhayli, el-Fikhu'l-
Islami, 7: 372.

% Diireyni, Buhils, 2: 379.

% Merginani, el-Hiddye, 3: 49; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni, 6: 392; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 7: 284.

67 [bn Riisd el-Cedd, Ebu’l-Velld Muhammed b. Ahmed, el-Beydn ve’t-tahsil, 14: 330; ibn Riisd el-Hafid,
Bidayetii’'l-miictehit, 3:1641; Zuhayli, el-Fikhu’l-Malikiyyu’l-miiyesser, 2: 396.

8 Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 226.
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Safil mezhebinde ihtilafli olmakla birlikte yaygin kanaat bu sartlarin sahih
oldugu yoniindedir. Ancak bu sartlarin akit konusu disinda bir sey i¢in sart
kosulmasi sahih degildir. Buna gore, satilan evin disinda baska bir seyin
vakfedilmesini sart kosmak gecersizdir. ¢ Caferi ve ibaziyye mezheplerinde de
ayni gerekcelerle bu sartlar gecerlidir.”? Zeydiler’e gore ise bu sartlar batil (lagv),
akit gecerlidir. Bununla birlikte sartin geregi yasak/haram degilse yerine
getirilmesi menduptur.”!

3.2. Fasit Sartlar

Fasit sartlar, akdin de fesadina yol agan sartlardir. Bu sartlar1 alti bashk
altinda ele almak miimkiindiir.

3.2.1. Akdin Geregi Olmayan Sartlar

Bizzat akdin geregi olmayan, ona da uygun olmayan sartlarin gecerliligi
konusu Islam hukukculari arasinda ihtilafhidir.

Hanefi mezhebinde, bu sartlar genel kiyasa aykiri olarak degerlendirildigi
icin fasit goriilmiistiir.”2 Mesela satim akdinde akit konusu malin daha sonra teslim
edilmesini sart kosmak boyledir. Ciinkii bedelli akitler, miilkiyetin derhal el
degistirmesini gerektirir.”3 $afil ve Zeydiyye mezheplerinin goriisii de budur.’* Bu
yaklasim, “Peygamberimiz sarth satiglari yasaklamistir’’> hadisine dayanir.7¢
Hanefiler'e gore boyle bir sartla birlikte kurulan akit fasittir. Fakat sarti1 kosan
tarafin bu sarttan vazgec¢mesiyle, akit gecerlilik kazanir.”” Safii mezhebinde ise
sarttan vazgecilse bile akit gecerli olmaz.”8

Maliki mezhebinde bu sartlardan belirsizlik (garar) ve cehalete yol acan,
taraflar arasinda anlasmazliga gotliren ya da miilkiyet ve tasarruf hakkini
tamamen engelleyen sartlar fasittir. Ornegin, akit konusu malin bilinen bir veya
birkag kisiye satilmamasini sart kosmak sahihtir. Zira onlara gore, satilan malda az
bir tasarruftan alikoymak akdin geregine aykiri degildir.7? Malikiler, bu

 Nevevi, el-Mecmu’, 9: 448; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 3: 451, 456; Sazell, Nazariyyetu’s-sart, 255.

™ Kiileyni, el-Kaff, 5: 100; Sazeli, Nazariyyetii’s-sart, 379.

% San’ani, et-Tdcu’l-miizehheb, 2: 377.

2 Serahsi, el-Mebsiit, 13: 15; Merginani, el-Hiddye, 3: 48; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 139; Bilmen,
Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 6: 24.

8 Kasanti, Beddi'u’s-sandi’, 7: 24; ibnu’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 6: 412; Meydani, Abdulgani el-Ganimi, el-
Lubab fi serhi’l-Kitab, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-kitabi’l’Arabi, 2010), I: 213.

™ Miizeni, Ebu ibrahim Ismail b. Yahya b. ismail, Muhtasaru’l-Miizeni fi fiiriii’s-Sdfiiyyetl: thk.
Muhammed Abdiilkadir Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 123; Nevevi, el-Mecmu’, 9:
453; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 43-46; San’ani, et-Tdcu’l-miizehheb, 2: 370; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart,
263-265.

> Taberant, el-Evsat, 4: 335 (4361).

8 Nevevi, el-Mecmu’, 9: 452.

" Serahsi, el-Mebsiit, 13: 15; Merginani, el-Hiddye, 3: 48; Ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 139.

8 Nevevi, el-Mecmu’, 9: 455.

 ibn Riisd el-Cedd, el-Beydn ve't-tahsil, 6: 267, 330; Zuhayli, el-Fikhu’l-Mdlikiyyu’l-miiyesser, 2: 396;
Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 2: 1173.
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yaklasimlarini Cabir (r.a) hadisine dayandirirlar.8 Onlara gore bu rivayet, satim ve
kira sozlesmesinin bir akitte toplanmasinin caiz oldugunu gosterir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.s) deveyi satin alarak bir satim akdi ve Cabir'in (r.a) Medine'ye
kadar deveye binmesi seklinde de bir kira akdi yapmistir. Bu iki akdin bir arada
yapilmasi caiz olduguna gore, taraflardan birinin akit konusu maldan belirli bir
miiddet az bir menfaati sart kosmasi da caiz olur.8!

Ayrica mezhepte takyidi sartin akitlere etkisi faiz, garar ve miilkiyeti
engelleme derecesine baglidir. Sayet sart akitlerde bu ii¢ seyden birine ¢ok
miktarda sebebiyet veriyorsa akit de sart da batil, orta miktarda etkisi varsa sart
gecersiz akit sahih, az miktarda etkisi varsa her ikisi de gecerlidir.82

Bu sartlardan iyilik ve hayir manasinda bir seyi gerekli kilanlar harig,
digerleri Hanbell mezhebine gore de fasittir. Ancak akdin fesadim1 gerektirmez.
Onlara gore, sart1 kosan taraf ers® alma ve akdi feshetme arasinda muhayyerdir.
Zira sarti kosan taraf akit yapmaya bu sartla birlikte razi olmustur. Sartin
gerceklesmemesi rizay1 ortadan kaldirdigindan akdi feshetme hakki olur. Ayni
sekilde akitle birlikte ileri siiriilen sartin semenden karsiligi oldugu icin de ers
almaya hak kazanir.8% ibn Teymiyye (6.728/1327), sahih bir maksadi
gerceklestiriyorsa, akdin geregi olmasa bile sartin gecerli oldugunu savunur.8s

3.2.2. Garar ve Cehalete Yol Agan Sartlar

Garar, akit konusunun meydana gelip gelmeyecegi (mestiru’l-'dkibe) veya
bedellerin 6deme giliniinde asir1 bilinmezlik icermesi olarak tanimlanmaktadir.8¢
Farkl bir tabirle garar, bir borg iliskisinde akde konu olan seyin haksiz kazanca yol
acacak olciide belirsizlik tasimasi, akibetinin kapali olmas1 demektir.87 Cehalet ise
konu veya bedel bakimindan akdin bilinmezlik icermesidir. Gokteki kus, denizdeki
balik satim konusu olursa garardan, mevcut ama akit meclisinde bulunmayan ve
bilinmeyen bir seyin satilmasi halinde cehaletten bahsedilir.88 Buna gore garar,
akit konusunun elde edilip edilemeyeceginin bilinmemesiyle ilgili bir terimken,

8 Hanefi fakihler, Cabir'den (r.a) gelen rivayette 6ne siiriilen sarta, yolculukta zaruret sebebiyle izin
verildiginl: bunun ruhsat oldugunu ve bu konudaki hiikkmiin “Peygamberimiz sarth satislar
yasaklamistirs0 rivayetinde ag¢iklandigini savunurlar.80

8 [bn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 3: 1641.

8 [bn Riigd el-Cedd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, el-Mukaddimatii’l-miimehhiddt, thk. Muhammed
Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), 2: 67; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1640.

8 Ers: Ayiph oldugu ortaya ¢ikan malin bedelinden diisiilen miktar.

8 [bn Kudame, el-Mugni, 6: 325; Buh(ti, Kessafu'l-kina’, 2: 498- 499; Ibn Teymiye, Takiyuddin Ahmed b.
Abdulhalim, Mecmiatu’l-fetdvd, thk. Amir el-Cezzar - Enver el-Baz (Riyad: Mecma’u’l-Melik Fehd li't-
tibaa, 2005), 29: 187.

% [bn Teymiyye, el-Fetdvd, 4: 102; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 318.

8 Serahsi, el-Mebsiit, 13: 68; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 5: 95.

8 S1ddik Muhammed el-Emin ed-Darir, el-Garar ve eseruhit fi'l-'ukid fi'l-fikhi’l-Islami (Y.y.: Albaraka
Yayinlarl: 1990), 54; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2: 167; Necmeddin Giiney, Satim Akdi
Ozelinde Islam Bor¢lar Hukukunda Garar (Doktora Tezl: Necmettin Erbakan Universitesl: 2013), 63.

8 Karafi, el-Furtik, 3: 403.
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cehdlet akde konu olan seyin kendisiyle ilgili degil, vasiflar1 hakkinda
bilinmezliktir.8°

islam hukukgularina gére garar ve cehalete yol acan sartlar, akitle birlikte
fasittir. Ciinkii garar yasagl Kitap, siinnet ve icma ile sabittir.? Ayrica garar ve
cehalet taraflar aras1 anlasmazliga yol acgar. Cok siit vermesi, gebe olmasi, siitlinii
sagdirmasi sartiyla bir hayvan satin almak; su kadar yag icermesi sartiyla zeytin
veya susam almak boyledir.? Orneklerden de anlasildig: iizere ileri siiriilen bu
sartlarin akit aninda bilinmesi miimkiin degildir. Mesela giinde 10 kg. siit vermesi
sartiyla satilan bir hayvanin, akitten sonra ne kadar siit verecegi bilinmez. Durum,
sart kosulanin aksine ¢ikabilir. Bu da anlagsmazliga sebebiyet verir.22

Dikkat edilirse bu sartlar, sahih sartlar bashig altinda inceledigimiz; akit
konusu malda aranan bir niteligin sart kosulmasi kabilinden olup, kendilerine
mecazen sart denilen sartlara benzemektedirler. Miktar1 belirtilmeden ileri
striilen bu vb. sartlarin gercekte olup olmadigi, bu isin uzmanlarindan yardim
alinarak bilinebilir. Mesela, siit vermesi sartiyla satilan hayvanin bu durumu
veteriner yardimiyla bilinebilir. Buna karsilik ka¢ kg. siit verdigi bilinemez.
Bilinemedigi i¢in de burada belirsizlik (garar) ve bilinmezlik (cehalet) olur ki, bu
da anlasmazliga yol acar. Ayrica garar ve cehaletin alani, hayat diizeninin
gelismesine, insanin bilgisinin ve tecriibelerin artmasina baglh olarak daralir ve
genisler. Hukuki islemlerde orfiin degismesi de ayni sekilde garar ve cehaletin
alanini etkiler. ilim alani genisledikge, tecriibeler arttikca, insanlarin 6rf ve adetleri
yerlestikce bu alanin daraldigi goriiliir. Bunun aksi oldugunda ise daha da
genisler.?3

Burada dikkat edilmesi gereken nokta sudur: Sartlardaki garar ve cehalet,
taraflar arasi ¢oziimii gii¢ bir anlasmazliga yol acacak kadar olursa akit fasittir.
Ancak boyle bir sey olmayacaksa sart da akit de sahih olur.%*

3.2.3. Hukuken Yasak Olan Bir Seyi iceren Sartlar

Kanun koyucunun yasakladigi, insanlar1 din ve diinya islerinden alikoyan,
mesru bir gayeye yonelik olmayan bir seyin sart kosulmasi gecersiz olup, akdi de
ifsad eder.?> Doviisken olmasi sartiyla ko¢ veya horoz, glizel ses ¢ikarmasi sartiyla
kumru vs. satin almak boyledir. Ciinkd bu gibi sartlarda mesru bir amag yoktur.

8 Garar-cehalet iligkisi hakkinda detayl bilgi icin bk. Giiney, Satim Akdi Ozelinde Islam Borgclar
Hukukunda Garar, 80 vd.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 500; Ibn-i Mace, “Biiy@’*, 23; Eb{i Davud, “Biiyu’", 25.

° Sahniin, el-Miidevvene, 3: 190; Serahsi, el-Mebsiit, 13: 19; Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7: 3; Meydani, el-
Liibab, 1: 214; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 43; Remli, Nihdyetii'l-muhtdc, 3: 453; Buhti, Kessdfu'l-kina’,
2:497.

92 Serahsi, el-Mebsiit, 13: 20; Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7: 11; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni,
6: 396.

% Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 190.

% Kasani, Beddi’us-sdnat’, 6: 592; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3: 1640.

% Sahnfin, el-Miidevvene, 3: 190; Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7: 11; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1
Fikhiyye Kdmusu, 6: 24.
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Hukuken yasaklanan bir sonuca ulastirdigi i¢cin, akdin mesru kilinma sebebine de
uygun degildir.?¢

insanlar1 din ve diinya islerinden alikoymasi, bu sartlarin en belirgin
ozelligidir. Bununla birlikte, bu sartlarin bir kismi garar ve cehalet igerir. Mesela,
horozun doéviis¢li olmasinin vb. tespiti zordur. Dolayisiyla hem hukuken
yasaklandig1 icin hem de akit konusundaki belirsizlikten dolay1 gecersizdir.?”

Burada su hususa dikkat ¢ekmeliyiz. Din ve diinya islerinden alikoyan ve
hukukun yasakladig1 bu 6zelliklerin akit konusu malda bulunmasi, mutlak manada
fesad1 gerektirmez. Ancak bu o6zelliklere ragbet edilerek, sart kosulmasi fasittir. Bu
nedenle ayibini ifade etmek icin, hayvanin doviis¢i oldugunu soylemek bu
kapsamda degildir. Bu durumda hayvan doviis¢ii ¢ikmasa bile akit gecerlidir.
Ciinkii bu ayipli halde alinan bir seyin kusursuz c¢ikmasi gibidir. Dolayisiyla
sorumlu olmama maksadiyla ayibin zikredilmesi akdin sihhatine engel olmaz. %8

3.2.4. Hukuken (Ser’an) Yasaklanan Bir Seye Gotiiren Sartlar

Islam hukuk usiliinde kendi basina diisiiniildiigiinde hukuka uygun olmakla
birlikte, ¢ogunlukla hukuken yasaklanmis kotii ve zararli sonuglara yol agan
vesilelerin yasaklanmasi esastir. Fikih usili terminolojisinde buna sedd-i zerdi’
denir.??

Bu esasa gore ozi itibariyle mesru olan bir fiilin yasak olan bir sonuca
gotiirmesi kuvvetle muhtemelse, kendisi de yasaklanir. Bu nedenle sarap yapma
sartiyla Uiziim, adam 6ldiirme sartiyla silah satilmasi vb. sahih degildir. Ciinkd bu
sartlarin mesru olmayan bir sonuca yol agacagi Kkesindir. Ancak hukukun
yasakladig1 bir neticeye yol agmasi kesin olmayan sartlarin akitle birlikte ileri
stirtilmesi sahihtir. Hatta Safiiler, sarap tiretimi yaptig1 bilinen bir kimseye mutlak
olarak iiziim satisinin caiz oldugunu savunurlar.100

3.2.5. Taraflara Yarar Saglayan Sartlar

Bu sartlar, akdin geregi olmayan, onu kuvvetlendirmeyen, orfteki
uygulamalardan olmayan ve akdi yapan taraflardan birine 6zel menfaat saglayan
sartlardir.101 Saticinin bir siire kullanma sartiyla bilgisayarini satmasi, miisterinin
boyanip temizlenmesi sartiyla araba satin almasi vb. boyledir.

Klasik kaynaklarda bu sartlar, menfaat sagladigi kisiye nispetle tice ayrilir.
Saticiya, miisteriye ve akdin konusunal%? 6zel menfaat saglayan sartlar.193 Bir siire

% Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhani, 6: 397-398; Nevevi, el-Mecmu’, 9: 446 vd.; Sirbini,
Mugni’l-muhtdc, 2: 46.

" Muvatta, “Biiy(’", 6; Kasani, Beddi’u’s-sanai’, 7: 11; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 191; Zuhayli, el-Fikhu'l-
Malikiyyu’l-miiyesser, 2: 396.

9% Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 7: 12; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni, 6: 397.

9 Karafi, el-Furik, 2: 32.

10 Nevevi, el-Mecmu’, 9: 446 vd.; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 46.

101 Kasanti, Beddi'u’s-sandi’, 7: 12; ibnuw’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 6: 405-406; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve
Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 6: 24.

102 Akdin konusu kéle ve cariye gibi haklara sahip olabilen durumlarda béyle bir sart séz konusu olur.
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oturma sartiyla ev, belirli mesafe binme sartiyla arag, bir miiddet kullanma sartiyla
herhangi bir esyay1 satmak saticiya yarari dokunan sartlar kapsaminda ele alinir.
Saticinin, miisteriden kendisine borg (karz) vermesini sart kosmasi da boyledir.

Akit konusu malda miisterinin menfaatine olan bir is yapmay gerekli kilan
ve miisterinin lehine saticiy1 baska bir akit yapmaya zorlayan sartlar da miisteriye
faydasi dokunan sartlar arasinda zikredilebilir. Ogiitiilmesi sartiyla bugday,
toplanmasi sartiyla meyve, kesilmesi veya dikilmesi sartiyla kumas satin almak
boyledir. Miisterinin, saticidan kendisine 6diing para vermesini veya bedelden bir
sey hibe etmesini sart kogsmasi da bu kapsamda ele alinir.104

Islam hukukunda bu sartlarin sithhati konusunda ihtilaf edilmistir. Konuyla
ilgili temelde iki farkli yaklasim s6z konusudur. Hanefl mezhebinde bu sartlarin
tespitinde farkl goriisler bulunmakla birlikte sartlar ittifakla fasittir.105 Ancak daha
once gectigi lizere bu sartlardan akit konusu mal tlizerinde ikinci bir is yapmay1
gerekli kilan ve 6rf haline gelmis sartlar (bugdayin 6giitiilmesi, kumasin dikilmesi
vb.) her ne kadar taraflardan birine 6zel menfaat saglasa da bu genel hiikiimden -
istihsanen- istisna edilmistir.106

Safii mezhebinde ibn Huzeyme (6. 311/924) ve ibn Miinzir (6.319/931) gibi
hukukgulara gore bu sartlar sahihtir. Bu iki hukukcunun dayanagi Cabir (r.a)
hadisidir. Ancak, mezhepte sahih goriis bunun aksinedir.19? Maliki, Hanbell ve
Caferi hukukgulara gore, bu sartlar gecerli ve taraflar1 baglayicidir. Ayrica Hanbell
mezhebinde bu sartlar taraflardan herhangi biri lehine kosulabildigi gibi, ti¢clinct
sahislar i¢in de ileri siirtlebilir.108

islam hukukcularinin bu farkh yaklasimlari, konuyla ilgili rivayetleri anlama
ve yorumlamadaki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Mesela Malikl hukukc¢ular bu
sartlarin sahih oldugunu su sekilde izah ederler: Taraflardan birine 6zel yarar
saglamasina ragmen bu sartlar akdin geregine tamamen aykir1 degildir. Ciinkii
burada kisinin miilkiinde mutlak olarak tasarruftan engellenmesi s6z konusu
degildir. Mesela, satilan bir evde bir miiddet oturmayi sart kosmak, evin
miisterinin  miilkiine gecmesini engellemedigi gibi, hicbir tasarrufta
bulunmamasini da gerekli kilmiyor. Burada az bir engelleme varsa da bu akdin
sithhatine zarar vermez. Malikiler bu konuda Cabir (r.a) hadisini esas alirlar.199

—

103 Kasant, Beddi’u’s-sandi’, 7: 12; ibnuw’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 6: 405-406; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve
Istilahadt-1 Fikhiyye Kdmusu, 6: 24.

14 Serahsi, el-Mebsiit, 13: 15; Merginani, el-Hiddye, 3: 49;Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhani, 6:
394-395, 402; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 140; Meydani, el-Liibdb, I: 214.

15 Seybani, el-Asl, 2: 441; Serahsi, el-Mebsiit, 13: 15; Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7: 12; Burhaniiddin el-
Buhari, el-Muhitu’l-Burhdnt, 6: 394-395; bnir'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 6: 405; ibn Niiceym, el-Bahru’r-
rdik, 6: 141; Damad, Abdurrahman b. Muhammed b. Siilleyman, Mecma’u’l-enhur fi serhi Miilteka’l-
ebhur, thk. Muhammed Ahmed el-Muhtar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2016), 2: 111; ibn Abidin,
Reddii’'l-muhtar, 7: 284.

106 Merginani, el-Hidaye, 3: 49; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 144; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7: 286.

W7 Nevevi, el-Mecmu’, 9: 454, 460; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 2: 42.

198 Sahniin, el-Miidevvene, 3: 191; Kiileyni, el-Kafi, 5: 100; ibn Riisd el-Cedd, el-Mukaddimat, 2: 67;
Buhiti, Kessdfu'l-kina’, 2: 497; ibn Teymiyye, el-Fetdvd, 4: 81; ibn Receb, el-Kavdid, I: 231-233; Hasim
Ma'rif, Nazariyyetii'l-akd, 431.

1 bn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 3: 1641.
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Hanbeliler “Hz. Peygamber (s.a.s) sartl satimi yasakladi” 11° rivayetini sahih
kabul etmedikleri i¢in ca’li sartlar konusunda diger Islam hukukcularina gére siniri
genis tutmuslardir. Bu sartlarin sihhatini su sekilde temellendirmektedirler:111
Onlar, bu sartlarin fasit oldugunu savunanlarin aksine Cabir (r.a) hadisinde
alisverisin tamamlandigim1 ve Cabir’in (r.a) kendi menfaatine olarak Medine'ye
kadar deveye binmeyi sart kostugunu, Hz. Peygamber’in (s.a.s) de bunu kabul
ettigini savunurlar. Bir baska dayanaklari ise; “Hz. Peygamber (s.a.s) alisveriste
istisnadan yasakladi, fakat istisna edilen sey belirli olursa miistesna”1? rivayetidir.
Dolayisiyla miibah ve belirli olmasi kaydiyla bu sartlari sahih kabul ederler. Ummii
Seleme’nin (r.a), Sefine'yi (r.a) yasadigi miiddet¢ce Hz. Peygamber’e (s.a.s) hizmet
etmesi sartiyla azat ettigine dair rivayet Hanbeliler'in dayandigi bir baska delildir.
Onlara gore, kolenin azat edilip hizmetinin istisna edilmesi, satim ve diger
akitlerde menfaatin bir miiddet taraflardan biri lehine istisna edilmesi gibidir.113

Hanefiler, Cabir (r.a) hadisinde gecen sarta (deveye binme) Hz.
Peygamber’in (s.a.s) izin vermesini ruhsat olarak yorumlarlar ve “Hz. Peygamber
(s.a.s) sarthh satimi yasakladi”'* hadisini esas alirlar.1’> Ayrica Hanefiler'in bir
kismina gore, Hz. Peygamber (s.a.s) ile Cabir (r.a) arasinda gegen konusma akdin
gercekten yapilmadigini gosterir. Onlara gore bu, yolculukta sakalasma ve giizel
sohbette bulunmaktan ibarettir. Medine'ye geldiklerinde Hz. Peygamber’in (s.a.s)
Cabir’e (r.a) paray1 verdikten sonra; “Deveni de al bu senin malindir” demesi bunu
gostermektedir. Akit yapilmadigina gore akitle birlikte kosulan sartin bir hitkmii
olmadig1 gibi bu hadis taraflardan birine menfaati dokunan sartlarin sihhati icin
hiiccet olamaz. Bundan baska Hanefilere gore akit, satin alinan malda mutlak
manada tasarrufu gerektirir. Bu sartlar ise tasarrufu kismen veya tamamen
engelleyerek, akdin geregiyle celismektedir. Bu da taraflar aras1 anlasmazliga
sebebiyet vereceginden sartin sihhatini engellemektedir.116

Hanefilerin bu sartlarla ilgili farkh bir izahi da sdyledir: Bu gibi sartlarin ileri
stirtilmesi, taraflardan biri lehine akitle birlikte sart kosulmus, karsilig1 olmayan
fazladan bir menfaattir. Karsilig1 olmayan her fazlalik ise riba (faiz) olup akdi ifsad
eder. Dolayisiyla burada en azindan riba siiphesi vardir. Faizin kendisi oldugu gibi
sliphesi de akitlerde fesat sebebidir. 117 Ayrica bu sartlar birden fazla akdin bir
akitte birlesmesine yol agmaktadir. Bir siire kullanilmasi sartiyla arag¢ satilmasi
durumunda bu sartin bedelden bir karsilig1 varsa yapilan islem kira sozlesmesi,
karsilif1 yoksa iaredir. Her iki durumda da bir akitte iki akit (safkatdn fi safka) soz
konusu olmaktadir. Bunun da yasak oldugu siinnetle sabittir.118

110 Taberant, el-Evsat, 4: 335 (4361).

11 Byhti, Kessdfu'l-kina’, 2: 497; ibn Teymiyye, el-Fetdvd, 4: 80.

112 Nesai, “Bityd'™, 34.

13 [bn Teymiyye, el-Fetdvd, 4: 79; Buhiti, Kessdfu'l-kina’, 2: 496; ibn Receb, el-Kavaid, 1: 232.

14 Taberand, el-Evsat, 4: 335 (4361).

15 {bn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 144; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7: 286.

16 Serahsi, el-Mebsiit, 13: 14; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istiléhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 6: 24.

17 Kasant, Beddi'u’s-sandi’, 7: 12; ibnw’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 6: 406; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 4: 481.
18 Serahsi, el-Mebsiit, 13: 16; Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7: 22; ibni’'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 6: 410
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Akit konusu malda bir is yaptirmay1 gerekli kilan sartlar ve bedellerden
belirli bir seyi istisna etmeyi sart kosmak da bu kapsama dahil edilebilir. Bazi
kaynaklarda bunlar ayr1 basliklar altinda ele alinmissa da mabhiyeti itibariyle
taraflara menfaat saglayan sartlar oldugu aciktir. Bu sebeple bunlarin ayrica
zikredilmesine gerek yoktur.l1® Bedellerden bir seyin istisna edilmesi ile ilgili
kural; “tek basina satilmasi gecerli olanin istisna edilmesi de sahihtir”
seklindedir.120

Su kadar var ki bu sartlarin gegerliligi konusunda belirleyici husus; taraflar
aras1 anlasmazliga yol a¢ip agmamasidir. Bununla birlikte taraflardan birine 6zel
menfaat sagladig1 halde orfteki uygulamalar gegerlidir.121

3.2.6. Akitle Birlikte Bagka Bir Akdin Yapilmasini Sart Kosmak

Bir akit icinde baska bir akdin yapilmasini sart kosmak, klasik fikih
doktrininde safkateyn yasag: olarak bilinmektedir. Bu yasagin dayanagi, konuyla
ilgili “Rastlullah (s.a.s), bir satis/akit icinde iki satis/akit yapimasini yasakladi. 122
seklindeki rivayetlerdir. Ne var ki yasagi konu edinen hadisler genel nitelikli
ifadelerle varid olmustur. Ayrica yasagin mahiyeti ve boyutlar1 konusunda
herhangi bir agiklama, tahsis ya da illet beyaninda bulunulmamistir. Bu nedenle
Islam hukuk bilginleri, safkateyn seklinde yapilan akitlerin yasak oldugu
konusunda ittifak halindeyken, yasagin cercevesi ve mahiyeti konusunda farkh
yaklasimlar sergilemislerdir. Neticede yasagin kapsamini olabildigince genis
tutanlar oldugu gibi, dar bir cerceveye hasredenler de olmustur.123

Hanefl mezhebinde, safkateyne ili¢ farkli mana ytiklendigi goriilmektedir.
Bunlardan biri, semen ve vadedeki belirsizlik bulunduran “birden ¢ok fiyat secenegi
sunulan” akittir. Biri pesin digeri vadeli iki farkli 6deme se¢eneginin sunulmasi ve
bunlardan biri belirlenmeden akdin tamamlanmas1 bunun érnegidir. ikincisi, sart
kosma hiirriyeti kapsaminda taraflara taninan akdin muhtevasini diizenleme
serbestisi ile ilgili olarak “bir akit icinde akit manasina gelen bir menfaatin sart
kosulmast”dir. Bunun oOrnegi, orfte olmadig halde satin alinan malin/{iriiniin
tasinmasini, kurulumunu vb. sart kosmaktir. Ugiincii ise “varlik kazanmalar:
birbirine bagh iki akdin tek bir sézlesme icinde yapilmasr”’dir. Evini satan kisinin
miisteriden kendisine arabasini satmasini sart kosmasi boyledir. Buna goére

19 Seybant, el-Asl, 2: 442; Ibni’'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 6: 412; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3: 1641;
ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 143; ibn Kudame, el-Mugni, 6: 323; ibn Receb, el-Kavdid, 1: 230;
Buhiiti, Kessdfu’l-kina’, 2: 498; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 43; Semmabhi, Amir b. All: Kitabii’l-izdh
(Muhammed b. Omer el-Kasabi hasiyesi ile birlikte), 5. Baski, Amman 2005, 3: 340; Hasim Ma’r(f,
Nazariyyetii'l-akd, 431.

120 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 7: 26; Ibnuw’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 6: 412; ibn Niiceym, el-Bahru’r-réik, 6:
143.

12! {bn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 144; Zuhayli, el-Fikhu'l-Malikiyyu’l-miiyesser, 2: 397; Sazeli,
Nazariyyetu’s-sart 223.

122 Ahmed, el-Miisned, 2: 174; Tirmizl: Biiyw’, 18; Nesal: 73.

123 [bnii’l-Miinzir, el-Isrdf, 6: 41-42.
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yukarida ele aldigimiz fasit sarth akitlerin neredeyse hepsi birden fazla akdin
birlesmesi olarak goriilebilir.124

Farkli 6deme planlarina gore birden c¢ok fiyat secenegi sunularak yapilan
akit ile iki akdin karsilikli yapilmasi seklinde ortaya ¢ikan akitler diger ti¢ mezhebe
gore de safkateyn kapsaminda goriilerek fasit sayillmistir.125 Ancak Malikilere gore
birlestirilen iki akdin birbirine zit olmamasi durumunda akit de sart da sahihtir.
Buna gore ileri siiriilen sart, satim ve kira akitlerini bir arada yaptirmayi
gerektiriyorsa akitle birlikte sart da gegerlidir. Ancak bunun disinda, tek akitte iki
akdin birlesmesi sahih degildir. Bununla birlikte, sart kosanin vazge¢mesiyle akit
gecerlik kazanir.126 Mezheplerin bu konudaki referanslar1 “bir akit iginde iki akit”
yapilmasini yasaklayan rivayetlerin yam sira Cabir (r.a) hadisi ile bir akitte satim
ile selemin birlesmesini yasaklayan hadislerdir.127 Ca'feriler’e gére bir akit icinde
iki akdin birlestirilmesini yasaklayan rivayetler sahih degildir. Bu nedenle bir akit
icinde baska bir akdin sart kosulmasi sahihtir.128

3.2.7. Bir Akitte {ki Sart Kosmak

Hanbeliler hari¢ islam hukukunda akitle birlikte éne siiriilen sartin bir veya
birden fazla olmasi arasinda fark yoktur. Akitle birlikte ileri siirtilen sartlarin her
ikisi sahih, her ikisi fasit veya biri gegerli biri fasit olabilir.12°

Hanbeliler’e gore ise akdin geregi veya akdin maslahati olan sartlardan
birkac tanesinin tek akitte ileri siiriilmesi sahihtir. One siiriilen iki sarttan biri,
bunlardan olursa akit yine gegerlidir. Ancak sahih dahi olsa bunlarin disinda tek
akitte iki sart kosulmasi fasittir. Mesela, muhayyer olma, rehin, sahit ve kefil
getirme sartlariyla yapilan satim akdi, sartlarla birlikte sahihtir.130 Fakat hem
ogiitiilmesi hem de eve teslim edilmesi sartiyla bugday satin almak batildir.131

Buraya kadar gordiigiimiiz fasit sartlarin etkisi satim ve kira gibi bedelli
akitlerde s6z konusudur. Bu nedenle hibe, 6diing, kefalet, havale, vekalet vb. akitler
fasit bile olsa takyidi sarttan etkilenmezler. Bu tiir akitlerde sart hiikiimsiizdiir.132
Hanefi fakih ibn Abidin (6.1252/1836), bunun sebebini séyle agiklar: Fasit sartlar,

124 Serahsi, el-Mebsiit, 13: 16; Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7: 22; ibnu’l-HimAam, Fethu’l-Kadir, 6: 410

125 Maverdji, el-Havi'l-kebir, V, 341; Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 20-21; Cliveyni, Nihdyetii'l-matlab, V, 436; ibn
Riisd el-Cedd, el-Mukaddimat, 2: 66-67; Hiraki, el-Muhtasar, 89; ibn Kudame, el-Mugni, 6: 324; Buhti,
Kessdfu’l-kina’, 2: 498.

126 Riisd el-Cedd, el-Mukaddimat, 2: 66.

27 Ahmed b. Hanbel, 2: 174,178; Eb{i Davud, “Biiyd’", 25 ve “icare”, 70; Tirmizi “Biiy(’, 18-19.

128 Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Y(suf b. All Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Kavdidii'l-ahkdmi fi
marifeti’l-helal ve’l-hardm, thk. Miiessesetii'n-nesri’l-islami (Kum: Miiessesetii’n-nesri’l-islami, 1992),
2:94.

128 Hiraki, Eb('l-Kasim Necmuddin Cafer b. el-Hiiseyn, el-Muhtasar (thk. Muhammed Ziiheyr es-Savis),
el-Mektebii’l-islami, Dimesk 2000, 89; Semmaht, Kitabii’l-izdh, 3: 124-125; Ettafeyyis, Muhammed b.
Yisuf b. Isa b. Salih el-Hafsi el-Adevi, Serhu Kitabi'n-Nil ve sifaii’l-‘alfl, 2. Baski, Mektebetii'l-Iirsad,
Cidde 1983, 8: 148

10 [bn Kudame, el-Mugni, 6: 334; Buhiti, Kessdfu'l-kina’, 2: 497; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 297-298.

131 Buhit, Kessdfu'l-kina’, 2: 497.

132 Senhird, Mesadiru’l-hak, 3: 129; Mahmasani, Subhi Receb, en-Nazariyyetii’l-dmme lil-miicebdt ve’l-
ukid fis-Seriati’l-Isilmaiyye (Beyrut: Daruw’l-Ilm li'l-melayin, 1983), 2: 461; Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 2:
1170.
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karsiliksiz bir fazlalig1 gerektirir. Bunda ise faizin ya da en azindan siiphesinin
oldugu agiktir. Faiz ise, sadece karsilikli bor¢glanmayi gerektiren (ivazli) akitlerde
s6z konusudur. Bu nedenle fasit sartlar, ivazsiz akitlerin hitkmiinii etkilemezler.133

3.3. Hiikiimsiiz (Batil) Sartlar

Akitle birlikte one striildiiklerinde kendileri gegersiz olup, akde etkisi
olmayan sartlara batil sart denir. islam hukukgulari, bu sartlar1 bos séz (lagv)
olarak degerlendirirler. Doktrinde hangi sartlarin batil oldugu konusundaki
yaklasimlar farkhidir. Genel kabulleri dikkate alip gerekli goriildiikce farkli
goriislere de temas etmek suretiyle bu sartlar birkag baslik altinda ele alinabilir.

3.3.1. Kimseye Faydasi Olmayan Sartlar

Satilan araca belirli bir yol, mekan ve zamanlarda binmeyi veya aracta belli
marka yakit tiiketilmesini sart kosmak vb. boyledir. Nitekim bu sartlarin kimseye
faydasi yoktur. Fukahanin tamamina gore bu sartlar akdin sihhatine zarar vermez,
fakat kendileri batildir. 134

Hanefi mezhebinde bir grup fakth, taraflara zarari dokunan sartlarin da
hiikiimsiiz oldugunu savunur. Buna gore, akit konusu malin satiimamasini, hibe
edilmemesini, giyilmemesini, yenmemesini, kullanilmamasini vs. sart kosmak batil,
akit sahihtir. EbG Yusuf'un (6.189/798) bu konudaki yaklasimi ise farklidir. Ona
gore bu sartlarla birlikte kurulan akit fasittir.135

Malikl mezhebinde, taraflarin zararina yol acan sartlar akdin geregini
engelledigi icin akitle birlikte gecersizdir. Ancak sarttan vazgecilirse akit sahih
olur. Ivazl akitlerde durum béyleyken, diger akitlerde (karz, rehin vb.) bu sartin
akdi batil kilacagi hususunda Maliki mezhebinin fukahasi hemfikirdirler. 136

Akit konusuna menfaat saglayan sartlar da akdin sihhatini etkilemez. Bu
durum mevziun hayvan olmasi durumunda s6z konusu olur. Mesela az yiik
yukleme, sicak havalarda binmeme veya hi¢cbir zaman binmeme sartiyla binek
hayvani satmak boyledir.137

Bu sartlarin hiikiimsiiz olmasi, sart1 kosan tarafin daha sonra hak talebinde
bulunamamasi sebebiyledir. Hak aramasi yoksa bu sartlar fasit bile olsa taraflar
arast anlasmazliga yol ag¢maz. Zira fasit sartin akdin sihhatini ortadan
kaldirmasinin en temel sebebi ¢ekismeye yol agmasidir.138

Maliki fakih Satibi’ye gore Islam hukukcularinin konuyla ilgili yaklasimlari
biri nakli digeri akli olmak iizere iki delile dayanir. Nakli delil; “Hz. Peygamber

133 {bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7: 399.

134 Serahsi, el-Mebstit, 13: 13; Nevevi, el-Mecmu’, 9: 447; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 46; ibn Abidin,
Reddi’l-muhtdr, 7: 284; San’ani, et-Tdcu’l-miizehheb, 2: 377; Semmahi, Kitabii'l-izdh, 3: 132;
Ettafeyyis, Serhu Kitdbi'n-nil, 8: 149; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdimusu, 6: 24.

1% Kasani, Bedai'u’s-sandi’, 7: 14; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 142; Zuhayli: el-Fikhu'l-Islami, 4: 481;
Karadagi, Mebdeli'r-rizd, 2: 1173.

1% Sazeli, Nazariyyetu’sart, 233.

37 {bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7: 285.

138 Serahsi, el-Mebsiit, 13: 15; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 271; Diireyni, Buhils, 2: 399.
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(s.a.s) sarth satisi yasaklamigtir.” 13° Bu rivayete gore sarth alisverislerin tamami
gecersiz olmalidir. Halbuki yukarida sahih sartlardan s6z edilmisti. Ancak rivayette
gecen sartlar, anlasmazliga yol acan veya akdin geregini ortadan kaldiran sartlar
seklinde yorumlanmistir. Aklen ise, so6zlesmeler taraflarin kendi miilkiinde
serbestce tasarrufta bulunmasini gerektirir. Bu sartlar ise tasarrufu
engellemektedir. 140 Ayrica sozlii tasarruflarin geregi ve neticelerinde kanun
koyucunun bir maksadi vardir. Bu sebeple, hi¢cbir gayesi olmayan sartlarin ileri
suriilmesi abesle istigaldir. O halde bu sartlar, dikkate alinmadig1 gibi, akdin
sihhatine de zarar vermezler.4!

3.3.2. Uciincii Sahislara Fayda veya Zarar Saglayan Sartlar

Akitlerde tiglincii sahislar lehine ileri siiriilen sartlarin sihhati konusunda
yaklasimlar farklidir. Hanefi mezhebinde bu sartlar istisnasiz hiikiimstzdir.
Onlara gore, bu sartin satic1 tarafindan veya miisteri tarafindan ileri siirtilmesi
arasinda fark yoktur. Buna gore, ticiincii bir sahsin kullanmasi sartiyla ara¢ satmak,
baskasina 6diing vermek sartiyla alisveris yapmak gecerli, sart batildir. Hanefi
fakihlere gore bu sartlar, miilkte tasarruf hakkini engellemek suretiyle taraflardan
birine zarar vermektedir. Dolayisiyla bu sartlarda baskalarinin menfaatinin
bulunmasi veya hayir amagli olmasina da itibar edilmez. 142

Safiiler, bu sartlardan iyilik ve hayir manasina gelenleri istisna ederek akitle
birlikte gecersiz oldugunu savunurlar.!43 Hanbeli mezhebinde ise bu sartlar
sahihtir. Onlara gore bu sartlar, ivazl akitlerde oldugu gibi, diger akit tiirlerinde de
gecerlidir. Dolayisiyla mezhepte vakfedilen veya hibe edilen gayrimenkuliin
menfaatini belirli bir miiddet istisna etmek sahihtir.144 Caferi mezhebinin goriisi
de budur.’#5 Filanin bana borg¢ vermesi veya semenin bir kismini 6demesi gibi,
liglincli sahislara zarar1 dokunan sartlar konusunda da ayni seyleri sdylemek
mimkiindiir.146

3.3.3. Hukukun Gerektirmedigi Bir Seyi Gerekli Kilan Sartlar

Taraflardan birine mubah olan bir seyin yapilmasini zorunlu hale getiren
sartlarin hepsi bu kapsamda ele alimir. Akit, satin alinan malda mutlak manada
tasarrufu gerektirir. Bu nedenle kumasin elbise olarak kullanilmasi sartiyla
satilmasi durumunda sarta itibar edilmez. Zira akit kumasin giyilmesini
gerektirmekle birlikte, miisterinin bunu yapmasi zorunlu degildir. O halde sart
kosulsa bile, miisteri bunu yapip yapmama konusunda serbesttir. Bu sartlarda
mubah veya mendup olan bir seyin akitle birlikte vacip kilinmasi s6z konusudur.

1% Taberant, el-Evsat, 4: 335 (4361).

140 satibi, el-Muvdfakat, 1: 273.

141 satibi, el-Muvdfakat, 1: 276.

142 Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni, 6: 392; ibnu’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 6: 411; Ibn
Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 6: 142; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7: 282-283.

143 Nevevi, el-Mecmu’, 9: 460; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 42.

144 Buhti, Kessdfu'l-kina’, 2: 497; ibn Teymiyye, el-Fetdvd, 4: 81; ibn Receb, el-Kavaid, 1: 231-233.

%5 Hilli, Kavaidii'l-ahkam fi ma’rifeti’l-heldl ve’l-hardam, 2: 89-90.

146 [bn Kudame, el-Mugni, 6: 330; Sazeli, Nazariyyetii’s-sart, 208.
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Bu nedenle Islam hukukcular1 bu sartlar1 batil olarak degerlendirmislerdir. Ciinkii
kanun koyucudan baska hi¢ kimse mubahi vacip kilma yetkisine sahip degildir.147

3.3.4. Akitle Elde Edilen Haklardan Birini Iptal Eden Sartlar

Sahih olarak viicut bulan akdin, taraflara ve ii¢lincii sahislara sagladig
birtakim haklar vardir. On alim (sufa) hakki, muhayyerlik hakki, akit konusunda
ve bedelde tasarrufta bulunma hakki vb. akitten dogan haklardir.

Islam hukuk bilginlerinin ¢ogu, bu sartlarin hiikiimsiiz, akdin gecerli
oldugunu savunurlar. Mesela suf'a hakkina sahip olanlardan birinin bu hakkini
istemesi durumunda, alisveristen vazgecilmesi sartiyla gayrimenkul satmak batil,
akit sahihtir.148 Bu konuda dayanak ibn Omer (r.a) ile Zeyd b. Sabit (r.a) arasinda
gecen ve aylp muhayyerliginin sartla diisiiriildiigii bir alisverisi konu edinen
rivayettir.149 Dolayisiyla kusurdan sorumlu olmamay1 sart kosmak diger tarafin
muhayyerlik hakkini ortadan kaldirmaz. Ciinkii ayip muhayyerligi hakk: akitten
sonra elde edilir. Akitten once sartla disiiriilmesi, olmayan bir hakkin iptali
anlamina gelir ki bu hukuki a¢idan gegerli degildir.150

Batil (lagv) sartlarin akdin hiikmiini etkilememesinin temel sebebi, taraflar
arasi ¢ekismeye (nizd) yol agma ihtimalinin bulunmamasidir. Ciinkii bu sartlar
genelde taraflara fazladan bir menfaat saglayacak mahiyette ve nitelikte degildir.
Boyle olunca sarti kosanin hak arayisi igine girmesi neticesinde taraflarin
anlasmazliga diismesi s6z konusu olmamaktadir.’>! Nitekim Akdin fesadina yol
acan unsurlarin (garar, cehalet, zarar, fasit sart vb.) taraflar arasi anlasmazliga
gotliirmekle kayith olmasi bilinen bir husustur.152

Sonucg

Akitlere etkisi bakimindan takyidi sartlarin hikmiini ele aldigimiz bu
calismada ulasilan neticeleri kendi kanaatlerimizi de ekleyerek su sekilde izah
etmek miimkiindiir:

W Nevevi, el-Mecmu’, 9: 447; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 46; ibn Kudame, el-Mugni, 6: 325; ibn Niiceym,
el-Bahru’r-rdik, 6: 142; Buhtti, Kessdfu'l-kina’, 2: 499.

148 Buhiti, Kessdfu’l-kina’, 2: 501; San’ani, et-Tdcu’l-miizehheb, 2: 371; Hasim Ma'r(f, Nazariyyetii'l-akd,
436; Zuhayli, el-Fikhu'l-Malikiyyu’l-miiyesser, 2: 396; Sazeli, Nazariyyetu’s-sart, 401.

149 Muvatta, 2: 613. “Ibn Omer (r.a) Zeyd b. Sabit’e (r.a) ayip ve kusurdan sorumlu olmamast sartiyla bir
kéle satar. Kéle daha sonra ayipl ¢ikinca Zeyd (r.a) geri vermek ister ama Ibn Omer bunu kabul etmez.
Dava Halife Osman b. Affan’a (r.a) tasininca, Ibn Omer’e (r.a): “Bu ayiptan haberdar olmadigina dair
yemin eder misin” dedi. O da hayir diyince kileyi kendisine iade etti.” Beyhaki, bu hadisin Miisned’de
gectigini zikretmistir. Ancak Kessdfu’l-kina’y1 Suudi Arabistan Adalet Bakanligi tarafindan tahkik eden
komisyona gore, bu hadis Miisned’te degil de Abdullah b. Ahmed’in mesailinde ge¢mektedir. (Detayl
bilgi i¢in bk. Kessdfu'l-kina'nin ad1 gegen komisyon tahkikine 7: 406.)

10 Buhiiti, Kessdfu'l-kina’, 2: 501.

151 Senhiri, Mesddiru’l-hak, 3: 132.

152 Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 7: 21; Merginani, el-Hiddye, 3: 50; Apaydin, Islam Hukukunda Hukuki
Islemlerin Hiikiimsiizliigii, 133; Genis bilgi icin bk. Mahmut Samar, Islam Hukukunda Akitlerin
Birlestirilmesi (Safkateyn) yasagi ve Giiniimiiz Finans Uygulamalarina Etkisi (Doktora Tezi, Necmettin
Erbakan Universitesi, 2018), 210 vd.
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Takyidi sartlar, akitlerde fazladan bir bor¢glanmay1 gerekli kilmak igin akitle
birlikte ileri siiriilen ve giinlimiizde muhtevay1 diizenleme hiirriyetinin bir araci
olarak tartisilmaktadir. Klasik fikih kaynaklarinda bu hiirriyetin sinirlarimi ifade
etmek iizere Islam hukukculari, bu sartlar1 sahih, fasit ve batil olmak iizere iice
ayirmislardir. Buna gére muhtevay: diizenleme serbestisi sahih sartlarin alaniyla
smirlidir. Bu agidan {slam hukuk ekolleri dardan genise dogru; Zahiriler, Hanefiler,
Safiiler, Malikiler ve Hanbeliler seklinde siralanabilir.

Teorik agidan bu siralama her ne kadar dogru olsa da pratikte kayda deger
bir farklihigin olmadig1 kanaatindeyiz. Nitekim uygulamada Zahiriler istisna
edilecek olursa fikith mezhepleri birbirlerine ¢ok yaklasmislardir. Nitekim bu
alanda kural olarak hiirriyet prensibini benimsemedigi halde Hanefi mezhebi 6rfe
genis yer vermek suretiyle uygulamada diger mezheplerle neredeyse ayni noktaya
gelmistir.

Diger taraftan giiniimiizde taraflar arasi sozlesmelerde belirleyici esas
unsur ¢ogu zaman taraflarin ileri siirdikleri sartlardir. Belirli sartlarin 6ne
stirilmedigi bir so6zlesmenin neredeyse miimkiin olmadig1 gercegi dikkate
alindiginda akitlerde sart kosma hirriyetinin genis tutulmasinin daha isabetli
oldugu soylenebilir. Ayrica Kklasik fikih kaynaklarinda yer alan o6rneklerden
anlasildig iizere akitlerin sart ve hiikiimleri o dénemin tedmiilleri dikkate alinarak
tespit edilmistir. Ayni sekilde orneklerden anlasildigl tizere konuyla ilgili
tartismalarin o donemin iiretim imkan ve araglarindan yola ¢ikilarak bir meslek
erbabinin lrettigi esya boyutunda veya kii¢lik caph ticarl akitler ile ilgili oldugu
gorilir. Bu nedenle giiniimiizde konusu devasa projeler olan akitlerle birlikte bir
takim sartlarin kosulmasi, ihtiyaclarin giderilmesi ve olas1i magduriyetlerin
onlenmesi adina zorunlu hale gelmistir. Bu itibarla naslara agikga muhalefet
etmedigi, akdin geregine de aykiri olmadig siirece, akitle birlikte taraflarin ihtiyag
duydugu sartlar1 éne slirme serbestisinin genis tutulmasi ve anlasmazlik halinde
orfiin hakemligine basvurulmasinin en uygun yaklasim oldugu sodylenebilir.
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Kur’an ayetleri, muhatabi olan insana hitap ederken insanin iliskili bulundugu diger varlik alanlarini da
gtindeme getirmektedir. Bu noktada insani cevreleyen tabiat ve dlem konulari 6ne citkmaktadir. Alemi konu
edinen ayetler, yaratilisindan itibaren dlemin tasidigr belli ézellikleri 6nemli mesajlar esliginde sunar.
Alemin bir unsuru olan insana yénelik séz konusu mesajlar, bu calismanin konusunu olusturmaktadr.
Alemdeki dengeli isleyis, alelade bir diizen ve amagsiz bir sisteme sahip olmakla agiklanamayacak kadar
ilkeli ve sistemlidir. Alemin her tiirlii celiski ve catismadan uzak, hikmet dolu dengeli yapisi, ayetlerde
Allah’in yaraticiliginin, vahdetinin ve ytice kudretinin delili olarak éne stiriilmektedir. Diger yandan dengeli
ve sistemli isleyisin dinamiklerindeki bozukluktan insanin bizzat sorumlu tutulmasi, insanin kdinat
lizerindeki sorumlu ve etkin roliinii bizlere hatirlatmaktadir. Bu ¢ok yénlii denge unsuru, insanin da bu
dengeli yapiya uyum saglamasini gerektirmektedir. Dolayisiyla dlemin dengeli yapisinin varligini
stirdiirmesi, insanin dengeli bir form’a ulasmasiyla miimkiin olmaktadir. Séz konusu bu denge, Kur’an'da
farkli baglamlarda dile getirilen ‘orta yol'un da anahtarini bizlere sunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Alem, Tevhid, Estetik.

The Balance in the Creation of the Universe in the Context of Verses of the Qur’'an

While the Qur’anic verses address the people who are the respondents, it also brings up other areas of
existence that are related to human beings. At this point, the nature and universe that surrounded the
human being comes out. The verses that relate to the universe present certain features of the universe from
the moment of the creation accompanied by important messages. These messages to the human being,
which is an element of the world and constitute the subject of this study.

The balanced operation in universe is so principled and systematic that cannot be explained by saying that
it has an ordinary system without purpose. To be free from all kinds contradiction and conflicts the universe
with its fullness of wise and balanced structure put forward as an evidence of the creation, unity and
supreme power of Allah in the verses of the Qur'dn. On the other hand, the fact that man is personally
responsible for the disturbance in the dynamics of balanced and systematic operation reminds us of the
responsible and active role of man in the universe. This multi-dimensional equilibrium element requires the
human being to adapt to this balanced structure. Therefore, for the balanced structure of the universe to be
continuity become possible with the achievement of human being a balanced form. This balance will present
the key of the ‘middle way’, which is expressed in the Qur’an in different contexts.

Keywords: Qur’an, Tafsir, at-Tavhid, Universe, Aesthetics.
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Giris

Yice Allah mu’ciz Kelam’inda yarattig1 biitiin varliklarin birbiriyle iliskisini,
miinasebetini hatirlatmakta; dleme hakim olan diizenin her bir pargasinin kendi
icinde istikrarli ama ayni zamanda digeriyle uyumlu yapisini beyan etmektedir. Bu
anlamda her ne kadar goriintiileri, sekilleri ve dereceleri farkli olsa da biitiin evren
canli bir varliktir.! Evreni olusturan her bir unsur, bir biitiin olan bu varligin
elemant olarak birbiriyle uyum ve ahenk icerisinde yasamini siirdiirtr.

Uyum ve denge bir istikrar unsurudur. Varlikta aslolan bu istikrarin
yakalanmasi ve devam ettirilmesidir. Tutarsizlik ise varligin 6ziinde bozulmaya
gotiriir ki bu durum, varligin yokluga siiriiklenmesine sebep olur. Bu bakimdan
tutarli ve sistemli olma, varligin sadece var olmasi degil; varligini siirdiirmesi
acisindan da biiyiik bir 6neme sahiptir. Islam, bir istikrar ve denge dinidir. Ona
iman edenler, onun baghlar1 “orta immet” olarak tavsif edilir.2 Kur’an'in muhatabi
olan insanin diger varliklarla iliskisinde dengenin kurulmasi ve bunun
stirdiriilmesi anlaminda insana stirekli orta yolun emredildigi gorilir. Yirirken
ve konusurken mutedil bir yol tutulmasiy?® infakta orta yolun benimsenmesi,*
asiriliklara yol acabilecek savasin sadece Allah rizasi igin ve O’nun belirledigi
sinirlar icinde yapilmasi ilkeleri® dengeli bir yasamin yollarini bizlere sunmaktadir.

Muhatabi olan insanin dengeli bir yasam siirmesini éngéren Kur’an, insani
cevreleyen alemdeki dengeli yapiya dikkat cekmektedir. “Eger yerde ve gokte
Allah’tan baska ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki,
Ars’in Rabbi Allah, onlarin nitelemelerinden uzaktir, ytlicedir.” (el-Enbiya 21/22)
ayeti alemdeki diizeni Allah’in bir ve tek olmasiyla dogrudan iliskilendirmektedir.
Bu agidan Allah’in vahdaniyetinin en 6nemli delillerinden biri kainatta var olan
istikrarh ve diizenli isleyistir.

Kainatin farkli sistemleri ve parcalarn kaosa diismeden, muazzam bir
disiplin icerisinde ancak Allah’a boyun egerek durabilmektedir.6¢ Bu acidan pek ¢ok
Kur'an ayetinin yaratilan her seyin Allah’a boyun egdigi hakikatini bizlere
hatirlattig1 goriiliir: “Goklerde ve yerde bulunanlar da onlarin golgeleri de sabah
aksam ister istemez sadece Allah’a secde ederler.” (er-Ra’d 13/15)7

Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Surtk, 2003), 27: 3449.

Bk. el-Bakara 2/143.

Konuyla ilgili bk. el-isra 17/37; el-Furkan 25/63; Lokman 31/19.

Bk. el-Furkan 25/67.

Konuyla ilgili bk. el-Bakara 2/190, 191, 193; en-Nisa 4/94; el-Maide 5/8; ayrica bir¢ok ayette cihat

ifadesinin “Allah’in yolunda cihat etme” seklinde kayit altina alinmasi cihadin bilingli bir eylem

oldugu; amagsiz, gereksiz, haddi asan hareketlerden uzak durulmasi gerektigi mesajini icermektedir.

Konuyla ilgili bk. el-Bakara 2/244; en-Nisd 4/84; et-Tevbe 9/38.

6 Yasar Diizenli, Kur’dn Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2000), 202.

7 Konuyla ilgili ayrica bk. Al-i imran 3/83; el-isra 17/44; en-Nr 24/41; el-Hadid 57/1; el-Hasr 59/1.
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Insanin da icinde yer aldigi alem bir biitiin olarak diizenli ve sistemli
yapisiyla karsimizdadir. Biitiin halinde sistemde bir bozulma, ¢eliski s6z konusu
degildir. Zaten aleme hakim olan denge ve dilizenin sona ermesi, kaos ve
kargasanin evrene hakim olmasi Kur’an'da kiyametin kopusu olarak anlatilir.®
Allah’in disinda var olan her bir varligin Allah’in hikmetine, kudretine ve yiiceligine
delil oldugu ve yaratilan varliklarin bos yere yaratilmadigi hakikatinin de bunu
gosterdigi aciktir.? Bu nedenle var olan hikmetin anlasilabilmesi adina, sistemin
merkezine yerlestirilen insanin alemdeki diizen ve sistemli yap1 konusunda
uyarildigi, tefekkiire cagrildign gorilmektedir.l® Her tiirli asiriliktan uzak bu
ahenkli durusun yakalanabilmesi adina insanin evrendeki diizene dikkatle
bakmas gerekir.

1. Alem ve Denge ifadelerinin Sézliik Anlamlari ve Kur’an’daki
Kullanimlari

Alem kelimesi sozliikte bir varligi digerlerinden ayiran isaret, alamet, nisan
anlamlarini tasiyan ‘alm!! ve bilme anlamindaki 7Im!? kelimesiyle beraber yer
almaktadir. Alem ise yaratilmis olanlari,’3 Allah’'in disinda var olan her seyi
kapsamaktadir.# Alem ifadesinin aymi kokten gelen kelimelerle birlikte
diistintldigiinde hem isaret hem de bilme manalarini hatirlatan bir anlam agiyla
karsilasiriz. Bir yandan dlem, onu yapani, var edeni isaret eden bir alettir. Bu
acidan Allah Teala, alemden hareketle O’nun vahdaniyetini gérmemizi
istemektedir.!> Diger yandan da bunlar vasitasiyla Allah’'in isimleri ve sifatlar
bilinir.16 Alemin tanimi icerisinde insanin yer aldig1 da goriiliir. Buna gore dlem iki
tanedir. Birincisi, felek denilen biiyiik dlem; digeri ise insan, yani kiiciik alemdir.
insanin da bir alem olarak vasiflandirildigr bu tanim, insam alemin kiiciik bir
prototipi kabul eden degerlendirmelere dayanmaktadir.1”

Denge ifadesi Kur’an’da yaratilisin temel dinamigi olmasi bakimindan farkh
baglamlarda ele alinmaktadir. Ozellikle alemin, kdinatin yaratilisi baglaminda
denge konusunda mizdn kelimesi dikkati cekmektedir. Mizdn, kendisi vasitasiyla

8 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, trc. Alparslan Ac¢ikgenc¢ (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2005), 130.

9 Eb( Hamid el-Gazzali, Ihydii ulimi’d-din (b.y., Daru’s-Sa’b, ty.), 15: 2812, 2822.

10 Konuyla ilgili bk. el-Bakara 2/164; Al-i imran 3/190, 191.

Halil b. Ahmed, “Ilm”, Kitdbu’l-’Ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi, 4 Cilt (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye,

2003), 3: 222; Ebl’l-Huseyn Ahmed Ibn Faris b. Zekeriyya, “Ilm”, Mu'cemu mekayisi’l-luga, thk.

‘Abdusseldam Muhammed Har(n, 6 cilt (b.y.: Daru’l-Fikr, y.y.), 4:109; ismail b. Hammad el-Cevherd,

“llm”, es-Sthdh tdcu’l-liiga ve sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar, 7 Cilt (Beyrut: Daru’l-

"[lm 1i’l-Melayin, 1984), 5: 1990.

12 [bn Faris, “Ilm”, 4: 109; Cevhert, “Ilm”, 5: 1990; er-Ragib el-Isfahani, “Ilm”, Miifredadtii elfazi’l-Kur’dn,
thk. Safvan Adnan Davidi, 4. Baski (Dimesk, Beyrut: Daru’l-Ka’a, 2009), 580.

13 Cevheri, “Ilm”, 5: 1991.

14 Ali b. Muhammed b. Ali el- Ciircani, “Ilm”, Kitdbu’t-Ta'rifdt, thk. Adil Enver Hadr (Beyrut-Liibnan:
Darul Ma'rife, 2007), 134.

15 {sfahani, “Ilm”, 582.

16 Ciircani, “Ilm”, 134.

17 {sfahani, “Ilm”, 582.
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tartma isleminin yapildig1 alettir.1®8 Adalet'® ve miktar?? icin yine bu kelime
kullanilmaktadir. Ayetlerde so6zii edilen ahiretteki mizan ise insanlarin
diinyadayken yaptig1 amellerinin ol¢iilmesi icin kullanilan bir tartidir. Bazilari
bunu iki kolu, kefesi olan alet anlaminda anlamistir.2!

Tartinin ve 6l¢gme isleminin adaletle yapilmas1 gerekmektedir. Zira adalet,
tartinin kollar1 arasindaki dengeyi ifade eder. Bu noktada Kur’an’da adaletten bir
denge prensibi olarak so6z edildigi goriiliir. Adalet kelimesi ‘adl kokiinden
gelmektedir. el-‘Adlu, konusmadan ve verilen hiikkmiinden razi olundugunu ifade
icin kullanilir. Hak ile hiikiim vermek ‘udiile ve ‘adl kelimeleriyle anlatilmaktadir.22
Birini digerine tercih etmeksizin iki seyi esitlemeyi,23 dengeyi?* ifade eder. Esitligi
ifade eden mu'tedil kelimesi de bu kokten gelmektedir.25

‘Adl kelimesi misrigin eylemi icin de kullanilir.26 Zira miisrik tanr1 olma
hususunda bagka varliklar1 Allah’la esit tutmaktadir.?’” “Hamd, gokleri ve yeri
yaratan, karanliklar1 ve aydinligi var eden Allah’a mahsustur. Boyle iken inkar
edenler baska seyleri Rablerine denk tutuyorlar (ya’dilin).” (el-En’am 6/1)
ayetinde kelimenin esitleme anlamiyla kullanildig1 goriiliir. Ayrica bu kelime egri
bir yoldan dogru yola ge¢mek,?8 istikamet anlamlarinda da kullanilmaktadir.2?

‘Adl kelimesinin fidye anlami da vardir:3? “Kimsenin kimse namina bir sey
6demeyecegi, hi¢ kimseden fidye (‘adl) alinmayacagi, kimseye sefaatin (araciligin)
yarar saglamayacagl ve hi¢ kimsenin hi¢bir taraftan yardim géremeyecegi giinden
sakinin.” (el-Bakara 2/123) ayetinde ‘adl kelimesi fidye, bedel anlamina
gelmektedir. Benzer, benzeri anlaminda ise aymi kokten gelen %dl kelimesi
kullanilir.3?

Dengeyi ve orta yolu ifade etmek iizere kullanilan kelimelerden biri de
vasat'tir. ifrat ve tefritten uzak orta yolu ifade eden bu kelime, esitlik, adalet32 ve
orta anlamindadir.33 Her iki tarafi esit olarak bdlme anlamina gelmektedir.34
Dengeli olup orta yolu tutanlar ifade etmek iizere “Iste boylece sizin insanhga

18 Halil b. Ahmed, “Vzn”, 4: 368; Ebi Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, “Vzn”, Tehzibu'l-luga, thk.
‘Abdusselam Muhammed Hartn, 15 Cilt (Misir: el-Miiessetii’l-Misriyyetirl-Ammetii 1i't-Te’Iif ve’l-
Enba’ ve'n-Nesr, ty.), 13: 257.

19 Ezheri, “Vzn”, 13: 257; Eb(’'t-Tahir Mecduddin el-Fir(izdbadi, “Vzn”, el-Kamiisu’l-muhit, thk.
Muhammed Naim el-Arkas{si (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 1238.

20 Fir(izabadi, “Vzn”, 1238.

21 Ezheri, “Vzn”, 13: 257.

22 Halil b. Ahmed, “Adl”, 3: 110.

23 bn Faris, “Adl”, 4: 246; Firtizabadi, “Adl”, 1030.

24 Halil b. Ahmed, “Adl”, 3: 110.

25 Halil b. Ahmed, “Adl”, 3: 111; Fir(izabadi, ““Adl”, 1030.

26 Halil b. Ahmed, “Adl”, 3: 110; Cevheri, “Adl”, 4: 1761.

27 Ezherd, “Adl”, 2: 210; 11, 210; ibn Faris, “Adl”, 4: 246, 247.

28 Halil b. Ahmed, “Adl”, 3: 111.

29 [bn Faris, ““Adl”, 4: 247; Cevheri, “Adl”, 4: 1761

30 Halil b. Ahmed, “Adl”, 3: 111; ibn Faris, “/Adl”, 4: 247; Cevheri, “Adl”, 4: 1761.

31 Halil b. Ahmed, “Adl”, 3: 110, 111; Ezheri, “Adl”, 2: 209.

32 Ezher], “Vst”, 13: 26; Cevheri, “Vst”, 3: 1167.

33 Halil b. Ahmed, “Vst”, 1: 438; Ibn Faris, “Vst”, 2: 213; Firtizabadi, “Vst”, 2: 213.

34 [sfahani, “Vst”, 869.
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sahitler olmaniz, Resul’iin de size sahit olmasi icin sizi mutedil bir millet kildik.
Senin yo6neldigin yeri (Kabe'yi) biz ancak Peygamber’e uyani, okceleri tizerinde
geri donenden ayirt etmemiz icin kible yaptik. Bu, Allah’in hidayet verdigi
kimselerden baskasina elbette agir gelir. Allah sizin imaninizi asla zayi edecek
degildir. Zira Allah insanlara karsi sefkatli ve merhametlidir.” (el-Bakara 2/143)
ayetinde vasat immetten bahsedilmektedir.

Yiice Yaratici’nin isimleri de Allah’in dengeli ve ahenkli yaratisina isaret
etmektedir. Oncelikle en genel anlamiyla Allah’in yaraticihg Hdlik ismi ile ifade
edilir. Hdlik, halk kokiinden gelmektedir. Halk, bir seyi dosdogru bir sekilde takdir
etmek, planlamak anlaminda kullanilmaktadir.3> Herhangi bir ashi ve ornegi
olmadan bir seyi var etme anlami da vardir.3¢ “Hamd, gokleri ve yeri yaratan,
karanliklar1 ve aydinligi var eden Allah’a mahsustur. Boyle iken inkar edenler
baska seyleri Rablerine denk tutuyorlar.” (el-En’am 6/1) ayetinde halk kelimesi
Allah’in diizenli be ahenkli yaratmasina isaret etmektedir.3”

Allah’in isimlerinden biri olan el-Bdri, hoslanilmayan seylerden uzak olmak,
uzaklasmak anlamina gelen3® “el-ber’li, el-berdetii, et-teberri” kelimelerinden
gelmektedir.3® El-Barf seklinde sadece Allah icin kullanilan bir ifade olmaktadir.40
Allah’in el-Bdrf isminin Yiice Yaratici’'nin her tirli eksiklikten uzak, muntazam ve
ahenkli yaratisini ifade ettigi agiktir.

Var ettiklerine sekil ve suret veren Allah’in bir diger ismi el-Musavvir'dir. Bu
isim kok itibariyle stiret kelimesinden gelmektedir. Siret kelimesi sekil, ¢esit,
o6zellik anlamiyla#! birlikte varliklarin birbirinden ayrilmasini saglayan, onlara ait
olan yaratilis 6zelliklerini anlatmaktadir.*2 Canlilarin bu ayirici 6zellikleri biitlin
canlilarin anlayabilecegi acik siiret seklinde olabilecegi gibi sadece belli ilmi
olgunlukta olanlarin kavrayabilecegi gizli siiret seklinde de olabilir. Insandaki akil
ozelligi gizli bir slret olarak agiklanmaktadir. Allah'in Musavvir olmasi ise gerek
gorlintii acisindan gerekse akil kuvveti bakimindan insanlara sekil vermesi,
anlamina gelmektedir. Ayetlerdeki siiret ifadesi yahut siiretlendirme seklindeki fiil
kullanimlarinda agik ve gizli siiretlendirme anlami s6z konusudur.*® “Andolsun,
sizi yarattik. Sonra size sekil verdik (savvarnakiim). Sonra da meleklere, ‘Adem icin
saygl ile egilin’ dedik. Iblis'ten baska hepsi saygi ile egildiler. O, sayg ile
egilenlerden olmadi.” (el-A'raf 7/11)4

Kuskusuz Allah Hakim'dir ve var ettigi varliklar1 belirlenmis bir hikmete
uygun olarak yaratir. Hikmet, yaratilis konusunda diizen, ahenk ve faydalilik
prensipleri bakimindan énemli bir unsurdur. insanin giicii nispetinde esyanin

35 Halil b. Ahmed, “HIK”, I, 438; Ibn Faris, “HIk”, 2: 213; Firtizabadi, “HIk”, 880.
36 Fir(izabadji, “HIk”, 880.

37 {sfahani, “HIK”, 296.

38 Halil b. Ahmed, “Br’e”, 1: 124; ibn Faris, “Br’e”, 1: 237; Cevheri, “Br’e”, 1: 36.
39 {sfahani, “Br'e”, 121.

40 Halil b. Ahmed, “Br’e”, 1: 124; ibn Faris, “Br’e”, 1: 236; isfahani, “Br'e”, 121.
41 Fir(izabadji, “Svr”, 427.

42 [bn Faris, “Svr”, 3: 320; Isfahani, “Svr”, 497.

43 [sfahani, “Svr”, 497.

44 Konuyla ilgili ayrica bk. ‘Ali imran 3/6; el-Mii'min 40/64; el-infitar 82/8.
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hakikatlerini bilmesini saglayan bir ilim*5 seklinde tanimini yapabilecegimiz
hikmet kelimesi sozliikte hkm kokiinden gelmektedir. Hiikm, ilim ve fikhi ifade
etmektedir.4¢ Hiikm, karar vermek anlamindadir.4” Hiikiim ifadesinin zulmin
karsiti bir anlami1 da mevcuttur. Buna gére hakim zalimin zulmiine mani olmakta
ve adaletle hiikiim vermektedir.8 Bir seyi hak ettigi, layik oldugu yere koymak*?
anlami da hikmetin adaletle baglantisini gosterir.

Hakim, dlim anlamindadir ve isleri saglam yapmay ifade eder.5? Allah icin
kullanilan Hakim, Hdkim, Ahkamii’l-Hakimin isim ve sifatlar1 Allah’in murat
ettiklerini en iyi bilen oldugunu anlatir.5! Hikmet kelimesi ayn1 zamanda
peygamberlik, Kur’an ve Incil icin de kullanilmaktadir.52 Hikmetin fesad: énleyici
bir yonii vardir.53 Ata takilan geme hakeme denir.>* Zira gem, hayvani yanlis yola
kaymaktan korumakta, dogru yolda gitmesini saglamaktadir.>>

Goklerin ve yerin yaratilisini ifade eden ayetlerde Allah’in iki isminin
ozellikle zikredildigi goriliir: El-Bedi’® ve El-Fatir.57

El-Bed’u, 6nceden bir 6rnek, benzer ve bilgi olmaksizin bir seyi var etme>8
anlamina gelmektedir. Allah’in goklerin ve yerin Bedii olmasi daha d6nceden
yaratilis konusunda kendisine ilham veren hicbir sey olmaksizin bunlar1 var
etmesi anlamini tasimaktadir.5°

Fatir kelimesi, yarmak anlamina gelen fatr kokiinden gelmektedir.6® Ayni
kokten gelen fitrat ise Allah’'in yaratilmislari yarmasi, varliklar1 yapabilecekleri
eylemleri yapmaya uygun halde yoktan var etmesi,®! anlaminda kullanilmakta;
yaratilisin dini kabul konusunda hazir kilinmasi;62 Allah’in rab oldugu bilgisinin
yaratilmislara yerlestirilmesi®® anlamlarina gelmektedir. EI-Fatir ise Allah’in
yaratilmislari yaratmasi ve ilk olarak var etmesi anlaminda kullanilmaktadir.64

Alem ve mizdan kelimeleri Kur’an’da farkh konular icerisinde yer almaktadir.
Alem ifadesi, Kur’an’da dlemin seklinde bir terkib icinde bulunmaktadir. Alemler

45 Curcani, “Hkm”, 87

46 Ezheri, “Hkm”, 4: 111

47 Cevheri, “Hkm”, 5: 1901; Firtizabadi, “Hkm”, 1095.

48 Ezheri, “Hkm”, 4: 111.

49 Curcani, “Hkm”, 87.

50 Cevheri, “Hkm”, 5: 1901.

51 Ezheri, “Hkm”, 4: 111.

52 Firizabadi, “Hkm”, 1095

53 Firizabadi, “Hkm”, 1095.

54 Halil b. Ahmed, “Hkm”, 1: 343.

55 Ezherf, “Hkm”, 4: 112, 114.

56 Kelimenin gectigi ayetler i¢in bk. el-Bakara 2/117; el-En’am 6/101.

57 Kelimenin gectigi ayetler icin bk. el-En’am 6/14; Y@suf 12/101; ibrahim 14/10; el-Fatir 35/1; ez-
Zumer 39/46; es-Stira 42/11.

58 Halil b. Ahmed, “Bd’u”, 1: 121; ibn Faris, “Bd’u”, 1: 209.

59 Halil b. Ahmed, “Bd’u”, 1: 121; Cevheri, “Bd’u”, 3: 1183; isfahani, “Bd’u”, 111.

60 Cevheri, “Ftr”, 2: 781; Fir(izabadji, “Ftr”, 456.

61 [sfahani, “Ftr”, 640.

62 Clrcani, “Fatr”, 154.

63 Halil b. Ahmed, “Ftr”, 3: 328.

64 Halil b. Ahmed, “Ftr”, 3: 328; Cevherdi, “Ftr”, 2: 781.
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anlamindaki dlemin kelimesi yetmis {i¢ yerde karsimiza ¢ikar.65 Bunlardan kirk
ikisinde dlemlerin Rabbi seklinde kullanilmaktadir. Secilen bazi1 gruplarin yahut
milletlerin alemlere iistiin kilinmas ile ilgili ayetlerde dlem kelimesinin insan
topluluklarin ifade ettigi;o¢ Mekke'nin adlemlerin hidayeti i¢in sec¢ilmesinde®”
alemler ile Kur’an’in hitap ettigi biitiin insanlarin kastedildigi anlasilmaktadir.
Kur’an’da goklerin ve yerin yaratilisina dikkat ¢ceken ve bu bakimdan alemlere
isaret eden ayetler géz Oniine alindiginda alem ifadesinin kainat ve Allah’'in
yarattig1l biitiin canllari ifade eden bir anlami olmakla birlikte 6zel olarak canl
gruplarini kasteden bir yoniiniin bulundugu da goriilmektedir.

Mizdn kelimesi Kur’an’da harf-i tarifli olarak dokuz yerde el-mizdn seklinde,
bir yerde el-mevazin, alti yerde de mevdziniihii olarak yer almaktadir.68 el-Mizdn,
ayetlerde daha ¢ok o6lci, tart1 anlamiyla 6ne ¢ikar ve tartida zuliim ve haksizliktan
kacinilmasi, adaletli davranilmasi uyaris1 s6z konusu edilir.6® Kelimenin ¢ogul
olarak kullanimlar1 ise kiyamet giinii ve ahiretten bahseden ayetlerde yer
almaktadir. Kiyamet giinii adalet tartilarinin kurulmasi,’0 tartilar1 agir gelenlerin
kurtulmasi,’! tartilar hafif gelenlerin hiisrana ugramasi’? anlamlarindaki ayetlerde
mizdn kelimesinin daha ¢ok 6l¢ii ve tartiya konu olan yoniiyle kullanildigr goriliir.
Bununla birlikte Allah’in Kitab’t hak ve mizan olarak indirmesi,’3 peygamberlere
kitabin ve mizanin indirilmesi’4 Allah’in gokleri yiikseltip mizan koymas17> ayetleri
dikkate alinirsa mizan’'in 6l¢ii ve tarti anlaminin 6tesinde evrensel bir dengeye ve
nizama isaret ettigi anlasilmaktadir.

2. Alemin Yaratihsindaki Dengenin Tevhid ile iliskisi

Kur'an, énceki insanlarin ve halihazirda ilahi vahye muhatap olanlarin
icinde bulundugu yanlislardan bahsederken inan¢ konusunda yasadiklari
dengesizlige oOzellikle atifta bulunur.’¢ Yanlis bilgi ve anlayistan kaynakli sirk
¢ikmazina diisen insanlara karsi Allah’in tevhidi konusunda vurgulu ifadelere yer
verilir.

Kur’an’da Allah’in varhgiyla ilgili meselelerden ziyade Allah’in tevhidi
merkezli konularin ele alindig1 goriilmektedir. Zira Allah’in varlig: bilgisi insanin
O0zline yerlestirilmis bir hakikattir. Ancak insanda var olan bu bilginin
epistemolojik deger bakimindan keyfiyeti bilinemeyen gaybi bir alanla ilgili olmasi,
belki de Kur’an’in Allah’in varlifi meselesinin ayrintilar1 tlizerinde etraflica

65 Muhammed Fuad Abdiilbaki, “Ilm”, el-Mu’cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2001), 589-591.

66 Bk. el-Bakara 2/47, 122.

67 Bk. ‘Al-i imran 3/96.

68 Abdiilbaki, “Vzn”, el-Mu’cemii’l-miifehres, 840, 841.

69 Bk. el-En’am 6/152; el-A'raf 7/85; Hud 11/84, 85; er-Rahman 55/9.

70 Bk. el-Enbiya 21/47.

71 Bk. el-A’raf 7/8; el-Mii’'mintin 23/102; el-Kari’a 101/6.

72 Bk. el-A’raf 7/9; el-Mii’'mintin 23/103; el-Kari’a 101/8.

73 Bk. es-Stira 42/17.

74 Bk. el-Hadid 57/25.

75 Bk. er-Rahman 55/7.

76 Diizenli, Evrensel Dengeler ve Insan, 136.
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durmaktan uzak durmasinin sebeplerindendir.”” Bu bakimdan Kur’an, konunun
zaten insan tarafindan bilindigini, yaratan varligl tanima ve bilmenin insanda fitrat
olarak adlandirabilecegimiz bir husus oldugunu bize hatirlatmaktadir.”® Geminin
firtinaya tutulmasi halinde icinde bulunanlarin hemen Allah’a doéniip dua etmeleri;
ancak kiyiya varip karaya ayak basinca bunu unutmalarini tasvir eden,’® gokleri ve
yeri yaratanin kim oldugu kendilerine sorulunca tereddiitsiiz “Allah” cevabini
verdiklerini haber veren Kur’'an ayetleri8? insanlardaki var olan bu bilgiye -kimi
zaman inkar edilmis olsa bile- atifta bulunmaktadir.

Islam diisiince tarihinde Allah’mm varhgini ve tevhidini ispat sadedinde
delillerin tartisildig1 ve dikkate deger aciklamalarin yapildig1 bir gergektir.8! Ortaya
konan delillerden birisi ve konumuzla ilgili olani, Nizam ve Gaye Delili’dir. Buna
gore alemde yer alan biitiin varliklarda bir diizen hakimdir. Bu diizenin bir amaca
uygun oldugu goriilmektedir. Belli bir amaca hizmet eden bu sistemli isleyis kendi
basina ortaya ¢ikmis olamaz. Bu sistemli isleyisin ardinda kudret ve inayet sahibi
yaratici bir giiciin bulunmasi gerekir ki bu, Allah’tir.82 Dolayisiyla kainatta var olan
varliklarin gerek hi¢ yoktan icat edilmeleri (ibda’ ve ihtira’) gerekse mevcut olan
unsur ve esyalardan toplanmak suretiyle viicuda getirilmeleri (insa’ ve terkib)
isinin tek bir zatin eline verilmesi, islerin belli bir sistem i¢inde gergeklesmesini
saglar. Oysa ayni sistemin farkli varliklarin eline birakilmasi, yaratilma
seriivenindeki dengenin bozulmasina sebep olur.83 “Eger yerde ve gokte Allah’tan
baska ildhlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars’'in
Rabbi olan Allah, onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir.” (el-Enbiya 21/22)
seklindeki ayet bu hakikate isaret etmektedir.

Kainatta var olan diizeni ortaya koyan ayetler goklerin ve yerin hak ile
yaratildigini, yaratilanlarin bosuna ve eglence i¢in yaratilmadigini beyan
etmektedir. Bu sekilde ayetler, Allah'in yarattiklarinda bir amag¢ ve hikmetin var
oldugunu ortaya koymaktadir. Yaratilan her sey, kendisi i¢in takdir edilmis olan
amag ve hikmetle birlikte bir anlam ifade etmektedir. Yaratilanlarin anlam yiikli
yapilarina isaret eden ilahi buyruklar, insanin da bu isaretlere dikkat etmesini
istemektedir. “De ki: ‘Goklerde ve yerde neler var, bir baksaniza.” (Yinus 10/101)
“Kendi kendilerine, Allah’in, gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlar1 ancak
hak olarak ve muayyen bir siire i¢in yarattigini hi¢ diisinmediler mi?” (er-Rim
30/8)84 seklindeki ifadeler, insani evrendeki anlam yikli sistem iizerinde
diisinmeye ¢agirmaktadir. Var olan her seyin Allah’in kanunlarina boyun egdigi
hakikatinden hareketle evrene hakim olan bu sistemli yapi, yaraticinin tek

77 Ramazan Altintas, [slam Diistincesinde Tevhid ve Estetik iliskisi (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 44.

78 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996),
13:47.

79 Bk. el-Ankebiit 29/65.

80 Bk. el-Ankebiit 29/61; ez-Zuhruf 43/9.

81 Konuyla ilgili bk. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, 10. Baski (Izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2002), 19-113.

82 Aydin, Din Felsefesi, 62, 63.

83 Altintas, Tevhid ve Estetik Iliskisi, 143.

8¢ Konuyla ilgili bk. Fussilet 41/11; el-Gasiye 88/17-20.

Marife 18/2 (2018): 527-549



Ayetler Baglaminda Alemin Yaratilisindaki Denge 535

oldugunu, O’nun mutlak giic ve egemenligin sahibi oldugunu ortaya koymaktadir.
Insanin bu diizen ve dengeden ibret alip buna uygun olarak inan¢ alanim
diizenlemesi gerekir. Bu noktada tevhide dayali akide ile ifrat ve tefritte uzak,
takvayla yogrulmus salih amelin gerekli oldugu agiktir.

2.1. Alemin Yaratilisindaki Dengenin Nitelikleri

Alemin yaratihsindan bahseden ayetler, aleme hakim olan diizenin sahip
oldugu belli o6zelliklere atifta bulunmaktadir. Bu o6zellikler, dlemdeki dengeli
yapinin temellerini olusturmaktadir.

2.1.1. Olgiiliiliik

Giizelligin temel kanunlarindan birisi 6l¢iidiir. Varhigin giizel olarak
degerlendirilmesinde nizam, simetri ve belirli sinirhiliklar biliylik 6neme sahiptir.
Sekillerin belli olciiler icinde bir araya gelmesi neticesinde giizel ortaya
cikmaktadir.8s

Kur’an’da yaratilistan bahseden ayetlerde belli bir diizen ve sistematigin var
olusta etkili oldugunu bildiren ifadeler bulunmaktadir. “Siiphesiz Biz her seyi bir
6lciiye gore yaratmisizdir.” (el-Kamer 54/49)8 ayeti varliklarin var olma
seriiveninde olgtlilik esasinin etkili oldugunu beyan etmektedir. Ayette mealen
Olcli olarak verilen kader kelimesi sozliikte giicii yetmek,8” planli ve olgili
yapmak,88 kiymetini bilmek, geregi gibi yiiceltmek; rizkim1 daraltmak”s® gibi
manalara gelmektedir. Kader kelimesi 6zellikle uyum anlamiyla 6éne ¢ikmaktadir.
Birinin digerine uygun, uyumlu olmasi anlaminda bu kelime kullanilmaktadir.?°
Ayni zamanda meblag, mahiyet, nihayete erdigi sinir,°! ecel®? anlamlarina da
gelmektedir. Bu yoniiyle kader, Allah’in diledigi sinir ve mahiyetiyle varliklari
yaratmasi, yonetmesi®3 seklinde ifade edilmektedir. Terim anlami ise “Allah’in
nesneleri ve olaylar1 6zellikle sorumluluk doguran besert fiilleri, ezelde planlayip
zamani gelince yaratmas1”dir.?*

Allah’in yaratilmislar icin belli bir takdirde bulundugunu ve hepsini o
takdire yonelttigini ifade eden® Kur’an ifadeleri yaratilan her seyin belirlenmis bir

8 Altintas, Tevhid ve Estetik {liskisi, 60-61.

86 % 3Ll o5 (KUY ; ayrica bk. et-Talak 65/3.

87 Halil b. Ahmed, “Kdr”, 3: 365; Ezherd, “Kdr”, 9: 19; ibn Faris, “Kdr”, 5: 62.

88 Ezherd, “Kdr”, 9: 19; Firlizabadji, “Kdr”, 460

89 Ezherd, “Kdr”, 9: 19, 20; ibn Faris, “Kdr”, 5: 63; Cevheri, “Kdr”, 2: 786, 787.

90 Halil b. Ahmed, “Kdr”, 3: 365; Ezheri, “Kdr”, 9: 18.

91 Cevhert, “Kdr”, 2: 786; Fir(izabadi, “Kdr”, 460.

92 Ezherd, “Kdr”, 9: 19.

93 {bn Faris, “Kdr”, 5: 62.

94 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001),
24:58.

95 Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'éni’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed,
Muhammed es-Seyyid Resad, Muhammed Fazlu'l-Acmai, Ali Ahmed Abdiilbaki, Hasen Abbas Kutub
(Kahire: Mektebetii Evladi’'s-Seyh li't-Ttiras, 2000), 13: 304.
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hikmetle ve bu hikmete uygun olarak yaratildigini beyan etmektedir.?¢ Buradaki
miktar, smnir ve hesaplama ile ne fazlasinin ne de eksiginin olmadigin
gostermektedir. Ayn1 zamanda kader, varliklarin takip ettigi var olma yolunu da
ifade etmektedir.?” Boylece diinyadaki hicbir seyin tesadiifen olmadigi hakikati
bize hatirlatilmaktadir. Diinyanin bir kaderi vardir. Kendisi i¢in belirlenmis bir
Omrii yasar. Sonsuza kadar devam edemez. Yaratma hadisesi ve bunun sonucu
olusan varliklar bir oyuncak degildir.?8

Varliklarin élciilii bir sekilde kendileri i¢in belirlenmis kaderle yaratilmalari,
diinya hayatinin devami niteligindeki ahiretin gerekli oldugunu ortaya
koymaktadir. Zira Allah’in yarattifi her seyin hikmete uygun olarak islemesi, ayni
sekilde ahiretin de bu hikmete uygun olarak yaratilmasini gerektirir.”? Diinyada
yasanan hadiselerin adalet temelinde degerlendirilmesi ve yapilanlara
karsiliklarinin verilmesi ahiret hayatiyla miimkiin olacaktir.

Furkdn 25/2. ayette “O, goklerin ve yerylziiniin milkii (hikiimranlgi)
kendisine ait olandir. Cocuk edinmemistir. Miilkiinde hi¢bir ortagi da yoktur. O, her
seyi yaratmis ve yarattigl o seyleri bir 6lciiye gore takdir etmistir.” buyrularak ayni
hakikat takdir kelimesiyle ifade edilmektedir. Takdir, varliklarin hepsine bir rol
tayin etmektir. Her nesnenin tabiatinin gerektirdigi sekilde dis ve i¢ sartlarla
sinirlandirildigini ve bunlarin birbiriyle uyum icinde oldugunu gosterir.1%0 Gerek
yaratilis gerekse uygunluk agisindan®! bir seyin takdir edilmesi mekan, zaman,
miktar, fayda ve gii¢ a¢ilarindan onun belirlenmesi, sinirlanmasi anlamina gelir.102
Buna gore Allah, yarattig1 seyleri diizenlemis, yaratilis amaglarina uygun olarak
onlar1 hazirlamistir. Bu konuda herhangi bir bozulma ve eksiklik s6z konusu
degildir.103 Allah, yarattig1 her seyi bu takdir ve tesviyeye boyun egdirmis ve buna
uygun olarak da hazirlamistir. insanin seklini uyumlu ve uygun goérmemiz
bundandir.194 Beser, kendisine yonelik tekliflere, diinya ve ahirette yiiklenilecek
emanete uygun olarak yaratilmistir. Ayni sekilde hayvanlar ve cansiz varliklar da
emre uygun olarak takdir edilmis, diizenlenmistir. Takdire uygun yaratma, varlik
icin takdir edilmis amaca uygun bir yaratilisla yaratma anlamindadir.105

9 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdf an hakaiki’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi
vucithi’t-te’vil, thk. Halil Meymiin Seyh3, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-Marife, 2009), 1068.

97 es-Seyyid Muhammed Hiiseyn Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Fudayle es-Seyh Hiiseyn
(Beyrut: Miiessesetii’l-A’lem1’]-Matbtiat, 1997), 19: 88.

98 Ebu’l-A’la el-Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, trc. Muhammed Han Kayani ve digerleri, 2. Baski (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1991), 6: 58, 59.

99 Muhammed et-Tahir Ibn As(r, et-Tahriru ve’t-tenvir (Tunus: Dar-u Sahnin, 1984), 27: 218.

100 Diizenli, Evrensel Dengeler ve Insan, 63.

101 E]-Hafiz ‘Abdurrahman b. Muhammed ibn idris er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-’Azim, thk.
Es’ad Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1997) 8: 2662.

102 Eb(i Muhammed Abdu’l-Hak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, thk. Er-
Rahile el-Faruk, Abdullah b. ibrahim el-Efsard, es-Seyyid Abdulali es-Seyyid ibrahim, Muhammed es-
Safl es-Sadik el-Anant, 2. Baski (Katar: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye, 2007), 6: 417.

103 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru't-Taberi-Cdmiu’l-Beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn-, thk.
Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tirki (Kahire: Dar1 Hicr, 2001), 17: 396.

104 Ebi Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rdzi -Tefsiru’l-Kebir -
Mefdtihu’l-gayb- (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 24: 47.

105 Zemahserd, Tefsiru’l-Kessdf, 739.
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Dengenin 6nemli bir niteligi belirlenmis bir 6l¢liniin esas alinmasidir.
Allah’in yarattiklarini belli bir miktarla, él¢iiyle var ettigini beyan eden ayette “Her
disinin neye gebe kalacagini, rahimlerin neyi eksik, neyi ziyade edecegini Allah
bilir. O’'nun katinda her sey 6l¢ii (miktar) iledir.” (er-Ra’d 13/8) buyrulmaktadir.
Miktar, kendisiyle bir seyin sinirlandirildigi, belirlendigi sinirdir. Varlik ancak
sinirlarinin belirlenmesi ile viicut bulur, aksi takdirde onun varligindan sz etmek
miimkiin olmaz. Eger her seyin bir viicut sinir1 s6z konusuysa ve Allah bu sinirlari
¢izmisse varlik aleminde yegane giicii elinde bulunduranin Allah oldugu agiktir.
Belli bir dl¢iiyle yaratmay1 anlatan ifadelerin ayn1 zamanda rubiibiyete isaret eden
deliller oldugunu unutmamak gerekir.106

Allah’in yaninda higbir is basibos, anlamsiz, hesapsiz ve kitapsiz degildir.
Allah’in isleri tesadifi degildir.197 Yaratilan her sey yaratildigi 6zel amaca, var
olmasinin gerektirdigi sartlara ve Allah’in yaratma planinda 6ngoriilen roliine
uygun olarak yaratilmaktadir.108

Alemdeki 6lgiilii var olma, hayat bulma ilkesi insanin yaratihsinda da soz
konusudur. “Ey insan! Seni yaratip seni diizgiin ve dengeli kilan, seni istedigi bir
sekilde birlestiren, ihsan1 bol Rabbine karsi seni aldatan nedir?” (el-infitar 82/6-
8)109 ayetinde insanin azalarinin diizgiin, uyumlu ve mutedil bir yaratilista
olmasina dikkat ¢ekilmektedir.!10 insanin yaratilisi, varlik amacina uygun olarak
sekillendirilmesi, tabiatinin adil élgiiler icinde olusturulmasi giindeme getirilerek
insan, Yiice Rabbine kulluga ¢agrilmaktadir.

Yiice Allah, Kur’an’da farkli varliklara yemin etmektedir. Yemin edilen
varliklar icinde gok cisimleri ve gokytizi de yer almaktadir: “Battig1 zaman yildiza
andolsun ki, arkadasimiz (Muhammed haktan) sapmadi ve azmadi.” (en-Necm
53/1, 2), “Burglarla dolu goége andolsun,” (el-Burlic 85/1) “Giinese ve onun
aydinligina andolsun, onu izlediginde Ay’a andolsun” (es-Sems 91/1, 2)111
Kuskusuz Allah'in yemin ettigi hususlar degerli ve 6zel kabul edilmektedir. Diger
yandan gok cisimleri ve onlarin yer aldig1 uzay, insanlar icin hep ilgi ¢ekici
olmustur. Uzayda bulunan varliklarin hareketlerini, sistemlerini konu edinen
ayetler, bu acidan insanlara 6nemli mesajlar vermektedir.112 Gokyiiziinden yagan
yagmurda bile bir oOl¢linlin hdkim oldugunu beyan eden!!3 Yiice Allah, gok
cisimlerinin hareketlerinin belli bir 6l¢iiye gére oldugunu haber vermektedir.
“Giines ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir.” (er-Rahman 55/5) ayeti alemi

106 Tabatabai, el-Mizdn f7 tefsiri’l-Kur’dn, 11: 308.

107 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 44: 457.

108 Muhammed Esed, Kur‘an Mesaji Meal-Tefsir, trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiik (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2004), 486.

109 Konuyla ilgili ayrica bk. el-Miirselat 77/23; Abese 80/19; el-A’'la 87/2, 3.

110 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, 24: 178; Zemahseri, Tefsiru'l-Kessaf, 1185; Ebl Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Eb{ Bekir el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkami’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 1.
Baski (Beyrut: Miiesseseti'r-Riséle, 2006), 22: 123.

111 Konuyla ilgili bk. ez-Zariyat 51/7; el-Vakia 56/75, 76; et-Tarik 86/1.

112 Kur’an’da gok cisimlerini konu edinen ayetler o6zellikle Bilimsel Tefsir Ekoli'ntin temel verilerini
olusturmaktadir. Konuyla ilgili deliller ve tartisma konulariyla ilgili bk. Celal Kirca, Kur’dn ve Fen
Bilimleri, 5. Baski (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2005), 35-42.

113 Bk. el-Mi’'mintin 23/18; ez-Zuhruf 43/11.
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olusturan varliklarin él¢iilii yaratilmasiin yani sira 6l¢iilii bir isleyise de sahip
oldugunu gostermektedir. Belli bir hesaba gore “bi husban” ifadesi giines ve ayin
asamayacaklari ve ileri gidemeyecekleri kayitli bir zamanla, bilinen hesaba uygun
hareket ettiklerini ifade eder.!* Hesap ile olus, belli, diizgiin, bilinen, belirlenmis
bir miktara uygun olan demektir. 115 Ayette Allah Teala, semavi nimetlerin en
barizi olan iki varlia giines ve aya isaret etmektedir. Eger giines olmasaydi
karanlik hakim olurdu. Ay olmasaydi sayillamayacak pek c¢ok nimet elde
edilemezdi.l’¢ Onlardan elde edilen s6z konusu faydalar, onlarin hesaba gore
hareket etmeleriyle mimkiin olmaktadir.11” Ayn1 zamanda ayette zikri gecen giines
ve ayin insanlar1 dogrudan etkileyen gok cisimleri oldugu da unutulmamalidir. Bu
acidan ayette oOzellikle diinya ve diinyada yasayan insanlar agisindan onemli
varliklara deginilmesi dikkat cekicidir.11® Gok cisimlerinin sistemli ve diizenli
isleyisi sayesinde insanlar, gerek yil gerekse diger hesaplarini yapabilmektedir.
Sozl edilen diizenli hareket, gok cisimlerinin yoriingesel hareketidir.11® Allah’'in
yoringesel hareketin belli bir hesapla oldugunu bildirmesi giines ve ayin
hareketinin kendiliklerinden olmadigini, burada failin Allah oldugunu
gostermektedir.

Rahman 55/7-9. ayetlerde dlemdeki dengeli yapinin mizdn kelimesiyle ifade
edildigi goriiliir: “Gogi Allah ytikseltti ve mizani (dengeyi) O koydu. Sakin dengeyi
bozmayn. Olgiiyii adaletle tutun ve eksik tartmayin.” Mizdn, kendisiyle tartma
isleminin yapildig1 alettir.120 Mizdn, adalet!?! ve nizam olarak kabul edilir.122 Bu
sekilde Allah'in  yeryiiziindeki yaratiklari arasinda dengeyi koydugu
anlasilmaktadir.123

Yiice Allah kainatta var olan diizenin temelinde 6i¢ii'niin oldugunu beyan
etmektedir. Bu él¢ii, hem varliklarin yaratilmasi hem de yaratilis sonrasi belli bir
nizamla hareketlerine devam etmeleri agisindan 6nemlidir. Allah’in yarattigi hi¢bir
seyi basibos, anlamsiz yaratmadigy; var olan her seyin belli bir takdirle var edildigi
gercegi ayetlerde hatirlatilmaktadir.

2.1.2. Diizenlilik

Alemin dengeli yapis1 konusunda ayetlerde dikkat ¢ekilen hususlardan biri
de Alemdeki diizen ve muntazam isleyistir. Ozellikle insanlarin dlemdeki bu diizene
dikkat edip bundan ibret almalarin1 emreden ilahi buyruklar, s6z konusu sistemli

114 Halil b. Ahmed, “Hsb”, 1: 314.

115 Razi, Tefstru’l-Fahri’r-Razi, 29: 88.

116 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, 20: 114.

117 Razi, Tefstru’l-Fahri’r-Razi, 29: 87.

118 Seyyid Kutub, Ff Zildli’l-Kur’dn, 27: 3447, 3448.

119 Zemahserdi, Tefsiru’l-Kessdf, 1069.

120 Halil b. Ahmed, “Vzn”, 4: 368; Ezheri, “Vzn”, 13: 257.

121 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferrd’, “Vzn”, Me’dni’l-Kur’dn, 2. Baski (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib,
1983) 3: 113; Ezheri, “Vzn”, 13: 257, Firlizabadji, “Vzn”, 1238.

122 Tantavi Cevherdi, el-Cevahir fi tefsiri’l-Kur’dani’l-Kerim (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhi,
1351/1932), 24: 15.

123 Taberd, Tefsiru’t-Tabert, 22: 177.
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hareketlerin 6nemli mesajlar verdigini bizlere hatirlatmaktadir. Bu noktada kainati
olusturan varliklardan gok cisimlerine 6zel bir atifta bulunulur: “O, glinesi bir 151k
(kaynagi), ay1 da (geceleyin) bir aydinlik (kaynagi) kilan, yillarin sayisini ve hesabi
bilmeniz icin ona menziller takdir edendir. Allah, bunlar1 (bos yere degil) ancak
gercek ile (hikmeti geregince) yaratmistir. O, ayetlerini, bilen bir topluma ayr1 ayr1
aciklamaktadir. Siiphesiz gece ve gilindiiziin art arda degismesinde, Allah’in
goklerde ve yeryiiziinde yarattigl seylerde, Allah’a karsi gelmekten sakinan bir
toplum i¢in pek cok deliller vardir.” (Ynus 10/5, 6) Kur'an’da pekc¢ok ayette
gorildigii gibi bu ayette de Yiice Allah, gece ve giindiiziin birbiri ardina devam
etmesini, goklerin, giinesin, ayin ve yildizlarin yaratilmasini rubiibiyetinin delilleri
olarak ortaya koymaktadir. Zira bu harikulade varliklar benzersiz bir yaraticiya
isaret etmektedir. Insan, bozulmamis bir fitrat ve selim bir kalple bunlar ibret
nazariyla okuyabilirse ayette ifade edildigi lizere sistemi olusturan her bir parca,
insan i¢in ibret ve ayet olacaktir.

Allah Teals, denge konusunda 6nemli bir ilkeyi ortaya koymaktadir: Hak
ilkesi. Glines, ay ve yoriingelerinin hak ile yaratildig1 gercegi dikkat ¢ekicidir. Hak
ile (bi’l-hakk) ifadesi, herhangi bir destek, yardim ve ortak olmaksizin bunlarin
Allah’in birligini beyan etmek tlizere ortaya konuldugunu gostermektedir.124 Diger
yandan hak ile olmasi, yaratma eyleminin ve yaratmaya konu olan varligin abesten,
oyundan uzak oldugunu beyan eder.12> Bu yaratis Allah’in bilgisine ve marifetine,
vahdaniyetine ve ullihiyetine yonelik bir delildir.’2¢ Dolayisiyla Allah bunlar
hikmetle, belli bir fayda ve iyiligi barindirmis vaziyette yaratmistir.12? Biitiin
bunlar, Allah’in yiice kudretine ve ilmine isaret olarak, her kisiyi yaptigindan
dolay1 yargilamak icindir. S6zii edilen hususlarin hepsi hak’tir.128

Konuyla ilgili ayetlerin baglamlar1 dikkate alindiginda Yiice Allah’in, kendi
ultihiyetinin delilleri olarak beyan ettigi bu hususlar1 yeniden diriltilme ve ahiret
konusuyla irtibath olarak zikrettigi goriiliir. Ahireti inkdr eden muhataplara
cevaplarin verildigi kimi yerlerde kainatin diizenli yapisina atifta bulunulmaktadir.
Giinesin, ayin, gecenin ve giindiiziin ahenkli hareketlerinden bahseden ayetlerin
devaminda ahireti inkar ederek diinya hayatiyla yetinen kifirlerle iman edip salih
amel isleyen miiminler Karsilastirilmaktadir.'?® {lk 6liimden sonra tekrar
diriltilmenin olmadig1 iddiasindaki kafirlere cevap verilirken goklerin ve yerin
oyun ve eglence icin degil; hak ve hikmete uygun olarak yaratildigi gercegi
hatirlatilir.130 Elbette diinya hayat1 ve dlemi olusturan bu varliklar ahiret hayatiyla
birlikte bir anlam kazanmakta; dengeli yapinin bir hedefi olmaktadir.

124 Taberd, Tefstru’t-Taberi, 12: 119.

125 {hn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4: 452; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, 7: 335.

126 Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne -Tefsiru’l-
Matiiridi- thk. Mecdi Baslim, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 6: 11.

127 fbn A$ﬁr, et-Tahriru ve’t-tenvir, 11: 96; Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili
(istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 4: 2677.

128 Zemahserd, Tefsiru’l-Kessdf, 456; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, 10: 455.

129 Bk. Yiinus 10/5-9.

130 Bk. ed-Duhan 44/ 34-39.
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Ed-Duhadn suresinde yaratma konusu hikmetli olma ilkesiyle birlikte
zikredilir: “Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri bir oyun ve bir eglence olsun
diye yaratmadik. Biz onlar1 hak ve hikmetle yarattik.” (ed-Duhan 44/38, 39)
Yaratma eyleminin habersizce ve ilgisizce var etme olmadigini; Allah'in birliginin,
O’na itaat ve kullugun gerekliligini ortaya koymak iizere yaratmanin gerceklestigi
hakikatini beyan eden ifadeler,!3! dlemin ve icindekilerin abesle, oyun i¢in ve batil
olarak degil;132 emredilen ve yasaklananlara itaat konusunda imtihan olarak
yaratildig1 gercegini vurgulamaktadir.133 Zira ahiret olmaksizin diinya hayat1 ve
alemin yaratilisi bir hikmet geregi olmaktan cikar, sefihlik ve abes olur.134

Alemin yaratiisindan bahseden ayetlerde gokler ézellikle zikredilmektedir:
“Yaratmak bakimindan siz mi daha gligsiiniiz yoksa gok mii? (Allah) Onu bina etti.
Boyunu ytikseltti, ona belli bir diizen verdi. Gecesini karartti, kuslugunu aciga-
¢ikardi. Bundan sonra yeryiiziini serip dosedi.” (en-Nazi'at 79/27-30) Kuskusuz
goklerin yaratilmasi insanlarin yaratilmasindan daha zordur.13> Buna ragmen Allah
Teala, herhangi bir celiski, bozukluk, cikinti ve fazlalik olmaksizin saglam bir
sekilde gokleri yarattifini haber vermektedir.136 Gokleri olusturan katmanlar
birbirleriyle uyumlu bir genislik ve ylikseklige sahiptir.137 Dolayisiyla goklerin
diizenli yapisi, yaratilmasi ¢ok daha kolay olan insanin Allah tarafindan
yaratildigini zaten ortaya koymaktadir. Bu bakimdan ayetlerde kainatta yer alan
diizenli isleyise yer verilmekle birlikte konunun insana bakan yoni
oncelenmektedir. Biitiin kdinatta var olan diizen ve nizam insanin ibret almasi ve
Yaraticis’'na donmesi i¢indir.

Kainattaki uyumlu ve diizenli isleyisten bahseden ayetler, insanlar1 kainatin
kitabin1 okumaya davet etmekte ve bu konuda insana meydan okumaktadir:
“Hiikiimranlik elinde olan Allah, Yiice’dir ve O her seye Kadir'dir. O, hanginizin
daha giizel amel yapacagini sinamak i¢in 6liimii ve hayati yaratandir. O, mutlak gii¢
sahibidir, cok bagislayandir. O, yedi gogii tabaka tabaka yaratandir. Rahman'in
yaratisinda hicbir uyumsuzluk géremezsin. Bir kere daha bak! Hig¢bir catlak (ve
diizensizlik) goriiyor musun? Sonra tekrar tekrar bak; bakislarin (aradig catlak ve
diizensizligi bulamayip) aciz ve bitkin halde sana donecektir.” (el-Miilk 67/1-4)

Tabakalar halinde anlamindaki tibdk ifadesi, katmanlarin birbiri Uzerine
yaratildigini, 138 tabakalar arasinda muazzam bir uyum oldugunu ve hareketlerinin
birbirlerini engellemedigini ifade etmektedir.13° Tefdviit ise ihtilaf ve ayip
anlaminda kullanilir.40 Bu kelime, iki unsur arasindaki uzaklasmay:

131 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dan, 19: 130.

132 Tbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 12: 350.

133 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 21: 51.

134 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 9: 208, 209.

135 Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdf, 1177; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 14: 243.

136 {hn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8: 532; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, 12: 58.
137 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 24: 88, 89.

138 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 23: 119.

139 {hn Asﬁr, et-Tahriru ve't-tenvir, 29: 16

140 Ezherd, “fvt”, 14: 330; Firtizabadi, “fvt”, 157.
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anlatmaktadir.'4l Bu ag¢idan tefdviit, uyumsuzluk olarak acgiklanmaktadir.142
Hikmete uygun olmama, tefdviitle ifade edilir.143 Fiitiir ise yarik demektir.144
Kusur, kesik, catlak,4> dengesizlik ve uygunsuzluk!4¢ anlamlarina gelmektedir. Bu
kelime, orucu sonlandirmak, bozmak anlamindaki iftdr kelimesiyle aynm1 kokten
gelmektedir.147

Kainatin tamaminda bir uyumsuzluk olamaz. Bilakis kainatta bir uyum ve
ahenk s6z konusudur.'#8 Goriinen diizendeki essiz giizellik, bunun 6tesindeki
nizamin da giizel ve saglam oldugunu gostermektedir.14® Goklerdeki harikulade
sistemli isleyise dair bir eksiklik ve kusuru bulmak tizere (!) gbziin bakisinin tekrar
edilmesi emri, Allah'in yiice kudretini ifade ettigi gibi insanin s6z konusu
olabilecek siiphelerden arindirilmasi ve Allah’in yarattigi alem hakkinda esash bir
tetkik ve incelemeyi gerceklestirmesi mesajini icermektedir. Ortaya koydugu
hususlarda bir eksikligin olabilecegini diisiinen kimse, yaptiklarini gizleme ihtiyaci
hisseder. Allah, 6zelde goklerin genelde biitiin dlemin ve icindekilerin var edicisi
olarak yarattiklarinda bir eksik yahut kusurun olmadigini ortaya koymakta ve bu
hususta insanlara meydan okumaktadir. Bu durum Allah'in yaratici olarak
vahdetini destekleyen bir hususiyettir ayn1 zamanda.15% Ancak ne var ki dlemdeki
diizen bozuluyorsa bu durum, insanlarin bu nizama aykir1 davranmalarindan
kaynaklanmaktadir.151

Alemin diizeni konusunda gok cisimlerinin kendi yériingelerinde hareket
etmeleri ayetlerde 6zellikle beyan edilmektedir: “Ne giines aya yetisebilir ne de
gece glindiizii gecebilir. Her biri bir yoriingede yiizmektedir.” (Yasin 36/40)152

Allah giines, ay ve gok cisimlerinin belli bir yoriingede akip gitmesini
buyurmus, onlar da bu diizen igerisinde hareketlerine devam etmektedir. Ne giines
aya ne de ay giinese yetismekte ne aydinlik ne de karanlik tek basina hakim
olabilmekte.153 Her birinin bir simir1 var. O smirlarin otesine gegemez, onun
asagisina da inemez.!54 Alemin genel diizeni agisindan giines ve ayimn, gece ve
glindlziin birbirlerini iptal etmesi de s6z konusu degildir.155 Diger yandan Allah,
gece ve glindlize belli bir zaman sinir1 koymustur. Bir ilim dahilinde deveran

141 Ezherd, “fvt”, 14: 330; ibn Faris, “fvt”, 4: 457.

142 Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rdzi, 30: 57; Tantavi Cevheri, el-Cevahir fI tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim, 24: 201; ibn
Asﬁr, et-Tahriru ve’t-tenvir, 29: 17.

143 Tabatabai, el-Mizdn f7 tefsiri’l-Kur’dn, 19: 366.

144 Ezherd, “Ftr”, 13: 330; Cevheri, “Ftr”, 2: 781; Firtizabadi, “Ftr”, 456.

145 Taberd, Tefsiru't-Taberi, 23: 120, 121; Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdf, 1125; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkami’l-
Kur’én, 21: 115;. ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, 14: 72.

146 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, 21: 115.

147 fbn Faris, “Ftr”, 4: 510; Cevherd, “Ftr”, 2: 781.

148 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 6: 417.

149 Tantavi Cevheri, el-Cevdhir fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, 24: 201.

150 {hn Asﬁr, et-Tahriru ve't-tenvir, 29: 17.

151 {hn Asﬁr, et-Tahriru ve't-tenvir, 29: 18.

152 Konuyla ilgili ayrica bk. el-Enbiya 21/33; ez-Ziimer 39/5; er-Ra’d 13/2.

153 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 19: 438.

15¢ Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 19: 439; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 11: 364; Kurtubi, el-Cami’ Ii
ahkami’l-Kur’dn; 17: XVII, 450.

155 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, 17: 450.
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etmektedirler. Giindiiz ve gece birbirlerinin hakimiyetine engel olamazlar.156
Biitiin bu hareketler “Hesapsiz, basibos, kor bir tesadiif ile degildir.” Kendileri icin
tahsis edilmis muazzam bir kanunla stirmektedir.157

Yoriingesel hareket, Kur’an’da hesap ile (bi husbdn) seklinde ifade
edilmektedir.’>® Husbdn kelimesi, bu ayette giines ve ayin asamayacaklari ve ileri
gidemeyecekleri kayith bir zamana uygun olarak hareketlerini siirdiirmeleri
anlamina gelmektedir.15° Hesap ile olus, belli, diizgiin, bilinen, belirlenmis bir
miktara uygun olan demektir.160 Degirmen tasinin hareketini saglayan mil icin de
bu kelimenin kullanildig1 goriiliir.161 Ayette, giines ve ayin belli bir hesaba gore
hareketleri, akislar1 ifade edilmektedir. Bu, insanlarin gerek yil gerekse diger
hesaplari i¢in kullandiklari, yararlandiklar: yoriingesel bir harekettir.162 Hem s6z
konusu varliklarin kendileri belli bir hesaba uygun hareket icindedir hem de
diizenli hareketleri neticesinde insanlar hayatlarini diizenlemekte, hesaplarini
yapabilmektedir.

Gilines ve ayin hesaba uygun hareketlerinden bahseden ayetin yer aldig er-
Rahman suresinde bastan itibaren Allah’in kullarina verdigi nimetler
zikredilmektedir. Bu noktada sozii edilen nimetlerin failinin Allah oldugu 1srarla
vurgulanir. Ancak gilines ve ayin belli bir hesaba gore hareket ettikleri hakikati
ifade edilirken fail olarak Allah’a atifta bulunulmaz. Miifessir er-Razi'ye gére bu
sekildeki bir kullanim, insanin bizzat kendisinin alemdeki diizenli isleyisten,
ahenkli yapidan ibret almasi icindir. Bu sekilde Yiice Yaradan, insanin alemdeki
diizenden ibret almasini ve bunu itiraf etmesini, kendisine iman ederek kulluk
etmesini istemektedir.163 Gilines ve aydan bahseden ifadelerin devaminda Allah’a
secde eden varliklardan s6z edilmesi, 164 kainati olusturan her bir varligin Allah’in
ylce kudretine boyun egdigi hakikatini hatirlatmaktadir. “Gece, glindiiz, giines ve
ay Allah’in varliginin delillerindendir. Giinese ve aya secde etmeyin. Eger gercekten
Allah’a kulluk ediyorsaniz, onlar1 yaratan Allah’a secde edin.” (Fussilet 41/37)
ayetinde ise insan1 harikuladelikleriyle kendilerine hayran birakan giines ve ay ile
birlikte hayatin devami i¢in vazgecilmez 6neme sahip giindiiz ve geceden soz
edilmektedir. Yaratilan bu varliklar kendileri i¢in belirlenmis ilahi yasaya boyun
egmekte; bu yasaya uygun davranmaktadir.165 Qyleyse insan da biitiin varliklarin
boyun egdigi Allah’a kul oldugunu unutmamalidir.

156 Zemahserd, Tefsiru’l-Kessdf, 895.

157 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4: 4030.

158 Bk. er-Rahman 55/5.

159 Halil b. Ahmed, “Hsb”, 1: 314.

160 Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi, 29: 88.

161 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, 22: 172, 173; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, 20: 114; Razi, Tefsiru’l-
Fahri’r-Rdzi, 29: 88.

162 Zemahserdi, Tefsiru’l-Kessdf, 1069.

163 Razl, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi, 29: 88.

164 “Otlar ve agaglar (Allah’a) boyun egerler.” (er-Rahman 55/6)

165 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’an, 6: 67.
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Alemdeki diizenli yapinin kimi zaman bozuldugu, canhlan etkileyecek
boyutta dengenin sarsildig1 goriilmektedir.166 Bu durum, ayetlerin ortaya koydugu
alemdeki diizenli isleyis hakikati baglaminda nasil degerlendirilebilir? Alemin
yaratilmasi acisindan ve Yiice Yaratici’'nin eseri olmasi bakimdan herhangi bir
kusuru, dengesizligi, bozuklugu s6z konusu degildir. Ancak dlemin kendisi gibi
yaratilan insana bakan ydnleri de vardir. Bu noktada Allah, dlemin dizenli ve
sistemli yapisinin insana bakan yéniinii acikca beyan etmektedir: “insanlarin
bizzat kendi isledikleri yiiziinden karada ve denizde diizen bozuldu ki Allah,
yaptiklarinin bir kismini onlara tattirsin; belki de (tuttuklari koétii yoldan)
donerler.” (er-Rlim 30/41)

Gerek insanlarin yasadigi sehirlerde gerekse denizlerde bir bozulmadan soz
edilmektedir. Yagmurun Kkesilip kurakligin baslamasi, canlilarin susuz kalmasi;
yeryiizinde ademoglunun birbirini o6ldiirmesi, denizde gemilerin alabora
olmasi;167 gerceklesen musibetler yliziinden zirai iriinlerdeki azalma, eksilmel68
ayette s6z konusu edilen fesat icerisinde zikredilebilir. Insandan kaynakli oldugu
belirtilen bu fesat, insandaki maddi ve manevi ¢okiisiin neticesidir. Karada ve
denizde insanlarin kendi elleriyle yaptiklar: her tiirlii haddi asan tavirlar fitneye,
bereketin kagmasina sebep olmaktadir.'6® Bu noktada insanlarin harama
yonelmesi, Allah’a kars1 asi tutumlar1!’® ve zulmiin yayilmasi'7! dile getirilerek
manevi ¢cokiise dikkat ¢ekilmektedir.

Ayetler, insanlarin varlik gruplar icerisinde tiiketici degil imar eden
pozisyonuna dikkat cekmektedir: “Semiid kavmine de kardesleri Salih’i peygamber
gonderdik. Dedi ki: ‘Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin O’'ndan baska higbir
ilahiniz yok. O, sizi yeryiiziinden (topraktan) yaratti ve sizi oranin imarinda goérevli
(ve buna donamimli) kildi. Oyle ise O’'ndan bagislanma dileyin; sonra da O’na tévbe
edin. Siiphesiz Rabbim yakindir ve dualara cevap verendir.” (Hid 11/61) insan, bu
konumuna uygun hareket etmeli ve gereksiz tiiketimden kagimnmalidir: “Ey

166 Evrendeki diizen hususunda giindeme gelen konulardan biri de ‘siinnetullah’tir. “Daha dnce gelip
gecenler hakkinda da Allah’in kanunu béyledir. Allah’in kanununda (siinnetulldh) asla degisme
bulamazsin.” (el-Ahzab 33/62) ayetinde yer alan siinnetullah ifadesini evrende hakim olan tabiat
kanunlari, seklinde agiklayan yonelimler olsa da bunun dogru olmadigi belirtilmektedir. Zira
stinnetullah ifadesinin gectigi kimi ayetlerde Allah’in ge¢mis inkdrci milletleri helakindan
bahsedilmektedir. Buna gore Allah’'in kissalarini bildirerek haber verdigi onceki milletleri helaki,
siinnetullahin bir geregidir. Zira Allah’in koydugu sosyal gerceklere uygun hareket etmeyenlerin
cezalandirilmasi bu siinnetin igindedir. (Bk. Diizenli, Evrensel Dengeler ve Insan, 159-169) Dolayisiyla
bu ifade, devam edegelen tabiat diizeninden ziyade toplum hayatini diizenlemek {izere Allah
tarafindan konulan kanunlari ifade etmektedir. Tarihi siire¢ icerisinde evrendeki diizenli isleyisi
ifade etmek iizere kullanilan bu kelime, 6zellikle ilk dénem ve tekrardan son dénemde sosyal
icerigiyle birlikte ele alinmistir. (Bk. Ilyas Celebi, “Siinnetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38: 159.) Nihayetinde insanlik tarihi belli kurallar
dahilinde medeniyetlerin kurulup yikildig1 bir siireci ifade eder. Kaynaginin ilahi olmasi nedeniyle
bunlara Allah’in stinneti denilmektedir. Siinnetullah’t bu anlamda “degistirilemeyen insanlik kanunu
ve uygulamalar1” seklinde tanimlamak miimkiindiir. (Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 97).

167 Taberf, Tefsiru’t-Taberf, 18: 512; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11: 34.

168 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11: 34.

169 {hn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7: 31.

170 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 11: 34.

171 Taberd, Tefsiru’t-Tabert, 18: 513.
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Ademogullar1! Her mescide giizel elbiselerinizi giyinerek gidin; yiyin i¢in fakat israf
etmeyin, ciinkii Allah miisrifleri sevmez.” (el-A’raf 7/31) ayetinde haddi asan her
tirli tavir, kesin bir sekilde reddedilmektedir.l72 Allah Teala, yeme ve i¢cme
konusunda israftan ve gereksiz tiiketimden sakindirmaktadir.l’? Esasinda orta
yolun, itidalin emredildigi bir dinin miintesibi olan Miislimanlarin hayatlarinda
her tiirli israftan kaginip orta yolu benimseyen bir yaklasim icinde olmalar biiyiik
onem arz etmektedir.

2.1.3. Guizellik

Insanlarin giizele ve giizellige olan meraki ve arzusu tarih boyunca
stregelmistir. Giizelligin goreceli oldugu iddias1 bir tarafa birakilirsa, farkh
disiplinlerin giizel'i tanimlamaya yoneldikleri goriliir. Felsefe disiplininde
tartisilan meselelerden biri de estetik’tir. Estetik, kimilerine gore bir 6l¢ii ve
uyumdur. Altin oran ilkesinin bu baglamda dile getirildigi gorilir. Zira kdinati
giizel kilan, icinde yer alan varliklarin birbiriyle uyumudur. Ayni uyumun
yakalanmasi halinde giizellik ortaya cikar. Kimilerine gore ise bu bir formdur. Bu
noktada Tanrr'yla 6zdeslesir. Diger yandan giizel’i, iyi ve faydali olan bir sey olarak
tanimlayarak konuyu salt hazzin 6tesinde ahlaki bir mecrada degerlendirenler de
vardir.174

Islam diisiincesinde giizellik konusu tevhid ve tenzih baglaminda ele
alinmaktadir.17s Allah’in giizel oldugu ve yaratisinin, yarattiklarinin da bu
glizelligin yansimasi oldugu diisiincesi hakimdir. Kur’an’da Allah’in isimleri “en
giizel isimler” olarak beyan edilir. “O, yaratan var eden, sekil veren Allah’tir. En
glizel isimler O’'nundur.” (el-Hasr 59/14)17¢ En giizel isimler ve en giizel sifatlar
Allah’a aittir ve bunlarla mutlak anlamda sadece Allah isimlendirilebilir.177 Aym
ayet icerisinde hem Allah’in yaratici oldugu hem de en giizel isimlere sahip oldugu
gercegi ortaya konulur. Yaratma eylemini giizellikle beraber ortaya koymasi,
Allah’in gelisigiizel bir yaratici degil; tezyin edici ve giizellikle var eden bir ilah
oldugunu hatirlatmaktadir: Mii'minin 23/14’de bu hakikat soyle ifade edilir:
“Sonra bu az suyu ‘alaka’ haline getirdik. Alakay1 da ‘mudga’ yaptik. Bu ‘mudga’y1
da kemiklere dontistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu bambaska
bir yaratik olarak ortaya ¢ikardik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sani ne
ylcedir!” Sanatkarlarin en giizeli olan Allah,178 insanin diinyaya gelis seriiveninde

172 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3: 549.

173 Tabert, Tefsiru’t-Tabert, 10: 155; ibn Atiyye, El-Muharraru’l-veciz, 3: 550; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-
Azim, 6: 288.

174 Konuyla ilgili ayrintili bilgi ve kaynaklar i¢cin bk. Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar
ve Akimlar, 4. Baski (istanbul, Remzi Kitabevi, 2005), 2: 81, 82. Necla Arat, Etik ve Estetik Degerler, 2.
Baski (istanbul, Telos Yayinlari, 1996), 37-63; Altintas, Tevhid ve Estetik ili,skisi, 11-31.

175 Altintas, Tevhid ve Estetik Iliskisi, 32.

176 Konuyla ilgili ayrica bk. el-A’raf 7/180; el-isra 17/ 110; Taha 20/8.

177 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 9: 606.

178 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 17: 25.
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onu kamil bir varlik haline getirmistir.1’? Bu bakimdan her yaratilisin, her tekamiil
ve guzelligin ilk numunesi Allah’tir180,

Kur'an ayetleri Allah’in yarattiglr varliklar1 giizel olarak zikretmektedir.
Insana nimet olarak verilen hurma, iiziim gibi meyvelerin giizel gidalardan
olmalary, 181 bahgenin giizelligi,'82 kadinlarin giizelligil83 gibi maddi giizelliklerin
yani sira ahlaki giizelliklerden de bahsedilmektedir. Beseri miinasebetlerde goniil
kazanacak bir hitap ve tavir icinde olunmasi, giizel s6z ve davranistan bahseden
ayetler, kaba tavirlara mukabil giizellikten ayrilmama uyarisinda bulunan
beyanlari84 bu bakimdan dikkat ¢ekicidir. Allah’in kelam1 Kur’an, séziin en giizeli
olarak tavsif edilir.185

iman edip giizel ve salih amellerde bulunanlarin karsihigi cennettir. Bu
kimseler icin vaadedilen cennetin tasvirleri de “giizel” temasi tizerine kuruludur ve
insanlara cazip gelen hususlar zikredilir.18¢ Kalplere yerlestirilen imanin
Misliimanlara stislenmesinden?8’ gékyiiziindeki yildizlarin siislii goriintiilerinel88
kadar Allah’in maddi ve manevi bir tezyin islemi gerceklestirdigi ortadadir.

Kur’an, muhatabi olan insanin en glizel sekilde yaratildif1 gercegini ona
hatirlatir: “Andolsun ki biz insani en giizel bir bicimde yarattik.” (et-Tin 95/4)18°
Allah, insani en gilizel suret ve sekilde, azalar1 uyumlu ve dik vaziyette
yaratmistir.!?° insana verilen akil, temyiz ve idrak giicii gibi hususiyetler de onun
en giizel bicimde oldugunu gostermektedir.1°! insan kendisine verilen akil nimeti
sayesinde diizen, sistem, medeniyet ve kiiltiire uyumludur.192 Bu saglam yaratilis
insana bazi sorumluluklar da yiiklemektedir. Egriyi diizeltme, nizama koyma,
kiymetlendirme konusunda insan sorumlu tutulmustur.193

insani giizel yaratan Allah, onu cevreleyen alemi de giizel kilmistir. Giizel
olarak yaratilan insanin giizel bir yasam siirebilmesi ve bu gilizel'i koruyabilmesi
icin insanin yasadigl ortamin giizelligi anlatilir:1°* “Yeri sizin i¢in yerlesim alani,
gogl de bir bina kilan, size sekil verip de seklinizi glizel yapan ve sizi temiz
besinlerle nziklandiran Allah’tir. iste Allah, sizin Rabbinizdir. Alemlerin Rabbi
Allah, yticelerden yticedir.” (el-Mi'min 40/64)

179 Tbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 10: 115.

180 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5: 3436.

181 Bk. en-Nahl 16/67.

182 Bk. el-En’am 6/99; Nebe’ 78/ 14-16; Abese 80/24-32.

183 e]-Ahzab 33/52.

184 Bk. en-Nahl 16/125; el-Isra 17/53; Fussilet 41/34.

185 ez-Zlimer 39/23.

186 Et-Tevbe 9/72; el-Hac 22/23; el-Furkan 25/24; ez-Zuhruf 43 /71; er-Rahman 55/76; el-insan 76/12-
22.

187 e]-Hucurat 49/7.

188 es-Saffat 37 /6.

189 Konuyla ilgili ayrica bk. es-Secde 32/8; el-Mii'miniin 23/14; es-Saffat 37/125; et-Tegabun 64/3.

190 Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdf, 1212; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 14: 395.

191 {hn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8: 648; Kurtubf, el-Cdmi’ li ahkami’l-Kur’dn, 22: 368.

192 fhn Asﬁr, et-Tahriru ve't-tenvir, 30: 424.

193 Yazir, Hak dini Kur’an dili, 8: 5935.

194 Altintas, “Kur’an ve Estetik”, 59.
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Yaratilan her seyin giizel olmasi, yaratilanlar1 giizellestirilmekle birlikte
bunlarin tam, saglam? ve hesaba uygun olmasini ifade etmektedir. Ayni1 zamanda
Allah’in, yarattigl seylerin muhta¢ oldugu hususlar1 kendilerine bildirmesi, 196
boylece yaratilislarini kendilerine o6gretmesi de bu “glizel yaratis”in igine
girmektedir.1®” Ayn1 zamanda yaratilan varliklarin hikmete uygun olmasi1 ve
maslahat barindirmasi198 bu giizelligin geregidir. Miifessir et-Taberi “O ki, yarattig
her seyi giizel yapti. insam1 yaratmaya da ¢amurdan basladi.” (es-Secde 32/7)
ayetiyle ilgili degerlendirmesinde giizelligin bu ¢ok yonlii anlamina 6zellikle dikkat
cekmektedir. Zira konu salt goriinen giizellikle sinirlandirillirsa bir¢ok seyde
goriilebilecek c¢irkinlik, celiskili bir duruma sebep olur. Bu nedenle ayetteki
giizellik, saglam ve muhkem kilma, bildirme ve ilham etme yonleriyle 6ne
¢ikmaktadir.19? Allah, yarattiglr varliklar1 kendi rubbiyetine ve vahdaniyetine
isaret kilmaktadir.2°© Bu noktada “Allah, yeryiiziini sizin i¢in bir karar yeri,
gokytizliini bir bina kildy; sizi stretlendirdi, stiretinizi de en giizel (bir bigim ve
incelikte) kild1 ve size giizel ve temiz seylerden rzik verdi. Iste sizin Rabbiniz Allah
budur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir.” (el-Mi’min 40/64) ayeti insanin
yaratilisinin giizel olmasi ile birlikte dlemin yaratilisini giindeme getirmekte ve
nihayetinde konuyu Allah’a kulluk etme emriyle sonlandirmaktadir. Dolayisiyla
Kur'an’da bahsi gecen gilizel yaratma, yaratilanlarin giizel olmasi, Allah’in
vahdaniyeti ve rabligi konusunda bir delil olarak éne ¢ikmaktadir.201

Sonucg

Insan1 en kdmil vasifta yaratan Allah,202 onu cevreleyen biitiin kainat1 da bu
kemal iizere var etmistir. Alemin biitiiniinde hakim olan diizenli isleyis, ahenkli
yapt ve birbiriyle uyumlu sistem, alemin bir hikmetle var edildigini
gostermektedir. Yaratilan biitiin varliklarin hak sebeplere bagh olarak yaratilmasi,
iman, itaat, yeniden diriltilme ve karsilik verme acisindan degerlendirilebilir.2%3 Bu
nedenle yaratilan varliklardaki diizenli isleyis ve uyumlu var edilme 6zellikleri, salt
estetik zevk yahut alelade bir durum degil; icinde 6nemli mesajlar1 barindiran bir
hususiyettir. Bu agidan Kur’an’da yaratilisi anlatan ayetler, yaratilis seriiveninin
asamalarin1 tam ve eksiksiz sunma islevinin 6tesinde amaglara sahiptir. Hitap
edilen insanin bu seriivenin merkezine yerlestirildigi, mesajlarin muhatabi kabul
edildigi bir konumdadir. insan, s6z konusu ayetleri bu acidan degerlendirmelidir.
Etrafin1 ¢evreleyen diizenin bir par¢asi olan ama diizenin merkezinde bulunan
insan, kainat kitabinin ona gosterdigi ilahi hakikatleri dikkatle okumalidir.

195 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 8: 330; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7: 69.
196 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 8: 330.

197 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 18: 598, 599.

198 Zemahserd, Tefsiru’l-Kessdf, 842; ibn Astir, et-Tahriru ve’t-tenvir, 21: 215.

199 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 18: 598, 599.

200 Mataridi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 8: 331.

201 Mataridi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 9: 47.

202 Bk, et-Tin 95/4.

203 Tabatabali, el-Mizdn f7 tefsiri’l-Kur’dn, 18: 149.
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Yiice Allah “Varligimizin delillerini, (kainattaki u¢suz bucaksiz) ufuklarda ve
kendi nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur’an’'in gercek oldugu onlara iyice
belli olsun. Rabbinin, her seye sahit olmasi yetmez mi?” (Fussilet 41/53)
buyurarak muhataplarim1 kendi zati hakkinda degil de insan ve alem {izerinde
tefekkiire cagirmaktadir. Allah’in varhigi bilgisi, nihayetinde gaybi bir konudur. Bu
alanda gayba iman ilkeleri gecerlidir. Oysa insanin da icinde yer aldig1 kainat
diizeni ve maddi-manevi anlamda insanin bizzat kendisi Yiice Yaratici'nin
vahdetine delildir. Dolayisiyla alemdeki diizenli yapinin dncelikle yaratici olan
Allah’in tevhidi konusunda 6nemli bir delil oldugu bilinmelidir.

Alemin dengeli olmasini saglayici birtakim unsurlarin ayetlerde dile
getirildigi gorilir. Yaratilanlarin 6l¢iili bir yapida var edilmeleri, 6zellikle gok
cisimlerinin diizenli yoriingesel hareketleri, gece ve gilindiiziin hi¢ sasmadan
deveran etmesi, basta insan olmak iizere varliklarin tamaminin Allah tarafindan
belirlenmis kurallar manzumesine boyun egmesi, yaratilisi en giizel sekilde yapan
Allah’in evrenin tamaminda giizelligi hakim kilmasi, Allah’in dlemde hakim kildig1
diizenli ve dengeli yapinin bir yansimasidir.

Kainattaki diizenli isleyis, insanlara ii¢c 6nemli hususu hatirlatmaktadir. 1.
Bu sistemli hareketler, kaybolmayan nizam ve kusursuz isleyis biitiin bunlarin bir
ve tek yaraticiya ait oldugunu ortaya koymaktadir. 2. Alemdeki diizenli isleyis
ahiret hayatinin gerekliligini beyan eder. Zira dlemdeki sistem, hak’la ve hikmete
uygun olarak var edilmistir. Abesin ortadan kaldirilip hikmetin konulabilmesi
ahiret hayatiyla miimkiin olacaktir. Alemin icerisinde imar edici konumda olan
insan, kendisine, icinde yasadigi topluma ve genel manada kainata karsi
sorumludur. Bu sorumlulugunun gerektirdigi birtakim vazifeleri vardir. Allah’in
emrettigi ve yasakladig1 hususlar agisindan insanin bu vazifeleri degerlendirilecek
ve karsilig1 verilecektir. Hayir ve serrin, iyilik ve kotiliigin karsiliginin verilmesi
acisindan temel ilke, Allah'in adaletidir. Bu adaletin tam olarak saglanabilmesi,
diinya hayatinin devami niteligindeki ahiretin varligini zorunlu kilmaktadir. 3.
Insan, Allah’in diizenli bir sistemle var ettigi kdinata ve bu kainati olusturan
unsurlara karst sorumludur. Bu sorumlulugunu kétilye kullanmasi halinde
kendisinin de i¢inde bulundugu dlemdeki diizen bozulur ve bundan en fazla zarar
gorenlerden birisi yine insanin kendisi olur. Ayni zamanda insanin iman ve islam
dairesi icerisinde kalmasi, fitratini korumasi, yaratilista var olan diizeni korumakla
yakindan ilgilidir. Bu acidan Islam dairesinden ¢ikmak fitrattan uzaklasma olur ve
bu, bir fesat/bozgunculuk hareketidir. Bu ylizden insan, dleme ve onu olusturan
varliklara karsi imar edip diizenleyici gérevini mutedil ¢izgide yiirtitmelidir.

Alemde hakim olan dengeli ve sistemli yapi, insanin da bu diizen ve sisteme
uymasi gerektigini hatirlatmaktadir. Zira evren nasil ki diizenli isleyis sayesinde
uyumlu bir gérintii arz etmekte ve bu dengeli hareketlerin neticesinde pek ¢ok
fayda elde edilmekte; insan da davranislarinda denge unsurunu, “mizan anlayisin1”
esas ilke edinirse gerceklesmesi arzulanan hedefine ulasacaktir.204
Unutulmamalidir ki denge, tiim var olusun merkezinde bulunmaktadir. Biitiin'tin

204 Diizenli, Evrensel Dengeler ve Insan, 16.
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dengede olabilmesi icin biitiin'i olusturan yapilarin denge i¢cinde olmasina ihtiyag
vardir. Insan da bu alemin bir unsurudur ve ancak insan dengeliyse dlem dengede
kalabilir.
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Islam toplumlarinda, hukuki muameleleri kayit altina almak tizere yazil belge diizenlenmesine ayri bir
o6nem verilmis, muhtemel sahtekdrliklar1 énlemek iizere belgenin yaziminda uzmanlari tarafindan
anlagilabilen ozel bir dil olusturulmaya cahsilmistir. Bu cercevede stirtit uzmanlari, diizenlenen belgelerde
taraflarin kimliklerinin tespitinde ve bazi muamelelerde sozlesme konusunun tanimlanmasinda ad, nesep,
meslek gibi unsurlarin yaninda fiziksel ézellikler ve kusurlarin betimlemesine de yer vermisler, bu
ozelliklerin ifade edilmesinde ortak bir dil kullanmaya gayret géstermislerdir. S6z konusu tasvirler stiriit
eserlerinde cogunlukla hild/huld basligi altinda ele alinmigtir. Siiriit uzmanlari fiziksel ézelliklerin tasvirini
kimlik tespitinin ana unsurlarindan kabul etmezler. Ancak kimlik tespitini kolaylastiracagi icin fiziksel
ozelliklerin belgede zikredilmesini tavsiye ederler. Bu tanimlamalarda yas, boy, kafa ve beden yapis, leke,
ben ve organlardaki kusur ve eksikliklerle ilgili ayrintili tasvirlere yer verilir. Bu ¢alismada, Semerkandi (6.
550/1155), Tarsiist (6. 758/1357), Imadi (6. VIIL/XIV. yiizyl), Ibn Ferhiin (6. 799/1397) ve Minhdct’nin (6.
889/1484) eserlerinin ilgili béliimleri gercevesinde soz konusu tasvirler icin kullanilan kavramlara ve
anlamlarina yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, [Im-i Siirtit, Belgeleme, Kimlik Tespiti, Hilye.

Hilye as an Identification Instrument in Documantation in Islamic Law: Descriptions of
Physical Qualities

In Islamic societies, a special emphasis has been placed on documentation to ensure the reliability of legal
transactions. In documantation, to prevent possible fraud to be infers a special language understood
especially by experts/ professionals. For this purpose the shuriit authorities, in identification of parties in
documents in addition to name, genealogy and name of profession, make mention of descriptions of physical
qualities and defects. They have tried to use a common language to describe these qualities. These
descriptions were covered under the hild/huld heading in shuriit works. Shurtit authorities do not accept
the description of physical qualities from the main elements of identification. However, they recommend
that physical qualities be mentioned in the document in order to facilitate identification. These descriptions
include detailed descriptions of age, height, head and body structure, spots, stains and flaws and deficiencies
in organs. In this article, within the framework of the relevant sections of the works of Samargandi (d.
550/1155), Tarstst (d. 758/1357), Imadi (d. VIIL/XIV. century), Ibn Farhiin (d. 799/1397) and Minhdct (d.
889/1484), the words used to express these descriptions and their meanings will be listed.

Keywords: Islamic Law, lIm al-Shuriit, Documantation, Identification, Hilye.
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Giris

Cok erken dénemlerden itibaren islam toplumlarinda hukuki muamelelerin
belgelendirilmesi ve yaziyla kayit altina alinmasi uygulamalarina rastlanmaktadir.
Ayni sekilde s6z konusu uygulamalarin nasil belgelendirilecegi ile ilgili esaslar
eszamanl olarak (II./VIIL. ytizy1l) fikih eserlerinde derlenmeye baslanmistir. Fir
fikih eserlerinde “kitabii'l-kaza, kitdbu'd-da’vd” bolimlerinde veya ilgili
muamelenin ele alindig1 béliimlerin icerisinde temas edilen belge diizenlenmesi ile
ilgili esaslar (fikhu’s-stirtit) daha sonralar1 “kitdbu’s-siirit, kitdbu'l-mehadir ve’s-
sicillat” basliklar altinda tedvin ve tasnif edilmistir. Ilerleyen siirecte s6z konusu
esaslar1 konu edinen bir ilim (ilmii’s-siirtit/belgeleme ilmi) tesekkiil etmis,® bu
konuda pek ¢ok miistakil eser telif edilmis, zengin bir literatiir olusmustur.

Klasik fikih literatiiriinde belgeleme ilmini ifade etmek tizere kullanilan
ilmii’s-siirit terkibinde yer alan “siirt” kelimesi, sozliikte “bir seyi ilzdm ve iltizdm
etmek (bir seyle yiikiimlii tutma, bir seyin yiikiimliiliigiinii tistlenme)”? manasina
gelen “sart (:3%)” kelimesinin coguludur. Fikih ve siir(it eserlerinde fakihler
genellikle “sart” lafzin1 “alamet” anlaminda kullanmislardir.? SiirGt ilminde “sart”;
“insanlar arasinda gerceklestirilen cesitli muamelelerde taraflarin haklarinin zayi
olmamasi amaciyla, yazi konusunda tecriibeli bir kisi tarafindan yazilan belge”
olarak tamimlanir.* Hazirlanan bu belge, akit konusu icin bir aldmet oldugu ve
akdin konusunu bildirdigi i¢in sart olarak isimlendirilmistir.5

Siirtit/belgeleme ilmi, yapilan gesitli tanimlardan® hareketle kisaca, “iki veya
daha fazla sahis arasinda gerceklesen cesitli islem ve tasarruflarin, anlasmazliklari
engelleyecek aciklikta, taraflarin haklarini ortaya koyacak ve koruyacak tarzda,
naslara, fakihlerin gériislerine ve yerlesik érff kurallara uygun olarak, ser’t acidan
gecerli ve yargi éniinde ispat giiciine sahip olacak sekilde nasil yazilacagini konu
edinen ilim dali” seklinde tanimlanabilir. Klasik literatiirde cogunlukla ilmii’s-siirtit,

1 Siirdt ilminin ortaya ¢ikis1 ve gelisimi igin bk. Abdullah b. Muhammed b. Sa’d Huceyli, fimii’t-tevsiki’s-
ser’i. (Riyad: Mektebetii’l-Melik Fahd el-Vataniyye, 2003), 117-167; Rthi Ozcan, el-Havi fT Siiriti’t-
Tahavi (Yiiksek Lisans Tezi, CAmiatu Bagdad, 1972) 183-186; Senol Saylan, “islam Hukukunda Belge
Tanzimi: [lm-i Siirtit (Belgeleme {Imi)”, I. Tiirk Hukuk Tarihi Kongresi Bildirileri (Istanbul, 21-22 Aralik
2012), ed. Fethi Gedikli (Istanbul: On ki Levha Yayinlari, 2014), 377-384.

2 Ebi'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari ibn Manztr, “k " Lisdnii’l-Arab, haz. Emin
Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi. (Beyrut: Darii’l-ihyai’t-Tiirasi’'l-Arabi,
1997) 7: 82.

3 Celaleddin b. Muhammed el-Hanefi el-imadi, Gurerii’s-siirtit ve diirerii’s-siimiit, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1040, 9a; Ebli Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahs,
Ustilii’s-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa Efgani (Beyrut: Darii’'l-Marife, 1973,) 11: 302-303.

4 (Ozcan, el-Havi, 17-18.

s Imadi, Gureru’s-siirit, 9a.

6 Tanimlar icin bk. Saylan, Celdleddin el-imddi, 6-8.
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ilmii’t-tevsik, ilmii’s-sakk’ olarak isimlendirilen belgeleme ilmini ifade etmek tizere
ozellikle Maliki cografyasinda ve modern doénemde daha ¢ok ilmii‘t-tevsik adi
kullanilmistir.8 Mahkemelerde diizenlenen belgeleri konu edinen ilmin 6zel adi
olarak ise ilmu’l-mehddir ve’s-sicilldt, ifadesi kullanilmistir. Bu ilimde uzman olan
kimseleri ifade etmek lizere de daha ¢ok stiriiti, ehlii’s-stiriit ve miivessik terimleri;
yazili belgeyi diizenleyen kisiyi ifade etmek iizere ise, kdtibii’s-siiriit, vesdiki,
katibii’s-sakk, terimleri tercih edilmistir.?

Siirtit ilminin konusu; yaziya gegirilip belgelendirilmesi agisindan alisveris,
nikadh, vekdlet vb. hukuki muameleler, bu muamelelerle ilgili diizenlenecek
belgelerin yazimu ile ilgili hiikiimler ve bu hiikiimlerin kaynak ve delilleridir.10

Hukuki muamelelerin yaziyla belgelenmeleri esnasinda uyulmasi gerekli
kurallar1 6gretmek, belge yaziminin inceliklerini 6gretmek, islip ve igerik
yoniinden uygulama birligini saglayacak 6rnek belgeler hazirlamak siir(it ilminin
temel amaglari arasinda sayilabilir.1?

Siirtit eserlerinde, gerceklestirilen cesitli hukuki muamelelerde taraflarin
haklarini korumak amaciyla, usiliine uygun olarak yazilan ve gerektiginde
hatirlatma araci veya inkar1 durumunda delil olarak kullanilabilecek s6zlesmelerin
yazim kurallarina ve sézlesme orneklerine yer verilir. Bunun yaninda “mehadir ve
sicillat” bashig: altinda yargilama hukukunda kendisine huk{ki sonu¢lar baglanan
dava ve ikrar gibi irdde beyanlar ile vasi, kayyim, misrif ve kad1 atama yazilari
(mengiir), devlet baskan tarafindan yapilan arazi tahsisi ve baris antlagsmalar ile
ilgili 6rnek belgelere ve bu belgelerin nasil hazirlanacagi hususundaki bilgilere yer
verilir.12

SirGt ilmi belge diizenleme ile ilgili esaslarin tespitinde; hukuki
muamelelerin hiikiimleri ile ilgili hususlarda fikih ilminden, belgelerin dogru
sekilde yazilmasi agisindan insa ve kitabet gibi edebi ilimlerden, belgelerin tescili
ve miihiirlenmesi gibi konularda divan sisteminden yararlanmistir. Ayrica
belgelerin farkli bolgelerde de gecerligini saglamak tizere hakkinda belge
diizenlenecek muamelenin farkl toplumlardaki uygulamalar1 ve yazim sekillerini
tespit etmek i¢in toplumlarin 6rf ve adetlerini de dikkate almistir.13

7 Surht eserlerinin Osmanli donemi iriinleri olarak tamimlanabilecek sakk mecmualar1 icin bk.
Siileyman Kaya, “Mahkeme Kayitlarinin Kilavuzu: Sakk Mecmualar1”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir
Dergisi 3/5 (Bahar 2005): 379-416.

8 Abdillatif Ahmed es-Seyh, et-Tevsik ledd fukahdi’l-mezhebi’l-Maliki bi-Ifrikiyye ve’l-Endeliis mine’l-
fethi’l-Islami ile’l-karni’r-rdbi’ aser el-hicri (EbQ Zabi: el-Mecmaii’s-Sekafi, 2004) 21-30; Huceyli,
[Imii’t-Tevsiki’s-Ser’i, 22; Muhammed b. Abdullah el-Amir, iImii’s-giiriit fi’l-fikhi’l-Islimi ve tatbikatuhu
[T kitabati adli’l-Memleketi’l-Arabiyyeti’s-Suiidiyye (Yiiksek Lisans Tezi, CAmiatii Ummii’l-Kur4, 1991),
11-17.

9 Fahrettin Atar, “Siir(it ve Sicillat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39: 271; Saylan, Celdleddin el-imadi, 7-8.

10 Ozcan, el-Havi, 26; Atar, “Siirit ve Sicillat”, 39:270.

11 Saylan, “Belge Tanzimi”, 375.

12 Atar, “Sur(t ve Sicillat”, 39:271; Saylan, “Belge Tanzimi”, 375.

13 Ozcan, el-Havi, 15; Atar, “Siirit ve Sicillat”, 39:270; Muharrem Onder, “Ebu Cafer et-Tahavi (239-
321/853-933) ve Surit ilmi”, [sldm Hukuku Arastirmalari Dergisi 11 (Nisan 2008): 375; Saylan,
“Belge Tanzimi”, 376-377.
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Belge diizenleme esaslar ile ilgili goriisleri aktarilan ilk kisiler EbG Hanife
(6. 150/767) ve ogrencileridir. Kaynaklarda, siirit konusunda eseri oldugu
belirtilen ilk kisiler arasinda; Kuteybe b. Ziyad (6. 169/785), Muhammed es-
Seybani (6. 189/805), Yisuf b. Halid es-Semti (6. 189/805), Eb{i Zeyd es-Stirtit1 (6.
[1I./1X. yiizy1l), Hilal b. Yahya (6. 245/860) sayilir.14 Giiniimiize ulasan ilk miistakil
sistematik siirtit eserleri ise Ebii Ca'fer et-Tahavi'nin (6. 321/933) eserleridir.15
Hicri IV. ylizyildan sonra miistakil siiriit eserlerinin sayisinda artis goriilmiis farkl
mezheplerde pek cok eser kaleme alinmistir. Siirdt ilmi konusunda en fazla eser
Hanefl ve Maliki siirGit uzmanlari tarafindan telif edilmistir. Safil miielliflerce
kaleme alinan eserler nispeten daha azdir. Hanbeli yazarlar tarafindan telif edilen
herhangi bir siir(it eserine rastlanmamistir. 16

1. Teorik Cerceve

Siirit uzmanlari, belge diizenlenmesine iliskin esaslarin tespitine ayri bir
Onem vermis, ortaya ¢ikmasi muhtemel hatalar, hak ihlalleri ve sahtekarliklari
onlemek tlizere belgenin yaziminda uzmanlik gerektiren 6zel bir dil olusturmaya
calismislardir. Bu cercevede, diizenlenen belgelerde taraflarin kimliklerinin
tespitinde ad, nesep, meslek gibi unsurlarin yaninda fiziksel ozellikler ve
kusurlarin betimlemesine de yer vermisler, hilye olarak adlandirilan bu 6zelliklerin
ifade edilmesinde de ortak bir dil olusturmuslardir. Zira akdin taraflarinin
gerektigi gibi tanimlanamamasi durumunda, koétii niyetli tigclinct kisiler hakkini
savunamayan kimselerin kimligini tistlenebilir ve bu sekilde onlarin haklarini gasp
edebilir. Nesnel tanimlamalar1 iceren fiziksel ozellik tasvirleri, tipki bugiin
belgelere eklenen fotograflar gibi taraflarin kimlik tespitini daha belirgin kilmasi
nedeniyle s6z konusu olumsuz durumlarin dniine gegmede 6nemli bir katki saglar.

Ayn1 sekilde sozlesme konusunu koéle veya hayvanlarin tegkil ettigi
muamelelerde s6zlesme konusunun tanimlanmasinda da dis goriiniis tasvirlerine
yer vermisler bu tanimlamalarla ilgili ortak ifadeler kullanmaya ¢alismislardir. Zira
satim konusu iizerinde ortaya ¢ikmasi muhtemel belirsizlik taraflar arasinda
tartisma ve nizdya neden olur. Fiziksel oOzelliklerin zikredilmesiyle satim
konusunun tanmirhiginin - arttirilmasi, s6z konusu belirsizliklerin ortadan
kaldirilmasina yardimci olur. Her ne kadar belgelerde kullanimlar ile ilgili bazen

14 Ozcan, el-Havi, 183-186.

15 Onder, “Surit ilmi”, 375.

16 Tahavi'nin eserleri disinda Hakim es-Semerkandi’nin (6. 550/1155), Kitabii’s-siiriit ve’l-vesdik,
Kitabu's-stirtit ve uliimu’s-sukik, Kitabu rusimu’l-kudadt; Semseddin el-Ekremi'nin (6. 727/1326) el-
Basit fi’s-stirit ve Celaleddin el-imadi'nin Gurerii’s-siirit ve diirerii’s-siimit adli eserleri Hanefi
mezhebinde miistakil siirGit drnekleri olarak sayilabilir. Ibn Attar'm (6. 399/1008) Kitdbu'l-vesdik
ve’s-sicilldt, Tuleytul'nin (6. 459/1066) el-Mukni’ fi ilmi’s-siiriit ve Cezirinin (6. 585/1189) el-
Maksadii’'l-mahmiid fi telhisi’l-ukiid adli eserleri Maliki mezhebi; Minhact’'nin (6. 889/1484)
Cevahiru’l-ukud adl eseri ise Safii mezhebi 6rnekleri arasinda sayilabilir. Tiim str(t eserleri i¢in bk,;
Senol Saylan, Celdleddin el-Imddi’nin Gurerti’s-Siiriit ve Diirerii’s-Siimiit Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2012), 36-56; Seyh, et-Tevsik, 331-485; Ozcan, el-Hdavi, 183-
199; Senol Saylan, “Hanefi Mezhebi Siir(t Literatird”, IV. Uluslararasi Seyh Sabdn-1 Veli Sempozyumu
-Hanefilik, Maturidilik- (Kastamonu 05-07 Mayis 2017), ed. Cengiz Cuhadar vd. (Kastamonu:
Kastamonu Universitesi), 28-46.
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yetersiz ve farkli uygulamalar bulunsa dal? dis goriinis ile ilgili bu tanimlamalar
slr(t uzmanlari ve katipleri tarafindan 6nemsenmis ve iizerinde durulmustur.18

Siirhit eserlerinde, s6z konusu tasvirlerden insanlarin fiziksel 6zelliklerini
ifade edenler hild/huld,'® ve nadiren de olsa nuit?0 basligi altinda; hayvanlarin
fiziksel ozelliklerini ve bu o6zelliklere gore yapilan isimlendirmeleri igeren
tanimlamalar ise siydt?! baslhigi altinda miistakil boliimler olarak ele alinmistir.22
Ayn1 zamanda bu konularda Ibnii’l-Miinasif (6. 620/1223) gibi baz1 miiellifler
tarafindan miistakil eserler de kaleme alinmistir.23

17 S6z konusu uygulamalarin nasil oldugunun tespiti siirtit/sukik eserlerinde yer verilen belge
orneklerinden ve mahkeme kayitlarindan miimkiin olabilir. Ancak strut/sukik eserleri yer
verdikleri belge 6rneklerinde ¢ogunlukla yer, sahis ismi gibi 6zel ifadeleri ¢ikarip filan kisi, falan yer
gibi genel ifadelerle kaydetmektedirler. Mahkeme kayitlarinda ise genellikle diizenlenen belgelerin
tiir ve uzunluguna goére dis goriiniis tasvirlerine yer verilebiliyordu. Istanbul kadi sicillerinde
yaptigimiz incelemelerde ozellikle koélelerle ilgili bazi hiiccetlerde kimlik tespitini kolaylastirmasi
nedeniyle dis goriiniis tasvirlerine yer verildigi goriilmiistiir. Ayrica s6z konusu sicillerin dilinin
¢ogunlukla Tiirkce olmasina ragmen bazi dig goriiniis tasvirlerinin Arapca olarak yapildig:
gozlemlenmistir. Dis goriiniis tasvirlerinin mahkeme kayitlarina yansimalar1 ve hiikiimlere etkileri
mistakil bir calisma gerektirecek genislikte olmas1 hasebiyle dis goriiniis tasvirlerinde kullanilan
kavramlari konu edinen bu ¢alismada érnek olmasi bakimindan Uskiidar Mahkemesi 1 Numarali
Sicil'de yer alan birkag kaydi zikretmekle yetinecegiz:

... Turudcuoglu ndm kimesne bir Bosneviyyii’l-asl asferii’l-levn, makriinu’l-hdcibeyn, eshelii’l-ayn, késecii’l-
lihye tavilii’l-kdme, abd-i dbik tutup ...(105 nolu kayit.)

... Iskender Bey iki Risiyyii’l-asl, sart benizli, agik kagl, ela gézlii, uzun boylu, birinin adi Iskender ve birinin

adi Hasan ndm ...(102 nolu kayit.) Benzer 6rnekler i¢cin bakimz: 110, 120, 123, 125, 128, 130, 136,

145,159, 161, 164 nolu kayitlar. Bilgin Aydin - Ekrem Tak, Istanbul Kad Sicilleri Uskiidar Mahkemesi

1 Numarah Sicil (Istanbul: sam Yayinlari, 2008).

Wael B. Hallaq, “Model Shurut Works and the Dialectic of Doctrine and Practice”, Islamic Law and

Society 2/2 (1995): 120.

Hild ve huld (<1>) kelimeleri “hilkat, siiret, sifat” manalarina gelen hilye ( %) kelimesinin ¢ogul

halleridir. Bk Ebii'l-Feyz Murtazdi Muhammed b. Muhammed Zebidl, “¢dJc”, Tdcii'l-ards min

cevdhiri’l-Kamils (Matbaatii Hiikkiimeti’'l-Kuveyt, 1969), 37: 471.

20 Nu’tit (< s=) “vasif, 6zellik” anlamina gelen na’t (<) kelimesinin ¢oguludur. Bk. Zebidi, “< ¢ ¢” Tacii’l-

aris, 5: 123.

Siydt (<\-%) lafzi “renk, benek, nisan, alamet” anlamlarinda kullanilan siyet (3-%) kelimesinin

¢oguludur. Bk. Zebidi, “s U 5" Tdcii’l-aris, 40: 202.

22 Bu bolumlere yer veren siir(it eserlerinden bazilar1 sunlardir: Ahmed b. Muhammed Hakim es-
Semerkandi, Kitdbu Rusiimi’l-kuddt, thk. Muhammed Casim el-Hadisi (Bagdad: Vizaretii’s-Sekafe ve’l-
I'lam, 1985), 129-158; Burhaneddin Omer b. Maze el-Buhari, Muhitii’l-Burhéni, thk. Nuaym Esref Nur
Ahmed (Karagi: el-Meclisu’l-ilmi, 2000), 22: 230-234; Zahiriddin Merginani, Fetdva’z-Zahiriyye,
Manisa i1 Halk Kiitiiphanesi, 794/2, 123a-124a; Necmeddin Ibrahim b. Ali et-Tarsisi, el-I'ldm fi
mustalahi’s-suhid ve’l-hiikkdm, thk. Embiya Tunali (istanbul: 2006), 133-135; imadi, Gurerii’s-stiriit,
125a-128a; Ebii’l-Vefa Burhaneddin ibrahim b. Ali b. Muhammed ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkdm fi
ustli’l-akziye ve mendhici’l-ahkdm (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 1: 204-207; Semseddin
Muhammed b. Ahmed el-Asyiti el-Minhaci, Cevdhirii’l-ukid ve mu'inii’l-kuddt ve’l-muvakki’in ve’s-
suhiid, 2. Baski (ty. y.y.), 2: 572-584; Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye (Bulak: Matbaatii’l-Kiibra’l-
Emiriyye, 1310), 6: 248-250.

23 [bnii’l-Miinasif, insanlarin ézelliklerine dair Kitdbii’l-Miizehhebe fi nazmi’s-sifat mine’l-huld ve’s-siydt
adl eseri, hayvanlarin 6zellikleriyle ilgili olarak da Ebvabii'n-nazmi’l-ctimeli’l-muakkibe li-Kitabi’l-
Miizehhebe adh eseri kaleme almistir. Bk. ismail Ceran, “Ibnit'l-Miinasif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21: 154.
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1.1. Kimlik Tespitinin Nasil Yapilacagi

Belge tanziminde, bir baskasiyla karistirilmasini 6nlemek iizere taraflarin
kimlik tespitinin eksiksiz ve tam olarak yapilmasina olduk¢a 6nem verilmistir.
Ancak diizenlenen belgelerde taraflarin kimlik tespitinde hangi unsurlarin
belirtilmesi gerektigi hususu siirit uzmanlari arasinda ihtilafhidir. Taraflarin
isimleri, nesepleri, lakaplari, kiinyeleri, meslekleri, dis goriiniisleri, kabilelerinin
adlari, ikamet yerlerinin adlarindan hangilerinin belirtilmesi gerektigi konusunda
farkli goriisler zikredilir.24 Bu konudaki ihtilaf, kullanilan ifadelerin taraflarin
taninmasini  saglayip saglamadig, kimlik tespitinde yeterli olup olmadig
hususundaki farkli degerlendirmelerden kaynaklanir. Bu degerlendirmelerin ortak
noktasinin taraflarin kimliklerinin dogru olarak tespit edilmesi ve onlar1 diger
insanlardan ayirt edecek oranda Kkimliklerinin belirgin kilinmasi oldugu
soylenebilir. Bu nedenle Kkisilerin taninirlik dzelliklerine gore farkl kimlik tespit
unsurlari kullanilabilir.

Kimlik tespitinde kendi adi ve baba adinin zikredilmesinin gerekliligi
konusunda ¢ok fazla bir tartisma séz konusu degildir. Ancak bazi siir(it uzmanlari
kendi adi ve baba adinin zikredilmesinin yeterli oldugunu ifade ederken bazilari
ise bunlara ilave olarak bazi unsurlarin da zikredilmesi gerektigi
goriisiindedirler.25

Eb( Yhsuf (6. 182/798), Hudeybiye Anlasmasinda taraflarin kimlik
tespitinin “Bu, Muhammed b. Abdillah ile Sehl b. Amr'in Mekke halki adina yaptigi
anlasmadir” seklinde kendi ad1 ve baba adi yazilarak yapilmasini delil géstererek
kisinin kendi adinin ve babasinin adinin zikredilmesinin yeterli oldugunu dede
adini1 yazmanin sart olmadigini belirtir. Ebi Hanife ve imam Muhammed’e gére ise,
kisinin tam olarak taninmasi i¢in kendi ad1 ve babasinin adinin yaninda dedesinin
adinin da belirtilmesi gerekir. Bu goriislerine dayanak olarak Hz. Peygamber’in
kole satis1 belgesinde miisterinin kimliginin “Adda b. Hdlid b. Hevze” seklinde
dedesinin adiyla beraber zikredilmesini delil gosterirler.26 Serahsi (6. 483/1090)
bu konuda asil olanin taninirhgin tam olarak saglanmasi oldugunu sadece isim
veya lakapla bile bunun saglanabilecegini ancak sdzlesmelerde isim karisikligi
olma ihtimali varsa, taraflarin kendi adlarinin yani sira babalarinin ve dedelerinin
adlarinin da yazilacagini belirtir.2”

Tanmimirhigl arttirmak tzere ad ve nesebe ilave olarak kabile adi, lakap,
kiinye, ikamet, meslek ve hilye de zikredilebilir.28 Tahavi ihtiyaten baba ve dede

24 Ebli Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, es-Stiritii’s-sagir miizeyyelen bimd usire aleyhi mine’s-
Siirdti’l-kebir, thk. Ruhi Ozcan (Bagdat: Mektebetii ibn Abbas, 1974), 1: 38; Buhari, el-Muhit, 21: 371;
imadi, Gurerii’s-giirtit, 11a; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Abdiilvahid Venserisi, el-Menhecii’l-faik
ve’l-menhelii’r-rdik ve’l-ma’ne’l-1dik bi-addbi’l-miivessik ve ahkdmi’l-vesdik, dirase ve thk. Abdurrahlan
b. Hammd b. Abdurrahman el-Atram (Dubai: Darii’l-Buhiis li'd-Dirasati’l-Islamiyye ve Ihyai’t-Tiiras,
1426/2005), 1: 96.

25 Goriigler icin bk. Buhard, el-Muhit, 21: 371; Imadi, Gurerii’s-giiriit, 11a.

26 Tahavi, Siirtitii’s-sagir, 1: 38; Buhari, el-Muhit, 21: 371.

27 Ebli Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Dari’l-Marife,
1993), 30: 169.

28 Vengerisi, el-Menhec, 1:96.
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adiyla beraber kabile adinin da zikredilmesi gerektigini belirtir.2 imadi de kimlik
tespitinde kabileyi ve asireti zikretmenin dedeyi zikretmek ile esdeger oldugunu
belirtir.30 Tahavi, Ebl Hanife'nin mesleklerin degisme ihtimali bulunmasi
nedeniyle kimlik tespitinde dikkate alinmayacagi goriisiinde oldugunu ancak
kendilerinin, tanminirlig1 arttirdigi icin meslegi belirtmeye dnem verdiklerini ifade
eder. Ayrica kisinin kiinyesi ve soylendiginde kizmayacag1 ve kinanmayacagi bir
lakab1 varsa bunlar da belirtilir ki boylece tanimlama daha da belirginlesir.31
Genellikle kiinyeler isim ve baba ismine ek olarak zikredilirler. Ancak eger “Ebii
Hanife” 6rneginde oldugu gibi kiinye kimlik tespiti i¢in tek basina yeterli ise ek
olarak baska bir tanimlamaya ihtiya¢ yoktur.32

1.2. Kimlik Tespitinde Hilyenin Belirtilmesi

Hilyeden maksat bedenen insanda taninan onu diger insanlardan ayiran ve
¢ogunlukla uzun siire gecse bile ortadan kalkmayan sifat ve dzelliklerdir.33 Siiriit
uzmanlart hilye/dis goriiniisiin  tanimlanmasinin, kimlik tespitinin ana
unsurlarindan olmadigin1 belirtirler. Zira dis gorinisleri itibariyla insanlar
birbirlerine benzeyebilirler. Ancak taninmayi arttiracagl ve kimlik tespitini
kolaylastiracagi icin belgede hilyenin tanimlanmasini tavsiye ederler.3+

Sahitlerin her zaman taraflarin ytziini hatirlamalar1 beklenemez ve bu
tanikliklarinin degerini azaltmaz ancak bir dizi nesnel gerceklige dayanan
tanimlamalar kimlik tespitini daha kolay sorusturulabilir kilar.3> Bu nedenle
sahitler taraflar1 veya taraflardan birini hakkiyla tanimadiklarinda belgeyi
diizenleyen (vesdiki, belirli bir slire sonra goriildiiglinde onu taninir kilacak
sekilde) belgede taraflarin fiziksel 06zelliklerini zikreder.3¢ Sahitligin edasi
esnasinda bu tanimlamalar sahitlerin s6z konusu kisiyi tanimasina yardimci olur.
Sahitlik icin hakim huzuruna ¢agrilan sahit hilyeye dayanan sahitlikte acele etmez
ihtiyatla hareket eder, gerekirse karsilastirma yapar ve kendinden emin oldugunda
sahitligi zikreder.37

Sur(t uzmanlar fiziksel o6zellikler zikredilirken hangi 6zelliklerin
zikredilecegi ve hangi siraya gore zikredilecegi hususunda da goriis belirtmislerdir.
Semerkandi tanimlamada sirasiyla “yas, cins, kafa yapisi, yiiz, kol, boy,
organlardaki kusur, darbe, yanik, kesik izi, kirmiz1 veya siyah leke, kist, gizli veya
gorlinlir benlerin”;38 Minhaci “yas, boy, renk, yiiz, kaslar, gozler, yanaklar,

29 Tahavi, Sirdti’s-sagir, 1: 7.

30 Imadi, Gurerii’s-stirtit, 1040, 12b.

31 Tahavi, Stirtti’s-sagir, 1: 7.

32 Buhari, el-Muhit, 21: 372.

33 Minhaci, Cevdhirii’l-ukiid, 2: 573; Cum’a Mahm(d Zeriki, et-Tevsiku’l-ikari fi’s-Seriati’l-Islamiyye
(Trablus: el-Miingeetii’'l-Amme, 1985/1394), 118.

34 Serahsi, el-Mebstit, 30: 170; Buhari, el-Muhit, 21: 371-372; Venserisi, el-Menhec, 1:96; Zeriki, et-
Tevsikii’l-1kari, 118.

35 Jeanette A. Wakin, The Function of Documents in Islamic Law: The chapters on sale from Tahawi’s
Kitab al-Shurut al-Kabir (Albany: The University of New-York Press, 1972), 51.

36 Zeriki, et-Tevsikii'l-tkari, 118; Tarsisti, el-I'lam, 3.

37 Minhaci, Cevdhiru’l-ukud, 2: 573.

38 Semerkandi, Rustimii’l-kuddt, 129.
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dudaklar, yiizdeki giizellik, leke, ben, yara ve sigillerin”;3° ibn Ferhiin ise yastan
baslamak iizere “sagirlik, korliik, topallama, abras ve c¢icek hastaligi lekeleri, yeri
belirtilen ben, kesik parmaklar” gibi en dikkat ¢eken vasiflarin zikredilecegini
belirtirler.40 S6z konusu emarelerden goriilmesi mesakkat gerektirmeyen ve ser’an
uygun olan organlarda bulunanlar tespit edilir ve belgede zikredilir.#! Dis goriiniis
tasvirlerinde kisinin fiziksel 6zelliklerinin tamam sirasiyla zikredilmez, sadece ilk
bakista kolaylikla fark edilebilen ve kisiyi diger insanlardan ayirt edici olan
ozelliklerden bazilar zikredilir.

2. Hila: Dis Gortiniis Tasvirleri

Daha 6nce de ifade edildigi lizere farkli mezhep alimleri tarafindan kaleme
alinsalar da siirit eserlerinde insanlarin fiziksel 6zellikleri ve kusurlarini ifade
etmek lizere anlasilmasi uzmanlik isteyen ortak bir dil olusturulmaya ¢alisilmistir.
Bu ¢ercevede asagidaki tabloda Hanefi, Maliki ve Safil miellifler tarafindan kaleme
alinan bazi siirit eserlerinde belirtilen dis goriiniis tasvirlerine yer verilecektir.

Asagida yer verilecek sdz konusu kavramlar, Hanefi mezhebinden Hakim es-
Semerkandi'nin (6. 550/1155) Kitabu Rusiimii’l-kuddt, Necmuddin Tars@si'nin (6.
758/1357) el-I'lam fi mustalahi’s-suhid ve’l-hiikkam ve Celaleddin el-imadi’nin (6.
VIIL/XIV. ylizy1l) Gurerii’s-stirtit ve diirerti’s-stimiit adl1 eseri; Maliki mezhebinden
Ibn Ferhdin’un (6. 799/1397) Tabsiratii’l-hiikkdm adh eseri Safil mezhebinden ise
Semseddin el-Minhact’'nin (6. 889/1484) Cevdhirii'l-ukiid adli eserinin ilgili
béliimleri#? dikkate alinarak hazirlanmistir.

2.1. Yas ve Boy

Asagidaki tabloda da goriilecegi lizere genellikle ilk olarak zikredilen yasin
tanimlanmasinda, yasin belirtilmesinden daha ziyade yas gostergesi olan ve
liglincli sahislar tarafindan yasin tespitini saglayabilecek olan emekleme, ytiriime,
dislerin gelisimi, biyik ve sakalin g¢ikmasi, saclarin beyazlamasi gibi fiziksel
ozellikler zikredilir. Boyun tanimlanmasinda ise uzunluk-kisalik dikkate alinir. 43

Gogiisleri

. Anne karnindaki ¢cocuk 2L tamamen belirgin
O olmus, dolgun

gogisli kiz

Sakallar

lg Yeni dogmus ¢ocuk aaing zgrlle;;l:ﬁ' genglik

tamamlamak

39 MinhAaci, Cevdhirii’l-ukud, 2: 572.

40 {bn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1: 204.

41 MinhAaci, Cevahiri’l-ukid, 2: 572-573.

42 Semerkandi, Rusiimii’l-kuddt, 129-143; Tarsisi, el-'lam, 133-135; Imadi, Gurerii’s-siirit, 125a-126b;
ibn Ferhiin, Tabsiratii’l-hiikkdm, 1: 204-207; MinhAci, Cevahirii’l-ukid, 2: 572-581.

43 Semerkandi, Rusiimii’l-kuddt, 129-131; Imadi, Gurerii’s-siiriit, 125a-125b; ibn Ferhiin, Tabsiratii’l-
hiikkdm, 1: 205, 207; Minhaci, Cevdhirt’l-ukud, 2: 573-575.
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2.2. Ten Yapisi

Ten yapisimin belirtilmesinde siyah, sari, esmer, kumral gibi ten renginin
belirtilmesinin yaninda 6zellikle daha fazla ayirt edici olan tendeki leke ve cil gibi
unsurlara yer verilir.**

ETPRETIN

| Simsiyah tenli kimse

[

| Koyu kumral tenli

+ Semerkandi, Rusiimii’l-kuddt, 129-1; imadi, Gurerii’s-siirtit, 125b; ibn Ferhiin, Tabsiratii’l-hiikkdm, 1:
205-206; Minhaci, Cevdhirti’l-ukid, 2: 574-575.
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o o Sar1 tenli, soluk
2 gl i i i )
s Siyah tenli a tenli
Ol d Kizil karigik siyah tenli e Acik berrak tenli
Derisinde  abras
) ) hastaligindan
psial Sari karisik siyah tenli o=l kaynaklanan
beyaz lekeler olan
kimse
35 Bulanik tenli el Teni ¢illi kimse
PO Sarist az, siyaha calan PRI Kire¢ rengi tene
442l ) )
tenli o= e sahip kimse
Al Esmer tenli SOl Parlak tenli
ol Kumral tenli

2.3. Kafa Yapisi ve Sag Tipi

Kafa yapisi tanimlanirken buytiklik-kiigiikliik, kafanin kemik yapisi ve alin
yapisinin yaninda saglarin kafadaki bicimi, rengi ve konumuna da deginilir. 4

) L. o Kafasinin 6n
058 el )/oel 5l | Kafasi biiyiik kimse ial tarafindan  sag
dokiilmiis kimse
S Kafasinin 6niinde
pLiA (Jalal (Jria Ci ot
e ‘ Kafas1 kii¢iik kimse o) alal callal sagl olmayan
¢ kimse
. ) Her yonden sagi
zhia imhis (=hdl | Genis kafali kimse a2 almm  kapatan,
alni dar kimse
) Sakaklari basik, Saginin cogu
Sal T
Tias kfafasmm arka§1 cikik dékiilmiis kimse
kimse. Harezmli kafasi.
Tt o . 3 Sacinin  tamam
P )
e Sakaklari ¢ikik kimse g olmayan, kel
Lo Alin kemigi diiz ve ¢ok @i edll s | Simsiyah sagh
sl e/ e . . ; : .
genis olan kimse STt kimse
38l Alni ¢ikik ve acik kimse il s Beyaz sagh kimse
. o et Beyaz ve siyah
il .
i'—bjn elein/as Aln1 agik, genis alinl TIEN saclar1 esit olan
- kimse
dgall Goa Alni kapaly, dar e ba/gal Kizil sagh kimse
Qlia (ypme § U Kumral sagli
s i 2ol ool yady/ adl
) Aln kirisik kimse oxal el jad/ el Kimse
Jaaih «yasl ¢ yza Sagi dokiilmiis kimse ordll A Kivircik sag

¢ 2 /g 3

Kafasinin iki yanindan
sa¢1 dokiilmis saglari
alnin _ ortasina _inen

45 Semerkandi, Rusiimii’l-kuddt, 131-132; Tarssi, el-'ldm, 133; Imadi, Gurerii’s-siiriit, 125b; ibn Ferhiin,
Tabsiratii’l-hiikkdm, 1: 204-205; MinhAaci, Cevdhirii’l-ukud, 2: 575, 577.
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| kimse | | |

2.4.Yiiz Sekli

Yiz sekli tanmimlanirken yiiziin kiigiik-biiytiik, uzun-kisa, yuvarlak-sivri,
guzel-¢irkin olusu gibi nitelikler ile birlikte 6zellikle yiizde bulunan leke, ¢il, yara
gibi belirtiler zikredilir.*6

TN ‘)&Jl Y]
TPETY PRt TS IVEN

ikl (g e Yakin anlamli olmak

Lo s | Uzere,  gizel yizli il Yiizi ¢illi kimse
@\éh QJ‘E Jlea kimse
dagdll mle cansll
M;_;J\ @.ﬁa
- o Yiiz kemikleri
aa gl agla Yiiziinde hi¢cbir kusuru RPRILTS ortaya crkms,

bulunmayan kimse zayif yiizlii kimse

Yiiziinde kilig

as gl s Yuvarlak, toparlak b yarasl izi bulunan
ylzli .
kimse
Yanaklari
I - -l i purizsuz olan,
> sl Gusa Kiigiik surath ) Jaw kingk  olmayan
kimse
sl L ia Uzun suratly ail s Al Yanaklari siki,
da gl Jukailes o e toplu kimse
ilh cdadl s | Girkin, o oyuzi o sekil . Yiiziinde cicek
ff:” sl g bozukluguna ugramis B hastaliginin izleri
j kimse bulunan kimse
. i Yiiziinde beni bulunan Y 1
BIECRIEY , LAl Kisa ¢eneli kimse
kimse
S ans Yiziinde leke bulunan
pe e kimse

2.5. Kas, Sakal ve Biyik Yapisi

Kas, sakal ve biyik gibi unsurlarin tanimlanmasinda renk ve boyalarinin
belirtilmesinin  yaninda seyreklik-giirliikk, kalinlik-incelik, uzunluk-kisalik,
bitisiklik-ayriklik ve bigim gibi hususlar dikkate alinmigtir.47

cmalall L E:r};?l arast agik olan slinlodaalll ) silua Sakali kinali kimse
omalall 058 281 | Kaglari bitisik kimse daall) Caid (L 15;[1;21; seyrek olan

46 Semerkandi, Rusiimii’l-kuddt, 129-143; ibn Ferhiin, Tabsirati’l-hiikkdm, 1: 204; MinhAci, Cevdhirii’l-
ukid, 2: 577.

47 Semerkandi, Rustimii’l-kudat, 133-134, 142; Tars(si, el-I'lam, 135; imadi, Gurerii’s-giiriit, 125b, 126b;
[bn Ferhiin, Tabsiratii’l-hiikkdm, 1: 205; MinhAci, Cevahirii’l-ukid, 2: 576, 578.
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2.6. Goz Yapisi

Gozler tamimlanirken goz rengi, goziin yuvarlaginin ve goz bebeginin biiyiik-
kiiclik, cokiik-cikik, cekik-iri olusu gibi ozellikleri belirtilir. Ayrica goz bebegi,
kirpik, géz kapaklari, goz yuvarlagi ve goz cukurunun 6zellikleri zikredilir, gézlerin
bakis yonleri ve varsa gérme kusurlarina da deginilir.48

Goz kapaklarinin etrafi

W0 i

Goz kapaklari

siyah olan kimse kl.rml%l' l.<irpikleri
diismiis kimse
Stirme ¢cekmeyi
ola a /o33l biraktignt  icin = goz RIS Kirpikleri uzun ve
kapaklar1  beyazlayan cok olan kimse
kimse
) Gozlerinden birinin ) Goz kapaklarinda
AETEVRIEY rengi siyah, digeri mavi Ll kirpik  olmayan
olan kimse kimse

48 Semerkandi, Rusiimii’l-kuddt, 134-135; Tars(si, el-I'ldm, 133-134; imadi, Gurerii’s-siiriit, 125b-126a;
[bn Ferhiin, Tabsiratii’l-hiikkdm, 1: 204; MinhAci, Cevahirii’l-ukid, 2: 576-577.
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Gozleri yesilden

Goz kapaklari
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2.7. Burun Yapisi

Burnun 6zellikleri belirtilirken burun kokiiniin durumu, burun gévdesinin
uzunluk-kisalik, biiytiklik-kigiiklik, diiz veya kavisli olusu acisindan durumu,
burun ucunun kalkik olup olmamasi ve burun deliklerinin durumuna temas edilir.

49
. Burun ucu sivri, burun o Burnu kiigiik
o 58/ S8 govdesi uzun ve ortasi elaly/caldl burun ucu diz
kemerli olan kimse olan kimse

49 Semerkandi, Rustimii’l-kuddt, 137--138; TarsGsi, el-Ilam, 134; imadi, Gurerii’s-siirit, 126a; ibn
Ferhiin, Tabsiratii’l-hiikkdm, 1: 204; MinhAci, Cevahirii’l-ukid, 2: 577.
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) Burun gévdesi ince ve o Burun ucu kalkik
o ladi/alil uzun, burun ucu kalkik A,y 22k . . ’
. dik olan kimse
olan kimse
. . Burun ucu iri ve basik, Burnunun ucu
Ludad/ pdadi oki leda/eaal
¢ Luadad/ yulad burun  kékii  yaygn sleda /e 03 Kesik olan kimse
olan kimse
Burun govdesi Kkisa,
) N burun ucu kiiciik ve Burun delikleri
ANSEVPIEY hafif kalkik, CnoAiall aul . .
- : genis olan kimse
dudagindan geride
olan kimse
L3 Burun govdesi basik e M e Burun  delikleri
) ’ yaiall G
il burun ucu kalkik kimse o il dar olan kimse
3 Burun govdesi algak ve X Burun  delikleri
- kalin kimse P kesik olan kimse
Lula B}Jrun govdesi  kisa ?ﬂ\ Zikzak.ll burnu
kimse olan kimse
Y Lale Burun wucu iri olan

kimse

2.8. Kulak Yapisi

Kulaklar tanimlanirken onlarin biiytik-kii¢lik, uzun-kisa, ince-kalin olusu
gibi 6zellikleri ile birlikte kulagin kafa ile birlesim sekline ve varsa kulaktaki kesik,
delik veya yara izi belirtilir. Ayrica kulakta az ya da ¢ok duyma problemi varsa bu

da zikredilir. 50

Kulaklarinin  ucu

. \" - . “o
& Biiytik kulakl kimse ala Kesik olan kimse
o 4ot - . fo i Dogustan  kulagi
eoin ) )
slaaia/pala Kiigiik kulakl kimse alia Kesik olan kimse
ey Kulag uzun i Kulaklarl. basina
yapisik kimse
Jhd Genis kulakh L K.ulagl gok  kiiguk
kimse
a N Kulag kisa kimse 5 pia B yuA Zarif, giizel kulakli
L RS Kulagi agir duyan t s Kulak memesi
)¢ ) )
il e fbh kimse s sarkik kimse
o Sagir kulagi duymayan P e Kulak memesi
| ) celd
e~ kimse BIAS e biiytik olan kimse
it Kulagi c¢atlak, yarik T I ince ve sivri
)¢ J aliia alls
o= kimse e kulakh
Y Kulak memesinde delik 2z Kiigik ve kalin
e);\ ) ;M
bulunan kimse kulakh
- . Kulaginin
gl Kulaginin —ucu kesik B 5en lizerinde fazla tily

olan kimse

bulunan kimse

50 Semerkandi, Rusiimii’l-kudat, 141-142; imadi, Gurerii’s-siirtt, 126b; ibn Ferhiin, Tabsiratii’l-hiikkdm,

1: 205.
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2.9. Ag1z ve Dudak Yapisi

Ag1z yapisinin tasvirinde benzer sekilde biyuklik-kiigiiklik, egrilik ve
damak yapisinin yaninda kalici ise agiz kokusuna da temas edilir. Dudaklarla ilgili
ise kalinlik-incelik, biytiklik-kii¢iikliik ve renkleri ile varsa dudaktaki c¢atlak ve
yariklara isaret edilir.5!

Alt dudag sarkik

oA Agz1 kétii kokan kimse Jaal olan Kimse
s AgZI .bi'}yuk, dudaklan PR R Dudaklan dislerini
sla o3 d}sler%m" .kapatn}ayan, el o=l ortmeyen kir?nse
disleri gériinen kimse
R Dudaginda
2G5/ Al ¢ 3ali Genis agizl ‘ﬁ/sﬁﬂ siyahlik  bulunan
eluzd/paall ;
kimse
R . X Dudaklart  koyu
ol i Kiigiik agizh s~ kirmizi olan kimZe
Cildi siyah
) o . o L dudaginin  ortasi
- A ot o | i
Sudanlilarin
dudaklari boyledir
) Konustugunda list Alt dudaginda
Sl damag alt damagna =l catlak, yarik
bitisen kimse bulunan kimse
L Ust  dudaginda
oA e Biiyiik dudakli kimse slale/ale catlak, yarik
bulunan kimse
iki dudaginda da
el lade Kalin dudakl ¢ La i/ ] catlak  bulunan
kimse
OSeal) (583 ince dudakh

2.10. Dis Yapisi

Dislerin o6zellikleri belirtilirken dislerin uzun-kisa, bitisik-aralikli, egik-diiz,
diizenli-daginik oluslar1 dikkate alinarak tanimlama yapilir. Ayrica varsa cikik,
dokiilmiis veya ist liste binmis disler belirtilir, dis Gizerindeki leke ve tabakalara

dikkat cekilir. 52

e .o s Disleri bitisik  ve . s Disi ¢ikmis olan
L) ialas )

b diizenli ol g sha kimse

Csjji Disleri uzun olan kimse e-mé\ llzilrillse kartk  olan

&l Disleri kisa olan kimse Laall Dis kokleri

51 Semerkandi, Rusiimii’l-kudat, 138-139; Tarsisi, el-I'ldm, 134; Imadi, Gurerii’s-siirtit, 126a; ibn Ferhiin,

Tabsiratii’l-hiikkdm, 1: 204-206; Minhaci, Cevdhirti’l-ukid, 2: 578-579.

52 Semerkandi, Rustimii’l-kudat, 139-140; Tarsdsi, el-I'Idm, 134; imadi, Gurerii’s-siirtit, 126a; ibn Ferhiin,
Tabsiratii’l-hiikkdm, 1: 205; Minhaci, Cevahiri’l-ukid, 2: 579.
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asinmis Kimse
Dislerinin uzunluklari
birbirinden farkly - “s Disleri st (ste
) ’ S S|
i kimisi uzun kimisi kisa u e binmis kimse
olan kimse
C . . Disinin {stlinden
L/ D1§ler1' ince ve Kkeskin Ja baska bir dis
olan kimse .
cikmis Kimse
e . Ust disleri disa firlamis Lot Fazlalik bir disi
L b )
c ol olan kimse o olan kimse
Alt disleri o6nde agiz
e kapandiginda ust — Digleri ~ sararmi
slasd / aadl disleri alt dislerin B opxlsl kirilse 3
uzerine oturmayan
kimse
) A Disleri ice dogru egik ) elui\ Disleri lekeli
c & olan kimse c 3
Voot Disleri aralikh olan i Digleri _ {zerinde
slald/oelal cled 3 bl ep okl yesil renkli tabaka
kimse .
bulunan kimse
Sl Disleri ara.smda bosluk ] Qis tizerindeki
olmayan kimse siyahlik
oo Dislerinin tamami 7. .
| )
o dokiilmiis kimse il Dis akintisi
Pjﬁi ‘Pﬁ’i On disleri dékiilmiis ) Disler arasindaki

olan kimse

et pargasl

2.11. Dil Yapaisi

Organlarin fiziksel 6zelliklerinin belirtilmesinin yaninda kisinin ses tonu,
diksiyon ve hitabeti, konusma tarzi da tasvir edilen unsurlar arasindadir. Ozellikle
varsa pelteklik ve kekemelik gibi konusma ve telaffuz bozukluklarina bu
tasvirlerde yer verilir.53

Gaas bl C_\_,_ag

- Konusmasi, diksiyonu, ti] e Genizden konusan
«omd 034 (ahia | hitabeti giizel kimse o fos kimse
s ((3llua cpilae
» ) Konusurken dili
deld Hazir cevap olan kimse oAl agzinda  dolasan
kimse kekeme
Diizgiin
; ~=i ..&i | konusamayan,
Cglad )l ¢ TS Cok konusan, geveze ‘euidn el A telaffuzu  bozuk,
¢ anlasilmaz sekilde
konusan kimse
)l lge el | Mantiksiz, sagma sapan REE Konusurken “te”
a3 konusan harfini

53 Tars(si, el-I'ldm, 134-135; imadi, Gurerii’s-siirit, 126a-126b; Minhaci, Cevahiri’l-ukid, 2: 579.
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tekrarlayarak
kekeleyen kimse

Konusurken “fe”

I Agir konusan, harfini
Ael a2 Eeramml anlatamayan slals tekrarlayarak
1mse kekeleyen kimse
o ) Konusurken “re”
PR Dilsiz &l harfini  telaffuz
edemeyen kimse
Konusurken “se”
daal (Jaia il Boguk, kisik sesli cﬂ‘ harflerini  peltek
- : ’ telaffuz eden
kimse
Agir konusan,
T Gir sesli L el konusurken  dili

agzint  dolduran
kimse

Yiiksek sesle konusan
kimse

2.12. El ve Ayak Yapisi

El ve ayaklarin tasvirinde genellikle el, ayak veya parmaklarin kesik, eksik,
egri oluslar1 veya bunlarda yer alan yara izi gibi farklilik arzeden o6zelliklerine
isaret edilir. Bununla beraber kisinin hangi elini kullandig), yiirtiyiis sekli ve ayak

tapaninin yapisi da tasvirlerde zikredilir.54

Cpll asis

E parmaklarinda
biikiilme kapanma olan
kimse

pliiy cpsdis oy

Kolunda yara izi,
yanik izi veya
kopek 1sinigr izi
bulunan kimse

Eli kesik, sakat olan

Diz kapaklar1
birbirinden uzak

el (4 kimse oy ve kavisli olan
kimse
0 o Diz kapaklari
e:\SL‘e:\E ‘&ﬁi E.ﬂegl egri, kambur KN birbirine pyakln
imse .
olan kimse
B Basparmagi tarafinda ) Ayaginin arkasina
sle sS/g S| bileginde ¢ikinti olan sliia/caial basarak yiiriiyen
kimse kimse
Ayak  tabaninin
, Ser¢eparmag tarafinda ) ortasinda  ¢ukur
&N bileginde cikinti olan ela iz ) olmayan yerle
kimse temas eden,
diiztaban
d}&i ‘ﬂa Solak, sol elini kullanan slacd /umi Ayak tabanimin

kimse

ortasinda  cukur

s+ Imadi, Gurerii’s-siirit, 126b; Ibn Ferhin, Tabsiratii’l-hiikkdm, 1: 207; Minhaci, Cevahirii’l-ukid, 2: 580.
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bulunan kimse
i Sag elini  kullanan O o 2l
Do Kimse BUK Topal
Lo iki elini de kullanan
) kimse

2.13. Boyun ve Govde Yapisi

Boynun tanimlanmasi boynun kalin-ince, diz-egik ve uzun-kisa olusu gibi
ozellikler dikkate alinarak yapilir. Govdenin tanimlanmasinda ise zayif-sisman,
kambur veya cukur olusu dikkate alinir. 55

o .+ | Boynu diiz ve uzun R T Kamburun ziddy
| celua/al ) ) M ’
(el bl sl kimse #1055/ 050) eosd gogsii cikik kimse
Gogsiinde

Boynu uzun ve ince R cukurluk belinde
e ) Us, )
e/ se olan kimse s/t egrilik  bulunan

kimse

st Boynu uzun ve oOnde : . .
258 :

5 olan kimse Cahad Sisman kimse

o Boynu kisa neredeyse
sliald o/t 5| basi govdesine bitisik Uaad Zayif kimse
kimse

<l Boynu kalin kimse DXl Genis gogiislii
Al ) Boynu biiyiik kimse oA Gobekli kimse

i i Boynu bir tarafa egik P
Al ) )

al ¢ jra Kimse »re Kig1 biiytik kimse
i ageataly Hacan_lat yerinde iz ERy G.enis kalgal

olan kimse kimse

33384 (odll Kambur

Sonug

Hukuki muamelelerin belgelendirilmesi ile ilgili esaslar1 konu edinen stiriit
ilmi alaninda calisma yapan siir(it uzmanlari, hata ve sahtekarliklarin 6niine
gecmek iizere belge tanziminde uzmanlik gerektiren bir dil olusturmaya
¢alismislardir. Bu baglamda bugiin belgelerde kullanilan fotograf benzeri bir islev
goren fiziksel 6zellik tasvirlerini ifade etmek {izere de genel-gecer ortak bir dil
kullanmiglardir. Hukuki muamelenin taraflarinin kimlik tespitinde ve islem
konusunun tanimlanmasinda fiziksel oOzellik tasvirlerine (hilye) diizenlenen
belgelerde yer vermislerdir. Her ne kadar fiziksel o6zelliklerin tasvirini
tanimlamanin ana unsurlarindan gérmeseler de taninirlig arttirmasi nedeniyle bu
tasvirlere 6nem vermisler belgelerde yer verilmesini tavsiye etmislerdir.
Cogunlukla siirtit eserlerinde hild/huld bashg altinda yer verilen bu tasvirleri
konu edinen miistakil eserler de telif edilmistir.

55 Semerkandi, Rustmii’l-kudat, 143; imadi, Gurerii’s-siirat, 126b; Ibn Ferhin, Tabsiratii’l-hiikkam, 1:
204-205; MinhAci, Cevdhirti’l-ukid, 2: 580-581.
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Hanefi alimler Semerkandi, Tars(si, Imadi ile Maliki Ibn Ferhiin ve Safii
Minhacl'nin eserlerinin merkeze alindig1 bu ¢alisma gercevesinde, ilgili boélimlerde
yas, boy, kafa ve beden yapisy, leke, ben ve organlardaki kusur ve eksikliklerle ilgili
ayrintili tasvirlere yer verildigi soylenebilir. S6z konusu tasvirlerde ayirt edici
ozellikler ve dikkat cekici vasiflar vurgulanmis kimlik tespitinde kolaylikla fark
edilebilen, uzun siire ge¢se dahi degismeyecek onu diger insanlardan ayiran
nitelikler one ¢ikarilmistir. S6z konusu bdliimlerde fiziksel 6zelliklerin tasvirleri
yaninda ytiriyts sekli, ses tonu, diksiyon ve konusma bozukluklar gibi 6zelliklere
de deginmislerdir.

Sirtit uzmanlar tarafindan kimlik tespit araci olarak kullanilan fiziksel
ozellik tasvirlerini ele aldigimiz bu ¢alismanin, s6z konusu kavramlarin kullanildig1
eser ve belgelerin okunmasi ve anlasilmasina katki saglamasini temenni ediyoruz.
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Islam diisiince tarihinde belki de en cok ihmal edilen, iizerinde fazla calisma yapimayan konu Islam
kozmolojisidir. Islam diistincesinin evrenselligini yansitan Allah, Tabiat ve doga arasindaki iligki biciminin
yeteri derecede yansitiimamis olmasi nedeniyledir ki doga ve cevreye dair sanki Islam’in hicbir sézii yokmus
gibi anlagilmistir. Bu durumun belki de bir yansimast olarak Islam cografyasi bugiin tabiat olarak kurak
kalmigtir. Bu kuraklik yalnizca tabiat olarak degil, zihinsel, diisiinsel ve duygusal olarak da yasamin biitiin
alanlarinda gériilmektedir. Evrenin biitiiniinii ilahi rahmetin bir yansimast olarak géren ve tabiattaki her
bir varligin da stirekli bir tesbihatta oldugunu séyleyen bir dinin, bu sekilde kurakliga mahkum edilmesi,
hayatin her alanini tiiketmesi vahim bir durumdur. Islam diisiincesinin bu en degerli yanini bir degini
biciminde de olsa yeniden akademik alana tasimak ve buna dair Kur’an merkezli bir yaklasimin ne
oldugunun belirlenmesi amaciyla bu makale kaleme alinmistir. Makalede temel olarak Kur’an’in tabiat
vurgusu, doganin korunmasi ve buna dair Islam diigiince tarihinde konu hakkinda yapimis kimi calismalar
da dikkate alinarak hazirlanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Islam Kelami, Doga, Tabiat, Kozmoloji, Cevre Ahlaki.

Nature of Existence and Preservation of Nature in the Context of Allah-Nature and Human
Relations in Islamic Cosmology

Perhaps the most neglected and understudied subject in the history of Islamic thought is Islamic cosmology.
The fact that the relationship between Allah, the nature of existence and nature, which reflects the
universality of Islamic thought, is not adequately made visible has been understood as if there is no word of
Islam about nature and the environment. Perhaps as a reflection of this situation, Islamic geography has
remained dry as a nature these days. This drought lives not only in nature, but also in all areas of life
mentally, intellectually and emotionally. It is a grave situation that a religion that declares the whole
universe is a reflection of divine mercy and that every natural being is in a constant state of praying is
condemned to this kind of drought and consumes every area of life. This article has been written in order to
move this most valuable aspect of Islamic thought back to the academic stage, in the form of a statement,
and to explore how Quran approaches this issue. This article basically covers the Qur'an’s emphasis on
nature, its preservation, and a review of certain studies in the history of Islamic thought related to the issue.

Keywords: Islamic Theology, Nature of Existence, Nature, Cosmology, Environmental Ethics.
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Giris

Evrenin olus bi¢imi, ortaya cikis siirecindeki gelismelere dair bilgilerimiz
hala baslangi¢ diizeyindedir. Buna dair ileri siiriilen iddialar birer teori bigiminde
gelisim gostermektedir. Sahip oldugumuz bilimsel veriler de dogas1 geregi, stirekli
degiskenlik gosteren cinstendir.! Bilimsel verilere kosut dini sdylemler de bu
cercevede degerlendirildiginde farkliliklar arz etmektedir. Dolayisiyla evrene dair
diisiincelerimiz, stirekli bir sekilde merakimizi celp etmeye devam edecektir.
Varolusun nasilligini  sorgulayan bu temel yaklasima Dbilimsel bazi
degerlendirmeler eslik etse de bir yaniyla spekiilatif olmaktan tamamen
siyrilamayacaktir. Evren biitiinliigii icerisinde yer alan gezegenimize dair bilimsel
veriler ise, biitiine gore daha ileri bir seviyededir. Zira dogrudan deneye tabi
tutulabilmekte ve gozlem imkant sunmaktadir. Evrendeki olusum,
mikrokozmosdan makrokozmosa bir benzerlik teskil etmektedir. Yani varolusun
tozl temelde aynidir. Dini literatiirde somuttan soyuta, miicessem olandan miiteal
olana, evrende bir biitiinliik s6z konusudur. Dini literatiirde bu durum; “hicbir sey
sebepsiz ve keyfi degildir” seklinde ifade edilmistir. Evren biitiinliigiinde oldugu
gibi, kendi gezegenimizde de her sey bir gayeye binaen var olmustur. islam
diisiincesinde / Kelam ilmi’'nde ve felsefede de ilahi varhgin kaniti olarak sunulan
“gaye ve nizam delili"nde; evrende var olan her bir seyin belli bir gaye ve diizen
cercevesinde var oldugu disiincesinden hareket edilmistir. Evren biitiinligi
icerisinde bunu gézlemlemek miimkindiir.

Kur’an, bir biitiin olarak insanin dikkatini tabiata ¢ekmekte ve oradan
hareketle yaraticisina ulasmasi gerektigini hatirlatmakla birlikte, gezegende
kendisine bahsedilen nimetlere karsi da belli bir siikiir yaklasimi iginde olmasini
istemektedir. Bu ¢ercevede pek ¢ok yerde ifade edildigi gibi Yasin Suresinde de;
“Onlar, oli topraga can vermemizde ve beslenmeleri icin topraktan triinler
¢ikarmamizda (yaratma ve diriltme giliciimiiziin) isaretini gorirler.. Topragin
verdigi her tiirlil iiriinde, insanlarin bizzat kendilerinde ve hakkinda (heniiz) bilgi
sahibi olmadiklar1 seylerde karsit-giftleri yaratan Allah ne yiicedir.” (Yasin 36/33-
36) buyrulmaktadir. Bu, canli cansiz biitiin varliklarda mevcut bulunan cift
kutupluluga bir isarettir. Ayni sekilde bu durum insanlar, hayvanlar ve bitkilerdeki
iki cinslilik, tabiattaki aydinlik ve karanlik, sicak ve soguk, art1 ve eksi ¢ekim ve
elektrik giicli, atomun yapisindaki art1 ve eksi yiikler v.b. oldugu gibi, karsit fakat
birbirini tamamlayici giiclerin varliginda kendisini gosterir. Insan icin tabiatta, su

1 Bk. Jaret Diamond, Tiifek, Mikrop ve Celik, trc. Ulker ince (Ankara: Tiibitak Popiiler Bilim Kitaplari,
2002).
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an hakkinda bilgi sahibi olmadig1 pek ¢cok farkli zenginlikleri barindirdigina da
Kur’an isret etmektedir.2

Kur’an’da: “Hig¢bir sey bos yere yaratilmamistir.” (Mii’'minun 23/115) Ve her
bir seyin belli bir maksat ve gayeyle baglandig1 bu evrende, uygunluklar ve
tesbihler, ruhlarin yiikselis ve inisi, farklilasma ve biitiinlesme vardir. Bunlarin
hepsi ahenkli bir biitiinii meydana getirmislerdir. Bu da daha ¢ok, icinde tabiatin
birliginin, biitlin her seyin birbirine bagli oldugunun ve biitiin yaratiklarin
ontolojik olarak yaratictya bagh olduklarinin vurgulandigr bir yapiy1 ifade
etmektedir.3

Burada ele alinacak konu, temelde Kur’anin tabiata dair vurgularindan
hareketle, Kur'an merkezli bir degerlendirme olacaktir. Kur’an’in kozmolojiye dair
isaretleri, onun bize bu alanda bilgi vermeyi hedefleyen bir beyan midir? Yoksa
icinde yasadigimiz evrenle insan diye tarif edilen varligin da dahil oldugu biitiin bir
yapinin ayni 6ze ait olduklarinin vurgulanmasi ve insanin korunmasi i¢in, tabiatin
da korunmasinin geregine vurgu mudur? Bir baska ifadeyle, Islam kozmoloji
Ogretisinde tabiata dair vurgu temelde neyi hedeflemektedir? Bu birka¢ soru
etrafinda konu islenirken, calismanin merkezinde Kur’an’in bizzat kendi beyanlari
olacaktir. Bununla birlikte Miisliiman diistiincesinde farkli alanlarla ve ilging
yaklasimlariyla erken donemde kozmolojiye dair degerlendirmelerde bulunan
fhvan-1 Safa ve giiniimiizde bu konuya dair 6zgiin eser veren Seyyid Hiiseyin Nasr,
Fazlurrahman ve Muhammed Esed’in ¢alismalar1 da dikkate alinacaktir. Makale,
agirlikll olarak bu cercevede sekillenecektir. Bu alanda iilkemizde yazilan bazi
eserlerin mevcudiyeti bilinmekle birlikte* bir makale ¢ercevesinde biitiin bunlara
isaret etmenin imkansizligin1 da vurgulamak gerekmektedir. Ayrica burada daha
ziyade ilizerinde duracagimiz husus, Kur’an'in tabiat vurgusu ve bugiin Miisliiman
toplumunun bu vurguya yaklasim bigimidir.

1. Miisliman Diisiincesinde Kozmoloji ve Antropokozmik Gortis

Miisliiman disiincesinde dini ve ahlaki ilimlerin merkezinde tevhid
diisiincesi yer almaktadir. Ayni sekilde tabiat ilimlerine dair diisiince gelistirilirken
de, biitiin yaratilmis varliklarin karsilikli miinasebetlerinde gizlenen sir
kesfedilmeye c¢alisiimaktadir. Bu acidan bakildiginda Miisliiman kozmoloji
Ogretisinde temel yaklasimin; biitiin varliklarin birliginin esas alinmasi oldugu
goriilecektir. Bu gaye miisliiman diislincesinin ana hedefini teskil etmektedir.
Tabiattaki birlik diistincesi ve kainattaki biitiin parcalarin karsilikli miinasebetleri
hakkindaki goriis, yaraticinin essizliginin tamamlayici ve zorunlu bir neticesi

2 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (istanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 2:
901.

3 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, trc. Nazife Sisman (istanbul: insan Yayinlari,
1985), 65.

4 Bk. ibrahim Ozdemir, Miinir Yiikselmis, Cevre Sorunlari ve Islam (Ankara: Diyanet Yayinlari, 1995);
Recep Ardogan, Varhik Anlayisindan Ahlaki Temellere Islam’da Ekoloji (1stanbul: KLM Yayinlar1,2018);
Hiiseyin Aydin, Ekolojik Sorunlara Teolojik Yaklasimlar (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009).
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olarak ortaya c¢ikmistir.> Misliman ilim adamlarinin c¢ogu, tabiatla ilgili
arastirmalarini, yaraticinin “ayetler’ini miisahede edebilmek ve Allah’in essiz
“eserlerini” dogrudan gorebilmek i¢in yilritmislerdir. Kur’an, tabiat hakkinda
detaya girmemekle birlikte, sik sik tabiata dair yaptigi deginilerde siirekli bir
sekilde tabiat1 Allah’a isnad etmis veya tabiatla insan arasinda ilgi kurmus ya da
akil sahibi insanin, bu tabiati var edene iman etmesi hedeflenmistir.¢ islam
diisiincesinin teosantrik bir inang¢ yapisina sahip oldugu Kur’an’in biitiiniine
egemen olan bir anlatimdir. Egemen olan bu teosantrik anlatimda zaman zaman
“nassin Rabbi, nassin ilah1” (Nas 114/1-3) bicimindeki ifadelerle Kur’ani
kullanimda adeta insanla bir 6zdeslik arz etmektedir. “Allah’a karz-1 hasen veriniz”
(Maide 5/12) ayetinin isaret ettigi husus; 6zellikle kollanip gozetilmesi gereken
insani ifade etmektedir. Tabiattaki diger varliklarla birlikte insanin da i¢inde yer
aldig1 bu bitiinliigiin olusturdugu ahenge egemen olan da tevhid/birlik fikridir.
Modern dilde bu yaklasim antropokozmik goriis olarak ifade edilmektedir.”

Tabiatin harikalar1 ve mucizeleri ile Misliiman tabiat bilginleri tarafindan
zikredilen, bitki ve hayvan hayatindan alinan manevi ve ahlaki dersler Miisliiman
diisiincesinde arastiriciyi, tabiattaki mevcut ilahi faili fark etmeye sevk ettiginden
dolayy, tabiata dair yapilan arastirmalar sadece tabiati anlama gibi bir meraktan
Ote, tabiattan hareketle yaratici diisiincesine ulagsma ve yaratici ile yaratilan
arasindaki miinasebetin kesfine dairdir. Bu nedenle erken dénem miisliiman ilim
insanlarinin ¢abasi, 6ncelikli olarak Kur’an’in isaret ettigi her bir hususun beyani,
sonrasinda ise burada isaret edilen hakikatlerin nassin tamamina iletilmesi ve
bunlarin maksatlarina uygun bir tarzda izah edilmesi hedefidir. Miisliiman ilim
insanlarimin bu dogrultudaki diisiincesi sebebiyledir ki, sadece Islami ilimler
alaninda degil, kozmoloji, zooloji, kimya, tip ve sair bilimlerde de biiylik mesafeler
almislardir. Hicri altinal yiizyila kadarki siirecte genel kabule gére Miisliiman ilim
insanlar1 biiyiik bir dinamizm ile ve her bir alan1 yeniden kesfetme heyecan ile
hareket ettiginden, tarihin sonraki siirecinde Dogu / Bati1 farketmeksizin biitiin bir
ilim diinyasina katki saglayabilmislerdir. Burada sunun 6zellikle bilinmesinde
yarar vardir; Miisliiman diislincesinin 6ziinii olusturan tevhiddir. Bu tevhid yalin
olarak teoloji diye belirlenen alanla sinirh degildir, alemin biitiiniinde miindemig
olan bu yaklasimdan hareketle icinde yasadigimiz tabiata da aynmi anlam
yuklenmistir. Yani 6zii itibariyle insanin da pargasi oldugu bir yapidir. Kur’an’in
0zl olarak kabul edilen Fatiha Suresi’'nin ilk ayetinin; “hamd alemlerin Rabbine
aittir.” (Fatiha 1/1) seklindeki ifade Islam diisiincesinin {izerine ikame edildigi
yapiin en yalin ifadesidir. Cogul olarak kullanilan “4lem”, Arap¢ada kendisine
isaret edilene “alem / isaret” olmasi itibariyle son derece bedihidir. Alem
biitliniiyle O’'nu isaret ediyorsa ve lizerinde yasadigimiz tabiatta, bu biitlinlin bir
pargasi ise- ki dyledir- o zaman onu korumak; “hamd”in devamini saglamaktir.

5 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Diistincesi Tarihi, ed. M. M. Serif (Istanbul: insan Yayinlari, 1991), IV, 107.

6 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, trc. Alparslan Agikgen¢ (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2000), 114-115.

7 Bk. Tu Weiming. “Aydinlanma Zihniyeti’nin Otesi: Antropokozmik Bir Bakis Agcist” trc. M. AKif
Kayapinar, Divdn Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 12/22 (2007/1): 27-38.
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Yani tabiati muhafaza Allah’a “hamd”in bir geregi olarak anlasilmalidir. Giinde bes
vakit namazda ve giiniin her saatinde miislimanlar tarafindan okunan Fatiha
Suresi'ndeki bu anlama dikkat edilirse, islam’in tabiata dair degerlendirmelerinin
ozunln tevhidi yaklasim oldugu goriilecektir. Ve bu yaklasimin esas itibariyle
evrendeki her bir varlik ile ahenkle yasamanin emrini de icermektedir. Bu agidan
bakilirsa tabiatta esas olan uyumdur, ¢atisma ve tabiatla savas degildir.

Konuya bu a¢idan yaklasan eskicag kozmoloji bilimleri genellikle tabiatin
birligi ilkesinden hareket etmislerdir. Bu sadece Miisliimanlara 6zgii bir yaklasim
degildir. Tabiatin birligini kesfetme ve gosterme ¢abast Hermetikler ve
Pisagoryanlar gibi eskicag kozmoloji bilimlerinin de dayanak noktasi olmustur. Bu
ortak nokta sayesinde, bu ilimler, islam vahyine uyum saglamis ve onun
perspektifine kolayca girmistir. Eski ¢cag bilimlerinin Miuslimanlarca rahat bir
sekilde kabul gérmesinin temel nedeni, evren biitlinliigiinde yaraticinin tekligi ve
biitiin var olanlarin yaraticisi olarak kabul edilmesinden kaynaklanmistir. islam
vahyinin ruh ve 6ziine dayanan tabiatin birligi ilkesi, biitiin tabii ilimlerin nihai
amaci olarak kabul edilmistir. Bu amaca binaen erken doénemden itibaren
Miisliman diisiincesi farkli bilimlerle karsilastiginda onu 6zlimseyebilmis ve bu
amaca hizmet ettigi 6lciide takdir etmistir.8

[slam diistincesindeki bu birlik anlayisi, [slam kiiltiiriiniin biitiin yonlerinde,
ozellikle tabiata karsi takinilan tavirda kendisini gostermistir. Kur’an sik sik tabiati
kendi basina ayet olarak ele almis ve bu durumu; iman edenlerin tefekkiir etmesi
gereken Allah’in ayetleri olarak zikretmistir. Bu nedenle tarih boyunca bilimle
ugrasan biitiin Miisliimanlar, tabiatin harikuladeliklerinde Allah’in rahmet ve
yuceligini gosteren ayetlerini, Allah'in hem varliginin, hem de rahmetinin bir
isareti olarak sunmuglardir.

Kur’an’in ilk muhataplari olan islam éncesi Araplar, yasadiklar1 dogal ortam
nedeniyle tabiata kars1 hem korku, hem de ask duygusunu beslemekte idiler. Ve bu
durum tabiatta goriinenden hareketle gériinmeyene ulasma sezgisini onlarda
stirekli canli tutmustur.® Bu tabiati temel alan Islam, tabiattaki diizen ve ahenge
strekli bir sekilde dikkatleri yoneltmistir. Kur’an hitabina bakildiginda, metnin
onemli bir kisminin gerek makro diizeyde ve gerekse mikro diizeyde kainat ve onu
olusturan yapiyla alakali oldugu goriilecektir. “Allah en ufak bir varligr 6rnek
olarak gostermekten uzak durmaz.”(Bakara 2/26) biciminde ifade edilen ve
giliniimiiz modern kozmolojide atom veya atom alt1 pargaciklari olarak ifade edilen
Kur'an'in deyimiyle “miskal-i zerre” tabiri ile bir ag¢idan varhigin en kiiciik
pargasina isaret edilirken, diger taraftan “dlem” ifadesiyle de evrenin biitiiniine
isaret edilmistir. “Yagmur yiiklii bulutlara, gégiin nasil yiikseltildigine, daglarin
nasil saglamca dikildigine ve topragin nasil yayildigina bakmazlar mi?” (Gasiye
88/17-20) ayetleri benzer yiizlerce ayetlerden sadece bir kacidir. Kur’an’in 1srarla
vurguladigl bu husus erken dénem Miisliiman diisiincesinde ciddi bir sekilde yer

8 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Girig, 21.
9 Bk. Ahmed Emin, Fecru’l-Islam (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1975), 55-72.
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etmis ve basta Mu'tezile kelamcilar1 olmak {lizere sonraki farkli diisiince
mensuplari da bu konuya egilmislerdir.

islam’in bu kusatia dili ve evrensel yaklasimi, hayatin her alaninda etkisini
gostermistir. Tarihin sahit oldugu en kisa siire igerisindeki muazzam yayilma,
sadece siyasi ve askeri olarak degerlendirilmedigi genel bir kabuldiir. Ozellikle
kiilttrel olarak her tiirlii dogru diisiinceye acik olan Miisliiman zihni gittigi her bir
cografyada ge¢misten tevariis edilen bilgi ve kiiltiirel miras1 almada higbir
tereddiit gdstermemistir. Bu durumun belki de en u¢ 6rnegini Ihvan-1 Safa
olusturmaktadir. Dini diisiincenin pek ¢ok alanlarinda fikir beyan eden Thvan-1 Safa
ozellikle kozmolojiye dair yaptiklar1 degerlendirmelerle farkliliklarini
gostermislerdir.

Misliman diisiincesinde kozmolojiye dair, diger biitiin kiltir ve
inanglardan de yararlanarak degerlendirmeler yapan ihvan-1 Safi, her konuda
oldugu gibi, bu alanda da olabildigince sembolik bir dil kullanmislardir.
Yaratilmislarin temel amacinin, yaraticiya isaret eden veriler oldugunu ifadeyle
konuyu soyle temellendirmislerdir: “O, kendi islerini, akil sahipleri tefekkiir etsin
diye yapt1 ve kendi goriilmeyen diinyasindakileri, kullar miisahede etsin ve onun
hakim, emsalsiz ve her seye Kadir oldugunu anlasin diye gostermektedir.
Ispatlamak ve gésteri amaciyla degil. Maddi diinyada algilanan bu sekiller, ruhlar
diinyasinda var olanlarin birer benzeri ve esidir. ikinciler, nurani ve hafif
varliklardir. Halbuki birinciler, karanlik ve yogundurlar ve bir resmin, sahibinin
her seyiyle ayni olmasi gibi bu sekiller de ruhani diinyada bulunanlara tekabiil
ederler. Fakat bunlar harekete gecirenler, onlar ise harekete gecilendir. Diger
diinyada bulunan sekiller siireklidir, halbuki bu diinyadakiler ¢liriir ve gegicidir.”10
Dolayisiyla fhvan-1 Safdi’nin bu yaklasimi bize Eflatu’'nun magara istiaresini
hatirlatmaktadir. Esas olanin ruhani oldugu, maddi / cismani olanin ise sadece bu
ruhani olana aracilik ettigi icin bir anlam ifade ettigidir. Ayrica biitiin bu olup
bitenler, yani tabiatta mevcut her bir varlik sadece onu var edene isaret ettigi ve
ona ulasmada araci bir gorev ifa ettigi i¢cin anlamli ve degerlidir.

ihvan, kozmolojiye dair Kadim Yunan’da kullanilan felsefi yaklasimlari esas
aldign gibi, sufilerin Allah ile evren arasindaki cekiciligi gostermek igin
kullandiklar1 ask metaforuna da yer vermislerdir. Buna goére biitiin diinya
yaraticiyl arar ve O'na agiktir. Hatta yaratic1 yegane ma’suktur. ihvan’a gore “sevk”,
her seyin var olmasinin nedeni ve evreni yoneten kuraldir.!! Tevhid diisiincesinin
dogal bir uzanimi olan bu yaklasimda evrendeki her bir varlik biitiiniin birer
pargasini teskil etmektedir. Dolayisiyla varlikta esas olan bu biitiinliigiin her
yoniiyle muhafazasidir. Bu agidan degerlendirildiginde Miisliiman diisiincesinde
tabiatla miicadele veya ona iistiin gelme, galebe calma yaklasimi yoktur, aksine
tabiatla uyum halinde yasama ve kendisine sunulan nimetlerden yeteri kadar
istifade etme vardir. Bunun disindaki her tiirlii yaklasim haddi asma olarak
nitelendirilmistir.

10 Thvan-1 Safa, Resdilu [hvani’s-Safé ve Hillani’l-Vefé (Beyrut: Daru Sadir), 4: 84.
11 Thvan-1 Safa, Resdil, 4: 85.
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Alemi bir biitiin olarak kabul eden Ihvan-1 Safa’ya gére mineraller 6lii
degildir, aksine kendilerine gore bir yasamlari mevcuttur. Bitkiler ve hayvanlar
gibi ince bir duyumlar ve gizli bir algilamalar1 vardir. Her varligin bir amacinin
oldugu ve her seyin bir nihai olusa yoneldigi bir evrende, minerallerin son maksadi
daha dustiin varlik alemlerince kullanilmalaridir. Diger biitiin varliklar gibi
mineraller de Tanrt'y1 bilme amaciyla yaratilmislardir.'? Miisliiman tabiat
filozoflarina gore varlik yaratilis amacina gore hareket ederken, oniine engeller
gelmedikge tabiatin niyet ettigi amag ve sonuglar hep iyiye ve miikemmele yonelik
olur. Hatta kotii gibi goriinen seyler bile daha biiyiik bir iyiligi amaglar. Elementler,
bitkiler, hayvanlar ve insan viicudu, yani her sey iyiye dogru hareket eder.13
Meseleye bu acidan bakildiginda tabiat bir biitiin halinde bir uyum ve ahenk
icindedir. Yani, tabiatta kaos degil, diizen, nizam ve gaye egemendir. insan da bu
yapinin ayrilmaz bir parcasidir. Insan bu tabiat alanindaki seremoniye uyum
gosterdigi oranda mizik nagmelerinin ayni tiniyla sdylenmesine aracilik
edebilecektir. Bu nagmeleri duyabilecek duyarliliga sahip kulaklarin artisi
oraninda tabiatta baris ve huzur egemen kilinabilecektir.

Miisliiman diisiincesinde kozmoloji, insan ve Allah arasindaki iliskiyi kadim
kiiltiirlerden kendilerine kadar aktarillan biitiin inanis ve digstinceleri
sentezleyerek degerlendiren fhvan-1 Safa, insan ile tabiat arasinda da tam bir
birlikteligi esas almaktadir. Onlara gore mineral, hayvan ve bitkilerden olusan ii¢
varlik aleminde, iyi ve koti nefisler, insan isteginden bagimsiz bir sekilde
karistirilmislardir. Bu alemlerin iyi ve gilizel nitelikleri iyi nefslerin
gostergesidirler. Bunun yani sira cirkinlikler ise, ihvan’in “seytani giicler” dedigi
kotii nefsler nedeniyledir. Her nesnenin dogal bir parcasi olan bu nitelikler, o
nesne tarafindan her gittigi yere tasinir. Mesela eger bir bitki belirli iyi niteliklere
sahipse, bunlar1 kendini yiyen hayvana da gecirir. Veya bir hayvanin eti koti
niteliklere sahipse, bunlar onu yiyen insani da etkiler. Bu etkiler sadece fiziksel
degildir, insanin ruhu da bundan etkilenir. Bu nedenle Yahudilik ve islam’da
yiyeceklerle ilgili yasaklarin nedenlerini biraz da burada aramak gerekir.14

Thvan, varlik zincirinden soz etmektedir. Burada kozmos ve insan, evrenin
ve boéliimlerinin, ayn1 zamanda insanin nitelikleri, peygamberler ve melikler, ii¢
varlik alemi ve melekler bir diyagram halinde 6zetlenmistir. Tabiatin birligi
(Tevhid) ve ortacag kozmolojilerinin her zaman ana fikrini olusturan “Yicelerin
Yiicesi / A’lay-1 illiyin’den asagilarin en asagisina / esfel-i safiline” (Tin 95/5-6)
dek her seyin birbiriyle ilgili oldugu diisiincesi egemendir. Alemin biitiiniine sari
olan bu diistinceyi “Hi¢ bir sey yoktur ki O’'nu tesbih etmis olmasin, fakat onlarin
bu tesbihlerini anlamiyorlar” (isra 17/44) ayeti bu cercevede diisiiniildiigiinde
varligin olus sebebi daha anlasilir bir hale gelir. Bu durumun daha somut bir
ifadesi olarak; “biz Davud’u litfumuzla onurlandirdik. Siz ey daglar! Onunla birlik
olup Allah'in yiiceligini terenniim edin ve siz de ey kuslar!” ( Sebe’ 34/10) tabiat,

12 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 106-107.
13 [bn Sina, es-Sifa -et-Tabiiyyat- thk. Mahmud Kasim (Kahire), 32.
14 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 80-81.
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bir biitiin olarak igindekilerle birlikte siirekli bir sekilde vahdeti terenniim
etmekte, Allah’1 tesbih etmektedir. Her bir varlik cinsinin kendi lisani haliyle Allah’t
tesbih ettigi dikkate alinirsa, doganin korunmasi konusunda daha biiyiik 6zen
gosterilecektir. Zira, tabiatta yapilan her bir olumsuz miidahele, dogadaki bu ilahi
terenniimiin azalmasina yol agacaktir.

Islam diisiincesinde mevcut olan evrendeki biitiin varliklarin tevhide isaret
etmesi anlayisi ve her bir varligin bu tevhid etrafinda sekillenmis bir yap1 oldugu
anlayisina benzer bir yaklasimi Dogu Asya diisiincesinde 6zellikle Konfii¢cyiis'un
soylemlerinde de goérmek miimkiindiir. Esya ve hadisatin “antropokozmik”
oldugunu ifadeyle insan ve kainatin tek, organizmal bir biitiin olduguna isaret
etmek istemektedirler. Insan hayatinin amaci, insanin kendisini gék ve yerle
uyumlu hale getirmesi ve hem diinya hem de insanin askin kaynagina dénmesi
inanci esas alinmigstir.15

“Antropokozmik” goriiste, diinya nesneler yigininin olusturdugu bir y1g8int1
olarak goriilmemekte, ilim / bilgi de diinyay1 manipiile etmenin bir araci olarak
goren Aydinlanmaci goriise benzer aragsal bir rasyonalite olarak
degerlendirilmemektedir. Aksine, bu goriise gore nesne ile 6zne biri birinden
ayrilmayan bir biitiin olarak kabul edilmektedir. Bilgi elde etmekten amag; diinyay1
manipiile etmek degil, insanin kemale ulagmasi ile hem kendisini hem de diinyay1
anlamasidir. Baska bir ifadeyle bilgiden maksat; nasil insan olunacaginin
ogrenilmesidir.1¢ Konfiicyiis inancindaki bu yaklasim ile, islam irfan inanisindaki
degerlendirme bicimi biri birine ¢ok yakindir. Islami irfan geleneginde,
insanhigimizin kiinhiine vakif olabilmek, esyanin tabiatini ve kendi 6ziimiiziin
hakikatini arastirip bulmaktan gegmektedir.

2. Kur’an’daki Tabiat Vurgusu

Kur’an, afakta ve enfiiste ayetlerin varligindan bahsetmektedir. Bir yoniiyle
evrendeki her bir wvarlik, O'nun varliginin kamti olarak sunulmustur. Bu
cerceveden bakildiginda lizerinde yasadigimiz yesil gezegende mevcut olan her sey
ayn1 zamanda birer ayettir. ilahi varhgin bir kaniti mesabesinde olan her bir seyin
korunmasi, 6zenle kullanilmasi bu yaklasimin dogal bir sonucu olsa gerektir.
“Diisiinenler icin ayetler” (Ziimer 24/52; Fussilet 35/53) ifadesi Kuran'da en ¢ok
tekrarlanan ifadelerdendir. Dolayisiyla tabiata dyet nazari ile bakabilmek icin her
seyden oOnce diisiince melekesinin siirekli bir sekilde devrede olmasi
gerekmektedir. Giinlimiiz diinyasinda daha yesil bir dogaya sahip olan toplumlarin
daha ¢ok aklini kullananlar oldugu tesadiifi bir durum degildir. Siiphesiz buradaki
kasit yalin olarak tabiatin yesil olmasi degildir, bununla birlikte yasadigi
cografyada tabiata karsi takindig1 olumlu tavirdir, ona karsi gosterdigi sevgidir.

Kur’an diisiincesinde tastan bitkiye, bitkiden hayvana tabii bir ylikselisle her
sey ilahi bir terenniimle ibadet ve teslimiyyet durumundadir. “Higbir sey yoktur ki

15 Bk. Weiming, “Aydinlanma Zihniyeti’nin Otesi”, 27-38.
16 William C. Chittick, Kozmos'taki Tek Hakikat, trc. Omer Colakoglu (istanbul: Sufi Yayinlari, 2000),
143-144.
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O’'nu tesbih etmesin.” (Isra 17/44) Evrendeki bu ahenk ve nizam bu durumun
dogal bir gostergesidir. Tabiat bir biitiin olarak bunun adeta bir gosteri alanidir.
Garaudy’nin, “Aycicegi ibadeti” olarak bu durumu ifade eden Proclus’tan yaptigi
alinti, tabiatin nasil bir ibadet halini yasadiginin ifadesi acgisindan son derece
yerindedir: “Her dakika askla devamli giinese doniik duran bu bitki, tabiatta her
seyin bulundugu yere gore ibadet halinde oldugunu bize gosteriyor. Hareketinden
dogan sesi kulaklar duysaydi bir ¢igegin en i¢cten duygularla ilahi séyleyebilecegini
herkes farkederdi.”!?” Kur'an séz konusu bu tabiat terenniimiine soyle isaret
etmektedir: “Goklerde ve yerde biitliin yaratiklarin, kanatlarin1 yayarak ucan
kuslarin Allah'in sinirsiz kudret ve yiiceligini dile getirdiklerini gérmiiyor musun?
Gergek su ki, Allah’a nasil yonelip niyaz edeceklerini, O'nun yiiceligini nasil dile
getireceklerini bilmektedirler.” (Nur 17/ 41)

Kur'an’da, insanin topraktan yaratilmis olmasinin defalarca vurgulanmis
olmasiyla; insanin esas itibariyle iizerinde yasadigi doganin bir parcasi oldugunu
surekli bir sekilde hatirlamasi ve kendisine emanet olarak tevdi edilen dogadaki
kaynaklar1 kullanirken, kendisini yasatmak icin gosterdigi 6zenin aynisini doganin
korunmasi icin de gostermesi gerektigi bilinciyle hareket etmesi gerektigi
kendisine bildirilmistir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’den; “yeryiizii benim igin
mescit kilinmistir” rivayeti, miisliman diisiincesinde mekan ve kutsallik arasinda
kurulan paralelligi gostermektedir. Mescitlerin, namaz kilinan temiz mekanlar
olmasi gerektigi dikkate alindiginda; yeryiiziiniin bir biitiin olarak mescit oldugu
varsayildiginda, yeryiiziiniin Kkirletilmemesi ve temiz tutulmasi gerektigi
anlasilmaktadir. Bu acidan bakildiginda Islam’in 6éngérdiigii tabiat felsefesi
doganin tamaminin birer mescit hilkmiinde oldugudur. Bilindigi gibi miisliiman
diisiincesinde namaz kilmak igin 6zel bir mekan zorunlu degildir. Temiz olan her
bir yer, Miisliimanin namaz kilabilecegi mescitlerdir. Buradan anlasilmasi gereken;
mescitler kirletildiginde her bir inanan kisi nasil bir tepki veriyorsa, tabiat
kirletildiginde de ayni tepkiyi vermesi gerektigidir. Ne var ki giiniimiiz diinyasinda
ozellikle de egemen olma hirsiyla sinirsiz bir sekilde ekonomik gii¢ elde etmek icin
tabiattaki kaynaklar sorumsuzca ve smirsizca kullanilmakta ve tahrip edilen
gezegen sanki tahrip edilen insanhigin gelecegi degilmis gibi bir cehaletle hareket
edilmektedir.

Fazlurrahman’a gore Kur’an’in tabiat hakkindaki 6gretisinin iic temel
unsuru vardir: O, bir diizen, bir ‘kozmos’dur; gelisen ve biiyliyen canl bir diizendir;
amagsiz bir diizene sahip olmayip, bir gayeye isaret eder. Yani o, bir oyun alani
olmayip son derece ciddiye alinmalidir. insan bu diizenin kanunlarini arastirmals,
kesfetmeli ve onu ahlaki hedeflerin gerceklesecegi bir alan haline getirmelidir.18

3. Tabiattaki Ol¢ii ve Denge

Kur’an, evren ve bu arada tabiatin biitiintinde belli 6l¢iiler yerlestirdigini ve
onlarin bu o6lgiiller dahilinde varligim siirdiirdiigiinii vurgular. “Allah her seyi

17 Roger Garaudy, Islam’in Vadettikleri, trc. Nezih Uzel (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1983), 139.
18 Adil Ciftci, Fazlurrahman ile Islam’t yeniden Diisiinmek (Ankara: Kitabiyat, 2000),191.
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yaratti onlara sekil verdi ve ayni zamanda onlara imkan, dl¢ii ve kendilerine has
nitelik verip (kaddara) yonlerini gosterdi.” (A’la 87/2-3) Bu ayetle Allah Teald'nin,
bir seyi yarattifi zaman ona dinamik davranis kanununu, yani takdirini de
verdigini ve bunun ayni zamanda onun yolunu, yoniinii ve hedefini de
belirlediginin bir ifadesidir.1® Baska bir ayette: “Allah goklere ve yere ‘isteseniz de
istemeseniz de gelin’ dediginde, onlar ‘isteyerek geliyoruz’ diye cevap verdiler.”
(Fussilet 41/11) Sonra Allah goksel tabakanin her birine 6zel emri (takdiri)
yerlestirdi (vahyetti). Bu takdir (dinamik kanunlarinin yerlestirilmesi) Yiice ve
bilen Allah tarafindandir.” (Fusssilet 41/11-12) Tabiatin isleyisi ile ilgili bir baska
ayette ise: “O her seyi yaratti ve dl¢lisiint verdi” (Kamer 54/49; Hicr 15/21), bu
‘belirli’ ve ‘siirlari ¢izilmis’ niteligi ile, yaratilan her sey, bir tiir is bélimiine sahip
olup diger varliklar arasinda, ama onlarla butiinliik saglayacak sekilde kendi isini
yapar ve kendisine bildirilen yoldan sapmaz. Zira eger varliklar kendi kanun, yol ve
siirlarini ¢igneselerdi diizen icinde bir evren olamazdi. Insan dahil her varhgin
‘siirll’ oldugu fikri Kur’an’in kozmoloji ve teolojisindeki en énemli noktalarindan
birisidir.20

Fazlurrahman’a gore, insanin tabiatla olan iligkisinin dini ve ahlaki
boyutunu tamamen g6z ardi eden veya ikinci plana iten bir anlayis kadar; tabiati
tamamen keyfi bir Tanr1'inin, insanlar i¢in yarattig1 bir ceza ve 1slah yeri olarak
gostermek de yanlistir. Buradan Tanri'y1 ¢ikardiginiz zaman evrenin, insanin hig
bir ahlaki sorumluluk duymadig, sirf istismar edilen bir mekan olarak algilanmasi
da dogal bir sonuctur. Yaratilmis bir diizen i¢cinde yasamanin insanda uyandirdigi
hayranlik ve buna bagh sorumluluk duygusunu g¢ikardiginiz zaman, geriye,
kotiliiklerle dolu bir diinya ve bu fiziksel, toplumsal kétiiliiklerle basa ¢ikmak i¢in
hicbir iimidi ve sorumlulugu kalmamis bir insan birakirsiniz; ya da, icinde yasadigi
tabiati biiylik bir hizla ve sorumsuzca istismar eden bir insan tipini yaratmis
olursunuz.2! Bu nedenle Kur’an diislincesinde insanin kendisine sunulan nimet ve
imkanlardan yararlanmasinin olgiitii olarak su prensibi belirlemistir: “Onlar
infakta bulunduklari zaman (Allah’'in kendilerine sundugu imkanlar1 kullandiklari
zaman) israfta bulunmadiklari gibi cimrilik de yapmazlar; bu ikisi arasinda her
zaman bir orta yol bulundugunu bilirler.” (Furkan 25/67).

Kur’an’in Miisliiman toplumunu tarif ederken; “ilmmeten vasatan/hayatin
biitiin alanlarinda orta yolu takip eden toplum” belirlemesi, Miisliiman
mefkuresinde tabiata karsi takinilmasi gereken tutumu da belirlemektedir. Bu
acidan bakildiginda islam tasavvurunda “tabiata egemen olma” yaklasimi yoktur.
Bunun yerine insan ile tabiat arasinda hayatin her bir anina niifiiz etmis bir ahenk
ve nizam vardir. insan kendi lisami ile Allah’i tesbih ettigi gibi, tabiat da kendi
lisaniyla Allaht tesbih etmektedir. Bu nedenle zorunlu olmadik¢a ve ancak
kendisine verilen ruhsat ¢ercevesinde tabiattan yararlanma hakkina sahiptir.

19 Bk. Esed, Kur’an Mesaji, 3: 973.
20 Ciftci, [slam’t Yeniden Diigiinmek, 192.
21 Ciftci, [slam’t Yeniden Diigiinmek, 198.
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Evren, belli kanun ve kurallar dahilinde yaratilmis ve diizenli bir sekilde
islemeye devam etmektedir. insana diisen bu kanunlan ve isleyis érgiisiinii tesbit
etmektir. Bunu yapmaktaki kasit da tabiata hakim olmaktan ziyade, orada ‘iyiligi’
yaratmak ve insanin amach davranislarina zemin hazirlamaktir. Bu hedef i¢in
biitiin tabiat insanin hizmetine sunulmustur. Kur’an'da isaret edilen, diger
varliklara teklif edilip reddedilen, yalnizca insan tarafindan kabul edilen “emanet”i
de, kendisine sunulan bu imkanlari amaca uygun bir sekilde kullanilmasim
saglamaktir. Bu “emanet” evrenin kanunlarin1 bulup ona goére davranmak ve bu
davranisi ahlaka dayali bir evren diizeni insasinda kullanmaktir.22

Kur’an, tabiattaki her seyin insanin kullanimi i¢in yaratildigini séylerken,
bunlardan yararlanma 6l¢lsiinii de belirlemistir. “Goklerde ve yerde ne varsa Allah
size boyun egdirdi.” (ibrahim 14/13) “O, Gemiler yiizsiin diye denizleri sizin
kontroliiniize verdi.” (ibrahim 14/12) “Giinesi ve ay1 sizin icin belli bir isleyis
orgiisiiyle donatti ve gece ve giindiizl sizin icin diizenledi.” (A’raf 7/54) Buna
benzer Kur'an’da onlarca ayette tabiatta insana sunulan imkanlara dikkat
¢ekilmistir. Ancak biitiin bunlarin kullaniminda da temel olarak “ahlakilik” esas
alinmistir. Tabiatta insanin istifadesine sunulan kaynaklarin kullaniminda
“emanet” ve “ahlakilik” diisiincesi yerine tabiata hiikkmetme, ya da kuralsizca
tiilketme sonucunda ortaya c¢ikacak neticeyle alakali olarak Kur’an su uyarida
bulunur: “Onlar, egemen olduklarinda yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya, harsi ve nesli
yok etmeye calisirlar.” (Bakara 2/205) Harsin fesadi; tabiatta en giizel sekilde
insanligin istifadesine sunulmus ve adil bir bélisim yapildiginda, biitlin
yasayanlara yeter diizeyde bulunan {riiniin; a¢gozliiliikkle daha ¢ok triin alma
adina genetiginin degistirilmesi sonucu tabiata miidahele ve bu miidahele
sonucunda da neslin bundan etkilenecegine de isaret etmektedir. Kur'an’in bu
beyani acik bir sekilde tabiata yapilacak her bir olumsuz miidahelenin, insanlik icin
baska tiirlii olumsuz sonuclar doguracagini ve farkli hastaliklarin olusumuna sebep
olabilecegini da dikkatlere sunmaktadir.

Aynmi sekilde “Allah’'in yaratmasinda degisiklik yapma” (Nisa 4/119)
tesebbiislinii seytani bir eylem olarak Kur’an vasfetmektedir. Tabiatta fitri/dogal
olarak yaratilana miidahelenin dogal sonucunun da insanlik icin hiisran oldugu da
ozellikle vurgulanmistir. (Nisa 4/119) Dolayisiyla bu durum ayni zamanda
mesajin, vahyin de bir uyarisidir. Ozellikle sanayilesmeyle birlikte, tabiatta yapilan
keyfi miidaheleler, genetigi degistirilmis triinlerin, bir yaniyla beslenmede katki
saglarken, diger taraftan ciddi sorunlara yol ac¢tig1 da goriilmektedir. Bu nedenle
Kur’an; “is ve eylemlerinde asiriya kacanlara/miisrife uyulmamasini, zira o dl¢iiyii
asanlarin yeryiiziinde diizen ve uyum saglayacaklarina bozgunculuk yaptiklarini”
(Suara 26/151-152) belirtmektedir. Dogal olarak tabiata yapilan her tiirli 6l¢iisiiz
miidahele Kur’an diisiincesinde bozgunculuk olarak nitelenmistir.

22 Ciftci, [slam’t Yeniden Diigiinmek, 199.
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4. Tabittan Yararlanmada Kistas

Kur’an, insanin tabiata yaklasimda dikkat edilmesi gereken hususlari ifade
ederken, insanliga sunulan nimet ve imkanlarin dikkatli kullanilmasi gerektigi, aksi
durumda biiyiik felaketlerin ortaya ¢ikacagina Yunus Suresindeki su ayetle vurgu
yapmaktadir: “Bu diinyadaki hayatin drnekligi gokten indirdigimiz yagmur gibidir
ki onu, insanlarin ve hayvanlarin beslendigi yeryiizii bitkileri emer, ta ki yeryiizii
goz alicr gorkemine kavusup sislenip bezendigi ve sakinleri onun tUzerinde
biitiiniiyle egemen olduklarina inandiklar1 zaman, bir gece vakti yahut giipegiindiiz
hiilkmiimiiz ona iner ve boylece onu kokiinden bicilmise ceviririz, sanki diin de
yokmus gibi. Diislinen insanlar i¢in biz béyle ac¢ik agik ve ayrintili olarak
ayetlerimizi dile getiriyoruz.” (Yunus 10/24)

Muhammed Esed, ayette gecen “zuhruf” kelimesinin, tabii/fitri olanin disina
cikip sunilik, yapaylik ve gayritabil olana iliskin bir anlami icerdigini ve bu
¢agrisim nedeniyle ayette kendisinden sonra gecen “zeyyenet” fiiliyle belli bir
uyum ve biitiinlesmeyi sagladigini belirttikten sonra; burada dikkat cekilen
hususun; insanoglunun tabiatla isbirligi ve bagdasma icinde degil, fakat onunla
diismancasina bir tutumun i¢ine girerek ve teknolojik etkinliklerle gerceklestirdigi
yapay ve aldatici siislemelerin, ya da kisa vadeli baz1 ¢ikarimlarin sonug itibariyle
felaketle sonuglanacaginin bir isareti olarak dile getirilmis oldugu seklinde
degerlendirmektedir.23

Kur’an diisiincesinde bir biitiin olarak tabiat ve icindekilerle birlikte her sey
belli bir uyum ve ahenkle yaratilmistir. “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindaki
varliklar1 eglenmek icin yaratmadik! Evet, onlar1 hak ve hikmetle, ciddi maksat
gayelerle yaratik. Ama onlarin ¢ogu, anlamazlar” (Duhan 44/38-39) varolus
amaglari dikkate alinmaksizin tabiatta gergeklestirilen biiyiik 6lgekli asir tiikketim
deniz Uriinlerinin bozulmasina, igilebilir temiz su kaynaklarinin azalmasina ve
hatta kurumasina, belli bdlgelerde kithigin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Bunun
ontine gegmek i¢cin biitiin diinyada farkli inang ve kiiltiire sahip insanlar tarafindan
degisik isimlerle kurulmus binlerce sivil organizasyondan soéz edilebilir. Bunlar
icerisinde belki de en ilginci Amerika’da faaliyet siirdiiren ve “yesil din”
mensuplar1 diye kendilerini ifade eden Amerikali Miisliimanlardir.24 Bilindigi gibi
Kur’an’in cennet tasvirleri neredeyse tamamen yesil ve su motifleriyle bezenmistir.
Islam’in rengi olarak “yesil’in sembolize edilmesi tesadiifi olmasa gerektir.
Kendisine temel renk olarak “yesil”i se¢mis bir dinin mensuplarinin yasadiklari
cografyanin neredeyse tamamen yesilden wuzak olmasinin da iizerinde
durulmalidir. Burada tercih edilen “yesil” renk salt bir yesile 6zlem ile izah
edilemez. Bundan daha derin anlamlar1 barindirmaktadir. Her seyden 6nce yasam
dongiisiiniin saglikl isleyebilmesi icin dogal olarak yesile ihtiya¢ vardir. Yasamin
kaynagi olan su ve oksijenin var olmasi da bir yoniyle yesile baghdir. Onun icin

23 Esed, Kur’an Mesaji, 1: 399.
24 Bk. Ibrahim Abdulmatin, Cevreci ve Dindar (Dinin Ne Kadar Yesil), trc. Thsan Durdu (Istanbul: Ufuk
Yayinlari, 2013).
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tabiatini tahrip eden toplumlar sadece kendi geleceklerini degil, belki biitiin bir
yesil gezegeni de tehlikeye atmis olurlar.

Kuran'in oOnerisi ve hazreti Peygamber’in pratigine bakildiginda hig¢bir
sekilde agir1 tiiketim hos goriilmemistir. Gereginden fazla yapilan her tirlii tiikketim
israf olarak belirtilmis ve miisrif olanlar da ciddi anlamda elestirilmistir. Ozellikle
modern donemde kapitalist anlayisin bir yansimasi olarak sinirsiz tiiketim ve
insanin tikettigi ile degerlendirilmesi yaklagimi, tabiatin tahrip olmasinda temel
etkendir. Insam salt tiiketen bir varlik formuna indirgeyen bu zihniyet insanla
dogal diinya arasindaki irtibatin da kopmasina yol agmaktadir. Bu sistemler bizi
tiretim birimlerine indirgemektedir. Bu sistemdeki degerimiz iirettigimiz seylere
gore belirlenmektedir. Oysa Islam mefkuresine gére insan tabiatin en seckin varlig
olarak kabul edilmis ve kendisine emanet olarak teslim edilen dogay: i¢cindekilerle
birlikte adil bir sekilde kullanmasi gerektigi talimati verilmistir. Bu yaklasimda
insan, tabiat ve icindekilerle birlikte uyum i¢indedir. Asla ¢atismaya ve diismanliga,
egemen olmaya yer yoktur. Tersine her sey insana ram kilinmistir, insana diisen
ise kendisine sunulan bu imkani kullanirken tevhidi yapiy1 zedelemeyecek bir
yaklasimin icinde olmasidir.

Tabiattaki mevcudatin tevhid diisiincesi noktasinda tekligini ifade eden
Kur'an’in su beyani; konuyu bilimsel bir yaklasimla degerlendirmenin 6tesinde,
yasamin nasll olustuguna ve bu noktada, biitlin bir insanligin géstermesi gereken
teslimiyet ve 6zene isaret etmektedir. “Inkara sartlanmis olanlar, géklerin ve yerin
(baslangicta) bir tek biitiin oldugunu ve bizim sonradan onu ikiye ayirdigimizi ve
yasayan her seyin sudan yarattigimizi gérmiiyorlar mi? Hala inanmayacaklar mi?”
(Enbiya 21/30). Yasamin 6ziinii olusturdugu gibi, yasamin devami i¢in de mutlak
anlamda zorunlu olan suya Kur’anin bu isaretinde, kendi 6zlinii olusturan
elementlerin temelde su esashi olduguna da wvurgu mevcuttur. Dolayisiyla
yaratilisin tekligi ile tevhidi diislince arasinda dogrudan bir paralelligin varligini da
gostermektedir. Bu ¢ercevede tabiatin korunmasinda en ¢ok 6zen gosterilmesi
gereken alanlarin basinda da siiphesiz su kaynaklar1 gelmektedir. Kur’an’in suya
dair bu vurgusu ii¢ boyutlu bir anlami icermektedir: (1) su ve dzellikle deniz, tiim
canll tirlerinin ilk o6rneginin ortaya ¢iktigi ortamdir; (2) varolan ya da
tasarlanabilen tiim sivilar i¢cinde yalnizca su, hayatin ortaya ¢ikip tekamiil etmesi
icin uygun ve gerekli 6zelliklere sahiptir; (3) hayvansal ya da bitkisel, canli her
hiicrenin fiziksel temelini olusturan ve icinde hayat olgusunun belirebilecegi
yegane madde ortami olan protoplazma biiyiik 6l¢lide sudan ibarettir ve biitiiniiyle
suya dayanmaktadir. Evrenin baslangigtaki fiziksel birligine isaret eden 6nceki
ifadeyle canli alemin elementer birligini isaret eden bu ifadenin birlikte ele
alinmasi, tiim yaratilis olgusunun dayandigi tek bir planin, tek ve tutarhl bir
yaratma eyleminin ve buna bagli olarak da tek bir yaraticinin varligina
gotirmektedir.2® Ki bu da kainat nizamindaki tevhide isaret etmektedir.

Kur’an bu temel prensiple yasami anlamlandirirken, Bati merkezli modern
anlayista ortaya konulan ve her giin biraz daha kendisini 6liime ve higlige dogru

25 Esed, Kur’an Mesaji, 2: 651.

Marife 18/2 (2018): 571-587



584 Ahmet Erkol

hizla siiriikleyen anlayista her sey amacsizca tiiketilmektedir. Insanin yeni tanimi
neredeyse; “tiikketen varlik/homo economicus” biciminde belirlenmistir. Ustelik
amagsizca bir tiiketimdir bu. Salt ihtiyactan kaynakl degil, tersine tiiketmek i¢in
tiikketim. Bu yaklasimin dogal bir sonucu olarak Garudy’nin hakli olarak isaret
ettigi; carpitilmis bir tabiat anlayisinin dogmasina yol agmistir. S6z konusu
diistincede tabiat insanin kendi “mal”1 olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle de
onu her tiirlii kullanim hakkina sahip oldugu sonucuna ulasiyor. Bu tahrip ve
harcama ile yeryiiziinde higbir tabii zenginlik kalmayincaya kadar tiiketilmek
hedeflenmistir. Bu yaklasimla diinya bir ¢6p tenekesine donlismektedir.
Kaynaklarin fiitursuzca tiiketildigi bu diisiincede, insan1 engelleyecek herhangi bir
glic mevcut degildir. Boylece yasadigimiz ¢evreyi yerle bir ederek enerji kaybi ve
yonsiiz gelisme ile “entropi” kuralina farkinda olunmadan yardim edilmis
olunmaktadir.26

Islam diisiincesinde tevhidin geregi olarak tabiat ile insan arasindaki iliski
ayrilik ve karsitlik degil, biitiinliik ve beraberlik iliskisi ile birlikte bir estetik
iliskisidir. Tabiatin tamaminin terenniim i¢inde oldugunu varsayan Kur’an, insani
da bu yapiya uygun bir davranis icinde olmasini emretmektedir. Buna gore tabiata
yaklasimda bir estetik ve mutluluk esas alinmalidir. Tabiat bir ham madde deposu,
yahut ¢opliik daglarinin olusturulacagi alanlar olarak goriilmemelidir. Bati
diisiincesinde Hobbs tarafindan dile getirilen; “insan insanin kurdudur”
diistincesinden hareketle sinirsiz ve amagsiz bir rekabetle tabiati ve toplumu adeta
tahrip yarisina giren bir anlayis yerine karsilikli saygi ve gerektigi kadar tabiattan
yararlanma esas1 getirilmistir. Bu durum esas alinmadig1 igindir ki glintimiiz
diinyasinda “gelismis” kabul edilen iilkelerde “bliyiime” insanlar arasindaki
esitsizlikleri daha da ileri boyutlara tasimistir. “az -gelismis” denilen tilkelerde ise
Bat1 tipi “gelisme”nin tek caresi olarak o iilkenin tabiat ve insan zenginliginin
yagma edilmesi biciminde bir kurgu olusturulmustur.

Garudy’e gore “az-gelismis” iilke yok “egemen” ve “egemenlik altina alinmis”
tilkeler vardir. Bagka bir ifadeyle “hasta” veya “aldatilmis” iilkeler vardir.2” Bu her
iki durum da insan ve tabiat arasinda kurulan yanhs bir iliskinin sonucudur. Zira
birisi, egemen devletlerce kaynaklar1 dl¢iisiiz bir sekilde tiiketilirken, digeri de
mutlulugun yegane yolunun bu kaynaklarin fiitursuzca kullanimidir seklinde
toplumlarin zihin diinyasinda olusturdugu inangctir. islami diisiincede bilim siirekli
bir sekilde hikmetle birlikte islev gérmiistiir. Tabiattaki her sey, bu arada her tirli
bilimsel aktivite kisiyi Allah’a yakinlastiriyorsa anlamli ve 6nemlidir. Bu da Bati
diisiincesinde merkezde gelisme ve biliyliimenin esas alindig1 anlayisa tamamen
zittir. Bu acidan bakildiginda uzun dénemler boyunca Miisliiman bilim insanlari
her seyden once ilahi erdemin yorulmaz takipgileri olmuslardir. Bu yaklasim
sebebiyledir ki islami diisiincede bilim ve teknik biiyiime ve giiclenmenin 6tesinde
stirekli bir sekilde daha yiiksek amaglara ulasmanin bir araci olarak gorilmiistiir.

26 Garaudy, [slam’in Vadettikleri, 17.
27 Garaudy, [slam’in Vadettikleri, 96-97.
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Bu ama¢ da temelini tevhidin olusturdugu ve nihayetinde varolusun temel
gayesine uygun bir yasamin emredildigi ilahi riza olarak anlasilmistir.

Tarihi silirecte kendisiyle birlikte tabiatin tamami igcindekilerle birlikte
kendisine emanet olarak tevdi edilen islam diistince bi¢imi ile, tabiata tustiin gelme,
ona egemen olma ve tabiatta ki mevcut kaynaklar1 hi¢ tiikenmeyecekmis
yaklasimiyla tahripkar bir bigcimde ondan yararlanmayi esas alan Bat1 diislincesine
dair bir iki hususa da bu arada isaret etmek gerekir. Buna gore; Islam
diisiincesinde insan ve tabiatin uyumu ve insan hayatinda tabiatin manevi
ehemmiyetinin bilincine dayanan kendi geleneksel diinya goriisleri icinde sanat ve
diisiince ihtisamlari hasil etmeye ve geleneksel teknoloji ve bilimi korumaya
devam ederken, Bati hizla tabiat1i niceliksel olarak incelenebilecek,
fethedilebilecek, kontrol ve idare edilecek ve nihayetinde, bir ¢ok bilim adaminin
muhalefetine ragmen, sonuclar1 simdilerde bizzat insan varligin1 tehdit eder bir
vahsilikle yagmalanacak bir “sey” ya da “cansiz varlik” olarak gérme miilahazasina
dayanan bir bilim gelistiriyordu. Bunun sonucunda hikmeti esas alan bir anlayis ve
kiiltiirden ziyade giice dayanan bu bilimin uygulamalarinin Bati'ya biiyiik bir
askeri avantaj kazandirmas1 dogrultusunda devam etmistir. Glicii esas alan ve
tabiata her tiirlii miidaheleyi mesru goren bu giic merkezli yaklasim, Islam
diinyasiin biiyik bir kismini sémiirgelestirmeyi ve nihayetinde ytizyillar boyu
geleneksel Bati medeniyetine paralel olarak gelisen homojen islam medeniyetini,
tamamuyla degilse de, biiytlik ¢apta tahrip etmeyi basarmistir.28 Tabiata hikmet ve
imtihanla bakma yerine, aragsallastirilmis bir meta yaklasimiyla her seyi
tilketmeyi esas alan bu diisiincenin neticesinde insanhigl bekleyen ciddi
tehlikelerden s6z edilmektedir. Kiiresel 1sinma ve iklim degisikliginin beraberinde
getirebilecegi muhtemel felaketler, bu davranisin dogal bir sonucu olarak
gorilmelidir.

Sonucg

Kur’an diisiincesini merkez alarak yapilan degerlendirmelerde; kainatin bir
biitiin olarak yaraticiya isaret eden ayetlerle dolu oldugu, diinya gezegeni ile
birlikte, diinyanin iginde yer aldig1 galaksinin, insan yasamina uygun bir sekilde
dizayn edildigi ve diinya iizerinde gene insan yasaminin en miikemmel sekilde
yasayabilmesine olanak saglayan bir bicimde tertiplendigi goriilmektedir. Kur’an
metninin biitiini igerisinde defaatle bu duruma isaret edilmektedir. Yeryiiziinde
yasayan biitiin canlilarla birlikte insan cinsine de yeterli diizeyde kaynak ve imkani
barindiran gezegenden yararlanma noktasinda Kur’an d6nce “emanet” sonra da
“ahlakilik” cercevesinde hareketi 6ngoérmektedir.

Bu cer¢eveden bakildiginda Kur’an diisiincesinde tabiatla miicadele, ya da
tabiata hiikmetme yaklasimlari dogru olmayan degerlendirmelerdir. Zira o
icindekilerle birlikte insanla beraber bir biitiin olarak kendisine emanet edilen bu
kaynaklardan yararlanma hakkina sahiptir, ancak tabiattan yararlanirken, hi¢ bir

28 Seyyid Hiiseyin Nasr-Katherine O’Brien, Kutsalin pesinde, trc. Siilleyman Erol Giindiiz (istanbul: insan
Yayinlari, 1995), 206.
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sekilde israf, yani tabiat kaynaklarinin gerektiginden fazla tiiketilmesi dogru
gorilmemistir.

Tevhidi esas alan Kur'an yaklasiminda tabiat Icindekilerle birlikte bir
birlikteligi ifade etmekte ve topraktan yaratilan insanin da tabiatin bir parcasi
olmasi noktasinda ayni yapinin miitemmimi oldugu, dolayisiyla tabiati korumanin
ayn1 zamanda insani koruma ile esdeger kabul edildigine isaret edilmistir. Tabiat,
kendi lisan1 haliyle icindekilerle birlikte Allah’t tesbih ediyorsa, bu tesbih etme
eylemine keyfi bir sekilde mani olmak, kainattaki terenniimii yok etmeye
calismakla es degerde gorulmustiir.

0 nedenle Hz. Peygamber, savaslar da dahil, ekine zarar vermeyi, agac
kesmeyi, tabiati tahrip etmeyi Islam’a karsi savas acmak olarak nitelemistir.
“Elinizde bir fidan oldugunda kiyametin kopmasina sahit olsaniz bile, o fidanm
dikmekten geri durmayin, dikin” diyen bir peygamberin baglilarinin yasadiklar:
cografyanin bu kadar ¢orak oldugu diisiiniildiigiinde, teoride emredilen; tabiati
koruma emrinin Miisliiman toplumunda ne kadar dikkate alindig: rahat bir sekilde
goriilmektedir. Kur’an'in éngordiigi tabiat tanimi ve peygamberimizin kendi kisa
yasaminda pratize ettigi dogayr koruma c¢abasi ne yaziktir ki Miisliiman
toplumunda yeteri bir éneme sahip olmamistir. Uzun dénemler boyunca “cevre
ahlaki”, “dogay1 koruma” gibi gliiniimiiz diinyasinda yasamin temel bir pargasi
olarak kullanilan kavramlar, sanki Miisliiman muhayyilesinde hi¢ yeri olmayan
kavramlar gibi algilanmistir. Ne yaziktir ki Miisliiman toplumunun tabiata karsi
yaklasimindaki hoyratlik, dogay1 tahrip etmesi, bdylesi bir degerlendirmenin
olusmasini saglamistir. Medeniyet tasavvurunda, islam’'in farkh disiplinleri
icerisinde, ozellikle de tasavvuf anlayisinda vahdet-i viicut teorisi ile insan ve
kainattaki her bir varligin, mutlak varligin birer yansimasi oldugu ve kendi i¢cinde
bir biitiinlik olusturdugu degerlendirmeleri hatirlanacak olursa, Miisliiman
diisiincesi igerisinde “tabiat” ve “tabiatin korunmasi1” ¢ok farkli bir yere
oturmaktadir. Biitiin bu degerlendirmeler cercevesinde, islam diisiincesinde Doga
ve doganin korunmasina dair yaklasimlarin yeniden gozden gecirilmesi, Miisliiman
toplumunun diisiince ve sosyal yasamlarinda doganin korunmasina dair anlayisin
yerlestirilmesinin saglanmasi icin egitim miifredatinda daha fazla yer verilmesi,
buna dair etkinlik alanlarinin ¢ogaltilmasi bir zorunluluktur.
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Toplumlarin ihtiyaglarini karsilayabilecekleri mekanlar genelde sehir/medine olarak tanimlanir. Bu
ihtiyaglarin karsilanabilmesi tabii olarak karsilikli hak ve sorumluluklari beraberinde getirmektedir. Bu
ylizden medine / sehir / yerlesim birimi, toplum ve siyasi otorite gibi unsurlar bir biitiin olarak
diistiniilmelidir. Medeniyet kavrami da son tahlilde bu li¢ unsurdan miitesekkil olup bir degerler
manzumesidir. Degerler ise bir medeniyetin muhayyilesini, tasavvurunu olusturan onun disa bakan
yiiziidiir. Bu baglamda Kur'dn verileri isiginda bir medeniyet tasavvuru da elbette diistiniilebilir. Kur'an
yerlesim birimi/medine, toplum ve siyast otorite gibi lic unsura kendi renk ve degerlerini katarak onlari
yine li¢ temel dinamik lizere insa etmek gerektigine isaret eder. Bu dinamikler kitap, mizan, demir ve
onlarin her birinin sembolize ettigi degerlerdir. Bu agidan Hadid, 57/25. ayette zikredilen bu ii¢ dinamigin
hem insanlik icin anlam ve deder ifade etmesi hem de yenilenebilir, giincellenebilir birer unsur olmalar
onlart “dinamik” olarak tanimlamamizin gerekgesidir. Bu calismada miifessirlerin yogun bir sekilde
ilgilendikleri bu ii¢c dinamigin ge¢cmisten bugtine neleri karsiladigi, nasil giincellenebilecegi, evrensel bir
medeniyet tasavvurunun nasil olusturulabileceginin cevaplari aranmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Medine, Medeniyet, Medeniyet Tasavvuru.

The Factors and Dynamics of Imagination of Civilization (A Work in the Light of the Data of
Qur'an)

The places where societies can meet the need are generally defined as City / Medina. The fact that the needs
can be met naturally brings with, mutual rights and responsibilities. Therefore, the elements such as the
medina / city settlement, the society and the political authority must be considered as a whole. The concept
of civilization, which is composed of the three elements in the final analysis are a range of values. The values
are the imagination of that civilization and outward facing of it. In this context, in the light of the data of
Qur’an a imagination of a civilization can be considered. The Qur'an implies the necessity of constructing
them in three basic dynamics by adding their own colors and values to the three elements of settlement unit
/ medina, society, political authority. These dynamics are the book, the balance, and the values symbolized.
It is one of the most important styles of the Qur'an to emphasize the main and basic elements while not
creating a vision / imagination. In this respect, Hadid, 57/25. The set three dynamics mentioned in the
above are values for humanity as well as being renewable and updatable elements, which is why we define
them as “dynamic”.
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In this work, answers will be sought of how these three dynamics, to which the commentators/mufessir
update from what they have received in the past to what can be updated, how they can be updated, and
what a “universal civilization idea” is compatible with the Qur’an.

Keywords: Qur’an, Civilization, City/Madina, The Concept of Civilization.
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1. Kur’an Verileri Isiginda Medeniyet Tasavvuru!?

Bilindigi ilizere medeniyet kavraminin tanimi ve neleri ihtiva ettigi
hususunda bilim adamlar1 arasinda bir ittifak s6z konusu degildir. Onun tanim ve
muhtevasi bakis agilarina, sahip olunan disiince ve birikime gore degiskenlik arz
etmektedir. Ayrica gergeklikle tasavvurun her zaman birbirini karsilamamasi,
aralarinda farkliliklarin ortaya ¢ikmasi gibi sebepler bu konu iizerinde
calismamizin gerekecesini olusturmustur. Calismada Kur’an merkezli bir bakis
acistyla medeniyet tasavvurunun nelere tekabiil ettigi ayrintilariyla irdelenmistir.

1.1. Giris

Toplumlarin fiziki, iktisadi, dini, siyasi ve ictimal ihtiyac ve sebeplerini
karsilayabilecekleri mekanlarin en biiyiigii/ gelismisi olarak genelde sehir/medine
olarak tanimlanir. Bu sebep ve ihtiyaclarin karsilanabilmesi tabii olarak hiyerarsik
bir diizeni, karsilikli hak ve sorumluluklary, hukuki/cezai diizenlemeleri de
beraberinde getirmektedir. Varligin1 siirdiirmek isteyen toplumlar bu
diizenlemelere iradi olarak boyun egmek ve onlar1 koruyup kollamak
zorundadirlar. Bu yiizden medine/sehir yerlesim birimi, toplum ve (iradi ya da
zarurl bir itaati gerekli kilan) siyasi otorite gibi unsurlar bir bitiin olarak
diistintlmelidir. Bu ii¢ unsurdan miitesekkil ve medine kelimesinden tiireyen
medeniyet kavrami da birey ve toplumlara kazandirdig kiiltiiri, diistinceyi, anlayis
ve zihniyeti sembolize eder. Bir medeniyetin sembolize ettigi degerler manzumesi
ise 0 medeniyetin muhayyilesini, tasavvurunu olusturur.

Bu baglamda Kur’an’dan tespit edilebilecek olan medeniyet tasavvuruna
dair ifade ve anlatimlar da yerlesim birimi/medine, toplum, siyasi otorite gibi ii¢
unsura isaret eder. Kur’an'in kendi renk ve degerlerini kattig1 bu ii¢ unsur yine ii¢
temel dinamik ile iliskilendirilebilir. Tespitimize goére bu dinamikleri
karsilayabilecek Kur’an sozciikleri kitdb, mizan, hadid ve onlarin her birinin
sembolize ettigi degerlerdir. Bu acidan Hadid, 57/25. ayette zikredilen bu ii¢
dinamigin hem insanlik i¢cin hayati olmasi hem de yenilenebilir, giincellenebilir
birer unsur olmalari onlar1 “dinamik” olarak tanimlamamizin gerekeesidir.

Calismada miifessirlerin yogun bir sekilde ilgilendikleri bu ii¢ dinamigin
gecmisten bugtine neleri karsiladiginin, karsiladiklarinin giiniin idrakine ne sekilde

1 Bu c¢alisma Kur’dn’da Toplumsal Sinanma ve Sonuglart adli doktora tezinden iretilmistir. Ayrica
Kazakistan'da 4.Uluslararast Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris Sempozyumu’nda teblig olarak
sunulmus olup bu faaliyet inénii Universitesi BAP birimince desteklenmistir.
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sunulabileceginin, Kur’an’la uyumlu bir “medeniyet tasavvurunun” nasil
olusturulabileceginin cevaplar1 aranmistir.

1.2. Medeniyet Kavrami

Sosyolojik anlamdaki medeniyet kavrami genelde “uygarlik” sézcigi ile
karsilanmis ve bakis acilarina gore degisen bir¢ok tanimi yapilmistir.2 Bir kisim
arastirmacilar ise kiiltiire, eserler ve iiriinler, medeniyete de onlarin arkasindaki
inang ve ahldk nizami diyerek medeniyeti kiiltiiriin, kiiltiirii de medeniyetin yerine
kullanma yolunu tercih etmislerdir.3 Gerek kavramin farkli agilardan ¢ok sayida
tanimlarinin yapilmasi ve zaman zaman birbirinin yerine kullanilmasi, gerekse algi
farkliliklarinin var olusu kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin karmasikligin,
birbirinden ayr1 ve bagimsiz diisiiniilemeyecegini géstermektedir.* Kiiltiir tarihi,
ruhi, zihni birikimlerin kullanilarak bilgi iretilmesi, ilk ve sahih bilgi kaynaklar:
dogrultusunda insani, esyayr ve hayati tanima alanini iceren, medeniyet ise
toplumsal ve maddi iligkileri kapsayan bir olgudur.> Medeniyet, siiziilerek gelen
kiiltiriin icerisinde sekillendigi kab, bir anlamda onun disa yansiyan yiiziidiir.
Tarihi, dini, ahlaki, felsefl, estetik ve sanatsal birikimin olusturdugu zihniyetin disa
vurumudur. Yani bir medeniyet zihniyetinin yansimasidir. [lim zihniyeti bilginin
bizzat kendisi olmayip, hakikat inan¢ ve ahlakindan dogan cevhere dayali olarak
bilgiyi liretme yetisi ise, belli bir inang, ahldk ve degere dayali olarak medeniyet
liretme, insa etme yetisi de bir medeniyet zihniyetidir.6

Bu sebeple medeniyet evrensel ortak degerler seviyesine yiikselen anlayis,
davranis ve yasama vasitalarinin tiimii seklinde tanimlanarak evrensel ortak
degerlerin timintn de kiiltiirden beslendigi ifade edilmekte,” medeniyeti lireten
inanan, diisiinen ve irade beyan eden insan olduguna goére her medeniyetin
temelinde inanis, disiince ve hareket sisteminin oldugu zikredilmektedir.8
Dolayisiyla her ¢ag ve toplumda asgari diizeyde kabul edilebilir bir inanis, ahlak ve
deger eksenli olmayan, insan1 ve onun her tirlii ihtiyaglarini giderebilecek bir
anlayisla tretilmeyen hi¢bir sey medeniyet olarak algilanamaz.

2 Orhan Hancerlioglu, Toplumbilim Sézligii (Istanbul, 1969), 400-402; Mahmut Tezcan, Sosyolojiye
Giris Temel Kavramlar (Ankara, 1995), 167-168; Sezgin Kizilgelik - Yasar Erjem, Aciklamali Sosyoloji
Terimler Sozligii (Konya, 1992), 430-431; Omer Demir - Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézliigii
(istanbul, 1993), 365.

3 Yilmaz Ozakpinar, Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislart ve Bir Medeniyet Teorisi (Istanbul, 1997), 43-74;
Fahri Unan, “Yeni Medeniyetimizin Muharrik Unsuru Ne Olacak?”, Uciincii Bin yilin Esiginde Tiirk
Uygarligi (Biskek, 2003), 59-64; Abdulbaki Giines, Kur'dn Kissalar ve Medeniyetlerin Insasi (Istanbul,
2005), 50.

+ [brahim Canan, Medeniyet Kiiltiir ve Teknik (Istanbul, 1984), 25; Erdogan Pazarbasi, Kur'dn ve
Medeniyet (istanbul, 1996), 26.

5 Bulag, Ali, Tarih, Toplum ve Gelenek (istanbul, 1996), 168.

6 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (Istanbul, 1998), 128.

7 GoOkalp burada harsin/kiiltiiriin milli, medeniyetin ise beyne’l-milel oldugunu ifade etmektedir.
Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart (istanbul, 1955), 19-20; Ayrica Gokalp medeniyetin usulle yapilan ve
taklitle bir milletten diger milletlere gecen mefhum ve tekniklerin tiimii oldugunu da belirtmektedir.
Bk. Ziya Gokalp, Tirkciiliigiin Esaslar, 35; Ibrahim Kafesoglu, “Milli Kiiltiir-Siyaset iliskisi”, Tiirk
Diinyasi Arastirmalari Dergisi 4/1 (1984): 16.

8 Hilmi Ziya Ulken, “Medeniyetimizin Degerler Sistemi”, Tiirk Diistincesi Mecmuasi 1/1 (1953), 13.

Marife 18/2 (2018): 589-604



592 Ahmet Kiigiik

Medeniyetlerin dogusunda ve ¢okiisiinde rol oynayan faktorler veya
medeniyet kuramlar1 seklinde de zikredilen unsurlar olarak ekonomi, ideal,
miicadele, ask ve aglik, toplumsal olusum, kahramanlar ve karizmatik sahsiyetler, 1rk,
cografya, niifus, teknoloji ve gi¢ faktorleri siralanmaktadir.® Ancak bunlarin her
birinin tek basina belirleyici etken oldugunu iddia etmek yerine siralananlarin her
birinin belli oranda etkisinin oldugunu kabul etmek daha dogru olsa gerektir.10
Bununla birlikte, birinin digerlerinden belirleyicilik a¢isindan daha baskin
oldugunu ifade etmenin, daha isabetli olacagi kanaatindeyiz. Ayrica medeniyet
tarihi agisindan tarih igerisinde beserden!! insana'? gecis dénemi, tarim devrimi ve
sanayi devrimi ile baslayan siire¢c olmak lizere ii¢ 6nemli kirilma noktalarindan
bahsedilmektedir.!3 Tarih icerisinde sayilabilen medeniyet sayisinin yirmi yedi
oldugu zikredilmekte, Mezopotamya, Nil-Dicle-Firat veya Akdeniz havzasinin bu
sayilanlardan biiytlik bir kismina yataklik ettigi ifade edilmekte, Misir, Stimer gibi
onemli medeniyetlerin de burada dogup gelisen medeniyetlerden oldugu iddia
edilmektedir.14

Bat1 Diinyasinda civilisation kavramiyla ifadelendirilip, Tiirk¢e kaynaklarda
uygarlik olarak karsilanan bu sozcik, medeni, sehirli anlamina gelen civil
kelimesinden tiiremis, ilk kez 1756 yilinda kullanilmistir.!> Ancak Civilisation ve
uygarlik kelimeleri medenilik/sehirlilik anlamini tasimakla birlikte, medeniyet
kavramini karsilamamaktadirlar.’® Ciinkii Bati Diinyasi din disi/sekiiler bir
orgiitlenme, diisiinme ve davranma bigimi olarak kendilerini XVIII. ytizyildan
itibaren civilisation’la ifade etmislerdir.l? Bu yiizden sézciik sekiilerizmi
¢agristirmaktadir. Baslangicta kilise ve devletin ayirimi olarak ifade edilen kismi
sekiilerizm, siireg icerisinde siyasal, bilimsel, kamusal ve 6zel alanlar oldugu gibi
tarih, ulus ve vatan gibi olgular da ickinlestirilerek dini, ahlaki, insani gaye ve
degerlerden tamamen arindirilip, kisaca degerlerden arindirilmis bir diinyay:
ongorme anlamina gelen kapsamli sekiilerizm yayginlasmistir. Bu da temelde
Battnin Tanri, insan ve tabiatin  askinliktan/miteal uzaklastirilip
ickinlestirilmesiyle yani kendi icinde isleyip diger alan ve alemlerle iliskisinin
koparilmasiyla alakali bir durumdur. Bu sayede Bati Tanriy1 inkar etmekten ¢ok
zikredilen alanlardan ve diinyadan kovan yumusak karinli bir Tanr1 algisi

9 Genis bilgi igin bk. Ali Seraitl, Medeniyet Tarihi, trc. ibrahim Keskin (Ankara, 1998), 1: 61-82; Ali
Seraiti, Medeniyet ve Modernizm, trc. Ahmet Yiiksekoglu (Istanbul, 1985), 46-69; Ejder Okumus,
Kur‘an’da Toplumsal Cékiis (Istanbul, 1995), 36-66; Pazarbasi, 169-187; Omer Akkoyun, Kur'an
Kissalari ve Tarih Felsefesi (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 1997), 81-91.

10 Pazarbasi, 173.

11 Kur'an’da, “beser” sozciigliniin zikredildigi ayetlerde genelde insanin bedeni varligina ve maddi
goriinti ve ozelliklerine isaret edilmektedir. (Bk. Hiid 11/27; Yasuf 12/31; Hicr 15/28 vb.)

12 “fnsan” sézciigiiyle de c¢ogunlukla insanoglunun karakterine ve manevi o6zelliklerine dikkat
cekilmektedir. (A’raf 7/179; Had 11/9-10; ibrahim 14/34, v.dgr.)

13 Ahmet Ozcan, Teolojinin Jeopolitigi (istanbul, 2005), 55-83.

14 Arnold Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, ¢ev: Ufuk Uyan (Istanbul, 1980), 14-15.

15 Servet Tanilli, Uygarlik Tarihi (istanbul, 1991), 2.

16 Muzaffer Ersoz, “Hars ve Medeniyetin Dinamik Tanimlar”, Egitim Dergisi 5/1 (1963), 4.

17 Kemal Karpat, http://www.dunyadanbihaber.netfirms.com/kemal_karpat.html, Soyut Medeniyetler
Catismaz, Levent Elpen, 2006.
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olusturmustur.’® Bu algiyla olusan kapsamli sekiilerizmin ulastifi nokta bir
anlamda Tanrinin ve agkinligin 61digi bir diinya algisidir.1?

Oysa yukarida vermeye calistigimiz gibi medeniyetin kultiir/gelenek, din,
ahlak, zihniyet, anlam ve degerle olan olmazsa olmaz iliskisi dikkate alindiginda
mekanik ve i¢giidiisel bir sehirliligi esas alan, agkinliktan, anlam ve degerden uzak
sadece vatandaslik temeline dayali gerek civilisation kavraminin, gerekse onun
uygarlik kelimesiyle Tiirkce’ye cevrilen sozcliglin muhtevasini ve bu siireg
icerisinde tretilenleri gercek medeniyetle anlamlandirmak ve onun karsiligi
oldugunu iddia etmek miimkiin goériinmemektedir.2® Bunlar medeniyetin
unsurlarindan biri olarak zikredilebilir, ancak medeniyetin bizzat kendisi olarak
ifade edilemezler.

Sonug olarak medeniyetin hangi anlamda ele alinirsa alinsin bir ydniiyle
hilafet?! ve imaret?? kavramlariyla iligkili ve i¢-igeligi s6z konusudur. Medeniyet
kavramiyla kastedilen toplumsal yasamin geregi olarak diizenli, yerlesik, disiplinli,
belli bir zihniyet, ahldk ve hukuka dayali bir sehir hayatiysa, bu insanin
yeryliziindeki misyonunun geregi olarak diger insanlar, toplum ve esyayla olan
iliskisini adalet temelinde stirdiirme zorunlulugunun bir sonucudur. Bu zorunluluk
hilafet misyonunun en belirgin temsilcileri olan peygamberlerin bir ¢ogunun
medine sozcigi ile birlikte zikredilip, medeniyet insacilar1 olarak takdim
edilmelerinden de anlasilmaktadir. Ote yandan medeniyetle kastedilen toplumsal
hayatin diizeni i¢in gerekli olan kurumlarin, fiziki ortamin, teknik, alet ve edevatin
temini ise, bu da emredilen imaretin maddi boyutunu gercgeklestirmekle alakali bir
sorumluluktur.

Medeniyetin, ibn Haldun’'un haddri umran diye niteledigi olgunun dis
diinyaya bakan/maddi cepheyi karsiladigi agiktir. Buna dayali olarak medeniyet
sadece disa yénelik diizenlemeler seklinde kullaniliyor olsa bile bu da halifelik
misyonunun geregi insanoglunun toplumsal sorumluluk alani olan yeryliziinii imar
ve 1slah mesuliyeti baglamindaki ana sorumluluklarindan biridir.23

1.3. Kur’an’da Medeniyet Ile irtibatlandirilabilecek Sozciikler

Medeniyet kavrami Arapca sozliiklerde medine/sehir ve din sézciikleri ile
iliskilendirilmektedir. Yerlesim birimi anlamina gelen medine kelimesi bir yere
yerlesmek, ikamet etmek, sehirlilesmek anlamlarinda me de ne’den tiireyip

18 Abdulvahab M. Elmessiri, “Modernite I¢kinlik ve Céziilme iliskisi Uzerine Bir Calisma”, trc. Metin
Eker, Divan [imf Arastirmalar Dergisi 3 (1997): 55-91.

19 Tanr1 algisinin Batr’'da gecirdigi evreleri ve 6zellikle bu siirecte nihaf olarak geldigi noktay1 anlatimi
baglaminda genis bilgi icin bk. Karen Amstrong, Tanr’nin Tarihi, trc. Oktay Ozel-Hamide Koyukan-
Kudret Emiroglu (Ankara, 1998), 432-467.

20 Meri¢, Umrandan Uygarhga, 81-87; Aliya Izzetbegovig, Doju ve Bati Arasinda Isldm, 74-76.
izzetbegovic burada “elde etmek icin iiretmek, israf etmek icin elde etmek” ifadeleriyle Bati
uygarliginin karakterini ifade etmekte, uygarligin maddi ve teknik gelisme seklinde ortaya ¢iktigini
zikrederek bu tiir medeniyet algisini elestirmektedir.

21 Bakara 2/30.

22Hud 11/61.

23 Ramazan el-Bati, Kur'dn’da Insan ve Medeniyet, trc. Resul Tosun (Istanbul, 1987), 23-33.
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¢ogulunun meddin ve miidiin oldugu zikredilmektedir.2* Bir diger goriis de; zelil
olmak, bor¢lu olmak, din edinmek, sahip olmak, itaat etmek anlamlarina gelen de ye
ne fiil kokiindentiiredigi seklinde ifade edilerek?> kelimenin hangi kokten geldigi
hususunda iki goriis ileri siirtilmektedir.

Sehirlesmek, sehir kurmak, medenilesmek, medeni hayat siirmek, yerlesik
hayatin gereklerine tutunmak gibi anlamlara gelen “temdin”, “temeddiin” ve
“temedyiin” gibi kelimeler de me-de-ne kokiinden tiireyen sozciiklerdir.26

Ceza, miikafat, karsilik, bedel anlamlarina gelen mediniin?’ ve medinin28
kelimelerinin de ye ne kokinden tiiremesi, din kelimesinin hukuk, diizen, disiplin,
itaat anlamlarini da icermesi, emir/is sahiplerine itaatten dolay1 kadin
kolenin/cariyenin medine, erkek kolenin ise medin diye isimlendirilmesi gibi
hususlar,?? ayrica tarihi siire¢ icerisindeki medine, medeniyet kelimeleriyle din
arasindaki siki iligki dikkate alindiginda kelimenin me de ne ve de ye ne koklerinin
her ikisiyle de alakali oldugu goriilmektedir. Bu ylizden kelimenin hangi koékten
geldigi noktasinda bir tercihe de gerek olmadig1 kanaatindeyiz.

Medine/sehir sadece yerlesmekle ilgili bir kavram olmayip, herhangi bir
yeri sehirlestiren toplumlarin yerlesme ihtiya¢ ve sebeplerini karsilayabilecekleri
mekanlardir. Bu sebep, sart ve ihtiyaclar fiziki, iktisadi, dini, siyasal ve toplumsal
olma 06zelligini tasimakla birlikte3? bunlarin giderilebilmesi, karsilanabilmesi tabii
olarak hiyerarsik bir duzeni, disiplini, karsiikli hak ve sorumluluklari,
hukuki/cezai diizenlemeleri de beraberinde getirmektedir. Birey ve toplumlarin
saglikli bir toplumsal yasam siirdiirebilmelerinin yolu bu diizenlemelere iradi
olarak boyun egmek ve onlar1 koruyup kollamaktan ge¢mektedir. Dolayisiyla
medine/sehir/yerlesim birimi, toplum ve iradi/zaruri bir itaat/boyun egme gibi
faktorlerle birlikte bir biitiin olarak diisiiniilmelidir. Itaat edilen giig, iktidar ve
nesnelerin farkliligi bu unsurlarin sonugcta birbirini tamamlayan biitiiniin pargalar1
oldugu gergegini degistirmez. Sadece medine’nin/sehir’in rengini, kimligini ve onu
insd eden zihniyeti yansitir. Buna goére ¢ unsurdan miitesekkil medine
kelimesinden tiireyen Medeniyetin, medineli/sehirli olarak yasanan hayatin siire¢
icerisinde birey ve toplumlara kazandirdig: kiiltiir, diisiince, anlayis, ve zihniyeti
sembolize eden bir kavram olarak kullanildig1 anlasiimaktadir.3?

Yerlesim birimi anlaminda medine sozcigi Kur’an’da on dort,32 ¢ogulu
medadinise ii¢ yerde33 gecmektedir. Yine yerlesim birimi anlaminda ayni kokten

24 [bn Faris, Liebi Hiiseyin, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga (Beyrut, ty), 2: 503; Hiiseyin b. Muhammed Ragip
Isfahani, El-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'an (Beyrut, ty.), 468; Cemaliiddin Muhammed ibn Manzir,
Lisanu’l-Arap (Beyrut, 1990), 13: 402-403; Muhammed b. Ebf Bekir b. Abdulkadir Er-Razi, Muhtdru’s-
Sthah (Kahire, 2000), 333; Komisyon, el-Mu’cemii’l-vasit (Istanbul, 1984), 2: 859.

25 fbn Faris, 1: 428-429; Isfahani, 181; er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, 127.

26 [sfahani, 468; Er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, 333.

27 Saffat 37/53.

28 Vakia 56/86.

29 [bn Faris, 1: 428-429.

30 Pazarbasi, 17.

31 Pazarbasi, 18.

32 A’raf 7/123; Tevbe 9/101, 120; Yasuf 12/30; vb.

Marife 18/2 (2018): 589-604



Medeniyet Tasavvurunun Unsurlari ve Dinamikleri (Kur'an Verileri Isiginda Bir inceleme) 595

gelen beled,3* belde,3> ve bildd3¢ kelimeleri, ev yerlesim birimi, yurt ve sehir
anlaminda mesken37 ve ¢ogulu mesdkin38 sézciikleri, ayni1 anlamda ddr3° ve ¢ogulu
diydr0 lafizlan, farkli anlamlara gelmesine ragmen bazen insanlarin toplu olarak
yasadiklart muhtelif yerlesim birimleri karsiiginda arz#! soézcigi de
kullanilmaktadir.#2

Bununla birlikte bazen yerlesim birimi bazen de onu insd eden toplum
anlaminda otuz sekiz yerde*3 karye,** on sekiz yerde*> de cogulu kurd*¢ formuyla,
bazen de iimmii’l-kurd/sehirlerin anasi, merkezi tamlamasinda oldugu gibi {ilke,
yurt, bolge, vatan veya medeniyet gibi koy ve sehir sézciiklerinden daha kapsamli
bir anlam tasimaktadir.4” Kisaca karye ve kura sozctikleri medine kelimesinde
oldugu gibi hem yerlesim birimi, hem de onu insd eden toplum#*® anlamini
kapsamakta, ayrica bu lafizlarla zaman zaman kamil bir medineyi/yerlesim
birimini olusturan biitiin unsurlara dikkat ¢cekilmektedir.

Benzer sekilde Kur’an’da karn*® ve onun ¢ogulu olan kurins® sézcigi de
ayn1 zaman diliminde, ayn1 donemde yasayan insan toplulugu/iimmet5! faktorini
ifade i¢in kullanilmaktadir. Ancak bu sozciiklere daha 6zel bir anlam ytklenerek
glic ve iktidar sahibi edilmis, biitiiniiyle veya kismen yeryiiziinde liderlige
getirilmis/halife kilinmis bir topluluktan/iimmetten bahsedilmektedir.52 Ayrica
peygamberlere izafe edilen topluluk isimleri éimmet ve kavim kavramlar1 farkl
anlamlar tasimakla birlikte medine veya medeniyetin toplum faktoriini ifade
baglaminda da kullamlmaktadir. Ozellikle gegmis medeniyetleri insa eden
toplumlar bu sézciiklerle tanimlanmaktadir.

N

33 A'raf 7/111; Suarad 26/36, 53.

3¢ Bakara 2/126; A'raf 7/57, 58; ibrahim 14/35 vb.

35 Al-i imran 3/196; Mii'min 40/4; Kaf 50/36; Fecr 89/8,11.

36 Furkan 25/49; Neml 27/91; Sebe’ 34/15; Zuhruf 43/11; Kaf50/11.

37 Sebe’ 34/15.

38 Taha 20/128; Kasas 28/58; Ankebiit 29/38 vb.

39 A'raf 7/78, 91, 145; Hid 11/65; Ra’d 13/31 vb.

40 Bakara 2/84, 243, 246; Al-i imran 3/195; Nisd 4/66 vb.

41 Maide 5/21; A'raf 7/110; ibrahim 14/13,14 vb.

42 Agirlikli olarak yerlesim birimi anlaminda kullanilan bu sézciiklerle ilgili olarak genis bilgi i¢in bk.
Pazarbasi, 32-41.

43 Bk. Fuad Abdulbaki, 543-544.

4 Karye sozcugu ile “ehlii karye” Kehf 18/77; “ehle hazihi’l-karye” 29/Ankeblt 29/31,34; “ashdbu’l-
karye” Yasin 36/13. Seklindeki tamlamalarla yerlesim birimlerini insa eden toplum ve medeniyetler
kastedilmektedir.

45 Muhammed Fuad Abdulbaki, EI-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (istanbul, 1990), 544.

46 Karye'nin ¢ogulu kurd ifadesi En'am 6/131; HGd 11/100,102,117; Kehf 18/59; Kasas 28/59; Sebe’
34/18; Ahkaf 46/27; Hasr 59/14. de yerlesim birimi anlami, “ehlii’l-kurd” sekliyle A’'raf 7/96, 97, 98;
Yiasuf 12/109; Hasr 59/7. de timmet/toplum anlamyi, “timmii’l-kurd@” En’am 6/92; $tra 42 /7 lafziyla da
sehirlerin anasi, merkezi anlami kastedilmektedir.

47 Asim Efendi, EI-Okyanusu’l-Basit Fi Tercemeti’l-Kamilsi’l-Muhit (istanbul, 1305), 4: 1129.

48 [sfahani, 403.

49 En’am 6/6; Meryem 19/98, Mii’'miniin 23/31.

50 Y{inus, 10/13; Isra 17/17; Taha 20/128; Mii’min{in 23/42; Furkan 25/38; Kasas 28/23; Secde 32/26;
Yasin 36/31.

51 fbn Faris, 11, 394-395; Isfahani, 402-403.

52 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an, trc. M. Han Kayani, Y. Karaca, N. Sisman, I. Bosnali, A. Unal, H. Aktas
(istanbul, 1996), 2: 294.
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1.4. Medeniyet Unsurlari ve Kur’an’da Buna iliskin Anlatimlar

Kur'an’da bizzat medeniyet kelimesi kullanilmamis olsa da onun
medeniyetlerin en temel unsurlari olan, onlarin fizik mahalli veya dogdugu
mekanlar olarak ifadelendirilebilecek yerlesim birimlerinden, medeniyetleri insa
eden toplumlardan ve bir diger unsur olan giig, iktidar ve otoriteden bahsettigi
anlasilmaktadir. Bunlar da bir toplumun medeniyet kurma potansiyeline sahip
olabilmesinin en asgari sart ve unsurlaridir. Kur’an bu unsurlarin bazen bir veya
ikisine bazen de tiimiine birden vurgu yapmaktadir. Zaman zaman medeniyetlerin
takip ettikleri yol, gidisat ve sahip olduklari zihniyet immet ve millet kavramlariyla
da ifadelendirilmektedir.

Medeniyet insasina imkan veren potansiyel bakimindan Kur’an'in
yeryiliziinii karar kilma yeri®3 olarak vasiflandirmasi, orada rizk ve bereket
arayanlarin ihtiyaclarina uygun hale getirilisinden bahsetmesi,5¢ insan ve
toplumlar1 da oray1 mekan>5 ve vatan °¢ edinebilecek maddi (kulak, goz gibi) ve
manevi (goniil) imkan>7 gibi donanimlarla techiz ettigini ifade etmesi,8 oray1 yurt
ve vatan edinebilecek maddi ve manevi imkanlari edindikten sonra yapilmasi
gerekenleri>? siralamaktadir. Bu baglamda Kur’an, mekan tutacak, vatan edinecek
giic ve iktidarin Zilkarneyn’e bahsedildigini, muhtag¢ oldugu her seye ulasabilecegi
imkanin kendisine lutfedildigini zikretmektedir.®® Bu durum bir taraftan
medeniyetin unsurlarina vurgu yaparken diger taraftan da bir medeniyetin
kurulum asamasindan zevaline kadar gecen siirecin degisik kesitlerini ve olmasi
gereken/ideal bir medeniyetin nasil insd edilebilecegini ortaya koymaktadir.
Biitiin bunlar ifade edilirken genelde mekkene sozciigii yogun bir sekilde
kullanilmakta,®! ve bu sozclige sadece imkan vermek degil yukarida zikredilen
medeniyetlerin en temel unsurlar1 olan vatan, yurt, yerlesim birimi, toplum, giig,
otorite ve iktidar vermek gibi anlamlar da yiliklenmektedir.62

1.4.1. Yerlesim Birimi-Medine

Insanin hayatinda bir mekan kabi olan medine/sehir medeniyetin bir
unsuru ve pargasi olabilmesi i¢in sehrin belli bir disiince ve tefekkiir sonucu

53 Mii'min 40/64.

54 Fussilet 41/10.

55 Zemahseri, Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessaf, an Hakaiki’t-Tenzil (Beyrut, 1986), 2: 6; Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili [istanbul, 1982), 3: 1879.

56 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3: 1879.

57 Fudd ve ¢ogulu eflide kelimesi; “onunla kendilerine fayda ve zarar verecek seyleri diistintip akil ettikleri
sey” seklinde tanimlanmistir. Bk. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi’u’l-Beydn Fi Te'vili’l-
Kur’dn (Beyrut, 2001), 26: 35.

58 Ahkaf 46/26.

59 fbrahim 14/14; Hacc 22/41, 46.

60 Kehf 18/84.

61 Sekiz yerde mekkennd ifadesi, alt1 yerde de degisik formlarla toplam on dort yerde gegmektedir. Bk.
Fuad Abdulbaki, 672.

62 Taberd, VII, 175-176; ibn Kesir, Ebw’l-Fida Ismail, Tefsirti’l-Kur'dni’l-Azim (Istanbul, 1985), 2: 128;
Zemahseri, Kessdf, 2: 6; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3: 1879. Ayrica bk. Isfahani, 474; Er-Razi,
Muhtaru’s-Sthah, 339.
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olusan zihniyete dayali olarak irade ve suur sahibi insan ve toplumlar tarafindan
insad edilmesi gerekir. Statik ve i¢giidiisel olarak kurulan sehirleri medeniyetin
pargasi olarak kabul etmek arilar ve karincalarin olusturdugu sehirlere haksizlik
etmek anlamina gelecektir. irade, suur, ideal ve yaraticilik gibi 6zellikleri tizerinde
tasiyan insanoglunu merkeze alan, onun ihtiyag, emniyet ve refahini saglama
diistiince ve zihniyetiyle kurulan bir sehir medeniyetin pargasi sayilabilmektedir.
Dolayisiyla medeniyeti sehirlesmeyle baslatanlarin aksine yalniz basina sehir veya
sehirlesmenin medeniyetle ilgili olmadig1 anlasilmakta, sehir ve sehirde yerlesim
zihniyeti birlikte disiiniilerek insa edilen sehirlerin ancak medeniyetin bir pargasi
veya unsuru olabilecegi ortaya ¢ikmaktadir.63

Yerlesim zihniyeti ile sehir/medine arasindaki bu iliskiden dolay
peygamberler ya yeni bir zihniyet insd etmek, ya da var olan insanin
yapisina/fitratina aykiri zihniyetleri degistirmek tizere medeniyet kurma rolleriyle
sehirlerin merkezine gonderilmislerdir.64 Peygamberler vahye dayali bu zihniyet
degisimini sehirlerin anasindan/merkezinden baslatip etraftaki sehir ve yerlesim
birimlerini de etkilemek iizere®s itikadi, ahlaki ve toplumsal irsatlarinin yani sira
madd] esyanin kullanim zihniyetiyle ilgili de o6rneklik ve o6nderlik yaparak
gerceklestirmeye calismislardir.66 Onceki adi Yesrib olan yerlesim birimine Hz.
Muhammed’in hicreti, orada yeni bir toplum, yeni bir zihniyet ve otorite insa edisi,
bu minval lizere sehrin ¢ehresinin farklilasmasi ve bunun sonucu olarak isminin da
degistirilerek el-Medine denildiginde Medinetii’r-Rastil/Restil'un sehri seklinde
anlasilmis olmasi®? bu ylizdendir. Yani Yesrib’in isim ve icerik olarak
Medine’lesmesi, Peygamber (s) in Medine’sine doniismesi, oranin yeni ve vahye
dayali bir medeniyetin merkezi ve besigi olmasi, kendisinden once kurulan
medeniyetlere bir 6l¢ii, sonra kurulanlara ise hem 6l¢ii, model; hem de ilham
kaynagi olma sonucunu dogurmustur. Ciinkii Peygamber’in Medine’si evrene,
esyaya, insana ve en onemlisi insanlia dair en sahih égreti ve egitimle insa
edilmistir.

Ayrica bir kisim alimlerin medeni/sehirli olmay: da peygamber olabilmenin
sartlar1 arasinda zikretmesi®® bir taraftan peygamber - medine/sehir ve medeniyet
iliskisine dikkat cekerken, diger taraftan da bugiin medeniyet vasfini tasiyan ve
diinya medeniyetleri arasinda sayilan biitin medeniyetlerin temelinde
peygamberlerin rol ve katkilarinin oldugunu ortaya koymaktadir.®® Bu baglamda
Imam Malik’'in amel-i ehl-i Medineyi/Medine’lilerin amelini’® veya icmd-1 ehl-i

63 Seriatl, Medeniyet Tarihi, trc. [brahim Keskin (Ankara, 1998), 1: 28-31.

64 Kasas 28/59.

65 Slira 42/7.

66 Akkoyun, 78.

67 fbn Manzir, 13: 402. Ayrica Kur'an’da Hz. Peygamberin hicret ettigi yerlesim birimi olan Yesrib’in
kastedildigi Medine lafz1 dort yerde kullanilmaktadir. Bk, Tevbe 9/101, 120; Ahzidb 33/60;
Miinafikin, 63/8.

68 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtiibi, EI-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn (Beyrut, 2001), 9: 234.

69 Coskun, Ahmet, Ana Meselelerimiz ve Bazi Hal Careleri Uzerine Sohbetler Hatiralar (istanbul, 1982),
109.

70 ibrahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3: 21-25.
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Medineyi/Medinelilerin gértis birligini’! fikhin kaynaklari arasinda zikretmis olmasi
peygamber-medine iligkisinin ©nemine dikkat c¢ekerken aymi1 zamanda
peygamberin insa ettigi bir zihniyet egitiminden gecen toplumun goériis birliginin
kiymetini yansitmaktadir. Dolayisiyla medeni olmay1 belirleyici faktor salt
medineli/sehirli olmak degil oraya hakim olan inang, ahldk ve zihniyet egitiminden
gecmektir. Zikredilen unsurlardan olusan bu egitim siirecinin belirleyicisi
peygamberlerin getirdigi ilahi mesajlar ve peygamberlerdir. insan ve toplumlar bu
egitim siirecini igsellestirdikleri oranda medeni olmakta ve goriisleri anlam
kazanmaktadir. Kisaca peygamber-medine iliskisi, bir taraftan peygamberlerin
vahye dayali toplum, medine/sehir ve medeniyet insad etme rol ve
sorumluluklarinin oldugunu yansitirken, diger taraftan da insan ve toplumlarin
peygamberlerin bu taleplerine cevap verdikleri oranda medeni olacaklarina da
isaret etmektedir.

1.4.2. Toplum

Kur'an'in 6ngdrdigli medeniyetlerin asil unsuru, yeryiiziinde hilafet,
emanet ve imaret rol ve misyonuyla hareket eden, bunlarin geregini yerine getiren
kavim, sosyolojik anlamda millet ve iimmet tipi bir toplum tipidir. Kavmin, sosyolojik
anlamda milletin ve Ummetin kardeslik, yardimlasma ve dayanisma esaslarini
temel alan, deger ve anlam eksenli bir toplum tipi oldugu anlasilmaktadir. Kur’an
kavmin bir vakia oldugunu tespit edip, akrabalik iliskilerinin gézetilmesine vurgu
yapmakla birlikte bu iliskilerin iman, adaletve takva gibi li¢ degerle c¢ercevesini
cizmekte ve kavmin éne ¢ikarilmasini yasaklamaktadir. insana evrensel bir bakis
acist sunan Kur’an’in, onun iliskilerini yerel veya etnik, diizeyde tutmasini
o6nermesi miimkiin de degildir. Bu yiizden kavim insan ve toplumlarin yerel veya
etnik diizeydeki iliski ve sorumluluk ayagidir.

Bu bakis acgisi kavimlerin sosyolojik anlamda millet olma siireglerini de
kolaylastirmaktadir. Millet'in Kur’dn’daki kullanimi, din, yol ve gidisat
anlamindadir. Bu anlam XIX. yiizyi'a kadar da devam etmistir. S6zclige daha
sonradan giydirilen anlamlar ise, kavramin kullanimindaki anlam sapmasidir.
Dolayisiyla millet insan ve toplumlarin boélge, iilke/yurt diizeyindeki iliski ve
sorumluluk ayagidir. Evrensel bir bakis acisi1 dogal olarak insanogluna kiiresel ve
evrensel bir iliski ayagi ve sorumluluk da yiiklemektedir. Ummet ise, bu iliski ve
sorumlulugun kiiresel boyutudur. Kur’an insanogluna son tahlilde timmet tipi bir
toplumu hedef gostermektedir. Diger iki boyutta oldugu gibi iliskilere timmet
ayaginda da iman, adalet ve takva gibi li¢ temel deger ve gerceve hakim olmak
durumundadir. Kisaca Kur'’dn medeniyet unsuru olarak, bdyle bir bakis
acisi/zihniyete sahip ve zikredilen cergevede bir toplum 6ngérmektedir.

71 Genis bilgi i¢in bk. Ebi’l-Velid Siileyman ibn Halef el-Baci, Ahkdmii’l-Fustl Fi Ahkami’l-Usil (Beyrut,
1989), 413-419;
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1.4.3. Siyasi Otorite

Medeniyetin bir diger unsuru olan siyasi otorite, gii¢, kuvvet, iktidar gibi
isimlerle de anilmaktadir. Bunlar adalet vasfi gibi evrensel birdegerle birlikte
olduklar1 ve onun ikamesi i¢in ugrastiklari siirece medeniyetin bir unsuru veya
parcast sayllmaktadirlar. Adalet vasfindan, deger ve onu iireten zihniyetten
uzaklasan siyasi, iktisadl veya askerl bir giic ve otoriteyi medeniyetle
iliskilendirmek miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii medeniyet bu unsurlarin salt
ontolojik mevcudiyetinden ote vasifsal bir 6zelligidir. Medine/sehir, toplum ve
onlarin arka planindaki zihniyet medeniyetlerin gelenegini, 6ziini, siyasi otorite
ise onun formunu, kabugunu olusturmaktadir. Ger¢cek 6z veya gelenek uzun
soluklu ve vasifsal oldugu i¢cin giig-eksenli, sadece siyasi giice yaslanarak olusmus
degil zaman eksenlidir. Yani zamani asabilme ve tarihin seyrini belirleme giicline
dayalidir. Bu giice sahip olan toplumlar siyasi otoriteyi belirleyebildigi gibi onlar
olmaksizin da uzun vadede bir gelenek olusturup, medeniyet insd etme
potansiyeline sahiptirler.72

Ancak Mogollar gibi salt giice dayali ve medeniyet vasfindan kopan toplum
ve giicler hizla yayilabilir ve somiirebilirler, fakat uzun vadede boyle bir gelenek ve
medeniyet olusturma ihtimal ve potansiyelinden uzaktirlar.”3Hizli yayillim ve
somiirebilme gii¢ ve iktidar1 yani kabuk, form gecicidir ve bir miihlet veristir. Kalic1
olan ise 6z, gelenek ve zihniyettir. Bunlarin da en belirgin vasiflar1 kendi iginde bir
ic ahenk anlamina gelen tutarlilik ve yeni formlar icerisinde muhtevasini devam
ettirebilme anlaminda siireklilik gibi iki temel vasiftir.74

Bu baglamda Kur’an 6z-kabuk veya kopiik-asil benzetmesi yaparak hak ve
batil arasinda kalicihik ve gecicilik agisindan kurmus oldugu iliskiye dikkat
¢ekmektedir. Kalic1 olanin 6z, asil, hak, oldugu ifade edilmekte, digerlerinin ise
gecici oldugu belirtilmektedir.”> Buradan siyasi olanin gegiciligine, tirihi olanin
veya gelenegin ise kaliciligina isaret edilmektedir. Bu yiizden siyasi olanla tarihi ve
kiltiirel olanin birbirinden ayirt edilmesi gerekmektedir.”¢ Bir baska ifadeyle siyast
olanin kabuk, koépiik, tarihf ve kiiltiirel olanin ise 6z, asil, gelenek ve zihniyet oldugu
ortaya ¢ikmaktadir.

Tarih icerisinde bunlar arasinda uyum séz konusu oldugu gibi celiski ve
catismalar da yasanmigtir. Bu, tarihi ve kiiltiirel olan 6ziin, gelenegin bir anlamda
dinin diinyevi, siyasi ve kamusal taleplerinin olmadig1 anlamini tasimadig1 gibi
siyasi olan olmaksizin bunlarin varligini siirdiiremeyecegi anlamina da gelmez.””

72 Davutoglu, Ahmet, “Tarih Metodolojisi Ve Gelenegin Yeniden Yorumlama Siirecindeki Yeri”, Bilge
Adam Derygisi 1/4 (2003): 5-10.

73 Davutoglu, “Tarih Metodolojisi”, 5-10.

74 Davutoglu, “Tarih Metodolojisi”, 6.

75 Ra’d 13/17; Isra 17/81.

76 Bk. Karpat, http://www.dunyadanbihaber.netfirms.com/kemal_karpathtml adli sitede Soyut
Medeniyetler Catismaz Bashgiyla verilen Levent Elpen’e ait roportaj; Davutoglu, “Tarih Metodolojisi”,
6.

77 Siyasi otorite ve istiklallerini VII. Asirda kaybeden Ermeni ve Giirciilerin {slam Medeniyetinin kismen
etkisinde kalmakla birlikte kendi dini ve medeni geleneklerini siki sikiya muhafaza ettikleri ifade

N
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Bu dengeli yaklasim din ve medeniyetlerin tamamen siyasallasma, gii¢ ve iktidari
esas alma riskini de yumusatmaktadir. Zaten demirin indirilisini konu alan sureye
biitiinliik icerisinde bakildiginda; sonugta sararip ¢er-¢oép olan diinyanin gegiciligi,
oyun ve eglence oldugu vurgulanmaktadir.’® Diinyayi, giic ve iktidar1 esas alip
Allah’tan ve O’'nun vahyinden uzaklasan Ehl-i Kitab’in kalplerinin katilastig ifade
edilmekte, inananlarin ise Allah’t ve O’nun zikrini hatirda tutarak yiireklerini
yumusatmalar istenmektedir.’? Esas alinmasi gerekenin ahiret hayati oldugu
belirtilmektedir.8® Boylece icerisinde siddetli bir gii¢ ve bir¢ok faydalar bulunan
demir ve ona dayali gii¢ ve iktidarlarla yiireklerdeki yumusaklik arasinda nasil bir
iliski ve dengenin kuruldugu ortaya konulmaktadir. Ayni sekilde onlara dalip,
takilip kalma, yani tiil-i emele diisme ile yiireklerin taslar gibi kaskati®! kesilmesi
arasindaki iliski de goriilmektedir.82 Dolayisiyla medeniyetleri bu dengeden uzak
ve salt gii¢c ve iktidarla, siyasi olanla 6zdeslestirmek Kur’an'in asla tasvip etmedigi
bir medeniyet tasavvuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Medeniyetlerin arka planindaki 6z, gelenek, kiiltiir ve zihniyet ayn1 zamanda
onlarin renk ve kimligini belirleyen unsurdur. Renk ve kimlik onlarin insanag,
hayata ve kdinata bakis acisi ile ilgilidir. Kdinatin mihverini teskil eden halife
insan,® kendisine bir sinanma araci olarak verilen hayati®* igerisinde yasadigi
evrene/esyaya bir meydan okuma ve micadele etme sekliyle degil, heva ve
arzularindan uzak, adalet temelinde, var olanlar1 emanet-emanetgi iliskisi
icerisinde, kdmil bir medeniyet kurma sorumluluk ve bilinci i¢cin kullanmak ve
harcamak durumundadir.8> Medeniyetleri birbirinden ayiran, farkl kilan da hem
bu bakis acisi, diinya goriisii, hem de onlarin temelinde yatan, muharrik gii¢ ve
enerji kaynagi olan inang¢ ve ahldk nizdmminihtiva ettigi degerlerin farklihigidir.86
Medeniyetlerin direng giicli de biitlin bu degerleri i¢erisinde barindiran, toplumsal,
siyasal ve ekonomik otorite tarafindan tanimlanmasi, verilmesi veya tasfiye
edilmesi miimkiin olmayan birey ve toplumlarin kazandiklar1 ben-idrakidir.87 Tali
meselelerde sapmalar olsa da bu ana ¢erceveyi zorlamayan bir bakis agisi, inang ve
ahlak kaynakli degerler ve zihniyetin insa ettigi sehir, toplum ve siyasi otorite
medeniyet olma vasfini tasiyabilir. Bunun aksine zikredilen g¢ercevenin disinda
tarihin belli donemlerinde hakim olan, bilim ve teknolojiyi elinde bulunduran ve

—

edilmektedir. Genis bilgi i¢in bk. W. Barthold - Fuad Képriilii, [sldm Medeniyeti Tarihi (Ankara, 1977),
17-18.

78 Hadid 57/20.

79 Hadid 57/16.

80 Hadid 57/17-20.

81 Bakara 2/74.

82 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7: 4745-4746.

83 [sra 17/70.

84 Miilk 67/2.

85 Bu hususta genis bilgi icin bk. Buti, Kur'dn’da Insan ve Medeniyet, 41-112.

86 Fahri Unan, “Yeni Medeniyetimizin Muharrik Unsuru Ne Olacak?”, Uciincii Bin yiln Esiginde Tiirk
Uygarligi (Biskek, 2003), 59-64.

87 Zikredilen ben-idrakikimlikten farkl bir olgudur. Bk. Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben idraki”, Divan
10-15. Makalenin tiimii ve mukayeseli bir ben-idraki i¢in bk. 1-53.
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her donemde paganizm, modernizm, globalizm gibi farkli isimlerle ortaya c¢ikan
glic ve iktidarlar medeniyet olma vasfindan uzaktirlar.

Sonug olarak Medine, toplum, siyasi otorite gibi unsurlar ve kitap, mizan,
demir gibi de dinamikleriyle birlikte diisiiniildiiglinde bir bakima medeniyet:
“insanoglunun toplum igerisinde nasil yasayacagini 6grenmesi ve toplumun tarihsel
sorumlulugunu yerine getirebilmesi icin insanin esya, evren ve toplumla olan adalet
temelli iliskiler aginin insan hayatini diizenlemedeki oOnemini kavramasidir.”
seklinde tanimlanabilir.88 Bu yilizden medeniyetin kiiltiiriin sekillendirdigi,
kurumsallastirdigi, yerlesik sehir veya toplumsal hayata yansiyan zihinsel ve
ruhsal bir durum, manevi ve =zihni bir derece oldugu anlasilmaktadir.8®
Toplumlarin da olumlu veya olumsuz toplumsal hayata kattiklariyla bir taraftan
hayata yansiyan kendi ruh ve zihin diinyalarini, diger taraftan da zihin derecelerini
yansittiklar1 anlasilmaktadir.

2. Medeniyet Unsurlarinin Dinamikleri ve Kur’an’da Bu Dinamiklere
Dair Anlatimlar (Kitab, Mizan ve Hadid)

Kur’'an; Medeniyet Unsurlar1 diye niteledigimiz sehir, toplum ve siyasi
otoritenin li¢ temel dinamiginden bahsettigi ilgili ayetin meali su sekildedir:
“Andolsun biz peygamberlerimizi acik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti
yerine getirmeleri i¢in beraberlerinde kitab1 ve mizani indirdik. Biz demiri de
indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet ve insanlar icin faydalar vardir. Bu, Allah’in,
dinine ve peygamberlerine gayba inanarak yardim edenleri belirlemesi icindir.
Siiphesiz Allah kuvvetlidir, daima tstiindiir.” (Hadid 57/25.).

Kur’an medeniyet unsurlarinin dayanmasi gereken kitap, mizan ve demir
gibi ¢ esas ve dinamikten bahsederken kitapla her ne kadar sadece
peygamberlere indirilen vahiy ve semavi kitaplar oldugunun kastedildigi
zikredilmis olsa da® bunlarla birlikte s6zclgiin cins oldugu dikkate alinarak
zimninda yaziy1,°! bilgi kaynagi olan genel anlamdaki kitabs, kiiltiirii, entelektiiel
birikim ve egitimi sembolize ettigi ifade edilmektedir.?2 Mizdn kavrami ile adalet,?3
kendisiyle oOlclilen sey,®* basta siyasi, ictimal ve hukiiki alanda olmak iizere her
alandaki itidal®> oldugu anlatilmaktadir. Hadid kelimesi ise siyasi ve askeri giice,?®
hayatta gerekli olan ve demirden iiretilen silah, teknoloji vb. her tirli alet ve
edevita isaret eden demirmadenini karsilamaktadir.?” Ancak tek basina demirin
kitap ve mizana dayanmadigi stirece bir anlam ifade etmedigi de anlagilmaktadir.

88 Malik b. Nebi, 161.

89 Seriati, Medeniyet Tarihi, 1: 60.

9 Zemahseri, Kessdf, 4: 480; Kurtlbi, 17: 222; ibn Kesir, 4: 337; Sabuni, 3: 329.

91 Yazir, 7: 4756.

92 Seriati, Medeniyet ve Modernizm, 209.

93 Taberd, 27: 274; ibn Kesir, 4: 337; Sabuni, 3: 329.

94 Zemahseri, Kessdf, 4: 480; Kurtlbi, 17: 222.

95 Yazir, 7: 4756-4756; Mevdidi, Tefhim, 6: 136.

96 Mevdudi, Tefhim, 6: 137.

97 Zemahseri, Kessdf, 4: 481; Kurt@bi, 17: 222; Muhammed Ali Sabuni, Safvetii’t-Tefasir (Mekke, ty.), 3:
329.
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Bu li¢ sey yeryliziinde adaleti saglayabilmek icin gerekli olan gilic ve
araclardir. Biitiin bunlarin en ze le fiili ile zikredilmesi zaman zaman bu fiilin ha la
ka ve ca ‘ale yaratma/kilma anlaminda kullanilmis olmasiyla birlikte?8 bir niiansa
da dikkat cekilmektedir. Bunlarin inzal/indirilis sézciigi ile ifade edilisi, onlarin
ogrenilip kullanilabilmesi i¢in bir egitim siirecinin gerekli oldugu gercegini
yansitmaktadir.?® Kitabin, mizanin ve demirin ne oldugunun ve nasil kullanilmasi
gerektiginin O6gretim ve egitiminin verildigi bu siirecte bir anlamda onlarin
kullanim ahldk ve zihniyeti insa edilmektedir. Vahye muhatap olan ilk insan ve ilk
peygamberin halife olusu ve yeryiiziinde iliski agin1 adalet temelinde siirdiirme
misyonu ile gorevlendirilisi, onu izleyen biitiin peygamberlerin ayni misyonla
gorevlerini icra edisleri, onlarin 6gretileri izinde yliriiyen insan ve toplumlarin bu
misyona layilk ve sahip olma yarislar1 bir anlamda esyanin kullanim ahldk ve
zihniyetini de igerisinde barindiran hilafetin/iliski agininyerytiziine hakim kilma
miicadelesidir. Bu ylizden Hz. Adem hem bu miicadelenin, hem de insan-esya-
medeniyet iliskisinin baslangi¢ noktasidir.190 Vahyin son ve evrensel formu olan
Kur’'an; gerek bu ahldk ve zihniyete, gereksebu miicadeleye degisik yerlerinde
yogun bir sekilde vurgu yapmaktadir.

Ayrica kitabin, mizanin ve demirin 6ncelik siralamasi da dikkat cekicidir.
Kitap insanligin aydinlandigl en temel kaynaktir. Demir kitaptan hemen sonra
geldiginde kitabi tahrip etme ihtimal ve potansiyelini tasimaktadir. Bu yiizden ikisi
arasina bir denge unsuru olarak mizan yerlestirilmistir. Her ne kadar mizanin
demirin saldirisina karsi kitab1 koruyacagi, onun insan, toplum ve kitap ilizerinde
hakimiyet kurmasini engelleyecegi ifade edilmisse del®! demirin gelenegi temsil
eden kitab1 yok edemiyecegi agiktir. Bu, gelenegin siireklilik ilkesine aykiridir.
Nitekim kalemin kilictan keskin oldugu 6z deyisi de bunu ifade etmektedir.

Bununla birlikte demir olmayinca kitap ve mizan da etkinligini kismen
yitirebilmektedir. Kitap ve mizan sadece yazili veya sozlii mesajlarla/tebligle
yerlestirilemedigi gibi, onlarin kurumsallagsmasi ve yayilmasi i¢in demire olan
ihtiya¢ kacinilmazdir. Dolayisiyla ideal bir toplum ve medeniyetin birbirini
tamamlayan bu li¢ parcadan miitesekkil bir temel iizere oturmasi gerekmektedir.
Bu ylizden kitap/kiiltiir, adalet/denge ve demir/gii¢c hangi toplum ve medeniyette
zaylif ve eksik ise, orada bireysel ve toplumsal anlamda problemler
yasanmaktadir.102

Bu baglamda Kur’an’in ayni zamanda bir hiikiimdar olan Hz. Davud’a gerekli
aletlerin yapilabilmesi i¢in demiri atese sokmaksizin veya demirle d6vmeksizin103
sekillendirebilme yetisinin bahsedildigini, 194 aym sekilde yeryiiziinde hiikiimran

98 Ziimer 39/6.

99 Yazir, 7: 4756-4757.

100 Pazarbasi, 70.

101 Seriati, Medeniyet ve Modernizm, 209-211.
102 Seriati, Medeniyet ve Modernizm, 209-211.
103 Taberf, 22: 80.

104 Sebe’ 34/10-11.
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olan Hz. Silleyman105 ve Zulkarneyn'inl% erimis demir ve bakir1 kullandiklarin
ifade etmesi,197 bir taraftan demir vb./giicle hiikiimranlik arasindaki alakayi, diger
taraftan da demir, akitilan bakir, riizgar, ates vb. madde ve tabiat kuvvetlerinin
nasil kullanilacagin1 6gretmesi,1%8 boylece insan-esya/tabiat iliskisinin oturdugu
zemini ortaya koymasi agisindan dnemlidir. Kur’an daha genis cercevede insan-
esya iliskisini, esyanin insanin emir ve hizmetine sunulmasini genelde teshir,10°
inzal10 - tenzil, 11! tezIfl, 112 ve yukarida da zikredildigi gibi temkin113 kavramlariyla
vermektedir.114

Yukaridaki ayette zikredilen beyyinat, kitab, mizan ve demirin
indirilmesi/inzal edilmesi, yeryiiziiniin medeniyet insa edilebilecek potansiyele
sahip miikemmel bir diizenleme icerisinde yaratilmasi, bunlarin yani sira
medeniyet kurucu rolleriyle peygamberlerin hak ve adaletin temsilcileri olarak
gorevlendirilmesi insan ve toplumlar i¢in bir imtihan/sinanma sebebidir. Onlar bu
imtihan1 verip ylikselme ve miikafatlanma secenegi ile basarisiz olup ¢okiis
yasama ve cezalandirilma segenekleri arasinda bir tercih yapmak
durumundadirlar. Boylece Allah kendi rizasi, hak ve adaletin hakim olmasi ve
insanligin istikbali i¢in kimlerin can ve mallariyla miicadele ettigini gérmek
istemektedir.115 Ciinki yeryiizii bir imtihan alanidir, insan ve toplumlar da basibos
olarak yaratilmay1p bir takim sorumluluklarla karsi karsiyadirlar.116

Sonug

Sosyal bir varlik olan insanoglu varligini siirdiirebilmesi i¢in iizerinde ve
icerisinde yasamak zorunda oldugu bir toprak, bir toplum ve tabii olarak bir siyasi
otoriteye ihtiya¢ duymaktadir. Bu yiizden ilk toplumlardan itibaren bir gerceklik
olarak var olan sehir, toplum ve siyasi otorite biitliin peygamberlerin vahiy
ekseninde insa etmek icin ugrastiklari ti¢ temel unsurdur. Kur’an; peygamberleri
ya yeni bir zihin ve tasavvur insasi i¢in ya da var olan zihni ve tasavvuru tashih
etmek icin bu toplum ve yerlesim birimlerine génderdigine isaret eder. Anlasilan o
ki; Kur’an bu ti¢ unsurun varliksal degil de vasifsal bir sekilde var olmasina 6nem
atfeder. Zikredilen unsurlarin iligkili olmasi gereken ii¢ temel dinamik olarak da
Hadid Suresi 25. ayette kitab, mizan ve demirden bahseder.

105 Sebe’ 34/12.

106 Kehf 18/84.

107 Sebe’ 34/12; Kehf 18/96.

108 Genis bilgi i¢in bk. Imadiiddin Halil, [sldm’in Tarih Yorumu, trc. Ahmet Agirak¢a (istanbul, 1988),
222-224.

109 fbrahim 14/32, 33; Nahl 16/12-14 vb. Ayrica bk. Fuadd Abdulbaki 347-348.

110 Bakara 2/22, 164; En’dam 6/99; Hadid 57/25 vb. Ayrica bk. Fudd Abdulbaki, 696-697.

111 Taha 20/80; Kaf 50/9 vb. Ayrica bk. Fuad Abdulbaki, 694.

112 Yasin 36/72; Miilk 67/15; Insan 76/14.

113 fhrahim 14/13-15; Hacc 22 /41-46; Kasas 28/5,6.vb.

114 Gerek insan-esya iligkisi gerekse insanin yeryiiziindeki medeni gorev ve sorumluluk alanlarinin
maddi boyutuyla ilgili genis bilgi i¢cin bk. Pazarbasi, 105-139.

115 Mevdadi, 6: 137.

116 Kiyamet, 75/36.
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Kur'an’in bahsettigi sekilde biitiin zamanlarda toplum ve siyasi otoriteye
hakim olmasi gereken bilgiyi ve bilginin en sahih formu olan vahyi, adaleti, istikrar
ve otoriteyi sembolize eden bu dinamik ve degerler ve onlarin giincel
karsiliklarinin dogru tespiti, bize Kur’dn 1siginda bir medeniyet tasavvuru
Uretebilmenin imkanini da sunar.
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Imam Miislim (6. 261/875), el-Cami’u’s-sahih adh eseri ile hocast Buhdrf gibi taninmis bir alim olmakla
birlikte onun ricdl alaninda da eserlerinin oldugu bilinmektedir. Bu baglamda Miislim’in séz konusu edilen
eseri disinda et-Tabakdt, Kitdbu'l-kiind ve’l-esma ve el-Miinferiddt ve’l-vuhddn isimli ¢calismalari vardir. Bu
eserlerde Miislim, ravileri degerlendirmekle birlikte onun ricdl degerlendirmelerinden bir kismi cerh-ta’dil
eserlerinde nakledilmektedir. Imam Miislim rdviler hakkindaki tenkit ve degerlendirmelerine giivenilen
cerh-ta’dil dlimlerinden kabul edilmektedir. Miislim’in cerh-ta’dil metodunu tespitte onun Ehl-i bid'at
ravileri ile ilgili tavrint ortaya koymak énem arz etmektedir. Bu ¢alismada bir kistm ulemd tarafindan
Imam Miislim’in el-Cami’u’s-sahth adli meshur eserinde Ehl-i bid’at olmakla tenkit edilen raviler incelenmis,
diger miinekkitlerin degerlendirmeleriyle mukayeseli olarak arastirilmistir. Bu sekilde ravinin adalet
sifatini zedeleyen bir unsur olan bid’at konusunda Miislim’in nasil bir metot ortaya koydugu tespit edilmeye
calisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Miislim, Cerh-Ta’dil, Ehl-i bid’at, Metot.

Miislim’s Method Related to The Tellers of Opponent

Miislim Imam (d. 261/875) is a well-known scholar with his work named al-Jami al-sahih like his teacher
who is Bukhari, and it is seen rahat he has got the works in the field of dignitaries. So Miislim produced
studies with the names of et-Tabakadt, Kitdbu al-kund ve al-asmad and el-Miinferiddt ve al-vuhdan, including
the aforementioned work. Miislim evaluates the tellers in these works, and a part of his dignitaries
evaluations is given in the works of cerh-ta’dil. Namely, Miislim is accepted as one of the cerh-ta’dil scholars
that his criticism and evaluations about the tellers are relied upon. It is important to reveal Miislim’s
attitude related to the tellers of opponents for the determination of his cerh-ta’dil method. In this study, the
tellers who are reviwed as opponents are studied on his famous work with the name of al-Jami al-sahih by
the ulama, and it was comparatively searched by the other critics’ evaluations. So it was tried to be
determined about what a method Miislim revealed about the different judgement ér principle which is a
negative factor on the quality of justice.

Keywords: Hadith, Miislim, Cerh-Ta’dil, Opponents, Method.
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Giris

SiiyGti (6. 911/1505) ve Ibn Hacer (6. 852/1449) gibi bazi alimler,
Mislim’in el-Cdmi’u’s-sahih’inde bid’at ehlinden olmakla tenkit edilen bir kisim
ravilerden hadis tahric etmesinden dolay1 onu tenkit etmislerdir. Ciinkii onun
eserinin kiymeti dolayisiyla bu durum zedeleyici bir unsur olmaktadir. Nitekim
Mislim’in eserinde sika ravilerden hadis tahric ettigi malumdur. Ancak bu
ravilerden bazilari bid’at ehlinden olmakla itham edilmislerdir.

Miinekkitlerin bir ravi hakkinda farkl hiikiimler vermesi keyfi olmayip, bir
miinekkidin bilmedigini digerinin biliyor olmasindan veya ayni miinekkidin bir
sahis hakkinda degisik zamanlarda farkli bilgiler elde etmesinden
kaynaklanmaktadir. Diger sebep ise tenkit hususunda titizlik agisindan hadis
miinekKitlerinin farkli tavir icinde bulunmalaridir.! Zira raviler hakkinda verilen
hiikiim ictihadidir. Nasil ki fukahi ictihat ederek farkli hiikiimlere ulasmislarsa
miinekkitler de rical hakkinda verdikleri hiikiimlerle farkli degerlendirmelerde
bulunmuslardir.2

Ibnii’l-Hiimam'in (6. 861/1456) bu konudaki degerlendirmesini burada
zikretmenin 6nemli oldugunu disiiniiyoruz: “Buhari ve Miislim’in kendi sartlarina
gore herhangi bir ravi hakkinda verdikleri bir hiikmiin kesinlik arz ettigini
soyleyemeyiz. Zira onlarin verdikleri hiikiimlerin de gercgeklerle uyusmamasi
mimkindir. Zira Mislim’in es-Sahih’ine aldig1 pek ¢ok ravi cerhe ugramaktan
kurtulamamistir. Ayni sekilde Buhari'nin es-Sahfh’inde zikrettigi bazi raviler cerhe
ugramistir. Buna gore raviler hakkindaki hilkmiin ulemanin i¢tihadina goére
farklilik arzettigi goriilmektedir. Ayni durum ravilerde aranan sartlarda da
gecerlidir. Zira bir muhaddisin 6ne siirdiigii bir sart baska bir muhaddis tarafindan
kabul gérmeyebilir.”3

Asagida bid’at ile ilgili kisa bir giristen sonra Ehli bid’attan hadis rivayeti
konusunda ulemanin degerlendirmelerine yer verilecektir.

1. Bid’at (Bid’atu’r-ravi)

Bid’at sahibi olmak da ravinin rivayetini etkileyen adalet ile ilgili
kusurlardan birisidir. Bid’at, dinden olmadig1 halde sonradan ortaya c¢ikan dini
inan¢ ve uygulama anlamina gelmektedir.# Hadis terimi olarak bid’atii’r-ravi

1 Ahmet Yiicel, Hadis llminde Tenkit Terimleri ve Ilgili Cahsmalar (Istanbul: MUIFAV. Yayinlari, 1998),
21; Abdiilaziz Ahmed el-Casim, “Davabitu ehlii’l-cerh ve’t-ta’dil fi takdimi’r-ruvat ba’dihim ‘ala ba’d”,
Mecelletu Cami’ati’l-Melik Su’id, 1426 /2005, 18, 459-491.

2 Bk. Zafer Ahmed et-Tehanevi, Yeni Usul-i Hadis, thk. Abdulfettah Ebii Gudde, trc. ibrahim Canan
(izmir: Silm Matbaasi, 1982), 56; Yiicel, Hadis [Iminde Tenkit Terimleri ve lgili Calismalar, 21;
Abdullah Karahan, Hadis Rdvilerinin Giivenilirligi (Bursa: Sir Yayincilik, 2005), 165.

3 [bni'l-HimAm, KemAliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi, Fethu’l-
kadir (Beyrut: Daru’l-fikr, ty.), I: 445.

4 Arapga’da “icat etmek, 6rnegi olmaksizin yapip ortaya koymak, insa etmek” anlamlarina gelen “¢~"
kokiinden tiireyen bid’at “daha 6nce benzeri bulunmayip sonradan ortaya c¢ikan (muhdes) sey”
anlamina gelir. bk. Razl, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkddir, Muhtdru’s-sthdh (Beyrut: Daru’l-
ma’rife, 2014/1435), 55; ibn Manzir, Ebii’'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem el-Ifriki, Lisdnu’l-Arab
(Beyrut: Daru-sadr, ty.), VIII: 6; Zebidi, Ebi'l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b.

—
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seklinde kullanilmakta ve hadis rivayet eden kimsenin bid’ata nispet edilmesi ve
onun bid’at ehlinden sayilmasi kastedilmektedir.>

Ehli bid’at akli esas alip naslari te’vil etmek suretiyle Hz. Peygamber’den
sonra siinnete aykir1 bazi inan¢ ve davranislari benimseyenler seklinde tarif
edilmistir.6 Ehli bid’at teriminin ne zaman ortaya ¢iktig1 ve ilk defa kim tarafindan
kullanildig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte rivayete goére Hasan-1 Basri (6.
110/728), Ehl-i siinnet’in yani sira Ehl-i bid’at tabirini de kullanmistir.” Ayrica Ehl-
i bid’at’tan olmanin cerh-ta’dil ilminde bir ilke olarak kullanilmasiyla ilgili olarak
Ibn Sirin’den (6. 110/729) nakledilen, “Onceleri isnaddan sormazlardi. Fitne
ortaya ¢ikinca ravilerinizin adlarimi séyleyin denmeye baslandi. Boylece siinnet
ehline bakilip hadisleri alinmaya; bid’at ehline ise bakilip hadisleri alinmamaya
baslandi.”® sozii ile “Bu ilim dindir. Dininizi kimden aldiginiza dikkat edin.”®
seklinde meshur iki rivayet bulunmaktadir. Bu sekilde iki cagdas alimden
nakledilen bid’at kavramiyla siinnete uygun olmayan fiil kastedilmistir. Ayrica ibn
Sirin ve c¢agdaslarinin siinnet ve bid’at kavramini birbirinin zidd1 olarak pek ¢ok
kez kullandiklar1 da ifade edilmistir.10

Hz. Osman’in (6. 35/656) halifeligi doneminden itibaren Islam toplumunda
biiyiik par¢alanmalara ve birbirine zit siyasi firkalarin ortaya ¢ikmasina sebep olan
bazi fitneler zuhur etmisti. Ortaya ¢ikan mezheplerden her biri kendi goriislerinin
Kur’an’a ve siinnete uygunluk gosterdigini, muhaliflerinin ise sonradan zuhur eden
bid’at gruplar1 oldugunu savunmustur. Ehl-i siinnet alimlerine goére ise Cehmiyye,
Havaéric, Miircie, Sia, Kaderiyye ve Mu'tezile gibi firkalar Ehl-i bid’at olarak kabul
edilmigtir.1?

—

Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgram1i el-Hliseyni, Tdcti’l-’aris min cevdhiri’l-kdmis, thk. Abdiilkerim
el-Azbavi (Kuveyt: et-Turasii’l-Arabi, 1965/1385), XX: 309-311; ibrahim Mustafa vd., el-Mu’cemu’l-
vasit (Istanbul: el-Mektebetu’l-Islamiyye, ty.), 43. Bid’atin hangi manalarda kullanildig1 hakkinda bk.
Rahmi Yaran, “Bid’at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 1992), 6:
129; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sé6zItigii (Ankara: TDV. Yayinlari, 1992), 39; Ahmed
Demirci, “Bidatcilk”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5, Kayseri 1988, 71.

5 Ahmet Yiicel, Hadis Usulii (istanbul: IFAV., 2013), 105.

6 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid'at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yaynlari,
1994), X: 501; Rahmi Yaran, “Bid’at”, VI: 131.

7 Darimi, Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl, Siinenti’d-Darimi, thk. Hiiseyin Selim
Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-mugni, 1420/1999), “Mukaddime”, 23.

8 Miislim, Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim (Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 2010/1430), “Mukaddime”, 5; Tirmizi, Ebi is4 Muhammed b. is4 b. Sevre, Stinenii’t-Tirmizi,
haz. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani (Riyad: el-Mektebetu’l-me’arif, ty.),, es-Stinen (Kitabi'l-ilel), 51;
Rambhiirmiizi, Ebd Muhammed ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad el-Farisi, el-Muhaddisu’l-
fasil beyne’r-ravi ve’l-va’, thk. Muhammed Accac el-Hatib (Kahire: Daru’l-fikr, 1984/1404), 209;
Hatib, EbG Bekr Ahmed b. All b. Sabit el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi'r-rivdye, thk. Zekeriyya Umeyrat
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2012/1433), 122; ibn Receb el-Hanbeli, Ebii'l-Ferec Zeyniiddin
Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimaski, Serhu ileli’t-Tirmizi, thk.
Nireddin Itr (Daru’l-melah, ty.), I: 51.

9 Muslim, “Mukaddime”, 7; Hatib, el-Kifdye, 121-122.

10 Bk. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Otto, 2012), 297.

11 jbn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdillah b. Miislim, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, thk. Muhammed Muhyiddin
el-Asfar (Beyrut: el-Mektebii'l-Islami, 1999/1419), 47-60; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-
firak, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetu ibn Sin3, ty.), 31; Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, X: 501-502;
Yaran, “Bid’at”, VI: 131.
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1.1 Ehl-i Bid’atten Hadis Rivayeti

Ravinin bid’at sahibi olmasi, rivayetini etkileyen kusurlardan biridir. Bid’at,
sahibini ya kiifre ya da fiska gotiiriir.!2 Bundan dolay1 bid’at ile suclanmak agir bir
ithamdir. Cerh-ta’dil dlimleri bu nedenle bir ravinin bid’at ehli olup olmamasi
noktasinda dikkatli davranmiglardir.13

Ehli bid’atin tekfiri konusunda goriis birligi bulunmamakla birlikte cumhur,
zar{irat-1 diniyyeden!4 herhangi birini inkar edenlerin, yani Galiyye!> ve ona bagh
biitiin firkalarin tekfir edilmesi gerektigi hususunda birlesmistir. Zar(rat-1
diniyyeyi kabul etmekle birlikte bunlarin herhangi birini ortadan kaldirma
sonucunu dogurmayan yorumlarli benimseyenleri ise tekfir etmemisler, onlar1
sadece Islam’in dosdogru yolundan sapmis gruplar (firak-1 dalle) olarak
gormiislerdir.’® Bu nedenle cerh-ta’dil alimleri icerisinde Kaderiyye mezhebine
mensup olmay kiifre gotiiren bid’at olarak kabul edenin olmadig: ifade edilmistir.
Hatta aymi alimler taassup derecesinde baghlik ve her firsatta propagandasini
yapmak s6z konusu olmadik¢a Sia da dahil herhangi bir mezhebin goriislerini
paylasmanin da sahibini dinden eden bid’at olmadigini belirtmislerdir. Bununla
beraber Ebii Said ed-Darimi (6. 280/894), Acurri (6. 360/970), ibn Teymiyye (6.
728/1328) gibi selef alimleriyle Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) gibi Eg’ari
kelamcilar1 Cehmiyye ve Mu’tezile’yi bazen de $1a’y1 tekfir etmislerdir.1”

Kifrii gerektiren bid’at sahibinin rivayeti, ulema tarafindan kabul
edilmemistir. Zayif bir gorlise gore kabul edilir. Bid’atle tekfir olunmayan
miibtedi’nin rivayetinin kabulii konusunda ise ihtilaf edilmistir. ibn Sirin ve
Humeyd? (6. 219/834) gibi alimler bid’atiyle fiska diistiigli icin mutlak olarak
rivayetinin reddolunacagini séylemislerdir. Eb(i Hanife (6. 150/767), Safii (0.

12 {bn Hacer, Ebii’'l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Hedyu’s-sdri mukaddimetu
fethi’l-bdri serhu Sahthi’l-Buhdri (Dimesk: Daru’l-feyha, 2000/1421), 549; Tehanevi, Zafer Ahmed,
Yeni Usul-i Hadis, thk. Abdulfettah Eb(i Gudde, trc. ibrahim Canan (izmir: Silm Matbaasi, 1982), 215;
Ayyas, smail Kamil, “Menhecu’l-imami’l-Buhari fi kabili riviye meni’t-teheme bi’l-bid’ati fi'l-Cami'i’s-
sahih” (Malezya: Cami’atu’l-Medineti’l-adlemiyye, 2012/1436), 31-32.

13 [bn Hacer, Niizhetu’'n-nazar fi tavdihi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Abdullah b. Dayfullah
er-Rahili (Riyad: Mektebetu Melik Fahd el-vataniyye, 2001/1422), 126-127; Kerime Siidani,
Menhecu’l-Imami’l-Buhari fi'r-rivayeti ani’l-miibtedi’dti min hilali’l-Cdmi’i’s-sahih (Riyad: Mektebetu'r-
riisd, 1425/2004), 11.

14 SiibGitu ve delaleti kesin nasla sabit olan dini hususlar. Bk. Mahmut Cinar, “Zararat-1 Diniyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 2013), XLIV: 138.

15 Daha ¢ok Sia’'ya mensup olan ve agirt diisiinceler tasiyan gruplar i¢in kullanilan, islam toplumu
tarafindan tasvip edilmemeyi belirten bir terimdir. bk. Mustafa Oz, “Galiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yaynlari, 1996), XIII: 333-337.

16 Darimi, EbG Sald Osman b. Sald b. Halid, er-Red ale’l-cehmiyye, nsr. Eb{l Yusuf Bedr b. Abdillah b. Bedr
(Kuveyt: ed-Dar li-selefiyye, 1985/1405), 103; Bagdadi, el-Fark, 27; ibn Hazm, Ebti Muhammed Alf b.
Ahmed b. Said el-Endeliist el-Kurtubi, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvdi ve’n-nihal, thk. Muhammed Ibrahim
Nusayr-Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Daru’l-ceyl, 1996/1416), II: 271-276; Sehristani, Muhammed
b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed, el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali Mehna-Ali Hasan Fa’lir (Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 1993/1414), I: 240.

17 bk. Darimi, er-Red ale’l-Cehmiyye, 103-104; Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdilldih Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani el-Mervezi, er-Red ale’l-Cehmiyye ve’z-zenddika, thk. Sabri Selame Sahin (Riyad:
Daru’s-sebat, 1423/2003), 12 (muhakkikin mukaddimesi); Bagdadi, el-Fark, 31; Miicteba Ugur, Imédm
Buhdri (Ankara: TDV. Yayinlari, 2005), 34.
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204/820) ve Ali b. el-Medini'ye (6. 234/848) gore ise mezhebini ya da mezhep
ehlini desteklemek i¢in yalan sdylemeyi helal gérmedikce miibtedi’'nin -ister daf
olsun isterse olmasin- rivayeti kabul edilir. Cumhura gore dai kisilerin rivayeti
kabul olunmaz, dai olmayanlarin rivayeti kabul edilir. Abdullah b. Miibarek (6.
181/797), Ibn Mehdi (6. 198/813), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Yahya b.
Main (6. 233/848) ve bir rivayete gore imam Malik (6. 179/795) bu goriistedir.18
ibn Hibban da (6. 354/965) “Bid’atine davet eden bid’atcinin rivayetiyle ihticac
biitiin imamlarimiza gore kesinlikle caiz degildir. Ben bu konuda ihtilaf oldugunu
bilmiyorum.” demistir.1?

Ibn Hacer, bir bid’atle tekfir olunan herkesin rivayetlerinin
reddolunamayacag seklindeki goriisiin isabetli oldugunu belirtmistir. Ciinkii her
mezhep, karsit goriiste olanin miibtedi’ (bid’at sahibi) oldugu iddiasinda bulunur,
onu tekfir eder. Oyle ki bu itham mutlak kabul edilirse tekfir edilmemis kimse
kalmaz.20

2. Miislim’in Ehl-i Bid’at Ravilerden Rivayet ile Ilgili Durumu

Imam Miislim, es-Sahih’inde hadisin bastan sona sikadan sikaya muttasil
senetle nakledilmesini, sazlardan ve illetten salim olmasini sart kosmustur.2!
Miislim mezkir eserinin dnsoziinde hadisleri li¢ kisma ayirmistir: Birincisi, saglam
hafizlarin aktardiklar hadisler. ikincisi, hafiza ve saglamlikta orta halli olan mestur
ravilerin hadisleri, t¢iinciisii de zayif ve metriik ravilerin aktardiklar1 hadislerdir.
Birinci kisimdaki hadisleri verdikten sonra ikinci kismi olusturanlari siralamistir.
Ugiincii kisim hadisleriyse kitabina almamigtir.22

Hadis imamlarindan bir kismi, kifir olmayan bir bid’at¢inin rivayetlerinin
makbul olmasi igin ileri siiriilen biitiin sartlar1 ve simirlandirmalar1 gereksiz
gorerek, sadece izerinde ittifak edilen adalet sartlarini tasimalarini yeterli
gormislerdir. Bu sarti tasimayanlarin rivayetlerini reddetmislerdir. Bid’at kiifre
gotiiriicli olmadigy, ravi de Islam simirlan icerisinde kaldig), sidk, itkan, vera ve

18 Hatib, el-Kifdye, 120-124; Da’(r, Miiyesser Receb Muhammed, Suyiihu’l-Buhdri el-miitekellem fihim fi’l-
Cami’i’'s-sahih dirdseten nakdiyyeten tahliliyyeten (Doktora Tezi, el-Cami’atu’l-Urdiiniyye, 2010), 16;
Kerime Stdani, Menhecu’l-iImdmi’l-Buhari fi'r-rivayeti ani’l-miibtedi’ati min hilali’l-Cami’i’s-sahth
(Riyad: Mektebetu'r-riisd, 1425/2004), 64. Tebeu’t-tabiin donemi miinekkitlerinin bu konudaki
metodu hakkinda detayh bilgi igin bk. Halil ibrahim Turhan, Rical Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi Hicri
[Ik ki Asir (Istanbul: MUIFAV. Yayinlari, 2015), 115-459.

19 {bn Hibban, Eblit Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Kitdbu’l-mecriihin mine’l-muhaddisin
ve'd-Duafé ve’l-metriikin, thk. Mahmud ibrahim Zayed (Beyrut: Darul-ma’rife, 1992/1412), 111: 63-64;
amlf, Kitdbu’s-sikat, thk. Seyyid Serefiiddin Ahmed (Dairetu’l-me’arifi’l-Osmaniyye, 1973/1393), VI:
140; ibnii’s-Salah, Ebi Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehreziiri, Mukaddimetu Ibnii’s-Saldh, thk.
Nireddin Itr (Dimesk: Daru’l-fikr, 2012/1433), 114-115; Ibn Receb, Serhu ilel, I: 53-54; Talat
Kogyigit, Hadiscilerle Keldmcilar Arasindaki Miinakagsalar (Ankara: TDV. Yayinlari, 1989), 269.

20 ibn Hacer, Niizhe, 127; ibn Hacer, Hedyu’s-sdrf, 549.

21 Makdisi, Ebi'l-Fadl Muhammed b. Tahir, Suriitu’l-eimmeti’s-sitte (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1984/1405), 86-88; Mustafa Karatas, Hadis Rivayet Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 311.

22 Muhammed Eb{ Zehv, Hadis ve Hadisciler, trc. Selman Basaran-M. Ali Sénmez (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2016), 402; M. Ziibeyr Siddiki, Hadis Edebiyati Tarihi, trc. Yusuf Ziya Kavake (istanbul: Yeni
Zamanlar Yayinlari, 2004), 170; Ahmed Davudoglu, Sahth-i Miislim Terciime ve Serhi (Istanbul: Isik
Yayinlari, 2013), [: 38.
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takva ile ma’'rif oldugu stirece kendisinden hadis alinir. Buhari, Miislim ve diger
bazi muhaddisler bu goriistedirler.23 Bu hususta Miislim soyle demistir: “Bilmis ol
ki rivayetlerin sahih ile sakimini onlari nakledenlerin mutemet olanlariyla,
miittehemlerini birbirinden ayirmay1 bilen herkese vacip olanlardan biri de
tohmet altinda olan asir1 bid’atgilerin rivayetlerinden sakinmaktir.”24

Muhaddis, fukaha ve usil alimlerinin sdylediklerine gore bid’ati dolayisiyla
kiifre giden bid’at¢inin rivayeti ittifakla kabul edilmez. Bid’atinden otiirti kafir
olmayanin rivayeti hakkinda ise ihtilaf etmislerdir. Kimileri fasik oldugundan
otird kayitsiz ve sartsiz olarak reddetmis, kimileri de ister propagandist olsun
isterse olmasin kendi mezhebini ya da mezhebine mensup olanlar1 desteklemek
maksadiyla yalan séylemeyi helal kabul edenlerden birisi olmamasi sartiyla mutlak
olarak rivayetini kabul etmislerdir. Bazilarina gore ise dai (propagandist) ise kabul
edilmez, degilse kabul edilir. Bu hususta da Buhari ve Mislim’in Sahih’lerinde
propaganda yapmayan bid’at sahibinin rivayetlerinin olmasi delil gosterilmistir.25

Bu hadis imamlarinin aranan diger ehliyetlere sahip bid’atgi ravilerden
hadis almalarinin sebebinin, sadece onlarin rivayet ettigi merviyatin tamamen zayi
olmamasini temin etmek ve onlar1 muhtelif gruplara ayirarak iimmetin birligini
bozan asir1 taassubu dnlemek oldugu ifade edilmistir.26

Mislim, ravinin Ehl-i siinnet akidesinde olmasina dnem vermis ancak
muhalif bir gruptan olsa bile ravi eda ve tahammiilde tesebbiit ehlinden ise bu
durum ondan rivayet etmesine engel olmamistir. Yani ona gore Ehl-i bid’at olarak
adlandirilan bir firkaya mensubiyet ravinin rivayetini terk etmeyi gerektiren agir
bir kusur ya da tek basina bir cerh sebebi degildir. Bununla birlikte bid’at
sahibinden hadis rivayeti konusundaki farkli yaklasimlarin “hadis uyduran raviden
uzak durma” ilkesinde birlestikleri goriilmektedir.2’? Bu hususta Ahmed Naim (0.
1872/1934) soyle demektedir: “Herhalde bir rivayetin medar-1 kabul veya reddi,
ravinin zabit ve adl olup olmamasi oldugundan duat-1 Havaric’den olan mesela
Imran b. Hittdn'mm (6. 84/703) rivayetini Buhari, Miircie riiesasindan olan
Abdiilhamid b. Abdurrahman el-Himmani (6. 202/817) ile Eb(i Hasan el-A’rec’in (6.
117/735) rivayetlerini Buhari ile Miislim -sikattan olduklarina bakarak- pekala
kabul etmislerdir. Ancak selef-i salihine sebbeden Revafiz'in rivayetini kabul
etmemekte muhaddisin hemen hemen miittefik gibi goériiniiyorlar.”?8 Yani bazi
muhaddisler bir raviden rivayet etmenin 06lglisii olarak ravinin mensup oldugu

23 Abdtssettar Abdiilhamid el-Kudsi, “Ravinin Adaleti Problemi A¢isindan Ehl-i Bid’atin Rivayetleri”,
Hadis Arastirmalari, trc. Salahattin Polat [istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 92; Yaran, “Bid’at”, VI: 130-
131; Hammad, Nafiz Hiiseyin, “Ruvatu’s-Sahthayn el-miittehimine bi’'l-vad’ diraseten-tevsikiyyeten”,
Mecelletu’s-sirdt, y1l 13, 22, 1432/2011, 31.

24 Miislim, “Mukaddime”, 1.

25 Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, el-Minhdc serhu Sahih’i Miislim b. Haccdc (Misir: el-
Matba’atu’l-Misriyye, 1929/1347), I: 60-61.

26 M. Yasar Kandemir, Mevzil Hadisler (Ankara: DIB. Yayinlary, ty.), 115.

27 Ataullah Sahyar, “Bid’at Ehlinden Hadis Rivayeti Kapsaminda Mihne Siirecinin Cerh ve Ta’dile Etkisi”,
Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/2, c. 12, 24, 34. krs. Ugur, Imdm Buhdri, 34.

28 Zebidi, Zeynuddin Ahmed bin Ahmed Abdillatif, Sahih’i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serhi, trc. Ahmed Naim (Ankara: DiB. Yayinlari, 1987), 331. (Tecrid Mukaddimesi).
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firkalar1 degil hadis rivayetine ehil olup olmamasini belirlemislerdir. Ravi mensup
oldugu mezhebin propagandasini yapmadig1 ve ravinin bu mensubiyetinin de
rivayetlerine herhangi bir etkisi de olmadig siirece o raviden hadis alinmasinda
bir problemin olmadig1 goriilmektedir.

Ibnii'l-Miibarek, Veki’ (6. 197/812), Buhari, Miislim, EbG Davud (6.
275/889), Tirmizi (6. 279/892) ve Nesal (6. 303/915) gibi pek ¢ok hadis imami
rivayetlerinde hata galip gelmeyen, hatalar1 hakkinda ihtilaf edilmis kisilerin
rivayetlerini miitdbaat ve sevahid amagh rivayet etmislerdir. Bu nedenle Buhari ve
Miislim’in ravileri iki kisimda degerlendirilmektedir: Birincisi onlarin sartina goére
sika olup asil olarak rivayet ettigi ravilerdir. ikinci grup ise zayif olup miitabaat ve
sahid olarak rivayet ettigi ravilerdir. Bu rivayetler asil rivayetleri destekler.2? Her
ikisinin veya birinin giivenip dayandigi, ama ravi hakkinda herhangi bir cerh veya
ta’dil ifadesi kullanilmamis bir ravi sikadir, hadisi de giigliidiir. Her ikisi veya birisi
giivenip dayandig1 halde hakkinda elestiri de bulunulan ravi ise ya cumhurun sika
saymakta oldugu ve hakkinda gereksiz bicimde konusulan birisidir ki bunun hadisi
de gilicliidiir -veya yetersizligi ve hafiza durumu iizerine yapilan elestirilerin
haklilik pay1 vardir. Bu durumda da hadisi “sahihin en alt diizeyi” olarak
adlandirilabilecek hasen derecesinden asagiya diismez.30

Adalet ve zabt itibariyle Sahih’i Buhdri Sahih’i Miislim’e racihtir. Cinki
Mislim’in eserindeki ricil arasinda ta’n olunanlar Buhar?’nin eserindeki tenkit
edilen ricalden daha fazladir. Buhari'de tenkit edilen ravi sayisi seksen kadardir.
Miislim’de ise bu say1 yliz altmis kisiye ¢cikmaktadir. Adalet, zabt ve diger hususlar
Buhari de daha st seviyededir. Buhart’'nin sihhat hususunda sarti daha
kuvvetlidir. Zikredilen nedenlerle Sahth’i Buhari Sahth’i Miislim’e racihtir. Buhari
lika sartim1 koymustur. Miislim ise boyle bir imkanin varligini ittisal igin yeterli
gormektedir. Yani Buhari’'nin buradaki sarti daha siddetlidir. Yine Buhari’nin
Sahih’inin saz ve illet agisindan da Mislim’in eserine istiinliigii vardir. Mislim’de
tenkit edilen hadis sayis1 Buhari’den fazladir. Miislim Buhar?’'nin talebesidir. Bu
hususlar Buhar’deki ta’lik ve teracimlerin disindadir.3! EbG Ali en-Neysabiri'nin
“Yeryiiziinde Mislim’'in Sahih’'inden daha sahih bir kitap yoktur” sézii onun

29 bk. Zerkesi, Ebi Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdilldh et-Tiirki el-Misri el-Minhaci
es-Safil, en-Niiket ‘4la mukaddimeti Ibnii’s-Saldh, tah. Zeynel’abidin b. Muhammed Bela Feric (Riyad:
Mektebetu advau’s-selef, 1998/1419), I: 253; ibn Hacer, en-Niiket dla kitdbi [bni’s-Saldh, thk. Rebf b.
Hadi Umeyr (Riyad: Daru'r-rdye, 1415/1994), I: 288; indunisiyyen HAlid Muhammed Hassin,
Menhecu’l-imami’l-Buhari fi'r-rivayeti ‘ammen rumiye bi’l-bid’ati ve merviyydtihim fi'l-Cami’i’s-sahth
(Yiiksek Lisans Tezi, Mekke: Ummii’l-Kura, 1424), 170; Hasim, Mahmd Omer, “el-imamu’l-Buhari ve
eseruhu fi’s-siinne”, y.y., ty., 206.

30 Zehebi, el-Milkizd fi ilmi mustalahi’l-hadis, nsr: Abdulfettdh Eb( Gudde (Haleb: Mektebetu’l-
matbu’ati’l-islamiyye, 1405/1984), 79-80.

31 Siiyti, Ebi’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii, Tedribti'r-
ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1430/2009), 41-42; izmirli ismail Hakki, Hadis
Tarihi, Tenkitli Nesir: ibrahim Hatiboglu (istanbul: Darulhadis, 2002), 87-88; Omer b. Muhammed b.
Fett@ih el-Beykni, el-Manziimetu’l-Beykiiniyye Hadis Istilahlari, Serh: Abdullah Siracuddin, trc. Ersan
Urcan (Istanbul: Nida Yayincilik, 2014), 41-42.
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Buhari’nin Sahih’ini gérmemesi seklinde yorumlanmistir. Yine Magrib’de
Miislim’in Sahth’i Buhari’'nin Sahih’ine tercih edilmistir.32

Bundan sonraki béliimde ilk 6nce s6z konusu mezhepler hakkinda genel
bilgiler verilmis, daha sonra da Siiy(ti ve ibn Hacer’in eserlerinde mezkir
mezheplere mensup olmakla tenkit edilen ravilerden Miislim’in el-Cami’u’s-
sahth’inde rivayet edip etmedigi arastirilmistir.

2.1. Sii Raviler

Ehl-i bid’at icerisinde degerlendirilen mezheplerden biri de Sid’dir.33 Terim
olarak Allah Resulii'niin (as) vefatinin ardindan devlet baskanliginin Hz. Ali’ye (6.
40/661) ve onun evladindan belli kimselere intikal etmesi gerektigini savunan
gruplan ifade eder.3* Siilik, Hz. Ali’yi sevmek ve onu diger sahdbeden iistiin
tutmaktir. Hz. Ali'yi, Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer’den iistiin tutanlara el-Gali (asir1
gidenler) veya Rafizi denir.3°

Zehebi (6. 748/1348), Sia icinde o6zellikle her yoniiyle Rafizl oldugu belli
olan bir sahsin rivayetinin hicbir kiymetinin olmadigin1 sdylemistir. Zehebi
ozellikle Rafizi'lerden dogru sozlii, kendisine giivenilir bir kimseyi bulmanin
imkansiz oldugunu, yalanin bunlarin ruhuna isledigini, takiyye ve nifakin onlarda
huy haline geldigini ifade etmistir.3® Bu nedenle Ehl-i bid’at olan ravilerin
rivayetinin kabul edilebilmesi icin mezhebinin propagandasini yapmiyor olmasini
sart kosanlar, Rafizller'i bu kaidenin disinda tutmuslardir. Onlarin rivayetleri
propagandact olup olmamalarina bakilmaksizin reddedilir. Ciinkii onlar,
gorislerini desteklemek i¢in yalan1 mubah sayarlar.3”

Ibn Hacer, bid’atin kisiyi ya kiifre ya da fiska gétiirdiigiinii ifade etmistir. Bu
hususla ilgili olarak ultihiyetin Hz. Ali ya da baska birine hulil ettigine, kiyametten

32 bnii’s-Salah, Ulimu’l-hadis, 19; Zehebi, Kitdbu tezkireti’l-huffdz, thk. Abdurrahman b. Yahya el-
Muallimi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1954/1374), 1I: 589.

33 Sozliikte, “tabi olmak, desteklemek; sayi olmak, cogalmak” anlamlarindaki seye’a kokiinden tiireyen
Sia kelimesi, “taraftar, yardimci, destekleyici; bir isi gerceklestirmek i¢in bir kimse etrafinda toplanan
grup” manasina gelir. bk. Razi, Muhtdr, 316; ibn Manziir, Lisdn, VIII: 188; ibrahim Mustafa vd., el-
Mu’cem, 503.

3¢ bk. Eg’ari, Ebi’l-Hasan Ali b. ismail, Makalatu’l-islamiyyin ve’htilafu’l-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetu'l-asriyye, 1990/1411), I: 65-66; Eb{ Sehl Ismail b. Alf b.
ishak b. Ebi Sehl el-Fazl b. Nevbaht el-Bagdadi en-Nevbahti-Sa’d b. Abdillah el-Kummdi, Kitdbu firaki’s-
Sid, thk. Abdiilmiin’im el-Hanefl (Kahire: Daru'r-resad, 1992/1412), 16 vd.; ibn Hacer, Hedyu’s-sdrf,
646; StiyQti, Tedribii’r-rdvi fi serhi Takribi'n-Nevevi, thk. Irfan el-Assa (Beyrut: Darul-fikr, 1993/1414),
217; Sehristani, el-Milel, I: 169 vd.; Muhammed Eb{ Zehre, Tarfhu’l-mezahibi’l-islimiyye (Matbaatu’s-
sa’ade, y.y., ty.), I: 35-64; Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV.
Yayinlari, 2010), XXXIX: 111; Ethem Ruhi Figlaly, Cagimizda Itikadi islim Mezhepleri (Istanbul: Sa-to
ilahiyat, ty.), 131-155; W. Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi
Figlah (Ankara: Sarkag Yayinlari, ty.), 77-79.

35 Tehanevi, Zafer Ahmed el-Osmani, Kavd'id fi uliimi’l-hadis, tah. Abdulfettdh EbG Gudde (Beyrut:
Mektebl’i’l-matbu'éti'l-islémiyye, 1984/1404), 233; Salahattin Polat, “Cerh ve Ta'dilin Oznelligi",
Hadis Arastirmalari (Istanbul: insan Yayinlari, 2003), 61.

36 Zehebi, Mizdnu’l-i'tidal fi nakdir-ricdl, thk. Seyh Ali Muhammed Muavvad, Seyh Adil Ahmed
Abdulmecid (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1995/1416), I: 6. Ayrica bk. ibn Receb, Serhu ilel, I: 55.

37 Bagdadji, el-Fark, 31, 35; Zehebi, Mizdn, I: 6; Abdullah Karahan, Hadis Rdvilerinin Giivenilirligi (Bursa:
Sir Yayncilik, 2005), 135.
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ya da bagka bir giinden 6nce diinyaya donecegine inanan Réfizilerin asir1 (gulat)
olanlar1 bid’atiyle kiifre girmistir. ibn Hacer bu sekilde olan kisilerin el-Cami’u’s-
sahih’te asla olmadigini belirtmistir.38 Yine ibn Hacer Siilerden rivayeti makbul
olanlar1 ve olmayanlar1 soyle ayirmaktadir: “Miitekaddimiin muhaddislere gore
teseyyu’ (Sillik), Hz. Ali’yi Hz. Osman’dan istiin tutmak, Hz. Ali ile muhalifleri
arasindaki savaslarda Hz. Ali’yi hakli, muhalifleri hatali bulmaktir. Bazilar1 da Hz.
Ali’yi Allah Resulunden sonra mahliikatin en efdali sayarlar. Bu gruplardakiler vera
sahibi ve diiriist olurlarsa rivayetleri reddedilmez. Bilhassa mezhebine baskalarini
davet etmeyenlerin rivayetleri makbuldur. Miiteaahir(in 1stilahindaki “Sii” ise diger
ashaba bugzeden ve séven Rafizilerdir. Bunlarin rivayetleri makbul degildir.3°

Miinekkitler, Sid mezhebine mensup olanlarin bu durumlarindan dolay:
bazen asir1 duyarli ve siipheci davranmislar, bazen asir1 Sil olmayanlarin bile
takiyye yapmalarini ihtimal dahilinde gérmiislerdir. Mesela Buhari, takiyyeyi ¢ok
kullandiklar i¢in, Siillerden hadis alma hususunda c¢ok dikkatli ve ¢ekimser
davranmis, fakat diger bid’at mezheplerinden birine mensup oldugu
soylenenlerden hadis alirken bu derece titiz davranmamistir. Miislim’in (6.
261/874) kendisinden rivayet ettigi ve ibn Main’in (6. 233/847) sika dedigi*® Ali b.
Hasim b. Berid’i (6. 181/797) Buhar{’'nin zayif kabul etmesi, onun bu endisesinden
kaynaklanmaktadir. Zehebi (6. 748/1348), Buhari'nin Ali b. Hasim’i terk etmesini
soyle aciklamaktadir: “Buhari’nin, Ali b. Hisim’in hadislerini terk etmesinin nedeni,
onun mezhebinde asir1 olmas: degildir. Asil sebep, takiyyeyi kendilerine yontem
olarak kullandiklar1 i¢cin Rafizl'lerden rivayetten asir1 derecede kaginmasidir.
Halbuki Buhéari Cehmiyye, Hariciyye ve Kaderiyye mezheplerine mensup oldugu
soylenen kimselerden rivayette bulunurken ayni endiseyi tasimaz. Onlarin bazilari
bid’atlerine ragmen giivenilirligi hak etmektedirler.4! Su halde bir ravinin Siilikten
dolay1 cerhedildigi goriildiigiinde cerhedenin miiteahhirtn 1stilahindaki Siiligi mi
yoksa miitekaddimiin 1stilahindaki Siiligi mi kastettigini tespit edip ona gore
hiikiim vermek gerekmektedir. Seleften Siilikle su¢lananlarin ¢ogu Hz. Ali’yi diger
sahabeye tafdil eden manasina Sii idiler. Tabilin ve etbau’t-tabiin arasinda boyle $ii
coktu. Boyle bir $iilik hi¢cbir zaman cerh sebebi degildir.*2

Sif olarak tenkit edilen dort ravi vardir.
1. Eban b. Taglib (6. 140/757): Su’be, Sif oldugu séylenen*3 Eban b. Taglib*4
gibi ravilerden hadis nakletmistir. Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main’e gére Eban

38 {bn Hacer, Hedyu’s-sdrf, 549. Ayrica bk. Bagdadi, el-Fark, 31, 35.

39 [bn Hacer, Tehzibu't-tehzib, thk. Adil Miirsid, ibrahim Zeybek (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, ty.), I: 81-
82.

40 {bn Ebl Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris, Kitdbu’l-cerh ve’t-ta’dil (Beyrut:
Daru’l-kiitlibi’'l-ilmiyye, 1953/1372), 207-208.

41 Zehebi, Mizdn, 11I: 160; Mus’ab b. Ataullah el-Hayik, el-imdmu’l-Buhdrf ve menhecuhu fi'l-cerh ve't-
ta’dil (Riyad: Fehresetu Mektebetu’l-Melik Fahd el-Vataniyye, 2009/1430), 111; Mehmet Eren, Hadis
Iiminde Rical Bilgisi ve Kaynaklar (Istanbul: ISAM. Yayinlari, 2012), 575; Karahan, Hadis Ravilerinin
Glivenilirligi, 135-136.

42 Polat, “Cerh ve Ta'dilin Oznelligi", 62.

43 Burada zikredilen Siiligin asir1 olmadigi, hakkinda nakledilen Siilikle ilgili rivayetin tenkit edilmesi
hakkinda bk. Subeyh, Mu’tez Ydisuf Cemil, Menhecu’l-imdm Miislim fi'r-rivdyeti ‘ammen rumiye bi’l-
bid’ati (Yiiksek Lisans Tezi, Cimi’atu'n-Necah el-Vataniyye, Filistin, 2012), 36.
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“sika”dir.#> Buharl Eban’dan rivayet etmemis#® ancak Miislim ondan rivayet
etmistir.#” Bu rivayetlerde ravinin bidatine davet eden bir durum
bulunmamaktadir. Yine Miislim’in tahric ettigi bu rivayetlerin miitabaat*8 olarak
zikredildigi goriilmektedir.4?

2. Ali b. Hasim b. Berid (6. 181/797): Miislim’'in kendisinden rivayette
bulundugu ve ibn Main’in “sika” dedigi Ali b. Hasim’i> Buhari'nin “zayif” kabul
etmesinin, onun takiyye endisesinden kaynaklandig1 zikredilmistir. Zehebf,
Buhari’nin Ali b. Hasim’i terk etmesini soyle aciklamaktadir: “Buhari’nin, Ali b.
Hasim'in hadislerini terk etmesinin nedeni, onun mezhebinde asir1 olmasi degildir.
Asil sebep, takiyyeyi kendilerine yontem olarak kullandiklari icin Rafizl'lerden
rivayetten asir1 derecede kaginmasidir. Halbuki Buhari Cehmiyye, Kaderiyye ve
Harici mezheplerine mensup oldugu sdylenen kimselerden rivayette bulunurken
ayn1 endiseyi tasimaz. Onlar bid’atlerine ragmen giivenilirligi hak etmektedirler.5!
Buhari mezkir raviden el-Cadmi’u’s-sahih’te rivayet etmemis el-Edebiil’l-miifred de
rivayet etmistir.52 Miislim ise es-Sahih’inde iki hadis nakletmistir.>3 Bu rivayetler
de baskasina makr{in>* ve miitibaat olarak nakledilmistir.

3. Fudayl b. Merzik (6. 169/785): Siifyan es-Sevri ve Yahya b. Main’e gore
“sika”d1r.5> Bununla birlikte vehimlerinin ¢ok oldugu zikredilmis, rivayetlerde hata
ettigi belirtilmistir.>¢ Buhari Fudayl hakkinda herhangi bir degerlendirmede

—

4 §if olduguna dair bk. ibn Adi, Ebi Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fi duaféi’r-
ricdl, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-fikr, 1984/1404), I: 389; Ukayli, Ebi Ca’fer Muhammed b.
Amr b. Mis3, Kitdbu'd-Duafdi’l-kebir, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal'acl (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1984/1404), I: 36; Zehebi, Ebli Abdilladh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-
Fariki ed-Dimagki, Siyeru a’lami’'n-niibeld, thk. Su’ayb el-Arnalt vd. (Beyrut: Miiessesetu'r-risale,
1983/1403), VI: 309. Su’be’nin ondan hadis rivayet ettigine dair bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 11: 296;
ibn Hibban, Kitdbu’s-sikdt, thk. Seyyid Serefilddin Ahmed (Dairetu’l-me’arifil-Osmaniyye,
1973/1393), VI: 67.

45 [bn Ebi Hatim, el-Cerh, 11: 297.

46 [bn Hacer, Tehzib, I: 81.

47 Rivayetleri i¢in bk. Miislim, “iman” 91, 124.

48 Miitabaat, bir hadisin lafizlarina veya manasina uygun baska bir hadisin, 6ncekinin ravisinden ayri
biri tarafindan, tamamen veya kismen ayni senedle rivayet edilmesi; boylece bu iki hadis ve ravinin
birbirini desteklemesidir. bk. Ugur, Hadis Terimleri Sézliigi, 289-290; Abdullah Aydinli, Hadis
Istilahlar1 SozIiigii (Istanbul: IFAV., 2009), 228.

49 Subeyh, Menhec, 36.

50 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI: 207-208; Muhammed Halife Ali es-Ser’, Menhecu’l-imdmeyni Muhammed b.
[smail el-Buhdri ve Miislim b. el-Haccdc el-Kugeyri fi'r-rivdyeti ‘an ricali’s-Siati fi Sahihayhima
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Cami’atu Ali beyt, 2000), 188-190.

51 Zehebi, Mizdan, 111: 160; Hayik, el-fmamu’l-Buhdri, 111; Eren, Hadis flminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari,
575; Karahan, Hadis Ravilerinin Giivenilirligi, 135-136.

52 [bn Hacer, Tehzib, VII: 342.

53 Miislim, “Rada”, 1444; “Adab”, 2154.

54 Yakin olarak demektir. Bazi ravilerin zayif hadislerini sika olarak taninmis bir ravinin hadisiyle
birlikte zikrederek ona adeta kuvvet kazandirmak istemesi gibi bir uygulamaya denir. bk. Ugur, Hadis
Terimleri SozIiigi, 209. Buhari'nin el-Cami’u’s-sahih’inde makriin rivayetlerin yer almasinin sebepleri
hakkinda bk. Tavilibe, Muhammed Abdurrahman, “Men ehrece lehumu’l-Buhéri makriinin” (y.y.,
2001), 366-374.

55 {bn Main, Ebii Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn el-Bagdadi, Yahyd b. Mdin ve kitdbuhii’t-Tarfh (Dird
rivayeti) (nsr. Ahmed Muhammed Nar Seyf) (Mekke 1399/1979), I1I: 272.

56 {bn Ebi Hatim, el-Cerh, V1I: 75; ibn Hibban, es-Sikdt, V1I: 316.
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bulunmamistir.5? Miislim eserinde miitabaat olarak Fudayl'in rivayetlerine yer
vermistir.>8

4. Yahya b. Cezzar (6. 7): Sii egilimlere sahip olmasi nedeniyle tenkit edilen
bir diger Kkisi, orta yash tabil tabakasinda zikredilen (et-tabakatii’l-viistd) Yahya b.
Cezzar'dir. Hakem b. Uteybe, Yahya'y1 “teseyyii’de asir1 gidiyor” (sl B sla)
tabiriyle tenkit etmistir.5 Ancak Hakem b. Uteybe’nin bu tenkidine neden olan
faktorlerin Yahya’dan hadis alinmasina engel olmadig1 anlasilmaktadir.6®

Bu ravilerden baska ibn Hacer'in et-Takrib adl1 eserinde Sii olmakla itham
edilen baz1 raviler de bulunmaktadir. Burada bu raviler hakkinda miinekkitlerin
degerlendirmeleri ve Mislim'in bu ravilerden rivayeti olup olmadigi
arastirilmistir:

1. ismail b. Abdurrahman b. Ebi Kerime (6. 127/744):61 Ahmed b. Hanbel'in
“sika” dedigi rivayet edilmistir. Yahya el-Kattdn da onun hayirla yadedildigini ve
rivayetlerinin terkedilmedigini soylemistir. ibn Adi onun “4 ,& ¥ 352" (sadiik, la
be’se bih) oldugunu zikretmistir. Eb(i Hatim er-Razi “4 @isy ¥ 4 Y (hadisi
yazilir ancak ihticic edilmez), Eb Ziir'a da “leyyin” lafziyla s6z konusu raviyi
degerlendirmistir. Buhari disinda bazi musannifler kendisinden rivayet
etmislerdir.62 ibn Hibban es-Sikdt adli eserinde zikretmistir.63 Bu cerhler gayri
miifesser (sebebi aciklanmamis) oldugu icin ta’dilin mukaddem oldugu
zikredilmistir.64 Miislim’in mezkir raviden alt1 rivayeti vardir.65

2. Biikeyr b. Abdullah (6. ?): Rafizi olmakla itham edilmistir.¢6 ibn Hibban es-
Sikat adli eserinde zikretmistir.6? Miislim bir hadisi miitdbaat olarak ondan rivayet
etmistir.68

3. Ca'fer b. Stuleyman (6. 177/793): “Sika”, “sadk” ve “zahid” olmakla
birlikte Siilikle itham edilmistir.¢® ibnii’l-Miibarek ondan rivayet etmistir. Buhari
bazi hadislerinde muhalefet oldugunu ifade etmistir. Yine miinker hadislerinin de
oldugu zikredilmistir.7® ibn Ad1i ise miinker hadislerinin olmadigini, hadislerinin de

57 Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, VII: 122.

58 Bk. Miislim, “el-Mesacid”, 630; “Zekat”, 1015.

59 Ukayli, ed-Duafa, IV: 396.

60 Ornegin bk. Miislim, “Mesacid”, 204; Ebi David, “Salat”, 111.

61 {bn Hacer, Takrib, 108.

62 fbn Adi, el-Kamil, 1: 277; ibni’l-Cevzi, ed-Dudfa, I: 116; Ibn Hacer, Tehzib, 111: 134.

63 [bn Hibban, es-Sikdt, IV: 20-21.

64 Meslati, Zeyneb bint Faysal Abdullah, er-Ruvdtu’l-miittehimine bi bid’atin venferade’l-fmam Miislim
bi'r-rivdydti ‘anhum fi Sahthihi: Dirdse ve Tahric (Yiiksek Lisans Tezi, Malaya Universitesi, Kuala
Lumpur, 2013), 127.

65 Bk. Mislim, “Salatu’l-miisafirin”, 60, 61; “Talak”, 51; “Huddd”, 34; “Esribe”, 11; “Fedailu’s-Sahabe”,
216.

66 ibn Hacer, Takrib, 128.

67 ibn Hibban, es-Sikdt, VI: 106.

68 Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 187.

69 clf, Ebi’l-Hasan Ahmed b. Abdillah b. Salih, Ma'rifetu’s-sikat, thk. Abdulalim Abdulazim el-Bestevi, ty.,
[: 268; ibn Hacer, Takrib, 140.

70 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi, Kitdbu’t-Tarihi’l-kebir (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, ty.), II: 192; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, I1: 481.
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makbul oldugunu ifade etmistir.” DAl olmayan Ca’fer’den Buhari el-Edebii’l-
miifred’de hadis rivayet etmis, Miislim ise es-Sahih’inde on bes hadis tahric
etmistir.”2

4. Hasan b. Salih (6. 167/783): Sil olmakla itham edilmistir. “Sika” oldugu
zikredilmistir.”3 Siifyan es-Sevri, Hasan b. Salih b. Hay hakkinda “ ¢ ¢seadl 8 1) (s
" (Onun hakkindaki kanaati kétiidiir)7# ifadesini kullanirken Buhari ibn Salih ile
ilgili olarak herhangi bir degerlendirmede bulunmamis,’> ondan el-Cami’u’s-
sahih’'te degil el-Edebii’'l-miifred’de rivayet etmistir.’¢ Miislim bes hadis ondan
rivayet etmistir.””

5. Zazan Ebli Amr (6. 182/798): ibn Hacer “sadik” oldugunu ve Siilikle
itham edildigini ifade etmistir.’? “Sika” oldugu ancak c¢ok hata yaptif1
zikredilmistir.”® Kaynaklarda Siilik yoniine fazla temas edilmedigi goriilmektedir.
Bu da bu yéniiniin fazla asir1 olmadigini géstermektedir. itham edilen Siiligin Hz.
Ali'ye olan sevgi ve sohbet babindan oldugu ifade edilmistir.8? Miislim’in bu
raviden ii¢ hadis rivayet ettigi tespit edilmistir. Bu rivayetlerden biri miitabaat,
digeri de asil olarak rivayet edilmekle birlikte miitdbaat1 vardir.8!

6. Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Eban (6. 139/756): ibn Hacer “sad(ik”
oldugunu ve Siilikle itham edildigini ifade etmistir.82 Buhari mezkar ravi hakkinda
herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir.83 Kaynaklarda S$iilik yoniine fazla
temas edilmedigi goriilmektedir. Miislim s6z konusu raviden dokuz rivayet
nakletmigstir.84

7. Ammar b. Muaviye (6. 133/750): ibn Hacer “sadik” oldugunu ve Siilikle
itham edildigini ifade etmistir.85 ibn Hibban onun bazen hata yaptigim séylemis
olmakla birlikte es-Sikat adli eserinde zikretmistir.86 Zehebi, Siifyan es-Sevri ile
Siifyan b. Uyeyne’'nin kendisinden rivayet ettigini, Sil olmakla birlikte giivenilir

7t ibn Adi, el-Kamil, 11: 149.

72 ibn Hacer, Tehzib, 11: 81-83. Rivayetleri icin bk. Miislim, “iman”, 188, 208; “Salat”, 191.

73 ibn Hibban, es-Sikdt, VI: 164-165; Icli, Ma'rife, 1: 296; ibn Hacer, Takrib, 161.

74 Ukayli, ed-Duafad, 1: 231.

75 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 11: 295.

76 ibn Hacer, Tehzib, 11: 248.

77 Mislim, “Salatu’l-miisafirin”, 119; “Talak”, 51; “Selam”, 58; “Fedail”, 110; “Cennet”, 44.

78 {bn Hacer, Takrib, 213.

79 ibn Hibban, es-Sikdt, 1V: 265; Icli, Ma'rife, 1: 366; Zehebi, el-Kasif fi ma’rifeti men lehu rivdye fi'l-
kiitiibi’s-sitte, nsr. Ahmed Muhammed Nemr Hatib-Muhammed Avvame (Cidde: Miiessesetu uliimi’l-
Kur’an, 1992/1413), 400.

80 Meslati, er-Ruvdt, 143; Subeyh, Menhec, 40.

81 Bk. Miislim, “iman”, 29-30; “Esribe”, 50; Subeyh, Menhec, 40.

82 {bn Ebi Hatim, el-Cerh, V: 111; ibn Hacer, Takrib, 315.

83 Buhari, et-Tarithu’l-kebir, V: 145-146.

84 Bk. Miislim, “Salatu’l-istiska”, 17; “Hac”, 233; “Cihad”, 107.

85 {bn Hacer, Takrib, 408.

86 {bn Hibban, es-Sikat, V: 268.
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oldugunu ifade etmistir.8? Buharl Ammar'dan rivayet etmemis, Miislim ise bir
rivayetine yer vermistir.88

8. Muhammed b. Misa el-Fitri (6. ?): Ibn Hacer “sadiik” oldugunu ve Siilikle
itham edildigini ifade etmistir.8° ibn Hibban es-Sikat adl1 eserinde zikretmistir.%°
Zehebi de tevsik edildigini s6ylemistir.”! Miislim bir rivayetine yer vermistir.2

9. Nith b. Kays b. Riyah (6. 184/800): ibn Hacer “sadiik” oldugunu ve Siilikle
itham edildigini ifade etmistir.3 ibn Main ve Ahmed b. Hanbel “sika” oldugunu
soylemistir. ibn Hibban es-Sikat adli eserinde zikretmistir.4 Bununla birlikte
“zayif” ve Sil olmakla da tenkit edilmistir.9> Buhari hari¢ Miislim ve diger bir kisim
musannifler ondan rivayet etmislerdir.?¢

10. Hartin b. Sa’d (6. ?): Rafizilikle itham edilmis ancak bundan déndiigi de
rivayet edilmistir.”” Ahmed b. Hanbel ondan bir grubun rivayet ettigini ifade etmis
ve “salih” lafziyla degerlendirmistir. ibn Main “0& 4 ow”, EbGi Hatim “a ol ¥”
lafizlariyla degerlendirmistir. Miislim ondan bir hadis rivayet etmistir. Bu rivayetin
tahric edilmesine sebep olarak da ali isnad zikredilmektedir.%8

11. Hisdam b. Sa’d (6. 160/776 [?]): ibn Hacer “sadik” oldugunu,
vehimlerinin bulundugunu ve Siilikle itham edildigini ifade etmistir.?®
Miinekkitlerden [bn Main “Zyasll &y ey a5 wlla”, Ahmed b. Hanbel “ :Jd5 4a 5 ol
Cunall Saay Gal”, EbG Hatim “42 @isy ¥ 4ins ) EbQl Ziir'a “Gaall adas”, felf “ i
Guaall s a5 sl Jafizlariyla degerlendirmislerdir. Hakim'e goére Miislim
sevahid olarak ondan tahric etmistir. Miislim’in ondan tahric etmesinin diger bir
nedeni de ¢ok giivenilir bir ravi olarak kabul edilen Zeyd b. Eslem’den onun rivayet
etmesidir. Buhari ta’lik olarak rivayet etmistir.190 Miislim s6z konusu raviden on
bir hadis tahric etmistir.101

12. El-Velid b. Abdullah (6. ?): ibn Hacer “sadik” oldugunu, vehimlerinin
bulundugunu ve Siilikle itham edildigini ifade etmistir.192 Ahmed b. Hanbel “ 4 (s
o, Ibn Main “4&”, Ebi Hatim “Cusll =lla” lafizlarm mezkir ravi hakkinda
kullanmislardir. ibn Hibban es-Sikat adli eserinde zikretmistir. Buhari el-Edebii’l-

87 Zehebt, el-Kdsif, 11: 52.

88 Miislim, “Hac”, 451; Ibn Menciiye, Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Yezdi el-isfahani, Ricdlu
Sahihi Miislim, nsr: Abdullah el-Leysi (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1407/1987), 1I: 90; Ibn Hacer, Tehzib,
VII: 355.

89 {bn Hacer, Takrib, 509.

9 fbn Hibban, es-Sikat, VII: 423.

91 Zehebi, el-Kdsif, 11: 225.

92 Muslim, “Esribe”, 4.

93 {bn Hacer, Takrib, 567.

94 {bn Hibban, es-Sikat, IX: 210; ibn Hacer, Takrib, 509.

95 Mizzi, Tehzib, XXX: 55; ibn Hacer, Tehzib, X: 433.

96 Mizzi, Tehzib, XXX: 55; ibn Menciiye, Ricdl, 1I: 297. Miislim’in N{ih’dan iki rivayeti vardir. Bk. Miislim,
“Esribe”, 33; “Libas”, 58.

97 ibn Hacer, Takrib, 568.

98 Miislim, “Cennet”, 44; Mizzl, Tehzib, XXX: 87-88; Meslati, er-Ruvdt, 153.

99 ibn Hacer, Takrib, 572.

100 fbn Ebf Hatim, el-Cerh, IX: 61; Icli, Ma'rife, 11: 328; ibn Hacer, Tehzib, XI: 37-38; Meslati, er-Ruvdt, 155.

101 Bk, Miislim, “Iman”, 303; “Zekat”, 25, 64; “Siyam”, 109; “Biiyu’”, 96; “Vasiyet”, 3.

102 {hn Hacer, Takrib, 582.
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miifred adli eserinde ondan rivayet etmistir.103 Miislim Velid’den iki hadisi
miitabaat olarak rivayet etmistir.104

13. Yahya b. isa (6. 201/816): : ibn Hacer “sadiik” oldugunu, hata yaptigini
ve Siilikle itham edildigini ifade etmistir.19> Buhari el-Edebii’l-miifred adli eserinde
ondan rivayet etmistir. Ebi Daviid, Tirmizi ve ibn Mace de Siinen’lerinde ondan
rivayet etmislerdir. ibn Adi rivayetlerinin miitabiinin olmadigim ifade etmistir.
(4de &l Y 450 W 4ale) [bn Main “if o+l lafzim kullanmigtir. 196 Miislim mezkir
raviden bir hadis rivayet etmistir.107

14. Yezid b. Ebi Ziyad (6. 136/753): ibn Hacer “zayif” oldugunu yaslaninca
ihtilata ugradigini, telkin kabul ettigini ve Sii oldugunu ifade etmistir.1°8 Ahmed b.
Hanbel “dI 4 (l”, [bn Main “s st o, Ebll Ziir'a “4 gisy ¥ 4ias S cl”, EbQ
Hatim “Gsalb oul, Ibn Adl “4bas S ddan aey B8 dnd e 7 ifadeleri ile
degerlendirmislerdir. Buhari Yezid’den ta’lik olarak rivayet etmistir.10° Miislim’in
ondan bir rivayet mitdbaat olarak rivayet ettiginin bu rivayetin de ihtilattan dnce
oldugu ifade edilmigtir.110

Bu ravilerin yaninda Ibn Hacer ve Siiyti disinda Zehebi gibi miinekkitlerin
Silikle itham ettigi baska raviler de vardir. Ornegin Zehebi’'nin Siilikle itham ettigi
ismail b. Zekeriyya!!! hakkinda Ukayli'nin nakletmis oldugu rivayetin uydurma,
batil oldugu!!? ifade edilmistir.1’® Miislim mezk{r raviden miitdbaat ve sahid
olarak rivayet etmistir. Rivayetlerde Siilikle ilgili bir durum da yoktur.'* Yine
Zehebi'nin “sika” olup Sillikle itham edilen Said b. Muhammed!!5 hakkinda
nakledilen Hatib el-Bagdadi'nin rivayetill¢ batil kabul edilmistir. Buna gore ravi
hakkindaki Siilik ithami sabit degildir. Miislim mezk{r raviden ii¢ rivayet tahric
etmis, bunlarin ikisi miitdbaat bir rivayet de asildir. Rivayetlerin konusu Siilikten
uzaktir.117

2.2. Kaderi Raviler

Kaderiyye, “kadere mensup olan, kader taraftar1”!'® manasindaki Kaderl’den
gelmekle birlikte ilk dénemlerden itibaren bu anlamin aksine, sorumluluk doguran

103 {bn Ebi Hatim, el-Cerh, IX: 8; ibn Hibban, es-Sikdt, X: 492; Mizzi, Tehzib, XXXI: 36.

104 Miislim, “Cihad”, 98; “Sifatu’l-miinafikin”, 11.

105 {hn Hacer, Takrib, 595.

106 fbn Ebf Hatim, el-Cerh, IX: 178; Ibn Adi, el-Kamil, VII: 218; Mizzi, Tehzib, XXXI: 490; ibn Hacer, Tehzib,
XI: 230.

107 Miislim, “Fiten”, 27.

108 {hn Hacer, Takrib, 601.

109 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, IX: 265; Mizzi, Tehzib, XXXII: 138-139; ibn Hacer, Tehzib, XI: 288.

110 Miislim, “Libas”, 2; Meslati, er-Ruvdt, 165.

111 Zehebi, Mizdn, 1: 228.

112 Ukayli, ed-Duafd, 1: 78.

113 Subeyh, Menhec, 37.

114 Bk, Miislim, “Taharet”, 279; “Salat”, 406.

115 Zehebi, Mizdn, 1I: 157.

116 Bk, Hatib, Tdrih, IX: 90.

117 Bk. Miislim, “Salat”, 450; “Zekat”, 996; “Megazi”, 1814; Subeyh, Menhec, 42.

118 RAz§, Muhtdr, 457; Ibn Manzir, Lisdn, V: 74.
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fiillerle ilgili ilahl Kaderi reddedenleri ifade etmek tizere kullanilmistir.119
Emevilerin kader konusunu istismar etmesinel20 karsi ilk itiraz Suriye’de, Ma’bed
el-Ciiheni (6. 80/699-83/702) ve Gaylan ed-Dimeski'?! (6. 126/743) tarafindan
gelmistir. Buhari ve Mislim’in rivayetine gére Ma’bed el-Ciiheni Basra’da kader
hakkinda konusan ilk kisidir.122

Kaderi olarak iki ravi tenkit edilmistir.

1. Abdurrahman b. ishak b. Abdillah b. el-Haris el-Medeni (6. ?): Kaderi
olmakla itham edilmis ve “sad(ik”tur.123 {bn Main “sika” oldugunu séylemistir.124
Buhari istishad kabilinden rivayette bulunmustur. Miislim miitabaat olarak bir
hadis tahric etmistir.125

2. el-Ala b. el-Haris b. Abdilvaris (6. 7): “Sika” oldugu zikredilmistir.126
Miislim mezkir raviden bir hadis rivayet etmistir.127

Bu ravilerden baska ibn Hacer’in et-Takrib adli eserinde Kaderi olmakla
itham edilen bazi raviler bulunmaktadir. Asagida bu raviler hakkindaki
miinekkitlerin degerlendirmeleri ile Miislim’in bu ravilerden rivayeti olup olmadigi
arastirilmistir. Bu sekilde tenkit edilen bes ravi vardir:

1. Harb b. Meymin (6. 160/776 civar1): ibn Hacer “sadik” oldugunu ve
kaderi olmakla ithAm edildigini ifade etmistir.128 [bnii'l-Medini tevsik etmistir. Ibn
Hibban es-Sikat adli eserinde zikretmekle birlikte hata ettigini ifade etmistir.12?
Miislim’in Harb’dan bir rivayeti vardir. Bu rivayet de miitdbaat olarak tahric
edilmistir ve kaderilikle ilgili degildir.130

2. Seyban b. Ferrih (6. 235/849): Ibn Hacer’e gére “sadik” olmakla birlikte
vehmetmistir. Yine Kaderi olmakla itham edilmistir.13! Eb{i Ziir'a sadiik oldugunu,
EbG Hatim Kaderi goriisii benimsedigini ifade etmistir.132 Yaninda elli bin hadis
oldugu ifade edilmis, ali isnada sahip bir ravidir.133 Rivayetlerinde Kaderilikle ilgili
bir durum yoktur. Miislim’in hocalarini digerlerinden daha iyi tanidigi1 da burada
g6z onlinde bulundurulmalidir.34 Miislim doksan {i¢ rivayetini tahric etmistir.135

119 Siiyitf, Tedrib, 217; ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, 646; Ilyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yaynlari, 2001), XXIV: 64-65; Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar
Arasindaki Mtinakagsalar, 61.

120 Sudani, Menhec, 99; Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 61.

121 Bagdadyi, el-Fark, 35.

122 Buhari, et-Tarfhu’'l-kebir, VII: 399; a.mlf, ed-Duafd, 115; Miislim, “Iman”, 1; Kogyigit, Hadiscilerle
Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 62-63.

123 {hn Hacer, Takrib, 336.

124 Mizzi, Tehzib, XVI: 522.

125 Miislim, “Selam”, 2225.

126 jbn Main, Tarfh (Darf rivayeti), IV: 435.

127 Miislim, “Sayd”, 1931.

128 {hn Hacer, Takrib, 155.

129 {hn HibbAn, es-Sikdt, VIII: 213; ibn Hacer, Tehzib, 11: 198.

130 Miislim, “Esribe”, 143; Subeyh, Menhec, 114.

131 {bn Hacer, Takrib, 269.

132 {bn Ebi Hatim, el-Cerh, IV: 357.

133 Zehebi, el-Kdsif, I: 491; a.mlf., Mizdn, I1: 285.

134 Meslati, er-Ruvdt, 179; Subeyh, Menhec, 116.

135 Bazi rivayetleri icin bk. Miislim, “iman”, 54, 69; “Taharet”, 27; “Hayz”, 79.
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3. Abdulhamid b. Ca'fer (6. 153/770): ibn Hacer “sadik” oldugunu, bazen
vehmettigini, Kaderilikle de itham edildigini ifade etmistir.13¢ ibn Main ve Ahmed
b. Hanbel “sika” oldugunu ifade etmistir. Yahya b. Said ise taz'if etmistir.137 ibn
Hibbadn es-Sikat adli eserinde zikretmis, bazen hata yaptigini ifade etmistir.138
Miislim on bes rivayetini tahric etmistir.139

4. Muhammed b. ishak (6. 151/768): ibn Hacer “sadik” oldugunu tedlis
yaptiginy, Siilik ve Kaderilikle itham edildigini ifade etmistir.14° imam Malik, “ Ja»
ialaall (" (deccillerden bir deccil) seklinde cerh ifadesini kullanmistir.141 Buhari
ise bazi miinekkitlerin onun hakkinda soéylemis olduklar1 ta’dil ifadelerini
nakletmis olmakla birlikte!42 ibn Ishak’tan ta’llk ve miitdbaat olarak rivayet
etmistir.143 Goriildiigii gibi Buhari her ne kadar ibn Ishak hakkinda baz ta’dil
ifadeleri aktarsa da ondan asil olarak rivayet etmemistir. Buharf’nin ibn ishak’tan
asil olarak rivayet etmemesinde onun tedlis gibi birtakim elestiriler nedeniyle
tenkit edilmesinin etkili oldugu ifade edilebilir.14* Miislim ise ibn Ishak’tan yedi
rivayet tahric etmistir.145

5. Muhammed b. Zaide (6. ?): Ibn Hacer “sadik” oldugunu, Kaderilikle de
itham edildigini ifade etmistir.146 Ebli HAtim “<5 2« sl ifadesiyle mechul
oldugunu sdylemis, Lalekal Miislim’in ondan rivayet ettigini ifade etmis, Ibn Hacer
buna vakif olmadigini onun Osman b. Zaide ile tashif yaptigini ifade etmistir.147
Mizzl Lalekdi'den yaptigi nakille Mislim’in mezk@r raviden rivayet ettigini
zikretmigstir.148

2.3. Murcii Raviler

Miircie,*? siyasi ve itikadi bir firka olarak Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak
lizere biiyilk glnah isleyenlerin durumlarini Allah’a birakip, manevi

136 {bn Hacer, Takrib, 333.

137 Mizzi, Tehzib, XVI: 418.

138 [bn Hibban, es-Sikdt, VII: 122.

139 Baz rivayetleri i¢in bk. Miislim, “Mesacid”, 25, 43; “Hac”, 513.

140 {bn Hacer, Takrib, 467.

141 Fesevi, Ebli Yasuf Ya’kdb b. Siifyan b. Clivvan, Kitabii'l-ma’rifeti ve’t-tarih, thk. Ekrem Ziya el-Umeri
(Medine-i Miinevvere: Mektebetu’'d-dar, 1410/1989), I1I: 32. Bu tenkitler i¢in bk. Hatib, Tarih, I: 214-
234; Ali es-Ser’, Menhec, 123-126; Mustafa Fayda, “ibn Ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV. Yayinlari, 1999), XX: 93-96.

142 Buhari, et-Tarfhu'l-kebir, 1: 40. ibn Ishak’in giivenilirligi konusunda miinekkitler iki gruba
ayrilmislardir. bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VII: 191-193; ibn Adji, el-Kamil, VI: 102-112.

143 [bn Hacer, Tehz{b, IX: 34; Ali es-Ser’, Menhec, 127-128.

144 Degerlendirmeler igin bk. Fayda, “ibn Ishak”, XX: 94; Abdullah Unalan, “Ibn ishdk ve Hadis
Rivayetindeki Yeri”, Sarkiyat flmi Arastirmalar Dergisi (2009/11), 97-113; Saban Oz, [k Siyer
Kaynaklari ve Miiellifleri (Istanbul 2008), 227-242.

145 Bazi rivayetleri i¢in bk. Miislim, “Salat”, 213; “Cum’a”, 52.

146 {bn Hacer, Takrib, 478.

147 {bn Ebi HAtim, el-Cerh, VII: 260; ibn Hacer, Tehzib, IX: 146.

148 Mizzi, Tehzib, XXV: 207.

149 “Ertelemek, sonraya birakmak” anlamina gelen irci veya “beklenti i¢cinde olmak, limit etmek”
manasindaki recd kokiinden geldigi konusunda farkl goriisler ileri stiriilmiisse de kelimenin asli
harflerinin sonuncusu hemze olan ircd’dan tiiremis oldugu fikri tercih edilmektedir. bk. Razi, Muhtdr,
218; ibn Manzir, Lisdan, I: 83; XIV: 309; Zebidi, Tdc, I: 240; XXXVIII: 127-128. “Irca” ve “Miircie”,

—
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sorumluluklar1 hakkinda fikir beyan etmeyen topluluklara verilen ortak bir
isimdir.150

Miircie, I/VIL asir islam toplumunda yasanan gelismeler dogrultusunda
ortaya c¢ikan5! ve hadiscilerin “Ehl-i bid’at” kapsaminda degerlendirdigi
firkalardan biridir ve savundugu disiincelerle ayni ortami paylastigi Haricller,
Mu’tezile ve Sia gibi diger biitiin firkalarla fikrl bir miicadele icinde olmustur. Diger
taraftan hadis alimleri de, 6zellikle hadis ile ilgili baz1 tasarruflarindan dolay1 Ehl-i
bid’at olarak kabul ettikleri tiim bu mezheplere karsi baz1 kontrol mekanizmalari
gelistirme siirecine girmislerdir.152

Hadisgilerin tenkit ettigi ve cerhi gerektirdigine inandig1 irca, ameli imanin
muhtevasi icinde diisiinmeyen goriistiir. Ayrica Miirci olmakla itham edilmesine
ragmen, rivayetleri hadis ilminin en meshur kaynaklarina girmis cok sayida
ravinin olmasi, irca diisiincesine sahip olmanin ravinin terki i¢in tek basina yeterli
olmayacagi da ifade edilmistir.153

Ashabu’l-hadisin Miircie hakkindaki kanaatlarinil54 gdstermesi bakimindan
su hadis érnek verilebilir: “Ummetim icinde iki sinif insan vardir ki islam’dan
nasipleri yoktur. Bunlar Miircie ve Kaderiyye’'dir.”15> Diger taraftan hadisciler
yazdiklar1 miistakil eserler veya kitaplarina aldiklar1 béliimler ile Miircie ve diger
bid’at ehli akimlara cevaplar vermislerdir.

Miircii olarak bir ravi tenkit edilmistir: Abdulmecid b. Abdulaziz b. Ebi
Revvad (6. 206/821): Buhari, Miirci oldugunu ve Humeyd?'nin onu tenkit ettigini
ifade etmistir.156 ibn Hacer “sadik” oldugunu ve hata yaptigim zikretmistir.157
Miislim bu raviden bir rivayet nakletmistir.158 Bu rivayet de baskasinin rivayetine

—

kisilerin sahip olduklari kiiltiir, icinde yasadiklari ortam, benimsedikleri itikadi diistince gibi amillere
bagh olarak birbirlerinden farkl sekilde tarif ettikleri terimlerdir. Bu tarifler icin bk. Hiiseyin
Kahraman, Hadis liminde Ircé ve Miircif Raviler (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 41 vd. krs. Bagdadi, el-
Fark, 38.

150 bk, Es’arf, Makaldt, 1: 213; ibn Hacer, Hedyu’s-sari, 646; Siiy(ti, Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi,
thk. irfan el-Assa (Beyrut: Darul-fikr, 1993/1414), 217; Sénmez Kutlu, “Miircie”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 2006), 32: 41.

151 Miircie’nin ortaya ¢ikisinda etkili olan sebeplerin baginda Harici zihniyeti, Emevi-Hasimi cekismesi
ve Emevilerin politik ve ekonomik siyaseti, kentlesme stirecinin dogurdugu siyasal, ekonomik ve
toplumsal problemler yer almaktadir. Bu sebeplerle ilgili olarak bk. Kutlu, “Miircie”, XXXII: 41-42;
a.mlf,, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: TDV. Yayinlari, 2002), 41-51.

152 Kahraman, Hadis [Iminde Ircd ve Miircii Raviler, 28-29.

153 Kahraman, Hadis iIminde Irc@ ve Miircif Raviler, 138, 192. Ayrica bk. Sudani, Menhec, 106.

154 Hadiscilerin Miircie hakkindaki genel kanaatleri hakkinda bk. Kahraman, Hadis IIminde Irca ve Miircif
Raviler, 125-132.

155 Eb{i Is4 Muhammed b. {s4 b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t- Tirmizi, haz. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani
(Riyad: el-Mektebetu’l-me’arif, ty.), “Kader”, 13; ibn Mace, Ebli Abdillih Muhammed b. Yezid el-
Kazvini, Siinenii [bn Mdce (Beyrut: el-Mektebetu'l-asriyye, 2013/1434), “Mukaddime”, 9. Bu
baglamdaki hadislerin degerlendirilmesi hakkinda bk. Yavuz Kéktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili
Hadislerin Degerlendirilmesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, c. 1, 2, 2003, 113-143; Kahraman, Hadis
IIminde Ircd ve Miircii Raviler, 125-127.

156 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, VI: 112; a.mlf,, ed-Duafa, 82.

157 {bn Hacer, Takrib, 361.

158 Miislim, “Hac”, 1229.
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makrilin olarak nakledilmistir. Yine bu rivayetin sihhatine delil olacak pek ¢ok
tarikten hadis varid olmustur.15?

Bu raviden baska Ibn Hacer’in et-Takrib adl1 eserinde Miirci olmakla itham
edilen bazi raviler bulunmaktadir. Asagida tespit edilen bes ravi hakkinda
miinekkitlerin degerlendirmeleri ve Miislim’in bu ravilerden rivayeti olup olmadigi
arastirilmistir:

1. Eb Bekr en-Nehseli (6. 166/782): “Sika” oldugu ifade edilmistir.160
Miislim iki rivayetini tahric etmistir.161

2. Besir b. el-MuhAcir (6. ?): Ibn Hacer “Eussll ol §53a” ve Miircilikle itham
edildigini zikretmistir.162 Ibn Main “sika” oldugunu, Ebli Hatim “4s giss ¥ 5 4has i<y
(hadisi yazilir ihticac edilmez), Buhari bazi hadislerine muhalefet edildigini ifade
etmistir. Buhari disinda baz1 musannifler ondan rivayet etmislerdir.163 ibn Hibban
es-Sikat adl1 eserinde zikretmekle birlikte cok hata yaptigini belirtmistir.164 Miislim
mezkir raviden bir hadis miitdbaat olarak rivayet etmistir.165

3. Hammad b. Ebi Siileyman (6. 120/738): Miircie’den olan Hammad b. Ebi
Silleyman’dan “neden hadis rivayet ediyorsun?” sorusuna Su’be, “sadiiku’l-lisan”
(dogru sozlii) oldugu icin” cevabim vermistir.166 ibn Main, Ebii'l-Hasan el-icli,
Nesai, ibn Hibban gibi hadis miinekkitleri ise onu “sika” kabul ederler. Hadisgilik
yonini zayif gorenler, ozellikle hayatinin sonlarinda hafizasinin zayiflamasi
sebebiyle hadisleri karistirdigini ve Miircil oldugunu ileri siirerler. Re’y ekoliinden
olmasi da hadiscilerin bu yondeki elestirilerine 6nemli bir zemin teskil etmistir.
Bunlarla birlikte ibn Hacer vehimlerinin oldugunu ifade etmistir.16? Burada
zikredilen ircanin olumsuz anlamda olmadigi, s6zlik manasinda kullanildig,
Miislim’in ondan bir hadisi miitabaat olarak rivayet ettigi zikredilmistir.168

4. Talk b. Habib (6. 90/708): Said b. Ciibeyr, Eyylb es-Sahtiyani'ye
Miircie’den olmasi sebebiyle Talk b. Habib’le ayni mecliste bulunmamasi
konusunda uyarida bulunmustur.16® Talk b. Habib hakkinda ibn Sa’d,'7° Buhari,17!
Eb(i Ziir'a er-Raz1,172 Eb(i Hatim,173 ibn Hibban174 ve icli175 sika degerlendirmesini

159 Bk. Meslati, er-Ruvdt, 122.

160 Mizzi, Tehzib, XXXIII: 158; ibn Hacer, Tehzib, X1I: 40.

161 Miislim, “Mesacid”, 93; “Siyam”, 71.

162 {bn Hacer, Takrib, 125.

163 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 11: 102; Mizzi, Tehzib, IV: 177-178; ibn Hacer, Tehzib, I: 411.

164 {bn Hibban, es-Sikat, VI: 98.

165 Miislim, “Hudd”, 23; Meslati, er-Ruvadt, 215.

166 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, I: 137; ibn Adi, el-Kamil, 11: 236.

167 {bn Ebi Hatim, el-Cerh, I: 137; ibn Adi, el-Kamil, 11: 236; ibn Hibban, es-Sikdt, IV: 160; ibn Hacer,
Takrib, 178; a.mlf., Tehzib, 111: 14 vd.

168 Miislim, “Esribe”, 36; Meslati, er-Ruvit, 217.

169 {bn Sa’d, et-Tabakat, VII: 227; Mizzi, Tehzib, X111: 452; ibn Hacer, Tehzib, V: 28.

170 fhn Sa’d, et-Tabakat, VII: 227.

171 Buhard, ed-Duafdu’s-sagir (ngr. Mahmd ibrahim Zayed) (Beyrut 1986), 65.

172 {hn Ebi HAtim, el-Cerh, IV: 491.

173 {hn Ebi HAtim, el-Cerh, IV: 491.

174 {bn Hibban, es-Sikat, IV: 396-397.

175 {bn Hibban, es-Sikat, I: 482.
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yapmislardir.176 Buhari, Said b. Ciibeyr’den (6. 95/713) Talk'in Miircii oldugu
rivayetini nakletmis,”7? ancak hadiste “sadiik” oldugunu ifade etmistir.178
Buhari’'nin el-Cdmi’u’s-sahih’te Talk’tan rivayet etmedigi, el-Edebii’l-miifred’de
rivayet ettigi tespit edilmistir. Yine kaynaklarda Talk'in zabt agisindan tenkit
edildigi gorilmemekle birlikte dai oldugu zikredilmistir.17® Miislim Talk’tan iki
hadis rivayet etmis, bu rivayetlerde bid’atiyle ilgili bir durum olmadig:
goriilmektedir.180

5. Asim b. Kiileyb (6. 137/754): ibn Hacer “sadik” oldugunu, Miircilikle
itham edildigini ifade etmistir.181 bnii'l-Medini infirad ettiginde onunla ihticac
edlmedigini “3& 13) 4 zis2 ¥”, [bn Sa’d “sika” oldugunu ifade etmistir.182 ibn Hibban
es-Sikat adli eserinde zikretmistir.!83 Miislim Asim’in dért rivayetini tahric
etmistir.184

2.4. Harici Raviler

Ehl-i bid’at icerisinde degerlendirilen bir diger mezhep de Haricilik'tir.
Hariciler, Siffin savasinda hakem tayinini (tahkim) kabul etmesinden dolay1 Ali b.
EbG Talib’den ayrilanlarin meydana getirdigi bir firka olarak kabul edilmistir.185
Ibn Hacer’in et-Takrib adli eserinde Haricl olmakla itham edilen baz1 raviler ve
Miislim’in bu ravilerden rivayeti olup olmadig1 asagida arastirilmistir. Bu sekilde
dort ravi bulunmaktadir:

1. ismail b. Semi’ (6. ?): ibn Hacer onun “sadik” olmakla birlikte Haricl
oldugunu zikretmistir.186 Zaide b. Kudame’'nin ismail b. Semi’den sufri!8’ olmasi
nedeniyle hadislerini almadigini belirten Yahya el-Kattan, “Hadis alanina gelince
onda bir beis yoktur” (4 wb 3 cusall Wis) 188 yeya “hadis alaninda onda bir beis
yoktur” (Cuasll 8 (b 4 0S5 1189 diyerek bu konuda ona katilmadigini ifade etmistir.
Ismail b. Semi’e dair “Beyhesil?° oldugu i¢in ona gitmedim ve goriislerini kabul

176 Talk b. Habib hakkindaki degerlendirmeleri topluca gérmek icin bk. Mizzi, Tehzib, XIII: 451-453;
Zehebt, Siyer, VIII: 175-177; ibn Hacer, Tehzib, V: 27-28.

177 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, IV: 359; a.mlf,, et-Tdrihu’s-sagir, 1: 260.

178 Buhari, ed-Duafd, 65.

179 {bn Hacer, Tehzib, V: 27.

180 M{islim, “Taharet”, 56; “ilim”, 27.

181 {hn Hacer, Takrib, 286.

182 fbn Hacer, Tehzib, V: 49.

183 [bn Hibban, es-Sikat, VII: 256.

184 Miislim, “Libas”, 64-65; “Zikir”, 78; “Zithd”, 54.

185 Bk. Es’ari, Makalat, 1: 167-168; Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi
Figlal (Ankara: TDV., 2001), 54-55; ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, 646; Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 1997), XVI: 169-175; Watt, Islam
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 16; irfan Abdiilhamid, Isldm’da Itikadi Mezhebler, 77-79.

186 {bn Hacer, Takrib, 108.

187 Haricl firkasinin icerisinde yer alan bir gruptur. Detayli bilgi i¢in bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, I:
113.

188 Sydldtii [bni’l-Ciineyd li Ibn Main, 345.

189 {hn Ebi HAtim, el-Cerh, II: 171; Mizzi, Tehzib, I11: 108.

190 Hariciler’in Eb{i Beyhes Heysan b. Cabir’e (6. 94/713) nisbetle anilan bir kolu. Detayli bilgi icin bk.
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 124-126; ici, Ebit'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b.
Abdiilgaffar, Kitdbii'l-Mevdkif (thk. Abdurrahman Umeyre) (Beyrut 1997/1417), I11: 692.
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etmedim”19! seklindeki aciklamalar1 kaynaklarda zikredilmektedir. ibn Main ve
Ahmed b. Hanbel sika oldugunu sdylemis, EbG Hatim “sadiik, salihu’l-hadis”
oldugunu ifade etmistir. ibn Hibban es-Sikdt adl eserinde zikretmistir 192 Miislim
ondan iki hadis rivayet etmistir.193

2. Hacib b. Omer (6. 158/774): ibn Hacer “sika” oldugunu ve Haricilikle
itham edildigini ifade etmistir.1% Buhari bu iki ravi disinda ibn Uyeyne’den,
Hacib’in Héricllerin 1badi®s firkasina mensup oldugunu nakletmis ve onun
naklettigi bir hadise o6rnek vererek hadisin miitdbaatinin olmadigin1 ifade
etmistir.1% ibn Adi de onun naklettigi rivayetin miitdbaatinin bulunmadigin
belirtmistir.17 ibn Hibban ise Hacib’'in vehmettigini ifade ederek onunla ihticAc

A~

edilemeyecegini zikretmistir.1 Tenkit edilen Hacib’den Buhari’nin rivayet
etmedigi tespit edilmistir. ibn Main ve Icli “sika” oldugunu ifade etmislerdir.19?
Miislim, Hacib’den iki hadis rivayet etmistir.200

3. Eb Hassan el-Arec (6. 130/747): ibn Hacer “sika” oldugunu ve
Haricilikle itham edildigini ifade etmistir.201 ibn Main “sika” oldugunu séylemistir.
Eb(i Ziira “< oL ¥’ oldugunu séylemistir. ibn Hibban es-Sikat adli eserinde
zikretmistir. Buhari bu ravi ile istishad etmistir.292 Miislim es-Sahifh’inde bes
rivayetini tahric etmistir.203

4. Nasr b. Asim (6. ?): ibn Hacer “sika” oldugunu ve Haricilikle itham

AN«

edildigini ancak daha sonra bundan doéndigiinii ifade etmistir.204 Nesai “sika”
oldugunu ifade etmis, ibn Hibban es-Sikat adl eserinde zikretmistir. Buhari Raf'u’l-
yedeyn cliziinde ondan rivayet etmistir.20%5 Miislim Nasr'in bir rivayetini tahric
etmistir.206

2.5. Nasibi Raviler

Hz. Ali'ye, evlatlarina ve taraftarlarina karsi olan ziimrelere verilen bir
isimdir.207 Nasibi olarak bir ravi tenkit edilmistir: Halid b. Seleme b. el-As b. Hisam

191 Ukayli, ed-Duafd, 1: 79.

192 fbn Ebi HAtim, el-Cerh, 1I: 172; ibn Hibban, es-Sikdt, VI: 31-32; Mizzi, Tehzib, 11I: 109; ibn Hacer,
Tehzib, I: 266-267.

193 Miislim, “Miisakat”, 60; “Ziihd”, 47.

194 {bn Hacer, Takrib, 144.

195 Kurucusu Abdullah b. ibad el-Murri et-Temimf’ye nisbetle ibadiyye adi verilmistir. bk. Bagdadj,
Mezhepler Arasindaki Farklar, 74-75; Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 93-101.

196 Buhari, et-Tdrthu’l-kebir, 111: 79; a.mlf,, ed-Duafad, 40.

197 {bn Adi, el-Kamil, 11: 448.

198 Tbni'l-Cevzi, ed-Duafd, I: 179; Zehebi, Mizan, 11: 164.

199 Mizzi, Tehzib, V: 203; ibn Hacer, Tehzib, 11: 115.

200 Miislim, “iman”, 372; “Styam”, 132.

201 {hn Hacer, Takrib, 632.

202 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII: 201; {bn Hibban, es-Sikdt, V: 393; Mizzi, Tehzib, XXXIII: 242; bn Hacer,
Tehzib, XII: 63

203 Miislim, “Meséacid”, 203; “Hac”, 205, 206, 207; “Birr”, 154.

204 fhn Hacer, Takrib, 560.

205 fhn HibbAn, es-Sikdt, V: 475; Mizzi, Tehzib, XXIX: 348; ibn Hacer, Tehzib, X: 381.

206 Miislim, “Salat”, 25.

207 Mehmet Oz, “Nasibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 2006),
XXXII: 393-394.
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b. el-Mugire:208 Hakkinda “4ins S #u8” (Hadisi yazilir, seyh)209 ifadeleri yer
almaktadir. Miislim bir rivayet nakletmistir.210

Bu raviden baska ibn Hacer’in et-Takrib adl1 eserinde Nasibi olmakla itham
edilen baz1 raviler ve Mislim’in bu ravilerden rivayeti olup olmadig1 da yer
almaktadir.

1. Ahmed b. Abde (6. 245/859): Nasibl olmakla itham edilmistir.211 “Sika”
oldugu ifade edilmistir.212 Nasibil oldugu ithami sabit degildir. Miislim otuz iki
rivayetini tahric etmistir.213

2. Abdullah b. Sekik (6. 108/726): ibn Hacer “sika” oldugunu ve Nasibilikle
itham edildigini ifade etmistir.214 Ahmed b. Hanbel ve ibn Main de “sika” oldugunu
belirtmislerdir.215 ibn Hibban es-Sikdt adh eserinde zikretmistir.216 Miislim onun
yirmi iki hadisini tahric etmistir.217

3. Nu'aym b. Ebi Hind (6. 110/728): ibn Hacer “sika” oldugunu ve Nasibilikle
itham edildigini ifade etmistir.2!® Eb(i Hatim “Gsxa Cwisll ~lla" Nesil de sika
oldugunu soylemistir.21? Miislim dort rivayetini tahric etmistir.220

Bid’atin cesidi Ravi sayisi1 Rivayet sayisi1
1| Sia 4 10
2 | Kaderiye 2 2
3 | Nasibe 1 1
4 | Miircie 1 1
Toplam 8 14

Siiyiti ve Ibn Hacer’in Miislim’in es-Sahih’inde Ehli Bid'at Olmakla Tenkit Ettigi Raviler ve
Rivayetlerine Dair Istatistiksel Cizelge

Bid’at Tiirii | Ravi Sayisi Rivayet Sayisi
1] sia 14 59
2 | Harici 4 10
3 | Kaderiye 5 116
4 | Nasibe 3 60
5 | Miircie 5 10
Toplam 31 255

Ibn Hacer’in Miislim’in es-Sahih’inde Ehli Bid’at Olmakla Tenkit Ettigi Raviler ve Rivayetlerine
Dair Istatistiksel Cizelge??1

Miislim’in eserinde tahric ettigi 2248 ravinin 124’ii hakkinda bid’at ehlinden
olmakla ilgili itham zikredilmektedir. Bu da %5.8 oranina tekabiil etmektedir ki bu

208 Ukayli, ed-Dudfd, 11: 5; Ibn Adi, el-Kamil, 111: 21.

209 {bn Ebi Hatim, el-Cerh, I11: 335.

210 Miislim, “Hayz”, 373.

211 {bn Hacer, Takrib, 82.

212 Mizzi, Tehzib, I: 399; ibn Hacer, Tehzib, I: 51.

213 Bazi rivayetleri icin bk. Miislim, “iman”, 2; “Mesacid”, 110; “Hac”, 63.
214 {bn Hacer, Takrib, 307.

215 Mizzi, Tehzib, XV: 91.

216 fbn Hibban, es-Sikdt, V: 10.

217 Bazi rivayetleri icin bk. Miislim, “Iman”, 291; “Salat”, 105.

218 {hn Hacer, Takrib, 307.

219 {hn Hacer, Tehzib, X: 417.

220 Miislim, “iman”, 231; “Miisakat”, 27; “Sifatu’l-kiydme”, 32; “Fiten”, 108.
221 Bk, Meslati, er-Ruvat, 123, 224.
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az bir orandir. Yaridan fazla ravi hakkinda da bid’at hususunun sabit olmadigi
tespit edilmistir. Bu durumun cesitli sebepleri olmakla birlikte bir ravi hakkinda
bid’at ehli olmakla ilgili yapilan tenkit konusunda bir mutabakat olmadigi, yapilan
ithamin diger miinekkitler tarafindan gecerli sayilmadig1 goriilmektedir. Bazen bu
itham zayif bir rivayete de dayanmis olabilmektedir. Ayrica bu husustaki tenkidin
alaninda bir uzman miinekkit tarafindan yapilmamasi da bu durumun sebepleri
arasinda sayilmaktadir.222

Sonug

Mislim, ravinin Ehl-i siinnet akidesinde olmasina énem vermis ancak
muhalif bir gruptan olsa bile eda ve tahammiilde tesebbiit ehlinden ise bu durum
ondan rivayet etmenin dniinde bir engel teskil etmemistir. Genel bir perspektiften
bakilacak olursa Miislim bid’at ehlinden rivayet konusunda ¢ekimser olmakla
birlikte ona gore Ehl-i bid’at olarak degerlendirilen bir firkaya mensubiyet ravinin
rivayetini terk etmeyi gerektiren agir bir kusur ya da tek basina yeterli bir cerh
sebebi sayllmamistir. Bid’at ehline toptanci bir bakisla yaklasilmamis, se¢meci ve
elestirel yontem miinekkitler tarafindan uygulanmis, eserlerine aldiklari ravileri ve
rivayetlerini buna gore tasnif etmislerdir. Bu baglamda Miislim ravileri genis bir
acidan degerlendirmekte, her raviyi ve rivayetlerini ayr1 ele alip incelemekte ve
tenkit edilen bu ravilerin rivayetlerini segcerek nakletmektedir.

Miislim, Ehl-i bid’at olmakla tenkit edilen ravilerden genel itibariyle el-
Cami’u’s-sahih’te mitabaat ve makrin olarak tahric etmistir. Bazen asil olarak
rivayet etmisse bile onun miitadbaati vardir. Miislim'in s6z konusu ravilerden
eserlerinde bu sekilde rivayet etmesinde basta ravi hakkinda zikredilen bid’at
ehlinden olmakla ilgili itham yaninda, ravinin dal olmasi, re’y ehline nispet
edilmesi ve zabt agisindan tenkit edilmesi gibi diger bir¢cok hususun dikkate
alindig1 séylenebilir.

Miislim’in bid’at ehlinden rivayeti ile ilgili olarak sunlar soylenebilir: Sayet
ravinin bid’ati sabit ise kiifre gotiiriicii degildir. Cogunluk olarak Miislim’in ravileri
dat degildir, dai olsa bile onlarin bu fiilinden tdvbe ettigi ifade edilmis ya da bu
sekildeki ravi giivenilir kabul edilmistir. Bu degerlendirmeler ¢ercevesinde adalet
ve zabt itibariyle Sahih’i Buhdri Sahih’i Miislim’e racih kabul edilmistir. Clinki
Miislim’in eserindeki rical arasinda ta’n olunanlar Buhar?’nin eserindeki ricalden
ta’n olunanlardan daha fazladir.
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Islam dini, faizi yasaklamis ve haram kilmistir. Ayni sekilde faizli islemleri de yasaklamistir. Cagdas finansal
sistemin énemli aract kurumlarindan biri bankadir. Konvansiyonel bankalar, yaptiklari is ve islemlerde
kendilerini cari hukuk ile sinirlandirirlar ancak dini agidan is ve islemleri degerlendirmezler.

Giintimiizde memur, is¢i ve emekliler maaslarint banka iizerinden almaktadirlar. Bankalar, yapilan yasal
diizenlemeye istinaden son yillarda maas sahibi olan memur, is¢i ve emeklilere maaslarinin kendilerine
yatirilmast karsiliginda promosyon vermektedir.

Bankalarin memur, is¢i ve emeklilere verdigi promosyon giincel ve tartismali bir mesele oldugu icin
glintimiiz fikihgilart konuyu ele almis ve farkl goriisler 6ne stirmiislerdir. Ancak giincel bir mesele oldugu
icin bu konuda su ana kadar gérebildigimiz kadartyla detayli bir calisma yapilmamigstir.

Bu makalemizde, bankalarin verdigi promosyonun fikhi durumunu ve fikih¢ilarin bu konudaki gériislerini
ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Faiz, Banka, Promosyon, Maas.

The Position of Salary Promotions Provided to Civil Servants, Laborers and Pensioners by
Banks in Terms of Islamic Jurisprudence

The religion of Islam prohibited interest for people and deemed it haram. It also prohibited acts and
contracts that are carried out with interest. Banks are some of the significant intermediary institutions of
the contemporary financial system. Conventional banks are restricted in their activities by existing law, but
they cannot assess jobs and operations in a religious sense.

Today’s civil servants, laborers and pensioners receive their salaries from banks. In line with the legal
regulations in recent years, banks provide civil servants, laborers and pensioners with promotional offers in
the case that their salaries are deposited in their branches. As the promotions provided to these people from
banks are a current and debated issue, today’s scholars of Islamic jurisprudence have discussed the topic
and provided a set of views. However, as it is a contemporary issue, to the best of our knowledge, no detailed
study has been conducted on it yet. In this article, we will discuss the position of these promotions provided
by banks in terms of Islamic jurisprudence and the views of scholars of Islamic jurisprudence on this issue.
Keywords: Islamic Law, Interest, Bank, Promotion, Salary.
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Giris
Asrimizda gerek kurumsal gerekse bireysel bircok finansal is ve islem

bankalar iizerinden yapilmaktadir. Aym sekilde yasal bazi zorunluluklar sebebiyle
memur, is¢i ve emeklilerin maaslar1 da bankalar lizerinden 6édenmektedir.

Faizle para alip veren, kredi, iskonto, kambiyo, islemleri yapan, kasalarinda
para, degerli belge, esya saklayan ve bunun disindaki diger ekonomik etkinliklerde
bulunan bankalar?! kendilerine yatirilan memur, is¢i ve emeklilerin maas paralarini
sisteme sokarak para kazanmaktadir. Kazanilan bu paranin biiyiik bir kismi
bankaya kalmaktadir. Fakat yapilan kanuni diizenleme ile bankalar, maas sahibi
memur, is¢i ve emeklilere maaslar1 disinda promosyon adi altinda bir 6demede
bulunmaktadir. Bu édemenin temeli, kendisine yatirilan ytikli miktardaki maas
paralarindan belli bir siire yararlanma diisiincesidir.

Banka, geleneksel olarak para alirken uyguladig: fiyat (faiz) ile satarken
uyguladigr fiyat (faiz) arasindaki fark, karinin temelini ve ¢ogunlugunu
olusturmaktadir. Ancak modern bankacilikta faiz dis1 gelirler de énemli bir gelir
kalemi olusturmakta ve 6énemi gittikce artmaktadir.2 Bankanin gelirinin ¢ogunun
haramdan olmasi memur, is¢i ve emeklilere verilen promosyonun mesrulugunu
tartisilir hale getirmektedir.

Bu baglamda maas disinda yapilan bu édemenin islam hukuku agisindan
hiikmii giincel bir mesele oldugu i¢in konu fikih uzmanlar tarafindan tartisilmakta
ve farkl goriisler ileri siiriilmektedir. Ancak maas promosyonunun islam hukuku
acisindan hiikmiinii ortaya koyabilmek icin 6ncelikle bankanin verdigi maas
promosyonu nedir? Banka, maas sahiplerine promosyonu nigin ve hangi gelirinden
vermektedir? sorularini cevaplandirmak gerekir.

1. Maas Promosyonu

Fransizca bir kelime olan promosyonun Tiirk¢e kelime karsihig
ozendirmedir. Ozendirme ise; genel olarak, bir mah genis kitlelere tanitmak ve o
malin  silirimiini  saglamak amaciyla yapilan  c¢alismalar  seklinde
tanimlanmaktadir.3

Bankacilik sektoriinde promosyon; bankalarin, {riin ve hizmetlerini
tanitmak ve kullandirmak amaciyla kurumlara yaptiklar kazandirmalardir.*

Maas Promosyonu ise, memur, is¢i ve emeklilere yatirilan maas disinda
bankanin maas sahiplerine yaptigi fazla 6demedir.>

1 Mehmet, Yazici, Bankaciliga Giris (Istanbul: Beta Basim Yayim, 2015), 2.

2 Yazicl, Bankaciliga Giris, 2.

3 Tiirk Dil Kurumu, “Promosyon”, erisim: 10 Eyliil 2018, www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_
gts&arama=gts&guid=TDK.GTY.5b466f806e1657.62500114.

4+ Omer Elmas, “Bankaciik Kanunu Agisindan Bagis ve Yardimlar ile Promosyonlara iliskin
Degerlendirme”, Bankacilar Dergisi 63 (2007): 44; Giilnihal Tarhan, “Bankacilik Hizmetlerinde
Promosyon Uygulamalari ve Muhasebesi” (Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Universitesi, 2010), 35.

5 Elmas, “Bankacilik Kanunu Agisindan Bagis ve Yardimlar ile Promosyonlara iliskin Degerlendirme”,
44; Servet Baymndir, “Kredi Piyasalarindaki Bazi Uygulamalarin Fikhi Durumuna liskin

N
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Basbakanligin 20 Temmuz 2007 tarih ve 2007/21 sayili Genelgesi ile
birlikte kamu gorevlilerine maaslarinin yaninda bir de promosyon adi altinda bir
0deme yapilmasi karara baglanmistir.

20/07/2007 tarihli ve 26588 sayili Resmi Gazetede yayimlanan
Basbakanligin 20 Temmuz 2007 tarih ve 2007/21 sayili Genelgesinin 4.
maddesinde bankanin verdigi maas promosyon miktarinin tamami personele
dagitilmasi genel ilke olarak benimsenmistir. Ancak bununla birlikte toplam
miktarin icte birini gecmemek tlizere Komisyonca belirlenecek tutar, birim
personelinin ihtiyaclari dogrultusunda kullanilmasi karar baglanmistir.

20/07/2007 tarihli ve 26588 sayili Resmi Gazetede yayimlanan 2007/21
nolu Basbakanlik Genelgesinin 4. maddesi, daha sonra 10/08/2010 tarihli ve
27668 sayili Resmi Gazetede yayimlanan 2010/17 nolu Basbakanlik Genelgesi ile
degistirilerek, “Banka tarafindan verilecek promosyon miktarinin tamami
personele dagitilacaktir.” seklinde diizenlenmistir.

Bu genelgeler ile, kamu gorevlilerine promosyon hakki taninmis, bunun
yaninda daha oOnceleri bir kismi birim personelinin ihtiya¢lar1 dogrultusunda
kullanilmasi karara baglanan promosyonun hepsi maas sahiplerine dagitilmasi
seklinde diizenlenmistir.

2007 /21 sayili Genelge ile kamuda gorev yapan gorevlilerin promosyon adi
altinda bir 6deme almasinin hukuki dayanagi olusturulmustu. Fakat bu genelgede
“emekli” ibaresi gegmedigi i¢cin emeklilere promosyon hakki taninmamaisti.

14/02/2017 tarihinde yapilan dlizenleme ile emeklilere de maas
promosyonu hakki taninmistir. Yapilan kanuni diizenleme ile birlikte emekli
ikramiyelerinin ve Sosyal Giivenlik Kurumu Kapsaminda Gelir/Aylik Alanlara
Promosyon Odenmesine iliskin Protokol 14/02/2017 tarihinde Sosyal Giivenlik
Kurumu ile 14 banka ve PTT arasinda imzalanip yiirirlige girmistir.

Gelinen noktada yapilan kanuni diizenlemelerle kamu gorevlilerine ve
emeklilere maas promosyon hakki taninmistir. Ancak 6zel sektdrde calisanlarla
ilgili olarak su an itibari ile bir kanuni diizenleme bulunmamaktadir. Zorunlu bir
kanuni diizenleme bulunmadigindan 6zel sektérde ¢alisanlarin maas promosyonu
almasi isletme sahibinin inisiyatifinde bulunmaktadir.

Bankanin verdigi bu maas promosyonlart ile ilgili olarak yukarida da gectigi
gibi cesitli tarihlerde genelgeler yayimlanmis, bu genelgelerle bir yandan
promosyonlarin oran ve oOdeme seklinde takip edilecek esas ve usuller
belirlenirken, diger taraftan ¢alisanlara promosyon yansitilmasi bankalar icin
zorunlu hale getirilmistir. Ancak g¢alisanlarin bu paralarin 6denmesi noktasinda,
amirleri araciligiyla muhtemel bankalardan birini segme disinda, baska miidahale
yetkileri yoktur.6 Zira kurumlar, maas promosyonu ile ilgili olarak ¢alisacaklari

—

Degerlendirmeler”, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-1ll Afyonkarahisar 2010 (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 59.
6 Bayindir, “Kredi Piyasalarindaki Baz1 Uygulamalarin Fikhi Durumuna iliskin Degerlendirmeler”, 59.
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bankay1 tespit etmek adina bir ihale agmakta, bu ihale neticesinde personeline en
¢ok bedeli veren banka ile bir maas promosyon protokolii imzalamaktadir.”

Emekliler icin de, Sosyal Giivenlik Kurumu’'nun protokol imzaladigi
kurumlardan birini tercih etme zorunlulugu vardir. Ancak emeklilerin
calisanlardan farkli olarak aralarinda PTT ve katilim bankalarinin da bulundugu
protokol imzalanmis 14 kurumdan birini tercih etme imkani bulunmaktadir.

Bankalar, bu promosyonu maaslarin kendilerine yatirilmasi karsiliginda
vermektedir. Bankanin verdigi bu maas promosyonun temeli, bankanin kendisine
yatirilan yikli miktardaki maas paralarindan belli bir siire yararlanma
diistiincesidir.? Ciinkii kurumla yapilan maas promosyonu anlasmasi geregi kurum
en az 2 is giiniinden 6nce maasi bankaya yatirmak zorundadir. Ancak maas 2 giin
onceden bankaya yatirilmakla birlikte maasin sahibi maasi on besinden 6nce
alamamaktadir. Kurumun bankaya yatirdigi para maas gilinii gelene kadar
devletindir. Memur istese de bu paray1 on besinden 6nce giinii gelmeden bankadan
cekemez.

Faizle is ve islem yapan bankalar kendilerine yatirilan maas paralarini bu 2
glunlik siirecte sisteme sokarak para kazanmaktadir. Kazanilan bu para da
bankaya kalmaktadir. Ancak banka da bu kazancina karsilik anlasma geregi maas
sahiplerine promosyon adi altinda bir meblag 6demektedir. Banka, bu promosyon
O6demesini gelirinden yapmaktadir.?

Maas promosyonu giincel bir mesele oldugundan hiikmii islam hukukgular:
arasinda tartisiimaktadir. Ancak maas promosyonunun hiilkmiinii ortaya
koyabilmek icin dncelikle bankanin verdigi bu paranin hukuki niteligi tizerinde
durmak gerekir. Bu baglamda maas promosyonu faiz ve hibe ile ilgili oldugundan
Islam hukuku agisindan faiz ve hibe kavramlarini ele almak gerekir. Bundan dolay:
bu kavramlar1 konumuzla ilgisi oldugu kadariyla detaylara girmeden irdeleyecegiz.

2. Faiz

Sozliikkte artmak, cogalmak, yilikselmek, fazlalasmak anlamlarina gelen®
“faiz”, 1stilahta, “Borg verilen bir paray1 veya mali belli bir siire sonunda belirli bir
fazlalikla geri almak, yahut borg iliskisinden dogan ve siiresinde 6denmeyen bir
alacaga ek vade taniyip bu siireye karsilik onu fazlalikla geri almak”!! seklinde

7 Elmas, “Bankacilik Kanunu Agisindan Bagis ve Yardimlar ile Promosyonlara iliskin Degerlendirme”,
44,

8 Elmas, “Bankacilik Kanunu Agisindan Bagis ve Yardimlar ile Promosyonlara iliskin Degerlendirme”,
44; Hayrettin Karaman, “Bankalarin Verdigi Promosyon”, erisim: 10 Eyliil 2018,
http://www.hayrettinkaraman.net/makale/0263.htm; Bayindir, “Kredi Piyasalarindaki Bazi
Uygulamalarin Fikhi Durumuna iliskin Degerlendirmeler, 59.

9 Karaman, “Bankalarin verdigi promosyon”.

10 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, “rbe” (Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-hilal, ty.), VIII:283; ismail Ozsoy,

“Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12: 110.

Semsii’'l-Eimme Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-

ilmiyye, 2001), 12: 127; Alatiddin Eb{i Bekir b. Mes’(id el-Hanefi Kasani, Bedaiu’s-sanai fi tertibi’s-serai

(Beyrut: Daru’l-kitiibi’l-’ilmiyye, 2003), 7: 46; Semsiiddin el-Hatib Muhammed b. Ahmed el-Kahiri

—
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an

tanimlanmakta ve “ribd” kelimesi ile ayn1 manada kullanilmaktadir.12 {slam dini,
Kur’an ve Siinnetle faizi veya es anlamda kullanilan ribay1 yasaklayarak haram
kilmistir.13

2.1. Kur’an’da Faiz Yasagi

Kur’an-1 Kerim’de, farkl tislup ve anlatim tarzlariyla faiz/riba yasagindan
bahsedilmektedir. Faizin yasak ve haram oldugunu haber veren s6z konusu
ayetlerin bazilar1 sunlardir:

“Ey iman edenler! Kat kat artirilmis olarak faiz yemeyin. Allah’tan sakinin ki
kurtulusa eresiniz.” (Al-i-imran 3/130)

“Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢arptig1 kimsenin kalktig1 gibi kalkarlar. Bu,
onlarin, “Alisveris de faiz gibidir” demelerinden dolayidir. Oysa Allah alisverisi
helal, faizi haram kilmistir. Bundan boyle kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden
vazgecerse, artik onceden aldigi onun olur. Durumu da Allah’a kalmistir. Kim
tekrar (faize) donerse, iste onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi kalacaklardir.”
(Bakara 2/275)

Bu naslarda gorildiigii gibi Kur’an, kesin bir ifade ile faizi/ribay:
yasaklayarak haram kilmaktadir.

2.2. Siinnet’te Faiz Yasagi

Kur'an'in koydugu faiz yasagi ilkesi ve uygulamasi Siinnet tarafindan
aciklanmis ve Kur’an'in deginmedigi bazi islemleri de faiz olarak nitelendirmis ve
yasaklamistir. Hz. Peygamberin faiz/riba yasagi ve uygulamasi ile ilgili baz1 hadis-i
seriflerini soyle zikredebiliriz:

“Cahiliye devrinden kalma faizin hepsi kaldirilmistir. Kaldirdigim faizin ilki,
amcam Abbas b. Abdilmuttalib’in faizidir.”1#

“Helak edici su yedi seyden ka¢iminiz; Allah’a sirk kosmak, sihir, Allah’in
haram kildig1 cana kiymak, faiz yemek, yetim mali yemek, savastan kagmak, sugsuz
ve namuslu miimin kadinlara iftirada bulunmak.”15

“Restlullah, faiz yiyene, yedirene, yazana ve buna sahitlik eden kimseye
lanet etti ve hepsi (glinahta) esittir”16 buyurdu.

—

Sirbini, Mugni’l-muhtdc (Kahire: Daru’l-hadis, 2006), 2: 444; Muhammed Emin Alauddin ibn Abidin,
Reddu’l-muhtar (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 7: 398; Ozsoy, “Faiz”, 12: 110.

12 Ozsoy, “Faiz”, 12: 110; Orhan Ceker, Fikih Dersleri 1 (Istanbul: Seha Nesriyat, 1999), 142.

13 Ebu {shak ibrahim b. Ali el- Firizabadi Sirazi, el- Miihezzeb fi fikhi’l-Imdm es-Sdfii (Beyrut: Daru’l-
kitibi'l-ilmiyye, ty.), 1: 270; Serahsi, el-Mebsiit, 12: 127; Kasani, Beddi’u’s-sandi, 7: 52; EbQ
Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el- Mugni (Beyrut: Darii’l-fikr, 1984), 4: 133; Abdullah b.
Muhmiid b. Mevdad el-Mevsili, el-ihtiydr li- ta’lilil-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-marife, 1998), 2: 35;
Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 444; Muhammed b. Ahmed Des{ki, Hdsiyetii’d-Destiki ald Serhi’l-Kebir
(Beyrut: Daru’l-fikr, ty.), 3:, 28.

14 Miislim, “Hac”, 147; Ebu Davud, “Biiyii‘, 5.

15 Buhari, “Vasaya”, 23; Miislim, “Iman”, 144.

16 Miislim, “Miisakat,” 106.
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“Altina karstilik altin, gtimiise karsilik gtimiis, bugdaya karsilik bugday, arpaya
karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz; cinsi cinsine birbirine egit ve
pesin olarak satilir. Mallarin siniflari degisirse pesin olmak sartiyla istediginiz gibi
satin. Her kim daha fazla verir veya alirsa muhakkak faiz uygulamasi yapmistir.
Alanla veren bu hususta egittir.”17

Kur'an'in ve Siinnetin séz konusu bu naslarinda goériildiigi gibi islam,
faizi/ribay1 yasaklayarak haram kilmistir. Islam’in yasaklayarak haram kildig
faiz/riba ribe’l-fadl ve ribe’n-nesfe olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir.18

Ribe’l-Fadl (Fazlalik Faizi)

Ribevi mallardan ayni cins iki mali pesin olarak biri digerinden fazla olmasi
sartiyla degistirmektir.1® Ornegin: 100 gr. altim 105 gr. altinla degistirmek gibi...

Bu tanimdan da anlasildig1 gibi ribe’l-fadl, pesin alisveristeki fazlaliktan
ibaret olan faiz ¢esididir ve daima ayni cins mallarin birbiriyle miibadelesinde
meydana gelmektedir.20

Ribe’'n-Nesie (Veresiye Faizi)

Vadeli muamelelerden ve bor¢lardan meydana gelen bir faiz/riba ¢esididir2!
ki ayni cinsten ribevi mallarin birbiri ile degisimi halinde mallardan birinin
veresiye olmasi ile meydana gelmektedir.22 Yani veresiye faizi, ayni cins iki malin
ya da ayni sinifa dahil iki ayr1 cins malin birbiriyle veresiye olarak degisiminde s6z
konusu olmaktadir.?3

Ornegin: 100 gr. altim veresiye 100 gr. altinla degistirmek gibi...

Ornegin: 100 gr. altim veresiye 200 gr. giimiisle degistirmek gibi...

Buna gore, bir muamelede faizin olabilmesi i¢in miibadele olmas: gerekir.
Sayet muamelede bir miibadele yoksa faiz meydana gelmez. Ayrica taraflar
arasinda icab ve kabule dayali bir akid olmasi gerekir. Maas promosyonunda bir
miibadele s6z konusu degildir. Ayrica akdin gegerli olabilmesi i¢in de taraflarin
rizast lazimdir. Ancak promosyonda memur akdi dogrudan kendisi
yapamamaktadir. Memur akdi kendisi yapmadigindan rizasindan ziyade segilen
bankay1 kabul etme zorunlulugu vardir.

17 Mislim, “Miisakat,” 81-82.

18 Muhammed b. Idris es- $afii, el- Umm (Beyrut: Daru’l-marife, 1973), 3: 15; Kasani, Beddi’u’s-sandi, 7:
54-55; ibn Kudame, el- Mugni, 4: 134; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 444; ibn Abidin, El-Hiddye, 7: 398-
399.

19 Kasani, Beddi'u’s-sandi, 7: 54; Ebii’'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye Serhu
Biddyeti’l- miibtedf (Beyrut: y.y., ty.), IlI, 62-63; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubf ibn
Riisd, Bidayetu'l-miictehid ve nihayetu’l-muktesid (Beyrut: Daru’l-kitiibi'l-ilmiyye, 2007), 540-541;
Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 444; ibn Abidin, El-Hiddye, 7: 398; Ceker, Fikih Dersleri 1, 146.

20 Kasani, Beddi’u’s-sandi, 7: 52; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 444; Ceker, Fikih Dersleri 1, 146.

21 Kasani, Beddi’u’s-sandi, 7: 55; Ceker, Fikih Dersleri 1, 146.

22 Kasani, Beddi'u’s-sandi, 7: 55; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 444; ibn Abidin, El-Hiddye, 7: 399; Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SézIiigii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 385.

23 Kasani, Beddi’u’s-sandi, 7: 55; ibn Abidin, El-Hiddye, 7: 398-421; CeKer, Fikih Dersleri 1, 146.
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3. Hibe

Sozlikte “bagislamak” ve “karsiliksiz vermek”?* anlamina gelen hibe,
1stilahta, “ser’an kendisinden istifade edilebilen bir seyi, baskasina meccanen
(karsiliksiz) derhal temlik etmek”?5 anlamina gelmektedir. Arapg¢a’da hediyye,
sadaka, atiyye, nihle, Tiirk¢e’de de bagis ve teberru gibi kelimeler hibe ile es
anlamda kullanilmaktadir.2é Hibe edene vahib, hibe edilene mevhiibiin leh, hibe
konusu olan seye de mevhiib denilmektedir.2?

Tanimdaki “meccanen” (karsiliksiz) kaydi, hibeyi bey’den ayirmak igin
getirilmistir. Zira bey’, bir seyi bedel karsiliginda temlik etmektir. “Derhal” kaydi
ile de hibe, vasiyetten ayrilmistir. Ciinkii vasiyet hemen degil 6liimden sonra
temliki ifade eder. Bunun yaninda “bir seyin temliki” kaydiyla hibe, ariyet (iare,
06ding) ten ayrimistir. Ciinkii ariyet menfaatin temliki, hibe rakabe (¢iplak
miilkiyet) nin temlikidir.28

Hibe, icab ve kabul ile miin’akid, kabz ile yani teslim etmekle de tamam
olur.2? Kendisine hibe edilen kisi tarafindan teslim alinmamis hibe hiikiim ifade
etmez.30 Hatta kendisine hibe edilen kisi hibeyi teslim almadan vefat ederse hibe
batil olur.3! Ciinkii hibe ancak kabz ile tamam olur ve miilkiyet ifade eder.32

Hibeyi yapan kisinin resid olmasi sarttir.33 Fakat kendisine hibe edilen
kimsenin hayatta olmasi yeterlidir. Kisi, zihinsel 6ziirlii, bunak olsa bile hayatta
olmasi, kendisine hibe edilmesi i¢in yeterlidir. Bu baglamda 6li ile cenine (anne

24 bn Manzir, Lisanu’l-Arab, “vhb” (Kahire: Daru’l-marife, ty.), 1: 803; Ali Bardakoglu, “Hibe”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 421.

25 Sirazi, el- Miihezzeb, 1: 447; Kasani, Beddi'u’s-sandi, 8: 84; Merginani, el-Hiddye, 3: 218; $irbini,
Mugini’l-muhtdc, 3: 486; Zeyniiddin b. Ibrahim ibn Niiceym, el-Bahru’r -rd’ik Serhu Kenzi'd-dekd’ik
(Kahire: Daru’l-marife, 1333), 7: 284; el-Fetdva’l-Hindiyye (Beyrut: Dari’l-fikr, 1991), 4: 374; Des{ki,
Hagiyetii’d-Destiki, 4: 97; ibn Abidin, El-Hiddye, 8: 488; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-1 Islamiyye
(istanbul: Bilmen Yayinevi), 1968, 4: 223; Bardakoglu, “Hibe”, 17: 421; Geker, Fikih Dersleri 1, 241.

26 Bardakoglu, “Hibe”, 17: 421.

27 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 4: 223; Bardakoglu, “Hibe”, 17: 421.

28 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 4: 223; Bardakoglu, “Hibe”, 17: 421-422; Ceker, Fikih Dersleri 1, 241-242.

29 Sirazi, el- Miihezzeb, 1: 447; Serahsi, el-Mebsiit, 12: 68; Merginani, el-Hiddye, 3: 218; ibn Riisd,
Bidayetu’l-miictehid, 710; Mevsili, el-Ihtiydr, 3: 58; el-Fetdva’l-Hindiyye, 4: 374; ibn Abidin, El-Hiddye,
8: 490-493; Mecelle, md. 837; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 4: 225-226; Abulkadir Sener, Islam
Hukukunda Hibe (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1984), 27; Bardakoglu,
“Hibe”, 17: 423; Ceker, Fikih Dersleri 1, 242.

30 Sirazi, el- Miihezzeb, 1: 447; Serahsi, el-Mebsiit, 12: 68; Merginani, el-Hiddye, 3: 218; ibn Kudame, el-
Mugni, 6: 273; Sener, Islam Hukukunda Hibe, 41; Geker, Fikih Dersleri 1, 242.

31 Serahsi, el-Mebsiit, 12: 68; Ibn Kudame, el- Mugni, 6: 273; Sirbini, Mugnt’l-muhtdc, 3: 493; Bilmen,
Hukuk-1 islamiyye, 4: 228; Ceker, Fikih Dersleri 1, 242.

32 Sirazi, el- Miihezzeb, 1: 447; Serahsi, el-Mebsiit, 12: 68; Merginani, el-Hiddye, 3: 218; ibn Riisd,
Bidayetu’l-miictehid, 710; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 492; el-Fetdva’l-Hindiyye, 4: 374; ibn Abidin, EI-
Hidadye, 8: 493; Mecelle, md. 57; Sener, Islam Hukukunda Hibe, 41; Ceker, Fikih Dersleri 1, 242.

33 jbn Kudame, el- Mugni, 6: 292; ibn Niiceym, el-Bahru'r -rd’ik Serhu Kenzi'd-dekad’ik, 7: 284; el-Fetdva'l-
Hindiyye, 4: 374; ibn Abidin, El-Hiddye, 8: 489; Bilmen, Hukuk-1 [slamiyye, 4: 235; Bardakoglu, “Hibe”,
DIA, 17: 422; Ceker, Fikih Dersleri 1, 242.
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karnindaki ¢ocuk) hibe yapilamaz.3 Clinkii hibe hemen temliktir. Cenin ise, hemen
temlik yapacak yani hibeyi kabul edecek durumda degildir.35

Misliman ve gayri Mislim arasinda da hibe caizdir. Ancak Miisliiman
haram bir seyi hibe edemez ve haram olan bir seyi de kabul edemez. Clinkii haram
bir sey Misliiman i¢in miilk olamaz.?¢ Bundan dolay1 miisliiman haram bir seyi
hibe edemez ve kabul edemez.

Hanefi hukukgulara gore, kabzdan yani teslimden 6nce hibe bir hiikiim ifade
etmedigi icin ondan riicu etmek caizdir.3” Ancak kabzdan sonra hibe eden kisi
kendi basina hibesinden dénemez. Kabzdan sonra ya kendisine hibe edilen kisinin
rizasiyla, ya da hakimin hiikmiiyle hibeden doénebilir.38

Maliki, Safii, Hanbeli hukukgulara gore ise, hibeden dénmek caiz degildir.3°
Zira Hz. Peygamber, “Hibesinden dénen kimse kustugu seyi geri yiyen kdpek
gibidir"*0 buyurmaktadir. Ancak baba, ¢cocuguna bir sey hibe etmisse hibesinden
donebilir.#! Ciinkii Hz. Peygamber, “Kisinin hibesinden dénmesi caiz degildir. Fakat
cocuguna bir sey hibe eden baba bundan miistesnadir.”*2 buyurmustur.

Hibede esas olan tanimda da gectigi gibi hibenin sartsiz ve karsiliksiz (bila
wvaz) olmasidir. Ancak yapilan hibenin karsiliginda bir hibede bulunulmussa
karsilikli hibe (ivazli hibe) olur ki bu hibe bey’ hiikmiinde olur.#3 Maas
promosyonu bu yonii ile hibeye benzemektedir.

4. islam Hukukeulari’'nin Maas Promosyonu ile Ilgili Goriisleri

Maas promosyonu, giincel bir mesele oldugu icin klasik fikih eserlerimizde
hakkinda bir bilgi bulanmamaktadir. Aym sekilde énceki islam hukukgulari da
konuya temas etmemistir. Gilinlimiiz konusu ve problemi oldugu icin maas
promosyonu ile ilgili su ana kadar islam hukukgular tarafindan detayh bir calisma
da yapilmamistir. Fakat glintimiiz fikih¢ilar1 maas promosyonu konusunu ele almis
ve hiikmii ile ilgili birtakim goriisler 6ne siirmislerdir. Bu goriisler sunlardir:

34 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 4: 238; Sener, Islam Hukukunda Hibe, 32-36; Bardakoglu, “Hibe”, 17: 422;
Ceker, Fikih Dersleri 1, 242.

35 Sener, Islam Hukukunda Hibe, 94; Geker, Fikih Dersleri 1, 242.

36 Sahniin b. Abdisselam b. Sa’id, el-Mtidevvennetii’l-kiibrd (Kahire: Daru’l-hadis, 2005), 6: 129; Serahsi,
el-Mebsiit, 12: 92; el-Fetdva’l-Hindiyye, 4: 405; ibn Abidin, El-Hiddye, 8: 509; Bilmen, Hukuk-1
Islamiyye, 4: 231; Ceker, Fikih Dersleri 1, 243.

37 el-Fetdva’l-Hindiyye, 4: 385; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 4: 262; Sener, Islam Hukukunda Hibe, 102;
Ceker, Fikih Dersleri 1, 243; Ayhan Hira, “Klasik Fikih Kaynaklarinda Hibeden Dénme Meselesine
lliskin Temel Yaklasimlar”, The Journal of Academic Social Science Studies (JASSS) 58 (2017): 243.

38 Kasani, Beddi'u’s-sandi, 8: 135; Merginani, el-Hiddye, 3: 223; Mevsili, el-Ihtiydr, 3: 64; el-Fetdva’l-
Hindiyye, 4: 391.

39 Sahn(in, el-Miidevvennetii’l-kiibrd, 6: 145; Sirazi, el- Miihezzeb, 1: 447; Ibn Kudame, el- Mugni, 6: 327;
Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 495.

40 Buhari, “Hibe", 6; Miislim, “Hibat", 7-8.

41 Sahniin, el-Miidevvennetii’l-kiibrd, 6: 145; Sirazi, el- Miihezzeb, 1: 447; ibn Kudame, el- Mugni, 6: 305;
ibn Riisd, Bidayetu’l-miictehid, 713; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 495.

42 Tirmizi, “BuyQ’, 62.

43 Serahsi, el-Mebstit, 12: 92; Kasani, Beddi’u’s-sandi, 8: 95; Merginani, el-Hiddye, 3: 224; Mevsili, el-
Ihtiyar, 3: 64; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 500; el-Fetdva'l-Hindiyye, 4: 394; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye,
4: 241; Sener, [slam Hukukunda Hibe, 23; Bardakoglu, “Hibe”, 17: 422; Ceker, Fikih Dersleri 1, 243.
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4.1. Maas Promosyonu Faizdir

Hayrettin Karaman ve Faruk Beser bu goriistedir. Karaman’a gore; faizcilik
yaparak para kazanan bankalara mecbur olmadik¢a para yatirmak caiz degildir.
Ciinkii bu bankalar, mesela maaslar kendilerine yatirildiginda, para orada kaldig:
siirece, o parayla faizcilik yapar ve bundan para kazanirlar. Bankalarin promosyon
adiyla verdikleri de faiz gelirinin kiigiik bir kismidir.#* Karaman konuyu soyle izah
etmektedir: “Bilindigi gibi Islam faizin azinm1 ve ¢ogunu ve faizli islem ve akitleri
haram kilmistir. Bir grup memurun veya c¢alisanin maaslar: faizci bir bankaya
yatirildig1 zaman bu banka o paray1 -¢ekilmedigi siirece- sisteme sokmakta ve faizli
islemler yaparak para kazanmaktadir. Kazanilan faiz gelirinin bir kismi bankaya
kalmakta, bir kismini da banka kurumlara ve memurlara vermektedir.”45

Karaman, maaslar faizle is yapan bankalardan alindig1 takdirde iki sakinca
meydana gelecegini sdyler:

1. Kisi parasiyla bankaya faizcilik yapma imkani vermis olur.

2. Kisi gelirinin biiyiik bir boliimii faizden olan bir kurumdan hediye kabul
etmis olur.

Bundan dolayr miimkiinse maaslar faizli islem yapmayan katilim
bankalarina yatirilmali, boyle bir durum miimkiin degilse maas promosyonu
alinmali ama kisi yoksul degilse yoksullara verilmelidir.4®

Hayrettin Karaman’a gore, banka faizle is yapan kurumdur, faiz ve faizli
akitler de Islam hukukunda yasaklanmistir. Onun icin maas promosyonunu
miimkiinse bu bankalara degil katilim bankalarina yatirmak gerekir.4’

Ulkemizin bir baska islam hukuk¢usu Faruk Beser de bu konuda Hayrettin
Karaman gibi diislinmekte ve maas promosyonlarimi faiz  olarak
degerlendirmektedir. Beser’e gore, banka kendisine yatirilan maaslar faizde ve
faizli islemlerde degerlendirip para kazanmaktadir. Faizden kazandig1 bu paranin
bir kismini maas promosyonu olarak maas sahiplerine vermektedir. Bu da faizli bir
islemdir. Faiz haram, faizden gelen de haramdir. Onun icin bu para faizin sarf
edildigi yerlere sarf edilmelidir.48

4.2. Maas Promosyonu Caizdir

Maas promosyonu hususunda banka ile memur arasinda bir s6zlesme ya da
anlasma olmadigindan maas promosyonlari maasi alan kisi i¢in faiz degil caizdir.

44 Hayrettin Karaman, “Bankalarin Promosyonu”, erisim: 10 Eyliil 2018, http://www.hayrettinkaraman.
net/makale/0260.htm.

45 Karaman, “Bankalarin Verdigi Promosyon”.

4 Karaman, “Bankalarin Verdigi Promosyon”.

47 Karaman, “Bankalarin Verdigi Promosyon”.

48 Faruk Beser, “Kredi Piyasalarindaki Bazi Uygulamalarin Fikhi Durumuna iliskin Degerlendirmeler”,
Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-Ill Afyonkarahisar 2010 (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2013), 89.
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Ciinkii var olan sozlesme veya anlasma banka ile kurum arasinda oldugundan faiz
bunlar arasinda olmus olur. Abdiilaziz Bayindir bu gériistedir.®

Bayindir'a gore, memur ve is¢i icin maas promosyonu ddemesi isleminde
paray1 bankaya onceden yatirarak bor¢ veren ve o borg¢tan faiz geliri elde eden
devlettir. Elde edilen gelirin maas sahiplerine verilmesini de devlet istemektedir.
Promosyon anlasmasini devlet yaptigindan ve maas alan kisinin bir secim hakki
olmadigindan promosyon alan kisinin bir sorumlulugu da yoktur. Anlasmay1 yapan
devlet oldugundan sorumluluk ve faiz devlet agisindan olur. Ancak maas alan
kimsenin bunda bir giinah1 olmaz.5° Ancak Bayindir, memur ile emeklinin
promosyon durumunu farkli degerlendirmektedir. Bayindir'a gore emekKliler,
kendileri bankaya gidip anlasmay1 yaptiklar: i¢in onlarin aldig1 promosyon caiz
degil faizdir. Ciinkii emekli banka ile anlasma imzalamakla faizle ¢alisan bankay1
glclendirmekte ve faizin yayilmasina yardimci olmaktadir.51

4.3. Maas Promosyonu Hediyedir

Orhan Ceker, maas promosyonunu hediye yani hibe olarak kabul
etmektedir. Ceker bu hususta 6zetle sunu séylemektedir: Maas promosyonlarinin
faizle bir ilgisi yoktur. Clinkii faiz olmasi icin muamelede miibadele olmasi gerekir.
Miibadele olmayan muamelelerde faiz cereyan etmez. Ayrica taraflar arasinda icab
ve kabule dayali bir akdin olmasi gerekir. Akid de rizaya dayanir. Maas
promosyonunda memurun rizasl sorulmamaktadir. Memur anlagsma yapilan
bankadan maasini ¢ekmeye mecbur birakilmaktadir. Bundan dolayr maas
promosyonunun faizle bir ilgisi yoktur. Maas promosyonu faiz degil, bankanin
hediyesidir. Bankanin hediyesi konusunda da hibe hiikiimleri gecerlidir. Sayet
bankanin gelirinin %50’sinden fazlas1 haramdan geliyorsa bankanin hediyesi kabul
edilmez. Ancak bankanin gelirinin %50’sinden fazlasi helalden geliyorsa bankanin
hediyesi kabul edilir.>2

Ceker, promosyon konusunda bankay1 da 6zel ve devlet bankasi seklinde
ayirmaktadir. Sayet promosyonu veren banka &zel ise ve gelirinin %50’sinden
fazlas1 da haramsa verdikleri maas promosyonu da haramdir. Onun i¢in 6zel
bankanin verdigi maas promosyonlarim1 hayir yollarina harcamamak sarti ile
kamuya veya yenmeyen, giyilmeyen yerlere harcanmalidir. Fakat maasi ve
promosyonu veren banka kamu bankasi ise bunu devletin memuruna verdigi bir
ikramiye veya zam gibi degerlendirmek gerekir. Ayni sekilde 6zel firmanin kendi

49 Abdiilaziz Bayindir, “Bankalarin Maaslarimiz Karsiliginda Verdigi Promosyon Helal Midir?” erisim: 10
Eylil 2018, http://www.fetva.net/yazili-fetvalar/bankalarin-maaslarimiz-karsiliginda-verdigi-
promosyon-helal-midir.html.

50 Bayindir, “Bankalarin Maaslarimiz Karsiliginda Verdigi Promosyon Helal Midir?”.

51 Abdiilaziz Bayindir, “Bankalarin Emeklilere Verdigi Promosyon Parasi1 Helal Midir?” erisim: 25 Eyliil
2018, http://www.fetva.net/goruntulu-fetvalar/bankalarin-emeklilere-verdigi-promosyon-parasi-
helal-mi.html.

52 Ceker, Fetvalarim 1, 239-240.
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calisanina kendi bankasi kanaliyla verdigi promosyon da maasa zam gibi kabul
edilir.>3

4.4. Maas Promosyonunda Faiz Siiphesi Vardir

Diyanet Isleri Baskanlig1 Din Isleri Yiikksek Kurulu maas promosyonunda faiz
stiphesi oldugu kanaatindedir. Kurul, konu ile ilgili olarak verdigi fetvada soyle
demektedir:

“Kamu kurum ve kuruluslarinda calisanlar, licret ve maaslarini anlasmali
herhangi bir bankadan alabilirler. Bankalarin, bu hizmetleri ytiriitme konusunda
kurum ve kuruluslarca kendilerinin tercih edilmesi karsiliginda, gerek kurum ve
kuruluslara, gerekse calisanlarina vermis olduklari promosyonlar, isleyis
bakimindan faize tam olarak benzememekte ise de siipheden de tiimiiyle uzak
degildir. Bu itibarla, ihtiyaci olmayan kimselerin, aldiklar1 promosyonlaryi, fakirlere
veya hayir kurumlarina vermeleri uygun olur.”5*

Buna gore, Diyanet Isleri Baskanhg Din isleri Yiiksek Kurulu, maas
promosyonunda faiz siiphesi oldugundan hareketle ihtiyact olmayan kisilerin
stipheli seylerden de sakinma adina promosyonu ihtiya¢ sahiplerine vermesini
karara baglamistir.

5. Maas Promosyonu ile Ilgili Gériislerin Degerlendirilmesi

Yukarida da gectigi gibi Islam hukukcular1 giincel bir mesele olan maas
promosyonunun hiikmi ile ilgili olarak farkli diistinmektedir. Promosyona faiz
diyen oldugu gibi caiz diyen de sb6z konusudur. Bunun yaninda islam
hukukgularinin promosyonun hiikmi ile ilgili farkli goriisleri olmakla birlikte
promosyonun bankaya birakilmamasi gerektigi hususunda hem fikirdirler. Simdi
Islam hukukgularinin gériislerini irdeleyelim:

5.1. Promosyon Faizdir Goriisiiniin Degerlendirilmesi

Bu goriiste olan islam hukukcularina gére, faizle is yaparak para kazanan
bankalar kendilerine yatirilan maaslarnt  faizde degerlendirerek para
kazanmaktadir. Faizden elde ettikleri gelirin bir kismin1 memur, isci ve emeklilere
promosyon olarak vermektedir. Promosyon faizden geldigi i¢in faizdir. Bundan
dolay1 onu ihtiyag¢ sahiplerine vermek gerekir.

Bankalarin gelirinin ¢ogunun faizden oldugu dogrudur. Aynm sekilde
bankalar sistemlerine giren paralar1 farkli alanlarda degerlendirdikleri bu
alanlardan biri de faiz oldugu malumdur. Ancak su var ki memur, is¢i, emekli
maaglarini belli bir zamanda hak ediyor ve ancak o zamanda parasin alabiliyor.
Ornegin memur maasim aymn on besinde almayr hak ediyor. Ancak memurun
calistigl kurum yapilan maas promosyonu anlasmasi geregi en az 2 is giiniinden
once bu maasi bankaya yatirmak zorundadir. Fakat maas giiniinden 2 giin 6nce

53 Ceker, Fetvalarim 1, 240.
54 Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-1ll, Afyonkarahisar 2010, 90.
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bankaya yatirilmakla birlikte memur bu maasi on besinden 6énce alamamaktadir.
Maas giinii gelene kadar bu para devletin parasidir ve bankada emanettir. Memur
istese de bu paray1 giinii gelmeden bankadan ¢ekemez. Ayni sekilde memurun
burada maasi ile veya yatirilan banka ile ilgili bir secim hakki da yoktur. Boyle bir
tasarrufu veya se¢imi olmadigl icin memur i¢in ayni sekilde is¢i icin faizden soz
etmek mimkiin degildir. Ayrica maas promosyonu yukarida da izah edilen faizin
sartlarini tasimamaktadir. Ciinkii faiz olmasi i¢in Orhan Ceker’in de dedigi gibi
muamelede miibadele olmas1 gerekir.>> Miibadele olmayan muamelelerde faiz
cereyan etmez. Maas promosyonunda bunlarin hi¢biri bulunmamaktadir. Onun
icin maas promosyonu faizdir diyemeyiz.

Bunun yaninda bankaya yatirilan maas paralar1 ayin on besine kadar
devletindir ve bankada emanettir. Promosyon anlasmasi da bu paranin bankada 2
is glinli kadar birakilmasi i¢in yapilmaktadir. Ancak promosyon anlasmasi bu para
icin yapilmakla birlikte paranin sahibi olan devlet bu para i¢in bankadan bir
karsilik ya da hediye istememekte ve almamaktadir. Bu da “menfaat celbeden her
karz (ddiing) faizdir” kaidesine girmemektedir. Ciinkii bu para bankaya karz
(6diing) degil emanet olarak verilmektedir. Ayrica paranin sahibi olan devlet bu
paraya karsi bankadan bir kazang elde etmemektedir. Memur ya da is¢i de maas
glinii gelmeden bankadaki bu paray1 hak etmediginden ve de alamadigindan
dahasi bu paray1r maas giiniinden 6nce kendisi bankaya yatirmadigindan onunla
ilgili olarak da bir karz menfaat durumu s6z konusu degildir.

Buna gore, devlet maas giiniinden 6nce yatirdigl paraya karsilik bankadan
bir menfaat elde etse devlet i¢cin bir faizden s6z edebiliriz. Ayni sekilde banka ile
kisi arasinda maasin ¢ekilmesi ile ilgili bir anlasma olursa ve bu anlasmada banka,
kisiye maasini ayin on besinde 6gleden sonra ¢ekersen su kadar art1 para veririm,
ayni glin mesai bitmeden ya da ertesi giin ¢ekersen su kadar art1 para veririm
seklinde bir secenek sunsa ve maas bankada kaldik¢a bu arti para artiriliyorsa o
zaman memur i¢in faizden s6z edebiliriz. Ciinkii maas bankada bekletildikce ona
karsilik fazladan bir para alinmaktadir. Bu da faiz olmaktadir.

Bununla birlikte memurun, is¢inin her ne kadar bir se¢cim hakki olmasa da
promosyon anlasmasi kendileri ile ilgili bir anlasma oldugundan ve yapilan bu
anlagsma gelirinin ¢ogu faizden olan bir kurum ile yapildigindan faiz siiphesi s6z
konusu olabilmektedir. Bundan dolay1 siipheli seylerden kaginmak esastir
hadisine>¢ ve de kaidesine binaen promosyona faiz siliphesi ile bakilabilir. Bu
baglamda maas promosyonu faiz sartlarin1 tam anlami ile tasimadigindan memur
icin dogrudan faizdir diyemeyiz. Ancak faiz stiphesinden de hali degildir.

Hayrettin Karaman’in maaslar faizle is yapan bankalardan alindig: takdirde,
bankaya faizcilik yapma imkani verilmis olur ve kisi gelirinin ¢cogu faizden olan bir
kurumdan hediye kabul etmis olur tespitini de yerinde ve dogru buluyoruz. Zira
faizle ¢alisan banka ile yapilan anlagsmalar o kurumun daha da giiclenmesine ve
haramin yayilmasina sebebiyet vermis olur. Bu da “lyilik ve takva iizerinde

55 Ceker, Fetvalarim 1, 239-240.
56 Buhari, “Iman”, 39; Miislim, “Miisakat”, 107.
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yardimlagin, gtinah ve diismanlik iizerinde yardimlasmayin.”57 ilahi emrine aykir1 bir
durumdur. Faize destek vermemek ve faizle ¢alisan kurumlar giiglendirmemek
adina maaslari faizsiz bankalara veya PTT’ye yatirmak daha dogru ve yerinde olur
kanaatindeyiz. Zira bu kurumlar, islam’in yasakladigi faizle is yapmamaktadir.

5.2. Promosyon Caizdir Goriisiiniin Degerlendirilmesi

Abdiilaziz Bayindir’a gére, memur veya is¢i ile ilgili promosyon anlasmasi
kurum ile banka arasinda yapildigindan faiz kurum ve banka arasinda cereyan
eder. Ancak memur veya is¢i i¢in faiz s6z konusu degildir. Ciinkii onlarin se¢im
hakki yoktur.58

Maas promosyonu anlasmasi, kurum ve banka arasinda yapildigindan
yapilan anlasmada kisinin bir se¢im hakki olmadigi dogrudur. Ayni sekilde
yukarida izah ettigimiz gibi maas promosyonu faizin sartlarini da tasimadig1 da
dogrudur. Bununla birlikte memurun her ne kadar bir se¢im hakki olmasa da
yapilan anlasma kendi maasi ile ilgili oldugundan ve yapilan bu anlasma da
gelirinin ¢ogu faizden olan bir kurum ile yapildigindan dolayli yoldan da olsa
kendisini de ilgilendirmektedir. Kald1 ki kurum maas sahibi adina bu sézlesmeyi
yapmaktadir. Ayni sekilde maas sahibi promosyonla ilgili bir s6zlesme yapmadigi
gibi maas ile ilgili de banka ile bir sézlesme yapmamaktadir. Ayrica bankaya
yatirilan para ayin on besine kadar onun degildir. Para ayin on besine kadar onun
olmamasina ragmen banka kendisine art1 bir 6demede bulunmaktadir. Bu art1 para
yani promosyon faiz sartlarini tasimiyor ama faizin sartlarini tasimasa da goniil
huzuru ile caizdir demek miimkiin degildir. Ciinkii faiz siiphesi s6z konusudur.
Faizde de siiphe hakikat makamindadir.>®

Bayindir, emeklilerin promosyonunu memur ve iscilerden farkl
degerlendirmekte ve emekliler promosyon anlasmasini kendileri imzaladiklari i¢cin
maas promosyonunu almalari caiz degildir, faizdir demektedir.

Emeklilerin, bir anlasma yaptiklar1 dogrudur. Ancak emekliler, Sosyal
Glvenlik Kurumunun kendileri ile ilgili bankalarla yaptig1 anlasmadan sonra bir
anlasma yapabilmektedir. Halihazirda Sosyal Gilivenlik Kurumu 14 banka ve PTT
ile emeklilerin maas promosyonu i¢in bir anlasma imzalamistir. Emekli de maasini
almak i¢in bu kurumlardan birisini tercih etmektedir. Dolayisiyla emekli anlasmay1
kendisi yapmiyor, onun adina Sosyal Giivenlik Kurumu yapiyor. Bu anlasma geregi
emekli de anlasma yapilan 6zel, kamu, katilim bankalarindan birini veya PTT’yi
tercih ediyor. Yani aslinda emekli de direk kendisi bu anlasmay1 yapmiyor, memur
ve is¢i gibi s6zlesme yapilan kurumlardan birini tercih ediyor. Ancak emeklinin
durumu memur ve iscilerden biraz daha avantajiidir. Zira memur ve is¢inin
kurumu sadece bir kurumla anlasma yapmaktadir. Bu anlagsma kanuni bir
zorunlulukla en ¢ok promosyon verenle yapilmak zorundadir. Faizle calisan
bankalar daha fazla promosyon verdigi icin kurumlar tarafindan tercih

57 Maide, 5/2.
58 Bayindir, “Bankalarin Maaslarimiz Karsiliginda Verdigi Promosyon Helal Midir?”.
59 Merginani, el-Hiddye, 3: 63; Kasani, Beddi’u’s-sandi, 7: 95; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rd’ik, 6: 139.
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edilmektedir. Memurlarin ve iscilerin, kurumlarinin anlasma imzaladig1 faizle
calisan bankadan maas ve promosyonlarini almak disinda bir secim haklari
kalmamaktadir. Ancak emeklinin bu 14 banka igerisinde faizle is yapmayan katilim
bankalarini ve yine faizle is yapmayan PTT’yi de tercih etme imkam ve hakki
bulunmaktadir.

Bu baglamda daha 6nce de ifade ettigimiz gibi promosyonda faizin sartlar
olusmadigl icin promosyona faizdir diyemeyiz. Ancak faiz siiphesinden de hali
degildir. Bundan dolay1 emekliler, maas promosyonunda faizsiz katilim bankalarini
ve PTT’yi tercih etme imkanina sahip olduklari icin faizle ¢alisan bankalar tercih
etmeleri uygun degildir.

5.3. Promosyon Hediyedir Goriisiiniin Degerlendirilmesi

Orhan Ceker, maas promosyonunu Kkisi ve banka arasinda miibadele ve icap
kabule dayali bir akid olmadigindan faiz degil bankanin kisiye verdigi bir hediye
olarak degerlendirmektedir. Ceker’e gére, bankanin hediyesi konusunda da hibe
hiikiimleri gecerlidir. Buna gore, bankanin gelirinin %50’sinden fazlasi helal
yoldan geliyorsa hediyesi alinabilir. Ancak bankanin gelirinin %50’sinden fazlasi
haramdan geliyorsa hediyesi kabul edilmez. Ceker’in bu goriisii “itibar, galib-i
sayiadir, nadire degil”®® (itibar, galib ve yaygin olanadir, nadir olana degil.) “el-
hiikmii li’l-ekser”®! (hiikiim ¢ogunluga gore verilir.) ilkelerine dayanmaktadir.

Banka, genel olarak faizle is yapmakla birlikte faize dayanmayan kazanclari
da bulunmaktadir. Banka, hem faizli hem faizsiz kazang¢ elde ettiginden verdigi
promosyonu veya bir baska ifade ile hediyeyi bu ilkenin icerisinde degerlendirmek
yerinde olur. Her ne kadar kazancinin ¢ogu haramdan olan kisinin malin1 almak,
yemek caizdiré? fikhi bir gériis varsa da bankanin verdigi promosyon konusunda
“itibar, galib-i sayiadir, nadire degil”®3, “el-hiikmii li’l-ekser”®* ilkesini esas almak
daha dogru olur kanaatindeyiz.

Maas promosyonu konusunda Ceker’in bu goriisiine katilmakla birlikte
kamu ve o6zel seklinde bankayir ayirmasini dogru bulmamaktayiz. Zira kamu
bankasinin kamu personeline verdigi maas promosyonu ikramiye veya zam
degildir. Ayni1 sekilde eger zam ya da ikramiye olarak kabul edeceksek kamu
bankalar1 personele promosyon olarak farkli rakamlar verebilmektedir. Bu
durumda bu ikramiye ve zam hususunda bir magduriyet s6z konusu olacaktir.
Ciinkii ayni is ve pozisyonda olan ama farkl sehirlerde gérev yapan veya personel
olarak sayica daha az olan kamu personeli sayica daha ¢ok olan diger

60 Mecelle, md. 42.

61 Sirazi, el- Miihezzeb, 2: 30; Remli, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Nihdyetii’l- muhtdc ild Serhi’l-
Minhdc (Beyrut: Daru’l-fikr, 1984), 6: 174; Mans(r b. Y(nus b. Saldhiddin Buhiti, Kessdfii'l-kind’
(Beyrut: Dari'l-fikr, 1982), 2: 184; Damad, Seyhizide Abdurrahman, Mecma’ u’l-enhur fi Serhi
Miilteka’l-ebhur (Beyrut: Daril'l-kiitibi’l-ilmiyye, 1998), 3: 167; Ali b. Ahmed Adevi, Hdsiyetii’l-
AdevialdKifdyeti't-talibi’r-rabbdni (Beyrut: Dari’l-fikr, 1982), 1: 598.

62 Remli, Nihdyetii’l- muhtdc ild Serhi’l-Minhdc, 6: 174.

63 Mecelle, md. 42.

64 Sirazi, el- Miihezzeb, 2: 30; Remli, Nihdyetii’l- muhtdc ild Serhi’l-Minhdc, 6: 174; Buhti, Kessdfii’l-kind’,
2: 184; Adevi, Hdsiyetii’l-Adevi, 1: 598.
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personellerden daha az promosyon alabilmektedir. Bu da zammin ve ikramiyenin
ayni is ve unvanda olanlara esit dagitilmamasina sebebiyet verir. Ayni durum 6zel
sektor i¢in de s6z konusudur.

Bunun yaninda her ne kadar biri kamu digeri 6zel olsa da her iki bankanin
yaptig1 is ve gelir genel olarak aynidir ve kazanclarinin yiizde ellisinden fazlasi
faizden olusmaktadir. Bu anlamda aralarinda bir fark s6z konusu degildir.
Dolayisiyla bu ayrim dogru degildir. Béyle bir ayrimi kabul etmek Islam’in
yasaklaylp haram kildigin1 devlet eli ile ¢ignemek olur. Ayrica baska yasak ve
haramlarin da islenmesine yol a¢ilmis olur ki bu da sedd-i zerdi’¢> ilkesine aykiri
olur.

5.4. Promosyonda Faiz Sliphesi Vardir Gortsiiniin Degerlendirilmesi

Diyanet Isleri Baskanhigi Din Isleri Yiiksek Kurulu gerekgesini
aciklamamakla birlikte maas promosyonunda faiz siiphesi oldugunu karara
baglamistir. Kurul, maas promosyonunda faiz siiphesi vardir kararinin gerekcesini
aciklamadigindan Kurulun gerekgesini yorumlamamiz miimkiin degildir. Ancak
bizim kanaatimiz promosyon, faizin sartlarim1 tasimadigindan, kisinin bir secim
hakki olmadigindan, promosyon anlagmasi gelirinin ¢ogu faizden olan bir kurum
ile yapildigindan faiz siiphesi s6z konusudur. Buna gore, promosyonda faizin
sartlar1 bulunmasa da sofraya gelebilecek helallikte de degildir. Bundan dolay1
stipheli seylerden kaginmak ve tedbirli olmak esastir hadisine®® ve de kaidesine
gore promosyona faiz siiphesi ile bakilabilir.

Bunun yaninda Hz. Peygamberin “stipheli seylerden sakinan dinini ve 1rzini
korumus olur”®7 hadisine binaen kisinin ihtiyac1 varsa (zaruri ihtiyaci) kendisinin
kullanmasi, béyle bir ihtiyaci yoksa promosyonu ihtiya¢ sahiplerine vermesi daha
uygun olur kanaatindeyiz. Ancak bu parayr bankaya birakmak uygun degildir.
Clinkii alma hakki verilmis paray: faizli bankaya birakmak faize yardim etmek
manasina gelir ki bu da “glinahta ve dismanlikta yardimlagsmayin.”68 ayetine
aykiridir.

Maas promosyonu ile ilgili sonu¢ olarak sunu da soyleyebiliriz ki; memur,
isci ve emeklilere kanuni diizenleme ile taninan promosyon hakki yerinde bir
karardir. Ancak maaslar genel olarak faiz ile ¢alisan bankalardan alindig1 icin en
azindan bir faiz sliphesi s6z konusudur. Maas promosyonu hususunda faiz ya da
faiz stiphesinden sakinma adina kurumlar ehven-i ser babindan faizle ¢alismayan
katilim bankalarini veya PTT’yi tercih etmelidir. Ya da yapilacak kanuni diizenleme
ile kisiye kamu, 6zel, katilim bankasi ya da PTT’yi tercih etme hakk: taninmaldir.

65 Kendi basina mubah olan bir fiilin ser’an sakincali bir sonuca gotiireceginden emin olunmasi veya
bunun kuvvetle muhtemel bulunmasi sebebiyle yasaklanmasidir. (bk, Zeydan, Abdulkerim. el-Medhal
li-diraseti’s-seriati’l-Islamiyye. Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1999. 171; Dénmez, ibrahim Kafi. “sedd-i
zerai”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 36:227. istanbul: TDV Yayinlari, 2009; Kése, Saffet.
Islam Hukukuna Giris. Hikmetevi Istanbul: Yayinlari, 2013, 132.

66 Buhari, “iman”, 39; Miislim, “Miisakat”, 107.

67 Buhari, “iman”, 39.

68 Maide, 5/2.
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Emeklilerin ¢alisanlardan farkl olarak Sosyal Giivenlik Kurumunun yaptigi
promosyon anlagsmasinda aralarinda gelirleri faize dayanmayan PTT ve katiim
bankalar1 da bulundugundan ve bu kurumlar tercih etme imkanlar1 oldugundan
faizli bankalari tercih etmeleri islam fikhi acisindan uygun degildir.

Sonug

Giliniimiiziin finansal kurumlarindan biri olan bankalarin verdigi
hizmetlerden birisi de memur, is¢i ve emeklilerin hak ettikleri maas1 6demektir.
Banka, bu maasin kendisine yatirilmasi karsilifinda memur, is¢i ve emeklilere
promosyon vermektedir. Ancak bankanin gelirinin ¢ogu faize dayandigi icin maas
promosyonu Islam hukukgular tarafindan tartisilmis ve hiikmii agisindan farkh
degerlendirilmistir. islam hukukgulari, promosyonu hiikiim olarak faiz, caiz,
hediye, faiz stiphesi var seklinde yorumlamislardir.

Promosyonla ilgili gorisleri irdeledigimizde sunu goérdiik ki, biitiin goris
sahiplerinin kendilerine gore delil ve gerekceleri bulunmaktadir. Biz de bu
goriisleri tespit edip degerlendirmeye calistik. Bu delilleri ve gerekgeleri dikkate
aldigimizda “promosyonda faiz siiphesi vardir” goriisiiniin daha isabetli ve tercihe
sayan oldugunu miisahede ettik ki biz de bu kanaatteyiz. Bunun yaninda
promosyonu bankanin hediyesi olarak goren goriis de diger iki goriise gore daha
tutarli gériinmektedir.

Bu goriislerden de hareketle, kisinin ¢ok ciddi temel ve zaruri bir ihtiyaci
varsa fetva anlaminda promosyonu kendisi i¢cin kullanabilir. Fakat siipheden
kurtulma ya da haram yememek adina promosyon parasini ¢ok zaruri ve temel bir
ihtiya¢ yoksa ihtiya¢ sahiplerine vermesi daha uygundur.

Kanuni diizenlemeden dolayr memur ve is¢i, maaslarinin yatirilmasi igin
banka se¢me inisiyatifine sahip degillerdir. Bundan dolay1 kurumlari onlarin adina
en yiiksek promosyonu veren kurumla anlasma imzalamak zorundadir. Bu
anlasma da en fazla promosyon veren faizle ¢alisan bankalarla yapilmaktadir. Bu
da helal-haram ya da faizden ka¢inma hassasiyeti olan kisiler icin bir problem
olmaktadir. Bundan dolay1 calisanlarin maas promosyonu icin bir kanuni
diizenleme yapilmali ve emeklilerde oldugu gibi ¢alisanlara da katilim banlarindan
ve PTT'den maaslarini alma hakki taninmalidir. Bunun i¢in ¢alisanlarin kurumlari,
Sosyal Giivenlik Kurumunun emekliler adina yaptig1 anlasma gibi bir anlasma
yapmali ¢alisan da bu anlasmadan sonra istedigi bankadan veya PTT’den maasini
ve promosyonu alabilmelidir.

Emekliler, yapilan protokol geregi maaslarim1 almak i¢in katilim bankalarini
ve PTT'yi de tercih edebilmektedir. Boyle bir tercih imkanlar1 oldugu icin
emeklilerin katilim bankalarini veya PTT’yi tercih etmeleri yerinde ve dogru olur.
Ancak emeklilerin faizle is yapan banklari tercih etmeleri uygun degildir.
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Bu makale, Yahudi ibadetlerinden asirlar énce Israilogullarinin kilmakta oldugu namazi, farz olusundan
cesitlerine, kilindigi esnada okunan dualardan eda edildigi vakitlere kadar incelemektedir. Ayrica Yahudi
fikhinin farz kildigi namazin keyfiyeti, uygulanagelen yontem, Yahudilerin namaz igin ruhen ve bedenen
yaptiklart hazirhik, baslarina érttiikleri “kippa” ve “tallit” gibi kiyafet yéniinden kendilerinden istenilenler
yer almaktadir.

Namaz, her Yahudi'ye farzdir. Ciinkii o, Siileyman Mabedi’'nin bulundugu dénemlerde Allah’a takdim edilen
kurban yerine getirilmistir. Siileyman Mabedi yeniden tesis edilip, eski gérkemine kavusuncaya kadar her
Yahudi’'nin azimle namaza devam etmesi gerekmektedir. Yahudi namazina bakildiginda, Miisliimanlarca
bilinen namazdan fazla bir farkinin olmadigi gortilmektedir. Bununla beraber Yahudiler farkl géziikmek
ya da namazi kendilerine has gostermek icin sonradan ona birtakim ilavelerde bulunmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Namaz, Yahudi Namazi.

Jewish Adoration Prayers: Types, Times, Text and Ways of Application

This paper deals with one of the worship of the Jewish represented pray troughout the ages experienced by
the children of Israel in terms of the beginning of the imposed types and texts that are recited during
rendered in a timely fashion and then how they lead the prayer and the way in place and then prepare for
them in terms of spiritual and physical requirements of dress, such as “Kebah” headdress and “Talat” mantle
and other things imposed by the Jewish jurisprudence. The prayer is obligatory for every Jew as an
alternative to the Eucharist, which was submitted to the Lord days of the Temple, the Jewish and that a

* Sabah NAci Es-Seyhali, “el-ibadatu’l-Yahidiyye salat, envauha, evkatuha, nusiisuha ve’t-tarikatu’llet
tieddi biha”, Mecelletii’l-uliimi’l-hadise ve’t-turdsiyye 1/3 (2013): 244-255.
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regular practice to be reconstruction of the temple. The Jewish prayer seems not much different from prayer
known to the Muslims, but later gave it some changes to look different or to show what her privacy.
Keywords: Judaism, Prayers, Prayers in Judaism.
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Giris

Bu makalede; Yahudi ibadetlerinden, israilogullarmm asirlar once kilmakta
oldugu namazi, farz olusunun baslangicindan gesitlerine, namaz esnasinda okunan
dualardan vakitlerine, Yahudi fikhinin farz kildigi namazin keyfiyetinden eda
edilirken yapilan ritiiellere, namaz i¢in ruhen ve bedenen yapilan hazirliklara ve
basin ortilmesi gibi giysi yoniinden Yahudilerden istenilen birtakim sartlara kadar
bir¢ok konu yer almaktadir.

Bununla beraber Allah’in (c.c) Kur’an-1 Kerim'de bize verdigi haberler
cercevesinde, insanligin varolusundan itibaren semavi dinlerde peygamberlerine
ve salih kullarina farz kildig1 namaz ibadeti hakkinda tarihi arka plan takdim
edilmistir.

Yahudi seriatinin igerigine kisaca gz gezdirdigimizde; bir kisminin ferdi, bir
kisminin da toplumu konu edinen kanunlar manzumesi oldugunu goriiriiz. Bu
kanunlar, toplumu birtakim tore ve kutsal vecibeler zarfinda, derin gegmisine bagh
ve onunla kenetlenmis bir sekilde insanlar arasindaki iligkilerini giiclii hale
getirmeyi hedeflemektedir.

Baskalar1 hakkinda bilgiye dayali kanaatin olusmasinda oldugu gibi Yahudi
seriatiyla alakali bilgi sahibi olmak ve onu yakindan arastirmak, Yahudilik i¢in de
son derece Onemlidir. Yahudilerin namazi hakkinda yapmis oldugumuz
arastirmanin semeresi olarak, bu ibadetin, islam dininde Miisliimanlarca bilinen
namazdan ¢ok farkli olmadigi; bununla birlikte Yahudilerin farkli goziikmek ya da
namazi kendilerine has gostermek i¢in sonradan birtakim ilavelerde bulundugu
ortaya ciksa da, biz bu alanla ilgili herhangi bir tartismaya girmeyecegiz. islam
dinine vakif olan bilgili bir kisi, Kur'an-1 Kerim’'deki bazi ayetler cercevesinde
Yahudilikteki namaz1 biitiin igerigiyle arastirip incelemesi durumunda, belki de
namazin tek bir esas lizere oldugunu ve tek bir seyi hedefledigini anlayacaktir.
Ancak baz1 gelismeler neticesinde, Yahudi namazi, en 6nemli sifati olan husiyu
peyderpey kaybetmistir. Zamanla igerisine miizik ve sarkinin sokulup, 6ncesinde
veya esnasinda zaruri olarak yapilmasi gerekenlerin terk edildigi ve sirf
tizerlerindeki farziyetin kaldirilmasi i¢in yapilan bir adete doniismiistir.

Tarihi Arka Plan

Namaz, en onemli ibadetlerdendir. O, insanin zor ve sikintili hallerinde
nefsine stiklinet ve ferahlik gelmesi icin Allah’a s1gindigy, kisi ile Rabbi arasindaki
bagdir.! Namaz, Allah Tedld’'ya yakinlasmak, nimetlerine siikretmek amaciyla

1 Muhammed Bahr Abdiilmecid, el-Yahudiyye (Kahire: Mektebetii Said Rafet, 1978), 123.
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bizlerin ve biitiin beseriyetin saadet icinde yasam siirebilecegi bir hayatin teminati
icin vesileden ibarettir. Bundan dolay1 namaz kilan herkes, O’'nun huzurunda hust
icinde durmali; Allah’a yakinlasmak ve muhabbetine ulasmak i¢in miitevazi, kibir
ve gururdan uzak bir sekilde biitiin insanlar1 esit gérmelidir.2 insanoglunun ilahi
kuvvetin varligi karsisinda kendi acziyetini ve hayatinin Allah Tedla’nin elinde
oldugunu idrak etmesi maksadiyla, insanligin var olusundan itibaren namazi ifa
etmek ve ibadet olgusu var olagelmistir.3

Her kim Kur’an-1 Kerim'i tefekkiir ederse; namazi, hak daveti tasiyan gecmis
seriatlerin temellerinden biri olarak ve taharet, riiku, secde, kunut, dua ve belli bir
cihete yonelis gibi sart ve riikkunlara sahip bir olgu seklinde gorir.# En giivenilir
kaynak olan Kur’an-1 Kerim'de bu konuyla ilgili birgok ayet bulunmaktadir.
Ornegin;

* “(ibrahim) Rabbim! Beni namaza devam eden bir kimse eyle. Soyumdan da
béyle kimseler yarat. Rabbimiz! Duami kabul eyle (dedi)” (Ibrahim 14/40).

* “(ismail) Ailesine namaz ve zekdti emrederdi. Rabbinin katinda da
hosnutluga ulasmist1.” (Meryem 19/55).

* “Stiphe yok ki ben Allah’im. Benden baska higbir ilah yoktur. O halde (Ey
Musa) bana ibadet et ve beni anmak i¢in namaz kil.” (Taha 20/14).

* “Miisa, ‘Ey kavmim! Eger siz gercekten Allah’a iman etmisseniz, eger O'na
teslim olmus kimseler iseniz, artik sadece O'na tevekkiil edin’ dedi.” (Yunus
10/87).

* “(Lokman ogluna) Yavrum! Namazi dosdogru kil. lyiligi emret. Kétiiliikkten
alikoy. Basina gelen musibetlere karsi sabirli ol. Ciinkii bunlar kesin olarak
emredilmis islerdendir. (diye vasiyet etti)” (Lokman 31/17).

* “(isa dedi ki) Nerede olursam olayim beni kutlu ve erdemli kildi ve bana
yasadigim siirece namazi ve zekati emretti.” (Meryem 19/31).

* “(Davlid) Rabbinden bagislama diledi, egilerek secdeye kapandi ve Allah’a
yoneldi” (Sad 38/24) vb. ayetler, namazin ge¢mis seriatlerdeki varliginin delilidir.

“Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a gdniilden boyun egerek
namaza durun” (Bakara 2/238) ayetinde goriildiigli iizere, namazlarin vaktinde
eda edilmesi hususuna 6nem veren Allah (c.c), “Namaz, mii’'minlere belirli vakitlere
bagh olarak farz kilinmistir” (Nisa 4/103) buyurarak miiminlere namazi farz
kilmasi da namazin gegmis immetlerde var oldugu hakikatinin beyanidir.

Buraya kadar takdim edilenlerden anlasildigi iizere; riikd, sticud, kunut,
istikbal-i kible ve taharetten ibaret olan namaz, bitiin semavi dinlerde viicut
bulmustur. Bununla beraber “Eger Allah dileseydi elbette sizi tek bir iimmet
yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek icin immetlere ayirdi” (Maide
5/48.) ayetinin de isaret ettigi gibi, namazin gayesi, adedi, kilindig1 esnada

2 “el-Hedefii mine’s-Salat”, Meclisi-i Yahudi li Amriki, erisim: 23 Temmuz 2008,
http://www.darceen.org/tag/%D8%AA%D9%84%D9%85%D9%88%D8%B0

8 Hilal Ya’kb Farihi, Sidur (Misir: Matbaatu Adon Roberto Moskovic, 1917), 4.

4 Muhammed Abdiilhalim Ciibeysi, es-Saldtu Kiitibet Ale’l-Umemi’s-Sabika, erisim: 12/05/2010,
http://elgebecy.blogspot.com/2009/12/blog-post_5928.html
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okunanlardan keyfiyetine kadar namaza dair birtakim tafsilat, immetten immete,
kisilerin kudreti ve takati 6l¢iisiince degisiklik gostermistir.>

Yahudilikte Namaz

Her seyden once, asirlar boyunca Yahudiligin degisime ugradigina dikkat
edilmelidir. Yahudiler de, giiniimiizdeki ¢esitli Yahudi taifeleri ile kadim Tevrat
donemindeki Yahudilerin arasinda koklii farklilklarin  oldugunu kabul
etmektedirler. Bundan dolayidir ki ibadetleri uygulama noktasinda da farkl
yonelisler bulunmaktadir.6

Yahudi anlayisi, insanlarin namaza olan ihtiyact hususunda bir¢ok sebep
ortaya koymaktadir. Bununla beraber unutulmamasi gereken, Allah Teild'nin
insanligin ihtiyaclar1 ve asagida zikredilecek sebeplerin kapsamindan tastamam
haberdar oldugudur.

Namaz, manevi mertebenin degisimidir. Namaz ile daha faziletli kisilere
doniisir ve arzu ettiklerimize layik oluruz.

Namaz, Allah'in bize bahsettiklerinden daha giizel bir sekilde istifade
etmemizi saglar. Yahudi anlayisi geregince Vehhab (c.c.) olanin esas irade ve
arzusu, kendisinden etkin bir sekilde faydalanmayr miimkiin kildig1 hayirlar1 en
biiyiik 6lciide bizlere bahsetmek istemesidir. insanmin tabiati geregi cok biiyiik
nimetleri degerlendirmede yaptif1 yanlis davranislarinin aksine, bizleri ihsana
gark etmek isteyen bu armaganlarin kaynagini kabul edip onlardan dogru bir
surette yararlanmay1 yeglemeliyiz.

Namaz, bizim hayatimiza kimin hiikmettigini hatirlatmaktadir. Nitekim
vazifesini gelisi giizel yerine getirdigini sandigimiz, ancak gercekte secilmis belli
bir nizama boyun egen diinyada kendi benligimizi kaybetmemiz ¢ok kolaydir.
Namaz, bizlere sebeplerin yaraticisinin Allah Teald oldugunu, O’nun, tek basina
bizim var olusumuz ve bahtiyarligimizdan sorumlu oldugunu hatirlatir. Eger Allah
icin namaz kilmiyorsak, hayatimizin niteligini 6nemsiz kildigina inandigimiz baska
amiller icin namaz kilmaktayizdir.”

Eski Irak ve Israil’deki insanlarin kullandig ibraniceye yakin bir dil olan
Aramice dili ile namaz kilan az bir grup disinda, genel olarak Yahudiler namazlarim
Ibranice eda ederler. Yahudiler kisinin namazda anladig1 dili kullanmasina cevaz
vermekle beraber, ibranicenin kullanimina tesvik etmektedirler.8

ibranicede namaz ifade etmesi icin Isaya’da gecen “tefila” kelimesi
kullanilmaktadir. Bu kelime, namaz kilmak, dua etmek, yalvarmak manasindaki
mezid vezin “hetefilil” kelimesinden miistak bir isim olmakla beraber; 1. Krallar’da
dua etmek, namaz kilmak, hiikmetmek, teslim olmak, diisinmek ve inanmak

Clibeysi, es-Saldt, 2.

Rubin Firestone, Ziirriyyetii [brahim, trc. Abdulgani ibn ibrahim, yy.: el-Lecnetu’l-Yahudiyyeti’l-
Amriki, 2005, 13. (http://mfa.gov.il/MFAAR/Informationaboutlsrael/TheJewishReligion/
ChildrenOfAbraham)

is’el Musa, “es-Salatu fi'l-Yahtdiyye”.

is’el Musa, “es-Salatu fi'l-Yahtdiyye”.
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manasindaki muzaaf fiil olan “felil” kelimesi olarak yer almaktadir.® Ayrica “felil”
fiilinin eski manasinin kisinin kendini yaralamasi oldugunu savunanlar da vardir.
Biiyiik ihtimalle “felil” kelimesinin bu anlamda kullanilmasi, kadim toplumlarda
ibadet ve fedakarlik gostergesi olarak yapilan viicuda zarar verme/yaralama
ddetine dayanmaktadir.10 Tevrat ise bu koti adeti yasaklamistir. Belki de bu ilkel
tabir, Yahudi tarihinin belli bir déneminde kullanilmis olup,’! daha sonra
delaletinde esasli birtakim degisiklik yasanarak, namazin hikmetine uygun bir
mana meydana gelmistir.12

Ibranicede namaz manasina gelen “tefila” kelimesi hakkinda arastirmaci
Tehdmi'nin ilging bir goriisii de bulunmaktadir. Ona goére bu kelime, Rabbinin
rizasinl kazanmak icin namaz kilan ve mukabilinde kendisine bir ¢ocuk bahsedilen
kisir Yahudi bir kadinin ismidir.13

Yahudiligin baslangicinda namaz giiniimiizdekinin aksine, ilk olarak Hz.
Adem’in ogullar1 Habil ve Kabil'in yaptig1 gibi, siikiir edas1 ve bu meyanda ibadet
olarak hediye takdimi seklindeydi.l* Tekvin ise, farkli birtakim namazlardan ve
Yahudi ecdadinin yaptiklar: bazi ibadetlerden bahsetmektedir. Ayni sekilde Eski
Ahit’teki kitaplarda da Allah'in peygamberleri ve salih kullarina has olan namazlar
zikredilmekte, ibadete has mekénlarda -resmi konumlarindan dolayi- kdhinler
vasitasiyla takdim edilen kurbanlar ve hediyelerden bahsedilmektedir.

0 donemlerde namaz, belli vakitleri olan zorunlu bir ibadet degil, aksine
umumi ve sahsi ihtiya¢ halinde aninda uygulanmaktaydi. Siileyman Mabedi’'nin
ortadan kaldirilmasi ve israilogullar’nin Filistin’den Babil'e siirgiin edilmesiyle
hediye ve kurban takdimi ortadan kalkmis ve onun yerine giiniimiizde de varligini
sirdiren namaz getirilmistir.’5 Eski c¢aglardaki kurban takdimi ile namaz
arasindaki alaka, bu denli saglamdir.16 Zira kurban takdimi, Rabbe kars: tastamam
boyun egmeyi; namaz ise husti ve teslimiyeti talep etmektedir.

Bagislanma Bayrami disinda kurban takdimi sirasinda kilinan belli bir
namaz olmamistir.'? Zira giinahlar hatirlayip af talep etme veya yapilan duaya
Rabbin karsilik vermesine siikretme niyetiyle takdim edilen kurban, bir cesit
namaz sayilmistir.

Yahudiligin baslangicindaki namaz, Rabbin ismini séylemekten ibaret iken,
daha sonra kahin veya peygamberler vasitasiyla veyahut da dogrudan Allah’a
miinacat etme seklinde degisime ugramistir. Yahudi tarihinin belli bir ddneminde
kurban takdiminin olmazsa olmazlar1 haline gelen ve zamanla kisinin, Rabbi ile
arasinda herhangi bir vasitaya ihtiya¢ duymaksizin bag kurabilecegi bir ibadete

® David Scaife, Kdmus Arabf - Arabiyyun li Liigati’l-Arabiyye (Kudiis: Schocken, 1990), 1426.

10 1, Krallar, 18:28.

1 Tesniye, 1:14.

2. Abdiilmecid, el-Yehudiyye, 123.

13 Ahmed et-Tehami Bitaba, es-Saldtu fi'l-Edyani’s-Selase (Tunus: ed-Daru’t-Tuniisiyye, 1978), 1.

14 Tekvin 4:3-4.

5 Hasan Zaza, el-Fikru'd-Dinf’l-Isrdili “Etvdru ve Mezdhibuhu” (Kahire: Mektebetu Said Rafet, 1975),
167-168.

% Tekvin 13:4, 25:26.

1 Levililer 16:21.

Marife 18/2 (2018): 649-664



654 Sabah NAci Es-Seyhali / Trc. Mustafa Olmez

doniisen namaz, Kudiis'te eda edildigi takdirde daha faziletlidir. Bununla birlikte,
Siileyman Mabedi kible tayin edilerek namazin herhangi bir yerde kilinmasi da
mimkindir.18

Namaz, insanin nefsine hakim olmaya calistigl, ilahi bagislanmay1 1srarla
talep ettigi, insan kudretinin sinirlarinin disinda nefsini ilahi iradeye bagh kilmak
icin yaratici ile kurdugu bir bagdir.!® Namaz ile ibadet/kulluk etmek, hediye ve
kurban takdim etme gibi bircok ibadetin istiindedir. Allah Teald bu ibadetin
faziletini, bu husustaki istek ve iradesini, peygamberlerin lisani lizere bildirmis;
nastih tovbe etme, salih amel isleme ve serden uzak durmanin, hediye ve kurban
takdiminden daha iyi oldugunu beyan etmistir. Iste namaz tiim bu zikredilenlerin
yerine kaimdir. Allah, kendisine siginip dua eden ihtiya¢ sahibi kullarinin
yanindadir. O, Hz. Musa’'nin yakarisina/namazina karsilik vermis ve Misir
halkindan vebay1 kaldirmistir. Hz. Meryem’e sifa vermis, Ninova ehlinin
bagislanmasi ve cocuklarin sifa bulmasi icin Hz. ilyas ve Hz. Elyesa’nin namazlarini
kabul edip onlar1 affetmistir.20

Bizler de Kur’an-1 Kerim’de Allah’in (c.c) “Ey iman edenler! Sabrederek ve
namaz kilarak Allah’tan yardim dileyin. Siiphe yok ki Allah sabredenlerle
beraberdir” (Bakara 2/153) buyurarak Miislimanlara namazi emretmesi gibi
“Namazi kilin, zekat1 verin. Riik@i edenlerle birlikte siz de riik{i edin” (Bakara 2/43)
ayetiyle de Israilogullar’'na apacik ve anlasilir bir sekilde namazi emrettigini
gormekteyiz. Namaz, insanoglunun sikintili ve zor anlarinda nasil ki destekgisi ve
dayanagi oluyorsa,?! ayni sekilde insanlarin mutlu ve giizel bir hayat gecirebilmesi
icin Allah’in yardimina ve rahmetine giivendiginin ifadesi olan bir ibadettir.

Namaz, Yahudilikteki dini hayatin kokli bir eylemidir. En faziletli namaz ise
kalp namazidir. Zira Yahudi gelenegi, kelimelerin genellikle derini duygulari ifade
etmede yetersiz kaldigini soylemektedir.22

Dr. Hasan Zazd'min bu alandaki 6nemli bir kitabinda Dr. Hilal Yakup
Fahri’den yaptig1 bir nakle isaret etmeden gecmek istemiyoruz:

“Yahudi dindarliginin temeli, giiniimiiz Yahudilerinin namaziyla pek

alakast olmayan Yahudi seriatinda vasiflandirilmis Musevi namazina

dayanmaktadir. Ayni sekilde biitiin bayram namazlari, sonradan ortaya
ctkarilmis olup, Hz. Musa ve gseriatiyla alakasi olmayan namazlardir.

Nitekim bu ibadetlerin ilk olarak zikredildigi tarih, Hz. Musa’dan sonraki

dénemlere denk gelmektedir.”?3

Yahudilerde Namaz Cesitleri ve Namazda Okunan Dualar

Yahudilikte namaz iki kisma ayrilmaktadir. Bunlarin ilki ferdi/sahsi namaz
olup, bir Yahudi’'nin tek basina kildigi, dini téren ve bayramlarla ilgisi olmayan,

8 Abdiilmecid, el-Yehudiyye, 124.

¥ Firestone, Ziirriyyetii Ibrahim, 88.
2073574, el-Fikru’d-Dini’l-Israili, 168.

2 Bk. Bakara 2/45.

22 Firestone, Ziirriyyetii Ibrahim, 88.

23 Blitaba, es-Saldtu fi’l-Edyani’s-Selase, 105.
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sahsi ihtiyacglar1 ve icinde bulundugu sartlar geregince anlik bir sekilde eda ettigi
namazlardir. Eski Ahit bu tiir namazla ilgili birgok 6rnek icermektedir. Buna, Hz.
ibrahim’in Sodom’dan kurtulmak istemesi ve ayni sekilde Ebu Malik isimli bir
kisinin sifa bulmasi i¢in namaz kilmasi, Hz. Yakup’un kardesi Ays’dan kurtulmasi
ve Hz. Yusa’'nin da savastigl Ay -kentini- alt edebilmesi i¢in kildig1 namazlar 6rnek
gosterilebilir.

Ferdi namazlar herhangi bir mekanda kilinabilmektedir. Nitekim Hz. Yunus
kendisini yutan baligin karninda, Hz. Danyal ise icerisine atildig1 a¢ aslanlarin
bulundugu magarada namaz kilmistir.24

Yahudilikteki namaz cesitlerinin ikincisi ise toplumun genelinin istirak ettigi
cemaatle eda edilen namazdir. Cemaatle namaz, kendisine “minyan” denilen on ii¢
yasinl asmis en az on erkegin istirakiyle kilinmakta olup; tek basina kilinan
namazdan daha faziletlidir. Namaza istirak eden herkes imamin (hazanin) tek
basina soyledigi az bir boliim hari¢ sdylenen her seyi tekrar eder. Namazlar belli
mekanlarda, kahinler tarafindan belirlenmis dini torenlere gore belirli zamanlarda
olmaktadir. Bu térenlerde kilinan namazlarin higbiri, toplanma ¢adir1 ve Stileyman
Mabedi gibi belli bir ibadet yeri tesis edilmeden zorunlu kiinmamistir. ilk dini ayin
olarak kilinan namaz ise meyvelerin ¢ikmaya basladig1 ve 6sir sadakalarinin
verilmesinden sonra kilinan namazdir.25

Yahudilikte asil olan namazin minferit olarak kilinmasiydi. Ancak bu durum
zamanla degisim gostererek toplu bir sekilde bazi dualarin okundugu cemaatle
kilinan namaza doénigmiistiir. Namazlarinda kible olarak Kudiis’e, eger Kudiis'te
iseler Siilleyman Mabedi'ne yonelen Yahudilerin, namaz esaslarindan ¢ok farkh
olmayan, ancak sarki, miizik vb. seylere miinhasir olan “sidur” diye adlandirilmis
bircok 6zel namaz/dua kitab1 bulunmaktadir. 26

Namaz esnasinda okunan nasslar/dualar ise iki ana kisimdan olusmaktadir.
Bunlar;

* Sema; Tesniye’den alinmis olup, sabah ve aksam namazlarinin en 6nemli
kismidir. Sema yani “dinle” kelimesi, Israilogullarindaki “Dinle ey Yakub, Allah
ilahimizdir. Allah tektir”?7 seklindeki tevhid ayetinin ilk kelimesidir. Sema da kendi
icerisinde li¢ kisimdan olusmaktadir.

- Birinci kisim Tesniye’den alinti olup,?® tevhid ayetinden baslar; ardindan
biitiin kalbimizle, canlarimizla ve mallarimizla Allah sevgisinin vuctbiyeti ve O’'nun
tavsiyelerinin yerine getirilmesinin zorunlulugu vb. seylerin zikri ile devam eder.

- Ikinci kisim da Tesniye’den alinti olup,2° Allah Teala’nin tavsiyelerini
yerine getirdigimiz takdirde bizi miikafatlandiracagindan ve bizlere uzun bir hayat

24 7474, el-Fikru’d-Dinf’l-Isradili, 169-170.

25 Tesniye 26:5-10, 13-15.

% jkla’, “el-ibAdatu’l-Yahudiyye -es-Salat-”, erisim: 14 Arahk 2007, http://www.vb.egla3.com/
showthread.php?t=314097

2 Tesniye 6:4.

2 Tesniye 6:4-9.

? Tesniye 11:13-21.
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vereceginden; O’'nun emirlerine itaat etmeyip, giinah isledigimiz takdirde ise
bizleri tedip edeceginden bahsetmektedir.

- Uclincii kisim ise Sayilar'dan alinmis olup,3° Ehdab’in tavsiyelerinden
bahseder.3!

* Amida: Vukuf manasina gelen, “semone esre” diye isimlendirilen ve on
dokuz maddeden olusan bir duadir. ilk iic maddede Rabbi tesbih, ta’zim ve
azametine 6vgi, son lic maddede ise nimetlerine siikiir ve baris i¢in dua yer
almaktadir. Geriye kalan maddelerde de insanin maddi ve manevi ihtiyaclari i¢in
tevessiil araglar1 ve ilahiler bulunmaktadir. Bu tevessiiller, térene uygunluk arz
edecek sekilde Cumartesi giinleri ve bayramlarda degisiklik gdstermektedir.32
Bazen Amida mesguliyet durumuna goére kisalmakta, Cumartesi giinleri ve
bayramlarda kendisine “musaf” denilen bir bélim eklenmektedir. Bagislanma
Bayrami’'nda ise “na’ilah” denen 6zel bir dua izafe edilmektedir.33

Yahudilerdeki Diger Namaz Cesitleri

1- Kadis Namaz:: ikinci Mabed déneminden beri bilinen ve Miisliimanlkta
cenaze namazina karsilik gelen en tinlii Yahudi dini tesbihatlarindan biridir.
Glintimiizde ise degisime ugramis ve bazi eklemelerle 6liilerin ruhlarina okunan
bir dua haline déniismiistiir. Olen kisinin oglu, baba veya annesinin 6liimiinden
itibaren on bir ay ve bir giin boyunca bu duayr her giin okumaya devam
etmektedir. Yahudi orfiine gore bu siirenin tayin sebebi su sekildedir: Yahudi
inancina gore gilinahkarlarin cehennemde cezalandirilmasi bir yil boyunca
stirmektedir. Bunun icin 6len kisinin giinahkar oldugu diisiiniilmesin diye kadis
tilavetinin y1l tamamlanmadan bitirilmesi gerekmektedir.3+

2- Bayram namazi
3- Kuraklik, musibet ve afet durumlarinda kilinan yagmur namazi

4- Yolcu namazi: Bu 06zel bir namaz olup, oructan sonra uzunca
kilinmaktadir. Miisliimanlarca teravih olarak adlandirilan namaza benzemektedir.

Namaz Vakitleri

Baslangicta namaz i¢cin herhangi bir zaman olmamakla beraber, sonralari
belli bir diizene koymak amaciyla vakitler tayin edilmistir. Hahamlar, kilinan
namazlarin rutin yapilan bir is olmamasi, bilakis namazlarin yeni anlam ve
anlayislarla desteklenmeye calisiimas1 gerektigini; boylece gercek manada ilahi
sefkat ve rahmete kavusulabilecegini vaaz etmektedirler. Bundan olsa gerek ki
bilge kisiler, genellikle namazlarina baslamadan 6nce bir saat tefekkiir halinde
olurlar. Giiniimiizde namaz ibadetinin 6zellikle ilk asamasi, kisilerin Allah’a karsi

% Sayilar 15: 37-41.

31 7474, el-Fikru’d-Dint’l-Isrdili, 173-174.

82 Abdiilmecid, el-Yehudiyye, 126.

3 [kla’, el-Ibadatu’l-Yahudiyye “es-Saldt”, 1.
3 Ciibeysi, es-Saldt, 3.
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gercek anlamda icini dokme sorumlulugu ile yaptiklar1 hazirliklan
kapsamaktadir.35

Namaz, Yahudilikteki miikellefiyet sinir1 sayilan on {i¢ yasina ermis her
kisiye farzdir. Clinkii o, Stileyman Mabedi'nin var oldugu zamanda Allah’a takdim
edilen kurbanin yerine getirilmistir. Siileyman Mabedi yeniden tesis edilip, eski
gorkemine kavusuncaya kadar her Yahudi'nin azimle namaza devam etmesi
gerekmektedir.

Yahudilere farz olan namazlarin adedi ve vakitleri ise li¢ olmakla birlikte,
bazi kaynaklarda giinde yedi defa oldugu da zikredilmektedir.36

1- Sabah namazi (Saharit): Seher namazi olarak da isimlendirilen bu
namazin vakti Misnah'in belirledigine gore beyaz ipin mavi ipten ayristig1 andan
itibaren gilin ortasina kadardir.3” En 6nemli namaz olarak kabul edilen sabah
namazi, dort rekattir. Hi¢cbir Yahudi'nin, bu namazi eda etmeden basit de olsa
herhangi bir is yapmasina veya bir sey yiyip icmesine miisaade edilmez.38

2- Oglen/Kaylule namaz1 (Minha): Dért rekat olup, giinesin zevalinden
batimina kadar gecen vakit icerisinde kilinmasi farzdir. Zebur’dan bazi kisimlarin
okundugu 6gle namazinda, Yahudiler giinahlarim itiraf edip bagislanmay: talep
ederler.3?

3- Aksam namazi1 (Maariv): Glin batim1 namazi olarak da isimlendirilir. Vakti
ise glinesin batimindan Miisliimanlardaki yatsi namazi vaktine mukabil olan
karanhigin ¢6kmesine (ufuktaki aydinhigin kaybolmasina) kadardir.#® Aksam
namazi da digerleri gibi dort rekattir.

Bu namazlarin kilinisindaki siireye gelecek olursak, sabah namazi genelde
45 dakika siirmekteyken; 6gle ve aksam namazlari ise daha kisa olup 15 dakikadir.
Bununla birlikte Cumartesi giinleri ve bayramlarda namaz siireleri iki ile {i¢ saat
arasl, bazen de daha fazla olabilmektedir.4!

Burada akillara séyle bir soru gelebilmektedir: Yahudilerde namaz yukarida
zikredilen U¢ vakitle mi sinirlidir? Cevap, tabi ki hayir olacaktir. Yahudilikte baska
tir namazlar olmakla birlikte, senenin bazi glinlerinde bu {i¢ vakte ilavede
bulunmaktadirlar. Cumartesi gilinleri ve bayramlarda, normal giinlerdekine
ilaveten “musaf” diye bilinen baska vakitler de eklenmistir. Yahudilerce yilin en
mukaddes giinleri olarak kabul edilen Bagislanma Bayrami'nda (Iydu’l-Gufran /
Yom Kippur) bes tane namaz bulunmakta ve bazi kisiler gece evlerinde uyumak
yerine giinlin tamaminy, yaklasik 24 saatini havrada gecirmektedirler.

Yahudi inancina gore havrada toplanmak ve cemaatle namaz kilmak son
derece 6nemlidir. Zira bu sayede bir¢ok kisi cemaat sevabi kazanmaya ¢agrilmakta

% Firestone, Ziirriyyet-ii Ibrahim, 88-89.
% Zebur, 16:164.

37 7474, el-Fikru’d-Dint’l-Israilf, 181.

% Abdiilmecid, el-Yehudiyye, 125.

% Bitaba, es-Saldtu fi'l-Edyani’s-Selase, 3.
40 7474, el-Fikru'd-Dint’l-Israili, 181.

4 [s’el Musa, es-Salatu fi'l-Yahiidiyye, 2.
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ve kisilerdeki manevi eksikliklerin cemaatteki baska kisilerin manevi giiciiyle
giderilmesine imkan bulunmaktadir.

Cumartesi giinleri, bayramlar ve her ayin ilk giinii (Rosh Chodesh) ise iki ile
{i¢c saat arasi siiren dért tane namaz ikame edilir. Ozellikle farz namazlardan énce
ve yemekten once ve sonra yapilan bereket dualarinda oldugu gibi siradan
giinlerde de farkli sekillerde namazlar eda edilmek suretiyle Allah’a hitap
edilebilir.#2

Namazin Keyfiyeti ve Kilinisi

Eski Ahit'te namazin nasil kilinacagina dair herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak bazi ayetlerinde namaz; vukuf,*3 riikku,** secde,*> ellerin
salinmasi veya havaya kaldirilmasi#6 ve ciilus*’ ile vasiflandirilmistir.48

Yahudilerde namaz erkek ve kadin herkese farz olup,*° ciilus, vukuf, riik{i ve
secde edilerek kilinmaktaydi. Giintimiizde oldugu gibi dua ederken ve giinahlarini
itiraf ederken aglarlardi. Sikintili ve zor giinlerde ise ¢uval bezinden elbise giyerek
baslarindan asag1 toz toprak savururlar, elbiselerini parcalarlar ve saglarini
kazirlardi. Hizmetcinin efendisinin 6niinde saygisini gostermek icin durdugu
sekilde oldugu gibi, hafif bir sekilde baslarini egerek ellerini gogiis Ustline
koymanin gerekliligine de 6zen gosterirlerdi.>0

Yahudiler, namazlarinda Bagislanma Bayrami (Yom Kippur) ve Yahudi
yilbas1 gibi mukaddes dini bayramlar hari¢ tam anlamiyla secde etmezler,
genellikle cogunu ayakta veya oturarak kilarlardi. Burada akillara, Yahudilerin
namazlarinda ni¢in tam anlamiyla secde etmedigi sorusu gelebilir. Bununla ilgili
Sa’ravi soyle demektedir:

Allah azze ve celle Tir dagini Hz. Musa’nin kavmi lizerine kaldirarak,
kudretiyle o dagi bir gélge gibi listlerinde tutup, imani yitikiimliiliiklerini
kabul etmelerini emredince, onlar da dag iizerlerine diisecek korkusuyla
zorla boyun egmis ve Allah’in emrettigini korkarak secde eder halde kabul
etmigslerdir. Secdeleri ise tek bir yéne dogru, lizerlerindeki dagi gorecek
sekilde olmugstur. Bu secde bigimi, giiniimiiz Yahudilerinin secdelerinde de
devam etmektedir. Bu da onlarin emirlere zorla ve istemeyerek itaat
ettiklerinin gdstergesidir.5!
Sa’ravi'nin soylediklerini “Hani dagi sanki bir golgelikmis gibi onlarin
tistiine kaldirmistik da iizerlerine diisecek sanmislardi. (Onlara:) ‘Size verdigimiz
Kitab’a simsiki sarilin ve onun igindekileri hatirlayin ki, Allah’a kars1 gelmekten

4 [s’el Musa, es-Salatu fi'l-Yahiidiyye, 1-2.

3 1. Samuel 1:26; I. Krallar 8:2.

4 Daniel 6:11; Ezra 9:5.

* Yesu 7:6.

4 1. Krallar 5:22; Mezmurlar 28:2.

47 1. Krallar 7:18.

4 Abdiilmecid, el-Yahudiyye, 125.

4 Musna: Berekat 3:3.

%0 7az4, el-Fikru’d-Dinf’l-[srailf, 171.

1 Muhammed Miitevelli Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘ravi (Misir: Ahbaru’l-Yevm, 1991), 2: 377.
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sakinasiiz’ demistik” (A'raf 7/171) ayet-i kerimesi de teyit etmektedir. Ayetteki
“netegna” (L&) fiili cekmek ve yiikseltmek anlamindadir.

Eskiden Yahudiler ibadet yerlerine girerken ayakkabilarini ¢ikarmalarina
ragmen, giniimiizde bu adet ortadan kalkmistir. Ancak namaz esnasinda Allah’a
saygl ve takva alameti olarak genellikle baslarini 6rtmektedirler.52 Bununla
beraber kisinin namazinmi al¢ak bir yerde/zeminde, ayaklar1 diiz ve birbirine
yapisik bir sekilde kilmasi gerektigini vurgulayanlar da bulunmaktadir. Ellerini
salip kutsal hiikkme kaldirmasi, elinin kalpten yana olan kismini1 daha alcakta
tutmasi, tahmit ve temcitte riik{i etmesi, besmele ile kiyam edip, ardindan ii¢ adim
geri gelerek saga sola meyletmesi gerekmektedir.53

Yahudilikteki namaz orfii, kadinlarin namaz esnasinda erkeklerden ayri
tutulmasini emretmektedir. Cemaatle kilinan basta olmak iizere namazlara sadece
erkekler katilirlar. Kadinlarin kesin olarak namazla ilgili herhangi bir
zorunluluklar1 yoktur. Daha da ilging olani ise kadinlarin namaza gelmelerini, onu
ifsat etmek olarak gormeleridir. Bundan dolay1 kadinlarin havralardan uzak
tutulmalarina oldukga 6zen gosterirler. Ciinkii kadinin boéyle bir yerde goriilmesi
bile kisinin diisiincelerini onunla mesgul etmesi i¢in yeterlidir. Evlerde miinferit
olarak kilinan namazlarda ise kadin diledigi takdirde evin gériinmeyen ve sesinin
isitilmeyecegi bir kdsesinde namaz sevabina hasil olmak icin dinleme ve anlamayla
yetinerek namaz kilabilir. Yahudilerin bu tutumunun sebebi, kadinlarin erkeklere
nazaran daha ¢ok necasete sebep olduklari diistincelerinden dogmus olabilir.>+

Yahudilerde namaza davet, borazan ¢almak seklinde olup; bu adet, onlarin
uygulayageldigi bir yontemdir. Daha sonralar1 “tecdit” diye isimlendirilen, ibadete
musikinin eklendigi bazi degisikliklerle namaza davet yontemine birtakim
ilavelerde bulunulmustur. Yahudiler bu musikiye 6zel bir ilgi géstermis ve namaz
ibadetinin nefse isleyip daha derinden tesir etmesi icin her namaza 6zel farklh
nagmeler se¢mislerdir.55

Yahudiler “piyyutim” diye isimlendirilen bir¢ok dini siiri, asirlar boyunca
namazlarina eklemis ve bunlari her tiirtin kendine 6zel bir siygasi olacak sekilde
farkli kisimlara ayirmislardir. Sairler de siirlerinin namaz igerisinde yer almasi
arzusuyla piyut telifinde birbirleri ile yarismislardir.56

Miilahaza edilmesi gereken baska bir husus da; Yahudilerin namazlarinda
yaptiklar1 degisikliklerin, o namazi, 6zelligi husu olan bir ibadetten musiki tizere
kaim edilmis bir ibadete doniistiirmekle yetinmeyip; namazi kendileri disindaki
halklarin helak olmasi i¢in beddua etmeye vesile kilmalaridir. Namazlarinda Kenan
topraklar (Filistin) hari¢ diger tiim beldelerin ve insanlarin helaki i¢cin beddua
etmelerinden dolay1 eski Iran krallari, Yahudilerin namaz kilmalarin
yasaklamislardir.57

Firestone, Ziirriyyetii [brahim, 89.

Clibeysi, es-Saldt, 5.

5 Bitaba, es-Saldtu fi'l-Edyani’s-Selase, 94.

Clibeysi, es-Saldt, 2.

% Abdiilmecid, el-Yahudiyye, 127.

5" By Bronaneesh, Fadhu’t-Telmiid, trc. Ziihdii Fatih (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1985), 150.
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Bu kisimda Yahudilerin namaz kilis bicimiyle ilgili buraya kadar
zikrettiklerimizle yetiniyoruz. Bununla birlikte Yahudilerin ve Mesihilerin
kildiklar1 namazin ashnin giinlimiiz Misliimanlarinin kildigi namazin aynisi
oldugunu diisiinenler de bulunmaktadir. Bu anlayisi teyit amaciyla da giiniimiizde
az bir Yahudi ve Hristiyan toplulugunun Hz. ibrahim’den (a.s) tevariis aldiklar
hakiki namazi1 koruduklarini soéylemektedirler. Ancak genel olan gériis, namazin
muhafaza edilmedigi, onlarin heva ve heveslerinden dolayr Allah'in ayet ve
emirlerini tahrif edip, ayetleri anlamlarindan uzaklastirdiklar1 seklindedir.
Yahudilerin kitaplarina bakildiginda, namazlarinin, Allah’in peygamberi Hz.
ibrahim’in (a.s) namazi oldugu gériilmektedir.58

Namaza Hazirlik ve Namazin Gereksinimleri

Namaz, kisiyi Rabbi huzuruna cikarmasi ve yaraticisiyla arasinda bag
kurdurmasi1 sebebiyle viicut ve elbise temizligi gibi maddi ve manevi hazirlig
zorunlu kilmaktadir. Salih, abid ve muttaki kimseler, “Ey Israil! ilahinla
karsilasmak i¢in hazirlan!”5 ayetine binaen temizlik, kilik kiyafet ve zihni toplama
gibi birtakim uygulamalarla namaza hazirlanmak i¢in vakitlerinden bir saat
harcamaktaydilar.6® Ezra da Misna’ya istinaden ibadet 6ncesi biitiin incelikleriyle
beden temizligini tavsiye etmektedir.®? Mezmurlar'da yukarida zikredilen ayet
olmasina ragmen Yahudilerden bazilar1 Eski Ahit'te namaz 6ncesi taharetin acik
bir sekilde zikredilmedigine inanirlar. Bundan dolayr namaz 6ncesi temizligin,
Yahudi alimlerinin Islam seriatindan etkilenmesi neticesinde ortaya ciktigina
inanmaktadirlar. ibn Meymin da konuyla alakali “Sabah namazi hari¢c diger
namazlarda sadece el temizlenmektedir. Sabah namazinda ise el, yiiz ve ayaklar
temizlenmektedir” demistir.62

Yahudiler, namazin dogru bir sekilde tamamlanmasi i¢in Oncesinde
taharetin olmasini sart kosmaktadirlar. Onlara gore dini ayinler arasinda taharet,
en karmasik ve zor olanidir. Bazen bu ibadeti herhangi bir dini vazifeye nispeten
daha detayl ve ifrat derecesinde abartil bir sekle ulastirmaktadirlar.

Taharetin manasy; giysi temizligi, bedenin yikanmasi ve pisliklerden
arinmaktir. Temiz/tahir olmayan insanin namazda veya namaz disinda Allah’in
ismini zikretmesi caiz degildir. Bu durum, Ibrani edebiyatinin efsane yazarn
edebiyat¢1 Agnon’un bir kissasinda “Bedeni temiz olmadan mukaddes bir ismi
yazmamaya dikkat eder. Bundan dolayr bazen isimlerin yerlerini bos birakarak
biitiin bir sayfayr terk eder ve sonra yazardi Temizlik bereketinde sirilsiklam
olmasinin ardindan...” seklinde ceset bulmustur.63

% Bar(di, “el-Yahud ve’s-Sala”, Muhammed, erisim: 22 Mayis 2009, http://www.ahl-
alquran.com/arabic/show_article.php?main_id=5305

% Amus 4:12.

80 7474, el-Fikru’d-Dint’l-Israilf, 171.

61 Misna: Berekat 3:4.

62 Ciibeysi, es-Saldt, 5.

8 Shmuel Yosef Agnon, Cemiu Kisas-1 Agnon (Kudiis - Telabyad: Schocken Books, 1974), 133.
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Yahudilerde taharet iki cesittir. ilki suya dalmak olan ve cinsi miinasebet,
ihtilam, hayz, dogum, diisiik yapma veya kiirtaj sonrasi yapilan taharet-i kiibradir.
Kadinlar, suyun biitiin bedenlerini kaplamasi icin bir havuza girerler ve emin
olabilmek i¢in de bu islemi li¢ defa tekrarlamay: sart kosarlar.6* Ayrica bulug
¢agina ermis her Yahudi'ye farz olan ve senede bir defa Bagislanma Bayrami’'nda
yapilan suya dalma etkinligi de bulunmaktadir.

Taharet cesitlerinden ikincisi ise temiz igme suyuyla giinliik olarak alinan,
Islam’daki namaz abdestine benzeyen taharet-i sugradir. Elin su kabina
sokulmadan once li¢ defa yikanmasiyla baslar, ardindan yiiziin tamami giizelce
yikandiktan sonra mazmaza yapilir. Yahudilere gore taharet-i sugra bu sekilde
tamamlanmis olur. Bunlari, kendisiyle taharetin alindig1 suya insani muktedir kilan
Rabbe hamdi kapsayan bir dizi dua izlemektedir. Ayrica Yahudilikte namaz 6ncesi
alinan abdestin sadece el yikamak olduguna isaret eden kaynaklar da
bulunmaktadir.6°

Ibrani hikdye edebiyatinda bu konu iizerine bir¢ok delil bulmaktayiz.
Agnon’a ait zikri gecen kissa ile “Kadin ile Gezgin Satici”nin kissasinda verilen
misalde “O ikisi kalkip biiyiik kovayr aldilar. Sum’a’yt okumak icin ellerini
yikiyorlardl.” ¢ seklindeki ifadede ve hikayeci ishak Leibush Peretz ve diger
kissacilarin bazi hikayelerinde belirtildigine gore taharet elleri yikamaktan
ibarettir.

Bunun yan sira Yahudilerde, teyemmiim diye bilinen, suyun olmadig1 veya
kullaniminin  glglestigi durumlarda basvurulan taharet-i turdbiyye de
bulunmaktadir. Suyun kullanilmasinin miimkin olmadigi durumlarda suyla
taharetin yerini alan toprakla taharet vardir. Bu sayede kisi temizlenmis olmakta
ve taharet-i sugra ile kendisine serbest olan seyler caiz olmaktadir.6”

Namaza hazirlikta kiyafete gelecek olursak; Yahudi tesriinde elbise
cesitlerini belirleyen bir sey olmamasina ragmen, adetlerine gore Allah’a karsi
tevazu sayilan takke takmak gereklidir. Ancak dini otoritelerin ¢coguna gore bu farz
degildir. Talmut ise takkeyi siinnet olarak kabul eder. Bununla birlikte takke,
erkeklerin ¢ogunlugunun her vakit taktig1 bir adet haline gelmistir. Yahudilerin
cogunun giydigi namaz takkesi Ibranice’de “kipa” veya “armulka” diye
isimlendirilmektedir.

Kadinlar ise Tevrat ve Talmut ¢aglarinda tevazu geregi saglarini orterlerdi.
Bu uygulama, Ortodoks Yahudilerinde halen adet olarak devam etmektedir. Geng
kizlar evleninceye kadar ve Ortodoks olmayan Yahudi kadinlar ise hicbir sekilde
saclarini 6rtmemekte; bazi Ortodoks kadinlar ise peruk takmaktadirlar. Ancak
kadinlarin ¢ogu havrada baslarini érten bir kiyafet giyerler. Bunun yani sira liberal

6 Bitaba, es-Saldtu fi'l-Edyani’s-Selase, 82.
85 7474, el-Fikru’d-Dini’l-Israili, 181.
% Agnon, Cemiu Kisas-1 Agnon, 137.
7 Bitaba, es-Saldtu fi'l-Edyani’s-Selase, 84.
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akimlar neticesinde kadinlar namaz esnasinda takke giymeyi adet edinmeye
baslamislardir.68

Namazin gerekli kildig1 diger unsurlara gelecek olursak, Yahudi erkekleri
Tevrat'in emirlerine itaati ve verilen Ogiitleri hatirlatmasi i¢in elbiselerinin
uglarina piiskiiller koymalarim talep eden Tevrat'in emirlerine ittibaen ibranice
“tallit” denilen bir ortiiyii/sali sabah namazlarinda giyerler.6°

Tallit/vusah’in iki ¢esidi vardir. Bunlarin ilki evde kilinan sabah namazinda
Yahudilerin kullandig1 omuza alinan kii¢iik vusah, digeri ise Cumartesi ve bayram
namazlar gibi havrada cemaatle kilinan namazlarda kullandiklar1 biiyiik vusahtir.
Bu vusah, beyaz kumastan dikdoértgen veya kare seklinde olup, fecrin dogusunu
anlamak icin beyaz ipin mavi ipten ayrismasi ayetine isareten, her kdsesinde dordii
mavi dordii de beyaz olmak iizere toplam sekiz piiskiilden olusmaktadir.70

Talliti sonradan Arap diline girmis taylisan/tilsim Kkelimesiyle
isimlendirenler de bulunmaktadir. Mi'yaru’l-Liiga’da gectigi lizere taylisan;
kalipsiz, dikigsiz, omuz iizerine konulan ve bedeni tamamen kaplayan bir
elbisedir.”?

Taharette tallitin 6zel hiikiimleri bulunmaktadir. Kadinlar tallite
dokunamazlar ve ona evde belirli bir yer tahsis edilir. Yahudi erkeklerin on li¢
yasina ermesinden itibaren O6lene kadar onu giymesi zorunludur ve o6liince de
onunla kefenlenirler.72

Bunlara ilaveten Yahudilerde kutsal ahraz veya tefilin diye bilinip siyah kutu
denilen, siyah renkli deri ile kaplanmis, ahsaptan iki kii¢iik kutu bulunmaktadir. Bu
kutularin genisligi yaklasik olarak 5 cm olup, kenarlarinda baglamak i¢in kemer
vardir. Her kutu tizerinde Allah’in birligine, O’nun ilahi yardimina ve Yahudileri
kolelikten kurtarisina isaret eden Huruc ve Tesniye Sifirleri'nden ayetlerin yazil
oldugu dort deri parcgasi icermektedir. Namaz kilan kisinin bu kutulardan birini sol
dirsegine -eger bu kisi solak ise sag dirsegine- digerini ise alninin iistiine baglamasi
zorunludur.”3

Yahudi fikhy, tefilinin farz kilinmasinda Tesniye'de gecen’+ Allah'in sozleri
hakkindaki “Iki géziin arasinda sargi olsun diye onu senin elin iizere ayet kild1”
seklindeki tevratl ayetin zahiri anlayisina itimat etmistir. Ancak burada
kastedilenin mecazi mana oldugu agiktir. Bu da, kisinin degerli bir seyi elinde
tutmasi gibi o ayete temessiik etmesi ve insanin kendisini dogru yola ileten bir seyi
stirekli goziinlin 6niinde bulundurmasi gibi o ayetle hidayet bulmasidir.”s

% Israel Ministry of Foreign Affairs, “es-Salat”, erigim: 18 Nisan 2009,
http://mfa.gov.il/MFAAR /Pages/SearchResult.aspx.

8 Bk. Sayilar 15:36-41; Sabah Naci Seyhali, “Edevatu’t-Tukisi’d-Diniyye Lede’l-Yahiid ve Kadasetiha”
Mecelletii Feyzii’'l-Hikme 5 (2011).

0 7474, el-Fikru’d-Dint’l-Israili, 181.

™ “Tilsanu’l-Yah(id - Kismu I'rif Aduvvek - ” Muhayyemu Nehri’l-Bari ve’l-Bedavi’l-Havari, erisim: 27
Ocak 2011.

2 Cusir, “es-Salatu Inde’l-Yahtd”.

8 Ciibeysi, es-Saldt, 206.

™ Tesniye 6:8.

5 7474, el-Fikru’d-Dini’l-Israili, 183.
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Tallit ve tefilini orfen sadece erkekler giyiyor iken, liberal Yahudilerin
arasinda kadinlar da yavas yavas bu adeti uygulamaya baslamislardir.’6

isaret edilmeye deger baska bir konu da, tefilinin otuz yasina ulasmis
erkeklere has olmasi ve cumartesi glinleri ve bayramlarda giyilmemesidir.

Yahudilerde namazin gerektirdigi seylerin en sonuncusu ise, “sidur” diye
isimlendirilen giinliik namazlarin yani sira namazin nasil kilinacagini ve bazi
Mezmurlar ayetlerini iceren bir namaz kitabidir. Sidur kelimesi ibranice “s-d-r”
(u -2 -#) kokiinden tiiremistir ve manzume manasindadir. Namazlar manzumesi
olarak ortaya ¢ikmistir. Ayni sekilde sidur kelimesi, sabah namazi manasina da
gelmektedir.””

Namaz kilan Yahudi bir kisinin Yahudi fikhinin farz kildig1 sekilde namazina
hazirlanmasi; kiiglik veya biiyiik olsun abdestinin tastamam olmasi, ruhi yonden
hazirlanmasi, ardindan basini 6rtmesi, sabah namazi sirasinda tallit giymesi,
tefilini omzuna alip kiyafet gerekliliklerini yerine getirerek namaz kitabini yaninda
bulundurmasi ile olur.

Namaz esaslarinda herhangi bir ihtilaf bulunmamasina ragmen, namazi
sadece miizik ve nagmeler ile sinirli tutan ve sayilar1 ¢ok az olan Sephardim ve
Askenozim tarikatlar1 gibi Yahudi firkalar1 arasinda namazin kilinis1 hakkinda
ihtilaf oldugu da genel olarak bilinmelidir.”8

Dile getirilmesi gereken baska bir husus da, zevk ve giizelligi helal kilan yeni
Yahudilikte, uygulanagelen namaz degistirilip beden hareketleri sinirlandirilmistir.
Birbirinden ayr1 olan erkek ve kadin saf diizeni ile kipa ve vusah kullanimi da
ortadan kaldirilmistir. Tefilinin kullaniminin gereksiz hale gelmesi gibi kiyam,
stik@in ve baz1 vakitler basin egilmesi yenilik, 6zel giinlerde ise saz hale gelmistir.”®

Goriildiigi tizere, Yahudilikteki namaz, biitiin manevi degerlerden siyrildig
icin ahlaki gilizellestirmeye yonelten Rabbani ve ruhani bir ibadet olarak kabul
edilmemektedir. Zira o, Yahudilerin tutku ve arzularina ulasmalari icin vesile
haline doniistiigli gibi, namazin en 6énemli hedefi olan husiiyu ortadan kaldiran
miizik ve sarki lizere bina edilmistir.80
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icin Miisliiman alimleri seri islemlerin sartlarin1 ve kurallarini genis ¢aph ve ince
bir arastirma yapmaya zorlamaktadir. Eski dlimlerimiz -Allah onlara rahmet etsin-
mubah seri islerin sartlarini, niteliklerini ve kurallarini agiklamada ve bunlari fur(
kitaplarinda yazma konusunda gayretlerini esirgememislerdir. Bize diisen sadece,
onlarin koydugu usul ve kurallardan yeni muamelat hiikiimlerini ¢ikartabilmek
icin genis bir arastirma ve stireklilik arz eden hassas miiracaatlar yapmaktir.

lleriki bir tarihte déviz satisiyla ilgili yapilan anlasma ve bu anlasmadan
bedel almak konusu; toplumun yaygin olarak kullandig, bu islemi yapan kimseler
ve Islami Finans kurumlarinda ve seriatta mubah olan aktivitelerle mesgul olan
sirketlerde galisan kimseler tarafindan hakkinda sik¢a sorulan konulardan biri
haline gelmistir. Bu islemin yapilis sekli séyledir: Iktisadi kurum belirli bir bedel
karsiligindal, miisteriye (tacir ya da sirket olabilir) gelecekteki belirli bir tarihte,
belirli miktardaki muayyen dovizi (€, £, £, $), belirli bir fiyattan satma vaadiyle
teklif eder; misteri de lizerinde ittifak edilmis bedel karsisinda bu vaadlesmeyi
kabul eder. Miisterinin amaci gelecekte alacagi dévizle ihtiyacin1 gidermektir.
Miisteriyi bu anlasmaya iten sebep; 6zellikle giintimiizdeki gibi bir¢ok iilkede
meydana gelen mali kriz sebebiyle doviz fiyatlarinda goériilen hizli degisim ve
dovizde meydana gelecek ¢alkantilar sonucunda olabilecek zarara tedbir almaktir.

Modern muamelat hiikiimlerini arastirirken bireylerin kendi aralarindaki
muameleler ve aktivitelerinde ytice seriat hiikiimlerini kisinin heva ve heveslerine
uydurmamiz dogru olmaz. Ciinkii Islam devletlerinde yaygin olan bankacilik
islemlerinin bircogu batidaki ve Avrupa’daki mevcut faizli bankalardan gelmistir.
Bu tarz bankacilik islemlerini seri hiikiimlere yapilan uzak tevillerle ve fukahanin
sozlerini asla kastetmedikleri manalara ¢evirip hamletmekle temize ¢ikarmamiz
caiz degildir. Alimler olarak bize diisiin seri hiikiimleri esas almamiz; dolayisiyla
muamelattan seri hiikkme uygun olana helal, uygun olmayana da haram dememiz
gerekir. Toplumun maslahati iddiasiyla biitin modern muameleleri temize
¢ikartmak icin bir alimin naslarin uzak teviline tabi olmasi uygun olmaz. Ciinki
maslahatlardan seriata uygun olan da vardir olmayan da vardir. Fakihlerin
acikladign gibi seriate uygun olmayan maslahatlar gecersizdir. Ancak seri
muamelelerin bir¢ok sartlar1 ve kaideleri konusunda mezhepler ihtilaf etmis ve
eski fakihlerin goriisleri farkli olmustur. Bu durum bize arastirma kapisini agmus,
limmetin maslahatina uygun olani ve biitiin alanlarda 6zellikle ekonomi alaninda
timmetin gelismesini saglayan1 almamizi saglamigstir.

Bu arastirmada -Allah’in izniyle- ileriki bir tarihte doviz satisiyla ilgili
yapilan anlasma ve bu anlasmadan bedel almak konusundaki meydana gelen
uygulamalar hakkinda seri hiikiime ulagsmaya gayret edecegim. Allah tealadan
yardim ve dogruluk diliyorum.

! Miitercim: Bankanin belirli bir zaman sonra satacagini vadettigi sabit kurlu déviz satis1 anlasmasi
karsiliginda bir iicret almasidir. Ornegin; bankanin miisteriye kuru 2 %'den iki ay sonra 1000 $ satma
vaadi karsiliginda miisteriden pesinen 100 % almasi gibidir. Dolayisiyla banka iki ay sonra
miisteriden hem 1000 $ karsilig1 olan 2000 %'yi hem de bu satis vaadi mukabilindeki 100 $'yi alarak
1000 $ karsiliginda miisteriden 2100 % almis olmaktadir.
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lleriki Bir Tarihte Doviz Satisiyla Ilgili Yapilan Anlagsma ve Bu
Anlasmadan Bedel Almak

Fer’ lizerine verilen hitkmiin bu fer’in aslina ait olan hiikme bagl olacag:
herkesce bilinen bir husustur. Clinkii asil batil olursa fer'in de batil olmasi
kaginilmazdir. ileriki bir tarihte déviz satisiyla ilgili yapilan anlasmaya karsilik
bedel almanin hiikkmi; ileriki bir tarihte doéviz satisini konu edinen bu
anlasmasinin caiz olmasina baghdir. Ciinkii bir anlasma haram oldugu miiddetce
bu anlasmanin bedeli konusunda arastirma yapmaya da gerek yoktur. Zira haram
akitten alinan bedel kesinlikle haram olacaktir. Ancak ileriki bir tarihte doviz
satigiyla ilgili yapilan anlasmanin caiz olmasi ile ilgili hiikiim ayrintili bir arastirma
konusudur. Cinkii bu anlasma sarf akdinde vadelesme meselesine dahildir. Fikhi
ve seri kurumlarin bircogu bu vadelesme konusu iizerinde ¢ok arastirma
yapmislardir.

Para islemleri Konusunda Vaatlesmenin iki Sekli Vardir:

Birinci Sekli; Gelecekte doviz satisi ile ilgili anlasmanin her iki tarafi da
baglayici olmasidir.

Ikinci Sekli; Gelecekte déviz satis ile ilgili anlasmanin her iki tarafi da
baglayici olmamasidir.

Birinci Sekil: Gelecekte Déviz Satigi Ile Ilgili Anlasmanin Her Iki
Tarafi da Baglayic1 Olmasi

Gelecekte doviz satisiyla ilgili anlasma iki tarafi?2 da baglayici oldugu ve
gelecekte yeni bir akit yapmadan bu anlagsmaya dayanarak doévizlerin teslim ve
tesellimii gerceklesecekse bu akit sahih degildir. Ciinki iki tarafin da bu sekilde
baglayic1 bir sekilde doviz satisinda ittifak etmeleri, bedellerinin kabz1 gecikmis
olan sarf akti konumundadir. Bu akit ise asagidaki bes sebepten dolay:1 batildir:

Birinci Sebep: Taraflarin akit meclisinden ayrilmadan oénce bedelleri
kabzetmeleri nas ve icma ile sarf aktinin sthhati bakimindan sarttir. Giinkii Imam
Buhari ve Miislim, Ebi Minhal’den sdyle rivayet etmislerdir: Zeyd b. Erkam ve Bera
b. Azib (r.ahm)’ya sarf akdi hakkinda bir soru sordum, o ikisi Peygamber (s.a.v)
altinin giimiisle veresiye satisin1 yasaklamistir, dediler.3 Ayni sekilde imam Buhari
ve Miislim Ebi Said el-Hudri (r.a)'in sdyle dedigini rivayet etmislerdir: Resulullah
(s.a.v) soyle buyurmustur: Altim1 altinla esit miktarda olmadik¢a satmayimiz ve
bedellerden birini digerinden fazla vermeyiniz, giimiisii glimtiisle esit olmadik¢a
satmayiniz, bedellerden birini digerinden fazla vermeyiniz. Bu ikisinden pesin
olani veresiye olarak satmayiniz.* Miislim Ebl Minhadl'in soyle dedigini rivayet
etmistir: “Ortagim hac mevsimi veya hac giinlerine kadar veresiye glimiis satmis ve
sonra bana gelip bunu haber verdi ve ben ona bunun dogru olmayan bir is

2 Miitercim: Bu iki taraftan maksat; mali miiesseseler gibi baglayiciligi ihdas eden ve sirket, tiiccar gibi
bu baglayiciligi kabul eden taraflardir.

% Bubhari, Kitdbu'l-buy(’, 2180; Miislim, Kitdbu’l-musakat, 1589.

4 Buhari, Kitdbu'l-buy(’, 2177; Miislim, Kitdbu’l-musakat, 1584.
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oldugunu séyledim; ortagim, bunu pazarda sattim bana kimse itiraz etmedi dedi.
Ben Bera ibn Azib’in yanina gidip bu konuda ona sordum, o da dedi ki; Peygamber
(s.a.v) Medine'ye geldiginde biz bu sekilde alisveris yapiyorduk, Peygamber (s.a.v)
pesin olarak oldugunda bir sakinca yoktur, vadeli/veresiye oldugu zaman faizdir,
demistir. Sen Zeyd b. Erkam’in yanina git, ¢linkii o benden daha biiytik bir
tiiccardir dedi. Ben de Zeyd b. Erkam’in yanina gidip ona bu konu hakkinda
sordum; Zeyd b. Erkam da Bera b. Azib’in soylediginin aynisini séyledi...5 Hepsini
burada zikrettigimiz ve zikretmeye gerek duymadigimiz naslar bu yasaklamamin
delilleridir.

Icmaya gelince Ibn Riisd, Ibn Kudame gibi diger bir¢ok alim bu konuda icma
oldugunu séylemislerdir. Ibn Miinzir (r.a) séyle demistir: “Ilim 6grendigimiz tiim
dlimler sarf akdi yapan taraflarin bedelleri almadan 6nce akit meclisinden
ayrilmalari halinde sarf akdinin fasit olacagi konusunda icma etmislerdir.”

iIkinci Sebep: Bu anlasma mademki sarf akdi yerinde goriiliiyor, bu akit
karsiiginda almis oldugumuz bedel aslinda semenin parcasi kabul edilir. Ornegin;
bu anlagmanin saticist (mesela mali miiessese) alicisiyla (mesela sirket) bir dolar1
3 £’'den hesaplayarak 10 bin $ satmaya anlasmis ve bu anlasmanin karsiliginda on
bin £6 almigsa aslinda akitle 10 bin $'in her bir dolarini 4 £’den satmis olacaktir.”

ibn Illis (Allah ona rahmet etsin) sdyle demistir: “Satic1 aliciya eger malim
bana su kadar miktara (paraya) satarsan sana su kadar miktar (para ya da mal)
verecegim ya da su kadar miktar verecegime soz veriyorum derse, s6z verilmis
olan sey semene dahildir. Dolayisiyla semende bulunmasi gereken sartlar o seyde
de (soz verilmis olanda da) bulunmalidir. Yine ayni sekilde satici aliciya sayet sen
benden bir mal1 bu kadar fiyata alirsan sana su kadar bir sey® daha verecegim diye
taahhiitte bulunursa taahhiitte bulunulan sey mala dahildir. Dolayisiyla malda
bulunmasi gereken sartlar, verilmeye taahhiit edilen diger seyde de bulunmalidir.
Tercih edilen goriis budur.®

Buna gore buradal® sarf akdinde semenin bir kisminin tesellimi
gecikmistir. Boyle olmasi haramdir. Ravzatu’t-talibinde soyle denilmistir: “Aktin
taraflar1 her iki bedelin de bir kismini teslim almis sonra da akit meclisinden
ayrilmislarsa teslim alinmayan miktar i¢in akit batildir. Teslim alinan kisim
hakkinda ise “tefriku’s-safka” konusunda mevcut bulunan iki farkl goriise gore iki
farkli hiikiim verilebilir.”1* Mugnide soyle denilmistir: “Her iki bedelin de bir kismi
alinir sonra da akit meclisinden taraflar ayrilirlarsa alinmayan bedellerde akit batil
olur. Bedellerin alinan miktarinda akit sahih midir? Bu konuda iki goris olup bir

5 Miislim, Kitabu’l-musakat, 1589.

Miitercim: Alinan on bin TL gelecekte 10 bin dolarini satmaya taahhiit etmesinin karsiligidir.
Miitercim: Para birimleri makalenin orjinalinde Hindistan para birimi olan Rupi 6érneklendirilmistir,
terclime edilirken Tiirk Lirasina uyarlanmistir.

Miitercim: Glinimizde magazalarin yapmis olduklari esya kampanyalari bu durumla aymdir.
Ornegin, buz dolabi alana iitii masasi bedava seklinde esantiyon/promosyon.

® ibn Illis, Fethu’l-a’liyyi’l-Maliki, 2: 186.

1 Gelecekte doviz satisi ile ilgili anlasmadan bedel alma akdi.

11 Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 3: 48.

8
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goriise gore alinan miktarlarda aligveris/safka ayrildigi i¢in teslim alinan kisim i¢in
de akit batildir.”12

Ayrica bu anlasma (yani ileriki tarihte déviz satisi anlasmasi) karsiliginda
o0denen bedel kaparo gibi degerlendirilmistir. Kaparo; alisveris tamamlanirsa
semenin bir pargasidir, alisveris tamamlanmazsa saticiya ait olan paradir. Fakat
kaparo -Hanbelller caiz gérmiis Hanbelinin disindaki cumhur caiz gérmemistir-13
sarf akitlerinde her iki bedelin ayni akit meclisinde kabz edilmesinin sart olmasi
sebebiyle sarf akdinde gecerli olmaz; sadece muhayyerlik sartinin 6ne
striilebildigil* akitlerde gecerli olur. Fikih konseyleri bu minval tizere agiklamada
bulunmustur.15

Bir¢ok genel fetva kurulu vaadin her iki tarafi da baglayici olmasi halinde
miktar1 6nceden belirtilmis bir fiyatla gelecekte doviz satisi ile ilgili vaatte
bulunmanin caiz olmayacagl konusunda ac¢iklamada bulunmuslardir. Kuveyt
Finans Kurumu isimli bankanin iktisadi Meseleler konusundaki seri fetvalarindan
28 no’lu fetvasinda konu su sekilde ele alinmistir:

Soru: Miktar1 6nceden belirtilmis bir fiyatla, teslim ve teselliimiiniin nakit
olmasi ve ayni zamanda yapilmasi sartiyla gelecekte doviz satma veya satin alma
ile ilgili anlasmanin caiz olup olmadig1 konusunda fikh1 hiikiim nedir?

Cevap: Bu tiir uygulamalar vadeli satis olarak kabul edilir, bu uygulama
soruda geldigi sekilde meydana gelirse ser’an bir sakinca yoktur. Fakat bu tarz
vadeli satis, semenin bir kismini énceden verme sarti eklenerek bir satis akdi
seklini alirsa bu borcun borgla satis1 olur ki bu mutlak olarak yasaktir. Borcun
borgla satis1 6zellikle sihhati icin akit meclisinde her iki bedelin de kabzedilmesi
sart olan sarf akdinde kesinlikle yasaktir. Biitiin alimlere gore veresiye satisin sart
kosulmasi sarf akdini ifsat edici olarak kabul edilir.

Uciincii Sebep: iki bedelin ertelenmesi -akit sarf akdi olmasa bile- nas ve
icma ile haram kilinan borcun borgla satis1 kapsamina girer.

ibn Omer (r.ahm)’den rivayetle: Peygamber Efendimiz (s.a.v) borcun borgla
satisini yasaklamistir.16

12 bk. ibn Kudame, Mugni, 4: 192.

8 Kaparo; baskasindan bir mal satin almak isteyen kimsenin bu mali satin aldiginda malin semenine

saydirmak icin satin almadiginda da karsiliksiz saticinin ait olacak olan, saticiya yapilan bir én

6demedir. Kaparo vermek Hanefi, Maliki, $afifler’e gore haramdir; Hanbeli’ye gore caizdir. bk. Sugdi,

en-Niitef fi'l-fetevd, 1: 472; Ebderi, et-Tdc ve’l-iklil, 4: 369; Bagdadi, et-Telkin, 2: 153; Nevevi,

Ravzatii't-talibin, 3: 65; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 3: 476; Maverdi, el-Insdf, 4: 258; Behti, Kessafii'l-

Kind, 3: 195; Ciddedeki islam Fikih Konseyi, Suudi Arabistandaki ilmi Aragtirmalar ve Fetvalar

komisyonu gibi baz1 Fikih Konseyleri ve ¢agdas fakihlerin bircogu ekonomi sektoriindeki ihtiya¢ ve

maslahati gozeterek kaparonin caiz oldugu goriisiinii benimsemislerdir.

Miitercim: Muhayyerlik sarf akdi disindaki diger akitler i¢in s6z konusudur.

islam Fikhi Konseyi 76/3/d8 no’lu kararinda: Kaparo; baskasindan bir mal satin almak isteyen

kimsenin bu mali satin aldiginda malin semenine saydirmak i¢in satin almadiginda da karsiliksiz

saticinin ait olacak olan, saticiya yapilan bir 6n 6demedir... Ancak aktin sihhati i¢in selem akti gibi

akit meclisinde bedellerden birinin alinmasi sart olan ya da sarf akdi gibi her iki bedelin de akit

meclisinde alinmasi sart olan akitler bunun disindadir; seklinde ifade edilmistir.

16 Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, Kitdbu'l-buyu’, no: 10842, 5: 290; Hakim, Miistedrek, Kitabu'l-buyu’, no:
2342, 2: 65; Darakutni, Siinen, Kitabu'l-buy(’, no: 269, 3: 71; Tahavi, fi Serhi’l-medni’l-dsdr, no: 5132,

—
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ibn Miinzir (r.a) soyle demistir: Alimler borcun borgla satismn caiz
olmadig1 konusunda icma etmislerdir.1”

Bu akit (borcun borgla satisi) i¢in vaatlesme veya sdzlesme isimlerini
kullanmanin hi¢cbir manasi yoktur. Ciinkd dikkate alinan, lafizlar ve ciimleler degil
maksatlar ve manalardir. Mademki bu akit (borcun borgla satis1) haramdir, dyleyse
bu akitle ilgili vaatte bulunma da kesinlikle haramdir.

Fikhi kurullarin bir¢cogu bu konuda bu sekilde fetva vermistir. Kuveyt Finans
Kurumunun verdigi fikhi fetva su sekildedir!8; soru: Ileriki bir tarihte altin ya da
glimiis satmaya veya satin almaya vaatte bulunma hakkinda fikhi hiikiim nedir?
Cevap: lleriki bir tarihte altin ya da giimiis satmaya veya satin almaya vaatte
bulunma borcu bor¢la satma konusunda hile kapisimi aralamak olur. Sari’ her iki
bedelin akid meclisinde kabzedilmesinin gerekli oldugunu te’kitli bir sekilde
vurguladig: altin ve glimiisi bir kenara birakin her seyde borcun borgla satisini
yasaklamistir.

Ikinci sekil: Gelecekte Déviz Satisi Ile ilgili Anlasmanin Her iki Tarafi
da Baglayic1 Olmamasi

Gelecekte doviz satisi ile ilgili anlasmanin her iki tarafi da baglayic
olmamasi durumunda yani her iki taraf vaadinden vazge¢mede muhayyer
olurlarsa bu anlasmay1 yapmada fikhi olarak herhangi bir sakinca yoktur. Ciinkii
doviz konusunda vaadlesme doviz satmanin kendisi degildir. Taraflar bu
vaadlesmeden sonra, zamani ve belirledigi fiyat1 degistirme konusunda tasarrufta

—

4: 21. Bu hadisi Hakim seyhaynin (Buhari ve Miislim)’in sartlarina gore sahih oldugunu séyledi.
Zehebi de Miislim’in sartlarina goére sahih oldugunu sdyledi. Hadisin sahih olarak kabul edilmesi
ravinin Musa fbn Akabe olmas: diisiiniildiigiinde bdyledir. Ancak ravinin Musa Ibn Akabe olmasi
yanhstir, dogru olani o ravi Musa Ibn Ubeyde er-Rebzidir. Muhakkiklerin agiklamasina gére Musa ibn
er-Rebzi zayif bir ravidir. Beyhaki séyle demistir: “Bu Musa, Musa ibn Ubeyde er-Rebzidir, bizim
seyhimiz olan Ebi Abdullah kendi rivayetinde yanlislikla Musa ibn Akabe demistir. Sasilacak bir sey
ki kendi zamaninin seyhi olan Ebi Hasan Darakutni bu hadisi Siinen kitabinda Ebu’l-Hasen Ali Ibn
Muhammed el-Misri’den rivayet ettiginde Musa Ibn Akabeden diye sdylemistir.” Ancak Islam
dlimlerinin hepsinin “borcun borgla satisinin haram oldugu” konusundaki icmalar1 bu hadisi
giiclendirmektedir. Hadis usulti imamlarinin zikrettigi gibi alimlerin bir hadisi kabul etmeleri o
hadisin senedinin sihhatinin arastirilmasim gereksiz kilar. Zerkesi en-Niiked ald mukaddimeti [bn
Salah kitabinda (I, 309) soyle demistir: Dogru olan goriise gore iimmet zayif hadisi kabul etmisse o
hadisle amel edilir. Hatta bu maktu bir hadisi neshetme konusunda miitevatir olarak kabul edilir.
Bunun igin imam Safii “varise vasiyet yoktur” hadisi konusunda sdyle demistir: Bu hadisi hadis ehli
hadis olarak ispat etmemistir, ancak islam immeti bu hadisi kabul edip amel etmistir, hatta “varise
vasiyet oldugunu” séyleyen ayeti nesheden olarak gérmiistiir.

bk. ibn Kudame, el-Mugni, 4: 186.

29. Iktisadi Meselelerde fikhi fetvalar, 1: 51, Kuveyt Finans Kurumu, 1: 51, Kuveyt Fetva Kurumunun
359 nolu fetvasi da ayni sekildedir: “Bu gibi muameleler vadeli satis olarak kabul edilir, bu uygulama
soruda geldigi sekilde meydana geldiyse ser’an bir sakinca yoktur. Bu mesele daha da anlasilmasi i¢cin
soyle agiklanmalidir: bu vadenin soruda geldigi sekilde gerceklesmesi durumunda mesru olacaktir.
Fakat bu tarz vadeli satis, semenin bir kismini1 dnceden verme sart1 eklenerek bir satis akdi seklini
alirsa bu borcun borgla satisi olur ki bu mutlak olarak yasaktir. Borcun borgla satis1 6zellikle sthhati
icin akit meclisinde her iki bedelin de kabzedilmesi sart olan sarf akdinde kesinlikle yasaktir. Biitiin
alimlere gore veresiye satisin sart kosulmasi sarf akdini ifsat edici olarak kabul edilir.” (Miitercim:
20. Dipnottaki agiklama daha 6nceki orijinal metnin 136. Sayfasinda “Soru” olarak izah edilmistir,
burada tekrar yazilmasi gereksizdir.)

1
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bulunsa ve akit meclisinde hakikaten ya da hiikmen her iki bedeli kabz etmisse bu
akit ilizerinde vaadlesilen zamandan itibaren degil de aktin yapildig1 zamandan
itibaren aktin hukuki sonug¢lar1 gerceklesir. Buna gore; zamani geldiginde
taraflarin kendi rizasiyla yeniden akit yapmasina ve akit meclisinde bedellerin
teslim ve tesellimiine bagh olarak vaat ya da ittifakin gerceklesmesi halinde boyle
bir muamelede bulunmak sahihtir.

Bircok Islami mali miiesseselerin serl kurumlar1 bu tiir muamelenin caiz
oldugunu ifade ettiler. Dilhi'l-bereket adindaki sirketin fikh{ fetvalarindan s. 83. 13
no’lu fetvasinda bu durum soyle ifade edilmistir; soru:

Vaadlesme her iki tarafi baglayici olsun ya da olmasin ileriki bir tarihte
bedellerin degisiminin pesin olabilmesi icin her iki bedelin tesliminin veresiye
olmasini sart kosarak!® teslim giiniindeki fiyatiyla farkli cinslerdeki dévizlerin
satin alinmasi konusundaki vaadlesmenin hiikmii nedir?20

Cevap: Bu vaadlesme her iki tarafi da baglayici olursa yasak olan “borcun
borg¢la satisinin” kapsamina girer ki bu da caiz degildir. Bu vaadlesme, her iki tarafi
da baglayici olmazsa caizdir.

Kuveyt Finans Kurumu tarafindan yayimlanan Iktisadi Meseleler
konusundaki fikhi fethalarindan 96 no’lu fetvada soyle ifade edilmistir: Soru;
miisterinin belirli bir dévizi, belirli bir miktarda, belirli bir fiyatla, belirli bir zaman
icinde satin almaya vaatte bulunmasinin, saticiya satin alma hakk: diye
isimlendirilen belirli bir miktarda para édemesinin ve alisveris tamamlanmazsa
miisterinin bu paray saticidan alamayacagi sartiyla istenilmesi halinde vaat edilen
slirec icinde saticinin dovizi teslim etmeyi vaat etmesinin hitkmii nedir? Cevap: Bu
tiir uygulama fikhen caiz degildir; ¢linkii bu tiir uygulama déviz satin almayi vaat
etmedir. Doviz satislarinda fikhin caiz gérdiigii uygulama pesin olarak kabzedilme
sartiyla kesinlesen satistir.

Yine aym sekilde Kuveyt Finans Kurumunun [ktisadi Meseleler (I, 50)
konusundaki fikhi fetvalarindan 28 ve 98 no’lu fetvada soyle ifade edilmistir: Soru;
miktar1 6nceden belirtilmis bir fiyatla, teslim ve tesellimiiniin nakit olmasi ve ayni
zamanda olmasi sartiyla gelecekte d6viz satma veya satin alma ile ilgili anlasmanin
caiz olup olmadigi1 konusunda fikh{ hiikkiim nedir?

Cevap; Allah bilir ki; bu tiir uygulamalar satim vaadi olarak kabul edilir, bu
uygulama soruda geldigi sekilde meydana geldiyse ser’an bir sakinca yoktur.

Madem bu anlasma mubahtir, diger sartlar saglandiginda anlasma
karsilifinda bedel almakta da sakinca yoktur. Bu sartlardan biri de anlasmanin,
anlasma mukabilinde bedel alinabilecek bir degere sahip olmasidir. Cilinkii
dlimlerin bir¢ogu anlasmanin amaglanan menfaatleri varsa bazi anlasmalar
mukabilinde bedel almay caiz gérmiislerdir. Bu konuda Kasani séyle demistir; bir

¥ Miitercim: Yani bedellerin ileriki bir tarihte verilmesi durumunda o ileri tarihin zamani geldiginde
her iki bedelin de pesin olarak verilmesi anlamindadir.

20 Miitercim: Bedellerin gelecek bir tarihte alinmasinin sart kosulmasi bedeller i¢in veresiyeliktir.
Belirtilen tarih geldiginde farkli cinslerdeki dovizin o giinkii fiyatiyla teslim edilmesi de bedellerin
pesin olmasini ifade etmektedir.
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tiretici belli bir iicret karsiliginda bir isi kabul etmis sonra isi kendisi degil de baska
birine, anlastig1 licretten daha az bir meblag karsiliginda devretmisse, kendisinde
(ilk sanatkarda) kalan fazlalik o {iretici i¢cin helaldir. Ureticinin fazlaliga hak sahibi
olmasinin sebebi iiriiniin tazminini yiiklenmis olmasidir.2! ilk iiretici isi kendisi
yapmamis olsa bile fazlaligin (iki ticret arasindaki farkin) kendisine helal olmasinin
sebebi iretmeyi kendi zimmetine almasidir, diye ifade edilmistir. Ayn sekilde mali
miiesseseler icin de dnceden belirlenmis bir fiyatla, belirli bir zamanda, belirli bir
dovizi satmaya vaatte bulunmasi karsiliginda bedel almalar1 helaldir.?2

Bizim konuyla ilgili olarak sormamiz gereken soru sudur; eger anlasmalar
taraflar1 baglayic1 degilse anlasma karsiliginda bedel almanin caiz olmasi i¢cin bu
anlasmanin saglayacag fayda nedir? Madem anlasma her iki tarafi da baglayici
olmayacak bu anlasmay1 yapmanin faydasi nedir? Sirketler ve mali miiesselerin
baglayici olmayan vaadlere dayanarak karsilikli muamelelere (alim satimlara)
girmesi nasil diistiniilebilir? Uygulamada malil piyasalarda baglayici olmayan
vaadler var midir? Bana gore dogru olan madem taraflarin her biri vaadlerinin
gecerli olmasi ya da iptal edilmesinde muhayyerlerdir; 6yleyse bu vaadlerin gecerli
bir degeri yoktur. Dolayisiyla bu vaadi ne satmak ne satin almak ne de bu vaade
bedel almak caiz degildir.

Bahsi Gecen Meselede Anlasmanin Yapist:

Aslinda bu anlasmanin taraflar1 baglayici olmamasi, dolayisiyla faydasiz
olarak kabul edilmesi ticaret ve kanun 6rfiindeki uygulanabilir tarafina ve vakiaya
aykirt olan farazi bir meseledir. Clinkii mali piyasalardaki vaadlesmelerde
uygulanagelen durum ise vaadlesmelerin baglayici olmasidir. Bizim bu konuda
soyleyebilecegimiz en son s6z bu anlasmanin satici tarafindan (mali miiesse
tarafindan, bu banka olabilir) baglayic1 olmasi diger taraftan (kabul eden miisteri)
baglayic1 olmamasidir. Bu duruma gore bu anlasmanin érfen dikkate alinabilir bir
faydasi oldugunda siiphe yoktur. Clinkii miisteri (6rnegin sirket) bu anlasmadan
faydalanmaktadir. Soyle ki sirket ihtiyaci oldugunda belirli bir fiyatla, istenilen
dovizi elde etmeyi garanti altina almistir. Diger bir ifadeyle bu muamele bu
anlasmaya gore paralel akitler kapsamina girer. Dolayisiyla bu muamele, kendisi
karsiliginda bedel almanin sahih olmasi amaglanan menfaattir.23

Miicerred anlasma ve garanti verme ge¢miste bir degere sahip olmasa da
giinlimiizde, 6zellikle mali piyasalar ve ticari orflerde baglayicihigin ve garanti
vermenin éneminin arttigi ortadadir. Oyle ki baglayicilk ve garanti vermenin
dikkate alinan bir dnemi vardir. Fukaha garanti vermeye bir bedel vermenin caiz
olmadigina hiilkmetmesi ve bu hiikmii, garanti vermenin bedel verilebilecek bir
degeri olmadigiyla temellendirmesi kendi zamanin orflerine goéredir. Karafi (r.a)
Zahirede soyle demistir: “Bedel verilmesi caiz olmayan seylerden biri garanti

2 K3sani, Beddiu’s-sandr’, 4: 62.

22 Miitercim: Mesailii'l-iktisdd isimli kaynaktaki fetva igin Kasani’den verilen bu referans konuyla
tamamen farkl bir 6zelliktedir. Zira Kasani’nin helal kabul ettigi fazlalik bir “istisna” akdi icin s6z
konusudur. Istisna akti de istihsanen caizdir. Ancak konuda bahsi gecen mesele sarf akdi, kaparo,
muzaf bir zamanda satis1 vadetmeyle ilgilidir, dolayisiyla “kiyas maa’l-farik” s6z konusudur.

23 Mitercim: yani bu muamelenin kendisi bir menfaattir.
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vermektir. Garanti vermek akil sahipleri icin istenilen bir sey olsa da orfe gore
degerli bir sey degildir. Dolayisiyla bunun karsiliginda bir bedel vermek caiz
degildir.”2¢ Karafi bu fetvay1 kendi zamanindaki orfii dikkate alarak vermistir.
Orfiin degismesinde siiphe yoktur. Giiniimiizde garanti ve baglayicilik ihtiyaclarin
en Onemlisidir, belki tiiccar ve sirketler icin zaruriyattandir, 6yle ki degerli bir
kiymete doéniismustiir. Dolayisiyla -garanti ve baglayicilik- karsiliinda bedel
almanin caiz oldugu bir mal haline geldigini soylemek gerekli olmustur. Buna
ilaveten, istenilen menfaat saglanirsa bazi baglayicilar mukabilinde bedel almay1
alimlerin bir¢ogu caiz gérmiislerdir. Bu dlimlerden biri de Kasani olup Kasaninin
bu goriisii yukarida zikredildigi gibi soyledir: Bir iiretici belli bir ticret karsiliginda
bir isi kabul etmis sonra isi kendisi degil de baska birine anlastig1 licretten daha az
bir meblag karsiliginda devretmisse, kendisinde (ilk sanatkarda) kalan fazlalik o
tiretici icin helaldir. Ureticinin fazlaha hak sahibi olmasinin sebebi iiriiniin
tazminini yiiklenmis olmasidir.25

Fakat bu akdin helal olduguna hitkmetmek ve onun karsiliginda bedel almak
icin bu akdin maruz kalacag seri sakincalardan uzak olmasi sarttir. Bu akit -ileriki
bir tarihte déviz satma ve onun karsiliginda bedel alma- giintimiizdeki uygulama
sekliyle uzak durulmasi gereken bir¢ok sakincalar igerebilir. Ciinkd akit ash
itibariyle mubah olup da sonradan karisan sakincali sebeplerden dolay1r haram
olabilir. Asli itibariyle seri birtakim sakincalar igerirse is daha da kottdiir.

Bu Akdin Sakincali Durumlari (Dez avantaj)

1) Mademki bu akid (vadedilmis doéviz satisi) saticiyr (mali miiesseseyi)
baglayicidir 6yleyse akit onun tarafindan tamamlanmistir. Bu durumda daha 6nce
de anlatildig1 gibi sarf akdinde ivaz veya ivazlarin bir kisminin kabzi gecikmis
olacaktir.

2) Bu akid sart muhayyerligine sahip olmakla birlikte sarf akdine
benzemektedir. Fukahanin ifade ettigi gibi; sarf akdinde taraflarin her ikisi ya da
taraflardan birisi muhayyerlik sartina sahip olursa akit batil olur ve bu haramdir.
Haskefl (r.a) soyle demistir: “Muhayyerlik sarti; icarede, alisveriste, ibrada,
kefalette, rehinde, kole azat etmede, suf'a hakkindan vazge¢mede, sulhde, hulu’da,
kismette/taksim, vakifta, havalede ve ikalede gecerlidir; ancak sarfta, ikrarda,
vekalette, nikdhta, talakta ve selemde gecerli degildir.2¢

Sirazi (r.a) soyle demistir: “Faiz karisma ihtimali olmayan muamelelerde ii¢
glin muhayyerlik sarti1 caizdir; ancak sarf akdi, gida maddelerinin birbiriyle
miibadelesi gibi faiz karisacak olan alisverislerde bu muhayyerlik sarti caiz
degildir. Clinkd faiz karisan alisverislerde taraflarin alisveris tamamlanmadan 6nce
akit meclisinden ayrilmalari caiz degildir. Dolayisiyla taraflarin bedelleri almadan
ayrilmalari caiz degildir. Eger muhayyerlik sartini caiz goriirsek taraflar, arasinda
aligveris tamamlanmadan ayrilmis olurlar.2?

24 Karafi, Zahire, 5: 478.

% Kasani, Beddiu’s-sandr’, 6: 62.

% Haskefi, Diirrii’l-Muhtar, 4: 571.
21 Sirazi, Miihezzeb, 1: 258.
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Ibn Kudame (r.a) séyle demistir: “Ikinci cesit: Sarf, selem ve faiz karisma
ihtimali olan ribevi mallarin kendi cinsiyle satis1 gibi akit meclisinde kabzi sart
olan muamelelerde muhayyerlik sarti olmayacagi konusunda mezhepte farkl bir
rivayet bulunmamaktadir. Kabzin sart kosulmasi sebebiyle taraflar ayrildiktan
sonra aralarinda herhangi bir bagin kalmamasi bu gibi muamelatin 6ziindendir.
Muhayyerlik sartinda ise taraflar arasinda bir bag hala devam etmektedir.28

Bu hususun bizim konumuza uyarlanisi soyledir; satict (mali miiessese)
kendi vaadini yerine getirmekle zorunludur, ancak miisteri belirtilen zamanda
satin alip almama konusunda muhayyerdir. Daha o6nce sdylendigi gibi vaat
baglayici oldugu zaman akit konumundadir. Ciinkii itibar lafizlara degil
manalaradir. Satic1 sanki dévizi belirli fiyata satmistir ve miisteri ise satin alip
almama konusunda muhayyerdir. Bu problemlerden sakinmak igin belirtilen
zamanda yeni bir akdin gerceklestiginden emin olmak gerekir. Onceden yapilan
vaat sadece bir séz vermekten oéteye gecemez. Oyleyse daha once; “Taraflan
baglayic1 olmadigl zaman vaadin ne gibi bir kiymeti var ki vaat karsiliginda bir
bedel almak caiz olsun?” sorusunu tekrarlamaya ihtiyac olacaktur.

3) lleriki bir tarihte déviz satma karsiiginda yapilan anlasma Peygamber
(s.a.v)’in yasakladig1 bey'ul-garar (garar iceren satim) kapsamina dahildir. Ebu
Hiireyre (r.a) beyu’l-garar konusunda séyle demistir: “Peygamber (s.a.v) beyu’l-
garar’1 yasaklamistir.”29

Beyu'l-garar, icinde belirsizlik bulunan ya da belirsizlige gotiiren biitlin
aligverisleri icine alir. ibn Abdiilberr (r.a) soyle buyurmustur: “Bey('l-garara
gelince; onu kusatmak ve ¢esitlerini saymak miimkiin degildir...” Imam Malik séyle
buyurdu: “Bir kimse fiyati 50 dinar olan kagmis koélesini veya kayip hayvanini
satmaya niyetlense bir baskasi da ondan s6z konusu bu mali 20 dinara satin almak
istese bu islem gararl veya riskli alim satimlardan biridir. Clinkii satin alan kimse
satin aldig1 mali bulsa mal sahibi 30 dinar zarardadir; ancak satin alan kimse satin
aldigin1 bulamazsa satin alan kimse 20 dinar zarardadir. imam Malik; bu alisveriste
baska bir ayip daha vardir demistir. Satin alan kimse kaybolan sey bulundugunda
onun artmis ya da eksilmis veya onda baska bir ayibin ortaya ¢ikmis olacagini
bilemez. iste bu en tehlikeli aligverislerdendir.”30

imam Nevevi (r.a) soéyle demistir: “Beyu’l-garardaki yasak Kitabu'l-buyu’un
asillarindan olan 6nemli bir asildir. Bu ashn icine; kagan kélenin, ma’dumun,
belirsiz seylerin, teslimi miimkiin olmayanin, saticinin miilkiyetine girmemis
olanlarm, biyiik o6l¢cekli sulardaki baliklarin, memedeki siitiin, ana karnindaki
yavrunun satisi ve benzeri seyleri satmak gibi bircok mesele girer. Bunlarin
hepsinin satisini yapmak batildir. Ciinkii bunlar bir ihtiya¢ s6z konusu olmadigi
halde gerceklestirilen ve belirsizlik ihtiva eden satim islemleridir.31

% [bn Kudame, el-Mugni, 4: 130.

2 Miislim, Kitabu'l-buyu’, no: 1513, Serhinde, 3: 1153.
30 Nemeri, el-Istizkdr, 6: 454.

31 Nevevi, Serhu’l-Miislim, 3: 1153.
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lleriki bir tarihte déviz satma vaadi karsihginda yapilan anlasmadan bedel
almadaki garar yoni doviz Kkarsiiginda aldifi  semenin kiymetinde
beklenildiginden daha fazla dalgalanma ihtimalinin olmasidir. Bu durumda ileriki
bir tarihte doviz satma taahhidinde bulunanin aldig1 bedel bile belki onun
ugradigl biiyiik zaran karsilamayabilir. Ote yandan bu miktarin beklenilenden
daha fazla yiikselme ihtimali de vardi. Bu durumda déviz satin alan kimse satmaya
taahhiitte bulunan kimseye verdigi bedel agisindan zarar eder.

Erime oranini belirli bir miktarla sinirlama sartiyla belirli bir fiyatta ittifak
etmesi gibi akitte bazi sartlar ileri siirerek bu garar ihtimalini azaltmak da
miimkiindir. Akdin taraflarinin her iki dévizin fiyatindaki erimeyi %10’un altinda
ya da %5 ve benzeri olmasimi sart kosmasi bu duruma bir érnektir. Béyle bir
durumda garar aza indirilir. ihtiyaca binaen énemsiz garar affedilebilir. Ciinkii
Sari’ selem, mudarabe, beyu’l-araya3?, cuile/bir is karsiliginda iicret alma gibi
akitleri kiiciik bir garar barindirmasina ragmen mubah kilmistir. Fakihler; garar
amaclanmadiginda zarurete ya da ihtiyaclardan dolay: alisverislerde kii¢lik gararin
affediledilecegini ifade etmislerdir.

Kurtubi soyle demistir; “Beyu’l-garar; ana karnindaki yavrunun, sudaki
baligin, havadaki kusun ve benzeri seylerin satisinda oldugu gibi belirsizlik
maksadiyla yapilan satistir. Belirsizlik maksadi tasimayan kii¢iik garar bu nehyin
kapsaminda degildir. Ciinkii akit miiddeti icinde kolenin 6lmesinin ve evin
yikilmasinin muhtemel olmasina ragmen koélenin ya da evin aylik ve yillik olarak
kiraya verilmesinin caiz olmasi, bireylerin hamamda kalma siiresinin ve suyu
kullanma miktarinin kisiden kisiye degismesine ragmen hamama ayni miktarda
licretle girmesinin caiz olmasinda ve kisilerin su igcme miktarlarinin farkli olmasina
ragmen ayni licretle sucudan su igmelerinin3? caiz olmasi konusunda Miisliimanlar
icma etmislerdir. Clinkli her alim satimda bir sekilde garar bulunur; ancak garar
aldatma maksadi tasimayacak kadar 6nemsiz olursa seriat onu dikkate almaz.
Garar boylece iki gesittir. Alisveriste ortaya ¢ikan gararin birinci tiirdeki garardan
olmas! durumunda (aldatma maksath garar) bu garar yasaklanir, ikinci garardan
olmas! durumunda taraflar muhayyerdir. Birinci garardan mi ikinci garardan mi
oldugu anlasilmiyorsa bu gararin hangi kisama girecegi konusunda ihtilaf
edilmistir.34

(Muhammed b. Abdurrahman Magribi) Tac ve'l-iklilde soéyle demistir:
Onemsiz garar, asil konusu caiz olan bir aligveriste olursa caizdir, tek basina
olursa3® caiz degildir.

32 Miitercim: Beyu’l-araya hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Atalay, Arif, Islam Hukukunda Teslim Teselliim
(Kabz), Kayseri 2016, 151, 152.

% Miitercim: Bazi Miisliiman toplumlarda eskiden carsida tencere gibi biiyiikk bir acik kap icinde
topluma su satan sucular bulunurdu ve bu su kabindan su igmek i¢in standart bir licret 6denir ama
herkes kendi ihtiyacina gore farkli miktarlarda su icerdi. Bu “sucudan su i¢gme” uygulamasi
Tiirkiye’de 6rnegi bulunmamaktadir.

3 bk. Kurtubi, el-Miifhim lima eskele min Telhisi Kitab-1 Miislim, 14: 16.

% Miitercim: Yani 6nemsiz olan garar amagclanarak alim satim yapilirsa.
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Maverdi (Allah ona rahmet etsin) séyle demistir: “Onemsiz garar alim
satimda zaruret sebebiyle caiz gériilmiistiir.”3¢ Seyhu’l-Islam (ibn Teymiyye) soyle
demistir: “Peygamber (s.a.v) asilanmis hurma agacglar1 satildiginda miisterinin
hurma agaglarinin meyveli olmasini sart kogsmasini caiz gérmiistiir. Bu durumda
miisteri meyveyi olgunlasmadan o6nce satin almistir. Ancak buradaki alisveris
(meyveye degil akdin konusu olan) agaca yoneliktir. Dolayisiyla 6nemsiz gararin
amagclanmasi halinde caiz olmadigl ancak zimnen ve tebean olmasi halinde caiz
oldugu ortaya ¢ikmistir.”37

4) lleriki bir tarihte déviz satma vaadi karsihginda iicret alma akdi Allah
tealanin ayetle haram kildigi kumara benzemektedir. Kumarin haramligi
konusunda Allah teala séyle buyurmustur: “Ey iman edenler! (Akli érten) icki (ve
benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve fal oklar1 ancak, seytan isi birer pisliktir.
Onlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz.” (Maide, 5/90) Kumar; ugrasan kimsenin
kaybetmesi ya da kazanmasi aldig1 riske dayali olan muamelelerin hepsidir. ileriki
tarihte doviz satma vaadi islemi gercekte bir kumar olmasa da kumara benzerligi
inkar edilemez. Ciinkii doviz fiyatinin ylkselmesinde ya da diismesinde -belki
dovizin erimesinde- taraflarin herhangi bir rolii ve miidahalesi yoktur. Taraflarin
her biri doviz satis vaadi akdine kendisinin kazanmasi ihtimaliyle girmistir. Soyle
ki; vaatte bulunan kimsenin bu akde girmesinin sebebi; belirlenmis olan dévizin
fiyatinin yiikselmesi ve bunun sonucunda misterinin akdi bozmasi, bundan dolay1
da bu vaade kars1 6nceden almis oldugu bedeli kazanma diisiincesidir. Miisterinin
bu vaat akdine girme sebebi ise; belirlenen zamanda doviz fiyatinin diismesi -ya
da erimesi- ve bunun sonucunda kar etmesidir.

Bu akitte bazi1 sartlar3® kosarak bu problemi ¢6zmek miimkiindiir.
Dolayisiyla ileriki bir tarihte doviz satma vaadinin kumara benzeme sekli
hafifleyecektir. Boylece vaatte bulunan kimsenin akde girmesinin sebebi; vaade
mukabil 6nceden almis oldugu bedelden kar elde etmekten ve miisterinin ise;
belirlenen zamanda doviz fiyatinin diismesiyle muhtemel olan zarardan
korunmaktan ibaret olan dogru diisiincedir. Buna ragmen taraflar i¢in az bir kar
elde etmekten bagka bir sey kalmamaktadir.

5) Vaatte bulunan kimsenin vaat karsilig1 aldig1 bedel aslinda kaparoya
benzemektedir. Ciinkii miisteri akitten vazgectigi zaman bu miktan
kaybetmektedir. Vaadini gergeklestirirse bu bedel semenden sayilacaktir. Bu konu
Fethu'l-aliyyi’l-Malik’te soyle gegcmektedir: “Satici aliciya eger malin1 bana su kadar
miktara (paraya) satarsan sana su kadar miktar (para ya da mal) verecegim ya da
su kadar miktar verecegime s6z veriyorum derse, s6z verilmis olan sey semene
dahildir. Dolayisiyla semende bulunmasi gereken sartlar o seyde de (s6z verilmis
olanda da) bulunmalidir. Yine ayni sekilde satic aliciya sayet sen benden bir mali
bu kadar fiyata alirsan sana su kadar bir sey daha verecegim diye taahhiitte

3 Tahavi, el-Havi, 5: 124.

% [bn Teymiyye, el-Fetevd’l-Kiibrd, 4: 12; el-Kavaidii’'n-nurdniyye, 1: 118.

3 Miitercim: Miiellif burada durumu hafifletecek bazi sartlar ileri siirmekten bahsetmistir; ama bu
sartlarin ne oldugunu ortaya koymadan dogrudan dogruya bu sartlarin getirecegi ¢oziimden
bahsetmistir.
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bulunursa taahhiitte bulunulan sey mala dahildir. Dolayisiyla malda bulunmasi
gereken sartlar verilmesi taahhiit edilen diger seyde de bulunmalidir. Tercih edilen
goriis budur.” Bu konumuzda esas olan -daha dnce agiklamasi ve drnekleri gectigi
gibi- ilk basta belirlenen fiyatin, kur sabitleme islemi karsiliginda tahsil edilen
bedelle birlikte degerlendirilmesidir. Kaparonin sarf akdinde yeri yoktur; ¢linkii
sarf akdinde bedellerin tamaminin kabz1 gerekmektedir. Ribe’n-nesie kapsamina
girmemesi icin bedellerin bir kismini geciktirmek caiz degildir.

Meseleyi (ileriki bir tarihte déviz satis1 vaadi karsiliginda yapilan
anlasmadan bedele alma) cuaile olarak kabul etme:

Daha once soyledigimiz problemlerin bir¢ogunun ¢éziimlenmesi igin zikri
gecen bu akdi bey’ muamelesinden ¢ikartip fukahanin caiz gordigi cuale akdi3®
kapsami i¢cinde degerlendirmenin daha dogru oldugu goriisiindeyim. Clinki diger
akitlerde dikkate alinan garar/belirsizlik cudle akdinde dikkate alinmamistir.
Ciinkii fukahanin acgikladigr gibi cudle akdinde iscinin kendisinin belirlenmesi caiz
oldugu gibi belirlenmemesi de caizdir. Imam Nevevi bu konuda soyle demistir:
“Iscinin belirli bir sahis ya da gruptan olusmasi caiz oldugu gibi bunlarin belirli
olmamasi da caizdir.”40

ibn Kudame rahimehullah soyle demistir: “Cualede iicretin belirli bir sahsa
yapilmasi caizdir, sayet biri baska birine eger sen kdlemi geri getirirsen sana bir
dinar verecegim dese ve koéleyi baska bir kimse getirse, bu iigiincii kisi iicreti
alamaz.”#1

Behiiti, Kessafti'l-kindda soyle demistir: Tasarrufu ve hizmet sdzlesmesi
yapmasl caiz olan bir kimsenin; “Zeyd’e; sen benim kayip olan malimi geri
getirirsen sana su kadar miktar para verecegim”, demesinde oldugu gibi cuale
aktini belirli bir kimseyle yapar ve o kimse de kayb1 geri getirirse tlicreti hak eder.
Ancak kayip mali iiciincii bir sahis geri getirse geri getiren bu ti¢lincl sahis ticret
alamaz.#2

Bir kimse Zeyd’e: “kaybettigim malimi geri getirirsen sana su kadar miktar
para verecegim ya da su isimi yaparsan sana su kadar miktar para verecegim
derse, bu sahih bir cuale aktidir.”43 Bizim konumuzu (vadeli doviz satis1) cuale
aktine kiyaslamamiz miimkiindiir. Séyle ki; doviz satisinda bedel veren, cudledeki
isciyi kiralayan kimse konumunda; miiessese de cualedeki is¢i konumundadir.
Burada is¢iyi kiralayanin yerindeki doviz bedeli veren kimse, mali miiesseseye:
Sen su tarihte su fiyatla bu (belirli bir) para karsiliginda bana déviz satarsan bu
satma vaadi karsiliginda sana su kadar bedel verecegim dese, mali miiessese de

% [bn A’rafe Serhu Hududihi isimli kitapta (2: 316) séyle tanimlanustir: Cuale, is tamamlandiktan sonra
licreti verilmek tizere insanin is¢iligi karsiliginda yapilan bedel aktidir; ancak aldig1 bedel yapilan is
kaynakli olmamalidir. (Miitercim; mesela bir kimse su arabay1 sat ve kendi iicretini satis bedelinden
al seklinde olmamalidir.) Remli NihAyetii’'l-muhtic isimli eserinde (5: 465) soyle tanimlamigtir:
Cuale; hukuken belirli bir is karsiliginda belirli bir miktar veya belirli ya da belirsiz bir is karsiliginda
belirsiz bir miktar vaadidir.

4 Nevevi, Ravzatu't-tdlibin, 5: 279.

4 [bn Kudame, el-Mugni, 6: 375.

42 Behatd, Kessdfu’l-kind, 4: 203.

4 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 429.
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bunu kabul edip vaadi yerine getirse mali miiessese bunun karsiliginda vaadedilen
bedeli almaya hak kazanir.

Cuale akdi ¢ogu zaman mechul bir isin tzerinde gergeklestiginden bu
akdinde asil olan zamanin mechul olmasina ragmen Hanbelilere gore cuale
akdinde yapilacak is icin zamanin belirtilmesi caizdir. Ciinkii akid, zamanin mechul
olmasina ragmen caiz olursa zamanin malum olmasiyla elbette ki caizdir. Ibn
Kudame, Mugni'de soyle demistir: “Bir kimse isi belirli bir zamana baglarsa;
mesela soyle dese: kim benim kélemi Irak’tan bir aya kadar geri getirirse ona bir
dinar verecegim ya da kim benim bu gémlegimi bugiin i¢cinde dikerse ona bir
dirhem verecegim derse bu sahihtir. Ciinkii cudle akti zamanin mechul olmasiyla
caiz olduguna gore zamanin belirlenmesiyle elbette ki caiz olur.#4

Alimlerin ileri siirdiigii baska bir sart ise; cuale akdinde yapilan isin kiilfet
ve mesakkat gerektiren islerden olmasinin gerekliligidir, bu sart da dogrudur.
Ancak kiilfet ve mesakkat durumlarin, adetlerin, sartlarin, zamanin ve mekanin
degismesine gore degisir. Onceden belirlenen fiyatla ileriki bir tarihte doviz satisi
vaadi sozlesmesinde maddi kiilfet olmasa da manevi kiilfet bulunmaktadir, bu
manevi kiilfet ise bu siire icerisinde vaat edenin vaadini yerine getirmesi ve
sorumluluk almasidir. Dogrusunu Allah bilir.

Ancak burada -mali miiesseselerde yapilan uygulamalara gore- doviz satis
vaadi akdini cudle akdine benzetme konusunda birtakim fikhi engeller vardir.
Birincisi: Cuale akdi her iki taraf icin de baglayici olmayan bir akittir. Derdir
rahimehullah séyle demistir: ise baslamadan énce (her iki tarafin da fesih hakki
vardir) ise basladiktan sonra cuale akdi ¢alisani degil (isvereni baglaycidir.)4>

Nevevi Allah razi olsun sdyle demistir: “Is tamamlanmadan énce her iki
tarafin da feshetme hakki vardir. ise baslamadan énce feshedilmesi halinde veya
calisan akdi ise basladiktan sonra feshetse ¢alisan icin bir sey gerekmez.”46

Behiiti rahimehullah sdyle demistir: “Cuale akdi her iki taraf icin de
baglayici olmayan bir akiddir. Serhte; her iki tarafin yani isveren ve ¢alisanin diger
baglayici olmayan akidlerdeki gibi istedigi zamanda cudle akdini feshetme
hakkinin oldugu konusunda ihtilafin oldugunu bilmiyoruz denilmistir.4

Bizim konumuzda (vadeli déviz satisi) is farklidir, hatta tamamen farkhdir.
Ciinkli vaat en azindan satici tarafindan baglayicidir. Bu farkliligi cuale akdinin

4 ibn Kudame, Mugni, 6: 375; Sana'ni, el-insdf, 6: 389; Behti, Kessdfii'l-kind, 4: 205. Maliki ve Safiiler
cea’ale akdinde zamanin belirli olmamasini sart kosarlar. Bu konuda Derdir Serhi’l-kebirde (4: 63)
soyle demistir: “(zamani belirtmeden)... Zamani belirtmek zararhdir. Ciinkii is¢i ticretini is tamamen
bittikten sonra almalidir. Zaman is bitmeden o6nce bitebilir bu sebeple is¢inin isi bosa gitmis
olacaktir. Boylece bu cea’ale akti daha gararli hale gelecek ve aktin amacindan ¢ikmis olacaktir. Remli
Nihdyeti'l-muhtdcta (5: 471) soyle demistir: Vaktin belirtilmemesi gerekir, bir kimse; benim kolemi
bir aya kadar kim getirirse ona su kadar miktar para verecegim derse, karzda oldugu gibi, bu dogru
degildir. Ciinkli zaman belirtmek aktin amacina zittir, zira is belirtilen zaman iginde bitmeyebilir,
dolayisiyla is¢inin ¢abasi bosa gitmis ve amacina ulasmamis olur. Bk. Ebderi, et-Tdc ve’l-iklil (10:
244), lllis, Menhu'l-celil (16: 363); Nevevi, Ravzatii't-tdlibin (4: 342), Stineki, Esnd’l-metdlib (2: 440).

4 Derdir, Serhu’l-kebir, 4: 65.

4 Nevevi, Minhacii’t-talibin, 1: 85.

47 Behati, Kessdfu'l-kind’, 4: 206.
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baglayic1 bir akit oldugunu sdyleyen goriisii kabul etmek suretiyle ¢6zmemiz
miimkiindiir. Muhammed Illis Minahii’'l-celil’de séyle demistir: Isveren ve calisanin
her ikisinin de ise baslamadan 6nce cuale akdini feshetme hakki vardir. Ciinkii
meshur olan gorise gore bu baglayici olmayan bir akittir. Bu akdin her iki tarafi da
baglayic1 oldugunu soyleyenler de vardir. Sadece isciyi baglayici oldugunu
sdyleyenler de vardir. Iscinin ise baslamasiyla birlikte cuale akdi isvereni
baglayicidir.48

Alimlerden bazisi cuale akdinin baglayici bir akit oldugunu soyledigine gore;
cuale akdinin baglayici oldugunu kabul etmede bir sakinca yoktur. Ozellikle
timmetin menfaatinin oldugu bir konuda (hi¢ sakinca yoktur).

ikinci: Isci -bizim konumuzdaki (vadeli doviz satis1) saticinin konumunda
olan kimse- ancak is tamamlandiktan sonra licreti alir. Bizim konumuzda ise satisi
vadeden satici bedeli is tamamlanmadan 6nce almaktadir. Hatta is tamamlanmasa
bile aldig1 bedeli iade etmemektedir. Remli rahimehullah séyle demistir: “Cuale
akdi; belirli olmayan bir is tzerinde*® yapilmasinin caiz olmasi, belirli olmayan
isciyle30 sahih olmasy, is¢inin kabul etme sartinin olmamasi, baglayici degil taraflar
icin muhayyerlik hakki olan bir akit olmasi, is¢inin isi bitirmeden 6nce tcreti
alamamasi gibi birka¢ yonden icare akdinden ayrilmaktadir. Sayet cudle akdinde
licretin 6nceden verilmesi sart kosulursa akit fasit olur.”s!

Bu problemi (ileriki bir tarihte doviz satisi vaadindeki akit i¢in) alinan
bedeli; vaatte bulunan tarafin bu bedeli miilk edinme seklinde degil de52 dnceden
alinmis bir meblag seklinde alabilecegini soyleyerek ¢6zmemiz mimkiindir.53
Vaatte bulunan taraf vaadin yerine getirilmesinden sonra bu bedele malik
olabilecektir. Vaatte bulunan taraf vaadini yerine getirmezse miisterinin (bedel
veren tarafin) bedeli geri alma hakki olmalidir. Sayet miisteri vaadi yerine
getirmezse vaatte bulunan taraf bedeli alamaz ancak ortaya ¢ikan zarar1 miisteriye
tazmin ettirir. Bu konuda ibn Miiseyyeb ve ibn Sirin rahimehullah séyle demistir:
“Misteri mali begenmedigi zaman, mal ile birlikte bir sey vermesinde bir sakinca
yoktur.”5*

Fukaha séyle demistir: is¢i ise basladiktan sonra isveren cuale akdini
bozarsa is¢i yaptig1 is kadar ecri misle hak kazanir. Nevevi rahimehullah soyle
demistir: “Is¢i ise baslamadan 6nce cuale akdi taraflarin ittifakiyla bozulursa isciye
licret gerekmez; sayet ise baslandiktan sonra cuéle akdini is¢i bozarsa bu durumda

4

5

Illis, Menhu'l-celil, 8: 69.

Kiralanan ig¢inin giin icerisinde yapacagl islerin tam belli olmamasi. (Miitercim)

Taserondan is¢i isteyip de kimin gelecegini bilmemesi gibi. (Miitercim)

Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 5: 466. Bk. Ezherd, Hdsiyetii’l-cemel, 7: 511.

Yani bu is¢i bu bedeli vaadinin karsiligindaki bir iicret olarak alamaz; ¢iinkii ticretin énceden
verilmesinin sart kosulmasi cuéle akdini bozar. Remli (5: 466) Nihayetii’l-muhtdcta soyle demistir:
Cuéle akdinde tcretin dnceden verilmesinin sart kosulmasi akdi bozacaktir, bu durumda tcretin
mislini hak etmis olacaktir. Ucret sart kosulmadan énce teslim edilirse dogru olan goriise gore is¢inin
lcrette tasarruf etmesi yasaktir.

Miitercim: Burada 6nceden alinan bir meblag olmasindan maksat; 6nceden alinan bedelin vadedenin
milkiyetine girmeyip mevkuf olarak elinde tutmasidir.

ibni Kudame, Mugni, 4: 58.

4
5
5.
5:
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da isci ticreti hak etmez, ¢iinkii is¢i kendi ihtiyariyla isten ¢ekilmis ve isverenin
amac1 gerceklememistir. Isverenin cuéle akdini bozmas: halinde iki goériis soz
konusudur: birincisi; is¢i kendi istegiyle bozdugunda oldugu gibi isciye licret
verilmez, dogru olan goriise gore ise is¢i yaptigl is miktarinca ecri misli hak
edecektir. Cumhurun hiikkmii bu sekildedir. Cumhurun goriisiine goére isverenin
isciye yaptig1 is miktarinca ecri misli 6deyene kadar isverenin akdi bozmaya hakki
yoktur.”ss

Bu konuda ibn Kudidme rahimehullah séyle demistir: “Ise baslamadan énce
her iki tarafin da cuale akdini bozma hakki vardir. Ancak ise baslamadan 6nce
isveren akdi bozarsa isciye iicret verilmesi gerekmez. Isci ise basladiktan sonra
isveren bozarsa bu durumda is¢iye ecri misil ddenir. Ciinkd is¢i bu isi tlicret
karsiliginda yapmustir, o iicret de ona teslim edilmemistir. Sayet is¢i cuale akdini isi
bitirmeden 6nce bozarsa isciye lcret yoktur. Ciinkii is¢i karsiliginda tiicret tayin
edilen isi tamamlamadan kendi hakkini diistirmustiir.”>6

lleriki bir tarihte doviz satisiyla ilgili banka ya da mali miiessesenin vaatte
bulunmasi ise baslama olarak kabul edilir. Dolayisiyla bedeli vermeye vaatte
bulunan/misteri doviz alma vaadini bozarsa mali miiessese ecri misli almay1 hak
etmis olacaktir.

Ugiinciisii: Fethu’l-a’liyi’l-Malik’de soyle denilmektedir: “Alic1 saticiya eger
malin1 bana su kadar miktara (paraya) satarsan sana su kadar miktar (para ya da
mal) verecegim ya da su kadar miktar verecegime s6z veriyorum derse, sz
verilmis olan sey semene dahildir. Dolayisiyla semende bulunmasi gereken sartlar
o seyde de (s0z verilmis olanda da) bulunmalidir. Yine ayni sekilde satici aliciya
sayet sen benden bir mali bu kadar fiyata alirsan sana su kadar bir sey daha
verecegim diye taahhiitte bulunursa taahhiitte bulunulan sey mala dahildir.
Dolayisiyla malda bulunmasi gereken sartlar verilmeye taahhiit edilen diger seyde
de bulunmalidir. Tercih edilen goriis budur.”>? Bu ciimle bizim konumuzu (ileriki
bir tarihte doviz satis1 vaadi anlasmasi karsiiginda bedel alma) cuale akdine
benzetmenin caiz olmadiginin ifadesidir. Ciinkii 6nceden verilen bedel sayet
semenin bir parcasindan kabul edilirse bu uygulama déviz satisinda caiz degildir.
Ciinkli doviz satisinda taraflarin akit meclisinden ayrilmadan once bedellerin
tamamini teslim etmeleri sarttir. Bizim konumuzda semenin bir kismi alinip diger
kism1 sonraya birakilmaktadir. En dogru olami Allah bilir. Allah Resulullah
Efendimiz (s.a.v)’e, ailesine ve ashabina rahmet etsin.

% Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 4: 340; Nevevi Minhdcii't-talibinde (1: 85) soyle demistir: “Is
tamamlanmadan énce her iki tarafin da cuale akdini bozma hakki vardir. ise baslamadan énce Cuale
akti bozulsa ya da ise bagladiktan sonra is¢i akdi bozarsa bu durumda isciye iicret yoktur. Ise
basladiktan sonra isveren bozarsa dogru olan goriise gore is¢iye ecri misli verilir.”

% [bni Kudame, Mugni, 6: 375.

5" 1llis, Fethu'l-a’liyyi’l-malik, 2: 186.
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Arastirmanin Sonuglari

1) Gelecek bir tarihte doviz satisi vaadi s6zlesmesinin bedelinin hiikmii bu
vaadin caiz olmasina bagldir. Ciinkii vaadin haram olmasiyla vaat karsiliginda
bedel almak da haram olur, haram olmasi gerekir.

2) Gelecek bir tarihte doviz satis1 vaadi sarf akdinde oldugu gibi taraflari
baglayici olursa bu vaat akit konumundadir. Cilinkii itibar lafizlara degil
manalaradir. Yapilan bu islemde sarf akdindeki iki bedelden birinin alinmasinda
gecikme vardir ki bu da caiz degildir. Buna ek olarak bu akit icinde garar, borg
karsilifinda borg satis1 kapsamaktadir; kumara, sarf akdinde kaparo almaya ve
benzeri seylere benzemektedir. Dolayisiyla bu vaatlesme ve bunun karsilifinda
bedel alma caiz degildir.

3) Vaatlesme taraflar1 baglayici olmazsa dini agidan bir sorun yoktur. Ciinkii
doviz satisiyla ilgili olan vaat doviz satisinin kendisi degildir. Ancak vaat baglayici
olmadig siirece, karsiliginda bedel alabilecek sekilde vaadin miitekavvim58 olmasi
tartismalidir. Dogrusunu Allah bilir ki ben vaadin, karsiliginda bedel alinabilecek
mali bir degere sahip olmadigini diisiiniiyorum.

4) Ben bu akdin (ileriki bir tarihte d6viz satis1 vadetme karsiliginda bedel
alma akdi) cuale akdi icinde degerlendirilmesini daha dogru buluyorum. Seriat
cudle akdini asagidaki iki sartla caiz gormiistiir: 1) Malikilere gore; cuale akdi
taraflar1 baglayan bir akit olmalidir. 2) (Doviz satis1 akdinde) saticinin dnceden
aldig1 avans sadece dnceden 6denmis bir para olmalidir. Sayet akit belirlenen
zamanda tamamlanmazsa saticinin, aldig1 bu bedeli miisteriye iade etmesi gerekir.
Ciinkli isci cudle akdinde iicreti sadece is tamamlandiktan sonra almaya hak
kazanir. Sayet (doviz satisinda) vaadi yerine getirmeyen miisteri olursa saticinin
bundan meydana gelen zarar mukabilinde miisteriden bedel almasi caizdir.

5) Glinlimiiz bankalarinda -akit tamamlansa da tamamlanmasa da- ileriki
bir tarihte doviz satis1 vaadi karsilifinda bedel alinmasi sadece cuile akdinde
ileriye siirilmiis yukarda gecen sartlar dahilinde caizdir. Ciinkii baglayici olan
vaadler akit konumundadir. Yapilan bu islemde sarf akdindeki iki bedelden birinin
alinmasinda gecikme vardir, dogrusunu Allah bilir.

Makalenin Degerlendirilmesi

Yazarimiz giincel bir konuyu ele alip arastirmasini incelikleriyle yapmaya
calismistir. Bu konuda ortaya koydugu 6zveri gézden kagmamaktadir. fleriki bir
tarihte déviz satisiyla ilgili yapilan anlasma icin bedel alma konusu bircok islam
tilkesinde 0Ozellikle Arap {ilkelerinde wuygulanagelen bir vakia oldugu
anlasilmaktadir. Bu konu f{zerinde arastirmalar yapildifi ve konferanslarin
diizenlendigi ifade edilmektedir. Miiellifimizin konuya yaklasimlari ¢ok c¢esitli ve
genis bir yelpazede ele aldig1 goriilmektedir.

Konuya yaklasimlar: farkli bakis agilarini da beraberinde getirerek giizel bir
zenginlik ve farkindalik olusturmustur. Bu 6zveri bizde s6z konusu makalenin

58 Miitercim: Dini agidan mal olacak degerde kabul edilen sey.
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okuyucular tarafindan dikkate alinip goriilmesinin gerekliligi kanaatini meydana
getirmistir.

Konunun taniminin, olumlu ve olumsuz yerlerinin ortaya konulmasi basaril
olmakla birlikte mukayese yapilan bazi konularla aralarinda dogrudan bir baglanti
olmadig1 goriilmektedir. Bu tespitle ilgili olarak konular yeri geldikge tarafimizdan
ele alinip gerekli agiklamalar ve vurgulamalar dipnotlarda somutlastirilarak ortaya
konulmustur. Bu eksikleriyle birlikte s6z konusu makale ilmi arastirmalara konu
olma agisindan ¢i8ir agict ve benzer arastirmalara referans olma ozelligi
tasimaktadir.

Bununla birlikte miellifimiz; “Ileriki bir tarihte déviz satma vaadi
karsiliginda yapilan anlasmadan bedel almadaki garar yéni, déviz karsiliginda
aldigi semen beklenildiginden daha fazla ¢alkantili olma ihtimalinin olmasidir. Bu
durumda ileriki bir tarihte déviz satma taahhiidiinde bulunanin aldigi bedel bile
belki onun ugradigi biiyiik zarari karsilamayabilir. Ote yandan bu miktarin
beklenilenden daha fazla yiikselme ihtimali de vardl. Bu durumda déviz satin alan
kimse, satmayi taahhiitte bulunan kimseye verdigi bedelden zarar eder” demektedir,
bu yoniiyle zikri gecen akit sarf akdi agisindan bakildiginda bedellerin pesinen
6denmemesi sebebiyle caiz olan bir sarf akdi olarak degerlendirmemiz mimkiin
degildir. Zira sarf akdi her ne kadar dévizler arasindaki miktar farkliligin1 kabul
etse de pesin olarak yapilmayan islemleri kabul etmez.

Diger taraftan miuellifimiz; sayfa 9'da; “Zahire bu fetvayi kendi zamanindaki
érfii dikkate alarak vermistir. Orfiin degismesinde siiphe yoktur. Giiniimiizde garanti
ve baglayicilik ihtiyaclarin en oOnemlisidir, belki tiiccar ve gsirketler igin
zaruriyittandir, 6yle ki degerli bir kiymete déniismiistiir. Dolayisiyla -garanti ve
baglayicilik- karsiliginda bedel almanin caiz oldugu bir mal haline geldigini
sdylemek gerekli olmustur. Buna ilaveten, istenilen menfaat saglanirsa bazi
baglayicilar mukabilinde bedel almayr dlimlerin bir¢cogu caiz gdrmiislerdir,”
demekte hem de “dogrusunu Allah bilir ki ben vaadin, karsiliginda bedel alinabilecek
mali bir degere sahip olmadigini diisiintiyorum,” demektedir. Hem de; “Fethu’l-
a’liyi’l-Mdlik’te séyle denilmektedir: “Satici alictya eger malint bana su kadar miktara
(paraya) satarsan sana su kadar miktar (para ya da mal) verecegim ya da su kadar
miktar verecegime s6z veriyorum derse, séz verilmis olan sey semene dahildir.
Dolayisiyla semende bulunmasi gereken sartlar o seyde de (séz verilmis olanda da)
bulunmalidir. Yine ayni sekilde satici aliciya sayet sen benden bir mali bu kadar
fiyata alirsan sana su kadar bir sey daha verecegim diye taahhiitte bulunursa
taahhiitte bulunulan sey mala dahildir. Dolayistyla malda bulunmasi gereken sartlar
verilmeye taahhiit edilen diger seyde de bulunmalidir. Tercih edilen gériis budur”
deyip; sayfa 18'de; bu ciimle bizim konumuzu (ileriki bir tarihte déviz satis1 vaadi
anlasmast karsiliginda bedel alma) cudle akdine benzetmenin caiz olmadiginin
ifadesidir. Ciinkii dnceden verilen bedel sayet semenin bir par¢asindan kabul edilirse
bu uygulama déviz satisinda caiz degildir, diyerek kendisiyle celismektedir.

Miiellifimiz; “bu konuda Kdsdni séyle demistir; bir iiretici belli bir iicret
karsiliginda bir isi kabul etmis sonra isi kendisi degil de baska birine anlastigi
licretten daha az bir meblag karsiliginda devretmisse, kendisinde (ilk sanatkdrda)
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kalan fazlalik o iiretici icin helaldir. Ureticinin fazlaliga hak sahibi olmasinin sebebi
liriiniin tazminini yiiklenmis olmasidir. Ilk iretici isi kendisi yapmamis olsa bile
fazlaligin (iki iicret arasindaki farkin) kendisine helal olmasinin sebebi liretmeyi
kendi zimmetine almasidir, diye ifade edilmistir. Ayni sekilde mali miiesseseler icin de
dnceden belirlenmis bir fiyatla, belirli bir zamanda, belirli bir dévizi satmayi vaatte
bulunmasi karsiliginda bedel almalari helaldir” diyerek goriislerine Kasani'den delil
getirmektedir. Kasani’den verilen bu drnekle “ileriki bir tarihte déviz satma vaadi
anlasmasi karsiliginda bedel alma” konusu arasinda bir ilgi yoktur. Yani burada
“kiyas maal farik” yapilmistir. Bir kere is¢i isi bitirdikten sonra iicret alacaktir,
ikincisi ticret mukabilinde yaptig1 bir is ve verdigi bir emek vardir. Miiellifimizin
konusunda ise licret pesinen alinmaktadir, karsiliginda mal ya da fayda olan bir
durum yoktur, tglinciisti sarf akdi muzaf bir zamani kabul etmez bu sebeple bu
licret alma zaten caiz olmayan bir muamele karsiliginda olmaktadir.

Yine miellefimizin konuyla ilgili olarak Kasaniden yaptigi kiyaslama da
kiyas maal farik kabilinden bir durumdur, zira Buna ilaveten, istenilen menfaat
saglanirsa bazi baglayicilar mukabilinde bedel almayi dlimlerin bircogu caiz
gérmiislerdir. Bu dlimlerden biri de Kdsdni olup Kdsdni’nin bu gériisti yukarida
zikredildigi gibi soyledir: Bir iiretici belli bir iicret karsiliginda bir isi kabul etmis
sonra isi kendisi degil de baska birine anlastigi iicretten daha az bir meblag
karsiliginda devretmisse, kendisinde (ilk sanatkdrda) kalan fazlalik o liretici igin
helaldir. Ureticinin fazlaliga hak sahibi olmasinin sebebi tirtiniin tazminini ytiklenmis
olmasidir; denilerek s6z konusu akid karsiligi iicret almaya benzetilmektedir.
Burada caiz olan ilk is¢inin zimmetinin o isle mesgul olmasidir, yani olabilecek
herhangi bir zarar1 tazmin sorumlulugu altina girmistir. Ama makalenin konusu
olan akid karsilig1 ticret almada hig¢ kimsenin tazmin sorumlulugu yoktur ve alinan
licret de zaten olabilecek bir zarara mukabil alinan tazmin miktar1 degildir, sadece
yapilan akdin semenidir.

Sayfa 13’'te baz1 sartlarin oldugunu sdylemistir, fakat bu sartlarin neler
oldugunu zikretmemistir.

Sayfa 15'te; bizim konumuzu (vadeli déviz satisi) cudle aktine kiyaslamamiz
miimkiindiir. Séyle ki; déviz satisinda bedel veren, cudleki is¢i kiralayan kimse
konumunda; miiessese de cudle is¢inin konumundadir. Burada is¢i kiralayan
yerindeki déviz bedeli veren kimse, mali miiesseseye: Eger sen su tarihte su fiyatla bu
(belirli bir) para karsiliginda bana bu kadar déviz satarsan bu satma vaadi
karsiliginda sana su kadar bedel verecegim dese, mali miiessese de bunu kabul edip
vaadi yerine getirse mali miiessese bunun karsiliginda vaadedilen bedeli almaya hak
kazanir; demekte ve yine kiyas maal farik yapmaktadir. Ciinkii ceale aktiyle doviz
satis1 vaadi akdi karsiliginda ticret alma birbirleriyle alakasiz seylerdir. Cuale akdi
Islam hukukunda sahih olan bir akiddir ancak karsilig1 olmayan bir sey icin ticret
almak temelden batildir.

Kaynakca

Bagdadi, Ebit Muhammed Abdulvahhab b. Ali b. Nasr es-Sa’lebi el-Bagdadi el-Maliki. et-Telkin fi'l-fikhi'l-
Maliki. Thk. Ebi Uveys Muhammed Ebd Hubzeti’l-Husna et-Tatvani. Beyrut: Daru’l-kiitiibii'l-
1lmiyye, Birinci Baski, 1425/2004.

Marife 18/2 (2018): 665-685



684 Ali Kutty Musliyar / Trc. Muhammed Gugak — Arif Atalay

Behiiti, Mensur b. Yunus b. Idris el-Behti. Kessdfii'l-Kina an Metni’l-iknd. Thk. Hilal Musaylihi - Mustafa
Hilal. Beyrut: Daru’l-fikr, 1402.

Beyhaki, el-Hafid EbGbekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki. Stinenti’l-Kiibrd. 1. Baski. Haydarabad:
Meclisii Dairati’l-medrif en-Nizamiyye el-Kaine fi Hindi bi beldeti, 1344.

Buhari, imam Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail b. ibrahim b. el-Mugire el-Buhari. Sahihu’l-Buhdri.
Thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir. 1. Baski. y.y.: Daru T{ki'n-necéh, 1422.

Cemel, Seyh Siilleyman. Hdgiyetii'lI-cemel ale’l-menhec. Beyrut: Daru’l-fikr, ty.

Darekutni, Hafiz Ebu’l-Hasen Ali b. Umer Ebu’l-Hasen ed-Darakutni el-Bagdadi. Siinen-i Ddrekutni. Thk.
Es-Seyyid Abdullah Hasim Yemani'y-yii'l-Medeni. Beyrut: Daru’l-marife, 1386/1966.

Derdir, Ebu’l-Berakit Ahmed b. Muhammed el-Adevi es-Sehir 1i'"d-Derdir. Serhu’l-Kebir mea Hasiyeti't-
Desiiki. y.y.: Mevkiu’ Ya’'siib, ty.

Ebderi, Eb(i Abdullah Muhammed b. Yusuf b. Ebi’l-Kasim el-Ebderi Eb(i Abdullah el-Maliki. et-Tdc ve’l-
iklil li Muhtasar-1 Halil. Beyrut: Daru’l-fikr, 1398.

Hakim, Hafiz EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabiri. Miistedrek ale’s-Sahihayn.
Thk. Mustafa Abdulkadir A’'ta. 1.Baski. Beyrut: Daru’l-kutubii’l-ilmiyye, 1411/1990.

Haskefl, Muhammed b. Ali b. Muhammed Ali el-Hisni ed-Dimeski el-Hanefi es-Sehir bi’l-Haskefl. Ed-
Durrii’l-Muhtdr. Beyrut: Daru’l-fikr, 1386.

Illis, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Illis el-Maliki. Fethu’l-aliyyi’l-Mdliki fi’'l-fetvd@ al@ mezhebi el-
Imam Malik (Feteva Illis). Thk. Ali b. Naif es-Suhdd. y.y.: b.y. ty.

Illis, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Illis el-Maliki. Menhu’l-celfl Serhu Muhtasar-1 Halil. Beyrut:
Daru’l-fikr, 1409/1989.

ibn Riisd, Ebu’l-velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riigd el-Kurtubi el-Endiiliist el-
Maliki. Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesit. Multeka ehli’l-Hadis.

ibn Teymiyye, Seyhu’l-islam Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye el-Harrani el-Hanbeli. el-
Fetevd’l-kiibrd. Thk. Muhammed Abdulkadir A’ta, Mustafa Abdulkadir A’'td. 1. Baski. Beyrut:
Daru’l-kitibi’l-1lmiyye, 1408/1987.

ibn Teymiyye, Seyhu’l-islam Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye el-Harrani el-Hanbeli. el-
Kavaidu'n-Nirdniyyetii’l-fikhiyye. Thk. Muhammed Hamid el-faki. Kahire: Mektebetii’s-Siinneti’-
Muhammediyye, 1951.

Karafi, Sihabtiddin Ahmed b. [dris el-Karafi el-Maliki. ez-Zahire. Thk. Muhammed Hoca. Beyrut: Daru’l-
Garb, 1994.

Kasani, Alauddin el-Kasani el-Hanefl. Beddius’s-Sdnail’ Fi Tertibi’s-serdir’. Beyrut: Daru’l-kitabi’l-A’rabi,
1982.

Kurtubi, el-Hafid Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ebi Hafs Omer b. ibrahim el-Ensari el-Kurtubi. Miifhim lima
eskele min telhis Kitabii Miislim. yy. ty.

Makdisi, Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi el-Cemaili ed-
Dimegki el-Hanbeli, Mugni. Beyrut: Daru’l-fikr, 1405.

Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi es-Safii’. el-Hdvi’l-Kebir. Thk. Ali
Muhammed Muavvid, Adil Ahmed Abdii’'l-mevcud. Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 1414/1994.

Merdavi, Ebu’l-Hasen Alauddin Ali b. Siileyman el-Merdavi ed-Dimeski es-Salih el-Hanbeli. el-insdf fi
Ma’rifeti’r-racih mine’l-hildf. Beyrut: Daru Ihyai’t-turasi’l-A’rabf, 1419.

Miislim, imam Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccic el-Kugeri en-Nisaburi. Sahthu Miislim. Thk.
Muhammmed Fuad Abdulbaki. Beyrut: Daru ihyai’t-turasi el-A'rabf, ty.

Nemeri, Hafiz Eb Omer Yusuf b. Abdullah b. Abdiilberr en-Nemeri el-Maliki. el-Istizkdr. Thk. Salim
Muhammed Ata, Muhammed Ali Muavvid, Beyrut: Daru’l-kutubu’l-1lmiyye, 1421/2000.

Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi es-Safil. Minhdcii't-Talibin ve U'mdetii’l-miiftiyyin.
Beyrut: Daru’l-marife, ty.

Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi es-Safii’. Ravzatii’t-Talibin. Thk. Adil Ahmed
Abdulmevcud, Ali Muhammed Muavvid. Riyad: Daru Alemi’l-kiittib, 1423/2003.

Remli, Semsiiddin Muhammed b. Ebi'l-Abbas Ahmed b. Hamza b. Sihdbiiddin er-Remli es-Safii.
Nihdyetii’'l-Muhtdc ila Serhi’l-Minhdc. Beyrut: Daru’l-fikr, 1404/1984.

Sugdi, Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin es-Su’di el-Hanefi. en-Niitef fi’l-fetdvd. Thk. Selahuddin en-Nahi,
Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1404/1984.

Stineki, Ebl Yahya Zekeriyyd b. Muhammed b. Ahmed Zekeriyya el-Ensari es-Siineki es-Safii. Esna’l-
metdlib fi serhi Ravdu't-tdlib. Thk. Muhammed Muhammad Tamir. Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l-
lmiyye, 1422/2001.

Sirazi, Ebi Ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi es-Safit’. Miihezzeb f7 fikh'I-fmam Safii’. Beyrut: Daru’l-
fikr, ty.

Sirbini, Muhammed el-Hatibi’s-Sirbini es-Safit’. Mugni’l-Muhtdc ild marifeti Medni elfazi’'l-minhdc.
Beyrut: Daru’l-fikr, ty.

Marife 18/2 (2018): 665-685



ileriki Bir Tarihte Déviz Satisiyla ilgili Yapilan Anlasma igin Bedel Alinmasi 685
Konulu Makalenin Terciime ve Degerlendirilmesi
Tahavi, el-imam Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdil-meliki’t-Tahavi. Serhu Mea’ni’l-Asér.
Thk. Muhammed Zuhra en-Neccar. Beyrut Daru’l-kutiibii’l-1lmiyye, 1399.
Zerkesi, Ebli Abdullah Bedruddin Ebi Abdillah Muhammed b. Cemaleddin Abdullah b. Bahadir ez-
Zerkesi. en-Niiket ald Mukaddimeti [bn Saldh. Thk. Zeynii’l-A’bidin b. Muhammed Edvau’s-Selef
Riyad, Birinci Baski, 1419/1998.

Marife 18/2 (2018): 665-685






marife

dini arastirmalar dergisi
Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 18 ¢ say1 / issue: 2 ¢ kis / winter 2018

Selim Tircan, Neshin Problematik Tarihi*

Enes Temel

Ogr. Gér., Trakya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Temel islam Bilimleri Béliimii Tefsir Anabilim Dal
enestemel_37@hotmail.com | https://orcid.org/0000-0001-8172-5043

INCELEME
Review

Gelis Tarihi / Received 13.10.2018 » Yayina Kabul Tarihi / Accepted: 11.12.2018

Atf / Cite as
Temel, Enes. “Selim Tiircan, Neshin Problematik Tarihi”. Marife 18/2 (2018): 687-692.
https://doi.org/10.33420/marife.470264.

Islam ilim ve Kkiiltiir tarihinde en ¢ok giindemde olan ve tartisilan
konulardan birisi nesih konusudur. Farkli perspektiflere sahip kimselerin kendi
zaviyelerinden konu hakkinda agiklamalar1 olsa da nesih meselesi problematik
ozelligini korumustur. Konunun bu denli tartisilmasina neden olan hususlardan bir
tanesi de kuskusuz nesh’in tanimlanmasidir. Tefsir, Hadis ve Fikih gibi farkli
alanlarda neshe yakin ve/veya bunun yerine kullanilan ama aslen ilgisi tartisilan
tahsis, talik, takyid, miibhemi beyan, miicmeli tafsil gibi kavramlarin da konunun
¢ozlime kavusturulmasinda olumsuz bir etkisi oldugu muhakkaktir. Nesihle ilgili
eserlerin tasnif sebep ve sekillerine baktigimizda, neshin varligi-yoklugu, neshin
kapsami, ve hangi ayetlerin neshe konu oldugunu merkeze alan c¢alismalar
goriilmektedir. Ancak bu literatiir icinde problematik seyrin takip edildigi bir
¢alisma bulunmamaktadir.

ibnii'n-Nedim (6. 385/995) ilk dénemde Kur’an’'in nasihi ve mensubu
hakkinda eser kaleme alan bir¢ok isim zikretmektedir. Bunlar arasinda
Abdurrahman b. Zeyd (6. 71/690), Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855), Ebii Isa et-Tirmizi (6. 279/892), ibn Ebti David es-Sicistani
(6.316/929) gibi isimler bulunmaktadir. Bu dénemde yazilip da giiniimiize ulasan
nesihle ilgili eserlerden bazilari sunlardir: Katade b. Diame (6. 117/735), en-Nasih
ve'l-mensih fi kitabilldh; ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742), en-Nasih ve’l-mensiih;
Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), en-Nasih ve’l-menstih. Daha sonraki
donemlerde de benzer 6zelliklerde bir¢ok eser kaleme alinmistir. Modern déneme
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geldigimizde ise ayni sekilde konu hakkinda kaleme alinan bir¢ok eser oldugunu
gormekteyiz ancak hepsini zikretmek miimkiin olmadigi icin birka¢ 6rnek vermeyi
yeterli buluyoruz: Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kurdni’l-Kerim: Dirdse tesriiyye,
tarihiyye, nakdiyye (1-11, Kahire 1963); Hasimi Ticani, Mezhebii’'n-nesh fi't-tefsir ve
eb’adiihti’l-ictimaiyye (I-11, Cezayir 1412/1992). Verilen 6rneklerden de gorildigi
tizere ik dénemden itibaren konunun problematik o6zelligini takip eden bir
calisma mevcut degildir.

Selim Tiircan tarafindan bu husustaki eksikligin giderilmesine yonelik
olarak bu eser kaleme alinmistir. “Neshin Problematik Tarihi” basligi ile ele alinan
bu ¢alisma bir giris, ti¢ b6liim ve bir sonugtan miitesekkildir.

Giris kisminda yazar, tarihten giiniimiize nesh ile ilgili goriisleri kronolojik
siray1 goz 6niinde bulundurmaksizin siralamakta ve boylece Miisliiman aklin bu
konudaki tavrinin tarihten giiniimiize ne tiir bir yol aldigim1 6zet bir sekilde
gostermektedir. Yazar tarafindan kronolojik siralamanin tercih edilmemis olmasi
okuma esnasinda, sunulan bilginin zihinde derli toplu hale getirilmesi i¢in birtakim
geri doniislere sebep olsa da calismanin hedefi, nesh konusundaki gorisleri
siralamak olmamas1 ve fakat gorislerin farkli donemlerdeki nesh algisinin
tespitinde o6nemli olmasi nedeniyle o6rneklem kabilinden belirli isimlerin
yaklasimlar1 zikredilmistir. (s. 16-20). Calismanin temel yaklasim zemini ise
algilanis bicimlerinin nedenlerine yonelik olarak arka plan arastirmasi ve nesh
kavramina yiiklenen ‘deger’ baglaminda hangi duygu zemininde ne tiir gériiniimler
elde ettigidir.

Birinci boliimde ‘Nesih meselesinin duygusal temeli’ basligim kullanan yazar,
baslangicta yer alan duygu ve diisiincenin bas etken olmasi ve daha sonraki
donemlerde iz birakacagindan hareketle; nesh’i ele alan eserlerde ilk defa
Miisliman-Yahudi gerginliginin kible meselesinden kaynaklandigini
belirtmektedir. (s. 24). Ancak bu agiklama ayetin niizuliiniin gergeklestigi ortam ve
baglam c¢ercevesinde yeterli olmakta, arka planda yer alan asil duygusal temel
hakkinda fikir vermemektedir. Meselenin derin duygusal zemininde ise Yesribli
Yahudilerin muhtemel her gerginlikte kendi i¢lerinden gelecek bir peygamberle
Araplan tehdit ettikleri; bu sebeple de Araplarin buna karsi bir tavir olarak
kendilerinden olan Peygambere daha ¢abuk inandiklar1 ve béylelikle de niibiivvet
destekli iistiinliigiin kendilerine gectigi diisiincesiyle muhtelif aralarla bu tstiinliik
unsurunu kullandiklar1 goériilmektedir. (s. 34). Bu vesileyle yerlesik Ehl-i kitap
unsurlar karsisinda kendi ayaklar: iizerinde durabilen kitapli bir toplum olarak
ristinii gostermesi i¢in kiblenin degistirilmesi bir sembolik deger ifade
etmektedir. Yahudilerin bu olay karsisindaki tavirlari en basindan itibaren celiski
ithami izerine kurulu oldugundan Allah’in emir ve yasaklarinda degisme
olmayacagini vurgulamalar1 ve bdylelikle teolojik bir ilke insasi icinde olduklari
goriilmektedir. (s. 41).

Misriklerin bu konudaki tavirlar1 ise Yahudiler gibi c¢eliski ithamiyla
olmayip bir tebdil iddiasiyla kars1 ¢iktiklar1 ve Hz. Peygamber (s.a.s)’in kendisine
inananlarla alay ettigi seklindedir. (s. 43-47). Her iki durumda Miisriklerin de
Yahudilerin de bu iddialarint Hz. Peygamber (s.a.s)’e inanmamakla
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neticelendirdikleri asikardir. Bunlara cevap olarak vahyin bir egitim siireci oldugu
ve boylelikle Kur'an’in inananlari egittigi soylenmis olsa da kimi zaman bu
aciklama yeterli gelememekte; bu durumda baska bir siyaset veya retorigin
devreye sokulmasi gerekmektedir. iste bu duruma binaen verilen cevaplarin
bastan beri yuriitillen varolus miicadelesinin adimlar1 oldugunu unutulmamasi
gerekmektedir. (s. 50).

Nesih meselesinde Yahudiler ile Miislimanlar arasindaki tanimlama
farkliliginin yaninda, bu tanmimlamanin iizerine bina edilecek zeminde bile
anlasmazlik bulunmaktadir. Yahudi bakis acis1 tencim’den tebdil’e gegisi tutarsizlik
ve celiski olarak goriirken, Miisliman bakis agisi bunu bir sikinti olarak
gormemektedir. Bu durumun asil nedeni Kur’an'in kendisini celismez olarak
gormesidir. (s. 58). ilk dénemdeki celiski ithamina karsi verilen cevap ilahi
kudretin tecellisinin bu yonde oldugu seklindeydi. Bu tavir miitesabihler
konusunda sergilenen tavrin devami niteligindedir. Ciinkii bu ayetler lizerinde
dogrudan diisiiniilmemekte, iman ve tecriibe ile hareket edilerek bir hikmet
atfetme yolunda gidilmektedir. (s. 63).

Nesih ilk olarak kible meselesinde giindeme geldigi ve Miislimanlarin da
kibleye yonelmeleri, bir tiir tdbii olma manasi ihtiva ettiginden dolay1 daha
sonradan kiblenin nesh edilmesi ile birlikte ilahi bir teyide somut olarak mazhar
olma anlami tasidigindan sembolik bir deger ifade etmektedir. (s. 68).

IIk dénem nesih telakkisinin anlasilmas iki asamada gergeklesir. Bunlardan
ilki kitdbin zatina yonelik yansimalarin oldugu ve verilen miicadele baglaminda
diistintlirse kitdb'in sahsinin biiytik ve ehemmiyetli ama problemin bizatihi
kendisi olmadigy; ikincisi de uygulamanin ilk doénemdeki anlamina dayal
gerceklesen prosediirdiir. Bununla birlikte neshin anlasilmasi, muhtevasinin
sinirlandirilmast ile gergeklesecektir. Bu sinirlandirmada tarihsel stiregteki her
asama goz onilinde bulunduruldugu takdirde tarihsel seyri takip etmedigimiz i¢in
bizim, nevi sahsina mahsus olan ilk dénem nesih anlayisini tanimlamamiza engel
olacaktir. Ayrica ilk donemde de kitdb, problemin bizatihi kendisi olmadigindan
neshin Kur’an’in nazminda goriilebilir olmasi gerekmemektedir. (s. 81-84).

Uygulamanin neshi bahsinde, yliz'lin iizerinde ayeti veya uygulamay1 nesh
ettigi ifade edilen seyf ayeti iizerinden giden yazar, miisriklere kars1 gerceklesen
miicadelede Miislimanlarin giicliniin son noktasini ifade etmekte ve seyf ayeti ile
nesh edildigi sdylenen ayetler de bu giiclenme asamalarinin her birini ifade ettigi
gorlisiindedir. Diger taraftan bir ayetin yerine neshedici olarak bir digeri
gelmeksizin hiikmiiniin ortadan kalktif1 goriilen ayetler de bulunmaktadir.
Buradan da anlasilmaktadir ki ilk donemde nesih bir ayetin yerine diger(ler)inin
gelmesini ifade etmesi gerekmemektedir. Bu konuda esas olan uygulamanin yerine
bir baskasinin gelmesi veya mevcut uygulamanin tamamen terkedilmesidir. (s. 84-
93).

Nesih konulari ile ilgili cokluk g6z 6niinde bulunduruldugunda, neshin tek
tip bir yapisinin ve tanimlamasinin olmamasinin nedeni ilk dénemdeki alginin
farkl islemesidir. Buna goére bir ayet grubunda yer alan istisnalar (6rn. Al-i imran
3/97-98), varolan uygulamanin gelistirilmesini ifade eden ayetler (6rn. Bakara
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2/238), onceki seriatlerde yer alan uygulamalarin yeni diizenlemelere tabi olmasi
(6rn. Bakara 2/222), cahiliye déneminden kalip islam’in ilk dénemlerinde gecerli
olan bir uygulamanin sona erdirilmesi nesih kapsamina dahil edilmistir. Belli bir
cercevede ele almanin giic oldugu anlasilan nesih, bizatihi Hz. Peygamber (s.a.s)
tarafindan yapilan miidahelelerle doniisen bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Hal boyle olunca da neshin mushafin iki kapagi arasina sikisan bir anlamdan daha
fazlas1 olup yeni bir toplumu tesis eden bir ara¢ oldugu goriilmiis olacaktir. (s. 94-
100).

Ikinci béliimde ‘neshi kerhen kabul etme ve simirlama dénemi’ bashgini
kullanan yazar, baslangi¢ déneminden biraz uzaklasarak neshin tarihsel seyrinde
bir baska doéneme ge¢mekte ve neshin savunulabilir o6lgiiler c¢ercevesinde
taniminda daraltmaya gitmektedir. Inkar1 miimkiin olmayan haberlerin bir araya
gelmesi daha sonraki nesiller icin te’lifi zor durumlar olusturacak ve bu nedenle de
kavramsallasma siireci baslayacaktir. (s. 109). ilk dénemde neshin arka planinda
yer alan duygusal zemin, niizul’iin bitimi ile artik dénlismeye baslamistir. Ciinkii
Yahudi ve miisriklerle olan gerilim sonlanmis ve daha rahat bir doéneme
gecilmistir. Ancak bu donemin ilk baslarinda duygusal zemin ‘tatmin’ iken
sonrasinda ‘duraganliga’ doniismiistiir. Bu duraganlikla paralel olarak neshin
kerhen kabul edildigi bir déneme girilmekte, bu durumun giderek siddetini
artirdig1 ve kitabin da artik mushaf olarak algilanmaya basladig goriilmektedir. (s.
111).

Hz. Peygamber’in (s.a.s) hayatta oldugu dénemde miisrikler tarafindan
yoneltilen celiski ithami, vahyin devam etmesi nedeniyle somut bir zemin lizerinde
iken; Hz. Peygamber (s.a.s)’'in vefati sonrasi vahyin nihayete ermesi ve dolayisiyla
da kitdbn degisebilirlik 6zelliginin kalkmas1 nedeniyle somut zeminini kaybetse
de bu ithamin devam ettigi goriilmektedir. Ancak bu itham igerik degistirerek ilk
donemdeki kitdb yerine artik mushafa yonelik olmus; celiskili ifadelerin Allah’a ait
olamayacagl soylenmistir. Bir baska ac¢idan da kitdb'in mushafa doniismesi
zihinlerdeki bir takim anlamlarin ve karinelerin kaybolmasi da ‘celiski var’ imaji
dogurmus ve kot niyetli bir takim okumalara malzeme olmustur. Bu kisimla
alakal miistakil bir baslik olarak miiskilii’l-kur’dn ilmi ilgileniyor olsa da ¢eliski gibi
goriinen ayetlerle ilgili miifessirlerin te’'vil etmede herhangi bir yol kalmadigi
zaman neshe basvurmalar1 ve boylelikle da nesih-miiskilii’l-kur’dn yakinhigini ve
hatta neshin, miiskilii’l-Kur’dn’'in bir ciiz'ii oldugunu gostermesi bakimindan 6nem
arzetmektedir. (s. 132).

ilk dénemlerden itibaren zaman gectikce nesih meselesini ve ilgili ayetleri
bilmeye verilen degerin eskisi gibi olmadig1 gériilmektedir. Nesih konusunda hem
teorik boyuta bagh olarak akli temaytil ortaya ¢cikmakta; hem de naklin stibutu akli
kaidelere  baglanmaktadir. Neshin tanimlanmasi, smirlandirilmas1  ve
kavramsallasmas1 zaman ve zemine gore farkliik gostermektedir. Bu
farklilasmada kitdb’dan mushafa dontsiin etkisi oldugu gibi fikhi ve teolojik
etkiden de bahsetmek gereklidir. Sinirlandirmanin da sonraki déonemlerde ameli
hiikiimlerde karar kilmasi, toplumun ihtiyac¢ algisindaki degismeye bagh teorik
sorgulamalar1 ve buna bagh olarak da tutarhh teolojik bir yapiya sahip olma
isteginden kaynaklanmaktadir. (s. 135-143).
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Neshin tevhid, sifatlar vb. itikadi konularda olamayacagi, ¢linkii inancin
konusu olan seylerde nesih degil de ancak haberin vaki olabilecegi diisiincesi
otomatik olarak neshin ancak amell hiikiimler bashiginda olabilecegi goriisiiniin
hakim olmasina neden olmustur. Her ne kadar sonraki donemlerde haberlerde de
neshin vaki olabilecegi goriisiinii savunan Kadi Abdiilcebbar ve Fahrettin Razi gibi
alimler olsa da durum degismemis ve genel goris bu sekilde olmustur. (s. 151-
158).

Kitdb’'m mushafa doniismesi ile birlikte tilaveti mensuh olarak nitelenen
ayetlerin mushaf icinde yer almasinin giivenilirlik problemi doguracag:
endisesiyle, bu konudaki rivayetlere ragmen neshin vaki olmadig1 yoéniindeki
goriisiin son iki ylizyll icinde yayginlasmaya basladig1 goriilmekte ve daha
sonralar1 da bu tavrin rivayetleri géormezlikten gelme icin bir firsat olusturdugu
gozlemlenmektedir. Bu konudaki bir diger tavir da tilaveti itibariyle neshedilenleri
niizul donemi ile sinirlandirarak mushaflasmayr neshin dogal sinir1 olarak
gormektir. (s. 165-167).

Bu smirlandirmaya ragmen toplum tarafindan kitdbin umuma delaleti
merkezilesirken, tekil olaylara delaleti'nin ihmal edildiginin séylenemeyecegini
ifade eden yazar, mushaflasma ile birlikte niizul dénemi irtibatlh muhtevanin
mushaf dis1 kalmasi ve siibut bakimindan da kat’ilik ifade etmemesi sebebiyle
kitdb'in varligindan soyutlandig1 gorisiindedir. (s. 169). Mushaflasma, daha sonra
mensuh ayetlerin sinirlandirilmasina da etki edecek ve ilgili literatiirde bunun
etkileri goriilecektirr Bu konuda daha birikimli olan Fikih ve Kelam
disiplinlerindeki tecriibenin Tefsir eserlerine aktarildigin1 séyleyen yazar, ileriki
donemlerde bu etkinin Tefsir alaninda da kivam haline geldigini belirtmektedir.
Tefsir'de ¢ogunlukla esas alinan metodun sure siralamasina gore ndsih-
mensuhayetlerin ifade edilmesi seklinde olmasina ragmen az da olsa literatiir
icinde fikih bablarina gore (bk. Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam) konuyu inceleyen
eserler de bulunmaktadir. (s. 190).

‘Modernizm’in tesirinde gelisen nesih telakkileri’ baslhkl tciincii béliimde
yazar, modernite etkisiyle islam diinyasimin Batr’nin iistiinliigii karsisinda bir kriz
yasamis oldugunu ve Islam iilkelerinin kiiltiirel olarak savunma mekanizmasi
olusturmak amaciyla 6zellikle Misir cografyasinda ortaya ¢ikan fikir akimlarinin
Kur’an algisindan hareketle nesh’e yaklasimlari ele almistir. Bu donemde nesh’i
sinirlama girisimleri kendilerine zemin olarak, erken sayilabilecek bir dénemde
neshi sinirlandirmaya girisen Suyti’yi segmistir ki Dihlevi ve Hacevi gibi miiellifler
bu yoldan giderek sinirlandirmaya c¢alisacaklar ve Dihlevi mensuh bes ayetin de
muhkem oldugu yoniinde karar kilacaktir. Misir ekoliinde ise Abduh ve Resid Riza
nesh’i kabul etmekle birlikte fazla isletilmesi taraftar1 olmamakta ve Menar'in
muhtelif yerlerinde goriildiigli iizere, bazi ayetlerin neden mensuh olmadigina
yonelik agiklamalar bulunmaktadir. Diger taraftan Seyyid Ahmed Han, Gulam
Ahmed gibi Hint alt kitasinin 6nde gelen isimleri Kur’anin bir ayetinin bile
neshedilmedigini savunurlar. (s. 201-211).

Tarihselci bakis acisinin 6nemli temsilcilerinden Fazlurrahman’a goére
geleneksel islam ile normatif islam arasinda fark bulunmaktadir. Her ne kadar

kitab ilk sirada gelse de, zaman ilerledik¢e siinnet-hadis ve siyer bilgileri yaninda
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kitdb ikinci plana disecektir. Moderniteye uymamasi nedeniyle tarihsel forma
sahip olmalarindan 6tiirii bugiine ayak uyduramayan hadisler uydurma ve bidat
olarak kabul edilmemeli ve esas olan 6z oldugu icin objektif bir bigcimde kavranip
bugiine yeni bir formla tasinmalidir. Ona gére Islam ahlak ve toplumsal ilkelerinin
bugiinkii toplumla bulusmasinin 6niindeki en biiyiik engel eski formun evrensel
kabul edilmesidir. (s. 215-216).

Sonu¢ olarak nesih konusundaki okumalarda yer alan ‘neshin varligi-
yoklugu’ ekseninde ele alinan tartismalar, neshin yalnizca ilmi bir mesele
olmadigini gorebilmek adina 6nem arz etmektedir. Giiniimiizde tekrarlanan ‘nesih
meselesindeki ihtilafin bir 1stilahin tanimlanmasindaki farkliliktan kaynaklandigr’
seklindeki sunumu, eskiden de dile getirilen hususlarin konuyu toparlama
amaciyla tekrarlandigr ve bdylelikle de bir kimligin kurtarilmaya c¢alisildig:
goriilmektedir. Ancak bu gayretler konunun esas noktasini tegkil eden ‘ihtilafin ne
denli derin oldugu’ gergegini gézden kagirma gibi bir fonksiyon islevi gormektedir.
Muhtelif arzu ve beklentilerin gerceklesmesine yonelik yapilan bu g¢alismalarin
yaniltic1 6zelliklerinden kurtulmak her iki tarafin verdigi tepkilerin duygusal,
politik ve sosyo-psisik arka planlarinin okunmasi ile miimkiindiir. Bu yapildig1
takdirde ulasilacak sonu¢ da temelde kitab tasavvurunun farkli olmasi ve kimi
zaman da bu farkliligin ilerleyerek ideolojik bir tavir seklinde karsimiza ¢iktigi
gercegidir.

Calismanin genelinde ara ara vurgulanan husus ilk dénem kitdb anlayisinin
degisim ve déniisiime ugramasidir. Bu etki, islam ilim ve kiiltiir tarihinde en ¢ok
tartisilan meselelerin arka planinda da goriilmektedir. Yazarin bir baska
calismasinin da kitdab-kimlik iliskisine tahsis edildigi diisiiniildiigiinde konunun,
neshin problematik tarihimi ele almada bir hayli faydasi oldugu goriilmektedir.
Oyle ki konularin birbirine baglanmasi ve zeminin kaybedilmemesi acisindan
o6nemli olmakla birlikte, bir tasavvurun problematik bir meseleye yansimasim
gormek acgisindan da ayr1 bir énemi haizdir. Neshin Problematik Tarihi isimli
¢alisma, yazarin ana temay ifade ederken kullandig1 kitdb tasavvurunu ele aldig:
Kimlik ve Kitab iliskisi baglaminda ilk dénem Kur’an ve tasavvuru ve déntisiimii
(Ankara: OTTO Yayinlari, 2017) isimli eseri ile birlikte okundugunda anlagilmasi
kolaylasacak ve istifadeyi artiracaktir.
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* Marife, dini aragtirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve digindan katkida
bulunanlarn 6zgiin makale ve ¢eviri makaleleri yan sira araghrma
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o Yazarlar, gonderecekleri Word belgesinde ad, soyad, kurum iligkisi,
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editor@marifeorg ya da editormarife@gmail.com adresinden
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 Makale ve ¢eviri makaleleri yayimlanan aragtirmacilara derginin ilgili
say1sl ile bu arastirmacilara ve digerlerine ayrica 20 adet ayr basim
takdim edilir.
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 Marife'de yayimlanmast istenen aragtirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana
katki yapma 6zelliklerine sahip olmalidir. Gonderilen yazilar daha 6nce
yaymmlanmamus, yayimlanmak tizere baska dergiye gonderilmemis
veya yaymm icin kabul edilmemis olmahdir. Aynca yayimlanns bir
arastirmayla  biiyilk oranda benzerlik gosteren yazilar da
degerlendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve
yaymmlanmamus olan yazlarda, toplantinin ady, yeri ve tarihi dipnot
olarak belirtiimelidir.

» Marife'ye gonderilen arastmalar, editorler tarafindan genel olarak
sekil ve icerik yoniinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger olup
olmadigina karar verilmekte ve uygun aragtrmalar daha sonra
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik
agidan yaptiklar objektiflik esasina dayall degerlendirmeyi “Hakem
Degerlendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir.

o Bir aragtirmanin yayimlanmp yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri
“Yayimlanabilir’,  “Diizeltmelerden ~ sonra  yayimlanabili’” ve
“Yayimlanamaz” secenekleriyle sunulan goriislerle karara baglanir.
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o ‘“Diizeltmelerden sonra yaymmlanabilir’ segenekli durumlarda
arastirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis niishann
yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

« Diizeltmelerden sonra yeniden gormek isteyen hakemlere aragtirma
tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

« Yazilar, Microsoft Word'de yazilmis olarak e-posta ile (¢eviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editore
gonderilmelidir.

» Govde metinleri, (kaynakga, resim, sekil, harita vb. ekler dahil) en fazla
yirmi bes (25) sayfa, Microsoft Office Word (2007-2010) programinda
Times New Roman fontu ile 12 punto biiytikliigiinde, 1,5 satir aralikli,
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GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in the
field of Religious Studies. It is published two times a year, in June and
December (Summer and Winter). Until now, eight special issues on
Orientalism, Mu'tazilah, Ahl Al-Bayt, Ahl Al-Sunnah, Occidentalism,
Mawlana, Shia, Salafism and Quran have been published and new
special issues are published when necessary.

« The abbreviation of Marife Turkish Journal of Religious Studies should
be referred as “Marife” in all languages.

eMarife, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

«All submitted works are published by the approval of editorial board.
«All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use
oflanguage) belong to the authors.

#The primary language of the journal is Turkish and English, yet articles
submitted in other languages may also be published if approved by the
editorial board. Unpublished manuscripts may notbe returned.
«Authors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife. org or editormarife@gmail. com by providing
name, surname, information about his-her instition, phone number and
e-mail adress.

«Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20
complimentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in Marife must
be scientific and original and written according to the commonly-
accepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial or whole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a
conference but not published, the conference name, place and date has
to be stated as a footnote.

eArticles submitted for the consideration of publication are subject to
review of the editorial board in terms of technical and academic criteria.
Following the decision of the editorial board, the articles are then sent to
two referees known for their academic reputation in the respective
area. The referees send their reports to the editorial board via the Article
Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in the journal or
sent to the author for modification/correction or rejected.
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with their original texts, pictures, drawings and tables) containing the
text in Microsoft Word.

¢ The article (including appendix of pictures, drawings, maps etc.)
should not be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman
12, interspaces 1,5, margins 2,5).

o Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English
abstracts for Turkish articles, should be submitted English in 150
words. Turkish and English keywords (five pieces) also should be
submitted.

« Footnotes, should Times New Roman 10, interspaces 1, justified and
spelled.

« The title of the articles should be given in Turkish and English. Subtitles
shouldn’t be numbered automatically; it should be typed manually.



« Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir aralikh, iki yana yash ve
hecelenmis olmaldur.

e Makale bagliklan Tirkge ve Ingilizce olarak yazilmaldir. Alt
baghklarda otomatik numaralandirma yapilmamaly, elle yapilmahdir.
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verilmelidir.

« Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkge
olarak verilmelidir.

o Terciime edilen bir makalenin orijinal bashig ve bibliyografik bilgileri,
Tirkee metinde baghgin sag st kenarma eklenecek bir simge
vasttastyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.

« Editor, yazilarn imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina
sahiptir. imla ve noktalama agisndan, makalenin ya da konunun
zorunlu kidigr 6zel durumlar diginda, Tiirk Dil Kurumu'nun imla
Kilavuzu esas alimmalidir.

« Imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihisinda birliktelik
kontrolii yaplmalidir.

 Metin icinde vefat tarihi verilecekse (6.425/1033) seklinde olmaldir.

* Makalenin sonunda “kaynakea” verilmelidir.

o Ozler, derginin www. marife.org sitesi araciligiyla uluslararasi bilim
diinyasma sunulmaktadir.

ATIF SISTEMI

Marife, atf ve kaynakga gosteriminde ISNAD Atf Sisteminin
kullanlmasimi sart kosmaktadir. Detayll bilgi ISNAD resmi web
sayfasinda yer almaktadir. (http://www.isnadsistemi.org)
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the abstract should be submitted for the Turkish articles. Turkish and
English abstracts should be submitted for foreign language articles.
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425/1033)

« Each article should include a “bibliography” at the end.

o Abstracts of articles are also published in the web site of the journal:
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