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editérden

I kinci yilimizin ikinci sayisiyla merhaba diyoruz.

Farkli alanlarda nitelikli arastirmalara yer veren bu sayimizin da ilginizi
cekecegini imit ediyoruz.

Hiristiyanliga bilinen formunu kazandiran Pavlus’un értinmeye iligkin
diiglinceleriyle baglayan yazilarimiz arasinda, dogal afetler kargisinda kelamci-
larin gelistirdikleri yorumlari, hala belli diizeyde tartigmalara konu olan ru'yet-
i hilal meselesini, gcocuk egitiminde dikkati ¢ekip olumlu ya da olumsuz deger-
lendirmelere eksen olan meshur bir hadisi, giindemin sicak maddelerinden
olan kiiresellegme ve diyalogu, yoksulluk séyleminin gelenekteki izdliglimleri-
ni, kelam atomculugunu, millf kiltlrimizin énemli kurumlarindan biri olan
ahiligin gelenegi koklii olan bir ilimizdeki yansimalarini konu edinen arastir-
malari bulacaksiniz.

Bunlarin yaninda, ilkeli ve elestirel yayin anlayigimiz dogrultusunda,
marife’de veya bir baska yerde negredilmis olan bazi aragtirmalara yonelik ilmi
reddiye ya da yapici tenkitlere, 6nceki sayilarimizda oldugu gibi bu sayimizda
da yer vermis bulunuyoruz.

Bir sonraki sayimizin, oryantalizm odakli olacagini daha énce duyur-
mustuk. Degerli ilim adamlarimizin; hedefleri, zaaflari, basarilari, iddia ve is-
patlariyla oryantalizmi yeni bir okumaya tabi tutan aragtirmalarini ve katkilari-
ni bekledigimizi burada bir kere daha ifade ediyoruz.

Cesnili icerigiyle yeni sayimizi aziz okurlarinin ilgi ve elestirilerine arz
ederken, kig sayimizda bulugabilmek imidiyle saygilarimizi sunuyoruz.

Ahmet Yaman
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HIRISTIYANLIGIN MIMARI PAVLUS'UN

KADINLARIN ORTUNMESIYLE ILGILI SOZ-
LERI

UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Hakki S. YASDIMAN®

AN EVALUATION OF THE STATEMENTS OF PAULUS CONSIDERING
WOMEN'’S HEAD COVER.

During intellectual formation and maturing of his ideas, other cultures
have contributed a lot to the Jewish background of Paulus who had an active life.
His statements concerning the social status of women and especially the
scarves/veils resemble exactly to those in the Old Testaments and the Talmud. His
view of the scarf/veil reflects the traditions of the cultures in which he was obliged
to live in. Paulus, therefore, has not invented a new idea about the “woman” and
their “head cover”, but uttered the cultural values of those days. This fact, there-
fore, is not an original and new idea for the Christian doctrine.

H iristiyanlik denilince isa’dan sonra ilk akla gelen isimlerden birisi, belki de
en 6nemlisi Pavlus’tur. Bu durum, onun hem fikirlerinin hem de yasam tarzinin Hiris-
tiyan dininin inang ve &gretilerinin sekillenmesinde oynadigi rolden kaynaklanmak-
tadir.

Hiristiyan diinyasinin Pavlus’a gdsterdigi bu tevecciihiin arkasinda hig stiphe-
siz, onun kendisi hakkinda ileri stirdigti bir takim iddialarin da pay1 bulunmaktadir.
Bu baglamda o, dérnegin Hiristiyanlik igerisindeki yerini vurgulamak ve misyonunu
gbstermek bakimindan, daha annesinin karninda iken Tanr tarafindan segilip, gdrev-
lendirildigini ileri sirmistir.!” Yine: "... size teslim ettigimi ben Rab’den aldim.?”; *...

" Dr., Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. yasdiman@yahoo. com
! Galatyalilara, 1:15-16.
2 1. Korintoslulara, 11:23.
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Baba Allah vasitasi ile resul olan Pavlus...?”" gibi so6zlerinde hep yaptigi gérevin bir
ilahi boyutu olduguna dikkatleri gekmeye caligmigtir.*

iste buna benzer iddialarla, yaptig icraatlarla Hiristiyanlikta tarihsel 5neme ve
miistesna bir yere sahip olan Pavlus'un hayatinin énemli bir kisminin, inandig dini
yayabilmek distincesiyle c¢iktigi seyahatlerde gectigi goriilmektedir. Biz bu arastir-
mada onun, yine bdyle bir gaye ile gittigi ve bir middet kaldig, Eski Yunan sehri
Korint'teki cemaatine yazdigi ilk mektubunun bir bélimiinii ele alacak ve burada dile
getirdigi goriiglerini analiz edecegiz.

Pavlus, M. S. 55 yillarinda iken Efes’te "I. Korintoslulara” baslig1 ile bir mektup
kaleme almigtir. Bu mektubun 11. babinin 3-16 ctimlelerinde kadinlar tizerinde dur-
mus ve bu arada da bagértiisiinden bahsetmistir. Pavlus'un mektubunun bu boli-
miindeki goriiglerden de gii¢ alan bir kisim Hiristiyan din adami kadinlara karsi yiiz-
yillarca siirecek “olumsuz” bir tavrin icine girmiglerdir.’ Yine, bazi Hiristiyan din bil-
ginleri de bu mektuptaki bagortiistinin zikredildigi ctimleleri kadinlarin tesetttire
btrtinmeleri yonlinde bir gerekge olarak kullanmiglardir. Diger taraftan, ayni climle-
ler, son bir kag asirdir, Hiristiyanlikta bas orttistintin bulunmadigina dair en énemli
delillerden birisi olarak gosterilmis ve gosterilmeye de devam etmektedir.

Biz aragtirmamizda bu tartigsmalar tizerinde durmayacagiz. Clinkii bu makale-
nin hazirlanmasindaki asil amag, Pavlus’un Korintlilere yazdigi birinci mektubunun
11. babindaki kadinlar hakkinda ve 6zellikle de “basgortiisit” konusunda soéyledikleri-
nin arka planina gitmek, yani onun fikirleri tizerindeki diger kiilttrlerin izlerini g&s-
termektir. Dolayisiyla, bu aragtirmada esas olarak bu mektubun 11:3-16 ctimleleri
lizerinde yo&unlasilacak ve bu baglamda da Pavlus'un goériiglerinin yetistigi, yasadigl
cevrelerdeki orf ve adetlerle olan benzerligi ortaya konulmaya caligilacaktir.

Pavlus'un hayati ile ilgili yaptigimiz aragtirmalar onun hayatinin éncelikle Yu-
nan, Roma, Yahudi kiltiir tiggeninde gegtigini ortaya koymaktadir.® Pavlus, bir Yu-
nan-Roma sehri olan Tarsus'ta dogmus, cocuklugunu bu cevrede ve bu kiiltirler
icinde yasamigtir.” Bir Roma vatandagi olmanin avantajini kullanmig, zor zamanlarin-
da da hep bu kimligini 6ne ¢ikarmigtir.® Diger taraftan o, Yahudi bir aileden diinyaya
gelmis, Yahudi egitimi almig ve aslinda hayatinin daha sonraki dénemlerinde bu
yoniyle de hep iftihar etmigtir. Hatta, din degistirdikten sonra da zaman zaman
Yahudi hukukuna gore hareket etmis ve bunu séylemekten de gekinmemistir.?

? Galatyalilara, 1:1-2.

4 Bu konuda ayrica bkz. Galatyalilara, 2:7; I. Selaniklilere, 4:2. Pavlus'un bu sézlerinin etkisi, 6gretisinin Hiristiyan
diinyasinda gordtgt ilgiden anlagilmaktadir. Onun distincelerinin ve gortislerinin Hiristiyanlik Gzerindeki tesiri
igin bkz. “Paul the Apostle”, The Encyclopedia of Religion, Ed. Turner, Edith and Frese, Pamela R, Macmillian
Publishing House, New York, 1987, s. 221.

®> Bu konuda &rnek olmak tizere St. Tertullian, St. Augustine ve St. Thomas Aquinas’in kadinlar hakkinda soyle-
diklerini gérmek igin bkz. Armstrong, Karen, The Gospel According to Woman, Elm Tree Books, London, 1986,
ss. 52-62 (http://wings. buffalo. edu/sa/muslim/library/jesus-say/ch15. html, Women in Christianity and
Islam’dan naklen, Last modified: Mon. Nov. 18, 1996.

¢ Pavlus'un hayat ile ilgili genis bilgi igin bkz. Giindiiz, Sinasi, Pavlus: Hiristiyanligin Mimart, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2001.

7 Pavlus'un iginde gocukluk ve genglik yillarinin gegtigi Tarsus'un o dénemlerdeki dini, siyasi, kiiltiirel vb. yapisi
ile bu bolgede yagayan diger kavimler igin bkz. Ramsay, W. W. , Tarsus: Aziz Pavlus'un Kenti, Cev. Levent Zoroglu,
Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 2000, ss. 28-47, 53-73.

8 Pavlus’un bir Roma vatandasi olmasiyla ilgili olarak bkz. Resullerin isleri, 16:37; 22:25-28.

°1. Korintoslulara, 9:20.
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Yine Pavlus'un hayatindaki dikkati ¢ceken énemli hususlardan birisi de onun
fazlasiyla seyahat etmis olmasidir. Bu seyahatleri dolayisiyla, gerek ¢cocukluk yillarin-
da ve gerekse genclik yillarinda Anadolu, Suriye, Urdiin ve Filistin onun yasaminda
onemli tesirler meydana getirmistir. Daha sonralari ise, Makedonya, Yunanistan, Ege
adalar1 ve Roma Pavlus'un yasamak durumunda kaldig1 cografyalar olmustur.' Kisa-
cast, Pavlus bitiin bu yorelerdeki kiiltiirleri yakindan tanima imkanini elde etmistir.

Pavlus'un bu hareketli yagsam tarzinin ve diger kilttirlerle yillarca icice yasa-
masinin onun ileride ortaya koyacagi inang ve &g&retisinin sekillenmesinde oldukca
etkili oldugu anlagilmaktadir.

Biz, bu ¢ercevede, simdi Pavlus'un biitiin bu dolastigl ve kaldigi bolgelerdeki
“tesettlir” gelenekleri ile onun eski dini Yahudilikteki értlinme adetlerine ana hatla-
riyla bir gbz atmak istiyoruz.

O dénemlerde Yunanl ve Romali kadinlar baglarini kapatmaktaydilar. '* Hatta,
bu gelenegin devam ettirilmesinin temini igin kati kurallar da getirilmisti. Bu kurallara
gore, sokaklarda sadece hayat kadinlarinin baslari agik bir sekilde dolagmalarina izin
verilmekteydi.'? Yahudi kadinlara gelince, onlarin da hem baglarini 6rttiikleri, hem de
i¢ kiyafetlerinin tizerine giyindikleri, viicudu bittintiyle kapatan bir dig 6rtt kullandik-
lari kaynaklarda yer almaktadir.”® Diger taraftan, Yahudi kadinlarinin baslarini kapat-
manin Stesinde pege de taktiklar rivayet edilmektedir. '

Aslinda, dikkatle incelendiginde Yahudi kadinlarin kiyafetleri ile Yunanli ve
Romali kadinlarin kiyafetlerinin buytik olctide ortiigtiikleri goriilmektedir. Hatta, bu
farkli kilttirlerdeki kiyafetlerin isimlerinde de buytik benzerlikler bulunmaktadir. Bu
durum Yahudilerin tzerindeki Helenistik tesirin tespiti bakimindan énemlidir." Bir
diger ifade ile, Yahudi kadininin kiyafetinin Yunan ve Roma gelenekleriyle paralel
olmasi, Yahudi kadin kiyafetinin arkasinda sz konusu klttirlerin &rf ve adetlerinin
oldugunu distindtirmektedir.'¢ Clinkd, bilindigi gibi, Yahudiler asirlarca bu kiltrlerle

1% Bu konuda genis bilgi igin bkz. Giindiiz, S. , age., ss. 85-119.

""Yunanli ve Romali kadimlarnn bagértiisii kullandiklarini gérmek igin bkz. Crawley, A. E. , “Dress”, Encyclopedia of
Religion and Ethics, 1994, C.V, s. 60. Yunanli kadinlarin bagortiisti kullandiklarini gérmek igin bkz. Fashion 224,
History Of Costume, Greek State University Collage Dept. Of Human Ecology Oneonta, NY, 13820, http://www.
oneonta. edu/faculty/angellkg/greek. html, Instructor, Dr. Katherine G. Angell, Slide No: 54, 55; Romali kadin-
larin kiyafeti igin de bkz. Drawing of a funerary procession into a columbarium, Credits: Albert Kuhn, Roma,
1913, http://www. vroma. orgfimages/mcmanus_images/columbarium. jpg, Keywords: Funeral, burial, religion;
Statue of Roman woman with fringed palla, http://www. vroma. org/images/mcmanus_ images/matron_palla.
jpg, Capitoline Museum, Credits: Barbara McManus, Rome, 1979, Keywords: Clothing; women.

12 Bkz. Halley, Henry H. , Bible Handbook, Halley’s Bible Handbook, 1965, s. 59 (http://www. utoronto.
ca/wjudaism/contemporary/articles/Tallitot/a_shulman_herz_2. html, The Transformation of Tallitot: How Jewish
Prayer Shawls Have Changed Since Women Began Wearing Them'den naklen, last updated on: 05/14/2000).

13 Yahudi kadininin kiyafeti ile ilgili genis bilgi icin bkz. Grunwald, Max, “Costumes”, The Universal Jewish Encyclopedia,
Ed. Isaac Landman, Universal Jewish Encyclopedia Co. Inc. , New York, 1948, C.1II. , ss. 379-381.

14 Bkz. “Costume: Head Covering”, The Jewish Encyclopedia, Funk and Wagnalls Co. , New York, 1951, C. IV, s. 294.
Ayrica bkz. “Veil”, The Jewish Encyclopedia, C. XII, s. 406; Brayer, Menachem M. , The Jewish Woman in Rabbinic
Literature: A Psychosocial Perspective, Ktav Publishing House Inc. , New Jersey, 1986, s. 239.

15 Bkz. “Costume: Hellenic Influence”, The Jewish Encylopedia, Funk and Wagnalls Co. , New York, 1951, C. IV, ss. 295-
296. Bu konuda ayrica bkz. Cook, Stanley A. , The Religion of Ancient Palestine: In the Second Millennium B. C. , In
the Light of Archaelogy and the Inscriptions, Archibald Constable Co. Ltd. , London, 1908, ss. 4-8; Miller, .
Maxwell and Hayes, John H. , A History of Ancient Israel and Judah, Westminster Press, Philadelphia, 1986, ss. 27-
115, 250-477.

16 Bu benzerligin tespiti bakimindan, &rnegin Yunan kadin kiyafeti icin bkz. “Dress: Talmudic Times”, Encyclopeadia
of Judaica, Keter publishing House Jerusalem Ltd. , Jerusalem, 1996, C. VI, s. 215-216.
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icice yasamiglar ya da yagsamaya mecbur edilmislerdir. '” Aslinda dikkatle incelendi-
ginde, Yahudilerde goriilen tesettlir geleneginin, daha Once yerlestikleri
Mezopotomya ile Mezopotomya cevresindeki kavimlerin adetlerine benzedigi de
anlagilmaktadir.'®

iste kiyafet konusundaki bu benzerlik, Yahudilerin diger kavim ve milletlerle
gecirdikleri stiregteki kilttirel etkilesimin cok derin oldugunu ortaya koymasi baki-
mindan Uzerinde diigtintilmesi gereken bir husustur.

Ote yandan, Filistin’deki eski topluluklardan &rnegin Kenanlilarda da kadinlar
baglarini kapatmaktaydilar.’?. Yine Filistin'de yasayan Arap kadinlari da tesettiire
btrtinmekteydiler.? Bu durum, Filistin bolgesinde eski topluluklardan itibaren gelen
bir tesettiir geleneginin bulundugunu géstermektedir. Bunlara ilave olarak, Pavlus'un
gitmek zorunda kaldigi Arabistan’da da kadinlar bagtan ayaga kadar biitiintyle vii-
cutlarini kapatmaktaydilar.”

iste elimizdeki biitiin bu bilgilerden Pavlus’'un ¢ocuklugundan itibaren, biitiin
yasami boyunca -kendi annesi de dahil olmak tizere?- kadinlarin sokaklarda kapali
dolagabildikleri bir kiilttirel cevrede bulunmus oldugu anlasiimaktadir.

Pavlus'un dogup-biiyidiigl ve icinde yasadigi cevrelere ve oralardaki tesettiir
geleneklerine kisaca igaret ettikten sonra, simdi de onun ikinci ve ticlincti seyahatle-
rinde ugradig ve 6nemli bagarilar elde ettigi Korint'le ilgili bazi bilgiler vermek yararli
olacaktir. Korint'le ilgili malumatin bulundugu eserlerde, bu sehrin en eski Yunan
sehirlerinden birisi oldugu ifade edilmektedir. Korint’in Pavlus'un yasadigi dénemde
ve Oncesinde, bir ticaret ve kiiltlir merkezi olmasi nedeniyle, biiytik bir éneme sahip
oldugu goriilmektedir. Onun bu sehri ziyareti sirasinda ntifusunun yaklasik olarak
250. 000 civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Buna ilave olarak 400. 000 kadar da
bir kéle toplulugunun varligindan séz edilmektedir. Sehirde en az 12 mabed'in bu-

'7 Bu konuda bkz. Taime, Sabir, et-Tarifu'[-Yahudiyyu'l-Am, Daru’l-Cil, Beyrut, 1991, ss. 5-398 (iki ciltten olugan
bu eserin birinci cildinde erken dénem Yahudi tarihi genis olarak ele alinmistir); The Cambridge History of
Judaism, Ed. W. Horburg ve digerleri, Cambridge University Press, Cambridge, 1999, II-IL. ciltler.

'8 Bu konuda &rnek olmak {izere Asur Kanunlarindaki maddeleri gérmek igin bkz. Tosun, Mebrure ve Yalvag,
Kadriye, "Orta Assur Kanunlar”, Sumer, Babil, Assur Kanunlart ve Ammi- Oaduga Fermani, Tark Tarih Kurumu Basi-
mevi, Ankara, 1975, Kol. V, madde 40, ss. 230-231, 252.

19 Bkz. “Dress: Talmudic Times”, Encyclopaedia Judaica, C. VI, s. 214.

2 Migna, Kelim, 29 (The Mishnah, Girig ve Kisa Agiklama Notlanyla ibranca’dan ingilizce’ye Gev. Herbert Danby,
Oxford University Press, London, 1972; The Mishnah [Misna, Migna indeksi ve dipnotlardan olusan, kelime ve
konu taramasi yapilabilen ibranca-ingilizce hazirlanmig CDJ], Davka Corparation, Jewish Life & Davka
Corparation and Judaica Press, Inc. , New York, Brooklyn, Version Iic3, 1991-1996); Talmud Bavli, Shabbath,
65a (The Sancino Talmud [Rashi, Tosafot ve Torah Ohr ile birlikte Talmut metni, Talmut indeksi, Rashi on
Torah ve dipnotlardan olusan, kelime ve konu taramasi yapilabilen ibranca-ingilizce hazirlanmig CD] Davka
Corparation, Jewish Life & Davka Corparation and Judaica Press, Inc. , New York, Brooklyn, Version Iic3, 1991-
1996).

2l Bu konuda 6rnek olmak tizere bkz. el-Vakidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed en-Neysdbu’l-Megazi el-Megazi, Tah:
Marsden Jones, Beyrut, 1965-6, 11, 850; III, 989; ibn Higam, Eb( Muhammed Abdulmelik (218/833), es-Siretu'n-
Nebeviyye, Beyrut, b. t. y. , I, 255; IV, 65-66. Ayrica, Arabistan’daki kadinlarin “cahiliyye” denilen dénemdeki
kiyafetleri ve diger konular hakkinda genis bilgi icin bkz. Savas, Riza, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, Ravza Yayin-
lari, istanbul, 1992.

22 pavlus’un ifadelerinden annesinin bir Yahudi oldugu anlagiimaktadir. Yahudi geleneklerinde ise evli kadinlarin
sokaga baglari acik bir sekilde gikmalar kocalarinin kendilerini bogsama nedeni sayilirdi (Talmud Bavli,
Shabbath, 57a, 57b). Bu nedenle, Pavlus'un bir Yahudi olan annesinin de bu geleneklere ve hukuki diizenleme-
lere gore tesettlirlti olmasi gerekmekteydi. Zaten, Yahudi kadinlari igin o dénemlerde baska bir kiyafet de s6z
konusu degildi. Bu konuda bkz. Talmud Bavli, Nedarim, 30b ve Talmud Bavli, Nedarim, 30b, dipnot 3.
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lundugu, bu mabedlerde “din adina” 1. 000 kadar hayat kadininin hizmet verdigi ileri
stirtilmektedir. Bu nedenle, Korint'e ahlaksizligin yaygin ve serbest oldugu yer anla-
minda “Corinthianize” adi verildigi belirtilmektedir.”? Korint’de hiir kadinlarin sokak-
larda bast agik gezmelerinin yasak oldugu, ancak hayat kadinlari ve kolelerin 6rtiisiiz
dolagabildikleri de yine Korint'le ilgili bilgiler arasinda yer almaktadir.>

iste, kiiltiirel alt yapisi yukarda bahsettigimiz gelenekler cercevesinde sekille-
nen Pavlus, sosyal dokusunun 6nemli 6lglide serbest iligkilere dayandigi anlagilan,
Korint'teki cemaatine yazdigr birinci mektubun 11:3-16 climlelerinde kadinlarin er-
kekler karsisindaki konumlarindan ve bu arada da onlarin &rtiinmeleriyle ilgili bazi
hususlardan bahsetmistir. Biz simdi Pavlus’'un ortiinme konusundaki goriiglerinin yer
aldig bu ctimleleri tahlile tabi tutacagiz.

Pavlus'un Korintlilere yazdigi birinci mektubun 11:3-16 climlelerinde su ifade-
ler yer almaktadir:

“(3) Ama sunu da bilmenizi isterim. Her erkegin basi Mesih, kadinin bagi erkek
ve Mesih'in basi Tanri’dir. (4) Bagi ortiili olarak dua eden ya da peygamberlik eden
her erkek bagini kiigtik digtirtir. (5) Ama basini 6rtmeden dua eden ya da peygam-
berlik eden her kadin bagini kiigtik diistirtir. Boylesinin bagi trag edilmis bir kadindan
farki yoktur. (6) Eger kadin &rtlinmiiyorsa sagini kestirsin, ama kadinin sagini kestir-
mesi ya da tirag etmesi ayipsa, bagini ortsiin. (7) Erkek bagint 6értmemelidir. Clink
erkek Tanri'nin benzeyisinde olup Tanri’'nin yiiceligini yansitir. Kadin ise erkegin
ylceligini yansitir. (8) Clinkl erkek kadindan degil, kadin erkekten yaratildi. (9) Erkek
kadin igin degil, kadin erkek icin yaratildi. (10) Bu nedenle ve melekler ugruna kadin
bir yetki isareti olarak basini 6rtmelidir. (11) Ne var ki, Rab’de ne kadin erkekten ne
erkek kadindan bagmsizdir. (12) Clinkti kadin erkekten yaratildigi gibi, erkek de
kadindan dogar. Ama her sey Tanri’dandir. (13) Siz kendiniz karar verin: Kadinin
Ortiisliz bagla Tanri'ya dua etmesi uygun mu? (14) Doga bile size erkegin uzun sagh
olmasinin kendisini yticelttigini 6gretmiyor mu? (15) Clinki sag, kadina ortl olarak
verilmistir. (16) Bu konuda g¢ekismek isteyen biri varsa sunu bilsin ki, bizim ya da
Tanri'nin topluluklarinin baska bir gelenegi yoktur.”

Bu climlelerin tahlilinde gérmekteyiz ki, ti¢ nolu climlenin Eski Ahit'in Tekvin
kitabinin 3:16 climlesinde gecen “... o da sana (kadina) hakim olacaktir” ifadesiyle
paralellik icerisindedir. Pavlus, ayni goriisiinii Efososlulara yazdig bir mektupta da
soyle dile getirmistir:

“... erkek de kadinin basidir... kadinlar da boylece her seyde kocalarina tabi
olsunlar. %"

2 “Corinth”, Insight On the Scriptures, International, Bible Students Association, Broklyn, Newyork, 1988, C. I, s.
509.

24 Biitiin bu konularda genis bilgi icin bkz. “Corinth”, Insight On the Scriptures, C. 1, ss. 508-509. Ayrica bkz. “Expert
Introduction to 1 Corinthians: The City of Corinth”, Compton’s Interactive Bible (Old Testemant and New
Testemant; Concordance; Bible Dictionary; Atlas; Time Line; Expert Commentaries [Mukaddes Kitabin tamaminin tefsiri);
Inspirational Commentaries, Topical Bible ve seslendirme-resimler-fotograflar-video kiliplerinden olusan kelime, konu ta-
ramast yapilabilen CD), New International Version 1. 0, Compton’s Home Library, Zondervan Publishing House,
Cambridge, 1996.

% 1. Korintoslulara, 11:3-15.

% Efososlulara, 5:23. Benzer ifadeler Yeni Ahit'in bagka bolimlerinde de gegmektedir. Ornegin bkz. I. Petrus, 3:1.
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Eski Ahit'teki kadinin kocasi kargisindaki durumununu ortaya koyan yukarida-
ki ifade ile Pavlus'un bu sozleri arasinda buytk bir benzerlik oldugu tespit edilmek-
tedir.

Beginci climlede dua ve “peygamberlik eden” kadinlarin baslarinin kapali ol-
mas! gerektigi, aksi durumun baslarini diisiirecegi bildirilmistir. Oncelikle, bu ifade-
den kadinlarin da peygamberlik yapabildikleri sonucu ¢ikmaktadir. Ayni anlayis Eski
Ahit’te de bulunmaktadir. Ornegin, Yoel'de séyle denilmistir:

“... Ve ondan sonra vaki olacak ki, biitiin beger tizerine Ruhumu dékecegim;
ogullariniz da, kizlariniz da peygamberlik edecekler...?””

Peygamberlik yapan kadinin topluma hizmet gétiirdiigti ve cemiyetin icinde
oldugu ise Eski Ahit'te bildirilen peygamber kadinlarin yasam tarzlarindan anlagil-
maktadir. # Ornegin, Debora bir yandan peygamberlik yaparken diger yandan da
[srail'e hitkmetmistir.  Yani, peygamber kadinlar cemiyetin icinde olmuslar ve bu
arada da tesetttire riayet etmislerdir.

Daha evvel de belirttigimiz gibi, Yahudi kadinlar sokaga tepeden tirnaga kapa-
It bir gekilde cikabilmekteydiler. Kanaatimizce, Yahudi asilli Pavlus eski dinindeki bu
geleneklerin devam etmesini arzu etmis ve 6zellikle de din hizmetinde bulunacak
kadinlarin kapanmalarini istemistir. Diger yandan, Pavlus sadece peygamberlik ya-
pan kadinlara degil, ayni zamanda dua eden kadinlara da baslarini kapatmalarini
soylemistir. Bu anlayig ¢zellikle rabbinik literatiir olarak bilinen Yahudi din bilginleri-
nin kaleme aldiklari eserlerde yogun olarak iglenen bir konudur. Buna gore, sadece
mabetlerdeki ibadet ve dua sirasinda degil, fakat evinde de kadinin dua ederken
bagini kapatmasinin gerekli oldugu ifade edilmistir. Hatta, kadinlara ibadetlerin di-
sindaki vakitlerde, evde kimsenin bulunmadigl zamanlarda da baslarini kapatmalari
yoniinde tegviklerde bulunulmustur.?

iste Pavlus'un Korint kadinlarindan yapmalarini istedigi davranis bigimi, yani
dua eden ve peygamberlik yapan kadinlarin tesettiire biirinmelerini istemesi hem
Yahudi Kutsal metinlerindeki anlayisla ve hem de o gliniin tesettiir gelenekleri ile
ortismektedir.* Yine, bu climleden ortaya ¢ikan bir diger husus ise; Pavlus zama-
ninda kadinlarin saclarinin kesilmesinin ayip olarak degerlendirilmekte oldugudur.
Pavlus'un, kadinlarin 6rtistiz bir sekilde din hizmetinde bulunmalarinin dogru olma-
yacagini bildiren sozlerinden, o glinkii toplumun deger yargilarini referans aldigi ve
buna bagli olarak da basi agik din hizmetinde bulunacak bir kadinin toplumda hos

"Yoel, 2:28.

8 Eski Ahit'te peygamberlik yaptig1 bildirilen kadinlara érnek olmak tizere bkz. Gikig, 15:21; Hakimler, 5. bab; II.
Kirallar, 22:14-20; II. Tarihler, 34:22-28; Nehemya, 6:14.

%9 Bkz. Hakimler, 4:4-5.

% Talmut'ta bu konuda verilen &rnek igin bkz. Talmud Bavli, Yoma, 47a. Ayrica, Yahudi kadinlarin ibadet sirasinda
baslarini kapatmalariyla ilgili olarak bkz. Revel, H. “Woman”, The Universal Jewish Encyclopedia, C. X, s. 565;
Rappaport, Samuel, “Wig”, The Universal Jewish Encyclopedia, C. X, ss. 517-518.

3! Pavlus’un bu mektubu yazdigi Korin'te Yunanlilar, Romalilar ve Yahudilerin bulundugu, Romalilarla Yahudilerin
ortdl, Yunanlilarin ise ortiistiz ibadet ettikleri, bu nedenle Pavlus'un mektubunu yazarken biitiin bu gruplar
dikkate aldigi seklindeki yorumlar igin bkz. Brewer, G. C. , Customs and Christianity With a Special Discussion of
Bobbed Hair Should Women Wear Men's Garment?, http://bible/acu. edu/crs/doc/ccbh/htm, Center For Restoration
Studies, Last modified on September 26, 2001.
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kargilanmayan sagi kesik kadin konumuna diigecegi uyarisini yaptigi izlenimi elde
edilmektedir.*

Altinci ctimlede ise, besinci climlede belirtilen husus biraz daha agiklanmig ve
soyle denilmistir:

“Eger kadin ortinmiyorsa sagini kestirsin, ama kadinin sagini kestirmesi ya
da tirag etmesi ayipsa, bagini ortstin. ”

Bu ifadede, goriildigi gibi, kadinin értlinmemesi durumunda sagini kestirme-
si istenilmigtir. Ama boyle bir durum o glinkii toplumun degerlerine aykiri ve ayip
kabul edildiginden, kadinin her hallikarda basini 6rtmesinin gerekli oldugu vurgu-
lanmistir. iste bu anlayis da Eski Ahit’in Tesniye kitabinda bildirilen “hiir kadinlar” ile
“kole kadinlar” arasindaki ayirici igsaret olarak goriilen “sagin kesilmesi” gelenegini
yansitmaktadir. Bu konuda Tesniye'de soyle denilmistir:

“Diigsmanlarina karsi cenge ¢ikacagin ve Allahin RAB onlari senin eline verece-
gi ve onlar esir olarak gbtlirecegin zaman, esirler arasinda bakiligi gizel bir kadin
gOrlip onu arzu eder ve kari olarak kendine almak istersen; o zaman onu evine geti-
receksin; ve o bagini tiras edecek...**”

Bu metinden de anlasildigi gibi, hiir kadin ile kole kadin arasindaki ayirici
Ozelliklerden birisi de kole kadinin sagini tirag etmesi, hiir kadinin sagini uzatmasidir.
Dolayisiyla, o dénemlerde kole kadinlarin belirleyici vasfi olan sagin kesilmesi hiir
kadin icin ayip bir davranis olarak degerlendirilmistir. ** iste Pavlus o giinlerin &nemli
bir gelenegi olan bu uygulamaya gore, kadinlarin baglarini agmalarinin, saglarini
kesmek gibi ayip olacagini sdylemis ve bu nedenle de &rtlinmelerini istemistir.

Beginci ve altinci climlelerde gecen “bagi 6rtme” ifadesi ile ilgili olarak Hiristi-
yan din bilginleri degisik yorumlarda bulunmuglardir. Bunlar su sekilde &zetlemek
mimkindir: Bazilart Pavlus’'un bu sozleriyle, kadinlarin kocalarina kargi saygi ve
boyun egislerinin bir gdstergesi olmak tizere, toplu ibadetlerde baglarini kapatmala-
rini istedigini sGylemiglerdir. Bir kismi, bas 6rtmenin toplu ibadetle ve zamanla bir
ilgisinin bulunmadigini, ¢linki bunun yaratilig olayiyla baglantili oldugunu ileri stir-
muslerdir.?® Bu nedenle de, Pavlus'un direktifinin onun yasadigi zamanla sinirlandiri-
lamayacagini belirtmiglerdir. Bilginlerin diger bir bolimi, bu konunun sadece evli
kadinlar ilgilendirdigini, ¢tinkii evli kadinlarin, kocalarinin otoriteleri altinda bulun-
duklarini biittin tavirlariyla ortaya koymalari gerektigini, bunun da ancak tanrisal bir
yasam tarziyla, yani kocalarini bir bag olarak kabul etmenin semboli olan 6rtiinmey-

32 Burada kendisini din hizmetine adayan rahibelerin kiyafeti hatirlanmalidir. iste Pavlus’un da yénlendirmesiyle
bu kiyafet igerisinde kargimiza ¢ikan rahibeler aslinda Hiristiyanliga 6zgti bir kiyafeti giyinmemektedirler. Aksi-
ne, burada verdigimiz bilgilerden de anlasildigi gibi, rahibelerin kiyafetleri basta Yahudilik olmak tizere diger
kiltirlerden izler tagimaktadir. Bu konuda 6rnek olmak (zere Hititlilerdeki rahibe kiyafeti igin bkz.
Geographical Regions:The Near East, The Hittites: Hittite Priestesses http:/www. mythinglinks. org/
NearEast~Anatolia. html; Misirlilardaki rahibe kiyafeti igin bkz. Statuette of Takushit: The Collection of
Egyptian Art, http://www. culture. gr/2/21/214/21405m/00/Im05mO067. jpg. Ayrica Romali rahibelerin kiyafeti
igin de bkz. Funeral painting of procession toward tomb of medicus:http://www. vroma. org/
images/mcmanus_ images/funeralprocession?. jpg, Paris, Louvre Museum. Credits: Barbara McManus, 1999,
Keywords: Family, wall painting, doctor, physician, burial.

33 Tesniye, 21:12.

%4 Bu konuda bkz. The lnterpreter’s Bible, Ed. Nolan B. Harmon, Abingdon-Cokesbursy Press, New York, 1953, C. X,
s. 127. Diger taraftan, o dénemlerde kadinlarin saglarini kesmeleri ayni zamanda onlarin yas igerisinde olduk-
larinin da bir igareti idi. Bkz. ayni yer.

%> 1. Korintoslulara, 11:7-9.
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le miimkin olacagini ifade etmiglerdir.>® Bir bagka grup da, bu uygulamanin biitiin
evlilikler i¢in bir zorunluluk olmadigini, sadece Korint'teki kari-koca miinasebetleri ile
ilgili gelenekleri yansittigini iddia etmislerdir.*

Biz burada bu konudaki farkli yaklagimlara kisaca isaret ettikten sonra, tekrar
Pavlus'un sozlerine dondiigiimiizde sunlari gérmekteyiz: Yedinci climlede erkegin
basint 6értmeme nedeni anlatilirken, onun Allah’in benzeyisinde/suretinde oldugu
soylenmigtir. Bu ifade Tekvin'de gecen “Allah insani kendi suretinde yaratti.*®” clim-
lesinden alinmigtir. Buradaki insan kelimesi ise; genelde erkek olarak yorumlanmustir.
Clinkii, Yahudi gelenegine gore, kadin Allah’in suretinde yaratilan insandan (erkek)
alinan kaburga kemiginden yapilmistir.?* Ayrica, alemde bir hiyerargik diizen bulun-
maktadir. Buna gbére, bitiin varliklar kendilerinden bir alt tabakada bulunanlarin
basidir. iste bu yapi icerisinde kadinin siralamadaki yeri séyledir: Tanri, isa, erkek ve
kadin. “ Diger taraftan, bu hiyerarsik siralamada, sorumluluklarina gére, “bas”larin
bir isaret tagimalari gerekmektedir. Ornegin, erkek Tanri'ya gére asagida olmanin ve
ona kargl sorumlu bulunmanin bir alameti olarak basini kapatmamalidir. Kadin ise;
erkegin altinda ve ona karst sorumluluk tagimanin emaresi olarak bagini értmelidir.*

Netice itibariyle, Pavlus'un kadinin basortiisti takmasini gerektiren nedenleri
siralarken ileri stirdiigti gerekgelerin bitlniyle Tekvin'de anlatilan Yaratilis olayiyla
paralellik icerisinde oldugu gériilmektedir.*

Sekizinci ve dokuzuncu ctimlelere baktigimizda erkegin kadindan degil, kadi-
nin erkekten yaratildigl ve yine erkegin kadin icin degil ama kadinin erkek igin yara-
tildig anlayiginin iglendigini gérmekteyiz. Bu anlayis Eski Ahit'te gecen su ifadelerle
bire bir 6rtligmektedir:

“... Adam’in yalniz olmasi iyi degildir; kendisine uygun bir yardimci yapaca-
gim.””; ... RAB Allah Adam’dan aldig kaburga kemiginden bir kadin yapti...*"

Gortldigi gibi, Tekvin 2:22'de kadinin erkekten yaratildigini bildiren ifade ile
Pavlus'un sekizinci ctimlede gecen “kadin erkektendir” s6zii aynidir. Diger taraftan,
kadinin Adam’t yalnizliktan kurtarmak igin yaratildigint bildiren Tekvin 2:18 ile

% Bu konuda birbirleriyle ilgi kurulmaya galigilan metinler su sekildedir. I. Timeteosa, 2:11-14; Tekvin, 2:21-24.

3" Biitiin bu yorumlar igin bkz. “Expert Commentary: 1 Corinthians, 11:5-6”, Compton’s Interactive Bible NIV. Ayrica
ortlinmenin ve pege takmanin bakirelerle iligkilendirilmesi konusundaki yorumlar gérmek igin bkz. On the
Veiling of Virgins, http://www. ccel. org/fathers2/ANF-04/anf04-09. htm#P545 113997, Last updated on May
27, 1999.

38 Tekvin 1:27. Bu konu Yakubun Mektubu'nda da séyle belirtilmistir: *... Allahin benzeyisinde yaratiimig olan
insanlara...” Bkz. Yakubun Mektubu, 3:9.

39 Bkz. Tekvin, 2:21-22.

40 Bu konuda bkz. The Interpreter’s Bible, C. X, s. 126. Ayni yerde kélelerin bir efendisi bulundugu gibi efendilerin de
bir efendisi oldugu belirtilmistir. Pavlus'un da bu gergegi vurgulamak icin bdyle bir anlayisi ileri stirdtigt, buna
gdre evde de bir bagin bulunmasi gerektigi, onun ise erkek oldugu ifade edilmistir.

41 Bkz. The Interpreter's Bible, C. X, s. 127. Yine, kadinin bag ortiisiiniin erkegin agagisinda olmasinin ve onun
kontrolii altinda bulunmasinin bir isareti olarak gosterildigi yorumlarda, kadinlarin evlenmeden &nce evde ba-
balarina, evlendikten sonra ise kocalarina karsi sorumluluklarini belirtmek igin 6rtiindikleri sdylenilmistir. Bkz.
ayni yer.

42 Bu konudaki yapilan yorumlari gdrmek igin ayrica bkz. Résler, Augustine & Fanning, William H. W. , “Woman”,
The Catholic Encyclopedia, Robert Appleton Company Online Edition, Volume XV, 1999, http://www. newad-
vent. org/cathen/15687b. htm.

43 Tekvin, 2:18.

4 Tekvin, 2:21-23.
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Pavlus'un dokuzuncu ciimlede gecen “kadin erkek igin yaratildi” soézii de 6rtligmek-
tedir.

Onuncu ctimlede melekler yiiziinden kadinin baginin izerinde bir igaret tasi-
mast anlayigt Pavlus'un meleklerin, 6zellikle, ibadetlerde hazir bulunduklari ve cema-
ati gozettikleri inanciyla irtibatlandirimistir.* Pavlus meleklerin insanlar gozettikleri-
ni yine Korintoslulara yazdigi birinci mektubun 4. babindaki bir ctimlesinde séyle
dile getirmigtir:

“... ¢linkt diinyaya, meleklere ve insanlara bir temasa olduk.*”

Pavlus'un meleklerin insanlara nezaret ettigi anlayisi da Eski Ahit'e dayan-
maktadir. Ornegin Vaiz'de sdyle denilmistir:

“Agzini birakma ki, bedenine sug islettirsin; ve melegin éniinde: O yanlis oldu,
deme...*"”

Pavlus'un onuncu climlede meleklerden bahsetmis olmasinin nedeniyle ilgili
olarak da soyle denilmistir:

“Melekler bir Hiristiyanin kurtulugsunun bitiin yonleriyle ilgilenmekte, bu bag-
lamda da ibadetlerin dogru bir sekilde yerine getirilmesi hususuna da son derece
duyarli bulunmaktadirlar.*®”

iste Pavlus, insanlarin meleklerin éniinde ve gdzetiminde oldugu inancini isle-
yerek, kadinlarin melekler éniinde kendilerine dikkat etmeleri gerektigini, bunun da
bir isaretle tescil edilmesi lazim geldigini bildirmistir. Pavlus'a gore bu isaret ise ka-
dinlarin baslarini kapatmalaridir.

On birinci ctimlede gecen, “kadin erkeksiz erkek de kadinsiz yapamaz” ifadesi
Tekvin'deki “Insan... karisina yapisacak ve bir beden olacaklardir®” metni ile; on
ikinci ctimledeki “kadinin erkekten, daha sonra da erkegin kadindan olmasi” anlayi-
sini dile getiren ifadeler de Tekvin, 2:21; 3:16; Eyub, 14:1 metinleriyle benzerlik g&s-
termektedir.

On (glincti ctimlede kadinin kapanmasit ile ilgili anlayigin pekistiriimesine yo-
nelik olarak su soru yer almaktadir:

“Siz kendi nefsinize hitkmedin; kadinin 6rtiistiz Allah’a dua etmesi yakisir mi?”

Pavlus bu soru ile bir yandan vicdanlar {izerinde bir baski olugturarak kendi
yaklasiminin dogrulugunu gostermeye calismisg, diger yandan da bagkalarini kendi
gibi dliglinmeye ¢agirmistir.

On dort ve on beginci climlelerde de kadinin erkekten farkli olarak saglarinin
uzun olmasinin kendisine bir izzet kazandirdigi belirtilmistir. Burada da, kadinin
izzetinin sebebi saginin uzunluguyla iligkilendirilmistir. Bu yaklasim, daha evvel te-
mas ettigimiz, kole kadinlarin izzet sahibi olmadiklari anlayiginin ve bu anlayigin bir
g6stergesi olarak saclarinin tirag edildigi geleneklerin Pavlus'un sézlerine yansima-
sindan bagka bir sey degildir.

Konu ile ilgili son ctimlede Pavlus, nihai diistincesini bildirmis ve bu konuda
cekismek isteyenlere karsi kesin tavrini ortaya koymustur. O bu konuda soyledikleri-
ne itiraz edilmemesi icin “Tanri’'nin topluluklarinda baska bir gelenek bulunmadigi"ni

4 Bu konuda bkz. The Interpreter's Bible, C. X, s. 129.

46 1. Korintoslulara, 4:9.

“"Vaiz, 5:6.

8 Expert Commentary: 1 Corinthians, 11:10, Compton’s Interactive Bible NIV.
49 Tekvin, 2:24.
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soyleyerek konuyu kapatmak istemistir. Nitekim Pavlus, cemaatine &g&retiler konu-
sunda gekismemeleri ve fikir ylriiterek "mubahase” yoluyla sorgulamamalari husu-
sunu bir bagka mektubunda yaptigi uyarida da su sekilde ifade etmistir:

“Eger bir kimse farkli talim 68retirse ve saglam sdzlere, Rabbimiz isa Mesih’in
sozlerine ve takvaya gore olan talime razi olmazsa, bir sey bilmeyerek kibirlenmistir,
fakat mubahaseler ve kelime kavgalarindan dolayi illetlidir. ..>”

iste, bu ifadeden de anlasildig gibi, Pavlus tartismalarin kisiye zarar verdigini
ileri stirmtig, bu nedenle de kendilerine her ne &gretiliyorsa kabullenmelerini soyle-
mistir. Dolayisiyla, o kadinlar ve bagértiisi baglamindaki sézlerinin de ¢ekisme ko-
nusu yapilamayacagini, ¢linkit “Tanri'nin topluluklarindaki uygulamanin bu yénde
oldugu”nu belirtmistir. Bir diger ifade ile, kadinlar erkeklerin asagisindadirlar ve bu-
nun bir emaresi olarak baslanni értmelidirler. Ozellikle de, peygamberlik ve dua
yaptiklari zamanlarda, meleklerin de varligini gbzeterek, saclarini kapatmalidirlar. Bu
konuda ¢ekisme olmaz, miisamaha da gdsterilmez.

Buraya kadar yaptigimiz incelemelerden anlasildig tizere, Pavlus Eski Ahit'te
gecen metinlerden hareket etmek suretiyle, erkeklerin kadinlar tizerinde bir konuma
sahip olduklarini bildirmistir. Ayrica, Yahudi gelenekleri basta olmak {izere, diger
kavim ve milletlerin adetlerine gore kadinlarin tesettiire riayet etmelerini de istemig-
tir. Bu durum onun eski dinindeki, yani Yahudilikteki kadinin erkek yanindaki konu-
munu belirleyen temel anlayigi ve gevre kiltiirlerin 6rflinti yeni dinine aktarmaya
calismig oldugunu géstermektedir.

Nitekim, bu durum Hiristiyan din bilginlerinin bir kisminca da dile getirilmis ve
Pavlus’un Korintlilere hem o dénemdeki yerlesik adetlere, hem de kendi eski ataerkil
Yahudi geleneklerine gére hitap ettigi belirtilmistir.*

Pavlus her ne kadar slinnet olma, orug¢ tutma gibi bir kisim Yahudi &rf ve
adetlerini degistirmeye gayret etmis olsa da, 6te yandan onun kadinlarla ilgili gele-
nekleri muhafaza etmeyi amagcladigi da bir hakikattir.”? Ozellikle, bas értiisii gelene-
ginin devam ettirilmesi konusundaki cabasinin arkasinda ise onlari koruma gayreti
bulunmaktadir. Clinkii ona gore, kadinlarin saclart kisa bir sekilde ya da baslari agik
olarak toplum igine g¢ikmalari durumunda hem maddi hem de manevi agidan bir
takim kayiplara ugramalari kaginilmazdir.”> Bu nedenle de kadinlarin kapanmalari
gerekmektedir.

Kanaatimizce, onun bu endigesi, daha énce de bahsettigimiz, Korint'in bir
cinsel pazara dontismis olma gerceginden kaynaklanmistir. Hatirlanacagi zere,
Korint'te hiir kadinlarin sokaklarda bagi agik bir gekilde gezinmeleri durumunda,
onlarin baslarint 6rtmeyen koéle kadinlarla karistiriimalart mimkiin olabilirdi. Pavlus’a
go6re, boyle bir durumda ise hiir kadinlarin taciz edilmeleri riski ortaya ¢ikabilirdi.

> I, Timoteosa, 6:3-4. Pavlus bir bagka mektubunda da sunlan sdylemigtir: “imdi éyle ise, ey kardegler, sabit
durun ve gerek sdzle gerek mektubumuzla dgretildiginiz talimati tutun” (II. Selaniklilere, 2:15). Pavlus'un kendi-
liginden konugmadig! ve dgretisini dogrudan Tanridan aldigi seklinde ki inaniga gére, bizzat isa da Pavlus'a
bazi seyleri bildirmistir. Bu yorumlar igin bkz. Wee, Peter H. L, Woman’s Head Covering & The Glory of God,
http://web. singnet. com. sg/~syeec/literature/headcover. html.

>! The Interpreter's Bible, C. X, s. 124

52 The Interpreter's Bible, C. X, s. 125

>3 The Interpreter’s Bible, C. X, s. 128.



Pavlus'un Kadinlarin Ortiinmesiyle Ilgili Sozleri 17

Diger taraftan, yine ona gore, sayet baslarini agacak olurlarsa, o zaman kadin-
larin insanlari gozetleyen melekler 6niinde hataya diismeleri ve boylece kurtulus
imkanini kaybetmeleri de s6z konusu olabilirdi.

Bize gore, Pavlus'un bu anlayisinin arkasinda, onun pek ¢ok yere gitmesi ve
dolayisiyla dolastigr yerlerdeki kilttrlerin énemli 6lgtide etkisi altinda kalmis olmasi
yatmaktadir. Clinki, Pavlus'un 6zellikle tesettir ile ilgili sdylediklerinin arka planin-
da, basta Yahudi gelenekleri olmak lizere, o dénemlerde Filistin'de idareyi elinde
bulunduran Romalilarin, Pavlus’'un mektubunu génderdigi ve bir cinsel pazara donii-
sen eski Yunan sehri Korintlilerin, yine Pavlus'un seyahatleri sirasinda ugradigi kavim
ve topluluklarin adetlerinin bulundugu tespit edilebilmektedir. Bu durum Pavlus’'un
her ne kadar Hiristiyanliga donmiis ve daha sonra bu dinde 6nemli bir fonksiyon icra
etmis olsa bile, yine de onun eski inang ve adetlerinden kopamadigini, biling altinda
Yahudiligi hep muhafaza ettigini, Gistelik baska din ve kiiltiirlerin etkisinde kalmaktan
da kurtulamadigini ortaya koymaktadir.

SONUC

Hayati boyunca hareketli bir sekilde yasayan Pavlus'un diistincelerinin olug-
masi stirecinde, Yahudilikten getirdigi alt yapiya diger kiiltirlerin de énemli bir katki
sagladig goriilmektedir. Onun kadinlarin konumu ile ilgili s6zleri ve 6zellikle de te-
settlir konusundaki beyanlari Eski Ahit ve Talmut’taki ifadelerle aynidir. Buna ilave
olarak, yine onun tesettiire bakisi icinde yasamak durumunda kaldigi kiiltiirlerdeki
gelenekleri de yansitmaktadir. Dolayisiyla, inceledigimiz metinler cercevesinde,
Pavlus “kadin” ve “tesettlir” konularinda yeni bir gey sdylememis, sadece -
Yahudiligin ve diger kltirlerin érf ve adetlerinin tesiri altinda- eski geleneklerden
sapma egiliminde olan Korint kadinlarini uyarmistir.

Sonug olarak, Pavlus'un Korintlilere yazdigi birinci mektubun 11. babinin 3-16
climlelerinde ifade ettigi kadinlarla ve tesetttirle ilgili goriigleri o glintin kilttirel de-
gerlerinin dile getirilmesinden ibarettir. Hiristiyanlik 6gretisi adina da orijinal ve yeni
bir fikir degildir. Aksine, onun bu konudaki tavri, eski dininin inanglarini ve o dénem
kilttrlerinin uygulamalarini, “Size teslim ettigimi ben RAB'den aldim” sdylemiyle,
yeni dinine tasima gayreti olarak gériinmektedir.
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DOGAL FELAKET VE ISTIRAPLAR

KONUSUNDA KELAMCILARIN GORUSLERI
-Tahlil, Tenkid ve Oneriler-

Hulusi ARSLAN*

OPINIONS OF THE MUSLIM THEOLOGIANS ABOUT "THE PROBLEM OF
NATURAL EVIL" AND EVALUATIONS OF THESE OPINIONS

This study deals first with the opinions of the Muslims theologians about
"the problem of natural evil" and then with the evaluations of these opinions. The
classical theologians almost unanimously agree that natural pain or suffering is
the action of God. However, they have different opinions in solving the problem.
According to Mu'tazila, God creates natural calamities and sufferings not to punish
people but to admonish them, which is to test them with hardships and thereby
teach them a lesson. By doing so, they would be warned of a far greater calamity
in the hereafter. Nevertheless, God will compensate for the sufferings of this
world in the other world. Hence, pains are not evil in the sight of God; on the con-
trary, they serve for a good purpose and justice. In this subject, Maturidi's opin-
ions come closer to those of Mutazila's. According to Ash'arites, however, God can
do whatever He wills in His dominion. Consequently, whether it be for a punish-
ment or for no reason, pain inflicted by God is good for Him. In our view, some of
these opinions seem contradictory to human experience and they also cause fur-
ther difficult problems with regard to the nature of divine justice, problems which
are hard to resolve. In this case, one would have to reinterpret the theories of
‘warning and punishment. ’

1. PROBLEM

Insan, varolulusundan itibaren hep iginde yasadigi diinyayi bir anlama kavug-
turma gabasi icerisinde olagelmistir. Onun bu ¢abasi, son ¢éziimlemede bir mutluluk
arayisi olarak degerlendirilebilir. Bu agidan bakildiginda Allah inanci, varligi ve hayati
bir anlama kavusturan en temel unsurlardandir. Bu inang sayesinde varlik, kaos ve
tesadiif olmaktan ¢ikip alim, kadir, m{irid bir miidebbirin eseri olarak insana hizmet

" Dr., inonii Universitesi ilahiyat Fakiltesi. harslan@inonu. edu. tr
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eden bir nizam haline dontstr. Buna ilaveten adalet, hikmet, rahman, rahim ve
ved(d gibi adalet ve sefkat icerikli sifatlari da insanin Allah’a karsi glivenini besleyen
ve onu iyimserlige sevk eden hususlardir.

Ancak tecrlibi hayat, insani karamsarliga stirtikleyen bazi olaylarla karsi kargi-
ya oldugumuzu da gostermektedir. Deprem, sel, kasirga, hastalik, aclik, kitlik vs.
bircok insanin aci ¢ekmesine hatta 6liimiine neden olan ve kalbimizde derin izler
birakan dogal olaylar mevcuttur. iste bu gibi olaylarin, Allah’'in yukarda saydigimiz
sifatlariyla nasil bagdasacagi sorunu, bizim burada ele alacagimiz konunun esasini
teskil etmektedir. Aslinda konu, Din Felsefesinde “kétiiliik problemi” olarak ele a-
linmaktadir. Bu sebeple, meselenin daha iyi anlagilmasi agisindan felsefi anlamda,
kottliik problemi tizerinde kisaca durmak istiyoruz.

Kotilik problemi, diinyadaki kotdltklerin iyi, her seye kadir, her seyi bilen bir
Tanri tasavvuru ile nasil bagdastirilabilecegi sorunu olarak tanimlanabilir.' Proble-
min, kuramsal diizeyde ele alinigi Grek Felsefesine dayandirilir.2 Bu probleminin, bazi
dini ve felsefl akimlarin dogmasina da tesir ettigi goriilmektedir. Mesela o, Eski iran
dinlerinden Mec(silik ya da Maniheizm’de oldugu gibi ¢ift kutuplu tanr anlayisinin
(dualizm) ortaya ¢ikma nedenlerinden sayilir.? Keza, kotiiltigtn varligl, Teizme karsi
ileri stirtilen bir itiraz olarak karsimiza cikar. Nitekim kottiliigtin varligi, ateistlerin fikir
planinda en buiytik dayanaklarindan biridir.* Zira ateistin gelistirdigi argimana gore;
Tanri varsa ve her seyi biliyorsa, kendisi yapmasa bile, kétiiltiglin hangi sartlardan
kaynaklandigini bilecek, keza o, her seye kadir ise kotiliklerin gerceklesmesini 6nle-
yecek, bdylece kétiiliik olmayacaktir. iste bu sebeple ateistlere gére, Tanrinin varhig
kotligin olmamasini, kétiltgin varligi da Tanrinin olmamasini gerektirir.®

Bu problemin ¢6zimi noktasinda gerek diger din ve distincelerde ve gerekse
islam diistincesinde cesitli fikirler ileri siiriilmektedir. Allah'in kétiiliiklerden sorumlu
olmadigini belirtmek igin genellikle kotullk, tabil ve ahlaki diye ikiye ayrilmakta;
birincisi Islam filozoflarmin yaptig! gibi maddenin her kemali kabul edecek durumda
olmadigina, ikincisi ise insana dayandiriimaktadir. Buna ilaveten kotaligin, iyiligin
bilinmesi i¢in gerekli oldugu, alemdeki estetik yapiyr tamamladigi gibi ¢6ziim Gnerile-
ri de ileri stirilmektedir.®

Biz, belli basli kelam okullarina gére meselenin yalnizca tabii veya dogal kota-
lik boyutunu inceleyecegiz. Ahlaki kéttltikler, insan iradesinden kaynaklandig igin,
dogal kottiliik problemi, Allah’in sifatlari agisindan, ahlaki kétilik problemine oranla
daha tartismali bir alandir. Nitekim yasanan dogal felaketler karsisinda, bunlarin,
Allah’in cezalandirmasi mi yoksa ibreti mi oldugu yolundaki sorular ve cevaplar sii-
rekli gindemde kalmaya devam etmektedir. Bu yéniiyle konunun &énemli oldugu
sOylenebilir.

Konuya yaklagim tarzimiz, kesin bir ¢éziim getirme iddiasini icermemektedir.
Problemi, tespit, tahlil ve tenkit seklinde ele alacagiz. Bunun yaninda, bazi degerlen-

! Bkz. Cafer Sadik Yaren, Katiiliik ve Theodise, Ankara, 1997, s. 34

2 Charles Werner, Kdtiiliik Problemi, gev. Sedat Umran, istanbul, 2000, s. 13-21.

3 Bkz. Sehristant, el-Milel ve'n-Nifal, Beyrut 1993, 1, s. 277; Ayrica bkz. Werner, Kétiiliik Problemi, s. 61

4 Peter Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, cev. Ali Cogkun, istanbul, 1993, 96; Necip Taylan, “Din Felsefesinde Kotiiliik
Problemi”, M. U. 1. F. D. , sy. 11-12, istanbul, 1997, s. 47.

> Richard Swinburne, The Existence of God, O. U. Pess, 1985, s. 200.

% Bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir, 1990, 4. Boliim
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dirmeler de yapmaya calisacagiz. Dolayisiyla, bu arastirmanin temel amaci, klasik
islam Kelam okullarinin probleme iliskin gériiglerini tespit etmek ve yeni ¢dziim ve
arayiglarin yolunu agmak igin bu gorislerin getirdigi sorunlari ortaya koymaktir.

imdi konuyu &nce Mu'tezile, Esariler ve Maturidiler agisindan incelemeye ca-
lisalim.

2. MU'TEZILENIN DOGAL ACI VE ISTIRAPLAR KONUSUNDAKiI GORUSLERI

Mu'tezilenin en 6nemli prensiplerinden biri adalettir. Dolayisiyla, Mutezil? di-
stincede, kotiliik problemiyle ilgili goriigler, bu prensip dahilinde sekillenmektedir.
Dolayisiyla Mu'tezile, yasanan dogal aci ve istiraplari ilahi adaletle bagdastirmaya
yonelik bir izah getirme cabasi igerisindedir. Simdi énce, Mu'tezileye gére, dogal aci
ve 1stiraplarin failinin kim oldugunu tespit etmeye caligalim.

Kadi Abdulcebbar’a gore, elem, fiil olarak diistintildiglinde kudretin konusu
olabilecek bir seydir. O halde hem insan hem de Allah elemlere gli¢ yetirebilir. Ancak
ona gore Allah, hem dolaysiz (miibtede’) hem de dolayli (mUtevelled), yani bir sebep
vasitasi ile elemlere kadir iken insan, ancak dolayli olarak kadir olabilir.” Goraldtgi
gibi 0, genel olarak distintildigiinde, hem insanin hem de Allah’'in elemlerin faili
olabilecegini ileri stirmektedir. Bu durumda, meydana gelen aci ve istirabin Allah’tan
mi1 yoksa insanlardan mi oldugu nasil tefrik edilecektir?

Kadi Abdulcebbéar’'a gore, kisinin, kendisinden uzaklastiramadigi, kendisi ve
kendisi gibilerin yapmasi mtmkiin olmayan fiiller Allah’in fiilidir. Bu nedenle ona
gore, kiside, sebebi anlasilamayan veya, her hangi bir (goriintir) sebebe bagl olarak
meydana gelmeyen elemler Allah'in fiilidir. Mesela organlarimizin derinliklerinde
meydana gelen acilar boyledir.® Ona goére, insanlar elemleri ancak dolayli olarak
(mtevelled olarak, sebep ve vasita ile) yapabilir. Oysa elemlerin ¢ogu bu sekilde
meydana gelmez. Hastaliklar, kotirim olmalar ve diger kadirlerden birinin kasti
olmaksizin olusan diger elemler bu gsekildedir. O halde bunlar Allah’tandir.’
Mu'tezileden Ma'mer’in bu konudaki ifadeleri de soyledir:

“Hastalik verdigi ve kotiiriim yaptigl kimseyi hastalandiran ve kotiirim yapan
Allah'tir. Hi¢ kimse kendi kendini hastalandiramaz ve koétiiriim yapamaz. Ekin ve
bitkilere gelen musibetler de Allah’tandir. Ekin ve bitkilere, insanlarin zultimleri se-
bebi ile ulagan musibetlere gelince, Allah, bunlardan ve insanlarin yaptiklari zultimle-
rin faili olmaktan beridir. "'

Bu ifadelerde, insanin yapmis oldugu kéttltiklerden mimkiin oldugu oélgtide
Allah’t tenzih etme gabasi kendini agikga hissettirmektedir. Buna karsilik, sebebi
anlagilamayan ve insanin yapmasi miimkin gérlinmeyen aci ve istiraplarin, Allah’'in
fiili olarak gortildtigl anlagiimaktadir. Netice itibariyla, Mutezill diigtincede, hastalik,
sel ve deprem gibi olaylara bagl olarak insanin ¢ektigi acilarin ilahf fiiller kapsamina
dahil edildigini soyleyebiliriz. Peki acaba bu durum, Allah’'in adalet ve hikmetiyle
nasil bagdasabilir?"!

7 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnt fi Ebvabi’t-Tevhid ve'l-Adl, el-Mugni, XI1I, s. 271-276.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, s. 277.

9 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, s. 367.

10 Hayyat, Kitdbu'l-intisdr ve'r-Reddii ald ibni'r-Ravend? el-Mulhid, thk. Albert Nasri Nader, Beyrut, 1957, s. 47.

' ibn Ravendi Mu'tezile'nin bu disiincelerini sdyle tenkit etmektedir: “Kullarini hastalandiran hikmetli biri
degildir, onlari gbzeten ve onlara aciyan degildir. Yine, onlara fakirlik ve belalar veren hikmetli biri degildir.

—
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Adalet ve hikmeti felsefelerinin en temel noktalarindan biri olarak goren
Mu'tezileye gore bunlar, Allah agisindan kétdiltik olarak goriilemez. Zira onlara gore
kotllik yapmanin iki temel sebebi vardir. Bunlar; ihtiyag ve cehalettir. Allah mut-
lak yetkin varlik (el-gani) oldugundan higbir seye muhtag olmadigi gibi kotulik yap-
maya da muhtag degildir. Keza O, zati ile alim oldugundan bilinmesi mtimkiin olan
her seyi bildigi gibi kotiiligl ve onu yapmaya muhtag olmadigini da bilir. O halde O,
kottlik yapmaz.'? Diger taraftan Mu'tezile'ye gore, Allah'in fiillerinde bir hikmet ve
maksadin bulunmasi gerekir. Zira hakim olan, bir fiili mutlaka bir hikmet ve maksad
icin igler. Maksatsiz fiil ise bog ve anlamsizdir. Keza hakim olan, bir fiili ya kendi
faydasina ya da baskasinin faydasina isler. Allah Teéla faydalanmaktan uzak oldugu-
na gore o, fiili baskasinin faydasi igin yapar."

Netice itibariyla, Mu'tezili anlayista ilahi fiillerin amaci insanlari faydalandir-
maktir. Bu anlayisa goére, Allah’in aci ve istirap vermesi, insanlarin bunlardan ibret
almalar ve imtihan edilmeleri gibi faydali bir amaca yéneliktir. Ornegin hayvanlarin
ve cocuklarin aci ¢ekmesi, insanlarin bunlardan ibret ve ders ¢ikarmasi igindir."
Bagka bir ifadeyle, Allah Teéla'nin insanlara ulastirdigi hastalik, 6ltim, yangin, sel ve
yikim gibi beld ve musibetler mihnedir.”” Yani bela ile denemek, imtihan etmektir.
Kadi Abdulcebbéar'in konuyu izah ederken kullandigi mifine ve i'tibdr kavramlarinin
birbirine yakin anlamlart vardir. Mifine, zorluk, bela ve musibetlerle deneme, imtihan
etme'® anlamina gelirken; i'tibar kavrami, meydana gelen bir olay tizerinde diigtinmek
ve kiyas ve istidlal yaparak baska olaylar icin ondan sonug g¢ikarmak, ders almak!’?
anlamina gelir.

Cahiz da insandaki hoslanma ve hoglanmama duygularinin, faydali ve zararli
seylerden ders c¢ikarma sonucuna gotiirdigiini sdyler. Ona gore, insan duyusal
olarak o gekilde yaratilmistir ki, ihtiyag duydugu seyi alir ve zararli olan seylerden de
kaginir, hoslandig1 seyi alir, hoglanmadigini birakir, hoglandigina stikreder, hoslan-
madigina da sabreder. Boylece o, hoglanmadigi seyle cezanin keyfiyetini, hoslandigi
seyle de miikafatin keyfiyetini anlar.’* Bu hususta, Kasim ed-Dimeski’nin ibn Raven-
di'ye cevaben sarfettigi sozler de yukaridaki fikirleri destekler mahiyettedir:

“Gergekten fesdd olan seyler, insanlarin yapmig oldugu kétiliikler (ma'siyet)
dir. Allah’in yapmis oldugu kuraklik, kitlik ve coraklik ise gercekten degil mecézen ser
ve fesaddir, gercekte bunlar fayda (saldh) ve hayirdir. Clinki Allah Teala'nin, kullari-
na yapmig oldugu sey, onlari gbzetmek igin ve onlara ulagsan bu seylere sabretmeleri
ve cennette ebedi olarak kalmayi hak etmeleri igindir. Onlara ulastirdig bu sikintilar
kiyametin sikinti, aci ve azabini hatirlamalart ve bundan dolayi kétiiltiklerden uzak

_)
itaat etmeyecegini bildigi kimseye itaati emreden, kafir olacagini ve cehennemde ebedi kalacagini bildigi kim-
seye kendisine itaat etmeyi emreden hikmetli biri degildir. ” Bkz. Hayyat, el-intisdr, s. 12.

12 Kadi Abdulcebbar, Serfiu’l-Usili’l-Hamse, Kahire 1988, s. 302; el-Mugni, VI/I, 177; el-Muhit bi't-Teklif, thk. Omer
es-Seyyid Azmi, Kahire, 1965, s. 254-257; el-Muhtasaf fi Usili'd-Din, (Reséili’l-Adl ve't-Tevhid/I iginde), thk. Mu-
hammed Amméra, Kahire, 1971, s. 205.

13 Sehristani, Nihayetii'l-ikddm, thk. Alfred Gatilasme, London, 1934, s. 397; Emrullah Yiiksel, “ildhi Fiillerde Hik-
met”, AT. U.1. F. D, sy. 8, Erzurum, 1988, s. 47.

1 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI, s. 26; Serh, s. 483-493.

1> Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, s. 437.

16 ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut, Trs. , IV, s. 530-531.

'7bn Manzur, Lisdnu’'l-Arab, XIII, s. 400-401.

'8 Cahiz, Kitabu'l-Hayevin, thk. Abdusselam Muhammed Hariin, Beyrut, 1969, 11, s. 115-116.
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kalarak o glinlin azabindan kurtarmalari igindir. Cehennemin azabindan kurtaran ve
cennetlerde ebedi olarak kalma sonucunu doguran sey, fesad ve ser degildir, aksine
o fayda, hayir ve kurtulustur. "

Yukaridaki izahlardan anlagildig gibi, Mu'tezili anlayista yasanan aci ve isti-
raplar, insanin onlardan ders ¢ikarmalarini saglayan, dolayisiyla onun faydasina
hizmet eden iyi seylerdir. ilahi adalet fikrinden dogmus olan aslah prensibinden
hareket edildigi zaman da ayni noktaya varilir. Buna goére, Allah’in kullar igin en
faydali olani yaratmasi gerekir. Mu'tezile'den bazilari Allah’in, kullar igin en iyiyi
yaratmasinin yalnizca ahirete yonelik faydalar i¢in s6z konusu oldugunu savunurken
ashabu’l- aslah diye isimlendirilenler diinya faydalarinin da buna dahil oldugunu
hatta Allah’in, kullari igin en iyi olanin disindakini yapmaya kadir olmadigini iddia
ederler.” Bu diiglinceden hareketle Nazzam'in, Allah’in, géren bir kimseyi kor, saglik-
It bir kimseyi hasta, zengin bir kimseyi fakir yapamadigi gibi fakir bir kimseyi zengin,
hasta bir kimseyi de saglikli yapamayacagini, ¢linkii bunlarin, onlar icin en iyisi oldu-
gunu soyledigi nakledilir.' Netice itibariyla Mutezill anlayista, zararli olanla yararli
olan i¢ ice olmasina kargin sonugta Allah’in yarattigi her sey kullarin faydasina yone-
liktir. Ormsby’un yorumuyla, eger koétiliik her seyi kaplasaydi diinya mahvolurdu,
aksine iyilik her seyi kaplasaydi, bu sefer de gerekli olan imtihan, yani ibret almaya
sevk eden istirap ve hata yok olurdu.?

Mu'tezile’deki hakim kanaate gére her ne kadar Allah’in aci ¢ektirmesi ibret
ve deneme amacina yonelik ise de bu acilar 6bir diinyada telafi edilecektir. Bu ko-
nuda bazi farkli degerlendirmelere de rastlamak mimkiindir. Mesela Abbad b. Si-
leyman &bir diinyada karsihigini (ivad) vermeksizin yalnizca ibret amacina yonelik
olarak, Allah’in aci gektirmesinin iyi olacagini savunur.?? Buna karsilik EbG Ali, Al-
lah’in sirf karsilik vermek igin act ¢ektirmesinin iyi oldugu gortistindedir. EbG Hasim
ve Kadi Abdulcebbar ise Allah'in ¢ektirdigi acilarin iyi diye nitelenmesi igin hem ibret
amaciyla yapilmasi hem de 6bir diinyada bunlarin telaff edilmesi gerektigi goriistini
benimsemiglerdir.>* Kadi Abdulcebbar, Allah Teala'nin, gerek koydugu tabiat kanun-
lari sebebi ile olugan ve kaginilmast miimkiin olmayan acilarin, gerekse vacip, miibah
ve mendup kilmasi sebebiyle cekilen acilarin karsiligini vermesi gerektigini soyler.
Ona gore, sozgelimi kurban olarak kesilen hayvanlar, ¢ektikleri acilarin karsiligini
Allah’'tan almayi hak ederler. Simsek ve gok giirtltiisti gibi olaylardan korunmaya
caligirken, birinin ekinine zarar veren kimsenin yapmis oldugu elemin karsiligini,
Allah’in vermesi gerekir. Ctinkii onu, buna mecbur eden Allah'tir.”> Ona gore, gerek
miikellef olsun gerekse ¢cocuk ve hayvanlar gibi miikellef olmasin, kendisinin yapmis

19 Hayyat, el-intisar, s. 65.

2 Hulusi Arslan, Mu'tezile'ye Gdre lyilik ve Kotiiliik (Husn ve Kubh) Problemi, Yaymlanmamig Doktora Tezi, Kayseri,
2000, s. 117.

2! Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlah, Ankara, 1991, s. 97; Ayrica bkz. Eric Lee Ormsby,
islam Diisiincesinde ilahi Adalet Sorunu, cev. Metin Ozdemir, Ankara, 2001, s. 219.

22 Ormsby, islam Diisiincesinde ilahi Adalet Sorunu, s. 221.

2 Kadi Abdulcebbar, Serfi, s. 489; Kasim b. Muhammed, Kitabu'l-Esds li Akdidi’l-Ekyds, thk. Alber Nasri Nader,
Beyrut 1985, s. 122.

24 Kadi Abdulcebbar, Serf, s. 493.

> Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 502-503.
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oldugu elemlerden dolayi Allah'in, karsilik hak eden herkese hakkini vermesi gere-
kir.2

Mu'tezile agisindan Allah’'in gektirdigi acinin iyi olma yonlerinden biri de e-
lemlerin hak edilmis olmasidir. Onlara gére, Allah’in cezalandirma (ukibat) nevinden
cektirdigi acilarin iyi olmasi bu cezalandirmanin hak edilmis olmasindan dolayidir.?”
Ancak bu husus konumuzun digindadir. Zira Mu'tezile, diinyada yasanan bela ve
musibetlerin Allah’in cezasi oldugunu kabul etmez ve bd&yle bir inancin tenasiih
ehline ait oldugunu sdyler. Kadi Abdulcebbar’a gbre hastalik ve benzeri diger acilar,
sayet hak edilmis olmanin karsiligi olsaydi, hastalanan ve bagina bela gelen bir kim-
seyi yermemiz, ondan uzak durmamiz ve onu kotilememiz dogru olurdu. Hak ettik-
leri icin insanlarin hastalik ve belalara maruz kaldigini sdéylemek, peygamberlerin ve
salih kimselerin de bu cezalandirmay1 hak etmis oldugunu séylememizi gerektirir.
Ctinkii onlar da hastalik ve benzeri musibetlere maruz kalmaktadirlar. Halbuki pey-
gamberler biiyiik ve kiiglik ginahlardan masumdur. Kald: ki cezay1 hak etmis oldugu
halde, inanmayan ve isyankar insanlarin bazen cezayir hak etmeyen kimselerden
daha glizel ve daha saglikli oldugu gériilmektedir.?

Mu'tezile'ye gdre gerek elem ve hastalik cinsinden olan acilar ve gerekse di-
ger musibetler, mihnedir yani beld ile imtihandir ve bunlarin kargiliklarini Allah
Teéla'nin vermesi gerekir. Clinkli bunlar hak edilmemis seylerdir. Zira insan babasi
veya ¢ocugunun Olmesinden, faydalandigi bir kimsenin kaybolmasindan dolayi
GzUntl duymaktadir. Malina ve milkiine gelen sel, yangin ve yikim gibi seyler de yine
insani tizmektedir. O halde bitin bunlar imtihan olarak degerlendirmek ve karsiligi-
nin Allah tarafindan verilecegini kabul etmek gerekir. Mu'tezile agisindan biitiin
bunlar Allah’in fiili oldugunda, bu hiikiimler gecerlidir. insanlarin elinden meydana
gelen musibetler hakkinda bu hiikiimler gecerli degildir.? Bu musibetlere insanlar
sebep olmugsa Allah’in bunlara karsilik vermesi gerekmez. Allah’in fiili olup da ade-
tin zorunlulugu Uzere insandan meydana gelen elemlerin karsiligini da Allah’'in ver-
mesi gerekmez. Mesela bir cocugu sogukta birakan bir kimsenin sebep oldugu acinin
sorumlusu o insandir.*

Buraya kadar yapilan izahlardan da anlasilacag gibi, Mu'tezile'ye gore hasta-
lik, sel, deprem ve benzeri diger zarar ve elemler sayet insanlardan degil de Allah’tan
ise bunlar imtihan etmenin bir parcast olarak belé ile denemek ve ibret amaciyla,
insanlarin maslahat ve faydasi icin Allah’in yarattigi seylerdir. Bunlar Tenéastih ehlinin
dedigi gibi daha 6nce islenen kotiliiklerin cezasi degildir. Hak edilmeden verildigi
icin de miimin olsun kafir olsun, insan olsun hayvan olsun, Allah'in, bu acilarin karsi-
ligin1 vermesi vaciptir. Bu bela ve musibetler hem ibret ve imtihan gibi iyi bir amaca
hizmet etmeleri ve hem de Allah’in bunlarin karsiligini verecek olmasi nedeniyle
kottlik degil iyiliktir. O halde insanin bunlara tiziilmesi ve kaygilanmasi gerekmez.
Bunlar sayet hem simdi hem de gelecekte insan igin fayda ise, bu durumda insanin
onlara razi olmasi ve siikretmesi gerekir.?!

26 Kadi Abdulcebbar, Serfi, s. 504-506.
27 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, s. 344.

28 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, s. 405-409.
29 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, s. 437 vd.
30 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, s. 450

31 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, s. 413.
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3. ESARILERIN DOGAL ACI VE ISTIRAPLAR KONUSUNDAKI GORUSLERI

Daha 6nce yaptigimiz gibi burada da énce Esarilerin ilahf fiillere bakis agisini
kisaca gozden gecirmemiz uygun olacaktir. Esarilerin ¢ogunluguna gore, Allah’in
butin fiilleri ve hikimleri maksatlarla ve kullarin menfaatleri (maslahat) ile
illetlendirilemez. Onlara gbre Allah, herhangi bir illet ve maksattan dolayr hareket
ederse, bu O’'nun eksikligine isaret eder. Cinki fiili, bir maksat ve hikmete binaen
yapmanin anlami, o maksatla eksikligi tamamlamaktir. Boyle bir durumda fail, gbzet-
tigi o maksatla tamamlanmis olur. Baskasi ile tamamlanan ise, zati bakimindan ek-
siktir. Oysa Allah bu gibi eksikliklerden uzaktir.?> Bu goriise paralel olarak bazi Esari
kelamcilari kafirlerin cehennemde ebedi kalmalari, bu diinyada yilanlarin ve akreple-
rin yaratilmasi vs. gibi Allah’in bir kisim fiillerinde, hikmetin tasavvur edilemeyecegini
ileri stirerler.*

Su halde Egariler, Allah’in bitln fiillerini hikmetle illetlendirmekten kaginmig-
lardir. "Ciinkii Esarilere gore, ilaht hikmet de, i1aht irade ve kudret gibi her kosul ve
belirlemenin tzerindedir ve mutlaktir. "** Onlara gére hikmet, kullarin maslahatlari ile
degil, Allah'in ezeli bilgisi ve irddesi ile izah edilebilir, dolayisiyla Allah’'in fiilleri,
O'nun ezell bilgisine uygun olarak meydana geldigi ve O'nun irddesinden baska
higbir seyle kayith olmadigi igin hikmetlidir.*>

Esarilerin ilahi fiiller ve onlarin hikmetleri konusundaki bu kanaatlerini act ve
istiraplar (elemler) konusunda da gérmek mimkindir. Cliveyni'ye gbre elemler ve
lezzetler Allah’in diginda baska birinin makduru olarak meydana gelmezler. Bunlar,
Allah’in fiili olarak meydana geldikleri zaman, ister sebepsiz yere (ibtidaen) isterse
ceza olarak meydana gelsin O'nun igin glizeldir.** Sehristani’nin ifadeleri de ayni
yondedir:

“Elem Allah’tan bagkasina izafe edilemez. Vuku buldugunda da gtizeldir. Bu
elem, ister, sebepsiz olarak olsun, isterse ceza olarak olsun durum degismez. Yani
bu aciya herhangi bir karsilik takdir edilmemis, o acidan daha buytk bir fayday: elde
etmek ve ondan daha bytik bir zarar ortadan kaldirmak i¢in verilmis olmasa da bu
aci glizeldir. Kaldi ki malik diledigi gibi tasarrufta bulunur. Emri altindaki ister suglu
olsun isterse sug¢suz olsun degismez. "’

Yukaridaki ifadeler, ayni zamanda Mu'tezile'ye karsi bir cevap niteligindedir.
Buna gore, Allah, Mu'tezile'nin dedigi gibi kullarin maslahatlarini gézetmek zorunda
degildir. Dolayisiyla O, yaptig elemlerde kullarin faydalarini esas almak zorunda

%2 Fahruddin Raz, Kitdbu'l-Muhassal, thk. Hiiseyin Atay, Kahire, 1991, s. 483; Taftazani, Seriu'l-Makdsid, thk.
Abdurrahman Umeyra, Beyrut, 1989, IV, s. 301vd. ; Clrcani, Serfiu'l-Mevikif, thk. es-Seyyid Muhammed
Bedruddin en-N(imani el-Halebi, Matbatu’s-Saade, Misir, 1908, II, s. 538 vd. ; ismail Hakki izmirli, Yeni ilm-i
Keldm, haz. Sabri Hizmetli, Umran Yay. , Ankara, 1981, I, 127-128; Seyyid Bey, Usil-i Fikih Dersleri, (Mebhasi
Husn ve Kubh), Derseadet, istanbul, 1338 s. 246; EmrullahYiksel, “ildhi Fiillerde Hikmet”, s. 52; Muhiddin
Ahmed Safi, “el-Husn ve'l-Kubh Akliyydni em Ser'iyyani”, Mecelletu Killiyyeti Us(li'd-Din, sy. 2, Kéhire, 1984, s.
36.

%3 Yiiksel, “lahi Fiillerde Hikmet”, 48; Ayrica bkz. Bagdadi, Usili'd-Din, istanbul, 1928, s. 150.

34 Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatem, iletigim Yay. , istanbul, 1994, s. 230.

3> Majid Fakhry, "Ahldki Goniilliiliik ilk Cebriler ve Es'ariler”, cev. Fethi Kerim Kazang, O. M. U.1. F. D., sy. 9,

Samsun, 1997, s. 322.

36 Cliveynt, el-irsdd, thk. Esad Temim, Beyrut, 1992, s. 237.

37 Sehristani, Nifidyetii'l-ikddm, s. 410. Metnin terciimesinde ilhami Giiler'in “Allah’in Ahlakiligi Sorunu” adh
eserinden faydalanilimigtir. Bkz. Guler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yay. , Ankara, 1998, s. 149.
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olmadig1 gibi onlara karsi bir bedel vermek zorunda da degildir. Omsby, onlarin bu
konudaki goriiglerini su sekilde zetler:

“Esarilige gore, Allah, insanlara, ne bizzat onlarin yarari icin ne gelecekteki bir
6dul ugruna, ne de daha sonraki bir bedel timidiyle aci verir. Allah sadece dyle dile-
digi icin onlara act verir. Bu acilar zorunlu olarak iyilik kiligina biirtinmiis de gortil-
memelidir. Allah kottliikleri yaratir ve onlara istirap verir. Biz nihal sebebi bileme-
yiz."?8

Netice itibariyla Esarilere gore, Allah’in ¢ektirdigi acilar, kullarin faydalarint i-
cerdigi igin degil ama mutlak hakim olarak, milkiinde dilegi sekilde tasarrufta bu-
lunma hakkindan dolayr iyidir.

Esarilerin bu genel kanaatine karsilik Gazzali, mutlak felaketin yalnizca
ahirette Allah’'tan ayr diismek oldugunu, diinyadaki fakirlik, hastalik bedensel acilar
gibi bitln felaketlerin ise sinirli musibetler oldugunu ve bunlarin gizli nimetler icere-
bilecegini soyler. Ona gore diinyadaki bu aci ve istiraplar, insanlarin daha biiylk
iyiliklere ulagmalari igin gerekli olan tebdil-i kiyafet icindeki iyiliklerdir.** Gazzali,
ihyada’ki ifadesinde soyle der:

“Allah, hikmetsiz hicbir sey yaratmadi, igerisinde ya biitln insanlar ya da ba-
zilart igin rahmet bulunmayan hicbir sey de yaratmadi. Bu bakimdan, Allah’in belayi
yaratmasinda da, ister belaya maruz kalan kimse igin, isterse baska birisi igin olsun
rahmet vardir. "%

Orsmby bu ifadelerde, Allah’in yarar gozetmeksizin hicbir sey yaratmadig
seklindeki Mutezill israrin agikga kendisini gosterdigini soyler.*! Kisaca &zetlemek
gerekirse, Esarilere gore, Allah'in ¢ektirdigi acilar, mulkiinde dilegini yapma hakkin-
dan dolayi, Allah agisindan iyi olarak kabul edilmesine kargin Gazzali'ye gore bunlar
kullar agisindan fayda ve hikmetler tagidigi igin iyidir.

4. MATURIDILERIN DOGAL ACI VE ISTIRAPLAR KONUSUNDAKI GORUSLERI

Maturidilere gore, ilahi fiiller, gizli ve asikar pek cok hikmet ve maslahatlar
haizdir. Fakat bu hikmet ve maslahatlar kullar igindir. Allah, insanlar hakkinda hii-
kiimlerini birtakim sebeplere baglayarak yaratir. Bu ytizden ilahi fiiller ve hiikiimler,
yaratiklarin maslahat ve maksatlariyla illetlendirilir. Ctinkti hikmet, fiilin maslahatsiz
olmasina aykiri diigsmektedir. Zira fiilin maksatsiz olmasi, onun manasizligini gerekti-
rir. Yalniz bu faide ve menfaat, Allah’in zatina degil kullarina aittir. Baskasina ait
menfaatle, O'nun olgunluk elde etmesi s6z konusu degildir. En uygunu O’'nun bag-
kasinin menfaatine fiili islemesidir. O'nun zatinin kemali en uygun olanini se¢mesini
gerektirmektedir; en uygun olmakla beraber, kendi tizerine herhangi bir vaciplik ve
zorunluluk s6z konusu olmaksizin iglemesi anlaminda bir gerekliliktir.*?

Goriildiigii gibi Maturidiler de i1aht fiillerde bir maksadin bulunmasi gerektigi
konusunda Mu'tezile ile ayni goriisli paylagmaktadirlar. Ancak onlar, Mu'tezile’den

38 Ormsby, islam Diisiincesinde ilahi Adalet Sorunu, s. 242.

39 Gazzali, ilahi Ahlak (el- Maksadii'l-Esnd) cev. Yaman Arikan, istanbul, 1989, s. 131-321; Ayrica bkz. Osmby, islam
Diigiincesinde ilahi Adalet Sorunu, s. 249; Yaren, Ktiiliik ve Teodise, s. 167-168.

40 Orsmby’un islam Diisiincesinde ilahi Asalet Sorunu adli eserinden naklen, s. 249.

41 Orsmby, islam Diisiincesinde ilahi Asalet Sorunu, s. 249.

42 Emrullah Yiiksel, “ilafi Fiillerde Hikmet”, s. 53.
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farkli olarak Allah icin viiclbiyetin diistintilemeyecegini ve bu hikmetin O’nun kema-
linden kaynaklandigini séylemektedirler.

Maturidi'ye gére, her ne kadar akil, ilaht hikmetin kiinhiinti tam olarak anla-
yamasa da, zararli cevher ve canlilarin yaratimasinda hatta Allah’in yarattigi her
seyde bir hikmet yoniintin bulunmasi gerekir. Maturidi, su anki zarar ve fayda verici
seylerin, ma’siyetten dolayl cezanin acisinin, itaatten dolayr da mikafatin tadinin
bilinmesi igin bir imtihan olabilecegini sdyler.* Ona gore, faydali ve zararli olma
konusunda farklilik arz etse de Allah Teala, mahlukati kendi varligina, birligine, hik-
metine, onlari yoneten, bilen olduguna delalet etme konusunda tek bir cevher gibi
yaratmustir. O halde, varliga hayir veya ser denmesi dogru degildir. Zira her cevher-
den fayda da zarar da cikabilir. Mesela su hayat verdigi gibi helak de edebilir. Ates
de boyledir. Higbir zehirli ve aci madde yoktur ki iginde getin bir hastalik igin ilag
bulunmasin.*

Maturidi'ye gore, bir giinah islemedikleri halde ylice Allah’in, diinyada insan-
lara birtakim sikintilar vererek onlari imtihan etmesinin hikmeti, buytik bir ihtimalle
onlari uyarmak, gtinah isledikleri takdirde ahirette kendilerini bekleyen azabin bi-
yukligint onlara hatirlatmaktir. Allah’t inkar eden ve bu inkarlarinda inat ve israr
edenlere verilen bu tiir cezalar ise yine insanlarin uyarilmasi ve bagkalarina da ibret
olmast igin bu gibi kimselerin helak edilmesi igindir. Ancak bu tiir cezalandirma,
genellikle Allah’'in, bu yoldaki bir vaidinden sonra meydana gelir.*® Sonug itibariyla
Maturidi, evrendeki kotiliglin hem diinya hem de ahretteki iyiliklerin elde edilmesi
amacina yonelik faydalarinin oldugu tezini ileri stirmektedir.*

5. Bu GORUSLERIN TAHLIL VE TENKIDi

Genel olarak degerlendirildiginde, dogal aci ve istiraplarin, klasik kelamcilar
tarafindan ilahi fiiller kapsamina dahil edildigi sdylenebilir. Buna ilaveten, ilahi fiiller-
den olmalarina ragmen, bu dogal aci ve istiraplarin, Allah agisindan asla kottiliik
olamayacagl hususunda birlesildigi goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda, ortak bir
tenzih alaninin varligindan bahsetmek mimkiindiir. Ancak, bu tenzih, Mu'tezile
acisindan, ilahi adalet ve hikmete bir nakisa getirmeme noktasinda agirlik kazanir-
ken, Esari diigtincede, ilahi irade ve kudrete bir eksiklik getirmeme noktasinda yo-
gunlagmaktadir. Maturidiler ise ilaht fiillerin, dolayisiyla da dogal acilarin imtihan
olabilecegini, diinya ve ahirete yonelik faydalar tasidigini sdyleyerek Mu'tezile'ye
daha yakin bir konumda durmaktadirlar.

Dogal kotilik problemi agisindan bakildiginda, yine her ti¢ kelam okulunda
da iyimserligin hakim oldugu soylenebilir. Zira islam kelamcilarina gore ilahi fiiller
alaninda kotulugin varligindan bahsetmek miimkin degildir. Ancak bu iyimserlik
dogal acilarin reel varligini reddetme noktasina da gotirilmemistir. Bununla birlikte,
ilaht fiiller olarak meydana gelen acilar Mu'tezile ve Maturidilerde, insanlarin masla-
hatlarini ihtiva etmesi sebebiyle, Esarilerde ise Allah’in, miilkiinde diledigini yapma

43 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, istanbul 1979, s. 108.

44 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 109-110.

45 Kemal Isik, Maturidi’ nin Kelam Sisteminde iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Ankara, 1980, s. 118-119

46 Maturidi’nin Kétiilitk Problemine yaklagimi ile ilgili olarak bkz. Pessagno, J, Meric, “Maturidi Diisiincesinde Kotiiliik
(Kavramnin) Kullanimlan”, gev. Fethi Kerim Kazang, O. M. U.1.F.D., sy. 10, Samsun 1998, ss. 455-476.



28 Hulusi Arslan

hakkinin bulunmasindan dolayi, Allah agisindan kétaltk degil iyilik olarak degerlen-
dirilmistir.

Bu tespitlerden sonra, klasik kelamcilarin dogal aci ve istiraplar konusundaki
goriiglerinin bazi bakimlardan tenkide agik yonlerinin bulundugu séylenebilir. Zira bu
gorigler kendi donemlerinde makul ve anlamli gériinse bile, insanligin ulagtigl bu-
glinkti bilgi seviyesi agisindan yeterli ve tatminkar olmayabilir. Bu sebeple, klasik
kelamcilarin bu konudaki gorislerinin getirdigi problemleri ortaya koymaya galisaca-
gi1z.

Mu'tezile adalet ve hikmet temeline dayanan bir Allah tasavvurunu savunmak
ve buna bagli olarak ilaht fillerin hikmetini insanlarin faydasiyla izah etmekle iyi bir
baglangic yapmustir, denebilir. Ancak Allah’in fiillerinden olan elem ve acilarin hik-
metlerini izaha caligirken, ibret ve bedel teorisiyle kolayca izah edilemeyecek prob-
lemleri biinyesinde tasimaktadir. insan iradesiyle ilgili olabilecek aci ve 1stiraplarin
sorumlulugunun tamamen insana ait oldugunu savunmalari, insan hrriyeti ve so-
rumlulugu agisindan olumlu bir yaklagim olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte,
Mu'tezile, sebebi anlagilamayan ve insanin glicti dahilinde bulunmasi miimkin ol-
mayan hastaliklar, depremler, seller gibi dogal aci ve elemlerin Allah’in fiili oldugu ve
Obtir diinyada telaf edilmek tizere ibret verme amaciyla yapildigi goriistini benim-
semiglerdir. Kanaatimizce baslangic ilkesi dogru olmasina karsin Mu'tezile agisindan
burada ortaya gikan sorun, dogal acilarin, bire bir Allah’in iradesiyle ilintilendirilmis
olmasidir. Diger bir ifadeyle buradaki sorun, insan ile tabiat arasindaki iliskinin, Allah
ile insan arasindaki iligski gibi algilanmig olmasidir. Bilimin o glinkii ulastigi seviye
agisindan mazur gorilebilecek bu algilanigin, glinlimiiz ig¢in de gecerli olmasinin
onilnde ciddi engeller oldugu sdylenebilir. Bu engellerin en énemlisi, buglinkii insa-
nin tabiat hakkindaki bilgi ve tecriibesidir. Bu bilgi ve tecriibe, yasanan acilarin ¢o-
gunun, insanin, gerek tabiatla, gerekse bagka insanlarla olan iligkisinden dogdugunu
gostermektedir. Ornegdin hastaliklar iizerinde beslenme ve egitimin biiyiik tesiri var-
dir. Ornegin, ekonomik acidan gelismis iilkelerle geri kalmis tilkelerdeki hastalik ve
buna bagl oliimlerin orani farkliik arz etmektedir.#” Ugiincii diinya {ilkelerindeki
cocuk oltmlerinin en az yarisinin gerisinde kot beslenme olgusu bulundugu sap-
tanmigtir. Latin Amerika’da yapilan bir aragtirmada, alti ay ile iki yag arasinda gercek-
lesen ¢ocuk oliimlerinin % 8'inin yegane sebebinin kot beslenme oldugu gergegini
ortaya koymustur. Oliimlerin % 41'inde ise, kétii beslenme diger sebeplere eslik
eden bir sebep olarak ortaya ¢ikmaktadir.®® Buna ilaveten Allah’in tabiata koydugu
ekolojik dengenin, insan tarafindan dengesizce kullanilmasi sonucu meydana gelen
cevresel etkilerin de insan saghg iizerinde etkisi vardir. ibrahim Uslu, insanin gevre-
ye verdigi tahribati ve sonugclarini su sekilde dzetler:

“Glinlimiizde insanlar belki de sayilamayacak kadar ¢ok yoldan ¢evreyi boz-
makta, tahrip etmektedirler. Gittikge artan miktarlarda tretim yapan endistrinin
ihtiyaci olan hammaddelerin tabiattan temini sebebiyle, tabii kaynaklarin msrifce
tiiketilmesi; Uretim stireci esnasinda ortaya ¢ikan ve kirlilik yaratan yahut toksik
Ozellik tagtyan atiklarin tabiata birakilmasi; kentlerle birlikte daha gok artan evsel
atiklar; niikleer gii¢ tiretimi sonucu ortaya cikan radyoaktif kirlenme; daha fazla tire-
tim almak maksadiyla kullanilan fakat zamanla zarar faydasini gecen suni glibreler

47 paul Harrison, 3. Diinya ve Ekoloji, cev. Cevdet Cerit, istanbul, 1993, s. 129-139.
8 Harrison, age., 138.
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ve tarimsal ilaclar; enerji temini maksadiyla kullanilan fosil yakitlar; etkilerinin kont-
roltine imkan bulunmayan, ozon tabakasinin delinmesine bile yol acabilen ve piya-
sadaki gesitleri 50. 000’den fazla olan kimyasal trlnler, insanoglunun tabiati tahrip
vasitalarindan ilk anda akla gelenlerdir. Bu gibi vasitalarla tabiatin tahrip edilmesi
neticesinde hava, toprak ve sudaki ekolojik dengeler bozulmus ve bu degradasyon,
denizlerdeki planktonlardan topraktaki bakterilere, ana karnindaki bebeklerden
bitkilere, insanlara kadar biitiin canlilart olumsuz bir sekilde etkilemistir. Bu etkileni-
sin boyutlart bazan ¢ok ileri dizeylerde olmug ve canlilarin &lmelerine sebebiyet
vermistir. "

Bu verilerden hareket ettigimiz zaman, insan iradesiyle ortaya ¢ikan bu tabii
bozulmay! ve bunlarin sonucunda meydana gelen hastalik ve 6limlerin Allah’in fiili
dolayisiyla da onun ibreti oldugu yéntindeki inang, insani kolayca ikna edecek gibi
goriinmemektedir. Diger taraftan bu diistincenin ilahiyat agisindan da bazi problem-
leri beraberinde getirdigi sdylenebilir. Yukarida hastalik ve dlim oranlarinin geligmis
llkelere nazaran geri kalmig tilkelerde daha fazla oldugunu gordiik. Hastaligin ibret
veya imtihan oldugunu kabul etmenin mantiksal sonucu, Allah’'in daha ¢ok geri kal-
mis Ulkelerde yasayan insanlari hastalandirdigi ve bu yolla daha ¢ok onlara ibret
vermekte oldugudur. Allah’in, neden geri kalmig tlkelerdeki insanlari daha fazla
hastalik ve felaketlere maruz birakip ibret verdigi sorusunu kolayca bir anlam biittin-
ltine kavusturmak gli¢ gdzikiyor.

Keza bazi dogal hadiseler belli cografi 6zellige sahip yerlerde meydana gel-
mektedir. Ornegdin depremler, deprem fay hatlarinin bulundugu yerlerde olmaktadir.
Milattan sonra 18-19 yillarinda yazilan bir eserde, Anadolu’daki deprem bolgeleri
olarak gosterilen yerlerin, buglin bile birinci derecede deprem riski bulunan yerler
oldugu ifade edilmektedir.”® Yukaridaki soru burada da gecerlidir. Mu'tezile'nin ibret
veya imtihan teorisini kabul edecek olursak Allah’'in daima depremle, fay hattinin
bulundugu yerlerde yasayanlara ibret verdigini veya imtihan ettigini kabul etmemiz
gerekecektir. Diger taraftan bu dogal felaketlerde binlerce savunmasiz insan ve diger
canlilar 6lebilmektedir. Sorumlu varliklar olmadiklari i¢in, hayvanlarin élimd, ibret
olarak degerlendirilse bile, dogal felaketler, 6len ¢ocuk ve yetigkin insanlar igin nasil
imtihan ve ibret olacaktir? imtihan icin yaratilmalarina karsilik, baskalarinin ibret
almasi icin daha imtahana baglamadan 6len binlerce cocugun durumunu nasil izah
edilecektir? Bu olaylarda, insanlar, kendilerini diizeltme imkani bile bulamadan haya-
tini kaybetmektedirler. imtihanda basarili olabilmek ve ibret almak icin yeterli siire-
nin taninmamig olmasi, Allah’in adalet ve hikmeti ile nasil bagdastirlacaktir?

Dogal aci ve istiraplar konusunda Mu'tezile'nin ileri stirdigti gérislerin getir-
digi bu tiir problemlerin yaninda Esarilerin goriiglerinin de bazi bakimlardan tenkide
acik oldugu soylenebilir. Esariler, Allah'in fiillerinde hikmet aranamayacagini, [d yiis'el
oldugunu, ibret veya karsiligini vermek (ivad) gibi hi¢ bir nedene bagli olmasa bile
Allah'in act ¢ektirmesinin iyi oldugunu savunmuglardir. Clinkii onlara gbre bitiin
milk Allah'indir ve O miilkiinde diledigini yapabilir. Boyle bir diistincenin, varligi ve
hayati anlamaya yénelik ¢abalarin bogsuna oldugunu cagristirmanin yaninda, insanin

4% ibrahim Uslu, Gevre Sorunlart, istanbul, 1995, s. 19-20; Ayrica bkz. Ervin Laszlo, Evrensel Diisiinmek, gev. ibrahim
Sehat, istanbul 1992, s. 182-183.

*Y Yunus Lengeranli, Ulkemizde Deprem Gercegi Tarihi Perspektif, Bugiin ve Gelecek, Tiirkiye Giinltigti, ss. 51-57, say1 57,
Eyltl-Ekim 1999, s. 51-53
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sorumluluk bilincini kérelten bir diigtince tarzi oldugunu séylemek de sanirim yanlig
olmaz. Ciink, sayet Allah’in fiillerinde hikmet aramak bosuna ise, yasanan aci ve
istiraplarin sebeplerini aragtirmak ve alinmasi gereken tedbirleri ortaya gikarip bunla-
rin gereklerini yerine getirmek igin caba harcamak ta bosuna bir gayret olacaktir.
Boyle bir diislince, Kur'an’in, arastirmaya ve akletmeye yonelik 68iitlerine de uygun
diismez. Diger taraftan, higbir nedene bagli olmasa bile Allah’in aci gektirmesinin iyi
oldugunu savunmak, olsa olsa, Allah’in adil ve insanin iyiligini isteyen bir varlik oldu-
gu dislincesine olumsuz bir katki saglayabilir. Orsmby, Esarilerin goriiglerini bu
acidan soyle degerlendirir:

“Kotiligin Allah’'tan geldigine dair samimi inanig, Esarilere diinya gortsleri
hakkinda kesin bir “realizm” imkani verdi. Bu, onlari, insani iztirabin zoraki ve makul
yorumlarinin arastirilmasina duyulan ihtiyagtan kurtardi. Bltlin avantajlarina ragmen,
boyle bir tutum, Allah’'in adaleti ve merhameti hakkinda yalnizca yeni sorunlar giin-
deme getirebilirdi. "'

Bitlin bunlara ilaveten, Esarilerin gortsleri, dogal felaketlerin Allah’in ceza-
landirmasi oldugunu cagristirabilecek bir anlami da dislamaz. Zira hatirlanacag gibi
onlar, ister sebepsiz yere isterse ceza olarak olsun, Allah'in aci gektirmesinin iyi
oldugu goriistindeler. Bu goriigiin, savunulmasi imkansiz celigkilere yol actigini gor-
mek gerekir. Nitekim bu ¢eligki, yakin gegmiste Adapazari’nda meydana gelen dep-
rem, Allah’in insanlara verdigi bir ceza olarak yorumlandiginda su sekilde dile getiril-
di:

“Eger sorun fay hatti degil de, kadinlarin etrafta sortla dolagmasi ise bu dep-
rem neden Marmaris, Bodrum, Antalya gibi yoreler de degil de Adapazar gibi muha-
fazakarligin agir bastig yérelerde yer aldi? Cocuklarin giinahi neydi? iran, Afganistan,
Pakistan gibi yerlerdeki depremi nasil agiklayacaklar? Ya da hi¢ deprem gériilmeyen
ingiltere gibi memleketler hakkinda ne demeyi diisiintiyorlar? Hepimiz carsaflara
btriinsek fay hatti faaliyetleri sona erecek mi? Bunu garanti edecekler mi?"*

Bu distincelere, bazi kavimlerin dogal felaketlerle yok edildigini anlatan
Kur'an'daki ifadelerle itiraz edilebilir. Ancak bu durumun istisna teskil ettigini ve
bunun, Allah ve peygamberiyle glic miicadelesine girenlere karsi ilahf kudretin goste-
rilmesi olarak yorumlanmasi mimkiindr. Kaldi ki bu olaylarda insanlar daha énce-
den uyarilmiglardir. Netice itibariyla, dogal olaylardan kaynaklanan istirabi Allah’in
cezasl olarak degerlendirmek stimulli bir diistince gibi gériinmemektedir. Cafer
Sadik Yaren, durumu goyle ifade eder: “ceza, Allah'in bildirdikleri diginda, 6zel fela-
ket durumlarinin agiklanmasinda insanlarin kesin olarak kullanabilecekleri bir izah
tarzi olmasa gerektir. ">

Yapilan bu tenkitlerden hareketle, kelamcilarin dogal aci ve istiraplar konu-
sundaki goriiglerinin, kendi donemleri icin anlam ifade etse bile, bugliniin anlayigla-
rint yonlendirmede eksiklikler igerdigini sdylemek miimkiindiir. Bu sebeple biz, iddia-
It olmamakla birlikte bu konuda bazi ¢6ziim 6nerileri sunmaya calisacagiz. Ancak bu
Oneriler de nihai ¢6ziim olmayip, belki probleme bir yaklagim tarzi daha ilave etmek-
ten ibaret olacaktir.

>! Orsmby, islam Diisiincesinde ilahi Adalet Sorunu, s. 242.
>2 Cogito, Deprem Ozel Sayisl, sayi: 20, Giliz 1999, s. 345.
>3 Yaren, Kotiiliik Problemi ve Teodise, s. 131.
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6. IBRET, IMTiHAN VE CEZANIN YENIDEN YORUMLANMASI

Klasik kelamcilarin dogal aci ve istiraplar hakkindaki gériislerinin ortaya gikar-
digl bu sorunlari agabilmek igin, kanaatimizce, Allah’in her an her geye, tabiata,
hatta insan eylemlerine miidahale ettigi yontindeki yaygin kanaatin yeniden gézden
gecirilmesi gerekir. Bu sebeple biz, Allah'in tabiatla olan iligkisiyle, insanin tabiatla
olan iligkisinin biri birinden ayirt edilmesi gerektigine inaniyoruz.

Tabiat, &nceden hesaplanarak, belli bir diizen ve kurallar igerisinde yaratilmig
ve bu diizen ve kurallara gore kendiliginden isleyen bir nizamdir. Bagka bir ifadeyle,
Allah kainati, nedensellik ilkesiyle igleyen bir nizam halinde yaratmistir.>* Her ne
kadar mucizelerde oldugu gibi istisnai olarak mtidahale etmis olsa da, Allah’in, kai-
nata koydugu bu nizama, yer ve gogln bagka bir sekle cevrilecegi kiyamet giintine
kadar” miidahale etmeyecegini diisinmek mimkindtr. Clinkld Allah, yer ve gokte
olan her seyi insan igin yarattigini ve bunlari insana boyun egdirdigini ifade etmek-
tedir.”® Genelde butln canlilarin yasamasina, 6zelde ise insana hizmet eden bu ni-
zam, insanin miidahale ve tasarrufuna agik bir alandir. Aksi takdirde insanin, tabiat
lizerindeki calismalarini ve buradan hareketle yaptigi buluslari hatta onun, tabiati
tahrip etmesinden dolayr meydana gelen tabii bozulmayi izah etmek imkansizdir.
Allah’in stirekli olarak tabiata miidahale ettigi distintiliirse, insanin tabiati tahrip
etmesi karginda O’nun bu nizami devam ettirmede aciz kaldigl sonucu ortaya ¢ikar.
Oyle ise stirekli bir miidahaleden sdz etmek uygun olmaz. Ancak, tabiattaki bu dii-
zeni, baglangigta yaratmasi yontiyle mecazen, Allah’a izafe etmek yanlig olmaz. Ciin-
ki bu nizam, yaraticisini isaret etmektedir. Kur'an’'da, yer ve gdkteki tabii nizamin ve
bu nizam sayesinde insanin elde ettiklerinin Allah’a izafe edilmesini bu ¢ercevede
yorumlamak miimkiindir. Fazlur Rahman bu durumu soyle ifade eder:

“Kur’an dikkatli bir sekilde incelenirse, yagmur yagmasindan, toplumlarin yik-
selis ve diististine; savas kaybetme, kazanma ve barigtan, kozmik varliklarin dtizenli
hareketlerine kadar biitiin stireclerin Allah’a izafe edildigi gortiltir.*” Bu agikca goste-
rir ki O, sadece en agkin degil, ayni zamanda en ickin olandir. Ancak, Allah’in “i¢kin-
ligi” dogal ya da insani hareket ve davraniglarin bilfiil O'nun tarafindan yerine geti-
rilmesi demek degildir. Allah olgu ve olaylari olusturmada tabiat ve insanin ne rakibi,
ne ikamesidir; ne de bunlarin igleyisine disaridan miidahale eder. O kadar ki, Allah’in
gergek 6zne gibi goriindtigl her ifadede, sézkonusu olan eger dogal ve insani igerik
ise, Allah’t devreden cikarip onlari tamamen “dogal/akli (naturalistik) agiklamalara
doéntstlrebilirsiniz ve higbir sey kaybetmis olmayabilirsiniz. Clinkti Allah olgular
arasinda bir olgu degildir. Ondan ziyade, onlara anlamlilik bahsedip, yeni bir boyut
veren ve onlari bir dlizene sokandir. "%

>4 Bkz. Omer Ozsoy, Siinnetullah, Ankara, 1994, s. 76

>> 14. ibrahim/ 48

%% 45. Casiye/ 13; 17. ibrahim/ 32; 31. Lokman/ 20; 16. Nahl/ 12, 14; 22. Hac/ 65

>" Fazlur Rahman bu konuda su ayetleri referans gdstermektedir: (a)Yagmurlar, yerylizii ve nimetleri vs:2:22;
6:100; 7:57; 13:17; 14:16-22; 16:10; 22:5; 27:60-64; 30:48-50; 16:68-72; 79:27-33; 80:24-32; vd. b)Toplumlarin
yiikselis ve ¢okusleri: 2:247; 3:25; 6:6; 17:17; 19:74; 20:128; 28:5-6; 32:26; (c) Savas kazanma ve kaybetme:3:
122-126; 9:25-26; 30:1-5 vd. (d) Kozmik varliklarin diizenli déntst: 16:12; 21:1-5; 36:39-40; 39:5

*8 Fazlur Rahman, isldmi Yenilenme, Makaleler II, Ankara 200, s . 14-16.
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Dogal aci ve istiraplarin insan igin ibret, imtihan ve ceza olusunu, yukarda i-
zah etmeye calistigimiz Allah-tabiat ve insan-tabiat iligkisi ¢ercevesinde degerlen-
dirmenin miimkiin olacagl kanaatindeyiz.

insan miisahedesi, dogadaki her varligin, Allah’in tabiata yerlestirdigi nizamin
isleyisine katkida bulundugunu géstermektedir. Zararli oldugu zannedilen canlilarin
oldurilmesinin bile ekolojik dengenin bozulmasina yol actigi gorilmektedir. O halde
glilin dikeni, yilanin zehiri, bazi hayvanlarin yirtict olmasi gereksiz ve kot olarak
degerlendirilemez. Zira bunlar, o hayvanlarin yasamasini sagliyor, onlar da varliktaki
dlzeni ve dengeyi koruyorlar. Her ne kadar ihmalleri sebebiyle insanlara zarari do-
kunsa da riizgar, firtina, simsek gibi olaylarin, yagmurun yagmasina bitkilerin do&l-
lenmesine faydasi vardir. Sonug olarak, deprem gibi, bu nizam icerisindeki anlami
hentiz kesfedilemese de, dogal felaket diye isimlendirilen tabii olaylarin da ayni ni-
zam igin gerekli oldugu sonucuna analoji yoluyla varmak miimkiindiir. iste insanin
bu dogal diizenden ilk gikarmasi gereken ders, bu diizenin bir yaraticiya isaret ettigi-
ni gdrmektir. Bu yoniyle kainat Allah’in ayetleridir ve Kur'an bu ayetlerin okunarak
onlardan ibret alinmasini dg&itler. Buradan insanin ¢ikarmasi gereken bir bagka ibret
de bu olaylarin neden oldugu zararlardan korunabilmenin yollarini aragtirmaktir. Bu
yonlyle bakildiginda, depremin zararlarindan azami derece korunan Japonlarin Mis-
limanlardan daha fazla ders ¢ikardig1 ortadadir.

Dogal aci ve istiraplarin imtihan olmasina gelince, Allah, insanlarin baglarina
dzel olarak bela ve sikinti getirmekten ziyade, Insanlar Allah'in kainata koydugu
denge ve diizen icerisinde dogal olarak birtakim aci ve istiraplara maruz kalabilmek-
tedirler. iste, bu tiir sikintilara maruz kaldigi anlarda insanlarin Allah’a kars takindik-
lart tutum, onlar igin bir imtihan olarak degerlendirilebilir. Cektigi acilarin sebebini
aramak ve tedbirli olmak, sonugcta elinden bir sey gelmiyorsa Allah’t sorumlu olarak
gbrmeyip itidalli bir tavir takinarak sabretmek, imtihanin basarilmasi anlamindadir.
Belki, aksi bir durumda da insanin takinmasi gereken tavir bu olmalidir. Bir bolluga,
refaha, zenginlige kavustugu zaman bitiin bunlarin ilk nedenini unutarak biiytklen-
mesi, insanlara zorbalik yaparak bir anlamda kendi Tanriligini ilan etmesi, insanin bu
imtihanda bagarisizligi anlamina gelmektedir. Kur’'an’'da insanin hayir ile de ser ile de
imtihan edildiginin ifade edilmesi* herhalde bdyle bir anlami da ihtiva eder.

insana hizmet etmek icin yaratilan tabii dengenin, &lgiisiizce kullaniimasi ve-
ya bu nizamin gereklerine uymamaktan dolayi meydana gelen bazi dogal felaketleri
de, belki tabiatin insani cezalandirmasi, daha dogrusu insanin tabiat yoluyla kendi-
sini cezalandirmasi olarak yorumlayabiliriz. Daha énce Allah’in, tabii diizeni, insana
hizmet amaciyla yaratarak ona boyun egdirdigini bu anlamda tabiatin insanin mida-
hale ve tasarrufuna agik bir alan oldugunu belirtmistik. iste insan, bu tabiati, yaratihs
gayesine uygun bir sekilde kullanmayip, onu tahrip ettigi zaman, bu eyleminin ceza-
siyla karsi karsiya gelebilmektedir. Kimyasal maddelerin agiri kullanimi ve niikleer
deneme gibi ozon tabakasinin delinmesi, kiiresel i1sinma, hava, su ve topragin kirle-
tilmesine neden olan tasarruflar, dogal dengenin bozulmasina ve insan da dahil bir
¢ok canlinin 6lmesine yol agmaktadir. Buglink{i hiziyla devam ettigi taktirde havada-
ki karbondioksit miktarinin bu ylzyilin ortalarinda iki katina ¢ikacagi ve bunun sonu-
cunda 2 derecelik bir isinmanin meydana gelerek Antarktika'nin cogunun erimesine

>°21. Enbiya/ 35
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neden olacagl ve bunun da bircok sahil kentini sular altinda birakacag ifade edil-
mektedir.® Elbette ki biitlin bunlara neden olan insandir ve o bunlarin zararli sonug-
larini bagka bir ifadeyle cezasini dogadan almaktadir. Cernobil'de insanlarin yaptikla-
11 hatalar, binlerce ¢cocugun sakat dogmasina neden olmustur. Bunlari, Allah’in ceza-
si ya da ibreti seklinde degil, fakat, insanin ihmali ve sorumsuzlugundan kaynaklanan
felaketler olarak degerlendirebiliriz.

Netice itibariyla, Allah’in tabiata koydugu bu nizam, amaclarina uygun bir se-
kilde kullanildigr takdirde insana fayda ve mutluluk getirir. Allah'in, tabiati bu amacla
yaratmasi sebebiyle, buradan dogan fayda ve mutlulugu Allah’a izafe etmenin bir
sakincasi yoktur. Ancak, iyi amagcla yaratildigi halde, tabiatin kot kullanilmast veya
tedbirsizlikten kaynaklanan aci ve istiraplarin Allah’a izafe edilmesi dogru olmaz.
“Sana bir iyilik dokunursa o Allah’dandir, sana bir kétiilik dokunursa nefsindendir”s!
ayetini bu anlamda yorumlamak mimkuinddr.

SONUC

Dogal aci ve istiraplar konusunu, belli bagh klasik kelam okullart agisindan ele
aldigimiz bu aragtirmada varilan sonuglari su sekilde 6zetleyebiliriz.

Kelamcilarin, dogal aci ve istiraplarin reel varligini kabul etmekle birlikte, bun-
larin Allah agisindan kotiilik olmadigi noktasinda birlestikleri sdylenebilir. Buna
karsin, konuya yaklagim tarzinda, farkliliklarin bulundugunu da kaydetmek gerekir.
Mu'tezile, adalet prensibinden hareketle, insan iradesiyle iliskili olabilecek aci ve
istiraplarin sorumlulugunun insana ait oldugunu, bunlarin disinda kalanlarin ise Al-
lah’in fiili oldugunu savunmaktadir. ilahi fiillerin temel maksadinin, insanlari fayda-
landirmak oldugu diistincesinden hareketle, Mu'tezile deprem, sel, hastalik, hatta
olim gibi aci ve istiraplarin, hem ibret ve imtihan gibi iyi bir gayeye hizmet etmeleri
hem de bunlarin kargiliginin ébtir diinyada verilecek olmasindan dolay1 kétiliik ola-
rak gdrmemigtir. Bu gergevede Mu'tezile, diinyada yasanan aci ve istiraplarin asla
Allah’'in cezasi olmadigi goériistinii benimsemistir. Maturidilerin, zararli seylerde,
birtakim ilahi hikmetler oldugu ve bunlarin imtihan olabilecegi noktasinda Mu'tezile
ile ayni goriisti paylastiklar séylenebilir. Gazzali'yi hari¢ tutarsak, Esarilerin bu ko-
nudaki yaklagim tarzlarinin tamamen farkli oldugunu kaydedebiliriz. Onlar, Allah’in,
miilkiinde diledigini yapma hakki bulundugu icin, ister hicbir sebebe bagli olmasin,
isterse ceza olarak olsun Allah'in aci ¢ektirmesinin iyi oldugunu savunmusglardir.

Kendi donemleri itibariyla belki anlamli olan bu goriiglerin yeniden g&zden
gecirilmesi kanaatindeyiz. Zira bu gorisler glintimiiz insani i¢in her zaman ikna edici
olmayabilir. Ctink{i insanoglu, bugtin, doga kaynakli aci ve istiraplarin birgogundan
kendini koruyabilmektedir. Hastalik, sakatlik ve cevre sorunlarindan kaynaklanan
birtakim acilar ise insanla insan ve insanla tabiat arasindaki olumsuz iligkiden kay-
naklanmaktadir. Bu anlamda, bilim ve teknolojinin, dini ve ahlaki degerlerden soyut-
lanarak kullaniimasinin, bazi dogal felaketlere sebep oldugunu kaydetmek gerekir.

Kur'an’da yer ve gokte olan her seyin insan igin yaratildigi ve onun hizmetine
sunuldugu ifade edilmektedir. Bu agidan bakildiginda, dogal felaket gibi algilanan
tabii olaylari, tabii nizamin iglemesi icin gerekli olan mekanizmalar olarak degerlendi-
rilmesi daha dogru olur. Miispet bilim ve insan miigahedesi de bunu dogrular. Elbet-

0 Bkz. Uslu, Gevre Sorunlan, s. 17-28.
°l 4. Nisa/ 79
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te ki dogal ac1 ve istiraplardan insanin ¢ikarmasi gereken dersler ve ibretler vardir.
Ancak, tabii nizamin islemesine hizmet eden dogal olaylarin, Allah tarafindan ibret
veya ceza igin yaratildig yontindeki gorislerin yeniden gézden gegirilmesi gerekir.
Zira bu gorisgler, yukarida isaret edildigi gibi, ilaht adalet ve hikmet agisindan ¢ézi-
mi gli¢ birtakim problemlere yol agcmaktadir. Buna ilaveten bu goérigler, insanlari,
Allah ve din hakkinda sikintiya diigtirmekten ote bir katkida da bulunmamaktadir.
insan miisahedelerine aykiri diigen boyle bir inanci i¢sellestirmek miimkiin olmadigi
gibi onu makul ve objektif bir diizeyde savunabilmek de zordur. Netice itibariyla,
dogal aci ve istiraplar konusunda yeni yorum ve degerlendirmelere ihtiyag duyuldugu
soylenebilir. Bizim bu calismamizin, bu ihtiyacin tespitine yonelik bir katki olarak
degerlendirilmesinin uygun olacagini distinmekteyiz.
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RU’YET-I HILAL MESELESI

Ekrem KELES®

THE VISIBILITY OF THE NEW MOON” (RU'YAT AL-HILAL)

In accordance with the act of praying and some judgments of the actions
it is very important to define the beginning of the lunar months correctly in Mus-
lim’s daily life. Nevertheless one of the current problems of Muslim is their differ-
ent definition about the beginning of Ramadan. This differentiation was normal
and reasonable for the past periods. Today, however, with regard to astronomical
developments the declaration of the beginning of Ramadan within three or four
different days can not be justified and not be seen reasonable. By the time of the
holy Prophet the definition of the beginning of the lunar month was based on an
easy and understandable method for practicing of the people. This method based
on the observation of the new moon with eye in order to define the beginning of
the lunar month i. e. Ramadan and under the condition if the new moon is invisi-
ble it must be completed thirty days. So this method of the definition had been
used for ages.

The calculation of the beginning of the lunar month is more reliable today
than the observation of the new moon with eye. Now it must be regarded that the
new moon can be specified by calculation.

GiRis

G erek teorik olarak gerekse vakiada 24 saat igerisinde yeryiiziinde kameri
aya girmemis hi¢ bir yer kalmamasina ragmen; Diinyanin ¢esitli bolgelerinde yagayan
Muslimanlarin, 21. ylizyilin esiginde hala pes pese dort giinde bayram yapmalari
¢ok Uzlct bir durum. Tam da Mislimanlarin Gi¢ dort giin pes pese Ramazan orucu-
na basladiklari veya bayram yaptiklari yillar' artik geride kaldi derken nihayet 2000

" Dr., DIiB. , Din igleri Yiiksek Kurulu Uzmani. kelesekrem@hotmail. com

! Ornek olarak sdylemek gerekirse, 1978 Miladi yilina tekabiil eden 1398 Hicri yili Ramazan orucuna bazi islam
tlkeleri (Mesela Tirkiye, Afganistan, Fas ve Nijerya'da) 6 Agustos 1978 Pazar giinii; diger bazilarinda (Mesela
Misir, Suudi Arabistan, Litbnan, Suriye) 5 Agustos Cumartesi; diger bir kisminda ise (Mesela Irak ve Kuveyt) 4
Agustos, Pakistan'da ise 7 Agustos'da baslanmistir. (Ramazan ve bayramlarin Tespitinde Benimsenecek Miis-
terek Metot Konferansi, Kasim 1978 istanbul, Diyanet igleri bagkani Tayyar Altikulag'in agig konugmast. ) Miladi
1939 yili Ramazan ayina Misir'da Pazartesi, Suudi Arabistan’da Sali, Hindistan'da Carsamba giinti baglanmasi,
btytk ilim adami Ahmed Muhammed Sakir'in ayni yil negredilen ‘Evéailu’s-Suhdri’l-Arabiyye Hel yec(zl ser'an
isbatiiha bi'l-Hisabi'l-Feleki (Arap Aylarinin baglangiglarin Astronomik Hesapla Belirlenmesi Ser’an Caiz midir?)’
adli meshur makalesini yazmasina vesile olmustur. Bu makale, ‘Dini Glinlerin Tespitinde Hesaba Giivenilebilir
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yili Ramazan bayrami Cesitli islam tilkelerinde yine dért farkli giinde yapildi. ? Ustelik
bu tlkeler cografi olarak birbirlerine yakin boélgelerde yer almaktadirlar. Boyle cografi
olarak ayni boylamlarda yer alan tilkelerin farkli glinlerde kameri aya girmeleri bilim-
sel olarak miimkiin degildir. Netice itibariyle ayni cografi bélgede bulunan Miusli-
manlar bile hala bugtin farkli glinlerde Ramazana baglamaktan veya bayram yapmak-
tan kurtulabilmis degiller. Son yarim ytizyilda konuya iligkin olarak akdedilen yirmiyi
agkin® ilmi konferans ve sempozyum da bu hususta arzu edilen birligi saglamaya
yetmemistir. Su kadar var ki her ne kadar arzu edilen birligi saglamamigsa da bu ilmi
toplantilar, cok glizel sonuglara vesile olmustur. En azindan teorik olarak bu sekilde
farkli glinlerde Ramazana baglayip bayram yapmanin yanlishgl acik secik ortaya
konmus bulunmaktadir.

Bu ilmi toplantilarin ortaya koydugu en glizel irtinlerden biri de, Misliimanlar
arasinda kameri aybaslarinin tespiti hususunda musterek bir metot takip edilmesi
fikrinin yerlesmis olmasi ve bu konudaki ihtilafin, islam iilkelerinin bir kisminin he-
sapla, bir kisminin hilali gérerek hareket etmesinden veya bazisinin ihtilaf-1 metalie
itibar edip bazisinin etmemesinden degil, tam tersine farkli metotlar takip edilme-
sinden kaynaklandiginin anlasilmig bulunmasidir. Artik simdi bu tiir konferanslar
sayesinde hi¢ olmazsa astroloji ile astronomi birbirinden daha iyi ayirt edilebiliyor ve
artik astronomi ile kehanet birbirine karigtirilarak kehaneti yeren hadis rivayetleri,
kameri aybaglarinin tespiti icin hesaplara itibar edilmeyecegi konusunda delil goste-
rilmeye kalkilmiyor.

Ramazan ve bayram gibi dini giinlerin tespitinde birlik ve beraberligin sag-
lanmasy, ilgili herkesin ortak dilegidir. ilmi toplantilarda konuyla ilgili giizel kararlarla
ihtilaflari asgariye indirecek adimlar atilmigtir.

Siyasi veya baska muhtevalar ylklenmek suretiyle kimi zaman ilmi tartisma
ortamindan cikarilarak polemik konusu haline de getirilen Rii'yet-i hilal meselesi, bu
yazida glincel olarak gorilen birkag yontiyle ilmi olgtiler iginde kisaca ele alinmaya
caligilacaktir.

I. RU'YET~i HILAL KAVRAMI

Konumuzu ilgilendiren anlamiyla rii'yet kelimesi sozliikte gérmek demektir.
(er-ri'yetl bi'l-ayn) Arapcada kelimenin fiili olan ‘rad’, gdzle gbrme anlaminda kulla-
nildig1 zaman bir mef'ul(diiz timleg), bilmek anlaminda kullanildigl zaman ise iki

_)
mi?’ adiyla Rahmi Yaran tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir. (Diyanet ilmi Dergi, Cilt 28, Sayi 2, 1992) Meselenin
asil trajikomik tarafi ise bu tlkelerin bir cogunun ayni saat dilimini kullantyor olmalaridir.

21420 H yih Ramazan bayrami, Nijerya'da 06/1/2000 Persembe giinii, Suudi Arabistan ve Urdiin’de 07/01/2000
Cuma giindi, Misir ve Fas'ta 08/01/2000 Cumartesi glinii, Hindistan ve Pakistan’'da 09/01/2000 Pazertesi giini
yapilmistir. (Muhammed Sevket Udeh, et-Takvimu'l-Hicri el-Alemi(Diinya Hicri Takvimi), 29-31 Ekim 2001 Tarihleri
arasinda Amman’da yapilan ikinci islami Astronomi Konferansina sunulan teblig, s. 2

* Celalettin Hanci, Evdilu’s-Suhilri’l-Arabiyye Beyne iskdliyyeti’t-Tahdid ve Emeli't-Tevhid (Tespit Problemi ve Birlik ideali
ikileminde Arabi Aylarin Baslangiclar), et-Tatbikatu’l-Felekiyye fi's-Seriati’l-islamiyye (islam Seriatinda astronomik
Uygulamalar) bagligiyla 2-3 Aralik 1999 da Amman’da yapilan islami Astronomi konferansina sunulan teblig.
islami Aragtirmalar Enstitiisiiniin 1966 Eyliil ayinda Kahire’deki toplantisi, 1969 Nisan ayinda Malezya'nin bag-
kenti Kualalumpur'da yapilan Diinya islam Konferansi toplantisi, 1973 yilinda Kuveyt'te yapilan Vakiflar ve Dini
isler Bakanlar Konferansi, 1978 Eyliil ayinda istanbul’da yapilan Ru’yet-i Hilal Konferansi, 1986 yilinda Am-
man’daki Ugiincii Dénem toplantisinda Mecmau'l-Fikhi’l-islami'nin konuya iligkin oturumu ve Arap Uzay ve
Astronomi Bilimleri Birliginin yaptigi seri toplantilar bunlarin en énemlilerindendir.
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mef'ul (diiz timleg-dolayl tiimleg) alir.* Hilal ise, Ayin, kavusum éncesi ve sonrasin-
da yerytiziinden uglari sivri ince bir yay gibi goriinen seklinin adidir.®

isim tamlamasi halinde ‘Hilalin gériilmesi’ anlamina gelen Rii'yet-i hilal kav-
rami, terim olarak, kameri ayin son glinti aksami glinesin batmasindan sonra yery-
ztinden hilalin ilk defa goriilmesini ifade eder ki¢ bu, o gecenin sabahinin yeni kameri
ayin ilk glinti oldugu anlamina gelir.

II. RU'YET~i HILAL'IN ONEMi

islam dininde bazi ibadetlerin ve vakitlere bagl birtakim fikhi meselelerin za-
maninin belirlenmesi, kameri aylara goére olmaktadir.” Ramazan orucu, hac, zekat,
fitir sadakasi, kurban ve dini bayramlarin vakitleri hep kameri aylara gére belirlendigi
gibi iddet, 1la ve keffaret gibi bazi fikhi meselelerin stireleri de kameri aylara goére
tespit edilmektedir. Bu sebeple kameri aybaglarinin dogru bir sekilde tespiti, Misli-
manlar agisindan biiylik énem tasimaktadir.

Kur’ani kerim'de Giineg ve ayin bir hesaba gore hareket ettigi® bunlarin, diger
fonksiyonlarinin yaninda ayni zamanda birer hesap 6lgtst de kilindig® yillarin sayisi-
ni ve hesabi bilmemiz igin Ay’a menziller tayin edildigi'® gokler ve yer yaratildigl za-
man on iki ay meydana gelecek sekilde bir nizam kondugu'' Ay'in, yerytiztinden hilal
seklinde baslayip kademe kademe farkli sekillerde gériilmesinin insanlar ve hac igin
vakit olctleri oldugu' ifade edilmektedir.

Bu ayeti kerimelerden, Hz. Peygamberin uygulamalarindan ve Onun Ramaza-
nin baslangici ve sonuyla ilgili olarak ifade buyurdugu "Hilali gériince oruca baslayin;
onu tekrar gériince bayram yapin. Hava kapali olur (da hilal goriilmez) ise iginde
bulundugunuz ay1 otuza tamamlayin. "> Mealindeki hadislerinden, islam’da ibadet
hayatina yahut ta diger bir takim htkiimlere iligkin vakitlerin belirlenmesinin, herke-
sin kolayca anlayip hayata gegirebilecegi son derece pratik ve sade bir nizama bag-
landigini anlamak gii¢ olmamaktadir.

Hem hi¢ hesap kitap bilmeyen ¢éllerdeki insanlar icin, hem de en kompleks
atronomik hesaplari bilebilen ve kavrayabilen insanlar igin gecerli olabilecek nitelik-
teki bu sistem; yani kameri aybaslarinin tespitinin hilali gérerek belirlenmesi, hava
kapali olup hilalin goriilmedigi durumlarda ise ayin sayisinin otuz gline tamamlan-
masi metodu, Hicri birinci ve ikinci asirlarda Kameri aybaslarinin tespitinde yegane
belirleme yéntemi olarak devam etti.

4 Muhammed b. Ebu Bekr b. Abdiilkadir er-Razl, Muftdru’s-Sihdh, Raa mad.

> irfan Yiicel, Hilal maddesi, DIA, XVIII/1

6 Bakiniz: Muhammed b. Abdiilvehhab b. Abdirrazik el-Fasi, Huldsatii'l-Azbi'z-Ziildl fi Mebdhisi Rii'yeti'l-Hildl, el-
Matbaatii's-Sa'biyye, Merakes, ty, s. 1

7 Vakit olarak kameri aylarin 8lgii alindigi dini hiikiimler konusunda bakiniz: Harun Halil Cili, Biddyatii's-Suhdri’l-
Arabiyye el-islimiyye, Mecelletii’l-Fikhi'l-islami, ed-Devratii’s-Saniye, el-Adedii’s-Sani, el-Ciiz'{i's-Sani, 1986, s.
911-2

8 Rahman 55/5

% En’am 6/96

'%Yunus 10/5

' Tevbe 9/36

12 Bakara 2/189

1> Miislim, Styam 18 (Hadis No: 1080); Bakiniz: Buhari, Savm 11; Miislim, Styam 17, 19, 20
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Hicri Giglincti asirdan itibaren Musliimanlarin astronomi alanindaki bilgilerinin
gelismeye baslamasina paralel olarak Kameri aybaslarinin tespitinde hesaba itibar
edilip edilmeyecegi tartisiimaya baslandi. ' Agirlikli egilim, bu konuda hesaba itibar
edilmeyecegi seklinde ortaya ¢iktr. '* Bununla birlikte daha Tabiin déneminden itiba-
ren bu hususta hesaba itibar edilebilecegini sdyleyen ilim adamlari hep olagelmistir.

Teoride bu tartigmalar olmakla birlikte uygulamada asirlar boyu kameri aybag-
lar hep hilal gozle goriilerek; hava kapali oldugu durumlarda ise ayin sayisi otuz
gline tamamlanarak belirlenmigtir.'* Ancak Gyle bir doneme gelindi ki astronomi ve
iletisim teknolojisindeki gelismeler, Kameri aybaglarinin hesapla tespitini miimkiin
hale getirmenin 6tesinde gdzlemleyerek belirlemeden daha emin boyutlara tasidi.
Artik bu durumda hilalin gézlemlenmesinde hesaptan yararlanmaya asagi yukari
kimse karsi ¢cikmamaktadir. Simdi tartigilan husus, giiniimiizde kameri aybaglarinin
tespitinde hesapla yetinilip yetinilmeyecegi, hatta bunun daha 6tesinde Rii'yetin bir
tarafa birakilarak hesapla amelin gerekliligi,'” hesapla yetinilmesi durumunda ise bu
konuda benimsenecek kriterler ve ‘ihtilaf-1 metali’ meselesidir.

III. KAMERI AYBASLARININ HESAPLA TESPITi MESELESI

Ru'yet-i hilalle ilgili yapilan ilmi toplantilarda ve galismalarda en fazla tizerin-
de durulan konulardan biri, bu konuda hesaba itibar meselesi olmugtur.'® Bunun
sebebi, "Hilali gbriince oruca baslayin; onu tekrar goriince bayram yapin. Hava ka-
pali olur (da hilal gériilmez) ise iginde bulundugunuz ay1 otuza tamamlayin. "> Me&-
lindeki hadislerde gecen rii'yet ifadesini, illetini dikkate almaksizin literal olarak ‘g6z~
le gbrme’ anlamina hasreden yaklagimla, ifadenin kendisine bagli olarak geldigi illet-
le birlikte ele alinmasi ve degerlendirilmesi gerektigini savunan yaklagim arasindaki
tartigmadir.

Aslinda insanin aya ayak bastigi, diinyanin gevresinde ¢esitli amaclarla yiz-
lerce uydunun dolastigi, insanoglunun yercekiminin digina gikabildigi, Mars izerine
uzay aracl indirebildigi bir cagda artik hesaplarin dakikligi konusunda herhangi bir
stiphe kalmamistir. Hi¢ siphesiz bu her seyi kusursuz yapan Allah teédlanin kainata
yerlestirdigi hayranlik verici nizamin kegfedilmesinin bir sonucudur. Aslinda bunu en
iyi kavramasi gerekenler, yerylziinde ilk rasathaneyi kuran Muslimanlarin nesilleri-
dir.

14 Bakiniz: Kamil Miras, Sahth-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Diyanet Isleri Bagkanhg yayini,
Ankara 1984, VI/259-60

> Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Risd el-Kurtubi (520-595 H), Bidayetl'l-Miictehid ve Nihayeti'l-
Muktasid, Daru’l-Ma'rife 1978, 1/284; Genis bilgi ici bakmiz. fon Abidin, Tenbihu'l-Géfil ve'l-Vesnén ald Ahkdmi
Hilali Ramazdan, Mecmuatii'r-Reséil iginde; Muhammed b. Abdiilvehab b. Abdiirrazik el-Fasi, Huldsatii'l-Azbi'z-
Ziilal fi Mebahisi Rii'yeti’l-Hilal, el-Matbaatli's-Sa'biye, Merakes, s. 1 vd.

16 Burada rii'yetin sekli, rii'yeti gerceklestirenlerin adedi, rii’yetin sahih olmasmin sartlar, rii'yetin duyurulmasi,
rii'yetle hiikiim verilmesi ve benzeri konularda fikih kitaplarinda genisge yer verilen hususlara girmek istemiyo-
ruz. Bu konularla ilgili &zet bilgi icin bakmiz: irfan Yiicel, Dini Bayramlar ile Namaz Vakitlerinin Tespitinde ve Kible
Yoniiniiniin Belirlenmesinde Usul ve Metot Birligi, 1. Avrasya islam Strasina Sunulmusg Teblig, 21-24 Ekim 1996 is-
tanbul; Yiicel, “Hilal”, DIA. , XVIIl/4; Muhammed Ali Sayis, Tevhidu Biddydti's-Suhiiri’l-Kameriyye, Mecelletu
Mecmar'l-Fikhi'l-islami, ed-Devratu’s-Salise, el-Adedii’s-Salis, el-Ciiz'{i's-Sani, s. 927-947.

'7 Ahmed Muhammed Sakir, Dini Giinlerin Tespitinde Hesaba Giivenilebilir mi?, s. 7

'8 Bu konudaki tartigmalar, delilleri ve bu delillerin degerlendirmesi hususunda &zet bilgi igin bakiniz: Yiicel,
“Hildl", DIA. , XVIII/5-7

19 Miislim, Styam 18 (Hadis No: 1081); Bakiniz: Buhari, Savm 11; Miislim, Styam 17, 19, 20



Ri'yet-i Hilal Meselesi 39

Cenab-1 Hak sdyle buyurmaktadir: “Hig sliphesiz gdklerin ve yerin yaratiima-
sinda glindiiz ve gecenin pes pese gelmesinde akil sahipleri igin apacik deliller var-
dir. "

“O senelerin sayisini ve hesabini bilesiniz diye Giinesi bir 1gik kaynagi, Ay bir
nur yapan ve ona menziller takdir edendir. Allah biitlin bunlari (bos yere degil) ancak
hak (ve hikmet) ile yaratti. O bilecek bir topluluk icin ayetlerini birer birer aciklar”.?

“Glines de Ay da bir hesapla hareket eder. "»

“Gokte burglar yaratan ve orada bir kandil (Glines) ve 1sik sagan bir Ay mey-
dana getiren Allah’in sani ne ylicedir!"?

“Ne Glinesin Aya carpmasi ne de gecenin gtindiizii gegmesi miimkiindiir. On-
larin her biri bir yoriingede ylzmektedirler. "2

Bu ayetler gibi daha bir cok ayette kainattaki harika nizama isaretler vardir.

Bu harika nizam insanlar tarafindan kegfedilmistir. Hesaplar da bu nizama gé-
re yapilmaktadir. Bundan dolay: gerekli titizlik gosterildigi takdirde hesaplarin sihhati
konusunda herhangi bir tereddiide mahal kalmamaktadir. Dolayisiyla mazide hesap-
larin bu derece titizlikle yapilamadigi ve dogrulugu konusunda tereddiitler bulundu-
gu donemlerde fakihlerin bu hususta hesaba itibar edilmeyecegi yolundaki i¢tihatla-
rini gliniimiize tagimanin dogru olmayacagi agiktir. Bu ytizden kameri aybaglarinin
tespitinde hesaba itibar edilip edilmeyecegi hususundaki uzun tartigmalari buraya
aktarmanin bir faydasi yoktur.”” Ancak bu hususla ilgili kisaca temas edilmesi gere-
ken 6nemli bir nokta bulunmaktadir ki o da sudur:

Glintiimtizde 6zellikle Ramazan ve Sevval aylarinin, hesapla degil de mutlaka
hilali gézleyerek baglatilmasi gerektigini savunanlar da bunu, astronomik hesaplarin
dogrulugu konusunda bir tereddtleri oldugundan degil, kameri aybaslarinin baslan-
gicinin hadislerde bizzat gozle hilali gérmeye baglandigi tezinden hareketle savun-
maktadirlar. Bu teze gore;

“Hilali goriince oruca baslayin; onu tekrar goriince bayram yapin. Hava kapali
olur (da hilal gériilmez) ise takdir edin. ” ; *...Hava kapali olur (da hilal gdriilmez) ise
icinde bulundugunuz ayi otuza tamamlayin. " Seklindeki rivayetlerde Ramazana
baglamak ve bayram yapmak hilal'in goriilmesine, hilalin herhangi bir engel sebebiy-
le goriilememesi halinde ise ayin otuz giine tamamlanmasina baglanmistir. Bu hadis-
lerde gecen takdirin anlami diger rivayetlerin agiklamasindan anlagilmaktadir ki bu
da ayin otuz giine tamamlanmasidir. (“Hava kapali olur [da hilal goriilmez] ise icinde
bulundugunuz ayr otuza tamamlayin. "¥ ifadesi) ibadetlerde hiikiimler taabbiidi
olarak dogrudan naslar tizerine bina edilir. Astronomik hesaplar dogruluk bakimin-
dan yakin derecesine ulagsa bile bu konuda illetlere bakilmaz ve kiyasa gidilmez.

20 Al-i Imran 3/190

2'yunus, 5

2 Rahman, 5

2 Furkan, 61

2 Yasin, 40

% Bu konudaki tartigmalar &zeti igin bakiniz. Ahmed Muhammed Sakir, agm; Muhammed Ali Sayis, Tevhidu
Biddyati’s-Suhiiri’-Kameriyye, Mecelletu Mecmar'l-Fikhi’l-islami, ed-Devratu’s-Salise, el-Adedii’s-Salis, el-
Cliz'li's-Sani, s. 954-967; Yiicel, "Hilal", DIA. , XVIII/5-7

2 Miislim, Styam 18 (Hadis No: 1081 ); Bakiniz: Buhari, Savm 11; Miislim, Styam 17, 19, 20

2" Miislim, Styam 18 (Hadis No: 1081); Bakiniz: Buhari, Savm 11; Miislim, Styam 17, 19, 20
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Bu degerlendirmeye Mustafa Zerka &zetle sdyle cevap vermektedir:?® Bitlin
bunlar tamam. Ibadetlere iliskin olarak bunlar, Seriatin kurallari icinde ve fikih usu-
linde bilinen seylerdir. Uzerinde tartismaya gerek yoktur. Fakat bunun baglami,
illetleri agiklanmadan, mutlak olarak gelen naslardir. Fakat nas, bizzat kaynagindan
bir illete bagli olarak oelmisse, o zaman durum degisir. Bu takdirde, mesele tama-
men ibadet konusu olsa bile, uygulamada nassin anlagilmasinda ve hiikmtin, varligi-
na veya yokluguna gore sekil almasinda illetin fonksiyonu olur.

Hilali goriince oruca baglayip hilali gériince bayram yapmayi emreden yukari-
daki ve benzeri hadis rivayetleri bu alandaki yegane hadisler degildir. Konuya iligkin
olarak hiikmitin illetini iceren baska rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetlerden biri
sudur:

“Biz iimmi bir toplumuz. Ne yazi yazariz ne de hesap yapariz. Ay soyle soyledir. ”
Rasulullah, iki elinin on parmagiyla bir defa ayin otuz giin oldugunu gésterecek se-
kilde bir defa da yirmi dokuz glin oldugunu gosterecek sekilde isaret etmistir.

Meselenin kilit noktast bu hadisi seriftir. Rasulullah (sas) bu hadiste, oruca
baglamak ve bayram yapmak icin hilali gbzle gérmeyi emredisini, (toplumun genel
olarak) yazi yazmiyor ve hesap yapmiyor(immi) olusu illetine baglamaktadir. Ayin
baglangicini ve sonunu bilmek igin o giinki toplumun elinde hilali gérmekten baska
bir imkan yoktu. Hadis sarihleri de hadisi boyle anlamiglardir.

Buradan agikga anlagilmaktadir ki bu hususta rii'yet-i hildle itimad edilmesinin
emrediligi, rii'yet-i hilalin kendisi ibadet oldugu veya ibadet anlami tasidigi igin degil;
Ummi konumda olup astronomik hesaplarla kameri ayin bagini ve sonunu tespit
edebilecek durumda olmayan bir toplum icin mimkiin ve kolay bir yéntem oldugu
icindir.

Bizzat bu ser'f nassin mefhumundan elde edilen bu anlamin geregi sudur ki, o
doénemdeki Arap kavmi, sayet gok cisimlerini gozlemleyebilecek, ve bu cisimlerin
yoriingelerindeki devirlerini yazi ve hesapla tespit edebilecek konumda olsaydi ve
buna gore énceden hilalin ilk defa ne zaman goriilebilecegini ve ayin ne zaman sona
erecegini bilseydi bu konuda hesaba itimat edilirdi.

Su halde, bu hususta hesapla hareket etmek, gbz yanilmasi, yanilgl ve cesitli
kisisel amaclarla yalan séyleme ihtimali gibi illetlerle maliil bulunan gahitlige itimat-
tan daha giivenli ve daha saglam bir yoldur.

Ayrica anlayis ve bilgi sahibi herkesin malumudur ki Ras(lilah (sas)in, hava
kapali oldugunda iginde bulunulan ayi otuz giine tamamlama emri, gercekte o ay
otuz glin oldugu igin degildir. Béyle bir durumda tam tersine hava agik olsa hilal
gorllebilir ve eklenen bu otuzuncu giin, yeni ayin ilk giini de olabilir. Ancak hava
kapali oldugu igin rii'yetle yeni ay1 tespit etme imkani olmadigindan yeni ayin tespiti
icin baska alternatif kalmamakta ve iginde bulunulan ay otuz gline tamamlamakta-
dir. Clinkli o sartlarda yeni ay1 belirlemek icin baska bir yontem yoktur. Béyle bagka
her hangi bir ydontemin olmadigi durumlarda insanlara glictinlin yeteceginden baska
bir sey yiiklenmemistir. Gortldigi gibi kameri ay baglarinin rii'yet-i hilalle belirlen-
mesini emreden hadisler, hesapla hareket etmeyi ortadan kaldirmak icin degil, o
glinkii toplum igin bu yontem son derece basit ve pratik bir usul oldugu igindir.

28 Mustafa Ahmet ez-Zerka, Havlel' timddi'l-Hisdbi'I-felek? li Tahdidi Bidayati's-Suhiri'l-Kameriyye Hel Yecilzii ser'an ev I
Yeciizii, Mecelletu Mecmar'l-Fikhi'l-islami, ed-Deratu’s-Saniye, el-Adedii’s-Sani, el-Cliz'ii's-Sani, s. 927 vd.
2 Buhari, Savm 11; Mislim, Styam 15; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, VI/258 vd.
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Zerka, 6zet olarak sunmaya calistigimiz degerlendirmelerini, ‘Yeni hilalin go-
riilmesi hadisesi Islam’da bizzat ibadet olmadigina, yalnizca vakti belirlemek icin bir
arag olduguna ve astronomik hesap yapmayan ve yazi yazmayan immi bir toplumda
yeni ay1 tespit icin miimkiin olan yontem olduguna ve bu toplumun Ummiligi, hitkme
kaynak olan hadisin nassiyla gbzle gérmeye itimat hiikmine illet teskil ettigine gore,
ser’an, kesinlik ifade eden astronomik hesaplara itimat etmeye ne engel var?’ soru-
suyla bitirmektedir.*

Zerka'nin bu degerlendirmelerinden de acik¢a anlasilacagi gibi, kameri ay
baglarinin belirlenmesinde hesapla amel edilmesine ser’an herhangi bir engel yok.
Asrimizin 6nde gelen bir ¢ok ilim adami da bu kanaatteler. Tantavi Cevheri, Mu-
hammed Mustafa el-Meragi, Resid Rizad, Muhammed Bahit el-Mutii, Ahmed Muham-
med Sakir, Ahmed b. es-Siddik el-Guméari, Muhammed Ali es-Sayis, Abdullah el-
Alayill, Abdulmun’'im en-Nemir, Fethi ed-Diireyni, Yusuf el-Karadavi, Muhammed
Huseyn Fazlullah bunlardan bazilaridir.?' Memleketimizde de Fatin Gékmen, Kamil
Miras, yillarca bu meselelerle ugrasmis bulunan degerli arastirmaci irfan Yiicel ve
bagka bir ¢ok ilim adami bu gorlsteler. Naslarda belirli vakitlere baglanmis olan
ibadetlerin vakitlerini bizzat gézlemleyerek belirlemek miimkin oldugu gibi hesapla
belirlemek de mtimkiindiir. Nasil ki oruca baglamak igin illa da safak vaktini, orucu
acmak igin illa da glinesin batigini bizzat gdzle gérmek gerekmiyor ve nasil ki namaz-
lart illa da gbzle astronomik belirtileri takip ederek eda etmek gerekmiyor ve bunlar
hesaplarla belirlenerek de yapilabiliyorsa Ramazan ve bayram giinleri de hesapla
tespit edilebilir. Bu hususta énemli olan, hesabin saglam yapilmasidir. Su kadar var
ki konuya iligkin olarak ilim adamlarinin tzerinde goriig birligi saglamasi gereken
o6nemli bir nokta bulunmaktadir. Bu nokta, hesaplarin hangi kriterler esas alinarak
yapilacagl hususudur.

Bu sorunun cevabi, gesitli ilmi konferanslarda ve ilmi aragtirmalarda aranmis
ve kimi birbirine yakin veya ayni mahiyette bir kismi ise oldukga farkli bir takim kri-
terler ortaya konmustur. En ¢ok kabul gbren ve benimsenen kriterler, konuyla ilgili
en kapsamli toplanti olan, istanbul Rii'yet-i hilal Konferansinin kabul ettigi kriterler
olmustur.

1978 yilinda istanbul’da yapilan bu konferansa on yedi islam tilkesinden kirk-
tan fazla din ve astronomi bilgini katilmig ve ortak goriis olarak kameri aybaslarinin
tespitinde biri dinf digeri astronomik iki kriter tespit edilmistir.

Dint kriter, Hilal'in yerylizinden gozle gortilebilirligi ve ihtilaf-1 metélie itibar
edilmemesidir. Buna gbre kameri aybaslarinin tespitinde, ayin astronomik giriginin
baglangici olan ictima (kavugum) ani degil, ictima anindan sonra hilalin yerylziniin
herhangi bir yerinden ilk defa gériilmesi esas alinacaktir.

Astronomik kriter ise, Hilalin yerytiziinden gozle goriilebilmesi icin ay ile gii-
nesin agisal uzakhiginin (ay, giines ve diinya dogrultusu arasindaki agi) 8°den az
olmamasi ve giinegin batigl aninda ayin ufuktan ytiksekliginin acisal degerinin 5°den
az olmamasidir.*

30 Zerka, Adi gegen teblig, s. 931; Ahmed Muhammed Sakir'in ayni istikametteki degerlendirmeleri igin bakimiz:
Dini Glinlerin Tespitinde Hesaba Glvenilebilir mi?, s. 7

3! Hancl, Evdilu’s-Suhdri'l Evdilu’s ~Arabiyye beyne iskaliyyeti’'t-Tahdid ve Emeli’'t-Tevhid, s. 28

32 Ramazan ve bayramlarin Tespitinde Benimsenecek Miisterek Metot Konferansi, 27-30 Kasim 1978 istanbul.
Konferansta alinan kararlardan konumuzu ilgilendiren maddeler soyle:

—
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Ulkemizde dini giinler halen bu kriterler dogrultusunda belirlenmektedir.

IV. ARAP ULKELERINDE HiLAL GORULEREK Mi RAMAZANA BASLANIP BAY-
RAM YAPILIYOR?

Yillardir Ramazan ayinin baglangici, Mislimanlar arasinda tartisma konusu
olmaktadir. Ulkemizde yasayan Miisliimanlardan bir kismi da bazi islam iilkelerinde
hilalin gorildigini soyleyerek ¢ogu zaman bir giin énce oruca baglamakta veya
bayram yapmaktadir. Yurt disinda yasayan Misliimanlar arasinda bu tartismalar
daha sert bir sekilde cereyan etmektedir. Cesitli islam tilkelerinden gelip Avrupa veya
Amerika’da birlikte ayni ortamlarda yagsayan bu Musliimanlarin ayni yerde olmalarina
ragmen, geldikleri tilkelere tabi olarak farkli giinlerde Ramazana baglayip farkli giin-
lerde bayram yapmalari islam’in birlik ve beraberlik ruhuyla bagdasmamakta ve bu
durum yabancilar nezdinde islam hakkinda yanhs bir imaj olusmasina da neden
olmaktadir. Bu farkliligin asil sebebi, 6zellikle bazi Arap tilkelerinde hilalin gortildi-
gline hiikmedilerek oruca baglanmasi ve bunun iletigim araglari vasitasiyla tim diin-
yaya duyurulmasidir.

Acaba hilal goriilerek oruca baglandigi ilan edilen bazi tilkelerde gergekten hi-
lal gortilerek mi oruca baglanmakta ve bayram yapilmaktadir? Asagida sunacagimiz
bazi ilmi arastirma sonuglari bunun béyle olmadigini gdstermektedir.

Sekli olarak bakildigi zaman ortada bir problem gériilmemekle birlikte bazi
Arap (ilkelerinde yapilan Ramazan ve bayram ilanlarinin yanlighgi bir ¢cok defa ortaya
¢tkmistir. Sekli olarak problemin olmamasindan kastimiz, bir takim insanlarin hilali
gordiiklerine dair sahitlik yapmasi, yetkililerin de bu sahitlige binaen Ramazani veya
bayrami ilan etmesidir.

Sekli unsurlarin tam olmasi sebebiyle sahitlerin ehliyetine ve yapilan sahitlik-
lerin ilmi verilere uyup uymadigina bakilmaksizin kabul edilen bu sahitlikler, zamanla
miikafat elde etme ve dikkat cekme amaciyla yapilmis olmak gibi bir takim saibelerle
malul hale gelince sorgulanmayi hak etmistir.

Ru'yet-i hilalle ilgili olarak aktedilen ilmi toplantilarda astronomik verilere ters
diigen rii'yet gahitliklerinin reddine dair kararlar alinmasiyla sonuglanan bu sorgula-
manin ne kadar hakli oldugu asagida sunacagimiz bazi istatistiki verilerden daha iyi
anlagilacaktir.

1950-2000 yillart arasindaki 50 yillik Ramazan, Sevval, Zilhicce ve Muharrem
aylarinin Suriye'deki ser’? ilan tarihlerini istatistiki olarak ele alip astronomik verilerle

_)

1. Ister giplak gozle isterse modern ilmin rasat metotlaryla olsun, aslolan hilalin ri'yetidir.

2. Astronomlarin hesapla tespit ettikleri Kameri Aybaglarina dinen itibar edilebilmesi igin, onlarin bu tespitlerini
Hilal'in glines battiktan sonra ve gorlige mani engellerin bulunmamasi halinde gozle goriilebilecek sekilde,
ufukta fillen mevcut olmasi esasina dayandirmalari gerekir ki, bu Ri’yete “"Hiikmi RQ'yet” denir.

3. Hilal'in goriilebilmesi igin iki temel sartin gergeklesmesi zorunludur:

Ictima’dan (kavusum) sonra Ay ile Glines'in agisal uzakligi 8 dereceden az olmamalidir. Bilindigi Gzere RQ'yet, 7
ile 8 dereceler arasinda baglamaktadir. 8 derecenin esas alinmasinda, ihtiyat bakimindan gériis birligine varil-
migtir.

Giineg'in batisi aninda Ay'in ufuktan ytiksekliginin agisal degeri, 5 dereceden az olmamalidir.

Sadece bu esasa gére normal durumlarda Hilal'in ¢iplak gdzle gortilebilmesi mimkindiir.

4. Hilal'in RQ'yet edilebilmesi igin belli bir yer sart degildir. Yerytizintin herhangi bir bolgesinde Hilal'in R{'yeti
mumkin olursa, buna istinaden Ayin basladigina hiikmetmek dogru olur. Islam diinyasinin birlik ve beraberli-

gini saglamak icin R'yetin ilani, miteakip maddede isaret edilen Misterek Hicri Takvim'in tespitleri uyarinca
Mekke-i Miikerreme’de tesis edilecek olan rasathane tarafindan yapilmalidir.
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kargilagtirmali olarak inceleyen aragtirmacilar Dr. Celalettin Hanci ve Prof. Dr. Hasan
Bilant %91 gibi cok yiiksek bir hata oraniyla karsilagmiglardir. ** Yani hilalin gortildi-
gline dair sahitlik yapilmis, kameri ayin basladig ilan edilmis, fakat bu ilanlar %91
yanlg olmustur.

Suudi Arabistan Melik Suut Universitesi Fen Fakiiltesi Astronomi Béliimii Yrd.
Dog. lerinden Dr. Eymen el-Kiirdi'nin yaptigl bir arastirmaya gore, Suudi Arabis-
tan’da 1400-1422 H (1980-2000) yillart arasindaki 22 yillik kesitteki rii'yet-i hilal
ilanlarinin 10 yilinda Ramazan hilalinin goriilmiis olmasi imkansizdir. ** Clinki astro-
nomik hesaplara gbre bu on yilda giines battiginda hilal tamamen ufkun altinda
bulunmaktadir. Buna ragmen hilal goériildi diye sahitlik yapilmis ve Ramazan ilan
edilmistir. Kaldi ki bagka astronomlarin verdigi bilgiye gore, Kirdi'nin goriilebilmesini
muhtemel gordiigl diger bazi durumlarda da hilalin gériilmis olmasi miimkiin degil-
dir. Ctinkl bu durumlarda glines battigl zaman her ne kadar hilal ufkun tstiinde olsa
da, Ay ile Glines arasindaki acisal uzaklik hentiz hilalin gortilmesine imkan verecek
boyuta ulagmig degildir. Bu da gz 6ntine alindiginda Suudi Arabistan’daki durumun
da Suriye’'dekinden farkli olmadigi anlagilir.

Urdiin’de yapilan bir arastirma tabloyu daha net bir sekilde gdz éniine ser-
mektedir. Urdiin Astronomi Cemiyeti {iyelerinden Muhammed Sevket Udeh 1954-
1999 M (1373-1419) yillan arasinda Urdiin’'deki rii'yet-i hilal ilanlarini astronomik
veriler 1g18inda incelemistir. Arastirmacinin “Aman Allah’im, Ne korkung sonugclar!”
demekten kendini alamadigl neticeye gére 47 yillik strede yalnizca iki yil ser'f an-
lamda rii'yet-i hilale gore Ramazana baglanabilmistir.*

Bazi Arap tilkelerinde kameri aylarin yanlis ilan edildigi bir ¢ok belge ile de
tescil edilmistir. Mesela Yusuf el-Karadavi, Suudi Arabistan, Katar, Birlesik Arap emir-
likleri gibi bazi tlkelerde 1420 H Ramazan bayraminin yanlis ilan edildigini anlatan
bir fetva yayinlamistir.® 1422 H. yili Saban ayinin, Urdiin’de yanlis ilan edilmesi ve
bu durumun diizeltilmemesi halinde Saban ayinin 31 glin olmasi gibi ne ilmen ne de
dinen gecerli olabilecek garip bir durumun ortaya ¢ikacaginin anlasilmasi lizerine bu
durumun diizeltilmesi igin tashih-i karara gidilmis ve cesitli {ilkelerden ikinci islam?
Astronomi Konferansina katilan on sekiz ilim adami ve astronom bu belgeyi imzala-
migtir.

Aktardigimiz bu bilgi ve belgelerden de acikca anlasilacagi tizere her yil Arap
tlkelerinde hilalin goriildiigini sdyleyerek genellikle bir giin énce Ramazana basla-
yip bayram yapan kisiler hata etmektedirler.

Acaba nasil oluyor da bu kadar cok hata edilebiliyor? Bunun cevabini rii'yet-i
hilal konusunda yapilan sahitliklerde aramak gerekmektedir. Bilindigi gibi Arap tlke-

33 Celalettin Hanci ve Hasan Bilani, Takyimu Nisebi'[-Hatai fi Tahdidi Tevrihi'l-Miinasebati't-Diniyye fi Striya (Suriye’de
Dini Bagintili Tarihlerin Belirlenmesindeki Hata Oranlarinin Degerlendirilmesi), 29-31 Ekim 2001 Tarihleri arasinda
Amman’da yapilan ikinci islam? Astronomi Konferansina sunulan teblig, s. 13.

3* Eymen el-Kiirdi, Medd Tetdbuk: Rii'yeti’-Hildli maa’l-Hisdbi'n-Nazari (Rii'yet-i Hildl Teorik Hesapla Ne Derece Uyusmak-
tadir), 29-31 Ekim 2001 Tarihleri arasinda Amman’da yapilan ikinci islami Astronomi Konferansina sunulan
teblig.

%> Muhammed Sevket Udeh, Takvimu Nisebi’l-Hatai fi tahdidi Evaili'l-Eshuri’l-Hicriyye fi'l-Urdiin (Urdiin’de Hicri Aylarn
Baslangiclarinin Belirlenmesindeki Hata Oranlarinin Degerlendirilmesi), el-Cem’iyyetii'l-Felekiyyeti’l-Urdiiniyye, KAnuni
evvel 1999, s. 12

%6 Salman Zafar Shaikh (Dr. ), Which Hilaal (Islamic Crescent) to Follow? Reasons for Islamic dates confusion and their
solution (Hangi hildle tabi olalim? Hicri Tarihlerdeki iAtilaf Sebepleri ve Céziimii), Urdin ikinci islami Astronomi Konfe-
ransina sunulan teblig. , s. 13
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lerinde de takvimler hesaplara gére onceden yapilmaktadir. Takvimlerde kameri
aylar, hilalin gortilebilirlik esasina gore degil, astronomik ay esas alinarak hesaplan-
maktadir. Ramazan ayi yaklaginca bazi ehliyetsiz kisiler, takvimlerde Saban ayinin
veya Ramazan ayinin son gliniini gdsteren tarihte glin battiktan sonra gidip ser’l
mahkemeler huzurunda hiléli gérdiiklerine dair sahitlik yapmaktadirlar. Mahkeme de
bu sahitliklere binaen Ramazani veya bayrami ilan etmektedir. Halbuki takvimlerde
kameri ay1 kavusumla baglatan astronomik ay esas alinmaktadir.

Bu durumda s6yle bir ikilem ortaya ¢ikmustir. Bir tarafta Allah’in kainata yer-
lestirdigi nizam gergevesinde astronomik hesaplarin ortaya koydugu kesin veriler,
diger tarafta bu verilerle celisen sahitlikler. Boyle bir durumda ister istemez kesin
bilgiye ters diisen sahitliklerin durumu tartigilmaya ve bu tiir sahitliklerin kabul edil-
memesi goriisti seslendirilmeye baglandi. Aslinda bu tiir sahitliklerin kabul edilme-
mesi ¢ok eskiye dayanmaktadir. Hanefi mezhebinde, havanin agik ve goriise engel
bir durumun bulunmadig durumlarda kuvvetli olan gorlise gore(Zahiru'r-rivaye) Ra-
mazan, Sevval ve Zilhicce hilallerinin stibutu igin tek hatta birkag kisinin hilali gordii-
glinti sdylemesinin yeterli goriilmeyip, sozleri kesin bilgi veya en az galip zan ifade
edecek sayida blytk bir kalabaligin hilali gordiigiini séylemesinin aranmasi®*” bu
konudaki saibeli sahitliklerin kabul edilmemesinin en énemli gdstergesidir.

Diger taraftan eskiden beri bazi ilim adamlari, dogru astronomik verilere uy-
mayan rl'yet-i hilal sahitliklerinin reddedilmesi gerektigini hep ifade etmislerdir.
Bunu agikga dile getiren ilk isim biiyiik Safif fakihi imami Siibki (O. 756H) olmustur.*

20. ylzyila gelindiginde ilk defa Misir Ser't Mahkeme Baskani Seyh Mustafa
Meragl 1925 li yillarda, hesaplarin rii'yetin imkansizligini gosterdigi durumlardaki
rii'yet-i hilal sahitliklerinin reddedilmesi gerektigini sdylemistir.*

Ayni yillarda 26 aralik 1341 (1925) tarih ve 698 sayili kanunla fiilen Turkiye'de,
dini glinlerin hesapla belirlenmesi uygulamasina gecildi ve dini giinlerin tarihlerini
tespit gorevi Kandilli Rasathanesine verildi.* Kandilli Rasathanesinin kurucusu ve ilk
middrt Fatin Gokmen, Ulug Bey ekoliintin koydugu kriterlere dayanarak modern
astronominin imkanlarindan da yararlanmak suretiyle dini hiikiimler uyarinca kameri
aylarin tespitini hilalin gortilebilirligi esasina gore yapmigtir.*!

Daha sonra hesaplara ters diisen rii'yet-i hilal sahitliklerinin reddedilmesi ge-
rektigi yolundaki goérisler dile getirilmeye devam etmis, nihayet Mecmau'l-Buhtsi'l-
islamiyye'nin Kasim 1966 da Kahire’de yapilan iiciincii dénem toplantisinda, hatali
olan rii'yete itibar edilmeyecegi ve kesin astronomik hesaplarla gelisen rii'yetin yan-
lis sayilacag seklinde; yine Mart 1973'te Kuveyt'te yapilan Din isleri ve Evkaf Bakan-
lari Konferansinda, kesin hesaba aykirt olan rii'yetle amel edilemeyecegi seklinde
kararlar alinarak bu gérisler, ilmi koferans kararlari haline gelmeye baslamistir.

Kararin fikhi temellendirilmesi ise soyle yapilmaktadir: Glinlimiizde astrono-
mik veriler, hilalin ilk defa ne zaman nerde hangi saat ve dakikada goriilecegini kesin
bir sekilde ortaya koyabilmektedir. Bu kesin bir bilgidir (el-ilmu’l-kat'7).* Kesin bilgiye

*TYiicel, "Hilal", DIA. , XVIIl/4

38 Hanci, Evailu’s-Suhdr, s. 21; Bakiniz: Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serfi, VI/ 261
% Hanal, Evailu’s-Suhdr, s. 21

“O¥iicel, , "Hilal”, DIA. , s. 8; Kamil Miras, Tecrid-i Sari Tercemesi ve Serfi, V1/261-2

*!'Yiicel, "Hilal”, DIA. , s. 8

42 Resid Riza, Tefsiru’l-Menardan nakleden Celalettin Hanci, Evailu’s-Suhr. .., s. 22
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ters diisen sahitliklere itibar edilmez. Bunun igindir ki sahitligin mahsusa(duyu or-
ganlariyla algilanabilen seye) ters diismemesi sarttir.*

Bu konuda 6nemli olan hesabi ser’i dlgliye gore yapmaktir. Konuyla ilgili ilmi
konferanslarda da defalarca ifade edildigi gibi bu husustaki ser’i dl¢l, hitkmiin, gii-
nes battiktan sonra hilalin herhangi bir engel olmadigi takdirde yerytiziinden ¢iplak
g6zle gortilebilecek sekilde ufuk tisttinde bulunmasi esasi tizerine kurulmasidir. Clin-
ki ser’i deliller Ramazan ayinin girisini ru'yete baglamistir. Bu itibarla ayin, ictima
noktasindan ayrilip diinya, ay, glines dogrusundan uzaklagmasi ve glines isinlarinin
etkisinden kurtularak yeryliziinden gorilebilecek hale gelmesi sarttir. Hesaplar bu
esas Uzerine kuruldugu takdirde, rii'yet-i hilal nefyedilmis olmamakta tam tersine
kameri aylar rii'yet-i hilale gore belirlenmis olmaktadir.

V. IHTILAF~-1 METALI MESELESI VE GUN KAVRAMI

“Metdl"i, “matla” kelimesinin ¢coguludur. Matla’ mastar olarak gok cisimlerinin
dogmasi demektir. ism-i mekan olarak ise gdk cisimlerinin dogdugu yer anlamina
gelmektedir.* “ihtilaf-t metali” tamlamasinda dogus yeri anlamiyla kullanilmustir.
Yerkiirenin gesitli bolgeleri itibariyle gok cisimlerinin dogus yerlerinin zamansal fark-
liligini ifade eder. Rii'yet-i hilal meselesinde ise hilalin, yerkiirenin degigik bolgelerin-
de farkli vakitlerde goriilmesi demektir.

Yerylizii kiiresel bir yapida oldugu icin, hilal bir yerde goriildiigi zaman, o ye-
rin daha batisinda kalan bolgelerde biiytik dlclide ayni glin goérildiigii halde, o bol-
genin dogusunda kalan yerlerde bir glin sonra goriliir.

Kameri ay hilalin gérilmesiyle baslayacagina gore, meselenin konumuzu ilgi-
lendiren tarafi, hilalin bir yerde goriilmesinin, goriildiigt yerin disindaki bolgeler icin
de gecerli sayilip sayilmayacag hususudur. Yani yalnizca hilalin goriildigt yerlerde
mi Ramazana baglanip bayram yapilacak yoksa tiim yerytiziinde bu rii'yete gére mi
hareket edilecektir?

Bu mesele 6zellikle fikih kitaplarimizda genis bir sekilde tartigiimistir.*” Bu tar-
tismalarl da buraya aktarmaya ihtiyag hissetmiyoruz. Clinkli bu tartigsmalarda kendi
dénemlerindeki astronomik verilerin etkisi bulunmaktadir. Netice itibariyle bir gdrii-
se gore ihtilaf-1 metalie itibar edilir. Yani her bolge, kendisinde hilalin gérilmis ol-
masina gore hareket eder. Diger gbriige gore ise ihtilaf-1 metélie itibar edilmez. Yani
yeryliziniin herhangi bir yerinden hilal goriliince, diinyanin her tarafinda bu rii'yete
g6re hareket edilerek Ramazana baglanir veya bayram yapilir.

ihtilaf-1 metali meselesi, rii'yet-i hilalle ilgili ilmi toplantilarda defalarca ele a-
linmis, tartisiimig ve genellikle ihtilaf-1 metélie itibar edilmemesi dogrultusunda ka-
rarlar alinmustir. ihtilaf-1 metalie itibar edilmesi halinde bunun simirlarini belirleme
meselesi ortaya cikacaktir. Sinirlarin belirlenmeye kalkilmasi ise énemli problemlere

43 “Sehadetin mahs(isa muhalif olmamas sarttir. Binaenaleyh goz ile gériilen veya sair havasdan biri ile anlagilan
bir mahsGsun hilafina ikame edilen beyyine, tevatiir halinde de bulunsa makbul olmaz. Ciinkli bu sehadetin
dogru olmadig zahirdir. ” ®mer Nasuhi Bilmen, Hukuki islamiyye ve Istiahati Fikhiyye Kamusu, i. U. Hukuk Fakiil-
tesi yayini, Nazir Akbasan Matbaasl, ist. 1952, VI/337

44 Ahmed Asim Efendi, el-Okyanusu’[-Basit fi Terciimeti’l-Kamisi'l-Muhit, ist. 1250H, 11/632; Semsettin Sami, KAm(isi
Tiirki. ilgili mad.

4 Bu konudaki tartismalann 6zeti igin bakiniz: Yiicel, "Hildl”, DIA. , XVIIl/3-4; Muhammed Ali Sayis, Tevhidu
Biddydti's-Suhiiri’l-Kameriyye, Mecelletu Mecmar'l-Fikhi’l-islami, ed-Devratu’s-Salise, el-Adedii’'s-Salis, el-
Ciiz'l's-Sant, s. 938-947.
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yol acacaktir. Fikih kitaplarinda yer alan ve on asirdan daha énceki zamanlar igin dile
getirilmis bulunan sefer mesafesi gibi kriterlerin ilmi agidan gecerli olmayacag agik-
tir.

Hilal, ilk defa goériilmeye bagladigi boylamin her tarafindan degil, ancak belli
bir kismindan goriilmektedir. S6z gelimi hilal, gliney yarim kiiredeki herhangi bir
boylamdan itibaren goriilmeye bagladiginda ayni hizada yer alan kuzey yarim kiire-
den hatta giiney yarimkiiredeki ayni hizadaki bazi yerlerden bile gorilmeyebilir. Bu
durumda enine veya boyuna birbirine yakin bulunan, hatta bazen ayni llke ve ayni
vilayet icinde yer alan bazi bdlgelerde Ramazana baglanip, bayram yapilip bazilarin-
da baglanmamasi gibi bir durum ortaya ¢ikar. Bu da hem ilmi agidan hem de uygu-
lama acisindan uygun degildir. Fakat ihtilaf-1 metélie nereye kadar itibar edilmeye-
cektir?

Ayin yer yliziinde ilk defa gortldiigli andan itibaren bir giinliik stire zarfinda
diinyanin her tarafinda kameri aya girilmis olur. Yerylizii elipsvari kiire seklinde bir
yapiya sahiptir. Kutup bdlgelerinin disinda her an yer yiiziiniin bir yerinde giines
dogarken bunun mukabili olan yerinde glines batmaktadir. Her an yeryliziniin yarisi
gece yarisi glindiizdiir. Yuvarlakligl sebebiyle yerkiirenin bir baslangic veya bir bitis
noktasindan soz edilemez. Gece ve glindiiz, durmaksizin belli bir siiratle birbirini
takip etmektedir. Gecenin ilerleyen ucu, glindlzi sona erdirerek yol alirken; giindii-
zin ilerleyen ucu da geceyi sona erdirerek seyretmektedir. Buna gére tarih itibariyle
glin degisiminin nereden basladigl sorusunun cevabi tamamen itibari olacaktir. Nite-
kim buglin kabul edilen ‘Tarih degigim ¢izgisi’ bazi uyarlamalarla Greenwich'in tam
mukabili olan 180° boylaminin gegtigi hat olarak alinmaktadir ki, Greenwich’in 0
boylami kabul edilmesi de bunun mukabili olan 180° boylaminin Tarih degisim cizgi-
si olarak alinmasi da tamamen itibaridir. Kiltiirel olarak ingiltere’nin hakim oldugu
bir donemde biraz da Greenwich'in mukabili olan 180° boylaminin Biytik Okyanus-
tan geciyor olmasindan dolayr dogal olarak buna yardimci olmasi sebebiyle Miladi
tarihlerde tarih deg&isimi icin boyle itibari bir belirlemeye gidilmis; bu hattin dogusu
ile batis arasinda tarih olarak giin farki var kabul edilmistir. itibari olarak, mesela bu
hayali hattin dogusu pazartesi iken batisi pazardir. Dogusunda s6zgelimi ayin sekizi
iken batisinda yedisidir. Belirttigimiz gibi bunlar itibaridir. Yani dyle kabul edildigi ve
kararlastirildig i¢in, bu sekilde olmaktadir. Yoksa dogal olarak bu hayali hattin gegti-
i yerin diger yerlerden bir farki yoktur.

Glin, Glinegin veya bir yildizin ¢gle ¢emberin(meridyen)den art arda iki {ist
gecisi arasindaki zaman araligidir.* Ancak gliniin baglangic noktasi da itibaridir.
Bununla birlikte Miladi takvimde gecenin on ikisi gliniin baslangici olarak kabul e-
dilmektedir. Hicri takvimde ise gliniin baglangici glinesin battigi andir. Bu durumda
Hicri giin, cogu zaman, iki Miladi gline dagilmaktadir. Buna gore ister istemez Rama-
zanin baglangici veya bayram glinleri Miladi glin itibariyle ikinci gline sarkmaktadir.
iste bu noktada, Miladi tarih itibariyle ikinci giine sarksa bile Hicri giin esas alinarak
24 saat icinde yerytiziinde peyderpey Ramazana baslanip bayram mi yapilmali yoksa
bugiin her alanda kullandigimiz Miladi takvimin giinleri esas alinarak mi Ramazana
baglanip bayram yapilmali? Sorusu giindeme gelmektedir. Burada hesap yapilirken

46 Tiirk Ansiklopedisi, MEB yayini, 18/169
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benimsenecek sistemin tespiti rol oynamaktadir. Simdi de bu hususta uygulanan
veya uygulanmasa bile teklif edilmis bulunan bazi sistemlerden bahsedelim.

VI. SiISTEMLER

Bu hususta kavusum anindan baglamak tizere hilalin ¢iplak goézle yerytiziin-
den goriilmesi esasina kadar gesitli teklif ve uygulamalarla karsilagilmaktadir. Tespit
edebildigimiz bazi teklif ya da uygulamalar soyle:

Ahmet Muhammed Sakir, rii’yetin miimk{in olup olmamasinin bir tarafa bira-
kilarak, kameri ayin baslangici olarak Ayin Glinesten sonra batmis olmasinin esas
alinmasi gerektigini savunmaktadir.*

Bu sistem, hilalin gortilebilirlik esas lizerine kurulmug degildir. Dolayisiyla hi-
lalin gortilerek kameri aya baglanmasi ihtimalini ortadan kaldirmak gibi énemli bir
dezavantaja sahiptir. Clink{i hesaplara gore ilk defa nerede ne zaman Giinegin aydan
once batacagi bellidir. Bu durumda kameri ayin baslangici, hilalin goriilebilirlik esa-
sina dayanmamis olacaktir.

Onceleri kameri ayin baslangici igin, kavusum aninin {izerinden 12 saat geg-
mis olmasini dikkate alarak kameri aybaslarini tespit eden Suudi Arabistan, 1420 H.
Yilindan itibaren kararini degistirerek Mekke saatine gore Glinesin Aydan 6nce bat-
mis olmasini esas alarak kameri ay baglarini belirlemeye baglamistir.*

Basta Malezyali meshur astronom Muhammed ilyas olmak {izere bazi uzman-
lar, Diinyanin ¢ cograff bolgeye ayrilarak her bolge icin mistakil hicri takvimler
yapilmasi ve bu bolgelerden her birinin, kendisinde rii'yet-i hilalin gerceklesip ger-
ceklesmemesinin esas alinmasini teklif etmektedirler. Bu sisteme gore 180°-160°
dogu boylamlar arasi bir bélge; 60° dogu- 20° bati boylamlari arasi bir bélge ve 20°
bati boylamindan itibaren de bir bélge olmak lizere yerylizi ti¢ bolgeye ayrilmakta
bu li¢ bélgenin her biri kendisinde rii'yet-i hilalin gériilmesini esas almaktadir.®

Bu sistemde her bolge kendisinin herhangi bir ciiz'tinde hilalin gériilmesine
gbre hareket edecegi icin hilal her bir bdlgenin en batisinda gériilmiis olsa bile bol-
genin dogu tarafi hentiz imsak vaktini gegmemis olacagindan fikhi agidan bolge
icinde bir problem ortaya cikmayacaktir. Sistemin olumlu tarafi budur. Ancak bu
sistemin de olumsuz taraflari bulunmaktadir.

Bu sistemin olumsuz taraflarindan biri, birligi saglayamamasidir. Séyle ki: Hi-
1al, ilk defa en dogudaki bélgeden goériilmeye bagladiginda, yerytiziinde birlik sagla-
nabilirse de batiya dogru ilk defa, ikinci ve tglincli bolgelerden goriilmeye bagladi-
ginda birlik bozulacaktir, ayni glinde Ramazana baglama veya bayram yapma imkani
kalmayacaktir.

Bu sistemin diger bir olumsuz tarafi da bolgelerin arasinin bicak keser gibi
birbirinden ayrilmasinin, tilke boliinmesi veya yan yana tilkelerin birbirinden ayrilma-
st yahut da hilalin gortldiigli geceye istirak eden bazi yerlerin, sirf belirlenen bélgede
yer almis olmasindan dolay1 bélgeden koparilmasina yol agmasidir.

Ri'yet-i hilal esas alinarak kameri ayin ilk glintintin belirlenmsindeki kriterler-
den biri, hilalin gortildigli aksamin gecesine istirak eden (yani hilal gorildiigiinde

47 Ahmet Muhammed Sakir, Evdilu's-Suhiiri’l-Arabiyye Hel Yecizii ser'an isbatiihd bi'l-Hisdbi'l-Feleki, ‘Dini Giinlerin
Tespitinde hesaba Giivenilebilir mi?’ bagligiyla geviren: Rahmi Yaran, Diyanet ilmi Dergi,

48 Muhammed Sevket Udeh, Takvimu Nisebi'l-Hatai fi tahdidi Evdili's-Eshuri’l-Hicriyye fi'l-Ordiin, s. 19

49 Bakiniz: Muhammed Sevket Udeh, et-Takvimu'l-Hicri el-Alemi.
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hentiz imsak vaktine girmemis olan) yerlerde, o gecenin sabahinin kameri ayin ilk
glinti kabul edilmesi, imsak vaktini agmis olan yerlerde ise bir sonraki sabahin kame-
i ayin ilk glint olarak benimsenmesidir. Ancak boyle bir uygulamada zaman zaman
bazi problemler ortaya cikabilecektir. Clinkii herhangi bir yerde hilal gortldiigiinde
diinyanin her yerinde vakit ve saat ayni degildir. Hilal ilk defa yaklasik 60° dogu boy-
lamindan daha énceden itibaren gériilmeye baslarsa ayni giin iginde batiya dogru
diinyanin her yerinde oruca baslanmasi veya bayram yapilmasi mimkin ise de
rii'yetin ilk defa 60° dogu boylamindan daha batidan itibaren gériilmeye baglamasi
durumunda dogudaki bazi bolgelerde giin degismis ve imsak vakti ge¢mis olacaktir.
Bu itibarla “Hilalin gortildiigi yerin gecesine istirak eden bdlgelerde” oruca baslan-
masi veya bayram yapilmasi her zaman birligi saglayamayacaktir.

Bdylece bazi durumlarda ister istemez, Miladi glin itibariyle iki farkli glinde
oruca baglanmig veya bayram yapilmis olacaktir. Bu durum, bu sistemin olumsuz
taraflarindan biridir. Bir diger olumsuz tarafi da bazen ayni bolge veya ayni tilkenin
ikiye boliinmesi durumunun ortaya gikmasidir. S6zgelimi hilal gorildiigli esnada
Tirkiye'nin ortalarina dogru mesela Ankara’da imsak vakti ise Ankara’dan batisinin
oruca baglamasi, dogusunun ise bir giin sonra baglamasi gibi bir tablo ortaya ¢ika-
caktir. Bu da pratik agidan bir cok problemi beraberinde getirir. Bunun ¢6zim igin
tlkelerin boéliinmemesine gidilmesi seklindeki bir tercih de yeterli bir ¢6ziim olmaz.
Cuinki bu, sistemden taviz vermek olur. Kaldi ki yan yana ve birbiriyle siki sikiya
irtibath tlkeler agisindan bakildiginda tek tlke icin sz konusu olan mezkur problem-
ler ortadan kalkmis olmaz. S6z gelimi Bati Tirakya ile Ttirkiye veya Nahcivan’la Ttirki-
ye birbirinden nasil koparilacaktir? Goriildiigt gibi miicerret tilkenin béliinmemesi de
bir ¢6ziim getirmemektedir.

Atlas Okyanusunun dogal ayrim noktasi kabul edilerek diinyanin iki b&lgeye
ayrilmasi. Bu sisteme gore hilal ilk defa Afrika’'nin en bati noktasindan daha énce
g6riildiigli zaman tim diinyada ayni glin oruca baglamak veya bayram yapmak
mumkin olacaktir. Ancak, ilk defa bu noktadan daha batidan itibaren gériilmeye
baglarsa Amerika Kitasindaki Misliimanlar bir glin énce Ramazana baglamis veya
bayram yapmis olacaklardir.

Bu sistem bir bakima Fatin Goékmen'in uygulamasiyla aynidir. Ctinkii Fatin
Gokmen Fas'ta Atlas Daglarinda Merakas'in glineyindeki 4300 metre ytikseklikteki
en yiksek tepeyi rasat yeri olarak esas alip, hesaplarini mevhum bir gdzlemcinin
buradan hilali gérebilme imkan ve sartlarina gére yapmistir.®

Herhangi bir yerde giines ve ayin batigl, o yerin dogusunda bulunan yerlerden
daha sonra oldugu igin, hilalin daha doguda goériilmesi durumunda, ayni giin daha
batidaki bolgelerde de gorilmesi mimkindir. Buna gére Fatin Gokmen'in hesaba
esas aldig1 Fas'ta goriilemeyecegi glin Hilalin daha doguda higbir yerde goriilmesi
mimkiin degildir. Dolayisiyla bu noktaya gore yapilan hesapla Avrupa, Asya, Afrika
ve Avustralya’da ayni glin oruca baglanmasi ve bayram yapilmasi miimkiin olabile-
cektir. Ancak hilalin ilk defa daha batida, mesela Atlas Okyanusu lizerinde veya
Amerika’da gériilmesi halinde ise Avrupa, Asya ve Afrika Ulkelerinden hicbirinde ayni
glin hilal gorilemeyeceginden, Amerika Kitasindaki Muslimanlar bir giin 6nce Ra-
mazana veya bayrama girebileceklerdir.

Yiicel, , "Hilal”, DIA. , XVIII/3-4
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Bu sistem bir cok durumda biitiin diinyada bazi durumlarda ise Avrasya, Afri-
ka ve Okyanusya'da daha gercekgi bir sekilde birligi saglamasi acisindan avantajlidir.
Bu sistemin bir diger avantaji da hilalin ilk defa Atlas Okyanusundan daha batidan
itibaren goériilmeye bagladiginda coktan glindiize girmis, hatta 68le vaktini gegmis
uzak dogudaki insanlari digerleriyle birlikte harekete zorlamamasidir.

Bu sistemin dezavantaiji ise, bazi durumlarda diinyada birligi saglayamamasi-
dir. Bir diger dezavantaji ise 6zellikle hilal ilk defa yaklagik 60° dogu enleminden
daha batidan itibaren goriilmeye baslandiginda doguda bazi yerlerde imsak vaktin-
den ¢ikilmig olmasina ragmen o bolgeleri de birlikte harekete zorlamasidir. Ayrica
Hilalin Atlas Okyanusu lizerinde veya Amerika'nin dogusunda gériilmesi hallerinde
hentiz Afrika ve Avrupa’nin batist geceden ¢ikmamig olacaktir. Buna ragmen kameri
gline baglayamayacaklardir.

Ulkemizde 1974 yilina kadar bu sistem uygulanmugtir. Simdi ise Istanbul
Ri'yet-i hilal Konferansi kararlari dogrultusunda hilal diinyanin neresinde gortiliirse
goriilstin; kameri ay buna gére baglatiimakta ve dini giinler hesaplanirken bunun
Milad1 tarih itibariyle de uyumlu olmasini saglayacak bir sisteme gére hareket edil-
mektedir. Buna goére yerylziintin herhangi bir noktasinda hilal goriildigli anda
Greenwich saati itibariyle gece 24 olmamigsa o gecenin sabahi kameri ayin ilk giint
kabul edilmekte ve buna gbére Ramazan baglatiimakta veya bayram yapilmaktadir.
Hilal goériildiigiinde Greenwich’e gére saat 24. 00'U gegcmisse kameri ayin ilk giini
olarak o gecenin sabahi degil bir sonraki sabah kabul edilmekte ve buna gére Rama-
zan baglatilmakta veya bayram yapilmaktadir.

Bu sistemin en avantajli tarafi, tiim diinyada Miladi giin itibariyle birligi sag-
lamasidir. Hem hilalin gortilebilirlik esasina gére hareket edilerek Ri'yet-i hilal nef-
yedilmemekte hem de birlik saglanmig olmaktadir.

Bu sistemin olumsuz tarafi ise sudur:

Dini glinlerin belirlenmesi, kameri ay ve kameri glin esasina dayanir. Halbuki
bu sistemde kameri ayin baglangici, Miladi glin sistemine gére belirlenmektedir.
Clnkl kameri glin, giinesin batigindan giinesin batiginadir. Hilalin ilk defa aksam
goriilmesiyle kameri ay -buna bagli olarak da kameri glin- baslar. Bir sonraki hilalin
ilk defa goriilmesiyle de kameri ay ve bu ayin son glinti nihayete erer. Su kadar var
ki, bugtin artik milad? glintin kullanimi her alanda hayatimiza girmis bulunmaktadir.
Bu maslahat, gbz dniine alinabilir. Diger taraftan bu sistem, yeryliziinde kameri ayin,
ri'yet-i hildle dayali olarak baslamasi konusunda birligi saglayabilecek yegane
sistemtir. Bu hususun da gozden uzak tutulmamasi gerekmektedir

Kameri ayin baglangici i¢in kavusum anini esas alan sistem. Bu sisteme gore
kavugum gece yaridan 6nce gerceklestiginde o gecenin sabahi kameri ayin ilk gtin
kabul edilmekte, gece yaridan sonra gergeklestiginde ise kameri ayin ilk glinti o sa-
bah degil miiteakip sabah olmaktadir. Bu sistem astronomik ayi esas alan bir sis-
temdir. Rii'yet-i hilali esas almamaktadir.”!

Kavugum glines batmadan 6nce gerceklestig§inde o gecenin sabahini kameri
ayin ilk gtinti kabul eden sistem.®2 Bu sistem de rli'yet-i hilali dikkate almamaktadir.

>!' Muhammed Sevket Udeh, Takvimu Nisebi'l-Hatai fi tahdidi Evéili's-Eshuri’-Hicriyye fi'[-Ordiin, s. 10
>2 Muhammed Sevket Udeh, Takvimu Nisebi'l-Hatai fi tahdidi Evdili's-Eshuri’l-Hicriyye fi'l-Urdiin, s. 10
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VII. BAZI TEKNIK BILGILER

“Ayin yer etrafindaki bir déntisti, 27 glin 7 saat 43 dakika 25 saniyedir; fakat
yerin glinesin etrafinda dénmesi sebebiyle bu hareketini 29 giin 12 saat 44 dakika 3
saniyede (29. 53 giin) tamamlar. Bu siireye sinodik ay veya kavusum ayi adi verilir.

Kendi ¢evresinde yalniz bir defa dondiigii bu stire icinde glinese oranla diinya
ile birlikte konumu degisir ve daima ayni yonden gorlinen yiiziindeki belli alanlarin
aydinlanmasi ile ay safhalari meydana gelir.

Ay yer etrafindaki yorlingesi tizerinde glines ile yer arasinda ayni dogrultuda
bulundugu zaman glines ile beraber dogar ve batar. Bu konumda bitln bir glin ufuk
lizerinde bulunmasina ragmen glines isinlari sebebiyle goriilmez; kisa bir siire sonra
glinesin dogu tarafina geger ve glines battiktan sonra ince parlak bir hilal seklinde
gorillr. "

Sekil 1

4  SONDORDUN 4~

ICTIMA (Kavusum)

Ay, Diinya etrafinda belirli bir yoriinge tizerinde dolanmakta ve bu dolanimini 29.
53 glinde tamamlamaktadir. Ay, yoriinge tizerinde her dolanmasinda bir kez glines
ve dlinyanin arasina girerek ayni dogrultuya gelmektedir. Sekil 1'de gorildiigi gibi
Glines, Ay ve Dinya Uglisliniin ayni dogrultuya geldigi bu ana ictima veya kavu-
sum denir ki bu, astronomik aybasinin baslangicidir. ictima aninda ayin karanlik
ylzl dinyaya dontiik oldugu igin diinyanin hicbir yerinden hilal kesinlikle goriile-
memektedir

>* Muammer Dizer, “Ay”, DIA. , IV/183
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RU'YET :
Kameri ay Hilalin gériilmesi
ile  baglamaktadir. Hilalin
gortilebilecek bir parlakliga
ulagmasi igin de sekil 1'de
goriildigt gibi ictima dog-
rultusundan en az 8° acil-
masi ve sekil 2'de gorildigu
gibi glines battig anda hila-
lin ufuk ytiksekliginin en az
5% olmasi gerekmektedir. Bu
sartlarin  disinda  giinegin
iginlarindan  dolayr hilalin
goriilmesi  kesinlikle mm-
kiin degildir.

(Sekiller www. diyanet. gov. tr adresindeki Vakit Hesaplama Bilgileri'nden alinmustir. )

Sekil 2

Hilalin goriilebilmesi icin, mevsimlere gére kavusum lzerinden 10-17 saatlik
bir stirenin gecmesi gerekmektedir. Bu slireden daha 6nce hilalin gériilmesi miimkiin
degildir.>

Hilalin goriilebilmesi icin ayin giinesten 25 dakika kadar geg batmasi gerek-
mektedir. Aksi halde cok zayif ve ince olan hilal parlakliginin, glines battiktan sonra
ufka yansiyan iginlar sebebiyle gériilmesi miimkiin olmaz.>

VIII. SONUC

islam evrensel bir dindir ve kiyamete kadar gecerlidir. Miisliimanlar da tek bir
Ummettir. Dinde tefrikaya diismek ve anlamsiz ihtilaflara stiriiklenmek caiz degildir.
Yiice Allah sdyle buyurmaktadir.

“Siiphesiz bu tek iimmet olarak sizin immetiniz, ben de sizin Rabbinizim. Oy-
leyse sadece bana kulluk edin” >

“Hep birlikte Allah’in ipine simsiki sarilin ve tefrikaya diigmeyin...""

Allah Teala ayriliktan sakinma konusunda da Misliimanlari séyle uyarmakta-
dir: “Kendilerine apacik deliller geldikten sonra béllintip parcalanip ayriliga diisenler
gibi olmayin. iste bunlar igin biiytik bir azap vardir. "

“Dinlerinin biittinligtint bozarak parca parga edip gruplara firkalara ayrilanla-
ra gelince; sen higbir sekilde onlardan sorumlu degilsin. Onlarin isi ancak Allah’a
kalmigtir. Sonra Allah onlara yapmakta olduklar seyleri haber verecektir. ">

> Yiicel, “"Hildl", DIA. , XVIII/8
> Yiicel, “"Hildl", DIA. , XVIII/8
°% Enbiya /92

57 Al-i Imran 3/103

%8 Al-i imran 3/ 105

> En’am /159
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Mislimanlarin bu kardeglik ruhuyla hareket ederek bu problemi ¢dzmeleri
zor degildir. Problemin ¢6zimi igin 6nemli toplantilar yapilmig ve kararlar alinmistir.
Bu kararlarin hayata gegirilmesi halinde problem biiyiik 6lclide ortadan kalkacaktir.
Ancak bu kararlarin hayata gecirilebilmesi icin islam ilkeleri arasinda konuya iligkin
ortak bir siyasi iradenin olusmasina ihtiyag vardir.

Hig sliphesiz ser’i kriterler kutsal birer emanettir. Hi¢ kimse bu kriterleri de-
gistiremez, tahrif edemez. Bu konudaki ser’i kriter, hilalin ya hakikaten veya hitkmen
r(’'yetidir. Bu sebeple konuyla ilgili hitkmi ictima anina veya bagka bir 6lcti tizerine
degil, rQ'yet-i hilal tizerine bina etmek gerekiyor. Clinkii bu sistem, hem hesaba gére
hem de bizzat gozle gérme esasina gére gegerli oldugu igin rii'yeti nefyetmeden
meseleye ¢6zim getirmektedir. Bu konuda elbette astronomik hesaplardan yararla-
nilacaktir. Clinkii astronomik hesaplar artik kesin bilgiler ortaya koyabilmektedir.
Zira uzun yillardir stiren rasat ve gbzlemlere dayanmaktadir. Hi¢ kimsenin bunu red-
detmesi mimkiin degildir. Bu hesaplar Allah’in kainata yerlestirdigi harika nizamin
bir yansimasidir.
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COCUGUN DIN{ EGITIMINDE KULLANILAN
BiR HADIS VE TAHLILI

(...Cocugunuz 10 yasina geldiginde namaz kilmazsa déviiniiz...)

Mustafa ERTURK"

A SURVEY OF A HISTORICAL HADITH: “...BEAT UP YOUR CHILD IF
HE/SHE DOES NOT PERFORM THE RITUAL PRAYER (SALAH). . ”

This article deals with a historical hadith (the prophetic saying) which al-
legedly orders parents as follows: “when a child is seven years old, teach (or or-
der) your child to perform the ritual prayer (which is called “salat”); when he/she
is ten years old (and if he/she does not perform it), beat up him/her. ” Over four-
teen centuries, in all over the Muslim countries, most of the Muslim scholars have
practiced this saying as a prophetic hadith or His Sunnah in their Islamic educa-
tion, especially teaching the prayer. In fact, when we investigate this saying in all
the documentary books and compare the Prophet Muhammad’s behaviors to chil-
dren and other Muslims, firstly we can see clearly that this hadith is definitely in
contradiction to the Prophet Muhammad'’s deeds (Sunnah). Secondly, in terms of
the verification of its isnads, the so-called hadith is not a sound one (sahih); but it
is weak (da'if) unlike the claim of certain scholars.

GiRis:

N ebevi Siinnet Hz. Peygamber tarafindan Islam’in pratik hayata yansitiimis
ve Miusliimanlarin da asirlardir kendi yagantilarini tanzimde devamli géz éntinde
bulundurduklart islami bir kriterdir. Nebevi Stinnetin ferdi ve sosyal hayattaki bu
otoritesi, Allah’in Muhammed’e (a. s. ) verdigi yetki ile onun etkili' olmasindan kay-
naklanmaktadir. Peygamber’in en glizel érnek (lsve-i hasene) vasfina sahip kilinma-

*Dog. Dr., Gazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. merturk38@hotmail. com

Bu aragtirmayi degisik safhalarda okuyarak katkilarini esirgemeyen Sayin Prof. Dr. M. Hayri Kirbagoglu'na, Prof.
Dr. Mualla Selguk’a, Dog. Dr. Ahmet Yiicel'e, Dog. Dr. M. Emin Ozafgar'a, Dog. Dr. Salim Ogiit'e, , Dog. Dr.
Fazli Arabaci'ya, Yrd. Dog. Dr. Mahmut Kavaklioglu'na, Yrd. Dog. Dr. Naci Kula'ya ve Aras. Gor. Kasif H. Okur'a
sonsuz tesekkdrlerimi sunarim.

'Mesela bk. el-Hagr (59), 7; Al-i imran (3), 31; en-Nisa (4), 59.
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sinin Musliimanlar i¢in énemli bir kriter olmasi? elbette onun sozlerinin, fiillerinin ve
her tiirlt hareketinin de pratik hayatta bir iz diigimii olacaktir. Bilinen bir gergektir ki
teoride sGylenen herhangi bir sz eylemde gerceklesmez ise o séziin glicli ve etkin-
ligi azalir ya da hi¢ gerceklesmeyebilir. Dolayisiyla egitim ve &gretimde bir sdziin
etkinligi eyleme dontigsmesiyle birlikte daha fazla kuvvet kazanacaktir. Bu gerceveden
bakildiginda esas alinacak husus sdzden ziyade, herhangi bir hareketin daha etkin
olmasini gerektirdigidir. Peygamber de (a. s. ) hem s6zi hem de yaptig1 uygulamalar-
la sahébeyi egitirken daima onlara 6rnek olmus, fiillerine dikkat etmis, soyledigini
pratige aktarmig, boylece o sozlin etkinligini daha fazla kuvvetlendirmistir. Kendisi-
nin yapmadigl, yapmayacagl ve yapilmasini da asla tasvip etmedigi uygulamalari da
Ozellikle dinle ilgili hususlarda, bagkalarinin yapmamasi gerektigini stirekli vurgula-
mustir. Nitekim “Yapmadiginiz seyleri nigin sdylersiniz”® ayeti de buna agikga isaret
etmektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in yapilmasini dahi tasvip etmedigi dini bir
konuda kendisinin s6z sGylemesi de bu baglamda elbette miimkiin gdziikmemekte-
dir. Ancak hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’'in hayatinda tatbik etmedigi ve edilme-
sini tavsiye etmedigi, fakat ona isnad edilen bazi sozlere rastlamaktayiz. Bu arastir-
mada asirlardan beri Mislimanlar tarafindan uygulana gelen ve bu uygulamanin da
dini bir kaynagi kabul edilen ve simdiye kadar ayrintisiyla tetkik edilmemis boyle bir
rivayet lizerinde durmak istiyoruz.

Bu rivayet islam Dininin pratik uygulamalarindan namazin cocuklara &gretil-
mesiyle ilgili olup, hadis kaynaklarinda birbirine yakin lafizlarla nakledilmistir. S6z
konusu rivayet bitln tarikleri dikkate alinarak Tiirkge'ye de su sekilde terciime edil-
mektedir:

“Cocugunuz (sabi, evldd, sitbydn, guldm) yedi yasina geldigi zaman ona namazi dgretiniz
(emrediniz), on (veya on ii¢) yasina geldiginde namaz kilmaz ise doviiniiz, bu yastan itibaren de
yataklarini ayirimiz. "

S6z konusu rivayet klasik hadis kaynaklarindan ibn EbGi Seybenin (&.
235/849) el-Musannefinde, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miisned'inde, Eb( Davud
(6. 275/888) ve Tirmizi'nin (8. 279/892) Siinenlerinde, ibn Huzeyme'nin (6. 311/923)
Sahih’'inde, Taberani'nin (6. 360/971) el-Mu'cemii’l-Kebir'inde, Déarekutni’nin (8.
385/995) ve Beyhaki'nin (6. 458/1066) Siinenleri ile Hakim en-Neysablri'nin (6.
405/1014) el-Miistedrek'inde ve bu kitaplarla ilgili serh ve cami tiiri eserlerde zikre-
dilmektedir. * Ayrica bu rivayet islam egitimiyle alakali hem gecmiste’, hem de gii-

% el-Ahzab (33), 21.

? es-Saff (61), 2.

* ibn Ebl Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve'l-dsdr (ngr. Said Muhammed el-Lihdm), Beyrut 1989, 1, 381-382; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 11, 404; EbG Davud, "Saldt”, 25, hadis no:494-495; Tirmizi, "Mevdkit”, 187, hadis no:407;
Eb( Bekir Muhammed b. ishak ibn Huzeyme, Safih (ngr. M. Mustafa el-A’zami), Beyrut 1980, II, 101-102; Ali b.
Omer ed-Darekutni, Siinen (ngr. Darii ihyai't-tiirasi’l-arabf), Beyrut 1993, I, 231; Ebii’l-Kasim Stileyman b.
Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemii’l-Kebir (ngr. Hamdi Abdilmecid el-Halefi), Mevsil 1985, VII, 115, hadis no:
6546-6549; Ahmed Abdurrahman el-Benna, el-Fethu'r-Rabbdnt, 11, 237; Hakim en-Neysabri, el-Miistedrek ale’s-
sahthayn (ngr. Yusuf Abdurrahman el-Mar’agli), Beyrut trs. , I, 197, 258; EbG Bekir Ahmed b. el-Hiseyin el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd (nsr. Muhammed Abduilkadir ‘Atd), Beyrut 1994, 11, 22, 323-324, 1II, 119; Nureddin
Ali b. Ebl Bekir el-Heysemi, Mecma'u'z-zevdid ve menbe'u’l-fevdid (ngr. Arti’l-kitabi'l-arabf), Beyrut 1982, [, 294.

> Mesela bk. Muhammed b. Sahntin, Addbii’l-mualimin (nsr. Muhammmed el-Ar(isi), Tunus 1972, s. 109; a. mif.
Egitim ve Ogretimin Esaslart (trc. M. Faruk Bayraktar), istanbul 1996, s. 61; Muhammed b. Sahntn, el-
Miidevvenetii’[-Kiibrd, Kahire 1324, I, 102; Muhammed b. Mahmd b. el-Hiiseyin el-Usr(iseni, Cdmi'u ahkdmi's-
sigdr (nsr. Eb( Mus’ab el-Bedri-Mahmud Abdurrahman Abdilmun’im), (I-1l), Dartilfazile, Kahire, I, 36; Ebi'l-

—
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niimtizde® yazilan eserlerde de ¢ocuklara namazin hangi yaslarda ve nasil 6gretilece-
gini belirtmek icin referans olarak gosterilmekte ve rivayetin icerigine yonelik tavsi-
yelere devam edilmektedir.”

Dinin ve Ozellikle namazin 6g8retilmesinde bir metodun kaynagi kabul edilen
bu rivayetin en azindan klasik hadis usilii kriterlerine gbre gergekten sahih® olup olma-
dig1 tartigiilmamig, ne senedi ne de metni ayrintisiyla tahlil edilmistir. Aksine, Hz.
Peygamber'in gercek bir s6zl imis gibi kabul edilerek degerlendirmeler ve yorumlar
yapilmistir. Bu sebeple biz bu rivayeti islam'in gercek egitim metoduna ve &zellikle
Hz. Peygamber’in stinnetine uygun olup olmadigini gerek senediyle gerekse metniyle
degerlendirmek istiyoruz.

Bu ¢aligma (i¢ ana baglik altinda incelenecektir: Birincisi incelemesini yapaca-
gimiz hadisin sened yoniinden tetkiki, ikincisi o hadisin metniyle alakali hususlarin
incelenmesi ve {iclinciisti ise modern din egitimcilerin hadiste zikredilen konularla
alakali bir kisim degerlendirmeleri ele alinmigtir.

_)
Hasen Ali b. Muhammad el-Kabisi, islam'da Ogretmen ve Ogrenci Meselelerine Dair Genis Risale (er-Riséletii’l-mufassale
li ahvéli’ I-miiteallimin ve ahkdmi’l-muallimin ve'l-miiteallimin), (trc. Siilleyman Ateg — Hifzirrahman R. Oymen), Ankara
1966, Ankara Univ. ilahiyat Fak. Yaymnlari, s. 44; Muhammed b. Mahled, “Ahbérii's-sigar” (ngr. Abdullah Kentin),
el-Akademiyye, sy. 3, Rabat 1986, (s. 113-146), s. 139.
Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik isldm ilmifali, istanbul trs. , Bilmen Yayinevi, s. 105; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref
en-Nevewi, Riydzii's-salifitn - Peygamberimizden Hayat Olgiileri (trc. M. Yagar Kandemir-i. Liitfi Cakan-Rasit Kiigiik),
istanbul 1997, II, 390-391; ibrahim Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, istanbul, trs. , Tugra Negriyat, s.
132-133, 309; a. mlf. , “Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber”, Hz. Peygamber ve Aile Hayat, istanbul 1989, s.
333-334; M. Zeki Duman, Kur'an-t Kerim'de Addb-t Muaseret Gorgii Kurallari, istanbul 1986, Tugra Nesriyat, s. 160,
165-166 (391 nolu dn. ); Hayati Hokelekli, “Cocuk”, DIA, VIII, istanbul 1995; Mehmet Emin Ay, Din Egitiminde
Miikéfat ve Ceza, izmir 1995, S. 74-77, 181, 182; Abdullah Nasth Ulvan, islamda Aile Egitimi (trc. Celal Yildirim),
Konya 1991, 1, 140, 11, 119.
Ne yazik ki zaman zaman bu rivayetin bazi gazetelerin “fikih” koselerinde yer alarak giinlerce yazili ve gorsel
medyada polemik konusu oldugunu ve Tiirkiye'nin glindemini meggul ettigini de gorebilmekteyiz.
Bu noktada sahih kavramindan neyin kastedildigi ve sahih hadisin ne oldugu sorusu akla gelebilir. ibnii’s-
Salah'in gelistirdigi ve hadis usulciilerin kabul ettigi tarife gdre sahih hadis; senedin basindan sonuna kadar
adalet ve zabt vasiflarina sahip réavilerin muttasil bir senedle rivayet ettikleri saz ve muallel olmayan hadis de-
mektir (EbG Amr Osman b. Abdurrahman ibnii’s-Salah, Uldmii’l-hadis (ngr. Nureddin Itr), Dimagk 1986, s. 11-12)
Bu tarife gore bir hadisin sahihligine hiikmedebilmek igin &ncelikle senedinde yer alan ravilerin adalet vasfi ile
zabt vasfina sahip olup olmadiklari test edilmektedir. Sayet bir ravi bu vasiflara sahip degilse, o hadis/rivayet
sahih kabul edilmemektedir. Nitekim muhaddisler, ravilerden biri veya birkagi hadis rivayetine ehil degilse,
sthhat igin gerekli gortilen diger Slgtilere bakilmaksizin hadisin sahih olmadig hiikmint vermislerdir” (Bk. Ah-
met Yiicel, Hadfs Istilahlarmun Dogusu ve Gelisimi, istanbul 1996, iFAV Yayinlari, s. 101). Esasinda muahhar mu-
haddisler tarafindan tarif edilen ve kabul géren bu tanim alternatifi olmayan tek tanim degildir. Gerek hanefiler
tarafindan gerekse farkli muhaddisler tarafindan sahih hadisin degisik tarifleri de yapilmustir (Konuyla ilgili tar-
tigmalar igin mesela bk. Hayri Kirbagoglu, islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara 1999, s. 109-127). Sahih
hadisin tarifi ve sartlaryla ilgili muhtelif degerlendirme ve yorumlar, Tehanevi'nin de dedigi gibi, “igtihadi bir
istir” (bk. Zafer Ahmed et-Tehanevi, Yeni Usill-i Hadis (Kavdid fi uldmi’l-hads), (trc. ibrahim Canan), izmir 1982, s.
51). Biz incelemesini yaptigimiz hadisin gerek senediyle gerekse metniyle ilgili degerlendirmelerde, meshur
olan klasik sahih hadis tanimini (yukarida verilen) dikkate almaya 6zen gosterecegiz. Ancak bu gergeveden
kismen su noktada ayrilacagiz: Hiyerarsiye gore dnce sened incelenir, sened saglam ise metnin incelenmesine
baslanir. Biz ise, senediyle ilgili bir problem vardir diye, hadisin metnini incelemezlik yapmayacagiz. Zira nice
senedi sahih olan hadisler vardir ki, metni sahih olmayabilir. Bunun tam tersi, senedi zayif olmakla birlikte
metni saglam olabilen hadisler de bulunmaktadir.

6

7

8
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I. HADiSIN SENED YONUNDEN TAHLILI

Tespitlerimize gbre bu rivayet, EbG Hureyre (6. 58/678), Abdullah b. Amr b.
el-As (6. 65/684), Ebl Stireyye Sebre b. Ma’bed el-Ciiheni (5. ?)°, Enes b. Malik (6.
93/712) ve Hz. Peygamber'in azatli kolesi Ebl Rafi' (6. 40/660?) tarafindan rivayet
edilmektedir.

EbG Hireyre rivayetinin senedinde Muhammed b. el-Hasen el-Avfi isimli kisi
cerhe maruz kalmig ve hic kimse onu tevsik etmemigtir.'® Eb R&fi'den gelen rivayet-
te ise Gassan b. Ubeydullah ile Yusuf b. Nafi isimli raviler mechdl' olduklar belirtile-
rek cerh edilmiglerdir.’? Dolayisiyla cerhe maruz kalmig ravilerin yer aldigi Eb
Hireyre ile Eb( Réfi'den gelen rivayetlerin sened yoniinden sahih olamayacagi bag-
langicta netlesmis goziikmektedir. Geriye (g tarik kalmaktadir. Simdi bunlardan
Abdullah b. Amr b. el-As®, Eb( Siireyye Sebre b. Ma’bed el-Ciiheni* ve Enes b.
Malik’in” rivayetlerinin senedlerini tahlil etmeye calisalim. Bu (g tarikin miisterek
rdviden's itibaren senedleri soyledir:

1. Abdullah b. Amr b. el-As tariki: “Amr b. Suayb < babasi < dedesi < Hz.
Peygamber”;

? Oltim tarihini tespit edemedik. ibn Hacer bu sahabinin Muaviye zamaninda vefat ettigini nakletmektedir (bk. el-
isdbe fi temyizi's-sahdbe, Beyrut, trs. (Kalkuta 1853'den ofset), Ill, 64, no: 3081).

19 Eb{i Sa'id Muhammed b. Hasen b. Sa’d el-Avfi, Kfeli ravilerdendir. Hakkinda Buhari “Lem yesihha hadisuhu”,
Eb( Ziira er-Razl “Leyyin”, Eb(i Hatim “Za'if” ve ibn Hibban “Miinkerii’l-hadis, yervi esya 14 yiitdba’ aleyha 1a
yec@zii'l-ihticct bihi iz4 inferede” gibi cerhe yénelik ifadeler kullanmuglardir. Bk. Eb(i Hatim Muhammed ibn
Hibban, Kitdbii'l-mecrithin mine'l-muhaddisin ve'd-du’afd’ ve'l-metrikin (ngr. Mahmud ibrahim Zayed), Beyrut 1992,
I, 284; Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnii'l-i'tiddl fi nakdi'r-rical (nsr. Ali Muhammed el-Bicavi), Dari'l-
fikr, trs. , 1II, 513-514.

' Mechl tabiri hakkinda genis agiklama igin bk. Abdullah Aydinli, Hadis Istilafilart, istanbul 1987, s. 94.

12 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer, Mufitasaru zevdidi Miisnedi’-Bezzdr ald el-kiitiibi's-sitte ve Miisnedi
Ahmed (nsr. Sabri b. Abdlhalik), Beyrut 1992, I, 189, hadis no: 221; Heysemi, Mecma'u'z-zevdid, 1, 294.

13 fbn EbG Seybe, el-Musannef, 1, 381-382; Eb(i Davud, “Saldt”, 25, hadis no:495; Darekutni, Siinen, I, 230-231;
Héakim en-Neysabari, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, 1, 197; Beyhaki, es-Siinenii’[-Kiibrd, 11, 323-324, 111, 119.

! ibn Eb(i Seybe, el-Musannef, 1, 381-382; Ebl Davud, “Saldt”, 25, hadis no:494; Tirmizi, “Mevdkit”, 187, hadis no:
407; ibn Hanbel, Miisned, 111, 404; Ahmed Abdurrahman el-Benna, el-Fetfhu’r-Rabbdni, 11, 237; ibn Huzeyme, Sa-
hth, 11, 102; Taberani, el-Mu’cemii’[-Kebir, VII, 115, hadis no: 6546-6548; Darekutni, Siinen, 1, 230-231; Hakim en-
Neysabri, el-Miistedrek ale’'s-sahthayn, 1, 258; Beyhaki, es-Stinent’'l-Kiibra, 11, 22, 1II, 119.

1> Darekutni, Siinen, 1, 230-231.

16 Miigterek ravi, rivayet senedinde kendisine kadar tek kanalla gelen bir rivayetin kendisinden itibaren degisik
kanallara ayrildig1 raviyi ifade eder. “Bileske ravi” (bk. M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara 1998, s.
197), “common link (mugterek baglanti)” veya “the key transmitter (anahtar ravi)” de denilen bu kavrami esa-
sinda ilk defa ortaya atan kisi tinli mistegrik Joseph Schacht'tir (The Origins of Muhammadan Jurisprudence,
Oxford 1959, s. 171-173. M. Mustafa el-A’zami de Schacht’in ileri stirdigt bu iddiay: ¢lriitmeye caligmaktadir.
Bk. On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence, Riyad 1985, s. 197-205, (Tiirkge terciimesi: islam
Fikhi ve Siinnet-Oryantalist . Schacht'a Reddiye (trc. Mustafa Ertiirk), istanbul 1996, s. 237-246)). Schacht'in bas-
lattig1 ve Hollandali mistesrik G. H. A. Juynboll'un da gelistirdigi bu kavram ve bu kavram tzerine kurulan sis-
tem sayesinde hadisin ilk kaynaginin veya ilk menseinin rivayetin senedinde bulunan miisterek ravi déneminde
ortaya ¢iktig iddia edilmektedir. Faraziye agirlikli oldugunu distindiigtimiiz bodyle bir sistemle ilgili daha genis
bilgi i¢in su caligmalara bakilabilir: bk. G. H. A. Juynboll, Muslim Tradition, Studies in chronology, provenance and
authorship of early hadith, Cambridge 1983, s. 206-217; a. mlf. , "MUSLIM'’s introduction to his Sahih, translated and
an notated with an excursus on the chronology of fitna and bid'a”, JSAIL, V, 1984, s. 263-311; a. mlf. , “Some isndd-
analytical methods illustrated on the basis of several woman-demeaning sayins from hadith literature”, al-Qantara, X, 1989,
s. 343-383; a. mlf. , “Analysing isndds in hadith and akhbdr literature”, History and Historiography in early Islamic times:
studies and perspectives (edit. Lavrance, I, Conrad), Princeton 1991; amlf. , “The Role of Mu’ammarin in the Early
Development of the Isnad”, Wiener Zeitschrift fir die Kunde Des Morgenlandens, 81. Band, Wien 1991, s. 155.



Cocugdun Din Egitiminde Kullanilan Bir Hadis ve Tahlili 57

2. Eb( Stlireyye Sebre b. Ma'bed el-Cliheni tariki: “Abdiilmelik b. er-Rebi b.
Sebre < babasi < dedesi < Hz. Peygamber”;

3. Enes b. Malik tariki: “Dav(d b. el-Muhabber < Abdullah b el-Miisenna <
Siméme < Enes b. Mélik < Hz. Peygamber”.

ilk iki rivayet (1. ve 2.) aile isnadiyla gelmektedir. Bu tig tarikteki, bilhassa cer-
he tabi tutulmus veya ihtilafli kabul edilen, raviler hakkinda'” kisaca bilgi verelim:

1. EbG ibrahim Amr b. Suayb b. Muhammed b. Abdullah b. Amr b. el-As's:

Abdullah b. Amr'dan geldigi sdylenen bu rivayeti torunlarindan Amr b. Suayb
(6. 118/736) aile isnadiyla nakletmistir. Muhaddis mtinekkitler Amr b. Suayb’i gerek
adaleti gerekse bu aile isnadi sebebiyle (zabti, hadis tahammilii ve edasi hususun-
da) hem cerh hem de ta’dil etmislerdir."

Meshur miinekkitlerden Yahya b. Saild el-Kattan (6. 198/813) Amr b Suayb
hakkinda "vah™, “kezzab™ (yalancinin biridir)"> diyerek en agir cerh ifadelerini kul-
lanmigtir. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) “ve leh(i menékir (rivayetlerinde miinker
olanlar vardir)” ve “leyse bi huccet™ (hadisi delil degildir)"?' seklinde cerh kavramlari-
na yer vermekte ve ehl-i hadisin onun aile isnadiyla naklettigi rivayeti bazen huccet
(delil) kabul ettiklerini, bazen tereddiitlerinden dolay: terk ettiklerini*? ve yine onun
bir¢ok minker hadisi bulundugunu ve ondan gelen hadisi ancak itibdr? icin yazdikla-
rini sGylemektedir. ** Eb( Davud’a (6. 275/888), “Amr b. Suayb < ebihi (babasi) <
ceddihi (dedesi)” senediyle gelen hadisin huccet olup olmadig soruldugunda, o da:
“Hayir, huccetin yarisi bile degildir” dedigi nakledilir.>

Eb( Zir'a er-Rézi (6. 264/877), Amr b. Suayb’in “ebihi < ceddihi” seklindeki
rivayetlerinin ¢cogunu alimlerin kabul etmediklerini, zira onun olduk¢a kolay hadisleri
isittigini ve yaninda bulunan sahifeden [Abdullah b. Amr'in sahifesini kastetmekte-
dir] rivayet ettigini zikretmektedir.?.

Yine meghur hadis tenkitgilerinden Yahya b. Main (6. 233/847) onun hakkinda
“leyse bi zake (o, aradigin gibi kuvvetli degildir)”?” hiikkmiine vararak, “Amr b. Suayb
< babas! < dedesi” senediyle gelen rivayetlerin bir kitaptan nakledildigini ve bunun

17 Asagida zikredilecek cerhe veya ta'dile yonelik istilahlarin (terimler) hangi anlamlara geldiklerini ve cerh-ta'dil
mertebelerinden hangi gruba dahil olduklarint ayrnintili bir sekilde 68renmek igin mesela bk. Abdullah Aydinli,
Hadis Istilahlart Szliigii, istanbul 1987; Ahmet Yiicel, Hadfs Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi, istanbul 1996; Emin
Agikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi-Cerf ve Ta'dil ilmi, istanbul 1997.

'8 Hayati hakkinda bilgi icin mesela bk. Zehebi, Siyerii a'lami'n-niibeld (ngr. Suayb el-Amatit ve dgr. ),
Miiessesetii'r-risale), Beyrut 1981-1985, V, 165-180; M. Yagar Kandemir, "Amr b. Su’ayb”, DIA, istanbul 1991,
111, 92.

19 Hakkinda miisbet ve menfi degerlendirmelerin bir arada zikredildigi calisma igin bk. el-Cami’ fi'l-cerh ve't-ta'dil
(nsr. Heyet), Alemii’l-kiitiib, Beyrut 1992, 11, 290-291.

20 Eb(i Ca'fer Muhammed b. Amr el-Ukayli, , ed-Du’afii’l-Kebir (ngr. Abdiilmu’ti Emin Kal'acl), Beyrut trs. , IIl, 274.

21 Ebii'l-Ferec Abdurrahman ibnii'l-Cevzi, Kitdbii'd-Du'afd’ ve’l-Metrikin (nsr. Ebii’l-Fida Abdullah el-Kadi), Beyrut
1986, 11, 227, no: 2564.

22 Zehebt, Mizdnii'l-i'tiddl, 1II, 264.

2 jtibar kavrami hadis 1stilahinda, bir hadisin ayninin veya benzerinin bagka yollardan rivayet edilip edilmedigini
ortaya ¢ikarmak igin arastirma yapmak, senedlerini tetkik etmek anlaminda olup daha ziyade zayif bir hadisi,
benzerini bularak takviye etmek (yani zayiflik derecesini biraz daha azaltmak) igin yapilir. Fakat bu da takviyeye
elverigli olan ve gok zayif olmayan hadisler i¢in mtimkindr. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlart, s. 79.

24 Zehebt, Mizdnii'l-i'tiddl, 111, 265.

% Zehebt, age., 111, 264.

26 Zehebt, age., 111, 264.

" ibni’'l-Cevzi, Kitdbii'd-Du’afd’ ve'l-Metriikin, 11, 227, no: 2564.
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da zayif ya da zayifa yakin oldugunu® ve tevakkuf etmek gerektigini® soyleyerek
ihtiyath davranmustir. Bazi islam alimleri de Amr b. Suayb'in rivayetlerinden bahsedi-
lirken: “"Onun ve Vehb b. Miinebbih'in cuvallarindan (rivayetlerinden) uzak durun,
zira her ikisi de kitaptan rivayet etmislerdir”*® diyerek ikaz ve uyarilarda bulunmusglar-
dir.

Zehebl (6. 748/1347), Amr b. Suayb’in rivayetinin bir kisminin sema’, bir kis-
minin vicadde yoluyla nakledildigini ve onun hadislerinin en sahih (esahh) degil de,
belki hasen derecesinde olmasi gerektigini ifade ederek®' bu husustaki genel kanaa-
tin, Amr'in aile isnadiyla rivayet ettigi hadislerin zayiflig1 yoniinde fikir beyan etmek-
tedir.

Muhammed b. ismail el-Buhari (6. 256/870), Mu'temir b. Stileyman’in EbQ
Amr b. el-Ald’i'den (6. 154/771) naklettigine gore o, Katade (6. 118/736) ile Amr b.
Suayb’in (6. 118/736) sadece isitmedikleri hadisleri rivayet etmelerinden dolay1 ayip-
lanacagini nakletmektedir.*

Tirmizi (6. 279/892) Siinen'inde Abdilmelik b. Rebi rivayetini zikretmekle be-
raber bu konuda Abdullah b. Amr rivayetinin((Amr b. Suayb tarikinin)) bulundugunu
ancak Sebre b. Ma’'bed el-Clhent rivayetinin (Abdilmelik b. Rebi tarikinin) “hasen-
sahth”** oldugunu belirtmektedir.

Bununla birlikte Amr b. Suayb’t ve onun rivayetlerini tamamen veya kismen
ta’dil eden hadis miinekkitleri de bulunmaktadir. Mesela ibn Main, ishak b. Rahtiye
(6. 238/852), Ebii'l-Hasen Ahmed b. Abdullah el-icli (6. 261/875)* ve Salih Cezere (6.
293/906)** Amr b. Suayb'in sika (glvenilir) oldugunu belirtmiglerdir. Buhari,
Humeydi'nin (6. 219/834), ishak b. Rah(ye'nin, Ahmed b. Hanbel'in ve Ali b. el-
Medini'nin (6. 234/848) Amr b. Suayb’in hadisiyle ihticac ettiklerini zikretmekle bir-
likte Zehebi, Buhari'nin bu sdziine ragmen el-Camiu’s-Sahih’'inde ondan hadis rivayet
etmedigini sOyleyerek®” bir celiskiye isaret etmektedir. Ayrica Ahmed b. Hanbel'in,
yukarida zikredildigi tizere, Amr b. Suayb’in hadislerini ihticac icin degil, itibar igin
yazdigini da*® hatirlatmakta fayda vardir.

imam Nevevi (6. 676/1277), Amr b. Suayb’in, “babasindan < dedesinden”
senediyle haber verdigi rivayetleri iceren buyiik bir niishasi bulundugunu ve ¢ogu
hadislerin fikha dair oldugunu ve o niishayla bircok muhaddisin ihticac ettiklerini
soylese de, bunun tam tersi, yani ¢ogu muhaddislerin onun hadisiyle ihticac etme-
dikleri de belirtilmektedir. O, ayrica seneddeki “ceddihi” kelimesinin, dedesi Mu-

28 Yahya b. Main, et-Tdrih (ngr. Ahmed Muhammed Nir Seyf), Mekke 1979, II, 446; Zehebi, Mizanii'l-i'tiddl, 111, 265.

2 fbnii’l-Cevzi, Kitdbii'd-Du’afd’ ve'l-Metrikin, 11, 227, no: 2564

30 el-Ukayli, ed-Du’afdii’[-Kebir, 11T, 273; Zehebi, Mizdnii'l-i'tiddl, 111, 265.

*1 Zehebt, Mizdnii'l-i'tiddl, 1II, 268.

32 Zehebt, age., 111, 263-268.

33 Muhammed b. ismail el-Buhar, ed-Du’afdii’'s-Sagir, s. 465, (el-Mecma'u fi'd-Du’afdi ve'l-mecriihin’in icerisinde, (ngr.
Abdiilaziz izziiddin es-Seyrevan), Darii’l-kdlem, Beyrut 1985, 399-503 sahifeler arasinda).

** Tirmizl tarafindan kullanilan bu birlesik terimin anlaminin tam olarak ne oldugu bilinmemekle birlikte farkl
tarifler ve agiklamalar yapilmistir. Genellikle bir hadisin birden fazla senedi olup bazisi hasen bazisi sahih dere-
cesindedir, yahut hadisin birkag isnadi var ve sahih derecesine ulasmissa buna hasentin sahthun denir gibi
degisik tarifler yapilmaktadir. Mesela bk. Aydinli, Hadis Istilahlart, s. 68.

3> Ahmed b. Abdullah el-icli, Tarifiu's-sikdt (nsr. Abdtlmu'tl Kal'ac), Beyrut 1984, s. 365, no:1266.

3¢ Zehebl, Mizdnii'l-i'tiddl, 111, 263.

37 Zehebt, age., 111, 264.

38 Zehebi, age., 11, 265.
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hammed’e degil de, biiyiik dedesi Abdullah’a atfedilmesi gerektigini sdylemektedir.*
Ancak Sty(t? de (6. 911/1505) ona “sayet senedi sahih olursa” diyerek bir kayit
koymaktadir. Nevevi, Buhari'nin Ahmed b. Hanbel'in, Yahya b. Main'in, ishak b.
Réhtye'nin de onun hadisiyle ihticac ettiklerini soyledigini zikretmekte ve hicbir
Misliman alimin onun hadisini terk etmedigini, yine Ali b. el-Medini'nin, Yahya b.
Main’in, Ahmed b. Hanbel'in, Eb(G Hayseme'nin (6. 297/909) ve ilim ehlinden biiylk
zevatin bir araya gelip Amr b. Suayb’in hadisini miizakere ettiklerini ve onun huccet
olduklarini sdyleyerek® genel bir hitkim vermektedir. Tirmizi, onu zayif kabul edenle-
rin, dedesi Abdullah b. Amr'in sahifesinden rivayet ettigi icin zayif saydiklarini, ama
ehl-i hadisin ¢ogunun onun hadisiyle ihticac ettiklerini kaydederek o da boyle bir
genelleme yapmaktadir.

Esasinda, Amr b. Suayb’in aile isnadiyla zikrettigi rivayetlerin sahih olup ol-
madigiyla ilgili tartismanin temel sebeplerinden biri, senedde zikredilen
“ceddihi=dedesi"nin net olarak belli olmadigi hususudur. Mesela ibnii’l-Cevzi (6.
597/1201) “an ceddihi=dedesinden” ifadesinin Amr b. Suayb’in dedesi Muhammed
olma ihtimalini akla getirdigini ve onun da Peygamber’i gérmedigini belirtmektedir.
Sayet dedesinden maksat Abdullah ise o konuda sahih demiglerdir. Her ne kadar ibn
Hibban (6. 354/965) Amr'in babasi Suayb b. Muhammed'in Abdullah b. Amr b. el-
As't gormedigini sdylese de, Darekutni Suayb'in, dedesi Abdullah’t gordagiint kay-
detmektedir...”*" Ali b. el-Medini'nin Abdullah b. Amr’dan hadis isitirken yaninda
torunu, yani Amr b. Suayb’in babasi Suayb b. Muhammed'in bulundugunu zikretme-
si*? dedesinin kim oldugu sorusuna agiklik getirmekle birlikte bu konuda ittifakin
olmadigl ve Ali b. el-Medin'nin ifadesinin net bir cevap tegkil etmedigi sdylenebilir.
Nevevi bu sebeple seneddeki ceddihi'nin/dedesinin, dedesi Muhammed'e degil de,
buytik dedesi Abdullah’a atfedilmesi gerektigini de belirtmektedir.*

Kitdbii's-sikdt ile Kitdbii'l-mecrihin isimli eserlerin miellifi ibn Hibban el-Biisti
(6. 354/965), ibn Hanbel'in, Ali b. el-Medini'nin ve ishak b. ibrahim’in Amr b.
Su’ayb’in hadisiyle ihticac ettiklerini, ibn Kattan'in ise onun rivayetini kabul etmedi-
gini, Ibn Main'in de onun zayif bir ravi oldugunu kaydeder. O, ibn Main'in “an ebihi
< an ceddihi” seklindeki senedle rivayet edilen hadis hakkinda “leyse bi zake (o,
aradigin gibi kuvvetli degildir)” dedigini, haber verir. Amr b. Suayb’in Tavls b. Keysan
(6. 101/719), ibn Miiseyyeb (6. 93/712) ve diger sika ravilerden naklettigi hadislerin
gtivenilir oldugunu ve bu insanlardan rivayet edilenlerle ihticac edilebilecegini, fakat
“an ebihi < an ceddihi” senediyle nakledilen rivayetlerin bircogunun miinker olmasi
hasebiyle ihticac edilmeyecegini vurgular. fbn Hibban, bu isnadin (an ebihi < an
ceddihi) miirsel ya da munkati olmaktan kurtulamayacagini vurgular. Ona gére bu-
nun sebebi sudur: “Babasindan kasit Suayb'dir. Ancak “dedesinden” ifadesiyle eger
babasinin dedesi Abdullah b. Amr kastediliyorsa, Suayb, Abdullah ile karsilagmamis-
tir ve ondan gelen haber de munkati'dir. Sayet dededen maksat, en yakin dedesi
Muhammed b. Abdullah b. Amr b. el-As ise onunla bir sohbeti yoktur ve gelen haber

39 Celaleddin Abdurrahman b. Eb( Bekir es-Siiy(ti, Tedribii'r-ravi fi serfii Takribi'n-Nevevi (ngr. Ahmed Omer Hagim),
Beyrut 1993, s. 226.

40 Siiyatd, Tedribii' r-ravi, s. 226.

41 Bk. ibnii'l-Cevzi, Kitdbii'd-Du’afd’ ve'l-Metrikin, 11, 227, no: 2564.

2 Zehebf, Mizdnii’l-i'tiddl, 111, 264.

43 Stiyatt, Tedribii' r-ravi, s. 226.
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de mirsel olur. Halbuki miirsel ve munkati’ haberlerle ihticac olunmaz. Clinkii Allah
dinin, bilinmeyen kimselerden (14 yu'raf) alinmasi konusunda kullarini mtikellef kil-
mamigtir. Dolayisiyla miirsel ve munkati da bilinmeyen raviler bulunmaktadir. Kullara
diigen, Res(lullah’a kadar adil ravilerin adil kisilerden mevs(l olarak gelen haberleri
kabul etmesidir”.* ibn Hibban bazi hadiscilerin aile senediyle gelen rivayetin sahih
oldugunu beyan ettikleri zaman, kendisinin bunu arastirdigini, ancak Amr’'in dedesi
Abdullah’tan hadis isittigine dair gtivenilir ravilerden gelen herhangi bir rivayeti bu-
lamadigini, sadece bu konuda Muhammed b. ishak (6. 150/767) ile bazi ravilerin sozlerini
tespit ettigini ve onun da dedesinin isminin [biiyiik dedesi] Abdullah b. Amr oldugunu bildirmek
igin zikrettiklerini soyler. Boylece isnada onun isminin idrac edildigini belirterek ¢ok énemli
bir noktaya isaret etmektedir. Dolayisiyla ibn Hibban bu aile senediyle gelen rivayet-
lerden mimkiin mertebe kaginmak gerektigini, ancak Amr b. Suayb’in babasindan
bagka sika ravilerden naklettigi rivayetlerin delil gosterilebilecegini de kaydetmekte-
dir. ibn Hibban: “Bu isnadin hatali oldugunu ispatlamak icin, eger yazi uzamamis
olsaydi, pek cok rivayeti delil olarak zikrederdim” diyerek, aile isnadiyla gelen sadece
yedi rivayeti kaydeder.®

ibn Teymiyye (6. 728/1328) zayif hadisin rey’den daha iistiin oldugunu, zayif
hadisten muradin metr(ik anlaminda degil, hasen derecesinde sayilmasi gerektigine
dair gorlisti belirtir ve ardindan : “...Mesela "Amr b. Suayb < ebihi < ceddihi” sene-
diyle gelen rivayeti érnek gostererek” bu senedin pek de sahth olmadigini ima ettigi
nakledilmektedir.* Siy(t! de bu senedin sahih degil, hasenin en (stiin seviyesinde
oldugunu tekrarlamaktadir.*’

Nasbu'r-rdye miellifi Zeylal, ibn Adi'nin (8. 365/975) el-Kamil fi du’afai'r-rical i-
simli eserinde “el-Halil b. Miirre < el-Leys b. Ebi Siileym < Amr b. Suayb” tarikinden
gelen rivayette ibn Adi’nin el-Halil b. Miirre icin “leyyin (rivayetinde gevsek davra-
nan)”, Buhari’'nin “fihi nazar (durumu siiphelidir)” ve ibn Adi'nin, “ve hiive min men
ylktebl hadisuhu fe innehu leyse bi minkeri’l-hadis (hadisi yazilacak adamdir. Ciin-
kit o makbul olmayan hadis rivayet etmemistir” dediklerini naklederek ihticaca elve-
rigli olmadigini, sadece itibar igin yazilacagini vurgulamaktadir.*

Goruldugu gibi gerek adaleti gerekse hadis tahammiil ve edasi hakkinda bu
derecede ihtilaf edilen bir ravinin rivayeti acaba ne derece sahih kabul edilebilir.
Netice itibariyle Amr'in vicade yoluyla elde ettigi rivayetleri muhaddisler farkli ifade-
lerle de olsa zayif kabul etmigler ve bu da modern galismalara konu olmustur.*

2. Abdilmelik b. Rebi’ b. Sebre:

Aile isnadiyla gelen ikinci tarikimizin cerhedilen ravisi Abdiilmelik b. Rebi'dir.
Bu tarikte de, Abdllmelik’in babasi Rebi b. Sebre hakkinda olumlu degerlendirmeler
yapilirken®, torun Abdilmelik b. Rebi'le ilgili, kaynaklarda oldukga celiskili bilgiler yer
almakta, bilhassa cerhe yonelik hiikiimler éne cikmaktadir. Mesela Yahya b. Main'e,

44 Ibn Hibban, Kitdbii'l-mecriihin, 11, 72.

4 fbn Hibban, age., I, 73-74.

46 Bk. Abdiifettah Eb(i Gudde, Leknevi'nin er-Ref ve't-tekmil isimli eseri, dn. , s. 75, Beyrut 1987.

47 StiyQtt, Tedribii'r-ravi, s. 227.

8 EbG Muhammed Abdullah b. Y(isuf ez-Zeylai, Nasbu'r-rdye li ehddisi’-hiddye (nsr. Darii’l-hadis), Kahire trs. , 1,
296.

49 Bk. Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi, s. 78-79.

> Rebi b. Sebre el-Ciiheni tabiinden olup, ibn Hibban'a (es-Sikdt (ngr. Abdiilmu’ti el-Kal'aci), Beyrut 1984, s. 156)
ve el-icli’ye gore sika bir ravidir (Tarthu’s-sikat, s. 156, no:421).
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“Abdiilmelik b. Rebl" < babasi < dedesi” senediyle gelen rivayetlerin nasil oldugu
sorulmus, o da “zayif"tir diye cevaplamistir.”' ibn Hibban da onun hadisinin sahth
olmadigini belirten ifadeler kullanmistir.”> Eb{i’'l-Hasen el-Kattan “her ne kadar Mus-
lim onun hadisini kitabina almig olsa da Abdilmelik b. Reb'in hadis rivayetinde adil
olusu sabit degildir, bu sebeple onun hadisiyle ihticac edilmez” demekte® ve tered-
diitlerini dile getirmektedir.

Zehebi ise Abdilmelik b. Rebl’ hakkinda:"Sadtk", ingéallah (insallah dogru
sozludir)”>* diyerek kesin bir kanaate sahip olmadigini ifade etmektedir. Sadece
Ebii'l-Hasen el-icli'nin onun hakkinda “sika” tabirini kullanarak giivenilir kabul ettigi
belirtilmektedir.” Buhari ve el-Mizzl ise onun hakkinda herhangi bir degerlendirme
yapmamiglardir.®

Abdiilmelik b. Rebi'den kiitiibii sitte’den Miislim, Eb( Davud, Tirmizi ve ibn
Mace hadis kaydetmiglerdir.””

3. Dav(id b. el-Muhabber

Enes b. Malik'ten (6. 93/712) geldigi belirtilen hadisimizin tglinct tarikinin
senedinde de agir tenkitlere maruz kalan Dav(d b. el-Muhabber yer almaktadir. Eb(
Stleymén Dav(d b. el-Muhabber b. Kahzem et-Tal (6. 206/821) akla dair uydurma
rivayetleri topladigi Kitdbii'l-akl isimli eserin muellifidir. Bezzar'm (6. 292/905)
Miisned'inde de zikredildigi belirtilen bu tarikin senedindeki Déavid b. el-
Muhabber’in, aralarinda Buhéarf ve Ahmed b. Hanbel'in de yer aldigi topluluk tarafin-
dan zayif ve metr{k (terkedilmistir) kabul edildigi s6ylenmekte®, hakkinda oldukga
agir su elestiriler ileri stirilmektedir:

Yahya b. Main, “kéne sikaten lakinnehu tereke’l-hadise ve tenesseke.
Felemma kebtira haddese bi suhufin ve ahtae (6énceden giivenilirdi, fakat hadis riva-
yet etmeyi terketti ve kendisini ibadete verdi. Yaglaninca kitablardan rivayet etmeye
basladi ve hata yapt1)”; ibnii’'l-Medini, “Zehebe hadisuhu (hadisi sakit olmustur)”; ibn
Hanbel, "Yiigbihu 1& sey’e (bir para etmeze benziyor) veya kezzab™ (yalancinin biri-
dir)”; Buhari, “Minkerii'l-hadis (makbul olmayan hadis rivayet etmistir)”; EbG Hatim
er-Razi (6. 277/890), “gayru sikat™ (sika degildir)”; Nesal (6. 303/915), “zaif™"”; el-Ezd}

>l bnii’l-Cevzi, Kitabii'd-Du’afa’ ve'l-Metr(ikin, II, 149, no: 2165; Eb(i Muhammed Abdurrahman er-Razi ibn Eb
Hatim, el-Cerfi ve't-Ta'dil, Haydarabad 1952, V, 350; Zehebi, Mizani'l-i'tidal, II, 654, 655, no:5205.

>2 “Miinkeril-hadis cidden, yervi an ebihi ma lem yiitaba’ aleyhi”. Bk. ibn Hibban, Kitdbii' l-mecrifin, s. 132.

>3 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib (ngr. Darii ihyai't-tiirasi’l-arabf), Beyrut 1991, III, 496.

>4 Zehebl, Mizdnii'l-i'tiddl, 11, 654, 655, no:5205; a. mlf. , el-Mugni fi'd-Du’afd (ngr. Nureddin Itr), Haleb 11, 1I, 405,
no:3812;

>> bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111, 495; Fakat ibn Hacer Tehzibii't-Tehzib’'te Abdiilmelik hakkindaki cerh ifadelerin-
den bahsetmesine ragmen, Takribii't-Tehzib'inde (ngr. Muhammed Avvame, Suriye 1992, s. 362) sadece el-
icl'nin Abdiilmelik’in sika olduguna dair ifadesini zikretmistir; Ahmed b. Abdullah el-Hazreci, Hiildsdtii Tezhibi
Tehzibi'l-Kemdl (nsr. Abdulfettah EbG Gudde), Beyrut 1411, s. 344). Ancak elimizde mevcut olan el-icli’nin
Tarihu’s-sikat isimli kitabina baktik ve onun hakkinda herhangi bir bilgi bulamadik.

°% Muhammed b. ismail el-Buhéri, et-Tarihu'l-Kebir (ngr. Dariil-fikr), Beyrut 1986, V, 413, no:1344; Cemaleddin
EbU'l-Haccéc Yasuf el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi esmdi'r-ricl (ngr. Besar Avvad Mar(f), Beyrut 1985, XVIII, 305-307.
Ayrica ibn Hacer, Zehebi'nin Mizdnii'l-i'tiddl adli eseri {izerine yazdig Lisanii’l-Mizan isimli eserinde sadece
Abdiilmelik'ten kardesinin oglu Harmele b. Abdiilaziz'in rivayette bulundugunu kaydeder (Beyrut 1987, VII,
296, n0:3865).

7 Zehebi, <, 11, 654-655, n0:5205.

>8 [bn Hacer el-Askalani, el-Metdlibii’-Aliye bi zevdidi'l-mesdnid’s-semniyye (nsr. Habiburrahman el-A’'zam), Beyrut
trs., I, 97; a. mif. , Telhisu'l-habir fi tahrici ehddisi’r-Rafi't el-kebir (ngr. Saban Muhammed ismail), Kahire 1979, I,
196; Heysemi, Mecma'u’z-zevaid, 1, 294.
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(6. 274/887) ve Darekutni (6. 385/995) “metr(ikii’l-hadis (hadisi terkedilmistir)” ve ibn
Hibban “kane yedau’l-hadis ale’s-sikat (glivenilir raviler adina hadis uydururdu)”. *
Biitiin bu sdylenenlerin aksine Heysemi sadece ibn Main’in onun sika kabul ettigini
belirtmektedir. Ancak ibn Main'in séyledigi, onun hayat! boyunca degil de, dnceden
sika oldugunu belirtmis olmasidir.®

Yukaridaki degerlendirmelerden Hadisin sahih olduguna dair sened acisindan
sadra gifa verecek kesin degerlendirmelerin yapilmadig, stirekli teredditlerin héasil
oldugu goriilmektedir. ibn Hibban'in da dedigi gibi, miirsel ve munkati olma ihtimali
olan bir rivayeti sahth kabul etmekten stirekli kagcinmak ve devamli adéleti sabit olan
kigilerin mevs(l olarak naklettigi rivayetleri gbz 6niinde bulundurmak (tamamen
sahih kabul etmek anlaminda degil) gerekmektedir. Bu hadisin (¢ tarikinin de (Amr
b. Suayb, Abdilmelik b. Rebi ve David b. el-Muhabber) ard arda Darekutni’nin Sii-
nen'inde bulunmasinin da bir baska anlami olsa gerektir. Zira Darekutni s6z konusu
kitabini~- gsimdiye kadar sanildiginin aksine- kendileriyle hitkiim ¢ikarilabilecek sekilde
ahkam hadislerini bir araya getirmek amaciyla telif etmemis, tam tersine ahkam
konusunda zayif ve mevzu hadisleri bablara gore tasnif ederek derlemistir.®' Bu se-
beple her (g tarikin de kendisiyle amel edilebilecek derecede kesin delil tegkil etme-
digi veya kendisiyle ihticac edilemeyecegi ortaya ¢ikmaktadir.

II. HADiSIiN METIN YONUNDEN TAHLILI

"Cocugunuz (sabi, evlad, sibyan, gulam) yedi yasina geldigi zaman ona na-
mazi 6gretiniz (emrediniz), on (veya oniig) yasina geldiginde namaz kilmaz ise déviiniiz, bu
yastan itibaren yataklarini ayiriniz...” seklindeki rivayetin her bir tariki sened yoniin-
den illetli gbztikttigli kadar, metin agisindan da, &zellikle “namaz kilmazlarsa doévi-
niiz” kisminda baglangigta bazi problemler goziikmektedir. Bu problemlere hadisin
metninin lafiz ve mana yoniinden tahlilini yaparak isaret etmeye calisacagiz. Lafiz
tahlilinde hadisin varyantlari arasinda bir mukayese yaparak temelde anlami degisti-
ren lafizlarin bulunup bulunmadigini, mana tenkidinde ise énce bu rivayetin hadisci-
ler ve fakihler tarafindan “bab bagliklar1” dedigimiz konu bagliklarinda genel gerge-
vede nasil degerlendirdiklerini, daha sonra “namaz kilmadigi taktirde déviilmeye”
yonelik bir uygulamanin Hz. Peygamber’in siinnetine uygun olup olmadigini tespit
etmeye calisacagiz. Daha sonra modern psikoloji ve egitim kaynaklarinin dinf egitim
stirecinde “cocuga dayak atilmasi” konusundaki degerlendirmelerine isaret etmeye
calisacagiz. Ancak bundan 6nce metin tenkidi veya metin tahliline dair birkag husu-
sa isaret etmekte fayda vardir.

> [bnii’l-Cevzi, ed-Du’afd ve'l-Metriikin, 1, 267-268, no:1168; ibn Hibban, Kitdbii'l-mecriihin, 1, 291. Hayat hakkinda
genis bilgi igin bk. M. Yasar Kandemir, “Ddviid 6. Mufiabber”, DIA, istanbul 1994, IX, 35-36.

%0 Heysemi'nin “ibn Main onu sika saymistir” ifadesi (Heysemi, Mecme’u’z-zevaid, I, 294) yine ibn Main’in “&n-
ceden guvenilirdi, fakat hadis rivayet etmeyi terketti ve kendisini ibadete verdi. Yaglaninca kitablardan rivayet
etmeye bagladi ve hata yapti” (ibnii'l-Cevzi, ed-Du’afd ve'l-Metriikin, 1, 267-268, no:1168) sozlerine aykindir.
Heysemi, muhtemelen ibn Main’in “kéne sikaten...” ifadesini, mutlak anlamda sika kabul ettigi seklinde deger-
lendirmis olabilir.

! Merhum Abdiilfettah Eb(i Gudde, bu konuda gok degerli bir galisma yapmig ve Darekutni'nin Siinen’ini fikhi
konulara ait zayif veya mevzu hadisleri birarada gostermek amaciyla telif etmis olabilecegini delilleriyle ispat-
lamigtir. Bk. es-Siinnetii'n-nebeviyye ve beyanii medlilihd es-ser'iyye ve't-ta'rifii bi halli Siineni ed-Ddrekutni, Beyrut
1992.
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Klasik hadis ustliinde kabul edilen goriise gore, bir hadisin metninin sahih
kabul edilmesi, senedinin sahth kabul edilmesiyle dogru orantilidir. Bir bagka ifadey-
le senedi sahth olmayan bir hadisin metninin de sahih olmama ihtimali vardir. Ancak
boylesi bir “ihtimal” ayni zamanda o hadisin metninin de sahth olabilecegi anlamini
da tasir.®? Bununla beraber, senedin sahth olmasinin metninin de her zaman sahih
olmasini gerektirmeyecegi de bir baska ilke olarak ileri stirilmektedir. ¢ Bu sebeple
bir hadisi, senedi (mevz( gibi) cok zayif olmadigi slirece, metninin de tetkik edilme-
sinin mimkiin olabilecegini diisinmekteyiz. Konumuzla ilgili hadisin senedi de sag-
lam goziikmemekle birlikte, metninin "sahih olabilecegi ihtimali"ni gbz éniinde bu-
lundurarak, metin yoniinden de tahlil edilmesini —ihtiyaten- uygun gbérmekteyiz.

Bir rivayetin metninin tahlili/tenkidi degisik safhalarda ve uzun bir siirecin ta-
kip edilmesiyle gerceklesmektedir. Bir hadisin metnini tahlil ederken, birtakim &n
safhalarin gerceklesmesi gerekir.® Bu safhalardan sonra, hadis metninin muhtevasi
genel anlamda kabul géren bazi umumi prensipler cergevesinde degerlendirmeye
tabi tutulur. Bu degerlendirmelerde metnin muhtevasinin Kur'an’a, Hz. Peygamber'in
stinnetine, konuyla ilgili baska sahth rivayetlere, tarihen sabit olan olaylara ve ger-
ceklere, tecriibe ve miisdhedeye ve akla aykir olup olmadiklar tespit edilmeye cali-
silir.®® Bu genel prensiplerin her biri veya tamami her hadis icin uygulanamayabilir.

%2 Bu ihtimaliyet soyle bir kuralin yerlesmesini saglamistir: *Bu hadis Sahihtir” denildiginide bunun manasi sudur:
Diger sartlarnyla birlikte bu hadisin senedi muttasildir. Fakat o hadisin bizatihi kesinlikle sahih oldugu anlamina
gelmez. Zira &dil bir ravinin de rivayetinde hata etmesi ve ayni konudaki bagka rivayetlere muhalefet etmesi
sz konusu olabilir. Benzer sekilde, “bu hadis sahih degildir” denildigi zaman da, o rivayetin bizatihi yalan ol-
dugu anlamina gelmez. Bazen dogru da olabilir. O halde “bu hadis sahih degildir"den maksat, senedinin sihhat
sartlarini tagimamasi” demektir. Bk. ibnii’s-Salah, Uldimii'l-hadis, s. 13-14.

% Nitekim mesela ibnii’l-Cevzi boyle bir kriterden hareketle senedi sahih kabul edilen hadisler hakkinda deger-
lendirmelerde bulunmustur. Bk. ibnii'l-Cevzi, Kitdbii'l-Mevzii'dt (ngr. Abdurrahman Muhammed Osman), Darii’l-
fikr, 1983, 1, 99-100.

4 Hadislerin metin tenkidi agisindan degerlendirilmesinde takip edilecek genel metodlar -bazi hadislerde farkli-

lik arzetse bile- ana hatlariyla sdylece siralamak mimkindiir:

. Evvela bir hadisin konuyu ilgilendiren kismiyla alékali konu baglg "Hadislerin Genel Tahrici" bashg altinda
tesbit edilir. Sonra bab basliklarinin altinda zikredilen hadislerden genel bir ortak metin olugturulmaya calsilir.
Hadisin hadis kitaplarindaki yerlerine -ilk safhada lafiz farkliliklarina isaret edilmeksizin- ayni sekilde dipnotta
atifta bulunulur. Hadisleri hangi sahabi ravilerin rivayet ettigi -hem hadis musanniflerinin hem de sahabf?
ravilerin ltim téarihleri esas alinarak- belirtilir.

. Daha sonra hadisin béltim ve bab bagliklariyla olan baglantisi 6ncelikle musanniflerin anlayisi gergevesinde

tesbit edilmeye caliilir.

. Hadis metninin lafiz yontinden tenkid edilmesi seklinde ifade edecegimiz ticlincti sathasi; hadisin hadis kitap-

larinda ve bazi kaynaklarda yer alan varyantlariyla mukayese edilmesi islemidir. Bu mukéayesede hadisin hem
hangi kontekste zikredildigine hem de ménéya tesir eden lafiz farkliliklarina isaret edilir. Lafiz farkliliklar her ne
kadar genelde hadisin méané ile rivayetinden kaynaklansa bile, ravilerden miitevellid bu farkliliklarin méanaya
tesiri belirtilir ve hadis(ler)in metninde olmasi muhtemel bazi illetler (idric, kalb, ziyadetii’s-sika, tashif vb. )
tesbit edilmeye caligilir. Bu safhada elbette her hadis igin “muhakkak ki bir illet vardir” demek miimkiin degil-
dir. Ancak lafiz tenkidinde bu ihtimalin de dikkate alinmasinin faydali olacagini diistiniiyoruz. Mukayese neti-
cesinde hadisin sdylendigi yer, zaman vs. sartlar géz 6niine alinarak bir ortak metin olusturulmaya galigilacak-
tir.

4. Hadis metninin genel prensipler cergevesinde tenkid edilmesinde dordiincti safha; mukayese neticesinde
hadisin hangi zaman ve sartlarda sdylendigini tesbit ettikten ve ortak metin olusturulduktan sonra yapilir. (Bu
safhalarla ve stiregle ilgili genis bilgi igin bk. Mustafa Erttirk, Metin Tenkidi Prensipleri Agisindan Sahih-i Buhdri'deki
Bazi Fiten Hadislerinin Degerlendirilmesi, (Doktora Tezi), MUSBE, istanbul 1995, s. 221 vd. ).

% Hadiste Metin Tenkidi prensipleriyle ilgili genis agiklama igin mesela bk. Miisfir Garamullah ed-Diimeyni,
Mekdyisii nakdi miitini's-siinne, Medine 1992; Muhammed Tahir el-Cevabi, Ciihiidi'l-muhaddisin fi nakdi metni'l-
hadisi’ n-Nebevi's-serif, Tunus 1986; Mustafa Ertlirk, Metin Tenkidi Prensipleri Agisindan Sahih-i Buhdri'deki Bazi Fiten
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Ger¢i metnin muhtevasini degerlendirmede varilan sonucun degeri bir bakima de-
gerlendirenin kendisiyle de alakalidir. Yani o metni tahlil eden kiginin bilgisi, becerisi,
o iste ehil olup olmadigi, degerlendirme safhasinda uygun delilleri serdedip serdet-
medig&i gibi bazi faktorler tahlilin isabetli olup olmadiginda rol oynayacaktir. Nitekim
bir islam &limine gdére bir rivayet metninin muhtevasi, yukarida saydigimiz, genel
prensiplerden birine aykiri gelebilir, ancak bir baska islam &limi ayni prensibi esas
alarak metnin muhtevasinin o prensibe uygun olabilecegini iddia edebilir. Dolayisiyla
metin tahlilinde de varilacak sonuglar ve verilecek hiikiimler i¢tihadi olmaktan &teye
gidememektedir. Biz de bu cercevede ele aldigimiz rivayetin metnini tahlil ederken
mimkiin mertebe obijektifligi elden birakmamaya calisacagiz. Ne var ki varacagimiz
sonug elbette i¢tihadi olacaktir.

A. HADIiSIiN LAFIZ VE MANA YONUNDEN TAHLILI:

1. LAF1Z YONUNDEN TAHLILI:

Hadisin muhtelif varyantlarini mukayese ettigimiz zaman temelde anlami de-
gistirecek lafiz farkliliklari bulunmamaktadir. Mesela ¢ocuk kelimesinin kargiligi ola-
rak rivayetlerde “sabi, sibyan, gulam, gilman, evlad veya ebna” lafizlar kaydedilir.

Bir kisim rivayetlerde “namazi &8retiniz (‘allim{i)”, bazilarinda ise “namazi em-
rediniz (mtir()” seklinde gegmektedir.

“Déviintiz (darb)” ifadesi yerine sadece bir rivayette “terbiye ediniz, cezalandi-
riniz=eddib{” lafzi zikredilmektedir.®

Namazin emredilmesi/&gretilmesi ile namaz kilmadiklari takdirde déviilme ya-
st bir rivayetin disinda diger tariklerde aynidir; Namazin égretilme (emredilme) yasi 7,
(kilmazlar ise) cocugun déviilme yagi 10'dur. Sadece Enes b. Malik'ten gelen rivaye-
tin bir tarikinde dévilme yasi 10 yerine 13 olarak zikredilir.?” Ayrica Eb( Rafi’den
nakledilen rivayette ravinin, cocugun déviilme yasini dokuz zannettigi de ifade edil-
mektedir.

Amr b. Suayb varyantinda, ¢ocuga namazin 7 yasinda emredilmesi, 10 yasin-
da (namaz kilmazsa) dévilmesi emrinden sonra ayrica “o yastan (7 veya 10) itibaren
yataklarinin ayrilmasi gerektigi, eger bir kimse kolesini cariyesiyle ve hizmetgisiyle
(iscisiyle) evlendirirse, onun gébekten asagisina ve dizinden yukarisina -avret mahalli
oldugu igin- bakilmamasi emredilmektedir.®

Eb( Réafi'den nakledilen rivayette "Hz. Peygamber'’in vefatindan sonra ona ait
kilicinin kininda, gocuklarin (erkek kardes, kiz kardes) yedi yasina geldikleri zaman
yataklarinin ayrilmasi ile o yasta namaz hususunda déviilebilecegine, kavmini veya
efendisini inkar edenler ile (Muslimanlarin gectigi yollardaki) fidanlari kesenlerin

_)

Hadislerinin Degerlendirilmesi, (Doktora Tezi), MUSBE, Istanbul 1995. Hanefiler hadisleri metin yoniinden tenkit
ederkgn, yukandaki“pren'siplere ilaveten, bazi prensipleri de ileri siirmtslerdir. Bu hususta genis bilgi igin mese-
la bk. Ismail Hakki Unal, Imam Ebit Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara 1994.

%6 Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibra, II, 324. Bu rivayetin senedi: el-Halil b. Miirre < Leys b. Ebi Siileym < Amr b.
Suayb < babasi < dedesi < Hz. Peygamber” seklinde olup, senetteki el-Halil b. Miirre hakkinda “leyyini’l-

hadis (hadis rivayetinde gevsektir)” ifadesi kullaniimig, Buhari’den gelen bir rivayete gére durumu stipheli-
dir=fihi nazar” derken, ibn Adt ise “ve hiive min men yiiktebii hadisuhu fe innehu leyse bi miinkeri’l-hadis”
demistir. (el-Hiiseyin b. Mestd el-Begavi, Serhu’s-siinne (nsr. Suayb el-Arnatit-Muhammed Ziiheyr es-Savis),
Beyrut 1983, 11, 406, 1 nolu dn.)

7 Darekutni, Stinen, 1, 231.

% fbn Hibban, Kitdbii'l-mecrithin, 1, 290; Darekutni, Siinen, 1, 230.
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(men iktetea sey’en min tahavvimil-ardi) lanetlenmis olduklarina dair yazili bir sahife
bulundugunu belirten haber yer almaktadir.*

Senedin sahih olup olmadigini bir tarafa biraktigimiz zaman, varyantlar arasi
mukayesede temelde anlami degistirecek cok fazla bir lafiz farkliliginin olmadigi
goriilmektedir. “Murl” yerine “‘allim@”, “i1drib” yerine sadece bir varyantta “eddib(”
lafzi1 zikredilmektedir ki verilmek istenen mesaj degismemektedir. Bu mesaj da ¢ocu-
ga namaz O&retiminde ve egitiminde takip edilmesi gereken yas hadlerini ve
metodlardan bahsetmektedir.

2. MANA YONUNDEN TAHLILI;

Hadisin muhtevasiyla ilgili tahlillerde, sart olmamakla birlikte, gegmis ulema-
nin rivayetin ve onun anlam degeri tizerine yaptiklari yorumlari ve degerlendirmeleri
de dikkate almanin -begensek de begenmesek de- bir kiymet ifade ettigini distin-
mekteyiz. Bunun icin &ncelikle islam alimlerinin bu hadisle ilgili degerlendirmelerine
dikkat cekecek ve onlarin nezdinde bu rivayetin “ne gibi bir anlam ifade ettigini”
gbrecegdiz.

A. BAB BASLIKLARINDAKI DEGERLENDIRMELER:

Bilindigi {izere bir rivayetle ilgili konulan bab basligi veya yan baslik bir nevi o
mtellifin veya musannifin zikredecegi rivayet ya da rivayetlerle ilgili genel kanaatini
ortaya koymaktadir.” Bu kanaat bab bagliginda ya kesin hiikiim olarak (ayet, hadis,
sahébe kavli veya bir alimin so6zliyle desteklenerek) belirtilir ya da soru kipiyle tered-
dutler dile getirilir. Yahut bir konuyla ilgili gelen rivayet/lerin tespitine ydnelik olabilir.
Bu agidan bakildiginda bab basliklarinda zikredilen ifadeler miellifin/musannifin
hadisimizle ilgili diislince yapisini tespit etmemize imkan saglayacaktir.

Rivayetimiz, hadis ve fikih kitaplarinin “Salat (Namaz)” béliminiin su alt bag-
liklarinda zikredilmektedir:

1. "Cocuga namaz hangi yasta emredilir””

2. "Namazin 6gretilmesine dair emir ve o konuda dévme (darb) bahsi”?,

3. "Cocuga namazin viicub olarak degil, aligtirma amaciyla emredilmesi”?,

4. “BilGga ermeden 6nce aligmasi icin cocuga namazin emredilmesi ve terk
etmeleri halinde doévilmesi (darb edilmesi)”’,

5. “Namazda iken bilGga eren bir cocugun namazi tamamlamasi veya bilGiga
heniiz ermeden namazi ilk vaktinde kilip daha sonra biilGga eren gocugun namazini
iade etmesi gerekmeyecegi, ¢linkii o gocuk bu isi (namazi) terk etmesi halinde dévii-
leceginden (darb edilecegi) dolayi bir isi yapmakla emrolunmustu””,

% Heysemi, Mecma’u'z-zevdid, 1, 294.

" Hadislerin tedvin ve tasnif dénemindeki tasnif ve tebvib mantigina dair genis agiklama igin bk. Ali Aky(iz, Said
b. Mansiir'un Musannefi'nin Yeniden insast, istanbul 1997, IFAV Yayinlari, s. 74-82.

"I'Eb( Davud, “Saldt”, “babii metd yu'meru el-guldmii bi's-saldti”, 25, hadis n0:494-495; Tirmizi, “Mevdkit”, 187, hadis
no:407, "babl ma cde meta yu'meru es-sabiyyi bi's-salati”.

"2 Darekutni, Siinen, 1, 230.

 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii'l-evtdr serhu Miinteka'l-ahbdr min ehddisi seyyidi’l-ahbdr (ngr. Darl ihyai't-
tiirasi'l-arabi), Misir trs. , I, 348.

™ ibn Huzeyme, Safhih, 11, 101.

> Beyhaki, es-Siinenii’[-Kiibrd, 11, 22.
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6. “Erkegin avreti”™

7. "Babalarin ve annelerin ¢cocuga temizligi ve namaz kilmalarini emretmesi ile
O8retmesi gdrevi””’.

Zikrettigimiz bu bab baglklar mikellef ¢agina ulasmamig 7 yagina gelen bir
cocuga aligmasi icin namazin emredilmesi/Ggretilmesi, 10 yasina geldiginde de kil-
mamasi halinde déviilebilecegine dair genel bir kanaati ortaya koymaktadir. Bununla
beraber ebeveynin ¢ocuga din egitiminde takip etmeleri gereken bazi metodlardan
da bahsedilmektedir. Ayrica usGlf ve fikhi tartismalart da bu béb bagliklarinda gor-
mekteyiz.

B. iSLAM ALIMLERININ HADiSTEN CIKARDIKLARI FIKHi HUKUMLER:

Bu hadise istinaden de fikhi hiikimler ¢ikariimakta ve ustle yonelik tartigma-
lar yapilmaktadir.

Mesela ¢ocuga namazin 6gretilmesindeki/emredilmesindeki emrin viicub mu
yoksa nedb mi ifade ettigi’™; emretme/6gretme (mird/allim@) emri ile dévme (1drib(i)
emri arasinda da farkliliklarin olup olamayacag tartigilmigtir; Séfiiler cocu8a namazin
kildirilmasina/dgretilmesine dair emrin viicuba, Hanefiler ise nedbe delalet ettigini
soylemislerdir.” Ayrica ¢ocugun bulug ¢agina varmadan kildigi namazin sahih olup
olmayacagl, on yasindan sonra terk ettigi namazini iade edip etmeyecegi, irtidat
ederlerse (islam dininden vazgecerse) haklarinda kiifiir hiikmiiniin verilip verilemeye-
cegi gibi itikadi degerlendirmeler de yapilmistir.®® Hattab? (6. 388/998), bu hadisi
bilug cagina girdikten sonra kasten namazi terk edenin cezalandirilacagina dair bir
delil olarak kabul etmektedir. Ona gore, cocuk bilug ¢agina girmedigi halde namazi
kilmadigr igin déviilmeyi hak ediyorsa, ergenlige ulastiktan sonra [namaz kilmadigin-
dan dolayi] siddetle cezalandirilmayi daha fazla hak etmistir. Hattabi, buna ilaveten,
namazi terk edenin carptirilacagi diger cezalardan da bahseder

“Ug kisiden sorumluluk kaldinlmustir: Uyanincaya kadar uyuyandan, ergenlik
cagina gelene kadar ¢ocuktan ve akli basina gelinceye kadar mecnundan (deli)”®
hadisinin namaz kilmadigi taktirde ¢ocugun déviilebilecegini belirten hadisin hiik-
miint kaldirdigini ve bdylece cocuga emredilecek namazin viicub ifade etmedigini?
belirtenler oldugu gibi, sadece alistirma amaciyla doviilebilecegini ileri stirenler de
bulunmaktadir.®*

Maliki imamlarindan ibn Sahn(n (6. 256/869) Adabii’ l-muallimin isimli eserinde
Ogretmenin egitimde takip edecegi hususlardan bahsederken sunlari soyler:
*...Ogretmenin yedi yasina geldiklerinde cocuklara namazi emretmesi, on yasina

6 Beyhaki, age., II, 321.

" Beyhaki, age., III, 119.

78 Sevkani, Neylii'l-evtdr, 1, 348-349.

7 Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi (hzr. Necati Yeniel - Hiiseyin Karapinar), istanbul 1988, 11, 268.

8 Begavi, Serhu's-siinne, 11, 406-407.

81 Eb( Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Medlimii's-siinen serfiu Siineni Ebi Ddviid (ngr. Abdiisselam es-
Saft Muhammed), Beyrut 1991, 1, 129.

82 Eb(i Dav(d, "Hudid”, 17; Tirmizi, “Hudid", 1; Darimi, “Huddid", 1; Nesai, “Taldk”, 21; ibn Hanbel, Miisned, I, 116.
Ayrica bk. Buhari, "Hudid", 22, “Talak”, 11.

8 ibn Huzeyme, Sahif, 11, 102.

8 bon Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri bi serhi Sahihi'l-imdm Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhdri (nsr. iltizam
Abdurrahman Muhammed), Beyrut 1988, 11, 275; Bedriddin EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni,
Umdetii'I-kari serhu Sahihi'l-Buhdri (nsr. Mustafa el-Babf el-Halebi), Misir 1972, VI, 150.
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geldiklerinde ((kilmazlarsa (bu ifade metinde yoktur)) dévmesi gerekir. imam Malik de
bu goriistedir. Abdurrahman’in haber verdigine gére o sdyle demistir: "On yasina
giren ¢ocuklar ((namaz konusunda)) dévilirler ve yataklari da ayrilir”.® Magribli ve
Maliki bir diger islam 4limi Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Kayrevani el-Kabisi (5.
403/1012) de ibn Sahn(in'un goriislerini oldugu gibi nakletmek suretiyle ayni prensi-
bi benimsemektedir.®

Cocugun namaz kilmamasindan dolayi ceza olarak dévme eyleminin nasil
gerceklestirilecegi, sekli ve mahiyeti lzerinde farkli degerlendirmeler yapilmigtir.
Dévmenin odun veya tahta gibi sert cisimlerle degil, sadece “el” ile yapilmasi ve
vurugun gl gegcmemesi tavsiye edilmektedir.¥” Hatta Hz. Peygamber'in Muallim
Mirdas (?)® isimli bir sahabiye, dévecedi zaman darb’in licti gecmemesini, lgten
fazla vurursa Allah’in kendisine kisas uygulayacagini tavsiye ettigini belirten bir riva-
yet de nakledilmektedir.®

c. HADiIS METNiINiN MUHTEVASINDA GORUNEN BAZI PROBLEMLER VE
DEGERLENDIRMELER:

Biz klasik dénemdeki alimlerin bu hadise istinaden yaptiklart usGli ve fikhi tar-
tismalari bir tarafa birakip hadis metninin muhtevasi ¢ercevesinde problemli gbzii-
ken hususlara dikkat ¢gekmeye calisalim.

CA. HADISTEKiI LAFZi PROBLEMLER VE ANLAM KAYMALARI:

Hz. Peygamber’in, cocuk on yagina geldigi zaman sayet namaz kilmazsa -
metinlerde boyle bir ifade yer almamasina ragmen- doviilebilecegi hususundaki tavsiye
niteliginde oldugu belirtilen emrini, bizzat kendisinin uygulayip uygulamadiginin veya
bu konuda baska tavsiyelerinin olup olmadiginin incelenmesi de gerekir. Oncelikle
sunu belirtelim ki Peygamber Efendimizin kendi ¢ocuklarini bizzat cezalandirdigina
dair hicbir &rnegimiz yoktur.® Oyle ise “Hicbir cocugu dévmeyen ve onlarin déviil-
mesini istemeyen Peygamber aleyhisselam”'in nasil olur da namaz kilmadig igin
cocuklarin déviilmesini emreder? sorusunu sorup, cevabinin verilmesi gerekir. Bura-
da Hz. Peygamber'in fiili ile sozii arasinda, bir bagka ifadeyle stinnet ile rivayet (ha-
dis) arasinda bir geligki g6ziikmektedir.

8 ibn Sahnan, Addbi'l-muallimin, s. 109; a. mlf. , Egitim ve Ogretimin Esaslari (trc. M. Faruk Bayraktar), istanbul
1996, s. 61; imam Malik bu gériigiinii hadise dayandirmaktadir. Bk. ibn Sahn(in, el-Miidevvenetii’'l-Kiibrd, 1, 102.

8 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Kabisi, isldnm’da Ogretmen ve Ogrenci Meselelerine Dair Genis Risale (er-Riséletii'l-
mufassale li ahvali'l-miiteallimin ve ahkdmi'l-muallimin ve'l-miiteallimin), (trc. Stleyman Ates — Hifzirrahman R.
Oymen), Ankara 1966, Ankara Univ. ilahiyat Fak. Yayinlari, s. 44.

87 Usrligent, Camiu ahkdmi's-sigar, 1, 36; ibn Sahn{in dévmenin {igii gegmemesinin bilhassa Kur'an egitiminde soz
konusu oldugunu, bunun haricindeki, mesela ¢ocugun arkadagina yaptigi eziyetlerden dolayi ticten fazla do-
viilmeyi hak etmesinin ancak velisinin izniyle miimkiin olacagini sdylemektedir (ibn Sahnan, Adabii'l-muallimin,
s. 89-90; Kabisi, age., s. 54-55).

8 jbn Hacer bu isimde bir sahabiyi Ebli Zeyd ed-Debiisi'nin Kitdbii'l-esrdr' inda senedsiz olarak zikrettigini belirte-
rek fazla bir malumat vermemektedir (bk. el-isdbe fi temyizi’s-sahdbe, VI, 81).

8 Hadlis kaynaklarinda boyle bir rivayeti tespit edemedim. Bk. Usrligeni, Cdmiu afkdmi’s-sigdr, 1, 36.

%0 Abdullah Aydinli, “Hz. Peygamber'in Terbiyesinde Yetisen Cocuklar”, islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi (15-17 Ekim 1993
tarihinde Sanlurfa’da gergeklestirilen “1. islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempozyumu”nda sunulan teblig ve
miizakerelerin metinleri), istanbul 1994, iSAV Yayinlari, “Miizakereler” kismi, s. 316.

1 Nevevi, Riydzii’s-sdlifin (trc. Kandemir, Cakan ve Kiigiik), II, 391.
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Oncelikle, arastirmasini yaptigimiz hadisin hicbir tarikinde “namaz kilmaz(lar)
ise” veya “namaz kilmamakta israr eder(ler)se” yahut benzeri anlamda herhangi bir kayitin
bulunmadigini belirtmeliyiz. Muhtemelen bu anlam, “onu (onlar) namazdan dolayi
dovin” seklinde tercime edebilecegimiz metnin lafzindan gikarlmaktadir. “Namaz-
dan dolayi déviin” ctimlesinden, ¢ocugunu namaz kildigindan dolay: degil de, namaz
kilmamasindan dolayr doviilecegi seklinde anlasilacagi icin “namaz kilmaz(lar)sa”
olarak anlam verilmistir.

Bu “darb” kavramina, su ana kadar biitiin kaynaklarda genellikle “namaz kil-
mazlar ise” sarti digtintilerek “"dévmek” anlami verilmis ve ona gore yorumlar ve
degerlendirmeler yapilmistir. "Doviintiz” ifadesi yerine sadece bir rivayette “terbiye
ediniz, cezalandiriniz=eddib("” lafzi zikredilmektedir.”

cB. HADiSiN NEBEVi SUNNETE UYGUNLUGU MESELESI:

Hadisin nebevi stinnete uygun olup olmadigini anlamak igin; hentiz biilug ca-
gina gelmemis bir ¢ocugun 6zellikle namaz &gretimi ve egitimi asamasinda iken,
namaz kilmadig igin doéviilebilecegine dair bir baska iznin verilip verilmedigini yahut
Hz. Peygamber tarafindan boyle bir uygulamanin yapilip yapilmadigini veya bu uygu-
lamay1 gerceklestiren bir sahabiyi tasvip ettigini tespit etmek gerekir. Tespitlerimize
gbre kaynaklarda cocugun namaz kilmamast halinde doviilmesini emreden veya tavsiye eden, bir
baska rivayet bulunmamaktadir. Ayrica namaz konusunun diginda da Hz. Peygamber'in
emredilen bir seyin yapilmamasindan dolayr ¢ocugun déviilmesini tavsiye eden
miinekkit dlimlerin sahih kabul ettigi bir rivayet de yoktur.”® Dolayisiyla boyle bir rivayetin
sazligl ortaya ¢ikmaktadir.

92 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 11, 324. Bu rivayetin senedi: el-Halil b. Miirre < Leys b. Ebi Siilleym < Amr b. Suayb
< babasi < dedesi < Hz. Peygamber” seklinde olup, senetteki el-Halil b. Miirre hakkinda “leyyini’'l-hadis (ha-
dis rivayetinde gevsektir)” ifadesi kullanilmig, Buhari'ye gére “durumu stiphelidir="fihi nazar”, ibn Adf ise “ve
hiive min men yuktebii hadisuhu fe innehu leyse bi miinkeri'l-hadis” demistir. (Begavi, Serhu’s-stinne, 11, 406,
1 noludn.)

93 Gergi Sayin ibrahim Canan Peygamberimizin Stinnetinde Terbiye adli kitabinda te’dib vasitalarindan bahsettigi

bir bélimde "Stinnette Dayak” bagligini koyarak -genel anlamda- gocugun terbiye edilmesinde stinnetin dayagi
reddetmedigini ancak buna bazi kayitlarla cevaz verdigini zikretmektedir. (s. 284). O, ayrica stinnetin gocugun
sahsiyetini ezmeye miincer olmayacak dayak ve bilhassa dayakla korkutmaya cevaz verdigini, Hz. Peygam-
ber'in sahsen kimseye vurmadigi sarih ise de, korkuttuguna dair rivayetin mevcut oldugunu belirterek bu iddia-
siyla ilgili rivayetleri kaydetmektedir. Ancak, stinnette dayagin olduguna dair naklettigi rivayetlerin tetkike muh-
tag oldugu da bir gercektir. (Sayin Canan ahkama taalluk etmeyen konularda zayif hadislerle amel edilmesi
taraftari oldugundan bu tiirden rivayetleri arastirma ihtiyaci hissetmemis olabilir. Bununla birlikte o, metruk,
kezzab ve miittehem gibi vasiflar sebebiyle siddetli zayif hadislere yer vermedigini de belirtmektedir. Bk. age.,
s. 8-11). Kanaatimizce naklettigi rivayetler, ahkama yénelik olmasa da islami egitimi yénlendirmede oldukga
etkili ve hatta din anlayisimizi belirlemede ahkam kadar 6neme sahip rivayetlerdir. Bu sebeple biz gerek isna-
dindan gerekse metninden kaynaklanabilen bir takim problemlerden dolay: rivayetin sihhatine gblge diigmiis
veya diisecek zayif haberlerin islami egitimin metodlarnini tayin etmede bir delil olarak kullaniimasi taraftar
degiliz. Ornek olmasi agisindan, en azindan, senedleri sihhatli géziikmeyen iki rivayete isaret edecegiz:

. Rivayete gore, Hz. Peygamber'in huzuruna bir adam gelip, "Ey Allah’in Resdli! Evimde bir yetim var. Onu

déveyim mi?” diye sordugunda Peygamber (a. s. ): "Evet. Gocugunu dévdiigiin sekilde...” (lon Hacer el-

Askalani, el-Metalibi'l-Aliye bi zevaidi’l-mesanidi’s-semaniyye, 11, 387, hadis no: 2538). Habiburrahman el-

A’zami’nin adi gegen rivayetin dipnotunda da belirttigi gibi rivayet en azindan sened yonuyle zayiftir. Zira riva-

yetin senedinde el-HaccAc b. Ertadt en-Nehal (6. 145/762) isimli ravi minekkid hadis alimleri tarafindan
cerhedilmigler ve onun naklettigi rivayetler kabul gdrmemistir. (Hakkinda genis agiklama icin mesela bk.
Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 11, 378; ibn Hibban, Kitabii'l-mecriihin, I, 225-228; Zehebi, Mizani'l-i'tidal, 1, 458-460;
a. mif. , Siyeru a’lami'n-ntibeld, VII, 68-74). Bu rivayetin muhtevasi agisindan degerlendirilmesine yardimci ol-
mak agisindan soyle bir soruyu sormak icab edebilir: Mekke'de nézil olmus Duha stresi (93), 9'da zikredilen

—
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ikinci olarak bu rivayet Hz. Peygamber'in genel siinnetine de aykir gdzitkmek-
tedir. Soyle ki, Hz. Peygamber birakiniz cocuklari, mukellef cagina girdigi ve bazi dinf
emirleri yerine getirmedigi ya da getiremedigi halde hi¢ kimseyi azarlamamis ve tehdit
etmemigstir. Bu miisamaha ve hosgorii onun umumi uygulamasidir (Stinnetidir). Bu
konuda “hadimi’'n-nebi” lakabiyla anilan Enes b. Mélik’in konumu ve bizzat onun
naklettigi bir haber bize en iyi misal tegkil etmektedir. Zira “Hz. Peygamber Medi-
ne'ye hicret ettigi zaman hentiz on yasinda, okur-yazar ve zeki bir cocuk olan Enes'i
annesi veya (ivey babasi Res(l-i Ekrem’in hizmetine vermis ve Hz. Peygamber'in
vefatina kadar on yil onun hizmetinde bulunmusg, onun terbiyesiyle yetismis bir
sahabidir.” “Res{l-i Ekrem'in egitim ve 6&retim tarzina, insanlara, 6zellikle de cocuk-
lara karsi hoggoriisiine ve diger ahlaki davranislarina dair bircok bilgi onun vasitasiy-
la rivayet edilmigtir. " Enes’in barig zamaninda ve sefer esnasinda Res(lullah’in
yaninda kaldigini, her zaman onun istedigi gibi davranmadigini, bununla birlikte ondan bir
defa bile azar isitmedigini, bir hatasi ylizinden kendisini uyaracak olan hanimlarini,
“Cocugu (kendi haline) birakin! O Allah'in dilediginden bagka bir sey yapmaz [her-
halde yaginin geregini yapmayi kastetmistir]” diye yatistirdigini nakleder”® Makro
planda Hz. Peygamber'in Enes’e ve diger cocuklara davranig tarzi bdyle olmakla
birlikte, mikro planda, yani namaz kilmadigi i¢in Enes'i azarladigina veya dévdigline
dair elimizde bir kanit da yoktur. Bu durum karsisinda, gerek Enes’in kendisinden

_)
“...yetime gelince, sakin onu azarlama” &yetini bilen bir Peygamber’in te’dib amaciyla sahabisine "¢ocugunu
doévdigin kadar onu dév” demesi acaba ne derece yerindedir?”.

2. Nakledilen rivayetlerden bir digeri de Hz. Peygamber'in ehli beytinden bazilarina yaptigi tavsiyeleri arasinda
gegen ve Ummii Eymen’in Hz. Peygamber'den naklettigi su sézdiir: “...Aile halkindan sopayi refetme (yani
gbérmeyecekleri yere koyma) onlari Allah’la korkut” (Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibra, VII, 497). Bu rivayet de hadis
teknigi agisindan problemlidir. Zird senedde Mekhdl ile Emmi Eymen arasinda kopukluk (inkita’) vardir
(Beyhaki, age., VII, 497). Bu rivayet, ilk bakista, munkati olmasi sebebiyle sahth hadis sartlarini tasimamaktadir.

Bir baska husus daha vardir ki, bunun da burada zikredilmesinin faydali olacagini diiglinmekteyiz. Sayin Canan,
Hz. Peygamber'in te'dib amaciyla dini ve 6rfl esaslara uymayan hareketleri sebebiyle ¢cocuklara miidahele etti-
gini ve hatta “sertce” denilebilecek te’dib dérneklerinin meveut oldugunu belirterek, Hz. Peygamber'in ibadette,
yeme-igme adabinda, kiyafette vs. emredilene, olmasi lazim gelene aykiri hallerde ¢ocuga midahele ederek
tashih ettigine dair de 6rnekler sunmaktadir (Canan, age., 294-297). Kanaatimizce verilen érneklerin bir kismi
sadece sozle yapilan miidaheler olup dévme anlamindaki miidaheleler degildir. Ayrica nakledilen bazi rivayet-
lerin de ayni gekilde arastirmaya muhtag oldugu kaginilmazdir. Mesela kiyafetle ilgili verilen bir 6rnekte, Hz.
Peygamber’in Mekke'yi Fethettigi glin yanina getirilen gocuklan sevdigi ve onlarin bagini oksadigi ancak o za-
man ¢ocuk olan el-Velid b. Ukbe'yi oksamadigi haber verilmektedir. Hz. Peygamber'in bu tavrina gerekce ola-
rak, o zaman el-Velid b. Ukbe’'nin umumiyetle kadinlarin kullandig renkge kizil ve sariya galan ve haltk adin
tagtyan bir stirme maddesi ile stislenmig bir elbise giymesinden kaynaklandigi belirtiimektedir. (Bk. EbG Davad,
“Terecciil”, 7; ibn Hanbel, Miisned, IV, 32; Hakim en-Neysabdri, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, III, 100). Hz.
Peygamber'in kiyafete miidahele ettigine dair verilen bu 6rnege baktigimiz zaman, Onun sirf kiyafetinden dola-
y1 cocugu sevmedigi fikri gikmaktadir. Her ne kadar Peygamber (a. s. )'in bazi kiyafetlerin giyilmesini yasakladi-
gina dair rivayetler mevcutsa da yalniz kiyafetinden dolayr ¢gocugu sevmedigi seklindeki bir rivayetin Hz. Pey-
gamber’in stinnetine uygun olmadigini digtinmekteyiz. Ayrica nakledilen bu rivayet yine hadis teknigi agisin-
dan problemli bir rivayettir. Birincisi: isnadinda 1zdirab vardir. ikincisi, Velid b. Ukbe'nin Mekke'nin Fethi gii-
niinde gocuk olduguna dair haberin dogru olmadigi belirtilmektedir. Bu rivayetin miinker, muzdarib ve sahih
olmadigi zikredilerek hem sened hem de metin agisindan tenkit edilmektedir (Genis agiklama igin bk. Ebu't-
Tayyib Semstilhak el-Azimabadi, Avnii'l-ma’btd serhu Stineni Ebi David, Beyrut 1990, XI, 158).

Netice olarak Sayin Canan’in naklettigi diger rivayetlerin de arastirmaya muhtag oldugu ve zayif gdriinen bu
rivayetler tizerine Hz. Peygamber'in stinnetinde de dayagin bir terbiye metodu olarak var oldugunu séylemenin
isabetli olmadigini diistinmekteyiz.

9 ibrahim Canan, “Enes 6. Mdlik”, DIA, Istanbul 1995, XI, 234.

9% Canan, "Enes b. Mdlik”, DIA, XI, 234.

9 Buhari, "Vesdya”, 25; ibrahim Canan, “Enes b. Mdlik”, DIA, XI, 234-235.
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dolayi, gerekse icerisinde bulundugu ortam sebebiyle Enes’'in namazi kilmamazlik
gibi bir durumla kargilasmayacagi, bu sebeple de Hz. Peygamber’in bdyle bir metoda
bagvurmamis olabilecegi hatirlatilarak itiraz edilebilir.’” Fakat, Hz. Peygamber’in
birakiniz ¢ocuklari, diger mukellef cagindaki Musliimanlara karsi, bir yasagin ¢ignenmesi
halinde bile, onun rifki ve merhametiyle mukayese ettigimiz zaman, b&ylesi bir itirazin
yeterli olmadigini sdyleyebiliriz. Ustelik burada takip edilen metod, yasaga karsi veya hara-
min iglenmesine karst alinmis bir onlem degildir. Bilakis ibadeti yapmamak veya yapamamakla
aldkalidir.

Rivayette on yaginda déviilebilecegine dair rivayet ile Enes’in on yasindan iti-
baren Hz. Peygamber’in hizmetinde bulunmasi ve azar bile isitmemesini de burada
dikkate almak gerekir.

cc. HADisiN ISLAM TOPLUMUNDAKi PRATIGE UYGUNLUGU MESELESI:

ccA. KLASiK DONEM:

Bu rivayetin &zellikle “...on yasina geldiklerinde (namaz kilmazlarsa) déviintiz”
kisminin Hz. Peygamber’in silinnetine uygun olmayabilecegini belirttikten sonra,
boylesi bir rivayetin nereden kaynaklanmis olabilecegi sorusu akla gelebilir. Acaba
islam alimleri veya hadisi anlayan ve serheden yahut nakledenler kendilerinin uygu-
ladiklart namazi 6gretme metodunu mu hadislestirdiler?

Sunu agikga itiraf etmemiz gerekir ki, bu iddiay1 sarahaten ispatlayacak net bir
bulguyu hentiz tespit edebilmis degiliz. Ancak bu hususta bazi bilgiler bize ipucu
vermektedir. Su halde rivayet déneminde islam toplumunun 7 yas &ncesi ve 7 ila 10
yag arasl ¢ocuk egitimiyle, bilhassa namaz egitimiyle ve &gretimiyle ilgili tutumunu
tespit etmek gerekmektedir. Bunun igin asagida kaydedecegimiz bazi nakiller kismen
de olsa bize bir bilgi vermektedir:

Bir giin Hz. Omer bir kadina ugramis. Hz. Omer, o kadinin, uyumakta olan ¢o-
cugunu namaz kilmast icin uyandirmaya calistigini goriince: “Birak onu! Akil balig
oluncaya kadar o sorumlu degildir"* diyerek kadinin hentiz ergenlik cagina gelmemis
cocuga boyle davranmasini hog karsilamamigtir. Bir bagka rivayette namaz egitimi
konusunda ibn Abbas’in tavsiye ettigi bir metoddan bahsedilmektedir. ibn Abbas’in
hizmetinde bulunan Ummii Yéinus, ibn Abbas’in "bir secde igin bile olsa namaz kil-
mas! icin ¢ocuklart uyandinn” dedigini nakleder. ibrahim en-Nehaf'nin (6. 96/714)
cocuklara namazin 6gretilmesi ve onlarin egitilmesi hususunda su sozleri soyledigi
rivayet edilmektedir: "Cocuga/cocuklara disleri cikmaya baslayinca namaz 6gretilirdi
(08retirlerdi)”, “yirmiye kadar saymaya baglayinca ¢ocuga namaz emredilirdi” veya
“sagini ve solunu bildigi zaman ¢ocuga namaz &gretilirdi”.”

Gerek yukarida aktardigimiz rivayetler gerekse en-Nehai'nin ifadeleri, namaz
hususunda ¢ocugun déviilmesiyle alakali olmamakla beraber, hentiz akil balig olma-
yan cocuklar iizerinde namazin dgretilmesiyle ilgili o dénemdeki islam toplumunun
uyguladigi metodlar hakkinda bize kismen de olsa bilgi vermektedir.

Simdi de namaz kilmadig! taktirde cocugun déviilebilecegine dair bazi islam
alimlerinin s6zlerine bakalim:

T Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, s. 295.
8 ibn Eb(i Seybe, el-Musannef, 1, 382.
 ibn Ebii Seybe, age., I, 382-383.
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Hz. Peygamber’e isnad edilmeksizin Mekh(l'den gelen bir rivayet meselenin
can alici noktasina sanki isaret etmektedir. Mekhtl sdyle demektedir: “Cocuk yedi
yasina geldigi zaman namaz emredilir ve on yasina geldiginde de namaz konusunda ona darb
edilir (yudrabu aleyha)”.'®

Horasan'in ilk biiyiik sufilerinden Fudayl b. Iyaz (6. 187/803)"°' cocuklara na-
maz egitimi ve 6gretimi esnasinda cocuklari dévdiiklerine dair su ifadelerde bulunur:
O, Siifyan es-Sevri'ye, “Ey Ebd Abdullah! Cocuklarimizi namaz kilmalart igin doviiyoruz”
demis. Siifyan da: “(dévmeyin yumusaklikla namaza yoneltin) irsad edin” demis.

Yine o dénemin alimlerinden Fudayl b. Merz{k'un Siifyan es-Sevri'ye: “Oglumu
namaz kilmast i¢in doviiyorum”, demesi lizerine, Siifyan’in: “Ona (yumusaklikla namaza
alismasi igin) bir seyler ver, bir seyler ver”'% diye itiraz etmesi, namazin egitimi esna-
sinda ¢ocugu dévmenin toplum tarafindan kabul edildigini, ancak bir kisim ulemanin
da buna karsi ¢iktigini géstermektedir, diyebiliriz.

EbG Abdullah Muhammed b. Mahled ed-D{ri el-Attér (6. 331/943), Stifyan es-
Sevri'nin (6. 161/777) namaz egitimi konusunda ¢ocugun dévilmemesine dair tavsi-
yesini “Babi te'lifi's-sibyan ale’s-salati (cocuga namazin sevdirilmesi)”'® baglig al-
tinda zikrettikten sonra, “"Babi vakti emri’l-validi li'l-veledi bi’s-salati ve vakti edebihi
ala terkiha” bagligi altinda da Sebre b. Ma'bed el-Ciiheni’den Hz. Peygamber'in na-
maz konusunda cocugun doéviilmesiyle ilgili hadisini zikreder.' Bu “bab”"in altinda
da Siifyan'in ogluna karsi duydugu merhamet ve sefkatten bahsedilmekte, ¢ok sev-
digi oglunu déven adama sadece soz ile karsi cikisindan bahsetmektedir.!” insanin
aklina, Stifyan es-Sevri gibi ilimde mitebahhir birisinin Hz. Peygamber’in bu emrini
bilmiyor muydu? Eger biliyordu ise Peygamber’in emrine muhalefet mi etti? Yoksa
boyle bir hadisi biliyordu da orada bahsedilen “déviin” emrini viicup olarak degil de,
mendub olarak mi anladi? gibi sorular gelmektedir. Ancak burada dikkatimizi ceken
husus, gerek Fudayl b. Iyaz'in gerekse Fudayl b. Merz(k'un “namaz kilmasi icin bizler
cocuklarimizi déviiyoruz” dediklerinde Hz. Peygamber'den boyle bir rivayeti naklet-
memis olmalaridir. Stifyan es-Sevri'nin de bu rivayetten bahsetmeyip, “¢ocuklarin
namaz kilmasi igin déviilmemesi” tavsiyesinde bulunmasi dikkat cekici bir baska
husustur.

Konuyla da kismen ilgisi olan Eb{i ishak’tan gelen bir rivayet o dénemdeki is-
lam toplumunun egitim sisteminden bahseden bir baska bilgiyi ihtiva etmektedir. O
soyle diyor: “Cocuga 7 ile 10 yas arasinda sey veya seyler [ma-i mevsul kullaniimig]
ogretilirdi.'oe

Oyle goriiniiyor ki, o dénemdeki cocuklara en azindan dini konular 7 ila 10
yag arasinda &gretilmekteydi. Cocuk on yasina kadar temel dinf bilgileri azamf dere-
cede 68renmekteydi. 10 yasina geldiginde, artik miikellef gibi kabul edilmekteydi.
Dolayisiyla rivayetin metnindeki mantiki siralamaya baktigimiz zaman, 7 yasinda

190 Konuyla ilgili rivayetler igin ayrica bk. ibn Eb(i Seybe, age., I, 382-383.

191 Hayati hakkinda bilgi igin bk. Osman Tiirer, “Fudayl 6. [ydz”, DIA, istanbul 1996, XIII, 208-209.

192 Muhammed b. Mahled, “Ahbdrii’s-sigar” (ngr. Abdullah Ken(in), el-Akademiyye, sy. 3, Rabat 1986, (s. 113-146),
s. 138;Tiirkge terctimesi, Hadislerle Cocuk Egitimi (trc. ihsan Ozkes), es-Seyyid Osman Hulusi Efendi Vakfi Yaym-
lari, s. 52.

105 Muhammed b. Mahled, age., s. 138.

194 Muhammed b. Mahled, age., s. 140.

10> Muhammed b. Mahled, age., s. 140.

19 fbn Eb(l Seybe, el-Musannef, I, 383.
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namazin Ogretilmeye baslanmasi ve 10 yasina kadar bu tedricilik devam ettigi ve
serbest birakildigl igin bu yastan itibaren artik sorumlulugun ona ylklenmesi, miikel-
lef gibi kabul edilmesi veya sikigtirilmasi ya da namaz tizerinde dgretimin biraz daha
siki tutulmasi'®’ tavsiye edilmis olma ihtimali seklinde degerlendirmek miimkiin ola-
bilir. Aksi halde “kilmadig taktirde” seklinde bir kayitin su veya bu sekilde lafzen
olmasi gerekirdi. Ne var ki, “"dévme” anlamini ihsas ettirecek 6n sart, metinde lafzen
mevcut degildir. Boyle bir karinenin bulunmamasi bu rivayetteki yudrabu/fedribihum
aleyha/fedrib(hu aleyha’daki lafizlarin “namaz kilmazlar ise namaz konusunda onlari
dovin” seklinde degil, “namazi on(lar)a miikellef kilin/namaz konusunda onlar sikig-
tirn” anlaminda olmasi daha anlamli goziikmektedir. Ancak bunun bir faraziye
oldugunu ve bu faraziyeyi sozIliik anlamiyla da olsa ispatlayabilecek bir delile simdi-
lik (gerek cahiliyye siirlerinde veya bir bagka kaynakta) sahip olmadigimizi da hemen
belirtelim.'® Zaten bu hadisle ilgili tarihte yapilan yorumlar ve degerlendirmelerde
bdyle bir anlam da verilmemistir. “Darabehu ale’s-sey=Dbir seyden dolayr dévmek”
anlamina dair glinimiizde yapilan yorumlar veya terclimeler ise daha ziyade delile
dayanmamaktadir.

Netice itibariyle ilk dénem islam toplumunda Miisliimanlar kiigiik yaslardan
itibaren dini egitimin en énemli bir pargasi olan namaz egitimi tizerinde 1srarla dur-
muslar ve bunun igin de birtakim tedbirleri almaya ¢alismiglardir. Yukaridaki rivayet-
lerden anlagildig1 kadariyla biilug ¢agina varmayan bir cocugun namaz kilmadigi icin doviile-
bilecegi meselesi Hz. Peygamber'in siinnetinden kaynaklanan bir husus olmayip, biiyiik bir
ihtimalle, Miisliimanlarin kendilerinin takip ettikleri bir egitim metodunun sonucudur. Bu uygu-
lamanin Hz. Peygamber’e isnad edilerek rivayet formuna nasil déniistiigli meselesi
ise elbette ayr bir problemdir. Ancak rivayetin elimizde mevcut begs tarikinin de
senedlerinin problemli olmasi islam toplumundaki uygulamanin Hz. Peygamber’e
isnad edilerek hadislestirilmesi (bu hadis formuna dokiilme seklini kasten onun adi-
na hadis uydurma seklinde degil de, Hz. Peygamber'i yanlis degerlendirmenin bir
tezahirl ve anlayistan kaynaklanan bir tGslupla) ihtimalini akla getirmektedir.

CCB. CAGDAS DONEM:

Hz. Peygamber’'in &zellikle ¢ocuklara yonelik ister dinf isterse bagka hususlar-
daki merhameti, sefkati, miisamahakar davranisi ve genel siinneti cok iyi bilinmekle
birlikte onun “aligtirma devresinde” dahi olsa boyle bir sézii sdyleyebilecegi, daha
dogrusu Musliimanlara bdyle bir tavsiyede bulunmasini kabul etmek kanaatimizce

197 Gazali'nin ihyau ulimi'd-din adli eserini terciime eden Ahmet Serdaroglu, Gazali'nin cocugun dini egitimine
dair sdyledigi, "Alti-yedi yaslarina geldigi zaman taharet ve namaz ile emredilmeli, vaziyeti misaid oldugu sira-
da aligmast igin, Ramazan'in bazi giinlerinde orug tutmakla emredilmelidir” ifadesine binaen konuyla ilgili riva-
yeti dipnotta verirken “déviintz” kelimesi yerine “zorlayiniz” diye terclime ederek hadise isaret etmektedir. Bk.
Gazali, ihydu ulimi'd-din (trc. Ahmet Serdaroglu), istanbul 1977, Bedir Yayinevi, III, 169, 132 no’lu dn.

198 Mevcut kullanimlarinda “darabe” fiilinin “ikinci meful olarak “ala” harf-i cer ile kullaniminin, yani “darabehu
ale’s-sey”"in teklif ettigimiz anlama gelebilecek tarzda tespit edilmesi gerekir. Kaldi ki "darabehu ale’'s-sey”
kalibina uygun olan bir bagka rivayette séyle bir ifade zikredilmektedir. Nafi’ anlatiyor: "Kane ibn Omer yedribu
veledehu ale’l-lahni=ibn Omer ¢ocugunu Kur'an't okurken lahn yaptigi igin déverdi”. (Buhari, el-Edebii’[-Miifred
(ngr. Kemal Yusuf el-H(t), Beyrut 1985, s. 295) Dolayisiyla ileri stirtilecek yukaridaki iddianin simdilik gegersiz
kaldigini sdyleyebiliriz. Ancak su ana kadar sdylediklerimiz, senedi zayif olmakla birlikte, ihtiyat pay: da biraka-
rak, bu hadise Hz. Peygamber'in stinnetine aykiri olmayabilecek makul herhangi bir ¢6ztim bulmaya ¢alisma
endigesinden kaynaklanmaktadir. Ne var ki, rivayetin kendisi hadis ilmi ve us(li agisindan (sened yodniiyle)
buna firsat vermemektedir.
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pek uygun goziikmemektedir. Ne var ki, Hz. Peygamber’'in cocuklara yonelik um@mi
stinnetine ragmen, sz konusu rivayetin senedi de sahih kabul edildigi igin gecmiste
oldugu gibi giintimiizde de Hz. Peygamber’in cocuklar on yasina geldikleri takdirde
namaz kilmazlar ise tigi gegmemek, hirpalamamak, bir yerlerini incitmemek kaydiyla
ve sadece el ile doviilebilecegine ve bunun Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi bir egitim
metodu oldugu seklinde degisik yorumlar yapilagelmistir. Simdi asagida gerek Ttirki-
ye'de gerekse Arap (lkelerinde yazilan ve terciime edilen bazi eserlerde hadisimizle
ilgili yapilan degerlendirmelere ve yorumlara kisaca isaret edelim.'*

Mesela Fatih Dersidmlarindan Emekli Diyanet igleri Reisi Omer Nasuhi Bilmen
bu konuda sunlari séylemektedir:

“Musltimanlar hentiz yedi yaglarina girmis ¢ocuklarini namaza alistirmakla
miukelleftirler. Bu ¢ocuklara velileri, namaz kilmalarini emr ve ta’rif ederler. On yagina
girdigi halde namaz kilmayan ¢ocugun velisi tarafindan -{i¢ tokattan ziyade olmamak
lizere- el ile hafifce d6giilmesi lazim gelir”."

Muhammed Hamidullah Isldm Peygamber'i adli eserinde Hz. Peygamber'in 63-
retim ve egitim faaliyetlerinden ve egitimde uygulanan metodlardan bahsederken
s6z konusu hadise de atifta bulunmaktadir. O bu hadisle ilgili degerlendirmesine
gecmeden Onceki paragrafta sunlari séylemektedir:

“Kolayca anlagilir ki bir talebenin 6gretmenini 6viip ona saygi gdstermesi bol
miktarda tavsiye ediliyordu. Ogrenciye dayak ve azarlama cezasi verilmesi 63retmen
icin yasaklanmamusti: Ogretmenin dayak darbeleri, ana-babanin &piiciiklerinden
daha kiymetli oldugu hadislerde buyurulmaktadir” [Hamidullah séziint ettigi hadis-
lerin kaynagina isaret etmemektedir].

Hamidullah bundan sonra:"bu konu ile ilgili olarak Muhammed A. S. S. : Alim-
ler Resfllerin mirasgilandir” buyuruyordu” diyerek garip bir baglanti kurmaktadir. Bu
ifadelerden sonra o, hadisimize isaret ederek sunlari sdylemektedir:

O, cocuklara, 7 yaglarina vardiklarinda namaz kilmanin 6gretilmeye baglan-
masini emrediyordu; bununla beraber namaz kilma mecburiyeti ancak “bulug ca-
g1"ndan itibarendi. Sayet ikna ve 1zah bir igse yaramiyorsa ¢ocuklarin ancak 10 yagin-
dan sonra terbiye icin dayak cezasina carptirilmasi gerektigine isaret ediyordu”.!"!

Sunu 6zellikle belirtmek gerekir ki, Muhammed Hamidullah Hz. Peygamber'in
soyledigi, dedigi rivayetleri en azindan sened agisindan tahlil etmedigi icin sanki Hz.
Peygamber soylemis gibi kabul etmekte ve genel metod olarak en ufak bir bilgiyi
dahi dogru kabul ederek eserlerine almaktadir.

Stinnette terbiye konusunda Turkiye'de genis kapsamli caligmalariyla taninan
ibrahim Canan da séyle demektedir:

“Cocugun gelisme seyrine gore, muhtelif yaglarda emredilebilecek olan nama-
zin, slinnette te’kidli olarak geldigini sdylemistik. Te’kid, namazi kilmayan g¢ocugun
dovilerek buna zorlanmast seklinde ifade edilmistir. Ancak dévme fiili, daha ileri
yaglarda olmalidir. Zorlama yast um@miyetle rivayetlerde on yag olarak ifade edilir.

199 Buradaki &rnekler, adi gecen eserleri ve yazarlan menfi yénden tenkit etmek, onlar kétiilemek amaciyla
verilmemistir. Sadece tetkikini yaptigimiz hadisin ¢ocuklara namaz 6gretiminde bir egitim metodu olarak kulla-
nilmasinda giiniimiiz islam diinyasinda da ne derecede etkili ve yaygin oldugunu géstermek icindir. Bunun igin
eserlerinden ve fikirlerinden alinti yaptigim degerli ilim adamlarimizin bu konuda beni anlayigla karsilayacakla-
rini temenni etmekteyim.

1% Smer Nasuhi Bilmen, Biiyiik isldm ilmifali, istanbul, trs. , Bilmen Yaymevi, s. 105.

""" Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi (trc. Salih Tug), istanbul 1990, irfan Yayimailik, 5. Bask, II, 776.
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(Yedi yasinda namazi emreden rivayetlerin hemen hemen hepsi kilmadigi taktirde on
yasinda da déviilmesini emreder.''?

Yine ayni yazar “Aile Reisi Olarak Hz. Peygamber” baslikli bir tebliginde “Talim
ve Terbiye” alt basliginda ¢ocuklarin egitim ve ¢gretiminden bahsederken:

“Hz. Peygamber (s. a) yedi yasinda ¢ocuga namazin emredilmesini, kilmadigi
taktirde 10 yasinda déviilmesini ve yataklarinin ayrilmasini emreder. Namazin emri
namazla ilgili farz, vacib, stinnet her gesit bilginin 6gretilmesini igine alir. ” demekte
ve birkag satir sonrasinda “Tedip Metodu” baghgi altinda ise:

“Terbiyesinde olan ¢ocuklara karst davraniglarini sevgi ve miisamaha tizerine
bina etmistir. Hatalarini tashihte de ayni yolda devam etmis, azar, tenkit, tahkir,
surat eksitme gibi yollara bagvurmamigtir”'® diyerek bir 6nceki ctimlesine zit ifadeler
kullanmaktadir. Hz. Peygamber'in birakiniz dévmeyi, azar, tenkit, tahkir, surat eksit-
me gibi yollara bagvurmamasini ifade etmesine ragmen Peygamber’'den geldigi iddia
edilen hadisi herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmamustir.

M. Zeki Duman da Kur'dn-1 Kerim'de Addb-1 Mudseret isimli eserinde “Cocuklarin
terbiyesi” basligl altinda egitimin 68retimle birlikte olmasi gerektigine dair bilgi iceri-
sinde sunlar dile getirmektedir:

“[slam’da da egitimin &gretimle beraber olmasi gerektigi, konu ile ilgili ayet-i
kerime ve hadis-i serifler incelendigi zaman acik¢a anlagilmaktadir. “Cocuga yedi
yasina gelince namaz kilmasini d8retiniz. Eger kilmazsa on yasindan itibaren dévii-
niiz” buyururken Rastlullah egitim ile 6gretimi birlikte zikretmis olmasi ve...”"".

Bir bagka yerde cocuklara daima rifk-u miilayemetle muamele edilmesi gerek-
tiginden bahsederken kisimda ise asagidaki satirlari yazmaktadir:

“Ey iman edenler, esleriniz ve ¢ocuklariniz igerisinde size diigmanlik edenler
de vardir, onlardan sakinin. Fakat affeder, kusurlarini baslariniza kakmaz, érterseniz;
stiphesiz Allah gaftir ve rahimdir. "(et-Tegabln (64), 14) ayeti kerimesi ile mii’minlere
muhataba yumusak davranma, bir egitim metodu olarak tavsiye edilmektedir.
Rasulullah (s. a. v. ) de ayni yolu takip etmis, hicbir cocugu cezalandirma yoluna
gitmemistir. ((Gerekli 6giit ve denemelerden sonra kadinlarin kocalari tarafindan
doviilebilecegi (en-Nisa 34) de ifade edildigi gibi, Rastlullah (s. a. v. )in de on yasina
gelince namaz kilmadig i¢in ¢cocugun dévilmesini tavsiye etmis olmasini, cocuklarin
gerektigi zaman doviileceginin delili sayabiliriz. "'

“...Stiphe yok ki kastedilen ve affedilip ortiilmesi istenenler hafif suglardir. Ye-
rine gdre cezalandirmak; hatta dévmek Isldm’'in  kabul ettigi terbiye
metodlarindandir. Hi¢ cezalandirilmaz demek degildir. Sair Ziya Pasa’nin: “Nush ile
uslanmayani etmeli tekdir, Tekdir ile uslanmayanin hakki kdtektir” beyitinde de ifade
edildigi gibi acimasiz olmamak sartiyla, gerektigi zaman dévmek her zaman igin ge-
gerli bir egitim metodudur. "¢

12 fbrahim Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, s. 133, 87. nolu dn.

'3 brahim Canan, “Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati, istanbul 1989, s. 333-
334.

14 M. Zeki Duman, Kur'an-1 Kerim'de Addb-1 Muaseret Gorgii Kurallari, istanbul 1986, s. 160.

> Duman, Age., 391 no’lu dn.

1 Duman, Age., s. 165-166.
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Cagdas fakihlerden Vehbe ez-Zihayli de Tirkceye de terciime edilen el-
Fikhu'[-Islami ve edilletiihu isimli eserinde on yasina gelmis cocuk namaz kilmazsa {icii
gecmemek kaydiyla sadece el ile hafifce doviilebilecegini belirtir.!'?

Nevevi'nin Riydzii's-sdlihin adli eserinin tercime ve serhinde de konumuz olan
hadise istinaden, gocugun namaz kilmamasi halinde déviilebileceginden ve bunun
da Islam bir egitim metodu oldugundan bahsedilmekte ve séyle denilmektedir:

“On yasina girdigi halde namaz kilmamakta direten ¢ocuklarin terbiyesi nasil
olacaktir? Sair ne glizel sdylemis: Nush ile uslanmayani etmeli tekdir, Tekdir ile us-
lanmayanin hakki kotektir,

Yani 6glt ve nasihata kulak vermeyip uslanmamakta diretenleri azarlamalidir.
Azardan da anlamayanlari, bir yerini incitmeyecek sekilde dévmelidir. Bu prensip
hemen herkesin kabul ettigi bir egitim seklidir. Stiphesiz dévme isi, egitim maksadiy-
la yapilacak ve ona ancak mecbur kalindigi zaman bagvurulacaktir. Dévmeye gelene
kadar azarlama, tehdit etme, kulagini cekme gibi cesitli egitim basamaklart vardir.
Kendisi hicbir cocugu dévmeyen ve onlarin déviilmesini istemeyen Peygamber
aleyhisselam, on yasina bastigl halde namaz kilmayan cocuklari, sadece egitmek
maksadiyla pataklamaya izin vermistir. Bir hadis-i serifinde “biilig ¢agina varincaya
kadar cocugun miikellef olmadigini” (EbG Davad, “Hudad”, 17; Tirmizi, “Hudad”, 1.
Ayrica bk. Buhéri, “Hud(d”, 22, “Talak”, 11) sdyleyen Restlullah Efendimiz’in dévme
isini, ciddi manada hirpalamak anlaminda soyleyecegini diistinmek miimkiin degildir.
7118

Bunlarin diginda Tiirkiye'de yayinlanan baska (telif ve terctime) fikih, aile ter-
biyesi ve ilmihal kitaplarinda da ayni hadis, namazin &gretilmesi asamasinda takip
edilecek metod igin referans olarak kullanilmaktadir.'

I11. HADisIN PsikoLojJi ILMi VE MODERN DiN EGiTiMi ACISINDAN DEGER-
LENDIRILMESi:

Bu boliimde hadisin muhtevasinin psikoloji ile modern din egitimindeki
metodlara uygun olup olmadigini ya da genel anlamda egitim, 6zel anlamda din
egitimi ve namaz konusunda “dayagin veya dévmenin” mispet veya menfi yonlerini
bir uzman goéziiyle tartisacak degiliz. Biz, din egitiminde mukafat ve ceza konusunda
yapilmis cagdas bir calismada hadisimizle ilgili yapilan degerlendirmelere sadece
isaret ederek, meselenin psikoloji ve din egitimiyle ilgili genis kapsamli yorumlarini
konunun uzmanlarina birakacagiz. Bunu yapmaktaki maksadimiz, hadisin iglevliginin
gliniimiiz egitim metodlari agisindan nasil degerlendirildigine, bir bagka ifadeyle
Misliman ilim adaminin diistincesinde, caligmasini yaptigimiz hadisin ne derece

7 vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu'l-isldmi ve edilletiihu, Dimasgk 1985 (ikinci baski), I, 565; a. mlf. , islam Fikhi Ansiklo-
pedisi (trc. Heyet), Feza Yayincilik, istanbul 1994, 1, 384 (I-X).

118 Nevevi, Riydzii's-slifitn/Peygamberimizden Hayat Olgiileri (trc. ve serh: M. Yagar Kandemir, I. Liitfi Cakan, Rasit
Kiigiik), istanbul 1997, 11, 390-391.

119 Mesela bk. Mehmed Zihni, Nimet-i islam, istanbul 1398; Stileyman Ates, Yeni islam ilmihali, Ankara 1979, s. 97
(S. Ateg burada hadisi zikrettikten sonra bu yontemin en son gare olarak kullanilacagini belirtmektedir); Seyyid
Sabik, Fikhu's-siinne — Ayet ve Hadislerle islam ilmihali ve islam Hukuku (trc. Ahmet Sarioglu — Tayyar Tekin), istan-
bul 1992 (3. Baski), Pinar Yayinlari (I-IV), 1, 103; Halil Giineng, Biiyiik Sdfii iImihali, Ankara 1979, Hilal Yayinlar, s.
81; Abdullah Nasih Ulvan, islamda Aile Egitimi (trc. Celal Yildinm), Konya 1991, I, 140, 11, 119; Muhammed Os-
man Necati, Hadis ve Psikoloji (gev. Mustafa Isik), Ankara 2000, s. 241-243.
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etkili oldugunu 6rnek olarak gostermektir. Bu arada kendi fikir ve goriiglerimizi de
bazi noktalarda belirtmeyi ihmal etmeyecegiz.

Din egitiminde ceza ve miikafatlara dair yapilan modern bir ¢alismada tizerin-
de durdugumuz hadis de arastirma konusuna dahil olmustur. Bu aragtirmada hadi-
simiz hakkinda, “hadis muteber kaynaklarda yer alan sahih bir senedle rivayet edil-
mistir’'? veya “Kanaatimizce bu hadis, namazin isldm dinindeki énemini belirlemesi
bakimindan egitim amaciyla cocugun doviilebilecegine izin verilen tek hadistir...Bu
hadiste bile yas noktalar pedagojik tespitlerle tam bir uyum igindedir. Burada, dinin
temeli olan namaz ibadetini cocuga kazandirmak igin gerektiginde onlarin belli sart-
lara uyarak doviilebilecegine izin vermektedir’'?' denilerek egitim ve &gretimde pe-
dagojik degerlendirmeler'? yapilmaya caligilmigtir.'”® Ayni galigmanin bir bagka yerin-
de bu hadisle ilgili olarak “..namaz kilmasi konusunda yapilabilecek yardimlarin,
verilecek bilgilerin eksiksiz olarak anne baba tarafindan yerine getirildigi halde yine
sonug alinamiyorsa, son care olarak ve faydali olacagina da inaniliyorsa dévme isine
bagvurulabildigidir. Bu iznin pedagojik sinirlar cercevesinde ele alinmasi konunun
tahlilini kolaylastiracaktir”'* seklinde yoruma gidilmistir.

Kanaatimiz odur ki, “Ogretici degeri az, etkisi kisa siiren bir yildirma yénte-
mi”'? olan dayagin veya dévmenin 6zellikle egitim ve 6gretim asamasinda pek ¢ok
olumsuz yoénleri bulunmaktadir. Yine ayni ¢alismada, yapilan arastirmalarda ailede
bagvurulan dayak cezasinin, ¢ocukta heyecansal gerginlik meydana getirdigi, asir
kaygl ve norotik egilimlerin temelinde kati ve cezaya yonelik otoriter ana-baba dav-
raniglarinin var oldugunun belirlenmesi, yine agir baski ve dayagin, ¢cocugun kisiligini
ezmek, kendine giivenini yok etmek, yalana, ikiytizlilige sevketmek gibi k&t ahlaki
sonuglara yol agmasinin yaninda, birtakim psikolojik bozukluklara da sebep oldugu,
...dayak ve diger cezalarin cocukta daha ¢ok korkuya dayali bir ahlak gelistirdigi,
zararl bir kigilige sevkettigi vb.'? daha pek ¢ok zarari ortaya ciktigi ifade edilmekte-
dir. Bittin bunlar dikkate alindigi zaman, herhalde Peygamberimizin bahis konusu
olan hadisi/rivayeti soyledigini —egitim amaciyla bile olsa- kabul etmemiz zor go-
zitkmektedir. Zira, ¢cocuk namaz kilmaz ise onun doéviilebilecegine dair rivayet Hz.
Peygamber'in genel siinnetine aykiri ve onun bizzat yapmadigi ve yapilmasini dahi
tavsiye etmedigi bir egitim metodudur. Kaldi ki, zaten bu hadisin sened/lerinin sahih
olma ihtimali bile oldukca zayiftir. ittifaken sahih olmayan bir rivayeti kurtarma ug-
runa zorlama yorumlar yapmak, kanaatimizce Hz. Peygamber’in siinnetinde olmayan
bir seyi, onun stinnetindenmis gibi yanlig bir din anlayigina gétiirme ihtimaliyle karsi
karglya getirmektedir. Elbetteki Hz. Peygamber'in egitim-6gretim safhasinda dayagi
yasaklayan ifadeleri ve uygulamalari onun slinnetidir ve dayaga izin verdigi sdylenen

120 Mehmet Emin Ay, Din Egitiminde Miikdfat ve Ceza, izmir 1995, s. 74; Adnan Hasan Salih Baharis, Mes'iiliyyetii'l-
ebi’l-miislim fi terbiyeti'l-veled fi merhaleti’t-tufile, Medine 1993, s. 122.

121 Ay, age., s. 77.

122 By hadisin sened veya senedlerinin sahih olamayabilecegi/olmadig! kaynaklarda belirtilseydi, acaba bu hadi-
sin metninin pedagoijik tespitlerle uyum igerisinde oldugu yine séylenecek miydi? Oyle zannediyorum ki, hadi-
sin senedinin sahih olarak kabul edilmesi Misliman egitimcileri de ister istemez zorlama yorumlara
sevketmistir.

12 Ay, age., s. 74-77.

124 Ay age., s. 182.

125 Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghigi, Ankara 1983, Tiirkiye i Bankasi Kiiltiir yayinlar, s. 152-153.

126 Ay, age., s. 182-184.



Cocugdun Din Egitiminde Kullanilan Bir Hadis ve Tahlili 77

bu rivayeti golgede birakacak derecede coktur. Ancak ne var ki, Misliimanlar arasin-
da maalesef "namaz kilmaz ise ¢ocugun doviilebilecegi” uygulamasinin da -gerek
gecmiste gerekse giintimiizde- Hz. Peygamber’in bir stinneti oldugu distintilmekte
ve yaygin bir anlayisa sahip bulunmaktadir.'?’

Ustelik yapilan arastirmada daha ziyade yasaklanan bir seyin yapilmasindan
dolay1 bu tiir bir ceza yontemi bdylesine olumsuz etki veriyorsa, hentiz egitim asa-
masinda ve egitim ¢aginda olan akil balig ¢ocuk Uzerinde daha fazla menfi tesir
yapmasli ¢ok muhtemeldir. Nitekim bazi egitimciler de “egitimde korku ve maddi
ceza esasina dayanarak, iyi ve glizel olan bir davranisi 6gretmenin hem dogru olma-
yacagini, hem de ¢ogunlukla miimkiin olmayacagini” belirtmektedirler. ' Dayagin
egitimde Ozellikle din egitimi ve 68retimindeki (varsa miispet ve) menfi tesirlerinin
psikolojik ve pedagojik degerlendirmelerini uzmanlarina birakip', baskici ve kati
kurallara dayali genel anlamda bir egitim anlayisina yonelik Atalay Yoériikoglu'nun
sozlerini ve M. Emin Ay'in din egitimiyle ilgili istatistiki bilgileri de ihtiva eden calig-
masindan, ¢ogunluguna bizim de katildigimiz, goriigleri aktararak ¢alismamizi burada
noktalamak istiyorum.

Baskici ve kati kurallara dayali bir disiplin anlayigi konusunda Atalay
Yortikoglu 6zetle sunlart dile getirmektedir: Cocukla ilgili her tiirlti egitimde saglikh
tutum ve kurallarn igine alan bir disiplin anlayisi cocugun 6grenmesini, beceri ka-
zanmasini ve yeteneklerini gelistirmesini temin edecektir. Kurallari 6gretmek ve ¢o-
cudu bir diizene sokmak dogal olarak yeterli degildir. Onemli olan, ona ayni zaman-
da sorumluluk duygusunu kazandirmaktir. Cocuk denetim altinda olmadigi zaman-
larda 6grendiklerini severek ve isteyerek uygulayabilmelidir. Tek bagina kaldiginda
kurallara uyuyor, davranigini kendi dizenleyebiliyorsa egitim ve &gretim basarili
olmug demektir. Aksi taktirde dévmenin de yer aldigi kati kurallar insanda kagamak
yapmak ve bogluklardan yararlanmak egilimi dogurur. Baskici yonetim altinda yasa-
yan toplumlarda bunun &rnekleri siklikla gértliir. Her baski déneminin ardindan bir
kargasa ve baskaldirma dénemi gelir.'*

M. Emin Ay ise sunlari séylemektedir:

127 Mesela gegmis dénemle alakali olarak el-Acl(ini’nin Kesfu'l-hafa ve miizilii'l-ilbas, isimli eseri halk arasinda
dolagan rivayetleri gdstermesi agisindan 6nem arzetmektedir (nsr. Ahmed el-Kalés, I-Il, Beyrut 1985). Ayrica
glinim(iz igin de durum bundan farkli degildir. Nitekim Cankirl ve Kastamonu'da "2000 Kutlu Dogum Haftasi”
miinasebetiyle katildigimiz panellerde bize sorulan sorulardan biri de bu uygulamanin Hz. Peygamber'in bir
hadisi veya stinneti oldugu seklinde idi. Ayrica bunun sebeplerinden biri de bu rivayetin Hz. Peygamber’in bir
sozii olarak haléd dini konularda yazilan kitaplarda yer almasi ve bu hadis hakkinda yorumlarin yapilmasindan
kaynaklansa gerektir. Bunun en bariz érnegi halk arasinda yillardan beri belki en fazla okunan ve bir ilmihal
kitabt olan merhum Omer Nasihi Bilmen'in islam ilmihali'nde bu tavsiyenin de Peygamber’in bir sdzii olarak
yer almasi ve bdylece halk arasinda bu anlayigin daha ¢ok yayginlagma ihtimali olmasidir.

128 Halis Ayhan, “Cocuklara ibadet Egitimi”, Cocuk Gelisimi ve Egitimi, Ensar Yayinlari (iISAV'in 17-18 Mayis 1997'de
Diizenledigi “Gocuk Gelisimi ve Egitimi” adli Sempozyumun tebligleri ve miizakere metinleri), istanbul 1998, s.
289-290. Hadisle ilgili farkli ilim adamlarinin kismi degerlendirmeleri icin Cocuk Gelisimi ve Egitimi adli kitabin
mizakereler kismina bakilabilir (s. 295-306).

129 Yeri gelmigken bir hususun daha altinin gizilmesi gerekiyor. Hadis ilimlerinde artik yeni alt ilimlerin ihdas
edilmesi ve Hz. Peygamber’e isnad edilen ferdi ve sosyal hadislerin/stinnetlerin yeni ihdas edilecek sosyal ha-
dis ilimleri gergevesinde ele alinmasi zarureti hasil olmaktadir. Mesela “Hadis Psikolojisi”, “Hadis Sosyolojisi”,
“Hadis Antropolojisi” ve "Hadlis Felsefesi” gibi Hadis anabiliminin alt branslari olarak kabul edilebilir. Bu konu-
da baglattigimiz ve devam etmekte olan bir projeyi kisa zamanda makale olarak ilim camiasina sunacagiz.

130 yritkoglu, Cocuk Ruh Saglg, s. 147-148.
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“Dayak cezasiyla yaptirilan bir din egitimi-6gretimi, bu baskinin kalktigi yillar
olan ergenlik 6ncesi ve ergenlik yillarinda, cocugun ibadetleri terkeden, dint degerle-
re sirt geviren biri olmasina sebep olabilir. Bu itibarla, ailede gergeklestirilen din
egitimi ve 6gretiminde buraya kadar anilan prensiplerin uygulanmasi fayda vermezse
bagvurulabilecek ceza tiirleri, “sevgi ile ilgi gdstermemek” seklinde manevi bir ceza
tlr olmali, gerektiginde “tenkit ve uyar1” cezasi denenmeli ve azarlama cezasiyla
yetinilmelidir. Ebeveyn-cocuk iligkilerini zedeleyen, aradaki sevgi ve saygi baglarini
koparan bir ceza tiirii olan dayak ile ideal bir iman ve ibadet egitimi ve 6gretiminin
gergeklestirilebilecegi kanaatinde degiliz. "'

SONuUC

Tarih ve tarihi degerler kendi ortam ve sartlari ¢ergevesinde degerlendirildigi
Olctide gergek anlamda bir kiymet ifade ederler. Ge¢miste ve glinimiizde toplumun
farkli kesimleri tarafindan kabul géren veya reddedilen bir degeri kbkten savunma ya
da kokten reddetme egilimi beraberinde tarihi ve tarihte deger atfedilen hususlarin
da yanlig anlasilmasina ve yorumlanmasina vesile olacaktir. Mesele “din ve onun
Ogretileri ile pratikleri” sz konusu olunca, konunun 6nemi kendini daha fazla his-
settirmektedir.

islam dininin temel esaslarindan kabul edilen namazin cocuga dgretilmesiyle
ilgili Gizerinde tahlil yapmaya calistigimiz rivayet de kendisine bir deger atfedilen ve
hemen hemen hig sorgulanmamis ya da gormezlikten gelinen bir rivayet tértddr.
Tespitlerimize gére bes tariki bulunan bu rivayet, hadis teknigi agisindan problemli-
dir. Senedlerindeki ravi veya ravilerden bir kismi bazi islam alimleri tarafindan cerhe
tabi tutulmus, bu sebeple de rivayetin sihhatine golge diigmistir. Yukarida da ifade
etmeye calistigimiz gibi, bir rivayetin sahth olup olmadiginin degisik kriterleri vardir.
Rivayetlere uygulanan her bir kriterin de isabetli olup olmadig tartisma konusu ola-
bilir. Ne var ki, ekserl muhaddislerin kabul ettigi bu kriterler ¢ergevesinde namazin
Ogretilmesi ve Ogretimi esnasinda ¢ocugun doviilebilecegine dair rivayetin sened
yonlinden sahth kabul edilmesi zor gdziikmektedir.

Hadisin metin yoniinden yapmaya caligtigimiz tahlilinde de yine karsimiza bir-
takim meseleler ¢ikmaktadir. Cocuga namazin 7 yasgindan itibaren 6gretilmesi gerek-
tigi hususundaki kismin diginda, 6zellikle tavsiye niteliginde olarak degerlendirilen,
namaz kilmamasi halinde ¢ocugun déviilebilecegine dair, emrin Hz. Peygamber'in stinnetiyle
bagdasmadigi yahut bagdasmasinin zor oldugu hiikmiine varilmistir. Béyle bir rivaye-
tin Hz. Peygamber’in slinneti seklinde telakki edilmesinin elbette bircok sebebi bu-
lunmaktadir. Kanaatimizce en 6nemli sebeplerinden birisi de Hz. Peygamber'den
nakledildigi sdylenen tek bir rivayetin stinnet olarak algilanmasindan kaynaklanmak-
tadir.

Ruhi ve sekli ibadetlerin Ggretimi ve egitimi esnasinda hosgorii ve kolayligin
6n planda oldugu, kisilerin yaglarina, egitim diizeylerine, yetistikleri cevreye goére

131 Ay, age., s. 185. Mehmet Emin Ay yaptig! ankette, ailelerin %45'i din egitimi ve dgretimi esnasinda gesitli
tiirleriyle cezalara da bagvurmaktadirlar. istatistiki sonuglar olumlu etkisi en yiiksek ceza tiiriiniin “ilgi ve sevgi
gostermemek” oldugunu belirlerken, dayagi ise en ¢ok olumsuz etkiye sahip ceza tlirli olarak nitelemistir.
(age., s. 311) Yaygin din egitimi kurumlarinda ise istatistiki sonuglar, olumlu etkisi en yiiksek olan ceza tiirtintin
“tenkit ve uyar” oldugunu; “azarlama ve hakaret” ile "dayak” cezasinin ise olumsuz etki yoniiyle ilk sirada gel-
digini ortaya koymaktadir” neticesine ulagmaktadir (age., s. 312).
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degerlendirilmesi gerektigi, az da olsa baskiya ve kaba kuvvete dayanan bir egitim ve
6gretim metodunun faydadan ¢ok, zarar getirecegi bilinen bir gergektir. Bu gercek
gerek Hz. Peygamber’in stinnetinde gerekse modern psikoloji ve egitim-68retim
metodlarinda bizzat ortaya ¢tkmigtir.

Tarihten glinlimiize kadar islam toplumlarinda “telakkathii’l-imme bi’l-kabdl
(Gmmetin kab(line mazhar olma)” veya “1a tectemi' immeti ‘ala daléletin (immet
dalalet UGzerinde birlesmez)” gibi her alan ve sahada mutlak dogruymus gibi kabul
gbren bir ilkenin meydana getirdigi tarihi ve giincel yanliglarin cesaretle ortaya ko-
nulmasi gerekmektedir. Bu yanliglarin ortaya konulmasinin tek cikar yolu; tarihimize
ve tarihteki olaylara tenkidi (elestirel) yaklagimdir. Tenkidi yaklasim tarihi silip bir
kenara birakmak degildir. Bir seyin dogrusunu ve en uygun olanini tespit edip giini-
miize ve gelecege 11k tutacak evrensel ilke ve prensipleri sunmaktir. Bu agidan ba-
kildiginda insanliga dinin ve onun prensiplerinin zorlastirici, nefret ettirici, kaba veya
ince kuvvete ve baskiya dayanan bir metodla 6gretilmemesidir. Aksine, ilahi vahyin
elciligini yaparak insanliga giizel érnek olan Hz. Peygamber'in caglar tstii kabul edi-
lebilecek, “Kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz. Miijdeleyiniz nefret ettirmeyiniz” evrensel
ilkesiyle hareket edilmelidir. Sthhat derecesi tam tespit edilememis bir rivayet veya
rivayetler ugruna, “Nebevi Stinnetin” evrensel ilkesi feda edilmemelidir.
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KELAM ATOMCULUGUNUN
KAYNAGI SORUNU

Cagfer KARADAS*

KALAM ATOMISM

‘Kalam atomism is one of the central subjects in the Mutakallim(in’s doc-
trine of universe. The origin of this subject still remains to be explored. Moses b.
Maymonides claims that kalam atomism was affected by Greek atomism. This
claim also has been taken into account by various orientalists. In the nineteenth

Century, Schmélders and Mabilleu claimed that kalam atomism was affected by

Indian atomism. Shlomo Pines in his Beitrage zur Islamischen Atomenlehre has
acknowledged a resemblance between the certain aspects of Greek and Kalam at-
omism. Pines thought that the difference between Greek atomism and Kaldm at-
omism were too great and therefore believed that the search for a Greek source
of kaldm atomism was inconclusive. Pines established some congruities between
the doctrines of Indian atomism and kalam atomism. According to Alnoor Dhanani
in the 7he Physical Theory of Kalam (Brill 1994) Pines failed to find possible routes
of transmission from the former of the latter. Before Pines (ten years ago), Sem-
seddin (Glnaltay), in his article called “Mutekellim(in ve Atom Nazariyesi” (Daru’l-
Funun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1925) acknowledged congruities between the
doctrines of Indian atomism and kalam atomism.

This article claims that kalam atomism was put forward by mutekellimin
in the Middle East and the influence of Greek and Indian atomism on kalam atom-
ism was indirect. Therefore kalam atomism can be treated as an original theory.

A. Giris

A tom fikrinin kelam ilminde yer almasi, kelamcilarin bir alem tasavvuru
olusturma diisiincesinin sonucudur. islam toplumunun genislemesine paralel olarak
yeni kiiltiirlerle ve diisiincelerle karsilasma, islam diisiiniirlerini bu kiiltiir ve disiin-
celer karsisinda yeni bir durug ve bakis belirlemeye itmistir. Bir durug ve bakig ortaya
koyabilmek icin 6ncelikle kendini tanitabilme ve karsidakini taniyabilme verilerine ve
donanimina sahip olmak gerekir. Diger bir deyisgle 6ncelikle bir tez ortaya koymak

“Yrd. Dog. Dr. , Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. caferkaradas@hotmail. com
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ardindan buna paralel olarak digerlerinin tezine kargi antitez gelistirmek gerekir.
Otekinin kendini ve bagkalarini tanimlama bicimi de &rnek bir sablon olarak gériile-
bilir. iste bu saikle ilk islam diisiiniirleri diyebilecegimiz kelamcilar, islam vahyini
temel referans alarak yabanci kiltiir ve dinler karsisinda kendi dinlerini bir tanimla-
ma ve tanitma diger bir ifade ile akli izah ve ifadeye dokme faaliyeti icerisine girmig-
lerdir. Vahyin referans alinmasi yapilan faaliyeti bir dini dislince niteligine btiriin-
diirmis ve bunun dogal sonucu olarak merkeze o dinin tanrisi alinmig, diger konular
ona gore tanimlanmistir. Tanim &ncelikle bir tasavvuru gerektireceginden dinin tan-
rist olan Allah’tan baglamak tizere bir tasavvur olugturma cabasi cercevesinde dinin
asll kaynagi olan Kur'an’a basvurulmasi ve oradan hareketle bir tasavvur olusturul-
mast yoluna gidilmistir.

Kur'an’da Allah'in iki vasfi ¢ok sik vurgulanmaktadir: ezelilik ve yaraticilik. Zira
“Allah kendisinden bagka ilah olmadigina sehadet etti. Stirekli adaleti gbzeten me-
lekler ve ilim sahipleri de Aziz ve Hakim olan Allah'tan baska ilah olmadigina
sehadet ettiler. "' mealindeki ayet geregince Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet
etmek, O'nun her seyi yaratan tek yaratici, her olayin ilk sebebi, her seyin en sonu
yani “ezell” ve “ebedi” oldugunu kabul etmek demektir. Nitekim Allah Teala “Allah
sizi ve iglerinizi yaratmigtir. "2 “Allah her seyin yaraticisidir. "> “Yaratan yaratmayan
gibi midir?”* mealindeki ayetlerde &zellikle Allah’in “yaraticilik”t vurgulanmistir. Bu ve
benzeri naslardan hareketle su hiikiimler ortaya konulmustur: Allah, “6éncesi olma-
may1” hatta “zaman igine dahil edilememeyi” ifade eden “ezelilik” vasfina sahiptir.
O'nun disindakiler béyle bir vasfa sahip degildirler ve ancak O’nun “yaratma”siyla
varlik kazanmaktadirlar. “Digindakiler” dedigimiz varliklar, “alem”i olugturmaktadir.
Boylelikle alem tasavvuru tanr tasavvuruna gore sekillendirilmig ve Tanrinin “ezelilik”
sifatinin aksine alemin “sonradan olma (hadis)” ve “yaratilmig olma (mahl(k)” 6zel-
likleri 6n plana gikariimigtir. Alemin ezeli olmadiginin en énemli gdstergesi, alem ve
icindeki varliklar igin bir ilk noktanin bulunmasidir. Buna ilaveten diinyada varolan
seylerde boliinme ve parcalanma bir gercek olduguna gore, bu iglemin sonsuza git-
mesi maddenin ezeliligi disilincesini doguracagindan bir noktada bitmesi gerekir.
iste bu bittigi nokta béliinemeyen en kiiciik parca “atom”dur. Bunu ifade igin kelam-
cilar kimi zaman “clz ellezi 1a yetecezza=Dbolinemeyen en kiigiik parca” gibi bir
terkibi, kimi zaman da “cevher” kelimesini kullanmislardir.

Atom kelimesi karsiliginda Islam kelam diisiincesinde kullanilan “cevher” ke-
limesi igin sozliikler “kendisinden faydali bir sey cikarilan her tag” anlamini verirler.
Ayrica “bir seyin cevheri” denildiginde “onun ash ve 6zii"nln kastedildigini ileri sii-
rerler. Dilsel agidan bu kelimenin Farsga “gevher” kelimesinin arapgalagmasi
(muarrab) ile olustugu kanaati yaygin olmakla birlikte bazi Arap sozlik yazarlar, bu
kelimenin “agiga ¢ikmak/ortaya ¢ikmak” anlamina gelen Arapga (c-h-r) kdkiinden
geldigini iddia ederler.’ Yukaridaki anlamlarindan hareketle felsefe ve kelam disiplin-

! Al-i imran 3/18.
2 es-Saffat 37/96.
3 ez-Ziimer 39/62.

4 en-Nahl 16/17.
> Zebidi ve Miitercim Asim Efendi kelimenin Farscadan muarrab oldugu goriisiiniin savunurken, ( Zebidi, Tacii’l-
arils, Beyrut ts. Daru Sadir, 111, 115, “c-h-r" md. ; Asim, Kamus Terciimesi, istanbul, 1305, II, 233, “c-h-r" md. ) ibn

Manzur ve Feyruzabadi kelimenin Arapga (c-h-r) kokiinden geldigini iddia ederler. (bk. ion Manzur, Lisdnii'l-
_)
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lerinde terim olarak kullanilan “cevher” kavrami her iki disiplinin arasindaki ihtilafi
yansitacak bir anlama kavugmustur. Nitekim felsefede cevherin “kendi kendine kaim,
kendi basina bulunan ve bir konuda bulunmayan” anlami tercih edilirken, kelamda
“6zU itibariyle yer kaplayan arazin mukabili mevcud” anlami tercih edilmigtir.¢ Ke-
lamda “cevher” kavrami ilk zamanlarda hem cisim hem de cismin bir ciizli; hem
madde hem de cevher icin kullanilmis?, daha sonralari "bdlinemeyen en kii¢tik par-
ca=clz ellezi & yetecezzd” anlaminda terimlegmigtir.?

Kelam alimleri “cevher” kavramini kimi yerde yalin olarak kullanmakla birlikte
maksatlarini tam ifade igin bir terkip olmasina ragmen “parcalanamayan en kiiglik
varlik” anlaminda “cliz ellezi 1a yetecezza"yi terim olarak kullanmayi israrla stirdiir-
muslerdir. Cevher kavramini kullandiklarinda da “tek/bir/biricik” anlamlarina gelen
“ferd” kelimesini ilave ederek, diger bir deyigle “ferd” kelimesiyle kayitlayarak “cev-
her-i ferd” geklinde kullanmaya &zen gostermislerdir. Onlara gore cevher,
“mitehayyiz, hacmi olan ve arazlari kabul eden seydir”.° Kelamcilar'in genelde be-
nimsedikleri “cevher-i ferd”, filozoflarin anladig manadaki miicerred cevherlerden
farkli olup, en belirgin &zelligi “miitehayyiz” olusu ve “maddeden miicerret” olmayi-
sidir.'® Kelamcilarin bu tanimi onlarin alem ve tanr tasavvurlarinin bir geregidir. Bun-
dan dolay1 da “pargalanamayan en kiiclik par¢ca” anlamindaki cevher-i ferd, onlarin
alem ve tanri tasavvurlarinin vaz gecilmez 6gesi haline gelmistir. Bundan vaz gegme-
leri, tanri ve dlem tezlerinin bitiintyle degismesi veya ¢dkmesi anlamina gelecegin-
den, diger bir ifade ile cevher, araz ve cisim onlarin alemin geciciligini ve tanrinin
kadimligini ispat teorileri olan “hud(s teorisi"nin birbiri ile siki irtibatli temel unsurla-
rini teskil ettiginden bu hususa 6zen gostermislerdir.!' Bu da onlari, felsefecilerle
aralarindaki farki lafiz diizeyinde de gostermek ve vurgulamak igin sGylenmesi ve
yazilmasi zor bu terkipleri (cliz ellezi 14 yetecezza ve cevher-i ferd) kullanmaya itmis-
tir.

Kelamda “cliz ellezi la yetecezza=parcalanamayan cliz” ve “cevher” ifadele-
riyle anilan atom digtincesinin nereden geldigi temel sorunlardan biridir. Clnk
nereden geldigi veya hangi diistincenin yansimasi oldugu noktasinda acik ve kesin
bilgiler bulunmamaktadir. Ancak benzerliklerden ve bazi ipuglarindan hareketle dort
goris ileri strtilmugtiir:

-Islam’in temel kaynaklarindan elde edilmistir,

~Yunan distincesinden gelmistir,

~Hint diistincesinden alinmugtir,

~Kelam atomculugunun dogdugu bdlge kilttiriinden yararlaniimisgtir.

_)

Arap, Beyrut ts. Daru Sadir, IV, 152-153, “c-h-r" md. ; Feyruzabadi, el-Kamisi'l-muhit, Beyrut 1407/1987, s. 472,
“c-h-r" md.)

% Asim, age., II, 233, “c-h-r" md.

" bk. Eg'afl, Makdlatii’'l-islamiyyin, (ngr. H. Ritter), Wiesbaden 1980, s. 301-306; Makdisi, el-Bed’ ve't-tarifi, Paris
1899, 1, 43.

8 Sholomo Pines, Mezhebii'z-zerre inde’l-miislimin (trc. Muhammed Abdulhadi Ebd Ride), Kahire 1365/1946, s. 4.

9 Cliveyn?, Lunt'aii'l-edille, ngr. Fevkiyye Hiiseyin Mahmad, Beyrut 1987, s. 77.

19 Muna Ahmed Eb(i Zeyd, et-Tasavvuru'z-zerri, Beyrut 1414/1994, s. 26.

' Nitekim Bakillani'ye gére cevher arazlardan en az bir tanesini kabul eder, araz bulunmazsa cevher olmaktan
cikar. (et-Temhid, , s. 37). Cabiri ise bu durumu goyle ifade eder: “Cevher ancak onda Allah'in arazlar yaratma-
siyla var olur. ” (Arap Kiiltiiriiniin Akil Yapist (trc. B. Kéroglu-H. Hacak, E. Demirli), istanbul 1999, s. 294).
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Bu dort gorlis kendi igerisinde degerlendirilecek ve hangisinin daha tutarl ve
mesnetli oldugu ortaya konmaya galisilacaktir.

B. iSLAM’lN TEMEL KAYNAKLARI

islam'in temel kaynaklarindan cikanldigi iddiasi pek taraftar bulamamustir,
¢linkii, temel kaynaklar olan Kur'an ve hadislerde bu fikre mesnet teskil edecek agik
bir ifade bulmak olduk¢a zordur. Diger taraftan, naslara siki baglilig ile bilinen
selefilerin ve ehl-i hadisin bu tiir terimlere soguk bakmalari, ve islami ilimlerde kulla-
nilmasini hog kargilamamalar'?> da bu iddianin mesnetsizligini gosterir. Sézgelimi
Gazzal'nin (6. 505/1111) naklettigine gore selefiler kelamcilari sahabe déneminde
bulunmayan “cevher ve araz” tabirlerini kullandiklari icin kinamiglardir. Ayni sekilde
{inli hadis usiilciisii ibnii’s-Salah da felsefe ve mantik terimlerinin islam? ilimlerde
kullanilmasini siddetle elestirmistir."” Selefilerin énde gelenlerinden ibn Teymiyye (&.
728/1325) de, “cisim ve cevher” gibi kelimelerin Allah hakkinda veya dini alanda
kullanilmasina karsi ¢ikar. Ona gore, “Allah cisimdir” demek ile “Allah cisim degildir”
demenin bid'at (dinin kaynaklarinda olmayan, sonradan ilave edilen) olmasi baki-
mindan aralarinda bir fark yoktur. Zira bu kelimeler Kur'an ve hadislerde gegcmedigi
gibi 6nceki alimlerin (selef) sdzleri arasinda da bulunmamaktadir. Bundan dolay: da
kelamcilar arasinda cereyan eden cevher ve cisim odakli tartigmalari yersiz ve gerek-
siz bulur.™

C. YUNAN DUSUNCESI

Yunan diisiincesinden kaynaklandigi iddiasi Endiiliis’lii Yahudi bilgin ibn
Meymun (6. 601/1204) tarafindan ileri slrilmiis"” ve cagdag arastirmacilar
Brockelmann, De Boer's ve Zithdi Hasan Carullah tarafindan desteklenmistir.'” Kelam
atomculugu ile Leukippos tarafindan ortaya atilan ve 6grencisi Demokritos tarafin-
dan gelistirilip kurumsallastirilan atom teorisi arasindaki benzerlik, bu iddianin en
glicli delili olarak gortliir.’® Aristo’'nun verdigi bu iki diigtintrin “varliklarin bélinmez
parcalardan olustugu” seklideki gorisleri® ile kelamcilarin  “el-cliz ellezi la
yetecezza=Dboliinmeyen en kiiclik parga” isimlendirmeleri arasinda kolaylikla ben-
zerlik kurulabilir. Yunan klasiklerinin ¢ok erken dénemlerde Arapga’ya gevrilmesi goz
oniine alindiginda, bu disiincenin, akilct bir yol izleyen ve akla geleneksel anlayigtaki

12 {hydu ulimi'd-din, Beyrut, ts. Daru’l-Kiitiibi’l-Arabf, 1, 165.

13 Fetdvd, Diyarbakir ts. s. 35

' Ibn Teymiyye, Minhdcii's-siinne, Beyrut, ts. Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, I, 180-181

1> ibn Meymun, Mu'tezile ve Eg‘arilerin fikirlerini Yunan kitaplarindan aldiklarini iddia eder. (Deldletii’l-hairin,
Ankara 1974, s. 189. ) Otto Pretzl, kelamcilarin atom diistincesini dogrudan Yunan distincesinden almadiklari
iddia eder. Ona gore zaten ilk devir kelamcilari ile Yunan diistincesi arasinda irtibat kurmak zor olmakla birlikte
sonraki kelamcilarla felsefe arasindaki iliskinin bulundugunun inkari mimkin degildir. ( “Mezhebii cevheri’|-ferd
inde’l-miitekellimin fi'l-Islam”, trc. Muhammed Abdulhadi Ebu Ride, (S. Pines, Mezfiebii'z-zerre inde’l-miislimin’in
sonunda), s. 131, 147.)

' Hind diisiincesini ilkel bulan De Boer, Kelamcilarin atom diisiincesinin mengeinin Yunan Tabiat felsefesi
oldugunu ileri siirer. (islam’da Felsefe Tarifi (trc. Yagar Kutluay), Ankara 1960, s. 43.)

'7 irfan Abdulhamid, Dirasat fi’'l-firak ve'l-akdidi’ I-islamiyye, Beyrut 1404/1984, s. 153-154 ; Muna Ahmed Eb( Zeyd,
et-Tasavwuru'z-zerri, s. 24.

18 Kamiran Birand, ilkgag Felsefesi Tarihi, Ankara 1956, s. 27; Hiisameddin Erdem, ilkgag Felsefesi Tarihi, Konya 1998,
s. 112.

19 Aristo, Metafizik (trc. Ahmet Arslan), izmir 1993, s. 249 (I, 1084b 25-30).
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ulemadan daha fazla yer veren Mu'tezile'yi celbetmesi de dogaldir. Dahasi, geligmis
ve kendine 6zgii yerlesik tslup kazanmis, tanri ve kainat hakkinda oturmus termino-
lojiye sahip Yunan diiglincesi kargisinda yeni bir metot gelistirmek, terminoloji olug-
turmak ve bunlardan bir tanr ve kainat tasavvuru ortaya koymak durumunda olan
islam bilginleri, hazir bulduklari bu Yunan metot ve terminolojisinden yararlanma
yoluna gitmis olabilirler. Ancak materyalist karakterdeki Demokritos atomculugu ile
kadim ve yaratici Tanri tasavvuruna sahip islam itikadinin bir arada diistiniilmesi pek
de kolay goriinmemektedir. Zaten hentiiz ilk devir kelamcilar ile Yunan felsefesi ara-
sinda dogrudan iliski bulunduguna dair bir kanit da elde edilebilmisg degildir.
Kelamcilarin cevher-i ferd anlayist ile Demokritos’un atom nazariyesi arasinda
birincisinin teist. ikincisinin materyalist ve makanist karakterde olmasi gibi zihniyete
tekabtil eden farkliliklarin étesinde mahiyete tekabiil eden farkliliklar da séz konusu-
dur. Leukippos ve Demokritos'un diistincesinde atomlarin ¢ temel &zelligi vardir:
“Sertlik”, “sekil” ve “btytklik”. Sertlik atomlarin boliinmesini engelleyen yegane
Ozelliktir. Bununla Demokritos teorik béliinmeyi degil de sertlikten dolay fiili bo-
linmeyi mimkiin géormemektedir. Halbuki kelamcilar béltinmemeyi en kiigtik parca
olmaya baglarlar ve atomlar igin ne dig diinya itibariyle (fiil}) ne de zihinsel planda
(teorik) boliinme kabul ederler.? ikinci 6zellik olan sekil konusunda da bir farklilik
s6z konusudur. Demokritos diinyadaki farkliliklar dogrultusunda atomlarin yuvarlak,
gikintili, oyuk gibi bir ¢ok sekillerinin bulunabilecegi iddiasina?' karsilik, kelamcilarda
baskin goériis atomlarin hepsi i¢in gecerli tek bir sekillerinin bulundugudur. Onlara
gbre atomlarda meydana gelen sekil farkliliklar arazlardan kaynaklanmaktadir.?
Uclincii olarak atomlarin gesitli biiyiikliikte &ngdriilmesi® kelamcilarin atomlarin ayni
buytklikte oldugu tezlerine aykiri diiger. Onlara gore dagi olugturan atomlarla kiiglk
bir varligi olusturan atomlarin biytikltikleri arasinda fark s6z konusu degildir.?* Bunla-
ra ilaveten kelamcilarin “sertlik, agirlik ve sicaklik-sogukluk” gibi nitelikleri cevher ve
cisimlerde sonradan ortaya ¢ikan ve ancak bir zaman dilimi varolan arazlar kabul
etmelerine? karsilik Demokritos'un bunlari atomlarin asli ¢zellikleri ve sonsuz nite-
likleri olarak gérmesi® her iki dislince sistemi arasinda mahiyete tekabtil eden 6-
nemli bir farkliliktir. 27 Eduard Zeller'in verdigi “boslugu (hald)” ve atomlar “t&6z" iti-
bariyle mitecanis kabul etmeleri bilgisinden? hareketle kelam atomculugu ile Yunan
atomculugu arasinda iki acidan benzerlik kurmak mimkiin ise de, sayisiz parcalar

0 Eg'ari, Makdlat, s. 314; ibn Farek, Miicerredii Makdldti’l-Es’ari, s. 203-211; irfan Abdulhamit, age., s. 154.

2! Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus, s. 191; Kamiran Birand, age., s. 28-29; Ahmet Arslan, ilkeag Felsefe Tarifi, izmir
1995, s. 176; Hiisameddin Erdem, age., s. 112.

22 Eb(i Ragid en-Nisab(ri, el-Mesdil fi'l-hildf, Beyrut 1979, s. 29; ibn Fiirek, Miicerred Makdldti'l-Es'arf, s. 203-211;
Abdulkahir el-Bagdadi, Usiili’d-din, istanbul 1346/1946, s. 35.

2 Bertrand Russel, Bati Felsefesi Tarifi (Antikgag) (trc. M. Sencer), istanbul 1972, I, 144-145, 152; Kamiran Birand,
age., s. 28-29; Hiisameddin Erdem, age., s. 112.

24 Bakillant, et-Temhid, s. 37; Abdulkahir el-Bagdadi, Usiili'd-din, s. 36; Pines, age., s. 13-14.

% Bakillani, et-Temhid, s. 38, 56-60.

26 Paul Janet, Gabrial Seailles, Metdlib ve Mezdhib (trc. Elmali’li Hamdi), istanbul 1341, s. 7, 84, 95-96; Zeller, age.,
s. 89; Bertrand Russell, age., I, 144-145, 147

" Pines, age., s. 8.

8 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarifi (trc. Ahmet Aydogan), istanbul 2001, s. 88-89. (Semseddin Giinaltay, atom
fikrinin Hint digtincesinden alinabilecegi kanaatine karsilik, haléa (bogluk) fikrinin Yunan diistincesinden alindi-
gt iddia eder. “Miitekellimin ve Atom Nazariyesi”, Daru’l-Funun ilahiyat Fak. Mec. 1. sene, 1. sy. istanbul Tegrin-i
Sani 1925, s. 103.)
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seklinde dort tarafa dagilmig ve sinirsiz bos bir uzaya yerlesmis olarak tasavvur edi-
len atomlarin Demokritos sisteminde sonradan olma (higten varolma) ve yok olma-
sinin dislnilmemesi ve kainatta mekanik bir zorunluluk éngdrmenin sonucu olan
kati bir determinizm, hem mahiyet hem de mentalite farkliligina delalet etmektedir.
» Nitekim Kamiran Birand onu “Simdiye kadar goérdiigtimiiz filozoflarin en materya-
listidir. "* diye niteler.

Her ne kadar, Yunan atomculugu ile kelam atomculugu arasinda, “atomlarin
boliinme kabul etmemesi”, “bir bosluk (halé) icinde bulunmalar” gibi dnemli benzer-
likler bulunsa da, maddenin ezeliligi ve sonlulugu ile hareketin ve olugun, ortaya
koyduklari determinist diistincenin geregi olarak, zorunlu bir sebep-sonug iliskisi
icerisinde ele alinmasi temel fark olarak gorinmektedir. Zira kelamda maddenin
kendisinin “hiclik"ten yaratilmasinin yani sira her hareket ve olusumun gergeklesme-
sinin Allah’in midahalesine bagli olmasi, mekanizmi ve determinizmi imkansiz kil-
maktadir. Semseddin Giinaltay’in dedigi gibi “Egyadaki nizam ve intizam, egyanin
kendinden degil Yaratic'dan gelmektedir. "' Ayrica, bazi Islam kaynaklarinda
Demokritos'un atom nazariyesinden bahsedilmekle birlikte onunla kelam atomculu-
gu arasinda bir iliskiden s6z edilmemesi de kugkuyu artiran nedenler arasindadir.
Soézgelimi, Said el-Endelisi, kelam atomculugunun banisi kabul edilen Ebu’l-Huzeyl
el-Allaf’in (6. 235/850) Empedokles’in sifat gorlisii dogrultusunda goris ileri stirdii-
§i* seklinde bir iddiada bulunmasina ragmen Demokritos'un atomculugu ile kelam
atomculugu arasinda bir iligkiden s6z etmez.?* Demokritos ve atomculugu konusuna
belki en genis yer ayiran Sehristani, bunlarla kelam atomculugu arasinda ne bir ilig-
kiden ne de benzerlikten bahseder

D. HiNT DUSUNCESI

Bu gortis, anilan farkliliklar muvacehesinde kelam atomculugunun,
Demokritos'un nazariyesinden daha ¢ok Hint atomculuguna benzedigi diistincesin-
den yola ¢ikilarak ortaya atilmigtir. Zira Hint diigincesinde tnli Hint bilgini Kanada
tarafindan m. &. Ill. ylzyildan daha &nceki bir tarihte meydana getirilmis olan
Vaiseshika sisteminde Tanri'nin dlemi ezeli atomlardan inga ettigi diiglincesi” kelam
atomculuguna Demokritos’'un atomculugundan daha cok yakindir ve aralarindaki
benzerlikler daha fazladir. Bu iddiay1 ilk defa Schmolders 1840’'larda ortaya atmistir.
Bundan elli yil sonra Mabilleu bu iddiay1 kelam atomculugunun tamaminin Hint
diiglincesinden geldigi noktasina gotlrmustir.* Bu fikrin gliniimiizde en 6nemli
savunucusu Shlomo Pines’tir (6. 1990).* Pines, 1936 yilinda Berlin’de basilan Beitrage

2 paul Janet, Gabrial Seailles, Metalib ve Mezahib, s. 7, 84, 95-96; Zeller, age., s. 89; Bertrand Russell, age., I, 144-
145, 147; Sahakian, Felsefe Tarifi (trc. A. Yardiml), istanbul 1990, s. 17-19; Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus, s.
418, 465, 473.

30 Kamuran Birand, age., s. 29.

3l Semseddin Giinaltay, a. g. m., s. 101.

%2 Said el-Endeliisi, Tabakatii’ l-iimem, Beyrut 1985, s. 73.

P a.e.s. 82.

34 Sehristant, el-Milel ve'n-nifial, Beyrut 1410/1990, s. 399, 422, 435.

%> Kemal Cagdas, Eski Hint Cag Kiiltiir Tarifine Giris, Ankara 1974, s. 38, 42.

36 Syed Nomanul Haq, “The Indian and Persian Background”, History of islamic Philosophy (edit. Seyyed Hossein Nasr
and Oliver Leaman), London and New York 1996, I, 54.

*" irfan Abdulhamid, age., s. 154 ; Muna Ahmed Ebf Zeyd, age., s. 21-22.
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zur Islamischen Atomenlefire adl kitabinda bu diisiinceyi savunur ve kelam atomculu-
gunun Yunan atomculugundan ¢ok Hint atomculuguna yakin olduguna ve aralarinda
esasl benzerlikler bulunduguna dikkat ceker. Ona gére Demokritos atomculugu ile
kelam atomculugu arasidaki farklar sadece ayrintilardan ibaret olmayip teorilerin
esasina da mitealliktir. S6zgelimi, Demokritos’a gére maddeyi olusturan atomlar,
zatl ve belirli dzelliklere sahiptir. Ebu’l-Huzeyl'den Eg'arilere kadar kelamcilara gére
ise arazlar kendi baglarina mevcudatin bir tiirii olup cevherlerden farklidirlar.* Pi-
nes'ten on yil &nce Daru’l-Funun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasinda (1925) “Miitekelli-
min ve Atom Nazariyesi” adli makalesinde Semseddin Giinaltay, kelam atom diistin-
cesinin menseinin Yunan filozofu Demokritos’a gétiiriilmesini, ibn Meymun'un yanlhs
adres gostermesine ve mustegriklerin bundan etkilenmesine baglar. Ona gore ke-
lamcilarin atom nazariyesi Hint alimi Kanada’'nin atomculuguna daha yakindir.*® Hint
diigslincesinde Kanada'nin gelistirmis oldugu Vaisesika (Vaisheshika) sisteminde,
evrenin agiklamasinda doga felsefesi ve metafizigine agirlik verilmistir. “Ayrnm (fark)”
gibi anlamlara gelen “Vaisesika” adindan da anlasilacag gibi varliklar arasindaki
ayrliklari ve benzerlikleri bularak gercegi tanimaya calisan bir sistemdir. Bu doga
felsefesinin ¢ekirdegi bir tlir atom Gg8retisine dayanir. Bu sisteme gore, kainat boliine
boliine bir yere gelindikten sonra artik boliintip pargalanamayan ve diinyadaki degi-
sim slireci igerisinde birbirleri ile birleserek, sonra yine ayrilabilen, kendi basina
sonsuz, fakat digerleri ile bir araya geldiginde sonlu kiigliciik pargaciklardan olusur. *
Tanri, alemi bu ezeli atomlardan insa eder. Evrenin baslangici bu atomlarin birleg-
meler teskil etmesi, sonu ise birlegik atomlarin ayrilmalari demektir. Bu atomlar
kendi kendilerine hareket etmezler. Tanri evreni “Karma Kanunlari"na* uygun olarak
(her kisinin ecr u cezasini gekecesi sekilde) emri altindaki atomlardan yaratir. Yarati-
lan diinya, kisilerin depo edilmis durumdaki ecr u cezalarina uygun bir sekildedir.*
Bu sistemde atomlarin “ezeli” kabul edilmesi kelam atomculugundan farkl
oldugu izlenimi dogurmakla birlikte, atomlari mekanik hareket eden varliklar degil de
olus ve bozuluglari (kevn ve fesad) tanrisal miidahaleyle gerceklesen varliklar olarak
goriilmeleri 6Gnemli bir benzerliktir. Yine Hint bolgesinde, bunun diginda bir ilk neden
fikrini kabul etmeyen Cainizm diiglince okulunda da atom fikrine rastlanmaktadir. Bu
diiglince sistemine gore, madde son tahlilde atomik bir yapidadir. En kiiglik parcasi
atom benzeri bir partikildir. Bu partikil renk, tat, koku ve dokunma hassasi olan
niteliklere sahiptir. Tim atom partikillerinin ruhlari olduguna inanilir. Bitiin evren
neredeyse hayat doludur. Zaman ebedidir, diinyanin ne basi ne de sonu vardir.”* Bu
sistem kelam atomculugundan daha ¢ok Demokritos atomculuguna yakindir. Zira

38 Mezhebii'z-zerre inde’l-miislimin, s. 8; (ayrica Pines’in iddialarini biitiin olarak gérmek igin bk. s. 91-121).

% Semseddin Giinaltay, a. g. m., s. 91.

40 H. . Stéring, ilkgag Felsefesi Hint Cin Yunan, (trc. O. C. Giingdren), istanbul 1994, s. 97-98; C. A. Kadir, “islam
Oncesi Hint Diisiincesi”, islam Diisiincesi Tarihi (edit. M. M. Serif, trc. Kiirgat Demirci), istanbul 1991, 1, 60.

4l Karma “yapmak” anlamina gelen Sanskritce “kri” kelimesinden tiiremis bir isimdir ve Hint felsefesi igin gok
onemli bir kavramdir. Metafizik anlamda ge¢mis fiillerin neden oldugu sonuglar goterir. Karma'nin bir tabiat
yasasl olmasi dolayisiyla reenkarnasyon ile yakin ilisikisi vardir. Her yeni hayatta gegmis hayatlarin karsilagma-
sini varlik igin kaginilmaz yapar. iste bu karsilagilan sonuglar “Karma Kanunu” geregince meydana gelir. (bk.
Laurance Twaddle, Making Sense of English Religion, Edinburg 1992, s. 74; Erglin Arikdal, Metapsisik Terimler Sozlii-
gii, stanbul 1989, s. 83.

42 Kemal Caglar, age., s. 42.

4 Syed Nomanul Haq, a. g. m. , I, 54; C. A. Kadir, a. g. m., s. 48.
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hem ilk nedeni kabul etmemekte hem de maddenin ve kainatin ebedi oldugu iddia-
sindadir.

Hint ve iran ilimlerinin islam diinyasina naklinin Yunan diisiincesinin tercii-
mesinden dnce olmasi da Hint tesirinin etkili olmus olabilecegi iddiasini destekleyen
dnemli bir neden olarak goriilebilir.* Mesela, Hilmi Ziya Ulken “Abbasiler zamaninda
eski iran ve Hint ilimlerinin nakli Yunan terctimelerinden &ncedir. Harun Resid (170-
193/786-809) zamaninda heniiz Siryani miitercimlerle temasa gegilmemisken Hintli-
ler esasli bir surette tanintyordu”* iddiasini dile getirir. Bu iddiay1 ibnii'n-Nedim'in
(6. 385/995) verdigi bilgiler de dogrular mahiyettedir. O, Hicrl 249'da yazilmis Hint
dinlerine dair bir kitap gordigini soyltyor ve kitabin tzerinde Kindi'nin kendi el
yazisi ile yazdig1 sdyle bir hikayesinden bahsediyor: “Bermeki vezir Yahya b. Halid (6.
190/805) bir kisiyi Hindistan’a orada bulunan ilaclart getirmesi ve dinleri hakkinda
malumat toplayip yazmasi icin génderiyor. O zat da bu kitabri yaziyor. "#

Kelam atomculugunun Hint diistincesinden geldiginin baska bir delili de a-
tomculugu savunan felsefeci Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi'nin (6. 313/925) Hint inang
ve kiiltiirii hakkinda derin ve kapsamli bilgiye sahip iransehri ile dost olmasi sebebiy-
le bu diistinceyi onun vasitasiyla Hindistan'dan almig olabilecegi ihtimalinin bulun-
masidir. ¥ Hint inang ve diislincesinde genis malumat veren eserler ortaya koymus
olan Bir(int (6. 453/1061), iransehri’den objektifligine giivenilir bir kimse olarak bah-
seder ve Hint inang ve kiilttirti hakkinda onun eserlerinden istifade ettigini bildirir.*

Bu bilgilerden hareketle denilebilir ki, kelam atom nazariyesinin &zellikle tan-
ri-alem iliskisi icerisinde diistintildiglinde, Yunan atom nazariyesinden g¢ok Hint
atom nazariyesine benzemesi, Yunan distincesinin salt felsefe olmasindan, Hint
diislincesinin ise bir dint diiglince olmasindan ileri gelmektedir.* Demokritos, son
derece materyalist bir felsefecidir, alem tasavvuru da bu dogrultudaki felsefi distn-
menin sonucudur. Bu durumda ondan bir din distintirinde bulunan tanri ve ona
bagli kainat tasavvuru kaygisi icerisinde olmasi beklenemez. Bu yiizden de kelam
atom nazariyesinin bir tanr ve kainat tasavvuru bulunan Hint atom nazariyesine
daha yakin durmasi veya benzerliklerinin daha ¢ok olmasi dogaldir. Ancak Hint dii-
stincesinde maddenin ezeli kabul edilmesinin® yani sira Semseddin Giinaltay'in

4 Ibnii'n-Nedim, el-Fifirist'te Hint, Babil ve Misir ilimlerinden ve Menike el-Hindi adindaki bir kiginin Hind dilinden
Arapga'ya terclimeler yaptigindan bahsetmektedir. (s. 305). Ayrica Abbasiler déneminde etkili olmus Bermeki
ailesinden Yahya b. Yahya b. Halid'in (6. 189/805) Hintge terclime edilmis olan bir tip kitabini agiklamasini
Menike el-Hindi'ye emrettigini de nakleder. (s. 360). Abbasilerin &nde gelen vezir ailelerinde Bermekilerin aslen
Budist bir aileye mensup olmalari da onlari Hint kitaplarina ilgi duymaya yénlendirmis olabilir. (bk. Hakki Dur-
sun Yildiz , “Bermekiler, DIA, istanbul 1992, s. 517)

45 Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devrinde Terciimenin Rolii, istanbul 1997, s. 98.

46 fbnii’'n-Nedim, age., s. 409.

4T Pines, age., s. 36, 72; Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, terc. Kasim Turhanli, istanbul 1987, s. 31.

48 Bir(ini, Tahkik ma li'l-Hint, Beyrut 1403/1983, s. 16.

49 Ornegin Hint atomculugunda bulunan “Tanrinin atomlara etki etmesi, atomlarin kendi kendilerine hareket
imkanlarinin olmamasi, Tanrinin evreni Karma kanunlarina uygun olarak emri altindaki atomlardan yaratmasi”
(Kemal Cagdas, age., s. 42.) dinf distince oldugunu gosterir.

°% Bir(ini, Hintlilerin madde gdriisii ile ilgili su bilgileri verir: Onlar maddenin “kidam”i gériigiinde olmalarindan
“yoktan yaratma”yi kabul etmezler. “Yaratma” ile “yaratilista bir islem, birlegtirme, sekil verme ve amaca uygun
diizenleme yapma”y1 kastederler. Bundan dolay da yaratmayi melek, cin hatta insana izafa ederler. (Tahkik méa
li'l-Hint, s. 244. ). Said el-Endeliisi ise, Hint-islam iligkisinin ok az oldugunu, ancak bir grup miisliiman bilginin
“es-Sind hind” dedigi bir mezhebi taklit ettigini belirtir. Hintlilerin bir g¢ok mezhebinin bulundugunu
zikzikrettikten sonra, bunlarnn Tanri’nin birligi ve sirkten tenzihi konusunda birlestiklerini gogunlugunun alemin
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dikkat cektigi®' kelam atomculugunun 6nemli bir unsuru olan “bosluk (hald)” fikrinin
bulunmamasi kayda deger bir farklilik olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bir diger dnemli
problem de Hint dislincesinde mevzi kalmis olan bu atomculuk gorisiinin nasil
kelam diisiincesinin olusup gelistigi bdlgeye intikal ettigidir. Zira islam kaynaklarinda
genelde Hint diiglincesine dair mulamat bulunmakla birlikte ¢zel olarak Hint atom-
culugu hakkinda bir malumat verilmemektedir.

E. KELAM ATOMCULUGUNUN ORTAYA CIKTIGI BOLGE KULTURU

Kelamcilar ne fizik¢i ne de salt felsefecidirler. Semseddin Gilinaltay'in dedigi
gibi, Yunan filozoflarindan farkli olarak onlarin temel amaci, Allah’in yaraticiligini
ispattir.’ Diger bir ifade ile onlarin cabasi ne bir teori gelistirmek, ne de var olan
teoriye bir ekleme ve cikarmada bulunmak olmayip, bulduklar verilerle dini diistin-
celerini pekistirmek ve akli izaha kavusturmaktir. Nitekim Teftazani, (6. 792/1390)
“cevher-i ferdin ispatinda, felsefecilerin dlemin kidemine gotiirecek heyuld (madde)
ve sureti (form) ispat yanligliklarindan kurtulus vardir. "** sdzlyle bu gercegi vurgula-
masinin yani sira alemi “heyula” ve “suret” ile izah etmenin sonucunun alemin kide-
mi distincesine yol agacagi endisesini de dile getirmektedir. Bundan dolayi da ke-
lamcilar Allah’in yegane kadim olusunu zedeleyecek bu diistinceden kaginmiglar ve
atom distincesine yénelmiglerdir.>* Taftezani'nin ileri siirdigli ‘kaygi'dan hareket
ettigimizde kelamcilarin materyalist Demokritos'un atom goriistinii benimsemeleri
pek akla yatkin goriinmemektedir. Bunu, Islami diisiince dogrultusunda yeniden
diizenlemis olabileceklerini varsaysak bile, bir “ilk neden” fikrini i¢erisinde barindiran
heyula ve suret distincesini degil de materyalist atom diistincesini tercih etmeleri
makul olmaz, aksine heyula’'nin kadimi fikrinden kacarken bir “ilk neden” 6ngdrme-
yen materyalist atom nazariyesi diislincesine kapilma gibi bir goriintli olugur. Bu
durumda ya kelamcilar bir tanri fikrini ihtiva eden Hint atom dislincesinden yarar-
lanmuglardir, ya Demokritos'un materyalist atom nazariyesi kelamin olustugu Irak
bolgesinde materyalist zelliklerinden siyrilmig, dini igerikli bir doniisim gegirmis ya
da Hint atom nazariyesi ile Yunan atom nazariyesi bu bolgede birbirine karigmig ve
kelamcilarin aradigi sartlara uygun hale gelmistir. Bir dérdiincti ihtimal de bizzat
kelamcilar bulduklart bu Yunan ve Hint atom nazariyelerini sentez yapmak suretiyle
eklektik bir teori ortaya koymus olmalardir. O takdirde su sorulara cevap aramak
gerekecektir: Her iki atom nazariyesi islam’dan 6nce bolgede bulunmakta midir?
Kelamcilarin diginda daha énce bolgede bulunan dinler ve distincelerde atomculuk

_)

ezeliligine kail olmasina karsin Berahimeden bir kesimin alemin hudusunu kabul ettiklerini nakleder. Ancak
Berahime'nin tamaminin niiblivvetin inkari ve hayvan etinin haramhig konusunda ittifak ettiklerini de belirtir.
(Tabakatii’l-Omem, Beyrut 1985, s. 52-54).

> Semseddin Giinaltay, “Miitekellimin ve Atom Nazariyesi”, s. 103.

a.e. s 92,

>3 Teftazani, Serfiu’l-Akaid, Dimask, ts. , s. 78.

>4 [zmirli ismail Hakki, “Eb# Bekir Bakillani”, Daru’l-Fiin(in ilahiyat Fak. Der. 2. sene, sy. 5-6, istanbul Haziran 1926
s. 152. De Boer ise bu konuda su degerlendirmeyi yapar: "Muslimanlarin “atomcu gériisti”, sirf Aristo bu goriis
aleyhinde oldugu igin benimsediklerini kabul etmek imkansizdir. Burada dini miidafaa igin girisilmis siddetli bir
micadeleyi ve bir tarafin silahlarini ihtiyarlar ile segmemis bulunduklarini kaydetmek zorundayiz. Bu se¢mede
muessir olan bizzat “"gaye”dir. Tabiat sirf tabiat olmasi bakimindan degil Allah’in bir “mahluk”u olmasi dolayi-
siyla tetkik ediliyordu. Alem ilahi ve ezelt bir nizam olarak degil, kadim varligin bir mahluku olarak telakki edil-
melidir. Allah't gayr-i sahsi veya atalet halinde bir ezeli sebep olarak degil, serbestge tesir icra eden mutlak bir
yaratici olarak diisiinmek ve adlandirmak icabeder. " (islam’da Felsefe Tarifi, s. 42-43).
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fikri var midir? Daha genel bir ifadeyle, Yunan ve Hint felsefesi bu bolgede bilinmekte
midir?

1. Bolgenin Etnik ve Kdlttirel Yapisi

Mislimanlar, kelam atomculugunun gelistigi Mezopotamya bolgesine hakim
olduklarinda, bolgede bir ¢ok din, mezhep ve etnik grup bulunmaktaydi. Stryaniler,
Nasturiler, Melkitler ve Ermenilerden olugan Hiristiyanlar, Yahudiler, Mazdekizm,
Maniheizm, ve Zerdiistliik dinlerini benimsemisg olan iranllar, Asurlular, Kildaniler,
Nebatiler, Sind havzasindan gd¢miis bulunan Zdtlar, islam kaynaklarinda Sabiiler
olarak anilan Harraniler ve Araplar bulunmaktaydi. Misliman kaynaklarda Rumlar-
dan bahsediliyorsa da, bunlarin gercekte Bizans’a bagli Hiristiyan gruplar oldugu
aciktir. Zira Arapga kaynaklarda Anadolu’'nun Diyar-1 Rum olarak ge¢mesi Said el-
Endelusi’nin "Rumlar” baglgi altinda Latinleri ve Bizanshlart anlatmasi bunu géster-
mektedir.”

Kelamin gelistigi Mezopotamya’nin kuzeyinde bulunan Harran ve civar bolge-
ler, m. &. IV. yiizyilda Biiyiik iskender tarafindan egemenlik altina alinmis, ardindan
boélge Yunan ve Roma kolonisi haline gelmistir. Ebu Hanife'nin Ginlt &6grencisi ve
Abbasilerin bag kadist Ebu Yusuf (6. 182/798) bu bdlge halkinin Nebtiler ve Rumlar-
dan olustugunu sdyler.”® Bu veriden hareketle, bolge halkinin Yunan ve Bizans kiiltti-
rii ile irtibath olduklari sonucu ¢ikarilabilir. islam hakimiyetine gectikten sonra bura-
daki akademik faaliyete dokunulmamig ve boélge uzun stire bu 6zelligini korumustur.
VII. ytizyilin sonuna kadar buradaki akademik ¢aligmalarin gelismesini stirdtirmesi de
bunu gostermektedir.”” Nitekim Ebu Yusuf bolge fethedildiginde sahabeden Muaz b.
Cebel'in (6. 18/639) goriisti dogrultusunda bélge halkindan giicli oraninda vergi
alindigini bildirmesi ve onlara yonelik dinf ve sosyal bagka bir tedbirden bahsetme-
mesi yukaridaki bilgiyi dogrulamaktadir.®® Sonraki Misliman halifeler ve emirler bu
bolgeye cok dnem vermigler hatta Harran bir dénem Emevilere baskentlik yapmig-
tir.” Bu bolge halkindan olan Sabit b. Kurra el-Harrani, (6. 288/901) Halife Muktedir
déneminde Bagdat’a yerlesmis ve mantik, hesap, hendese ve hey’et konularinda bir
cok kitap kaleme almigtir.®® Bu bilgilerden hareketle Yunan kiltiirii ile olan yakin
irtibatlari nedeniyle Yunan felsefe ve kiiltiiriiniin islam alemine gecmesinde bu bélge
halkinin énemli rol oynadigini kabul etmek gerekir. Nitekim mezhepler tarihgilerinin
Sabiilerden saydig Harranilers a", " a"

1w

cevher”, “hald”, “heyuld” gibi felsefi kavramlari kul-
lanmaktaydilar. Bunlar, ikisi fail, biri miinfail, diger ikisi de ne fail ne miinfail olan beg
kadimin varligina inaniyorlardi. Tanr ve nefis fail, heyula miinfail, zaman (dehr) ve
hal (mekan) ise ne fail ne de miinfaildi.®? ibnii'n-Nedim’in verdii bilgiye gére “heyii-

> Said el-Endeliisi, Tabakdtii’l-iimem, Beyrut 1985, s. 96, 101, 200; Hodgson, islam’m Seriiveni, 1, 78-80; De Boer,
age., s. 11-17; Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inang Arasinda, Samsun 1998, s. 166; Vecdi Akyiiz, Hilafetin Saltanata
Déniismesi, istanbul 1991, s. 30-34; Cem Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyast isyanlar, Ankara 2001, s 16-17.

°¢ Ebu Yusuf, Kitdbii’l-Hardc, Kahire 1396, s. 42,

>" Macid Fahri, islam Felsefesi Tarifi, istanbul 1987, s. 12.

8 Ebu Yusuf, age., s. 42-45.

>9 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inang Arasinda, s. 169-170.

0 ibn Ciilctil, Tabakatii'l-etibbd ve'|-hukemd (ngr. Fuad Seyyid), Kahire 1955, s. 75.

¢! Arapca kaynaklarda Harnani olarak gegen Harranilerin kimlikleri hakkinda bir ¢ok goriig vardir. Bk. ibnii'n-
Nedim, age., s. 383-386; Sehristanti, el-Milel ve'n-nihal, Beyrut 1410/1990, 1, 365-368; Glinay Tlmer, Birini'ye
Gére Dinler ve Islam Dini, Ankara 1986; Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inang Arasinda, 117-132.

%2 ibnii'n-Nedim, a. g. e, s. 384; Pines, age., s. 60-66.
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la, unsur, siiret, adem, zaman ve mekan” kavramlarini Aristo’nun kullandigi anlamda
kullanmaktadirlar. Nitekim Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) onlarin “heyuld”
gorigleri ile Ashabii’l-heyula dedigi Felsefecilerin “heyuld” goriisti arasinda benzerlik
bulundugunu iddia eder.®® Bunlarin bu beg kadim distincesi, atomcu felsefeci Ebu
Bekir Zekeriyya er-Razi’'nin beg kadim diistincesine de yakindir.¢*

Bolgenin iki buyiik giicinden biri olan iran’in kudretli hiikiimdarlarindan
Nusirevan donemi geleneksel bakimdan Saséni edebiyat ve kultiirtintin zirvesiydi. Bu
dénemde Helenistik kiltiir Mezopotamya'nin glineydogusuna diigen Huzistan bol-
gesinin Clindisapur sehrinde kurulan tip ve felsefe okullarinda yeniden canlandirildi.
Bizans imparatoru Justinyen’in Atina okullarini kapatmasi (529) Yunan filozoflarinin
buraya yonelmesini sagladi. Yunan bilimi ve felsefesi Mazdek rahipler arasinda ytik-
sek dilizeyde itibar gordiiyse de bu dénemde énemli diistinsel uyar kaynagi Hindis-
tan’dr. Hintliler matematikte 6nemli ilerlemeler kaydettiler ve bilhassa mimaride
Babil ve Grek kurumlarinin ilerisinde gelisme gosterdiler. Tipta da benzer durum
gozleniyordu.® Hint bilim ve felsefesine de ilgi duyan Iiranlilar séz konusu
Ctindisapur medresesine davet ettikleri Hintli bilim adamlarindan astronomi, mate-
matik ve mitolojiye dair bilgiler almislardir.® Bunun sonucu olarak ibnii'l Mukaffa
tarafindan daha sonra Arapga'ya gevrilecek olan®” Hintli bilge Beydeba'nin Kelile ve
Dimme adli kitabr gibi bir cok Hint eseri o dénemde eski iran dili Pehlevice'ye cevril-
mistir. Araplann iran1 fethinden sonra da Misliimanlar heniiz Batlamyus'un
Almacesti’sinden haberleri yokken, astronomiyi Siddhanta’'nin Pehlevice cevirisinden
Arapca'ya cevirmekle 6grendiler. Miisliimanlar arasinda usturlab konusunda ilk ¢ali-
san kisi sayilan Eb( ishak el-Fazar'nin cevirdigi Siddhanta'nin eseri miisliimanlar
arasinda Kitabii's-sind-hind ya da kisaca Sindhind adiyla meshur oldu.® iranlilarin kur-
mus olduklari bir diger felsefe okulu olan Urfa (Edessa/Ruha) medresesinin kurulug
amaci, birinci olarak Hiristiyanligin Yakubi mezhebini kabul etmis iranlilarm dini
bilgilerini gelistirmek, ikinci olarak ise Yunan ilim ve felsefesini iranllara kazandir-
maktl.” Demek ki, iranllar, islam fetihleri buraya ulasmadan Edessa (Urfa) ve
Ctindisapur'da kurduklari felsefe okullar ile bdlgeye hem Yunan hem de Hint klttir
ve bilimini tagimiglardir.

Biiyiik iskender’in emriyle Grek tarzi Hippodamos (dama tahtasi) planinda ku-
rulan, Batlamyus hanedani devrinde Misir'in baskenti konumuna yikselen ve bu
konumunu Roma ve Bizans hakimiyetleri sirasinda da siirdiiren iskenderiye, Yunan
kilttrtintn boélgedeki 6nemli giris kapilarindan biridir. Misliimanlarin hakimiyetine
gectigi yillarda Bizans-Sasani catigmalari esnasinda biiytik zarar gérmesi nedeniyle
eski gdrkemini yitirmig ise de yine de genel gorliniis ve birikimi itibariyle ihtisam
glinlerinin izlerini tagimaktaydi.” Yahudi filozof Philon, Tevrat metni ile felsefe metin-
lerini uzlagtirma calismasi ile iskenderiye’de kendine dzgii bir felsefe mektebi kurdu.

% fbni’'n-Nedim, a. g. e, s. 384; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak (trc. E. R. Figlaly), istanbul 1979, s. 332

4 Hilmi Ziya Ulken, islam Diisiincesi islam Felsefesi Tarihi, s. 35; T. . de Boer, islamda Felsefe Tarifi (trc. Yagar Kutluay),
Ankara 1960, s. 57.

% Hodgson, age., s. 81; Barthold, islam Medeniyeti Tarifi (trc. Fuat Kopriilii), Ankara 1977, s. 11-12.

% Syed Nomanul Haq, a. g. m. , I, 53; Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Giris, Ankara 1988, s. 78-79.

7 bnii'n-Nedim, age., s. 364-365; Said el-Endeliisi, age., s. 57.

%8 fbnti’'n-Nedim, age., s. 332; Mehmet Bayraktar, age., s. 78-79.

% Barthold, age., s. 10; Mehmet Bayraktar, age., s. 78.

0 Eymen Fuad es-Seyyid, “iskenderiye”, DIA, istanbul 2000, XXII, 574.
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O, ilk zamanlar ayni hakikatin hem felsefede hem de Yahudi vahyinde bulundugu
inancini tasiyordu. Daha sonra Helen filozoflarin Eski Ahit yazilarindan faydalandik-
lari iddiasini dillendirmeye basladi. Ote yandan felsefeden yaralanarak yaptig Tevrat
tefsirleri, batini (ezoterik) bir mahiyet tagimaktaydi.”

iskenderiye’nin bir diger énemli yani, Simyaciligin burada ¢ok gelismis olma-
siydi. Muslimanlar, Bolos Demokritos, Zosimos, Tyanali, Apollonios, Teukros ve
iskenderiye’li Stephanos gibi simyacilardan bu alanda yararlanmislar ve isimlerini
eserlerinde zikretmislerdir. Ozellikle Apollonios ‘un Sirru’l-halika (Yaratiklarin Sirri)
adli eseri Musltimanlar arasinda ¢ok iyi taninmaktaydi.”> Madde igin bir “zahir” bir de
“batin” olmak tizere iki boyut kabul eden simya, varliklar alttan yukariya dogru bir
siralamaya tabi tutar. En altta veya batinda “cevher” yada “materia prima”dan basla-
yarak Ustlin kutba dogru bir seyir takip eder. Simyacilara gore “asil"da bir degisme
olmaz. Nasr'in, Cabir b. Hayyan'dan naklettigi su pasaj bunu carpici bir sekilde gos-
terir:

“Civa ve stilftir tek bir 6z olusturmak tizere birlestiginde sanilir ki, bunlar esas-
ta degistiler ve yepyeni bir cevher dogdu. Halbuki gercek durum boyle degildir. Hem
civa hem de siilftr kendi dogalarini muhafaza eder. Olan tim sey sudur: Bunlarin
zerreleri hafiflemis ve yekdigerine yakin bir sekilde konum almistir. Hasil olan sey
gbze yekviicutmus gibi gortntr. "7

Cabir'e gore, tabiatta kiilli kanunlar vardir ve her terkip ve tekvin bu kanunlar
cercevesinde gerceklesir. Seyler basit ve miirekkep olmak tizere iki kategoriye ayrilir.
Miirekkep olanlar anilan kanun ve mizan cergevesinde basitlerin birlesmesinden
meydana gelir.” Bundan hareketle, kelam atomculugunda degismeyen cevher-i ferde
karsilik degisen arazlar, basit olan cevher-i ferd ve miirekkep olan cisim goriisi ile
Cabir'in goriisti arasinda bir benzerlik kurmak miimktindir. Nitekim, Titus Burchardt,
“materia prima” sadece degismez kaldigi seyde “tag” olarak degerlendirilebilir dedik-
ten sonra bu “tas” nitelemesinin Farsga goher (gevher), Arapga “cevher”i hatirlattigi-
ni ifade eder.” Nitekim Arap dilciler de “cevher”i, “kendisinden faydali bir sey c¢ikari-
lan tag” olarak tanimlarlar.” Bir simya ve kimya ustasi kabul edilen Zekeriyya er-
Ré&zi'nin tabiatgl ve atomcu yonl de dikkate alindiginda” simya ilmi ile atomculuk
arasinda 6nemli oranda bir etkilesimden s6ze etmek miimkiin hale gelir.

Bolgenin Islam éncesi topluluklarindan biri de Hiristiyanlardir. Barthold, Ya-
hudilerin ticari sahadaki Gstiinltigline karsin, Hiristiyanlarin fikri alanda Gistiinligintin
bulundugunu vurgular ve islam hakimiyetinden sonra da “katiplik” ve “tabiplik” gibi
mesleklerin Hiristiyanlarin elinde XI. ylzyilin ikinci yarisina kadar devam ettigini
belirtir. 7 Islam kaynaklarmnin verdigi bilgiye gdre Hiristiyanlar “cevher” kavramini
kelamdakine yakin bir anlamda kullanmaktaydilar. Es’ari, (6. 324/925) onlarin cevhe-

"I Edward Zeller, age., s. 306-307; S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, istanbul 1981.

2 fbnii’'n-Nedim, age., s. 417-420; Abdurrahman Bedevi, el-ilidd fi'l-isldm, Kahire 1945, s. 196; Seyyid Hiiseyin
Nasr, islam ve Bilim, s. 197-198; a. mlf. islam’da Bilim ve Medeniyet (trc. N. Avcl, K. Turhan, A. Unal), istanbul,
1991, s. 239; Afifi, islam Diisiincesi Urezine Makaleler (trc. Ekrem Demirli), istanbul 2000, s. 119-120.

™ Seyyid Hiiseyin Nast, islam'da Bilim ve Medeniyet, s. 268-269.

" Abdurrahman Bedevi, age., s. 194-195; Hilmi Ziya Ulken, islam Diisiincesi islam Felsefesi Tarihi, I, 69.

" Titus Burchardt, Astroloji ve Simya (trc. Mehmet Temelli), istanbul 1999, s. 107.

76 bk. Makalenin Girigi.

7 Seyyid Hiiseyin Nast, islam ve Bilim, s. 194; Mahmut Kaya, “Felsefe”, DIA, istanbul 1995, XII, 313.

8 Barthold, age., s. 16.
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ri, “cevher kendi kendine durabilendir, kendi kendine durabilen de cevherdir"” sek-
linde tanimladiklarini aktarir. Hiristiyanlar bu tanimdan hareketle Tanri’'nin “cevher”
oldugu kanaatine varmiglar® ve onu Tanr’'nin degismeyen 6zii kabul etmislerdir.
Onlara gore “cevher tektir, uknum ise Ggtiir, uknumlarin kendi baslarina varliklar
yoktur, onlar cevherin halleridir. " Abdulkahir el-Bagdadi, Kerramiyye mezhebinin
dnderi kabul edilen ibn Kerram’dan (8. 255/869) bahsederken onun, Hiristiyanlarin
ylce Allah igin “cevher” nitelemesinde bulunmalari gibi, onun da Allah’t cevher ola-
rak vasiflandirdigr iddiasinda bulunur.®

Bolgedeki Hiristiyan gruplar icerisinde sahip olduklar felsefi birikim ve terci-
me faaliyetleriyle en fazla anilmaya deger Stiryanilerdir. Onlar, bati ile dogu arasinda
Yahudiler gibi bir ticaret aracilari olmalarinin yani sira kiiltlir ve medeniyetin naklinde
de aracilik ettiler.®* De Boer'e gére, iskenderiye ve Antakya’dan aldiklari Yunan kltii-
riinti dogu bolgelerine yayan, Urfa, Nusaybin, Clindisapur ve Harran okullarina geti-
renler Stryanilerdi. Bu 6zelligi ile Slryanice, bir donem Dogu ve Bati kiliselerinin
ortak dili haline gelmistir. Nitekim Yunan felsefesine ait eserlerin Siiryanice'ye ter-
climesi Miladi V. yiizyildan itibaren baglamistir. 536'da Istanbul'da 6lmiis olan An-
takya tabibi ve rahibi Probus, Aristo’'nun mantiga ait eserlerinin diginda ilahiyat,
ahlak, mistisizm, fizik, tip ve felsefeye ait eserleri Siryanice'ye terclime etmistir.
Stiryanilerin bu tercime faaliyeti Mislimanlarin bolgeye hakim olmalarindan sonra
da devam etmigtir.

2. Bolgedeki Felsefi Birikimin Orijinalligi

Bir 6nceki bolimde gorildigi gibi bolgede bulunan Yunan ve Hint kiltiir ve
bilimi ya Stiryani, Nasturi gibi Hiristiyan ya Harrani ve simyaci iskenderiyeli
Gnostiklerin ya da iranllarn elinde bulunmaktaydi. Bu gruplar sahip olduklari Yunan
ve Hint kiltiir ve bilimine kendi inanglar ve anlayislari dogrultusunda bir segme
ameliyesi uygulayarak ona yeni bir form ve mana kazandirmiglardir. Diger bir deyisle
anilan kilttirler orijinalliginden koparilmis ve yeni bir sekle sokulmustur. ibn
Meymun'un su ifadeleri bunu gostermektedir:

“Mu'tezile ve Eg'arilerin bu manalar hakkinda ileri strdiikleri goriiglerin ta-
mami Onclillere (mukaddime) dayanir. Bu onctiller de felsefecilerin diistincelerine
muhalif tavir takinan ve goriiglerini gecersiz sayan Yunan ve Stiryanilerin kitaplarin-
dan alinmistir. Bunun sebebi, Nasrani dininin yayilarak icinde yaygin sekilde felsefe
bulunan diger dinleri biinyesine almasindandir. Bu din sahiplerinden (kendilerine
6zgl) bir felsefe ortaya koydular ve yine onlarin arasindan dini himaye eden krallar
ciktl. Devrin Yunan ve Stiryani alimleri kendi dini davalari ile felsefe arasinda biiyiik
geliskilerin bulundugunu farkettiler. Bunun tizerine kelam ilmini tegekkiil ettirdiler ve
felsefi mukaddimeleri inanclarina yarar saglayacak bicime soktular. Seriatlarinin
ilkelerini bozacak felsefi fikirleri de reddettiler. "#

" Eg’ari, Makdlat, s. 306.

80 Bakillant, et-Temhid, s. 93-94; Dhanani, The Physical Theory of Kalam, Leiden 1994, s. 56-57.

81 en-Nagt'I-Ekber, Mesdilii’[-imame, ve muktetaft mine'[-Kitdbi'l-evsati fi'l-makdldt (ngr. Josef Van Ess), Beyrut 1971, s.
76; Cliveyni, el-irsid, s. 47-48.

82 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, s. 193.

8 Hodgson, age., , I, 79.

847.]. de Boer, age., s. 11, 14.

% jbn Meymun, age., s. 184-185.
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Cagdas arastirmacilardan Barthold bu durumu dogrulamakta ve Hiristiyanla-
rin felsefe ile iligkiye gegmelerinin gerekgesini soyle izah etmektedir:

"Gnostisizm’e ve paganizm felsefesine kargi miicadelede, Hiristiyan vaizler
de felsefl delillerden istifade etmeye mecbur oldular. Tirli dini felsefi mezhepler
zuhur etti ki, bunlarin en biiyiikleri iskenderiye ve Antakya da olup birincisi Efla-
tun’a, ikincisi Aristo’ya istinad etmekteydi. "

Benzer bir yaklagim, Yahudiler'de de gérmek mimkindir. Eflatun felsefesin-
deki yaratilmamis olan “ideler” daha 6nce zikri gecen Yahudi filozof Philon’un felse-
fesinde diger bir ifade ile Tevrat yorumlarinda her seyi yoktan yaratan Tanri'nin di-
stincesinin mahsulti olmakta ve mahluka déntismekte, dolayisiyla “yaratici Tanr”
fikri ile “ideler teorisi” uzlagtirilmig olmaktadir. Philon'un bu metodu ve anlayigi ken-
disinden sonra ortaya ¢ikan Hiristiyan filozoflar tizerinde derin tesirler birakmistir.®”

Ote yandan Yunan filozoflar, iskenderiye simya cevrelerince, simyaci sahsi-
yetlere biiriindiirilmiislerdir. ibnii'n-Nedim'in naklettig§ine gére, Tabiatcl filozof
Zekeriyya er-Razi Fisagor, Demokrit, Eflatun, Aristo, Galinus’u simya sanati ile ugra-
sanlar kategorisinde saymaktadir.® Sehristani de Demokritos’u Fisagor'un takipgileri
arasinda gosterir.* Cagdas arastirmacilardan Muhammed el-Behiy, Yunan felsefesi-
nin Greko-Romen devrinde (i¢ safhasinin bulunduguna isaret eder: Stoacilik ve Epi-
kiirciiliik karakteri kazandig birinci safha, iskenderiyeli Yahudi Philon’un elinde Ya-
hudi inanciyla uzlastirilmig bigimi olan ikinci safha ve son olarak dogu tasavvufu ile
felsefenin sentezinden olugan eklektik Yeni Eflatunculuk safhasi. Mislimanlara
ulagan “evvel” ve "vahdet”in destek ve ispatinin bulundugu Yeni Eflatunculuk karak-
terindeki bu Yunan felsefesidir.®

Musliimanlar arasinda yaygin olarak bilinen Calinus’'un agzindan nakledilen
Eflatun’un Timaios adli eserinin “kéle Calinus...” diye baslayan Arapga cevirisi adeta
ihtida ameliyesine ugramigtir. Eflatun’un “Yapici Tanri”si “Yaratici Tanri"ya, “tanrilar”
diye bahsettigi ikinci derece Yunan tanrilari “meleklere”, “ruh gbcii (tenasuh)” inan-
cint anlattigr ibareler de adeta “insanin iyi ve kot halleri"nin ifadesine donusttirtil-
mustir.®’ Bu donistiirme islemi biiytik ihtimalle Hiristiyanlar tarafindan yapilmis ve
dylece Arapca’ya intikal etmistir. Zira, islam’dan énce de Calinus’'un monoteist egi-
limi Hiristiyanlar Gzerinde etkili olmus, Anadolu’da bir grup din adami onun bu etki-
siyle Hiristiyan teolojisi ile felsefeyi uzlastirmayi denemisglerdir.*

Hint distincesi de degisime ve déniisiime ugramaksizin orijinal haliyle gel-
memis, pagan Harran okulu ve Mazdek, Maniheist iranlilar aracilig ile Miisliimanlara
ulagmistir. Ebu Bekir er-Razi'nin peygamberligi reddi ve beg kadim fikrine meyletme-
sinde Harran okulunun etkisinin bulunmasi da bu kaniyi gliclendirmektedir. Hilmi
Ziya Ulken’e gdre Razi, Mecusilik'teki, “bosluk, 1sik, miiddet ve karanlik’tan ibaret

8 Barthold, age., s. 11.

87 Edward Zeller, age., s. 356; S. Hayri Bolay, age., s. 140-141.

8 Nedim, age., s. 417.

8 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 11, 399.

% Muhammed el-Behiy, islam Diisiincesinin ilaht Tarafi (trc. Fuat Sezgin), istanbul 1948, s. 110-112.

°! Fahrettin Olguner, Batt ve islam Diinyasinda Eflatun’un Timaios'u, Konya 1990. s. 9, 10, 11, 12; (Arapga’si igin bk.
5a-5b).

2 ilhan Kutluer, “Calinus”, DIA, istanbul 1993, VI, 33.
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dort kadim prensibine Yunan diigtincesinden aldigi ruh ve maddeyi ilave etmistir.”
Nitekim Maniheizmin mtercimi olarak taninan ve Hint ve iran kaynaklarini Arap-
ca'ya aktaranlarin basinda yer alan ibnii’l-Mukaffa’nin iran’li kimligini de gdz dniinde
bulundurmak gerekir.® Macit Fahri'nin dedigi gibi islam diisiincesindeki irani metafi-
zik unsurun nispeten &nemsizligi ortadaysa da, Islam’daki felsefi diisiiniise iranl
miitefekkir ve filozoflarin katkilari 6nemlidir. Biiytik hekim Ebu Bekir er-Razi ve tinli
dilci Sibeveyh gibi bircok {inlii ismin iranli olmasi bunun géstergesidir.”

3. Misliimanlarin Blge Kiiltiiriine ilgisi ve Atomculuk

Atomculugun gelistigi Mezopotamya bolgesi daha Hz. Omer déneminde is-
lam sinirlarn icerisine alinmigtir. Bélgede sadece askeri faaliyetler degil kiilttrel ve
imar faaliyetleri de yogun olarak yiiriitiilmiistiir. Ozellikle Hz. Omer’in emriyle kuru-
lan Basra ve Kufe ile Emevi valisi Haccac tarafindan kurulan Vasit sehri her ne kadar
askeri karargah olarak kurulmus ise de kisa zamanda birer kiltiir merkezi konumuna
ylikselmislerdir.? Barthold'un ifadesiyle Miisliimanlar Yunan medeniyetiyle iskende-
riye ve Suriye sehirlerinde tanigmiglarsa da, baglica medeni eserler hatta bilimsel
alanda, Firat ve Dicle sahillerinde kurulan Kufe ve Basra’da meydana gelmistir. * Bu
iki sehirde fikih ve kelam gibi dini ilimlerin yani sira Arap diline ait énemli caligmalar
yapildi ve Basra ve Kufe dil okullar tesekkdl etti. Halil b. Ahmed (6. 175/791) ve
Sibeveyh (6. 180/796) bu okullarin yetigtirdigi 6nemli simalardandir. Hasan-i
Basri'nin (6. 110/728) Basra’'da, Ebu Hanife'nin (6. 150/767) Kufe de kurdugu fikih-
kelam okullari zamanla biiytik sohret kazandi ve Mu'tezile ve Hanefilik gibi iki biiytik
ve 6nemli mezhebin tesekkiiliine imkan sagladi. Bu okullarda yetigen bilginler tlke-
nin dért bir yanina dagilarak hem islam’in yayilmasina hem de yabanci kiiltiirlerle
saglikli iligki kurulmasina yardimci oldular.

Hasan-1 Basri'nin anilan okulunda yetisen ve Mu'tezile nin énderi kabul edilen
Vasil b. Ata (8. 131/748) islam inancini savunmak ve kéklesmesini saglamak amaciy-
la yetigtirdigi 6grencilerini Magrib (Kuzey Afrikanin Batisi), Horasan, Yemen, Ermenis-
tan ve Cezire (Firat ve Dicle arasinda kalan bolge) gibi bolgelere gbndermistir. Bunlar
belli bir stire kaldiktan sonra Basra'ya yeni fikirlerle donmiislerdir. Bu da o dénemde
yogun bir kiltiir akigl, iletisimi ve etkilesimi ortaminin dogmasina zemin hazirlamig-
tir. Nitekim Cehm b. Safvan (6. 128/745) bir Hint mezhebi olan Stimeniyye ile karsi-
lagmis ve onlarla giristigi tartigmada zorlandigi hususlarda Vasil b. Ata’dan yardim
istemistir.”

Kelam atomculugunun babasi olarak goriilen Ebu’l-Huzeyl el-Allaf'in yazdig
Kitab ale’Sufistaiyye, Kitab ale’l-Meciis, Kitab ale’'l-Yahud® gibi reddiyeler ve Yahudi, Hiris-
tiyan ve Mecusilerle yaptigi miinakasalar dikkate alindiginda hem felsefi hem de
islam dist dinleri inceyebilecek ve degerlendirebilecek derecede ilmi altyapisinin
bulundugu fikrini verir. Onun bu tavri Stinni gevrelerce yanlis degerlendirilmig ve

3 Hilmi Ziya Ulken, islam Diisiincesi islam Felsefesi Tarifi, s. 35; ayr. bk. Macit Fahri, islam Felsefesi Kelam ve Tasavvufu-
na Giris (trc. Sahin Filiz), istanbul 1998, s. 51.

% Hilmi Ziya Ulken, islam Diisiincesi islam Felsefesi Tarihi, s. 11-12; Macit Fahri, islam Felsefesi Tarifi, s. 32.

Pa.e. s 33

9 bk. Belaz(d, Fiitihu'l-Bulddn, Beyrut 1407/1987, s. 236, 387, 407; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi
(trc. Salih Tug), Istanbul 1980, I, 238-239; Abdulhalik Bakir, “Basra”, DIA, Istanbul 1992, V, 108-111.

7 Barthold, age., s. 27.

%8 fbn Murtaza, Tabakatii’l-Mu’tezile, Beyrut 1380/1961, s. 32-34.

% ibnii'Nedim, age., s. 204; Metin Yurdagiir, “Ebu’l-Huzeyl Allaf’, DIA, X, 332.
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drnegin Ebu’l-Muzaffer isferaini ve Bagdadi, Allaf1 “Gériisleri, dehriyyenin goriisleri
istikametindedir” diye elestirilerde bulunmuslardir.'®

Said el-Endelusi'nin felsefe ve bilimde soéhret sahibi kimseler diye bahsettigi
Musa b. Sakir ve ogullart Muhammed, Ahmed ve Huseyin'®' kardeglerden -bu g
kardes "Benu Musa” diye bilinir- Muhammed (6. 259), Risdle fi'l-ciiz (Atom Risalesi) ve
Risale fi evveliyyeti'l-alem (Alemin Baslangicina Dair Risale) yazdigini ibnii'n-Nedim
nakleder.'? flaveten Atomculugu reddeden Mutezile’den Nazzam'in Kitabii'l-Ciiz'*,
Nazzamla mezhebi bir takim tartigmalara girmis bulunan Muammer es-Stillemi'nin
(6. 215) Kitabii'[-Ciiz ellezi la yetecezzd (Bolinmeyen en kiigtik pargiik atom kitabi)'** adl
eserlerinin bulundugunu da yine ibnii’n-Nedim’den &grenmekteyiz. Bu bilgi, bolgede
sadece kelamcilarin degil, onlarin disindakilerin de atom konusuyla yakindan ilgilen-
diklerini gdstermesi bakimindan énemlidir.

Ozellikle iskenderiye okulu ve bazi Hiristiyan ilahiyatgilar vasitasiyla Ortadogu
bolgesinde taninan bir sahsiyet haline gelmis bulunan Calinus, ilk dénemlerde Miis-
limanlar tarafindan da cok iyi taninmaktaydi. Onun felsefeye ve tibba dair yazdiklari
erken donem Arapga’ya terclime edilmemis olsa bile, diger dillerdeki eserlerinden
veya onun gorlslerini bilenlerden istifade ile bilinmesi uzak ihtimal degildir. Eb
Bekir er-Razi'nin onu eserlerinde zikretmesi ve tibbina dair bir reddiye kaleme almasi
bunu géstermektedir.'® Ayrica Misliimanlar arasinda cok yaygin olarak bilinen Efla-
tun’un Timaios adli eserinin Arapga niishasi “"Calinus dedi ki...”'* diye baglamasi bu
eserin Calinus taraftarlarinca boélgede kaleme alindigini ve oradan Arapga'ya tercl-
me edildigini goésterir. Konumuz bakimindan eserde “pargalanmayan cevher=el-
cevher ellezi 1& yenkasim”'?” diye bir ibarenin bulunmasi bélinmeyen parga fikrinin
bolgede yaygin oldugunu gdstermesi bakimindan énemlidir.

F. DEGERLENDIRME VE SONUC

Kelam diistincesinin tarihine bakildiginda “kelam ilmi"nin Hicri birinci asrin i-
kinci yarisinda tesekkiil etmeye bagladigini, ikinci asrin ilk ceyreginde biytik dlglide
kurulugsunu tamamladigini gérmek mumkindr. Zira anilan dénemde Basra ve
Kufe'de kelam, fikih ve filoloji alanlarinda okullagmalar meydan gelmis, fikih ve ke-
lamda Hasan-1 Basri ve Ebu Hanife gibi seckinlesmis kisiler etrafinda fikri olusumlar
gerceklesmistir. Hasan-1 Basri diistincesini biraz daha akli yone kaydiran Vasil b. Ata
ve Amr b. Ubeyd (6. 144/761) Mu'tezile okulunun temellerini atmistir. Bu dénemde
ne Yunan ve Hint diiglincesiyle dogrudan iligki kurulduguna ne yogun bir terctime
faaliyeti bulunduguna ne de ilk kelamcilarin Arapga disindaki bir dilden Hint ya da
Yunan felsefe kitaplarini mitalaa ettiklerine dair bir bilgi yoktur. Otto Pretzl de ilk
kelamcilarla Yunan felsefesi arasinda dogrudan bir iligkiden s6z edilemeyecegi kana-
atindedir.'® Bolgede Yunan ve Hint kiiltiirii Islam’dan &nce bir takim déniisiime

190 Epu’l-Muzaffer el-isferayini, ed-Tabsir fi'd-din, Beyrut 1403/1983; Bagdadyi, el-Fark beyne'l-firak, s. 108.
191 said el-Endeliist, age., s. 141-142.

192 fbnii'Nedim, age., s. 331.

1034 e.,s.206.

1043 e.,s.207.

105 Nedim, age., s. 417; ilhan Kutluer, “Calinus”, VI, 33.

196 Fahrettin Olguner, age., s. 1b (Arapga), s. 1 (Arapga’dan terciimesi).

075 e.,s.3b (Arapga), s. 7 (Arapga’dan terctimesi), s. 8 (Fransizca'dan yapilan terciime).

108 Otto Pretzl, a. g. m. , s. 131.
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ugrayarak bulundugundan bu kiiltirlerden ancak dolayli yoldan bir etkilenmeden
bahsetmek mimkindir. Bu durumda genelde kelam diisiincesinin &zelde kelam
atomculugunun tesekkilinde ¢ hususun gbz éniinde bulundurulmasi zarureti var-
dir:

a. Tarihte devamlilik

Tarihte devamlilik bu giin artik bir ¢ok tarihginin ve medeniyet tarihgisinin ka-
bul ettigi bir gercektir. Zaman icinde devam eden olaylar bir noktada baglayip bigak-
la kesilmig gibi bir noktada sonlanmayacagi gibi, bir olay da éncesinden bagimsiz,
sifir noktasindan, hicbir altyap: ya da arka plan olmaksizin ortaya cikmaz. Marc
Block’a gore higbir bilim kendisini zamandan soyutlayamaz, zira gercek zaman do-
gasi geregi bir devamliliktir. Ancak bu devamlilik iginde strekli bir degisme de s6z
konusudur.'® Zamanin devamhg kiltiir ve medeniyetlerin birbiriyle dogal etkilesim-
lerini saglarken, degisim bu devamlilik iginde farkliliklari ortaya cikarir. Zira tarih
icinde olusmusg kiiltiir ve medeniyetlerin her biri bir 6ncekinin devamidir diger bir
ifade ile onun mirasini devralir ve aralarinda dogal bir karsilikli etkilesim iligkisi kuru-
lur. Farklilik, devralinan mirasin “se¢me” islemine tabi tutulmasindan ve 6nceki kiil-
ttrel unsurlara “yeni form” ve “anlam” kazandirilmasindan ileri gelir.

Mislimanlar kelam ilminin olusup gelistigi Irak bolgesini fethettiklerinde Arap
disindan, iranl, Stiryani, Rum, Hint gibi etnik gruplar éncelikle siyasal olarak sonra-
sinda dinf olarak islam dairesinde girmisler ve beraberlerinde eski kiiltiir ve medeni-
yet miraslarini dairenin igine tagimiglardir. Bu tasima fiili esnasinda getirdikleri maddi
ve manevi medeniyet unsurlarini kimi zaman “se¢me”ye kime zaman da “tadilat’a
tabi tutmuslardir. Vazgecemedikleri ya da alternatifini bulamadiklari hususlarda da
yeni inanglarini “yorum”layarak eski inanglarini mesrulastirma yoluna gitmislerdir.
Sabri Orman’nin ifadesiyle “Yeni medeniyetin alamet-i farikasi niteligindeki bazi
degisikliklerin diginda, s6z konusu medeniyetlerden intikal eden tarihi birikimin ¢ok
bytik bir kismina sahip cikildigini”"® séylemek abartili olmasa gerektir. S6zgelimi
“atomculuk”ta bunun her seklini gérmek miimkiindiir. Oncelikle kelamcilar buldukla-
r atomcu goriist kendi inancina gére degisime ugratmis ardindan inancini da atom-
cu gorlis paralelinde yorumlayarak yeni bir tez ortaya koymuslardir. Bu davranis
dénemin Miusliiman zihin yapisina da aykiri degildir. Zira Kur'an stirekli kendisinin
onceki “peygamberleri ve kitaplan”'' tasdik ettigi vurgusunun yani sira “Ben pey-
gamberlerden bir tiiredi (bidat) degilim”''? mealindeki ayet Hz Muhammed'in getirdi-
ginin uydurma veya ilk defa ortaya konan bir asilsiz bir sey olmadig ifade edilmistir.
Bu da islam dininin &nceki kitap ehli kavimlere (Ehl-i Kitap) vahyedilmis olan hakikati
getirdigini ifade eder. Bu, "Oncekilerin seriati bizim de seriatimizdir=Ser'u men
kablena ser'un lend” ilkesiyle birlikte distintildiigtinde, “kitabi dinlerin devami olan
bugtinkti dinlerin igerisinde istifade edilebilecek hakikatler bulundugu” sonucuna
g6tirir. Nitekim, Yahudi, Hiristiyan, Sabif ve Samiri’leri ¢ogunluk alimler kitap ehli
kabul ederken, bir kisim alimlerin Mecusileri, Ebu Hanife'nin ise Mekkeli miigrikler

199 Marc Bloch, Tarihin Savunusu ya da Tarifcilik Meslegi (trc. Mehmet Ali Kiligbay), istanbul 1994, s. 20-21.

110 sabri Orman, iktisat, Tarif ve Toplum, istanbul 2001, s. 28.

1 *Kendinden &ncekileri tasdik eden bir kitap” (Bakara 2/97; Al-i imran 3/3). "Kendinden énceki Tevrat’i tasdik
eden” (Maide 5/46).

112 Ahkaf 46/9.
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digindaki din sahiplerinin tamamini kitap ehli saymasi'?, bunlarin dinlerinin asillari-
nin hakiki din oldugu ve su anda da icerisinde hakikat kirintilari barindirdigi fikrinin
dénemin Miisliimanlarinda bulundugunu gosterir. “ilim Cin’de de olsa alin. Ciinkii
ilim 6grenmek her Misliimana dini bir gérevdir (farzdir). "' rivayeti erken dénemler-
de islam toplumunda yaygin olarak bulunmaktaydi. Her ne kadar bu hadisin “zayif”
ya da “uydurma’ olduguna dair bilgiler varsa da, ilk devirdeki islam toplumunun
“ilm"e ve “yabanci kiiltiirler"e bakisini yansitmasi bakimindan son derece anlamlidir.
ister hadis olsun ister olmasin bu s&z, kendi disinda ve éncesinde bulunan kiiltiir ve
medeniyetlerden yararlanmayi ilke haline getirmis bir toplum profili ortaya koymak-
tadir.

b. Bélgenin Durumu

Bolgenin kdltiirel birikiminin yogunlugu ve cesitliligi bir diger ifade ile niteligi
ve niceligi gbz dniine alindiginda genelde kelam diistincesinin 6zelde kelam atomcu-
lugunun bu kadar kisa stire icerisinde dogusu ve gelismesi sasirtici gelmez. Zira bu
bolge hem kara hem de denizden Hint ve Yunan kiltiir havzasina dahil edilebilecek
bir konumdadir. Kaldi ki, burasi Mezopotamya uygarligina besiklik etmis ve Yunan
diiglincesini etkiledigi bilinen koklt Misir medeniyetine de komsu olmustur. Ayrica
bolgeye komsu bulunan iran kendi kiiltiirii icinde Hint kiiltiiriinii batiya tasiyan bir
Ozelliginin bulunmasinin yani sira bélgesinde Yunan felsefesinin uzantisi Ctindisapur
gibi okullar bulunmaktadir. Ayrica, Harran ovasinda gelismis meshur Harran Felsefe
okulu ile Urfa (Edessa) Felsefe Okulunun kelam ilminin geligtigi Asag Mezopotamya
bolgesini etkilememesi diistintilemez. Demek ki, kelamin kurulug déneminde, biiyiik
medeniyetlerin kiltir ve bilgi birikimi bélgede bulunmakta ve bilinmektedir. Ancak
bu birikim, belli degisime ve elemeye ugrayarak bélgeye ulagsmis oldugundan orijinal-
ligini biiyiik dlctide yitirmiglerdir.!"” lbn Meymun ve Barthold'un yukarida anilan ifa-
deleri de bunu dogrulamaktadir. Zira Stiryaniler daha islam’dan énce felsefe klasikle-
rini tercime etmeye baslamiglardir. Yahudi filozof Philon da benzeri bir yaklagimla
Yunan felsefesi ile Yahudilik inancini uzlagtirma galismasi yapmistir. Yunan ve Hint
medeniyet birikiminin Hiristiyanlar, iranlilar ve Gnostikler aracilig1 ile Miisliimanlara
intikal ettigi diistintliirse, “se¢gme” islemine ve “doéniigime” ugramig bir birikimle yiiz
ylize oldugumuz gercegi ortaya ¢ikar. Bu ylizden Yunan filozoflarinin ¢ogu bélgede
simyaci olarak bilinmektedir. Unli tabiatgl filozof Razi'nin Fisagor, Demokritos, Efla-
tun ve Aristo gibi 6nemli filozoflari simya sanatiyla ugrasan kisiler olarak nitelemesi
bunu gostermektedir. Hicri altinci ylizyilda bile 6rnegin Sehristani, Demokritos'u
Fisagor'un takipcisi olarak gdstermektedir. Oyle goriintiyor ki, bdlgede atomcu
Demokritos ile simyaci iskenderiye’li Bolos Demokrit'in bir birine karistiriimig olmasi
ihtimali de ¢ok yiiksektir. Platon’un Miisliimanlar tarafindan “Eflatun-1 ilahi” olarak
tanimlanmasini da bununla agiklamak miimkindur. Bu aslinda bir medeniyet veya

'3 Abdulkahir el-Bagdadi, Usillii'd-din, s. 318-319.

14 Acluni, bu hadisi, Beyhaki (5. 458/1066), Hatib (6. 463/1071), ibn Abdilber (6. 463/1071) ve Deylemi (6.
509/1115) tarafindan Enes b. Malik'ten (6. 93/711) rivayet ettiklerini naklettikten sonra bu hadisin zayif oldu-
gunu belirtir. Ayrica ibn Hibban'in (6. 354/965) bunu uydurma (mevzu) saydigini, ibnii’l-Cevzi'nin (6. 597/1201)
ise Mevzuat'l i¢ine aldigi bilgisini aktarir. bk. Kesfu'l-hafd, Beyrut 1351, 1, 138.

15 Bu yargl heniiz saglikli terciimelerin yapilmadigi ilk dénemler igindir. Me’'mun’un biiyiik gayretiyle saglikl
terciimeler yapildiktan sonra &zellikle Yunan felsefesinin orijinal metinleri Arapga’ya gevrilmig ve islam kiiltiirti-
ne dahil edilmigtir. Buna ragmen uzun yillar Plotin’in Enneadlar'inin bir bolima Aristo’nun eseri olarak bilin-
mekten de kurtulamamigtir.
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kilttirin bagka bir toplum tarafindan devralinmasi siirecinde yasanan dogal gelisme-
lerdendir. Hicbir toplum kendi sahip oldugu kiiltiirel birikimi veya kendi medeniyet
perspektifini terkedip bagka bir kiiltiir ve medeniyet alanina katilamayacag: gibi, bir
antikaci davranisi ile buldugu birikimi aslina uygun muhafaza edip bagkasina akta-
ramaz.

c. Dini Kaygi

Kelamcilarin éncelikli vasfinin “din savunuculan” olmasi, onlari islam’in temel
ve degismez ilkeleri cercevesinde dini kaygiyla hareket etmeye sevketmistir. iki a-
maglari vardir: Birincisi dinlerini yabanci bir kiiltiirtin icinden gelen insanlara onlarin
anlayabilecegi bir muhteva ve slup ile anlatmak, ikincisi ise dine karsi ileri stirtilen
veya slrilmesi muhtemel iddialar clirtitecek kanitlar Gretmektir. Bu iki faaliyet es
zamanli olarak ytr(tilmisttr, yani kelamci bir tez ortaya koyarken es zamanl olarak
bir antitez gelistirmek durumunda kalmustir. Islam’in temel tezi sudur: “Tanri birdir ve
disindakiler O’'nun tarafindan yaratilmistir. ” Kelamci islam’in bu tezini savunurken
bunu gecersiz kilacak stipheleri (karsitlarin tirettigi deliller) de iptal etmeye yonelmis,
yani onlara karsi antitezler gelistirmistir. S6zgelimi, atom diistincesini kurarken “Al-
lah’in birligi” ve “alemin yaratilmishgl” tezini ortaya koymanin yani sira, “atomlarin
sonlulugu’ndan hareketle "maddenin kidemi” diglincesine kargi bir antitez gelistir-
mislerdir. Yine Mu'tezile'nin, Hiristiyanlarin sifat goristinii (teslis) cagristirmasin diye
antitez olarak “ilahi sifatlari zatin ayni1” kabul etmesi de ayni kayginin bir sonucudur.

Bu gercekler dogrultusunda kelamcilarin “alem goériisi” olugturulurken mev-
cut birikimden yararlanmalari dogaldir. Zira ne Kur'an fizik kitabidir, ne de Hz. Pey-
gamber fizik¢idir. Zaten buna gerek de yoktur. Allah insani bu konularda bilgi trete-
bilecek donanimda yaratmigtir. Bu gercekten hareketle tiretilmis ve bir sekilde bol-
geye tasinmig bu birikimden dogal olarak ilk devir kelamcilar da yararlanmistir. An-
cak bu yararlanma ameliyesinde “Allah’in kadimligi” ve “alemin yaratilmighgi” gibi
temel ve belirleyici ilkelerden hareketle “Allah’'in digindaki her sey” anlamina gelen
“alem” kadim degildir ve sonradan olmadir sonucu ¢ikarilmigtir. Diger bir ifade ile bir
basglangic noktasi vardir. Baglangi¢ noktasi igin alemi ve igindekileri olusturan seyle-
rin sona erdigi varlik noktasinin belirtiimesi gereklidir. Bu da mantiksal olarak bo-
linmeyle ulasilan bir son noktadir. iste o son nokta maddenin en kiiciik yapi tas
olan “cevher-i ferd/ctiz ellezi la yetecezza/atom”dur.

Demokritos'un atomculugunun materyalist karakterde olmasi, Hint atomcu-
lugunda maddenin ezeliligi fikrinin bulunmasi ve ayrica kelamin geligtigi Mezopo-
tamya veya komsu bolgelerde kelam atomculugunu andiran bir fikrin de hentiz tespit
edilememis olmasi, bizde, kelam atomculugunun islam inancini pekistirmek ve bir
Tanri ve alem tasavvuru olugturmak amaciyla, kelamcilar tarafindan bolge kilttirle-
rinden yararlanarak ortaya konulmus 6zglin bir nazariye oldugu kanisini dogurmus-
tur. Seyyid Hiseyin Nasr'in dedigi gibi, kelamcilar felsefecilerin yaptigi gibi her tiir
zihni meselelerle ugragsmak yerine, dini konularla mesgul olmuslardir. Bir Yunan &6gre-
tisinin takipgisi de olmadiklari igin, 6zgiin gorisler ortaya koyabilmiglerdir. Zaten
Tanrt'y1 bitiin olaylarin dogrudan faili konumuna yerlegtiren “atomculuk” fikri, Arap-
¢a’nin ve Arap zihninin ruhi ve psikolojik yapisina da uygundur.''¢

* ok ok

116 Seyyid Hiiseyin Nasr, islam’da Bilim ve Medeniyet, s. 301-302.
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Kelam ilminde atomculuk nazariyesini ilk ortaya atan Mu'tezili Ebu’l-Huzeyl
el-Allaf olmakla birlikte'” birkag istisna disinda bu nazariye Mu'tezile ve Stinni ke-
lamcilarin alem tasavvurunun ayrilmaz parcgasi haline gelmistir. Stinn Es’ari kelami
icerisinde “atom nazariyesi’ni ciddi ve 6zglin olarak ilk ele alan sahsin Bakillani ol-
dugu goriisii agirlikl bir yere sahip'® olmakla birlikte ibn Farek'in (6. 406/1015)
Es'ari'nin gorislerini naklettigi Miicerredii makdlati'l-Es’ari adli eser dikkate alindigin-
da, Eg'arinin -eger bu goriisleri Mu'tezile’den koptuktan sonra terketmediyse- atom-
culuk hakkinda ayrintili bilgi ve gériise sahip oldugu goriilmektedir. Bu eserin ibn
Flrek’e aidiyyeti hususunda stiphe bulunmadigina gére, Bakillani’'nin ¢agdasi hatta
ders arkadasi olan ibn Furek’in de bu bilgiye ayrintili bir sekilde sahip oldugu kesin-
dir.""® Kitabii'l-Huddid fi'l-usil adli eserinde “cevher”, “araz” ve “cism”in tariflerini ver-
mesi de bunu desteklemektedir.® Ancak ne Es'ari ne de ibn Furek bu konuda
Bakillani’nin sahip oldugu séhrete sahiptir. Bunun sebebi Es’ari'nin &zellikle Ahmed
b. Hanbel taraftarlarinin tepki gosterdigi bu gibi fikirlerinin gézardi edilmis olmasi
sdzkonusudur. Bunu derleyip ortaya koyan ibn Furek de “niibiivvet gdriisii”?' dolayi-
siyla devrinde siddetli tepkiye maruz kalmig bu ylizden Stinnilik icerisinde hakettigi
konuma ulagsamamig olabilir. S6hret bakimindan ¢agdasi Bakillani'nin gerisinde kal-
masi da bu yargiy1 giiclendirmektedir. ikinci bir ihtimal de Mu'tezili bir diisiince olan
“atomculuk”un Stinni mezhepler icerisinde yer edinmesinin zorlugu nedeniyle zama-
na ve sartlarin olugmasina ihtiya¢ duyulmasidir.'”? Denilebilir ki, Bakillani bu zorlugu
agmada, ortami ve sgartlari olusturmada ve Stinnilik iginde bu goriisin mesruiyyet
kazanmasinda basarili olmus ve bu alanda 6nemli rol oynamis ilk otoritedir. Onun
Es'ariligi sistematik diiglinceye kavusturmasini'?® da hesaba katarsak, atomculugun
Stinni digtince igerisinde kurumsallagmasindaki roliinii kabul etmek gerekir.

"7 Richard M. Frank, The Metaphysics of Created Being According to Abii [-Hudayl al-Alléf, istanbul 1966, s. 39-40;
Muna Ahmed Eb{i Zeyd, age., s. 19; ilhan Kutluer, “Cevher”, DIA, VII, 452.

118 k. ibn Haldun, Mukaddime (trc. Kadir Zakiri Ugan), istanbul 1986, II, 536; izmirli ismail Hakki, “Eb@ Bekir
Bakillani”, Daru’l-Fiin(in ilahiyat Fak. Mec. istanbul Haziran 1926, s. 146, 150; Halim Sabit Sibay, “Bakillani”,
[A, 11, 255-256. ) R. J. Mccarthy, ibn Haldun ve Mcdonald'm bu yéndeki fikirlerine ihtiyatla yaklagir. (bk. “Al-
Bakillan?” Ei New Edition, I, s. 958-959. ) Ayrica bkz. Serafeddin Golctik, Bakillani ve {nsann Fiilleri, Ankara,
1997, s.33

119 bk. ibn Fiirek, Miicerredii Makaldti'l-Es’arf, s. 202-215.

120 fbn Farek, Kitabii'l-Hudid fi'l-usil, Beyrut 1999, s. 86-88.

12l ibn Furek’in “Hz. Peygamberin peygamberliginin éliimii ile bittigini” iddia etmesi islam diinyasinda kendisine
kargt tepki dogmasina neden olmustur. (bk. Yusuf Sevki Yavuz, islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti, istanbul 1989, s. 76~
77.)

122 Nitekim Sadece stinniler degil Neccariyye, Hasimiyye, Dirariyye gibi bir ¢ok siinni olmayan mezhebin yani sira
Siinni kelamin énciilerinden kabul edilen ibn Kiillab’in énderi oldugu Kiillabiyye de atom fikrine kargi gikiyor-
du. (bk. izmirli, “Ebit Bekir Bakullani, s. 150).

123 [zmirli ismail Hakki, “Ebd Bekir Bakilldni”, s. 141; Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, istanbul 1993 s. 26; Serafeddin
Golclik, Siileyman Toprak, Kelam, Konya 1988, s. 44.
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ERDEM VE ESARET ARASINDA
YOKSULLUK

-Islam Geleneginde Yoksulluk Séyleminin
Izdiistimleri-"

Osman GUNER™

POVERTY BETWEEN VIRTUE AND CAPTIVITY: SHADOWS OF THE POV-
ERTY DISCOURSE IN THE ISLAMIC TRADITION

Poverty is a social reality for the human beings throughout the history.
The historical events also show that poverty has been a major factor affecting the
social life. This article examines how ‘poverty’ is conceived in the fundamental
sources of Islam, in what ways and forms it was practiced in the traditional Islam,
and how it affected the Muslims in the history. Islam does not see poverty as a
desirable virtue, but it accepts it as a serious problem and urges people to safe-
guard from its hardships. Islam at the same time proposes various solutions of
this problem within society. In this context, Muslims are encouraged to seek
wealth, for it is one of the blessings of God. The authentic hadiths of the Prophet
Muhammad also consider poverty a threat to society, and therefore it must be
eliminated. However, the representatives of the Islamic mysticism, fearing that
wealth may take people away from the activities pleasing God and from leading a
virtuous life, see poverty as a blessing of God. Unfortunately, this view of the
Sufis has been misunderstood by many Muslims and it has affected them along
with their countries very negatively. Therefore, this article will try to investigate
the real dimension of poverty and prosperity in the light of the authentic Islamic
sources.

B ilindigi gibi yoksulluk, insanlik i¢in toplumsal bir realite, sosyal bir vakia-
dir. Yaganan tarihsel siireg, bodyle bir realitenin toplumsal hayatta her zaman
varoldugunu ortaya koymaktadir. insanlarin, tarihte yasamis en eski toplumlarda
‘zenginler ve fakirler’ diye iki tabakaya ayrldigi, zenginler ve soylular sinifinin mevcut
imkanlardan sinirsiz bir sekilde faydalanirken, fakirlerin ise biytik bir yokluk ve sefa-
let igerisinde kivrandiklari bilinmektedir. Keza glinimiz toplumlarinda da ayni man-

" Bu makale, Tiirkiye ve Ortadogu Amme idaresi Enstitiisii tarafindan diizenlenen “Yoksulluk, Siddet ve insan Haklar
Konferanst 6-7 Aralik 2001" de poster bildiri olarak sunulmustur.
" Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi {l&hiyat Fakiiltesi. osman_guner@yahoo. com
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zara hakimdir. Oyle ki, bir taraftan ayni toplumda liiks icinde yasayan servet sahiple-
riyle bir lokma ekmege muhtag insanlarin varligina tanik olurken; diger taraftan diin-
ya Olceginde Ulkelerin refah diizeylerine gore, ‘gelismis ve (gelismekte olan) geri
kalmig tlkeler' diye temelde iki gruba ayrildigini gérmekteyiz. Bu da gdsteriyor ki,
yoksulluk, insanlik tarihi boyunca varlig her dem hissedilmig kokli ve 6nemli bir
sorundur.

Biz bu tebligimizde, éncelikle islam dininin temel kaynaklarinda fakirligin nasil
algilandigini ortaya koyduktan sonra, yoksulluk séyleminin islam geleneginin tarihsel
boyutunda hangi paradigmalara dayali olarak pratize edildigini ve yoksullugun insan
yagsamindaki olumsuz etkilerini dnemli bazi anekdotlarla irdelemek istiyoruz.

ISLAMi LITERATURDE FAKIRLIK:

‘[nsanin bir seye giic yetirememesi ve baskasina muhtag olmasi nedeniyle
maddi bakimdan sikinti i¢inde bulunmasi’ demek olan fakirlik kavrami, Kuran'da
‘fakr, fakir ve (cogulu) fukard’ olmak Uzere on iki yerde ge¢mektedir. Bu ayetler ince-
lendiginde, bunlardan iki ayette' fakirlik kelimesinin ‘manevi anlam’ kastedilmis ve
buna gore ‘insanlarin gercekte kendi kendilerine yetmeyip Allah’a muhtag olduklari
(el-fukara ilalldh), Allah'in ise hi¢ kimseye muhtag olmadigi (va'llahu’l-gani)’ vurgulan-
mustir. Kelimenin bu anlami tasavvufta ayr bir &nem kazanmig ve ‘fakr’ terimi tasav-
vuf literatliriniin en énemli kavramlarindan biri haline gelmistir. Fakire yardim edil-
mesi, barindirilmasi ve korunmasi gibi konulardan bahseden diger ayetlerde? ise,
fakirlik kelimesi ‘maddi anlamda’ kullanilmigtir. Bu anlamda fakir, zengin olmayan,
maddi sikintisi bulunan ve bagkalarina muhtag durumda olan kimse demektir. Dola-
yisiyla fakirlikten bahseden ayetlerin cogunda bu mananin kastedildigi gorlir. Nite-
kim yurdunu terk edip glinlerce a¢ susuz dolasan Hz. M@sa'nin, “...dogrusu bana
indirecegin bir hayra muhtacim (fakiran)"* seklindeki ifadesinde de, Mekke'den Medi-
ne'ye gb¢ eden Muhacirlerden “yurtlarindan ve mallarindan uzaklastirilmig, fakir
muhacirler (li'[-fukardi’l-muhdcirin)"* diye bahsedilmesinde de yine maddi ihtiyag goz
ontinde bulundurulmugtur.

Hadislerde gegen fakirlik kelimesinin de genellikle ayni anlamda kullanildig
gortiliir. Hadis kaynaklarinin Ziifd (Diinyaya Ragbet Etmeme) ve Rikdk (Kalbe incelik
Verme) gibi bolimlerinde fakirlik ve fakirlerden bahseden ¢ok sayida hadis/rivayet
vardir. Bu hadislerdeki fakirlik kelimesinden de — ayetlerde oldugu gibi — daha ¢ok
maddi anlamdaki fakirlik kastedilmistir. Bu rivayetlerde, fakirlik ve fakirlerden hem
ovgliyle hem de yergiyle bahsedilmesi dikkat cekicidir. S6zgelimi, Peygamber'in (a. s.
) “Allah'im! Fakirlikten (fakirlik fitnesinin gserrinden) sana siginirim..."”* sdzleriyle, fakir-
ligin olumsuz etkileri dikkate alinmak suretiyle istenmeyen bir durum oldugu ifade
edilirken; “Bana cennet gosterildi de ahalisinin ¢ogunun fakirler oldugunu gor-
diim...”s gseklindeki ifadeleriyle de, fakirligin toplumsal bir vakia olduguna isaret edip

! Fatir, 35/15; Muhammed, 47/38; Hagr, 59/8.

2 Bakara, 2/268, 271, 273; Al-i imran, 3/181; Nis4, 4/6, 135; Tevbe, 9/60; Hacc, 22/28; Nir, 24/32; Kasas, 28/24;
Hasgr, 59/8.

® Kasas, 28/24.

4 Hasr, 59/8.

> Nesal, istidze, 14; bon Hanbel, VI/57, 207.

© Buhari, Rikak, 16; Miislim, Zikr, 94; ibn Hanbel, 1/234, 359.
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fakir insanlari timitsizlige kapilmamalart konusunda motive etmek maksadiyla sdy-
lenmig sézler oldugu anlasiimaktadir.”

Zahitligi bir diinya goriisti olarak benimseyen tasavvuf doktrininde ise ‘fakr’
veya ‘fakirligin’ &zel bir anlam ve yeri vardir. ilk dénem mutasavviflar da, fakirligin
maddi anlamini dikkate alarak, mal ve meta1 terk etmeyi temel bir prensip olarak
kabul etmislerdir. Nitekim ibrahim b. Edhem gibi stifilerin fakirlige iliskin sézleri ince-
lendiginde bu yaklagimi gérmek miimkiindtr. O, kendisine on bin dirhem para ver-
mek isteyen birine: "Bu parayla ismimi fukara defterinden silmek mi istiyorsunuz?
Hayir, bunu yapamam” diyerek bu konudaki tavrini ortaya koymustur.® H. IIl. asirdan
itibaren ise, stfilerin fakirlik kavramina ‘felseft/manevi’ bir mana kazandirdiklari gérlir.
Buna gore ‘fakr’, Allah’tan bagka herkesten ve her seyden miistagni olmak ve sadece
‘Allah’a muhtag olmak’ demektir. Bu anlamiyla fakir, gtinliik yiyecegi olmayan, hirpa-
ni, st basi yirtik ve maddeten yoksul kimse degil, Allah’a muhtag olma bilinciyle
yagamini siirdliren kimse demektir. Meghur stff Sibli (v. 334/945) de, fakiri, ‘Allah’tan
bagka higbir seye sahip olmayandir’ diye tanimlar. O halde stfilere gére fakr veya
fakirlik, azig1 olmamak degil, gdnliinii mésivaya karsi yok ve yoksun kilmak demektir.

isLAM’IN DUNYAYA BAKISI:

Fakir ve fakirlik kavramlarinin islamf literatiirdeki anlamlarini bu sekilde ortaya
koyduktan sonra, islam’in fakirlige bakisina gecebiliriz. Ancak Islam’in fakirlige baki-
sini tespit edebilmek igin dnce ‘diinya’ya nasil baktigini ve diinya nimetlerinden ne
olciide yararlanmaya imkan tanidigini belirlemek gerekir. Oncelikle belirtmeliyiz ki,
islam, diinyay1 dista gérmeyi ve diinya nimetlerine karsi tavir almay1 dogru bulmaz.
Diinya mali, bir gurur, kibir ve tahakkiim araci olarak insanin i¢ diinyasina hiikmet-
meye ve insani malin, milkin kulu, kélesi (Abdu-Dinér) haline getirmeye kalkigma-
dikga, hosgorii ile kargilanmig ve hatta tegvik bile gdrmiigtir. Nitekim Kuran'da, “De
ki, Allah’'in kullari igin yarattigi ziynetleri ve temiz yiyecekleri kim haram kildi? De ki:
Bunlar diinya hayatinda inananlarindir, kiyamet glintinde de yalnizca onlarin olacak-
tir. "'° Yine Kuran'in ifadesine gore, “kadinlar, ogullar, yiiklerle altin ve glimis, salma
atlar, davarlar ve ekinler"den her biri kendi varligindan ¢ok pesine taktig hirs ve
ihtirastan dolay1 asagilanmistir.'" Diinya hayati (hayatii'd-diinya), “bir oyun ve eglen-
ce, bir slis ve éviinme, mal ve evlatta cokluk yarisi” oldugu stirece “aldatici bir meta”
olarak gortiliir.'? Bu ayetlere gére, mala malin varligindan dolay: degil, kibir ve gurur
metai, ¢okluk yarigi oldugu igin karsi ¢ikilmistir. O halde bu tiir olumsuzluklari barin-
dirmayan bir diinya hayati, hem diinyada hem de ahirette mutluluk vesilesi olabile-
cek mesr bir nimet olacaktir. Nitekim Kuran'in Miislimanlara, "Rabbimiz! Bize diin-

" Bu konuda daha fazla rivayet igin bkz. A. J. Wensinck, Concordance et Indices de la Tradition Musulmane (el-Mu’cemu’l-
Miifefres li Elfdzi’[-Hadisi'n-Nebevi), Cagn Yay. , istanbul, 1986, V/186-189.

8 Abdulkerim Kugeyri, Kuseyri Risdlesi, (haz. S. Uludag), Dergah Yay. , istanbul, 1991, s. 440-1.

 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: islam’da Manevi Hayat, (trc. E. Demirli-A. Kartal), iz Yay. , istanbul, 1996, s. 233-4. Fakr'in
tanimi ve daha fazla bilgi igin bkz. Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 440-9; Hucviri, Kesfu'l-Mahcib (Hakikat Bilgisi),
(haz. S. Uludag), Dergah Yay. , istanbul, 1982, s. 99-110; Kelabazi, Ta’arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), (haz. S.
Uludag), Dergah Yay. , istanbul, 1979, s. 144-6.

'O A'raf, 7/32.

1T Al imran, 3/14.

12 Hadid, 57/20.
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yada da ahirette de iyilik ver!”” diye dua etmelerini tavsiyesi bunu gostermektedir.
Sunu agikca belirtmeliyiz ki, diinya mutlulugu ile ahiret mutlulugu birbirini nakzeden
iki ayri olgu degildir. Dolayisiyla ahiret mutlulugunu elde etmek icin diinya nimetle-
rinden vazgegmek gerekmez. Dahasi, ahiret mutlulugu diinyada refah icinde yasana-
rak elde edilebilir.

islam’da hayati idame ettirmek icin calismak ve belli dlgiide mal varligina sa-
hip olmak esastir. Mal miilk sahibi olmak icin de emek degerli bulunmus ve ibadet
sayilmigtir. Kuran'da, Allah’in geceyi dinlenme, glindiizii de gegim temini i¢in yaratti-
81", prensip olarak insanin galisip cabalamaktan baska bir kazang ve basari yolu
bulunmadigi™ belirtilmistir. Cuma siresinde de, Misliimanlara namazdan sonra
yeryliziine dagilarak Allah’in litfundan yararlanmalar 6glitlenmistir.'® Hz. Peygamber
de bir hadisinde: "Hig¢ kimse elinin emegiyle kazandigindan daha hayirli bir lokma
yememistir”'” buyururken, bir diger hadisinde: “Yemin ederim ki, sizden birinin (daga
cikarak) sirtinda bir bag odun yiiklenip getirmesi, baskasina el avug agmasindan
daha hayirlidir”'® buyurarak emekle elde edilen kazancin kutsiyetine isaret etmistir.
Bunlar gosteriyor ki, Islam, ister {ireterek isterse ticaret yoluyla olsun, bireyin calisip
kazanma girisimlerini mesri gérmis, hatta tesvik etmistir. Cuma stresinde de belir-
tildigi gibi, ibadet hayati bile bu tegvik ve kazanma arzusuna bir sinir ve engel koy-
mamustir. Oyle ki, Yahudiler icin cumartesi, Hiristiyanlar icin pazar tam bir istirahat
ve ibadet glinti sayildigi halde, Misliimanlar i¢in cuma giin{, ibadetten sonra hemen
is basina donilecek normal bir glin sayilmigtir. Bu agiklamalar, sanildiginin aksine,
islam’in ekonomik gelismeyi engelleyici bir tavrinin olmadigini gdzler éniine sermek-
tedir.’®

Ancak biitiin bu tegviklere bakarak, Islam’in servet kazanma konusunda hicbir
sinir ¢izmedigi ve tiimiiyle bagibos biraktigi da saniimamalidir. islam, miilk edinme-
nin megruiyetini iki temel garta bagl kilmistir. Bunlardan birincisi, malin batil yollar-
dan elde edilmemesi; ikincisi de, elde edilen malin makbul ve mesr( bir maksada
hizmet icin harcanmasidir. Mali yalnizca biriktirip zenginligiyle bobtirlenmek ve ka-
zanca hile kanstinp servetin dogal dagilimini engellemek, iste islam’in asil karsi ol-
dugu konu budur: Yani eldeki servetle ne tiir hayirlar yapilabilecegini hi¢ diiginme-
den stirekli ‘saymak ve ona glivenmek. '® O halde mali kullanmada temel prensip,
onun kulu ve kélesi olmak yerine, onu toplumun ve insanhigin hizmetine sunmaktir.?!

isLAM'IN FAKIRLIGE BAKISI:

islam’in diinya malina karst herhangi bir olumsuz tutum sergilememis olmasi,
zenginligin, istenmeyen ve hos goriilmeyen bir durum degil, aksine ytikimlaltkleri
yerine getirildiginde tegvik edilen bir ylice deger oldugunu gdstermektedir. Buna

13 Bakara, 2/201; bkz.

11 Kasas, 28/73.

1> Necm, 53/39.

16 Cum’a, 62/10.

7 Buhari, Buy(l’, 15.

18 Buhari, Zekat, 50; ibn Mace, Zekat, 25; ibn Hanbel, I/167.

19 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, islam, Tasavwuf ve Coziilme Devri iktisat Ahldki, Der Yay. , istanbul, 1981, s. 67.

20 Bkz. Hiimeze, 104/2-3; Tekastir, 102/1.

2l Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 68; krs. Muhammed N. Siddiki, islam Ekonomi Diisiincesi, (trc. Y. Kaplan), Bir Yay. ,
istanbul, 1984, s. 46-7, 62.
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karsin islam fakirligi de, dzlem duyulan bir deger olmak yerine, toplumsal acidan
¢ozllmesi gereken bir sorun, hatta zararindan Allah’a siginilacak bir musibet olarak
degerlendirir ve bu beladan kurtulmak igin insanlara gesitli careler 6nerir. Gergekte
islam’in yaninda baska diinya dinlerinin de, ‘giicliilerin zayiflara zulmetmesine engel
olmak, muhtag durumdaki insanlara yardim etmek, yetime babalik edip a¢ ve agikta
kalani barindirmak’?? seklindeki séylemleriyle, yoksulluk sorununu her zaman dikkate
aldiklar ve ¢6ziimi igin caba sarf ettikleri gériilmektedir.

Kuran'da fakirligi 6ven veya &zlenen bir deger olarak géren herhangi bir ayet
bulunmadig gibi, sahih bir hadis de mevcut degildir. Diinya malina karst asiri tutkuya
bir tepki anlamina gelen zahitlik ve zahidane yasantiy1 Gven sahih hadislerin, fakirlige
Ovgliyle baktig seklinde anlasiimasi dogru degildir. Zahitlik i¢in bile ziiht hayatina
imkan saglayacak dinyaliga ihtiyag vardir. Gergekte zahit kigi, diinya malina sahip
olup da onu elinde tutan, fakat asla gonliine koymayan kimsedir. Hz. Peygamber'in,
“Uhud dagi kadar altinim olsa li¢ glinden fazla saklamazdim”? seklindeki sozlerinin
bu baglamda ve dénemin ihtiyag halindeki toplumsal kosullari dikkate alinarak anla-
silmasi gerekir. Zira “Diinya mali tatli ve ¢ekicidir"* diyen de yine ayni Peygamberdir
ve o bu sdzliyle, herkesin kendisi gibi davranamayabilecegini ifade etmis olmaktadir.
Nitekim o, Miisliimanlarin servet edinmelerini onaylamis ve islam'in servetle ilgili
olarak getirdigi yuktmldliklerin ifa edilmesi kosuluyla zenginligin bir nimet oldugunu
ifade etmistir: “(Mesru yolla kazanilmig) temiz mal, salih bir kul icin ne buyiik bir
nimettir"®. O her ne kadar gergek zenginligin goniil zenginligi oldugunu ifade ediyor
olsa? da, onun bu sézlerinden mal zenginligini yadirgadigi anlasiimamalidir. Zira o:
“Stiphesiz Allah muttaki (Allah’in emirlerine samimi bir sekilde uyan), zengin ve ken-
dini ibadete vermis kulu sever”?” buyurur.

Bu konuda Allah’in, Elgisine zenginligi bir nimet olarak bahsettiginden bahse-
den su ayet oldukca dikkat cekicidir: “Seni fakir bulup zengin etmedi mi?"? Keza
Kuran'da mal sahibi olmanin Allah’in, kullarina ihsani oldugundan da bahsedilmek-
tedir: “(O Allah ki, ) mallarinizi ve ogullarinizi artirsin, size bahgeler ihsan etsin, sizin
icin irmaklar akitsin. " Allah’in Bedir esirleriyle ilgili olarak Elgisi'ne yaptigi cagri da
son derece dikkat ¢ekicidir: "Ey Peygamber! Elinizdeki esirlere de ki: Eger Allah kalp-
lerinizde hayir oldugunu bilirse, sizden alinan (fidye)den daha hayirlisini size verir ve
sizi bagiglar. "

Fakirlik konusu, hadislerde daha kapsamli bir sekilde ele alinmigtir. Peygam-
ber'den (a. s. ) menkul sahih hadisler, fakirligi gerek ferdi, gerekse toplumsal yagan-
tida olumsuz etkileri bulunan, énemli bir tehlike ve tehdit olarak degerlendirir. Pey-

22 Ornek ifadeler igin bkz. Kitabi Mukaddes, Stileymanin Meselleri, 21/13: “Kim fakirin feryadina kulagmi tikarsa, o
da feryat edecek ve kendisine cevap verilmeyecektir. " Ayrica bkz. Stileymanin Meselleri, 22/9; Tesniye, 15/7-8;
Matta, 5/41-42; 10/42; Luka, 11/41; 14/12-14: .. Ziyafet verdigin vakit, fakirleri, sakatlari, topallari, korleri ga-
gir; mutlu olursun; ¢linkii onlarin sana karsilik yapacak bir seyleri yoktur; fakat salihlerin kiyametinde karstlik
verilir. ”

¥ Buhari, Zekat, 4; Miislim, Zekat, 10.

24 Buhar, Cihad, 37; Mislim, Fiten, 26.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV/197, 202.

%6 Buhari, Rikak, 4; Miislim, Zekat, 40; Tirmizi, Ziihd, 40.

2" Mslim, Ziihd ve Rekaik, 11.

2 Duha, 93/8.

2 Nah, 71/12.

*% Enfal, 8/70.
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gamber (a. s. ) ¢ok agik bir dille fakirligin istenmeyen ve sakinilmasi gereken bir du-
rum olduguna igaret etmistir.*' Nitekim kendisi bizzat “Allah'im! Fakirlikten (fakirlik
fitnesinin serrinden) sana siginirim...”*2 diye Allah’a dua ve niyazda bulunurken, etra-
findakilere de su tavsiyede bulunmustur: “Fakirlikten, kitliktan, zilletten, zulmetmek-
ten ve zulme ugramaktan Allah’a siginin. "** Keza onun déneminde toplumun refahi-
ni saglamak ve fukaraliga engel olmak igin ciddi tedbirlerin alindigi da bilinmektedir.
Sozgelimi, muhacirlerle ensar arasinda kardeglik akdi yapilmasi (muahat), kolelerin
azat edilmesi, kamu yararina vakif ve yatirimlarin tesvik edilmesi, kefaret, zekat, fitir
sadakasi, infak, nafaka gibi fakirleri kalkindirmaya yonelik dini miikellefiyetler, gerek-
tiginde borclu ve fakirlere devlet blitcesinden destek saglanmasi bu gibi tedbirler-
dendir >*

ISLAM GELENEGINDE FAKIRLIK:

islam’in temel kaynaklarinda diinya nimetlerinden yararlanmay: ve zenginligi
onaylayan, fakat fakirligi ¢oziimlenmesi gereken bir sorun olarak géren bu bakis
acisina ragmen, tarih boyunca islam toplumlarinda bu anlayisin yeterince hakim
oldugu da sdylenemez. Yasanan gelismeler gosteriyor ki, toplumda bir kesim kendini
servet, litks ve ihtisamin kollarina birakip Islam’in koydugu ilkeleri gz ardi ederken;
bir kesim de diinyadan ttiimiiyle elini etegini gekerek diinya nimetlerine karsi ilgisiz
fakir bir yasantiy1 tercih etmistir. Ozellikle Islam dist kiiltiirlerin etkisiyle “diinyaya
kargt soguk duranlar” anlamindaki “ztihhad” adi verilen bir ziimrenin ortaya ¢ikisi ve
sonrasinda bu zihniyetin daha da gliclenerek tasavvufta kendine yer bulmasi, bu
akimin islam diinyasinda toplumsal hayati derinden etkilemesine yol agmistir.* Bu
anlayisi benimseyenlerin, islam’in ‘aktif iradeci’ tevekkiil anlayisina ragmen, olup
bitene seyirci kalmaktan ibaret olan pasif bir teslimiyeti savunmalari, ekonomik
hayata katkida bulunmak igin sarfedilen emegi gereksiz bir ugrag, bir kiilfet olarak
gbrmeleri, gelecegi degil an't yasamayi hedef edinmeleri ve nihayet fakr ilkesiyle
diinya gailesine katilmak yerine tam bir yokluk ve yoksulluk sdylemini se¢meleri,
toplumu derinden etkilemistir.? Bu zihniyetin bir yansimasi olarak tasavvufi eserler-
de diinyadan nefret etmenin ve fukard bir hayat siirmenin faziletinden bahseden
miustakil boltimler olugturulmus ve hatta inandirict olmak igin hadisler uydurulmus-
tur.?”

Stfilerin eserlerinde, halki ibadete tesvik etmek maksadiyla diinyay: ve diinya
nimetlerini kétiileyen, zenginligi yeren, fakirligi éven ve tegvik eden ¢ok sayida riva-
yet yer almaktadir. Sfiler, diinya ile olan iligkileri asgariye indirme, yeme, i¢me,
uyuma ve dinlenme gibi tabii ihtiyaclar azaltma amacini tasiyan ziihd ve fakr anla-
yiglarint delillendirmek igin bu tir rivayetlere bagvurmuslardir. Hemen belirtelim ki,

*!'ibn Hanbel, 11/231, 250, 410; Nesai, Vesaya, 1; Zekat, 60; ibn Mace, Vesaya, 4.

*2 bn Hanbel, VI/57, 207; Eb(i Davud, Edeb, 101; Nesal, isti'aze, 14, 16; Sehiv, 90.

%% ibn Hanbel, 11/540.

** Bu konuda daha genig bilgi igin bkz. Yusuf el-Karadavi, Miiskiletii'l-fakr ve keyfe dlecehe’l-islim, Miiessesetii'r-Risdle,
Beyrut, 1987, s. 37 vd.

%% Stileyman Uludag, “Diinya”, TDVIA. , X/23.

% (Jlgener, Zifniyet ve Din, s. 71-2.

3" Bu tiir uydurma rivayetlerin olumsuz etkileri hakkinda yapilmig bir alisma igin bkz. Akif Kéten, “Miisliimanlarin
Diinyaya Bakislarinda Hadis Diye Uydurulmus Sozlerin Etkisi”, Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslagsma Sempozyumu,
Ensar Vakfi Yay. , Bursa, 1990, s. 55-61.
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konuyla ilgili yapilan istatistiki bir degerlendirmeye gére, mutasavviflarin kullandig
bu rivayetler icerisinde sahih/otantik nitelikli olanlar bulundugu gibi, énemli dl¢lide
uydurma rivayetler de mevcuttur.?® Bunlardan birinde Hz. Peygamber'in dilinden
fakirlige soyle 6zendirilmektedir: “Fakirlik benim iftiharimdir, onunla évintrim. "*
“Miminin diinyadaki hediyesi fakirliktir. "*° Bir digerinde, fakirligin bir yliz aki oldugu
ifade edilecektir: “Fakirlik, miimine atin yanagindaki dizgin ve alnindaki beyazliktan
daha stsludir. " Peygamber’e (a. s. ), fakirligin yaninda zenginligin hicbir degeri
olmayacag soyletilecektir: “Fakirligin sana geldigini gérdiiglinde, onu ‘hos geldin ey
salihlerin giar’ diye kargila. Zenginligin sana yoneldigini goérdiiglin zaman da ona
‘yakinda cezasi ¢ekilecek bir glinah’ de. "+

Allah katinda yegane deger Olclisti iman, salih amel ve takva oldugu halde,
sufilere gore ahirette en buytik mikafati fakirler elde edeceklerdir: “Her seyin bir
anahtari vardir. Cennetin anahtari da fakirleri ve miskinleri sevmektir. Saburli fakirler
Allah Teéla ile beraber bulunacaklardir. " Hatta Peygamber’in (a. s. ) fakir olarak
6lmeyi istedigi belirtilecektir: “Allahim, beni fakir olarak 6ldtir, zengin olarak 6ldirme
ve beni kiyamet giini miskinler ztimresinde hagret. "* Allah’'in helal kildig diinya
nimetlerine karsi da olumsuz bir tavir takinmak gerektigi vurgulanacaktir: “Diinyadan
sakinin. Clinki o, Harut ve Marut'tan daha buytileyicidir. "* Stfilerin eserlerinde,
Kuran'in “Allah’in sana verdigi (nimetler) ile ahiret yurdunu ara, diinyadan da nasibi-
ni unutma!”* uyarisina uymayacak yaklagimlari ¢agristiran daha pek ok rivayet
mevcuttur.*’

islam karsitlar (Zindiklar) da bu tiir rivayetlerin ortaya ¢ikmasinda énemli rol
oynamiglardir. Amacglar fakiri zengine diisman edip kiskanclik duygularini kamgilaya-
rak bolictlik yapmak ve toplumsal bir kriz meydana getirmektir. Zindiklar, fakirligin
ovintlecek bir nitelik oldugunu Peygamber'e (a. s. ) soyle ifade ettirmek istemigler-
dir: “Fakirlik benim oviincimdir. "* Peygamber'in duasi da fakirlerle birlikte

38 Bkz. Ahmet Yildinm, “Tasavvufun Temel Dayanaklarinin Hadislerdeki Dayanaklan”, T. D. V. Yay. , Ankara, 2000, s.
411-412.

39 es-Sehavi, Mekdsidu'l-Hasene, Bagdat, 1956, s. 480; Aliyyu'l-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia Fi'l-Ahbar’[-Mevdila, (thk. M. Lutfi
es-Sabbag)), Beyrut, 1986, s. 254. ibn Hacer el-Askalani, bu hadisin uydurma oldugunu ifade ederken, Siibki de,
Hz. Peygamber'i fakir gosteren rivayetlerin aslinin olmadigini soyler. Bkz. Tabdkatu's-Sdfiiyyeti’l-Kiibra, (thk.
Mahmud M. et-Tanahi), Cize, 1992, 111/134.

40 Eb( Talib el-Mekki, Kitu'l-Kuliib, Daru Sadir, trz. , 1/243; Eb( Hamid el-Gazzali, ihydu Ulimi'd-Din, Beyrut, 1992,
IV/287.

41 Eb(i Talib el-MekKki, Kitu'[-Kulib, 1/243; Gazzali, hya, 1v/287.

42 Eb(l Talib el-Mekki, Katu'l-Kuliib, 11/194; Gazzali, ihya, Iv/288. Siibki, bunun Peygamber’e ait bir hadis degil,
israiliyat mengeli bir s6z oldugunu sdyler. Bkz. Es-Siibki, Tabdkdtu’s-Sdfiiyye, V1/366.

43 Kugeyri, Kuseyri Risdlesi, s. 440. ibn Arrak, rivayetin mevzu oldugunu belirtmistir. Bkz. Tenzifu's-Seriati'l-Merfiia
ani'l-Mevdiia, Beyrut, 1981, 11/286.

44 Eb Talib el-Mekki, Kitu’'l-Kuliib, 1/263. ibn Adi ve Zehebi bu rivayetin zayif ve giivenilir olmayan raviler tarafin-
dan rivayet edildigini belirtmiglerdir. Bkz. ibn Adi, el-Kamil fi Duafdi'r-Ricdl, Beyrut, 1988, I1I/10; ez-Zehebi,
Mizdnu'l-I'tiddl fi Nakdi'r-Ricdl, Daru’l-Fikr, Beyrut, trz. , 1/645; el-Acluni, Kesfu'l-Hafd ve Muzilu'I-ilbas, Beyrut, 1351,
I/181.

4 Ali el-Hindi, Tezkiretu’l-Mevdiidt, Beyrut, 1399, s. 178; Mevlana, Mesnevi, (trc. V. izbudak), istanbul, 1991, 1/256.

46 Kasas, 28/77.

47 Siffilerin eserlerinde yer alan bu rivayetlerin tespitinde Ahmet Yildirim'in “Tasavvufun Temel Dayanaklarinin
Hadislerdeki Dayanaklan” adli galigmasinin “Ziihd ve Fakirlikle ilgili Hadisler” boliimiinden istifade edilmistir (s.
383-412). Bu tiir rivayetler ve degerlendirmeler icin ayrica bkz. Bilal Saklan, Kitu'l-Kuliib'daki Tasavvufi Hadislerin
Hadis Metodolojisi A¢isindan Degeri, (Basiimamig Doktora Tezi), Konya, 1989, s. 239-71, 334-50.

48 Ali el-Hindi, Tezkiretu’l-Mevdiidt, s. 179; Ali el-Kari, el-Kubra, s. 57
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hasrolmak geklinde olacaktir: “Allahim! Beni ve immetimi fakir olarak yasat ve beni
fakirler zimresi icinde hagret”* Fakire eziyet etmek biiyiik glinahlara sebebiyet vere-
cektir: “Kim mimin bir fakire haksiz olarak eziyet ederse, sanki o on defa Mekke'yi
ve Beytii'l- Makdis'i yikmig gibi ve sanki o (Allah’a yakin olan) bin melek 6ldiirmiis
gibi olur”>® Affetme isi de Allah’tan alinip fakire verilecektir: “Fakirler zenginlerin
mendilleridir. Zenginler glinahlarini fakirlerle silerler”.>® Hatta Allah fakirlerden &ziir
dileyecek duruma dustirtilecektir: “Allah kiyamet glinti fakirlerden oztir diler. "> Bu
durumda fakirler ne yaparsa yapsin, Allah igin affetmekten baska care olmayacaktir:
“Muhakkak Allah fakirleri kiyamet giint affeder” .

Fakirlik 6vintlecek bir husus olduguna gére, zenginligin yerilmesi de dogal
kargilanmalidir. Nitekim fakir bir kimsenin zenginin bizzat kendisi ile degil, cocuguyla
bile oturmasi yasaklanacaktir: “Zenginlerin ¢ocuklari ile beraber oturmayiniz, zira
onlarin fitnesi bakire kizin fitnesinden daha siddetlidir”.* Peygamber’in dilinden
toplumda en kétii sinifin zenginler sinifi oldugu ifade edilecektir: “Ummetin en serlisi
kimdir, denildi. Restlillah, zenginlerdir, dedi. "> Hatta zenginlik nifak alameti olarak
belirtilecektir: “Zenginlik, nifaki kalpte suyun baklagilleri buylttigt gibi biyutir. ">
Fakirin yemegi lezzetli, zengininki ise lezzetsiz olacaktir: *“Muhakkak Allah zenginlerin
yemeginin lezzetini fakirlerin yemegine nakletmistir. "’

Fakirlerin zenginlere olan stlinligi ahirette de devam edecektir. Cennetin
anahtari fakirlerin elinde olacak, dogal olarak fakirler cennete zenginlerden daha
Once gireceklerdir. Hatta zenginlerin cennete girmesi bile fakirlerin insafina birakil-
mustir. Enes b. Mélik’e dayandirilan bir rivayette séyle denilecektir: "Biz Restliillah’in
yaninda idik. Cibril geldi ve sdyle dedi: Ey Allah’in Resulii! Ummetinin fakirleri zen-
ginlerden bes yiiz sene dnce cennete girerler. "*® Veya stirede biraz tasarrufa gidile-
rek * Misliman fakirler cennete zenginlerden kirk yil dnce girerler”* denilecektir.

islam’in emrettigi kardeslik duygulari icinde insanlarin birbirine hiirmet, saygi
ve sevgi gostermesi gerekirken, bu konuda zenginlere yonelik tutum hemen degise-
cek ve soyle denilecektir: “Kim zengine zenginliginden dolayi tevazu gosterirse dini-
nin {cte biri gider”, © baska bir rivayette: “Allah, malindan dolay1 zengine tevazu
g6steren fakire lanet eder. Fakirlerden kim bdyle yaparsa dininin tgte biri gider”!

49 Celaleddin es-Suy(ti, el-Ledli'l-Masnia Fi'l-Ahddisi’l-Mevddia, Mistr, trz. , 11/324; Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi, Kitabu'l-
Mevd(at, Medine, 1968, 111/142.

*% ibn Arrak, Tenzifiu's-Seriati'-Merfiia ani'l-Mevdiia, Misir 1375, 1//316; Suy(ti, Zeylu'[-Aldi’'-Masnila, (thk. Seyyid M.
Ma’sukuli), Hindistan, 1303, 1/191.

> ibnu'l-Cevzi, Mevdddt, 11/154; ibon Arrak, Tenzifu's-Seria, 11/128; Ali el-Hindi, Tezkiretu’l-Mevdiat, s. 64.

>2 Besir Zafir el-Ezheri, Tahziru'[-Miislimin mine'l-Ehddisi’l-Mevdda, Misir, 1903, s. 87.

>3 ibn Arrak, Tenzihu's-Seria, 11/317.

>* ibn Arrak, Tenzifu's-Seria, 11/214; Ali el-Hindi, Tekiretu’l-Mevddat, s. 189.

> Ali el-Hindi, Tezkiretu’l-Mevdddt, s. 178.

°6 Muhammed el-Guzi, el-Itkdn Ma Yuhsinu Mine'l-Ahbdr’ d-Ddireti Ald'[-Elsine, (thk. Halil M. el-Arabi), Kahire, 1415,
I/1169.

7 Muhammed Kavukcl, el-Lu'luu’l-Marsi’ fima Kile la Asla lehu ev bi Aslihi Mevdd, Misir, trz. , s. 26; Sehavi,
Mekéasidu’'l-Hasene, s. 119.

*8 fbn Arrak, Tenzihu's-Seria, 11/233.

>9 el-Ceberi, el-Miistehir Mine’l-Hadisi'l-Mevdiia Ve'd-Daife, 1/31

0 Ali el-Hindi, Tekiretu’I-Mevdiidt, s. 178; Ali el-Kari, el-Kubrd, s. 339.

o1 fbn Arrak, Tenzifu's-Seria, 11/287; Suyuti, el-Ledli’[-Masniia, 11/323
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denilmigtir. Mimine zenginlik degil fakirlik ve zilletin yakistigi vurgulanacaktir:
“Mi’'min icin 6lim hayattan, fakirlik zenginlikten, zillet izzetten hayirlidir”.¢

Bunlarin tiimiiyle islam? diistinceye aykirt oldugu ortadadir. Zira béyle bir an-
layis, Misliman bireyi diinya hayatindan uzaklastirip, ona bir lokma-bir hirka anlayi-
sini bile fazla gérerek baskalarina kul ve kole yapmayr amaclamakta, zillet ve atélet
icinde yasamaya tegvik etmektedir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, bu anlayis,
islam toplumlarinda &teden beri etkisini gdstermis ve toplumsal hayatta silinmesi
zor, kalici izler birakmustir. Bu giin ekonomik yénden geri kalmis islam ilkelerinin
disa bagimli hale gelmesinde, bu anlayisin 6nemli 6lglide rol oynadigint séylersek,
sanirim yanilmis olmayiz. Bu, ayni zamanda Musliman toplumlarin siyasi ve ekono-
mik alandaki bagimsizligina karst 6nemli bir tehdit anlamina da gelmektedir. Ayrica
bu anlayisin islam toplumunun diisiince diinyasina, islam karsit1 gruplarca sokulma-
ya calisilmis olmasi da oldukga manidardir. islam toplumunu medeniyetler arasi yaris
ve rekabette geri plana itmeyi amaglayan bdylesi bir anlayisa islam’in hosgériiyle
baktigint sdylemek hicbir sekilde miimkiin degildir.

FAKIRLIGIN INSAN YASAMINDAKI OLUMSUZ ETKILERi:

islam’in istenmeyen bir durum olarak gérdiigii fakirlik, bilindigi gibi insanin
ferdi ve toplumsal yasamini olumsuz yonde etkilemektedir. Fakirlik, insan hayati igin
inang, ahlak, dislince, aile ve sosyal gereksinimler agisindan biiyiik bir tehdit olug-
turmaktadir. ©® Buna gore;

1. Fakirlik, yagsam standardi yiiksek, mireffeh zengin insanlarla birlikte yasa-
yan fakir kimselerin “inanglar: iizerinde” 6nemli bir tehdit olusturur. Bu nedenle inang
yoniinden en tehlikeli afetlerden biri sayilir. Zira fakirlik bdyle bir ortamda, ilaht dii-
zenin varlik diistincesi ve rizik paylagimina iliskin stipheler dogmasina neden olur.
Esasen fakirligin neden oldugu boylesi bir inang sapmasinin temelinde, insanlar
arasinda rizkin adaletsiz dagitildig diistincesi yatmaktadir. Nitekim Peygamber (a. s.
) de “Fakirlik neredeyse kiftir olacakti”®* ve “Allahim, fakirlik ve inangsizlik-
tan/kiftirden sana siginirim!”® sézleriyle bu tehlikeye igaret etmistir. Keza selef ule-
masi da konunun 6nemini sdyle bir mecazla vurgulamiglardir: “Fakirlik bir beldeye
girdiginde kiifir ona: ‘beni de yanina al’ diye seslenirmis. ” Meghur sGff Zunnn-u
Mist (v. 245/859) de bu konuda sdyle dermis: “Insanlarin en inangsizi, sabirsiz ihti-
yag sahibi (fakir) kisidir. insanlar arasinda sabirl olanlar ne kadar da azdir!”*

2 ibn Arrak, Tenzifiu's-Seria, 1//394. Bunlarin diginda istanbul Stileymaniye Kiitiiphanesinde yalnizca fakirlerin
faziletine tahsis edilmis daha bir¢ok risale mevcuttur. Ebu Said Ahmed b. Hasan et-Tusi'nin "Hadis-i Erbain fi
Fazileti’l-Fukara” (Hasan Htsnd Pasa Ksm. Nr. 249/3, Risale, vrk. 71-74) isimli risalesi ile muellifi belli olmayan
“Risale fi'l-Hadisi’d-Dalle al& Fadli'l-Fukara” (Nafiz Paga Ksm. Nr. 157, Risale, vrk. 1a-10b) isimli risale metinde
verdigimiz haberlerle doludur. Ayrica XVI. asir sairlerinden Rihleti'nin "Derviglerin Ahvaline Fakirlerin Faziletine”
dair Tiirkge manzum olarak yazdigi kirk hadisinde fakirlerle ilgili uydurma hadislere yer verilmistir. (Bkz. Dil tarih
Cogafya Fakiiltesi, ismail Saip Tuncelp Yazmalari, nr. 3254). Zindiklarin uydurduklari hadislerin ve konuyla ilgili
bu galismalarinin tespitinde Prof. Dr. Sadik Cihan Bey’in hentiz yayimlanmamus "Zindiklar ve Hadis Uydurmaci-
1181” konulu aragtirmasindan istifade edilmistir.

% Genis bilgi igin bkz. Karadavi, Miiskiletiii'[-fakr, s. 14-19.

%4 Muhemmed b. Selame el-Kudai, Miisnedii's-Sihdb, (thk. Hamdi b. A. es-Selefi), Miiessesetii'r-Risle, Beyrut,
1986, 1/342.

% Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, Musannef, (thk. Kemal Yusuf el-Hfit), Mektebetii'r-Riigd, Riyad, 1409,
111/50; ibn Hanbel, V/36, 39, 42; Eb( Davud, Edeb, 101; Nesal, sti'dze, 14, 16; Sehiv, 90.

% Karadavi, Miiskiletiii'[-fakr, s. 14.
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2. Fakirlik, insanin “aflak ve yasantist iizerinde” de olumsuz bir etkiye sahiptir.
Fakir insan, ihtiyaglarini karsilayacak bir ok seyden mahrum kaldigi gibi, erdemli ist
diizey ahlaki bir anlayis ve yasantidan da yoksun durumdadir. Bu durum &zellikle
mesut ve mutlu bir yasanti stiren insanlar arasindaki fakirler Gizerinde etkisini daha
fazla hissettirir. Bu nedenle denilir ki, ‘Midenin sesi, vicdanin sesinden daha gticli-
dir. ’ Fakirlik, din degerler tizerinde oldugu gibi, ahlaki degerler ve adalet anlayisi
lizerinde de slipheler olugturur. Nitekim Hz. Peygamber fakirligin insan hayati tize-
rinde yarattigi bu baski ve olumsuzluga sodyle isaret etmistir: “Hediye, hediye oldugu
siirece onu alin. Eger borcunuza karsilik bir riigvet ise ondan sakinin. Siz borcunuzu
vermiyor degilsiniz, sadece ihtiyag ve fakirliginiz size engel oluyor. "¢ Keza borg
ylziinden fakir duruma ditismiis kimsenin halini de sdyle tasvir eder: "Kisi borca
batip (fakir duruma disttigtinde) konusur fakat yalan soyler; soz verir fakat séziinde
durmaz. "¢ Peygamber (a. s. ), fakirlige nispetle zenginligin ahlaki agidan insana
kazandirdigr tistiin niteliklerden de sdyle bahseder: “Zengin bir adam geceleyin infak
etmek ister, fakat verdigi sadaka farkinda olmadan bir hirsiza gider. insanlar onun
hakkinda ileri geri konugmaya baslarlar. Ertesi gece tekrar sadaka vermek ister, bu
kez de sadakasi zinakar bir kadina gider. insanlar yine verdigi sadakanin zinakar
birine gittigi icin ileri geri konusurlar. Sonra riiyasinda kendisine sdyle seslenilir:
‘Senin sadakalarin makbul oldu. Hirsiza verdigin sadaka, belki onu bu glinahtan
vazgecirerek namuslu bir adam olmasina vesile olur. Zinakar kadina verdigin sadaka
da, belki onu zinadan uzaklastirarak iffetli bir kadin olmaya sevk eder. "® Peygam-
ber'in (a. s. ) bu hadisinden ¢ikan sonuca gore, varlikli olmak, iyi niyetle eyleme
gecirildiginde toplumda ahlaki degerlerden yoksun kalmig veya giinah batagina sap-
lanmis bazi insanlarin kurtuluguna vesile olabilmektedir.

3. Fakirlik, insanin yalnizca manevi ve ahlaki yontint tehdit etmekle kalmaz
ayni zamanda onun “diisiince diinyasint” da olumsuz yonde etkiler.” Kendisinin ve
ailesinin zorunlu ihtiyaglarini kargilamaktan aciz durumdaki sorunlu yoksul bir insa-
nin, derin diigtincelere dalip fikir {iretebilmesi imkansizdir. Kafasi sorunsuz olmayan
kimsenin distincesi daginik oldugundan belli bir konu lzerinde yogunlagmasi ve
dogru karar vermesi miimkiin degildir. Modern psikoloji biliminin de igaret ettigi gibi,
bu durum insanin ruh saghgini ve dogru diigtinme yetenegini olumsuz yénde etkile-
mektedir. Hz. Peygamber’in, “Hakim kizginlik halinde hiikiim vermesin!"”" seklindeki
ifadesi de boylesi bir olumsuzluk dikkate alindigi igin dile getirilmig olmalidir. Nite-
kim Islam hukukgulari, diigiinme yetisinde olusturdugu olumsuzlugu dikkate alarak
kiyas yoluyla, asiri aglik, susuzluk ve ihtiya¢ halinde de ayni hitkmin gecerli oldugu-
nu belirtmiglerdir.

4. Fakirlik “aile diizenini” de tehdit etmektedir. Ailenin kurulusu, devami ve ig-
leyisinde yadsinamayacak olumsuzluklar dogurur.” Nitekim ailenin kurulma agama-
sinda, fakirligin gencler ve evlenecek ciftler arasina giren en biiylik engellerden biri

7 Eb(i Nu’aym el-isbahani, Hilyetii'l-Evliyd, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1405, V/165; Siileyman b. Ahmed et~
Taberani, el-Mu’cemu’s-Sagir, (thk. Muhammed Sek{ir), el-Mektebetti’l-islami, Beyrut, 1985, 1//42.

8 Buhar, istikrdz, 11; Miislim, Mesécid, 129; Eb(i Davud, Salét, 149; ibn Hanbel, VI/89, 244.

9 Miislim, Zekdt, 78; Nesaf, Zekdt, 47; ibn Hanbel, 11/322.

70 Karadavi, Miiskiletiii'l-fakr, s. 16.

" Buhari, Afikdm, 13; Miislim, Akdiye, 16; Eb( Davud, Akdiye, 9; ibn Hanbel, V/36-8, 46, 52.

72 Karadavi, Miiskiletiii'l-fakr, s. 18.
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oldugunda hic¢ stiphe yoktur. Zira fakir bir kimsenin evlilikte aranan mehir, nafaka
temini ve ekonomik bagimsizlik gibi engelleri agmasi miimkiin degildir. Bu nedenle
Kur'an, bu gibi kimselere iffetlerini korumalari ve sabirli olmalari tavsiyesinde bulu-
nur: "Evlenme (imkani) bulamayanlar, Allah kendilerini lutfundan zengin kilincaya
kadar iffetlerini korusunlar!””

Toplumumuzda evlilik agsamasindaki bazi insanlarin yoksulluk ve imkansizlik
ylziinden evlilige kalkisamadiklart bir gercektir. Hakikaten bu, Kur'an'in da énemle
izerinde durdugu kadim bir sorundur. Kur'an aile biiytiklerine, evlendirilecek erkegin
sec¢iminde adalet 6l¢lisiine riayet etmeleri ve yalnizca mali degil, iffet ve erdemliligi
de dikkate almalarn tavsiyesinde bulunur: “icinizden bekarlar, kéle ve cariyeleriniz-
den salih (iffet ve erdemli) olanlarla evlendirin. Bunlar eger yoksul iseler, Allah
litfuyla onlari zengin kilar. "

Fakirlik, aile hayatinin devamliligini da baski altinda tutar. Bu durum bazen
ahlaki degerleri asarak istemeyerek de olsa egler arasinda ayriliga sebep olabilir.
Nitekim Islam hukukgulari bunu dikkate almiglardir. Hukuk, “zarar vermek de zarara
ugramak da mesru degildir"” hitkmi geregince, erkegin nafaka temininde zorlanmasi
ve caresiz kalmasi durumunda kadinin ugrayacagi zarar énlemek icin hakime, kadini
erkeginden bogsanma yetkisi tanimigtir.

Fakirlik, aile bireyleri arasindaki iligkilerde aile yagsaminin ahengini bozacak
olumsuzluklar da dogurur. Mesela fakirlik, bireyler arasindaki sevgi ve saygi baglari-
nin kopmasina neden olabilir. Bu konuda Kur'an’in da ¢ok acik tarihi bir gercege
taniklik ettigini goririiz. Kadim Arap toplumunda bazi insanlar asir fakirlik korkusu
veya fakirlige diisme endigesiyle cocuklarini géz gére gore oldurirlerdi. Bu, insan igin
ylz kizartici blytik bir suctur. Zira boylelikle beseri erdemlilik ayaklar altina alinmak-
tadir. Kur'an, insanlari boyle bir sucu islemekten siddetle sakindirir: *...Yoksulluk
korkusuyla (min imldkin) cocuklarinizi 6ldiirmeyin; sizin de onlarin da rizkini biz veri-
yoruz. "™ Bir bagka ayette de: “Fakirlik endigesiyle (hasyete imldkin) ¢ocuklarinizi 6l-
diirmeyin; onlarin da sizin de rizkini biz veririz. Onlar 6ldiirmek gergekten biytk bir
sugtur. " Birinci ayette gegen “min imldkin” ifadesi, fakirligin bizzat mevcut oldugunu
gbsterirken, ikinci ayetteki “hasyete imldkin” ifadesi de, her ne kadar bilfiill mevcut
olmasa da fakirlik endisesi tasindigina isaret etmektedir. Fakirlik, her ne kadar zorlu
ve istenmeyen bir durum olsa da, asla masum bir cocugun oldirilmesini maruz
gosterebilecek bir neden olamaz. Nitekim Peygamber (a. s. ) da bu sugu, sirk gibi
affedilmesi miimkiin olmayan biiylik giinahlar arasinda saymigtir. Peygamber’e (a. s.
): "Hangi glinahin sorumlulugu daha agirdir?” diye sorulmus, o: “Seni yarattigi halde
Allah’a ortak kogmandir” demistir. "Sonra hangisidir?” diye sorulunca, o da: "Rizkina
ortak olacag (ve fakir diigseceginden) korkarak cocuklarini éldiirmendir” buyurmus-
tur. ®

Bu da gdsteriyor ki, Islam, ekonomik olumsuzluklarin insan yasamindaki etki-
sini kabul etmektedir. Bu ekonomik etkenler bazi dénemlerde kimi insanlarin babalik
sefkati gibi temel fitrf duygular tizerinde bile olumsuz etkiye neden olabilmektedir.

3 Nar, 24/33.

™ Nr, 24/32.

> Muvatta’, Akdiye, 31; ion Méace, Ahkdm, 17; ibn Hanbel, V/327.

"0 En’am, 6/151.

isra, 17/31.

8 Buhar, Tefsiru siire 2, 2, 25; Tevhid, 40, 46; Mislim, imdn, 14, 42; EbG Davud, Taldk, 40 vd...
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Ancak bu gibi istisnal durumlar, biitiin insanlar icin her dénemde, her boélgede ve
her kosulda gecerli kriterler degildir. Burada hig stiphesiz insanlarin yasamini ve
iligkilerini diizenleyen daha pek ¢ok etken vardir. S6zgelimi dini ve ahlaki etkenlerle
psikolojik ve sosyolojik etkenlerin, insan yasami lzerindeki etkisi yadsinamayacak
boyutlardadir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken en 6nemli husus sudur ki, fakirlik,
tarihte oldugu gibi gliniimtizde de binlerce ve hatta milyonlarca insanin hayatini
tehdit eden koklii ve temel bir sorundur. insanligin bu esaretten kurtulabilmesi igin,
temel insani degerleri merkeze alan evrensel bir anlayigla hareket edilmesi gerekir.

5. Fakirlik “toplumsal diizeninin istikrart” icin de énemli bir tehdittir. Toplumun
glivenligi, huzuru ve devamliligini zaafa ugratabilecek bir tehlikedir. Ayni toplumda
yasayan insanlarin hayat sartlarinda biiytk farkliliklar gézleniyorsa, bu durum tabii
olarak toplumda huzursuzlugun dogmasina neden olacaktir. Nitekim ag insanlar Eb
Zerr gibi dislinmek durumunda kalabilirler. O diyor ki: "Evinde yemeye azigi olma-
yan kimse nasil oluyor da kilicini insanlara dogrultmuyor, sagarim. "

Fakirlik, eger kaynak yetersizliginden ve niifus ¢oklugundan ileri geliyorsa, bu-
nu sabirla kargilamak mimkindur. Fakat yoksulluk toplumda servetin haksiz payla-
simindan, bazi niifuzlu insanlarin bagkalarinin haklarini gasbetmelerinden veya k-
¢lk bir azinligin haksiz kazangla sagaali bir yagsam stirmesinden kaynaklaniyorsa, bu
durumda vicdanlar harekete gegecek, fitne ve anarsi dogacak, insanlar arasindaki
sevgi ve kardeslik baglar tiimiiyle ortadan kalkacaktir. Toplumda gecekondularla
saraylar, kolelerle efendiler, bir lokma ekmege muhtag insanlarla servetin gimarttik-
lart bir arada bulundugu ve g6z géze geldigi siirece, o toplumda kin ve diigsmanlik her
zaman var olacaktir. Dahasi huzur ve siikunun kayboldugu béylesi bir kaotik ortam-
da yer alt1 diinyasi ve boliicti akimlar boy gdsterecek, bu yoksul ve mutsuz kesimin
duygular istismar edilecek ve sonugta bu insanlar sosyal patlamaya hazir potansiyel
bir tehlike haline geleceklerdir.

Fakirlik, ayni zamanda milletlerin egemenligi ve bagimsizligi igin de bir tehdit
olabilmektedir. Milli servetin paylagiminda mahrum birakilmis ve hayati yokluklar
icerisinde gecmis yoksul bir bireyin gdnlliniin, vatan savunmasi ve milll degerleri
koruma duygusundan yoksun kalmasi olasi bir durumdur. Clinkii ne vatani onun ag
ve acikta kalmasina gare olmus, ne de ayni milliyeti paylastigi insanlar ona yardim eli
uzatip derdine care olabilmislerdir. Dolayisiyla boyle bir bireyin ihtiyac halinde yur-
duna ve yurttaslarina sirt cevirmesi, vatani ugruna fedakarliktan kaginmasi ¢ok uzak
bir ihtimal degildir. Vatanin en giizel nimetlerinden bagkalar istifade ederken, yok-
sulluk iginde yasadig yurdu savunma gdrevine bu sahsiyetin blyiik bir arzu ve istek-
le kogmasini beklemek olasi bir durum degildir. Bu nedenledir ki, sosyal hukuk dev-
letleri, yurttaslari arasinda hicbir ayrim gézetmeden sosyal adaletin saglanmasini ve
refahin tiim toplum kesimlerine yayginlastirilmasini en biyik hedef olarak belirle-
mislerdir.

SONuUG:

Diinya hayatina sirt dénmeyi ve nimetlerine karsi tavir almayi dogru bulmayan
islam, fakirligi 6zlem duyulan bir deger olarak degil, toplumsal agidan ¢éziilmesi ve
hatta zararindan Allah’a siginilmasi gereken bir sorun, bir musibet olarak goérmiis ve
bu beladan kurtulmak icin de insanlara cesitli careler &nermistir. Bu baglamda islam,

79 Kardavi, Miiskletii’-Fakr, s. 18.
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Mislimanlarin servet edinmelerini onaylamig ve servetle ilgili yiktmliltklere uyul-
masi kosuluyla zenginligin bir nimet oldugunu kabul etmistir. Peygamber'den (a. s. )
gelen otantik rivayetler de, fakirligi beseri hayatta olumsuz etkileri bulunan ve saki-
nilmasi gereken 6nemli bir tehdit ve tehlike olarak degerlendirmistir.

islam’in ve Elgisinin bu tavrina ragmen, Miisliiman bireyi diinya hayatindan
uzaklastirip, bir lokma-bir hirka anlayigiyla, onu zillet ve atalet icinde yasamaya tes-
vik eden s(fi kesim ise, zayif ve uydurma rivayetlerden destek alarak, islam’in ‘aktif
iradeci’ tevekkil anlayigini bir kenara birakip pasif bir teslimiyet anlayigini savunmus,
ekonomik hayati canlandirmak icin sarf edilen emegi gereksiz bir ugrasg olarak gor-
mis, gelecege yatinm yapmak yerine simdiki anda kalmig ve nihayet 6ngérdiigt ‘fakr’
ilkesiyle diinya megguliyetine katilmak yerine tam bir yokluk ve yoksulluk séylemini
se¢mis ve bu anlayigiyla da toplumu derinden etkilemis ve silinmesi zor, kalici izler
birakmistir. Bu sozlerimizle, sugu tiimiiyle ve sadece sifi kesime yiikleyip, tasavvufi
anlayist bir glinah kegisi olarak sectigimiz anlasilmamalidir. Stiphesiz bunda baska
faktorlerin de etkisi vardir; ancak tasavvufi yaklagimin roliintin yadsinamayacak bo-
yutlarda oldugunun da bilinmesi gerekir.

Gliniimiiz diinyasinda ekonomik yénden geri kalmig islam (ilkelerinin disa ba-
gimli hale gelmesinde, boyle bir anlayigin énemli él¢tide rol oynadigi bir gergektir.
Bu, ayni zamanda Misliiman toplumlarin siyasi ve ekonomik alandaki bagimsizligina
karsi da ¢énemli bir tehdit anlamina gelmektedir. O halde islam toplumunu medeni-
yetler arasi yaris ve rekabette geri plana itmeyi amaclayan bdylesi bir anlayisa Is-
lam’in hosgoriiyle baktigint diisinmek hicbir sekilde mimkiin degildir. Tarihte oldu-
gu gibi glinimiizde de binlerce ve hatta milyonlarca insanin hayatini tehdit eden bu
kokli ve temel sorundan insanligin kurtarilabilmesi igin, temel insani degerleri mer-
keze alan evrensel bir anlayigla hareket edilmesi bir zorunluluktur.
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KURESELLESME VE
MEDENIYETLERARASI DIYALOG'

Ejder OKUMUS"

GLOBALIZATION AND INTERCIVILIZATIONAL DIALOGUE

Intercivilizational dialogue is a phenomenon connected with globalization
which is an important reality of our time. Clearly the processes of globalization
have brought the world's religious and cultural communities into encounter in
ways never experienced in the past, so globalization is a fundamental factor for
dialogue efforts.

The aim of this article is to make an attempt at understanding intercivili-
zational dialogue in the context of globalization. his study rests on the fundamen-
tal assumption that in spite of some negative dimensions of globalization and
some distrustful attitudes of modern West, dialogue and communication among
civilizations as equal partners might take place.

In this article firstly, some relevant subjects and secondly, some sugges-
tions for globalization and intercivilizational dialogue are presented.

1. GIRIS

D iyalog (insanlararasi, gruplararasi, toplumlararasi, devletlerarasi, dinlera-
rasi, kiltlrlerarasi ve medeniyetlerarasi diyalog), glinimiiz diinyasinin énemli bir
gergegi olan kiiresellesme ile yakindan iligkili olarak daha sik glindeme gelen ve
varlik gésteren bir fenomen olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Kiiresellesme, diyalogun,
diyalog calismalarinin ihyasinda bir bakima temel etken olmaktadir. Kiiresellesme ile
birlikte, ozellikle de kiiresellesmenin olumsuz etkilerine karsi diyalog beklentileri,
diyalog sesleri artmakta, diyalog ¢aligmalar cogalip hizlanmaktadir.

Diyalogda kiiresellesme ¢nemli bir boyuttur. Diyalog, buglin sosyolojinin -
nemli konularindan birini teskil eden, hatta sosyolojininin de kendisine konu oldugu
kiiresellegsmenin bir yoniiyle zorunlu sonuglarindan veya onemli maddelerinden

" Bu makale, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan 8 Mayis 2001 tarihinde diizenlenen “Diyalog ve Barig”
konulu panelde yapilan konugmanin genigletilmis bigimidir.
" Yrd. Dog. Dr. , Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ejderokumus@hotmail. com
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biridir. Veya denilebilir ki diyalog, adeta kiiresellesme ile bir paralellik gdstermekte-
dir. !

Huntington’'un  gatisma teziyle (izerinde «ciddi tartismalar yasanan
medeniyetlerarasi catisma veya diyalog, 11 Eyliil 2001 ikiz Kulelere ucakla carpilmasi
olayiyla hizli bir bicimde tekrar cesitli tartisma ve glindemlerin konusu haline gelmis
ve son olarak da 11 Eylil'le ve onunla iligkili olarak ABD'nin terérle miicadele adi
altinda Afganistan operasyonu, muhtemel Irak operasyonu, iran ve Kuzey Kore'ye
yonelik tutumu, Filistin-israil catismalari gibi olaylarla baglantili bir sekilde Tiirkiye
Dis Igleri Bakanliginin énciiliigiinde Istanbul'da AB-IKO Ortak Formu adi altinda
yapilan medeniyetler bulugsmasi veya medeniyetlerarasi diyalag toplantisi vesilesiyle
en 6nemli gindem maddelerinden biri olarak yerini almistir.

Gortildiigt gibi medeniyetlerarasi diyalog, énemli bir fenomen olarak karsimi-
za ¢ikmaktadir.

Bu calismada kiiresellesme ve medeniyetlerarasi diyaloga iligkin ilk olarak
tespitlerde, ardindan da énerilerde bulunmaya caligilacaktir.

Bu baglamda konunun ve konuyu ele alig bicimimin anlagilmasina katkida bu-
lunmasi agisindan bir baglangi¢ noktasi olarak dncelikle medeniyet, diyalog ve kire-
sellesme terimlerinin kisaca anlamlari izerinde durulacak ve bunun ardindan kire-
sellesme cercevesinde medeniyetlerarasi diyalogla ilgili bazi gbzlem ve tespitlerle
Oneriler ortaya konulacaktir.

1. 1. MEDENIYET

Kékeninde yerlesme ve din edinme gibi anlamlara sahip bulunan ve sehir de-
mek olan medine'den tliremis oup kelime anlami itibariyle sehirlilik, sehirlegmek,
yerlesik hayat tarzini benimsemek anlamina gelen medeniyet, Bati dillerindeki
civilization'un karsihigi olarak kullaniimakta olup, medeniyetler catismasi tezinin
sahibi Samuel P. Huntington'un ifadesiyle "hem dil, tarih, din, adetler, miiesseseler
gibi ortak obijektif unsurlar vasitasiyla ve hem de insanlarin slbijektif olarak kendi
kendilerini teshis etmeleri suretiyle tarif edilir. " Bir medeniyet, insanlarin kendilerini
diger tiirlerden ayiran yoniinden bagka sahip olduklari en ytiksek kiiltiirel gruplagma
ve en genis kiiltiirel kimlik diizeyidir. insanin mensubu bulundugu medeniyet, onunla
kendisini kuvvetle teshis ettigi en genig kimlik seviyesidir.?

“Biiytik bir medeniyetten s6z ederken, herseyden ¢ok bilingli bir sekilde is-
lenmis btlin bir beseri mirasi kastederiz; halk adetleri veya sosyolojik veriler, ikinci
planda kalir. Herhangi bir kiltirle ilgili bir caligmada, elbette entellektiiel, ekonomik,
sanatsal, toplumsal, siyasi tezahiirlerin hepsi yerlerini alirlar; yénetici siniflarin,
rengber koyliilerin, sehirli sanatkéarlarin, gdcebe topluluklarin hepsinin, o medeniyeti
yorumlarken hesaba katilmasi gerekir. Fakat belli bir medeniyeti incelerken, éncelik-
le kilttirin en ayiricr tezahtrleriyle; yani kaltiriin kendi zaman ve mekan sinirlar
icinde gerceklesen dontistimleri agisindan en ilgi gekici ve beger! agidan en manidar
olan tezahtirleriyle ilgileniriz; bir kilttiriin diger, formlarindan farklilasma agisindan
da en ilging ve en manidar tezahrleridir bunlar. Bu, en azindan tarihin biiytk boli-

! Mehmet Aydin, “Din ve Gelecek Muhayyilesi”, Medeniyetlerarasi Diyalog —18-20 Eylil 1998 Diyarbakir-, Diyarbakir
Biiyiiksehir Belediyesi Yay. , istanbul ty. , s. 204

2 Samuel P. Huntington, "Medeniyetler Catismast mi?", Cev. Mustafa Calik, Ttrkiye Glinliigli, Sayi: 23, Yaz 1993, ss.
252-259
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mi boyunca, sanatsal, felsefi, ilmi hayat, dini ve siyasi kurumlar, genelde, nifusun
miinevver kesiminin fikri etkinliklerinin tamami anlamina gelmistir. Blytik medeniyet-
leri goklukla kiltiirin bu tezahtirlerine gore birbirinden ayiririz. Ve bu tezahiirler,
uzun vadede, onlarin nadiren farkinda olan siradan insanlar igin bile belirleyici olabi-
lirler. "2

Medeniyetten bahsederken bir medeniyet (modern Bati medeniyeti) degil
medeniyetler oldugu gézardi edilmeyecek hususlardandir. Belirtmek gerekir ki bu-
glinkt kullanimi itibariyle medeniyet, cesitli medeniyetlerin varligini degil, modernli-
gin merkezinde yer alan Bati'nin Gstinltglint ifade etmekte, Bati'y1 kendisinin digin-
daki “medeni olmayan” veya “ilkel” toplumlardan ayirmaktadir. Gortldigi tizere
“Medeniyet”, nesnel, yansiz bir kavram degil, normatif, stibjektif bir kavram olup
Bati'nin Ustlinltglni agikga ortaya koyar.” Oysa gercekte bagka medeni medeniyet-
ler de olmustur ve vardir.

Medeniyet, bazen kita baz alinarak Asya, Avrupa veya Afrika medeniyetleri;
bazen bolge baz alinarak Akdeniz veya Anadolu medeniyetleri; bazen milletler baz
alinarak Cin, Hind, Yunan veya Tiirk medeniyetleri; bazen din baz alinarak islam veya
Hiristiyan medeniyetleri¢ biciminde bir tiplestirmeye tabi tutulabilmektedir. 7

Esasen medeniyet, Immanuel Wallerstein'in belirttigi gibi sosyal bilimler litera-
ttrtinde ¢ok yaygin bir terim degildir. "Kavram 1914 &ncesi antropoloji metinlerinde
revagtaydi, varsayimsal bir evrimci ardigikhigin son terimi olarak: insanlik vahsilikten
barbarliga, barbarliktan medeniyete gegiyordu. " Bu kullanimda, medeniyet, Bati igin
kullanilan tekil bir isimdi. Medeniyet bir terim olarak sadece nesebi gayr-i sahih
oryantalizm alaninda gelisti. Oryantalizm, kesin olarak Cin, Hind, Osmanli, Arap-
islam diinyasi gibi diger medeniyetlerin incelenmesi seklinde anlasilir oldu.®

Kulttirle medeniyet arasindaki ince ayrimi da hatirlamak yerinde olacaktir.
Kulttir, medeniyete goére daha &zel bir anlam igerigine sahiptir.® Medeniyet, farkli
kilttirlere sahip topluluk veya toplumlarin ortak paydasi olmaktadir. Yani medeniyet,
pek ¢ok topluluk, toplum, devlet ve kiiltlri igine alan bir isimlendirmedir.

1. 2. DiYALOG

Diyalog kavramina gelince, diyalog, kelime olarak, karsilikli konugma, iki veya
daha fazla kiginin karsilikli konusmasi; genis anlamda ise farkli toplum, millet, kiltar,
din ve medeniyete ait olan insanlarin, insanf dl¢tiler igerisinde birbirleriyle konugmak
ve birbirlerini tanimak yoluyla problemlerini ¢ézmeye'® ve ortak noktalar Gzerinde

> M. G. S. Hodgson, isldm’in Seriiveni, Cev. Alp Eker ve Digerleri, c. 1, iz Yay. , istanbul 1995, s. 25

4 Immanuel Wallerstein, "Medeniyet(ler) Nigin Yeniden Giindemde?", Medeniyetler Catismasi, Der. Murat Yilmaz, 3. bs. ,
Vadi Yay. , Ankara 2000; Ziya Gokalp, Terbiyenin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri 1, Haz. Riza Kardas, MEBY. , istanbul
1992, s. 237

> Bkz. Nobert Elias, The History of Manners, The Civilizing Process, c. 1, Panteon Books, New York 1978

6 7. Gokalp’e gore bir islam Medeniyeti veya bir Hiristiyan Medeniyeti olmaz ve yoktur. Bati Medeniyeti Hiristiyan
Medeniyeti, Dogu Medeniyeti de islam Medeniyeti degildir. Clinkii hig bir medeniyet hig bir dine baglanamaz;
din ile medeniyet birbirinden ayr seylerdir. (Bkz. Z. Gokalp, age., ss. 239-240)

7 Zeki Aslantiirk-Tayfun Amman, Sosyoloji, ifav Yay. , istanbul 1999, s. 204

81. Wallerstein, “a. g. m. ", ss. 252-259

° Bkz. Z. Gokalp, age., ss. 236-237, 297, 307; Z. Gokalp, Tiirkgiliigiin Esaslan, MEB. , istanbul 1976

10 Mehmet S. Aydin, "Degerlendirme", Kiiltiirlerarasi Diyalog Sempozyumu, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
isleri Daire Bsk. Yay. , istanbul, 1998, s. 203
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anlagmaya'' caligmalari demektir.” Bu durumda medeniyetlerarasi diyalog, farkli
medeniyetlerin, medeni 6l¢ti ve olcltler dahilinde birbirleriyle karsilikli konusup
tanisma ve anlagma gabalarini ifade etmektedir.

Gortldiugt gibi diyalog, tecriibe, gorlis ve degisik bakig agilarinin karsilikli a-
ligverigleri olup insanlarin, medeniyetlerin, dinlerin, kiltiirlerin, toplumlarin veya
devletlerin birbirlerinin sahip oldugu degerlere, problemleri ¢6zme yodntemlerine,
iligkileri diizenleme ve &rglitleme bigimlerine ilgi gdstermeye dayanir. Diyalog, bir
bakima farkli kiiltir veya medeniyetlere sahip insanlarin rettigi ¢ozimlerin bir m-
badelesi olmaktadir.”

1. 3. KURESELLESME

Modernitenin sonucu olarak kabul edilmese bile moderniteyle siki iligkileri
bulunan'* kiiresellesme veya globalizasyon, en genis anlamda sosyal, kiiltlrel, siyasal,
ekonomik vb. alanlarda diinyagapindalagma stireci, biitiin diinya insanlarinin tek bir
sosyal (nitede yasamaya baslamalarini saglayan stireg, " diinya capinda tek bir
sosyo-kiiltlirel sisteme neden olan slreg, bagka bir ifadeyle diinyanin bir biitiin
olarak kiculttilmesi'® stireci anlamina gelmektedir. Kiiresellesme, kendi konsepti
icerisinde ele alindigi zaman, bugiin dominant medeniyet ve kdltiir olarak Bati'nin
sahip oldugu gelismiglik dizeyine Bati digi toplumlarin da gelebilmeleri igin dahil
olmalari gereken modernlesme ¢izgisinde Batili degerler ve zihniyetin damgasini
vurdugu diinya piyasasina entegre olma stirecini ifade etmektedir. Belirtmelidir ki bu,
kiiresellesmenin, hep bu sekilde Bati'nin kontroliinde olacagi anlamina da gelmez.
Nitekim daha gsimdiden isin boyutlari degismeye baglamistir.

Globallesme baglaminda bir global ekonomi, bir global bilim ve teknoloji sis-
temi, global kiltiir ve hatta belki bir global politikadan bahsetmek mumkinddir.
Bagka bir ifadeyle denilebilir ki global ekonomi, global bilim ve teknoloji sistemi,
global kdlttir ve hatta belki global politika, globalizasyon siireci veya olgusunun en
yaygin goriintimleridirler.'”

Kiresellesme, bazen diinya toplumlarinin birbirlerine benzeme stireglerini ve
buna bagl olarak tek bir kiiresel kilttirlin ortaya ¢ikisini; bazen de toplumlarin, top-
luluklarin, kimliklerin farkliliklarini ifade etme ve tanimlama strecini belirtmede kul-
lanilabilmektedir. Esasen kiiresellesme, her iki durumu da kapsamina almaktadir.
Yani kiresellesme, simultane olarak hem homojenligi hem heterojenligi, hem global-
ligi hem lokalligi, hem diinyacapindaligi hem yerelligi, hem evrenselligi hem 6zgllii-
gti/ozelligi ifade etmektedir. Bu anlamda globellegsme stirecini, Roland Robertson’a

"Bekir Karliga, "Actlis Konusmast", Kiiltiirlerarasi Diyalog Sempozyumu, istanbul Biiytiksehir Belediyesi Kiiltiir isleri
Daire Bsk. Yay. , istanbul 1998, s. 14

2Abdurrahman Kiigiik, "Miisliiman-Hiristiyan Diyalojuna Genel Bir Bakis", Asrimizda Hiristiyan-Miisliiman Miinasebetle-
ri, Ensar Negriyat, istanbul 1993, s. 45

13 Tank Besiri, “Dogu ve Bati Arasinda Kiiltiirel iliskiler Cercevesinde”, Medeniyetlerarasi Diyalog —18-20 Eyliil 1998
Diyarbakir-, Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi Yay. , istanbul ty. , s. 147

14 Ronald Robertson, “Glokallesme: Zaman-Mekan ve Homojenlik-Heterojenlik”, Cev. Yasin Aktay-Abdullah Topguoglu,
Postmodernizm ve islam, Kiiresellesme ve Oryantalizm, Der. A. Topquoglu-Y. Aktay, Vadi Yay. , Ankara 1996, s. 116

15 Peter Beyer, “Globalization”, http://aix1. uottawa. ca/pbeyer/globalization. htm, 2002

16 “Ayni m. ", s. 127. Cesitli kiiresellesme tanimlari igin bkz. Abid b. Muhammed es-Siifyani, el-Avlemeve Hasdisu
Dari'l-islam ve Ddri'l-Kiifr, Daru’l-Fadile, Riyad 2000, ss. 17-33

' Bkz. Aqueil Ahmad, “Globalization And The Developing Countries, With Especial Reference To Cuba”,
http://globalization. icaap. org/content/v1. 1/aqueilahmad. html, 2001
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gore, kendisinin Japonca dochakuka kelimesinden tiirettigi glokallegsme (kiiyerellesme)
sOzcligli, daha iyi bir bicimde ifade etmektedir.'® Bu baglamda globalizasyonun cifte
boyutunun oldugu, yani globallesmede globalle lokalin, evrensel ile dzelin igice geg-
tigi sOylenebilir.

2. KURESELLESME VE DIYALOG

2. 1. KURESELLESMENIN BOYUTLARI

"Kiiresellesme, 6ncelikle her toplumu Diinya piyasasina entegre etmenin a-
magclandigl, yapisal diizenleme planlariyla bicimlenmis olan bir modernlegsmenin
Urintdir. Bu, kendisini Aydinlanma felsefesinden kaynaklanan modernlesmenin
bunalimina bir tiir yanit olarak sunan modernlesmedir. Fakat getirdigi yanit sadece
piyasa ekonomisinin k&kli bir bigimde &zerklestirilmesine, sermayenin finanslasti-
rilmasina ve paralel olarak tekno-bilimin gizli tirmanigina dayanmaktadir.'

Denilebilir ki kiiresellesme stirecinin ekseninde modernlesmeyle birlikte olu-
san ve Once insan sijesini, sonra sanayilesmeyle kendisini tanimlayan ve nihayet
bunlari demokrasi, insan haklar ve serbest piyasa ekonomisi gibi sosyo-politik fe-
nomenlerle perginleyen sekiiler Bati medeniyeti bulunmaktadir.?

Adina kiresellesme denen stireg veya fenomen, ayricaliklarin ve mahrumiyet-
lerin, servetin ve yoksullugun, kaynaklarin ve acizligin, glictin ve zaafin, 6zgurliik ve
kisitlamanin yeniden dagitiminda yankilanir. Buglin tanik olunan sey, diinya ¢apinda
bir yeniden tabakalagma ve yeniden bir hiyerarsik yapilanmadir.”'

Piyasalarin ve enformasyonun kiiresellesmesinin hiz verdigi ve bir zorunluluk
olarak getirdigi stzde egemenlikler, toprak bolinmeleri ve kimlikler arasi ayrimlar,
esit partnerler arasindaki cesitliligi yansitmamaktadir. Bazilarinin dzglir segimi 6teki-
lerin kaderi olmaktadir. Bu &tekiler, sayisal yonden strekli olarak arttigi ve umutsuz-
luk icinde boguldugu igin, bir tlr kiiyerellesmeden (glocalization) bahsetmek yerinde
olacaktir. Globallesme denilen stireg, lokallesme denilen stireci de beraberinde ge-
tirmektedir. Kiyerellesme (glokallesme), Ronald Robertson'un kiiresellesme ve yerel-
lesme yoniindeki baskilar arasinda var olan kopmaz birligi agiga vuran bir ifadelen-
dirmesidir.?? Bu durumda Robertson, kiiresellesmenin yerellesme ile birlikte bulun-
mast durumunu kiireselin yerellesmesi ve yerelin kiiresellesmesi slireglerinin sonu-
cunda ortaya cikan kiiyerel bir durum (glocal) olarak nitelemektedir.? Bu anlamda
kiiresel-yerel etkilesiminin, modernite icinde ayricalikli bir epistemik ve normatif
konumda olan ulusal diizeyi ve bununla iligkili olarak ulusal toplum, ulus devlet,
yerel egemenlik, yerel kimlik, yerel ekonomi gibi kavramlari belli bir mesriyet kirziyle
kars! karsiya getirmesi énemlidir. iste burada kiiresellesme bir muglaklik durumunu

'®Roland Robertson, "Comments on the "Global Triad" and "Glocalization"”, http://www. kokugakuin. ac.
ip/:jicc/wp/global/15robertson. html, 2001; R. Robertson, “Glokallesme: Zaman-Mekan ve Homojenlik-Heterojenlik”,
ss. 113-138

19 Alain De Benoist, "Kiiresellesmenin Gergek Yiizii", Dogudan Batidan Uluslararasi Konferanslar Dizisi, istanbul
Biyiiksehir Belediyesi Kiiltiir igleri Daire Bgk. Yay. , istanbul 1998, s. 202

2 Mustafa Aydin, “Kiiresellesme, Kiiltiirciiliik ve Din”, Medeniyetlerarasi Diyalog —18-20 Eyliil 1998 Diyarbakir-,
Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi Yay. , istanbul ty. , s. 123

2l Zygmunt Bauman, Kiiresellesme, Cev. Abdullah Yilmaz, Ayrinti Yay. , istanbul 1999, s. 81

2 Ae., ss 81-82

2 R. Robertson, “Glokallesme: Zaman-Mekan ve Homojenlik-Heterojenlik”, ss. 118-121
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simgelemektedir: Kiiyerellikle birlikte toplumsal iligkilerin milli zaman ve mekan iginde
kurulmuslugunun, yani modernlik projesinin krizi ve ayni zamanda bu krizi agacak
mekanizmalarin ne olacagi tizerinde hem yerel hem de kiiresel iligkilerde bir uzlag-
manin olmamasi.?* Esasen olaya biraz yakindan bakildiginda, kiiresellesmenin, yerel-
lik veya 6zglliik baglaminda bir takim sorunlara yol agmakla birlikte lokal olani da
belirledigi, lokallesmenin kiiresellesmeyle birlikte yeniden olustugu veya olusur hale
geldigi goriilebilir. Bu durumda denilebilir ki kiiresellesme stirecinin bir sonucu ola-
rak diinya, homojenizasyon ve hegemonizasyona girmekte; homojenlesmekte ve
hegemonyalagmaktadir;?® globallesme, diinya capinda sadece kiltirln, sosyal yapi-
nin vs. belli bir homojenizasyonuna yol agmakla kalmamakta, ayni zamanda
heterojenizasyona yol acarak sosyal, kilttirel vs. farkliliklar meydana getirebilmek
icin yeni bir takim sartlar olugturmaktadir.’ Kiiresellesme, ayrica homojenlestirme
yoluyla diinya capinda belli Gst kesimlerin kiiltirel melezlesmelerine de vesile ol-
maktadir. Fakat kiiresellesmenin, yerellik veya yereller acisindan bir takim olumsuz-
luklar tagidigi da gozardi edilmemekte, tartisiimaktadir.

Kuresellerin kiiltiirel melezlesmesi yaratici, dzglirlestirici bir deneyim olabilir;
ama kiresellesmeye ayak uyduramayan yahut kiiresellesmenin ayak uyduramadigi
yereller igin bunun anlami kilttirel gligstizlesme, diinyadan kopma, medeniyetlerden
uzaklagma olabilmektedir.””

Zaman-mekan kenetlenmesi getiren, insanlarin zaman ve mekan algilarini de-
gistiren kiiresellesme stirecinde, kiiresellik ve yerellik, karsit degerler, ayni sekilde en
onemli degerler, en sicak kucaklanan ya da itilen ve hayat dislerinin, kdbuslarinin ve
miicadelelerinin tam ortasina yerlegstirilen degerler olma 6zelligi kazanabilmektedir.?

Kiresellesmeyle birlikte bazilar eksiksiz ve gergek anlamda kiiresel hale gelir-
ken bazilar yereliklerine saplanip kalabilmektedir. Bauman'in dedigi gibi sahneyi
dizenleyenin de hayat oyununun kurallarini koyanin da bu kiireseller oldugu bir
diinyada sorunu kiresellesmeyi isteyip istememek olarak formile etmek de pek
mimkin gérinmemektedir. Kiresellesmis bir diinyada yerel sinirlara hapsolmak,
kiiresellesmeye ragmen yerel kalacagim demek, kiiresellesmenin olumsuz etkilerini
ortadan kaldirmamakta, tersine ona hizmet edebilmekte, onun olumsuzluklarini
besleyebilmektedir. Bu anlamda kiiresellegsmis bir diinyada yerel kalmak toplumsal
sefaletin ve geriligin bir gostergesi olmaktadir. Yerel varolusun getirdigi sikintilar
yetmezmis gibi, kamusal mekanlar yerellesmis hayatin menzili digina gikabilmekte,
yerel birimler anlam yaratma ya da anlam miizakere etme kapasitelerini yitirebilmek-
te ve giderek daha fazla bir bigcimde kendi denetimleri disindaki anlamlandirma ve
yorumlama eylemlerine bagimli hale gelebilmektedir. Kiiresellesme stireglerinin ay-
rilmaz bir parcasi mekani giderek bélme, insanlan ayirma ve diglamadir. Onemli bir
endise kaynagi, giderek daha cok kiiresel ve yurtsuz bir hale gelen elit kesimle geride
kalan yerellesmis kesim arasindaki tedrici iletisim kopuklugudur.?

24 E. Fuat Keyman- A. Yasar Saribay, "Giris: Kiiresellesme, Siyaset ve Toplumsal Yasam", Kiiresellesme, Sivil Toplum ve
islam, Vadi Yay. , Ankara 1998, ss. 9-10

2 A. Mazrui, “Globalization: Homogenization or Hegemonization”, The American Journal of Islamic Social Science, c.
15, Sayi: 3, 1998

26 p_ Beyer, "Globalization”, http://aix1. uottawa. ca/pbeyer/globalization. htm, 2002

27 7. Bauman, age., s. 114

BAe, 136

YA e.,ss. 89
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Kapitalist diinya ekonomisi, ulus-devlet sistemi, askeri diinya diizeni ve
uluslarasi isbolim{i*® gibi boyutlarda etkin bir varlik gdsteren kiiresellegme, sonuglari
zikredildiginde belki daha iyi anlagilabilir:

1. Diinya capinda ekonomik esitsizliklerin trajik artisi: En tepedeki 358 kiire-
sel milyarderin toplam servetinin en yoksul kesimden 2. 3 milyar insanin (diinya
niifusunun %45'i) toplam gelirlerine esit oldugunu gdsteren BM'in son insani Gelis-
me Raporu'nun bulgularini yorumlayan Victor Keegan, diinya kaynaklarinin mevcut
dagilimini yeni bir yol kesip soyma bigimi olarak adlandirmaktadir.?!

2. Kiresellesme, ulusal devletlerin gligstizlesmesi ve yerellesmenin mahkum
edilisine giden yolu agabilmektedir. Esasen kiiresellesme, ulusalligi ve yerelligi kaldi-
ramamakta, ancak kendi kontrol ve kapsaminda devam ettirmektedir.*

3. Kiiresellesmenin getirdigi zamansal ve mekansal mesafelerin teknolojik ip-
tali, bagka bir ifadeyle biitiin bir diinyanin tek mekén haline gelisi,* insanlik duru-
munu kutuplastirma egilimi de tasimaktadir. Bu belli insanlari topraga bagli olmak-
tan kurtarmakta ve belli topluluk tiretici anlamlari yurt temelli olmaktan ¢ikarmakta,
oteki insanlarin barinmayi stirdtrdtikleri topragi anlam ve kimlik bahsetme kapasite-
sinden arindirabilmektedir. Artik bir sey ifade etmeyen mesafelerle birlikte, mesafe-
lerle ayrilmig yerellikler de anlamlarint yitirebilmektedir.

4. Kuresellegsme birlestirdigi oranda veya birlestirirken bolebilmektedir de. Ki-
resellesme streclerinin ayrilmaz bir parcasi mekani giderek bélme, parcalama, insan-
lart ayirma ve diglamadir. Buna bagli olarak kiiresellesme, farkliliklari tanimada prob-
lemli olabilmektedir.

5. Kiiresellesme ile, bazilar gergekten kiiresel hale gelirken, bazilari da yerel-
liklerine hapsolup kalmaktadirlar. Giderek daha fazla kiiresel ve yurtsuz bir hale
gelen elit kesimle geride kalan yerellesmis kesim arasinda gittikge artan bir iletisim
kopuklugu olugabilmektedir.

6. Kiresellesmenin énemli sonuglarindan biri de diinyay1 biiytik bir hapisha-
neye cevirmesidir. Kiiresellesmeyle birlikte diinya, kiiresellerin rahat ve huzuru igin
adeta bir hapishaneye déntismekte gibidir.

7. Kiresellesmenin diinya toplumlarini etkileyen, yonlendiren, yerellikleri d6-
niistime ugratan sonuglarinin gerceklesmesinde dominant gli¢ Bati'dir. Bati, kiiresel-
lesmeyle degerlerini, anlayis ve zihniyetini, medeniyet unsurlarini, kiltiir unsurlarini
diger toplumlara veya medeniyet mensuplarina tahmil edercesine tasimakta, butiin
dlinyaya adeta Bati damgasi vurmaktadir.

Burada serdedilen sonuglarin, kiiresellegsmenin olumsuzluklarini da kendi i-
¢inde tasidigi goriilmektedir.

30 Anthony Giddens, Modernliin Sonuglan, Gev. Ersin Kusdil, Aynnti Yay. , istanbul 1994, ss. 67-73. Ayrica bkz.
Malcolm, Globalization, 2. bs. , Routledge, London-New York 1996

3l 7. Bauman, age., s. 82

32 Bkz. ve krs. Aqueil Ahmad, “Globalization And The Developing Countries, With Especial Reference To Cuba”,
http://globalization. icaap. org/content/v1. 1/aqueilahmad. html, 2001

33 Roland Robertson , “Globalization and Social Modernization: A Note on Japan and Japanese Religion”, Sociological
Analysis, Sayi: 47, 1987, s. 38; Roland Robertson, Globalization, Social Theory and Global Culture, Sage Pr. ,
London 1992, s. 8'dan naklen Fahrettin Altun, “Kiiresellesme: Soylem ve Gergek”, Tezkire, Sayi: 18, Aralik-Ocak
2000-2001, s. 89

%4 7. Bauman, age., ss. 8-9
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Ancak kiiresellesmenin diinyagapindaliginin, evrensel dinlere evrensellik 6zel-
liklerinden &tiirti yayilma, kendini anlatma imkani verdigi de bir gercek. Buglin sozi
edilen dinf canlanma veya dine déniis fenomenini kiiresellesmeden bagimsiz ele
almak miimkiin gériinmemektedir. ister kiiresellesmeyi onaylayici, isterse reddedici
olsun dinsel canlanmayla kiiresellesme arasinda iligki ve ilintiler bulunmaktadir.

Ayrica kiiresellegsme ile birlikte medeniyetlerin birbirlerini tanimalarinin yolu-
nun agilmasi arasinda da olumlu bir iligki bulunmaktadir. Bu ¢ergevede denilebilir ki
kiiresellesme, bir takim olumsuzluklariyla bir tehdit olabilecegi gibi bir firsat olarak
da goriilebilmektedir.®

Kiresellegsme stirecini yagsayan diinyada medeniyetlerin, “medenilik” temelin-
de, dinlerin dinlerarasi, insanlararasi, dindarlararasi, kiltirlerarasi diyalog saglama
yetenegi veya potansiyeliyle zemini olusturulabilecek karsilikli iletisim, anlama, em-
pati ve sempeati igerisinde diyalog kurmalari saglanabilir.

Kaldi ki medeniyetlerarasi diyalog, kiiresellegsmeyle birlikte kaginilmaz bir bi-
cimde kendini adeta dayatmaktadir. Bu durumda yapilacak sey, bilingli bir bigimde
diyalog caligmalari ytirtitmektir.

2. 2. MEDENIYETLER

Bati'da 18. ylizyilda tiiretilmis olan sivilizasyonun karsiligi olarak medeniyetin,
19. ylzyilda Tanzimat'la birlikte Tiirkce'ye gectigine ve Akif'in isaret ettigi* gibi ¢ok
masum bir yerde durmadigina da isaret etmek gerekmektedir. Bir dénem modern-
lesme, modernizm, batililagsma ve rasyonellesmenin anlam icerikleri yiiklenen mede-
niyet, Bati kiltirinin diinya tizerinde egemenlik kurma etigi, yani iktidar-istencinin
digsallagmasi olarak genisletilebilecek bir yapiya sahiptir. Iktidar istencinin kiilttiriin
kurumsallagmasi, medeniyet ve akla bu sekilde yayginlastiriimasi, diinyanin sémdir-
gelestirilmesi olarak da goriilebilir.*”

Anlasiimaktadir ki Bati, medeniyet konusunda biz ve otekiler ayrimindan ha-
reket etmekte ve kendini merkeze koyup 6zne yaparken digerlerini de nesne olarak
telakki etmektedir.?

Kiresellesmede Bati medeniyetinin, 6zellikle de glintimtiz itibariyle ABD'nin
siyasi, kilttirel, ekonomik vb. boyutlariyla diger toplumlara yayginlagtiriimasi
sozkonusu olduguna gore kiiresellesme ile yukarida igaret ettigimiz manada medeni-
yet arasinda bir paralellik bulundugu da gérmezlikten gelinemez.

Bu noktada "peki Gyleyse, medeniyet kavramina kot mi bakalim veya me-
deniyet kavramini ret mi edelim?" sorusu anlam kazanmaktadir. Hayir kugkusuz:
Medeniyet, her ne kadar kugkulu bir takim imalara agik ise de i¢inde tagidigi zengin
anlam muhtevalari nedeniyle reddedilmesi anlamsiz gibi gériinmektedir. Tekil olarak
medeniyet, kabul edilebilecek bir sey olmamakla birlikte ¢ogul olarak medeniyetler,
medeniyet kavraminin olumsuz imaj ve cagrigimlarini gideren bir yapisal 6zellik
arzedebilirler.

%> Krishan Kumar, Sanayi Sonrast Toplumdan Post-modern Topluma Cagdas Diinyanin Yeni Kuramlar, Cev. Mehmet
Kiiglik, Dost Yay. , Ankara 1995, s. 71

% Krs. Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giris, 3. bs. , Adim Yay. , istanbul 1991, s. 224

37 G. Stauth -B. S. Turner, Nietzsche'in Dansi, Cev. Mehmet Kiiglik, Ark Yay. , Ankara 1995, s. 93

38 Ahmed Davutoglu, “"Medeniyet ve Gelecek Perspektifi”, Medeniyetlerarasi Diyalog —18-20 Eyliil 1998 Diyarbakir-,
Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi Yay. , istanbul ty. , s. 189
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Tipki kiiresellesme gibi medeniyetler olgusu da sosyolojik anlamda bir gergek-
lik olarak vardirlar ve bu durumda yapilacak olan kiiresellesme ve Bati medeniyetinin
olumsuzluklarini iyi tespit edip etkisizlestirme gabasina giriserek her haltikarda diin-
ya sahnesinde yer almak, yerellikleri ve evrensel degerleri savunmak ve diyaloglar
geligtirmektir.

2. 3. CATISMA VE MEDENIYETLERARASI DiYALOG

S. Huntington'un medeniyetler catismasi tezi, medeniyetlerarasi ¢atisma mi
yoksa diyalog mu tartigmalarinin yapilmasina sebep olmustur. 11 Eylil 2001 tarihin-
de Amerika'nin ikiz Kulelerine vurulmasi olayi ile “medeniyetler arasinda gercekten
catigmalar mi ¢ikacak?” tlirinden sorular etrafinda ayni minvalde gesitli tartigmalar
yapilmis ve yapilmaya devam edilmektedir.

Esasen catigma, ilk insandan bu yana insanoglunun en ¢ok bagvurdugu ey-
lemlerden biri olmustur. Catismasiz bir tarih tasavvur etmek maalesef miimkiin de-
gildir. Bu baglamda insanlararasi, dinlerarasi, kiltiirlerarasi, medeniyetlerarasi,
gruplararasi, milletlerarasi, toplumlararasi catisma ve savaglardan bahsedilebilmek-
tedir. Ancak bu, insanlar arasinda diyalog olmadigi, olmayacagi, diyalogdan bahsedi-
lemeyecegi anlamina gelmez. Oncelikle Huntington'un tezini hatirlayalim:

Huntington'a gore, 6zetle bundan sonraki diinya savasi medeniyetlerarasi bir
savas olacak; medeniyet kimligi, gelecekte gitikce artan oranda énem kazanacak ve
diinya buytik olctide belli bash yedi veya sekiz medeniyet arasindaki etkilesimle
sekillenecektir. Gelecegin en dnemli miicadeleleri, Bati, Konfiigyiis, Japon, Islam,
Hint, Slav-ortodoks, Latin Amerika ve muhtemelen Afrika'dan olusan sekiz medeni-
yetin birini digerinden ayiran kiilttirel fay kiriklart boyunca meydana gelecektir. Bu-
nun sebeplerini Huntington altt maddede toplamaktadir:

1. Medeniyetler arasindaki farkliliklar, sadece hakiki degil, ayni zamanda te-
meldirler de.

2. Gittikge kiiglik bir yer haline gelen diinyada farkli medeniyetlerarasi etkile-
simler yogunlagmakta ve bu da medeniyet bilincini ve medeniyetlerin kendi biinyele-
rindeki miisterekliklerin yanisira medeniyetler arasindaki ayriliklarin farkedilmesini
gliclendirmektedir.

3. Ekonomik modernizasyon ve sosyal degisim stiregleriyle sarsilan yerel kim-
liklerin yerini fundamentalist olmakla nitelenen dinf hareketler doldurmaktadir.

4. Bati bir yandan giicliniin zirvesinde olup diger toplumlar etkisi altina alir-
ken bir yandan da Batidisi medeniyetler arasinda yerel kilttirlere ve dine donts
egilimi artmaktadir.

5. Kulttirel ozellik ve farkliliklar ekonomik ve siyasal olanlara nispetle daha
daha az degisme kabiliyeti gdsterir ve bu kilttirel 6zellik ve farkliliklar, daha kolay
catigma alanlarinin dogmasinda etkin olmaktadirlar.

6. Din ve kiltiirin de temelini tegkil eden unsurlardan oldugu ekonomik bol-
gecilik gliclenmektedir.

Huntington, biitiin bu sebep ve zeminlerden &tiiri medeniyetler arasinda di-
yalog degil, catismanin egemen olacagini, cesitli tarihsel veri ve 6rneklerden hare-
ketle savunmaktadir. Ayrica O, bu catigsmada asil miisebbiplerin, Bati disindaki me-
deniyetler, &zellikle de islam ve Konfiigyanizm oldugunun altini ¢izmektedir. Bati'nin
diger toplum, devlet ve medeniyetlerle iligkileri noktasinda bir strateji gelistirmeye
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calistig1 acikca belli olan Huntington'a gbére medeniyetlerarasi savag, Bati medeniyeti
ile geriye kalan medeniyetler arasinda cereyan edecektir.

Soéziin kisasi Huntington'a gdre medeniyetler arasindaki farklar ciddi ve
6nemlidir; medeniyet bilinci artmaktadir. Medeniyetler arasindaki miicadele, egemen
kiiresel miicadele tarzi olarak ideolojik ve diger miicadele bigimlerinin yerine gege-
cek; miicadele Bati ile Bati digi medeniyetler arasinda olacak; bu miicadelede de asil
eksen, Bati ile &zellikle islami-Konfiicyen devletler arasindaki miicadele olacaktir.

Su da ifade edilmelidir ki Huntington, catismaya merkezi agirlik vermekle bir-
likte O'na gore uzak olmayan bir gelecekte, evrensel bir medeniyet olmayacak ama
bunun yerine her biri bagkalariyla beraber yagsamayi 6grenmek zorunda kalacak farkli
medeniyetlerden olugsmusg bir diinya olacaktir.

Fakat Hungtinton, bu zamana kadar gegecek siire icinde medeniyetlerarasi
catigmanin olacagini 6ngérmekten daha 6te bir sey yapmak ister gibi bir tislup kul-
lanmakta, yani catigmanin olacagini degil, adeta olmasi gerektigini sdylemekte, bu
da boyle bir bakig agisinin objektif olmadigini ortaya koymaktadir.

"Huntington'un yazisi, bazi sebeplerden dolay1 ve 6zellikle de zamanlamasi
itibariyle provakatif ve tedirgin ediciydi: Soguk savagin hemen bitiminde kaleme
alinmigti. Tam da Demir Perdenin ¢6ziiliisi kiiresel harmoni ve barig vizyonlari yarat-
tig1 sirada makale diinya toplumuna act veren derin kirilmalara isaret ederek insanla-
rin rahatini kagiriyordu. "*

Huntington'un tezine dikkatlice bakildiginda, onun tarih icindeki medeniyet
catigmalarini 6zenle ve Ozellikle secerken medeniyetlerarasi diyalog, kaynasma,
misamaha ve sentez alanlarini yok varsaydig goriliir.*

Huntington'un iddiasinin aksine bu medeniyetler, Bati medeniyetinin ege-
menlik alanlarina dahil olmadan énce ¢ok daha miisamahali iligkiler icinde bulunu-
yorlardi. Sézgelimi yaklasik bes asir ayni hayat alanini paylasan islam medeniyeti ile
Ortodoks diinyasi 19. ylzyil Bati medeniyeti egemenliginin yayilmasi 6ncesinde ¢ok
daha huzurlu ve baris icinde birlikte varliklanini siirdiirmiislerdir. Hindistan, ingiliz
sémiirgeciligine kadar islam ve Hindu medeniyetlerinin ¢ok daha uyumlu ve hosgé-
riili bir medeniyet iliskisine tanik olmustur. Endiiliis, ispanyol barbarlarinin yikimimna
kadar Misliiman, Hiristiyan ve Yahudi kilttirlerin dinamik bir tarzda alig-veriste bu-
lunduklari bir medeniyetler bileskesini asirlar boyu stirdirmusttir.*!

Ayrica tarihte ve buglin, medeniyetler biinyesi i¢cinde yer alan devlet, toplum
ve klttrlerin birbirleriyle savagtiklari da bilinmektedir. “Cin ve Vietnam, Vietnam ve
Kambogya, Kuzey ve Giiney Kore, Cin ve Japonya vb. gibi Konftigyiis inanci etrafinda
sekillenen devletler arasindaki savaslari din gibi hatirliyoruz. Ayni sekilde
Ortadogudaki Arap devletleri arasinda stirekli bir catisma, Cezayir ve Fas, Cezayir ile
Libya, Iran ile Afganistan vs. arasinda biiyiik gerilimlere ve iran ile Irak, Irak ile Kuveyt
arasinda savaglara sahit oluyoruz. Diger yandan genel anlamda ayni medeniyete
mensup Afrika halklari arasinda sik sik savaglar yaganiyor. "+

% Fred Dallmayr, “Medeniyetler Catismasinin Otesinde”, Medeniyetlerarasi Diyalog —18-20 Eyliil 1998 Diyarbakir-,
Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi Yay. , istanbul ty. , s. 69

40 Ahmet Davutoglu, "Fukuyama'dan Huntington'a Bir Bunalimi Ortme Cabast ve Siyasi Teorinin Pragmatik Kullamimi",
Medeniyetler Catismast, Der. Murat Yilmaz, 3. bs. , Vadi Yay. , Ankara 2000, s. 371

ATAynim. ”, s. 373

42 Graham E. Fuller, "Medeniyetler Catismast”, Medeniyetlerarasi Diyalog —18-20 Eyliil 1998 Diyarbakir-, Diyarbakir
Biiyiiksehir Belediyesi Yay. , Istanbul ty. , s. 61
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Esasen savag ve catigmalarin temeline inildiginde orada bizzat medeniyetin
bulundugunu séyleyebilmek cok zor goriinmektedir. Medeniyetin ¢atigmanin sebebi
veya kaynagi degil, araci oldugunu, belli insanlar, liderler, glicler veya devletler tara-
findan catigmanin araci haline getirildigini séylemek, daha dogru bir tespit gibi go-
zitkmektedir.

Denilebilir ki kiiresellesen diinyada medeniyetlerarasi diyalogun catismayi
oncelemesi dogaldir. Catismadan ¢ok diyalog imkanlar ve gerekgeleri bulunmakta-
dir.

Kiresellesme, bitiin olumsuzluklariyla birlikte, medeniyetleri uzaklagtirmak-
tan ¢ok mecburen de olsa yakinlagtirmaktadir. Bu baglamda gliniimiiz diinyasinda
kiiresellesme stireci ile, ekonomi ve kiiltlrler arasinda gbzlemlenen tiirden hizli bir
entegrasyon stireci ile birlikte, medeniyetler arasindaki sinir hatlarinin birbirine karig-
tig1, eski medeniyetlerin artik dagildigi ve dolayisiyla bugiin tanik olunan seyin,
medeniyetlerarasi catigmanin degil, olsa olsa medeniyet olgusunun kendisinin eri-
mesi oldugu da iddia edilmigtir.*

2. 4. MEDENIYET VE SiDDET

Medeniyetlerarasi gatigsma tezini elestirirken medeniyet-giddet iligkisine de-
ginmek iglevsel olabilir.

Esasen catismanin veya savasin temelinde genellikle sahip olmak, iktidar ol-
mak, gli¢ elde etmek, saldirilari 6nlemek ve savunmak yatmaktadir. Bu kaynaklardan
gelen catisma bir siddet bigimi oldugu icin siddet-medeniyet iliskisine de bakmak
gerekmektedir.

Siddet, genel anlamda her tirlt kabaligi, sertligi, yumusak karsithigini, zarar
vermeyi, hak c¢ignemeyi ifade etmektedir.* Siddette saldirganligin varlig
sozkonusudur. Siddet fiziksel olabildigi gibi psikolojik ve sembolik veya metaforik de
olabilir.

Saldirganligin insanda dogal bir dirti olup olmadigi konusunda cesitli goriis-
ler ileri strtilmustiir.* Fakat saldirganligin insanda dogal bir diirti oldugu goris,
tartismali bir goriistiir. insanda dogustan dogal olarak var olanin, saldirganlik diirtii-
sti degil, tehlikeye karsi savunmaya gecme dirtlisti oldugu goriisti daha tutarli go-
zitkmektedir. Durum bu ise, insanlar, toplumlar, devletler, kiltiirler ve medeniyetler
arasindaki gatismalart neyle izah etmek gerek? Her haliikarda siddet eylemciliginin
insanin dogustan gelen bir 6zelligi olmadigi*” sdylenebilir. Siddetin, siddet eylemleri-
nin, gesitli psikolojik, sosyolojik, siyasal, kiilttrel vb. sebep ve boyutlarindan bahse-
dilebilir. Sonugta catigma, insanlarin yaptiklart pek cok davraniglardan biri olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Ve saldirganhigi besleyen de catigmalardir.

4 Elizabeth Ozdalga, “Medeniyetlerin Sonu”, Medeniyetlerarasi Diyalog —18-20 Eyliil 1998 Diyarbakir-, Diyarbakir
Biyiiksehir Belediyesi Yay. , istanbul ty. , ss. 159-163

44 Bkz. Yavuz Erten-Cahit Ardali, "Saldirganlik, Siddet ve Terdriin Psikososyal Yapilan", Cogito, Kig-Bahar, 1996, s. 143

Y Ae.,ss. 33-46

46y Erten-C. Ardali, age., ss. 143-163; Konrad Lorenz, "Saldirganligin Spontanligi”, Cev. Miijgan Sahinoglu, Cogito,
Kig-Bahar 1996, ss. 165-168; ibrahim Balcioglu, Siddet ve Toplum, Bilge Yay. , istanbul 2001, ss. 36-47

‘TA.e.,s.37

8 Norbert Elias, "Siddet ve Medeniyet: Fiziki Siddet Uzerindeki Devlet Tekeli ve Bunun iflali", Cev. A. Cigdem-L. Koker,
Sivil Toplum ve Devlet, Der. John Keane, Ayrinti Yay. , Istanbul 1993, s. 197
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Siddetin medeniyetlere iliskin boyutlarina gelince, konumuz baglaminda su
kadarina isaret edelim ki cagdag Bati medeniyetinin siddet konusunda giiven verici
olmaktan uzak oldugu ve Bati modernizminin siddeti de kendi i¢inde tasidigi syle-
nebilir. Diinyanin cesitli cografyalarinda meydana gelen savaslarda Bati'nin basat
rolii ve ¢ifte standart gériinimi dislntldigtinde bu durum anlasilabilmektedir.

Ayrica gliniimiizde her devlet, hatta her medeniyetin, bu arada Bati medeni-
yetinin kendi iginde bir bakima medenilesmis, ince, narin, siddet disi davraniglar
varken veya bu davraniglara oranla siddet disgtik yogunluklu iken, medeniyetlerarasi
veya uluslararasi arenada siddetin daha etkili oldugu goriilmektedir.*

Aslinda Huntington da kavga ve siddetin ayni medeniyet dairesindeki devlet
ve gruplar arasinda da meydana gelecegini, ancak bunun medeniyetlerarasi olandan
daha az ve ciddi olacagini ileri stirmektedir.

Fakat belirtmek gerekir ki medeniyetlerin, medeniyetin anlam igerigindeki
medeniligi esas almalari ve dinlerin insanlarin siddet araci yapilmamasi durumunda
dinlerin ve medeniyet birikimlerinin katkilariyla, medeniyetler arasinda siddetin ve
bu arada catisma veya savasin yerine -devletler, gruplar veya milletler arasinda olsa
bile- diyalogun kurulmasi, tarihin de taniklik ettigi gibi mimkiindtir ve de gereklidir.

Bu baglamda medeniyetlerarasi diyalogda dinin yeri (izerinde durmak yararli
olabilir.

2. 5. KURESELLESME, MEDENIYETLERARASI DiYALOG VE DiN

Kiresellesme cergevesinde medeniyetlerarasi diyalog fenomenine yaklasirken
~dine dayali medeniyetlerin var olup olamayacagl® tartigsmasina girmeden-, dinin
merkezi agirlik noktasini olusturdugunu® goérmezlikten gelmek mimkiin degildir.
Yirminci ytzyilin ilk yarisinda sekiilerlesme teorisyenleri tarafindan dillendirildigi gibi
diinyanin bytstnin bozulmadigi, diinya toplumlarinin gittikge diinyevilesmedigi ve
gittikce de dinin toplum sahnesinde geri plana diismeyecegi, ayni yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren anlagilmaya baglanmig ve buglin itibariyle de iyice anlasilmig
bulunmaktadir. Ozetle denilebilir ki modernlesme ile birlikte sekiilerlesmenin toplum
katlarinda egemen olacagi tezi yanliglanmustir. Sekiilerlesme etkili olsa bile biisbiitiin
sekiilerlesmis bir diinyada yasadigimiz dogru degildir.>> Huntington'un da zikrettigi
gibi diinyanin sekilarizasyondan uzaklagmasi, yirminci ylzyilin sonlarindaki hayatin
egemen gerceklerinden biridir.”® Dinin dontisli, Tanri'nin intikami, Tanr'nin révang,

49 Aynim. ", s. 201

° Bkz. Binnaz Toprak, “Medeniyetler, Din ve Catisma”, Medeniyetlerarasi Diyalog —18-20 Eyliil 1998 Diyarbakir-,
Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi Yay. , istanbul ty. , ss. 132-137

> M. G. S. Hodgson, age., ss. 26, 27

>2Bkz. Peter L. Berger, "Secularism in Retreat', National Interest, Kig, 1996/1997, ss. 3-12; P. L. Berger, “From the
Crisis of Religion to the Crisis of Secularity”, Religion and America: Spirituality in a Secular Age, Ed. M. Douglas-S.
M. Tipton, Beacon, Boston 1983, ss. 14-24; Jeffrey K. Hadden, “Toward Desacralizing Secularization Secularization
Theory”, Social Forces, cilt: 65, Yil: 1987/3, ss. 587-611; Robert N. Bellah, Beyond Belief, Essays on Religion in a
Post-Traditional World, Harper-Row, New York 1970, ss. 237-257; Rodney Stark, “Secularization, R. 1. P. ", The
Secularization Debate, Ed. W. H. Swatos-D. V. A. Olson, Rowmon-Littlefield, New York 2000, ss. 41-66; William
H. Swatos-Kevin ]. Christiano, “Secularization Theory: The Course of a Concept”, The Secularization Debate, Ed. W.
H. Swatos-D. V. A. Olson, Rowmon-Littlefield, New York 2000, ss. 1-20; David Martin, “The Secularization issue:
prospect and retrospect”, The British Journal of Sociology, Cslt: 42/3, Eylil 1991, ss. 465-474; Roberto Cipriani,
Sociology of Religion, ingilizce'ye Cev. Laura Ferrarotti. Aldine De Gruyter, New York 2000, ss. 167-179

>* Hungtinton, “a. g. m. ", tiimi
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kutsalin déntisti gibi ifadelerle tespit edilen dinf canlanmanin, etkili bir sekilde ger-
ceklesmekte oldugu sdylenebilir.

Bu tespiti yaptiktan sonra sosyal bilimcilerin, 6zellikle de sosyologlarin da i-
fade ettikleri gibi dinin, en énemli iglevlerinden birinin catigsma degil, diyalog, top-
lumsal bitlnlestirme, kaynastirma, uzlastirma oldugunu* hesaba katarak kiresel-
lesmenin olumsuz ve vyikici etkilerini etkisizlestirmede ve medeniyetlerarasi
diyologun gelistiriimesinde basat bir rol oynayabilecegi sdylenebilir. Esasen dinlerin
evrensellik 6zellik ve iddialart da bunu dogrulayacak niteliktedir. Huntington'un da
ifade ettigi gibi, din, "medeniyetleri birlestiren, milli sinirlari asan bir kimlik ve tGmit
temeli sagliyor. ">

Dinler, evrensellik dzellikleriyle kiiresellesmenin olumsuzluklarini ortadan kal-
dirabilir, modern sekiiler degerlerin pargalayici, catismaci, kavgaci nitelikleri yerine
bariggl, gergekligi mesrilastirici, bitiinlestirici, ortak-genel geger ilkeler getirici ve
diyalog olusturucu nitelikleriyle medeniyetlerarasi diyalogta etkin bir islevsellige
sahip olabilir.

Dinin glicli sosyal etkinligine bakildiginda, dinin yok sayildig1 veya belli 6zel
alanlara sikistirlmak istendigi ya da dikkate alinmadig bir kiiresel diinyada
diyalogun gerceklesmesi, olumlu sonuglar getirmesi olasi gériinmemektedir.

Kaldr ki sosyolojik olarak konugmak gerekirse, medeniyetlerin en énemli te-
mel unsurlarindan birinin din oldugu séylenebilir. Blinyesinde dinin olmadigi bir
medeniyetin varligindan bahsetmek cok zordur. Kultiir ve medeniyetlerin farklilag-
malarinda, din farkliliklarinin rolti ve etkisi gérmezlikten gelinemeyecek kadar agik-
tir.”¢ Farkli dinlere sahip olan toplumlarin ayni medeniyet catisi altinda bulunmalari,
ayni medeniyet paylagmalari,” sosyal gerceklik agisindan c¢ok tartigsmali olmakla
birlikte farkli medeniyete mensup insanlarin veya farkli medeniyetlerin, dinlerinin
aktif rolleriyle diyalog gelistirebilmeleri, birbirleriyle, anlama diizleminde iletigim
kurabilmeleri mimkinddr.

Ayrica bu noktada dinin globallesme cercevesindeki durumu veya konumu
izerinde de durulmalidir. Globallesme etrafindaki tartismalarda dinin konumu, ge-
nellikle ihmal edilse de son zamanlarda ele alinmaya, gbzlemlenmeye baglanmistir.
Evrensel dinler acisindan globallegsmenin ¢énemli anlamlar tasidigi bilinmektedir.

Fonksiyonel din kavrami agisindan konuya yaklagildiginda dinin, &zellikle sos-
yal kontrol, anlam problemi, megr(ilagtirma ve sosyal biitiinlesme gibi belli bir takim
hususlar baglaminda, kiiresellesmede, diinya toplumlarinin globalizasyonunda ol-
mazsa olmaz bir boyut oldugu gértilmektedir. Bu perspektiften, Roma Katolik Kilisesi
ve Islami organizasyonlardan Bati Budist gruplar ve Pentecostal hareketlere kadar
cesitli dinsel gruplarin globalizasyon stireciyle iligkileri dikkatlerden kagmamaktadir.

Evrensel dinlerin, evrensellik 6zelliklerinden yardim alarak, diinya capinda ce-
sitli isimler altinda 6rglitlendikleri, teknolojinin imkanlarindan sonuna kadar faydala-
narak biittin bir diinyada faaliyetler ytrtttiikleri gézden kagmamaktadir. Bu baglam-

> Bkz. Emile Durkheim, Din Hayatinin ibtiddi Sekilleri, Gev. Hiseyin Cahid, c. 1-2, Tanin Matbaasi, istanbul 1923;
Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gercekligi, Cev. Ali Cogkun, insan Yay. , istanbul 1993; P. L. Berger, "Dini Kurumlar",
Toplumbilimi Yazilart, Gev. Adil Ciftgi, Anadolu Yay. , izmir 1999, ss. 71-136

> “Aynim. ", timi

> A. Kiiglik, “Dinlerarast Diyaloga Nicin iitiyag Vardir?”, Dini Aragtirmalar, . 1, Sayi: 1, 1998, s. 35

" Bkz. Z. Gokalp, age., ss. 236-237, 248-251 vd.
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da The World Parliament of Religions, the Vishwa Hindu Parishad (Diinya Hindu
Organizasyonu), the Church of Scientology gibi organizasyonlar zikredilebilir. *® Ayri-
ca cesitli dinf dernek veya vakiflarin ulusal ve yerel sinirlari asarak diinya ¢apinda
kulttrel, ekonomik vb. faaliyetler ytrtttiikleri de bilinmektedir.

Diinya dinlerinin evrenselligi, kiiresellesme gercevesinde en ¢ok glindeme ali-
nan ve tartisilan hususlardandir. Bilindigi gibi evrensel dinler, zaten biitln insanligi,
bitin bir diinyayi, diinya toplumlarinin tamamini muhatap alan, tiim diinyaya hitap
eden, bitln insanliga mutluluk gagrisi yapan dinlerdir. Dolayisiyla kiiresellesme,
kelimenin evrensellik anlaminda yeni bir sey degildir. Ancak tabii ki kiiresellegsme,
evrensellik anlaminin 6tesinde bagka anlamlar ve imalar da tagimaktadir. Bagka bir
ifadeyle dinlerin evrenselligiyle modern kiireselligin evrensellik anlayisi ayni degildir;
diinya dinlerinin evrensel anlaminda globallik iddialari ile globalizmin globallik iddia-
st ayni anlam igeriklerine ve ayni fiill duruma sahip degildir.* Tarihsel olarak ikisinin
benzestigi, hatta ortlistigt durumlar olsa bile, globalizmin insanlar igin biytik olum-
suz imalar tasidigi bilinmektedir.

Her héltikarda kiresellesme, diinya dinlerinin evrensellik 6zelliklerinin daha
bir gliclenmesinde etken olabilmektedir. Kiiresellesmenin sosyal, siyasal, kilttrel,
ekonomik vb. hemen hemen biitiin boyutlarinda dinler, var olabilmekte, varlik g&s-
terebilmektedirler. Kiresellesmenin, sosyal hayatin cesitli yonlerini igine almasi
Olctistinde -uzmanlagsma ve kurumsallagsmayi ortadan kaldirmaksizin- dinlerin de
hayatin cesitli yonleri tizerinde etkili olacagi veya olabildigi séylenebilir.

Ayrica kiiresellesmeye paralel veya tepkisel olarak yerellesmenin kendini daha
gliclii bir bicimde gosterdigi durum veya yerlerde dini canlanmanin varligindan da
soz edilebilir. Dinin, insanlarin sosyal kimliklerinin olusumunda, hatta yerel ve milll
kimliklerin olusumunda etkili bir isleve sahip oldugu hesaba katildiginda kiireselles-
meye tepkisel durumlarda dahi dinin sahneye cikabildiginden bahsedilebilir.

Bu noktada biittin bu soylenilenler de gbz 6niinde tutularak denilebilir ki glo-
ballesmenin olumsuzluklarinin néttirlenmesinde ve medeniyetler arasinda diyalogun
tesis edilmesinde dinler, énemli bir donanim ve potansiyele sahip olduklari gibi
bugtin itibariyle teknoloji, 6zellikle de iletisim teknolojisinden de yararlanarak islev-
sel olabilirler.

Din-kiiresellesme iligkileri cercevesinde igaret edilebilecek hususlardan biri de
dinsel ¢ogulculuktur. Gerek dinlerdeki hoggorti, diyalog gibi ozelliklerle, gerekse
kiiresellesme stirecinin, ¢ok dinliligin vb. etkisiyle bir dinsel pluralizm séyleminin
olustugundan so6z edilebilir. Bilindigi gibi dini cogulculuk, gesitli siire¢ veya faktorle-
rin etkisiyle ortaya ¢ikmig bir fenomen olarak, toplum icinde var olan gesitli dini
inang ve gorlglerin serbestce ifade edilebilmesi 6zglrltigl, dini farkliliklarin hosgd-
rliyle karsilanmasi, farkli dini gruplarn &zgtirce varlik gésterebilmelerine riza ile ba-
kilmast anlaminda kullaniimaktadir. Globallesme stireci iginde bir global din, tek bir
dinsel vizyon, tek bir dinsel diinya goriisti imkansizdir. Fakat dinlerin, bir ¢ogulcu
bakig trettiklerinden ve dinsel grup veya hareketlerin cogulculuk séylemiyle diyalog,
baris ve hoggoériiden bahsettiklerinden s6z etmek mimkindir. Buglin dinf ifadenin
modern ve global formunun, biiyiik bireysellesmiglik ve 6zellegmiglikler igerdigi, bir

8 p. Beyer, “Globalization”, http://aix1. uottawa. ca/pbeyer/globalization. htm, 2002
*°Bkz. Bryan S. Turner, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, Cev. ibrahim Kapaklikaya, Anka Yay. , istanbul
2002, ss. 26, 129-130
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gbriinmez din® anlami ihtiva ettigi diistintilerek dinin ¢ogulculuga elverigli oldugu da
sdylenebilmektedir. ¢

Her ne kadar toplumlarin dinlerinin tarihine bakildiginda, pek ¢ok hosgori-
stizlik ornegiyle karsilasmak ve bu gercevede, farkli dinlerin birbirleriyle, hatta bir
din mensuplarinin kendi aralarinda pek c¢ok catisma, hatta savas Ornekleriyle
ylzylize gelmek miimkinse de yine dinlerin hoggdrl kaynaklart olduklar ve pek ¢ok
hosgorii drnekleri sergiledikleri de bilinmektedir.

Bugtin goriilebilmektedir ki globalizasyon, i¢inde dinin daha cogulcu ve ayni
zamanda daha birlik oldugu sartlari olugturmaktadir. Dinde lokal ve global, evrensel
ve Ozgll, dinf formlarin aralarinda salindigi zit kutuplar degillerdir. Lokal din, global
kontekse referansla var olmakta, global din veya global dinsel ifade bicimleri de
lokal goriintimleri icermekte veya onlarin ifadesi olmaktadirlar.®

Su halde dinler bu 6zellikleriyle ele alindiginda, globallesme icinde &nemli
fonksiyonlara sahip olduklari ve en énemlisi de medeniyetlerarasi diyalogda basat
roller icra edebilecekleri goriilebilmektedir.

2. 6. KURESELLESME, ORYANTALIZM VE DiYALOG

Oryantalizm, medeniyetlerarasi diyalogta siklikla glindeme getirilen gliven
zedeleyeci unsurlardan biri olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Oryantalizmin olumsuz
imaji ve boyutlari, ister istemez kiresellesme ile birlikte distintldiigtinde diyalog
istek ve caligmalarinda tereddiitlere sebep olmaktadir. Kiiresellesmede Bati'nin, en
basta da Amerika'nin merkez olmasi, kiiresellesmenin acaba oryantalizmin ve dola-
yisiyla da emperyalizmin kilik degistirmis bir bicimi mi oldugu tiirinden sorularin
sorulmasinda etken olmaktadir.

Nasil diigtiniilirse distntlstin, nasil iligkilendirilirse iligkilendirilsin, her hali-
karda kiiresellegsmeyle yiizlesmek, hesaplagsmak, yapilabildigi oranda onun ipini ele
almaya caligarak zararli etki, sonug ve boyutlariyla miicadele etmek, hele hele is-
lam’in sémiirgeci ve de occidentalism olmayan evrensellik ilkesinden yardim alarak
insanliga onu yipratmayan, ezmeyen bir kiiresellik kazandirmak mimkiin olabilir.

2. 7. 11 EYLUL OLAYI VE DiYALOG TARTISMALARI

11 Eyliil 2001'de Amerika'da ikiz Kulelere vurulmasi olay1, Huntington’un ca-
tisma tezini, catismact sdylemleri, terdrizmi, “medeniyetlere yonelik terérizmi”, glo-
bal, uluslararasi terorii, dinlerarasi savasi, “Hagh Savaslarini”, islam-Hiristiyan catis-
masini, mehdiciligi veya mesiyanizmi, “kiyametgi teorileri” ve bunlara paralel olarak
tabii ki medeniyetlerarasi ve dinlerarasi diyalogu diinya glindeminin bagat maddesi
haline getirmistir.

Konumuzla baglantili olarak konugmak gerekirse, 11 Eylil Olayi,
medeniyetlerarasi gatismaci sdylemlerin gecerliligi ve mesr(iyeti noktasinda malze-
me olarak degerlendiriimeye calisiimig ve gercekte 11 Eylil'i miiteakip gerceklegen

%0 Thomas Luckmann, The Invisible Religion, 2. bs. , The Macmillan Company, New York 1972

o' P. Beyer, “Globalization”, http://aixl. uottawa. ca/pbeyer/globalization. htm, 2002; Frank J. Lechner,
“Globalization”, Encyclopedia of Religion and Society, Ed. William H. Swatos, AltaMira Press, London-Yeni Delhi
1998, s. 209

%2 *Aynim. "
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bir dizi olay da gatigmaci anlayiglart hakli kilacak bir zeminin olugturucusu olarak
gorilmuslerdir.

ABD'nin 11 Eyltl'tin hemen akabinde resmi agzi, bilindigi gibi neredeyse Is-
lam terérizmi, Hiristiyan-Misliman ¢atigmasi, Dogu-Bati medeniyetlerinin savasimi,
“Hacli Seferi"nin baglatilmasi gibi ifadelerde yogunlagmistir. Bu sdylem sonralari
yumusatiimis olmakla birlikte olaydan yine islam cografyasinin bir parcast sorumlu
tutulmus ve bilindigi izere Afganistana karsi bir “operasyon” diizenlenmistir.

Afganistan’dan sonra ABD, sorumlular arasinda gordiigi Irak, iran ve Kuzey
Kore lizerinde odaklagmis bulunmaktadir.

Soyle veya boyle 11 Eyliil'le birlikte bir ¢atisma zemini olugturulmug ve fiilen
bir operasyon da yapilmigtir. Ancak bu olaylarin tizerinden biraz zaman gectikgce,
daha sakin bir yaklagim sergilenmeye ve aslolanin catigsma degil diyalog olduguy;
terdriin aslinda “medeniyet”e yapilmis bir saldin oldugu, terérizmin globallestigi ve
bu globallesen terore karsi global savas ytirlitmek gerektigi, terdriin su veya bu dinle
ve dolayisiyla Islam’la 6zdeslestirilemeyecegi, dinlerde aslolanin biitiinlestirme,
kardeglik ve diyalog oldugu vurgulanmaya baglanmig ve bu cercevede de cesitli res-
mi ve gayri resmi girisim ve faaliyetlerde bulunulmustur.

Ancak belirtilmelidir ki olaylara, yapilan operasyonlara ve ortaya konan soy-
lemlere nesnel, tarafsiz bir bicimde bakildiginda Amerika ve Avrupa’nin diyalog dil-
lendirmelerinde dahi egosentirik bir tutum, kompleks ve tek medeniyet anlayigiyla
hareket ettigi gdzden kagmamaktadir. Bu durumun medeniyetlerarasi diyalog ¢aba-
larini olumsuz yonde etkilecegi aciktir.

2. 8. ISTANBUL MEDENIYETLERARASI DiYALOG FORMU VE DiYALOGCU
SOYLEM

Tiirkiye'de daha &nceki tarihlerde gerek Istanbul ve gerekse Diyarbakir'da,
Ozellikle akademik ve entellektiiel diizlemde gesitli Snemli dinlerarasi, kiiltiirlerarasi
ve medeniyetlerarasi diyalog toplantilari yapilmis olmakla birlikte diinya ¢capinda ses
getiren en dnemli toplanti istanbul'da AB-IKO Ortak Formu adi altinda yapilanidir.
Tiirkiye'nin resmi gabalar, &zellikle de Dig Isleri’'nin énciiliigiinde Avrupa ve islam
diinyasindan 70’in lzerinde tilkeden temsilcilerin katilimlariyla 12-13 Subat 2002'de
istanbul’da Ciragan Sarayr'nda gerceklestirilen mezkur toplanti, medeniyetler bu-
lusmasi veya medeniyetlerarasi diyalog formu gibi adlarla da isimlendirmistir.

Bu bulugsmada gerek devlet adamlari, gerekse distintirlerde egemen sdylem,
medeniyetlerarasi ¢atismanin suni oldugu, aslolanin ise diyalog oldugu bigiminde
olmustur.

ifade edilmelidir ki bu toplantinin yapildig! giinlerde ABD'nin Irak’a vurmasi
ihtimalinin giiclii olmasi sézkonusuydu ve iran ile Kuzey Kore de Amerika'nin hedef-
leri durumundaydi. Ayrica global terérle miicadele adina Israil var giiciiyle Filistinlile-
re vuruyor, Rusya Cecgenlere vuruyor, Cin mislimanlara, 6zellikle Dogu Tirkistan
halkina vurmaya devam ediyordu.

istanbul bulusmasinda Avrupalilarin bu konulara temas etmemeleri, bunlar
masaya yatirmamalari, bulusmanin, Avrupa ile islam iilkeleri arasinda diyalog degil
de Avrupa merkezli bir monolog oldugu bigiminde bir takim yorumlarin konusu ol-
masina neden olmustur.
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Fakat her haliikarda bdyle bir toplantinin resmi diizeyde hem de istanbul’da
yapilmasinin, diyalog adina énemsenmeyecek bir konu olmadigi, diyaloggu sdylem
adina kiigimsenemeyecek ¢cok énemli sembolik anlamlar tasidig agiktir.

3. SONUC VE ONERILER

Bugtin kiiresellesmeden ayr degerlendirilemeyecek olan medeniyetlerarasi
diyalog, medeniyetler catismasi tezlerine ragmen O6ne ¢ikmakta, uluslararasi,
dinlerarasi ve medeniyetlerarasi diizlemde cesitli ¢abalarin, toplantilarin, hareketle-
rin merkezi konusunu tegkil etmektedir.

Bu derece énemli bir olay olarak kendini g&steren medeniyetlerarasi diyalo-
gun gerceklesmesinin her haltikarda bir takim o6ngereklilikleri bulunmaktadir. Bu
gereklilikler cercevesinde su dnerilerde bulunmak mimkindr:

1. Medeniyetlerarasi diyalogun en énemli sarti, 6ncelikle her medeniyetin ve
bu arada islam medeniyetinin kendi icinde kapsamli ve derinlikli bir diyaloga gitmesi,
siddet ve gatismaya meydan verecek tutum ve davraniglardan kaginmasidir.

2. Diyalog iligkilerinde, siyasi, kiilttirel vb. gizli bir takim gayeler giidilmemel,
Olcli samimiyet, gliven ve igtenlik olmalidir. Diyalog iligkilerinde objektif olmali, ta-
rafsizligl miimkiin mertebe elden birakmamalidir.

3. Acgiklik ve geffaflik ilkesiyle hareket edilerek amag karsilikli konusarak ta-
nisma ve anlagmanin zeminini hazirlamaya gayret etmek olmalidir. Bu ilke cerceve-
sinde oncelikle medeniyetler, cemaatler, kilttirler taninmalidir. Yani medeniyetler,
oncelikle birbirlerini tanimaya caligmalidirlar. Ayrica kritik diizeyde ve eksiztansiyel
dlzeyde diyalog kurulmalidir.®

4. Diyaloglarda toleransin da 6tesine gegecek bicimde ictenlikli iliskiler gelig-
tirilmelidir.

5. Diyaloglarda asagilik, biytikliik, Gsttinliik gibi bir takim komplekslerden u-
zak bir bicimde gayet kendinden emin ve mitevazi bir tavir ortaya konmalidir.

6. Diyalogun gerceklesebilmesi igin farkliliklarin kabul edilmesi sarttir. ¢ Fark-
liliklar kabul edilmeli, benzerlikler vurgulanmalidir. Diyalog, zaten farkliliklar gerge-
ginden dogmaktadir. Herkes ayni sekilde diislinlip yasasaydi diyaloga gerek kalmaz-
di. Su halde diyalogun gerceklesmesi icin taraflarin birbirlerini var kabul etmeleri
zorunludur.

7. Cogulcu bakigagisinin iligkilere egemen olmasi gerekir.

8. Diyalog stirecinde biitlin medeniyet mensuplari, 6zellikle insan haklari ko-
nusunda cifte standart bir yaklagimi terkederek herkese karsi esit muamelede bu-
lunmayi ilke edinmelidirler.

9. Diyalog calismalarini uzman kisi ve kadrolar ytrtitmelidir.

10. Diyalog caligmalari, higbir surette istismara konu edilmemelidir.

11. Diyalog calismalarin da taraflarin birbirlerine gtiven vermeleri bir zorunlu-
luk olup 6zellikle Bati, medeniyeti batililagmayla, bati kiltiirini empoze etmeyle
Ozdeglestirmedigine dair glivence vermelidir. Diyalog, taraflarin birbirlerinin varlikla-
rini kabullenmeleriyle olabilecek bir seydir. Empoze yoluyla diyalog ve barigin ger-

%5 M. Aydin, "Medeniyetler Catismasint Tartismak", ss. 35-42
4 Mithat Baydur, "Kiiresellesme ve Sivil Din", Medeniyetler Catismasindan Diyaloga, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yay. ,
istanbul 2000, ss. 99-104
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ceklesmesi miimkiin degildir.®® Bu baglamda isaret edilmelidir ki diyalog ¢caligmalari-
nin basarili olmasi ve mesafe kat etmesi icin Bati ve ABD, kiiresellesmenin, oryanta-
lizm ve emperyalizmin yeni bir versiyonu olmadigini ispat etmelidir.

12. Buna bagl olarak diyalogun gerceklesmesi icin Bati, kendisinden baska da
medeniyetler oldugu gercegini gbzardi etmeyerek onlarla esit sartlarda ytizylize gel-
meli, kiiresellesmenin desteginde kendi degerlerini diger medeniyetlere dayatmama-
lidir. Diyalog, ancak esitlik anlayist cercevesinde olabilir.

13. Medeniyetlerarasi diyalogun gergeklesmesinde énemli hususlardan biri de
medeniyetler alaninda ortak caligmalarin, medeniyetler calismalarinin yapilmasidir.

14. Medeniyetlerarasi diyalogda en 6nemli sartlardan biri de, medeniyetlerin
en 6nemli unsurlarindan olan dinlerin medeniyet kurma ve diyalog olugturma potan-
siyellerinin 6nlintin agilmasidir. Kaldi ki medeniyetlerarasi diyalogun strdtirtilmesin-
de dinlerin biitiinlestirici iglevi dikkate alindiginda dinlere buytk bir ihtiyag bulundu-
gu anlasiimaktadir.

15. Diyalogda en énemli hususlardan, belki de ilk siralarda yer almasi gereken
maddelerden bir digeri de medeniyet mensuplarinin birbirlerini tanimlamada kullan-
diklar kavram veya ifadeleri yeniden gbzden gecirmeleri, iki dillilikten gikarak hem
kendi i¢lerinde hem de kendi aralarinda birbirleri igin kullandiklari ifadelerin tutarli ve
yapici olmasina dikkat etmeleri hususudur.

% A. Davutoglu, "Medeniyet ve Gelecek Perspektifi”, s. 196



133

marife, yil. 2, sayl. 2, giiz 2002, s. 133-159

AHILIGIN TASAVVUE]I BOYUTU VE
SANLIURFA’ DA AHILIK IZLERI

Ali TENIK®

MYSTICAL DIMENSION OF AKHILIK AND ITS INFLUENCE IN SANLIURFA

In the 13™ century, people living in Anatolia faced two main problems:
First political chaos, second Monghol invasion, which caused unrest in society.
People tried to overcome this problem by revitalizing mystical aspects of Islam.
Sufis who came from abroad played crucial role in the political life of the society.
Akhi Evran, who was educated in Sufi path, contributed to the education of those
who were dealing with business. The system of Akhilik became one of the impor-
tant factors in the life of Anatolian people.

Akhilik had been active in Sanliurfa for six centuries. It is still possible to
see the traces of this institution in the shopping centers of Sanlurfa, namely in
Eskiciler Pazari, Sipahi Pazari (Hali pazari) and Goncliler Carsis. It is observed that
moral values of the businessmen in these shopping centers still differ from those
of others in the city.

GiRis

T asavvuf toplumsal, kiiltlrel, estetik ve bilimsel boyutlari olan bir gergektir.
Tekke, zaviye, dergdh ve hankah isimleriyle bilinen stff merkezleri, ézgtir bir rih ve
hayat boyu devam eden egitim yuvalar olusturmuslardir. Bu merkezler, sadece ma-
nevi egitim hizmeti vermemisler; ayni zamanda iginde yasadiklari toplumlarin érf ve
adetleri gibi yiiksek degerlere hizmet ederek; birer kiiltlir ve entelektiiel diiglince
merkezleri olmuslardir. Bunun en giizel 6rnegini yillardir Glkemizde buytik bir sanat
icra eden Mevlevi tarikati ve benzeri topluluklar vermektedir. Osmanlilar déneminde
ylzyillar boyunca Mevlevi tekkeleri, hat, desen, klasik miizik ve edebiyatta en ince
ornekleriyle toplumun kilttirtine biiytk katkilarda bulunmustur. Mevlevi tekkeleri,
Arapca, Farsca hatta bazen italyanca olmak {izere yabanci diller gretmistir. !

* Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. alitenik@hotmail. com
! Golpinarli, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, istanbul 1953, s. 441 vd.
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Onlar, ayrimciliktan uzak bir distinceyle, tasavvufi felsefeden aldiklari enfiis?
ve afaki dinamiklikle engin bir sanat anlayisi gelistirmiglerdir. Mevlana'nin dedigi gibi,
stfilerin hayatinda, atalet yerine miicadele ve azim vardir. Onlar, insanlara ilaht ask
ve gonll zenginligi ile sevgi lizerine temellenmis bir hayat sunmusglardir. Diger dinle-
rin mistik anlayislarinda oldugu gibi, tenhalara gekilerek miinzevi bir yasam stirdtir-
memislerdir.?

Stfilerin irfani diistincesinde, insan sanatkardir. Bu anlayisa gbre insan Al-
lah’in suretinde yaratilmigtir. Bu da ilahf isimlere ve sifatlara mazhar olmak demektir.
Bu ilahi sifat ve isimlerin hakikatleri, 6zlii bir sekilde insanda mevcuttur. ilaht isimle-
rin cevherlerinden biri de yaratmaktir. insan da ilahf rithun nefhasina sahip oldugu
icin yaratici gliclinti ortaya koyma kabiliyetindedir. Bu gli¢ de ayetle sabittir: Allah
Teala “Ona rihumdan iifiirdiigiimde”® buyurmaktadir. insan rthu da cevherini bu ayet-
ten alip, sanatini en ince bir sekilde ortaya koyarak esyanin en giizelini yaratir.

Sanati veya esyay! degerlendirmenin bagka bir asli da, stfiler icin, “Allah giizel-
dir ve giizelligi sever” ilkesidir. Bunun igin onlar, bu alemi Allah'in cemalinin gérlintis
olarak gormisglerdir.* Allah glizellige asik oldugu igin, sélik, giizel olan her seyi ortaya
koymalidir. Kigi kendi yetenekleri ve imkanlari dahilinde bu diigtinceyi bir sanat da-
linda esyaya yansitarak, ona harici bir varlik kazandirmaya, daha dogrusu bu manevi,
r(ht gercegi bu alemde var etmege caligmalidir.

Tasavvuff anlayisa gore insan, irfana dayanan eserleri daha fazla his ve idrak
eder. Ctnkii kalp irfani bakimdan akildan daha kamil olup, akli kemale erdirir. Arif
suhid yoluyla bilgiye (ma'rifete) ulagir. “Onun gordiigiini goniil yalanlamadi™ ilahi em-
rinde oldugu gibi, gercekler arifin ruhunun derinliklerindedir; yani kalptedir. Bu ulvi
duygular agiga vuruldugu zaman, egyaya dokildiigli an sanat olugur. Onun igin sa-
natkar cok giizel beyan eden bir ariftir. Ornegin, Mevlana ve Yunus gibi mutasavviflar
hem éarif hem de sanatkardirlar; ¢linkii hakikati en iyi ve en glizel sekilde aciklamis-
lardir. Diger tarafta Ahiler de distlince ve ahlaklariyla sanatlarini esyaya ve islerine en
giizel sekilde yansitmiglardir. insana ve esyaya estetik bir anlayisla yaklasan bu dii-
stinceyi 6ncelikle tasavvufi agidan ele alip, fikrf alt yapisina bakmaya calisacagiz.

A. FOTUOVVET VE TASAVVUF

Arapca “fetd” kelimesinden tlreyen “futlivvet”, sozliikte; mertlike, yigitlik?,
genclik, iyi huyluluk ve cémertlik anlamindadir. ® Fiitiivvet kavram olarak, islam’dan
once de sonra da ahlaki anlamda seckin kimselerin ¢énemli bir vasfi olup, cahiliyye
dénemindeki Arap toplumunun “feta” tiplemesinden gelmektedir. °

Flttvvetle ilgili aragtirma yapan arastiricilar, fiittivveti farkli sekilde yorumla-
miglardir. Kurumu kimi fran kokenli, kimi Arap kokenli, kimi de Tiirk kdkenli olarak

2 Annemarie Schimmel, Cagin Mevldndst Muhammed ikbal, cev, Senail Ozkan, istanbul 2001, s. 86, 87.

% 15. Hicr, 29.

4 ibn Arabi, Resdil ibn Arabi, “Risaletu’l-Envar"bolimii, s. 1-19.

°53. Necm, 11.

% Eb(l Fadl Ceméaleddin Muhammed ibn Manz(r, Lisanii’l-'Arab XV, “Fetd” maddesi, Beyrut, ty, s. 145-147.

" Suad Hakim, el-Mu’cemii’l-Sifiyye-el-Himmetii fi Hudddi'l-Kelime-, Beyrut 1981, s. 871 vd.

8 Enver Fuad Ebi Guzam, Mu’cemu’ -Mustdlahdti’s-Siifiyye, Beyrut 1993, s. 134.

® Omer Riza Dogrul, Meldmet, istanbul, 1950, s. 30, 31; Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, DIA, XIII, istanbul 1996, s.
262.
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gdstermislerdir.’® Fakat tarihi seyrine baktigimiz zaman fiitiivvet, islam’t kabul etmis
biitiin milletlerin kiiltiiriinde varligini siirdiirmiistiir. Bu énemli kavram, islam diinya-
sinda farkli sekillerde algilanmistir. Ornegin Tiirklerde “Ahilik”, iranlilar da “Rindlik ve
cevanmertlik”, Araplarda "Feta” ismiyle karsimiza gikmaktadir." iran rindligini incele-
yen eserlere baktigimiz zaman, tamamen iran kiiltiirii bir diisiincenin degil, tasavvufi
bir diigtince hakim oldugunu gortirtiz. Onlar rindligi, insanin kendi benligini ortadan
kaldirmak ve nefsini yok edip, baska bir benlige biirinmek seklinde agiklamislardir.
Yine bunlar kiginin yeniden kazandigi benligi de méasukun benligi olarak gérmusgler-
dir. Ayni zamanda rindlik, bencilligi ve kendini diiglinmeyi terk etmek ve agsk maka-
mina ulasmaktir.”? ileride de aciklayacagimiz gibi, bu diisiince Tiirk “Ahilik” fikrinde
de benzer gekilde kargimiza ¢ikmaktadir.

Fiitlivvet, islam’dan &nce de ahlaki anlamda miimtaz kisilerin bir vasfi olmus-
sa da teskilatlanmis bir kurum olarak gérmek mtimkiin degildir."* Arap toplumundaki
“fetd” tipinden kaynaklanan bu kelime islam déneminde safilik ile birleserek tasav-
vuff bir 6zellik kazandiktan sonra esnaf kesimiyle kaynasarak Anadolu’da Ahilik ku-
rumunun ortaya ¢ikmasina neden olur.'* Feta ve fiittivvet kelimeleri sGff ve tasavvuf
anlaminda kullanilmakla beraber tasavvufta bu terimler, sGfide bulunan iyilik, yar-
dimseverlik, fedakarlik, insan sevgisi, hosgorii ve nefsine s6z gegirme gibi meziyetler
siyle iligkilendiren stfiler, bu kavrami bir sGff terimi haline getirmiglerdir. Bu nedenle
stfiler, fetd'yr “sGfi”, futivveti de “tasavvuf” olarak tarif etmekte sakinca gérmemis-
lerdir. »

Fltiivvetnamelerde yer alan fiitlivvetin ve Ahiligin adab ve erkanini, mertebe-
ler silsilesini, teskilat &zelliklerini yansitan usll ve kaideler dikkatlice incelendigi
zaman bu kisimlarin isldm’'dan &nce Tiirk, Ortadogu ve 6zellikle iran bolgelerinde
bulunan mistik kulttirlerin ve bu kilttrler icinde ortaya ¢ikmis bir takim cemaat ve
kurumlarin etkilerini agik bir bigimde yansittiklari goriilmektedir.’s Bu distinceler
islam’in icsel (enfiis) boyutunu zahir yoniiyle beraber dengeli bir sekilde gelistirmeyi
hedefleyen tasavvufla karsilastiktan sonra, Fiitiivvet ve Ahilik felsefesinde de ayni
mistik dglincenin zamanla agirhgini hissettirdigi gorilmektedir. Neticede sfiler
temel ahlaki degerleri ve en dnemli faziletleri fiitlivvet kelimesine yiikleyerek onu
tasavvufun temel kavramlarindan biri haline getirdiler.’” Onun igin, 6zellikle sunun
bilinmesi gerekir ki, futlivvet, tasavvufi bir teskilat degil, ahlaki prensipleri iceren
6nemli bir tasavvufi terbiye metodudur.

1% Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, istanbul 1964, s. 233; Mikail Bayram, Ahi Evren, Tasawufi
Diisiincenin Esaslari, Ankara 1995, s. 49 vd; Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, 2. baski, Ankara 1997,
s. 240; Ahmet Yagar Ocak, “Fiitlivvet”, s. 262.

' Abdiilbaki Golpinarli, isldm ve Tiirk illerinde Fiitiiwet Teskilati ve Kaynaklari, istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi
Mecmuasl, XI, istanbul 1949-1950, s. 205; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el- Miicem’iil-Miifefires, istanbul, 1986,
s. 23 vd.

12 Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi, cev, Hicabi Kirlangig, istanbul 1998, s. 272.

'* Omer Riza Dogrul, Meldmet, istanbul 1950, s. 30, 31; Ocak, agm. , s. 262.

' Ocak, agm. , s. 262.

1 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, DIA, XIII, istanbul 1996, s. 260.

16 Ocak, “Fiitiivvet”, s. 262.

17 Uludag, agm. , s. 260.
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IX. ytizyilda varligini agik bir sekilde hissettiren tasavvuf distincesiyle beraber
mutasavviflar toplumda etkisi olan fityan'a ilgi duydular. Bundan sonra bazi ¢evrele-
re tesir etmeleri icin flitivvet kavramini benimseyerek ona kendi doktrin yapilarina
gore icerik kazandirdilar. Bu ylizyildan itibaren kurumsallasan sifilige paralel olarak,
stfilikle i¢ ice gegmis olan fltlivvet kurumuna da sGfiler kendi felsefelerinin agirligini
gosterdiler. Kurumsallagsmaya baslayan tasavvuf, fiitiivvetin tegkilatlagmasini da
etkiledi. Bu etkinin neticelerini en belirgin bir sekilde bugiin elimizde bulunan
fitlvvetnameler gostermektedir. Glintimiize kadar gelen en eski fiitlivvet diistincesi
hakkindaki yazilarin sahipleri stfiler olmuglardir. Onlar igin esas mesele teorik olarak
fittvvet idealinin ortaya ¢ikmasidir.'®

Bu diistincenin tarihi seyrine baktigimiz zaman melamilik akimiyla ¢cok yakin
bir iligkisi vardir. Bircok alim, fitiivvetin ¢ikis kaynagi olarak melameti gosterir. Me-
lamilik fikrinin sistematik bir sekilde ortaya ¢ikisi Ebu Hafs Hamd(n el-Kassar (6.
271/884)'a dayanmaktadir.' Fakat bu diigstince Hamd(n el-Kassar'dan 6nce de bir
cok mutasavvif tarafindan dile getirilmistir. Bunlarin baginda Fudayl b. Iyaz (6.
187/803) ve Hamd(n el-Kassar'in hem cagdasi hem de hocasi olan Sufyan es-Sevri
gelmektedir.® Sufyan'a gore melamet, selameti terk etmektir. Uzerinde &zellikle
durdugu konular ihlas, tevazQ, nefsin isteklerine kargi ¢ikmak ve hayattan kopmadan
calisip gabalamaktir. Nefsin arzularina karsi ¢ikmanin en glivenilir yollarindan birisi
de yuksek duygu ve davraniglar gizli tutmak, glinah ve kusurlari ise insanlardan giz-
lemektir. *!

Hamdn el- Kassar, kalpte fakirlik korkusunun bulunmasini, seytanin sevinci-
ne neden olacagindan dolayi hayattan kopmadan yasamayi tegvik etmistir. 2 Bun-
dan dolay1 melamiler, halk icinde yasiyor, vakif malini yiyerek degil, zenaat icra ede-
rek, alis veris yaparak ve ciftcilikle ugrasarak geginiyorlardi. iclerinde savasan ve
askerlik yapanlar da ¢ikiyordu. Bu ortak noktalar, daha ilk dénemlerden baslayarak
melamilikle fiitivvet mensuplarini birlestirmistir. Birgok melami temsilcisi, fttivvetle
sohreti yakalamigtir. Halkgl bir mahiyete sahip olan melamilik, bir taraftan fiitivvete
bagl olanlarin ideolojilerini kurumsallastirmaya galismis, diger taraftan fiitlivvet ehli
de bu halkg1 toplulugun tegkilatlanmasini temin etmistir.”

ileride de ele alacagimiz gibi, Ahilik diisiincesinde bulunan kendini topluma
adama ve topluma hizmet agki, karsilik beklemeden muhtaca, yolcuya, fakire elini
uzatma, yedirme igirme, barindirma, kisacasi insanlari sosyal glivence altina alma
diiglincesi Melamet felsefesinin prensiplerinden alinmistir. Bu anlayis Ahi Evren'’in
diiglince diinyasinin en 6énemli yerini igsgal etmistir.* Halka dayali bu diistince, daha
sonra bazi arastiricilar tarafindan “sosyalist” hareket olarak nitelendirilecektir.”

Sosyal hayattan kopmadan yagamak, tasavvuf tarihinde bircok diigtince eko-
lunun ve tarfkatin tizerinde durdugu 6nemli bir konudur. Mutasavviflarin birgogu

'8 ibrahim Arslanoglu, Yazari Belli Olmayan Bir Fiitiivetndme, Ankara 1997, s. 17.

19 Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler, istanbul 1931, s. 24-27.

20 Sadik Viedani, Tomdr-t Turiik-t ‘Aliyye-Tarikatlar ve Silsileleri, haz. irfan Giindiiz, istanbul 1996, s. 22; Mustafa
Kara, “Hamdin el-Kassar”, DiA, XV, istanbul 1997, s. 455 vd.

2! Vicdani, age, s. 22.

22 Ayni eser, s. 23.

2 Golpinarli, Mevldnd Celdleddin, 4. Basim, istanbul 1985, s. 151.

24 Bayram, Ahf Evren, s. 49 vd.

% Annemarie Schimmel, isldm'in Mistik Boyutlari, gev. , Ergun Kocabuyik, istanbul 2001, s. 244.
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cevrelerine ve miiritlerine diinya hayatina sirt cevirmemelerini; dnce kendi diinyalar
ile barigik yasamalarini, daha sonra toplumdaki bireylerle barigik olmalarini ve mut-
laka diger insanlar gibi herhangi bir iste caligmalarini istemiglerdir. Onlar diinyayi ve
maddeyi masiva olarak degerlendirirken, onlari kendi hayatlarindan soyutlamamig-
lardir. idealleri masivanin kalplerine tesir etmemesi ve onlan Allah’tan alikoymama-
sidir. Tasavvuf tarihinde higbir alim mutasavvif bunun aksi bir diistincede bulunma-
mis ve takipgilerini de bu dogrultuda yonlendirmemistir. Mesela, Kuzey Afrika’da
genis bir alana yayilan ve insanlarin sosyal ve siyasal geleceklerine énemli bir etkisi
olan Sazeliyye tarikatinin kurucusu Ebu’l-Hasan eg- Sézell (6. 656/1258) dncelikle
tarikat saliklerinin yliksek meziyetlere sahip olmalarini istemis; devamli olarak mirit-
lerine tasavvufun dilencilik olmadigini telkin etmistir. Dilenciligi kabul etmedigi gibi,
devletin kendilerine yaptigi yardimi da geri gevirmigtir. O, cevresine devamli diinya
isleriyle dinf eylemlerini kaynastirmalarini, galisip cabalamalarini, helal yoldan tica-
retle ugrasmalarini, para kazanmalarini, diinya hayatini terk etmemelerini ve mutlaka
bir megguliyetlerinin olmasini telkin etmistir. Sazeliyye tarikati ve diger Kuzey Afrika
tarikatlari, ayni zamanda bu bolgede kurmus olduklart sosyal kurumlarla biitiin ihti-
yag sahibi fakirleri doyurduklari gibi, misafir ve yolcularin da ihtiyaglarini kargilamig-
lardir.?

Fltlivvetin tarihi seyrine baktigimizda; fiittivvet ile ilgili mistakil eserler yazil-
madan &nce bazi sahabiler ve bircok mutasavvif alim bu konuda fikir beyan etmis-
tir.”® Mesela Ca'fer es-Sadik (148/765): “Fiitiivvet, ele gecen bir seyi baskalarinin tercihine
sunmak, ele gegmeyen bir sey icin de siikretmektir. ” demektedir Ma'rGf-1 Kerhi (6.
201/816): “Fiitiivvet sahibi kisinin ii¢ dzelligi vardir. Sadakat beklemeden vefa gdstermek, ci-
mertlik yapimadan insanlart meth etmek ve ihtiyag sahibi istemeden comertlik yapmaktir. "*
Muhammed b. Ali et-Tirmizi (6. 285/898): “Fiitiivvet, Rabbi icin kisinin nefsine diisman
olmasidir. " Clineyd-i Bagdadi (6. 298/910): “Fiitiivvet, fakirden nefret etmemek, zengine
yaranmaya ¢alismamaktir. " Yine Clineyde gore, “fiitiivvet, eziyet etmekten uzak durmak ve
comert olmaktir. " Fiitiivvetten ilk bahseden kisi olarak bilinen Fudayl b. Iyaz (&.
187/803): “Fiitiivvet, dostlarin kusurlarint hos gormektir. " demektedir. Hallac-1 Manstr (6.
309/921)'a gore “fiitiivvet, kisinin biitiin dilegini Allah’a hasretmesi ve Allah ile Allah igin
Allah’a yonelmesidir. "*° Eb( Bekir el-Verrak (6. 320/932): “Fiitiivvet, diismant bulunmayan
kimsedir. " EbQ All ed-Dekkak (6. 405/1014): “Fiitiivvetin astl anlami, kulun daima insanlar
i¢in ¢alismasidur. "'

Fltlivvetten s6z eden mustakil eserlerin ilki inltii mutasavvif ve alim Muham-
med b. Hiiseyin es-Silemi (6. 412 / 1021) tarafindan yazilan “Kitabi'l-Fiitivvet"*2dir.
Stilemi eserinde, fiittivveti Hz. Ademe dayandirip, sGff gcevrelerin flitlivvet kavramina
getirdikleri islami ahlak ve degerleri yazmistir. Stilemi’nin eserinde fiittivvetin ilkeleri
belli bir sisteme gore tertiplenmemistir. Fetanin uyacag kurallar gelisiglizel siralan-

26 Ali Tenik, Zerruk el- Fast'nin Hayati, Eserleri ve Diigtinceleri, Sanlurfa 1998, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, s. 9.

2" Filibeli Ahmed Hilmi, Sendsiler ve Sultan Abdiilhamid, haz. ismail Cémert, istanbul 1992, s. 19 vd.

8 Neget Cagatay, Fiitiiwet-Aht Miiessesesinin Mensei Meselesi, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, I, Istanbul 1952, s. 62.

2 Ali b. Osman Ciillabi Hucvir, Kesfu'l-Mahciib-Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, 2. baski, istanbul 1996, s.
213.

30 Golpinarly, Isldm ve Tiirk illerinde Fiitiivvet, s. 9.

3l Ebu’l Kasim Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriye, Beyrut 1993, s. 226 vd; Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l
Evliyd, haz. Siilleyman Uludag, 2. baski istanbul 1991, s. 127, 437, 539.

%2 Siileyman Ates tarafindan negredildi.
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mustir. Bu kitaptaki futtivvet esaslari, stfilerin hayatlarinda alinan menakible zengin-
lestirilmigtir. Fltlvvet hakkinda yazilan ikinci mustakil eser ise Hace Abdullah-i
Ensari’'nin (6. 481/1089) Futtvvetndmesidir. Bu kitabin muhtevas: da, Stlemi'nin
risalesine benzemektedir.?

Stilemi’den 6nce Ali b. Osman Ciillabi Hucvirl (6. 390/1077) ve baska bazi
mutasavviflar eserlerinde fltlivvete genis yer verdikleri gibi, Stilemi’den sonra da
Osmanli déneminin Ahilik teskilatina kadar bircok siff fiittivvetnameleri yazilmistir.
Bunlarin basinda Stilemi’'nin talebesi olan Kuseyri (6. 465/1073), tasavvufun klasik
kaynaklarindan kabul edilen er-Riséle adli eserinde, fiitlivvete dair bir bélime yer
vermistir. Ondan sonra Sihabeddin es-Siihreverdi (6. 632/1237), ibn Arabi
(638/1234) ve Sair Hatiff (6. 927/1520)'de eserlerinde, insanin manevi yoniinii egiten
ve onu topluma kazandiran fiittivvete ait bolimler yazip, énemli bilgiler vermislerdir.
# Bu bilginlerden ibn Arabi, fiitiivveti, keremlik, mertlik ve cesaret olarak degerlendi-
rirken, bu has makamin dinf ve tasavvufi bir kavram oldugunu soylemistir. *
Stihreverdi ise fltlivveti, konusarak degil, cabalayarak elde edilen bir hayat felsefesi
olarak degerlendirip; “Bu diisiince sifinin yasadigt bir hayat tarzi ve sistemidir ki, konusula-
cak ya da agiklanacak bir diisiince degildir” demisgtir.?

Bu tarihi stirece baktigimizda, fiitivvetin menseinin tasavvufla ortak oldugu
sonucu ortaya ¢ikmaktadir®” ve ayni sekilde zamanimiza kadar gelen fitivvet hak-
kindaki en eski yazilarin sahipleri stfiler olmuslardir. Onlar igin temel mesele, teorik
olarak fitivvet idealinin ortaya ¢ikmasi konusudur. Aslinda sifiler ilk etapta flittivve-
tin kurumsallagtirma sorunu ile ilgilenmemislerdir. Fakat buna ragmen anlatilan
menakib ve hikdyelerden ve en eski Fittivvetndmelerden bir flittivvet kurumunun var
oldugu gergegi ortadadir.?

Arastirmacilarin bazilan fiitiivveti ortacag sovalyeligine benzeterek, islam
diinyasindaki kahramanlik, yigitlik diistincesi olarak degerlendirmiglerdir. Batili arag-
tiricilar gozlyle, sGfizmdeki kardeslik, agk, kendini feda edebilme amaci lizerine
odaklanma dustincesi, sovalyelik olarak tanimlanabilir®, fakat Fitiivvetin yapisiyla
bagdasmayan bu fikir, bizce yanlig bir benzetmedir; ¢tinkii asil kahramanlik silahla
savagmak, zorbalik yapmak degil, insanlar igin “insanlik” savagi vermektir. Aslinda
her seyi kardesi icin feda etmek, kardesini kendine tercih etmek, comertlik yapmak,
insanlar igin her tehlikeyi gbgtislemek asil kahramanlik sayilmalidir.* Clinki Peygam-
ber (s) ailesinden gelen nesillerin 6gretilerinden kaynaklanan fiitivvetin daha sonra
haglilar déneminde Orta Doguda yerlesmis olan soylu aileler tarafindan Avrupa'ya
tasinip, "Sovalyelik" olarak isimlendirildigini sdyleyen arastiricilar da vardir.*' Amaci-
miz bazi aragtirmacilarin iddia ettigi gibi, fittivvet ve ahiligin Hiristiyan sévalyeligi ile

3 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivetndme”, DIA, XIlI, istanbul 1996, s. 264.

34 Franz Taeschner, isldm’da Fiitiivvet Teskilati, istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, XV, istanbul, 1954,
s. 234,

%> Hakim, age. , s. 872.

% Ebu'l-Ala el-Afifi, isldm Diisiincesi Uzerine Makaleler, gev. Ekrem Demirli, istanbul 2000, s. 162.

37 Cagatay, agm. , s. 63.

%8 Arslanoglu, age. , s. 17.

%9 Hakim, age. , s. 871-872; Afifi, age. , s. 162-164.

40 Golpinarli, agm, 1-4, 6.

4! Helminski, age. , s. 42; Cagatay, agm. , s. 62.
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benzer yonlerini®? ya da AbbasT halifeleri doneminde “aristokrat fiitiivvet” tarzinin orta-
ya ¢ikigini; daha sonra da zenaat ve meslek sahipleri teskilatlarinca orta gelirli mis-
limanlar arasinda yayilisi itibariyle islam fiitiivvet teskilatini incelemek degildir.
Clinkii, Abbast halifesi Nasir ile baslayan fiittivvet kimi arastiricilara gore, “aristokrat
fiituvvet"tir. Bu tlr fltGvvetin gergek fiitlivvet rGhuyla bagdagmadigi bir vakiadir.*
Buradaki temel gayemiz, tasavvuf ile flitlivvet ve ahilik arasindaki iligkiyi ortaya koy-
maktir.

Silsile ve tére bakimindan tasavvuf ehliyle fiitivvet ehlinin ortak noktalar gok
fazladir. Arastiricilarin bir kismina gore; fiitivvet ehlini sfilerden ayiran en énemli
ozellik; zaviyede oturup, riyazetle, zikirle ugrasmayi, vakif malini yemeyi hos gérme-
yip, herkesin mutlaka bir ig, bir zenaat sahibi olmak icin calismasini, elinin emegi ile
gecinme ve kardegleri arasinda yardimlagma suuruna sahip olmalaridir.*” Fakat ta-
savvufun tarihte izledigi seyre baktigimiz zaman bu distincelerin hakliligi gecgerli
desgildir. Yukarida Sazeli tafikat: drneginde de degindigimiz gibi, islam'in temel &gre-
tileri ile beslenen tasavvuf ehli, basit bir tevekkil mantigi ile caligip ¢abalamadan
yan gelip yatmayi, diinyay1 birakmayi, insanlara avug agmayi higbir zaman baglilarina
telkin etmemistir.

Fltlivvet diglincesinin, dogusundan itibaren tasavvuf ile birleserek onun ren-
gini aldig1 bariz bir sekilde ortadadir. Clinkii tasavvufi diiglincenin izleri agik bir sekil-
de hemen hemen biitiin islami dénemlerde fiitiivvet mensuplarnin dgretilerinde
goriilmektedir. Stfiler kendilerine 6zgli hiimanizm digtincelerini fiitivvet kavrami
cercevesinde geligtirmiglerdir. Bu “insanlik” ideali “fetd” kelimesinin kokiinde yat-
maktadir. Isldm’dan &nce “fetd”, gayesi kabilesinin serefinden ibaret olan kendi
serefini korumak olan bir birey iken, islam’dan sonra, kendileri adina calistig1 cemaa-
tin bir parcasi haline gelmistir.* Bagkalarini kendine tercih etmek olan stfilerin 7sdr?
ideali, fiitlivvet kavraminda miikemmellige ulagmustir. Fiitiivvet gruplari islam cograf-
yasindan yakin dogunun bir¢ok yerlerinde kurumlasmig ve toplumsal hayatin énemli
bir etkeni haline gelmistir.® Fertlere bu riihu kazandiran fiitlivvet anlayiginin neler
hedefledigine kisaca bakmakta fayda vardir.

Felsefe ve kelam ilimleriyle birlikte islam diisiincesinin {i¢ sac ayagini olustu-
ran tasavvufa gore flitlivvet; kisiyi en ylce ve en yliksek insani mertebeye ¢ikaran bir
degerdir. Insanhga yararli is yapanlar bu diisiince ile donanmis kisilerdir.* Bunlar,
“Kim Rabbiyle bulusmayi arzu ederse iyi is yapsin...”* ilkesiyle hareket edenlerdir. Onlar
her seylerini Allah’a hibe edip, bitln iglerini O'nun rizasini kazanmak amaciyla yeri-
ne getirenlerdir. Clnkl onlar, “Rabblerine vasitasiz inanmis fetdlardir. "> Ayet fetanin,

42 Mikail Bayram, Aht Evren-Tasawufi Diisiincenin Esaslart, s. 52

43 Hakim, age. , s. 871 vd. ; Afifi, age. , s. 162-164.

44 Aynieser, s. 151.

4 Golpinarli, 100 Soruda Tasawuf, Istanbul 1985, s. 122-124.

6 Ayni eser, s. 150.

47 Tasavvuf terminolojisinde fedakarlik anlamina gelen bu kelime, bagkalarini kendine tercih etmek idealidir.
Fittvvet kavraminda mikemmellige ulagtirlmigtir.

48 Schimmel, isldm’in Mistik Boyutlari, s. 215

4% Eb(i Abdurrahman Muhammed ibn el- Hiiseyin es-Stilemi, Kitdbu'I-Fiitiiwet, negr. Siileyman Ates, Ankara 1977,
s. 22.

°0 17, Kehf, 110.

°117. Kehf, 3.
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Allah igin galigan, O'nun icin veren ve O'nun igin seven kisi oldugunu vurgulamakta-
dir. Fiitlvvet, Allah’in emirlerine uymak, samimi ibadet, biittin kotiiliklere sirt gevir-
mek, tembel tembel oturmak yerine strekli galismak, gizli ve agik her durumda ahla-
kin en glizelini yerine getirmektir.>

Flttvvet, bir olgun insan 6zelligidir ki; bu da insanlari kendi nefsine tercih
etmek, kotilugh iyilikle savmak, sucu cezalandirmamak, insanlarin hatalarini ara-
mamak, insanlara karsi comert olmaktir. Fiitlivvet, insanlarla kaynasarak sosyalles-
meyi, hayatin icinde aktif olarak rol almayi 6nermektedir. Bu dustlince, “insanlarin
hayirlist, insanlara faydali olandir” s6zinl temel alarak kisinin devamli olarak komsu-
sunu ve dostunu gozetmesini istemekte, onlarin ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in yardim
elinin uzatilmasi geregi tizerinde durmaktadir.®

Bireyi icten ve distan devamli kontrol eden fiittivvet diistincesi kisiye, baska-
siyla ugragsmak yerine, kendini oto kontrol mekanizmasi i¢ine sokmasini istemekte-
dir. Bu da ancak kalpte strekli olarak en buytik kontrol edici olan Allah’t anmakla
gerceklesir. Ferdin kalp tizerindeki hakimiyeti ancak Allah’'t devamli olarak hatirda
tutmakla olur. Kalbin kontroliinl eline alan kisi, hayatinin her safhasinda Allah’'in
kullarinda istedigi kamil ahlaki gosterir. Oyle ki, intikam almaya giicii yetse bile affe-
dicilik vasfi ile bagiglar.>

Fltlivvet, insani her yontiyle egiten bir diistincedir. Bir taraftan bireysel egi-
timi, olgunlugu, kardesligi ve dostlugu verirken, diger taraftan toplum iginde yasam
strdiirmenin bitiin gereklerini insanlara 6gretmektedir. Bu distince bir taraftan
yemek yemenin adabini gdsterirken diger taraftan misafire nasil ikramda bulunula-
cagini &gretir.”®

Tasavvuf-fiitlivvet diistincesini tasiyan kisiler, insanlara karsi kalpleri devamli
merhamet ile doludur. Garibanlari koruyup, onlara yardim etmek icin yarnsirlar. Bu
yardim, es, dost ve gevredeki insanlarin begenisini kazanmak amaciyla yapilan sira-
dan bir yardim degil, kisinin i¢ diinyasindan yansiyan bir merhamet elidir. Bu yardim-
lasma, toplumdaki insanlar arasindaki giiven ortaminin saglanmasi demektir. insan-
lart her zaman kendine tercih etmek, sartlar ne olursa olsun duristliikten ayrilma-
mak, kiginin sdyledikleri ve yaptiklarinda dogru muamelede bulunmasi, en biyiik
meziyettir.”¢ Clinkti Allah bu konuda séyle emretmektedir: “Kendilerine gi¢ edip gelenleri
severler, onlara verilenden iclerinde bir cekememezlik duymazlar; kendileri ifitiyag iginde bulunsa-
lar bile onlart kendilerine tercih ederler. "7

Buytik stfiler fittivveti; kendini degil, Peygamber (s) gibi Hakki diigtinmek,
halkin derdiyle dertlenmek, nefsi icin istedigini fazlasiyla baskalari i¢in de istemek,
kusur ve ayiplart 6rtmek, nefse diisman olmak, yoksuldan nefret etmemek, zengine
ihtiyacini gétiirmemek, eline gegenle, elinden ¢ikani bir gérmek, kimseye diigman
olmamak, kimseden miirtivvet ve insaf beklememek, fakat herkese karsi murvvet ve
insaf sahibi olmak ve iki alemden de gegmek anlaminda ele almiglardir.?®

>2 Siilemt, age. , s. 24.

>3 Age. , 26, 27.

4 Age. | 38.

> Age. , s. 29.

> Age., 30 vd.

>759. Hasr, 9.

*8 Golpinarli, agm. |, s. 9.
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Mirivvet, fltlvvet ve ahl kavramlar esas itibariyle tasavvufa dayanan, fakat
ayni zamanda ekonomik kurumlari da kapsamasi ve zenaatkarlar teskilatlandirmasi
bakimindan iktisadi bir kimlik de tasiyan tabirlerdir.” Bu da g&steriyor ki, fittivvet ile
ahilik arasinda ¢ok yakin bir iligki vardir. Ahilik temel olarak fiitiivvete dayanmakta-
dir. Bu kurumlar arasindaki iligki, ileride de gbrecegimiz sekilde birbirine ¢ok benze-
mektedir; mesela, Ahilik tegkilatina girmenin sartlari, diger tarikatlarda oldugu gibi;
islam, tarikat, marifet, mezhep ve hakikat erkani ile bunlarin pirlerinin bilinmesi ola-
rak agiklanir.®

Fltlivvet, ayni zamanda toplumun asayisini korumada da énemli gérevler st~
lenmigtir. IX. ylizyildan itibaren Abbasi yonetimine bag kaldiran bazi gruplarin ortaya
cikmasi, toplumun sosyal hayati tizerinde olumsuz etkiler birakmistir. Ayyar, satir ve
rind gibi isimlerle ortaya gikan, diinya iglerini hos géren, hicbir seye aldirmayan,
kanun tanimayan kurnaz bazi gruplar devlet otoritesini rahatsiz etmistir. Bu gruplar,
XI. ytizyildan fltlivvet teskilatinin ortaya ¢ikisina kadar varliklarini kuvvetli bir sekilde
hissettirmistir. iki asir gibi uzun bir stire etkinliklerini devam ettiren bu gruplar ancak,
XII. ylzyildan itibaren bazi tarikat ve tasavvuf kuruluslarinin bunlarn belirli bir ahlaki
disipline sokmalari i¢in hazirladiklari ve ortaya koyduklar kurallar sonucunda toplu-
ma uyumlari saglanmigtir.®!

Tasavvufta 6nemli bir yere sahip olan fiitiivvet, daha sonralari miiesseselesen
ahilikle beraber anilmustir. Fiitiivvet de, ahilik gibi, giizel ahlakla ilgili olarak islam
toplumunun temel yapisini teskil eden esas faktorlerden birisidir.

B. AHILIGIN GECIRDiGi TARIHI SUREC
1. AHILIK DUSUNCESININ OLUSUMUNDA TASAVVUFUN ETKisi

Seyhler sultasindan uzak sGff gelenegindeki aydinlama modelinde genel ola-
rak, ne diinya ile baglarini koparmig olan bir miinzevi hayat, ne de mdtiritler tarafin-
dan vyiiceltilen ve hizmet edilen bir iistad bulunur. insanin manevi yasami, gercek
hayattan ayri bir meslek ya da uzmanlagma degildir. Dinin i¢ yapilanmasi olan tasav-
vuf, zahir ve batin yasantiy1 dengeli bir sekilde ytiritmeyi hedefledigini iddia etmek-
tedir. Gergek olan su ki; ruhani yasanti, zevk icin aranan bir yasanti degil, aksine
tarihe yon vermek igin kullanildig1 oranda anlam kazanan bir yasantidir.®? Ginimtiz-
de modern diiglincenin temsilcileri olarak bilinen ilim adamlari bile dini-ahlaki ama-
cin gergeklesmesinde r(thani bir hayatin gerekliligini ¢ne stirmisglerdir.®® SGfinin,
evlenmesi, sosyal bir ¢evrenin igine girmesi ve toplumsal olarak yararli bir iste caliga-
rak kendisini gegindirmesi beklenen bir gercektir. Bazilarinin yaptigi gibi, rihi etkin-
likler yoluyla kisisel gli¢ ve zenginlik biriktirmemeli, bir hizmet ve alcak génlliiliik
ornegi gostermelidir. s

Bundan dolayi, esyay1 “Mutlak Yaratici"nin bir litfu olarak degerlendiren Ahilik
gibi tasavvufi-mesleki teskilatlar, herhangi bir diger tasavvufi diiglinceye alternatif
olarak ortaya ¢tkmamiglardir. Bu tlr bir diistinceye sahip olmak, bize gore yanlis bir

> Agm. | s. 6.

%0 Aslanoglu, age. , s. 25.

¢! Neget Cagatay, age. , s. 9-11.

62 Fazlur Rahman, isldm ve Cagdaslik, cev. Alparslan Agikgeng-M. Hayri Kirbagoglu, Ankara 1996, s. 138.
3 Fazlur Rahman, isldm, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, 4. baski, Ankara 1996, s. 127.

% Helminski, s. 42.
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yaklasim tarzidir.®® Ciink{ kalplere hakim olan tasavvufi anlayis, stfileri ilaht varligin
btytklagint, mikemmelligini ve glizelligini anlamaya sevk edip, ruhlarindaki perde-
leri yirtarak, Sani'nin sanatkarligindan ders alarak, i¢sel inceliklerle yeni eserler orta-
ya koymuslardir. Ornegin, bu konuda bazi arastiricilar tarafindan elestirilere hedef
olan Mevlana, etrafindakilerle beraber ilk zamanlardan itibaren fittivvet ehliyle dos-
tane iligkiler icinde olmustur. Ahilerin bir kismi onu kinamalarina ragmen, Ahilerin
cogunlugu ve Fitlvvet ehli onu sevip saymislardir. Hatta Mevlana'dan sonraki 6-
nemli Mevlevi seyhi Celebi Hiisdmeddin, Konya Ahilerinin piri olarak kabul edilmis-
tir.o

Stfizmde, i¢ alemdeki gercekler ile dis alemdeki gergekler birbirinin aynasidir.
Onlara gore afaktaki gercekleri inkar eden kisi, enfiiste de hakikati yakalayamaz. ig
aleme kor olan, dig aleme de koérdir. Clinkd, tasavvufi anlayisa gére, Allah bu alemin
binasini enfiis ve afak isimleri tizerine kurmustur. Enfis ve afak tecellide beraberdir-
ler. Tipki birbirlerine tekabtil eden iki ayna gibidirler.®® Fakat ilahi sirlarin merkezi
olmasindan dolayi i¢ alemin dis alem tizerinde tistiinliigt vardir.® Birbiriyle o kadar ig
ice iki kavramdir ki, tipki Allah’'in yazili ayetleri birbirlerini nasil tefsir ediyorsa, afak
ve enflis de birbirini agiklar.” Onun igin, “Dis alemi iyi idrak etmis olan sifilerin, bu alem-
de Allah’n tecelli etmis oldugu esyaya (insant da bu esyanin bir parcast gorerek) yonelerek, onu
en giizel sekilde islemisler ve bundan dolay: Ahilik gibi tasavvufi-mesleki gruplar ortaya ¢ikmis”
gibi diglinceler tam tasavvufi bir yaklagim degilse de, stfinin dis diinyay: idrak et-
mekteki yaklagimi agisinda dnemlidir.™

Bu konuya mutasavviflar farkli yaklasimlarda bulunmuslardir. Ornegin, Halve-
tilere gbre, insan, nefsin merhalelerini asarken hem i¢ diinyada hem de dig diinya-
sinda seyredilmektedir. Bunlarin ilkine Seyr-i enftisi, ikincisine de seyr-i afaki denil-
mistir. Bundan dolay1 sGff, insana kainatin kii¢lik bir modeli gdziiyle bakmistir. Bu
kictik kainat seyredilirken, buytik alem olan kainatin da tamami seyredilmig olur.”
Onun igin siilikun merhalelerini agmig olan insan, hem icindeki sirlari, hem de digin-
daki sirlart kegfetmis olacaktir.” Bizim kusattigimiz alemle bizi kusatan alem, sadece
mekan bakimindan farklidirlar, mahiyet bakimindan aynidir. Kur'an her iki seyri be-
raber anmaktadir: “Yeryiiziinde yakin sahipleri icin pek cok dyet vardir. Sizin benliginizde de
bircok dyet vardir...”™ Ayni sekilde baska bir ayette soyle agiklanmaktadir: “Gerek dis
alemde (afak), gerekse kendi nefislerinde (enfiis) dyetlerimizi yakinda gosterecegiz. Nihayet onun
hak oldugu kendileri icin apactk bir sekilde ortaya cikacaktir. "™ Afaki ve enfiist ayetlerdeki
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hedef, Allah’in apacik olarak anlasilmasidir. Bu tiir ayetlerin gayesi cem’dir. Cem’ ise,
parcalar halinde goriilen esyanin tevhidi olarak anlasilmasidir.”

Afaki ayetler ilim, felsefe ve sanatla miisahede edilen ayetlerdir. Konuyla ilgili
bu ayetler bircok mutasavvifa rehberlik etmigtir. Onlar, parcalar halinde goriilen
esyayl, ilaht birlik goziiyle miisahede ve idrak etmiglerdir. Bundan dolayi stfiler egya-
y1 ince bir sanatla isleyerek insanlarin hizmetine sunmuslardir.

Dini sanatin en énemli &zelligi, duygulari tahrik etmemesidir. Bu sanat arzula-
ra (nefsani) hitap etmez. Bu sanatta, sanatginin amaci, higbir zaman, géreni, dinle-
yeni, okuyucuyu etki altinda birakmak ve kot egilimleri tahrik etmek degildir. Dint
sanat maneviyata dayanir ve nefsani mertebeyi gecerek rihani mertebeye ulagir.
Stfilere gore, sanat, en ileri derecede bir tir tecellidir. Clinkd, gergek sanatkéar Allah,
aleme tecelli etmis ve alemdeki biitiin varliklar bir sekilde O'nun sifatlarinin ve isim-
lerinin tezahtirli olarak varolmusglardir. Allah'in isimleri, alemdeki biittin varliklarda
zahir olmakla birlikte zuhur da onlarin icinde gizlidir.”” Clinkdi, “O, evveldir, dhirdir,
zdhirdir, batindir. "7

2. AHILIK DUSUNCESININ KURUMSALLASMASI

XIIl. ytizyillda Anadolu’da cereyan eden iki énemli olay vardir: Birincisi siyasi
calkantilar, ikincisi ise Mogol istilasidir. Mogol istilasindan kacan her meslekten
insan Anadolu’ya akin etti. Bir taraftan tmitsizlige diisen halk icinde bulundugu
sikintilarda kurtulma caresini manevi degerlere sarilmakta bulurken, diger taraftan
Anadolu, Mogollardan kagan bilginler, din ve tasavvuf alimlerinin siginagi oldu. Bu-
nunla beraber Kalender derviglerinin de kiitleler halinde gelip yerlesmeleriyle olusan
manevi hava insanlarin hayati tizerinde 6nemli tesirler birakti.” Korkung bir katliam-
dan kurtulan insanlar, gecimlerini saglayabilmek igin yerli ve Musliiman olmayan
esnafla rekabete girmek zorunda kaldilar. Rekabetin daha kuvvetli ve etkili olmasi
icin, bir birlik etrafinda toplanmalari gerekliligine inanarak, kendi sosyal hayatlarina
uygun olan debbaglik (dericilik) meslegini sectiler.®

Ahilik tegkilatinin Anadolu’da kurumsallagmasini saglayan ve yayilmasinda
onctlik yapanlar mutasavviflar olmuslardir. XIII. yiizyilda Mogollarin yagmalamasi
genisleyip stirekli hale gelince Anadolu insani biytk sikintilarla karsilagti. Toplumda-
ki huzursuzluk cesitli gruplarin gikarmis oldugu isyanlarla had safhaya ulasti. Bu tir
olaylarin sik sik cereyan etmesiyle halk canindan bezdi. iste bu kritik ddnemde Ahi
Evren, Baba ilyas, Haci Bektas ve Mevlana gibi Tiirk mutasavvif alimler, her biri farkl
yonden halkin manevi hayatini ylikseltmek igin biiyiik ugras verdiler.®'

Anadolu Selguklu hiktimdari 1. Giyaseddin Keyhusrev déneminde mutasavvif-
larin bu 6nciligi bariz bir sekilde goriilmektedir. Halife Nasir-Lidinillah (1180-1225),
bozulan devlet yapisini diizeltmek ve hakim otoriteye destek saglamak amaciyla
Bagdat'ta diizenlenen bir torenle fiitlivvet teskilatina girerek, bu tegkilati hakim

© Muhammed A’la Tehanevi, Kessdfu Istildhat el- Fiindin, Beyrut, ty, "Ayet” maddesi, s. 10.

7 Gulamriza Avani, Hikmet ve Sanat, cev. Mehmet Kanar, istanbul 1997, s. 212 vd.
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imamiyye mezhebinin temel inanci olan on iki imam goriisiine gére on iki kola baldii
ve her kolun bagina bir imam tayin ederek halk {izerindeki hakimiyetini kuvvetlendir-
di.®? Halifenin amaci, o zamana kadar gayri resmi bir kimlik tasiyan bu kurumu resmi-
lestirecek siyasi destegi artirmakti. Resmiyet isini bitiren halife, asil amacini gergek-
lestirmeye girigserek bltin misliman hiikiimdarlara elciler gonderdi. Amaci elgilik
heyetleri araciliglyla onlart bu teskilata dahil edip, hiikiimranligini saglamlagtirmakti.
Halife, bu gayesinde bagarili oldu. Elgilerden birisini Anadolu Selguklu Sultani 1.
Giyaseddin Keyhusrev'e gdndermisti. 1. Giyaseddin Keyhusrev de halifeye olumlu
cevap vererek hocasi Sadeddin Konevi'nin babasi Mecdiiddin ishak’i Bagdat'ta bu-
lunan halifeye gbnderdi. Halife de bu faaliyetin yayilmasinda énctiliik edecek énemli
mutasavvif sahsiyetleri, ibn Arabi (6. 638/1240), Evhadiiddin-i Kirmani ve Seyh
Nasirii'd-Din Ebu’l-Hakayik Mahmud b. Ahmed el- Hoyl (6. 1262) yani Ahi Evren'i
gonderdi. Daha sonralart da 1. izzeddin Keykavus ve 1. Aldeddin Keykubad'in da fi-
tlivvete girmeleriyle Anadolu’da Ahiligin kurulusu tamamlandi.® Ondan sonra tnli
mutasavvif Ebu Hafs Omer Siihreverd? (1145-1234), fiitiivvet ideallerinin yayilmasin-
da halifeye biiytik yardimda bulundu. Bir iddiaya gore Stihreverdi'nin ideallerini yay-
mak i¢in Halife tarafindan flttvvet tarikati kuruldu. Bu iligki de fitlvvet ile tasavvuf
arasindaki siki bagin varligini gosterir.®

Abbasi halifesi Nasir'in basglatmis oldugu fiitivvet hareketi, bir ¢cok aragtirma-
c1 tarafindan agir tenkitlere maruz kalmistir. Yukarida da degindigimiz gibi halifenin
fltlivveti yeniden toparlamasi “aristokratik fiitiivvet” diye tanimlanarak, bunun fitvve-
tin asil ruhuyla bagdagmadig iddia edilmistir.®

Ahiligi, futlvvet teskilatinin Anadolu’da kurumlasan degisik bir sekli olarak
yorumlayan bazi aragtiricilara karsilik, tam aksi gbrligte olan bazi arastirici ve tarihgi-
ler de Ahiligin fiittivvet kurumuyla bir ilgisinin olmadigini séylemisglerdir. Bunlara gére
Ahilik tamamiyla Tirk orf ve adetlerinden dogan bir distincedir.® Ahilik, her ne ka-
dar Anadolu’da bilinen ve yasanan bir kurum ise de kok itibariyle tasavvufun sekil-
lendirdigi bir kurum oldugu disilincesi daha agir basmaktadir. Bu fikri savunanlarin
baginda gelen Fuad Koprtlii, Ahileri, * Anadolu’da Ahilik adi altinda ¢ok énemli ve
cok yaygin bir mesleki-tasavvufi tegkilat (veya bekarlar ztimresi)” seklinde tanimlaya-
rak, ayni zamanda Osmanlilarin kurulugsunda miihim bir gérev Ustlendiklerini séyler.®”
Bunun yaninda ibn Batt(ita (5. 1368) da Anadolu'da ugradig sehirler de Ahilerin
tekkelerinde ve zaviyelerinde agirlandigint ve bu ziimrelerin yasayislarinin tasavvufi
bir yagayis oldugunu soyler.®

Bir tasavvuf alimi® olup Ahi Evren (Evran) ismiyle anilan Seyh NasirGddin
Mahmud el- Hoyi, bir taraftan Tasavvufi diistinceye ve fiittivvet ilkelerine bagl kala-
rak tekke ve zaviyelerde seyh-mirid miinasebetlerini, diger taraftan ig yerlerinde

82 Ocak, “Fiitiivvet”, s. 262.

8 Ziya Kazici, “Ahilik”, DIA, 1, istanbul 1988, s. 540.

84 Schimmel, Isldm’in Mistik Boyutlari, s. 215 vd.

8 Afifi, age. , s. 151.
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8 fbn Bat(ta, Rihletii ibn Battiita, Beyrut 1977, s. 188 vd.
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usta-kalfa ve cirak iligkilerini ve buna bagli olarak ekonomik hayati diizenleyen Ahili-
gin Anadolu’da yerlesmesinde en biiylk rolti oynayacaktir.

Fltlivvet teskilatinin Anadolu’da Ahilik ismiyle bilinmesi,®" Ahilerin fiittivvet
terbiyesi almalarindan kaynaklanmustir.®? VII. ylzyilda biiyik merkezlerde etkisini
g6steren tasavvuf, Anadolu sehirlerinde de hakim duruma gelmistir. Bu hiikimranlik,
zamanla toplumun biitiin katmanlarina yayilmistir. Tasavvuf baglilarinin insanlara
kargl olan sevgi, saygl ve hosgoriisti onlar stirekli olarak toplumun géziinde seckin
bir yere oturtmustur.”

Ahi kelimesinin tasavvufi bir mahiyete sahip olusu, bu kelimenin hem Turkge
coémert, eli agik anlamina gelen “aki”, hem de Arapcga bir kelime olan “ahi”nin birader
ve dost anlamina gelmesindendir.®* Ahilik, evrensel olan bir felsefe oldugu igin, her
iki dilde de ayni anlamlari ifade ettigi gériilmektedir. Bitin tasavvufi akimlar, ayni
kaynaklardan beslendikleri i¢in birbirinin ziddina bir bakis ortaya koymalari miimkiin
degildir. Tasavvufl ekoller ve akimlarin amaci; insanlar arasinda kardegligin tesis
edilmesi ve digmanligin ortadan kalkmasi ilkesidir. Ctinkti sGff hallerinde dogru,
insanlarla olan iligkilerinde dtirtist olmay1 ilke edinmistir. Bu davranig toplumsal
duyarliligi kazandiran bir harekettir. Ahilik, insana toplumsal yagsamin ana kurallarin-
dan biri olan “edepli davranis” disturunu hatirlatir. Ahilik ve fitiivvet diistincesiyle
stfilik, seckin bir toplulugun diistince ve yasam diinyasindan cikarak, bir halk hare-
ketine doniismiis; eserlerini her dizeydeki halka ve esnafa gotlirmiistiir. Neticede
XII. ylizyilda toplumun her diizeyinden mdritleri olan stff gruplar olugsmustur.®”

Ahiler, futtivvet konusunda agikladigimiz benzer ilkelerde oldugu gibi, tarikat
adabi ile hareket ederek, yagadiklar toplumda sosyal davranigin en glizel érneklerini
ortaya koymusglardir. Onlar sergiledikleri davraniglarla insanlara; iki diinyada da c6-
mert olmayi, namazi kazaya birakmamayi, haya ve edep sahibi olmayi, dinyaya
6nem vermemeyi (yani kalbe mésivanin hakim olmamasini), heléal kazanmayi, mutla-
ka bir zenaata sahip olmayi, ilim sahibi olmay1 ve tarikat kurallarina aykiri hareket
etmemeyi O&retmislerdir.?

Ahiligin kurucusu, piri ve seyhi kabul edilen Ahi Evren, Evhadiyye tarikatinin
seyhi Seyh Evhadii'd-din Hamid el- Kirmani'nin (1164-1238) hem énde gelen miiridi,
hem de damadidir. Ahi Evren, tarikatina ve seyhine o derece baghdir ki, seyhini
“seyh-i yegane” veya “seyhu’l-vahid” diye anmaktadir. Ahi Evren, Ahi teskilatinin
kurucusu oldugu gibi ahiligin en biyiik organizasyonu olan dabbaglarin da piridir.
insanlarin asirlar gecmesine ragmen saygida kusur etmedikleri Aht Evren’e baglilikla-
rinin nedeni de budur.”

Seyh Nasirtiddin Mahmud el- Hoyi, ilk terbiyesini Yesevi tarikatinin mirsitle-
rinden almistir. Bunun yani sira Fahruddin Razi (6. 606/1209 ) ve Evhadiyye tarikati-
nin seyhi Evhaduddin Kirméni'den de dinf ve tasavvufi egitimini alan ve fttvvet
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kilttir ile yetisen Aht Evren, ileri derecede tasavvufi bir egitim gbérmusttir.® Bir taraf-
tan Ahf Evren, Eb( Ishak, Geyikli Baba, Haci Bektas, Abdal Musa gibi Tiirk stifileriyle
cagdas iken,” diger taraftan Ahi Evren ¢ok dnemli halifelerde yetistirmistir. Ornegin
XIIl. ylzyilda etrafinda biiytik bir halk kitlesi toplayan Ahilerin Kirgehir'deki tekkesi-
nin seyhi olan stff sair Gilgehrf (6. 717/1317) Ahi Evren’in halifesidir.'® Gulsehri akla
o6nem veren bir bilim adami ve mutasavvif olarak, tinlii eseri Felek-Name'yi Mevla-
na’'in Mesnevisinde etkilenerek yazmistir.'®* Ahi Evren’in eserlerinde tasavvufi 6greti-
ler, diger islami dretilerden daha fazla bir agirhiga sahiptir. O, eserlerinde tasavvufi
diislincenin esaslarini ve tasavvuf 6grencisine (mtirid) lazim olan bilgileri vermistir.'*?

AhT Evren'in ilme 6zel bir dnem verdigi goriilmektedir. O'nun felsefesinde, i-
lim amelden 6nce gelmektedir. ilimsiz amelin fayda saglamayacagini, kisi ilmini uy-
guladigr derecede makbul bir insan olacagini savunmaktadir.'”® Bu baglamda Ahilerin
aldig1 egitime baktigimizda tasavvuf egitimi, verilen ders mufredatinin baginda bulu-
nan zorunlu bir derstir. Ahiler ilk olarak &grencilere okuma-yazma &8renimini verdik-
ten sonra, sirasiyla tasavvuf, matematik, tarih, edebiyat, mGsiki ve bu derslere ek
olarak seméa da 6gretmislerdir.'® Ayrica Ahi zaviyelerinde verilen teorik bilgiler ara-
sinda en énemli yeri, stiphesiz, zaviyenin seyhinin baglh bulundugu tarikat ziimresi-
nin disiplinler alirdr.'®

Ahilik tegkilatina giren birinin Ahi olabilmesi icin, hemen hemen tasavvuftaki
mirid icin istenen sartlari aranmaktadir. Mesela Ahinin, sidk, vefa, emanet, takva,
kerem, murlvvet ve haya sahibi olmasi gerekmektedir. Bunlara benzer takvaya dair
Ozellikleri tizerinde tagiyan Ahi'nin kapali ve acik halleri de, tasavvufi bir 6gretinin
neticesini vermektedir. Ahi'nin agik olmasi gereken halleri; génliintin agik olmast,
kapisinin agik olmasi (misafir agirlamasi), elinin agik olmasi (cémert davranmasi) ve
sofrasinin agik olmasidir. Ahi'nin kapali olan hélleri ise; gdzii kapali olmali (harama
bakmamali), dili kapali olmali (dogru olmali), salvari kapali (sehevi duygularini yok
etmelidir) olmalidir. '

Yukaridaki vasiflarla mirid yetistiren teskilat seyhinin uymak zorunda oldugu
bazi ilkeler vardir. Hem islam tasavvufu, hem de diger islami ilimlerle insanlar egiten
ve ayni zamanda egitimle yetistirdigi bu insanlari idareci olarak yetistiren bu seyh-
lerde de aranan énemli kriterler vardir.'” Ahf seyhi, ilim sahibi olmasinin yaninda
ayni zamanda “seyru sulik”unu tamamlamis; iyi bir egitimci, hatip ve muallim olmals;
Ahiligin bitiin vasiflarini tizerinde tagimalidir.'® Ahf seyhinin, Ahiler tizerindeki etkisi
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tamamiyla tarikat seyhlerine benzer. Bunun yaninda, yukarida da degindigimiz gibi
Ahiligin esaslarini, kaide ve kurallarini bir arada toplayan Fltlivvetnameler ayni za-
manda tasavvuf icinde énemli birer kaynak olmuglardir.’® Ayni zamanda Ahiler sii-
rekli Ftlivvetname okuyarak, onlardan edindikleri bilgiyle hayatlarini sekillendirmis-
lerdir. 't

XIII. ylizyilda, meslek tegkilatlari (loncalar), sGff tarikatlarla birlikte gelisti. Tes-
kilat ve tarikatlar birbirleriyle siki iligki icinde olmuslardir. Her iki kurumda da , isnad,
silsile ve stiltk zinciri esasi vardir.''" Ahi Evren de tarfkatlardaki seyh, halife, miirid ve
muhibler arasindaki ilgiyi is yerlerine uygulayarak buralarda calisan usta, kalfa, ¢irak
ve yamak arasindaki iligkiyi, tarikat ehli olmasi hasebiyle tarikatlardaki esasa goére
diizenlemigtir.""> Ahi Evren hemen hemen biitlin eserlerinde dénemin gereklerini de
g6z ontinde bulundurarak tasavvuf yoluna girmenin zorunlu, bu yolda bir seyhe
baglanmanin ise sart oldugunu séylemistir. Bu sebeple kendi ig yerlerindeki isgileri,
tarikat anlayigl ve terbiyesi icinde yetigtirmistir.'” Bundandir ki bir¢ok arastirmaci
Ahileri, mistik bir tarikat ve teskilat olarak tanimlamigtir. Fakat bu mistik teskilatin
halk kitlelerini kendine 6zgli sosyal kaidelerle ne sekilde yonlendirdigi de apagik
ortadadir."

Ahiler, Anadolu’da birgok tarikatla i¢li digli yagamislardir. Anadolu ahilerinin
basta Rufai tarikati olmak tizere Mevlevilik, Bektasilik, Halvetilik gibi tarikatlarla bir-
cok noktada birlesen fikirleri yaninda, bu tarikatlarla sicak iliskileri de vardir.'” Ozel-
likle Rufailerden bir¢ok konuda iktibaslarda bulunmuglardir.'¢ Bu nedenle Ahf tegki-
latina bagli kisiler arasinda her sey éarifane gekilde devam etmistir. Biitin insanf iligki-
lerinde oldugu gibi, gezip eglenmeleri bile arifane olmustur.!’

Ahilik teskilatina bagh dervigler, dinf ve sosyal yonden yaptiklari propaganda-
larla biiytik halk kitleleri tizerinde 6nemli bir etki birakmistir. Zaten tasavvuf tarihinde
bircok tarikat, glinimiizde derneklerin veya birliklerin iglevine benzer bir gbrev lst-
lenmistir; bunlarin bir gogu, dervis tekkeleri, zanaatkéar ve esnaf loncalari ve fiittivvet
gruplariyla karsilikli iliski icinde hareket ederek insanlara btiyik hizmetler sunmusg-
tur.HB

Anadolu’'da da bu gorevi Ahilik teskilati Gistlenmistir. Anadolu Misliimanlari-
nin sosyal ve ekonomik yasamlarinda énemli bir rol oynayan Ahilik, asirlarca esnaf
teskilatinin manevi bir rih ile egitimini saglayarak toplumun huzur ve gliven iginde
yagsamasina biiylk katki saglamigtir.''® Onlar, Anadolu'nun birgok yerinde var olduk-
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larini gostererek,'? fakirlerden olsun ya da olmasin biitlin yolculara merhamet elleri-
ni uzatmiglardir.'

Ahiligin Anadolu’daki tesirini ibn Batt(ita Seyhatndme’sinde giizel bir sekilde
ifade etmektedir. Anadolu’'nun bircok yerini dolasan tnlii gezgin, gittigi her sehirde
veya ugradigl her kdyde bu tegkilatin zaviyelerine misafir olmus ve btytik bir alice-
naplikla kargilagmigtir. Ona gére Ahiler, insanligin biitiin manevi meziyetlerini ruhla-
rinda tagtyan insanlardir. ibn Batfta dilini ve kiiltiiriinii bilmedigi bu insanlarin sicak
dostluklari ve comertlikleri hakkinda sunlari anlatir: “Cenab-1 Hak kerem sahibi ve comert
olan, yabancilara, garibanlara biiyiik sefkat ve muhabbet gosteren, gelene gecene yardimlarini
esirgemeyen, bunlari en giizel sekilde, sonsuz bir sevgi ile karsilayan, gelen yolcular: kendi akra-
basiymis gibi kucaklayan bu dervisleri hayirlarla miikdfatlandirsin. Kendilerine misafir olan
yabancilart agirlama, onlarla ilgilenme; yiyeceklerini, iceceklerini, yatacak yerlerini saglama,
ihtiyaglarint giderme, onlart ugursuz ve edepsizlerin elinden kurtaran bu insanlarin benzerlerine
diinyanin baska yerinde rastlamak pek miimkiin degildir. "'

insanlara yardim etmekte yarisan bu diisiinceye sahip kisilerin egitimi de bel-
li bir disiplin altinda gergeklegmistir. Bu egitime tabi tutulanlar hem kiiltiir, hem
sanat ve hem de askeri egitim almiglardir.'” Clinkd ahilik, insan1 bir biittin olarak ele
almig ve onu bitln yonleri ile birlikte gelistirmesi gerektigi izerinde durmustur.
Mesleki egitimlerinde de bu anlayig, asikar bir sekilde goriilmektedir. Mesela usta,
ciragin yalniz ig yerindeki meslek egitiminden degil, ayni zamanda genel ve dini egi-
timinden de sorumludur. Tegkilata giren cirak, ayni zamanda zaviyeye kayit olup,
burada dini egitimini tamamlamak zorundadir. Zaviyeler, bir “miskinler tekkesi” de-
gil, din bilginlerinin ders verdigi ilim irfan merkezleri olmuglardir. Belli zamanlarda
diizenlenen esnaf toplantilar ve kis gecelerinde yapilan yaren (yaran) sohbetleri'?* ile
fertlerin sosyal hayata kazandirilmasi hedeflenmistir.

Bu tegkilat, ortaya ¢ikisi ve yayildigi donem itibariyle tamamiyla bir tarikat go-
riintimtindedir. Ahiler’in, Ahilik tegkilatlarinda toplanmalari dini bir gayenin geregidir.
O doénemin tegkilatlarinda goriilen ortak 6zellik; dini bir fonksiyona sahip olmalari-
dir. Bunlarin sembollerine baktigimiz zaman tamamiyla dini ve tasavvufidirler.'”
Diger taraftan ahi teskilatina bagli esnaf birliklerinin (sGfizmin etkisinin bir érnegi
olarak) basinda bir piri vardir. Pir, sGff tarikatlarinin kurucularinin Farsga adidir. Bu
teskilatlardaki silsile, stff tarikatlarinda oldugu gibi 6nce Peygambere, daha sonra da
sahabeye dayandirilir.'?

Ahilik tegkilatinda yapilan tarikata kabul edilme ayininin benzerleri, cogu ta-
savvuf tarfkatlarinda da yapilmaktadir. Bu, kardesligi sembolize eden bir merasimdir.
Bu torende sergilenen &zel kiyafet (futa, sarik) ve kullanilan alametler (namaz secca-
desi gibi) dini sembollerdir. Ahilikteki “sed” adetine baktigimizda da tam bir tasavvu-
fi eylem vardir. Sed kusanacak kigide aranan 6zellikler, tasavvufta bir miiritte aranan
vasiflardir. Sed baglayan Ahi'nin, seriat, tarikat ve ma'rifet ilmini bilmesi zorunludur.
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Sed’in ahkamini, sartlarini ve rikinlerini ele aldigimizda, bunlarin bircogu tasavvuf
ve tarikatlardaki kaide ve kurallara benzer.'” Bunun manevi yoniniin agirhigi, teskilat
yonetiminde de goriilmektedir. Bu durum gdsteriyor ki, Ahilerin meydana getirdikleri
esnaf tesekkiillerinde tasavvufl diigstincenin ahlak prensipleri hakim unsurdur. Bu
prensipler zamanla azalmissa da yine de agirliklarini stirdlirmislerdir. Kisacasi Ahili-
gin temel belirleyicisi olan Islami-tasavvufi diisiiniis ve yasayis, her devirde ve her
bolgede gecerliligini korumustur.'?

Teskilatin birinci safhasinda yonetim, tamamiyla méanevi otoriteye dayanir.
Yoénetimin koymus oldugu kurallara herkes uymak zorundadir. Tarikatlarda oldugu
gibi bir yonetim hiyerarsisi vardir. Ahilikte yonetim, feta, ahi ve seyh seklinde sirala-
nir. Fetalar tarikata yeni intisap etmis miritler gibi zaviyede kural koyucu degil, ku-
rallara uyan kisilerdir. Belli merhaleler asildiktan sonra, Ahilik sartlarini yerine geti-
renler Ahi olabilirler. Tegkilatta yonetim kademelerine gegis, goreve baglilikla, yani
seyhe teslimiyetle miimkiin olur. Daha dogrusu kisinin her yontiyle keméle ulagma-
dan yonetime gelmesi imkansizdir.'?

Asirlarca insanlart her yoniiyle; glizele, dogruya ve iyi olana gore yetistiren bu
anlayig, XVI. ytizyillin sonlarinda Bati mallarinin Anadolu pazarlarina girmesiyle ¢6-
ztilmeye bagladi. Bir taraftan ham madde ticaretinin yayginlagsmasiyla pazar sikintisi
ceken bu esnaf, diger taraftan kendilerine esnaflik hakki taninan koyliler,* yenigeri-
ler ve sipahi gibi gruplarin zenaat hayatina el atmasiyla toplumun bel kemigini olug-
turan ekonomi sistemi, Ahilerin denetiminden ¢ikti ve bozulma bas gosterdi. Bu yeni
gruplarin Ahi terbiye ve egitiminden yoksun olmalari, onlari ahlaki olmayan ticari
faaliyetlere sevk etti. Bircok kéarl alanlara hileli yollarla hakim olup, Ahilik kurallarini
hige sayarak kaba kuvvet kullanmaya basladilar. Coziilen bu ruh, cesitli girisimlerle
tekrar kazanilmaya calisildi; fakat basarili olunamadi. Ornegin bu anlayis loncalasip
“Gedik” haline getirildiyse de istenen sonug alinamadi.'!

Bazi arastiricilar, futivvet ruhunun ortadan kalkmasiyla beraber XIV. ylizyildan
sonra Anadolu’'da kurulan Ahi loncalarini, tliccarlarin iktisadi gikarlarini 6n planda
tutan burjuva bir kurum olarak gérmektedir.””> Bu da Ahiligin asil ruhundan uzaklag-
masinin en énemli nedenidir.

C. SANLIURFA’ DA AHILiK GELENEGI

Bircok kiiltlire ev sahipligi yapan Sanliurfa ayni zamanda Mezopotamya ve
Ortadogu kaynakl kulttirlerin Anadolu'ya gecisinde de koprii gdrevi yapmistir. Bazi
arastiricilar da Ahilik diistincesinin, Sanlurfa tzerinde Anadolu'ya yayildigi iddiasini
ortaya atmustir.' Bu dislincenin Anadolu’ya yayilmasinin 6nemli nedenlerinden
birisi de; Abbast halifesi Nasir'in, siyasi gelecegini garantiye almak i¢in, Anadolu’daki
halkin birlik ve beraberligini korumak amaciyla gonderdigi stfiler araciligiyla olmug-

12T Abdiilkahir b. Abdullah Siihreverdi, Avdrifu’l-Medrif, 2. baski, Beyrut 1983, s. 403; Sapolyo, age, s. 227 vd;
Torun, age, s. 229.

128 Kazicl, "Ahilik”, s. 540.

129 Erken, age. , s. 53, 54.

130 Cemil Merig, Kirk Ambar, istanbul 1980, s. 273.

131 Cagatay, age. , s. 112 vd; Ekinci, age. , s. 110.

132 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, Kayseri 1990, s. 280 vd.

133 Kazicl, age. , s. 239; Cagatay, age. , s. 141.
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tur. Bazi arastiricilar da, Nasir'dan énce, Sanliurfa (Edessa), Suriye ve Kudiste fittiv-
vet fikirlerinin Ismaililer tarafindan yayildigi iddiasindadir.'**

Sanlurfa’da asirlarca varligint stirdiiren bu 6nemli kilttir birikimi tizerinde
simdiye kadar bir aragtirma yapilmamistir. Bu konuyu arastirirken karsilastigimiz
diger tizicti hadise de gilinlimlize kadar yalnizca bir sayisi yayinlanan ve 1927 yilina
ait Sanlurfa ili salnamesinde'® Ahilikle ilgili bir bilginin bulunmamasidir. Ondan
sonra yayinlanan Sanlurfa ili Yilliklarinda da konuyla alakali tek bir satir bilgiye rast-
layamadik. Bu konu, bugilin sadece folklorik olarak bilinmektedir. Sanliurfa Esnaf ve
Sanatkarlar Odasi tarafindan 1992'den itibaren “Ahilik Haftas1” dolayisiyla etkinlikler
diizenlenmekte olup, bu etkinlikler de, Tiirkiye'de geleneksel hale gelen, Ahilik kalti-
rlintin yaganmis oldugu illerde her yil Ekim ayinin ilk haftasinda yapilan etkinliklerin
bir pargasidir.

Sanliurfa’da bugtin Ahilik geleneginin az da olsa yasatildigi garsilarin baginda
Sipahi Pazar (Hali Pazari) gelmektedir. Fakat Sanlurfa’da Ahilik gelenegi ilk olarak
Ah? Evren’in de asil meslegi olan debbaglikla (dericilikle) yerlegmistir. 1970’e kadar
Gonctiler”s tarafindan Ahilik adetlerine gére bu meslek Dabbakhane denilen yerde
ylriitiilmistiir. ileride de deginecegimiz gibi dericilikle ugrasan esnafin teskilatlan-
masint Goncti Odasi Ustlenip strdirmistir. Bugtin Ahilik kalintilarinin devam ettiril-
digi diger bir Pazar da Eskici Pazari (ayakkabicilar pazari) dir.

1. SirAHI PAZARI

Sanlurfa’'daki otantik carsilardan biri, eski hali ve kilim satan esnafiyla Sipahi
Pazardir. Sipahi Pazari, 1562 yilinda, bu pazarin dogusunda bulunan Gimrik Ha-
ni'nin Behram Paga tarafindan insa ettirilmesi esnasinda, handa konaklayan sipahi-
lerin atlarinin barinmast icin yaptirilmigtir. 1741 tarihli Rizvan Ahmed Pasa Vakfiye-
sinde, carsinin tamir edilerek ipliki Pazari haline getirildigi ve buradaki bir diikkanin
yikilmak suretiyle bedestene kapi agildigi anlatiimaktadir.'*”

Sipahi Pazari esnafina gore, pazarlarinda devam eden ahilik anlayiginin kalin-
tilart 600 yillik bir gegmise dayanmaktadir. Sipahi pazarindaki esnaf 1940’lara kadar,

134 Cagatay, agm. , s. 62.

135 Sanliurfa, Osmanlilarin idarf bélisiimiinde yénetim merkezi olmadigr igin bu dénemde miistakil salnameye de
sahip olamamistir. Osmanli dénemindeki Sanliurfa hakkinda tiim bilgiler Halep Vilayet Salnamesinde yer al-
maktadir. Sanlurfa'nin ilk ve tek salnamesi cumhuriyet déneminde yazilmig ve nesredilmis olan 1927 tarihli
salnamedir. Salname; Sanlurfa’'nin tarihi, cografi, ekonomik, siyasi, toplumsal ve kiilttirel tanitimini yapan tek
salnamedir. ( Bkz. Urfa Hakkinda Salname, 1927, haz. Kemal Kapakli, Ankara 1998. )

136 *Gon debbaghg” ve “deri debbagligl” olmak iizere iki boliime ayrilan bu zenaat farkli dabbakhanelerde ve
farkli ustalar tarafindan icra edilmistir. Gon debbaglari, agsag dabbakhane de, deri debbaglari da yukan
dabbakhanede galismistir. 1883 tarihli Halep vilayeti salndmesinde her iki dabbakhaneden de s¢zedilmektedir.

Okiiz, inek, deve gibi biiyiikbag hayvanlarin derilerinin islenmesine “Goén debbagligl”, bu sanat ile ugrasanlara da
"Goncl” denilmistir. Buradaki "gon” kelimesi, kdsele anlaminda olmayip kalin deri anlamindadir. Bu deri pos-
tallarda ytiiz ve astar olarak kullanildig gibi, saraglikta da kullanilmustir. Koyun ve kegi gibi kiigtikbag hayvanla-
rin derilerinin iglenmesine “Deri debbagligl”, bunlari igleyene de “Debbag” denilmektedir. Gon denilen kalin
derilere gére daha ince olan bu deriler, postal ve ayakkabilarda astarlik deri olarak kullaniimigtir. ( Bu bilgileri
Sanliurfa Gonctler Odasi bagkanindan aldik. Ayrica, bkz. Cahit Ktrkgtioglu, “Sanliurfa El Sanatlar”, Her Yontyle
Sanlwurfa 97 il Yilhgi, Sanlurfa 1997, s. 94; Sanlwrfa Kiiltiir Sézligii, haz. Mehmet H. Ocal, Selahaddin E. Giiler,
Remzi Mizrak, Sanliurfa 2001, s. 27)

137 A Cihat Kiirkglioglu, Rufa’dan Urfa'ya: 1780-1980, Ankara 1990, s. 35.
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Sipahi Pazarinin glineyinde bulunan tarihi Hiiseyniye Cargisinda'® faaliyetlerini sir-
dirmuglerdir. Bu tarihten itibaren bu giinkii yerlerine taginan halici esnafi yalniz
Sanlurfalilara degil, yerli ve yabanci bir¢ok turiste de hizmet vermektedir. Ahilik
felsefesinden kalma dogruluk, diristlik ve comertlik vasiflariyla, sattiklari mallar
gevre illerdeki esnaftan daha ucuza satarak insanlari kendilerine ¢cekmektedirler.

Bu pazardaki dikkanlar, birkag metrekare biiytkliikte ve yalniz bir kiginin i-
cinde calisabilecegi, karsilikli olarak yerden yarim metre yiiksekte siralanir. Bir diik-
kanda yapilan pazarlig yandaki ve kargidaki komgu esnaf rahatlikla duymaktadir. Bu
nedenle esnaf, hareketinde ve konugmalarinda dikkatli davranmak zorunda kalir.

Ahilik kiltirinin izlerini tagiyan esnaf anlayisi burada agik bir sekilde hisse-
dilmektedir. Gelen migteri giiler yiizle karsilanip hiirmet gosterilir. Mutlaka cay veya
kahve ikram edilir. Esnaf, misteriye malin alis fiyati ile beraber fiyata ekledigi karini
da soyler. Bugiin esnafin bazilart bu kurali ¢igniyorsa da genelde bunun ihmal edil-
memesine 6zen gosterilir. Dogruluk, Ahiligin ana ilkelerinden oldugu igin, miigteriye
bir malin alis fiyati komsularin da duyabilecegi bir sesle, * Ben bu mali su fiyattan
aldim sen ne verirsin” geklinde soylenir. Bu garsida malin satigl, paranin alinisi ve
mala deger bigme gibi konular Ahilik ahléki ¢ercevesinde gergeklesir. Pazarin kuralla-
11 herhangi bir esnaf ve dellal* tarafindan kesinlikle ihmal edilemez. Mala fazla deger
verme, malin Ozelliklerini bildirmede yanliglik ve dellal tarafinda alinan “dellaliye
harct” yiiksek tutuldugunda dernek bagkani (seyhi) ve idare heyeti o kisinin harcini
keserek cezalandirir. Ahilik kurallarina uymayan esnafin sugu tespit edildikten sonra,
dernek bagkaninin talimatiyla dellal tarafindan carsi esnafina duyurulur. Dellal esna-
fa “Bugiin falan kiginin harci kesilmistir” diye ilan ettiginde, carsi esnafi ismi anons
edilen kiginin kurallara aykir1 hareket ettigini anlar. Duyuru yapilmadan da ceza,
cezayi hak edene teblig edilebilir; fakat amag hem sugluyu, hem diger esnafi caydir-
maktir. Harcin kesilme stiresi, suca gore belirlenir. Bu stire (i¢ giin de, bir ay da olabi-
lir.

Harci kesilen esnafin, harcinin kesildigi glin kadar kendisine dellél tarafindan
mal getirilmez. Bununla hem kazangtan mahrum olur, hem de carsidaki esnaf ve
musteri gbziinde mahcup duruma duser. Dellal eger harci kesilen esnafa mal verirse
esnaf gseyhi de dellala birka¢ glin mal sattirmaz. Agir suglarda, harg kesilmesi yerine
bazen esnafin diikkani belli bir stire kapatilir. Bugiin bu yaptirimlara pek gereksinim
duyulmaz. Dogruluk ve dirtstliikle egitilen bir kimsenin bdyle kuralsiz davraniglarda
bulunmasi ve insanlarin yaninda agagilanmay1 gbze almasi miimkin degildir.

Burada uygulanan diger bir kural da, kurulan mezatta mal almak isteyen kisi
eger Sipahi pazari esnafi degilse, mala fiyat teklif edemez. Eger mal almak istiyorsa
pazardaki bir esnafin yaninda oturur ve garsi esnafindan mali alacak kiginin adina
fiyat sdyleyerek mali onun adina alir. Fakat pazar esnafi yaptigl bu hizmet karsiligin-
da misafir esnaftan lcret alamaz.

138 Hiiseyniye Carsisi: Carsi, Kazanci Pazari ile Bigakgl Pazar arasinda kuzey-giiney dogrultuda uzanan, {istii besik
tonozla kapali yan yana bitigik yapilmis iki carsidir. Kitabesinde ne garsiyt yaptiranin ne de yapanin ismi anil-
mamugtir. 1887 yilinda yapildig tahmin edilmektedir. (bkz. Mahmut Karakas, Sanlurfa ve ilgelerinde Kitabeler,
Ankara 2000, s. 282.)

139 Dellal: Tellal, satilacak seyi satan, alici ile satici arasinda vasita olan kimse. (Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkee
Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 1990, s. 206. )



152 Ali Tenik

Carsi esnafindan biri veya garsi digindaki herhangi bir kisi, malini satmak iste-
digi zaman bu satisi dellal aracigiyla gergeklestirir. Dellal satilacak mali sirtlayarak
carsidaki biitiin esnafi teker teker dolasarak fiyat alir. ilk gittigi esnaftan aldigi fiyati,
sonraki esnafa, “Falan kisi bu mala su kadar deger verdi. Sen ne verirsin?” seklinde sorar.
Esnaf da “En son fiyati bana bildir" diye cevap verir. Mal biitiin ¢arsi esnafini dolagtik-
tan sonra en fazla degeri verenin elinde kalir. Agik artirmaya benzeyen bu aligverigte
amag, satici ve alicinin hakkaniyete gére para kazanmasidir. Mal degerinin ne Ustiin-
de, ne de altinda kesinlikle satilamaz. Piyasadaki degeri ne ise mutlaka o fiyata veri-
lir. Satilacak mal imalatiyla, kusuruyla apagik olarak teshir edilir. Aldatma ve aldatil-
ma kesinlikle s6z konusu degildir. Bu aligveris sonucunda dellala %5'lik bir harg
parast verilir. Dellal, her sabah basdellal nezaretinde garsinin agilis duasini sesli
olarak okur.

Bu pazardaki dua, basdellal gbzetiminde ve dernek bagkaninin (seyh) dikka-
ninin éniinde gdrevli dellalin “dud” nidasiyla baslar. Du4, “Ehl-i iman ve ehl-i islam
ervéhi icin, Allah rizasi icin el-Fatiha” fatihadan sonra “Ya Rabbi hayirlan fethet,
serleri defet, minkir, miinafik, zalimin serrinden emin eyle. Gozedin kefilsiz (hirsizlik
mali) mal alip satmayin, harct unutmayin, son parayir kesmeyin, climleten hayirli
olsun”seklinde yapilir.

Mezat duasi, duéyi yapan dellala gore farkl lafizlarla dile getirilir. Bagka bir
dellalin Sanlurfa agzi ile yaptig duéd da soyledir: “Evvela EGz{billahi mines-seytanir-
racim Bismillahirrahmanirrahim. Ehl-i iman ve ehl-i islam ervah-i serifleri icin, Allah
rizasli icin inayeti’l- Fatiha. ” Fatiha okunduktan sonra séyle devam edilir: “Ya Rabbi
hayirlari fethedesin, serleri defedesin, miinkir, miinafik, zalimin serrinden hifzu emin
eyleyesin. Gozedin kefili, almadan parasini vermeyin mali, harci unutmayin, cimle-
ten hayirli olsun. ” Bu duénin ardindan garsi esnafi icin resmi olarak alig veris (onla-
rin tabiri ile mezat) baglamistir. Glinlimtzde saat 10 ile 10:30 arasinda yapilan ise
baglama duésindan 6nce esnaf igyerini agar. Fakat duddan &nce bu pazarda dellal
araciliglyla mal alim satimi yapilmaz.

Sipahi Pazari esnafi ile diger esnaf arasindaki alig verig ahlaki da cok farklidir.
Bu garsida az da olsa “Ahilik” diistincesinin kurallari gegerlidir. Her seyden &nce
ahilik rihunun izlerini tizerinde tagiyan buradaki esnaf; yalan sdylemekten ¢ekinir ve
helalinden kazanmanin ilkelerini yerine getirmeye itina gosterir. Devamli olarak ken-
dini otokontrol altinda tutar.

Bunun yani sira, tegkilatlanmanin geregi olarak, bu esnafin bir dernegi ve bu
dernegin basinda bulunan bir “seyh”i (oda baskani) vardir. Seyhin yaninda da esna-
fin yagh ve ileri gelenlerinden olusan bir heyeti vardir. Dernek, diizenli olarak dernek
baskaninin (seyhinin) nezaretinde galismalarini stirdirmektedir. Daha 6nceden de
belirttigimiz gibi, Aht seyhi éncelikle islami ilimlere vakif olmali, insan terbiye ve
psikolojisinden anlamalidir. insanlart egiteceginden dolay! mesleki ve manevi bilgiye
tam bir vukufiyeti olmalidir. Seyhin buglinkii gbrevleri ise, térenlerde esnafa bagkan-
lik yapmak, su¢ ve hatalara heyetle beraber karar vermek, esnafi hikiimete karsi
temsil etmek ve esnafla ilgili diger igleri ylrtitmektir

Dernek iiyeleri arasinda sicak iliskiler bu oda araciligiyla yiiriitiiliir. Oncelikle
Uyelerden her ay belli miktarda para ve diger yardimlar toplanir. Toplanan bu yar-
dimlarla; ilk etapta carsi esnafi icinde muhta¢ durumda olanlar gozetilir, giydirilir,
evinin ihtiyaglari karsilanir, hastasi varsa énce ziyaret edilir ve sonra da hastane ve
ilag masraflari kargilanir. Ekonomik yénden daha da koétl durumda olanlara ise,
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seyhin direktifiyle hemen esnaftan para toplanarak ihtiyag sahibinin yardimina kosu-
lur. Bu yardimlagma yalnizca carsi esnafi icin yapilmaz. Oda diginda veya herhangi
bir vatandasin ihtiyacina cevap vermek icin de yapilmaktadir.

Sanlurfa Sipahi Pazari esnafi, genel ahilik esaslarinda oldugu gibi, yilda bir
defa ilkbahar aylarinda hep beraber kira cikarlar. Kendi aralarinda piknik yaparak
kaynasirlar. Ayrica yilin belirli glinlerinde “tirit” yemegi pisirip, fakir halka dagitirlar.

2. DABBAKHANE ESNAFI VEYA GONCULER

Sanlurfa’da asirlarca varligini stirdiiren Dabbakhane esnafi, geleneksel faali-
yetini son olarak 1970'lere kadar stirdiirmtstir. Glinimizde ise bu gelenek atil bir
sekilde "Gonctiler Odast” ile varligini devam ettirmektedir.

Dabbaglik (dericilik) hakkinda ki bilgileri Cumhuriyet déneminde soyadi kanu-
nu ile “Goéncl” soyadini alan, Sanlurfadaki debbaglarin yillarca seyhligini yapan
“Goncii ailesi” mensubu emekli bag komiser Mehmet Géncii Bey'den ve Gonciiler
Odasi bagkanindan aldik.

1925'te 90 yasinda vefat eden debbaglarin 6nemli bir sahsiyeti olan Ahf seyhi
“Ramazan Usta”, 1860’lardan itibaren kendini Ahiligin icinde bulmus ve uzun yillar
seyhlik yapmustir. Kendisinden énce babasi Ibrahim Halil Efendi seyhlik gdrevini
yillarca yiiritmistiir. Ramazan Usta, babasi gibi Dabbakhdne Camiinde'® devamli
olarak derici esnafina imamlik yaparak sabah namazini kildirmistir. Bu camiye bitiin
derici esnafi hayatl bir mazeret diginda siirekli devam etmistir. Ramazan Usta'nin
vefatindan sonra oglu Bakir Gonctl, seylik vazifesini Gistlenerek bu gérevi 1960'lara
kadar stirdirmtstir. Onun da vefatindan sonra kardesi Yahya Géncii gérevi devral-
mustir. 1970 yilinda Yahya Goncli'nlin vefatiyla Ahl seyhligi Sanliurfa’da fiilen sona
ermig, bundan sonra bu gorevi glinimlize kadar sembolik de olsa "Goéncli Odast”
strdirmistir.

Sanlurfa Gonclleri, asirlarca bin bir zahmetle igledikleri derileri Eskici Paza-
rindaki ayakkabicilara satarak insanlari giydirmeye calismislardir. Bu esnaf ise islenen
derilerden yemeni ve kundura dikmiglerdir. Sanayiinin gelismesiyle birer birer faali-
yetlerine son vermek zorunda kalan Anadolu dericileri gibi Sanliurfa’daki génciiler de
asirlardir atadan dededen mirasla gelen bu kutsal meslegi istemeyerek birakmiglar-
dlr.m

Goncii Odasi, glinimiizde, deri igslemek yerine; ham derileri toplayan, topla-
diklar derileri, deri isletme imalathanelerine génderen az sayidaki esnafin Ahilik
hatirina strdtrdtkleri bir dernektir. Ayni zamanda odanin bircok {iyesinin bugtin deri
isi ile yakindan uzaktan herhangi bir iligkisi yoksa da, babalarinin veya dedelerinin
anisina dernege tyeliklerini stirdiirerek bu gelenege olan saygilarini devam ettirmege
caligmaktadirlar. Odanin geliri, Giyelerden alinan ayliklar ve odanin kendi mali olan 8-
10 diikkanin kira geliridir. Bu gelirle muhtag durumdaki tyelere yardim eli uzatilir.
Uyelerden maddi sikinti icinde olanlara veya kaza gecirenlere yardim edilir. Arta
kalan para sembolik de olsa ahi gelenegine uygun olarak tyeler arasinda paylagilir.
Gonctler, yalniz kendi aralarinda bu yardimlagmayi gerceklestirmezler; muhtag du-

140 Dabbakhane Camii (I Sultan Selim (1566-1574) déneminde 1568 yilinda insa edilmistir. Kitdbesinde, "Kad
vaka'a’l-ferag min binai haza'l-cami'i’s-serif el- miibarek fi zamani’s-Sultan Selim ibni Sultan Stleyman sene ve
tarih 975" geklinde bati kapisi kitdbesinde bir yazi mevcuttur. Bunun yaninda Behram Pasa’'nin (6. 1562) 6lim
tarihi mevcuttur. Bu da caminin Behram Pasa tarafindan yaptinldigini gbstermektedir. ( bkz. Mahmut Karakag,
Sanlwirfa ve ilgelerinde Kitdbeler, Ankara, 2001, s. 57-61.)

14! Cagatay, age. , 141.
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rumdaki diger esnafa yardim ettikleri gibi, fakir insanlarin ihtiyaglarini kargilamaktan
da geri kalmazlar.

Ahilerin yilin belli glinlerinde bir araya gelip, kaynastiklar toplantilar vardir;'+*
bunlar, ayda bir yapilan biiytik kurul ( Kahyalar Meclisi) toplantisi, yilda bir defa yapi-
lan ziyafet toplantisi ve genel llizum Uzerine yapilan toplantilardir. Fakat Sanliur-
fa’daki dabbakhéane Ahileri, her giin bir araya gelerek, glizel bir kaynasma 6rnegi
gostermiglerdir.

Sanlurfa’da géncl esnafi, her sabah namazindan sonra Dabbakhéane Camiin-
de bir araya gelerek hem iligkilerini sicak tutmaya galigmiglar, hem de sorunlarini
tartismiglardir. Bu glinliik toplantilar kesintiye ugramadan strekli yapilmistir. Derici
esnafinin kendilerini mutlak olarak uymak zorunda hissettikleri iki &nemli konu var-
dir; birincisi devamli sabah namazini cemaatle kilmak, ikincisi de higbir zaman yalan
konusmamaktir. Oliim ve cok agir hastaliklar disinda mutlaka biitiin derici esnafinin
sabah namazinda Dabbakhéne camiinde bulunmasi zorunludur. Ciinkii her sabah
seyhin nezaretinde bir ticaret ahlaki muhasebesi yapilir, gerekli tavsiyeler alindiktan
sonra igse baslanirdi. Oncelikle tiim tiyelerin sabah namazinda olup olmadig seyh
tarafindan kontrol edilir; daha sonra bulunmayan esnafin evlerine ulaklar génderile-
rek, neden camiye gelmedigi 6grenilmeye caligilirdi. Eger énemli bir mazeretinden
dolay1 cemaatla namaza katilamamissa herhangi bir yaptirnm uygulanmayip aksine
sorununa acilen ve imkanlari dahilinde ¢6ziim getirmeye galisilirdi. Mazeret bildiril-
meden sabah toplantisina katilmamig ise, seyhin ve ihtiyar heyetinin belirledigi bir
ceza uygulanirdi.

Dabbakhéane esnafi camiye geldikten sonra 6nce seyhin imamliginda sabah
namazi eda edilir; topluca dua edildikten sonra kendi aralarinda bir 6nceki giiniin
muhasebesi yapilir ve Seyhin tavsiye ve nasihatleri dinlenirdi. Seyhin yaptigi en 6-
nemli nasihat; kesinlikle yalan konugsmamak, helal kazang ve sabah namazini aksat-
mamaktir. Toplanti bittikten sonra, seyhin nezaretinde o gtinkii gorevli dellalin dua
ve besmelesi ile ige baglanirdi.

Ahilik felsefesindeki dogruluk ve diristlik diglincesi onlarin ekonomik anla-
yiglarina da tamamen hakim olmustur. Ahi, esyayi, kendi kutsal inanigina gore imal
eder, imal ettigi esyay! da gercek fiyatiyla herhangi bir haksiz kazang katmadan sa-
tardi. Hakkina razi olmayarak malina degerinden fazla fiyat istemek; zenginlesmek
hirsiyla biiylik servet pesinde kogsmak, karanlik ve dolambacgli servet biriktirme yolla-
rina sapmaya aht anlayisi izin vermemigstir. Aksine bu anlayig, kendini ve yakinlarini
gecindirecek helal ve durist ticareti tesvik etmistir. Onlar, kolay kazanci ve bagkasi-
nin sirtindan kazanan ticaret anlayisini degil, el emegi, gbz nuru ve alin teri ile kaza-
nilan parayla insanlarin yardimina kogmay1 hedeflemislerdir.

Bu diistincenin bir érnegini yasayan Mehmet Goncili Bey'in basindan gecen
olay1 anlatalim: "On yagindaydim. Babam ayakkabi satiyordu. Bir glin namaza gider-
ken, ayakkabilarin fiyatlarini bana teker teker sdyleyip, beni tezgahin baginda birakti.
‘Gizlavet’ marka ayakkabilarin fiyatinin beg lira oldugunu ve bu ayakkabilarin iginde
defolu bir ¢iftin oldugunu, onu da dort liradan satmami ve miigteriye mutlaka defolu
oldugunu séylememi tenmbih etti. Babam gittikten sonra, diikkana bir miisteri girdi
ve ayakkabilari alic1 gdziiyle inceleyip, bir cift ‘gizlavet’ ayakkabi begendi. Ucretini
Odeyip, gitti. Ben misterinin arizali ayakkabiyi satin aldigini fark edemedim. Babam
doéntip ne yaptigimi sordugunda, zafer kazanmig bir komutan edasiyla bir ¢ift ayak-

142 pge. | s. 152.
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kabi sattigimi s¢yledim. Babam, bu ilk esnaflik girisimime sevinmis olacak ki, ‘aferin’
cekti. Ben de ilk adimimda basarili oldugum igin ¢ok sevingliydim. Fakat ne yazik ki
sevincim kisa stirdli. Clink{i babam ayakkabilara g6z gezdirdikten sonra defolu ayak-
kabiy1 sattigimi anladi. Birden bire babamin yiiz hatlar degisti ve sdylenmege basla-
di: ‘Hayirsiz evlat, yaptigin hatanin cezasini ¢cekmek zorunda miyim? Yarin Allah’a
hesap verecek olan benim, kul hakkini nasil édeyecegim?’ Babamin biraz sesini yiik-
selterek bana sdylenmesi, ister istemez yakin komsularin dikkatini ¢ekmisti. Bunun
lizerine, babamin sinirli haline pek aligtk olmayan komsularimiz konuyu anlamak igin,
diikkana geldiler. Babami sakinlestirmeye calistilar; fakat bir sonug alamadilar. Ba-
bamin kizginligl ve huzursuzlugu dinmiyordu. Komsularimiz, bu hatanin ancak miig-
terinin bulunmasiyla ¢oziilecegine karar verdikten sonra beni de peglerine takarak
bitin kdy ve kasaba garajlarina teker teker bakmaya basladik. Saatlerce garaijlari
Umitsiz bir sekilde dolagtik. Nihayet adami, Siverek ilcesine tagimacilik yapan kam-
yon garajinda, hareket etmek (izere olan bir kamyonun kasasinda bulduk. Adami
goriir gérmez, komsulara ‘iste bu adam’ diye bagirdim. Adami gordigiim andaki
sevincimi anlatmama imkan yoktu. Suna da inaniyordum ki; babam benden daha
fazla sevinecekti ve ben de bilmeyerek yaptigim hatayi bu sekilde telafi edecektim.
Benim ¢iglik atip, el kol hareketlerinde bulunmama sagiran adam meselenin ne ol-
dugunu anlamaya caligiyordu. Kendisine ricada bulunduk, kamyondan indi. Olayi
izah edip, ya ayakkabiyi geri vermesini ya da fazla 6¢dedigi parayi almasini teklif ettik.
Adam hayretler icinde komsulara, ‘o ayakkabiy1 kendi rizamla aldim bunda ¢ocugun
herhangi bir kabahati yoktur ve ayakkabimi da vermek istemem’ dedi. Miigteriye bir
lirasini iade ederek diikkana dondiik. Babam morali bozuk bir sekilde bizi bekliyordu.
Komgular hemen miijdeli haberi verdiler. O anki halini hi¢ unutmam; durmadan
‘stiktirler olsun’ diye Allah’a dua ediyordu. Allah’a, kul hakkindan dolayi hesap ver-
menin agir yiikiinden kurtuldugu igin stikranlarini arz ediyordu. Bize her giin, ‘yalan
sdylememeyi ve helal kazanmay!’ tavsiye eden babamin o glinkii hassasiyetini bu
glin daha iyi anliyorum. ”

Gegmigte Sanliurfa’nin sosyal ve manevi hayati izerinde dnemli bir etkisi olan
Ahilik teskilatinin olusumunda asil roli (stlenen debbaglarin, bugiin de Sanliurfa
halkinin bir kesimi tzerinde tesiri hala devam etmektedir. Derici esnafinin asirlarca
deri iglettikleri Dabbakhéne, giiniimiizde etrafi duvarlarla cevrili bir mekan olarak
varligini stirdirmektedir. Ahi Evren’in hem tasavvuf egitimi almig bir sahsiyet olmasi
ve ayni zamanda dericilik meslegi ile ugrasmasi, hem de Ahilik teskilatinin bu gele-
negi devam ettirmesi, ister istemez halkin ilgi ve sevgisini kazanmistir. Zamanla bilgi-
sizlikten dolay1 bu sevginin 6lgiisti kagirldigr igin, halk arasinda bilimsel yénden
hicbir izahi olmayan batil bir inancin dogmasina neden olmustur.

Bu nedenle yillardir dabbakhéane, her Cuma gtinti kadinli cocuklu ytizlerce in-
sanin akinina ugramaktadir. Birgok insan, “Ahurvan”'** dedikleri bu yere; dileklerinin
yerine getirilmesi, baslarina gelen kétiltklerin def edilmesi amaciyla ziyarete gelirler.
Gelen ziyaretgiler, dnce dabbakhanenin etrafinda tic defa donerler ve dué ederler.
Daha sonra burada aldiklari pis deri suyunu, beraberlerinde getirdikleri kaplara dol-
durarak gotirtrler. Bu suyu, kendilerine misallat olan koétiliiklerin yok olmasi inan-
ciyla, oturduklart odanin her bir kdgesine dokerler. Bu sekilde her tiirlt kotiltkler-
den kurtulduklarina inanirlar. Génctiler Odasi bagkaninin bize verdigi bilgiye gore,
gliniimiizde dabbakhanede deri islenmedigi icin, ham deri igini yapan esnaftan,

143 Ahurvan: Aht Evren isminin yerel halk dilindeki telafuz seklidir.
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Goncli Odasi pis deri suyu toplayarak dabbakhaneye dokerek, burayr kutsal bilen
insanlarin inancina saygi gdstermektedirler. Buraya bu inanigtan dolayi ragbet goste-
ren insanlar, sosyal, kiiltiirel ve dinsel bilgi yoniinden zayif olup, ya sehrin varosla-
rinda ya da kdylerde oturan ¢ogu fakir kisilerdir.

"Ahurvan” denilen yere halk tarafindan atfedilen kutsallik tartisma konusu-
dur. Bazi Sanliurfalilara gére, bu inang, eskiden Sanlurfa’nin yakin cevresine hakim
olan Zerdustliik'* dininin etkilerinden kaynaklanmaktadir. Bu iddianin sahiplerinin
goriiglerine gore, Zerdiigtiler herhangi bir kotiliikle kargilastiklarinda, kotiltgiin
glicli olarak kabul edilen Ehirman veya Ahirman’a yalvararak, bu kéttligtn def edil-
mesini isterler. "Ahurvan” kelimesi de "Ahirman” adinin yoresel sivede yanlig sekilde
ifadesinden gelmektedir. Cevre illerde de bunun benzeri inanglarin oldugu iddia
edilir. Yaptigimiz arastirmalara gore, buna benzer bir inanigsin Diyarbakir, Mardin,
Siirt, Batman ve yakin illerde yasandigini gordiik. ' Buralarda “koétiiltkler kotiliikle
giderilir” seklinde bir inangla insanlar herhangi bir pis suyun tizerinden atlayarak
dileklerinin yerine gelecegine inanirlar. Mesela, Diyarbakir’da bu batil inanca inanan
insanlar buglin genellikle kanalizasyon sularinin {istiinden atlayarak bu inanglarinin
geregini yerine getirirler. Uzerinde atlanan bu suyun, belli ve kutsal bir mekanin su-
yunun olmasi zorunlulugu yoktur. Pis bir su olduktan sonra ayirim yapilmaz; ¢tinki,
maksat hasil olmus demektir. Bu konu tirkilere bile konu olmugtur: “Haram sudan
atladim...” adli tiirkiide bu inancin izleri dile getirilmektedir.

3. Eskici PAzZARI

Sanlurfa'nin en eski pazarlarindan birisidir. Bu pazardaki esnaf, Géncii esna-
finin isledigi derileri kundura ve yemeni yaparak insanlara hizmet etmigtir. 1985
yilina kadar Ahiligin birgok kuralinin uygulandigi bu garsidan giinim{ize miras kalan
izleri, yalnizca bir dernek ve ti¢ dellal dir. 1980li yillara kadar 20-30 dellél ile galisan
bu esnaf, o giinlerde sabahlari basdellalin dernek seyhinin diikkanin éniinde yaptigi
dua ile ige baslardi. Bu glin Eskici Pazarinda bu dud okunmamaktadir. Sipahi Paza-
rnnda oldugu gibi, carsi esnafi sabah namazindan sonra geyhin g&zetiminde
bagdellalin dua etmesini bekler; dua bittikten sonra is bagi yapilir. Bu pazara gelen
satilik mallar dellallar tarafindan esnaf arasinda dolastirilir; mala en ylksek fiyati
veren esnafa mal satilirdi. Bu gargida da kurallara uymak, temel zorunluluktur. Bozuk
mal imal edip satmak, hile yapmak yasak, helal kazanmak, dogru olmak esas gaye-
dir. Bu kurallara uymayan esnafin pabucu, seyh ve ihtiyar heyeti tarafindan dama
atilir; ayni zamanda mali imha edilir ve ticaretine ambargo uygulanir. 50 yildir
(1950'den itibaren) bu carsida ¢alisan Mahmut Kapakli Efendinin verdigi bilgiye gore,
Eskici pazarinin son seyhi, 1985 yilinda vefat eden Mehmet Sezer olmustur. Bu es-

144 MO 569 yilinda dogan Zerdiist'e nisbet edilen bu din eski iran dini olarak kabul edilir. Ortadogu’dan Uzakdo-
Su'ya kadar birgok bolgede etkisini gostermistir. Bu dinin tannsi Ahura Mazda, peygamberi de Zerdiist tir.
Dualist bir tanri inanci vardir. Bu dine gore, kéti rhu da Ehrimen temsil eder. Temel felsefesi, diinyadaki ha-
yat iyilerle kotilerin savagidir. Bunlara gore ates kutsaldir. Kutsal kitaplari ise, Avesta'dir. Zerdlst dininde iki
onemli gli¢ vardir. Bunlardan biri iyiligin, glizelin tanrisi olan Ahura Mazda digeri ise, kotiltgin glciti olan
Ahirman veya Ehriman dir. Kotiliikleri yaratan Ahirman oldugu igin, insanlarda kéttiltiklerin kendilerinden def
edilmesi amaciyla kotuliklerin tanrist Ahirman’a yalvarirlar. Ahirman her ne kadar tanri olmaya galismigsa da
bunu basaramamig sadece kétiiliiklerden meydana gelen bir rih olarak kalmigtir. (Bkz. Annamarie Schimmel,
Dinler Tarihine Giris, istanbul, 1999, s. 87-94; Ali Seriati, Dinler Tarifi, cev. Abdullah Sahin, istanbul, 1998, s.
170 vd.)

15 yukanida ismini andigimiz sehirlerde yasayan halkin bir kesimiyle yaptigimiz birebir gériismeler de, baz kisile-
rin boyle bir diistinceye sahip olduklarini gordiik.
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nafin bagl oldugu dernek de, carsi esnafi arasindaki sosyal yardimlagsma suurunu
ayakta tutmaya caligmaktadir.

4. SANLIURFA “SIRA GECESi” VE AHi YAREN SOHBETLERI ILiSKisi

Bugtin yazili ve gbrsel medyaya haber olan meshur Sanliurfa sira gecelerinde
de Ahilik kilttriintin gok 6nemli bir etkisi vardir. Sanlurfa halkinca bu geceler her ne
kadar yoresel bir gelenek olarak biliniyorsa da'* yaptigimiz arastirmada bu gecelerin,
Ahiligin “Yaren Sohbetleri”"den kaynaklandigi sonucuna vardik. Ctinkii, Ahilerin yaren
sohbetleri ile bazi istisnalar disinda Sanliurfa’daki sira gecelerinin, organizasyonuyla
ve icrastyla ayni kiilttirden ¢iktiklarini gbstermektedir.

Ahilerin en 6nemli sosyal faaliyetleri olan “Yaren sohbetleri, " ayni isle mes-
gul olan bazi genclerin bir araya gelip olusturduklari gruplardir. Bu gencler, kendi
aralarinda organizeli olarak toplantilara istirak edebilecek yeterli sayida bir grup
olustururlar. Bunlar her yasta insanin katildigi toplantilardir. Yaren grubunun basina
“Yaren basi” denilen bir kisi segilir. Bu kisi, hem sohbeti yonetir; hem de gerektigin-
de sohbetin adap ve erkanina itaat etmeyeni cezalandirir. Bu cezalar suga gore de-
gismektedir; sug isleyen bazen gruptan bile ihrag edilebilir.'*

Sohbetin yapilacagl gece, biitiin yarenler aksam ezanindan bir saat sonra
sohbet evine giderler, mazereti olan gahis, bu mazeretini “yaren kahyasina” bildir-
mek zorundadir. Sohbet evine giren kisi, daha énceden sohbet evine gelenler tara-
findan ayakta karsilanir. Yeni gelen sahis da herkesi selamladiktan sonra yerine otu-
rur. Sohbete gec kalan ayakta kargilanmaz. Sohbet mahallinde yaren basi ve kalfasi
Ust tarafta, kigtikler ise kapiya yakin otururlar. ¢ Burada icra edilen her faaliyet
Ahilik kurallarina gére yerine getirilir.

Sira gecelerinin kurallari da, yaren toplantilariin kurallarinin hemen hemen
aynisidir. Genel olarak, insanlarin sosyal aktivitelerinin arttirlmasi ve topluma ka-
zandinlmasinin ilk egitimi bu sohbetlerle verilmektedir.

Sanlurfa “sira geceleri, " Ahilik toplantilarinda oldugu gibi, ayni meslekteki
esnafin, belli bir zamanda ve yerde toplanip, aralarindaki sosyal bagi kuvvetlendir-
mek icin yaptiklari toplantilardir. Sira gecesi, buglin yansitilan sekliyle sadece, ikram-
larin yapildigl, yeme ve igmenin gergeklestigi, sazl sozli eglence toplantilari degildir.
Bu geceler; dostluk, paylagsma, kaynagsma, sevgi, hoggorii ve fedakarligin ogretildigi
ve yasandigi aktivitelerdir.'*

Sira gecesi, 6ncelikle edepli, seviyeli sohbetlerin yapildigi, ilk etapta geceye
katilan kigilerin sorunlarinin konusuldugu ve ¢6ziim yollarinin bulundugu gecelerdir.
Yalnizca bireysel problemlerin dinlenip, ¢6ztim yollarinin arandigl gece degil, ayni
zamanda toplumsal ve ekonomik sorunlarin da konusuldugu toplantilardir.

Bu geceler, acinin ve mutlulugun paylasildigi, sosyal yardimlagsma ve daya-
nigmanin yogun bir sekilde uygulandigi yerlerdir. Siraya katilanlar, tipki Aht esnafinin
kendi aralarinda kurdugu yardimlagma fonu gibi, her ay yardim amaciyla para toplar-
lar. Toplanan yardimlar 6ncelikle siraya katilanlardan muhtag olanlara verilir. Geri
kalan para da sira disindaki fakirlere hayir amaciyla dagitilir.

146 Sanlurfa Kiiltiiri Sozliigii, s. 84.
7 Ekinci, age. , s. 167-169.

198 Cagatay, age. , s. 141.

149 Sanlrfa Kiiltiiri Sozliigii, s. 85.
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Anadolu’nun bircok yerinde 1950°li yillara dek varligini stirdiiren “Yaren oda-
lar1” na ve bu disiincenin izlerine buglin hemen hemen hig¢ rastlanmamaktadir.'
Fakat bunun yaninda giinimizde Sanliurfa’da, sira gecesi icin kiralanan 300'in
lizerinde “sira gecesi odas1” vardir. Bu odalar bir apartman dairesi olabildigi gibi, bir
magara da olabilir. Buglin Sanliurfa'nin “Akabe” mevkiinde ¢ok amagl kullanilan
tarihl magaralarda sira gecesi toplantilart da yapilmaktadir. Bu say1 evlerde gergek-
lestirilen sira gecesi disindaki sayidir. Kiralanan “oda’nin {icreti siraya katilanlardan
toplanan ayliklarla 6denir.

Bu toplantilar ayni zamanda bir “okul” gorevi goriir. Gecelere devam edenler,
insani yonden egitildiklerine ve bu sayede ahlaki olgunluga ulagtiklarina inanirlar.
Geng yastan itibaren bu siralara devam edenler; cemaatle oturup kalkmayi, sohbet
adabini, gelenek ve goérenekleri 6grendiklerini sGylerler.

Geceler, katilimcilarin bir coguna goére ilim meclisleridir. Burada gesitli kitap-
lar okunur; bazi siralarda tasavvufi sohbetler yapilir. Béylece insanlar r(ihi yénden
egitilmeye galigilir. Siralar, bir kiginin istedigi zaman, diledigi sekilde katildigi toplan-
tilar degildir. Siranin belli kurallari ve disiplini vardir. Siraya ancak halkadakiler katilir.
Tanidik kisiler siraya misafir olarak katilabilirler. Misafir olmak igin, mutlaka sirada
tanidik birileri olacaktir. Siraya misafir getiren, getirdigi misafiri sira arkadaslarina
tanitir. Siradakiler de kendilerini sirayla misafire tanitarak “hos geldin” derler.

Yaren toplantilarinda oldugu gibi, sira gecesinin de belli bir saati vardir. Ya-
renler gibi, siraya ilk gelenler, siraya sonradan gelenleri ayakta karsilar. Siraya gelen
“selam” vererek herkesle tokalagir. Yagga biyiik olanlar yukari basta, kiiglkler ise
kapiya yakin otururlar. Siraya geg gelen ve siranin kurallarini ihlal edenlere ceza uy-
gulanir. Suga gore farkli cezalar verilir; bazen de siradan ihrag edilir. Sira gecelerinde
cezélardan toplanan paralar, gerektiginde (zerine para eklenerek fakir kimselerin
ihtiyaglar igin kullanilir. Siraya katilan, sira kurallarini bilmek ve uygulamak zorunda-
dir.

SONU¢

Yizyillarca Anadolu insaninin biiylk ekseriyetinin sosyal yagamini bicimlendi-
ren Ahilik, dnemli bir tasavvufi-mesleki tarikat olarak bilinmistir. Insanlarin hayat
lizerinde etkili olan bu sosyal kurumu, ekonomik, sosyal ve dini yénden ayri ayri ele
alip incelemek, bu kurumun temel fikri olusumu agisindan zorluklar1 olan bir konu-
dur.

Ahilik tegkilati, baghlarini her yoniiyle egiten bir miessesedir. Ahiler, bir ta-
raftan insanlari i¢sel ydnden egitip, onlara r{ihi olgunluk kazandirirken, diger taraftan
da, dig diinyaya “Mutlak Yaratici"nin tecelli yeri goziiyle bakip, dig dlemdeki esyayi en
mabhir bir sekilde isleyerek insanlarin hizmetine sunmusglardir. Onlar i¢ diinyalarinda
huzuru bulmus kisiler olarak, yakaladiklari bu esenlik ortamini Yaraticinin afaktaki
ayetleriyle butlinlegtirerek, yaratici sanatlarint kullarin faydasina kullanmiglardir.
Ahilerin ig yerleri, insanlar i¢in para kazanma yerleri degil, birer egitim kurumu ol-
mustur. Bu ig yerlerinde caligsan ustalar, kalfalar ve ciraklar, gliniin sartlar geregi
bitln bilimlerden yararlanarak, topluma faydali bireyler olarak yetismiglerdir.

Ahiler, bireysel olsun, toplumsal olsun biitiin gérgl kurallarini kendi hayatla-
rinda en iyi uygulayan kisiler olmusglardir. insanlarla olan sosyal iliskilerinden, su
icme adabina kadar biitiin davraniglarinda ve bir malin alim-satiminda uyulmasi

150 Cagatay, age. , s. 142.
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gereken ekonomik kurallarin tiimtinde belli bir disiplinle yetigmislerdir. Baskici bir
anlayistan uzak olan bu disiplini de, islAm’in manevi yéniinden almislardir.

Kur’an’in vahyi ve peygamberin kisiligi olmadan stfiligin hedefledigi insancilli-
g1, biittinligl, ginlik hayatla biitinlesmeyi, soylulugu, 6zglirlik¢iligi ve algakgd-
ndlliligt anlamak mimkin degildir. Bazilari tasavvufu, bir vecd arayisina, bazilar
ise kuru bir bilgi kuramina indirgemis durumdadir. Fakat tasavvuf, en iyi yontiyle, bir
biitlinlesme yoludur. insani her cephesiyle olgunlastirma érneginden hareket ede-
rek, o olgunlagmay1 saglayan hedefe dogru ilerler. Stfilik, agkin hakikatlerin, etkili bir
bicimde yok sayilacak kadar hayatin arka plénina itildigi cagdas ¢evremizin iginde
bizlere yabanci olmazsa bile, tanidik olmayan belirli oncller tizerinde temellenir.

Tasavvuf, insanin her yoniiyle gelisimini amacgladigi igin, baglilarina; bireysel,
toplumsal, estetik, kiilttrel ve bilimsel olarak cesitli kurumlarinda, hayat boyu devam
edecek olan 6zglr bir rh anlayigi vermigtir. Stfiler, insanlara yalnizca manevi egitim
ve hizmet firsati vermemis, ayni zamanda, i¢inde yasadiklar ulvi degerlerini ve kiilti-
rel basarilarini da sunmuslardir. Bunun en glizel érneklerini Anadolu’da, gecmiste
Ahiler, ginimiizde ise Mevleviler vermektedir. Diger taraftan Tirk edebiyatinin yone-
tici ve elit kesime hitap eden yapitlari tasavvuf diigsiincesine sahip olan sanatgilarin
eserlerinden ¢ikmistir. Kisacasi stifilik kurumlari, birer kiilttirel ve entelektiiel merkez-
ler olmuglardir.

Bundan dolayi insanlart manevi agidan egiterek, onlara ince bir rh anlayisi
kazandiran Ahilik ylizyillarca insanlarin sosyal yagsamina hakim olarak, onlari i ahlaki
ve sosyal davranig yoniinden en olgun seviyeye yiikseltmeye calismigtir. Fakat, za-
manla her dislince ve kuruma sizan virlisler, bu tegkilata da girerek, kurumun yok
olmasina neden olmusgtur.

Bugtin Sanlurfa’'nin gesitli pazarlarindaki esnafin icinde yagsanan Ahiligin izle-
ri, ahiligin asil ruhundan uzaktir. 600 yildan fazla bir zamandan beri Ahiligin 6z gele-
neginden yoksun olarak ve herhangi bir organizasyondan mahrum bir sekilde glini-
miize kadar gelen bu 6énemli kiltiir birikiminin kalintilari, iyisiyle kétistyle hala varli-
gini stirdtryorsa muhakkak ki; Ahiligin gercek anlamiyla yagsadigi dénemlerde insan-
lar tizerinde bireysel ve toplumsal olarak cok &nemli tesirler birakmasindan kaynak-
lanmugtir. Giniimtizde bile esnaf, bir malin fiyatini aliciya soylerken, bu kiilttirtin
kalintilarindan dolayi fahig fiyat sdylemekten ¢ekinmektedir. Eger bu carsilarin esnafi
Ahilik felsefesinin tam hakim oldugu bir organizasyon icinde olsaydi misteriye daha
farkli bir muamele icinde bulunacak ve belki toplumumuzda &zlenen miisteri ve
esnaf iligkileri normal insani normlara ulagacakti.

Tarihte Ahilik diigiincesinin Anadolu’ya yayilmasinda bir kdprii gérevi géren
Sanlurfa’da da, bu diiglinceye sahip olan esnaf, asirlarca Ahilik kiltirini yagatmig-
tir. Giniimiizde Anadolu'nun ¢ok az yerinde izi kalan bu diigtincenin, Sanlurfa'nin
birkag garsisinin esnafi icerisinde ylizeysel de olsa yasatilmasi 6nemli bir konudur.
Umidimiz, insani her yéniiyle egiten Ahilik gibi kurumlarin, giiniin kosullar géz &-
niinde bulundurularak varhigini strdiirmesidir. Clinkd, gliniimiiz insaninin sevgiye,
hosgoriiye, esenlige ve glivene hem bireysel, hem de toplumsal olarak her zaman-
kinden daha ¢ok ihtiyaci vardir.
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iSLAMI BIR DIN BILIMLERI
METODOLOJiSININ TESEKKULUNE DOGRU:
BIRUNI ORNEGI’

Yazan: Kamar Oniah KAMARUZAMAN
Ceviren: Muhammet TARAKCI™

Pek cok disiplin gibi Din Bilimleri (Religionswissenschaft) de iki unsurdan
olusur: Muhteva ve metodoloji. "“Muhteva” ile, gerek su anda diinyada var olan ge-
rekse artik mintesibi kalmamis dinleri kapsayan konular anlagilir. “Metodoloji” ile
kastedilen ise dinler ile ilgili ¢calismalarda kullanilan yaklagim ve y&ntemlerdir. Din
Bilimleri'nin islamilestirilmesi derken, burada s6z konusu olan, gayet tabii, muhteva
degil, metodolojidir. Gercekten de muhtevanin “islamilestirilmesi” mimkiin degildir.
Zira bu icerikler, yani Islam’in diginda kalan dinler, kendi iclerinde sabit ve karmagik
bir sekilde formile edilip belirlenmis bittinlerdir; herhangi bir pargasinin degistiril-
mesi, bu dinlerin ¢ziin{i ve kimligini tamamiyla degistirecek ve onlari olduklarindan
bagka bir sey haline getirecektir. Mesela Hiristiyanlarin teslis ve Hindularin Trimurti'
inanigi, Hint ve Hiristiyan teolojilerinin temel kavramlaridir. islam ise, gerek bircok
ukn(m (6z) icinde bir tanri, gerekse sayisiz tanrilar anlaminda, ullhiyetin parcalara
béliinmesini kabul etmez. Islamilestirmek amaciyla bu kavramlari yeniden agiklamak,
onlarin &zlerini o derece degistirecektir ki bu yeni anlamlari teslis veya Trimurti diye
tanimlamak artik mimkiin olmayacaktir. Hiristiyanlik'ta ve Hinduizm'de tarif edildigi
ve kavramlagtirldigr sekliyle bir teslis ve Trimurti olmaksizin, Hiristiyanlik ve Hindu-
izm olamaz. Baska bir drnek ise, tenasiih yani karma-samsara ile ilgili Hindu ve Bu-
dist doktrinlerdir. islam'da tenasiih veya yeniden dogus gibi bir anlayis bulunmaz-
ken, Hinduizm ya da Budizm’'in karma-samsara doktrinleri nasil islamilestirilebilir?
islamilestirmek maksadiyla karma-samsara’'nin tabiatini degistirmek, ona oldugun-
dan tamamen farkli karakter verecek ve bdylece karma-samsara anlayisini yok ede-
cektir. Hinduizm ve Budizm’de goriildiigi sekliyle bir karma-samsara anlayigi olma-

" Kamar Oniah Kamaruzaman, “Toward Forming An Islamic Methodology of Religionswissenschaft: The Case of Al-Birini”,
Al-Shajarah, 3/2, Kuala Lumpur (Malaysia) 1998, s. 19-44.

" Uludag. Universitesi. ilahiyat Fakiiltesi. mtarakci@uludag. edu. tr

! Trimurti: Hinduizm'deki teslis anlayigidir. Bu teslis inancina gdre Hakikat'in ii¢ formu olarak goriilen Brahma,
yaraticl; Siva, yikici, Vignu ise koruyucudur. Genis bilgi igin bkz. Alf Hiltebeitel, "Hinduism”, ER, VI/349 (gev. ).
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dan, Hinduizm ve Budizm'den séz edilemez. Bdyle bir durumda, Musliiman bir din
bilimcinin, EbG Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Biriini'nin sdzlerine kulak vermek
uygun olacaktir. Séyle der Bir(int:

Hakikatin digindaki her sey bir sapmadir ve kiifiir hakikatten uzaklagmasi se-
bebiyle tek millettir?.

Gergekten de ister teolojik, ister itikadi, isterse ibadetle ilgili konularda olsun,
diger dinlerin “islamilestirilmesi” veya herhangi bir sekilde tashih edilmesi s6z konu-
su olamaz; zira her din, kendi icinde bir biitiinliige sahiptir. Ayrica islam'in dogas,
iman ve akide konularinda senteze izin vermemektedir. islam’da diger inang sahiple-
ri icin agik olan yegane kapi, islam’t gdniilden ve bilingli olarak kabul edip Miisliiman
olmaktir. Aksi takdirde Islam sinirlarinin diginda kalacaklardir. islam, stiphesiz ki,
kismi bir imani (bazi seylere iman edip digerlerini reddetmeyi) kabul etmez. Bunun
sebebi, islam'in inang yapisinin daha baslangicta, yani Hz. Peygamber déneminde
tamamlanmis olmasidir. Bu nedenle islam, inang ve ibadet konularinda herhangi bir
arttirmaya veya azaltmaya izin vermez. Bagka bir deyigle, bir inang ve din olarak
islam, baslangicindan itibaren tamamlanmis kusursuz bir dindir’. Bu, diger dinlerde
bulunmayan bir &zelliktir. Mesela, Hiristiyanlik'ta bir gelisme streci?, Yahudilik'te
dinin ashinin degistigi® gorilmektedir. Hinduizm'de teolojik ve ritualistik farkliliklar®,
Budizm'de yerel inang farkliliklari ve icinde bulunulan ortama uygunluk’ veya Uzak
Dogu dinlerinde ve din felsefelerinde klan, kabile ve koylii inanglar® kabul edilmek-
tedir. Zerdustilik'te inang yapisinin degistigi ve gelistigi sdylenmektedir®. Sihizm ise
diger dinlerin doktrin ve teolojilerinin uzlastiriimasi temeline dayanmaktadir'. islam
s6z konusu oldugunda gelisim ve degigsmelerin, sadece inang yapisinin ve ibadetlerin
disinda kalan konularla ilgili oldugu belirtilmelidir. inang ve ibadetlerin diginda kalan

2 Eb(i Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Bir(ini, Fi Tahkik Mé [i'l-Hind min Makile Makbile Fi'l-Akl ev Merzille (veya
bilinen adiyla Kitdbu'l-Hind), s. 18.

* Genig bilgi igin bkz. S. M. Nakip Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam: An Exposition of the Fundamental
Elements of the Worldview of Islam (Kuala Lumpur: ISTAC, 1995), s. 1-14.

4 Mesela Hiristiyan teolojisindeki, ézellikle Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'tan olusan teslis inancindaki tarihsel geligi-
me bakiniz. Bu temel doktrinin bugiinkii sekline gelmesi, M. S. 325 yilindaki iznik Konsili'nden baglamak tizere
degisik ekiimenik konsillerde alinan kararlar araciligiyla, 600 yildan fazla bir stirede gergeklesmistir.

> Ornek olarak Eski Ahit'te, Patriyarkal Dénem'’in monolatry anlayigindan (monolatry: tek bir Tanri'ya inanmak,
ancak bu tanrinin yegane Tann oldugunu iddia etmemek), Musa tarafindan agiklanan ve daha sonra peygam-
berler tarafindan da kabul edilen mutlak monoteizme dogru bir gelismenin izine rastlanmaktadir.

% Bu nedenle Hindular arasinda monoteistler, politeistler ve hatta ateistler bulunmaktadir. Dinsel tdren ve
ibadetler kast siniflarina gére degismektedir. Unlii Hindu formiilii séyledir: “Ayni Hakikate giden pek ¢ok yol
vardir”.

7 S6z gelimi, Theravada, Mahayana, Vijriyana, Zen Budizm gibi farkli mezheplerde goriildiigii tizere yerel inang ve
uygulamalarla uzlagiimasina ve boylece meydana gelen degisikliklere dikkat ediniz.

8 Cin ve Japon dinlerindeki atalara tapinma &rnek olarak gésterilebilir. Bu inanig sebebiyle Sintoizm’e ve Cin
dinlerine girmek mtmkiin degildir. Clinkii kisi ibadet etmek icin kendi seleflerine veya atalara sahip olmak zo-
rundadir; zira atalar paylagilamaz. Bu nedenle bir gegmis zorunludur ve her din degistirme, gegmisi olmayan bir
“baglangi¢” gerektirdigi igin, ihtida miimkin degildir.

9 Zerdiist'{in &grettigi sekliyle Zerdiistilik baglangigta bir monoteizm inanci idi. Bu inang sisteminde Ahura Maz-
da, kendisine hakkiyla ibadet edilmesi gereken Yaratici Tanri'ydi. Zamanin degismesiyle ve bir din igin gok iyi
olmayan bir kader sebebiyle Zerdustilik, tedricen sayisiz anlayislar biinyesine almigtir. Bu sebeple bugiin bazi
Zerdusgtiler hala mutlak monoteistken, bazilar dialist, bazilar da politeisttir.

10 Sihizm, islam ile Hinduizm'i uzlagtirma tegebbiisiidiir. Teolojide monoteist karakteriyle islam’a yaklagan
Sihizm, doktrinde ise tenastih, kurtulus gibi Hindu doktrinlerini benimsemesi sebebiyle Hinduizm’e yaklagmig-
tir.



islami Bir Din Bilimleri Metodolojisinin Tesekkiiliine Dogru 163

bu degisiklikler, zaman-mekan baglaminda meydana gelen zorunlu gelismelere hazir
olabilmek ve ayak uydurabilmek icin gereklidir; ancak bu gelismeler bile Seriat tara-
findan kontrol edilmekte ve tevhit ruhu ile sinirlandirilmaktadir.

Bu durumda dinlerarasi igbirligi ile dinler ve toplumlararasi birliktelik ruhu, i-
nang yapisi ve ibadet alaninin diginda distntlmelidir. Vekillik ve sahitlik ile ytikimli
olan Muslimanlarin, bikip usanmadan, rengine ve dinine bakmadan biitiin insanlarla
isbirligi yapmay1 kabul ve takdir etmemesi ve onlari muhafaza eden bir tutum icinde
olmamasi distintilemez. Bu nedenle Musliimanlar, ¢ogulcu bir toplumda yagamayi
beklemeli ve buna alismalidir. Bununla birlikte isbirligi ve birliktelik ruhu, inancin
bozulmasini gerektirmemekte; boyle bir seye isaret ya da temaytiil etmemektedir.
Stiphesiz ki hi¢bir Misliman, inancinin zayiflatilmasini, sulandirilmasini, tecrit edil-
mesini ima ya da tegvik eden herhangi bir programa katilmayacaktir''. Begeri ihtiyac-
lar ve iligkiler ile ilgili sorumluluklar senkretizme sevk etmemeli, ibadet ruhu iginde
algilanmali ve kargilanmalidir. Bu baglamda Attas’in dile getirdigi ve Malakka dilinde
bir kelime olan “muhibah”?, ¢ogulculuk konusunda Miuslimanlarin tavrini en iyi
sekilde yansitmaktadir. Clinki “muhibah” kelimesi, sevgi, saygl ve birlikteligi anim-
satmaktadir; bu anlamda bir tenezziil tutumunu ima eden ingilizce “dini tolerans”
teriminden oldukga farklidir. Din tolerans, kiginin, meyli olmayan bir seye veya kim-
seye tahammiil etmek zorunda olmasi anlamina gelmez. "Muhibah” kelimesi ise,
asla inang konusunda bir uzlagmayi ifade etmemektedir.

Tekrar belirtmek gerekirse, Din Bilimleri'nin “islamilestirilmesi” meselesi, sa-
dece bu disiplinin metodolojisi ile ilgilidir, muhtevasi ile degil. Bununla birlikte, Miis-
liman bir bakig agisiyla metodolojilerin analizini yapmadan 6nce, ilk olarak, hem
islam diinyasinda hem de Batr'da bu disiplinin tarihce ve gelisimine bakmak gerek-
mektedir.

TARIHCE

Her seyden énce, Din Bilimleri'nin islami bir disiplin oldugu kabul edilmeli ve
dnemle vurgulanmaldir. Clinkii Din Bilimleri, bilimsel bir caba olarak islam diinya-
sinda ortaya ¢ikmustir. Bu nedenle Din Bilimleri'nin, islam'in, insanligin diisiince
tarihine biraktigl 6zel bir mirasi oldugu kesin bir sekilde iddia edilebilir. Bu, Arthur
Jeffry, Franz Rosenthal, Bruce Lawrence, Eric Sharpe gibi Batili Din Bilimleri uzmanla-
rinin bile kabul ettigi bir gercektir. Maalesef diger pek ¢ok disiplin gibi, bu disiplinin
kaderi de, immetin ilgisinden mahrum kalmak ve Misliimanlarin, Bati emperyalizmi
ve egemenliginden kurtulmak icin verdikleri miicadeleler esnasinda birkag asir ihmal
edilmek olmugtur. Mislimanlar Din Bilimleri'ni birakirken, Bati onu almis ve bu bilim

' Bu sebeple el-Attas’a katiliyor ve “dinlerin agkin birligi”, “ayni hakikate giden farkl yollar”, “Hakikatin farkli
ylzleri”, "Ayni Hakikatin ifadeleri (veya varyasyonlari)” gibi kavramlari kesinlikle kabul etmiyorum. Dinler ara-
sinda bazi benzerliklerin, ortak ilgilerin bulundugu dogrudur. Her gseyden &nce, din ve dindarlik hissi, insanin
temel 6ziine, yani rihi yoniine hitap eder, onu cezp eder; ve bu 6z de biittin normal insanlarda bulunmaktadir.
Ancak yine de bu ihtiyacin yorumlari, ifadeleri ve tezahtirleri tamamiyla farklidir. Bu nedenle Mistisizm’de ol-
dugu gibi benzer sekiller (formlar) alan ifade ve tezahirler bile, oldukga farkli kavramlara ve inang yapilarina
dayanmaktadir. Bkz. El-Attas, Prolegomena, s. 1-14. Siiphesiz ki bdyle bir (yanlig) anlayigin tehlikesine karsi Is-
lam diinyasini ilk uyaran kisi Prof. Attas olmugtur.

12 Ak, sevgi, dostluk anlamina gelen Arapca muhabbet kelimesinden alinmistir.

1> Ben bu konuyu, “Early Muslim Scholarship in Religionswissenschaft: A Case Study of the Works and Contributions of Abil
Rayhdn Muhammad ibn Ahmad al-Birdni” (ISTAC, Basilmamus doktora tezi, 1997) adli doktora tezimin Birinci Bo-
lim'tinde detaylaryla tartigmigtim.
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dali farkli bir diinyada, farkli ihtiyaclar ve amaclar altinda gelismistir. Daha sonra,
buglinkii sekliyle Din Bilimleri, Misliimanlara o kadar yabancilagmistir ki immetin
bytik ¢cogunlugu bu bilim dalinin Batili bir bilim oldugu kanaatine sahip olmustur;
bu nedenle de kendilerine yabancidir ve sonugta onlarin ilgisini gekmemektedir. Bu,
Muslimanlarin, sadece, kendi dinlerinin ve atalarinin bu alandaki muazzam katkila-
rini goz ardi etmeleri sebebiyle degil; ayni zamanda bu bilim dalina kargi sorumluluk-
larini, algllayislar islam’dan tamamen farkli olan diger insanlardan almak zorunda
kaldiklari icin gercekten cok keder verici ve rahatsiz edici bir durumdur. Hem bilim
adina, daha 6nemlisi, hem de kendi dinlerine davet galismalarina yardimci olmast ve
Misliman olmayan meslektaglarimizla uyumlu, ahenkli ve yapici bir igbirligi tesis
edebilmek igin, bu alanda immetin ilgisini uyandirmaya acilen ihtiya¢ duyulmakta-
dir.

Din Bilimleri alaninda islami bilim tarihi bizzat Kur'’dn-1 Kerim ile baslar.
Stanton’un da belirttigi gibi, “diinyadaki hicbir kutsal kitap, Kur'an kadar ‘Karsilag-
tirmali Dinler Tarihi’ konusuna deginmez”'*. Kur'an-1 Kerim, gayr-i Mislimlerin, kendi
dinlerinin “Hak Din” oldugu yoniindeki agiklamalarini ve ibadetle ilgili uygulamalarini
reddetmesine karsin, onlarin varligini kabul eder. Misliimanlarla gayr-i Muslimlerin
yan yana yasayabileceklerini kabul edip benimsemek suretiyle Kur'an-1 Kerim, sanki
iligkilerin nasil olmasi gerektigini 6gretmektedir. Musliimanlarla gayr-i Muslimler
arasindaki bu iligkiler, Hz. Peygamber'in (sav) uygulamalarinda gergekten somut bir
hal almistir. Bu nedenle dinleraras iliskiler, baglangicini, islam'in temellerinde, yani
Kur’an-1 Kerim'de ve Hz. Peygamber’in sinnet ve hadislerinde bulmaktadir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Misliman bilim adamlar;, hem akademik
hem de pratik nedenlerle Kur'an ayetlerine, hadis ve stinnete biytik bir ilgi goster-
miglerdir. ikincisi (yani pratik neden), Miisliimanlarin, kompleks ve miiesseselesmis
dinlerle ve Hiristiyan Bizanslilar, Zerdiisti iranlilar, Hindu-Budist Asyalilar gibi giclii
dinf topluluklarla kargilasmasi sonucu daha baskin hale gelmistir. Bu dinleri ve toplu-
luklarini anlamak, islam diinyasinda énemli bir unsur haline gelmelerinden, hatta
bazi yerlerde Misliman nifusu asan bir sayiya ulagmalarindan sonra &cil bir ihtiyag
olmugtur. Ehl-i zimme diye bilinen gayr-i Mislimlere adil ve uygun bir sekilde davra-
nilmasini israrla belirten islami hiikiimler, Mislimanlari, onlarla iligkilerinde ve ighbir-
liginde standart bir tavir icinde olmaya zorlamis; bu standart tavrin icrasi hususunda
yetersiz kalindigr durumlarda ise, hitkiimete mukabelede bulunma saléhiyeti veril-
mistir. Bu formiillerin aragtirilmast esnasinda Musliiman bilim adamlari, diger dinler
ve toplumlar hakkinda yaptiklari gerek empirik nitelikteki gerekse metinle ilgili calig-
malarin yani sira, sayisiz Kur'an ve hadis emirlerinin derin analizleriyle de ilgilenmig-
lerdir. Misliman htikiimdarlar, bu tiir arastirma ve caligsmalari ciddiye almiglar ve
desteklemislerdir. Miifessirler, muhaddisler, fakihler, Mutezile taraftarlari ve sosyal
bilimciler gibi pek ¢ok Misliiman bilim adami bu tir calismalar yapmiglardir. Her ne
kadar her brang, calismalarina kendi disiplini agisindan yaklagmis ve kendi &zel ilgile-
rine yonelmis olsa da, bitlin branglar, Kur'an ve hadisin, adaletin temini ve iyi bir
yonetimin hedeflenmesi yontindeki genel ruhunu akillarinda tutmustur. Boylece
islam diistince tarihinde Din Bilimleri alanina ait etkileyici bir literatiir olugsmustur ve
bu andan itibaren de Misltiimanlar bu disiplini kuran ve yayan kisiler olmuslardir.

" H. U. Weitbrecht Stanton, The Teaching of the Qur'an, Biblo and Tannen, New York 1969 (Orijinal Baski: 1919), s.
71.
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Benzer sekilde, bugtiniin Musltimanlart da, bu disipline kayip bir ¢ocuk gibi sahip
cikmali ve atalarinin daha 6nce yaptiklari gibi miimkiin oldugunca ilgi, sevgi ve ifti-
harla ona bakmalidirlar.

Misliman bilim adamlarinca diger dinlere ve dinf gruplara karsi gosterilen bu
ilgi, Yahudi-Hiristiyan tarihinde benzer bir karsiliga sahip olamamistir. Bunun nedeni,
Yahudilik ve Hiristiyanligin (hatta neredeyse diinyadaki biitiin dinlerin) tabiatlari
geregi manevi bir nitelige biirinmis olmalari; toplumlararasi iliskilerle ilgili hitkiim ve
formiillere sahip olmamalaridir. Onlarin ilgi ve odak noktasi kendilerinden baglamak-
ta, kendi toplumsal ihtiyaglarina gore gelismekte ve kendilerinde sona ermektedir.
Diger inang mensuplari, dini meseleler alaninin disinda kalan varliklar olarak gortil-
mektedir. ilk dénem Hiristiyanliginda, Hiristiyan olmayan insanlar kafir ve bagnaz
olarak gortilmislerdir. Bu Hiristiyanlarin yaptiklari sadece iki sey vardi: insanlari
kendi dinlerine cevirmek ya da onlart diglamak’. Kendi kiliseleri icinde bile engizis-
yon gibi olaylar doruga ¢ikmigtir. Bu durum, on dérdiincli ve on besinci ylizyillarda
Rénesans ve genisleme dénemlerine kadar devam etmistir. Bu dénemde diger dini
topluluklarla kargilagmalari, onlari, bu topluluklara karsi daha ciddi bir ilgi gbsterme-
ye zorlamigtir. Salt bir merak ile baglamis olan bu ilgi, daha sonra kuvvetlenmis ve
emperyalizm ve somiirgelestirme déneminde daha da énem kazanmistir; bunun ana
sebebi, bu insanlart kendi dinlerine ¢evirmek oldugu kadar, hakimiyetleri altinda
bulunan topluluklart idare edebilmektir. Onlarin meghur slogani olan “altin, san ve
incil”, amaglarini sirastyla ortaya koymaktadir. Bununla birlikte Katolik Hiristiyanligin
diger dinleri otantik bir realite olarak resmen tanimasi, ancak yirminci ytizyilin ortala-
rinda, 1965 yilinda yapilan II. Vatikan Konsili'nde gerceklesmistir. Bu konsilde Katolik
Kilisesi, diger dinlerle uyum iginde olmayi ve Kilisenin diginda da kurtulugun olabile-
cegini kabul etmigtir's.

Dinlere ve dinf topluluklara kargi duyulan bu yeni ilgi, on besinci ve on altinci
ylzyillarda gelismis ve Bati dlinyasini, bu dinleri ve topluluklari anlamaya sevk etmis-
tir. Tesadif eseri, yine bu dénemde, insanligin diiglince tarihinde ¢ok buytk bir
gelisme oldu. Ronesans diye bilinen bu dénem diistince tarzlarinda yeni metodoloji
ve tenkitleri ortaya ¢ikardi. Ronesans’la gergeklesen geleneksel tarzdan distlince
Ozglrligline gecis, sonunda, on sekizinci yiizyll Aydinlanmasi’'nin kapilarini agti.
Aydinlanmanin temel egilimi din karsithigiydi. On dokuzuncu ytizyilda, Kant'in feno-
menler dinyasi ile ilgilenmesi ve bu diinyaya 6nem vermesi, buna karsin numen
diinyasina tamamen ilgisiz kalmasi, gelecegin bilim adamlarinin mizaglarini ve egilim-
lerini belirledi ve bu tutum onlarda bir tutku haline geldi. Charles Darwin’in Evrim
Teorisi (Tiirlerin Mensei, 1895) &zel bir ilgi ve etkiye sahiptir. Donemin gelenek ve din
karsit1 distince cevresinde dogup biiytiyen bu teori, yani tarihsel ilerleme fikri, biitiin
bilim dallarinda'’, hatta din ¢alismalarinda bile etkili oldu. Bundan sonra Din Bilimleri
alaninda Antropoloji'!, Din Sosyolojisi'®, Din Psikolojisi*® ve son olarak da Din Feno-

!> Hatta Miisliiman ispanya’da yaptiklar gibi, imha etmek. Hiristiyan Batinin bu bilim dalindaki gériislerinin
tarihgesi ile ilgili agiklamalar igin bkz. Eric J. Sharpe, Comparative Religion, A History, (1986), I-1ll. Bolimler.

16 Aynintili bilgi igin bkz. D. S. Noss and J. S. Noss, A History of the World's Religions, New York 1990, s. 520-521.

17 Bu dénemde bilim alaninda Antropoloji, Sosyoloji ve Psikoloji gibi yeni branglarin da ortaya ciktig gériilmek-
tedir

18 Bkz. Emile Durkheim, The Elementary of Religious Life, New York 1961.

19 Bkz. Max Weber, The Sociology of Religion, Boston 1963; A. Van Gannep, The Rites of Passage, Chicago 1960;
Clifford Geertz, Islam Observed, Chicago 1968.
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menolojisi? gibi pek ¢ok yaklasim tarzi veya metodoloji ortaya cikti. Glintimtizde Din
Bilimleri, bu bilim dallarini kapsamaktadir.

BATILI DiN BiLIMLERI METODOLOJILERi: BiR DEGERLENDIRME

Yukarida anlatilanlar, Misliiman bilim adamlarinin Batili Din Bilimleri Metodo-
lojileri'nden sliphe etmelerinin sebeplerinden birisidir. Bagka bir deyisle, din karsiti
bir felsefi temel ve bakis agisindan dogmus olan Batili metodoloji ve analizler, evre-
ne bakiginda tarihsel ilerleme ya da evrim gibi fikirleri benimsemistir?,

Batili tarzda bir Din Bilimleri metodolojisi, inceledigi konunun her bir yonint
ve pargasini, —morfolojik, hislerden arindirilmig ve objektif olarak tespit edebilmek
icin- tarafsizlik adr altinda konunun biittinliglinden soyutlayarak ele almak istemek-
tedir. Konunun bu sekilde mikroskop altinda incelenmesi halinde, érnek olarak sdy-
lemek gerekirse orman, seklini ve niteligini kaybedecek ve sadece agag goriilebile-
cektir. (Boyle yaklasildigi takdirde) dinin yerini, onun kiiclik ve énemsiz bir parcasi
alacaktir. Mesela, Din Fenomenolojisi'nde® islam bir fenomen, diyelim ki Kabe vasi-
tasiyla goriiliip anlasilacaktir; islam Dini'nin biitiin &teki yonleri, Kabe ile ilgisi olan
ve Kabe'ye gore 6énemli olan kavramlarla terctime edilecektir. Meseleye at gozlugiiy-
le bakmayi gerektiren bu bakis agisi, konunun gercek portresini kesinlikle veremeye-
cektir. islam, gercekten de, Kabe'nin étesinde bir seydir! Dinin unsurlarinin ve dini
fenomenlerin bu sekilde tecrit edilmesi, baglamindan soyutlanmasi ve bu nedenle
de dinin gergek portresinin cizilememesi, hem yanlig, hem de tabiati geregi yaniltici-
dir. Bu tiir analizlerin bilimsel, objektif, titiz ve sadece bir noktaya tahsis edilmig
olmasi ve de pek ¢ok empirik delilin etkili bir sekilde sunulmasi gibi sebeplerle ikna
edici goriindigtinde sliphe yoktur; ancak biittin bunlara ragmen séz konusu yéntem,
dinin gergek anlamini bulmakta basarisiz olmaktadir. Bu galismalar, dinin bitlnctil
yapisina uygun olsalar bile yine de sonug basarisiz olacaktir; ¢tinki bu tir bir calig-
may1 okuyan bir kisinin zihninde islam’in biitiinciil yapisi degil, Kabe'nin énemi can-
lanacaktir. Okuyucunun zihninde kalan Kabe'dir, islam degil. Bu nedenle, kimligin-
den uzaklagtirilarak takdim edildigi icin dine karsi bir haksizlik yapilmaktadir.

Tarafsizlik ve objektiflik iddialari da benzer bir yanlis anlamaya neden olmak-
tadir. Sayet calisgmanin hentiz baslangicinda bilim adamlari din karsiti ve tarihsel
gelisme fikrine sahip iseler, tarafsizlik ve objektiflik iddialari dogru olamaz. Bu bilim
adamlarina gore “tarafsiz” olmak, dine karst duyarsiz veya din karsiti olmaktan bagka
bir sey degildir. Surasi kesindir ki dinin disinda kalmak veya dine karsi olmak da
kendi iginde bir durustur ve bu sebeple tarafsizliktan s6z etmek mimkiin degildir.
Aslinda din karsiti olmak da bir tiir tarafgirliktir®.

_)

20 Sigmund Freud, The Future of An lllusion, (edited and translated by James Strachey), New York 1989; C. G. Jung,
Psychology and Religion, London 1938.

21 Bu bilim dali Gerardus Van der Leeuw, P. D. Chantepie de la Saussaye gibi bilim adamlarini ve Ninian Smart’in
Cagdas Okulunu igine almaktadir.

22 Ornek olarak, Din Antropolojisi’'nde, E. Durkheim'’in, Dini Hayatin ibtiddi Sekilleri adli eserinde ayrintilarm nasil
analiz edildigine ve distincelerin nasil gelistirildigine bakilabilir.

2 Bu amagla Ninian Smart, Din Fenomenolojisi'nde, dar (derin) ve genis caligmalar; niteleyici, hikayevi ve yapisal
sunumlar; zahiri ve batini agiklamalar gibi terimler gelistirmistir. Bkz. Ninian Smart, The Phenomenon of Religion,
London 1978.

24 Mesela Din Psikolojisi'nde Sigmund Freud’un dine ve dinle ilgili meselelere verdigi cevaplara bakiniz: The Future
of An Illusion ve Civilization and Its Discontents (ed. and trans. by James Strachey, New York, 1961).
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Tarafsizlik ve objektiflik, biittin bilimsel galismalar icin tek bir bilimsel yakla-
sim distincesini benimseyen bu bilim adamlarinin saplantisi olmasi nedeniyle énem
arz etmektedir. Bu insanlara gére bir calisma, konunun ne olduguna énem verilmek-
sizin, ancak duygulardan arindiriimig ve soyutlanmig bir sekilde ele alindigi takdirde
bilimsel olabilir. Béyle bir yontemin din galigmalarina zarar verecegi asikardir; zira
dinin 6z0 kusaticilig gerektirir. Din, zihni ve kalbi, hissi ve akli kusatmak ister. Ger-
cekten de ¢ogu dine gore, kalbin cevaplari zihnin cevaplarindan daha tstiin olmali-
dir. Gonll alanina ait olan seyleri, yalnizca zihnin soguk vasitalariyla incelemek,
stiphesiz ki en yanlis ve en yetersiz bir yontem olacaktir. Bu nedenle yukarida agik-
lanan degisik Batili metodolojiler tarafindan icra edilen dinin sézde bilimsel analizle-
ri, dinin &ziinii yakalamakta basarisiz kalmaktadir. Ote yandan bu metodolojiler,
kutsallik ve yticelik gibi dinin 6zt olan seyleri, dinden o derece soyutlamaktadir ki
din, dinin diginda bagka bir sey haline gelmektedir®.

Bu morfolojik caligma ydntemi, kendisini, sadece dinler ve dinf fenomenlerle
ilgili caligmalarla sinirlandirmamugtir. Tipki dinlerle ilgili analizlerde oldugu gibi, has-
talig tespit edilmek ve bir nevi otopsi yapilmak suretiyle din mintesipleri de ayni
muameleye tabi tutulmustur. Dindar insanlarin psikolojisi incelenip tahlil edilmis ve
bulgular séyle aciklanmistir: Din, sadece cocukluga ait ve korkmus zihinlerle ilgili bir
seydir, baba figiirline olan ihtiyactan gelismektedir; ve bu safha asildigi takdirde din,
insanlar igin énemsiz ve lizumsuz bir sey haline gelmektedir. Su halde din, olgun-
lagmamis zihinlerin akli yorumlarindan ibarettir, bir illizyondur®. Gerekli ve faydali
oldugu distintildiigti zamanlarda bile din, sosyal barigi saglayan, bireyleri disipline
eden, uygun adetlerin yerlesmesine yarayan ve bdylece toplumda diizenin ve etkili
bir ydnetimin olugsmasina katkida bulunan bir unsur olarak gortilecektir?. Dolayisiyla,
sayet dindar insanlar hor goriillp incitileceklerse, bunun igin, onlari din caligmalari-
nin sézde bilimsel ve objektif kaliplarina sokmaktan daha agir bir hakaret aramaya
gerek yoktur?.

S6z konusu sosyal bilimciler, kendi yontem ve teorilerini miidafaa etmek ga-
yesiyle, din mensuplarina “kendileri hakkinda konusma” firsati da vermemektedirler.
Aksine, kendi yorumlarini bu dinlere ve dindarlarin diistincelerine yansitmaktadirlar.
Boylece terminolojiler ve dinl fenomenler, dindar insanlarin perspektifinden gortil-
mek yerine, bilim adaminin diinya goérlsiine ve dislince tarzina uygun olarak diizel-
tilmekte ve yeniden yorumlanmaktadir. Bu bilim adamlari, hi¢ stiphesiz, su 6nyargi-
nin kehanetine gére calismaktadirlar: Din tarihsel gelisime bagldir. Béylece miinte-
sipleri gibi dinler de, objektiflik ve bilimsel caligma kiligina biirlinmus evrim teorisinin
1518inda incelenmektedir.

Tekrar etmek gerekirse, Batili Din Bilimleri'nin degisik metodolojilerine karsi
burada ifade ettigimiz itiraz, bu metodolojilerde acik veya zimni olarak gdzlenen
farkli nedenlerden kaynaklanmaktadir. Buna gére Batili Din Bilimleri metodolojileri:

1. Temelde din karsitidir.

% 56z gelimi, Freud'un, dini, olgunlagmakta olan bir zihnin {riini olarak géren; sonugta ise, zihin olgunluga
ulaginca insanlarin artik dine ihtiyag hissetmediklerini ve tabi olmadiklarini iddia eden yorumlarina bakiniz.

26 Ornek olarak bkz. Freud, Sigmund, The Future of an lllusion ve Civilazation and Its Discontents.

27 E. Durkheim, Max Weber gibi Din Antropologlari ve Sosyologlari’nin, Karl Marx ve Hegel gibi Sosyoloji filozof-
larinin eserlerine bakiniz.

2 Mesela Joachim Wach, Wilfred C. Smith, Joseph Kitagawa gibi yazarlarin gelecek dipnotta zikredilen kitapta
bulunan yorumlarina bakiniz.
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2. Tarihsel gelisme ve evrim paradigmasi iginde dogup gelismiglerdir.

3. Bu metodolojilerde dile getirilen objektiflik ve tarafsizlik iddialar ta-
mamen sa¢madir.

4. Morfolojik analiz yontemi, dine at gbzIiglyle bakmaktadir; yani bu
yontem sinirli, secici ve bu nedenle de yanligtir.

5. Konular ve fenomenler soyutlanmakta ve baglamindan kopariimakta-
dir.

6. Bu yontemler, dini manevi bir fenomen olarak degil, sadece zihni bir
fenomen olarak ele almakta ve bu nedenle de yalnizca akli analiz yontemleri-
ni uygulamaktadir.

7. Dinin 6zl olan seyler, yani ylceligi, kutsalligi ve ilah? yont ihmal edil-
mekte ve aragtirma dist birakilmaktadir.

8. S0z konusu yontemler, dindarlarin hassasiyetlerini ihmal, inkar ve tah-
kir etmekte; dinlere ve miintesiplerine kendileri hakkinda konusma firsati
vermemektedir.

9. Dinler, gercek ve mesru varliklar olarak gériilmemektedir; olsa olsa
faydalari nedeniyle kendilerine itibar edilmektedir.

10. Hepsinden 6nemlisi bunlar, Din Bilimleri icin yeterli ve uygun olmayan
sosyal bilim metodolojileridir.

Gergekten de bu husus Din Bilimleri alaninda daha sonra gelen bilim adamlari
tarafindan da kabul edilmistir. Bunlar arasinda Wilfred Cantwell Smith ve onun ekoli
vardir; bu ekol inanan insanlardan olugmakta ve Batili metodolojilerin ihmallerinden
sikayet etmektedir”. Onlar, alternatif bir metodoloji gelistirememis olmakla birlikte,
dini daha hassas bir tarzda ele almislar; dinin, kendi biittinliigti icinde gercgek, yararli,
anlamli ve etkili bir unsur olarak miiminlerin bireysel ve toplumsal hayatlarina yerles-
tigini gdrmuglerdir. Fakat Din Bilimleri metodolojisi ile bu kadar ilgilenmelerine kar-
sin, yeni bir kuram gelistirmeyi basaramamiglardir. Bunun nedeni belki de, metodo-
lojilerini elestirdikleri halde, yine de, din galismalarinda, seleflerinin “bilimsel” veya
“objektif” yaklagim olarak tanimladiklari seye karst ilgi duymaktan ve onlarin diinya
go6riiginden uzaklagsamamig olmalaridir.

Bununla birlikte din galismalarinda daha kusatici ve daha hassas yaklagim
konusunda bu ekol mensuplarinin gayretleri, kendilerinden sonra gelen Huston
Smith, Robert Ellwood, David S. Noss ve John B. Noss gibi ¢agdas Din bilimcileri
arasinda taraftar bulmustur. Bu cagdas bilim adamlar ile selefleri arasinda goze
carpan fark, bunlarin artik yok olmaya dogru giden Din Bilimleri igin (yeni) yontemler
formiillestirmeye yonelik ilgi ve gayretleridir. Oyle gériintiyor ki, ydntem gelistirme
konusuna sadece fenomenologlar egilmektedir. Din Bilimleri'nde calisan diger bilim
adamlari ise, glinimiizde daha cok, dinleri insanlik yasaminda etkili ve gercek, yasa-
yan ve blytyen varliklar olarak sunma egilimindedirler.

Bu son gelismeler, Misliiman din bilimcileri icin genel olarak sevindiricidir.
Ancak yine de cagdas islami Din Bilimleri metodolojisinin, bizim kendi ihtiyaclarimizi

2 Benzer bir yaklagimi benimseyen diger bilim adamlarn igin bkz. Joachim Wach'in eserleri; The Comparative Study
of Religions (ed. Joseph Kitagawa), New York 1958 ve Essays in the History of Religions, New York 1988); Wilfred C.
Smith, The History of Religion, Essays on Methodology, Chicago 1959 ve The Meaning and End of Religion, New York
1962; Joseph M. Kitagawa, The History of Religions: Essays on the Problem of Understanding, Chicago 1967 ve The
History of Religions: Retrospect and Prospect, New York 1985.
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ve hassasiyetlerimizi gdz 6nlinde bulundurmasi gerekmektedir. Bu metodolojinin,
diger dinlere mensup olan bilim adamlar tarafindan da benimsenmesi beklenmek-
tedir, ancak bu onlarin kendi ilgileriyle de alakali bir seydir.

IsLAMi BiR DiN BiLIMLERi METODOLOJiSi

islam tarihinde dinlerle ilgili calismalara uygun diisebilecek bir metodolojiye
yonelik ilgi ve arastirma, oldukga erken bir dénemde baglamistir. Bu yondeki tegseb-
bisler onuncu ytizyila, yani ansiklopedist ve interdisipliner bir bilim adami olan Eb{
Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Bir(ni'ye (326/973-443/1051) kadar geri gotirilebi-
lir. Kendisinden 6nce pek ¢ok bilim adami Din Bilimleri alaninda eserler yazmis ol-
makla birlikte, M. S. 999 yilinda yazilan ve Kitabu'l-Asar olarak bilinen Kitabu'l-
Asari'l-Bakiye ani’l-Kurtini’l-Haliye*® adli eserinde “bilimsel ve objektif” bir calisma,
analiz ve kendi goriistinden ziyade dinleri oldugu gibi takdim etme diiglincesini ilk
kez ortaya atan ve bu konuda israr eden Bir(in’dir*'. Bir(ini’nin bu arastirmaya vak-
fettigi zaman en azindan otuz yildir. Din Bilimleri alaninda daha bytik bir saheser
olan ve Kitabu'l-Hind olarak bilinen Fi Tahkik méa li'l-Hind min MakGla Makble fi'l-
Akl ev Merz(ile*? adli 1031’de yazilan eserinde de benzer bir hassasiyet gbze carp-
maktadir. Bu eserinde Bir(ini sdyle demektedir:

Saglam bir bilimsel yontemin gereklerini bilmeyen bir yazar, sadece birtakim
sathi bilgilere ulasir ve bu bilgiler ne ele alinan doktrinin miintesiplerini ne de bu
doktrini iyi bilen kigileri tatmin eder”.

Birtini’nin “bilimsel ve objektif” kelimeleriyle kastettigi anlamin, Aydinlanma
digtntrlerinin anladigi manadan tamamen farkli oldugu asikardir. BirGni'nin bu
kelimelerle kastettigi, bir caligma veya sunumun dogru olmasi, tarafgirlikten uzak
olmasi, dinl metinler ve empirik deliller kullanilmak suretiyle sistematik bir tarzda
incelenip analiz edilmesi ve mintesipleri nasil anliyorlarsa dinlerin o sekilde goriiliip
anlagilmasi gerektigidir. BirGni, bir galismanin “bilimsel” olabilmesi icin bir kriter
vermektedir; buna gore bir ¢alisma, “"doktrinin miintesipleri’ni ve “bu doktrini ger-
cekten bilen kigiler”i tatmin etmelidir. Bir matematik ve fizik bilimci olmasi sebebiyle
Birtini, dogruluk ve sistematik analiz Gizerinde israrla durmustur; dyle ki, bu (Din
Bilimleri) alanda galigacak bilim adamlarinin ihtiyaci olan zorunlu tavir ve egilimin
cercevesini de ¢izmis ve boylece sadece iyi yetigsmis bir zekanin bu tiir bir calismaya

3% Eb( Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Bir(ini, Kitdbu'l-Asdri'l-Békiye ani’|-Kurini'l-Héliye, (ed. Edward S. Sachau,
Leipzig 1923). Sachau, bu eseri, Albirini’s Chronology of Ancient Nations or Vestiges of the Past (Lahore, 1983) adiyla
ingilizce'ye terciime etmistir.

! Bu eserinde Bir(ini sdyle demektedir: "Bu konu, akli muhakemelerle, felsefi goriiglerle veya duyulanmizin
verilerine dayanan tiimevarim yoluyla anlagilamaz; yalnizca yazili bir gelenege sahip olanlann, farkli din men-
suplarinin, degisik doktrin ve dini mezhep taraftarlarinin verdikleri bilgileri kabul etmek suretiyle anlagilabilir.
Farkli din ve mezheplere mensup olan bu insanlar s6z konusu kurallari uygulamakta ve onlarin gortisleri daha
sonra kurulacak olan sistemin temeli haline gelmektedir”. Kitdbu'l-Asdr, 4; Albérini’s India, 3.

%2 Eb(i Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Bir(ini, Fi Tafkik ma [i'l-Hind min Makila Makbille fi'l-Akl ev Merziile (Andra
Pradesh, Osmania Oriental Pub. , Bureau 1958). Bu eser de Edward C. Sachau tarafindan Albériini’s India adiyla
ingilizce'ye terciime edilmistir (New Delhi 1983).

%3 Bir(int séyle devam etmektedir: “Bdyle bir durumda sayet yazar diiriist bir kisi ise, séziinii geri alacak ve utang
duyacaktir. Ancak hakikatin hakkini veremeyecek kadar adi bir insansa, kendisinin baglangigtaki hareket nok-
tasini savunan kavgaci tutumunda israr edecektir. Ote yandan, dogru yénteme sahip olan yazar, rivayet ve
efsanelerinden, inceledigi mezhebin akidesini gtkarmak igin elinden gelen gayreti gosterir. Bu rivayet ve efsa-
neler, insanlarin kendisine anlattigi ve kulaga hos gelen seylerdir; ancak aragtirmaci, hicbir zaman bu rivayet ve
efsaneleri tasdik etme ya da onlara inanma hiilyasina kapilmayacaktir”. Kitdbu'l-Hind, 4; Albérint’s India, 6.



170 Kamar Oniah Kamaruzaman / Gev. Muhammet Tarakg!

girebilecegine isaret etmistir**. Diger dini topluluklar ve medeniyetlerinin basarilarini
takdir etmekle birlikte, Bir(ini, hi¢ siiphe yok ki, islam dininin hak, digerlerinin ise
batil (kiifiir ve dalalet) olduguna inanan ve islam’in kanunlarini diger biitiin kanun-
lardan tstiin gbren samimi bir Misliman olarak kalmigtir®®. Birlini, dinleri dogru
anlama ve sunma konusunda o kadar hassas davraniyordu ki, Hinduizm ve Hindular
ile ilgili caligmalarinda onlarin kutsal metin dilleri olan Sanskritge'yi 68renmeyi bile
g6ze almigtir. Kendisine bu dili 68retecek bir selefinin bulunmamasi sebebiyle Sans-
kritge 68renmek Bir(ini igin oldukga zor olmugtur. Onun yorulmak nedir bilmeyen bu
tesebbiistintin trtint olan Kitdbu'l-Hind, Sachau'ya gore, ne Biriini’den 6nce ne de
sonra benzeri yazilan bir eserdir. Birlini'nin eserine hayranlik duyanlar, sadece Miis-
limanlar degil, bilakis ve daha ziyade Batili bilim adamlari ve Bir(ni'nin inceledigi
degisik dinlerin mensuplandire. iste bu nedenle Bir(ini'nin metodolojisi gelismis,
pratik ve etkin bir metodolojidir. Aslinda Bir(ni tarih iginde, hem doguda hem de
batida, Din Bilimleri alaninda gergekten kayda deger, orijinal ve derin eserler verme-
sinin yani sira, sistematik bir metodoloji gelistiren ilk bilim adamidir. Bu sebeple,
nasil ki ibn Haldun “Sosyoloji’'nin Babasi” olarak biliniyorsa, ben de doktora tezimde
Bir(ini'yi “Din Bilimleri'nin Babasi” olarak takdim ettim. Dolayisiyla cagdas islami Din
Bilimleri metodolojisini inceledigimiz bu galigmada, bir ilham ve kilavuz olmasi igin
Birtin'nin metodolojisine bagvurmak uygun olacaktir.

Birtini’nin, Din Bilimleri alaninda dogru ve sahih bir bilim ile ilgili hassasiyeti,
bilim adaminin kendisinden baslamaktadir. Hem Kitabu'l-Asar’da, hem de Kitabu'l-
Hind'de Bir(ini, bagka dinleri arastirmak isteyen bir kimsenin sahip olmasi gereken
Ozellikleri ve almasi gereken tedbirleri agiklamaktadir. Bu baglamda o séyle demek-
tedir:

1. Bilim adami objektif, dogru ve hakikat sever olmali; asla, inceledigi din
ve toplumlari yanlg anlatmamalidir.

2. Dinleri, dinlerin toplum, medeniyet ve tarihlerini yazmadan 6nce, bu
konulari cok iyi bilmelidir.

3. Sadece otantik metinlere ve bilgilere dayanmalidir.

4. Dolayisiyla dogru bilgi ile yanlis bilgiyi birbirinden ayirmasini bilmelidir.

Bununla birlikte Bir(ni'nin dogru bilgi ile ilgili hassasiyeti, dogru ve yanlg
hakkindaki kanaatini degistirmemekte ve o, dinleri sadece iki kategoriye ayirmakta-
dir:

34 Bir(ind, Kitdbu'l-Asdr'da séyle demektedir (s. 4) (Albirini's Chronology, s. 2): “Biitiin bunlardan sonra tam olarak
anladim ki bu, konuya mantiki bir diizen iginde yaklagsmak isteyen ve okuyucunun zihnini stiphelerle bulandir-
mamaya dikkat eden kisiler igin deginilmesi zor bir konudur ve anlasilip dizenlenmesi kolay olmayan bir he-
deftir. .

% BirGind, Kitdbu'l-Hind'de soyle demektedir (s. 84) (Albérini’s India, s. 110): “Burada bu seyler hakkinda bir tarif
veriyoruz ki okuyucu, bu konuda kargilagtirmali olarak, islam’in kurallarinin ne kadar {istiin oldugunu; aradaki
zitliklarin, isldm’in diginda kalan biittin 6rf ve adetlerin temel zaaflarini ne kadar agik bir sekilde gdsterdigini
6grenebilsin”.

36 Bunlar arasinda Edward C. Sachau, Arthur Jeffry, Bruce Lawrance, Montgomery Watt, Suniti K. Chatterji ve J.
Gonda gibi kisiler vardir. Belki de bilim adamlarinin Bir(ini'ye duyduklar hayranligi, en gtizel sekilde gagimizin
6nde gelen Hintli bilim adami Suniti K. Chatterji'nin su sézlerinde bulmak mtmkiindir: "BirGni'nin bilim adam-
1181, hem genis hem de derin olmakla birlikte, o sadece bizim minnettarligimizi hak etmiyor. BirGini yalnizca bir
bilim adami degil, ayni zamanda &dil bir insandir ve sahip oldugu dini kanaatler, kendisini, farkli gevrelerde
yetisen baska insanlarin basarilarini kiigimsemeye sevk etmemistir”. Suniti K. Chatterji, “"Al-Birini and Sans-
krit”, Al-Biriint Commemoration Volume, (A. H. 362 - A. H. 1362) (Calcutta, 1951), s. 83
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1. Hak din, yani islam,

2. Kuftr veya dalalet.

Bir(ini, daha dénce de belirtildigi gibi, kiiftir ve dalaleti ayni kategoriye koymak-
tadir; zira hem kiifiir hem de dalalet, diizeltiimeye muhtac olmayan Hakikat'in (is-
lam’in) reddi, saptirilmasi ve degistirilmesi demektir.

Birtin’'nin metodolojisi, gerek metinle ilgili gerekse empirik nitelikte olsun,
baglam galigmalar hususunda israr etmektedir. Onun metodolojisinin 6ziini su
maddeler olusturmaktadir:

1. Dinlere ve bu dinlerin topluluklarina “kendilerini ifade etme” hakki ve-
rilmelidir.

2. Hem metinle ilgili hem de empirik ¢alismalar zorunludur; metin calig-
malart dinlerin teorik yéniini, empirik galismalar ise pratik yoniinti anlamak
icin gereklidir.

3. Metinler, gelenekler ve rivayetler tahlil edilip kargilastiriimali; sonra da
sadece dogru verilere glivenilmelidir.

4. BUtiun referanslar, dinlerin otantik kutsal metin ve yazilarina, ve bu din-
lerin bilim adamlarina ait gtivenilir yazilara dayandiriimalidir.

5. Dinler, egitimli ziimrelerin verdigi bilgiler ve onlarin onayladiklari pra-
tikler araciligiyla takdim edilmelidir.

6. Egitimsiz ve kiigtik gruplarin benimsedigi poptiler uygulamalar hakkin-
daki bilgiler de gereklidir; ancak bu veriler, s6z konusu dinleri ve dinlerin top-
luluklarint betimlemek ve onlar hakkinda konugmak igin kullanilmamalidir.
Birtini’nin Din Bilimleri alanindaki en belirgin 6zelligi, degisik dinlerde gériinen

dinf fenomenleri karsilagtirmali olarak analiz edebilme yetenegidir; bu da, onun ca-
lismasini, hakli olarak “Karsilastirmali Dinler Tarihi” alanina sokmaktadir. Onun eser-
lerinde agagidaki mukayese yontemlerini tespit etmek mimkindr:

1. Benzerlik ve paralellikler, kargilastirma ve geliskilere tercih edilmistir.

2. Kargilastirmalar, diizeltme gayesiyle degil, okuyucunun, incelenen ko-
nulart daha iyi anlayabilmesi i¢in yapilmustir.

3. Benzerlik ve paralellikler, okuyucunun asina oldugu dinlerden ve dini
topluluklardan alinmigtir.

4. Karsilagtirmali analizler, dinler arasinda (dinlerarasi karsilastirmalar),
bir dinin mezhepleri arasinda (mezheplerarasi karsilagtirmalar) ve bir din igin-
de (din igi kargilagtirmalar) yapilmistir.

5. Benzerlik ve paralellikler, islam toplumu ve mezheplerinden de alin-
mustir.

Birtin'nin metodolojisi, dinlere ve mensuplarina kendileri hakkinda konugma
firsati vermesine karsin, bilim adaminin kisisel yargida bulunma ve degerlendirme
yapma hakkini elinden almamaktadir. Ancak bu degerlendirme ve yargilarin, glgli
delillerden hareketle yapilmasi gerekmektedir. BirGni'nin eserlerinden su elestiri
yontemleri gikarilabilir:

1. Elestiri ve yorumlar delillere ve hakli nedenlere dayanmalidir.

2. Deliller ve hakli nedenler ise ya metin ve geleneklerden, ya inceleme ve
aragtirmalardan ya da gdzlem ve usavurma sonucu elde edilen verilere da-
yanmalidir.

3. Ifade ve sozler, incelenen dinlerde kullanildigl ve din miintesiplerinin
dile getirdigi baglam iginde anlagilmali ve tespit edilmelidir.
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4. Muhaliflerin tezlerine, muhakemelerine ve onlarin i¢inde bulunduklar
ortama da 6nem verilmelidir.

5. Dogru olma ihtimali olan sdz ve rivayetler, aksi ispatlanmadigi stirece,
dogru kabul edilmelidir.

6. Matematiksel islem sonucu dogrulanabilecek seylerin ispatlanmasinda
matematik ve hesap kullanilabilir.

7. Dinler arasinda degerlendirme yaparken, ilgili gruplara ait gelenekler,
ogretiler ve distincelerin, bilim adami tarafindan dogru bir sekilde sunulmasi
Snemlidir.

8. Dinler ve dinlerin topluluklar arasinda analiz ve karsilagtirma yapar-
ken, bilim adaminin, herhangi bir grubun tarafini tutmamasi gok énemlidir.
Agikca gortltyor ki, Bir(ini'nin metodolojisi onuncu veya on birinci yiizyilda

olusturulmus olmasina ragmen, glinimtizde de kullanilabilir. Su da kesindir ki, din
tasnifi ile ilgili gorigleri bir kenara birakilirsa, Bir(ini'nin yontemi evrenseldir ve her-
hangi bir din mensubu veya din karsiti olan bir bilim adami tarafindan da uygulana-
bilir. BirGni'nin metodolojisi, su hususlari icermesi bakimindan, Bati'da daha sonra
gelisen degisik metodolojileri gdlgede birakmaktadir:

1. BirGni'nin metodolojisi, bilimsel ve sistematik bir 6ze sahip olmasina
kargin, dinlerin kutsal, ylice, agkin ve tabiattisti yoniint ihmal etmez.

2. Bilim adami, inceledigi dinlerin kendileri hakkinda 6ne strdikleri “hak
din” olma iddiasini ¢liritmesine karsin, bu dinlerin varlik realitesini kabul e-
der; kendi toplumlar (izerindeki etkisini ve 6nemini taniyip saygl gosterir; ve
kilttrlt bir medeniyetin, disiplinli ve tegkilatli toplumlarin ortaya ¢ikmasinda-
ki rollerini takdir eder.

3. Bilim adami, kendi dini kanaatlerini ve baglarini, ¢alismalarinda objektif
olmak gayesiyle gizlemek zorunda degildir; ancak bu kanaatlerin, diger insan-
larin inanclar ve eserleriyle ilgili haksiz degerlendirmelerde bulunmasina en-
gel olabilir.

4. Bilim adami, ¢aligmasinin “bilimselligini” tespit edecek bir dlglite sahip-
tir; bu 6lgiit, din mintesiplerinin ve incelenen dinleri gercekten bilen kisilerin,
yapilan ¢aligmayi tatmin edici bulmalarndir.

5. Boyle bir calisma yapildiginda, incelenen dinlerin miintesipleri ve teolog-
lari, Batili sosyal bilimcilere ve onlarin Din Bilimleri metodolojilerine yonelttik-
leri elestirileri, Bir(ini’ye ve onun metodolojisine yoneltmeyeceklerdir.

Aslinda Birtint'nin ilgisi, salt bir akademik merak meselesinin &tesine gegmek-
tedir. Degisik dinf topluluklar ile ilgili calismalarinda Bir(ini, inceledigi insanlara pratik
yardimlarda da bulunmustur. Mesela, Yahudi senlikleri ve kutsal glinleri lizerine yap-
181 hesaplarda Bir(ini, Yahudi bilim adamlarindan oldukga 6nce, “bilimsel bir Yahudi-
lik kronolojisi sistemi’ne ulagmistir. Zerdistilik ile ilgili agiklamalarinda o, Zerdist
Dini ve topluluklari hakkinda gtintimtizde ¢ok az bilinen bilgileri, onlar igin koruya-
bilmistir. Kendi dénemindeki Hindu tarihi hakkinda verdigi bilgiler de b&yledir*’...Bu
nedenle Birtini dinler ve toplumlararasi iligkilerin glizel bir 6rnegidir.

Birtini’nin yazilarindan bu yana neredeyse on asir gegmesine ve insanlik tari-
hinde pek cok gelisme kaydedilmesine ragmen, onun gérkemli caligmalari, gegen

37 Sachau’nun Albiriini’s Chronology ve Albérini’s India adli eserlere yazdigi dnsézlere bakiniz.
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asirlarda oldugu gibi hi¢ sliphesiz glinlimiizde de etkisini devam ettirmektedir. Bu-
nunla birlikte, Din Bilimleri alanindaki cagdas caligmalar baglaminda birtakim diizen-
lemeler ve ilaveler yapmak gerekmektedir.

isLAmi BiR DiN BiLIMLERi METODOLOJiSiNiN TESEKKULUNE DOGRU

Daha 6nce de tartigildigi tizere, Batili Din Bilimleri metodolojileri, bu disiplinin
gereklerini yerine getirme konusunda basarisiz olmus gibi gdriinmektedir. Bunun
sebebi, sadece s6z konusu sosyal bilim metodolojilerinin din karsiti bir diinya gori-
sti temeline dayanmalari degil, ayni zamanda daha 6nce de gosterildigi gibi, (dini)
oldukga yanlis anlamig olmalarndir. Misliimanlar igin, (bilimsel galigmalar da dahil)
herhangi bir igse baglamak, su veya bu sekilde, ibadetle ilgili bir hassasiyetten kay-
naklanmak zorundadir. Ozellikle Din Bilimleri s6z konusu oldugunda bu, Peygam-
ber’in (sav) Misliman olmayanlara, bilhassa ehl-i zimme'ye kargi gosterdigi ilgi ve
saygisinin bir devami olarak goriilebilir. Bu konuda yardimci olabilecek Kur'an hi-
kiimleri de bulunmaktadir. Gayr-i Mislimlere gosterilen bu ilgi, adaletin muhafaza
edilip yticeltilmesini; din konusunda tercih yapma 6zglrligiiniin taninmasini ve bu
Ozglirlige saygl gosterilmesini de icermektedir. Bu tip emirler, gayr-i Muslimlerle
birlikte yagarken Misliimanlarin muhafaza etmesi gereken iligkinin en giizel 6rnegini
motive etmekte ve ayni zamanda Musliimanlari, Allah’in yerytiziindeki vekili ve in-
sanligin sahidi olarak®® gérevlerini ifa etme konusunda gerekli olan hassasiyetle do-
natmaktadir.

Bu durumda hakkaniyet ve dogruluk konusundaki hicbir eksiklik, islami Din
Bilimlerinin temelinde yer alamaz. Bir(ini, bu konuda s&yle demektedir:

Yegéne oviilecek kisi, yalan sdylemekten kaginan ve daima hakikatin yaninda
olan kisidir; bu kisi, birakin digerlerini, yalancilar arasinda bile sayginlik kazanir®.

Biz Miisliimanlar islam’in yanlis anlatiimasindan rahatsiz oldugumuz gibi, di-
gerleri de kendi din ve inanclarinin yanlg anlatilmasina 6fkelenmektedirler. Bu ne-
denle herhangi bir tartisma ve igbirliginin basarili olabilmesi igin, bunun birbirine
saygl zemininde baglamasi gerekmektedir; bu da ancak, birbirimizin inang ve hassa-
siyetlerini dogru anlayip hak ettigi saygiy1 gdstermekle olusabilir.

Hakkaniyet ve adalet, dogru metodoloji sayesinde oldugu kadar, uygun bir
perspektif ve meslek ahlaki ile tesis edilip korunabilir; bunu saglamak icin de, yuka-
nida ayrintilariyla agiklandigi gibi, Bir(ini’nin metodolojisi ve onun bir bilim adaminda
bulunmasini éngdrdiigl 6zellikler uygulanabilir. Bu, bir konu hakkinda yapilacak olan
baglam caligmalarini gerektirir. Baglam calismalar ise, hem metinle ilgili hem de
empirik yontemleri igermektedir. Metin caligmalari, hemen hemen biitiin kutsal me-
tinlerin ve dini literatriin diinya dillerine terciime edilmesi sebebiyle glinimizde
oldukga kolaylagmistir. Diinya dinlerinin neredeyse bitliin miintesipleri ve bilginleri
ile degisik dillerde konusmak mimkiin oldugu igin, (dinlerle ilgili) ayrintilari incele-
mek de artik daha az sorun olacaktir. Empirik ¢aligmalarda da durum aynidir. Gin-
miizde din miintesipleri, (sayet ¢ok heyecanlanmazlarsa) kendi dinleri hakkindaki
tartismalara daha agik ve bu konuda daha az gekingendir®. Yine televizyondan ve

%8 Bkz. Yunus, 10/99; Maide, 5/48; En’am, 6/108; Nahl, 16/125 vb.
39 Kitdbu'l-Hind, s. 2 (Albérint’s India, s. 4).
40 Bizim, Malezya'da degisik din yetkilileriyle yasadigimiz son tecriibede de bunu gérmek miimkiindiir. Mabet,
gurdwara (Pencap dilinde “"Guru'nun Kapisi” anlamina gelmektedir; terim olarak ise Sihlerin ibadet yerlerini
_)
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video programlarindan elde edilen pek ¢ok ders ve bilgi, bilim adamlarina, topluluk-
larin kendi dinleri hakkindaki hassasiyetlerini ve heveslerini gériip hissetme firsati
vermektedir; bu ise, dinleri, uygulamada oldugu gibi gérmek anlamina gelmektedir.
Bu stire¢ boyunca, Bir(ini’'nin de tavsiye ettigi tizere, dinlerde sayet farkliliklar gori-
niiyorsa, dogru inang ve uygulamalari poptler olanlardan ayirmak gerekmektedir.
Bu, Birtini'nin de belirttigi gibi, dinin gercek 6gretilerini anlayabilmek ve dinlerin belki
de mekruh goriip reddettigi poptiler uygulamalarla gercek &gretileri karigtirmamak
icin gereklidir. Bilim adaminin, bilgileri herhangi bir sekilde karistirmasi, yanlis anla-
manin bir isaretidir. Yanlig anlama, nihai olarak dinlerin ve toplumlarinin yanlis bir
sekilde tanitilmasina neden olmaktadir. Bunun ise, miizakere ve tartigmalarda bir
hayli sorun yaratabilecegini sdylemeye bile gerek yok.

Bilim adami, dinler hakkindaki agik ve saglam bilgiler sayesinde miizakere ve
tartismalarda diger insanlarla tartisabilir; ancak bunu yaparken, Kur'an'in da égrettigi
gibi, hikmet ve saygi hissini zihninden ¢ikarmamalidir. Tartigmalar; akli, bilimsel,
metinle ilgili, empirik, akademik veya tarihi gibi farkli alanlara tasmnabilir. Misliiman
bilim adami, uygun olan yerlerde, dinlerin, kendilerinin “hak din” oldugu yoniindeki
iddialarini da, Kur'anf ve islami perspektiften degerlendirebilir.

Dinleri ve din mintesiplerinin hassasiyetlerini dogru anlamak, pratikte, gayr-i
Mislimlerle igbirligine ve dostluga kadar ileri gidebilir. Gergekten de glintimiizde
dindarlar arasinda, toplumsal ve cevre ile ilgili sorunlarla miicadele konusunda bir
isbirligi ve birliktelik ruhu yoniinde agik bir egilim gérilmektedir. Bu tip caligmalarda
Mislimanlarin igbirligini reddetmesi, ne miimkiin olan ne de tavsiye edilen bir sey-
dir. Mimkiin degildir; zira insanhgi etkileyecek bir durum, tabiatiyla, gerek bireysel
gerekse toplumsal olarak Misliimanlari da etkileyecektir. Tavsiye edilemez; zira Allah
Teéla'nin insanlar (izerinde sahit ve yerylziinde kendisinin vekili olarak yarattig
Miisliimanlarin, isbirligi ve yardimdan geri cekilmesi islami hiikiimlere aykiridir. Bu
nedenle Din Bilimleri disiplini, kisiler ve toplumlararasi iligkilerinde Misliimanlarin
onemli bir veghesidir.

Miizakere ve tartismalar, sadece, dinlerle ve topluluklarin hassasiyetiyle ilgili
dogru ve gergek bilgilere dayanmalidir. Biriini’nin sézlerini hatirlamak gerekirse;

Bir yazar, sayet saglam bir bilimsel yontemin gereklerini bilmiyorsa, birtakim
sathi bilgiler elde edecektir ve bu bilgiler ne ele alinan doktrinin miintesiplerini ne de
bu doktrini iyi bilen kisileri tatmin edecektir*'.

Dinlerin ve toplumlarinin dogru bir sekilde anlasilmasindan sonra, ele alinan
dinin, kendisinin “hak din” oldugu iddiasinin degerlendirilip ¢lrltilmesi, akli, metin-
le ilgili, empirik, tarihi vb. pek cok degisik yontem kullanilarak yapilabilir; hatta elve-
rigli olan durumlarda, dinler ve mintesiplerinin “hak din” olma iddialariyla, bilim
adaminin diinya gorlisti ve yargilar arasinda kargilastirmalar da yapilabilir. Son ola-
rak bizim caligmamizin basarisi ve dogrulugu, “incelenen doktrinin miintesiplerinin”
ve “bu doktrini gergekten bilen kisilerin” tepkileriyle Olctilebilecektir. Sayet onlar
kabul ederlerse, caligmamiz tam ve basarilidir; reddederlerse, ¢alismamiz yanlis ve
dolayisiyla basarisizdir.

_)
ifade etmektedir —gev. -), kilise gibi yerleri ziyaret ettigimizde, sadece ¢ok giizel bir sekilde karsilanip dint konu-
lar ve uygulamalar hakkinda &gretici bilgiler almadik, ayni zamanda yetkililer bize ayrintili ibadet uygulamalarin
da gosterdiler.
41 Kitdbu'l-Hind, s. 4 (Albérant’s India, s. 6).
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Mislimanlarin Din Bilimleri'ne ve genel olarak diger dinlerle ilgili calismalara
yaklagimi, ibadet (bilincinin) smurlari  icinde olmalidir. Kur'dn'da  soyle
buyurulmaktadir:

Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle ta-
nigmaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en de-
gerli olaniniz, O'ndan en ¢ok korkaninizdir. Stiphesiz Allah bilendir, her seyden ha-
berdardir®.

Bu durumda, diger dinlerde aranan Hakikat degil; daha ziyade ibadet bilinci,
kisiler ve toplumlararasi iligski ve muhabbet suuru icinde biitiin insanlarin faydasi igin
paylagilabilecek medeniyet unsurlarini bulup takdir etmektir. Hz. Peygamberin bize
tavsiye ettigi gibi, biz, nerede bulursak bulalim ilmi almaliyiz; ¢linki ilim Gmmetin
kayip malidir. Gercekten de diger topluluklardan elde edilebilecek ve hem Mislii-
manlara hem de biitlin insanlara fayda verebilecek sinirsiz bilgiler vardir.

42 Hucurat, 49/13.
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OKUYUCU VE METIN
(SEMIYOTIKTEN HERMENOTIGE)®

Yazan: Siz4 KASIM
Ceviri: Fethi Ahmet POLAT"

(EXINCI MESELI)

isa onlara benzetmelerle bircok sey anlatt. «Bakin» dedi, <Ekincinin biri tohum ekmeye
ctkmis. Ektigi tohumlardan kimi yol kenarina diismiis. Kuslar gelip bunlart yemis. Kimi, toprag
az olan kayalik yerlere diismiis. Toprak derin olmadigindan hemen filizlenmisler. Ne var ki,
giines dogunca kavrulmuglar, kék salamadiklart igin kuruyup gitmisler. Kimi, dikenler arasina
diigmiis. Dikenler biiytimiis, filizleri bogmus. Kimi ise iyi topraga diismiis. Bazist yiiz, bazisi
altmis, bazisi da otuz kat iiriin vermis. Kulagi olan isitsin'» Ogrencileri gelip isa'ya, «Halka
neden benzetmelerle sesleniyorsun?» diye sordular. isa su cevabi verdi: «Goklerin Egemenliginin
sirlarint anlama yetenegi size verildi, ama onlara verilmedi. Kimde bir sey varsa, ona daha cok
verilecek ve o bolluk iginde olacak. Ama kimin de bir seyi yoksa, kendisinde olan da elinden ali-
nacak. Onlara benzetmelerle seslenmemin nedeni budur. Ciinkii, ~Gordiikleri halde gormezler.
Duyduklart halde duymaz ve anlamazlar. "

NYesaya'nin su peygamberlik sozii onlarin bu durumunda gerceklesmis oluyor:

‘Duyacak duyacak, ama hi¢ anlamayacaksiniz,

bakacak bakacak, ama hi¢ gormeyeceksiniz!

Ciinkii bu halkin yiiregi duygusuzlasti,

kulaklart agir isitir oldu.

Gozlerini de kapadilar.

Oyle ki, gozleri gormesin,

kulaklart isitmesin, yiirekleri anlamasin,

ve bana donmesinler.

Danselerdi, onlart iyilestirirdim. '

«Ama ne mutlu size ki, gozleriniz goriiyor, kulaklariniz isitiyor! Size dogrusunu soyleye-
yim, nice peygamberler, nice dogru kisiler sizin gordiiklerinizi gormek istediler, ama goremediler.
Sizin isittiklerinizi isitmek istediler, ama isitemediler. "

* Siza Kasim, "“el-Kdri' ve'n-Nass: Mine’s-Semyitikd ile'l-Hirminiitikd”, Alemu’l-Fikr, c. 23, say1: 3-4, Kuveyt1995.
* Dr. Fethi Ahmet Polat, Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. fapolat@yahoo. com
! Matta 13: 3-17.
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GiRIS

I ki alemde yastyoruz: Tabiat alemi, medeniyet alemi. Tabiat aleminin sagir ve
dilsiz oldugunu soyleyebiliriz: Agaclar, gicekler, daglar, taglar, denizler, ¢éller, geze-
genler ve yildizlar; hayvanlar ve haserat; tim bunlar, bir pargasi oldugumuz kainatta
bizimle birlikte bir yer isgal eden seyler ya da varliklardir. Tabiat, ayni zamanda de-
rinliklerimizde yasar; ¢tinkii bizler, biyolojik varligi tabiat kanunlarina boyun egmis
olan insanlariz. Ornek vermek gerekirse damarlarimizda, kalbimizde ve organlarimiz-
da dolasan kani; derimizin rengini, sagimizin yumusakligini ve uzunlugunu ve hepsi
de tabiatin birer eylemi olan karakteristik 6zelliklerimizi ve hasletlerimizi belirleyen
genler... Peki ama, acaba bu saydiklarimizin timinitn bir anlami ya da gdstergesi
var midir? Oyle gdriiniiyor ki ilk etapta bu sorunun cevabi oldukca aciktir: Hayir!
Dagin, denizin, kalbin, kanin ya da siyah deri, yumusak sacin ne anlami olabilir? Peki
kanin kirmizi olmasinin bir anlami var midir? Eger yoksa o halde neden bazi insanla-
ra, ‘damarinda mavi kan dolasiyor’ denilir? Acaba neden bazi insanlar derisinin renginin
farkli olugsundan hoglanmaz? Peki insan nigin denizle mukayese edilir? Yahut gilizel
bir kadin gérdiigtimiizde onu nigin dolunaya benzetiriz?

insan tiim giiciiyle diger alem; medeniyet alemi dogrultusunda calisir. Ciinkii
medeniyet; sagir ve dilsiz alemin, kendisiyle diyaloga girilebilecek -konustugum za-
man cevap verebilen- dil sahibi bir aleme doniistiiriilmesi demektir. Oncelikle sunu
sOyleyebilirim: Tabiat alemi ile medeniyet alemi, hayat alemi ile gbsterge alemi ve
yasayanlar alemi ile agiklayanlar alemi arasinda ¢ok gligli bir ¢gekim mevcuttur.

insan, suskunluk ve sessizlik icerisinde yasayamaz. Bu sebeple dil, insani di-
ger varliklardan ayiran meleke olmustur. H. 4. asir (M. 10) fakihi Taberi, -dille ilgili
cok az konuda ayni diistinseler de- ‘dilin, insanin en ayirt edici dzelligi’ oldugu nokta-
sinda 20. asir dilcisi Chomsky'den farkli diisinmemektedir. Taberi sdyle der: “Al-
lah’in kullarina verdigi nimetlerin en biiyiigii ve mahlukatina liitfettiklerinin en degerlisi, onlara
ihsan ettigi beyan nimetidir. Oyle ki bu nimet sayesinde insanlar beyan aracilifiyla vicdanlarin-
da olanlart aciklarlar. Onunla nefislerinde bulunan iradeleri ortaya koyarlar. Onun sayesinde
dilleri itaat etmis, insanlara zor gelen seyler kolaylasmistir. Onunla tevhide ererler, tesbih ve
takdiste bulunurlar. htiyaclarmi onunla giderir, aralarinda onunla diyalog kurar, tansir, is
goriirler..."

Her ne kadar Chomsky'nin hareket noktasi Taberi'ninkinden 6zsel anlamda
farkli ise de, -¢linkli Chomsky dilin de, tipki insandaki gérme ve ytirime melekesine
benzedigini ya da kuglardaki u¢ma yetisi gibi biyolojik bir meleke oldugunu savun-
maktadir- dilin orijini hakkindaki bu btiytik farkliliga ragmen, her ikisi de, insani iceri-
sinde yasamakta oldugu tabiat aleminden farkli kilan dilin, gecmiste oldugu gibi
bugtin de ilk siray1 aldig noktasinda miittefiktir.

Taberi ‘beyan’t -bununla en yiiksek diizeyleriyle dili kast etmektedir- tanimlar-
ken ilahi Mesaiji g6z éniinde tutmaktadir. Yani dilsel bir mucize olusu ve tiim mii-
kemmelligine ragmen beseri dillerin hepsinden daha anlagilir olmasi hasebiyle Ku-
ran!. . Oysa Chomsky dilin, kurallarina boyun egdigi ve kazanim ya da egitim yoluyla
aciklanamayacak olan gramatik yapilari géz 6nline almaktadir. Taberi'nin Gnem

2 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-Beydn an Te'vili'l-Kur'dn, el-Babi el-Halebi, 2. Baski, Kahi-
rel954, s. 1/6.
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verdigi yon, beyan ve niyet yonludir. Yani herhangi bir konusucu, igini kusatan duygu-
lari nasil agiklar ve diger insanlarla nasil iletisim kurar?...Oysa gramatikgi, tiretimci ve
doéntistimeti Chomsky, dogru gramatik climlelerin nasil Uretilebilecegini ortaya koy-
maya caligir. Bu her iki yaklagimda da temel 6zenin, insan hayatinda dilin tretici ya
da iglevsel rolii tizerinde yogunlagtigini goriirtiz. Ancak bu noktada bizi daha ok
ilgilendiren; bu girizgahin kargi tarafindaki alandir: Acaba dil nasil algilanir? Ya da
nasil anlasilir? Anlam, herhangi bir kaynaktan alicisina nasil iletilir? insanlar birbirini
nasil anlar?

Peki ‘dilin kaynagi nedir?’ sorusuna cevap vermeden bu suali nasil cevaplandiri-
riz ki? Bana 6yle geliyor ki son otuz yilda bu sorunun cevabi, dili elde etmenin biyo-
lojik temelleriyle ilgili aragtirmasinin ilk sonuglarini ortaya koyan Amerikali dilbilimci
Eric Lindbergh’in, arastirmalariyla birlikte refleksiv felsefe alanindan néro-biyoloji
sahasina kaymistir. Bugtin dilbilimin, dogal-biyolojik bilimlerde derin koklere sahip
olduguna kusku yoktur. Ancak bu arastirmalar hala emekleme asamasinda olup dilin
sosyal ve medeni boyutlarina dair bir ¢ok yonii henliz aydinlatabilmis degildir. Bege-
re ait diger her seyde oldugu gibi dilin de hem tabii, biyolojik ve vehbi bir yonl, hem
de kazanimsal bir yoni bulunmaktadir. Bundan dolayr arastirmamizi, dil ile beseri
alandaki iligkilerimiz tizerinde serimleyebiliriz.

O halde az 6nce dile getirdigimiz suallerimize yeniden dénelim: insanlar birbi-
rini nasil anlamaktadir? iginde yasadiklar alemi nasil anlamaktadirlar? Tabiati ve
medeniyeti nasil anlamaktadirlar? Kendilerini nasil anlamaktadirlar? Anlama, acaba
bilginin karsiligi midir yoksa ondan farkli olarak ruhi, akli bir durum mudur? Yanlig
anlamadan bahsedebildigimiz gibi yanlis bilgiden de bahsedebilir miyiz? Anlama,
tefsir ve tevile gereksinim duyar mi ya da anlama tefsirden énceki bir merhalenin mi
adidir?

Bilgiyle alakali suallerin cevabi, biling sahibi 6znenin kendisini kusatan alemi
bilmesinin mimkiin olup olmadigini; bu alemin bilen 6zneden bagimsiz bir varlik mi
yoksa bu 6znede var olan yetiler, tecriibeler ve egilimlerinden mi ¢ikarildigini incele-
yen epistemolojiye aittir. Epistemoloji, ister tabiata isterse medeniyete ait olsun,
insan varliginin disindaki seylerin tiimtyle ilgilenir. Clinkli epistemoloji, ya da bilgi
felsefesi, ‘anlama’ya adim attigimiz ilk kapidir. Epistemolojideki 6zsel yon, ‘anlama’
noktasindaki tutumumuzu etkilemektedir. Ornegin alemin bizden bagimsiz bir varligi
oldugunu kabul ettigimiz andaki anlama ile alemin bizde var olanin bir Grint oldu-
gunu kabul ettigimizdeki anlama birbirinden farkli olacaktir.

Epistemoloji iki temel béliimden olusur: ilk béliim, tabiat alemine mahsus
problemleri icerir ki bu béliimden doga bilimleri nes'et etmistir. ikinci béliim ise
medeniyet alemine dair problemlerle ilgilidir ki bu boliimden de beseri bilimler do-
gar. Kugkusuz insana ait olan her sey, bu iki bélimden birisini tercih edecektir. An-
cak iki alem daha vardir ki bunlar, neredeyse yapisik bir sekilde ikinci boliime aittir-
ler: Semiyotik ve hermendétik. Esas itibariyla bu ikisi, insanoglunun cevresini, gesitli
aracilarla insant bir gevreye dontstiirmek icin Urettigi seylerle ilgilenir. Burada ‘insani’
derken, ‘bir anlama sahip cevre'yi kast etmekteyim.

Makalemin hentiz baglarinda semiyotik ve hermenétik icin bir tanim yapmam
gerekirse sunu soOyleyebilirim: Hermendtik, metinleri anlama yollari ve araclarini
ortaya cikarmaya caligirken semiyotik, insanoglunun icat ettigi gdstergeleri tanitma-
ya, siniflandirmaya ve analiz etmeye calisir. ilk etapta, tiim gdsterge tiirleriyle ilgilen-
diginden, semiyotigin daha genel oldugunu soyleyebiliriz. Oysa hermenétik, dogal
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dil gercevesinde yaratilan metinlere siki sikiya bagldir. Ancak isin aslina bakilacak
olursa, her iki alemin de temelde okuma ameliyesini gelistirdigini, onun icin kurallar
koydugunu ve okumayla ilgili her tiirli probleme el attigina sahit oluruz. Gergekte
hem semiyotik hem de hermend&tik, gdstergeler ve metinleri okumak icin bagvurmak
zorunda oldugumuz yéntemlerden ibarettir.

Herhangi bir okuyucu, herhangi bir metne yéneldigi zaman ne olur? Okuyu-
cuyla metin arasindaki bu kargilagsmadan dogan iligkinin tir nedir? Metin ile okuyu-
cuyu birbirinden ayirmak mimkiin mudir? Okuyucu metinde neyi arar?

Sanirim okuma ugragisini, bir tiir helezonik bir merdivene tirmanma tarzi ola-
rak takdim edebilirim. Oncelikle birinci basamaga adim atilir. Buras! tiim cesitleriyle
birlikte gostergeler katidir. Ardindan ikinci kata; her tiirli metne ait olan dil katina
ulasilir. Daha sonra metnin tefsir ve tevilinden ibaret olan giinci kata, en nihayet
ulagma imkanina sahip oldugumuz doérdiincti kata, zirveye... Burasi, bittincil kav-
rama/kusatma ya da metinle hemhél olma katidir.

Konuya girmeden 6nce ‘okuma’nin tanimini yapmamiz iyi olacaktir.> Okuma,
harict alemde duyularla algilanabilen bir seyi idrak etme noktasinda, bu seyin olugtu-
rucularini bilme gabasi ile bu olugturuculari, bunlarin vazife ve manalarini anlamada-
ki belirli bir tecriibedir. Okuma ugragisiyla ilgili bu genis tanim, olgunun verileriyle
iligki kuran begeri tiim aktivitelere de uygunluk arz eder. Kuskusuz bu aksiyomatik
tanimi yaparken su noktadan hareket etmekteyim: Haricl alemi idrak eden ¢zne bu
alemle iligkiye girerken 6zneyi, kavrayig sahibi alginin her aninda sonsuz sayida kav-
ranilabilire ulastiran bir ¢cok alt gruba sahip, kompleks bir alem olarak gorir. Peki her
algi bir okuma midir? Algi ameliyesindeki insact yone ve bu ameliyenin sahip oldugu
se¢me ve diizenleme vasiflarina ragmen bu sualin cevabi kesin olarak ‘hayir'dir. Alict,
hi¢ bir tepki olmaksizin sadece zorunlu olarak ihtiya¢ duydugu seylere boyun egen
bir segme ameliyesi ile kavranilabilirleri aldigindan, algi pasif bir ugrasi degildir.*
Elbette ki her algi bir okuma degildir; ancak vazgecilmez bir bicimde okuma, evvela
duyularla bilinen bu olgunun algilanigindan hareket etmeli, daha sonra &zne, bu
olguyu ‘okunabilir olan’ ve ‘okunamaz olan’ seklinde bir tasnife gitmelidir. Her ne kadar
bazi algilar -6rnegin sicak bir seye elimizi degdirir degdirmez cekmemiz gibi- isin
icerisine biling girmeksizin de elde edilebiliyorsa da okuma ugrasisi biiytik dlglide
bilincin yardimina ihtiyag duyar. Bundan da &tesi okuma, somut bir unsuru soyut bir
unsura gevirme esprisine dayanan zihinsel bir ugrasidir. Ctinkii okuma &ncelikle bir
kavrama aktivitesidir. Yani -az 6nce belirttigimiz tiirden- gelisigtizel bir alginin okuma
olmast mimkiin degildir. Ayrica okuma, bir cok agsama ve diizeyi olan kompleks ve
girift bir ugrasidir. Daha 6nce de kisaca degindigimiz gibi bu noktada dort diizey
bulunmaktadir:

? Siza Kasim, el-Kirde fi't-Tasvir ve’l-Edeb, (4. Kahire bienalinde yapilan oturum), Aralik1992, Yayimlanmak iizere.

4 Duyusal algl enstriimanlar {izerinde arastirma yapanlann en énde gelenleri, James . Gibson ve Ulric Neisser
adli iki Amerikali bilim adamidir. Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. James J. Gibson, The perception of the visual
world, Greenwood press, Westport1977; The senses considered as perceptual systems, Greenwood press,
Westport1983; Ulric Neisser, Cognition and reality: Principles and implications of cognitive psychology, San Francis-
col1976.
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ALGI, BILME, ANLAMA VE ACIKLAMA

Algy; koklama, gérme, igitme ve dokunma duyularina dayanan ve somut a-
lemde var olan maddi bir seyin duyusal olarak algilanmasindan ibaret olan duyusal
dlzeydir.

Bilme ise s6z konusu maddi seyin semiyotik tabiatinin barindirdigi zihinsel
bir ugrastyi igerir. Her ne kadar kavranilan, fizik aleme ait somut bir sey ise de onun
da kendine 6zgli bir tabiati vardir. O bir ‘isaret'tir. Yani semiyotik bir sisteme aittir.
Malum oldugu tizere isaret, ¢ift yapili maddi bir seydir: Hem somut bir yani (isitsel,
gorsel ya da dokunsal), hem de manevi bir yani vardir ki bu anlamdir.

Anlam ise isaretlerin sifrelerini ¢6zme ugrasisidir. Bu, anlama ulagmada ilk
diizeydir. Anlam, herhangi bir seyin [dogrudan] verili durumu ya da niteligi olmadig;,
aksine bu seye ancak kavramlar ve uylagim yoluyla isaret ettiginden bu diizey,
o6nemli dlctide egitime ihtiyag duyar.

Okuma bazen bu {ictincti diizeyde, herhangi bir seyin sifresini ¢cézmede son
bulur. Ancak bazi zamanlar bu anlam daginik yahut yanlis olabilir. iste o zaman bu
anlamin, bir agiklamaya ihtiya¢ duyan daha derin bir diizey icerip icermedigini bilme
cabasi devreye girer. Yani elde edilen anlam eksik olabilir. Bundan dolayi ilk sifreyi
tamamlayacak ve ikinci anlama ya da anlamin anlamina ulastiracak yeni bir sifre
aramak kaginilmaz olur.

SEMIYOTIiK DUZEY: BiLME ASAMASI

insan tabiat ve kiiltiir aleminde yasar. ikisi arasindaki fark, ilkinin seylerden
olugmasina kargin ikincisinin metinlerden olugsmus olmasidir. Gergekte kltiir, bu
metinlerin bir ambaridir. Metni kendi digindakilerden farkli kilan, onun semiyotik bir
hakikat olusudur. Burada uzun uzadiya semiyotik teoriden bahsedecek degiliz ancak,
semiyotik bir fenomen olmasi vasfiyla metni okuyucunun nasil karsiladigini netles-
tirmek igin bazi drnekler vermek istiyorum.

insanin icinde yasadigi cevre olan mekani hacim, uzunluk, uzaklik ya da ya-
kinlik lgtleri gibi mekana dair koordinatlarla tanimlayabiliriz. Su kadar var ki mekan,
gergekte birbirinden farkli olmayan mekansal olgular arasinda ayirt edici bir géster-
gesel deger sunmasi durumunda semiyotik bir nitelik kazanir. Haddi zatinda yakinlik-
uzaklik ve uzunluk-kisaligin hi¢ bir degeri olmayip ancak bu unsurlarin semiyotik
tanzimi dogrultusunda bir deger kazanirlar. Hem sonra mekan unsurlarinin bu semi-
yotik diizeninin, pek ¢ok insani etkinlikle ic ice gectigine de sahit oluruz. Mekanin
semiyotik diizeni, dilsel kullanimlara da yansir. Mesela ytikseklik-algaklik, yakin-uzak
ve hareket-stikun; tim bunlar, semiyotik degerleri araciligiyla yeni bir boyuta kavug-
mus olan kavramlardir. Mekanin semiyotik diizeni, insanin ikamet amaciyla insa
ettigi mekanla ilgili cevrenin tanzimine de etki eder. Ornegin Firavun geleneginde,
yasamak igin Bati, 6lmek icinse Nil'in Dogu kiyilarinin segilmesi mekanin semiyotik
diizeniyle alakalidir. Benzer tercihlere daha pek cok kiltiirde rastlayabiliriz; bu kiil-
tlirlerde tercihler yukaridakinin tersi olabilir ancak, mekanin semiyotik anlami hep
baki kalir. Mesela modern zamanlarda Bati, kalkinmayla es anlamli iken Dogu, geg-
mis donemlerde sahip oldugu anlamin aksine geri kalmiglikla es anlamlidir. Bu g6-
riint{, her kiltirin kendisini ve otekini algilama yontemine bagl olarak degismekte-
dir. Mekanin semiyotik diizeni, her toplumun, kendi bakisg agist dogrultusunda diger
topluluklardan kendisini ayirma bigimlerine de yansir: Beyazlarin mekani, zencilerin
mekani; zenginlerin, fakirlerin mekani. Bu ayrim siirekli olmayip her zaman degisebi-
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lir. Mahallelerin ¢ehreleri de degisir ve asil sakinleri baska yerlere gé¢ ederler. Clink
ekonomik, sosyal ya da semiyotik degisiklikler sebebiyle zamanla buralarin degerleri
de degismektedir. insanin kendi realitesini alglama bigiminin olusturulmasina katki-
da bulunan 6gelerin neler olduguna karar vermek mimkin degildir.

Mekan konusunda yasamin diizene sokulmasi, bazen ¢ok kesin bir semiyotik
diizenin egemenliginde gerceklesir. Bu diizenleme bigimlerinden en énemlileri; ayir-
ma ve birlestirmedir. iki dnemli calismasinda Michel Foucalt, toplumun kendisini
marjinal unsurlardan temizlemek amaciyla icra etmis oldugu bu ayirma ¢abalarini ele
almigtir.” Delileri, sonsuza kadar denizlerde dolasip duracak gemilere koymak, orta
¢ag toplumlarinin, delileri uzaklagtirmak icin bag vurduklari ayirma/diglama ¢éztimle-
rinden birisiydi. Foucalt diger ayirma/diglama araglarindan hapishaneleri de incele-
misti. Sosyal mekanlardan kopuk, kendine has 6zellikleri olan, kasvetli ve tirkiing
yerler olmalari sebebiyle hapishaneler, akil hastaliklar sanatoryumlarina benziyordu.
Mekanin ‘aynlmis’ ve ‘birlestirilmis’ diizenine nispetle semiyotik degeri haiz olan ha-
pishanenin, hareket ve stikun yonuyle de kendine 6zgli bir degeri vardi. Su kadar var
ki bu ayrilma ve birlesme sadece bu iki mekana -hapishane ve deliler gemisi ya da
akil hastalarina mahsus sanatoryumlar- 6zgli degildir. Aksine manastirlar ve rahip
hiicreleri gibi diger mekan tiirlerinde de bu olgular ortaya cikar. Ornegin bircok Afri-
ka koylinde kahinin ya da bilge kisinin, kéy sinirlari disinda bir kuliibede yasadigina
sahit olmaktayiz. Clinkti bu gibi insanlar, ruhunun derinliklerinde hikmet ve marifet
bilgisini tasidiklarindan, toplumun diger bireylerinden farklidirlar. Toplumun tyeleri,
herhangi bir problem ya da sikintiyla yiiz yiize geldiklerinde danigmak igin bu insan-
lara giderler. Ister goniillii ister zorla olsun, kabaca ayirma, herhangi bir topluluk ya
da bireyin, bulundugu yerden koparilip atilmasi ya da marjinallestiriimesi ameliyesi-
dir.

Ayirma ve birlestirme ameliyesi ayni zamanda mekanin &zel ve genel olarak
tanziminde de rol oynar. Bu taksim, genel mekanlarda oldugu gibi bireysel ikamet-
gah anlayigina da etki eder. Bagimlilarina dayattig iligki tiirti géz éniine alindiginda
kahve tiyatroya gore farklidir. Kahve, ‘genel-dzel’ ve ‘bireysel-toplumsal’t ayni anda ifade
eder. Oysa tiyatro, sahnenin ve oyuncularin karsisinda, ferdi anlamda her birisi miis-
takil olan seyirci toplulugunu, yekpare topluluk olarak goériir. Bu iki kutup arasinda -
genel ve Ozel-, insan yasami birbirinden tamamen farkli goriintiiler sergiler. Ayni
sekilde mekan, mukaddes ve beseri oluguna gore de tanzim edilir. Begeri ve mukad-
des arasindaki bu ayirim, kutsalin bazi isaret ve gdstergelerle belirlenmesi dogrultu-
sunda gerceklesir ki bu durum kiiltiirden kiiltiire degisiklik arz eder. Insanin mukad-
desten ayrilmasi, bedensel bir pozisyon sebebiyle husule gelebilir. Ornegin
muslimanin namazda kibleye yonelmesi bodyledir. Clinkii o bu fiiliyle, bulundugu
mekani beseriden mukaddese cevirmektedir. Fransiz bayan ressam Erlit Fabre at&l-
yesinin kendisi i¢in bir kilise mesabesinde oldugunu ifade eder. Bunun sebebi sorul-
dugunda sunlari soyler: Atolye, kapali, sinirli ve yalnizca tefekkiire ayrilmig bir yerdir.
Hig kimse oraya giremez. Clinkl at&lyeye girenlerin ¢cogu, orada yayilmig olan tefek-
kirtin boyutlarini anlayamadiklarindan atélyenin havasini bozmaktadirlar. Fabre,
codu zaman orada Mozart'in ‘Oliiler Ayini’ni isittigini sdyler. Bu tecriibesi, musiki ile
etkilesim kurmaya imkan verecek bir psikolojik bir hazir olug durumunda yasandi-

> Michel Foucalt, Histoire de la folie a I'age classique, Gallimard, Paris1972; Surveiller et punir. Naissance de la prison,
Gallimard, Paris1975.
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ginda ise bazen dayanilmasi imkansiz bir bedeni gerginligin agiga ¢ikmasina da se-
bep olmaktadir. S6z konusu ressamin analizi su climlelerle biter: “Eger Allah varsa,
kesinlikle eminim ki O, musikide vardir. " Bu sanatgi, her ne kadar ateist ise de kutsal
mekanin sahip oldugu deger ve anlam, kendisini olusturan tim &gelerle birlikte kla-
sik bir kutsal mekan olan kiliseden beseri bir mekana taginmis ve bu ikinci mekan,
onunla istigal eden kimsenin bilincinde kutsal bir mekana déntigmusttir. ”

Mekana dair bu alginin modern bir algl oldugunu ya da cagdas semiyotik
alimlerinin bir kesfi oldugunu sanmiyorum. Aksine buglin miihendis ve mimarlarin
stk stk mimari semiyotigi lizerine konugmalarina bakarak mekanla ilgili semiyotik
boyuta dair derin bir bilincin zaten var oldugunu sdyleyebiliriz. Mimari; teknik, sanat
ve ayni zamanda semiyotiktir. Teknik, ingsaatin uygulamadaki yontiyle alakalidir. Sa-
nat binanin estetik agidan gilizel olup olmadigiyla ilgilenir. Semiyotik ise toplumsal
hayatta farkli fonksiyonlar icin tahsis edilen mekansal alanin anlamsal ve degersel
diizeniyle ilgilenir.¢

Tabii seyleri semiyotik olgulara déntstiirmenin asli kiiltiirel enstriimanlardan
oldugu sdylenebilir. Her kiilttirtin kendine has semiyotik diizeni olup bu diizen araci-
ligiyla s6z konusu kiltiir belirlenir ve yine bu kiltir aracihi@iyla dteki hakkinda yargida
bulunulur: Bu diizenin sinirlari icerisinde var olan her sey bu kiltiire ait gorilir ve
uygarlik olarak nitelenirken bu sinirlarin diginda kalanlar barbarlik olarak tavsif edilir.
Uygarlik ya da barbarlik, her medeniyette var olan goreli bir niteliktir. Ronesans’ta
Amerika'nin isgali sirasinda ispanyollarla yerliler arasinda yasanan bu uygarlk catis-
masini Todorov, Ispanyollar ve yerliler arasindaki karsit kiiltiiriin hatali semiyotik
okumasi temeline dayanan bir kitapta ele alir. 7 Elbette ki catigmanin [kiltiirel] boyu-
tu, politik, ekonomik, sosyal, psikolojik vb. catismalari ortadan kaldirmaz. Ancak
medeniyetler arasindaki iletisimler de tipki fertler arasindaki iletisimler gibi her kiil-
tr, toplum ya da bireye has olan 6zel sifreleri bilmeye dayanir. Biling, sifrelerin fark-
lthg1 ve karsitliklari iginde kayboldukga iletisim de gliglesir; ayni sekilde biling sifreler
arasindaki benzerlik ve melodiyi yakaladigi miiddetce iletisim de kolaylagir.

Dikkat edilirse su ana kadar isaret kavramini kullanmamaya 6zen gosterdim.
Ctinkii bu yeni bilim daliyla karsilasan okuyucunun éniine anlagilmazliklar sunmak ve
okuyucunun da tabii olgulardan farkli, bir ¢ok alt dallart bulunan -¢linkli semiyotik
olgu bilincte kimi zamanlar sinirli iken bazen de sinirli degildir- bir seyden bahsetti-
gimi diisinmesinden ¢ekinmistim. Bu sebeple ¢ok daha yaygin ve esnek olan feno-
men/olgu kavramini kullanmayi tercih ettim. Konunun hentz basinda, igaret ile an-
lam ve isaretin gbsterdigi sey ile bu isareti karsilayan 6zne arasindaki iligkiye dair
problematigi glindeme getirebiliriz.

S6z konusu iliskileri belirli bazi drnekler dogrultusunda inceleyebiliriz. Orne-
gin sehir misalini ele alacak olursak gorlrliz ki semiyotik bir isaret olmasi vasfiyla
sehir ilk etapta mekansal bir gercektir. Semiyotik degerini, bir cok anlamsal ve de-
gersel olusturucular bitiniinden alir ki bunlardan bir kismi bizzat sehrin, genel kil-

% Umberto Eco, A componential analysis of the architectural sign/column, Semiotica, c. 5, sayi:1, 1997, s. 97-117; Henri
Raymond, Commuter et transmuter: La semiologie de larchitecture, Communications, say1:27, 1997, s. 103-112; Hugo
Vandevondele, Towards a semiotic definition of architectural ‘type’, Signs of Humanity, IV. Uluslararasi IASS kongre-
sinde (Barcelona/Perpignan1989), sunulan bildiri, Genel Editér: Gerard Deledalle, Editorler: Michael Balad ve
Janice Deledalle-Rhodes, Mouton de Gruyter, Berlin1992, s. 879-884.

" Tzvtan Todorov, La conquete de lamerique: La question de I'autre, Seuil, Paris1982.
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tirel orgli cergevesindeki konumuna dair detaylarla ilgilidir: Acaba bagsehir midir?
Liman? Havasi? iklimi? Orada dogan iinliiler? Hangi tarihsel olaylara tanik olmustur?
vs...Acaba bugiin Sarejova'ya énceki yillarda baktigimiz gibi bakabiliyor muyuz? Bir
sehre yabancisinin nasil baktig bir yana, yerlisi nasil bakar? Nasil ki btiytik sehir
kiiclik gsehirden ve ayni zamanda kdyden farkli ise sehrin merkezi de varoglarindan
farklidir. Bu topluluklarin her birinin kendine 6zgli ekonomik, sosyal, politik, estetik
ve semiyotik ozellikleri vardir. Semiyotik bir olgu olmasi vasfiyla sehir, glindelik ey-
lemler araciligiyla bilingte tahakkuk eder. Sehirde yasayan kimse, sehri, icinde semi-
yotik diizeyin de var oldugu farkli diizeylerde algilar. La Fontaine'in ‘Sehir faresiyle
tarla faresi’ Oyktstnl hatirlarsak, sehirliyle sehirli olmayani ayirt eden ilk karsitlik
ortaya ¢ikiverir. Her birinin, mekanla ilgili semiyotik bilincini olusturan kendine has
vasiflar vardir. Bu 6zelliklerden karanhiga mukabil 1sik (6yle ki Paris Isik sehri olarak
adlandirilmistir), stikunete karsi hareket, uykuya mukabil stirekli ayakta olus, sakinli-
ge karsi hiddet, bagarisizliga mukabil basari ve 6liime karsi yagsam't hatirlayabiliriz.
Diinya haritasina bakacak olursak, semiyotik yogunlugu olan isaretleri temsil eden
Tibet, Atina, Roma, Konstantin, Bagdat, Kurtuba, Paris, Londra vb sehirler gortile-
cektir. Her kiiltlirde ve her dénemde, birincil konuma sahip olmus ancak ardindan
en kigtk bir isaret birakmadan yikilip gitmis, insanoglunun bilincinde kiyamete ka-
dar yasayacak olan sehirler bulunur. Sehrin semiyotik yogunlugu, kendisinin de ait
oldugu orgli dogrultusunda degisir. Eger ait oldugu karsit diializm medenilik-
barbarlik/koylilik anlayigina dayaniyorsa, kutsal-beseri diializmine dayanan yakla-
simdan farkli olan bir anlamsal boyuta uygun hareket eder. Bu konuda birincil dere-
cede 6nemi haiz Mekke, Benares, Kioto ve Kudiis gibi sehirler vardir. Bas sehirlere
refah ve basgari icin ‘hac edenler’ oldugu gibi inananlarin hac etmesi sebebiyle sehir de
Ozel bir kutsallik kazanir. Sehir, bilgi-cehalet érglistine dahil olunca, o zaman sehrin
konumu da, semiyotik yogunlugu da farklilasr.

Sehre, okunmasi miimkiin olan bir metin gibi bakabiliriz. Yaganan realitede
sehir, semiyotik bilincin gerceklesmesi araciligiyla okunur. Peki sehre her bakan onu
okuyabilir mi? Yahut bu okuma, su ya da bu okuyucuya gére degisiklik arz eder mi?
Sehrin esas sakini ile gezi amagli sakininin okumasi birbiriyle ayni midir? Japon turis-
tin okumasi Misirli turistin okumasindan farkli midir? Ayni tecriibeyi yasamis akranla-
r arasinda Tevfik el-Hakim ve Hiseyin Fevzi'ye nispetle Paris’i Tahtavi nasil okumus-
tur?

Bu noktada sunu iddia edebilirim ki semiyotik yeterlik, dilsel yeterlige benze-
mektedir. Ancak ondan daha genistir. Gergekte semiyotik, belirli bir donem ve belirli
bir kiilttir cergevesi igindeki yagamin bir tiriini olup toplumun bireylerinin, sadece
dilsel diizeyde degil ayni zamanda yagamsal diizeyde iliski kurmalarini da miimkiin
kilar. Roland Barthes Japonya'y1 ziyaret ettiginde oraya, okunmasi gereken bir metin
gibi bakmigti. Bir metin olusu vasfiyla Roland Barthes’e gére Japonya, selamlama
bigimlerinden kiyafet tercihlerine, ikebanaya, cay i¢me torenlerine ve siir, resim,
tiyatro, digin merasimleri vb tiim estetik uygulamalara kadar, bu metindeki anlam
yUkl kulttirel fenomenlerin bir riinti mesabesindeydi. Japonya'yl i¢ defa ziyaret
edisinin ardindan bu metni okumasi gercegine dayanarak Barthes, ‘Isaretler imparator-
lugu’ adindaki kitabini kaleme aldi.® Simdi 6niimiizde séyle bir soru durmaktadir:

8 Roland Barthes, Lempire des signes, a. Skira, Cenoval972.
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Acaba Barthes metin-Japonya’yl okuyabilmis midir? Acaba Japon ve Fransiz kiltirii-
niin diginda bir Barthes okuyucusu olarak ben, Barthes'in metin-Japonya'yr okuyu-
suna giivenebilir miyim? Kitapta, farkli bir kiiltiirdeki isaretleri okuma adina sergile-
nen olagansti titizlige ragmen, bu okumanin dogru olup olmadig sorusu héla or-
tadadir. Acaba dogru okuma-yanlis okuma diye bir sey olabilir mi? Yoksa Barthes'in
okuyusu, haddi zatinda isaretlerin anlam ve degerini anlayamamig 6znel bir yorum-
dan mi ibarettir? Bunu nasil anlayabiliriz?

Barthes'in Japonya hakkinda yazdiklarini, ayni olgulari, Japon kdlttirinden bir
sahsin triint olan mukabil bir analizle mukayese etmek, belki de Barthes’in ulastigl
sonuglarla kendi kiiltirtine dair bir yazarin elde ettigi neticeleri bir arada gdrmemizi
saglayabilir. Surasi dikkat ¢ekicidir ki Japonya’dan iki aragtirmaci Barthes'in sonuglari
hakkinda elestirilerde bulunmuslardir. ilk arastirmaci Hyakudai Sakamato, ‘Japon
rufiunu temsil eden semiyotik bir dolayim olarak ‘wa’ kavrami’ baslikli bir teblig sunmustur.
° Yazar sGze, Barthes'in eserinin son derece carpici oldugunu soyleyerek baglar.
Hatta bu tespitlerin Japonlar i¢in bile oldukga yeni ve ilham verici géztktigiini ek-
ler. Bu makalesinde, isaretler imparatorlugunda ‘yabanct goziiyle'” degil, ‘Japon goziiyle'
daha derinlere dogru bir yolculuk yapmak amaci giittiigiint ifade eder. Bu noktada
biz, kulttrin diginda durarak onu okumaya caligan ile kiltiire ait olan ve &tekinin
okumasini okuyanla karsi karstyayiz. Hyakudai Sakamato, kendisine gére, tim Japon
kilttrintin kaynag olan ve Barthes’in farkina varamadigi dogurgan isaret olan bir
isareti dikkatlere sunar. Yazarin da séyledigi gibi ‘wa’, gercekte cesitli yiizler arasinda
catigmalardan kacinmada dolayim olarak kullanilan bir isarettir. Yazar, Japon selam-
lama seklini farkli kilanin ‘wa’ kavrami oldugunu soyler. Gergekte bu selamlama, bir
familyanin tiyeleri arasinda gatismadan kaginma ¢abalarindaki fitrf bir tercihten kay-
naklanir. Yazarin ifadesine gore kazgillerden bir familya, karsi tarafa uzatilan boynu
diismanlik gostergesi olarak algilar. Ancak boynun karsidakinden uzaklastirilarak
uzatilmasi selamlama isaretidir. Bunun gibi egilme de diismanlik niyeti taginmadigi-
nin bir gostergesidir. Gercekte egilme, bir toplulugun iki Uiyesi arasinda bir selamla-
ma dolayiminin géstergesidir. Yazar, kendisini istemeye gelenlere kargi bayanin te-
besstim etmesi durumunda bunun ret cevabi anlamina geldigini de sézlerine ekler.
Ctinkii bu durumda ‘wa’'nin tahakkuk etmis hali olan tebesstim, bu reddi kolaylastirir
yahut catigsmanin éniine geger. Bu sebeple Japonlar, dogrudan bir bakigmayi nahos
bulurlar. Ctinkd bu, direkt slrttisme anlamina gelir ki bu da bir tiir diismanliktir.
Yazar ‘wa’ ile ilgili Japon kiiltiirlinden daha bircok érnek getirir. ikinci makale ise
Kikuko Tachibana tarafindan ‘Metin-Japonya’da bos isaretler’ bashgiyla kaleme alinmig-
tir.'* Bayan yazar bu makalesinde, her ne kadar bir cok detayda ayni kanaatleri pay-
lagsa da Barthes'in, metin-Japonya’da isaretlerin bos olduguna dair ulagmis oldugu
sonuglara rezervler koyar. Japon kiltiiriniin Zen tesirinde gelisme gosteren siir, cay
icme merasimleri ve ikebana gibi muhtelif alanlari tizerinde konusur ve bu isaretlerin
tamaminin ne kadar anlam ytkli oldugunu ortaya koyar. Bu galismasinda yazar,

©

Hyakudai Sakamato, The structure of the wa —concept as a semiotic interface characterizing Japanese ethos, Signs of
Humanity, IV. Uluslararasi IASS kongresinde (Barcelona/Perpignan1989), sunulan bildiri, Berlin1992. [Bu ifade
Japon dilinde son derece yaygin bir kullanima sahip olup ctimle igerisinde ismin yalin halde kullanildigini be-
litmektedir. Dolayisiyla hemen her sozli iletisim, bu ifadeyi bir sekilde kullanmaktadir. Miitercim]

10 Kikuko Tachibana, Empty signs in the text of Japan, Signs of Humanity, IV. Uluslararasi IASS kongresinde
(Barcelona/Perpignan1989), sunulan bildiri, Berlin1992.
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metin-Japonya'da isaretlerin, gorliniirde sadece kaliplardan ibaret oldugunu ancak
hakikatte koparilip alinamayacak sekilde bagli oldugu muayyen bir cercevede anlam-
lar ilham eden bir tiir yazi mesabesinde olmasi sebebiyle, Barthes'in séylemindeki
‘bos’ kelimesinin aslinda pasif degil aktif bir karakterde oldugu sonucuna ulasir.
Kikuko Tachibana'ya gére bu cergeve, Japonlarin, mekansal ve zamansal anlamda
killi bir biraradalik yasantisina sahip olmalaridir. Mevsimleri ve mevsimlerin degisi-
mini yasamadan, tabii olgularin Japonya'da hangi kelimelerle ifade edildigini bilme-
den siiri anlamak miimkin degildir. Cay merasimlerini, bu gelenegin on dérdiinci
asra kadar uzanan tarihini bilmeden anlamak mitmkiin degildir. Bu bayan yazarin
takip etmis oldugu yol Zen yoludur. Gercekte bu, énce anlam hakkindaki ilksel bir
bilgi, daha sonra bu anlamdan kurtulug demek olan son derece girift bir ameliyedir.
Ciinkii Zen; ... Once bilinci bosaltmak, ardindan bilingsizligi bosaltmaktir. Budan sonra bir
adim ve bir adim daha. Her adimda bir dnceki terk edilir ve asilir... Bazen diisiiniiriiz ancak bazen
diisiinmeyiz. Tiim bunlardan sonra zihin ay gibi ya da ayin nehrin yiiziine yansiyan goriintisii
gibi art ve duru olur...” Hasili s6z konusu iki Japon yazar, Barthes’in metin-Japonya
tahlilini reddetmemektedirler. Ancak bu kiiltiiri okumasina dair genel anlamda ce-
kinceler koymaktadirlar. ilk cekince, diger isaretlerin mihverini olusturan temel isa-
retler ya da diger bir ifadeyle kiltiriin ruhunu tanimanin énemi noktasindadir.
Hyakudai Sakamato'ya gére bu da ancak kiltiir icerisinde olmakla mumkindiir.
Barthes'in analizlerini takdir etmekle birlikte ona gbre ‘wa’ isaretinin yoklugu, diger
isaretlerin gdstergelerinden temel anlamlan ortadan kaldirmistir. ikinci cekince,
isaretlerin fonksiyonel oldugu genel cerceveyi tanimakla ilgilidir. Bu cergceve de me-
kansal ve zamansaldir. ikinci makale yazari, Barthes'in ulastigi bir cok sonuca katili-
yor olmasina kargin Barthes'in mekansal ve zamansal anlamda metin-Japonya’da
yagsamamis oldugunu dile getirmektedir. Oysa semiyotik isaretler anlamlarini, esit
dlciilerde mekansal ve zamansal birikimden elde ederler. Ornegin Japon iklimi siirde
oldukca 6nemli bir role sahiptir. Her mekansal olgunun belirli bir anlami vardir. Bir
sonbahar rlizgarinin dzel bir isareti vardir. Ayni sekilde siddetli bir yagmurun 6zel bir
anlami vardir. Rizgarlarin sert estigi bir yerde bulunan Sieta k&prisiniin 6zel bir
anlami vardir. Saganak yagmurda bu kopriiyl gegenlerin biraz acele etmeleri gerekir.
Bu koépriinin mekansal oldugu kadar zamansal anlami da vardir ki Barthes bu anlami
yakalayamamistir. Ote yandan cay térenlerinin kurallasmaya baslamasi on dérdiincii
asra kadar gider. Yazara gore cay torenleri, yalnizca bigimsel bir gdsteriden ibaret
ilging bir seymis gibi goriintir. Ancak cay torenleri salt bir sekli temsilden ibaret de-
gildir. Aksine birbirini takip eden kusaklarin, Cin’e ait gay torenlerinin gelistirilmesi
ve bunlarin giiclii bir sekilde Zen spor ruhuna baglanmasi suretiyle terbiye edilmesi
anlamindadir. Bu iki arastirmayi tartigtigimiz bu noktada bana dyle geliyor ki semiyo-
tik isaretler, teknik agidan belirli bir kilttirde kurallastirimakta olup bunlarin anlam-
larina ancak 6&renim yoluyla ulasilabilir. Ne var ki bu 6grenim teorik degil, hayatin
icinde ve pratikte uygulama yoluyla olmalidir. Acaba bu durum, yabancisi oldugumuz
herhangi bir kiltriin igsaretlerini, bu kiltiire ait bireylerle ¢zdeslesmeksizin okuya-
mayacagimiz anlamina mi gelmektedir? Kiiltiirler arasi bir dolayim olacak begeri bir
dil mevcut degil midir? En nihayet hepimiz insaniz ve begikle mezar arasinda insan
tlrtine ait ayni temel begeri tecriibeleri paylagmaktayiz. Acaba kiltiirel hususiyet,
digardan bakanlar igin asilmasi imkansiz bir yogunlugu mu temsil etmektedir? Eger
bu ifade dogru ise ve bunun mantiksal sonucuna gidecek olursak iste o zaman in-
sanlar arasinda iletigimin imkansiz oldugu neticesine varmis ve bir dilden bagka bir
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dile dogru tercime yapma ihtimalini reddetmis oluruz. Ctinki dil, kendisiyle konusan
toplumun tecriibelerini tagimakta olup bu tecriibeler toplumdan topluma farklilik arz
etmektedir. Ancak bu soruyu ben, ilerideki paragraflarda tartigmak tzere gimdilik bir
kenara birakiyorum.

Burada bir parga semiyotik metnin tiirli ve olusumu tizerinde durmak istiyo-
rum. Buraya kadar su iki kavrami birbirinin yerine kullandim: Semiyotik olgu ve semi-
yotik isaret. ikisi arasindaki farki gdstermek, zannederim bazi analiz diizeylerinde
isimize yarayacaktir. Semiyotik olgu, tabii olgular gercevesine dahil olmayan olgula-
rn tiimiini ifade eder. ister maddi, ister manevi olsun kiiltiire ait olgularin tamami-
nin semiyotik olgular oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla “wa” kavrami da semiyotik
bir olgudur; sosyal davranis bigimlerinin timi semiyotik birer olgudur. Oysa Budist
rahiplerin giymis oldugu sari kiyafetler semiyotik isaretlerdir; Hindularin alinlarini
bezedikleri kirmizi nokta ve ayni sekilde milli marslar semiyotik isaretlerdir. Okuyucu,
semiyotik olanla semiyotik olmayan arasindaki bu farkliliklar cergevesinde semiyotik
alemi tanimaya baglamig olmalidir. Bu noktada séz konusu olgulari tasnif edebilir ve
bu olgular dogrultusunda elde ettikleri farkl sifrelerine uygun olarak onlari tanimla-
maya baslayabiliriz. Olgu bazen birden fazla sifre ile giin ylziine ¢ikabilir. Bu hususu
yeniden sehir misalimize donerek 6rneklendirebiliriz. Semiyotik bir olgu olmasi vas-
fiyla sehir, sosyal bilingte, muhtelif sifrelerde kendisini gdstermis olmasina bagli
olarak sekillenir. Bu farkl sifreler, agiklayici cizimler, maketler, resimler, fotografli
tasvirler, dilsel-mimari nitelikler, dilsel-siirsel vasif ve sokak giiriiltiileri, insan ve
hayvan seslerinin kaydi olabilir. Ayni sekilde —semiyotik bir olgu olduklarini kabul
edersek- mevsimlerin de, ilkbahart karsilama térenleri ve hasat genlikleri gibi sosyal
kutlamalar; giineg igiklarinin 21 Mart ve 21 Ekim tarihlerinde yilda iki kez en kutsal
mabede vurmasi i¢in inga edilen Ebu Simbel tapinaginda oldugu gibi dini ritleller
gibi cok sayida sifre icerisinde gerceklestigini miisahede ederiz. Ote yandan
Vivaldi'nin doért mevsim kongertosu sifrelerdir. Ayni sekilde siirsel sifreler de vardir.

Semiyotik isaret, kendisinden ¢esitli sifrelerin tiiredigi ve daha sonra bu isare-
tin metinleri olusturmak Uzere bagka isaretlerle bir diizene girdigi tinitedir. Burada
Roland Barthes'in S/Z adli kitabinda edebi metin analizinde deginmis oldugu sifreler
hakkindaki aragtirmasini hatirlatmak istiyorum." Bana gore Barthes, Balzac'in dykii-
lerinden birisini inceledigi bu arastirmada, s¢z konusu edebi metnin {izerine bina
edildigi farkli sifreleri tanimlama noktasinda 6nemli neticelere ulagmigtir. Ne var ki
burada, s6z konusu analizin, metnin iskeletini ancak belli bir dereceye kadar kurabi-
lecegine isaret etmek zorunlulugu vardir. Clinkii semiyotik analiz, bana gore, semiyo-
tik metinlerin genel ¢atisina ulagsmak anlamina gelse de insani olgularin biitiin veg-
helerini, 6zellikle de bunlarin en miirekkebi olan sanatsal olguyu tam olarak ifade
etmez. Semiyotik betimlemenin gercekte bir iskelet mesabesinde oldugunu disini-
yorum. Bununla bir ylizeysellestirmeden yahut bir tir vulgarizasyondan bahsediyor
da degilim. Aksine onun, bir dlgliye kadar soyut olan temel yapilara ulagsmaya cali-
san bir betimleme oldugunu disiinliyorum. Hatta bazen anlamdan da soyutlanmis
olabilmektedir. Bir toplumdan digerine, ya da bir sosyal siniftan 6tekine degisiklik
arz eden giyim tarzlarindaki farkliliklari tanimlamaya calisirken, gercekte siyah bas
ortlistiniin kendine 6zgii bir anlami oldugunu séyleyemem. Ancak bunu giymenin,

' Barthes, S/Z, Seuil, Paris 1970.
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belli bir sosyal sinifa aidiyeti ifade ettigini iddia edebilirim. Ortiiniin, pecenin,
cellabiye ya da sakalin anlami nedir? Bunlar, sahiplerinin belli sosyal siniflara men-
subiyetlerini ifade eden isaretlerdir. Ayni sekilde sofra hazirlama bigimleri, yemek
yeme aligkanliklari da btiytik 6lglide kurallastirilmistir. Corbanin, ya da bir bayram
kekinin anlami var midir? Bazi yemekleri digerlerinden 6nce yememizin anlami nedir?
Dolayisiyla sunu soyleyebilirim ki semiyotik diizenler, ayni zamanda gatisal diizenler
olup anlam diizeyinde bir parca kapaliliga sahiptirler.

Bizim icin Semiyotik gbsterge konusu tim goriintimlerinde anlasilir degildir.
Ornegin bazi miizisyenler miizikte bir mesaj oldugundan bahsederler. Ancak bu
mesaj kesinlikle dilsel degildir. Polonyali yazar Witold Lutoslawski —cagdag miizis-
yenlerin en meshurlarindandir- bir konugsmada sunlart séyler: “Miizik dili eger bir mesaj
tastmiyorsa dinleyici onu kabul etmeyecektir. Ancak eger bir mesaj iceriyorsa dinleyici kesinlikle
bu mesajt anlayacaktir. " Acaba Lutoslawski'ye gbre mesaj gdsterge ile ayni sey midir?
Modern sanat yolunda oldukga derin etkiler birakan heykeltiraglardan M. C. Escher
de sunlari kaydeder: “Bazen aklima yontma isiyle uzaktan yakindan ilgisi olmayan diistince-
ler gelir. icimde kendisine ulasmak icin asirt derecede istek uyandiracak kadar gozlerimi kamasti-
ran diisiinceler. Bu diisiinceleri kelimelerle ifade etmem imkansizdir. Ciinkii bunlara edebi saha
yardimiyla, hatta heykeltiraslikla ulasilamaz. Bunlar ancak gorsel yolla anlagilabilir...”*> Ayni
sanatkarin, “Kisa Bir Otobiyografi” adli kitabini en sonda bir otobiyografi olarak degil de,
bir oto portre seklinde takdim etmesi de dikkat cekicidir. O halde problem, (bu isaret)
‘gostermektedir’, ya da ‘bir gostergeye sahiptir derken ne kast ettigimizle ilgilidir. isaretin
basit tanimi; “Zihinde manevi bir seyin canlanmasina sebep olan maddi bir seydir. " seklin-
dedir. Genel olarak bu tarife katilirim ancak bu manevi seyin tabiatini da tartigmak
isterim. Tabiati nedir? Acaba bu gey bir fikir midir? Kavram midir? Mesaj midir? Biling
midir? Duyumsama mudir? Biling gosterge midir? Gostergenin temel tanimi, dilsel
gostergeyle ilgilidir. Gosterge hakkinda ancak diiz dil araciligiyla konusabiliriz. Yani
semiyotik isaret —ait oldugu sifre ne olursa olsun- ancak dilsel isaretlere cevrilerek
anlagilabilir. Ne var ki bu gercek miizik, dans, resim ve giyim tarzlar gibi semiyotik
diizenleri gosterge cergevesinin disina ¢ikaracaktir. Miizik notalarini diiz dildeki harf-
lere terclime etmek isteyen bir kimse, tabiati icabi dilsel gdstergeye sahip olmayan
miizik sifresinin 6zelliklerini asla kargilayamayacaktir. Ancak ayni zamanda her mizik
kendisini kiltiirel, estetik ve &zellikle de yaratici gevrelere baglayan hususiyetlerle
temaylz eder ve bu meziyetler, ancak s6z konusu mizik tirleriyle uzun stire mesgul
olmakla taninabilir. Bu sayede bu miizikleri dinledigimiz zaman kendilerini taniyabili-
riz. Ornegin bir sarki formu taksimlerden daha farklidir.* Bu durum, Hint miiziginin,
Cin, Arap, Afrika, klasik Bati miizigi ve cazdan farkli olusuna benzemez.
Benveniste'in, herhangi bir gostergeye sahip olmayan semiyotik diizenlerle gdsteren
diizenler arasinda ayrima giden teorisine ben de katiliyorum. Ona gére diiz dil, bir
gOstergeye sahip olan tek semiyotik diizendir. Diger diizenler gdstergesel degerleri-
ni. ancak diiz dildeki isaretlere gevrilmek suretiyle kazanirlar. O halde ‘dans, miizik,
resim ya da fotografik betimleme gostermemektedir; miiziksel semiyotik isaretlerin ya da insan
bedenine ait hareketlerin, gosterge degeri kazanabilmeleri igin mutlaka diiz dile cevrilmesi gerekir;
bu isaretleri diiz dil araciligiyla tasnife tabi tutabiliriz, ancak bu durum, soz konusu isaretlere bir

12 M. C. Escher, LEuvre graphigue: Introduction et commentaires du graveur, Benedikt Taschen, K&In1992.
* [Yazar burada kendi miizik kiltiirline &zgii bir dmek vermektedir. Ancak biz meseleyi anlagilir kilmak igin terci-
mede tasarrufta bulunduk ve bu karsiligin uygun oldugunu diistindiik. Miitercim. |
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gosterge degeri verdigimiz anlamina gelmez. ' derken acaba neyi kast ediyoruz? Su kadar
var ki bu igaretleri anlayamamamiz, en azindan simdilik, bizi bu isaretlerin herhangi
bir anlama sahip olduklarini red etmeye de gotiirmemelidir. Adi gegen biiylik sanat-
karlarin duygularina, bizim igin hentiz acik olmayan irhasatlar nazariyla bakmamiz;
bilginin gelisimine paralel olarak insan zihninin bu isaretlerin sifrelerini ¢&zecegini,
anlamlarini belirleyecegini ve buglin elimizde olmayan mesajlarini (ileride) net bir
sekilde algilayacagina dair inancimizi korumak yerinde bir davranis olacaktir.

Bu asamada lizerinde distintlmesini istedigim éneri, semiyotik arstirmanin,
sembolik ttirler adini verdigimiz incelemenin yerini almis oldugudur. Bildigim diller
icerisinde sembol kavraminin, insan hayatini bicimlendiren ve diizenleyen bu farkli
turleri ifade etme konusunda, bana gore, elverigsiz kilan gostergesel subeleri vardir.
Ben, Escher’in sembolik heykellerini ya da Bethoven'in sembolik senfonilerini ortaya
koyamam ancak benim nazarimda bunlar, bir takim kurallar ve diizenler biitiintine
boyun egen semiyotik olgulardir. Semiyotik arastirma da kendi alaninda farkli beseri
aktivite tarzlarini cem eder. Fakat ben kesinlikle, kiilttirel hayatin tim gériintimlerini
semiyotik olgular seklinde goérelim demiyorum. Ne var ki bu bakis —tabi ki kendi
kanaatime ve sahsi tecriibelerimin beni ulagtirdigi seviyeye gore- farkli igsaret sistem-
leriyle bu isaretlerin, bir sahadan bagka bir sahaya intikalini saglayan yollarin her
birine ait hususiyetleri anlamaya yardimci olur. Burada, beseri mekanlarin semiyotik
bir diizenle tanzim edilmesi ve bu tanzimin -ister dilsel ister gorsel acidan olsun- ne
sekilde farkli sanatsal Urlinlere doniistigli noktasinda bundan 6nce sunmug oldu-
gum bir analize yeniden dontiyorum. Semiyotik tanzim agisindan Necip Mahfuz'un
Siildsiyydt'inda mekanin analizi konusuna bagka bir yerde temas etmistim. "> Burada
ise belirli bir semiyotik isareti (kitap) ele alarak konuyu érneklendirmeye caligacagim.

Semiyotik bir isaret olmasi vasfiyla kitaba yaklagtigimizda, her seyden 6nce,
somut bir sey olarak kitabin, medeniyet ile barbarligin arasini ayiran bir uygarlik
rtnt oldugunu gorirtiz. Bitin uygarliklarda, kiitliphaneleri yakma ithami, bu ‘bar-
bar' eylemi gerceklestirmis olan vahsilerin barbarliginin bir isareti sayilmigtir. Kitap,
semavi dinleri ifade eden bir isarettir. Her ne kadar Kuran, ancak Osman déneminde
yaziya gecirilmis, ‘timmi’ bir peygambere inmis ve ilk bagta ‘kitap’ olarak mevcut ol-
mamis ise de bizzat kendisi kendisini "Kitap” olarak isimlendirir. Dogrusu ilk zaman-
lar ezber ve okuma yoluyla muhafaza edilen s6zlii metin hakkindaki bu isimlendirme,
bir parca teemmiil ve ‘tefsir'i gerekli kilar. Kimbilir Kuran hakkindaki bu isimlendirme,
belki de &nceki semavi kitaplardan, Tevrat ve incil, tevariis etmistir. Kuran metnin-
deki Kitap isaretini ele aldigimizda, miifessirlerin bu lafzi hem Kuran hem de Tevrat
icin kullanmig olduklarini goriirtiz. Hatta onlara gére bu isim mutlak olarak kullanildi-
ginda yalnizca Tevrat’a isaret eder. Sozliikte ‘kitap’ mutlak olarak Tevrat anlaminda-
dir. Zeccac da; ‘nebeze feriku'l-lezine dtu’'l-Kitab' ayetini de bu sekilde tefsir etmistir:
“Allah’in Kitabi, hem Kuran hem de Tevrat olabilir. Ciinkii Hz. Peygamber'i (sav) kabul etme-
yenler, Tevrat't bir kenara atmislardi. " Bu durum, misliiman tefsircilerin, semavi kitapla-
rn timiinti —Tevrat, incil ve Kuran- ayni seviyede gordiiklerinin ispatidir. Kuran’in,
Levh-i Mahfuz'da yazili olmasi hasebiyle kitap olarak isimlendirildigini sdyleyebiliriz.
iki kapak arasinda yazili olan Kuran'in kitap olarak degil de Mushaf seklinde isimlen-
dirilmesi de son derece dikkat ¢ekici bir durumdur. Burada Peygamber (sav)'e indiri-

1 Siz4 Kasim, Bindu'r-Rivdye: Dirdse fi Siildsiyyeti Necip Mahfuz, el-Hey'etu’l-Amme li'l-Kitab, Kahire1984.
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len —bizatihi ‘ana’- asil metin ile insanlar arasinda mevcut olan yazili somut metin
arasinda bir ayirim séz konusudur. Kitap -herhangi bir ayirim yapilmaksizin- farkli
dini kulttirlerde diger tiim metinlerin kendisinden dogdugu ve asil konumunu koru-
yan bir ana metin hiiviyetindedir. Ama gayr-1 dini kiltlrlere gectigimizde bu kltir-
lerden her birinin kendi ‘Tevrat'in1 ya da ‘Kuran'in1 buluruz. Ornegin Kapital komiinist-
lerin, Kuzil kitap da Maocularin kitabini temsil ederken Adam Smith'e gére milletlerin
serveti Kapitalizm kitabidir. Ctinkti herhangi bir kiiltiir ya da gruba 6zgli diislincelerin
timi, bu ana metinlerden dogmaktadir. Ernst Robert Curtius, Yunan kiltirinden
baglayarak Roma, Arap ve orta ¢ag kiilttirlerinden Alman romantizmine kadar diinya
kilttirlerindeki kitap semboliint incelemistir.' Bu incelemesinde ortaya ¢ikan sudur
ki, Yunan ve Roma edebiyatinda kitap, Hristiyanlik sonrasi-matbaanin icadi éncesi
Avrupasindaki sekliyle tezahtir etmemigtir. Kugkusuz bu gelisme, séz konusu kiltii-
rtin bizatihi kendi icinde miinzel dini metnin merkeziligi ile alakalidir. Surasi da var ki
miinzel Kitap hakkindaki bu bakiga, alemin de bir kitap oldugu yoniindeki inang da
eslik etmistir. Yani Tanr iki kitap yaratmustir: insanin da icinde oldugu kainat ve bir
de Kutsal Kitap. insanoglunun bu iki kitap araciligyla Allah’t tanimasi ve Allah’in
glicti ve hikmetini idrak etmesi mimkindir. Dogrusu kitap hakkindaki bu bakis tarzi
son derece iyimserdir. Bu iyimser yapinin en ileri boyutuna ise ilahi Komedya'nin
sonundaki; “Dante ebedi nurun derinliklerinde, kainatta dagmnik olarak duran tiim
sayfalarin tek bir cilt igerisinde sevgi ile birbirine eklendigini gorir...""” climlesinde
rastlariz. Bu bakig agisina gore tabiattaki cesitlilik ve ihtilafin tek bir killi yapr igeri-
sinde toplanmasi ve uzlastirilmasi miimkin olup insan bunlari tanima seviyesine
erigtiinde kendi pratigi icerisinde de bunlarin benzerini ortaya koyabilir. Ancak
zamanla bu iyimserlik ortadan kaybolmustur. Clinkii modern bilimin dogusu ve 6zel-
likle Kopernik, Kepler ve Galileo ile birlikte insanoglunun ‘tabiat kitabi'na bakigi da
degisiklige ugramistir. Bu bilginler ilmin, insanoglunun soéyledigi sekliyle, kitaplari
okuyamayacagini aksine tefekkdr, tartisma ve deney yoluyla yapilacak tabiat arag-
tirmalarinin bu kitaplarin sirrini ¢dzebilecegini iddia etmeye baglamiglardir. Ne var ki
Romantikler tabiat kitabinin gérlintr isaretlerinin ardinda, tilsimlarini ¢6zdtgimiiz
takdirde bizi irfana ulastirabilecek biiytli bir dille kapli gizli gbstergelerin oldugunu
iddia etmeye devam etmiglerdir. Kitap gostergesinin felsefe (Hegel gibi), siir
(Malerme’nin kitap teorisi gibi) daha baska sahalardaki evrimini incelemek de mim-
kiindir. Buralarda kutsal-kutsal olmayan, agik-bilmecemsi, anlasilir-kapali, dinamik-
statik ve konusan-susan vb bazi 6zel dialist goriiniimler gibi kitap alametinden
nesget etmig gosterge salkimlarina rastlayacagiz. Bunlar, semiyotik gostergelerin
kendisinden tliremig oldugu unsurlardir. Semiyotik bir isaret olarak edebi metinlerde
kitap konusu da iglenebilir. Siir kitaplari, metinde kendisine, diger kitaplar zikr et-
mek suretiyle isaret eder. Bu durumda sonu gelmez bir yansima etkinliginde asli
kitaplar, bir ayna gorevi tistlenmis olan siir kitabinda yansiyip dururlar. '¢

Semiyotik bir isaret olmasi vasfiyla kitap, Bati plastik sanatinda da kendisini
gOsterir. ‘Hikmet kitaplart ve mizah kitaplar’ adli makalesinde Jan Bialostocki, on tiglin-

156z konusu eser igin bkz. Ernst Robert Curtius, The Book as symbol in European literature and the middle ages,
Routledge and Kegan Paul, London1979, s. 302-347.

1> Dante, Paradiso, s. XXXIII, 85-88.

16 Bu olguyu Randa Sabri bir makale ile incelemistir. Bkz. Randa Sabri, Les lectures des fieros de romans, Poetique,
sayl: 94, Nisan1993, s. 185-204.
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cli asirdan on dokuzuncu asra kadar Bati ikonolojisinde kitap semboliiniin gecirmis
oldugu asamalari incelemistir. iddiasina gére kitap aslinda kapal bir isarettir. Ciinkii
zaman zaman bir biriyle gelisen ve catisan unsurlari da ihtiva edebilmektedir. Kimi
zaman hayra tegvik ederken bazen de dipsiz kuyulara yuvarlayabilmektedir. Kitap
kimi zamanlar, bazi mezar taglarinda ebedi hayatin sembolii olarak ortaya ¢ikar.
Miiteveffa, bir kitaba sarilmig, gozleri gokytiziine dikilmis vaziyette temsil edilir. Ba-
zen de kitap bunun tam tersine isaret eder. Ornegin hayatin faniligi ve beseri bilginin
faydasizhigina isaret eden ‘Olii tabiat’ levhalarinda da kitap kendisini gdsterir. Ancak
burada kitap parcalanmig ve sayfalar dagilmis vaziyettedir.'” Semiyotik isaret, ait
oldugu genel diizene uygun olarak degisime ugradigindan son derece esnek bir yapi-
ya sahiptir.'®

COK SIFRELILIK. SIFRENIN GOSTERGESiI HANGI TABIATA SAHIPTIR?

Onceki paragraflarda, herhangi bir tanimlamada bulunmadan, sik sik sifre'” ya
da kod kavramlarini kullandim. Kanaatime gére bu kavram semiyotik dislincenin
ana damarini olusturmaktadir. Altmigh yillardan bu yana semiyotik {izerine yazilan
eserlerde. Ozellikle de Roland Barthes’in kitaplarinda bu kavram yaygin olarak kulla-
nilmaya baslanmistir. Son derece énemli olmasina karsin, hakkindaki yaygin tasav-
vurlarin kesin bir tanima kavusturulamamasi sebebiyle semiyotik analizde sifre kav-
rami ciddi bir sikinti dogurmaktadir. En basit sekilde sdylemek gerekirse sifre, bir
digerinin yerine konulabilecek iki unsur arasindaki gdstergesel bir yer degistirme
iliskisidir. En ibtidai sifre tiirii ise, uzun ve kisa ¢iniltilarin alfabe harfleri yerini tuttu-
gu eski telgraf sifreleri ile [mors alfabesi] korler igin icad edilmis olan braille alfabesi-
dir. Bu tir sifrelerde mesajin, icerikte herhangi bir degisiklik olmaksizin, bir sifreden
digerine dontgtirilmesi mimkindir. Pekala yazmanin da, mesajda herhangi bir
degisiklik yapilmaksizin sozIi kelamin yazili kelama déntistiigt bir sifreden ibaret
oldugu da soylenebilir. Clinkii yazmak da sesler zincirinin herhangi bir satih tizerinde
goriilebilir yazi karakterlerine cevrilmesinden ibarettir. Bu sifre tiirtinde iki 6ge ara-
sindaki denklik a=b mikemmelliginde gerceklesir. Sifre ya da kod kelimesinin bir
bagka anlami daha vardir. Sifre, belirli konumlarda uyulmasi zorunlu olan hareket
tarzlarini belirleyen kaideler ve kurallar biitiiniidiir. Ornegin sosyal davranis kaliplari,
orta gagda sovalyelerin kullanmig oldugu sifrelerle hirsizlar arasindaki ‘onur/asalet’
sifresi de bu tiir bir sifreydi. S6z konusu sifreler, ayni zamanda ¢ok kesin bir sekilde
belirlenirler. Mesela 6zel davranig bigimleri hakkinda mutlaka gz éniinde bulundu-
rulmasi gereken miistakil sozliikler vardir.

17 Kitabin semiyotik bir isaret olarak Bati ikonolojisinde ortaya gikisi hakkinda detayl bir aragtirmaya miiracaat
edilebilir. Bkz. Jan Bialostocki, Books of wisdom and books of vanity, ‘The message of images: Studies in the history of art’
adli kitabin i¢inde, Viyana1988, s. 302-347.

'8 Burada kitabin modern plastik sanatlarla ilgisine dair &nemli bir aragtirmaya isaret etmek faydali olacaktir. Bkz.
Rainer Crone-Joseph Leo Koerner, Paul Klee: Legends of the sign, Columbia University Press, New York1991. Ayni
sekilde Yugoslavcadan iki cilt halinde Arapgaya gevrilen ve tarih boyunca dinya kilttrlerinde kitap semboliz-
mini inceleyen bir bagka doyurucu ve bilimsel esere de igaret etmek yerinde olur. Bkz. Alexander
Steptechvitch, Tdrihu'l-Kitab, Terc. Muhammed M. el-Arnalti, el-Meclisu'l-Vatani li's-Sekafeti ve'l-Finln ve'l-
Adab, Kuveyt1993.

19 sifre/kod tartigmalar konusunda okuyucuya bu konunun tartigildigi besinci bolimii tavsiye ediyoruz. Umberto
Eco, "Code”, In Semiotics And Philosophy of Language, Macmillan, Londra, 1984, s. 164-189.
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Gegen iki tanimdan anlasilan sudur ki sifrenin, kesin ¢izgilerle sinirlarinin ¢i-
zilmis olmasi gerekir. Oyle ki, séz konusu sifrenin her bir unsuru sézliikler ve rehber
kitaplara miiracaat edildiginde bulunabilmelidir. Ne var ki bu noktada anlam prob-
lemi ile yiiz yiize geliriz. Onceki érneklerde oldugu gibi acaba bir sifreden digerine
intikali mtimk{in kilacak sekilde her sifrenin muayyen bir anlami var midir?

iste bu noktada ben, gdstergesel anlamda (dilsel gdstergeyi kast ediyorum)
sifreler arasinda bir temyizde bulunuyorum. Sifreleri sifirdan basglayip sonsuza gider
tarzda art arda koymamizi ve siniflandirmamizi miimkiin kilacak sekilde kati sifrelerle
esnek sifreler, [anlamca] zengin olanlarla fakir olanlar arasinda bir fark gértiyorum.
Bu seviyelerin, ancak sifrelerin diiz dile terctimesi yoluyla bilinebilecegini s¢yleyebili-
riz. Ornegin telgraf, dgelerinin diiz dilin &8elerine esit oldugu kati bir sifredir. Diiz dil,
esnek bir gifre olup isaretlerini tanimak, ¢ogu zaman onu kusatan sartlart bilmekle
mimkindir. Ayni gekilde diz dilin isaretleri ¢cok anlamliliga da sahiptir. Halbuki
sosyal ve sanatsal isaretler genis sifrelerdir. Yani kilttirel ve sosyal icerikli genel
anlamlar iletirler. Ne var ki miizik ve soyut sanat sifreleri bos sifrelerdir. Sifrelere dair
daha once dile getirilmemis, ilk defa ortaya konmusg bir 6neri olarak sunmus oldu-
gum bu taksim, pek ¢ok ayrintiya ve tartigmaya ihtiyag duymaktadir. Bana oyle geli-
yor ki sifre kavrami, gostergesel olan ve olmayan pek ¢ok diizenle metin analizinde
is birligi yapmaktadir. Szl ve yazili sifreleri mukayese ettigimizde, her iki sifre ti-
riinde de igaretleri diizenleyen kaideler agisindan birbirine benzemeyen semiyotik
diizenlerle kargi karstya oldugumuzu goriiriiz. Sayet alici mesaji, sozli bir kelam
araciligiyla aliyorsa, farkli sifrelere sahip olmalari nedeniyle yazili kelamdaki algila-
mada meydana gelenlerden daha farkl ihtilaflarla yiiz ylize gelecektir. Bana gore
sifre, metnin yaratilisina yon veren genel diizene daha yakindir. Genel niteligi agisin-
dan sifre kiiltirel ve sosyal diizeye aittir. Clinkl birey sifreyi 6grenir, yaratmaz. Sifre-
nin anlami belirlemedeki rolii, sosyo-kiltiirel hayati diizenlemedeki rolti kadar gligli
degildir: Yani sifre, belirli bir kilttir ve uygarliga ait metnin tretilmesinde egemen
olan kaide ve sartlarin ta kendisidir.?* Su farkla ki, renklerin ve miizigin duyusal sifre-
ler yahut bizzat manalara dontstirtilmesi gabalarinda oldugu gibi, konuyla ilgili
sahalardaki tiim galismalara ragmen esnek sifrelerin kati sifrelere yahut dar anlamli
sifrelerin genis anlamlilara dontistiirilmesi son derece glictr.

Bu bolimiin sonunda sunu iddia edebilirim ki, semiyotik kaideler, her kilti-
rin kendileri araciligiyla yine s6z konusu kiltliri gosteren isaret enstrimanlarini
diizenlemis oldugu yoldur. Bu sebeple semiyotik isaretin, esas olarak reformist ve
buyurgan olduguna dikkat ¢ekmek gerekir. Kuskusuz birey, semiyotik isaretler tret-
me imkanindan yoksundur. Ancak bu isaretlere, muhtelif séylem kaliplariyla kendine
has anlamlar yiiklemeye de kadirdir. S6ylem tiirleri cok zengin olup kiltlrel agidan
sinirlart ¢izilmis sifreler dogrultusunda tasnif edilirler. Bilimsel s¢ylemde isaretin,
gbstermis oldugu seyle iligkili olusu temel kriterdir. Oysa miizik sdyleminde isaret
belirli bir anlama sahip degildir. Aksine musikinin estetik yaniyla ilgilenen mitefek-
kirlerce ‘teessiirat’ adi verilen bir anlama sahiptir.?! Estetik alimlerinden Ernest
Gombrich, 1979 yilinda yayimlanan The sense of order isimli kitabinda, ‘mana’ ve ‘teessii-

20 By konuda bkz. Claude Levi-Strauss, Les structures elementaries de la parente, PUF, Paris, 1947.

2l Meksikali Acha’nin kullandig bu kavram ¢ok hosuma gider. Bkz. Juan Acha, Stico y sus efectos el consumo art,
Trillas, Mexico, 1988. Ayni kavrami kullanan bagkalan da vardi. Bkz. Ernst H. Gombrich, “Towards an analysis of
effects” in the Sense of Order: A Study in the Psychology of Decorative Arts, Phaidon, Londra, 1984.
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rat’ kelimelerini, birbirlerine ¢ok yakin anlamlarda kullanir. Gombrich bu glicliglin
farkinda olarak der ki; ‘ornegin kirmizi renk sicaktir ya da mavi soguktur demek gibi, bir sanat
eseri karsisinda diiz dil aracilligiyla ifade edilen her tiirlii gorsel tepki de, hakikat dedil, istiare ve
mecaz tiirii bir tepkidir. © Gombrich sunlar da ilave eder: “Bundan daha dtesine gidebilir
miyiz? Bu istiareleri, psikolojik ve objektif istilahlar icerisinde gerekgelendirebilir miyiz? Diger bir
ifadeyle bazi renklerin digerlerine gire daha sicak oldugu ya da bazi seslerin digerlerine gore daha
kalin oldugu seklindeki duyularimizi agiklayabilir miyiz? Bir arastirmacinin soyledigine gore
bunu cevabina ancak insan beyninin miikemmel bir haritasint ¢izdigimiz vakit ulasabilecegiz.
Ciinkii oncelikle farklt duyu kanallarimizin birbirine nasil baglandigin ve gorme, isitme, dokun-
ma ve koklama duyularimizi ilgilendiren tepkilerin bir tek yerde nasil toplanabildigini bilmemiz
gerekir. Ancak bundan sonra gorsel teessiiratin algisal ve fizyolojik izahint yapabiliriz. Ne var ki
bugiin soz konusu imkanlara heniiz ulasilamadigindan, bu teessiiratin izahlarini, algiladigimiz
bigimleri ve renklerle ilgili tepkilerimizi anlamak icin gorme duyusu hakkindaki bilgilerimiz cerce-
vesinde aragtirmaktan baska bir yol bulunmamaktadir. "

Semiyotik diizeyde metinlerin kiiltiirel, sosyal ve medeniyete ait gerceklikler
oldugunu; bir kisminin sinirlari gizilmig, kurallagtirilmig anlamlar tasirken diger bir
kisminin genel ve zengin anlamlar tasidigini, bazi kisimlarin da semiyotik diizenlerle
diiz dil arasindaki iligkiler cercevesinde bir anlama sahip oldugunu géz éntinde bu-
lundurursak, acaba sifrelerini ¢ozme gayretiyle herhangi bir metne yénelen okuyucu,
anlamla nasil bir bag kurmaktadir? Okuyucu ile metin arasindaki etkilesim nasil
meydana gelmektedir? Okuyucu metnin anlamini nasil elde etmektedir? Metnin
herhangi bir anlam tasiyip tasimadigini nasil bilebilmektedir? Metne nasil yaklagmak-
tadir? Bu bulugsmay1 gevreleyen sosyal ve bireysel ritleller nelerdir? Semiyotik dii-
zeyde orfe ya da sifrenin kurallarina boyun egen okuyucu, gostergesel ya da seman-
tik diizeyde ¢ok daha biylk bir 6zglrliikten istifade eder. Simdi gelecek bélimde
glindeme getirdigimiz suallerin bazi dayanaklarini ele almak istiyorum.

SEMANTIK DUZEY: ANLAMA ASAMASI

OKUYUCU~METIN iLiSKiSi

Bilginin biitlin alanlarinda, okuyucu ile metin arasindaki iligkiyi belirleyen bazi
tasavvurlar mevcuttur. Bu iligkiye hitkmeden enstriimanlari tespit etmek hic de kolay
desgildir. Okuyucu ile metin arasindaki etkilesime hitkmeden iligki tiirleri son derece
kompleks olup insanlar arasi iligkilere benzer. Okuyucuyu metne baglayan iligkiye
glic iligkileri agisindan yaklastigimizda, okuyucu ile metin arasinda bir egemenlik, bir
tabiiyet ya da bir denklik iligkisi oldugunu soyleyebiliriz. S6z konusu (¢ diizey farkli
yollar ve muhtelif bigimlerde tahakkuk eder. Acaba metin mi okuyucuyu izler, yoksa
metnin pesi sira giden aslinda okuyucu mudur?

Pop miizigince lebaleb doldurulan modern yasantimizdan bir érnek verirsek;
altmiglarda benzeri goriilmedik bir sdhret yakalayan ve Dogusuyla Batisiyla diinyanin
her yanindan genclerin ilgi odag! olan ingiliz The Beatles (bdcekler) grubuna bakti-
gimizda, Beatles'in sarkilarinda kendi kusaklarinin ifadesini bulan gengler tarafindan
Oznel bir indirgemecilige sahit oluruz. Bazilarina gére onlar, iclerindeki tasalarin ve
diistincelerin ifadesini bulmaktaydilar. Gengler onlari nasil dinliyordu? Acaba dinle-
yici bu sarkilarda sézleri icra edenin, yani sarkicinin ifadesini, duygularini ve hissiya-

22 Gombrich, age, s. 120.
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tini m1 gérmekteydi? Yoksa kendi icinde yasadig firtinalarin ifadesini mi bulmaktay-
di? Ornegin 'Bir ava olmak istiyorum’ sarkisini dinlediginde bunu, ‘John Elton bir avc
olmak istiyor' seklinde mi anliyordu? Yoksa dinleyicinin bizzat kendisi mi avci olmak
istiyordu? Yani yasadig hayatin basma kalip davraniglarindan kagmayi ve 6zglr bir
hayat icin denizlere agilmayr mi hayal ediyordu? Hig¢ kugkusuz genglerin Beatles’da
kendilerini buluyor olmast farkli diizeylerde gergeklesmekteydi. Bazilari sadece sarki-
nin sozlerini benimserken bazilart hem s6z hem de musikiden etkilenmekteydiler.
Pek tabii ki buna, uzun sagli gértintimleri gibi toplulugun genel semiyotik cercevesi
de ekleniyordu. Oyle ki Arap diinyasinda saclarini uzatan genclere biz ‘bicekler’ adini
verirdik. Aslinda burada yasanan indirgeme, Beatles toplulugunu olusturan realist
genclerin kendilerinde degil, kapsamli semiyotik yapi lzerine gerceklesmekteydi.
Beatles yetmiglerin sonunda dagildi ve Uyeleri genclik ¢aglarindan sonra bireysel
olarak calismaya bagladilar. Ancak hala parlak mazide yasamaya ve gencken icra
ettiklerine benzer tarzda miuzik yapmaya devam ettiler. 1990 yilinda hem Paul Mc
Cartny hem de John Lenon’un ayri ayri muzik yapimlari ¢ikti. Ne var ki genglerin bu
sefer tepkisi tam ters sekilde cereyan etti. Gengler, bu yasta insanlarin, genglerin
dertlerini, yabancilagmalarini ve yalnizliklarini paylagmalarini hog karsilamadilar. Bazi
gencler, déviinen, aglayan, inleyen ve sikayet eden bu yasli milyonerle ayni duygular
paylagsmasinin mimkiin olmadigini séyledi. Clinki alici ile metin arasindaki etkile-
simde birbiriyle celisen iki pozisyondu artik sz konusu olan. Kuskusuz durum, mu-
ziksever gencler ile mizisyenler arasindaki etkilesim olgusunun bir arastirma konusu
yapilabilecek kadar komplekstir. Her kugagin kendi ilahlari ve ilaheleri vardir. Beatles
grubundan ayrilan gengler bugtin Madonna vb ylikselen yeni yiizlere yonelmektedir.
Bu sekilde bazi putlar kirilirken bagka bazi putlar ikame edilmektedir. Arap diinya-
sinda ayni olguya, sarkilari, bu diinyanin ¢ocuklarinin en ¢ok ilgi odagi olan Abdulha-
lim Hafiz’a gosterilen ilgide de sahit olduk. Stiphe yok ki Abdulhalim Hafiz'1 dinle-
yenler, kendilerini, acilarini ve dertlerini bu sarkilarda bulmaktaydilar. Cenazesinde
toplanan muhtesem kalabalik, Abdulhalim’e gosterilen bu ilginin ve yakinhigin bir
g6stergesiydi. Her ne kadar buglin bazi sanatcilar, Abdulhalim’in mevkiine benzer
konumlarda ise de bu katilim ve aynilesme bir alan incelemesiyle analizi miimkiin
olan bazi enstrimanlara uygun olarak artmakta ya da azalmaktadir. Ancak buradaki
o6nemli nokta, s6z konusu aynilesmenin, okuyucu metni benimseyip onu kendi igin-
deki ihtilaglarin ifadesi olarak gordiigii zaman gerceklesen okuma ameliyesidir. Ba-
zen bu 6zdeglesmeye, konusanin kimligine blriinme de eslik eder. Ancak konusucu
mutlaka somut metnin Greticisi olmayabilir. Bu durum, sanat metinlerinde ¢ok belir-
gin bigimde goérintr.

Okuyucuyu metne baglayan iligski bi¢imlerini taniyabilme adina bazi okuma
tiirlerini inceleyebiliriz. ikisi arasindaki iligki bigimini belirlemek icin yiiz yiize bakan
su iki hakikati bilmemiz gerekir: Bu iligkiyi belirleyen en 6nemli verilerden biri, bizzat
okuyucunun kendi bilincidir. Bu biling, tarihi stirecte bir ¢ok degisiklige ugramistir.
Aslina bakilirsa bu metinlerle okuyucu arasindaki etkilesimi anlayabilmek igin bizzat
bu bilinci tanimak zorundayiz. Acaba 6znenin heniiz tam olarak bigimlenmedigi ve
hususiyetlerinin yeterince belirginlesmedigi durumlarda okuyucu metni kendisine
tabi hale getirebilir mi? Kugkusuz bireyin ve bireyselciligin hentiz ortaya ¢ikmadigi
dénemlerde indirgemeci okuma séz konusu degildi. Ayni sekilde bireyin toplumdan
ayrt gortlemedigi topluluklarda da bu okuma beklenemezdi. Jean Pierre Vernant,
bugtin anladigimiz manada bir ferdiyetgiligin, Grek kiltiirinde mevcut olmadigini
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soylemektedir.? Grekli bir yazarin, St. Augustin'in yazdig tlrden bir otobiyografi
kaleme almasi distintilemezdi. Clinkti bu i¢ 6znellik, ancak bu yolculugu yapmis
olan insanda meydana gelebilirdi. Bu da Grek kultiirtine mensup bir bireyin giinde-
minde degildi. Ciinkii bu durum ancak Isa'nin zuhuruyla giindeme gelmisti. O halde
sunu soyleyebiliriz: Okuyucuyu metne baglayan iligki bigimi, 6z biling ve bu bilincin
muhatap oldugu metni algilamasi araciligiyla belirlenir. Bir tarafta algilayan &zne,
diger tarafta algilanan metin. Aralarinda etkilesim, yukaridaki iki hakikatle okuyucu-
nun ‘bilinci'ni sekillendiren okuma ameliyesine dair muasir kiiltiirde yaygin olan genel
tasavvurlar dogrultusunda gerceklesir. Okuyucunun metinden, yazarin kast etmedigi
bir ‘herhangi bir anlam’in ¢ikarilmasi —metin miimkin gorse de bazen bu, yazarin kisi-
sel gorislerine aykiri olabilir, hatta tamamen okuyucunun bir indirgemesinden ibaret
de olabilir- seklinde bugilin savunmug oldugumuz iddia, ne daha 6nceleri giindeme
getirilmis idi, ne de modern psikoloji kavramlarinin ortaya ¢ikigi ve yayginlagsmasin-
dan énce tasavvuru mimkindl. En fazla metnin, bizatihi s6yleyicisi tarafindan ‘her-
hangi bir anlam’ yiiklenerek olusturulan bir irlin oldugu ve okuyucunun tek gérevinin
de bu anlami metinden c¢ikarmak oldugu tasavvur edilebiliyordu. Bu agidan onun
rolti pasif bir roldii ve metnin treticisinin kasti icerisinde yer almayan herhangi bir
anlami metne yUkleyebilmesi mimkiin degildi. Elbette ki bu, yanlis anlama ihtimalini
ortadan kaldirmak anlamina gelmiyordu. Okuyucu bazen yazarin kastini yanls da
anlayabiliyor ve hatali bir okumaya ulasabiliyordu. Ancak bu tiir bir okumada, oku-
yucunun elde etmek igin caba sarf ettigi yalnizca bir tane sahih okuma s6z konusuy-
du. Ne var ki bir metnin birden fazla sahih okumaya sahip olabilecegi iddiasi, nesnel
bakig agisina karsi geligtirilen 6znel bakis agisinin mevcudiyeti ya da bir metnin bir-
den ¢ok anlami mitehammil olusu konusu giindeme getirilmeden énce s6z konusu
bile degildi. (Doga bilimlerinin bu konulara dahil edilmemesi gerektigine 6zen gos-
termeliyiz. Clinkii doga bilimlerinde kelime ve kavramlarin sinirlari ve tanimlari, belirli
bir anlamin digina tagsmay1 engelleyecek ve hem yazarin hem de okuyucunun her-
hangi bir kelime ya da kavrami tespit edilen manasi disinda kullanabilme 6zglirligi-
nii dizginleyecek sekilde kesin olarak belirlenmistir. Ancak bu konu su anda bizi
ilgilendirmemektedir. ) Okuma, metne énceden ytiklenmis olan anlami arama ¢aba-
stydi. Her ne kadar bir metin herhangi bir konugmacinin triinii olsa da bu, metnin o
kisinin mali oldugu anlamina gelmez. Tam tersine okuyucunun bir mali ya da pargasi
olsun diye metnin 6ziimsenmesi, kiinhiine vakif olunmasi ve hazmedilmesi s6z ko-
nusu olabilir. Mesela bu distinceyi dogrulayan goériiglerden bir tanesi de ¢agdas
Fransiz yazar Marguerite Yourcenar'dir. Kim bilir belki de ortacag kiiltiirinti hazmet-
tiginden, ona gore belirli bir seyi soylemis olmak dnemli degildir, mihim olan o seyin
soylenmis olmasidir. Clinkli sahiplenme duygusu, buna metinler de dahildir, bireyselci-
ligin ortaya cikigi ve etkin hale gelisiyle birlikte tezahlr eden bir gelismedir. Bu du-
rum, metin merkezcilik ya da Hristiyanliktaki otorite nazariyesiyle islam’da ki isnat anla-
yigl ile de catismaz. Eger isnat zinciri, okuyucunun iman, tasdik ve teslimi gerektiren
konularda ravilere itibar etmesini ve glivenmesini saglamak igin s6z konusu ravilerin
nakil ve glvenilirlik ol¢ttlerinden emin olma adina yapilmigsa, o zaman ravileri zik-
reden kimsenin bunlari ilk defa bulmus olma ya da herkesten 6nce elde etmis olma
gibi bir iddiaya hakki da olmayacaktir.

2 Jean-Pierre Vernant, De La Psychologie historique a anthropologie de la Greece, Questions dans les sciences humanies,
(Home et sujet:La subjectivite en Paris, Harmattan, 1992, s. 15-47'den naklen. ).
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Uzerine oturdugu zimni varsayimlarin agiklanmadigl ya da ardinda yatan ha-
reket noktalarini belirtmedigimiz bazi distinceler mevcuttur. Bu karsit ikili diistince-
lerden bir tanesi de Islam diisiince geleneginde iki okuma gelenegini birbirinden
ayiran; nakil-akil ya da rivayet-dirayet ikilisidir. ilk 1stilaha gdre okuyucu, icerisine
dokiilen swvinin rengini alan bir bardak gibi, metnin igini doldurdugu bos bir kaba
benzer. Esas itibariyla rivayet, akli isletmeksizin sadece metnin tekrar edilmesidir.
Bu, ilk okuma biciminin pasif, ikincisininse aktif bir okuma oldugu anlamina gelir.
Diger bir ifadeyle ilki metni giyinmek anlamindayken ikincisi elegtirel ve diyalojik bir
okuma anlamindadir. Hristiyanligin orta ¢cag dénemlerinde de okuma, hig bir etkile-
sim ya da tepki olmaksizin metin igerisinde erime/metin tarafindan emilme anlamina
gelmekteydi. Ancak musliman okurlarin okuma Usluplarina baktigimizda bu duru-
mun bir Sl¢liye kadar farklilastigina sahit oluruz: Kendilerini Kuran’a vermis olan
miifessirler, Kuran {izerinde arastirmalar, incelemeler yapmis ve asirlar boyu onunla
etkilesimde bulunarak yasamiglardi. Ayni durum Kitab-1 Mukaddes’in okuma usulle-
rinin Uzerine bina edildigi esaslari kuran Hristiyan okurlar yani kilise babalari icin de
gecerliydi. Dinsel metinlerin asirlarca tefekkiiriinden dogan triinleri, kuskusuz bize
okuyucu-metin iligkisine dair bazi iligkileri gdostermektedir. Kim bilir misliiman okur-
larla Hristiyan okurlar arasinda yapilacak bir mukayese, belki de bir 6lgliye kadar
okuma enstriimanini aydinlatabilir. Ayrica bu alimlerin ¢abalarinin yalnizca kendi
cevreleri ile sinirli kalmadigini da rahatlikla séyleyebiliriz. Clink{i dinsel metnin oku-
nugu, bitiin bir toplumun metin okumanin “aydinliginda” yasadigi cografyalarda son
derece yaygindi. Ne var ki bu toplumlar ayni zamanda kendi okumalarinin “sa-
hih"ligini dayatanlarin da “gélge”sinde yasamaktaydilar. Ruhi, ameli ve ilmi hayatlari
icin ilk ve son yetkinlik kaynagi olan dinsel metinler karsisinda bahsettigimiz bu ilk
okurlarin kendilerini nasil tasavvur ettiklerini iyi anlamak zorundayiz.

Oncelikle bu okurlarin okumaya bakislarini cevreleyen genel baglamlarin neler
oldugunu bilmek zorundayiz. Dinsel metinlerin okunusu, iman cergevesi dogrultu-
sunda okuyucuyu kendine 6zgi bir sekilde yonlendirir. Clinkii okuyucu, etrafinin bir
stirli gekincelerle gevrili olmasini saglayan bir kutsallik halesi igindeki bir metinle
etkilesimde bulunmasini zorunlu kilan bu imana tam anlamiyla boyun egmistir. Kalbi
imanla dolu olan bir mimin, metne daha yénelmeden énce bu metnin, kullari arayip
bulsun diye icine Allah tarafindan yerlestirilmis bir hakikate sahip olduguna inanir.
Bu okuma seklinde, okudugu metinde okuyucu, anlami, hakikati, hidayeti ve ayni
sekilde kendini arayacaktir. Su kadar var ki bu okuma pasif bir okuma olmayip tam
tersine gayret gerektiren etkin bir okumadir ve bu okuma tlrline dair, etkileri giinii-
miize kadar ulasan bazi 6n sartlar vardir. Modern hermenétik, bu Kutsal Kitap tefsir
geleneginden dogmustur.

ISLAM ULEMASINA GORE OKUMA DUZEYLERI

Okuma ttirleri hakkinda yazilmis en 6énemli eserlerden birisi, Zerkesi'nin, “el-
Burhan fi Uliimi’-Kuran” adli eseridir. Sahip oldugu son derece verimli tefekkiir rnek-
leri sebebiyle bu eser tlizerinde biraz durmak istiyorum. Muhammed b. Bahadir b.
Abdillah Bedruddin ez-Zerkest es-Séafil (H. 753-798) Misirlidir. Zihdii ve diinya zevk-
lerine ilgisizligi ile sohret bulduguna gore dyle gériintiyor ki Zerkest miitevazi, has-
sas, azla yetinmeyi seven kanaatkar bir insandir. Aigse Abdurrahman’in belirttigine
gore Zerkesi'nin kendi déneminde cok yaygin olmayan bu eseri, Sty(ti'nin itkdn’t
yazarken en temel kaynak olarak Burfian'dan istifade ettigini sdylemesiyle sohreti



Okuyucu ve Metin (Semiyotikten Hermenoétige) 197

yakalamustir. Ne var ki asil kaynaktansa yine fer'i olan itkan ¢ok daha meshur olmus-
tur. ki eser arasinda ciddi farklhiliklar mevcut olup Burfian'in, SiiyGtinin gdziiyle tek-
rar okunmasi incelenmeye deger bir konudur. Her seyden 6nce dikkatleri ¢ceken bir
husus, Suy(ti'nin tasavvufa duydugu acik ilgidir. Belki de bunun sebebi ayni ruhi
yaplya Zerkesi’nin de sahip olmasidir. Bu isin bir yanidir. Ote taraftan Zerkesi'nin
kitabr, ele aldig1 bir cok meselede, mutedil bir akilci ydnteme de bas vurmaktadir. iki
kitap arasinda bir mukayesede bulunmanin dayanilmaz cekiciligine ragmen, burada
yalnizca, Kuran't ya da Kuran okumaya yardimci olan muhtelif ilimleri okumak iste-
yen bir musliimanin bilmesi gerekenler konusunda Zerkesi'nin neler distindiigtini
zikretmekle yetinecegim.

Zerkesi'nin bu konuda séylediklerinin aslinda bir Kuran tefsiri teorisi anlamina
geldigine kusku yoktur. Nitekim bu durum ibnu’s-Saldh Mukaddime'sinde ifade edil-
mektedir. Yani Zerkest bu kitabinda —genellikle didaktik bir tGislupta- Kuran ilimleri adi
altinda degerlendirilebilecek tiim konulari serd etmeye caligir. ZerkesT igin bu topla-
ma iginin, “Allah’in Kitabina bir giris, miifessire onu daha iyi anlama noktasinda bir yardimc
olmast. "** agisindan elbette bir faydasi sz konusudur. Eger tefsirin, Kuran metnini
derinlemesine okumak anlamina geldigini kabul edersek; gercekten Zerkesi, tim
Kuran okuma diizeylerini ele almig; kiraat, tecvit, tilavet, tertil, tefsir ve tevil dlizeyle-
ri arasinda ayrima gitmistir. Bu diizeylerden ilki kiraat ilminin konusudur. Zerkesi
bunu “Kiraat vecihlerini bilmek ve kurranin okuduklart bu veciflerin beyani” bagliginda yirmi
igtincti fasilda ele almaktadir. Bu ilim konusunda Zerkesi'nin ana kaynagl Ebu Amr
ed-Dani’'nin “et-Teysir"idir.

Zerkest kiraati soyle tanimlamaktadir:

“Sunu bil ki Kuran ile kiraatler birbirinden farkli hakikatlerdir. Kuran, beyan ve
i’caz vasiflariyla birlikte Hz. Muhammed’e indirilmis olan vahiydir. Oysa kiraat; tahfif,
teskil gibi yazilis ya da telaffuz itibariyla séz konusu vahyin lafizlarinda gerceklesen
farkliliklar anlamindadir. "%

Kiraat ilmi, metnin okunusunu disipline etmekte olup ancak bu konuda mu-
tehassis olan ilim adamlarinin tstesinden gelebilecegi cok hassas bir ilimdir. Gel
gelelim tecvit, metni sesli olarak okuyan kari'lerin seslerinin hangi bicimlerde ¢ika-
rilmasi gerektigini gosteren bir ilim dalidir. Zerkesi'ye gore tilavet ve tertil, ~bizi isin
‘okuma’ tarafi ilgilendirmektedir- hangi seviyede olurlarsa olsunlar tim muslimanlari
ilgilendirir. Zerkesi, okuyucuyu, okumak tizere oldugu metni almaya ehil kilan ruhi bir
konuma yerlestiren bir girisle bu fasila baslar. Kuran'in insana Allah tarafindan veri-
len en biiylk nimet ve en blytik mucize oldugunu, Hz. Peygamber’'in de nebiler ve
resuller zincirinin son halkasi oldugunu ve Alemlerin Rabb’i olan Allah’'in kelami
oldugundan Kuran'in, tiim zamanlar ve mekanlar icin gegerli olan bir hiiccet oldugu-
nu soyler. Bu giriste bir inang esasi olarak Kuran’a inanmanin yani sira onun muciz
bir kelam olusuna da inanmak gerektigini ifade eder. Sanki miimin, okumaya bagla-
madan 6nce Allah’a teslim oldugunu, O’na ve Resuliine iman ettigini bir kez daha
ikrar etmektedir. Okumanin ikinci adimi ise Kuran’in, ameller noktasinda bir kilavuz
ve yardimcr olduguna inanilmasidir: “Kuran okumaya niyetlenen kimse bilsin ki Allah ona
biiyiik bir nimet vermistir. O halde amellerinde Kuran'a ters diismemeli, onun hiiccetine uygun
amellere yonelmelidir. Ciinkii Kuran bazi seylerin yapilmasini istedigi gibi, bazilarindan da uzak

24 Zerkes, el-Burfian fi Uldmi’l-Kuran, Tahk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru’t-Tiiras el-Arabf, Kahire, c.I, s. 9.
¥ 7erkest, Burhdn, . 1, s. 318.
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durulmasint istemistir. Onda, Allah’in yolundan sapma iradesi gosterdiklerinde Allah'in da
kendilerini saptirdigi, onlart yerle bir ettigi, isledikleri ameller konusunda Kuran'in aleyhlerine
hiiccet teskil ettigi ve buna bagli olarak ibret alacak insanlar icin ibretlik durumlara diisen ka-
vimlerin haberleri vardir. Bunlarin durumunu nazara al ki onlarin sonuna paylasmayasin.
Allah"in Kitabinin gosterdigi yolda olmasi ve gigsiiniin bu kitaba mushaf olmas: sebebiyle sahip
oldugu yiice mevkiin degerini bilen insan, bayagi islere yonelmez, akillara durgunluk verecek
salif ameller ortaya koyar..."*

Unutmayalim ki bu fasilda Zerkesl, “Kuran tilavetinin adabi ve keyfiyeti"ne, yani
tilavetin her safhasinda uyulmasi gereken genel davranis bicimlerine dair umumi
prensipler serd etmektedir. Kuran tilavetinin ylice mevkisine sayginin bir gdstergesi
olarak misvak kullanmak ve agzi temizlemekten tutun da mistehap oldugu lizere
glizel kokular stirinmeye ve insanlar arasinda secilecek kadar glizel kiyafetler giyil-
mesine kadar bir dizi bedeni hazirlik da yapilmahdir. iste bu ruhi ve bedeni hazirlik-
tan sonra muslimanin okumaya nasil baglayacagina dair prensipleri de aciklar:
“Istiaze ve besmele. " Bunun da ardindan Zerkesi Mushaf'tan mi yoksa ezbere mi oku-
mak daha faziletlidir, sorusunun cevabini verir ve bu konuda ti¢ goriis oldugunu
ifade eder:”

ilk goriis Mushaf'tan okumanin daha faziletli oldugudur. Ciinkii Mushafa
bakmak da bir ibadettir ve bu sayede hem bakma hem de okuma sevabi iglenmek-
tedir. Mushaf'tan okumanin ezbere okumaktan daha faziletli olduguna dair
Zerkesl'nin sundugu deliller, okumaya dair miitevatir geleneklerdir. Bu konuda asha-
bin ve Kadi Hiseyin, Gazall ve Safii gibi imamlarin Mushaf’i ylizinden okuduklarina
dair haberleri ve ardindan yliziine okumanin faziletini anlatan hadisleri nakl eder. Bu
okumanin ezbere okumaya kiyasla cok daha faziletli oldugunu vurgular. Cinkii ses
ve sekilleri ya da gbz uzvu ile dil uzvunu bir araya getiren sey sessiz okuma degil
sesli okumadir. Oyle gériiniiyor ki bu okuma sekli —cehri okuma-, hem islam toplu-
munda hem de orta ¢ag Avrupa’sinda ayni derecede yaygin idi. Sesli okumadan
sessiz okumaya gecis, kuskusuz okuyucu ile metin arasindaki iligkide biiytik bir evrim
olsa gerektir.

ikinci goriis ise ezbere okumanin daha faziletli oldugunu savunur. Zerkesi bu
goriise destek sadedinde Ebu Muhammed izzu'd-Din b. Abdisselam’in Emdlf’sinde
zikr ettigi bir goriige yer vermektedir.?

“Goz ve dil uzuvlarini ayni anda kullanmayi gerektirdigi icin Kuran'i ytiziine
okumanin daha faziletli oldugu séylenmistir ki bu dogru degildir. Ctink{i ‘Ayetlerini
distinsiinler diye...’” ilahi kelaminda da oldugu gibi okumaktan maksat
tedebbirdir. Oysa ylziine okumada genellikle bu maksat elde edilememektedir.
Dolayisiyla bu goris tercihe sayan degildir. ”

Kuran okumaktaki hedefin, okurun Kuran'it tedebbilr etmesi oldugu ortaya
¢tkmaktadir. Tedebblir ise islerin arkasini ve akibetini diisinmek anlamindadir. Miel-
lif daha sonra gerek bir seyin hakikati ve clizleri, gerek éncesi ve sebepleri, gerek
sonrasi ve neticeleri lizerinde tefekkiir etsin, her tir tedebbiiri agiklamaya koyulur.

2 Zerkest, Burhdn, c. 1, s. 449.

" Bkz. Zerkesi, Burhan, c. 1, s. 461-463. “Kuran’t Mushaf'tan mi yoksa ezbere mi okumak daha faziletlidir. "
meselesi.

2 imam Ebu Muhammed izzuddin Abdulaziz b. Abdisselam es-Safii, seyhulislam, V. 660.

%9375ad29.
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Dolayisiyla okumaktan maksat Kuran'in manalari (izerinde tedebbiir etmek olup iki
okumanin bu iki tiird arasindaki Ustiinliik, tedebbiire ulagmada hangisinin daha
Ustlin oldugu ve hangisinin bunu gergeklestirmede okuyucuya yardimci olduguna
baglhdir.

Zerkesl okumaktan maksadin metni tedebbir etmek oldugunu ve okuyucu-
nun bu iki tirden hangisinin bu hedefe g&tiirmeye yardimci olacagi ilkesine bagli
olarak tercih hakki bulundugunu vurgular. Tedebbiir gayesinin son derece net bir
sekilde ifadesi tiglincii goriiste yer almaktadir ki Nevevi bunu Ezkar'inda zikreder:

“Eger okuyucu ezbere okudugunda tedebbiirli daha fazla oluyor, Kuran ze-
rinde zihnini ve kalbini Mushaf'tan okudugu zamankine kiyasla daha fazla toplayabi-
liyorsa o zaman ezbere okumak elbette daha faziletlidir. Ancak her iki durumda da
ayni seyler oluyorsa o vakit ylizinden okumak daha faziletli olur. Selefin asil kast
etmek istedigi de budur. "*

Her ne kadar Zerkes? tiim bu alintilarin sonunda kendi kanaatini net bir gekil-
de aciklamiyorsa da ilk goriisti destekleyen bir cok hadis zikrettigini de miisahede
etmekteyiz. Ayni gorisle ilgili olarak rasit halifeler ve kendisinin de mezhep imami
olan S&fif gibi imamlardan olugan selefi salihinin 6érnekligine de dayanir. Tiim bunlara
bakildiginda, géz ve dil ile gergeklestirilen okumanin ezbere icra edilenden daha
faziletli oldugu ve (selefin) okuma geleneklerine uymanin da bunu ilzam ettigine dair
ilk goriise meylettigi sdylenebilir.

Dolayisiyla -daha 6nce de sdyledigimiz gibi- okuma, goz ve dil uzuvlariyla icra
edilen okumadir. Bununla birlikte bagka bir konu miinasebetiyle Zerkesi, cehri/sesli
okuma ile sirri/sessiz okumay! tercihe birakmaktadir. Alimlerden bazilari sesli, bazila-
1 ise sessiz okumayi mistehap gérmektedirler. Clinkli sessiz okuyan kimse bazen
bundan usanir ve sesli okumakla kendisini dinlendirir. Ayni sey digeri i¢in de gecerli-
dir. “Bununla birlikte gece okuyusu cogunlukla sesli, giindiiz okuyuslart ise sessiz olmalidir. ”
diyen Zerkesi Muaz b. Cebel’den su rivayeti nakl eder: “Kuran'i asikar okuyan, sadakay:
asikar verene benzer. Sessiz okuyan da sadakay: gizli verene benzer. ”

Zerkest o bilinen inceligiyle sunlari sdyler:

“Evet her kim insanlarin namaz kildigi bir ortamda Kuran okuyorsa etrafi ra-
hatsiz etmemek icin sessiz okumalidir. Clink{ bir giin Hz. Peygamber namaz kilmak-
ta olan ashabinin yanina ¢ikti ve "Ey insanlar herkes Allah’ina yalvarmaktadir. O
halde birbirinizin yaninda sesli okumayin!” buyurmustu.

iste tiim bu ruhi, psikolojik ve bedeni hazirliklar ve en uygun okuma segimin-
den sonra okuyucu okumaya baslar. Tilavet, 6nce tertil ile baslar. Bu, metnin her
kelimesini ve harfini izerine basa basa okumak ve anlamak anlaminda bir tilavettir.
Tertil bir anlamda kategorilestirme, yani her hecede durarak okumadir. ZerkesT tertili
su sozleriyle tanimlar:

“Kuran okuyan her misliman tertil ile okuyabilir. Tertilin en miikemmeli, Ku-
ran’in lafizlarini tzerine basarak okumak, harflerini tam anlamiyla gikarmak ve bir
sonrakini okuyana kadar her birinin tizerinde tedebbiir etmeye imkan verecek kadar
beklemek, her nefes aligverigte iyice durmak ve hig bir harfi digerine tutturmamaktir.
Ctinkti bunlardan herhangi birini eksik yapmasi halinde Kuran'in giizelliklerinden bir

%0 Hilyetu'I-Ebrdr ve Sidru’l-Ahbdr fi Telhisi'd-Deavat ve'l-Ezkdr adl kitaptir. Ezkdru’n-Nevevi adiyla meshurdur.
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kismi gider ki miinasip olani, insanin bu giizellikleri yok etmesi degil cogaltmasidir.
73]

Okuma; tedebblre yani Kuran'in i'cazini, yani hususiyetlerini -ya da
Zerkesi'nin ifadesiyle gtizelliklerini- anlamaya imkan taniyacak kadar detayli ve has-
sas olmalidir. Tertilde okuyucu, metnin gayesini agiSa ¢ikararak ya da Zerkesi'nin
ifadesiyle menzillerine uygun olarak okumalidir. Yani eger tehdit iceren bir ayet oku-
yorsa tehdit ifadelerine, tazim ayetleri okuyorsa tazim ifadelerine uygun olarak oku-
malidir. Anlamlarin vurgulanmadigi ya da sirf aragsal bir yolla gerceklestirdigi bir
okuma okuma degildir. Tertil, harflerin mahrecleri ve her harfin {izerine basa basa
okunmasi anlaminda bir fonetik yéne sahip oldugu gibi, metnin okunusunun da
“temsil” yoni olmali; okuyucu tehdit ve tazim ifadelerinde oldugu gibi metindeki
duygulari yansitmalidir.

Boylelikle okuma, fonetik-sesli diizeyden —ki bu cehri okumanin destekledigi
okuma bigimidir- icra/eda dlizeyine ylkselmekte, ardindan okuyucu anlamsal diizeye
yonelmektedir. Bu diizeyde okuyucu “kalp”ten okumaktadir. “Kalbinin, okumakta oldu-
gu lafizlarin ne anlama geldigi hususunda diigiinmesi gerekir. " Burada okumanin ¢ uzvy;
g6z, dil ve kalbi icerdigini gérmekteyiz. Bu diistince okuyucunun, “her ayetin anlamini
bilmesine ve bu anlamlart hazmetmeksizin diger bir ayete gegmemesine sebep olacaktir. ” Burada
dikkate deger bir durum, Zerkesi'nin, okumanin bu tiirlinde “anlama"nin ne oldugunu
tanimlamis olmasidir. Anlam, Allah’in rahmetine ermek ve azaptan kurtulmak igin
ayetin, ruhi ve ahlaki riyazetlere dair igermis oldugu seylerin kiinhiine varilmasidir.
Bu okuma birinci derecede ahlaki bir okumadir. Bu ruhi-ahlaki riyazet hem okuyucu
hem de ailesini kaplamali, daha sonra yakin akraba cercevesinden fakir-fukaraya
kadar uzanmalidir. Kuran okurken bir kimseye kotilik yaptigini hatirlayan miimin,
yaptigl her tlrlt haksizlig1 diizeltmeye niyet etmelidir. Eger fiilen bu okumanin gerek-
lerini de yerine getirmigse iste o zaman tertil miikemmel olarak gerceklesmis olur.

Tim bu diizeylerde Zerkest zimnen, okuyucunun herhangi bir zorluk ya da
problemle karsilasmayacagini ve metnin, okuyucunun anlamasina (ancak Zerkes?
anlama yerine tedebbiir der) agik olacagini varsaymaktadir. Iyi de okuyucu “bilmedigi”
bir ayetle kargilagtiginda acaba ne yapacaktir? “Bu durumda soz konusu ayetin anlamini
bilen birisini bulup da sormak icin ayeti ezberlemelidir ki bunu Ogrenebilsin ve geregi ile amel
edebilsin. " Belki de Zerkesi'ye sunu sormaliyiz: “Okuyucu bunu kime soracaktir?” Dogru-
su burada Zerkesi, okuyucunun miiracaat edecegi herhangi bir otorite belirtmemek-
te ve kime dilerse ona sorma hakkina sahip oldugunu ifade etmektedir. Peki ayetin
anlami (izerinde ihtilaf varsa durum ne olacaktir? Burada da yine se¢im okuyucuya
birakilmigtir. “Hi¢ olmazsa ihtilaf edenlerden birine uyabilir. " Dogrusu Zerkesi'nin tercih-
lerini yonlendiren de onun bu ilimli tavridir. Bununla birlikte se¢im hususunda
Zerkesi'nin dayanmis oldugu diger bir kriter daha vardir ki o da “emin olma” kriteridir.
“Eger okuyucu bu konuda dogru olduguna en ¢ok emin oldugu seye inanmak isterse o zaman
kendisi bilir, dini konusunda daha faziletli ve daha dikkatli olan davranis da budur. "*

Zerkesl'ye gbre orta yolu takip etmek, ruhi, psikolojik ve ahlaki hayatin teme-
lidir. Oyle ki korku ve timit dahi mutedil olmalidir:

“Eger okuyucu Allah’in miminlere va'd ettigi bir cezayl okuyorsa o zaman
kalbine yonelsin; kalbi timitle doluysa onu korku ile uyarsin korku tarafi agir basiyor-

31 Zerkest, Burhdn, c. 1, s. 450.
32 7erkest, Burhdn, . 1,'s. 451.
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sa 0 zaman Umit ile onu slikunete erdirsin. Ta ki korku ve timit konusunda mutedil
olsun. Bu da imanin en mitkemmel halidir. "**

Tim bunlara ragmen bir okuyucunun yaklagmamasi gereken miitesabin alanlar
vardir. Miifessirlerin tasnifine gére bu ayetler, yalnizca Allah tarafindan manasi bili-
nen ayetler olup Zerkesi'nin ifadesiyle okuyucunun asla bu anlamlari bulmaya caba
gbstermeye hakki yoktur. Bu konuda Zerkest iki ayetten delil getirir: “Kalplerinde egrilik
bulunanlar sirf kafa karistirmak ve keyfi anlamlar yiiklemek igin Kuran'in miitesabihlerine sari-
lirlar...oysa onlarin tevilini Allah'tan baska kimse bilmez. "* Miitesabih ayetler konusu,
miifessirlerin en ¢ok zorlandiklari girift konulardan biridir. Hemen her tefsir ekoltintin
bu konuda kendisine 6zgli bir gorlisti vardir. Zerkesi bu meseleyi bir bagka konu
miinasebetiyle ele almaktadir. Mitesabih ayetleri inceleyen 6zel bir ilim vardir ki
Zerkesl bunu “Miitesabifiler ilmi" bashginda beginci fasilda anlatmaktadir. Elbette
burasi s6z konusu fasl anlatmanin yeri degildir. Ancak kisaca sdylemek gerekirse
miitesabihler konusunda ¢esitli okuyucu siniflart s6z konusudur. Misliiman ve mi-
min bir okuyucu —yani uzman olmayan sade bir okuyucu- imanini bozabilecek, zih-
nine stiphe tohumlari serpebilecek bu konulara girmeye ¢aligmamalidir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Zerkest Burhan'in bir cok yerinde tasavvufa
meyil gbstermekte ve sufileri miidafaa etmektedir. Oysa sufi tefsirler ulemanin bir
cogunun siddetli saldirilarina hedef olmustur. Ancak bizzat sufilerin kendileri yaptik-
lan tefsirleri “isdrdt/isaretler/isdri tefsirler” seklinde isimlendirmekle s6z konusu saldiri-
lardan korunmayi ummuslardi. Bununla birlikte bir parca ihtiyath davransa da aslin-
da Zerkesi de bu konumu paylagsmakta ve sufi tefsirlerini “tilavet” olarak adlandirmak-
tadir. Ornegin sufiler ve Sia arasinda oldukca yaygin olan “Kuran'da hic bir ayet yoktur
ki su dort manaya sahip olmasin: Zahir, batin, hadd ve matla’. " seklindeki dislinceye Bur-
han’da da rastlariz. Bu sozii ilk defa Ali b. Ebi Talib’in séyledigi iddia edilir. Gazali bu
sozl, ‘Kuran'in zahirinden baska bir de batini vardir' seklindeki goriistine delil olarak
zikreder. Hatta daha da ileri gider ve bu s&zi “belki de Ali'ye dayanan mevkuf bir haber
niteligindedir. " demesine ragmen bir Peygamber hadisi haline déntstirir.*® Bu di-
stincenin farkli ekollerden miifessirlerce nasil anlagildigini incelemek faydali olabilir
stiphesiz. Ancak bu diistincenin kitapta zikredilmis olmasi, Zerkesi'nin Stinni tasav-
vuf adi verilen s6z konusu diglinceye meyletmis oldugunu gdsteriyor olmasidir.
Ancak bu noktada bizi ilgilendiren, Zerkesi'nin, okuyucunun énemli derecede bir
inisiyatife sahip oldugunu ve tilavetin bir tiir nefis miicahedesi oldugunu dtstintyor
olmasidir. Sufi tefsirlerine dair sunlari séylemektedir:

“Sufilerce yapilan Kuran tefsirlerinin bir tefsir olmadigi, tilavet esnasinda
sufinin hissettigi bazi anlamlar ve duygulardan ibaret oldugu kimilerince iddia edil-
mektedir. Ornegin 'Siz ey imana ermis olanlar, kafirlerden size yakin olanlarla sava-
sin. "¢ ayetiyle ilgili sufi tefsir boyledir. Buna gore ayetteki diismandan maksat nefis-
tir. Clink{ sufilere ve insanin kendisine en yakin olan diigman nefistir.

%3 Zerkest, Burhdn, c. 1, s. 452.

343 Ali imran 7.

%> Ebu Hamid el-Gazali, Miskdtu'l-Envdr, Tahk. Ebu’l-Al4 el-Afifi, Daru’l-Kavmiyye li't-Tib4a ve'n-Nesr, Kahire1964,
s. 73. (Muhammed Abid el-Cabirl, Bunyetu'l-Akli’l-Arabi, Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut1986, s.
275'ten naklen. ).

% 9 Tevbe 123
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ibnu’s-Salah Fetvalar kitabinda der ki: imam Ebu’l-Hasen el-Vahidi,
Abdurrahman es-Stilemi'nin®” Hakéaiku't-Tefsir adli bir eser yazdigini, bu eserin bir
tefsir oldugunu iddia etmesi halinde kafir olacagini séylemistir.

Zerkest dedi ki: Benim kanaatim de odur ki; Sufiyeden bdylesine giivenilir a-
limlerin igerisinde bu tiir seyler sdyleyenlerin, bunu bir tefsir olarak zikretmedikleri
ve Kuran'daki bu sozleri serh etme cihetine gitmedikleri dtigtintlir. Clinki boyle
yapmis olsalardi Batinilerin yoluna uymus olurlardi. Onlardan gelen tefsirler, Ku-
ran’da var olan bir seyi benzeri ile anlatmak kabilindendir. Clink{i bir gseyin benzeri
yine bir bagka benzer ile anlatilabilir. Nitekim yukaridaki ayet icin yapilan ‘nefis’
yorumu da boyledir. Bu tefsirle sanki, ‘Nefse ve bize yakin olan diismana karsi sa-
vagmakla emrolunduk. " denilmek istenmistir. Ancak su insanlara bir bakin ki, sahip
olduklari kapalilik ve karmasiklik sebebiyle bu tiir yorumlara karsi hi¢ de miisamaha-
kar davranmamuglardir. "2

Sufi tefsirlerin karakterine dair bu ikaz, tefsir ve tevilin tanimuyla ilgili fasilda,
“Esyanin ifade edildigi tabirlerin anlamlar” yan baghgindaki boélimde gegmektedir. Biraz
onceki takdimden de agikga anlasilacag gibi Zerkesi, Batini tefsire karsi ihtiyatl
davranmakta ve zahirf olanini yeglemektedir. Yani mecazi ya da batini manaya degil,
harfi anlama itimat etmektedir. Bununla birlikte Zerkesi duydugu tiim endiselere
ragmen okuma esnasinda bazi ¢ikarimlara ulagilmasini da normal goriir. Onun bu
kabullini ispatlayan sey de tilavet faslinda uzun uzadiya anlattiklaridir. Ona gore
tilavet esnasinda musliman okuyucu psikolojik, ruhi ve tasavvufi riyazetin genis
ufuklarina dalabilir. Zerkesi, adini zikretmese de, bazi sufilerin dilinden sufilerin tila-
vet derecelerini nakleder. Sufilere goére Kuran tilaveti noktasinda insanlar ii¢ ma-
kamda degerlendirilirler:*

Birinci makam, kelamullah ve onun manalar araciliglyla Allah’a ulasan arif
miminlerin makamidir. Burada tilavet, kelamin sahibine ulagmak manasindadir. Bu
makamla ilgili olarak Zerkesi, Sia imamlarindan Cafer b. Muhammed as-Sadik’in
sozinl nakleder: “Allah mahlukatina kelamuyla tecelli etmistir ama insanlar onu gérmezler. ”
Arifler, kendisini ve nefsini tanimak igin Kuran Uzerinde tedebbiir eden sade
muslimanlara kiyasla ¢ok daha tist bir mertebede bulunan okuyuculardir. Clink
arifler, kendi hitabinda Allah’t ararlar. Kendilerine ya da okuduklarina bakmaz-
lar...Onlarin algilari yalnizca kelamin sahibinedir. Tek distinceleri Allah’tir. Kelamin
sahibine yonelmiglerdir. Tek diistinceleri Allah’tir. Kelamin sahibini miigsahede etme
cabasinda kendilerini kaybetmislerdir.

ikinci makam mukarrebun vasfini haiz olanlarin umumunu icerir. Onlar Allah u
Teala sanki kendilerine hitap ediyor, lituflarn araciligiyla sanki onlara kendisini agi-
yormusg gibi kalpleriyle miisahede ederler. Onlarin hali, kulak vermek ve anlamaktan
ibarettir.

Uclincii makam iclerinde en yiiksek olanidir. Onlar Rablerinin sirrina erdikleri-
ni gbren sagdakilerin makamidir.

3" Ebu Abdurrahman Muhammed b. El-Huseyn b. Muhammed es-Siilemi"dir. Tabakdtu’s-Silfiyye’si ve daha bir cok
eseri mevcuttur. V. 412.

38 Zerkest, Burhdn, c. 11, s. 170-171.

39 Zerkesi'den alintilanan bu metinde, okumada tilavetten miikasefeye giden yola dair icerdigi énemli bilgiler
sebebiyle kisaca bu ti¢ makami zikrettik. Zerkesi, Burhdn, c. I, s. 452-453.
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Peki arifun, mukarrebun ve sagdakiler acaba kimlerdir? “Bunlardan her biri,
Allah’in bir hikmeti olarak kendilerine paylastirilan anlama giict ile anlarlar. ”

Zerkest'nin sufi okumalarna dair bu girisi, Cabiri’'nin irfani akimlarin islam
diinyasinda yayilmasinin neticeleri hakkindaki digtinceleri ile uyum arz etmektedir.
“Bu akimlarin yayilmast, Kuran diizeyinde zahir-batin karsitlige olusturmaktan daha da dteye
giderek “zahir ilimleri'yle ‘batin ilimleri'nin kesin hatlarla birbirinden ayrilmasina sebep olmus-
tur. " islam tarihinde ilk eser verenlerden birisi olan Ebu Nasr es-Serrac et-Tusi der
ki: “llim, zahir ve batmn olmak iizere iki kisma ayrilir. Bu iki kisim, zahiri ve batini amellere
delalet eden ve tesvikte bulunan seriat ilminin kendisidir. Zahiri ameller, uzuvlarin amelleridir ki
bu alana ibadetler ve hiikiimler girer. Kalbi amellerle ilgili olan kisim ise batini ameller olarak
adlandinlir ve makamlar ve haller bu alana girer...S6z konusu zahiri ve batini amellerin her
birinin bir ilmi, bir fikht, bir anlastlma sekli, bir hakikati ve vecdi vardir.. Batin ilmi dedigimizde;
batin uzvu olan kalpte gerceklesen batini amellerin ilmini kast ederiz. Ancak zahir ilmi dedigi-
mizde, zahiri uzuvlarma yani bedenin goriinen organlarma ait olan zahir ameller ilmine isaret
ederiz...""*

Bu ayirima binaen, tilavetin, biri zahir ilmine mensup olan miisliimanlar tara-
findan, digeri de batin ilmine miintesip sufiler tarafindan olmak tzere iki kisma ayril-
digini sGyleyebiliriz.

Ancak bizim asil vurgulamak istedigimiz sey, Zerkesi'nin metodunun mutedil
bir metot oldugu ve biraz da meyilli olarak (ki Suy(iti onun bu yéninii itkan’da zik-
retmez) sufi makamlarindan bahsetmesine karsin, Burfian'da sufi tefsirlere dayan-
mamasl, aksine bir ¢ok ayetin tefsirinde bir Mutezili olan Zemahseri'nin Kessaf'ina
miiracaat etmesidir. Daha 6nce de sdyledigimiz gibi Zerkesl tefsir ile tilavet arasinda
fark gdrmektedir. Tefsir digerine gbre cok daha Ustlin bir mertebededir. Zerkest bu
konuyu kitabin bir ¢ok yerinde anlatir. Oysa tilavet okuyucu-metin, okuyucu-Allah
arasindaki sahsi iligkileri ifade eder. Tilavet, her ferdin stirekli kendisini agarak yticel-
digi bir aktivitedir. Oysa tefsir hassas ve bir o kadar azimli adimlarin atilmasini zo-
runlu kilan genel bir disiplindir. Stinni ulemanin insanlari, bilgisi olmadan Kuran
ilimleriyle mesgul olmaktan sakindirdiklarina kugku yoktur. Zaten bu ylizden okuyu-
cu ile bu metni tefsir ve tevil etme ehliyetine sahip olanlarin arasini kalin hatlarla
gizmiglerdir.

Burada Burhan’a dair oldukga detayli konulara girmemizin sebebi okuyucu-
metin iliskisine dair dikkat ¢ektigi cok ©nemli hususlara sahip olmasi nedeniyledir.
Simdi de Hristiyan ilim adamlarinda, Zerkesi'nin bu fasilda anlatilanlara denk diige-
cek konulari ele alabiliriz.

HIRISTiVAN ILiM ADAMLARINA GORE OKUMA DUZEYLERi

Ortagag bilginleri, bilgiye okuma araciligiyla ulagirlardi. Bu okumalar bazen
metinler bazen kitaplar bazen de seyler, yani tabiat kitabi tizerinde gerceklesirdi.
Allah Teala, hem mahlukati hem de séylemi araciligiyla insanlara hitap ederdi. Dog-
rusu bu durum hem Islam diinyasi hem de Hristiyan diinya icin ayni derecede dog-
rudur. Arifler bilgiye —her cesidiyle- okuma araciligiyla ulasir, hocadan talebeye bilgi
yine okuma araciliglyla ulasir. islam diinyasinda ders isleme yéntemi okumadir. Ta-
lebe ilimleri hocasina okumak suretiyle 6grenir. Ayni hoca-talebe iligkisi Hristiyan

40 Cabir, age, s. 277.
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diinyasinda da mevcuttu. Onlar okumanin {i¢ tiiriinti birbirinden ayirt etmislerdi: ilk
okuma hocanin okumasidir ‘lego librum illi’. (Bizdeki ifadesiyle ‘Onaltalebeye] kitab:
okudum. '), ikincisi talebenin okumasi ‘lego librum ab illo’; ticlinclist de (‘Ona [hocaya)
kitabr okudum. ') ve en nihayet kisisel okuma ‘lego librum’. (‘Kitabt okuyorum. ') seklin-
deydi. Ogretim, kelimenin tam anlamiyla okumadir. Hoca okuttugu dersi okurdu, bu
ylzden Universite hocanin verdigi dersin adi [okutmak] kokinden ‘lectio/ders’ idi. *'
Hoca da kendisini ‘lector/okutman’ olarak adlandirirdi. Bu terimler bazi Bati iniversite-
lerinde bugiin hala kullaniimaktadir. Konferans/seminer kelimesinin ingilizce ‘lecture’
kelimesiyle ifadesi de boyledir. Okuma, bilginin iletilmesinde toplumsal bir aktivite-
dir. Bu konu; bilginin hocadan ‘miiritlere/talebelere’ intikali ve ‘seyhlerin/hocalarn’, tale-
belerin/mdritlerin ruhi yapilar tizerinde oynadiklar rol, son derece énemli olsa da
burada biz, tek olarak bir metne yonelmis olan talebenin okumasi tizerinde yogun-
lagmak istiyoruz.

Okuma aktivitesi olgusunu ele alan tartigmacilarin bu meseleyi, genelde tim
metinler, 6zelde ise kutsal metinleri incelemenin bir vasfi olarak gordiiklerine sahit
oluruz. Bu okumaya ‘lectio divina’ yani ‘kutsal okuma’ adi verilirdi. (Bu istilah buglin
hala kullanilmaktadir). Manastirlarda okuma, ruhbanlarin temel ilmi ve ruhi aktivite-
lerini bigimlendirecek gekilde kurallara baglanmisti. Manastirlar, -6zellikle ilk donem
orta ¢aginda- her tirtyle ilmin dogdugu merkezler konumundaydi. On birinci asrin
en 6nemli manastirlarindan biri, ~diger bir cok meshur bilginin yanisira- ‘Didascalicon’
ya da ‘Okuma sanati’ adindaki kitabin yazari Hugues de Saint-Victor'u yetistiren
Saint-Victor manastiriydi.*? Bu kitapta okuma ameliyesine hakim olan genel kurallar
gbrmekteyiz. Seleflerine benzer sekilde Hugues de Saint-Victor, iki okuma arasinda
fark gormekteydi. Daha dogru bir ifadeyle iki okuma diizeyi arasinda fark goriiyordu.
ilk diizey ‘tilavet/lectio’ diizeyi, ikincisi ise ‘tedebbiir/meditatio’dur. Bu, Zerkes’de sahit
oldugumuz tasnifin aynisidir. Tilavet ya da lectio, metinle tanig olmak, metni kegfet-
mek demektir. Tedebbiir ya da meditatio ise metnin igsellestirilmesi, hazmedilmesi-
dir. Hugues de Saint-Victor sunlari sdyler:

“Tilavet (ya da kiraat/okuma), okuyucunun tabii yeteneklerine (ingenium) eg-
zersiz yaptirir. Bunu da kategorilestirme, detaylarina indirme ve analiz etme (ordo et
modus) metotlariyla saglar. Bazen bu konuda gramer ve mantigin da katkilart olabilir.
Oysa tedebbiir (meditatio), her ne kadar tilavet ile baslaniyor olsa da tilavetin sinir-
lari ve kurallari igerisinde kalmaz, aksine onu asar. Clinkii 6zglr diistincesini hakikati
misahede etmek tzere teksif eden tedebbiirlin, son derece genig sahalarda hareket
etmesi uygun olur. Bu sayede okuyucu, su ya da bu fikirler arasinda bir alaka kurabi-
lir ya da kapali yahut stipheli hig¢ bir sey kalmayacak sekilde derinlerin derinine inebi-
lir. Ogretim tilavetle baslar, tedebbiir ile taglanir. "* Ortagaglarda okumanin, hig bir
etkilesim s6z konusu olmaksizin okuyucunun bir slinger gibi metin tarafindan emil-
mesi anlamina geldigini daha once ifade etmistik. Su kadar var ki bu dislincenin
ufak bir de ayrintisi mevcuttur. Buna gbre okumaktan maksat yalnizca ezberlemek

4l Burada Kitabi Mukaddes’i okuma yéntemleri {izerinde gerceklestirilen &nemli bazi arastirmalara miiracaat
edilebilir. Ozellikle burada anlattigimiz fikirlerin netlesmesi agisindan su kaynaklara bakilabilir. [Ne yazik ki bu
liste kanaatimizce baski hatasi nedeniyle makalede gikmamustir. Miitercim. |

42 Hugues de Saint-Victor, L'art de lire: Didascalicon, Cerf, Paris1991; Ivan Illich, Du lisible au visible: Sur ['art de lire de
Hugues de Saint-Victor, Cerf, Paris1991.

“ Hugues de Saint-Victor, age, c. III, s. 7-101.
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degildir. Aksine ezber, metnin, 6znenin ruhundan uzak somut bir hakikatten ruhun
bir parcasi haline gelmesidir. Metinler hafizada saklanirdi - mide ile mukayese edilir-
di bu- ancak bu geligigtizel bir depolama degildi. Asirlar sonra “Hafiza Sanati”* hak-
kinda yazilan kitaplar ve yapilan akademik caligmalar bunu ispat etmistir. Ezberleme,
metnin birbirine benzeyen ya da insan ruhunda cagrisimlart olan pargalarinin, birbi-
rine eklenip kaynastiriimasi ve kendi 6rgiist icinde diizene sokulmasiyla gerceklesti-
rilmekteydi. Bu gelenegin ezber sanatina dair tim detaylarini incelememiz mimkiin
olmadigindan okuyuculari konu hakkinda dipnotta verdigimiz literatiire havale edi-
yoruz. Ancak iki husus var ki bunlara deginmeden gecemeyecegiz. Oncelikle metnin
Oztimsenmesi/hazmedilmesi gerekmektedir. Biitiin 6gretmenlerin talebelerine ver-
dikleri 6giit, metinle tnsiyet peyda etmeleridir. Yani metne ‘agina’ olmali; ya da
Albertus Magnus’'un deyimiyle ‘dost’ olmalidirlar. Okuyucunun, metni kendinden bir
parca haline getirmesini isteyen bu 6glit, orta ¢aglarda okumaya dair en yaygin o-
kuma geleneklerini de yansitmaktadir. Bu 6glit, orta cagdaki ilim elde etme yollarina
yon veren genel etik egilimden kaynaklanmaktaydi. Buna gére okuma, okuyucunun
insani kemale ermesini saglayan bir ruhi riyazet mertebesindeydi. Hugues de Saint-
Victor'un yazmis oldugu “Nuh’'un ahlak gemisi” adli kigtik kitap da bu yaklagimi
agiklamakta ve tedebbir aracilifiyla hikmetin zirvesine ulagmaya galisan mutiridin
uymasi gereken kurallarr anlatmaktadir. Okuyucu metinden tamamen ayri degil tam
tersine o dénemde okumay ifade etmek tizere kullanilan istiarelerin de gosterdigi
gibi —buna gére metni hazmeden okuyucu, yemegini hazmetmek igin gevis getiren
inege benzetilirdi- metinle ic igedir. Tertil ve tecvit esnasinda okuyucunun a-
giz/dudak hareketleri okuma ile gevis getirme arasinda benzerlik kurulmasini sagla-
mistl. Buradaki benzerligin sebebi, hem okuyucunun hem de yiyicinin metni ya da
yiyecegi kendinden bir parga haline getirmesinden kaynaklanmaktaydi. Ayni zaman-
da alinan bu seyler kendi eski hallerini de kaybedip bagkalagmaktaydilar. Yine o
dénemde okuyucular, cicek 6zlerini bala ¢eviren arilara da benzetilirdi.

Cok ilgingtir ki bu istiarelerin her ikisine de Burhan’'da rastlamaktayiz. Tilavet
bahsinde Bilal'in surelerden hosuna gidenleri birbirine karigtirarak okumasi ve Hz.
peygamber’in de bunu yapmaktan ali koymasi ilgili bir konuda Tirmizi'nin Nevddiru'l-
Usill'de zikrettigi ; “Bilal, sabah rizkini aramaya ¢ikip da act ve tatlt her seyi yiyen, daha
sonra bunlarin hepsini tatliya ceviren bir ariya benzer. " seklindeki rivayeti yorumlarken
Zerkest soyle demektedir:

“Bilal'i arlya benzetmistir, ¢linkl ari, meyvelerin degmisinden degmemisin-
den, yagindan kurusundan, sicagindan sogugundan yer ve su sifayi/bali tiretir. Onlar,
lezzet duygusunun baskin gelmesiyle sadece tatli tath yiyeceklerle beslenen kuslar
gibi degildirler. Kuskusuz Allah onlarin yediklerini sifaya/bala dontstiirmektedir. Bu
durum ‘Inek siitiinii hararetle tavsiye ederim! Ciinkii inek, her bitkiyi alir da yer’ ha-
disine de benzemektedir. "* Tipki bir inegin farkli tiir ve renkteki agaclardan yedikle-
rini stite cevirmesi gibi Okuyucu da tatlyi ve aciyi sifaya/bala cevirir.

44 Bu dnemli ve verimli konu bu galismanin muhtelif yerlerinde de atifta bulundugumuz bir ok arastirmaya konu
edilmigtir. Francis Yates, The art of Memory, Routledge and Kegan Paul, London1964. Marry J. Carruthers, The
book of memory: A study of memory in medieval culture, Cambridge University Press, Cambridge1990. Janet Coleman,
Ancient and medieval memories: A study in the reconstruction of the past, Cambridge University Press, Cambridge1992.

4 Zerkegl, Burhdn, c. 1, s. 469-470.
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Okuyucunun inege benzetilmesi Grek, Roma ve Orta Cag Avrupa kiltirinde
de vardi. Ayni seye Arap kiltiirinde de rastlariz. Dogrusu kadim Uzak Dogu kiiltti-
riinde bdyle bir seyin var oldugunu isitirsem hig sagirmam. Okuyucunun rolti hakkin-
daki kanaatler boyle olduguna gore, acaba okuma ameliyesinde orta ¢ag okuyucu-
sunun roliinlin pasif oldugu séylenebilir mi? Dogrusu buradaki ifadenin, yani bal ve
stitlin tabiati bellidir. Oysa okuyucu okumus oldugu metni kendi tercihine uygun bir
maddeye doniistiiremez. ifadeler bellidir ancak sahibinin koymus oldugu anlam
yalnizca, metinde kast edilmistir. Okuyucu farkli yorumlamak icin ne kadar ¢abalarsa
gabalasin anlamin sayist sinirlidir. Bazen bir, bazen iki, bazen (¢, bazen dort, bazen
de bes farkli anlam olabilir. Hristiyan diinyasindaki tefsirler, birden bese kadar olmak
lizere belli bir cerceveyle sinirlanir daha fazlasina izin verilmezdi. Okuyucunun da
ancak bu sinirlar ¢ercevesinde anlamasi, bunlari agmamasi gerekirdi. Tefsir ekolleri
arasindaki ihtilaflar, tek bir metnin anlamlari tizerinde yiritilmekteydi. Ne var ki
sayinin, tabiatin ve amacin sinirli olmasi gerekiyordu.

Miladi ikinci asirda yagsayan Origene’den (178-254) bu yana Kutsal Kitab'in {ig
anlami nazariyesi yayginlik kazanmig, Orta Cag boyunca bu dérde tamamlanmig ve
Thomas Aquinas eliyle en miikemmel halini almistir.

Bu nazariye okuma yontemlerine de sirayet etmigtir. Bu dért anlam sunlardan
ibaretti: Literal ya da tarihsel anlam (zahir), allegorik anlam (mecaz), tropolojik anlam
(etik) ve anagojik anlam (batin). Okuyucu tilavet esnasinda bir diizeyden digerine
yikselmeliydi. Okuma Sanati adli kitapta Hugues de Saint-Victor, okuyucunun yuka-
ndaki anlam diizeylerinden ilk ikisine tilavet/lectio yoluyla ulagabilecegini soyler.
Bunu yaparken gramer, belagat ve tarih gibi bazi ilimlerden de istifade eder. Ancak
lglincti ve dordincl seviyelere yalnizca tedebbiir/meditatio araciligiyla ulagmak
mimkindiir.

Metin okuma yontemleri dinsel metinlerin tilaveti cergevesinde olusmus ol-
masina ragmen bu cerceveyle smirli kalmamistir. Oyle ki Allah kelaminin beser s6-
zlinden daha istlin oldugunu gosteren farkliliklarin ortaya cikmasi igin kilise babalar
tarafindan kutsal dini metin ile begeri metinler arasinda bazi kargilastirmalar dahi
yapilmisti. Bu konuyla ilgili bir cok mlinazara yapilmistir ki burasi onlari agiklamanin
yeri degildir. Ancak sunu da vurgulamak isteriz ki bu yontemler beseri metinlerin
okunma bigimlerine de sizmistir. Okuma ve metinlerin hafizada depolanmasi konu-
suna egilenlerden biri de italyan sair Petrarca’dir.® “Sirlarin Sirrt” olarak isimlendirdi-
§i ve ancak olimiinden sonra yayimlanan gizli notlarinda oldugu gibi Petrarca, bir
cok kez okuyucu suretlerini inceleme mevzusu yapmisti. Bu notlarini Petrarca, adina
Francesco dedigi bir sair (kendisi) ile daha 6nce talebesi oldugu ve ona itirafta bu-
lunmadan tek bir adim dahi atmadigi Aziz Augustin arasinda gecen bir diyalog tar-
zinda kaleme almisti. Bu notlarda Petrarca kendi i¢ bunalimlarini nakletmis; hatalari-
ni, cektigi sikintilar ve sikayetlerini azize itiraf etmisti...Bu paragraflardan birisinde
Francesco (Petrarca) azize, bedeni zayifligini ve Milano’'nun pisligi ve girilti-
patirtisindan duydugu rahatsizligi sikayet eder. Aziz ona, bu tiir rahatsizliklar tedavi
edecek edebi caligmalardan —bunlarin icinde kendi eserleri de vardir-bahseder. Peki
acaba bu okumalar onun c¢ektigi sikintilara ve acilara care bulabilecek midir?
Francesco (Petrarca) buna su cevabi verir:

46 Francesco Petrarca (M. 1304-1374), dzgiin sair ve begeri bilimler alimi. Rénesansa giden yolu hazirlayanlardan.
Grek kltiirt ile Latin ve Hristiyan kdlttirlerini birbirine baglamistir.
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“Okuma esnasinda gergekten, okumanin bana yardimci oldugunu hissediyo-
rum. Ancak kitap daha elimden gider gitmez bu suur da kayboluveriyor. " Augustin
soyle der: "Bu okuma sekli, bugiin bir ¢ok kiltiirlii insan arasinda yayginlagmig du-
rumda...Ancak eger okumanin gercek mekanina onu destekleyici miilahazalar da
koyarsan iste o zaman okumanin meyvelerini alirsin. ” Francesco sorar: “Ne tiir mi-
lahazalardir bunlar?” Augustin cevap verir: “Herhangi bir kitap okudugunda, onu,
ruhunu harekete gecirecek ve tirpertecek miikemmellestirici bir hiikim ile kargilastir.
Tabil yeteneklerine glivenme. Aksine okuduklarini hafizana yerlestir ve tedebbtr
aracihigiyla onlarin dostu ol ki beklenmedik bir rahatsizlikla karsilasirsan sanki zih-
ninde yaziliymig gibi bu rahatsizliklarin devasini bulabilesin...Senin icin faydali oldu-
gunu distindtigiin ctimlelerle karsilastiginda, onlari senden uzaklagip ugamayacaklari
kaziklar gibi saglam igaretlerle iyice hafizana ¢ak. "

Metnin ¢ignenip hazmedilerek okuyucunun varligindan bir parga haline geti-
rilmesi derken neyi kast ediyoruz? Teorik de olsa, buglin i¢in metnin bu sekilde talan
edilmesini kabul edebiliyor muyuz? Gercekte boyle bir sey olmakta midir, yoksa her
okuyucu kendi arzusu, glicti ve ehliyeti dlgtistinde mi metni hazmetmektedir?

Saniriz tarihsel agidan bir sonraki agsamaya ge¢mek ve Fransiz yazar Michel de
Montaigne'nin teorisini tartismak uygun olacaktir. Montaigne, ortagag rasyonalizmi
ile klasik ¢ag rasyonalizmini ayiran distintirdiir. Acaba o okuma hakkinda ne dui-
stinmekteydi? Montaigne okumayi bir tenis oyununa benzetir.® Meshur kitabi “De-
nemeler"in “Tecriibeye dair” bagligl tasiyan bolimiinde sunlar sdyler:

“S6z (parole), konugan ile dinleyen arasinda esit bir sekilde paylasilan seydir.
Dinleyen, kendisine dogru firlatilan topu kargilamaya hazir olmalidir. Tenis oyuncula-
1t da boyledir. Topu karsilayan, topa vuranin hareketine ve topa vurma sekline gére
hareket etmektedir. "+

Kuskusuz bu benzetme, inek ve ari benzetmesinin sahip olduklarindan daha
farkli anlamlara isaret etmektedir. Clinkii burada her iki taraf da oyunda esittir ve
topu kargilama ve oynamada her birinin kendine 6zgli stratejileri s6z konusudur.
Montaigne sunmus oldugu konularin hepsinde, ayni zamanda bir ¢ok istihza ve latife
de bulunur. Kendine gliveni oldukga geligmisti ve kitaplari hakkinda kendisini elesti-
ren devrin 6nde gelenlerini —her ne kadar onlarla ayni seviyede olmadigini kabul etse
de- kesinlikle umursamamaktaydi. Clinkii Montaigne onlarla ayni yiikseklige sahip
olmaya calismiyordu. O kendisi olmaya calisiyor, ne kadar énemsiz olursa olsun
kendi varligini ifade etmek istiyordu. Herhangi bir fayda ya da ahlaki bir durum igin
degil, yalnizca zevk almak igin okumaya cagirirken sanki Montaigne, Roland
Barthes'in habercisi gibidir.

Her haliikarda bu konulari su bir kag satirda bitirmemiz miimkiin degil. Ancak
arastirmanin sonunda, bu satirlart yazmaya bagladigim gtinden beri zihnimi meggul
eden bir noktayi da ele almak istiyorum: Acaba anlam nereden dogmaktadir?

47 Francesco Petrarca, Secret, Terc. William H. Draper, Chatto & Windus, London1911, s. 97-100. (Carruthers, age,
s. 163’ten naklen. ).

8 Montaigne'in okuma y&éntemleri hakkinda detayl bilgi almak icin bkz. Cathleen M. Bauschhatz, “Montaigne’s
concept of reading in the context of Renaissance poetics and modern criticism” ‘The reader in the text: Essays on Audience and
interpretation’ igerisinde, Ed. R. Suleiman & Inge Crosman, Princeton University Press, Princeton1980, s. 264-
293.

49 Michel de Montaigne, “De I'experience”, ‘Les Essais’ igerisinde, Gallimard, Paris1950, s. 1222-1223.
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HERMENOTIK DUZLEM: ANLAMANIN ANLAMI SAFHASI

Okuyucu metni anlamakta ya da tedebbiir etmekte veya manasini anlamak-
tadir derken acaba neyi kast ediyoruz? Dogrusu bu sualin Ug tiirlti cevabi verilebilir:
Anlam konusucudan dogmaktadir, anlam okuyucudan dogmaktadir ve anlam metin-
den dogmaktadir.

Dilin Arap kulttiriindeki yaygin tarifiyle ise baglayacak olursak anlamin konu-
sucu kaynagindan dogdugunu sdyleyebiliriz. ibnu’l-Cinni'nin el-Hasdis'te verdigi ta-
nima gore dil, “Her toplumun kendi maksatlarini ifade etmek icin kullandigi seslerdir. " Bu
tarif ayn1 zamanda beyan’t da kapsamaktadir. Konusucunun vicdaninda var olanlari
beyan etmesinin ne anlama geldigini Taber sGyle anlatir:

*...Insanlar beyan araciligiyla vicdanlarinda olanlari aciklarlar. Onunla nefisle-
rinde bulunan iradeleri ortaya koyarlar. Onun sayesinde dilleri itaat etmis, insanlara
zor gelen seyler kolaylagmistir. Onunla tevhide ererler, tesbih ve takdiste bulunurlar.
ihtiyaclarini onunla giderir, aralarinda onunla diyalog kurar, tanisir, is goriirler...”*

O halde dil, konugucunun “maksatlar"ini ifade etme aracidir. Sozliikte “maksat”:
“Bir seyi elde etmek iizere yapilan kavga ve siddetli arzu. " olarak tanimlanir. Ancak bu mak-
satlar gortlen olgular olmayip, konusucunun vicdaninda gizlidir. Sézlikte “vicdan”;
“Hatir icerisinde yer alan gizli seyler anlamindadir. Leys'e gore vicdan; Kalbinde gizlemis oldu-
gun seylerdir. " “Bir seyi gizlemek, onu saklamak anlamindadir. Yeryiiziinde bir seyin gizlenme-
siyse oliim ya da bir sefer sebebiyle bir kimsenin yok olmast anlamindadir. " O halde dil, ko-
nugucunun maksatlarini ve nefsindeki gizli “seyler’i, sesli isaretlere donistiriip mu-
hataba ulastirdigi bir aragtir. Alict bu isaretleri okumak suretiyle s¢z konusu maksat-
lart ve konusucuyu harekete geciren “seyler”i anlayabilir. Ancak buradaki varsayim,
konusucunun, nefsinde var olanlarin muhtevasini iletmek istedigi bir sdz ile bir alici-
ya yonelmesini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla bu hedef gozetilmeden bir mesajin
muhataba iletilmesi sagma olacaktir.

ibn Cinni'nin “maksatlar’, Taberi'ninse “vicdanlar’ olarak ifade ettigi nefsin
muhtevasi, kadim ya da modern dil bilimin “yazarin/konusucunun niyeti” dedigi seydir.
Burada okuyucuya, Nasr Hamid Ebu Zeyd'in Arap kilttrindeki anlam duzeylerini
analiz eden ve bu konunun detaylarina giren arastirmasini tavsiye ediyoruz.”' Nasr
Hamid Ebu Zeyd bu aragtirmada, anlamini uylagim yoluyla kazanan kelimelerin g&s-
tergeleriyle manalarini ancak konugucunun kastindan elde eden sdylem gostergeleri
arasindaki farkliiga deginmektedir. Ebu Zeyd bu ayirimi yaparken Mutezileye da-
yanmaktadir. Ancak bana gére anlamin konusucunun niyetine bagl olusu yalnizca
Mutezileye isnat edilmemelidir. Aksine bu, islam Fikhinda da yaygin bir diisiince idi.
(mekasidu’s-seria ve esbabu'n-niizl gibi). Ayni sekilde hem ilahi hem de beseri
yasamalar ayni 6l¢lide bu gercege istinat ederler. Bu duslince tizerinde biraz daha
kafa yoracak olursak aslinda tiim sdylem bigimlerinde mevcut oldugunu gortiriiz.
Ornegin Gazali, konusucunun niyeti agisindan sézlii ifadelerle haber arasinda ayrim-
da bulunmaktadir:

“ifadeler, kaliplara doktugtin harflerin sesleridir. Ornegin, ‘Zeyd ayakta olan
ve doévendir’ sézi boyledir. Aslinda bu ifade basli basina bir haber olmayip ancak

°0 Taber, Tefsir, c. 1, s. 5.
>l Nasr Hamid Ebu Zeyd, “el-Aldmat fi't-Turds: Dirase istiksdfiyye”, ‘Medhal ile’s-Simyitikd: Enzimetii’l-Aldmat fi'l-Luga
ve'l-Edeb ve's-Sekdfe’ igerisinde, Ed. Siz& Kasim-Nasr Hamid Ebu Zeyd, Dér ilyas, Kahire1986, s. 73-132.
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konusucunun bu ifadeyle nefsinde var olani anlatmasi suretiyle bir habere déntstir.
Bu sebeple uykuda olan ya da kendisini kaybeden kimsenin bu tir ifadeleri haber
olmamaktadir. Oysa igsel kelam [kelami nefsi] basli bagina bir haber ve cins olup
konusucunun niyetine gore degigkenlik arz etmemektedir. "2

Sozlin nefisten yani konusucunun nefsinden dogmasi, dilsel distincelerin
tamaminda 6zsel bir unsurdur. Kelami nefsi kavrami, Kuran ilimlerinde merkezi bir
yer isgal eder. Bu kavramin, islami kaynaklarda ne kadar &nemli bir yer tuttugunu
gostermek {izere Siikri IyAd tarafindan kaleme almnan “Arap dili edebiyatinda ve
belagatinda felsefi ve kelami tesirler”> baslikli cok kiymetli makaleyi de hatirlatmak isteriz.

Kuskusuz niyet kavrami, ister Arap ve Bati dlslincesinde olsun, isterse mo-
dern dilbilimde, s&ylemin anlaminda asli bir parcayi teskil etmektedir. Bu kavrama,
orta cag Avrupa kiltlrlne ait metinleri —dini olsun ya da olmasin- okumaya caligan
bir cok kitapta rastlamisizdir. Orta cag arastirmalarinda uzman iki ingiliz bilim adami
bu metinler tizerinde galismig ve 1100-1375 tarihleri arasinda kutsal ve beseri metin-
leri ele alan tefsir geleneklerine ait bir dizi metni ilim diinyasina kazandirmiglardir.
Burada sunulan metinlerde, siir galigmalarina girigle ilgili 6n adimlarin ne oldugunun
anlatildigina da rastlanz. Bu bilgiler okuyucuyu siir metnini anlamaya hazirlayan
belirli bir ydntemi takip etmekteydi. Bu 6n adimlara “yazarlara yaklasma” adi verilmig-
ti. Metni anlayabilmesi i¢in okuyucu; yazarin niyetini, kitabin bagligini, dgretim bigi-
mini ya da tslubunu, konusunu sunarken takip ettigi diizeni ve yazarin bagli oldugu
epistemolojik gelenegi bilmek zorundaydi.

Yazarin niyeti kavraminin tarihsel gelisimine dair genelde dil aragtirmalari, 6-
zelde metin incelemeleri alaninda bu kisa aragtirmamizin sinirlar igerisinde bir seyler
soyleyebilmek oldukga zordur. Bununla birlikte yazarin niyeti, hem konusucu hem de
muhatabin tarihsel konumlarinin énemine dair bilincin olugsmaya bagladigi on seki-
zinci asra kadar biiytik dlglide metin incelemelerine damgasini vurmustu. Bu iki anla-
yig arasinda yeni bir alan gelismeye baglamig ve daha énce anlam (izerinde yogunla-
san tefsir ve tevil ilmi*® bundan bdyle degiserek anlama enstriimanlarini inceleyen
hermenétige déniismiistii. iste konusucudan daha ziyade okuyucuyu inceleme ko-
nusu yapan da bu degisimdi. Bu degisime dilin tarihsel anlamlar tizerindeki sorular
da eglik etmisti. Ayni kelimeler nasil oluyordu da bir asirdan digerine anlam degisikli-
gine ugrayabiliyordu? Peter Szondi buna Atinalilarin Homeros okumalarini 6rnek
verir. Atinalilarla Homeros'u birbirinden ayiran gedik, modern Alman diliyle
Nieblungen efsanesini birbirinden ayiran gedikle ayniydi.* Ancak sarihin ya da yo-
rumcunun goérevi, kadim metni sonra gelen okuyucuya yaklastirmasi ve bu ¢ukuru
kapatmasiydi. O ylizden eski kelimeler yeni kelimelere terctime edilmekteydi. Arap
dilindeki siirlerde garip bir lafizla ilgili yapilan serh calismalari da bundan ibaretti.
Okumanin evrimi, eldeki metinden uzaklasma ya da yakinlasma konularinda bir &r-

>2 Gazali, el-Mustasfa fi ilmi'l-Usil, Bulak Emiriyye baskisi, 1322, c. 1, s. 1320. (Cabiri, age, s. 119'dan naklen. ).

>3 Siikr lyad, “el-Miiessirdt el-Felsefiyye ve'l-Keldmiyye fi'n-Nakdi'l-Arabi ve'l-Beldgati’-Arabiyye”, el-Eklam, sayi:11,
Agustos1980.

>4 Medieval literary theory and criticism 110-1375: The commentary tradition, Ed. A. J. Minnis & A. B. Scott, Clarendon
Press, Oxford1988.

> Peter Szondi, Introduction d ['herméneutique littéraire, Mayot tarafindan Almancadan ceviri, Cerf, Bollack-
Paris1989.

% Friedrich Blass, “Hermeneutik und kritik”, Handbuch der klassischen altertums wissenschaft in systematischer
darstellung igeirisinde, Ed. . V. Muller, Mlinich1892, c. I, s. 149. (Szondi, age, s. 11'den naklen. ).
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nek olmasi igin belki de bir sairin divani tizerinde farkli dénemlerde yapilan serhleri
mukayese etmek faydali olabilir. H. 7. asir edebiyatgilarimizdan Ukberi'nin serhlerini
okuyan kimsenin, Miitenebbi'ye ait siirlere Ukberi'nin bizi nasil yaklagtirdigini gor-
mesi ilgingtir dogrusu. Gergekte Ukberi, kendisinden (¢ asir 6nce siirlerini yazmig
olan Miitenebbi'nin dilini ¢agdag bir dile cevirmekteydi. (Burada Ukberi'nin nesir
tarzinda yazdigi, dolayisiyla bunlarin serh degil ancak carpitma oldugu sdylenebilir.
Ancak benim burada vurgulamak istedigim sey, bu siirin gegmis bir dénemin mali
olduguna bakilmaksizin gerceklestirilen yaklastirma eylemidir. Belki de bizden uzak
oldugu igin bu siiri “anlamamiz” miimkiin olmayacak ve hatta bu yabanci eski lafizla-
rin alisik oldugumuz yeni lafizlara yalnizca “terciime” edilmesi de yeterli olmayacak-
tir.).

Metin arastirmalarinin, yazarin niyetine ulagsmaya dayali metin tefsiri cabala-
rindan, anlama enstriimanlarini bilme cabasina déntismesi, muhatap aldigi gevreye
kiyasla metnin tretildigi kendi sosyal ve kiiltiirel gevresi gibi daha dnce tartigiimayan
bir ¢ok problemin de giin yiliziine ¢ikmasina sebep oldu. Metin ile okuyucuyu ayiran
tarihsel ve mekansal boyut, metnin anlagilmasinin éniinde bir engel haline gelmistir.
Ornegin acaba yirminci asirda yasayan bir Arap, Fransiz ya da ingiliz okuyucu, ayni
asirda yazilmis bir Japon hikayesini anlayabilir mi?*” Ya da yirminci asirda yagayan bir
Japon okuru, 6rnegin on altinci asirda yazilan “Cenci'nin dykiisi” adli Japon hikayesini
anlayabilir mi? Problem yalnizca “yabanc” lafizlarin anlamlarini bilmemekten ibaret
degildir. Ayni zamanda kavramlar, degerler, adetler, semiyotik yapilar, epistemolojik
sistemler vs. hususunda problem vardir. iste boylelikle metin arastirmalarina, ‘fier
kiiltiirel tiriiniin asirdan asira, mekandan mekana, dilden dile, kiiltiirden kiiltiire farklilik arz
eden kendine ozgii tiretim sartlart vardir’ anlayisini ilzam eden gorelilik kavramlari sizmaya
baslamusti. Iyi ama okuyucu bu engelleri nasil asacakti? Bu kadar engelin gdlgesinde
metnin “sahif” anlamina ulagmasi mimkin miydi? Peki metnin “sahif” anlami ney-
di? Acaba tek bir sahih anlayis mi vardi yoksa birbirine esit farkli anlayiglar mi? iste
modern hermenétik bu sorularin cevabini vermeye galisir.

Bugtin felsefi hermendétik adiyla bilinen dalin ortaya ¢ikigiyla birlikte genelde
“anlama” etkinligi, 6zelde metinlerin anlagiimasi ve ¢ok daha 6zel olarak sanatsal
metinlerin anlasilmasi hususunda azimsanamayacak olctide farkli anlayiglar gtinde-
me getirilmistir.

Burada su soruyu tekrar sorabiliriz: Anlam nereden dogmaktadir?

Konugucudan? Okuyucudan? Metinden? Geg¢miste bu sorunun cevabi kesin
olarak biliniyordu: Konugucudan...Daha dogru bir ifadeyle konusucunun muayyen bir
mesaji iletme niyetinden...Oysa buglin bu sorunun cevabi her ti¢ alternatife de agik-
tir. Acaba s6z konusu niyet dilsel bir niyet midir? Acaba diislinceler, istekler ve i-
nanglar adina dil dedigimiz sesler zinciri icerisinde sekillendirilen dilsel ya da gayr
dilsel zihni imgeler midir? Eger dilsel imgelerse bunlar, acaba (sosyal bir varlik olan)
dil, niyetin olugsmasina tesir etmekte midir? Kugkusuz dil konusucudan yani onu
kullanandan ayrilmis ve konusucu ile dil arasinda bir cekisme yasanmaya baslamis-
tir. Kimi zaman dil, kimi zaman da konusucu bu ¢ekismede tstiin gelmektedir. Bu
ayrisma, metnin konusucu kargisinda goreli bir bagimsizlik elde etmesine de sebep
olmustur.

>7 René Etiemble kitabinda bu problemlere deginmektedir.
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Bununla birlikte sanatsal metin aragtirmalarina egemen olan 6zsel degisim,
sanatsal metni anlamaya calisan okuyucunun oynamaya bagladigi 6zsel roliin de
gercek sebebidir. Buna gbre okuyucu, bir miizik parcasini okuyan hanende gibi ne-
redeyse metnin “iireticisi” konumuna gelmektedir. Dolayisiyla metne y6nelen okuyu-
cu sayisinca metin ortaya ¢ikmaktadir. Iyi de bu, H. 3. asirda, okumanin ne demek
oldugunu aciklayan Cahiz'in sézleriyle ayni sey degil midir?!

“.. Kitap ilimle doldurulan bir kap, icine zarafet yigilan bir zarf, niikte ve ibret-
lerle siislenen bir tabaktir. Istersen kitap, yikici sellerden daha acik, istersen
Bakil’den daha stinepe olur.” Dilersen niikteleriyle giildiirtrstin, dilersen kimsenin
duymadigi hikayelerle dil isirtirsin. Dilediginde esprileri sana nese verir, dilediginde
nasihatleri dlslinceye salar. Sana giildiiren bir nasihatgi, aldatan bir yol gosterici,
helak eden bir zahit, sagir bir konusucu ve sicak bir serinlik verilmistir...”*

Acaba bu metinde Céhiz, okuma araciligiyla degisen ve okuyucunun iradesine
bagli olarak ifade kudretinden acziyete, sakadan ciddiyete déntigen kitaptan mi
bahsetmektedir? Yoksa Cahiz, okuyucunun, beyan giictine sahip olan bir kitaptan
buna sahip olmayan bir kitaba gecebilecegini, muhtelif kitaplar inceleyerek bazen
ilging olaylara, bazen niiktelere, bazen de nasihatlere muttali olabilecegini mi kast
etmektedir? Acaba buradaki “kitap”, bir cins isim midir yoksa tekil bir isimden mi
ibarettir? Ya da Cahiz burada, esaslarini kendisinin koydugu, ayni kapaklar arasinda
saka ile ciddiyeti bir arada ifade eden, geligkileriyle birlikte hayatin farkli gériintimle-
rini de yansitan ve okuyucuya iginde bulundugu anin yapisina uygun olarak farkli
atmosferler icerisinde hareket etme imkani veren Araplara 6zgii bir teliften mi bah-
setmektedir?

Bu sualin cevabi, herhalde bir bagka ¢alismanin konusu olmalidir...

* [BAkil Arap edebiyatinda on bir dirheme bir geyik alan ve kendisine geyigin fiyatini soranlara iki elini acip dilini
clkararak cevap veren bir gahistir. Daha sonra bu kisinin adi, meramini anlatamayanlar igin bir darbr mesel
haline gelmistir. Mitercim. |

%8 el-Cahiz, Kitabu'l-Hayevan, Tahk. Abdusselam Muhammed Harun, el-Babi el-Halebi, ikinci baski, Kahire, tarih-
siz, c. 1, 5. 38.
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KUR'AN’DA ELESTIRILEN
HIRISTIYANLIK'

Yazan: W. Montgomery WATT
Ceviren: Tuncay IMAMOGLU-Celal BUYUK'™

B u makalenin amaci, Kur'an'da bulunan Hiristiyanligin elegtirilerine veya
g6riinen elegtirilerine yeni bir bakis agisi kazandirmak ve bunlarin Ortodoks Hiristi-
yanliga yonelik saldirilar olup olmadigini ve yine Ortodoks Hiristiyanlarin bizzat ken-
dilerinin, Hiristiyanliga ters dislinceler olarak bunlara itibar edip etmemesi gerekti-
gini distinmektir. Bu makale, daha 6nceden Geoffrey Parrinder'in “Jesus in the
Qur'an” (London, 1965) adli bilimsel ve uzlasimci galismasinin bir yoniinti agikla-
makta ve burada ortaya konulan birgok konu da onun tarafindan kabul gérmektedir.
Parrinder’in bu calismasi su spesifik soruya dikkat ¢cekmesinden 6tirti 6nemli go-
rinmektedir: Kur'an tarafindan elegtirilen Hiristiyanlik, Ortodoks Hiristiyanlik midir,
yoksa Ortodoks Hiristiyanliga aykiri inanglar midir?!

Kur'an'in, Hiristiyanligr elestirdigi dislincesiyle Kur'an’a yaklagmak batili bir
bilim adami i¢in oldukga dogaldir. Clinkti Hz. Muhammed'in hayatinin ilk yillarinda
onunla Hiristiyanlar arasinda bir ¢cekisme vardi. Onceleri, Hz. Muhammed Hiristiyan-
lara dostca davranmigtir. Hz. Muhammed vahiy almaya basladigi zaman Hz. Hati-
ce'nin Hiristiyan akrabasi Varaka bin Nevfel'in ona cesaret verdigi sdylenmektedir.
Bir slire sonra Mekke'den gb¢ edenlere Habeg Krali glivenli bir ortam saglamisti.
Gergekte Misliimanlar ondan daha fazlasini bekledikleri icin hayal kirikligina ugradi-
lar, ancak diger taraftan Habeg Krali, putperest Mekkelilere, Mislimanlar aleyhine
yardim etmeyi reddetti. Medine'ye hicretten sonra, Yahudi diismanligi Musliimanla-
rin tecriibesinde 6nemli bir faktér oldu. Hiristiyan dostlugu ile Yahudi diigmanlig
arasindaki zitlik ayette soyle ifade edilmektedir:

" Bu makale, The Muslim World Cilt: LVII, No:3 (Julay, 1967) 197-201 sayfalan arasindaki W. Montgomery Watt'in
“The Christianity Criticized in the Qur'an” adli makalesinin terctimesidir.

" Dr., Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. timamoglu@hotmail. com / cbuyuk@atauni. edu. tr

! Bu sorudaki Ortodoks kelimesi spesifik olarak kutsal Dogu Ortodoks Kilisesini gésteren bir sey olarak degil,
genel anlamda alinmalidir. Hatta gegici olarak Monofizitleri ve Nasturileri de igine alacak sekilde, genisge ele
alinmalidir. Clinkii islamin, Hiristiyanligin diger doktrinlerinden ziyade Nasturilige daha yakin olup olmadigi
sorusuna bir agik kapi birakilmalidir.
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“Insanlar igerisinde iman edenlere diismanlik bakimindan en siddetli olarak
Yahudiler ile sirk kosanlart bulacaksin. Onlar igerisinde iman edenlere sevgi bakimin-
dan en yakin olarak da ‘biz Hiristiyanlariz’ diyenleri bulacaksin. Clink{i, onlarin iginde
kesisler ve rahipler vardir ve onlar biiytikliik taslamazlar. "(Maide, 82)

Muhtemelen Mekke'nin fethinden (Ocak 630) 6zellikle de Tebiik Seferin-
den(Ekim 630’dan Aralik 630’a) sonra Hz. Muhammed, islam devletinin genislemesi
icin Suriye sinirindaki Hiristiyan kabileleri ile askeri miicadele yapmak zorunda kaldi.
Tevbe Suresi 29. ayetinde kendilerine kargi miicadele edilmesi gerekenler arasinda
bundan sonra muhtemelen Hiristiyanlar da vardir.

Eger Kur'an'in yeniden gdzden gegirildigi farz edilirse —yeniden gbzden gegir-
me, nasihin bir formu olarak ortaya ¢ikmasindan dolayi bu faraziye Musliimanlarin
vahiy anlayigina aykiri olmayacaktir- o zaman ilk énce Yahudileri tenkit eden birgok
ayetin simdi hem Yahudileri hem de Hiristiyanlari hedef almasi muhtemeldir.
Kur'an'in kendisine bakilirsa o, Hiristiyan ve Yahudi kutsal kitaplarinin genel bir tah-
rifini iddia eder gériinmemektedir.? Bununla birlikte Irak, Suriye ve Misir'in fethinden
sonra Musliiman Araplara, artik birarada yasadiklari iyi egitimli Hiristiyanlara karsi bir
savunma araci olarak verilmesi icin tahrif doktrini gesitli sekillerde ayrintilandirldi.
Bu zamandan itibaren islam ve Hiristiyanligin birbirlerine rakip olduklari sonraki
donemlerde bu iddiayla Kur'an’daki Hiristiyan doktrinlerinin elestirisinin dligmanca
bir niyet tasidigini farz etmek dogal hale gelmistir. Muhtemelen hatali bir faraziye
olan boyle bir distlinceyle, bu elestirilerin detayina bir gz atalim.

Hiristiyanligin teslis inancina bir elestiri ayette agikga su sekilde ifade edil-
mektedir:

“And olsun ‘Allah, ti¢lin tgtinctstdir’ diyenler kafir olmuslardir. Halbuki bir
tek Allah’tan baska higbir Tanr yoktur. " (Maide, 73)

“Ey Ehl-i Kitap! Dininizde agiri gitmeyin ve Allah hakkinda gercek olandan
baskasini sdylemeyin. Meryem oglu isa Mesih, ancak Allah’in resulidiir. O, Allah’in
Meryem’e ‘ol’ kelimesidir. O’'ndan bir ruhtur. Su halde Allah’a ve Peygamberlerine
iman edin. Uctiir demeyin, sizin igin hayirli olmak iizere bundan vazgecin. Allah an-
cak bir tek ilahtir. O, oglu olmaktan miinezzehtir. "(Nisa, 171)

Bu ayetler biittincul bir sekilde gdzden gegirilirse, onlarin Ortodoks Hiristiyan-
ligin teslis inancini elestirmedigi agikgca goriliir,® fakat bu doktrinin bazen yanlig

2 Krg. , Watt, “The Early Development of the Muslim Attitude to the Bible”, Transactions of the Glasgow University
Oriental Society, XII (1957) s. 50-62, &zellikle de sayfa 50-53. W. Montgomery Watt, kutsal kitaplarin tahrifiyle
ilgili olan Kur’an ayetlerini farkli bir sekilde yorumlayarak sdyle demektedir: * Kuran, Medine devrinin baslarin-
da kendisinin Hz. ibrahim’in dininin mirasgisi oldugu iddiasindaydi ki Yahudi ve Hiristiyanlar, bu dinden sap-
miglardi. Bu, Kitab-1 Mukaddeste Hz. Muhammed'i énceden bildiren bodlimlerin gizlenmesine, Kitab-1 Mukad-
desteki bolimlerin tahrif edilmesine ve bir¢ok isyan etme durumlarina isaret eder. Kuran'in gésterdigi kadaryla
tahrif, islamla ve Miisliimanlarla alay etmek igin Yahudilerin gesitli kelime oyunlari yapmasindan bagka bir an-
lam tagimaz. "(Bkz. W. M. Watt, Islam Nedir, Cev. Elif Riza, istanbul, Birlesik Yay. 1993, s. 258 ) Goriiliiyor ki Watt
tahrifi, sadece Yahudilerin, Mislimanlarla yaptigi alay anlaminda yorumlamaktadir. Halbuki Kuran'da gerek
Yahudilerin gerekse Hiristiyanlarin ellerindeki kutsal metinleri tahrif ettikleri, onlari orijinalliklerinden ¢ikardikla-
n gokga ifade edilmektedir. Bu konuyla ilgili Bakara Suresi 73, 86, 101; Al-i imran 72; Nisa Suresi 46, 161;
Maide Suresi 13, 15, 44, 57 ayetlerine ve genis izahlar igin M. Hamdi Yazir'in Hak Dini Kuran Dili adli eserinde
ilgili ayetlerin tefsirine bakilabilir. (Cev. )

Halbuki Kuran, teslisin her gesidine karsi ¢ikmakta ve tevhidi 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu konu hakkinda genig
bilgi icin bkz. Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Huristiyanlara Karst Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari, T. D. V. Yay.
, Ankara, 1998, s. 107 vd. ( Cev.)
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yorumu {g¢li teizm / tritheism (teslisin Gi¢ unsurunun ayri ayri Tanri oldugu seklindeki
inang) olarak adlandiriimaktadir. Hiristiyan otoritelerinin biiytik cogunlugu (¢ tanriya
inandiklarini kabul etmemekte ve bir olan Tanriya inandiklarini itiraf etmektedirler.
Onlar monoteist olduklarini iddia etmekte ve {i¢lii tanri inancina (tritheism) sahip
olduklari anlayigini siddetle reddetmektedirler. Gercekte (glii teizmin hatasi gibi
g6riinen yanlig inanca sahip, siradan Hiristiyanlar bulunabilir, ancak onlar tritheist
olduklari kadar, genel kabul gérmiis, Hiristiyan doktrinlerine de karsidirlar. Bu maka-
lenin amaci, tartisilan elestirilerin kaynaklarini arastirmak degildir. Ancak onlarin en
iyi sekilde gecmisteki Hiristiyan kaynaklarindan ¢ikarilabilecegi gbz éntinde bulundu-
rulmalidir.

Tritheizme yapilan bu elestiri acikca, isa'nin ilahligina yapilan elestiriyle iligki-
lidir. Burada birbirinden ayirt edilmesi gereken iki yén vardir: ilahhigin inkari, insanlk
ve yaraticilik iddiasi. Bu konuda Ortodoks Hiristiyan doktrinine vurgu yapan ayetlerin
oldugu kabul edilmelidir. Su ayette oldugu gibi: "Hiristiyanlar, Mesih'in, Allah’'in oglu
oldugunu soylerler. "( Tevbe, 9/30) Bununla birlikte diger ayetlerin 6ziine bakildigin-
da bunun Ortodoks Hiristiyan diistincesindeki isa'nin ogullugu hakkinda degil, baska
bir konuya elestiri oldugu kabul edilebilir.* Boylece, her zaman tartisilan tritheistik
kavram dogrultusunda, Isa'ya ficiin biri olarak itibar edilmesi gerektigi konusunda
agik bir inkar vardir:

“Allah; Ey Meryem oglu isa! insanlara ‘beni ve anami, Allah’tan baska iki tanri
bilin’ diye sen mi dedin, dedigi zaman O; Hasa! Hem ben s&yleseydim, sen onu
stiphesiz bilirdin. Sen benim igimdekini bilirsin, halbuki ben senin zatinda olani bil-
mem. Gizlilikleri eksiksiz bilen yalnizca sensin. "(Maide, 116)

Burada egitimsiz Hiristiyanlar tarafindan kabul géren, Meryem'e teslisin G-
clincli sahsi olarak itibar edildigi hususunu gdrmezlikten gelelim. isa’nin tanrndan
ayr bir ilah oldugu iddiasi Ortodoks Hiristiyanliga tamamen aykirt bir diigtincedir.
Kurén'in tritheizme elestirisi 1si8inda konuya bakildiginda agikca gortilecektir ki,
Mesih’in Tanrinin oglu oldugunun inkari, onun Tanridan ayri bir ilah oldugunun inka-
nidir. ® Ve bu daha sonra, énceki inanmayanlar yani paganlarin inkar ettikleri seyleri
gosteren (9/30) ayet tarafindan da teyit edilmektedir.

Ancak, Hz. Isa’nin ilahlig1 konusunda Hiristiyan inancinin bagka bir formu iki
ayette (5/17-19; 72/6) su sekilde inkar edilmektedir:

‘[nanmayanlar, Allah'in Meryem oglu Mesih oldugunu sdyleyenlerdir.
(Maide, 17)

Bu ayetlerin ilki, Hiristiyan kaynaklariyla temasin bir sonucu olarak, onu isi-
tenlere orijinal gelecek bir tartismayla devam eder:

“De ki: Oyleyse Allah Meryem oglu Mesih'i, anasini ve yeryiiziindekilerin hep-
sini helak etmek isterse kim Allah’'in hiikmiine karsi gelebilecektir? Goklerde, yerde
ve ikisi arasinda ne varsa hepsinin mulkiyeti Allah’a aittir. ”

Burada reddedilen sey, bazen Hiristiyanlar tarafindan yapilan Tanri ile Hz. isa
arasinda tam bir benzerlik oldugu iddiasidir. Ancak genellikle buna, dinin temel iddi-
alarinin kangtiriimasinin bir sonucu olarak itibar edilebilir. ik &nce Kur'an, Hiristiyan

4 Kuran, Hz. isa’nin Tanrihigina ve onun Tanrinin oglu olduguna her haliikarda karsi gikmaktadir. Bkz. Maide 72-73
(Gev.)

> Kur'an, ister Tann ile birlikte isterse Tanr’dan ayri sekilde kabul edilmis olsun, Hz. isa’nin tanriligi gériigtiniin
her gesidine karsi gtkmaktadir. (Cev. )
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Ortodoksluguna degil, Hiristiyanliga aykiri diigtinceleri elestirmektedir. ¢ Ayrica, Ku-
ran'in farkli Hiristiyan gorsleri hakkinda bu tarz bir bilgiyi almasi kayda degerdir.

isa’nin ilahlig1 ile ilgili bu elestirileri, onun, insan ve yaratilmis oldugu iddialari
tamamlar:

“Allah katinda isa'nin durumu, Adem'’in durumu gibidir. Allah onu topraktan
yaratti. Sonra ona 'ol’ dedi ve o da oldu”(Al-i imran, 59; Krs: 47/2)

[sa’'nin yaratilisi onun annesinin rahminde yaratilmasi olarak anlasilmalidir.
Onun kigisel varliginin baslangici, insani bir baba faktéri olmadan, Tanrinin ‘ol’
soziintin bir sonucudur. Ancak, modern terimlerle ifade edecek olursak, higbir fikir
yoktur ki, dogal stirecinden farkli bir anlama btirinmesin. Burada iddia edilen, ya da
vurgulanan ¢ogu sey, Hiristiyan Ortodoksluguna zit degildir. Clinkii Athanasius’
inancinda da ifade edildigi gibi "O, diinyada dogmus, annesinin 6ziinden olan bir
insandir. ” Bu ifadelerin Kur'an’da, isa'nin agziyla ortaya konan ifadelerle hicbir ayki-
rilig yoktur: “Rabbim ve Rabbiniz olan Allah’a kulluk ediniz. "(Maide, 72)® Gergekte
su ayette de Yeni Ahit'tekine benzer bir ifade vardir:

“Ne Mesih ve ne de Allah’a yakin melekler, Allah’in kulu olmaktan geri durur-
lar. " (Nisa, 172)

‘Allah’in kulu’ Eski Ahit'te dnemli bir baghkti ve Paul, isa'nin kendi nefsini ki-
rip, bir kul sekline biirindiigiini séyleyinceye kadar bu devam etmigtir. ° Digerlerinde
oldugu gibi bu hususta da Kur’'an, Hiristiyan Ortodokslugunun bir kismi hakkinda
iddiada bulunmaktadir.

Babasiz doguma (virgin birth) yonelik bazi referanslar, buraya uygun gitmek-
tedir. Bilindigi gibi Kur’'an, babasiz dogumu haber vermektedir. Fakat o, onu vaftizci
Yahya'nin( Hz. Yahya'nin) mucizevi dogumuyla ayni seviyede basit bir mucize olarak
yorumlamaktadir. Belki, Kur'an'in bu spesifik aciklamayi yaptigini séylemek dogru
olmasa da, o bir anlamda, bu spesifik aciklamayi kabul eden daha sonraki Miisliiman
alimlerin benimsedigi tarzda materyaller saglamistir. Bu, tartigilmasi zor bir konudur.
Clinkl konu hakkinda son dénem Hiristiyan dislincesinde ¢ok karisiklik vardir. Hi-
ristiyan diistincesine muhalefetin bir sonucu olarak, eger onlar bilimsel olarak baki-
reden dogmanin (birth from virgin) imkansiz oldugunu gésterselerdi, bu Isa'nin tanri-
ligin1 glirtitecekti. Bu tarzda bircok Hiristiyan, Hiristiyanligin savunulmasinda merkezi
bir yer isgal eden bakire dogumun gergeklige harfi harfine uygun oldugunu distin-
meyi strdireceklerdir.

Surasi agiktir ki bakire dogum olayi, ilk Hiristiyan 6gretisinde herhangi bir rol
oynamadig gibi, isa'nin ilahhiginin delili konusunda da herhangi bir rol oynamamak-
tadir. Kabul edilmesi gereken sey, baska durumlarda isa’nin ilahligina inanildiginda,

6 Kuran, Hiristiyanligi Hz. isa'nin getirdigi sekliyle kabul etmektedir. Kuran, heretik Hiristiyanhig elestirdigi gibi
bugtinkii sekliyle Ortodoks Hiristiyanliga da karsi gelmektedir. Ciinkii teslis, Hz. isa'nm ilahligi ve ogullugu gibi
konular, bugtinkii Ortodoks Hiristiyanligin temel 6zellikleridir. Genig bilgi igin bkz. Mehmet Aydin, age., s. 95
vd. (Cev.)

7296-373 yillan arasinda yasayan, iskenderiye Piskoposu ve Yunan Kilisesi ulularindandir. Onun &gretisi Arles
Piskoposu Caesarius tarafindan sistemlestirilmistir. Hz. isa'nin uluhiyet fikrine karsi gikan Arius’a karsi, Hz.
fsa'nin tam bir uluhiyet tagidigini, ezelden beri varliginin Tanryla ayni oldugu gériisiinii savunmustur. 325 iznik
Konsilinde onun gériigleri dogrultusunda karar alinmistir. Sinasi Giindiiz, Din ve inang Szliigii, Vadi Yay. , Anka-
ra, 1998, s. 47 (Cev. ).

8Krs. 3.51/44; 5. 117.

° Philippians, 2. 7; Krs. Parrinder, 34-37.
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bakire dogum diisiincesinin uygun oldugudur. Miisliimanlarin, isa’nin bakire bir
anadan dogduguna inanmalari, fakat onun ilahligini reddetmeleri, -bircok
Hiristiyanin goériistiniin aksine- bakire dogumla, ilahlik arasinda zorunlu bir bagin
olmadigini bilinir hale getirmistir.

Bazi okuyucular igin, Kur'an'in Hiristiyanliga en énemli elestiri konusu, onun
carmih hadisesini inkar etmesidir. Ancak, Kur'an’in bu kesin ifadesi dikkatli bir tarz-
da incelendiginde bunun dogrudan bir elegtiri olmadig1 gordliir.'® Su ayet, Tanrinin
Yahudileri gesitli hatalarindan dolayi cezalandirmasini ifade etmektedir:

“Ve 'Allah'in elcisi Meryem oglu isa Mesih'i dldiirdiik’ demeleri yiiziindendir. "
Halbuki onu 6ldirmediler ve asmadilar da, fakat onlara benzeri gosterildi..."Ve onlar
kesinlikle onu oéldirmediler, bilakis Allah onu kendi katina ykseltti. ” (Nisa, 157-
158)

Burada, Kur'an’'m karsi ¢iktigi sey, yalnizca Yahudilerin temel akidelerden
sapmalarina ve garmihi kendileri igin bir zafer olarak gérmelerine yoneliktir.!" Ayni
karst ¢ikig Hiristiyan Ortodokslugu tarafindan da yapilmaktadir. Ne yazik ki, daha
ziyade “onlara benzeri gosterildi” (subbiha lehum) olarak cevrilen belirsiz ifadenin
icerdigi anlam, Ortodoks Hiristiyanlar icin kabul edilemez pozitif bir iddia ile iligki-
lendirilmistir. Bu baglamda pozitif diiglincenin miimkiin olan bilgi kaynag hakkinda
spekiilasyon yapmaya gerek yoktur. Burada (zerinde durulmasi gereken nokta,
Kur'an'in Hiristiyanhgr elestirmedigi, aksine Yahudi saldirilarina karsi onu savundugu
tezidir.

Ayni zamanda bu ayet, Kur'an’in olumsuz tenkitte bulundugu bircok Hiristi-
yan doktrininin de nasil var oldugunu ortaya koymaktadir. Clinkii Kur'an, gergekte
Eski Ahit’in (Hz. isa'nin) kendini feda etmesi (sacrifice) hakkinda ileri stirdtigi fikirle-
rin yerini tutan higbir iddiada bulunmaz ve sonug olarak bu fikirlerle carmiha germe
arasinda bir bagin oldugunu da géstermez. Bundan dolayi, birgok ayette (5. 75/9; 3.
49/3) onun yalnizca bir el¢i oldugu ve Hiristiyanlar tarafindan iddia edildigi gibi Tan-
rinin s6zi degil, Tanridan bir s6z (3. 45/40; 4. 171/69) oldugu soylenir.

Sonug olarak denilebilir ki, bu makalenin temel amaci kabul goriirse, yani
Kur’an’da Hiristiyanliga yonelik belli basli hicbir elestiri olmadig1 ortaya konulursa, o
zaman bu noktanin genisletiimesi islam ve Hiristiyanhgin simdiki ve gelecekteki
iligkilerine btiytik katkilar saglayacaktir.

19 Kur'an'm carmihi reddi konusunda bkz. Nisa Stiresi, 157. Ayrica aynntili bilgi igin bkz. Mehmet Aydin, age., s.
136 vd. (Cev.)

! Kur'an, Ortodoks Hiristiyanliga yonelik elestirilerde bulunmasina ragmen Watt, israrla Kur'an'in béyle bir
elestiride bulunmadigini ileri stirmektedir. Bu elestirinin olmadiginin kabul edilmesi halinde Miisliman- Hiristi-
yan iliskilerinin daha da diizelebilecegini belirtmektedir. Ancak Abdurrahman Kiigtik'tin de ifade ettigi gibi diya-
log olsun diye, dini dogmalarda herhangi bir tevile ve zorlamaya gidilmemeli, her din oldugu gibi kabul edilme-
lidir. Bkz. Ginay Ttimer- Abdurrahman Kiigtik, Dinler Tarihi, Ocak Yay. , Ankara, 1993, s. 416 vd. ( Cev.)
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marife, yil. 2, sayl. 2, giiz 2002, s. 219-227

MAKASIDU’S-SERIA BILGISININ ONEMI
Ali PEKCAN"

Giris

H ukuk tizerinde galigma yapanlarin, dzellikle bu alanda derinlegsmek, top-
lumun problemlerine dogru ve tutarli huk{ki ¢éziimler Gretmek isteyen kimselerin,
hukukun gerceklestirmek istedigi hedef ve amaclar bilmeleri gereklidir. Zira, huku-
kun gdzettigi gayelerini bilmemek, bilinse de hiikiim ¢ikarirken onlari gézardi etmek
sakincali sonuglar dogurur.

iste bu sebebten dolay1 kéklii hukuk sistemlerinde oldugu gibi, Islam Huku-
kunda da bu konuya gereken 6nem verilmistir. Fikih literatiirine bir gbz attigimizda,
bu konuda énemli bahislerin bulundugunu géririiz. islam Hukuk tarihinde, giiniimii-
ze kadar ulagmus ilk usul eseri olarak kabl edilen er-Risdle de, Imam Safit (6:204/819),
kiyas basligi altinda kiyasin iki cesidinden bahseder. Bunlar;

1. Kiyas'a konu olan asl'in belli ve agik oldugu durumlardir ki, bu tiir kiyasla-
mada ihtilaf séz konusu degildir.

2. Kiyas yapilirken esas alinacak as/'in kesin ve agik olmayip farkli ve birbirine
benzeyen seyleri ifade etmesidir Bu durumda o asl’a en ¢ok ve oncelikli benzeyenin
degerlendirmede goz oniinde bulundurulmasi gerekir (ki, kiyas eden hukukgularin
goriis ayriligina dustiikleri ictihad konusu ve alani budur).!

imam Safi'nin bahsettigi ikinci alan, bizim icin oldukga &nemlidir. Ciinkii esas
ictihad isleminin zor ve karmagik oldugu ve ¢ok ¢esitli bakis agilarinin bulundugu yer
bu alandir. Daha sonraki dénemlerde ictifiad'in alani ve nasil yapilacag tartigmalari
bu ikinci durumda s6z konusu olmustur.

Iste bu ikinci alanda gdzetilecek bazi ilkelerin olmasi gerekir ki, ihtilaflar azal-
tilsin, dogru-tutarli ictihatlar yapilabilsin.

Hukukun gayelerini bilmenin yarari iste bu noktada énem kazanmaktadir. Zi-
ra, diizenli ve saglikli hukuk ¢oziimlemeleri ancak, bu temel ilke ve olgiiler gbz &-
niinde tutularak tretilebilir.

islam Hukukunda, hukukun kaynagi, mantig ve amagladig hedeflerin ele ali-
nip incelendigi hukuk felsefesi disiplinine ti¢ temel isim altinda yer verilmektedir.

1. Makasidii’s-Sari ya da Makéasidii's-Serfa

"Dr., D. I. B. Konya-Selcuk Egitim Merkezi
! Safit, Muhammed b. [dris (3. 204), er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut, ts. , s. 473



220 Ali Pekcan

2. Hikmet('t-Tesri
3. Felsefetli't-Testi
Simdi bu temel isimlendirmeleri sirasiyla ele alabiliriz.

A. MAKASIDU'S-SERIA

Makasid s6zctigl ltigatte “maksid", kelimesinin ¢coguludur. Maksid ise, mekan
ismi olarak hedeflenen yer demektir.?

Serda, sdzcligl ise, ligatte, suyun dogup ¢iktigt yer, kaynak anlamina gelir.?

Terim olarak geriat s6zctigi “Allah Tealanin kullarina din olarak belirledigi ku-
ral ve hiikimlerin biittintinti”* ifade eder.

Tahir b. Astr (6. 1973), ustlciilerin makasidii’s-seria’y; “Kanun (koyucu)nun
hiiktimleri vaz' ederken, gozettigi ve hedefledigi, hikmet, hedef, gerek¢e ve méanalar-
dir. " seklinde tarif ettiklerinden bahsederken® Allal el-Fasi (6. 1974) ise,
“Makasidii's-seria’dan kastedilen, séri’in hiikiimleri koyarken amacladigi gaye ve
sirlardir. "¢ diye bir tanim yapar.

Bu yapilan tanimlardan da anlasilacagi Gizere, makasidii's-seria’dan kasit, “ka-
nun ve hiikiimlerin rith ve mantigidir” denilebilir. 7

Tesbit edebildigimiz kadaryla, bu ismi ilk kez kullanan kisi, imdmii'l-Harameyn
lakabiyla taninan, Unli usGlct ve fakih, Ciiveyni'dir. (6. . 478/1085) O bu terkibi, el-
Birhdan fi Usiali'l Fikh adli eserinde sikga kullanir. Meselda o; seriati anlamada
makdstdii’s-sarinin dneminden bahsederken, usil-1 fikihta miibah kavramini inkar eden
Mu'tezilt alim el-Ka'bi 'ye (6. 319/931) cevap sadedinde soyle der; “Emir ve nehiylerde
bulunan maksadlart iyice kavramayan kimse, seriat konusunda bdsiret iizere degildir. "*

“Makasidii's-seria” tabiri Gazzali (6. 505/1111), ibnii’'l-Hacib (5. 646/1249), izz
b. Abdisselam (6. 660/1261), Karafi (6. 684/1284), Satibl (6. 790/1388), gibi daha
sonraki usulctiler tarafindan da gok yaygin bir bicimde kullanilmistir.

B. HIKMETU'T-TESRI

islam Hukukunda, hukki hiikiimlerin gaye ve hedeflerinin séz konusu edildigi

An

kavramlardan biri de “hikmetii't-tegri” terimidir.

Hikmet s6zcgi, lligatte engel olup, alikoymak, demek olan “hakeme" fiilinden
tiiremig bir isimdir. Uzerine binilen hayvani, saga sola sapmadan arzu edilen yéne
sevk etmeye yaradigl icin Arapga’da gem’e, “hakeme” denilmistir®. Nitekim hikmete,
sahibini kot davranig ve hareketlerden alikoydugu igin bu ismin verildigi séylenmis-
tir'®. Bunlarin yanisira hikmetin daha bir ¢ok anlamindan s6z edilmistir.

2 Feyy(mi, Ahmed b. Muhammed (5. 770/1368), el-Misbdfu’l-Miinir, Beyrut, 1987, s. 192

® Feyy(mi, age, s. 118; Eb(i Ceyb, Sa’d , el-Kamiisu'[-Fikhi, Dimegk, 1988, s. 193

4 Konevi, Kasim , (6. 978/1008), Enisii’l-Fukahd, thk. Ahmed b. Abdiirrezzak el-Kubeysi, Cidde, 1987/1408, s. 309

> ibn Astir, Muhammed et-Tahir (8. 1973), Makésidii's-Seriati'l-isldmiyye, Tunus, 1978, s. 51

6 Fast, Allal (6. 1974), Makdsudii's-Seriati’l-islimiyye ve Mekdrimiiad, Tunus, 1993, s. 3

7 Hasen, Babekr, Felsefetii Makdstdi't-Tesri fi'l-Fikhi'l- islami ve Usilifi, Mecelletii’'s-Serian ve’l-Kantin, Sayi: I, 1987,
yy.s. 101

8 Ciiveyni, Ebli’l-Meali (6. 478/1085), el-Biirhdn fi Usili'l-Fikh, thk; Abdiilazim Mahmud ed-Dib, Katar, 1992, , c. I,
s. 206

9 Isfehani, Ragib, (6. 565/1170), el-Miifradat fi Garibi'l-Kur'an, Beyrut, 1997, s. 141; Feyy(imi, age.s. 56

10 Feyy(imi, age., s. 56; ibrahim Mustafa ve Arkadaglari. , el-Mu’cemii’[-Vasit, ist. , 1981, s. 190

! Mesela:Ustiin ilimlerle, esya ve varliklarin en tstiinlerini bilme; akil ve diigiinme yetenegi; lafz1 az, anlami gok
olan konusma; illet ve sebep (hukuktaki hikmet bu anlamda kullanilmistir). Marifetullah ve bu bilgiye uygun

_)
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Tesri, s6zcligl ise, ‘serea' kokiinden tiiremis tefil kalibinda masdar olup, “yasa
ve kanun koymak” manasini ifade eder.' Terim olarak:" Insanin diinya ve ahirette mut-
lu olmasini saglayacak en giizel hiikiimlerin kainatin yaraticisi olan Allah tarafindan,
Ras(lullah (sav) araciligiyla belirlenip diizenlenmesidir. "'* Seklinde tarif edilmistir.

Bir isim tamlamasi olarak, “hikmetii't-tesri” soyle tarif edilebilir:

“Her huk{ki hiikmiin konulugunda, asil itibariyle adalet ve maslahat temeline
dayali olarak amagclanan hedefler ve gayelerdir. ” Bu yiizden islam Hukukuna gore,
adalet ve hakiki-gecerli maslahatlarin diginda amaglanan higbir hedef ve gaye yok-
tur."

C. FELSEFETU'T-TESRI

islam Hukuk felsefesini ifade etmek {izere kullanilan kavramlardan biri de
“Felsefetii’t-Tesri” dir.

Felsefe, bir ilmf disiplin olarak, “Varlik, bilgi ve degerler alanina iligkin prob-
lemleri akilci, tenkitgi yontemlerle inceleyen ve temellendiren sistemli fikr? faaliyetle-
rin timinl” ifade eder.?

Bir bagka deyisle felsefe;

a. Hikmet sevgisi; insan, toplum ve evren hakkinda kiilli, bitlnsel, kapsayici
bir izah denemesi,

b. insan zihninin esyay! yorumlamast; insan aklinin varlik ve olusu sorgulama-
s1; hakikati arama yolunda tretilen bilgiler biitting,

¢. Bizzat birseyin kendisinin sorgulanmasi (mesela, konugmanin konugulmasi,
diistinmenin distintilmesi, tartismanin tartisilmasi),

d. Modern anlamda biitln ilim dallarinin, disiince tarihinin degisik agamala-
rinda kendisinden ¢iktig1 ana disiplinin adidir.'s

Tesri, yukarnida da belirttigimiz gibi “kanun koyucu tarafindan yasa ve kanunlarin
belirlenmesi ve diizenlenmesidir. " Burada sdz konusu islam Hukuku olunca, tesriden kast
edilen, Allah Tealanin, Nebi araciligiyla, insanlarin hayatini diizenleyici hiikiimleri
belirlemesidir."”

Terim olarak felsefetii't-tesri; biitlin yasa ve kanunlarin gaye ve felsefelerini, ko-
nulan hiikiimlerin gergekgelerini ve hiikiimle hedeflenen amaglarini ifade eder'.
Buna gore, bir mesele hakkindaki ser't hiikiim ile amaglanan maddi-manevi fayda,
kamu yarar maslahati ve sosyal menfaatler, o hiikmiin ser'? hikmetleridir. '° islam Hu-
kuk literattirinde “felsefetii’t-tesri” kavrami bu ylzyillda kullanilmaya baglanmistir.

—

davraniglar;takva ve vera’;ilim ve tefakkuh, (derin aragtirma) (Lokman, 12), Kur'an-1 Kerim, Stinnet-i Nebf (Nis4,
13); s6z ve fiilde tutarhlik; niibtivvet (Bakara, 251); insanin varliklarin éziine dair bilgileri elde etmesi; Allah
Teéla hakkinda kullanildiginda, esyalarn ve varliklari bilmesi ve onlari son derece saglam ve yerinde yaratmasi,
(el-Hakim) Isfehanti, age., s. 181-182; Ciircani, Seyyid Serif (5. 816/1413), et-Ta'rifdt, Beyrut, 1988, s. 91; Eb(
Ceyb, el- Kamdsu'l-Fikhi, s. 97; Kal'aci, M. R- Kuneybi, H. S, , Mu'cemii Liigati’l Fukahd, Beyrut, 1996, s. 167]

12 Razl, Muhammed b. Eb(l Bekr (6. 666/1268), Mufitdru’s-Sthdh, Beyrut, 1989, s. 295

13 Senkit?, Muhammedi’'l-Emin (&. 1973), Menfiecii't-Tesrii'l-islami ve Hikmetiih, Medine, (H. 1384), s. 21

' Dirini, Fethi, Dirdsdt ve Buhils fi'l-Fikri’l-isldmi el-Mudsir, Beyrut, 1988, c.1,s. 7

15 Anay, Harun, “Felsefe” md. DIA, ist. 1995, ¢. XII, s. 311

16 Bolay, S. Hayri , Felseft Doktrinler Sdzliigi, Ank. , 1987, s. 91-92; Demir, Omer - Acar, Mustafa. , Sosyal Bilimler
Szliigii, ist. , 1993, s. 193

17 Kefevi, Ebu’l-Beka, (6. 1094/1683), el-Kiilliyyat, Beyrut, 1993, s. 524

18 Zelemi, Mustafa ibrahim, Felsefetii’'s-Seria, Bagdad, 1979, s. 8; Dirini, age., s. 14-16

19 Bilmen, O. Nastihi, Hukiik-1 isldmiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye Kamdsu, ist. , 1967, 1/18
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Modern hukukta, hukukun kaynagi ve hedefleri, “hukuk felsefesi” adi altinda incele-
nirken, bu yénelisin islam diinyasindaki yansimasi “felsefetii’t-tesri” adiyla olmustur.

MAKASIDU’S-SERIA’'NIN MUCTEHID TARAFINDAN BiLINMESi-
NIN ONEMI

islam Hukukgulan, bir kimsenin ictihad edebilmesi icin o kimsede bir takim
6n sartlarin bulunmasi gerektigini sdylerler. Nitekim Imam Safif, Risdle’sinde® bu
sartlardan bahsederken, ictihadi ancak birtakim 6n bilgilere sahip olan kimselerin
yapabilecegini belirtir ve bunlar sdylece siralar;

1. Kur'an-1 Kerim'deki hiikiimlerin 6zellikle, farzlara, edeplere, nasih- mens(h,
um@m-huss, irsad vb hustslara iligkin bilgiler,

2. RasGlulldh’in stinneti,

3.Icma,

4. Kiyas,
5. Onceki uygulamalar,
6. Selefin goriigleri,
7. Oncekilerin ihtilaf ve ittifak ettigi hususlar,
8. Arab dili ve edebiyati,
9. Dogru ve saglikli isleyen akil,
10. ictihadin biitiin yetenegin ve gtictin kullanilarak yapiimasi.

Ciiveyni, el-Burhan’'in da? imdm Séfi'nin ictihadda izledigi metodunun sirasini;
. Kur’an-1 Kerim,

. Mitevatir stinnet,

. Ahad stinnet,

. Kur'an'in tahsise ihtimali olmayan zahiriyle hiikiim verme,

. Tahsis varsa, zahiri terk etme,

6. Kitabin z&hiri yoksa, miitevatir ve ahad haberlerin z&hiriyle amel, seklinde
verdikten sonra goyle der :

RN miictehid bu mertebelerden biriyle &mel mimkiin olmazsa, hemen ki-
yas’a dalmayip, seriatin genel prensipleri ve genel maslahatlariyla hiikiim verir, eger
konu hakkinda genel bir maslahat bulamazsa, icméa’t gbz 6ntine alir.... "%

Cliveyni'nin (6. 478/1085) de agikga belirttigi gibi, seriatin genel gaye ve pren-
siplerinin muctehid tarafindan bilinmesi, ictihadda &nemli rol oynar. Ona gore
makésid ve maslahatla hitkiim vermek, derece itibariyle nasslardan sonra, icmadan
once olmak lizere ticlincti sirada yer almaktadir.

Karaft (6. 684/1286), el-Fiirik adli eserinde®, makdsidii's-seria’nin bilinerek, hii-
kiim verirken gézetilmesi gerektigini, “.... . fakih, herhangi bir olayla karsilagtigi za-
man, eger o konuda énceden bir bilgisi yoksa, hemen hiikim vermez, bagh bulun-
dugu imamin, anlama metodunu, delillerini, yaptig kiyaslari, bu kiyaslarda dikkate
aldigi illetleri, bu illetlerin mertebelerini, bu illetlerin ger't maslahatlara gére nasil bir

Ul AW =

20 Safif, age., s. 509-511

21 Ciiveyni, el-Biirfdn, c. 11, s. 874; Gazzali, Ebti Hamid (6. 505), el-Menhdl min Ta’likdti’l-Usil, Dimesk, 1980, s. 366,
367

22 Ciiveynt, age., c. 11, s. 875

3 Karafi, Sihabiiddin (6. 684/1286), Envéru’[-Burilk fi Envéi’[-Fiirik (el-Fiiriik), Beyrut, Ts. , c. 1I, s. 131
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yeri oldugunu, yani bu maslahatlar, zar(riyyat, haciyyat, tahsiniyyat kisimlarindan
hangisinin kapsamina girdigini arastirmak zorundadir.... ” demek suretiyle veciz bir
sekilde Gzetler.

Abdtilvehhéb es-Stibki de (9. 771/1370), makasid’t bilmenin sart oldugunu
soyler ve bu konuda babasi Ali b Abdilkafi'ye (6. 756/1355) katilir. Nitekim (baba)
Siibki, Beydavi'nin (6. 691/1292)" el-Minhac'ina yazdigi serhin mukaddimesinde séyle
demektedir :

*.....Ictihad rutbesi ii¢ seyle kemal bulur...bunlardan ficiinciisii; seriatin gaye-
lerini inceleyip, arastirmaktir ki, ancak bu yetenekle seriatin kaynaklarini anlayacak
glicli elde eder...”

Cem'u’l-Cevami’ adli eserinde ise, *...miictehid; adi gegen ilimler kendisinde bir
meleke haline gelen, seriatin temel ilke ve kurallarini bilen ve bunlari pratige uygu-
lamak suretiyle sariin maksatlarini kavrayacak bir anlayis diizeyine ulagmig kimse-
dir.... "> demektedir.

Makésidii's-seria’y1 bilmenin 6nemine dikkat cekenlerden biri de Imam
Satibi’dir (3. 790/1388). Makdstd konusunu Isldam Hukuk Tarihi icerisinde en derin ve
kapsamli bir bicimde ele alan Sdtibi, ictihad yapacak kimselerin,

1. Seriatin gayelerini tam anlamiyla kavramak,

2. Bu kavrayigsa dayali olarak hikiim g¢ikarma gilictine sahip olmak?, seklinde
iki niteligi haiz olmalar gerektigini sdyler, ve sdyle devam eder:

“. . Insan belli bir seviyeye geldigi zaman, biitiin ser’? konulara iliskin Sari
Teala'nin onlardan gdzettigi maksadlari kavrayabilir. Boylece onda bir meleke mey-
dana gelmis olur ve bu meleke, onu Allah'in kendisine gosterdigi dogrultuda dinin
Ogretilmesi, fetva verme ve hiikiim ¢ikarmada peygamberin halefi olmaya elverigli
kilan sebeb olur...ikinci sart birincinin yardimcisidir. Zira ictihada gii¢ yetirme, &nce-
likle serfati kavramak icin kendisine ihtiyag duyulan bilgiler vasitasiyla tahakkuk ede-
cektir. Bu ylizden ikinci sart birincinin yardimcisi konumundadir”?’.

el-I'tisam adli eserinde ise, “nasil ki Arap dilinde derin bilgisi olmayan kimse,
Kur'an-1 Kerimi, maksadi diginda bir yoruma tabi tutarsa, seriatin maksadlarini derin-
ligine kavramiyan kimse de seriati onu kastettiginin disinda anlama gibi kot bir
duruma diiser. "?* demektedir.

el-Muvdfakdt'in tahkikli nesrini yapan Abdullah Diraz, Satibi'nin makdsid'n bil-
meyi ictihad igin zorunlu sart olarak ileri stirmesi karsisinda, “.... . Usilciiler icerisinde
miiellifin birinci sirada ileri siirdiigii sarta deginen bir baskasini gormemekteyiz...”” der. Fakat
bu s6z yerinde degildir. Zira yukarida da belirttigimiz gibi Satibi, bu konuda ilk ve
son soézi soyleyen degildir. Ondan &énce, Clveyni (0. 478/1085), Gazzali (6.
505/1111), bnii'l-Hacib (5. 646/1249), Karafi (6. 6841249), gibi usdlciiler bu hususu
acik bir bigimde dile getirmislerdir.

24 Siibki, Ali b. Abdi’l-Kaft (6. 756/1355) ve oglu Tactddin Abdiilvehhab (6. 771/1370), el-ibhdc fi Serhi’[-Minhdc,
Beyrut, 1984, c.1,s. 8

% ibnii’s-Stibki, Cemu'l-Cevami’ (Bennani hasiyesiyle birlikte), Beyrut, 1982, 11/383

26 Satibi, el-Muvdfakat, c. 11, (V. Kisim), s. 76

27 satibi, age., s. 77

28 Satibi, el-i'tisdm, ( negr. Ahmed Abdiiggafi), Beyrut. 1991, s. 398

29 Satibi, age., s. c. IV, s. 76 (Ill. Dipnot)
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Cagimizin usflciilerinden Tahir b Asr (6. 1394/1973) konuyu, inlii eseri
Makdsid’da® “Fakihin hukukun Gayelerini bilme ihtiydc” baglig altinda ele alir.
Miictehidlerin islam Hukukuyla ilgili olarak bes noktada calisma yaptiklarini sdyler ve
bunlar sdyle siralar :

1. Seriatin nasslarinin, liigat ve 1stilahi agidan degerlendirilmesi,

2. Delilin onu zedeleyen ve etkileyen m{arizlardan korunmasi igin derin bir
arastirma,

3. Fikih ustliindeki kiyasi belirleme yollarini bilmek, delilin hangi yolla gerek-
celendirildigini tesbitle, diger konularin buna kiyas edilmesi,

4. Miictehidin, kitap ve stinnette bulunmayan, kiyas edilmesi icin bir asl'in da
bulunmadigl hususlarda yeni ictihadlarda bulunmast,

5. Mictehidin, inceledigi konuda illet ve hikmeti belirleyememesi durumunda
yetersizligini kavramasidir(ki bu daha cok teabbtidi konularda olur). Ve devaminda,
“Fakih btittin bu ictihad ttirlerinde hukukun gayelerini bilmeye muhtagtir..."der.*

Cagimiz Islam Hukukgularindan, Karadavi®?, Fethi Dirini*, Serif Omeri*,
Sakiru'l-Hanbel®®>, Abdilkerim Zeydan?, Muhammed EbG Zehrd*, Hallaf*®, Subhi
Mahmasani* mictehid'in “hukukun gayelerini” bilmesinin zorunlu oldugunu belirtmis-
ler, ictihadin yerinde yapilmasinin ancak, makéasid konularini bilmekle miimkiin ol-
dugunu soylemiglerdir.

Ulkemiz hukukgularindan Ali Himmet Berki de (&. 1976) bu konuda giizel deger-
lendirmeler yapar ve konunun 6nemini soyle vurgular: “Kanunlar, mevz(una muteal-
lik umGm? hitktimlerle killi kaide ve meseleleri ihtiva eder. Kanun vazi't namitenahi
hadiseler ve teferruatlariyla meggul olmaz. Bu, hukukgulara, hakimlere diisen bir
vazifedir. Bununla beraber, gerek kanunlarda gerekse bir veya iki tarafli tasarruf ve
tasarruflara miteallik vesikalarda kullanilan kelime ve ibarelerin kendilerine has ma-
nalari ve kanun vazinin ve tasarruf yapanlarin bir takim maksatlari vardir. Séylenen
ve yazilan sozler agik veya kapali olabilir..."*

“.... Sevk-i menfaatle aldkalilar, s6zli ve kanunu kendi menfaatlerine uydur-
maya kalkisirlar. ibareler, siyak ve sibak ve hiikiimlerin illet ve menatlan ve lisan
kaideleri cercevesinde maksada uygun olarak tefsir olunmak gerektir. islam Hukuk-
culart daha bidayette bu ihtiyaci anlayarak “ustl-1 fikih” ve ta’bir-i dharla “hikmet-i
tesri” adi verilen bir ilim meydana getirmiglerdir. Bu sayede fikih feyyaz bir cereyan
almig ve inkisaf etmistir. "*

%0 ibn Aglir, Makéstdii's-Seriati’l-islamiyye, s. 15

*Uibn Astrr, age., s. 15

32 Karadavi, Yusuf, el-ictihad fi's-Seriati’l-islamiyye, Kuveyt, 1989, s. 45-47; islim Hukuku Evrensellik- Siireklilik, (gev.
Ahmet Yaman, Yusuf Isicik), ist. 1997, s. 135, vd.

33 Dirini, Fethi, Hasdisu't-Tesrii'l-Islami el-Mudstr, Beyrut, 1988, s. 10 ; Dirdsdt ve Biihds, c. 1, s. 7; el-Mendhicii'l-
Usiiliyye fi'l-ictihadi bi'r-Re’y fi't-Tesrii'l-islami, Beyrut, 1997, s. 49-53

34 Omerd, Serif, el-ictihadii fi'l-islim, Beyrut, 1986, s. 96-98, 258-260

3> Hanbell, Sakir, Usilii'l-Fikhr' [-islami, ist. , ts., s. 18

% Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi Usili’l-Fikh. , ist. , ts. , s. 378

3" EbQ Zehra, Muhammed (6. 1974), Usdlii’l-Fikh, Ist. , ts. , s. 386

%% Hallaf, Abdiilvehhab (8. 1956), ilmii Usali'l-Fikh, ist., 1984, s. 234

39 Mahmasani, Subhi, Miisliimanlarin Geri Kalmalar: ve Kalkinmalari-islim'in Cagdas Sosyal iAtiyaglar Karsilama Kabiliye-
ti, cev. Hayrettin Karaman, (Yeni Gelismeler Karsisinda islam Hukuku adli eserin icerisinde) ist. , 1987, , s. 68, 69

40 Berki, Ali Himmet (5. 1976), Hukuk Mantigi ve Tefsir, ist. , 1984, s. 234

41 Berki, age., s. 3



Makasidu’s-Seria Bilgisinin Onemi 225

Sonug olarak 6zetlemek gerekirse, miictehidin fukukun gayelerini bilmesi ko-
nusunda teorik ve pratik olarak tic temel yararindan s6z etmek mimkinddir.

1. NASLARIN DOGRU ANLASILIP YORUMLANMASINDA:

Bu gayelerin bilinmesi, gerek naslarin anlasilmasi ve olaylara uygulanmasinda,
gerekse hakkinda nas bulunmayan durumlara ait hikiimlerin istidlal edilmesinde en
o6nemli vasitalardan olduguna gore, ctiz? delillerden ser'? hiikiimleri istinbat etmek
isteyen kimselerin, her seyden &nce naslarin derin manalarini ve sari'in hitkkim ko-
yarken gozettigi ana gayeleri etrafli bir sekilde kavramig olmasi gerekir. Zira lafizlarin
ve ibarelerin manalara delaleti bazen birden fazla ihtimale acik olabilir. iste bu ihti-
mallerden birinin digerine veya digerlerine tstlin tutulmasi, sari'in tesri gayelerinin iyi
bilinmesi sayesinde miimkiin olabilecektir.

Ote yandan ciiz? deliller, dig gériiniigleri itibariyle bazen birbirleriyle celigkili
imis gibi gorlntr. Dolayisiyla bunlart uzlastirma ve hangisiyle amel edilip hangisi ile
amel edilemeyecegini belirleme ihtiyaci ortaya ¢ikar. Sayet bunlari inceleyen kimse,
naslari ihtiva ettigi hikmetleri ve islam Hukukunun ana gayelerini iyi biliyorsa, bu isi
kavrayabilir ve neyin alinip neyin alinmayacagini anlayabilir?. Su duruma gére, islam
fikhinda inceleme yapan herkesin, 6nce hiikiim koymada kanun koyucunun hiikiim-
lerle ne kastettigini, ne amacgladigini bilmesi, Kur'an naslarinin niiz(l sebeblerini,
hadislerin viir(id sebeblerini tesbit etmesi gerekir. Clinkii bu bilgiler, kisiye hiiktimleri
anlamada son derece yardimcidir. Bu sebebler, tefsir ve hadis kitaplarinda agiklan-
migtir.

iste usdl alimleri, hitkiim koymada izlenen dinin genel amaclarini zar(iri, hact
ve tahsini olmak tizere li¢ kategoride gruplandirmiglardir.* Miictehidin bu li¢ katego-
rinin dayandigi temel hareket noktalarini, kategoriler arasi iligkileri, her mertebenin
sinir ve boyutlarini, bu ¢ kategoriyi tamamlayan unsurlari, maslahatlarin tearuzu
halinde nasil bir yontem izlenecegini detayl bir sekilde bilmesi gereklidir.

2. HUKOKi PROBLEMLERIN COZUMUNDE YENI BiR YONTEM OLARAK

Karsilagilan olaylarin bazisi, naslarin ibareleri kapsamina katilmaz ve bunlarin
hikmlnl tesbit edebilmek icin fiyas, istisldh gibi metotlara bagvurmak gerekir.
Naslarin gayet titizce ve derinligine incelenmesinden sonra dinin genel prensiplerin-
den, temel ilkelerinden, tesriin ruhundan yola ¢ikarak ortada agik bir hukuki kural
bulunmadiginda Islam Hukukcusu veya hakim bu elde edilen sonuclara bakarak
ictihatta bulunma goéreviyle yiikiimli tutulmus, bu sekilde ictihatta bulunmasi kendi-
sinden istenmistir*.

Bir bagka deyisle, hakkinda agikga bir emir ya da nehyin bulunmadigi yani ka-
nunun bos biraktig! yerlerde "Isldm hukukunun genel amaglari ve tasidigi ruh" gdz dniine
alinarak hiikiim verilmesi gerekir. Bu husus, yiirtrliikteki hukuk icin de aynen gecerli-
dir. Nitekim Tiirk Medeni Kanunun birinci maddesinde, "Kanun lafziyla ve r(ihuyla te-
mas ettigi bltiin meselelerde mer'idir. Hakkinda kan(ni bir hiikim bulunmayan me-

42 Saban, Zekiyiiddin, isldm Hukuk ilminin Esaslar, (gev. fbrahim Kafi Dénmez), Ank. , 1990, s. 350

4 Mesela bkz. Ciiveyni, el-Biirhdn, . 11, s. 602; Telhisu Usuli'l-Fikh, c. 1, s. 15; Udeh, Abdulkadir (5. 1955), et-Tesriu'l-
Cindf el -islami, Beyrut, 1989, c. I, s. 202

“(deh, age., c. 1, s. 202 ; Saban, age., s. 350. Aynnti icin bkz. Yaman Ahmet, “Islam Hukuk ilmi Agsindan Makdsid
ictihadinin ya da Teleolojik Yorum Yonteminin ilkeleri Uzerine”, marife bilimsel birikim, 2/1 bahar 2002, s. 25 vd.
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selede hakim, orf ve ddete gore, Orf ve adet dahi yoksa, kendisi vazi-1 kdnun olsaydi
bu meseleye dair nasil bir kaide vaz’ edecek idiyse ona gore hitkmeder. " denilmek-
tedir.

Yani kanunda bogluk bulunmasi héalinde hakimin ilk gorevi, orf ve adet kural-
lari arasinda uyusmazhgr ¢ozmeye elverigli bir kural aramak olacaktir. Eger orf ve
adet kurali bulamazsa o zaman hakimin, kendisini kanun koyucu yerine koyarak
hukukun genel sistemine uygun bir kural vaz'etmesi ve uyusmazligi bu kurala gére
¢Ozen bir karar vermesi gerekir.®

Ali Himmet Berki , bu hususa su sozleriyle isaret etmektedir:

"...Gerek seméavi gerekse beseri tesri' ler tabil hukuka, 6rf ve adete istinad
eder...Bunlardan bagka bir takim tali deliller de vardir ki icab ettikce ahkam
istinbatinda bunlara miirdcaat olunur ve esas menbalarin bosgluklart bunlarla doldu-
rulur. Kiyas, zar(ret, hacet ve takdir bu cimledendir..."*

"...Soylemeye llizum yoktur ki, bir kanunun ihtiva ettigi hiikiimler birer illete
baglidir. Ve bunlari birer asla irca miimkindir. O asillar ki bir silsile-i killiyyat halin-
de o kanunun mantigini teskil eder..."

"Hukuki muamele ve miinasebetleri kuru ve micerred nazariyelerle ytiriitmek
mimkin degildir. Tatbikatin gozle goriilecek kadar bariz ilhamlart vardir. Kanun
koyucular, hakimler bunlari nazara almak zorundadirlar. Bu icablari ilham eden ka-
nunlar sahifeler izerinde kalmaga ve bunlart mahkeme ve hiikiimlerinde géz 6niine
almayan hakimler muvaffakiyetsizlige mahkumdurlar..®® (Bu nedenle) umami ve hu-
sGsi ihtiyag, zaruret menzilesinde oldugu icin gerek cemiyet ve gerek ferd menfaatle-
ri bakimindan bir sey yapmaya ihtiya¢ hasil olursa memn('iyyet kalkar ve ihtiyag
kargisinda kiyas terk olunur. "

Omer Nastihi Bilmen(d. 1971) ise konunun énemine, “...islam dini, ilaht dinle-
rin sonu ve hepsinin tamamlayicisidir. O halde misliimanliktaki dini hiikiimlerin,
emirlerin, nehiylerin hikmetten hali olmayacagi pek agiktir. Bundan dolayi, bir ¢ok
ser't hikmiin hikmetlerini aragtirmak céiz, bu alanda filozofca gorisler serdedilmesi
kabildir. "> diyerek igsaret etmistir.

3. MUKELLEFLERE PSIKOLOJiK VE MORAL DESTEK SAGLAMASI ACISINDAN

Hanefi hukukgulardan Serahsi (6. 483/1090), naslari ta'lilin, dolayisiyla hi-
kiimlerin amag ve gerekgelerine vakif olmanin, kalbin stik(neti (tume ninetii’'l-kalb) ve
gbnliin rahathgini (serfiu’s-sadr) saglayici bir etkisi oldugundan bahseder’'.

Gazzall (6. 505/1111), zihnin bir hiikiim ile onun dayandig1 gerekce ve gayeleri
arasindaki baglanti ve ilgileri tesbit edip bir huk{ki neticeye varmasinin énemine
isaret eder. Boyle bir cabanin, zihni aktif kilmakla kalmadigini, génli de tatmin edip
yatigtirdigini beliritir®2,

4 Giiriz, Hukuk Baslangic, s. 72

6 Berki, age., s. 13

47 Berki, age., s. 73

48 Berki, age, s. 157-158

49 Berki, age., s. 164

>0 Bilmen, O. Nastihi, Biiyiik Tefsir Tarifi, ist., 1973, 1/122, 123

>l Serahsi, Ahmed b. Ebf Sehl (6. 483/1090), el-Usiil (nesr. Eb(i A. Salah b. Uveyda), c. 1I, s. 112
°2 Gazzall, Sifu'l-Galil, (tahk. Hamid Abid el-Kubeysi), Bagdad, 1971, s. 32, 47
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Amidi (6. 631/1233) ise, hiikiimlerdeki gerekgelerin akla yatkin olarak izah e-
dilmesinin, mukelleflerin o dine daha siki bagli olmalarina ve kabule yanagmalarina
yol actigini séylerken® , Teftazani (6. 791/1390) de ayni yonde agiklamalar yapar.>*

Sah Veliyyullah Dihlevi (6. 1176/1762), Sari'in maksatlarini aragtirmanin bir
¢ok yarari oldugunu su bagliklar halinde 6zetler”. Bdyle bir ¢alisma,

a. Islam Hukukunun kemalini ortaya koyar.

b. Miikellefi kalbl huzura kavusturur. Miikellef, yaptigi isin mesrQiyetini bilir

ve fiillerini bilingli olarak yerine getirir.

c. Islam hiikiimlerin akla uygun ve yatkin olmadigini ileri siirenlere karst

cevap vermede hazirlikh kilar.

d. Fakihler arasindaki gériis ayriliklarinin nedenlerini tesbitte yardimci olur.

e. Sahih hadislerin ser? maslahatlara uygun oldugunu ortaya koyar ve
Rastlullah’in mu'cizelerinin makul bir bigimde anlagiimasini saglar.

Sonug olarak sdylemek gerekirse, islam Hukuku sahasinda calisan, inceleme
ve arastirma yapan, glincel sorunlara ¢6ziim arayan kimselerin zorunlu olarak bilme-
si gereken hususlardan biri de Sariin (kanun koyucunun) o konuda gozettigi finalist
degerleri, gaye ve hikmetleri bilmesidir. Bu ilke ve degerler, islam Hukuk literatiirtin-
de ‘makasidii’'s-seria’, ‘maslahat-1 mu'tebera’ ve ‘hikmet-i tesri’” bagliklari altinda iglenmek-
tedir.

Biz de bu alanda arastirma yapanlara miitevazi bir katki saglamak, caligmala-
rinda kendilerine yardimci olmak amaciyla makalenin ardindan ek olarak bu alanda
yakin dénemde yapilan calismalardan ulagabildiklerimizin bir listesine yer vermis
bulunuyoruz.

>% Amidi, Seyfuddin (6. 631/1233), el-iikdm fi Usili'l-Ahkdm, Beyrut, 1985, c. III, s. 244

>4 Teftazani, Sa’diiddin (6. 793/1391), et-Telvifi ild Kesfi Hakdiki't-Tenkih, (tahk. Muhammed Adnan Dervig), Beyrut,
1998, c. 11, s. 152, 153

>° Dehlevi, Sah Veliyyullah (6. 1176/1762), Huccetullahi'l-Béliga, Beyrut, 1990, c. I, s. 37-40
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IZMIRLI iISMAIL HAKKI'NIN
YENIDEN NESREDILEN HADIS TARIHI
ADLI ESERI UZERINE

Erding AHATLI"

T {irkiye’de Islam{ ilimler alaninda yaklagik bir asirlik gecmisi olan akademik
calismalar, bu giin itibariyle nicelik olarak azimsanmayacak bir rakama ulagmistir. Bu
caligmalarin ¢ogunlugu konu ve sahis merkezli arastirmalar olup, tahkik ve tenkitli
nesir tlrl galigmalar azdir. Bundaki en &nemli sebep, galismalarin Tiirkiye'de ve
Tirkce yapilmis olmasi gosterilebilir. Ancak son zamanlarda, tenkitli nesredilen Os-
manlica eserler sayesinde, ilim diinyasi, tahkik yapilmay1 bekleyen eserlerin sadece
Arapca yazilanlar olmadigini; yiizlerce yillik bir gelenegin birikimiyle kiitiiphaneleri-
mizi dolduran Osmanlica yazilmig binlerce cilt kitabin bulundugunu hatirlamaya
bagladi. Bu konuda 6nci rolti tstlenen ve kisa denilebilecek bir zaman diliminde
onun tlizerinde eser nesreden Darulhadis yayinevinin gayretleri takdire sayandir.
Darulhadis’in son yayinlarindan birisi, izmirli ismail Hakki'nin kaleme aldigi Hadis
Tarihi* adli eserin, Dr. Ibrahim Hatiboglu tarafindan tenkitli nesre hazirlanan kitaptir.

Hadis Tarihi, Sayin Hatiboglu'nun yirmi sayfalik giris yazisiyla birlikte, toplam
i¢ yliz on sekiz sayfadir. Eserin sonuna, oldukga kapsamli bir karma indeksin ilave
edilmesi, istifade agisindan isabetli olmustur. Sayin Hatiboglu giris bolimiinde;
“izmirli ismail Hakk: ve hadisgi arka plani”, “Hadis tarihi yaziciligi ve “Tarih-i hadis"in
yeri”, “Hadis Tarihi'ne dair miilahazalar”, “Hadis Tarifi'nin muhtevasi” ve “nesir usli
hakkinda notlar” olmak {izere beg baslik altinda doyurucu ve ufuk agici bilgiler ver-
mistir. Bu bilgilere gore, iyi derecede Arapcga, Farsca ve Fransizca yaninda Rusca,
Rumca ve Latince bilen (s. 15) izmirli, biiytik lciide Avrupa’daki {iniversiteler drnek
alinarak kurulan Darulfiintin’a, ilahiyat Fakiiltesi subesinin agildigi rimi 21 Nisan
1340'ta (m. 1924) hoca olarak atanmis ve bu fakiiltede yaklasik iki buguk yil “hadis”
ve “hadis tarihi” derslerini (s. 16), telif etmig oldugu bahis konusu bu eserinden o-
kutmustur (s. 17). Dénemin meshur hocalarindan Sékir Efendi'nin on yil boyunca

*Yrd. Dog. Dr. Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. eahatli@hotmail. com
! Eserin orijinal ismi Tdrih-i hads'dir.
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Yavuz Selim Camii'ndeki derslerine devam ederek ondan hadis konusunda icazet
alan (s. 18) Izmirli'nin, Hadis Tarihi disinda bu sahada telif ettigi Siyer-i Celile-i
Nebeviyye Mukaddimesi, Ahldk ve Tasavuf Kitaplarindaki Hadislerin Sthhati ve Bin Bir Hadis
adli ti¢ eseri daha bulunmaktadir (s. 20).

Sayin Hatiboglu'nun tespitlerine gore, izmirli'nin iki cilt olarak planladigi bu
eser, maalesef tamamlanamamig ve ancak birinci cilt basilip gliniimtize ulagmistir.
Eserin ismi her ne kadar Hadis Tarifi olsa da, aslinda ele aldig konular hem hadis
tarihinin hem de hadis us(liiniin bahislerini icermektedir. Bu dzelligine ragmen esere
Hadis Tarihi denmesi, dénemin siyasi sartlarindan kaynaklanan hassas dengelerin
gozetilmesine baglanmistir. Nitekim bu dénemde, Darulfiintn ilahiyat Fakiiltesinde
ders kitabi olarak okutulmak {izere telif edilen, Islam1 ilimlerin hemen biitiin alanla-
rinda yazilan eserlerin sonu hep tarih ismiyle bitmektedir?. Derslerin muhtevasinda
ve mifredatta dnemli bir degisiklik olmamasina ragmen, kitaplardaki dini vurguyu
gosteren isimlerin bir anlamda kamufle edilip, hi¢ olmazsa kiiltlrel bir deger olarak
“tarih” adi altinda, onlarin ders kitabi olarak okutulmasini amaglayan bu diisgiince,
her halde biiyiik oranda gerceklesmistir. "Bu nedenle izmirli, hadis uslii, hadis ilim-
leri ve hadis tarihini birbirinden bagimsiz alanlar olarak gérmemistir. Hatta o, hadisi,
ilimler tasnifi icerisinde bir yerde gordiigii gibi, diger islami ilimleri de hadisten isti-
fade etmeleri yoni ile hadis tarihinin bir parcasi olarak telakki etmektedir. Hadis
ilimlerine de “tarih” nokta-i nazarindan bakmasinin bir sonucu olarak sadece hadis
eserlerine degil, hadislere yer veren diger eserlere de temas etmesi bu ylzdendir”
(s.26).

Nésir, daha sonra, izmirli'den giiniimiize konuyla alakali yazilan bazi eserleri
zikredip, bu eserler ile izmirli'nin eseri arasindaki benzerlikleri ve farkliliklar kisaca
ortaya koymustur. Bu baglamda Babanzize Ahmed Na'lm, ibrahim Canan, Talat
Kogyigit, Ali Osman Kogkuzu, Selman Basaran-M. Ali Sénmez ve ismail L. Cakan'in
yazdiklar eserler, sozii edilen degerlendirmelerin &rneklerini olusturur. Ote yandan
Hadis Tarifii'nin miimeyyiz vasiflari da Sayin Hatiboglu'nun tatminkar agiklamalarina
konu olmustur. Buna gére, EbG Hanife'nin isminin, genelde Séfiilerin yazdigi ve bu
sahanin hakim eserleri olan hadis ustli kitaplarinda neredeyse hig zikredilmemesine
karsin, Hanefl mezhebine bagli olan izmirli'nin eserinde, yaklagik otuzu askin yerde
ondan ve yine diger Hanefl imamlarindan sikga bahsetmesi eserin ayirici ozellikle-
rindendir. Ayrica Izmirli'nin, kitabina aldig;; hadislerin illetlerine dair konu basliklan
altinda verdigi bilgiler, hadis hocasi ve talebesinin rivayet sirasinda dikkat etmesi
gereken hususlar, imla ustli, Si*a ve hadis ustli konusundaki boliimler, onu diger
eserlerden ayiran farkli ve ayni zamanda tsttin yonleridir.

Sayin Hatiboglu, eserin orijinalindeki siralamaya bagl kalmakla birlikte, miel-
lifin tasarruflarini ihlal etmeyecek sekilde ve muhtevaya uygun tarzda, kendince

2 "Mesela ( Darulfiintin ilahiyat Fakiiltesi'nin) miifredatinda tefsir tarihi, kelam tarihi, fikih tarihi, tasavvuf tarihi ve
islam dini tarihi gibi dersler yer almakta idi ve izmirli'ye yakin tarihlerde (Hadis Tarifi, istanbul 1340), Mehmet
Ali Ayni, Tasawuf Tarihi (istanbul 1341), Mehmed Seréfettin (Yaltkaya), Keldm Tarihi (istanbul 1342), Bergamali
Ahmed Cevdet Bey, Tefsir Tarihi (istanbul 1343), Sa‘id Bey, Fikifi Tarifi (istanbul 1340), M. Semseddin Bey, isldm
Dini Tarihi (istanbul 1340) adh eserleri yazmisti. Ayni senelerde sergilenen bu ortak tavir bilingli bir yaklagim
Grnd olmalidir. ” (s. 22, dipnot:15)
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eksik gordiigii bazi yeni bagliklar koydugunu, ayni zamanda siralamadaki yanlis nu-
maralandirmalari tashih ettigini ifade etmektedir. Bu haliyle Hadis Tarifi su ana bag-
liklardan olusmaktadir: I. Mukaddime: Dinf ilimlerin Tasnif ve Cem'i; II. Hadis Istilah-
larina Dair Kisa Bilgiler; III. Sihhat ve Hiikim Agisindan Hadislerin Taksimi; IV. Kabul
ve Red Agisindan Ravi ve Rivayet; V. Merdld (Zayif) Haberin Kisimlari; VI. {snadin
Durumu Itibariyle Hadislerin Taksimi; VII. Ravi Hakkinda Bilinmesi Gereken Husus-
lar; VIII. imamiyye S‘asinin Hadis Anlayisi; IX. Hadis Kaynaklari; X. Kiitiib-i Rical;
XI. Muhaddislerin Mezhebleri; XII. Tarth-i Hadis

Hadis Tarihi, Latin harflerine, sadelestirme yapilmaksizin aslina sadik kalinarak
aktarlip, nesre hazirlanmistir. Nasir, bunun gerekgeleri olarak su argtimanlari ileri
stirmektedir: "Osmanli-Tlrk ilim gelenegi agisindan 6nemli bir yer isgal eden bu tiir
eserlerin dogrudan dogruya sadelestirilerek yeni harflere aktarilmasi, kanaatimizce
mtellifin ifade ve fikirlerine miidahale ile neticelenip, mukayeseyi de imkansiz hale
getireceginden biz bdyle bir yola bagvurmadik. Kaldi ki, Cumhriyet’'in ilanindan
hemen sonra yazilan bir eserin, gerek Tiirkce gerekse hadis istilahlarini gevirisindeki
basarisi ilim ehlinin ve 6zellikle hadis tahsili ile meggul olanlarin ufkunu agacak nite-
liktedir” (s. 34).

Nagirin giris boélimiinde verdigi ve yukarida ana hatlariyla 6zetledigimiz bu
doyurucu bilgi ve analizlerin yaninda, nesre hazirlanan esas bolimde gbze carpan
bazi hatalar ve eksiklikler bulunmaktadir. Bunlar; a) metin okuma veya bilgi hatalari,
b) CD kullanimindan kaynaklanan olumsuzluklar, ¢) kaynak tespitindeki problemler
d) Arapca metinlerin négir tarafindan yapilan tercimelerindeki hatalar olarak dért
baglik halinde toplanabilir:

a) Latinize edilen bu metin, tarafimizdan Osmanlica orijinal metni ile karsilag-
tinlmadigindan, okuma ve bilgi hatalarinin nasirden mi yoksa Osmanlica metinden
mi kaynaklandig tespit edilememekle birlikte, gbze carpan bazi okuma hatalart bu-
lunmaktadir. S6z konusu hatalar Osmanlica niishada bu gekilde yazilmig olsalar bile,
nasir tarafindan bunlara isaret edilip dogru sekli verilmeliydi.

Bu hatalardan bazilari sunlardir: s. 86, prg. 3'deki Seleme ismi Salim olmali; s.
102, prg. 2'deki "metr(k, yani zahiren adl olan...” seklinde baglayip tarifi verilen
istilah "metrk”tin degil “mestlr’un tanimidir; s. 115, prg. 2'deki Amr b. el-Hakem,
Omer b. el-Hakem?® olmali; s. 116 son paragraftaki ibn Salah, ibnii's-Saladh olmali,
nitekim s. 196, dipnot:502'de bu isim dogru yazilmis; s. 123, prg. 2’deki “inkita" ifade
edecek”, herhalde “inkita'1 izale edecek” olmali; s. 126’daki Blsr b. Abdullah, Bisr b.
Ubeydullah* olmals; s. 127, dipnot:259'daki “muhtelik” kelimesi “muhtelak” okunma-
Ii; s. 154, prg. 2'deki "me'ani-i miinkadde” herhalde "me‘ani-i miindkaz(d)a [veya mi-
tendkizal]” olmali; s. 154, prg. 6'daki ibnii’s-Seyyid el-Batalyevsi, ibnii's-Sid el-
Batalyevst okunmali; s. 157, prg. 1'deki “develeri ‘aret eylemislerdi”, “develeri garet
eylemiglerdi” olmali; s. 174, dipnot:441'deki Abbas b. Ya'klb el-Esedi, Abbad b.
Ya'k(b el-Esedi olmals; s. 206, prg. 3'deki “imtina' etmek”, “imtina' etmemek” olmal.
Ayni sayfanin 542 nolu dipnotunda ikinci EbG Muslim el-Havlani, verilen Arapga

® Bk. Buhari, Savm 32 (II, 236)
4 Bk. Miislim, Cendiz 97, 98 (1l, 668)
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metne gore Avf b. Mislim olmali; s. 207, prg. 2'deki “isma‘da seyhten isma" ettigi”
ifadesi “isméa‘da seyhten istiméa" ettigi” olmali; s. 210’da ti¢ defa ve s. 214'de bir defa
“tazyib” olarak yazilan istilah “tazbib” seklinde yazilmali; s. 210, dipnot:550'deki
“tahkik”, “tahvik”® olmali. Degigik yerlerde (mesela s. 231, 243, 246, 275) ;)
“Havéarzimi” olarak yazilan kelime “Harizm1” veya daha ¢ok tarihgilerin tercih ettigi
sekliyle “Harezm1” olmali’. Bilindigi gibi asli Farsga olan boyle kelimelerde “vav” o-
kunmamaktadir. Nitekim nasir s. 282'de gegen istekli anlamina gelen Sl
“hahigger” kelimesini dogru yazmistir. Onceki gibi yazilacak olsaydi bu kelimeyi de
yanlis sekliyle “havahisger” yazmaliydi; s. 274'tin son satirindaki “sedidii’'n-nazéra”
“sedidii'n-nekéra” olmali.®

b) Nesirde dikkati ceken &nemli eksikliklerden birisi, hadislerin tahricinde
CD’lerin esas alinmasidir. Nagir buna gerekge olarak CD’lerin kullaniminin gittikce
yayginlagmasini (s. 34) gostermektedir. Ancak CD’ler hazirlanirken ilgili kitaplar
“okuyucu”ya okutulmakta ve bu esnada bazi harfler veya kelimeler CD’ye yanlig
gecebilmektedir. Nitekim CD’lerdeki hadislerle bunlarin hazirlanmasinda esas alinan
kitaplardaki hadislerin metinleri mukayese edildiginde, bazilarinda lafiz farkliliklarinin
oldugu erbabinca malumdur. Ayrica CD’lere kitabin sadece metni gecirildigi icin,
bundan istifade eden okuyucu tahkikli eserlerdeki ilave bilgilerden mahrum kalmak-
tadir. Bunun en carpici misallerinden birisi Sayin Hatiboglu'nun sz konusu tenkitli
negrinde goriilmektedir. Nasir, izmirli'nin “musahhaf ve muharref” konu basliginda
zikrettigi hadis Orneklerinden “Peygamber sallallahu aleyhi ve selem mescidte bir
oda edindi” hadisindeki == “ihtecera (oda edindi)” kelimesinin yanlslikla
rz:::-\“ihteceme (kan aldirdi)” seklinde okundugu bilgisini verdikten sonra, dipnotta,
ikinci rivayeti hadis kaynaklarinda tespit edemedigini (s. 168, dipnot:424) ifade et-
mektedir. Ne var ki, Hz. Peygamber'in mescitte oda edindigine dair hadislerin kay-
naklari arasinda gdsterdigi bir énceki dipnotta verilen Mislim’in et-Temyiz'inin ilgili
sayfasina (s. 187) bakildiginda, (.zw-\“ihteceme (kan aldird1)” rivayetinin Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’inde gectigi belirtilmektedir. Anilan rivayet soyledir: “Abdullah (b.
Ahmed b. Hanbel)-Babasi (Ahmed b. Hanbel)-ishak b. Isa-ibn Lehi'a: ibn Lehi'a
soyle dedi: Bana Musa b. Ukbe, Bisr b. Sa'ld, o da Zeyd b. Sabit'ten rivayetle su
bilgiyi yazdr: “Rastlullah sallallahu aleyhi ve selem mescitte kan aldirdi. ishak b. fsa
séyle dedi: Ben ibn Lehi'a'ya, Peygamber kendi evinin mescidinde mi (kan aldird),
diye sordum, hayir, Ras(l'tin sallallahu aleyhi ve selem mescidinde, cevabini verdi.”'
Eger nasir Mislim'in et-Temyiz'inin CD’sinden degil matbu eserinden yararlanmis
olsaydi, bizzat kendisinin kaynak gdsterdigi bu kitabin dipnotunda, bulamadigini
soyledigi rivayetin Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde gectigini gbrecekti.

> Tazbib: Naklen sabit olsa(lar) da lafzen veya manen yanhs oldugu zannedilen kelime veya kelimelerin tizerine,
bagt “Sad” harfine benzeyen bir gizgi cizmek. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar Sozliigii, istanbul 1987, s. 151

S Tahvik: (Fazla veya yanlig oldugu igin) yazidan cikanimak istenen kelime yahut ibarenin basi ve sonuna yarim
cember (bir nevi parantez) gizmek. Aydinli, Hadis Istilahlart Sozligi, s. 148

" Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'nde bu kelime “Adrizm” seklinde okunmus. Bk. DIA, XVI, 217 vd.

8 Krs. Sah Veliyyullah, Huccetulldhi'l-baliga (ngr. Muhammed Senif Stikker), Beyrut 1413/1992, 1, 390

9 Buhari, Ezan 81 (1, 178); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 182

10 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 185
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CD’lerin nesirde esas alinmasinin dogurdugu ikinci énemli handikap, hadisle-
rin kaynaklarinin gdsterilmesinde ortaya cikmaktadir. Zira, islami ilimlerin diger bazi
sahalarinda nisbeten farkli uygulamalar olsa da, &zellikle hadis alaninda yapilan
akademik galigmalarda, hadislerin kaynak olarak gésteriminde Concordance’'in metodu
esas alinmaktadir. Hadislerin Ahmed b. Hanbel’in Miisned'inin digindaki kaynaklari
icin, kitap ismi (ana boliim) ile béb veya ana bolimin miteselsil hadis numarasinin
gosterilmesi yerlesik olan uygulamadir. Bunun yani sira cilt ve sayfa numarasinin
gOsterilmesi ise, ayni baski elinde bulunup hadisi tahkik etmek isteyen okuyucuya
veya arastirmaciya kolaylik saglamak maksadina yéneliktir. Ancak, okuyucunun elin-
de ayni eserin farkli baskisi bulundugu durumda, sadece cilt ve sayfa gosterildiginde,
ilgili hadise ulagmak ¢ok zor olmakta ve btiyiik miktarda zaman kaybina yol agcmak-
tadir. Bu bakimdan nasir, yerlesik uygulamayi esas alarak hadislerin kaynaklarini
gosterseydi, daha isabetli olurdu.

¢) Izmirli'nin Hadis Tarii’'nde zikrettigi bazi bilgilerin kaynaklari nasir tarafin-
dan verilirken hangi él¢iitiin kullanildigt da tam belirgin degildir. Yani nasir, “kaynak-
larin tespiti sirasinda, eserde gegen iktibaslarin nerelerde yer aldigi, s6zi edilen
kaynaklarda bulunup bulunmadigi, nakil sirasinda metne sadik kalinip kalinmadigi
gibi hususlarin cevabi verilmeye caligilmigtir” dese de (s. 35), nesirde yer yer bu ifa-
delerini nakzeden &rnekler gdze carpmaktadir. Sézgelimi izmirlinin Suy(ti'ye atfen
yaptigl bir alintinin kaynagi olarak Zirkani'nin Mendhilii'l-irfin’1 gbsterilmektedir (s.
59, dipnot:67). Halbuki eserin ileriki sayfalarinda izmirli'nin agikga ismini verdigi
tizere (s. 61), bu alintilar SuyGti'nin el-itkdn adli eserinden yapilmaktadir. Nitekim el-
itkdn'nin fihristi hizlica gdzden gegirildiginde Suy(ti'nin “Kur’an’nin ve onun streleri-
nin isimleri bilgisi” bashgi ile yirmi yedinci nev' olarak zikrettigi boliimde!'" izmirli'nin
verdigi bilgi bulunmaktadir. Ancak her nedense nasir, bu ilk el kaynagi gdstermek
yerine, hayli muahhar olan Zirkani'nin eserine referansta bulunmustur. Keza pek
cok yerde Izmirli, ibnii's-Salah’in hadis ustilii eseri Uldimu’l-hadis'ten alintilar yapma-
sina karsin (mesela s. 103, 127, 219) négir tarafindan anilan muellifin kendi eseri
degil, bagka kaynaklara atifta bulunulmustur. Ayni durum, ‘Iraki'nin (s. 166) eseri igin
de gecerlidir. Daha bagkalari olmakla birlikte, burada 6rnek olarak zikredilen Sayin
Hatiboglu'nun bu tiir uygulamalarinin, daha titiz ve dakik davranmamaktan kaynak-
landigi distintilebilir. Zira Sayin Hatiboglu'nun yukaridaki 6rneklerde zikredilen ve
her biri birkag farkli tahkikle miiteaddit defalar basiimis eserlere ulagsamadigini di-
stinmek miimkiin degildir.

d) Eserdeki Arapca metinlerin nagsir tarafindan yapilan gevirilerinde goriilen
bazi terclime hatalari sunlardir:

1. “Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ellerini sadece namaza baglarken
kaldirirdi, daha sonra da namazi iade etmezdi” (s. 86, prg. 2). Dogru terclime soyle
olmali: “Peygamber sallalldhu aleyhi ve selem ellerini sadece namaza baglarken
(iftitah tekbirinde) kaldirir, daha sonra tekrar kaldirmazdi. ”

2. "Eb( Hureyre Allah Restlii'niin kendisini ramazan sadakalarina vekil tayin
ettigini sdylemistir” (s. 94, prg. 3). Dogru terciime sdyle olmali: "EbG Hureyre séyle

"' Bk. Suyti, el-itkdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, istanbul 1398/1978, 1, 69.
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dedi: Allah Ras(li sallallahu aleyhi ve sellem beni Ramazan (da toplanan) zekati
korumakla goérevlendirdi. ” S6z konusu hadisin verilen Arapca metni Olis, 2S5 “bi
zekati ramadan” degil oLz, 55”5 iz “bi hifz1 zekati ramadan” olmali. Nitekim hadi-
sin kaynak olarak gosterilen Buhari metinleri'? bu sekildedir.

3. "Bana zekat olarak, arpa ve bugday yerine elbise ve giysi getiriniz. Bu tiir
seyleri getirmeniz daha iyidir, ayrica bu Peygamber sallallahu aleyhi ve sellemin as-
habi icin de daha hayirlidir” (s. 96, dipnot:165). Dogru terclime séyle olmali: “Bana
zekat mali olarak arpa ve bugday yerine hamis ve lebis denilen giysilerden getirin.
Bunu yapmaniz hem sizin icin daha kolay hem de Medine’deki Nebi sallallahu aleyhi
ve sellemin ashabi icin daha hayirlidir/faydahdir. ”

4. “Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem sabah namazinda el-M{'min{n s(-
resini okumus ve M{sé ve Harun’dan s6z eden ayetlere gelince kendisini bir hiiziin
kaplamig ve bunun tizerine ruklya gitmistir” (s. 96, prg. 1). Dogru tercime soyle
olmali: “Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem sabah namazinda el-Mii'mindin s{ire-
sini okudu. M{is& ve Harun'dan s6z eden ayetlere gelince kendisini 6ksurik tuttu ve
bunun zerine rukya gitti. ”

5. “Kim immetime kirk hadis ezberletirse...” (s. 97, prg. 1). Dogru terctime
soyle olmali: "Kim immetim igin kirk hadis korursa/muhafaza ederse...”

6. "Hastalik bulagmasi yoktur, karin kurdu yoktur, tese’im, baykus yoktur (s.
113, prg. 3). Dogru terclime hadisteki siralama esas alinarak ve eksikler ilave edilerek
soyle olmali: “Hastalik bulagmasi yoktur, ugursuzluk yoktur, baykus yoktur, karin
kurdu yoktur, gulyaban? yoktur. ” Bu hadisin s. 158'de verilen terciimesi, yine ayni
sayfadaki Arapca metne gore sdyle olmali: “Hastalik bulagmasi yoktur, baykug yok-
tur, karin kurdu yoktur, gulyabani yoktur. ” Keza s. 219'daki terclimesi de su sekilde
olmali: "Hastalik bulagmasi yoktur, ugursuzluk yoktur. ”

7. "Kim isnad ederse sana havale etmistir, kim de irsél ederse seni kiilfette bi-
rakmig demektir” (s. 118, prg. 3). Dogru terclime soyle olmali: “Misned rivayette
bulunan (hadisin gtivenilirligi hakkindaki hitkmii) sana birakmig, miirsel rivayet eden
ise, (hadisin glivenilir oldugunda) senin icin kefil olmug demektir. ”

8. "Kim, yalan oldugunu diigiindigi bir szl bagkasina anlatirsa o yalancilar-
dan birisidir (s. 133, prg. 3). Dogru terclime sdyle olmali: “Kim, yalan oldugunu di-
stindtigl bir sozii bendendir diyerek/benden olmak {izere naklederse o yalancilardan
birisidir. ”

9. "Her peygamberin bir dostu vardir...”(s. 130, prg. 5). Dogru terctime gdyle
olmali: “Her peygamberin kendi immetinden bir dostu vardir...”

10. "Sirke ve yag ne giizel bir aziktir” (s. 137, prg. 4). Dogru terciime sdyle ol-
mali: “Sirke ve zeytin yagi ne glizel bir aziktir. ”

11. “Higbir ev yoktur ki sahibi onun kapisinda bes kere durmasin” (s. 139, prg.
5). Dogru terciime sdyle olmali: “Higbir ev yoktur ki, bir melek her giin bes defa o-
nun kapisinda durmamis olsun. ”

12 Bk. Buhar, Vekdlet 10 (Ill, 62); Bed'ii’l-halk 11 (IV, 92); Fedailii’l-Kur'dn 10 (VI, 104)
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12. “Kim, fikihtan bir mes’ele 6grenirse onun igin sdyle sdyledir” (s. 139, prg.
6). Dogru terclime soyle olmali: "Kim, fikihtan bir mesele &&renirse onun igin su
kadar (sevap) vardir. ”

13. “Bu s6z bahsi gecen (¢ alana ait olup, nakledenlerin adil olmamasi ve kis-
sacilarin yaptigl ilaveler sebebi ile glivenilir olmayanlar hakkindadir. Melahim kitapla-
rina gelince, onlarin tamami bu niteliktedir; meydana gelen meldhim (savaslar) ve
olmasi beklenen fitnelerin anlatildigl ¢ok az sayida sahih hadis vardir” (s. 141, dip-
not:310). Dogru terciime sdyle olmali: “(Ahmed b. Hanbel'in) bu sézii sdyle yorum-
lanabilir: Bununla kastedilen, yazarlarinin kot durumu, ravilerinin adil olmamasi ve
kissacilarin ilaveler yapmasi sebebiyle kendilerine itimat edilmeyen ve sihhati-
ne/saglamligina giivenilmeyen bu (¢ konuya hasredilmis kitaplardir. Melahim kitap-
larina gelince, onlarin tamami bu niteliktedir. Gergeklesmesi beklenen savaslar ve
fitnelerin anlatilmasi konusunda; Hz. Peygamber’e makbul tariklerle ve agik saglam
yollarla muttasil olarak isnad edilen ¢ok az sayida sahih rivayet vardir. ” Bu terciime
nasirin kaynak olarak gosterdigi Hatib el-Bagdadi'nin eseri”” esas alinarak diizeltil-
mistir. Zira, alintinin verilen Arapga metninde orijinaline gore eksiklikler ve yazim
hatalari bulunmaktadir. Bununla birlikte terctime, nasirin verdigi metin esas alinsa da
hatadan salim degildir.

14. “Allah sizden cahiliyyenin kusurlarini giderdi” (s. 150). Dogru terclime gdy-
le olmali: “Allah sizden céhiliyyenin kibirini/gururunu/bdbiirlenmesini giderdi” Nasirin
el ik “aybete’l-cahiliyye” yazip “kusur” olarak terclime ettigi kelime gdsterilen
kaynaklarda ‘“kibir, gurur, bobiirlenme” anlamlarina gelen skl is “ubyete’l-
cahiliyye”* veya aalkl il “ubbiyyete’l-cahiliyye”s seklinde gecmektedir. Zaten
nasirin bu kelimenin okunuguna dair diigttigi ayni sayfadaki 350 nolu Arapga dip-
notta, kelimenin bizim verdigimiz sekillerde okundugu belirtiimektedir.

15. "Kiyamet giinii yiiksek bir yerden (tepeden) asagi dogru geliriz...” (s. 155,
dipnot:365). Dogru terclime sdyle olmali: "Kiyamet glinii biz bir tepenin {izerine
gelecegiz...”

16. s. 158, dipnot:378'de verilen hadisin terctimesinde “Allah Yahudilerin be-
lasini versin” kismi terclime edilmemis.

17. “Peygamber sallalldhu aleyhi ve selem mescitte bir oda edindi, yani tize-
rinde namaz kildigi hasir ve benzeri seylerin bulundugu bir oda edindi” (s. 168, prg.
4). Dogru terclime sdyle olmali: “Peygamber sallalldhu aleyhi ve selem mescitte bir

oda edindi, yani, (duvar) hasir veya benzeriyle boliinerek yapilmig icinde namaz
kildig1 bir oda edindi. ”

18. "Kadi Iyaz bu kararina gerekge olarak, uygun olmayan manalarin hadislere
musallat olmamasi...” (s. 169, dipnot:427). Dogru terciime sdyle olmali: “Kadi iyaz
bu kararina gerekge olarak, bu isi iyi bilmeyenlerin (mana ile hadis rivayetine) yel-
tenmelerine engel olmak...”

13 Hatib, el-Cami' li ahldki'r-ravi ve 4dabi’s-sami', (ngr. Mahm{id et-Tahhan), Riyad 1403/1983, II, 162
" Tirmizi, Tefsir 50 (3270)
1> Eb(i Davud, Edeb 120 (5116)



236 Erding Ahatl

19. “Vah yazik sana! Bu nasihattir, giybet degildir” (s. 202, prg. 3). Dogru ter-
clime goyle olmali: "Vah yazik sana. Bu kisinin iyiligini istemenin/kisiye karsi samimi-
yetin geregidir, giybet degildir. ” Nasihat kelimesi Tlrkge’de 6glit vermek anlaminda
kullanildigr icin bu kelimeyi aynen ifade etmek yanlig anlamaya meydan vermekte-
dir.'¢

20. "Vefeyatii’s-suyh: Bu béabta bir kitap yoktur, demek oluyor ki istiksa tariki
{izere vefeyat kitab [tiiriinde eserler vardir. ibnii’z-Ziibiir ve ibn Kani’in kitaplar ve
ibnt’z-Ziiblir tUzerine Abdiilaziz b. Ahmed el-Kettadni'nin zeyli gibi” (s. 262, prg. 4).
Dogru terctime soyle olmali: “Vefeyatii's-suyth: Bu konuda bir kitap yoktur; yani tam
bir arastirmaya dayali/kapsamli kitap yoktur anlaminda. Yoksa ibn Zebr ve ibn Ka-
ni'in vefeyat kitaplar ile ibn Zebr'in eseri tizerine Hafiz Abdilaziz b. Ahmed el-
Kettani'nin Zeyl'i tiirii eserler vardir’. Nasir, koseli parantezle izmirli’'nin terciime
etmedigi kismi metne eklemis, ancak mana, Suy(iti'nin eserinde'” sdylediklerinin tam
tersi olmugtur.

Sonug itibariyle, yakin dénem kdltir mirasimizin hadis tarihine iliskin énemli
bir eseri olan Izmirlinin bu caligmasini tenkitli nesre hazrlayan Dr. ibrahim
Hatiboglu, emek mahsulti bir triin ortaya koymakla takdir ve tebriki hak etmistir.
Ancak, yukarida bir kismina temas ettigimiz eksiklikler ve hatalar, séz konusu eserin
negre hazirlanmasi esnasinda bazi hususlarin gdzden kagtigini ortaya koymaktadir.
Ozellikle Arapca metinlerin terciimelerinde bu husus daha belirgindir. Bu nedenle
islami ilimlerde mesai harcayan akademisyenlerin calismalarinda, daha titiz, dakik ve
teennili olmalari, hem kendileri hem de iilkemizde bu alanda yapilan caligmalarin
kalitesi agisindan miispet ve gliven veren bakisa zemin hazirlayacaktir.

16 Nasifat kelimesinin hadislerde hangi anlamlarda kullanildigi hakkinda bk. Mehmet Gérmez, “Hz. Peygamber'in
Bir Hadis-i Serifinde Bir Din Tammi”, Diyanet ilmi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed ~Ozel sayi- Ankara 2000,
ss. 331-339

17 Bk. Suy(iti, Tedribii'r-ravi, (ngr. Abdiilvehhab Abdiillatif), Beyrut 1409/1988, II, 350
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A A

U zun bir siire 6nce tamamladigimiz “Buhdri'ye Yoneltilen Bazi Tenkitler” isimli
yitksek lisans tezimizin imam Buhari’nin miellefatini konu eden kismini yazarken,
eserleri arasinda bugiin elde bulunmayan ya da yeri bilinmeyen bazi isimlerle karsi-
lagmig; bir kisminin yazma niishalarinin hala mevcut olabilecegi ihtiméali karsisinda
meraka kapilmis ve heyecanlanmistik.

O glinden beri; imam Buhari’nin, kaynaklarda otuzalti kadarinin isminden
bahsedilen! ve yarisindan fazlasina hi¢ tesadiif edilmemis kitaplarindan altisinin,
mechul bir kitiiphane rafinda ve metruk bir durumda kesfedilmeyi bekledigini Gimit
etmekte; bu imidimizi, kitap diinyasina emek vermis ilim cevreleriyle de paylagmak
gerektigini diisinmekteyiz.

Asgagidaki yazi, kayip kitaplarla ilgili ulagabildigimiz ipuglarindan, edinebildi-
gimiz ad ve adreslerden bahsetmektedir.

Hind Alt-Kitasi'nin hadisgi ve tarihgi alimi Ebu’l-Hiidd Muhammed b. Abdi's-
Seldm el-Miibdrekpirt (6. 1342/1924)'nin,? “Siretii’[-imdmi’[-Buhdri” adiyla Urduca aslin-
dan Arapga’ya terciime edilen 480 sahifelik eserinin, imam Buhari'ye ait yirmidédrt
kitabin kisa aciklamalarla tanitimina ayrilan bélimine,* Delhi-Rahmaniyye Daru’l-
Hadis'i muderrisi ve ayni zamanda miuellifin oglu Ubeydullah er-Rahmdnt* tarafindan
ilave edilen bir dizi dipnot dikkat cekmektedir. Rahmani'nin, imam Buhéari’nin alti
eseriyle ilgili olarak babasinin verdigi isimlere distiigli notlar ve bunlara dair elde
edebildigimiz bilgiler séyledir:

" ik negrinde vaki olan bazi aksakliklar dolayisiyla bu yazi tekrar yayimlanmaktadir. (marife)

“* Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. dayhan@excite. com

Bu kitaplarin isim ve ravileri igin bkz. ibnii'n-Nedim, Muhammed b. ishak, el-Fifirist, Leipzig 1871, s. 230; Katip

Gelebi, Kesfii'z-Ziindn, istanbul 1943, 11/1087; el-Askalani, Ali b. Hacer, Hedyii's-Sdri Mukaddimetii Fethi'l-Bari,

Kahire 1986, s. 516-517; a. g. y. , Tagliku't-Ta'ltk ald Sahihi'l-Buhdri, Beyrut 1985, V/435-437; Abdu’'l-Halik,

Abdi'l-Gani, el-imamii'-Buhdri ve Sahihuf, Cidde 1985, s. 149-154; el-A’zami, Muhammed Mustafa, “Buhdri”,

DIA, Istanbul 1992, VI/371; Sandikg1, S. Kemal, Safith-i Buhdri Uzerine Yapilan Calismalar, Ankara 1991, s. 13-20.

* Bu isim, 1353/1935'de vefat eden Tirmizi sarihi Ebu’l-Uld Abdurrahmén b. Abdi'r-Rahim el-Miibarekpari ile
karistirilmamalidir. Ehl-i Hadis Ekolii'ne mensup bulunan iki lim de ayni hocaya; Hindistan'in meghur muhad-
disi ve ekollin kurucusu Miyan Sahib Seyyid Nezir Hiiseyn ed-Dehlevi (6. 1902)'ye talebelik etmiglerdir.

* el-Miibarekptri, el-Allame es-Seyh Abdii’s-Selam, Siretii'l-imami’l-Bukdri, (nesr. idaretii’l-Bithdsi'l-islamiyyeti
ve'd-Da’veti ve'l-ifta bi’l-Camiati’s-Selefiyye, Benaras/Hindistan), Bombay 1987, II. Baski, s. 146-157.

* Bu zat, eseri nesreden el-Camiatii’s-Selefiyye adli kurumun (1963) kurucusudur.
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1. EL-CAMiU’S-SAGIR

A Al oA ) GUT (3 sl

“el-Camiu’s-Sagir'in ibn Hacer hattiyla yazma bir niishasi, II. Diinya Savasi'na
kadar Almanya ilimler Akademisi Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'nde bulunuyordu. "3

Eserin, imam Buhari'nin elde mevcut miiellefatindan oldugunu daha énce Ka-
tip Celebi kaydetmistir.

Ayrica Urdiin Kraliyeti'ne bagli bir kurum tarafindan 1986'dan bu yana Am-
man’da nesredilmekte olan ve diinyanin 431 seckin kitliphanesini igine alan toplu
yazmalar katalogunun hadisle ilgili ciltlerinde de bu esere rastlamaktayiz.” Katalogda
el-Camiu’s-Sagir'in bulundugu iki kiittiphane soyle verilmektedir:

Karl Marx / Leipzig, 10 [no. 80].

Hizénetii Tamgrat (= 3,58 / Warzazat (<13)5, ), 2/177, [no. 2980]; 3 ciiz;
mecmua iginde.?

Bu adresten; Ubeydullah er-Rahmani’'nin varligindan bahsettigi kiittiphanenin,
eski Dogu Almanya'nin Leipzig sehrindeki Karl Marx Kiitiiphanesi olmasi ihtimali ortaya
cikmaktadir. Hadisle ilgili yazma eserleri iceren ciltlerin sonunda, katalogda adi ge-
cen kittiphanelerin fihristleri tanitilmaktadir ki, “Karl Marx / Leipzig” hakkinda sunlari
okuyoruz:

Alman ilimler Akademisi Kiitiiphanesi / Dogu Almanya. “Alman ilimler Aka-
demisi Kittiphanesi'ndeki nadir ya da mevcut yazma eserler fihristi (h. 1383 / m.
1963, Arapga)’nden se¢meler.’

Adr gegen kitiiphane fihristinin 1963'te nesredilmis olmasina karsilik Rahméa-
ni'nin, eserin II. Diinya Savasgi'ndan 6nce orada bulunduguna dair ifadeleri, ya bizzat
g6rdiigli ya da bir baska kanaldan bu habere ulastigi izlenimini vermektedir. '

Zaferullah Daudi'nin “Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalart” isimli basilmig
doktora tezinde, Tuhfetii’'l-Ahvezi Mukaddimesi'nden sozettigi bir bolimde gbziimize
carpan su climleleri de kaydetmek yerinde olacaktir:

"Mibarekplri bu hususta bazi elyazmasi niishalarin Alman Kittiphanesi’'nde
bulundugundan bahseder. Kanaatimize gére o bu bilgiyi, bizim de elde ettigimiz
hazirlayani belli olmayan (eski) Dogu Almanya’da Leipzig sehrindeki Karl Marx Ki-

> Sire, s. 155.

® Kesfii'z-Ziindn, 1/379.

7 el-Fifrisii’s-Samil Ii't-Tiirdsi’l-Arabiyyi'l-islamiyyi’ -Mahtat (el-Hadisii'n-Nebeviyyii's-Serif ve UlimiiAd ve Ricliif), (nesr.
el-Mecmeu'l-Meleki li Buhsi’l-Hadarati’l-islamiyye), Miiessesetii Ali'l-Beyt, Amman 1991-1992, 3 cilt.

% el-Fifiris, 1/595. ikinci olarak zikredilen kiitiiphanenin katalogu, 1974'de Fas/Rabat (er-Ribét)'da basilmistir. Age.,
11/1935. Koseli parantez icindeki rakamlar, el-Fihris'e kaynaklik eden orijinal katalogda kayith kitaba ait sira
numaralaridir.

’ Age., 1/1935.

' Mellif Ebu’l-Hiida, kitabimn el-Camiu’s-Sahif’e yazilan serh ve ta'liklere ayirdigi 4. bolimiiniin sonunda séyle
demektedir: “Hafiz ibn Hacer'in kiitiiphanesinde bulunan ibn Huzeyme’nin Sahih'i simdi Almanya’dadir. Bunu
bildiren fihrist, taninmig Arap tiiccarlardan biri vasitasiyla elimize ulasti. Fihristi inceleyince, bazi nadir tefsir ve
hadis kitaplarinin, muelliflerinin ya da talebelerinin hattiyla Almanya kitiiphanesinde bulundugu meydana
¢ikiyor. Aman Yarabbi! Mislimanlarin hazineleri Hristiyanlarin eline diigmis de kadrini onlar biliyorlar. ”. Bkz.
Sire, s. 239; 213 no’lu dipnot. Rahmani'nin, babasinin elindeki bu fihristten yararlandigi distintlebilir.
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tiiphanesi’'ndeki bazi Arapga eserlere ait listeden almigtir. Biz bu listeyle onun verdi-
gi bilgileri karsilastirdigimizda, verdigi bilgilerle bu listedeki bilgilerin tipatip birbirini
tuttugunu gérmekteyiz. Bu liste, Almanya’daki kiitiiphanede pek ¢ok nadir elyazmasi
nlshayt buytik zatlann yazdigini belirtmektedir. Bununla birlikte, bugilinlerde Bati
bibliyografyalarinda bu eserlerle ilgili bir bilgiye heniiz rastlanabilmis degildir. ""

Mistensih isimlerini de vermesi sebebiyle, Rahméani'nin de ayni fihriste
istinad edip etmedigini kesin olarak bilmiyoruz.

2. EL-MEBSUT Fi'L-HADis

WUT 2 (3 oo ol Labldhl Loz 2y oSG alalS” alox dnnd o b 57 S
Al all o 4 )

"Ibn Mende hattiyla eksiksiz yazma bir niishasi, II. Diinya Savasi'na kadar Al-
manya Kiitiiphanesi'nde bulunuyordu. "2

Tirmizi sarihi Miibarekptri, ayni bilgileri Alman Kiitiiphanesi (% ges ?\Mﬁ‘) a-
diyla vermektedir.%el-Fifirisii's-Sdmil' deki kiitiphane adi ve numarasi ise goyledir:

Karl Marx / Leipzig, 8 [no. 48]."

3. EsAMi’S-SAHABE (ESMAU’S-SAHABE)

3 UL bl s 385 s g0 LSl s e ALalST Adast a8
Bl o A

"Bu kitabin eksiksiz yazma niishasi, 1I. Diinya Savasi'ndan &nce Almanya ilim-
ler Akademisi'nde bulunuyordu. " '°

“Kitabii Ashdbi'n-Nebi” ismiyle imam Buhari’nin et-Tdrifiu'[-Kebir'inde gecen'® ve
sahabe isimlerinin sonrakilerle karigtirlmamast icin te'lif edilmis ilk eser oldugu belir-
tilen'” bu kitabin bulundugu yer el-Fihrisi’'s-Sdmil'de s6yle kaydedilmisgtir:

Karl Marx / Leipzig, 15 [no. 20].'®

" Daudi, Zaferullah, Safi Veliyyullah Deflevi'den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalari, istanbul 1995,
s. 220-221; dipnot.

"% Sire, 5. 152.

' Miibarekp(iri, Abdurrahman, Tufetii’l-Afvezi bi Serhii Camir't-Tirmizi, Beyrut 1990, Mukaddime, 1/265-266.

" el-Fifiris, M/1359.

" Sire, s. 151.

' e]-Buhari, Muhammed b. ismail, et-Tarffiu’[-Kebir, Diyarbakir, ts. , 11/60.

' ibn Hacer, el-isabe fi Temyizi's-Sahdbe, Kahire 1972, Mukaddime, 1/1.

' el-Fifiris, 1/189-190.
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4. EL-MUSNEDU’L-KEBIR (ET-TEFSIiRU’L~-KEBIR)
LS @ Ao ol pleY) b S i) e i o2 ALlST A oSS
Sl Al o A 18 UL sl s 3 ol sl

“el-Miisnedii’l-Kebir'in Imam ibn Teymiyye hattiyla eksiksiz yazma niishasi, II.
Diinya Savasi’'ndan dnce Almanya ilimler Akademisi Yazma Eserler Kiitiiphanesi ndeydi. "1?

Ayni bilgiyi Tuhfetii’'[-Ahvezi Mukaddimesi'nde, yukarida gectigi tizere Alman Kii-
tiiphanesi seklinde bulmaktayiz. ?el-Filrisii's-Sdmil'de ise bu ve bundan sonraki eserin
isimleri yer almamaktadir. 2

5. EL-CAMIU’L-KEBIR

S 3 S palnl) S ol sl Lo ST 2l s S
055 ol d e i Al o 8 UL a1 3 ol glaxll
ib gae S oda

“el-Camiu’l-Kebir'in Hafiz ibn Kesir hattiyla eksiksiz yazma niishasi, II. Diinya
Savagi’'ndan &nce Almanya ilimler Akademisi Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'ndeydi. Bu kii-
tiphanenin koruma altina alinmig olmasi i¢in dua ediyoruz. "%

Siracii’d-Din Omer b. el-Mulakkin (6. 805/1402)'in Sevahidii't-Tavdih adl el-
Camiu’s-Sahth’e yazdig! serhde? bildirdigine gére; ibn Sa’d isméil b. Ebi’l-Kasim el-
Blsenci (6. 536/1141), * Kitdbii'l-Cehri bi’l-Besmele’de imam Buhari’nin 100. 000 sahih
hadis ihtiva eden bir kitap tasnif ettigini kendisinden nakleder. *Su durumda; Ebu’l-
Fadl Muhammed b. Tahir el-Makdis? (6. 507/1113)'nin de adindan bahsettigi bu

kitabm, Imam Buhari'nin ezberledigini bildigimiz?¢ 100. 000 sahih hadisi icermesi ve
el-Camiu’s-Sahth’in bu hacimli eserden derlenmis olmasi ihtimal dahilindedir. 7

"% Sire, s. 150.

20 Tuhifetii’l-Ahvezi, Mukaddime, 1/263.

! Karl Marx 6 [25)'de ibn Ebi Asim’a ait oldugu bildirilen bir et-Tefsiru’l-Kebir kaydi vardir. Bkz. el-Fifiris, 111/1459.

* Sire, . 149.

> Sehavi'nin haber verdigine gore ibnii'l-Mulakkin 20 ciltlik bu serhini, seyhi Alai'd-Din Mogultay'n (6.
762/1361)'in et-Telvif'ini ve Kutbii'd-Din el-Halebi'nin (6. 735/1334) serhini esas alarak yazmigtir. Bkz. el-
Hiiseyni, Muhammed Is&m Arrar, ithdfii'|-Kari bi Ma'rifeti Ciihdidi ve A'mali’l-Ulemdi ald Sahihi'l-Buhdri, Dimegk
1987, s. 216.

* Eb( Sa'd (veya Eb(i Said) ismail b. Abdi’l-Vahid b. ismail b. Muhammed el-Blgenct; Safif fakihi. Bkz. el-Hanbeli,
ibnii’l-imad, Sezerdtii'z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, Beyrut, ts. , IV/112; ismail Pasa, Bagdatli, iddhu’l-Mekniin fi'z-
Zeyli ald Kesfi'z-Ziinin, istanbul 1945, 1/388.

> el-Ayni, Bedru'd-Din, Umdetii'l-Kari Serhu Safithi’l-Bufdrf, Beyrut, ts. , 1/6; Sire, s. 154.

% el-Bagdadi, EbQ Bekr el-Hatib, Téarifiu Bagddd ev Medineti’s-Seldm, Beyrut, ts. , 11/25.

* Abdii’l-Halik, Abdii’l-Gani, Age., s. 151.



Imam Buhéri'nin Kayip Kitaplari 241

6. ET-TARIHU'L-EVSAT

Lﬁsuf(}:@a}@-\a,:ﬂs@&;Lﬂ\@bﬂmgaﬁbwatf
s W o ) s

“et-Tarihu’l-Evsat’in eksiksiz yazma bir niishasi, II. Diinya Savasi’'ndan &nce
Almanya Devlet Kiitliphanesi'ndeydi. " 2

Bu eserin 56 varaklik cok eksik bir yazma niishasinin Bankipur, 12/32, No.
687'de bulundugunu M. M. el-A’zami’den;*hicri 1325’de Allahdbad’da M. el-Ca’feri
tarafindan negredildigini de S. Kemal Sandikgi'dan 6greniyoruz.® el-Fihrisi's-Sdmil’ de
Hiidabahs / Bankipur Kiitliphanesi'nde yukarida gegen numarada bulundugu belirti-
len eserin, 52 varak oldugu ve hicri 12. asirda istinsah edildigi kaydedilmistir.*!

Bir yanda, "Buhari” adinin séhretine kiyasla ona ait eserlerin biytk bir kismi-
nin buglin kaybolan kitaplar listesinde* yeralmasindan kaynaklanan stiphelerimiz;
diger yanda, sozii edilen Almanya ilimler Akademisi Yazma Eserler Kiitiiphanesi ya da Karl
Marx Kiitiiphanesi nerededir? hala ayakta mudir? kitaplarin dkibeti nedir?... gibi cevap
bekleyen sorularimiz karsisinda, kendisine miiracaat edebilecegimizi diigindigiimiiz
ilk isim ilimler tarihi uzmani Prof. Dr. M. Fuad Sezgin olmustu. Konuyla ilgili sorulara
cevap isteyen bir istirham mektubu géndermeyi isabetli bulduk. Ne var ki, 1996
Ekim’inde kaleme alip Frankfurt’a elden ilettigimiz ve hararetle cevabini bekledigimiz
bu mektuptan higbir netice alamadik.”

imam Buhéari’nin engin hadis birikimini, ilk {i¢ asrin zengin rivayet tariklerini ve
metin ingasina katki saglayarak ihtilafli pek ¢cok konuya farkli boyutlar kazandirabile-
cek yeni metinleri ihtiva ettigini umdugumuz bu degerli killiyatin kasifi olma bahti-
yarligl kime nasip olur bilinmez. Kayip kitaplar, Almanya kiitiphanelerini yakindan
tantyan miitecessis arastirmacilari beklemektedir.

* Sire, 5. 148.

» “Bufidr”, DIA, VI/371. Bu bilgi Fuad Sezgin'den alinmustir. Bkz. GAS, 1/133. Sezgin, nishanin m. 12.y. y. 'da

istinsah edildigini bildirmektedir.

Sandikgt, S. Kemal, Age., s. 19; 61 no’lu dipnot.

*! el-Fifiris, 1/321. Patna sehrinin bati kesiminde bulunan Bankipur (Azimabad) bolgesi, 18000 civarinda yazma
eser ihtivé eden kiitliphanesiyle tnliidir. Bu kiittiphane, The Patna Oriental Public Library veya Khuda Bakhsh
Oriental Public Library adlariyla bilinmektedir. Bkz. “Bankipur”, DIA, V/60.

** Muhammed b. Abdi's-Selam el-Miibéarekptiri'nin Sire’sinde, bugiin kayip kitaplar listesinde olup da Alman-
ya’'nin mezkur kittiphanesinde mevcudiyeti 6ne siirtilen dort adet Buhari serhine rastladik. Bunlar; Hattabi'nin
(6. 388/998) A'lamii’s-Siinen’i, lonii’l-Mulakkin’in (6. 805/1402) Sevdhidii't-Tavdif'i, el-Birmavinin (&. 831/1427)
el-Lamiu’s-Sabih'i ve Eb( Zerr el-Halebi'nin (6. 884/1479) et-Tavdih li Miibhemati'|-Camii's-Sahih’idir. Bkz. Sire, s.
186, 192, 212. Bu dért serh arasindan sadece ilki, Mekke Ummii’l-Kurd Universitesi tarafindan 1988'de dért
cilt halinde tab’ edilmistir. Muhakkik Dr. Muhammed b. Sa’d Al Stitid’un esas aldigi sekiz ayn elyazmasi arasin-
da, Almanya'nin herhangi bir kiitiphanesine kayitli niisha mevcut degildir.

» Fuad Sezgin'e Institut Fiir Geschichte Der Arabisch-Islamischen Wissenschaften'de teslim edilen bu mektupla
ilgili tafsilati, "dayhan. cjb. net” adresindeki web sayfamizda bulabilirsiniz.
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KUR’AN ve DIL
—DILBILIM ve HERMENOTIK-

SEMPOZYUMU
17-18 May1s 2001 - Van

Ahmet OGKE'

D isiplinler arasi ¢aligmalar, gerek genig kapsamli bir projeyi ve katilimi ge-
rektirmesi ve gerekse uygulama sirasinda birtakim zorluklar: da beraberinde getirme-
si ylziinden olsa gerek, tilkemizde maalesef pek yaygin degildir. Kugkusuz bunun,
bilim insanlarinin bizzat kendilerinden ya da llkenin ekonomik, sosyal veya siyast
kosullarindan kaynaklanan daha bagka sebepleri de vardir. Ancak, farkli bilim dalla-
rindan olusan disiplinler arasi galismalarin sonucunda elde edilen yararlar da o dere-
cede verimli ve ufuk agici olabilmektedir.

iste bunun en giizel &rneklerinden biri, 17-18 Mayis 2001 tarihlerinde Yiiziin-
cii Yil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan Van’da diizenlenen "Kur'an ve Dil —
Dilbilim ve Hermenotik— Sempozyumu”nda yasandi. -11 yurt ici, 2 de yurt digi- top-
lam 13 ayn {niversiteden, bir aragtirma merkezinden ve bir de arastirmaci-yazar
olmak {zere 30 tebligci ve miizédkereci bilim insaninin katildigi sempozyumda sunu-
lan bildiriler, (programa alindig1 halde cesitli sebeplerle katilamayan iki bilim adami-
nin tebligleriyle birlikte) gectigimiz giinlerde yayimlandi.

Katilimcilar arasinda, uzmanlik alanlart dogrudan Dilbilim olan bilim insanlari-
nin yani sira, lahiyat sahasinda Dilbilim ve Hermendtikle ugrasan bilim adamlar ve
arastirmaci-yazarlar da bulunmaktaydi. Bu agidan bakilacak olursa, iki farkli disiplin-
den, ~hatta Hacettepe Uni. Edebiyat Fakiiltesi'nden Prof. Dr. Zeynel KIRAN'In ifade-
siyle ikiden farkl disiplinden- bilim insanlarinin bir araya geldigi, goriislerini ortaya
koyma, tartisma ve fikir alig verisinde bulunma imkani buldugu bir ortam olugmusg
oldu. Bu bakimdan tilkemizde Dilbilim ile ilahiyat sahalarini “Kur'an ve Dil” konusun-
da bir araya getiren toplantilar alaninda bir ilk gerceklegmis oldu.

Sempozyumdan bir giin énce katilimcilarin karsilanmasindan baglamak tizere,
Van Kalesi Gezisi ve Van Goli'nde Giin Batimi'nin izlenmesi, Sempozyum programi-
nin bagariyla uygulanmasi, misafirlerin agirlanmasi, Van Golii ve Cevresi Gezisi'nin

“Dr. , Yiizincti Yil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ahmetogke@hotmail. com
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diizenlenmesi ve nihayet konuklarin ugurlanigina kadar, biytik bir titizlik, 6zveri ve
tam bir ekip rGhuyla calisan, katilimci ve dinleyicilerin samimi takdirlerini toplayan
Sempozyum Diizenleme Kurulu su kisilerden olugsmaktadir: Prof. Dr. Yiicel ASKIN —
Rektér (Onursal Bagkan), Dog. Dr. Necati KARA (Bagkan), Prof. Dr. Ziihre SENTURK
(Rektor Yard. ), Yrd. Dog. Dr. Abdurrahman HACKALI, Yrd. Dog. Dr. Yakup CIVELEK,
Yrd. Dog. Dr. Sakir GOZUTOK, Yrd. Dog. Dr. Bilal KEMIKLI, Dr. Ahmet OGKE, Dr.
Erdal BAYKAN, Dr. Omer KARA, Ar. Gor. H. Yusuf ACUNER, Ar. Gér. Ramazan
ALTINAY. Sempozyumun Bilim Kurulu ise su bilim insanlarindan olugmaktadir: Prof.
Dr. Sadik KILIC, Prof. Dr. Dogan OZLEM, Prof. Dr. Ayse KIRAN, Prof. Dr. Zeynel KI-
RAN, Prof. Dr. Zafer ONLER, Prof. Dr. Erdim OZTOKAT, Dog. Dr. Necati KARA, Dog.
Dr. Hasan BOYNUKARA, Dog. Dr. Mehmet BASTURK, Yrd. Dog. Dr. Yakup CIVELEK,
Yrd. Dog. Dr. Bilal KEMIKLI, Yrd. Dog. Dr. Mustafa SARICA, Yrd. Dog. Dr. Sakir
GOZUTOK, Dr. Erdal BAYKAN, Dr. Mehmet CICEK.

Yayinlanan 542 sayfalik sempozyum kitabi; agilis ve sunug konugmalari, otu-
rumlara gore sunulan tebligler, programa alindigi halde cesitli sebeplerle katilama-
yan aragtirmacilarin bildirileri, degerlendirme oturumu ve fotograflardan olusan bo-
limleri icermektedir.

Agilis ve sunug konugmalari; Rektor Prof. Dr. Yiicel ASKIN'in sunusgu, Prof. Dr.
Ziithre SENTURK'(in sunusu, Dekan Vekili Prof. Dr. Bekir TILEKLIOGLU’nun konusma-
st ve Diizenleme Kurulu Bagkani Dog. Dr. Necati KARA'nin konusmasindan olugsmak-
tadir. Bu sunug konusmalarinda, sempozyumun amaci, kapsami ve 6nemi {izerinde
diiglinceler ortaya konmakta, sonraki toplantilara érnek olmasi dilekleri bildirilmek-
tedir.

Oturumlara gore sunulan bildiriler ise soyledir:

Dilbilim ve Semantik ile ilgili konularin én plana ciktigi ve Prof. Dr. Ismail YA-
KIT'in (Stileyman Demirel Uni. ilahiyat Fak. ) baskanliginda gerceklestirilen 1. otu-
rumda ilk &nce Prof. Dr. Ayse KIRAN'in (Hacettepe Uni. Egitim Fak. ) "Dil / Soz; Anlam
/ Sézciik” bashkl bildirisi yer almaktadir. iletisimde dilin mucizelerinden sayilabilecek
soyut, zihinsel bir kavram olan anlamin olusumunu inceledigi bildirisinde KIRAN,
bircok kosula bagl olan bu olusumu yalniz dil ve siz gercevesinde ele almistir. Bu
olusumu incelerken ele aldigr biitiince de ismet OZEL'in 1953-1984 yillari arasinda
yazdig1 siirleri kapsayan Erbain bashkl kitabidir. KIRAN, ismet OZEL'in “Celladima
Gultimserken Cektirdigim Son Resmin Arkasindaki Satirlar” adli siirinden hareketle,
Dilyetisi: Dil + Soz; Dizge, Dil ve Sézciik; S6z; Anlam/Deger ve icerik Coziimlemesi
(Anlambirimciklerin Dildeki Durumu; Anlambirimciklerin Sézde Gergeklesmesi; -
Anlambirimciklerin Aktarimi, indirgenmesi, Déniisiimii ve Silinmesi-) bagliklari altin-
da bir tahlil yapmaktadir. Bu galismada, dilin ve soziin en ele gelmez, en tartigsmaya
aclk, “en yaramaz ¢ocugu” anlamin nesnel ve yansiz bir bicimde incelenebilmesi icin
temel ilkeleri ve yontemleri ortaya konmustur.

ilk oturumda ikinci olarak Prof. Dr. Turan KOG (Erciyes Uni. ilahiyat Fak. ),
“Kur'an Dili Agsindan Soz — Anlam iliskisi” baslikli tebligini sunmustur. Kur’an'in anla-
silmasi konusunda, anlam sorununun ¢oziimiine yonelik ortaya atilmig cesitli gortis-
leri / anlam kuramlarini kisaca verdikten sonra, bu kuramlarin tizerinde durdugu hu-
suslart g6z 6niinde bulundurarak Kur'dn'in dilini soz — anlam iligkisi baglaminda anla-
maya calisma denemesine giren KOC, bu bildirisinde énce, zihinci (ideational) kuram,
gondergeci / nesnelci kuram (referantial theory) ve davranisgt goriisten olusan g anlam kura-
muni ve bunlarin Gstlin ve zayif noktalarini irdelemekte; bunlara gbre daha derli toplu
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bir agiklama getirdigi iddiadsinda bulunan kullanimbilimsel (pragmatic) yaklagim ile bu tg
kurami karsilagtirmaktadir. Bu kuramlardan hareketle Kur'an'in dilini anlamaya ¢a-
lismay1 denedigi kisimda ise KOC, Arapga'yi, tefsir ve te'vil konusunu, muhataplarin
anlama glictind, Kur'an'in dili kullanma tarzini, belagat ve fesahati, Kur'an'in sesli
okunan, yani kirdaat ya da tildvet edilen bir keldm olusunu incelemektedir. Bu zihinsel
yolculuk neticesinde yazarin vardigi sonug sudur: Kur'an’t anlamak, onun tokyek(n
diinya goriisiniin ne oldugunu anlamaktan geger. Onun kullandigi dil ve Uslup, bizi
bu diinya goriistine ylikseltmeyi amag edinen bir siz, keldm ya da hitaptir. Dolayisiyla
onun ifadelerini, siradan olgu ve olaylar diizeyinde kalan bir uyaran — tepki neden-
selligi baglaminda ya da géndermede bulundugu salt dis diinyaya ait nesne, durum
ve olaylar hizasinda anlamak, bir yerde onu hi¢ anlamamakla ayni kapiya cikar.

Uclincii olarak Dog. Dr. H. Mehmet SOYSALDI (Firat Uni. ilahiyat Fak. ),
“Kur'dn’t Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi” bashkl bildirisini sunmustur. Se-
mantik Metod ve el-Kitdb Kelimesinin Semantik Analizi'nden ibaret iki ana kisimdan
olusan tebligde SOYSALDI, énce Semantigin Tanimi, Tarihgesi, ilgili Calismalar, Ce-
sitleri (Linguistik, Felsefi, Genel), Anlam Degismeleri, Kur’an’'in Anlasilmasinda Se-
mantik Metod ve Semantik Tahlil Nasil Yapilir? konularini incelemis; ikinci kisimda
ise semantik analize bir 6rnek olmasi bakimindan “el-Kitab” kelimesini Liigat yoniin-
den ele alarak Kur'an-1 Kerim’de Kitab kavramini ortaya koymustur. Neticede de el-
Kitab kelimesinin sézliik anlamlarinin yani sira, Kur'an’in, bu kavrama kendi seman-
tik alani icerisinde yeni bir anlam kazandirarak “Allah tarafindan Cebrail (as. ) vasita-
siyla peygamberlerine génderdigi ilahl vahiy” manasinda da kullandigi, bdylece de
Arap diline yeni bir kavram daha kazandirmig oldugu sonucuna varmigtir.

[. oturumun son konugmacisi, ayni zamanda oturum bagkanligini da ytriiten
Prof. Dr. Ismail YAKIT, “Semantik Analizler Isijinda Kur'an’da “Reyb” ve “Yakin” Kavramla-
r” konulu tebligini sunmustur. Semantik analiz ve etimolojik anlam baglar tizerinde
birkag 6rnek verdikten sonra siiphe ve derecelerini (Sliphe, Sekk ve Reyb), aralarinda-
ki anlam farkliliklarini ve inceliklerini vurgulayarak anlatan YAKIT, Yakin kavrami ve
bunun dereceleri Gizerinde durmustur. Kur'an terctimelerinden verdigi degisik 6rnek-
lerden hareketle YAKIT, Kur'an'in ¢ogu ayetinin, semantik analizler igiginda yeniden
terclime edilmesi gerektigi goriistindedir.

Hermenotik ve Tarihselcilik konularinin yogunlukta oldugu, Prof. Dr. Sadik KI-
LICIn (Atatiirk Uni. [lahiyat Fak. ) bagkanligindaki II. oturumda ilk olarak “Yorumlama
Tarihinin Degisim Siirecinde Hermendtik Problem” konulu bildiriyle Yrd. Dog. Dr. M. Faik
YILMAZ (Yiiziincti Yil Uni. ilahiyat Fak. ) séz almistir. Tarihi siireg icerisinde farkli
anlamlarda ve degisik alanlarda kullanila geldiginden tek bir tanimla ifade edileme-
yen Hermenotigi herkesin bir yontiyle ele aldigini ve ilgilendigi sahaya gére ona bir-
takim anlamlar ytkledigini, esésen bu kompleks yapinin bu sekilde algilanmasinin
Hermenétigin dogasindan kaynaklandigini vurgulayan YILMAZ, ilk ortaya cikigindan
glintimtiize kadar hermenétigin gegirdigi stirecte bir yolculuga ¢ikmaktadir.

II. oturumun ikinci tebligini, “Kur'an ve Tarihselci Yorum” basghgiyla Prof. Dr.
Mehmet PACACI (Ankara Uni. ilahiyat Fak. ) sunmustur. Kur'an-1 Kerim'in M. S. VII.
yy. 'da Arap yarimadasinin Hicaz bdlgesinde Restlillah’a vahyedilen bir hitap oldu-
gunu, onun da bu s6zi topluma aktardigini, dolayisiyla burada belli bir yere ve belli
bir zamana atif s6z konusu oldugunu belirterek sdzlerine baglayan PACACI, Kur'an’in
tarihselci yaklagimlar acisindan durumunu irdelemigtir. PACACI'ya gore dogru yorum,
temel referans kaynaklarini kullanarak ve bir gelenek icerisinde kalarak -bu gelenek,
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modern durumu da igermektedir- insanlarin, toplumun gercek problemlerini ¢ozebile-
cek dogru hitklimler ve ¢oztimler retmektir.

Bu oturumda son olarak Yrd. Dog. Dr. Ahmet INAN (Dicle Uni. ilahiyat Fak. )
“Hermendtik'in Anlam Diinyamizdaki Tekdbiilleri: Mdand, Te'vil ve Tefsir” baslikli bildirisini
sunmustur. Esdsen Hristiyan - Bati geleneginin bir yontemi olarak Hermendtik ile
islam’daki Tefsir gelenegi arasinda analojiler yapmay1 amagclayan INAN, bu tebligin-
de, Tefsir kavrami ile birlikte onunla birinci dereceden illet baglarina sahip mdnd ve
te'vil kavramlarini da ele alarak bu ti¢ kavram ile Hermenoétik arasindaki kesisme
noktalarini ve benzerlikleri bulmaya galigmistir. Neticede ise Hermenotik ile Tefsir
gelenegi arasindaki benzerliklerin, her ikisinin ayni seyler oldugunu belirtmeye yete-
cek oranda degilse de iki anlam diinyas: arasinda kopri kurmaya yetecek dizeyde
oldugu sonucuna ulagmigtir.

Yine Hermenotik ve Tarihselcilik konularinin agirlikta oldugu III. oturum, Prof.
Dr. Turan KOC'un baskanliginda gerceklestirilmistir. “Dil ve insanin Tarifiselligi Bagla-
minda Dini Metin” konulu tebliginde Prof. Dr. Sadik KILIC (Atatiirk Uni. ilahiyat Fak. ),
dil ile insanin tarihsel iki olgu oldugunu vurgulayarak, bunlara dayanan metnin yorum
yontemi (izerine bazi diistincelerini ortaya koymustur. Dil, insan, tarihsellik ve metn
(nas) kavramlarini tanimladiktan sonra KILIC, metn — tarih etkilesiminin zorunlulugu,
kiilttrel nesnellik, ilk anlam ve degisimi konular {izerinde durmustur. Kendisinin,
tarihselci cizgide yer alan bir kisi oldugunun herkesce bilindigini vurgulayan KILIC,
insan varligindan bagimsiz, vakiadan kopuk, salt ilahi bir anlam ve hakikat isimasinin
kavranilabilmesinin, tarihsellik agindaki insan igin imkansiz oldugu; bir bagka ifadey-
le, dinl metinlerin anlasiimasi ve yorumlanmasi siirecinde insani, dilsel ve tarihsel
baglamlarin, merkezl bir éneme sahip bulundugu goériistindedir.

ikinci olarak Yrd. Doc. Dr. Mehmet KUBAT (Yiiziincii Yil Uni. ilahiyat Fak. ),
“Naslarin Dogasindaki Subjektivitenin itikadi Ayriliklara Etkisi —Cekismenin Kaynag
Olarak Dil ve Dilsel ihtilaflarin Sonuglari—" konulu bildirisini sunmustur. Konunun iki
anahtar kavrami olan nass ve subijektivite sozciikleri ile ilgili kisa bilgi verdikten son-
ra KUBAT, firkalar arasi cekismenin kaynagi olarak dil ve dilsel ihtilaflarin sonuglarin-
dan s6z etmis; Ozellikle de nesnelci yaklasimin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan “bi-
tiin itikadi meselelerde dogru olan birdir” ya da “itikadi hususlarda ihtilafa yer yok-
tur; dogru olan sadece bir goriistlir” anlayiglarini irdelemistir. KUBAT'a gore:
Nasslarin nihaf anlami ya da murad-1 ilahi bittintiyle kavranamayacagina ve anlamin
kiinhtine vakif olunamayacagina gore, hicbir miisliiman, distintir veya bilgin, ister
kendi adina isterse icinde yasadigi akim (grup, klik, tarikat, mezhep, cemaat, mesrep,
firka, vs. ) adina anlami sinirlandirarak veya yalnizca kendi anlayisinin dogru ve mes-
ril oldugunu iddia ederek diisiince ve gdriiglerinin Islami &gretide ickin hakikatin
tamamini ifade ettigi, dolayisiyla yerytiziinde Allah’t temsil ettigi iddidsinda buluna-
maz.

Bu oturumun son konusmacist Ar. Gér. Metin YIGIT (Dicle Uni. ilahiyat Fak. )
“Hermeneutik Yontem ve Usil-i Fikhin Kat't — Zanni Diyaklektigi” baglikli tebliginde,
Hermeneutige genel bir bakistan sonra Hermeneutigin karsilastigi genel problemler
lizerinde durmusg, Hermeneutigin dinf nasslara uygulanigi ve bunun dogurdugu prob-
lemleri incelemistir. Bunlari; Vahyin Mahiyetiyle ilgili Problemler (Vahyin ilahiligi ile
ilgili M. Watt, Fazlur Rahman, Nasr Hamid EbG Zeyd ve Hasan Hanefi'nin goriis,
yorum ve degerlendirmeleri 1s18inda), Vahyin Mercii ile ilgili Problemler, {14hi Hitabin
Kapsamuyla ilgili Problemler ve Mantiki Problemler ana basliklan altinda ele almistir.
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Son olarak da Kat'l — Zanni Diyalektigi konusunu alternatif bir cerceve olarak ortaya
koymustur.

Dil ve Dilbilim konularinin islendigi ve bagkanligini Prof. Dr. Ayse KIRAN'In
tistlendigi IV. oturumun ilk konusmacisi olan Dr. Mehmet CICEK (Yiiziincti Yil Uni.
Fen - Edebiyat Fak. ) “Dil Olgusuna Genel Bir Bakis” baglkli tebliginde, 6ncelikle dogal
diller arasinda yer alan insan dili olgusunu tanimlayarak dilin gticti, dili dil olarak dile
getirmenin zorlugu, dil — distince iligkisi, dil ve evrensellik konularini ele almig ve ‘Bir
Bildirisim Dizgesi Olarak Dil’ baglhg: altinda da dilin iletisimsel yont tzerinde dur-
mustur. Biitiin bunlari, ayrintilara inmeksizin sadece genellemelerle ortaya koymus-
tur. Konugma kurallarinin dil, dilbilgisi calismalarinin da dilbilim sanildigi bir anlayis-
tan; bugtin artik terimler dizgesi oturmus, diger bitiin bilim dallarinin kendisinden
goriis sordugu bagimsiz bir Dilbilim'in olustugunu sdyleyen CICEK, bagimsizlig ve
diger bilim dallarina kendinden bir seyler katmasi yontiyle de dilbilimin, Ruhdilbilim,
Toplumdilbilim vb. gibi alt kiimelerinin de olustugunu belirtmistir.

ikinci olarak Yrd. Dog. Dr. Yakup CIVELEK (Yiiziincii Y1l Uni. ilahiyat Fak. ), "VII.
— XI. Astr Islam Diinyasinda Dil Olgusuna Yaklasimlar ve Batili Dilbilimcilerle Mukdyesesi”
baglkl bildirisinde, islam diinyasindaki Dilbilim galigmalarn ve bunlarin amaglari,
klasik dénem Arap dilcilerine gore dil tanimlari, dilin taniminda kullanilan liigat,
lisan, lafiz, kelam, kavl, nutk gibi kavramlar, misliiman alimlerin dile yaklagimlari, bu
baglamda Farabi, ibn Cinni, ibn Sinan el-Hafaci, ibn Hazm, ibnii'l-H4cib, el-Kiya el-
Herrast, ion Haldun ve Cahiz'in dile iliskin goriislerini isledikten sonra, Batili dilbilim-
cilerin dil olgusuna yaklasimlari, Ferdinand de Saussure, Leonid Blomfield, Andre
Martinet ve Noam Chomsky baglaminda ele almistir. Son olarak ise islam diinyasin-
daki dilciler ile batili dilbilimcilerin dile yaklagimlarini kargilagtirarak ortak noktalari
tesbit eden CIVELEK'e gore, VII. — XI. asirlarda yasayan islam alimlerinin dil olgusuy-
la ilgili gintimtizdekilere benzer yaklagimlar ortaya koymalari, o dénem bilginlerinin,
caglarina gore hayli yiiksek ve ileri diizeyde olduklarini gbstermektedir.

Uclinci konusmact Dog. Dr. ismail Hakki SEZER (Selcuk Uni. ilahiyat Fak. ),
“Dillerin Farkliligi veya Ademce’'yi Cozebilir miyiz?” baslikli tebliginde, dillerin birbirinden
farkli olusu ile dil ve Hermenétik konularini ele almis ve zengin drneklemelerle A-
demce'yi ¢oziip ¢bzemeyecegimize dair dnemli ipuglar vermistir. SEZER'e gore, bir
metod ve ilke olarak tarihsellik ve Hermenétigin yani sira ilahi irade ve onun emredi-
ci soylemleri (keliméti), yontemleri (stinnetullahi) de vardir. Buna muhéatap olan Allah
elcisinin de Allah el koymadik¢a onaylanmig sayilan (tartismaya agik olmakla birlikte)
yorumlama, yasama, ylriitme ve baskisiz denetleme yetkisi de vardir.

Dérdiincii tebligei olan Yrd. Dog. Dr. Mehmet SARICA (Yiiziincii Yil Uni. Fen -
Edebiyat Fak. ) ise “Elif'ten Alfa'ya Yazinin Yolculugu” konulu bildirisinde, ilk ortaya
cikisinda baglamak Uzere, yazinin glinimtize gelinceye kadar gecirdigi stirecteki yol-
culugunu anlatmaktadir. Konuyla ilgili zengin 6rnekler de veren SARICA, izleyicilere
slaytlar esliginde ilging bir gorsel ziyafet sunmustur. SARICA'nin tesbitlerine gore, 22
temel simge, buglin Latin veya Yunan kdkenli dillerin alfabelerinin atasidir. Bunlar-
dan pek azi taninmayi gliclestirecek kadar degismistir. Glintimiiz alfabelerine ekle-
nen diger simgeler de Fenike alfabesinin kimi harflerinin degisik evrelerinden alinarak
kullanima sokulmustur. Ayrica glinimiiz alfabelerinde bulunan simgeler, hala resim
yazisi Ozelliklerini yitirmemistir.

IV. oturumun son konusmacisi, “ilk Dénem Arap Dilbilimi” baslikli tebligiyle Dr.
Mehmet Sirin CIKAR (Yiiziincti Yil Uni. ilahiyat Fak. ) olmustur. Nahiv, Sézliik Calis-



248 kitap / tez / toplanti

malari ve Fonetik ana basliklari altinda ilk donem Arap dilbilimini inceleyen CIKAR'a
gbre gramerin en biyilk amaci, dili bozulmaktan korumak ve onun en asil gdrevi
olan iletisimi dogru bir sekilde saglamaktir. Arap dilindeki belagat ilminin gérevi de
dilin kullanimindaki &zel yollari belirtmek ve ifade etmede iletisimi agip, konusani
etkileme ya da kargi tarafi iknd etmesi miimkiin olacak yéntemleri tasnif etmektir.
Dolayisiyla belagat ilmi, gramer ilminden sonra gelmektedir.

Gramer agisindan Kur'an ve dilbilim konularinin iglendigi V. oturum ise Prof.
Dr. Zafer ONLER (Yiiziincii Y1l Uni. Fen - Edebiyat Fak. ) baskanliginda gerceklestiril-
mistir. ilk olarak Dog. Dr. Sevindik VELIYEV (Nahgivan Uni. Pedagoji Fak. ) "Genel
Dilbilimde Ciimle Yapist” izerinde durmustur. Basit climlenin formiillegsmesinde model-
lik kategorilerini ele aldig! bildirisinde VELIYEV, dilin sentaktik fonksiyonlar (ciimlede
ara soz islevi gbren model sozler ve ara sz fonksiyonu tagimayan model sozler),
objektif ve subjektif modellik, soru kipi, reel ve reel olmayan modellik, tasdik ve
inkar kipleri ve model sdzlerin gramatik statiisii konularini izah etmistir. VELIYEV'e
gbre Oguz grubu Tirk dillerinde basit climlenin formtllesip gelismesinde séz konusu
modellerin (kiplerin) 6nemli rolti vardir. Ancak modelligi sirf sentaktik kategoriye
indirgemek dogru olmaz. Onun leksik-semantik kategorileri de arastirilmalidir.

V. oturumda ikinci tebligi, Yrd. Dog. Dr. Necati TETIK (Atatiirk Uni. ilahiyat
Fak. ) “Ses ve Anlam lliskisi Bakimindan Kur'an ve Kirdat” konusunda sunmustur. Bildiri-
sinde; Kur'an kelimelerini olugturan harflerdeki, ayetlerin tilavetindeki, strelerdeki,
kiraat farkliliklarindaki ve tecvid kaidelerindeki ses ve anlam iligkisi ile tilavetteki
vurgular izerinde cesitli drneklerle duran TETIK, séz sanatinin zirvesi olan ve hicbir
zaman benzeri getirilemeyecek olan Kur'an’in; harfleri, kelimeleri, ayetleri, streleri ve
okuyus tarzi ile emsalsiz oldugu gorlstindedir. Dolayisiyla ses ve anlam iligkisi baki-
mindan ondan daha ileri bir metin ortaya koyabilmek mimkin degildir.

Uclincii olarak Yrd. Dog. Dr. Mustafa UNVER (Ondokuz Mayis Uni. ilahiyat
Fak. ), "Kur'dn’t Anlamada Tek Bir Paradigmanin Kifdyeti Problemi —Liigavi Yontemin Sonug-
lart Uzerine Kur'anf Bazi Ornekler—" baslikli bildirisini sunmustur. Kur'an'in genel nitelik-
lerini ortaya koyduktan sonra onun evrensel olmasinin ne anlama geldigini izahla
konuya giren UNVER, temelde liigavi ydntemin tek basina yeterli olup olamayacag
konusunu irdelemigtir. “Nisd” ve “benin” kelimelerinin anlasilmasinda salt ligavi
yaklagimin dogurdugu sonuglar ile ¢ok evlilik ayetindeki "mesna ve siilase ve ruba"”
ifadelerine liigavi yontemle yaklasim tizerinde drneklerle duran UNVER, sz konusu
orneklerdeki kelimelere ylklenen “kesretten kindye” anlayisinin, ligavi paradigma-
dan bakildiginda son derece tutarli ve bir o kadar da ilgi ¢ekici gériindiiglini; ne var
ki ilah? metnin saglikli anlasilarak yorumlanmasi siirecinde isabet kaydetmediklerini
ortaya cikarmistir. Dolayisiyla Kur'an, -kendi icinde tamamiyla tutarl ve saglikli olsa
bile- tek bir paradigma ve yonteme hasredilemeyecek boyutta evrensel 6zellige
sahip en son ilaht vahiydir.

V. oturumda son olarak Dog. Dr. Davut AYDUZ (Sakarya Uni. ilahiyat Fak. )
“Kur'dn-t Kerim'in Gramer Yapisina Bir Bakis” bagslikli tebligiyle s6z almistir. Basta -
degisik kiraatlarin gramer kaidelerine ters dustiigtinti iddia edenleri de dikkate ala-
rak- kirdatlar, kirdat ilminin dogusu, gelismesi ve sahih kirdatlarda aranan sartlar
hakkinda bilgi verdikten sonra AYDUZ, Arapca’nin &zellikleri ve kiraatlarin Arap gra-
meri ile olan irtibatindan séz etmis, daha sonra da gramer hatasi oldugu iddia edilen
ayetleri incelemistir. Son olarak ise gramer hatasi ile ilgili uydurma rivayetlerle ilgili
islam alimlerinin goriislerini sunarak bunlar degerlendirmistir. AYDUZ'e gore
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Kur'an'da gramer hatélarmin bulundugu iddiési, eski iddialarin yeni isimler altinda
tekrarindan bagka bir sey degildir. Konuyla ilgili iddiay1 blinyesinde barindiran rivayet
uydurmadir; higbir gercekligi yoktur. Gramer hatasi bulundugu iddia edilen ayetlerde,
aslinda herhangi bir gramer yanlisi bulunmamaktadir. Sonug itibariyle, Kur'an'da
gramer hatési meselesi, mustesriklerin iftird ve bog iddialarindan bagka bir sey degil-
dir.

Dilbilim, anlam degismeleri ve bir dilden bagka bir dile gevirilerin ele alindig
ve Prof. Dr. Zeynel KIRAN'In baskanliginda gerceklesen VI. oturum, Prof. Dr. Zafer
ONLER'in (Yiiziincii Y1l Uni. Fen - Edebiyat Fak. ) “Tarihsel Siirec icerisinde Anlam Degis-
meleri” izerine sundugu bildiriyle baglamistir. Anlami, g&stergenin gosterilen yond,
yani sézciigiin karsiladigi kavram olarak tanimlayan ONLER, yeni kavramlarin dile
girmesiyle, aralarindaki ilgi dolayisiyla, kullanimdaki sézctiklerin (gosterenler), bu
yeni kavramlari karsilamak {zere yeni gostergeler olusturduguna dikkat cekmistir.
Tarihsel stireg icerisinde dildeki degismeler, yalnizca s6zcliglin ses yapisiyla sinirli
kalabildigi gibi, bundan daha fazla olmak tizere zamanla anlam bakimindan da birta-
kim degisiklikler ortaya gikmustir. Cesitli drneklerle konuyu zenginlestiren ONLER’e
gore, tarihsel bir metnin dogru anlagilabilmesi igin gerekli kosullarin basinda, metnin
olustugu tarihsel kesitin gdz éniine alinarak degerlendirmelerin eszamanli bir yakla-
simla ele alinmasi gelmektedir. Dolayisiyla metnin olustugu déneme ait olmayan
sozliiklerin biiylk yanilmalara yol acabilecegi de gbzden uzak tutulmamalidir.

“Ceviri: Nasil, Nereye Kadar?” sorularina cevap arayan Dog¢. Dr. Hasan
BOYNUKARA (Yiiziincii Yil Uni. Fen - Edebiyat Fak. ), bildirisinde; gevirinin tanimlanip
tanimlanamayacagi, geviriyi kimlerin yapabilecegi ya da ¢evirmenin nitelikleri, ¢eviri-
nin smiflandirilip siniflandirilamayacag ve geviride yéntem sorunu / geviri kurami
lizerinde durmustur. Bir ¢evirmenin metin kargisindaki tutumunun iki bigimde olabi-
lecegini sdyleyen BOYNUKARA, bunlarin bigim / form egdegerligi ve anlam esdegerli-
i olarak nitelenebilecegini, cevirmenin metne bir biitiin olarak yaklagmasi gerektigi-
ni ve geviride kargilagilan diializm, monizm ve pluralizm seklinde kendini gosteren (g
temel sorunu dile getirmistir. Ona gdre bir gevirinin iyi ya da kéti olmasi, biraz da
ondan ne bekledigimize baghdir. Tam ceviri diye bir seyden s6z etmenin ¢ok zor
oldugu bilinmelidir. Kaynak dilde yazarin yaptigi yanlisliklar nasil hos goriiyorsak, iyi
niyetli olmasi kosuluyla gevirmen hatélarini da hos karsilayabilmeliyiz.

VI. oturumda daha sonra “Cokanlamlilik, Anlam Daralmast ve Kur'an'in Tiirkge Ce-
virilerinde Yapilan Yanlislar’ baslikli tebligiyle Dog. Dr. Emrullah ISLER (Gazi Uni. Gazi
Egitim Fak. ) s6z almistir. Cokanlamlilik ve anlam daralmasi kavramlarini agikladiktan
sonra Kur'an'in Turkge gevirilerinde yapilan yanlislari; hiida, si’, saldt, rahmet, rih, din,
hakk kelimelerinden olusan zengin &rneklerle inceleyen ISLER, bu yanlsliklarin,
Kur'an’'in ¢okanlamlilik yéntintin dikkate alinmamasindan; Arapga’dan Tiirkge'ye
gecen kelimelerdeki anlam daralmalarindan; deyimsel ifadelerin ve harf-i cerli kulla-
nimlarin yanlis cevrilmesinden; geviri deneyimsizliginden ve Tiirkge'yi saglikli olarak
kullanamamaktan kaynaklandigini séylemistir. Basta ilahiyatcilar ile Diyanet cAmia-
sini ilgilendiren Kur'an’'in Tirkge'ye saglikli gevirisi sorununun, yetigsmis dilcileri ve
ilahiyatcilart bulunan bu tilkede Diyanet isleri Baskanligi'nin organizesinde bir araya
gelinerek asilabilecegini belirten ISLER’in bu teklifi, sempozyumu basindan beri
takip eden izleyiciler ve katilimcilar tarafindan takdirle kargilanmistir.

Bu oturumun son konusmacisi olan Dog. Dr. Mehmet BASTURK (Atatiirk Uni.
Kézim Karabekir Egitim Fak. ) ise “Sozcelem Dilbilimi ve Tiirkce'de Soru” konulu bildiri-
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sinde, S6zcelem Dilbilimi ve tarihgesi tizerinde durdugu kisa bir giristen sonra bagli-
ca su hususlar dile getirmigtir: Dil 6geleri arasindaki bagintilar ve soru (diiglince
iceriginin olusturulmasi, soru ve etki alanlari: izlegin sorgulanmasi, yorumun sorgu-
lanmasi, fiilin 6gesinin sorgulanmasi, nesne konumundaki &genin sorgulanmasi),
retorik soru ve sdylemsel etkileri (sasirma ve soru, soru yoluyla emir verme).
BASTURK e gére dilde soru, zihinsel ya da duygusal bir etkinlik olarak disa vurulmak-
ta ve bu iki degerin birbirine karigimi, dildeki stilistik oyunlarin, dolayisiyla zihinsel
etkinlikle duygusal etkinligin birbirine ge¢migligini ve ayrilmazhigini gbstermektedir.
Zihinsel ve duygusal Ogeler arasindaki dengeyi saglama sorununun da ancak
sozcelem dilbilimin dil arastirmalarinda temel ilke olarak kabul ettigi “ben, burada,
simdi” tg¢listintin g6z éniinde bulundurulmasiyla kismen agilabilecegi goriilmektedir.

Tebligcilerin anlam, anlama, anlatma, anlasma ve anlasilma lizerine yogunlastig
VII. oturum, Prof. Dr. Necmettin TOZLU (Yiiziinci Yil Uni. Egitim Fak. ) bagskanhiginda
gerceklestirilmistir. ilk olarak Prof. Dr. Zeynel KIRAN (Hacettepe Uni. Edebiyat Fak. ),
“Dilde Ortiik Anlam ve Dolaylt Anlatim” baslikli bildirisinde, sdzciiklerin arkasina gizle-
nen ve ancak soyleyenin kastinin bilinip fark edilmesiyle gercek anlamda anlasilabi-
len ortiik anlami / dolayli anlatimi; glinliik yasantidan, edebiyattan, hatta reklamlardan
ilgi cekici drneklerle ortaya koymustur. Konusucu ile alici konusurlarken retilen
gbsterge, mesaj arasindaki iligkiyi kendine konu edinen edimbilimin, o6rtiiklik ve do-
laylilik olgularini inceledigini belirten KIRAN'a gore, drtiikliik deyince; édnvarsayimlari,
imélari, yananlamlart ve s6z sanatlarini diistinmek gerekir. Yine belli bir sdzce ile
verilebilen, ancak kimi sozcelem durumlarina bagli olan bltiin bu mesajlar, drtiikliik
cercevesinde ele alinabilir. Ortiik anlatim biciminin sebebi ne olursa olsun, bu kulla-
nimlar, insanin dilsel glictinii oldugu kadar, diis glictinti de sergiler. Su durumda okur
ya da alici, 6rtik anlam karsisinda uyanik olmak zorundadir; ¢linkii yazar, okurlarin-
dan bir tiir sug ortakligl, s6z sanatlariyla alt Ust ettigi diinyaylr onunla paylagmasini
ister. Aslinda yazinsal bir metni okumak, temelde, bir értliklik sorunuyla bas etme
cabasindan ibarettir.

“Bir Bildirisim Dizgesi Olarak Beden Dili (Bir Metin Olarak Beden Dili) —Kur'an Orne-
gi-" adl tebliginde Dog. Dr. Necati KARA (Yiiziincii Yil Uni. ilahiyat Fak. ), beden
dilinin tanimi tizerinde durdugu giristen sonra, islamf literatiirden giiniimiize beden
dili tarihini ele aldigi ilk kisimda beden dilinin k&keni, (yaratilistan getirilen beden
hareketleri, kiltlire bagli hareketler), tarihi siirecte Cahiz'in beden diline yaklagimi
konularini iglemigtir. Bundan sonra beden dilini okuma ve Kur'an’da beden dili tize-
rinde duran KARA, Kur'an'in konugmanin anlamsiz oldugu yerde beden dilinin kulla-
nilmasini 6nerisi (Hz. Meryem ve Hz. Zekeriya 6rnekleri), Kur'an'in bir mesaj karsi-
sinda olumsuz bir insanin bedensel tepkisini verisi, Kur'an'in iyilik karsisinda beden-
lerin tavrini verigi, Kur’an'in istenmeyen bir davranig kargisinda bedenin olumsuz
tavrini verigi, Kur'an'in duygularin aciklanmasinda beden dilini kullanigi, Kur'an'in
anlatim jesti ve sosyal jesti verisi, Kur'an'in gz hareketlerini verisi gibi konular degi-
sik 6rneklerle zenginlestirmistir.

“Insd — Haber (Performative — Constative) Aytrimi ve Kur'dn'in Anlasiimasi —Sozeylem
Teorisinin Tarihi Uzerine—" baghkli bildirisiyle VII. oturumun {igiincii konusmacist olan
Dr. Tahsin GORGUN (Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi-ISAM), te-
melde, Kur'an'in Allah’in kelami olmasi meselesini ele aldigi tebliginde, Kur'an'in —
icerisinde ihbari (constative) ifadeler bulunsa da— esas itibariyle ve bir biitiin olarak
ingél (performative) oldugu ve bunun boyle olmasinin, bugtinki dilbilimi ve dil felse-
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fesi ile klasik islam diisiincesinin meseleyi ele alislari cercevesinde tahlil edilmesi; bu
tahlillerde ortaya ¢ikan konu ile ilgili bazi temel kavramlara aciklik getirmek tizerinde
durmustur. Bu sempozyumda Kur’an hakkinda “diyalojik” bir iligkiyi yansitan bir
metin oldugu veya Tanri — insan arasinda “diyalektik” bir iligki bulundugu seklindeki
bazi ifadelerin dogru olmadigini sdyleyen GORGUN, Bati diisiincesinin XX. yy. 'In
ikinci yarisinda geligtirdigi sozeylem teorisinin ortaya ¢ikisindan gelismesine ve bugtin-
kii halini almasina kadarki siirecte gegirdigi evreleri anlatarak islam geleneginde
daha 6nceden var olan dil esasli ve iletisime (beyan) dayal kiltiiri ortaya koymus-
tur. Konuyu ibn Haldun, et-Teftazani ve Kadi Abdiilcabbar'dan &rnek metinlerle
zenginlestirerek anlatan GORGUN, toplumun hakikatle irtibatini ancak dil {izerinden
koruyabilecegi, hakikatin de toplum Uzerinde ancak dil tizerinden etkili olabilecegi
g6riisindedir. Ona gore, ingd konusundaki tavrin veya dinin esas itibariyle insdi ol-
dugunu fark etmenin, Kur'an’in anlagilmasinda mutlak manada tayin edici bir etkisi
olmustur. Bu tavir, Kur'an’'in anlagilmasinda “dogrulama” veya “yanliglama” gibi bir
yaklasimi anlamsiz hale getirdigi gibi, insanlarin ulagmakla birlikte “degistiremeye-
cekleri”, onlardan bagimsiz, ama ulasilabilir bir hakikat alaninin mevcut oldugu fark
edilmigtir.

Son olarak “Vaz'-1 Cedid mi, Kesf-i Kadim mi? (Varlik / Nesne > Diisiince / Kavram
> Dil / Sozciik Baglantisina Ddir” bildirisini sunan Diicane CUNDIOGLU (Arastirmaci-
Yazar), Bati dilbilimiyle Islam dilbiliminin —birbirinden ¢ok farkli varlik, diisiince ve dil
tasavvuratina sahip olmalari sebebiyle— karsilastirlamayacagini séylemistir. islam
kiltlr ve medeniyetinin, felsefe ve bilim alaninda en basarili oldugu sahanin dil ve
dilbilim oldugunu vurgulayan CUNDIOGLU, islam geleneginde var olan “objenin
bilgisi” anlamindaki ilm-i husilf ile “sujenin bilgisi” anlamindaki ilm-i hudiiri hakkinda
bilgi vererek meréatibl’l-viictid baglaminda varliktan (nesne), diisiinceden (kavram) ve
dilden (s6zclik) s6z etmistir. Ona gore, buglin dil konusunda bilinen modern teorile-
rin tamamu, Bat1 dilbilimi acisindan ancak bir “kimilt1” diizeyindedir. Oysa islam dilbi-
lim gelenegi, bu sorunlar asirlar dncesinden mukayese kabul etmeyecek denli kokli
bir bicimde agiklamis ve ¢dziimlemistir. Bindenaleyh bugtin ilim adamlarinin temel
tasasi vaz'-t cedid degil, kesf-i kadim olmalidir. Clinku tarih, kesf-i kadimi gerceklestire-
memis bir toplumun ciddiye alinabilir yeni seyler (!) sdyleyebildigine bugline degin
tanik olmamugtir.

Sempozyum bildirilerinin yayinlandigi kitapta son olarak, Degerlendirme Otu-
rumu verilmeden 6nce, sempozyum programina alindiklari halde gesitli sebeplerle
katilamayan iki bilim adaminin bildirilerine yer verilmistir. Burada ilk olarak “Tarihsel
Bir Olguyu Anlama ve Anlamlandirma Sorunu —Tarih Felsefesinde Yontem Arayislari—" baglik-
Ii bildirisinde Dog. Dr. Mevliit UYANIK (Gazi Uni. Corum ilahiyat Fak. ), sorun ve a-
maci ana hatlariyla belirttikten sonra “tarihi anlama”nin metodolojik boyutuna de-
ginmekte ve bunun yontemini ortaya koymaktadir. Tarih ile tarih felsefesi arasindaki
farka degindikten sonra, tarihi anlama ve yeniden diisinmede takip edilecek yon-
temleri (Empirist pozitivizm, gergekgilik / realizm, islevselcilik / fonksiyonalizm ve
hermeneutik) ele alan UYANIK, gegmisi ve bugiinii okuma tarzimiz, zaman kavramina
mutlak bir deger atfetmek, tarihselcilik ile tarihsicilik arasindaki fark tzerinde de
durmaktadir.

“Kur'dn’t Yorumlama Sorunu” Uzerinde duran Yrd. Dog. Dr. Burhanettin TATAR
(Ondokuz Mayis Uni. ilahiyat Fak. ) ise, Kur'an’t yorumlama eylemini, temelde, bir
hayat tarzi olmasi ve daimé bir “diinya” iginde (kilttirel, ekonomik, siyasi, vb. anlam
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diinyasi icinde) ortaya g¢ikmasi bakimindan bir fddise olarak ele almaktadir. Allah’in
kelam sifati olarak anlagildiginda Kur'an'in mdnevi (ideal, metafiziksel) metin formunda
ele alinmig olacagini anlatan TATAR, Kur'an metninin varlik tarzlarindan her birinin
farkli sekillerde metin — yorum iligkisi sorununa yol actigini dile getirmektedir.
Diyalojik yorumlamanin séz konusu olmadigl yerde, Kur'an'in farkli agilardan ideolo-
jik yorumlamalara ve bu baglamda siddet politikalarina méaruz kalmasina rastlanabi-
lecegini sdyleyen yazara gore, eger Kur'an'in sembolik metin formu temel bir iletigim
ve anla(s)ma baglami olarak &zgiinlestirici bir iglev gorecekse, bu, Kur'an't yorumla-
manin karsilikli tretim ve yenilenmeyi beraberinde getiren bir hddise olarak ortaya
clkmasina ve ideolojik yorumlarca belirlenen sinirlarin ortadan kaldiriimasina bagli-
dir.

Sempozyumun her yontiiyle genel bir degerlendirmesinin yapildigi ve Dog. Dr.
Hasan BOYNUKARA'nin baskanlhiginda gerceklestirilen en son Degerlendirme oturu-
munda ilk énce Prof. Dr. Ayse KIRAN soéz alarak, sempozyuma katilan ve ayri ayri
bilim dallarina mensup bilim insanlarinin kendilerine &zgii bakis acilarinin, herkes
arasinda ortak bir etkilesim alani ve ¢ok glizel bir ortam olusturdugunu belirtmistir.
Disiplinler (6&retiler) arast bir bulugsma noktasi yakalayan bu sempozyumun, bitiin
katilimcilarin goriglerini ve bakig agilarini zenginlestirdigini; bu zenginliklerin, dogru
ve yetkin bir Tlirkge Kur'an cevirisi igin birlestirilmesi gerektigini vurgulamistir. Prof.
Dr. Sadik KILIC, sempozyumla ilgili son derece olumlu izlenimlerini ve kanaatlerini
ifade ederek dilin 6énemi (zerinde durduktan sonra bu organizasyona bir gekilde
emegi gecen herkese tesekkdrlerini iletmigtir. Prof. Dr. Turan KOC da insanlarin ko-
nugtukga kendilerini ¢ézdiklerini ve peygamberlere resmin degil, keldmin ve soziin
indigini vurgulamistir. Prof. Dr. Zeynel KIRAN, dilin ve dilbilimin éneminde bahisle,
dildeki vurgularin ve bundan dogan anlam farkliliklarin énemine iséaret etmistir. Dog.
Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU (Atatiirk Uni. ilahiyat Fak. ), bu sempozyuma bildiri
sunmamasindan ve yalnizca burada degerlendirme oturumunda so6z almasindan
hareketle, ilk glinden son ana kadar sempozyumun genel bir degerlendirmesini ya-
parak tuttugu notlari dinleyicilerle paylagmistir. Bu arada konuyla ilgili kendi fikirleri-
ni de sunma firsati bulan HACIMUFTUOGLU, ilgililere tesekkiir ederek degerlendir-
mesini noktalamustir. Son olarak ise, Nahcivan Devlet Universitesi Harici Ogrenciler
Fak. Dekani, Nahgivan Milletvekili ve Azerbaycan Yazarlar Birligi Uyesi olan Dog. Dr.
Haneli KERIMLI, sempozyum siiresinde edindigi izlenimlerini salondakilerle paylas-
mig ve memndniyetini dile getirmistir. KERIMLI, konusmasinin sonunda Van ile ilgili
yazdig1 bir siiri okuyunca salonda duygusal anlar yasanmis ve dinleyicilerin alkis ve
takdirlerini kazanmigtir.

Sempozyumda bildiri sunan konugmacilarin ¢ogu, kendilerine ayrilan 15-20
dakikalik zamanin yetersizliginden yakindi. Prof. Dr. Ayse KIRAN'in “vakti sorumlu
tutacagimiza, kendimizi sorumlu tutmamiz gerekir; hepimizin séylemek istedigi cok
fazla seyler vardi” bigimindeki degerlendirmesi ise ilgingti. Bu husus bir tarafa, her
oturum igin ayri ayri miizékerecilerin bulunmamasi ve katilimcilarin birbiriyle goristip
fikir alig veriginde bulunmalari i¢in zaman boslugunun olmamasi, belki de bu sem-
pozyumun tek eksigiydi.

Sempozyum bildirilerinin yayinlandig1 kitabin Dr. Omer KARA tarafindan yapi-
lan dizgi ve mizanpail ile ilgili birkac notu da aktarmak gerekirse: Genel olarak dizgi,
kapak ve i¢ diizen agisindan profesyonelce bir is ¢ikartiimig. Ancak, ufak tefek yan-
liglklar da gbze carpmiyor degil: Meseld, bildirilerde gecen Arapca metinlerin yazi-
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minda tercih edilen yazi karakteri, maalesef bu alfabeye asina olanlari bile zorlaya-
cak nitelikte. Bunun yerine daha okunakli, gbze daha hos gelen ve okumakta zorla-
nilmayacak bir yazi tipi segilmis olsaydi, kitaptan istifade imkani daha zahmetsiz
olabilirdi. Ayrica, katilimcilardan Yrd. Dog. Dr. Ahmet INAM'in soyad: birkag yerde
INAN (s. 56, s. 519), birkag yerde de INAM (s. II (icindekiler), s. 81) seklinde yazilmus;
Ondokuz Mayis Uni. lahiyat Fak. Ogretim Uyesi olan Yrd. Dog. Dr. Mustafa UNVER'in
Dicle Uni. ilahiyat Fak. 'ne mensup oldugu kaydedilmis (s. 313); bazi yerlerde “0.
Dilyetisi: Dil+S6z” (s. 7), 0. Girig” (s. 189) ya da “1. 0. Girig" (s. 399) gibi anlasiimasi
gli¢ bir numaralandirma sistemi kullanilmig. Metin iginde pek ¢ok yerde karsilasilan
ve dzellikle () isaretlerinin kullaniminda kargimiza gikan celiskileri (ilahiyat kelime-
sinin ilk “a” harfinde () isareti yer almasi gerekirken almamis; Kur’an kelimesi bazi
yerlerde (7 )'siz “a” ile (Kur'an), bazi yerlerde de (™)'l "a” ile (Kur'an) yazilmis; vs. )
burada uzun uzadiya ele alacak degiliz. Bazen de bu () igareti yanliglari, anlami
tamamen degistirecek bigimde kullanilmistir: “Matldbun husilii veya ddem-i husilii
nezdinde miisavi degilse nakissin evlddim” (s. 461) climlesinin dogrusu, “Matliibun husilii
veya adem-i husilii nezdinde miisavi degilse ndkissin evliadim” seklinde olmalidir. Bu tir
kiiclik yanligliklar elbette hosgoriilebilir; hosgorilmelidir de. Ancak, Dil ve Dilbilim
lizerine diizenlenen bir sempozyumun bildirilerinin yayinlandigi bir kitapta bu tir
hatalari hos karsilamayanlar da cikabilir. Her seye ragmen dizgi, kapak ve i¢diizen
acisindan kusursuza yakin bir yayin olarak “Kur'an ve Dil -Dilbilim ve Hermendtik- Sem-
pozyumu” kitabi kargimizda durmakta...

Konuyla ilgilenen herkes icin, dzellikle de ilahiyat ve Dilbilim alanindaki aras-
tirmacilar i¢in bu yayin, tilkemizin yetkin bilim insanlari tarafindan sunulmus bildirile-
ri bir araya getirmesi bakimindan 6zglin bir calismadir. S6z konusu tebliglerin iki
kapak arasina girip kitap halinde yayinlanmadan kalmasina razi olmayan diizenleme
kuruluna; sempozyuma bizzat katilamayan, burada sunulan bildirilerden ancak bu
kitap araciligiyla haberdar olabilecek olan, &zellikle ilahiyat ve Dilbilim ile ilgilenen
kimseler adina tesekkiir ederiz.
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Papalik ve Vatikan Uzerine Ozgiin Bir Caligma

Halim ISIK, Giintimiizde Papalik Tegkilati, Marmara

I“Jniversitesi'Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi,
Istanbul 2001, XI+263 sayfa

Hidayet ISIK®

Ulkemizde Dinler Tarihi calismalar icerisinde Hiristiyanlik ile ilgili arastirmala-
rin Gzellikle son yillarda artis kaydediyor olmasi sevindirici bir durumdur. Boylelikle
adi gecen dinin, spekiilatif yorumlar otesinde bilimsel verilere dayali olarak daha
saglikli degerlendirilmesi s6z konusu olacaktir. Bunun yaninda Misliiman-Hiristiyan
diyalogunun gelismesine katkida bulunacak ve misyonerlik faaliyetlerinin daha iyi
anlasilmasina da yardimci olacaktir.

Hiristiyanlik genelinde hal boyle iken 6zelde, medyada ve politik arenada her
zaman glindemde olan Katoliklik ve blinyesindeki Papalik Tegkilati ve Vatikan Site
Devleti tizerinde yeterince durulmamasi sliphesiz buytik bir eksiklik olusturmaktadir.
iste Dr. Halim ISIK tarafindan hazirlanan “Giiniimiizde Papalik Teskilati” isimli doktora
tezi bu eksikligi bliylik 6l¢tide doldurmus ve bundan sonraki galismalara da dnemli
bir basamak olugturacak nitelikte gériinmektedir.

Yazarin Fransa’da bulundugu stire icerisinde hazirladigi ve neredeyse tamami
Fransizca kaynaklara dayali tezi, bir giristen sonra “Papaligin Tarihgesi”, “Vatikan
Kilise-Site Devleti”, “Vatikan'da Finansman, Secimler, Giivenlik ve Diinya Politikasi”
ve “Glintimtizde Farkli Bir Papa:Il. Jean-Paul” bagliklarindan olugan ve her biri miista-
kil bir tez olabilecek 6zellikte dort bdlim halindedir. Biz burada, tezin énemli gdrdi-
glimliz bazi yerlerine dikkat cekerek, bazi yerlerini alintilayarak ve gerektiginde 6zet-
leyerek tanitimini yapmaya calisacagiz.

I. Papaligin tarihgesinin anlatildig1 birinci béliimde, &nce Isa’nin en énde ge-
len havarisi Aziz Pierre (Petrus) {izerinde durulmustur. (s. 8-25). Buna gbre bu biiylik
havariye stinnet olusunda Simon adi konulmus; kaya, tas anlamindaki Kifas (Petrus)
ismi ise kendisine Isa tarafindan verilmistir: “Sen Petrus’sun ve ben kilisemi bu kaya-
nin {zerine kuracagim” (Matta, 16:18) (s. 9). Katolik gelenege goére ilk papa kabul
edilmesinin en énemli dayanak noktalarindan birisi de budur. (s. 13). Kendisi gibi bir
havari olan Andreas’in kardesi olan Pierre Beytsayda’dandir ve asil meslegi balikgilik-
tir. (s. 12). isa, dlimiinden i¢ glin sonra dirildiginde, iclerinde Simon Pierre’'nin de
bulundugu onbir havariye “bitiin milletlere gitmelerini” 6&iitlemistir. (Matta, 28:19).
(s. 22). Buna uygun olarak Pierre, Kudiis halkinin dini lideri ve ana kilisenin kurucusu

*Yrd. Dog. Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. isikhidayet@hotmail.com
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olmasinin yaninda (s. 20), faaliyetini Filistin disina tagirmis; Antioche’de (Antakya) ve
Corinthe’de bulunmug ve nihayet Roma'ya gelerek orada sehit edilmistir. (s. 22-23).
Roma'ya gelis tarihi ve buradaki ikamet stiresi kesin olarak bilinmezken, vefat tarihi
64 veya 67'dir. Sehit edildigi ve defnedildigi mekan “Vaticanus” tepeleridir.

Birinci boltimiin ikinci kismi glintimiize kadar Papaligin tarihgesini anlatmak-
tadir. (s. 26-47). ilk dénemlerde (I-VI. yy. ) Papalik, Papa Aziz I. Clement’in (91-101)
girisimleri ile I. yy. da ¢ok saygin bir konuma oturmustur. II. yy. da Papaligin kutsallig
tartisilmis, bu dénemde Antakyali ignace, Hegesippe ve Aziz irenee kurumu miidafaa
etmiglerdir. Bu tartigma IIl. yy. da da devam etmistir. (s. 31). IV. ve V. yy. lar yogun
doktrin miicadelelerine sahne olurken Papaligin Ustiinltigli/onceligi tartismalart de-
vam etmistir. imparatorluk bagkentinin istanbul’a (Constantinople) nakli ile Dogu-
Bati ayriligi baglamig, Dogu kendi biinyesindeki inkarci akimlarla sarsilirken Papalar,
temsil ettikleri makamin mutlak Gstinligint empoze politikalart tretme gayreti
icinde olmuslardir. Bati Roma’nin 476’da yikilmasinda Papalik, imparatorluga yonelik
tehditlere tek bagina kargt koymak zorunda kalmig, Hun hikiimdari Atilla ve Afrika
Vandallarinin ilk krali Genseric gibi fetihgi krallar karsisinda Papa 1. Leon (440-461)
ve 1. Gregoire (590-604) tek baglarina miicadele etmek zorunda kalmislardir. (s. 32-
33).

Tezde, Ortagag Papaliginda (VII-XIIL. yy. ) en 6énemli karakteristik yapinin, ha-
kim kesislik kimligi (monachisme) oldugu ifade edilmistir. Bu cagda Papalik Dogu’dan
timd ile ayrilarak Bati'nin kaderini Gstlenmigtir. (s. 33). Hiristiyanlik tarihindeki en
giiclii Papa-imparator dayanismasi bu gagda olmus, Papa III. Leon tarafindan Fransiz
kral Charlemagne’a tag giydirilmistir. (s. 34). Papa VII. Gregoire bir genelge ilk kez
Papanin imparator karsisindaki dokunulmaz yiice kimligini ilan etmis, Papa yanlisi
teologlar da karsit goriiglere “Teokratik Papalik” tezleri ile cevap vermislerdir. (s. 36).
XII. yy. dan itibaren Papaliga karsi yogun bir elestiri donemi baglamig, Ortacagin son
papasi VIII. Boniface (1294-1303) kilise amagli resmi vergilere ve Papalik ihtisamina
karsi cikan imparator Philippe le Bel (Yakisikli Philippe) aleyhine gelistirdigi ve daha
sonra istifa ederek Papalik gérevini birakmasina yol acacak muhalefeti ile en ¢ok
elestirilen sima olmustur. (s. 38).

Rénesans doneminde (XIV-XVI. yy. ), binyesindeki en biylk kaos olan
Avignon Papaligi problemi ile prestij ve kutsallik kaybina ugrayan bir Papalik s6z
konusudur. Bu dénemde Papalik Ortagagdaki saltanatindan uzak, ¢okiintl igine
girmis (s. 38) ve dénemin bir bagka dogal krizi olan Reformun da hazirlayici etkenle-
rinden olmustur. (s. 39) Bu dénemin Osmanl Tarihini ilgilendiren olayi ise Cem Sul-
tan (6. 1495) hadisesidir. Rodos gévalyeleri tarafindan Papa VIII. Innocent’e teslim
edilen Sehzade Cem, onun 6limiinden sonra yeni Papa VI. Alexandre’a (1492-1503)
verilmis ve adi gegen Papa tarafindan zehirlendigi ileri stirilmistir. (s. 40).

Tezde agikga belirtildigi sekliyle, Modern déneme (XVI-XX. yy. ) Martin Luther
(1483-1546) ve Jean Calvin (1509-1564) ile baglayan Reform hareketlerinin zorlamasi
izerine Katolik Reformuyla baslayan Papalik, bu amacla bir karsi reform konsili kabul
edilen Trente Konsili'ni (1545-1563) toplamigtir. (s. 40). Bunun sonucunda olugturu-
lan Cizvit tarikati, Protestan gelismeye karsi kurulan evrensel mahkeme Saint-Office
ve Katolik Kilisesinin yasakladigi eserler katalogu Index, kaosu daha da arttirmig ve
Papaligin otoriter ve merkeziyetgi yapisinin kuvvetlenmesine sebep olmustur. (s. 40-
41). Modern dénemde Papa XVI. Gregoire (1831-1846) ve Papa IX. Pie'nin (1846-
1878), demokrasi ve modern rejim tezlerini suglayan papalik genelgelerini yayinla-
malari dikkat cekici bir gelismedir. Papa XIII. Leon (1878-1903) ise Sosyalizm, Ko-
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miinizm, Nihilizm ve Masonlar aleyhine genelgeler yayinlamistir. (s. 42). Papa XI.
Pie'nin (1922-1939), yayinladig bir genelgede laikligi, “Tanr haklarina ve isa'nin
insanlar ve uluslar tzerindeki kutsal otoritesine muhalefet” olarak tanimlamasi dik-
kat cekicidir. Ayni papanin en 6nemli icraati ise, Vatikan'a bugtinki bagimsiz kimli-
gini kazandiran, Mussolini ile imzaladigl Latran Antlagmasidir (11 Subat 1929). (s.
43). Bunun yaninda, Katolik Kilisesi Tarihinde son derece 6nemli bir yeri olan II.
Vatikan Konsili (1962-1965) Papa XXIII. Jean (1958-1963) déneminde toplanmis ve
Papa VI. Paul (1963-1978) iktidarinda sona ermistir. Papalik, bu tarihi seyri ile son
déneme ulagirken, 1978'den glinlimiize ulasan periyodda, yogun karizmali son papa
II. Jean Paul ile misyonuna devam etmektedir. (s. 46).

Tezin birinci kisminda, Papalik Tarihinden sonra Papa ve Antipape’larin (Ro-
ma Katolik Kilisesince yasal kabul edilmeyen papalarin) sayisi izerinde durulmus;
Papalik Yilliginin St. Pierre’den I1. J. Paul’e kadar 264 papanin ismini verdigi, antipape
sayisini ise 39 olarak gosterdigi, ancak bu saymnin bitiin Papalik tarihgilerinin ittifak
ettigi say1 olmadig! belirtilmistir. (s. 46). Istatistiki bilgilerle papalarin anlatildigi bé-
lumde (s. 47-49), evlilik yasagi getiriimeden 6nceki durumu ile evli olan son papanin
Il. Hadrien (867-872), son ¢ocuk sahibi olan papanin ise XIIl. Gregorie (1572-1585)
oldugunun belirtilmesi enteresandir. (s. 49).

Daha sonra Papalik tarihindeki kaos dénemlerine gegilmis (s. 49-59); Grek
kaosu (1054) ve Avignon Papaligi kaosundan (1305-1403) sz edilmistir. Papa’nin
Ustlinligl ve Kutsal Ruh’un ¢ikig yeri tartigmalarina bagh olan birinci kaos dénemi,
Dogu-Bati (Ortodoks-Katolik) béliinmesiyle sonuglanmistir. (s. 51-54). ikinci biiytik
kaos déneminde ise, Papa XI. Benoit (1303-1304) Fransa Krali [V. Fhilippe tarafindan
aforoz edilmig, akabinde Perouse’'da ikamete mecbur kalmistir. Baglangicta Roma
disinda fakat yine italya’da olusan bu itizal daha sonra Fransa’ya kaymis ve Avignon
Papalig adiyla tarihe gegen kriz dénemi baglamigtir. Artik Papalik, bir bolimi Ro-
ma’da, diger bolimi Avignon'da faal, iki bagh bir beden haline gelmig, Papa XII.
Benoit (1334-1342) Avignon'da ilk papalik sarayini insa ettirerek sehri Vatikan'a
alternatif ikametgah haline getirmistir. (s. 54-55). Adi gecen Fransiz Krali tarafindan
toplanan Viyana Konsilinde (1311-1312) V. Clement'in papa ilan edilmesi ile bagla-
yan Avignon Papaligi krizi, Constance Konsilinde (1414-1417) XIl. Gregoire'in (1406-
1415) V. Martin (1417-1431) lehine secimden cekilmesi sonucu ¢dziime kavusmus-
tur. (s. 59).

Bu boliim, Hacl seferlerinde Papaligin aktif roltintin anlatildigr kisim (s. 59-
667) ile devam etmektedir. Clermont Konsilinde (25 Kasim 1095) Papa II. Urban’in
cagrist ile baglayan ve iki asirlik kanli dénemden sonra 1291 yilinda devam eden
dokuz hacli seferi sirasindaki Papalik faaliyetleri tizerinde durulmustur. Birinci bolim,
Papaligin ¢ok genis ve ayrintili kronolojisinin verildigi 21 sayfalik (s. 67-87) kisimla
sona ermektedir.

II. Vatikan Kilise-Site Devletinin anlatildigr ikinci bélimde (s. 88-130) dncelikle
bu devletin panoramasi ¢izilmistir. (s. 88-97). Buna gbre Vatikan, 11 Subat 1929'da,
dénemin papasi XI. Pie (1922-1939) ile Benito Mussolini arasinda imzalanan Latran
anlagmasiyla kurulan diinyanin en kiigtik ylizoélcimiine (44 hektar) sahip devletidir.
Aziz Petrus’'un sehit edildigi mekana yapilan kilise ve etrafinda zaman igerisinde
papalarin ikametgahi, kilise hizmet binalari ve yerlesim birimleri ile olusan site, Vati-
kan'in kisaca tarihi profilidir. (s. 88). Ebedi olmak kaydiyla statii almig dini monarsik
bir yapi arzeden (s. 90) site-devlette, yerlesik vatandaglik kavrami yoktur ve yedi yiiz
kisilik bir ntifusa sahip olan devletin dort ylizden azinin gegici vatandashgi s6z konu-
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sudur. Vatikan’daki dini iktidarin, tilke bagimsizligini italya'ya karsi seslendirmek gibi
bir sorumlulugunun olmasina ragmen, devletin sahip oldugu tiim demir yolu sebeke-
leri, su, gaz ve elektrik aglari italyan hiikiimetince kurulmustur. Papanin tiim seya-
hatleri de italya’ya ait vasitalarla gerceklestirilmektedir. Vatikan'in tedaviildeki parasi
ise, kiiclik bir grafik farki ile italyan lireti degerinde, papa portresi desenli, italyan
hiikimetince basilan Vatikan liretidir. (s. 92). Vatikan Devletinin mlki Uniteleri ara-
sinda bayrak ve polis tegkilati ve savasta kullanabilecegi deniz filosu da bulunmak-
tadr. (s. 93).

Tezde, Vatikan Kilise-Site Devletinin panoramasindan sonra hiyerarsik yapi-
lanmasina gegilmistir. (s. 97-118). Bu hiyerarsik yapi su organlardan olugsmaktadir: A.
Papa, B. Papalik Meclisi, C. Rahipler Sinodu, D. Kardinaller Meclisi, E. Papalik Sena-
tosu, F. Vatikan mahkemeleri-idari servisler-Diger Organlar ve Obiir Kuruluglar. Papa-
lik Senatosu da, 1. Devlet Sekreterligi, 2. Kongreler Toplulugu, 3. Papalik Konseyle-
ri'nden olugur. (s. 98-107). Vatikan mahkemeleri-idari Servisler-Diger Organlar ve
Obiir Kuruluglar da, 1. Mahkemeler, 2. Papaliga Bagli idari Servisler, 3. Papaliga Bagli
Diger Organlar, 4. Papaliga Bagh Obiir Kuruluslar ve 5. Papalik Biiyiikelgilikleri'nden
olusur. (s. 108-117). Bu sayilan kurumlarin hemen her birinin biinyesinde ¢ok gesitli
kuruluglar ve degisik alt birimler bulunmaktadir.

Daha sonra, papalarin tasidigl invanlara gegilmis, bunlarin Roma Bagpisko-
posu, Isa Mesih'in Vekili, Evrensel Kilisenin Yiice Rahibi, Batinin Patrigi, Tannnin
Hizmetkarlarinin Hizmetgisi, Havarilerin Prensinin Halefi, italya'nin Basrahibi, Roma
Eyaletinin Bolge ve Sehir Sorumlusu, Vatikan Site Devletinin Yiice Rahibi oldugu
belirtilmistir. (s. 119-120). Vatikan ve Papalik margindan ibaret Vatikan devlet sem-
bollerinden (s. 120-122) sonra Vatikan’da Medya iletisimden s&z edilmistir. Bu me-
yanda Vatikan radyosu, Vatikan giinlik gazetesi, Papalik yillig1 ve diger basin yayin
organlarindan bahsedilmistir. (s. 122-126).

ikinci béliimiin son konusu, Papaliga bagl akademik kuruluslardir. Bunlar da
Papalik Kilise Akademisi, Papalik Arkeoloji Akademisi, Papalik Bilimler Akademisi,
Papalik Teoloji Akademisi ve Uluslararasi Meryem Akademisidir. S6z konusu bu
akademilerden baska, ayni diizeyde olmayan diger enstitti, fakiilte ve akademilerin
adlari da belirtilmistir. (s. 126-130).

[ll. Vatikan'da Finansman, Secimler, Giivenlik ve Diinya Politikasi baglikli (-
¢linct bolimde (s. 131-169) dénce, Vatikan'in finansman yapisi {izerinde durulmus-
tur. Papaligin sahip oldugu finansman kaynaklarinin Latran Anlagmasi Gncesi ve
sonrasi geklinde ikiye ayrldigi bolimde, anlasmadan énce Papaligin, Katolik diinya-
nin cesitli bolgelerinden yapilan goénulli bagislar, vakiflar, cemiyet ve bankalarin
yardimlari ile kendine yeten bir ekonomik goriintii sergiledigi belirtilmistir. (s. 131).
Bunun akabinde Vatikan Devletinin olusumu agamasinda yapilan biiylk mali yardim-
lar rakamlarla gdsterilmigtir. (s. 131). Hiristiyan bankalar, isadamlari, bankerler, ital-
ya'nin 40 degisik bankasi yaninda, isimleri verilen 6énde gelen bankalardan yapilan
yardimlar sdz konusu edilmistir. Bunun yaninda ispanya, Isvicre, Fransa ve Ameri-
ka'nin da énemli yardimlari oldugu ifade edilmistir. (s. 131-132). Vatikan hikimeti-
nin posta pulu satiglari, Vatikan miizesi gelirleri, gonillii bagiglar ve magaza gelirleri
gibi finansal kaynaklar lzerinde de durulmustur. Ayrica diinyanin her tarafindan
Vatikan’a ulagan yardimlarin 1992 yilinda 240 milyon Fransiz frankina ulastig belir-
tilmistir. (s. 134)

ikinci kisimda bundan sonra Papalik secimleri {izerinde durulmustur. (s. 137-
144). Buna gore Aziz Pierre’in ilk ti¢ halefinin hangi metodla secildigi konusunda bir
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bilgi yoktur. Sonraki dénemlerde ise Roma rahip heyetleri, halk ve tasra ruhanileri
Papalik segimlerinin ti¢ belirleyici unsurunu olugturmustur. (s. 137). Bununla birlikte
papalik secimlerinin kaosa siiriiklendigi de olmustur. Ornegin; IV. yy. da Roma valisi
Praetextatus, Papa Damase’in (366-384) diger aday Rursicinus’a karsi kazanmasi igin
askeri mtidahalede bulunmustur. (s. 137-138). Diger taraftan papalik secimlerinin
niifuzlu ailelerin eline gectigi de gorilmustir. Tezde bunlar érnekleri ile verilmistir.
Yine bizzat imparatorlarin papalik secimlerine miidahaleleri érneklerle anlatilmigtir.
(s. 138) Bunun sonucunda Papa II. Nicolas, kendisi de ayni yontemle secilmesine
ragmen, 13 Nisan 1060’'da yayinladigi papalik genelgesi ile, bundan sonra yapilacak
papalik segimini yapacak heyetin sadece kardinallerden olusacagini ilan etmistir. Bu
genelge bugiline kadar 32 kez revizyondan ge¢mesine karsin, varligini bugiin de siir-
diiren sistematik yapiya temel olusturmaktadir. Bu genelgeyle papaya, segici meclisi
olusturacak tyeleri belirleme yetkisi de verilmistir. Segici meclis {iyelerinin sayilari
zaman icerisinde degigmistir; VI. Paul (1963-1978) zamanindaki bir reformla sayilari
en fazla 120 kisilik ve yaslart 80'i gegmeyen kardinal meclisinden olugsmaktadir. (s.
138-139). Daha Onceleri sistematigi ligte iki cogunluga bagl secim modeli, Papa XII.
Pie (1939-1958) déneminde, lgte ikiden bir fazla oy esasi ile degistirilmistir. (s. 140).
Papa II. Jean Paul déneminde yayinlanan 1983 tarihli kanonik hukukun cesitli mad-
delerine gbre, papaliga aday olacak kiginin ruhban olmasinin zorunlu olmamasi,
gerekli diger sartlara sahip olmasi ile laik birisinin de aday olabilecegi hususu ilging-
tir. Eger ruhban olmayan bir aday Uzerinde birlesilirse, yeni papa ancak bir rahiplik
merasiminden sonra géreve baglayabilmektedir. (s. 141). Papay1 belirleyecek kardinal
meclisi, dig etkilerden ve laik-ruhban her tiirli miidahalelerden uzak, 6zel bir meclis-
te (conclave) toplanir. Sixtine Kilisesinin tarihi bacasindan, yeni papa belirleninceye
kadar siyah, secildikten sonra beyaz duman verilir. Bu beyaz duman, secimin sona
erdiginin ve yeni papanin belirlendiginin dinyaya ilanidir. (s. 142-143). Yeni segilen
papa goreve baglamadan 6nce 6zel bir téren diizenlenir. (s. 143-144).

Uglincii boliimiin bundan sonraki kismi Vatikan'daki giivenlik sistemi ile ilgili-
dir (s. 144-150) ve tarih boyunca Vatikan'da doért ayri askeri-muhafiz birliginin gliven-
ligi sagladigi belirtilmistir: Asil muhafizlar, saray muhafizlari, jandarma, Suisses alayi.
(s. 144).

Bundan sonraki kisimda Papaligin Hiristiyanlik disi dinlere ve islam dinine ba-
kis acisi incelenmektedir. Once Papaligin diger dinler, Yahudilik ve Kiliselere bakisi
islenmistir. (s. 151-160). Bu durum yazar tarafindan su sekilde dile getirilmistir:

“Vatikan II. Konsilinde (1962-1965) 12 baslik altinda &zetlenen kararlarla Hi-
ristiyanlik digindaki dinler ve Ateizme Katolik bakis agisi yeniden ele alinmigtir. Bagka
bir deyisle Vatikan II. Konsili, tarihinde ilk defa Hiristiyanligin diger dinler karsisindaki
konumunu belirlemesi baglaminda ¢ok énemli bir iglevin meclisi olmugtur. “Kutsal”in
sirrint agiklama ve ona ulagma merkezleri olarak gérdiigii her din biinyesindeki dogru
bitln tniteleri saygi ile kargiladigini ilan eden Papalik, Vatikan II. Konsilinde Hindu-
izm, Budizm, Yahudilik, Ateizm ve islam ile ilgili yayinlanan bildirilerle belirleyici tav-
rint sergilemistir. Vatikan II. Konsili Budizm ve Hinduizm'deki begeri miicahede cer-
cevesindeki cile, meditasyon, hikmet ve kurtulusa ulagma (Nirvana) pratiklerinin,
derin murakabe, ahlak, sevgi ve gliven ile desteklendigi realitelerini gbz ardi etme-
mis, bu iki dindeki gercegi arama tekniklerini takdirle kargiladigini, aldigi kararlarla
ilan etmistir. Yahudilik ile ilgili Vatikan II. Konsilinde yayinlanan bildiride Yeni Ahid
(Hiristiyan) cemaati ile Eski Ahid (Yahudi) toplumu arasindaki manevi-tarihi baglara
dikkat cekilmis, Kilisenin baslangic noktasinda ve kurtulusunda israil ogullarinin
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Misir'dan “cikis’lannin yattig1 ifade edilmistir. Havarilerin ve incil’i diinyaya ilk yayan
misyonerlerin Yahudi milletine mensup olduklar gercegi géz ardi edilmemekle birlik-
te, Yeni Ahid'in bugiinkii Yahudi toplumunca kabul gérmedigine de isaret edilmistir.
Yine ayni bildiride isa Mesih’i 8liime gétiiren kisinin bir Yahudi olmasindan dogacak
sorumlulugun, ne o giinkii ne de glinimtizdeki Yahudi toplumuna yiiklenemeyecegi
ve Kilise'nin Antisemitizm’e net karsi tavir icinde oldugu da hatirlatilmistir”. (s. 151-
152).

Bununla birlikte Papanin, Yahudilige boylesine sempati ve ylceltici tslupla
yaklasimi, sozciiliglinii, Papaligin 1I. Vatikan Konsili ile yaptigi reformlara karsi ¢ika-
rak aforoz edilen Dakar Piskoposu Fransiz Rahip Monseigneur Marcel Lefebvre ve
ogrencilerinin yaptigl Hiristiyan ¢evreden ¢ok siddetli muhalefet gdérmistiir. Bu ra-
hatsizlik su ifadelerle dile getirilmistir: “Papa II. Jean Paul Seytan’dan ilham aliyor,
zira mason localarinin hizmetindedir. Papay1 degistirin ve bize yeni bir X. Pie getirin”.
(s. 153).

Tezde, Papaligin Uzakdogu dinleri ve Yahudilik ile ilgili bakig agilar verildikten
sonra, diger kiliselerle iligkilerine de deginilmistir. (s. 154-160). Hiristiyan diinyadaki
Katolik, Ortodoks, Protestan ve diger ayrilmig kilise cemaatleri gseklindeki bdlinmiis-
gt dindirmek (izere, Papaligin II. Vatikan Konsili davetine, boliinmis kiliselerce
once soguk bakilmigsa da, II. Vatikan Konsiline gdzlemci-katilimci bazda istirak edi-
lerek cevap verilmistir. Papa VI. Paul'un, 4 Aralik 1965 tarihli gagrisi su sekildedir:
“Sizin, aramizdan ayrilmig oldugunuzu unutmak istiyoruz”. Tezin bundan sonrasinda
Vatikan Konsili sonrasi Papaligin kiliselerarasi diyalog ziyaretlerinde artig oldugu
genis Orneklerle aciklanmistir. (s. 154-160). Ancak biitin bu ¢abalara ragmen Hiristi-
yan diinyadaki boltiinmsglik devam etmektedir ve diinyanin sonuna kadar da devam
edecek goriinmektedir.

Uclincii bsliimiin bundan sonraki kismi, islam dini agisindan tezin en can alici
noktasidir. Ciinkii bu kisim Papaligin islam Dini ile miinasebetleri hakkindadir. (s.
160-164). Yazarin ifadeleriyle bu iligkiler su sekilde anlatiimaktadir:

“Vatikan'in islam dini ile miinasebetlerini, Papaliga bagli devlet sekreterligi
emrindeki 12 konseyden biri olan “Dinlerarasi Diyalog” biinyesindeki “islam ile iligki-
ler Komisyonu” diizenlemektedir”. “Vatikan II. Konsilinde 28 Ekim 1965 tarihli 88 red
oyuna karsilik 2221 oyla kabul edilen bir kararla Papaligin islam’a bakis agisi belir-
lenmigstir. Bu konsil karari, Misliimanlarin Allah’t kavramadaki ‘mutlak yaratici, diri,
merhametli’ gibi algilama bicimlerini odak nokta alarak, islam’in Hz. ibrahim’e uza-
nan silsilesine, Isa Mesih'i peygamber, Meryem'i isa’nin annesi kabul eden inanglari-
na olumlu bakar. Yine, islam’daki ahiret hayati ve ahlak ile ilgili dinamiklere dikkat
ceken konsilin kararlarindan biri Mislimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki karanlik
gecmisi unutma c¢agrisi olarak yansimigtir. Papa Il. Jean Paul, Fransa'ya gerceklesen
resmi bir ziyaretinde, Cumhurbagkani Giscard d’Estaing ile goriistikten sonra, Mis-
limanlara hitaben yaptigi konusmasinda (31 Mayis 1980) ‘Tek Tanriya inanan kar-
deglerimiz, Tanrinin 1g18ina dogru yiiriyen insanlarin birbirini kardeg gérmeleri gere-
kir' gibi vurgulamalarda bulunmustur. Papa II. Jean Paul'un Islam’a yaklasiminda
baglica ti¢ temanin hakim oldugu gériilmektedir: 1. Ayni Tanriya inanan Hiristiyan ve
Mislimanlar kardestir; 2. Ge¢miste yapilan savaslar, doktrin tartigmalari gibi tarihi
olumsuzluklarin hesaplagmalarini birakmak gerekir; 3. Oziir dilemeyi karsilikli olmak
lizere yerine getirmelidir. ‘Misliman kardegler’ ifadesi, II. Jean Paul’e gelinceye kadar
hicbir papa tarafindan kullanilmamis bir séylemdir”. (s. 160-161).
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“Papa . Jean Paul, islam’a karsi benzer vurgulamalar tasiyan konusmalarini
Casablanca’da 19 Agustos 1985'te, Assise’de 10 Ocak 1993'te, Sirp ve Hirvat zul-
miine ugrayan Bosna halki adina degisik vesilelerle dile getirmisg, iki dinin mensupla-
rini ge¢migle hesaplagmaktan vaz gegcmeye cagirmis, Tanrinin vasiflarinin Tevrat,
incil ve Kur'an’da ayni degerlerde anildigini ifade etmistir. Papanin halefleri arasinda
adi gecen Kardinal Arinze’in 1996 Ramazan sonunda, papa adina islam alemine
yayinladigl mesajinda ortak noktalarda bulugsmak icin hoggorii sinirlarini zorlamak
mecburiyetini vurgulamigtir. Diger taraftan bu vesile ile yayinlanan bildirilerde Hiris-
tiyan-Musliiman diyaloguna en biyiik engelin Cezayir ve Endonezya gibi Miisliiman
iilkelerdeki radikal islami akimlarin olusturdugu da dile getirilmektedir”. (s. 162).

Goériildiigii gibi tezde, Papaligin islam diinyasi ve Miisliimanlar ile sicak iligki-
ler igine girmesinin II. Vatikan Konsili ile gergeklestigi vurgulanmigtir. Bunun yaninda
Papaligin, adi gecen konsile kadar islam diinyas: ile dar iliskiler icinde oldugu da
vurgulanmustir.  Kilise tarafindan  islam''n  modern  diinyadaki ~&neminin
farkedilmesinin 1. Diinya savasi 6ncelerine uzandiginin alti gizilmigtir. Kur'an’a ve
manevi pratiklerine bagli, zengin mazisi ile irtibath islam alemi, Ateizm, Materyalizm
ve Kapitalizm karsisinda etkin bir kurum olarak algilanmig, Papa XI. Pie (1922-1939)
tarafindan, Roma Dogu Bilimleri Enstitiisii biinyesinde islam kiirsiisti kurulmustur. (s.
163). Papaligin Tiirkiye ile iliskilerinin sicak déneme girdigi stirecin de halifelik ma-
kaminin kaldirildigi 1924 yili ile bagladig vurgulanmigtir. (s. 162). Bundan sonraki
anlatimlar, Papaligin Misliiman diinya ile kurmaya c¢aligtigi iligkilerden verilen érnek-
lerle devam etmektedir. (s. 163-164).

Uclinci Bsliim, Papaligin Avrupa politikasi (s. 164-169) ile sona ermektedir.
Bu kisimda kitanin XX. yy. baglarindaki genel goriinimtine dikkat ¢ekilmistir. (s. 164-
166). Avrupa’daki Hiristiyanlik olgusunu her firsatta dile getiren Papa II. Jean Paul,
Avrupa tilkelerinin sembol gahsiyetlerinin vaftiz tarihlerini, o tilkelerin olusumunun
temel tast gbstermek ve Hiristiyanlik igin 6Imiis sehitlerin kanlarinin, Avrupa’'nin can
damarlari oldugunu vurgulamak gibi bir siyaset izlemistir. (s. 166). Papa, Avrupa
halklarinin varlik, kilttir ve geleneklerini olusturmada Hiristiyanligin en énemli belir-
leyici unsur oldugunu vurgularken, Yahudiligin Avrupa’daki Hiristiyanlik éncesi tarihe
sahip kimligini Karl Marks, Sigmund Freud, Albert Einstein, Franz Kafka gibi Yahudi
tinliilerle teyit etmistir. (s. 167). Yazar Papahgmn Avrupa’daki islam’a yaklagimini ise
soyle aciklar:

“Avrupa’daki Islam olgusunu ise, dzellikle Balkan ve iberik yarimadalarinda,
bu iki dinle birlikte, modern Avrupa’nin, kendi cografyasinda islam’a karsi bir olusum
ve kararlilik iginde temellestigini dile getirerek degerlendirmektedir. Papa II. Jean
Paul’'un bu tespiti paralelinde Papalik, Avrupa kitasinda Almanya, Bulgaristan, Ce-
koslovakya, Macaristan, Polonya, Romanya, Rusya ve Yugoslavya'da resmi rejim ve
anayasa olmus Komiinizme, “Yeni Islam” terimi ile yaklasarak, her ikisinin de esit
diizeyde tehlikeli ideolojiler olduguna dikkat ¢ekmistir. Komiinist rejimlerin kitada
hakim cografya ve dénemlerinde Papalik ile, érnegini 1952 Tito Yugoslavya’sinda
g6rdiigtimiiz kopmus iligkiler iginde oldugu goriilmektedir”. (s. 167-168).

Bunun yaninda Bosna savasinin durdurulmasi konusunda, nutuklardan &te bir
etkinlikte bulunulmamasinin da alti gizilmistir. (s. 169).

IV. Dordlincti ve son boliime kadar Papalik ve Vatikan tizerinde durulan tezin
ilgili son boliml “"Giintimizde Farkli Bir Papa: II. Jean Paul” adini tagimaktadir. (s.
170-221). Burada oncelikle Papa’nin biyografisi verilmistir. (s. 170-179). Buna gore
asil adi Karol Josef Woijtyla olan II. Jean Paul, Polonya'nin Wadovice kasabasinda 18
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Mayis 1920'de diinyaya gelmistir. 9 yasinda annesini, 21 yasinda babasini kaybet-
mesinin yaninda II. Dlinya savasinin baglamasi ile tiniversite hayatini terketmek zo-
runda kalmustir. Tekrar bagladigi tiniversite 6grenimi, ailesinin etkisiyle teolojik isti-
kamet kazanmistir. Cok parlak bir tiniversite 68reniminden sonra, Roma’da St. Jean
de la Croix (1542-1591) tzerine “Angelicum” ve Cracovie'de Max Scheler’in (1824~
1928) “Ethique’i tizerine iki ayr doktora calismasi yapmistir(1953). 38 yasinda
Cracovie piskopos yardimciligina, 44 yasinda Cracovie bagpiskoposluguna, 47 ya-
sinda (1967) ise kardinallige terfi etmistir. (s. 170-171). 15 Ekim 1978'de 58 yasinda
Papa secilmis ve II. Jean Paul olarak adini degistirerek 22 Ekim’de resmen gorevine
baglamustir. (s. 172). Yazar, tezinde Musliiman Tiirk aydin ¢evrelerindeki bir tesbiti de
aktarmaktadir:

“Bati emperyalizminin girdigi her yere énce Kilise girmistir. Bu bakimdan Vati-
kan tarihinde, papanin ilk kez komtinist bir ilkeden secilmig olmasi, zannedildigi gibi
bir tesadiifiin degil, aksine bilingli bir tercihin sonucudur. Komiinist egemenlik yiki-
lacak ve Batili devletlerle Kilise bu aksiyonu birlikte gergeklestirecektir”. (s. 173).

1981'de M. Ali Agca tarafindan bir suikasta maruz kalan Papanin 1997 tari-
hinden itibaren saglik ve dinamizm portresi son derece problemli bir goriintl giz-
mektedir. (s. 175).

Son bolimin bundan sonraki kismi Papa’nin eserleri ve diisiince sistematigi
ile ilgilidir. (S. 179-1877). Burada da 6nce konularina goére Papalik genelgeleri sira-
lanmugtir. (s. 179-180). Bundan sonra da sayilari 20'yi gecen Papalik biiltenlerinin
bazilarindan s6z edilmistir. (s. 180). Papa Il. Jean Paul'un bunlardan bagka bazi aziz-
lerin anisina yayinladigi risaleleri de vardir. (s. 181). Tezde, Papanin ziyaret ettigi
tlkelerde yaptigl konusmalarinin olugturdugu yayinlanmig mesajlarindan da &rnekler
verilmektedir (s. 181-182). Papalik genelgeleri, Katolik kilisesinin teolojik problemleri
¢6ztimlemede baglica belirleyici mekanizmadir. Bunun en yakin 6rnegi; 1994 tarihli
bir genelge ile kadinlarin piskopos olabilmelerine izin verilmemesidir.

Papanin son dénemlerindeki yaklagimlarinda muhafazakar kimliginin hakimi-
yetinin gorildigiini belirten yazar, Papanin biitiin eserleri arasinda en ilging olani-
nin teolojik-felsefi 35 soru ve cevaptan olusan Entrez dans L'esperance (Paris 1994) adli
eseri oldugunu sdylemektedir. Bu sorulardan bazi drnekler de vermistir: “ibadet
nigin ve nasil olmalidir, [sa’'nin vekilinin (Papa) ibadeti nasildir, Eger Tanri varsa nigin
gizlidir, isa Mesih'in insanhg kurtarmast icin carmihta dlmesi zaruri imi idi, insanligin
isa’nin kurtariciigina nigin ihtiyaci vardir, Nigin bu kadar din vardir, Hiristiyanlik yok
olacak midir, Komiinizmin ¢okiisii sir mi yoksa mucize mi, insan haklar kaynagini
nereden aliyor, Sosyal hayatta kadinin yeri neresi olmalidir?” (s. 182-183). Bunlar
arasinda “Mdusliimanlarin ve Hiristiyanlarin ilah anlayiglar arasindaki farkin” soruldu-
gu soruya Papanin verdigi cevaplari yazar 6rnek olarak tezine almigtir. Burada Papa-
nin Islam dinine yaklagimi da net olarak goriilmektedir. Papa cevabina, ikisi arasinda
cok net bir farkin oldugu girisiyle bagladiktan sonra sunlari sdylemistir:

“Katolik Kilisesi, Tanrinin bir, diri, var, aciyan, kudretli, mutlak, yerin ve gégiin
yaraticisi olduguna goniilden inanan Musliimanlarin ilah anlayigina hiirmetle bakar;
tek tanrici bir din mensubu ve Allah’a olan inanclarindan dolayr Miisliimanlarin bize
yakinliklart vardir”. (s. 183).

“Kur’an’daki tanrinin isimleri, beser lisaninin tanidigl en giizel adlardir. Fakat
islam’daki ilah anlayisi sonug olarak bu diinyaya yabanci kalan, yiice fakat
Emmanuel (bizimle birlikte olan Tanri) vasfi tagimayan bir tanr modelidir. Ayrica
islam kurtarici temasina saygi duymayan bir dindir ve hac-dirilme motiflerine yer
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vermez. Isa'nin Islam’daki algilanis bicimi sadece, son peygamber kabul edilen Mu-
hammed'in gelisini hazirlayan bir peygamber olmasindan ibarettir. islam’da Bakire
Meryem de Isa ile ayni boyutlarda saygl goriir. Fakat Kurtarici isa Mesih'in drami
islam’da kesinlikle yer bulmaz. Bu sebeple islam ve Hiristiyanlikta teolojik bilgiler
oldugu kadar, antropolojik yorumlar da farkliliklar tasir. Bununla birlikte islami din
duygusu saygiya deger unsurlar icermekle birlikte, bizce Musliimanlarin ibadet bi-
cimleri pek saglikli yansima gdstermez. ibadet karsisindaki yiikiimliiliikleri zaman ve
mekan ile kayitli, glinde ¢ok kez icra edilmesi gerekli oldugundan, glinliik hayatta
pek pratik deger tasimaz. Bu durumda Islam, Bir Tanri arayisinda olanlar ve &zellikle
kendi dinlerini anlayamamig Hiristiyanlar igin alternatif bir din htviyeti goériintiisi
vermektedir. Buna ragmen islam Dininin mensuplarina olan telkinleri saygin kabul
edilmege deger 6zellikler de tagimaktadir. ” (s. 184-185).

Tezde, Papa II. Jean Paul'lin, s6z konusu edilen eserindeki “tanr” kavramina
ve Islami gelenege bakisindan sonra, “insana bakig agisini” da gdérmekteyiz. Bilimsel
yaklasimlarinda, tizerinde doktora tezi hazirladigi Max Scheler’in tesirinin goriildigi
Papa’nin benimsedigi felsefe okulu “Thomisme”dir. Papa’ya gére insan, “subijektif
yoni agirlikli olmakla birlikte, 6zglir iradeli, tanrisal irade ile var olmus olan ve kendi-
sinde tanrmin ilk sebep oldugunu kavrama yetisi olan bir varliktir”. (s. 186-187).
“Insani tam olarak anlayabilmek icin, onun mahiyetinin yegane bileni olan isa Me-
sih’e yénelmek gerekir’. Bu sebeple Papa’nin antropoloji anlayisinda "Beser isa”
evrenin ve tarihin merkezidir ve bu iki kurumu yargilayacak olandir. (s. 187).

Tezin bundan sonraki béliimi Papanin diinya liderlerine mektup ve nutuklari
ile kamuoyuna mesaijlarini icermektedir. (s. 187-197). Tezde bunlardan, SSCB Devlet
Bagkani Leonid Brejnev’e, Irak Devlet Baskani Saddam Hiiseyin'e, ABD Devlet Bag-
kani George Busch’a yazilan mektuplar ile Kilise-Afrika iligkisi ve Bosna savasiyla ilgili
bildirilerin metinleri verilmistir. (s. 189-195). Bundan sonra da, “Papa II. Jean Paul'ii
seleflerinden farkli kildig1 ve diinya capinda yanki uyandirdigi ifade edilen” (s. 197)
seyahatlerine gecilmistir. (s. 197-212). Bunlardan Dogu Avrupa'ya ve Ozellikle de
Polonya'ya yaptigl seyahatlerin demokrasi temellerinin yerlestiriimeye calisiimasi,
Latin Amerika'ya yaptigl seyahatlerin 6zglrliik teolojisinin stirekliliginin saglanmasi,
Afrika’da ise demokrasinin yerlesimi ve islami gelismeye karsi miicadele oldugu be-
lirtilmistir. (s. 197). Ancak bu seyahatler kimi cevreler tarafindan siddetle tenkid
edilmistir. Bu seyahatlerde harcanan biylik meblagin hayir islerinde ve sosyal har-
camalarda kullanilmasi gerektiginden, seyahatlerdeki Yahudilik ile yaklasima, Papa-
nin olusturdugu ilgi odagi ve izdiham noktalarina kadar ¢ok cesitli ydnlerden elesti-
rilmigtir. (s. 208-210).

Tezin son kismi Papa II. Jean Paul sonrasi Papa adaylar {izerindeki degerlen-
dirmeler ile ilgilidir. (s. 212-221). Bu konuda yapilan bir 6n bilgilendirmede Papa’nin
istifa etmeyi diisindiigli bir devir gecirdiginin belirtiimesi son derece ilgingtir. Hatta
Subat 1996'da istifa dilekgesini Papa Vekili ispanyol Kardinal Eduardo Martinez
Somalo ve Devlet Sekreteri Angelo Sodano’ya iletmis, fakat Papa’'nin ciddi saglik
problemlerine ragmen bu istegi kabul edilmemistir. Yine Papalik tarihinde istifa etmig
i¢ Papa’dan; Pontien (230-235), V. Celestin (1294) ve VIII. Boniface (1294-1303)'den
ve ayrica XlI. Pie (1939-1958) VI. Paul (1963-1978) gibi reformist papalarin, istifa
baskilart karsisinda direngli bir tavir sergilemelerinden de s6z edilmistir. (s. 212).
istifa sonucunda olusacak fetret déneminde y®netimi iistlenecek makam Papa vekili
ve Devlet sekreteri (Bagbakan)'dir. (s. 213).
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Tezin bundan sonraki kisminda Papa sonrasi muhtemel reformist, muhafaza-
kar ve tarafsiz-ilimli papa adaylar tizerinde durularak bunlarin isimleri ve 6zellikleri
ayrt ayr anlatilmigtir. (s. 215-221). Yazar, bunlar arasinda en dikkate deger ve en
glicli Papa adayinin Nijeryali Kardinal Francis Arinze oldugunu sdylemektedir. (s.
218). Bunun sebepleri yazara gore sunlardir:

“Kilise cevrelerinde 'Katolik felsefenin gk kubbesine tirmanmis adam’ diye
tanimlanan 65 yasindaki (1998) bu Afrikali kardinal, papaligin dinler arasi komisyonu
baskani ve dzellikle islam ile iliskiler hattinda gok énemli bir mevkide anahtar konu-
mundadir. Olgiilii, kilisenin éncelikli endiselerinden olan islam ile ilgili konulari tek
elden yoneten yetkilidir. Kendisine sayginlik kazandiran temel vasfi, doktrine goster-
digi sarsilmaz sadakat, gerekli agiklik ve kapaliliga hazirlikli yapisidir. Arinze’e karsi
ayrica Vatikan'da yiiksek ve gliclii boyut tasiyan ruhani tevecciihlin miistesna gliveni
hakimdir. Francis Arinze'i diger adaylardan bir adim 6ne ¢ikartan niteligi yogun kari-
yerine ek olarak Afrikali bir kardinal olmasidir”. (s. 218).

Yazar, bunun peginden Afrika’'nin Papa II. Jean Paul’in dikkatini ve &zlemini
yogunlastirdig! kita olduguna ve Afrika'daki Islami olgunun Arinze’in akademik ihti-
sas alaninda bulunmasina dikkat ¢ektikten sonra (s. 218-219) sdyle devam etmekte-
dir:

“Papa II. Jean Paul’iin islam'in Afrika’daki etkinliginin azaltilmas faaliyetlerin-
de, kendisi sonrasi déneme en uygun gordigi ismin Francis Arinze oldugu konu-
sunda uzmanlarin ortak gortsgleri vardir. Vatikan'da ¢ok énemli bir diplomat olan
Devlet Sekreteri Casaroli, 1980 baglarinda Brejnev devri Birlesik Sovyetlerin hentiz
tarihten silinmedigi dénemde islam gercegini Papalik adina su sézlerle dile getirmek-
tedir: ‘Bizim igin Marksizm geride kalmig bir problemdir. Komiinist rejimler on veya
yirmi yil icinde tarihe gémiilecektir. Bizim icin gercek sorun islam’dir. Surasi muhak-
kak ki Vatikan'in ona ayirmasi gerekli ¢cok uzun yillari olacaktir’. II. Jean Paul sonrasi
dénemde papay1 belirleyecek eksen Avrupa basininda ‘bittin yollar Afrika’ya ¢iki-
yor’, ‘makamda siyah bir kardinal’ tirlinden haberlerin de yansittigi, Papalik-Afrika-
islam iicgeninden cikacak bir formiiliin sonucu olarak Francis Arinze ismini &ne
cikarmaktadir. Buglinki konumda kilisenin en canli saplantisi, sert ve militan gordi-
gii ve bircok iilkede yogunlastigini varsaydigi islam’dir. Bu yogunlugun en hissedilir
oldugu cografya ise Vatikan goziinde Afrika kitasidir”. (s. 219).

Tez bir sonug bolimi ile birlikte ¢ok zengin bir bibliyografya ve resimler, bel-
geler ve dokiimanlardan olusan ekler dizisiyle sona ermektedir.

Tezin ilkemiz Dinler Tarihi ¢aligmalarina ve kiltlir hayatimiza 6nemli katkilar-
da bulunacagina inaniyor, yazarin benzer istikametteki ¢alismalarinin devamini dili-
yoruz.
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SELCUKILER DEVRINDE MEZAHIB’

Mehmed SEREFEDDIN (1879-1947)

S elctkilerin birinci padisahi Tugrul Bey’(455/1063)in veziri Amidiilmilk Ebu
Nasr Kiunduarl (456/1064) tarafindan 436(/1044) tarihinde ihdas olunan azim ve
medid bir hadise, Mezahib-i islamiyye Tarihi'nin en miihim vuk@atindan birini tegkil
eylemektedir'.

Mezheben Mu'tezili olmakla, halk-1 ef’ale kail bulunan Amidalmilk, séir
mezahibin de st-i i'tikddatini cem’ ile, ayni zamanda Réfiziler gibi Seyheyn’e ve sair
ashaba sebbediyor ve Kerrdmiyye ve Micessimeler gibi Cenab-1 Hakk'i tecsim
eyliyor idi?.

Bu babtaki koyu ve muzlim tassubuna inzimém eden diger bir mesele var idi
ki; Amidilmdlk’éin ‘inadn-1 ihtiyarini (tercih dizginini) elinden alip, kendisini irtikab
ettigi tarz-1 harekete sevk eden asil bu idi. Soyle ki:

Nisabur'da Safiflerin reisi olan pederi Cemalii'l-islam Kadi Ebu O-
mer’(Hibetullah b. Muhammed b. el-Hiiseyn 440/1048)in vefatindan sonra, Ustaz
Ebu Kasim Kusyeri’(465/1072)nin delélet ve tavassutuyla, pek geng iken Tugrul Bey
tarafindan bir hil'atle kendisine pederinin bu riyaset ve lakabi tevcih edilen, Mezheb-
i Es’arl lzre us(l-i diniyyeye vakif ve bu hususta hararetli bir miidafi bulunmakla
beraber deha, asalet ve necibetiyle ve erbab-1 miiracata bazi kere def’aten bin lira
vermek gibi blytk bir sehad ve lituf ve atifetiyle ve bunlardan bagka fevkal’ade
secéatiyla umimun hiirmet ve muhabbetini kazanan, herglin sofrasi Hanefi ve Safil
eimmesine kiisade olup, ikametgdhi bilumum ulemanin miillteka (bulugma) ve
mahall-i miinazara ve mibahasesi olan, bu her tirli evsaf ve mezayasiyla
Nisabur'un yegane medar-1 serefi bulunan, ulema ve muhaddisinden Ustaz Ebu Sehl

* Ttirkiyat Mecmuast, istanbul 1925, 1. cild, Agustos 1925, s. 101-118.

" Daru'l-fiinGn ilahiyat Fakiiltesi KelamT4rihi Miiderrisi. Yayina hazirlayan: Yrd. Dog. Dr. Seyit Bahgivan Selguk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. seyitbahcivan@hotmail. com Yaymna hazrlayan kendi agiklamalarini metinde
parantez i¢inde, dipnotlarda ise koseli parantez iginde vermistir.

! [Bu biiyiik fitne igin bkz. ibnu’l-Esir, El-Kdmil, tahk. , Muhammed Yusuf ed-Dekkak, Beyrut 1987, XIlI, 365;
Zehebi, Muhammed b. Osman, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, tahk. , Suayb el-Arnav(t ve arkadasgi, Beyrut 1982, XVIII,
142-143; Abdiilvehhab es-Stibki, Tabakdtu's-Safiiyyeti’l-Kiibra, tahk. , Mahmut Tanahi, Misir 1965, III, 389-393,
IV, 209-210].

2 Abdiilvehhab es-Siibki, Tabakdtu’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, 11, 270; [tahk. , Tan&hi III, 390; ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-
Miifteri, Dimesk 1399, s. 108; F. K&priilti, Anadolu'da islamiyet, istanbul 2000, s. 87. Ancak bu son kitabi yayina
hazirlayan, “Seyheyn’e” (Ebu Bekir ve Omer) kelimesini hataen “seyhine” ve “tecsim” kelimesini de yine yanlig
olarak “tecesstim” geklinde okuyarak ctimlenin anlaminin bozulmasina sebep olmustur].
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(Muhammed) b. el-Muvaffak (el-Bistdmi) (456/1064) var idi ki; bu zatin vezérete
intihab edileceginde kimse sliphe etmiyor ve iste, bittab’ boyle bir zatin victdunu
Amidilmilk cekemiyor, olanca kuvvetiyle istirkdb ediyor (son derece kiskaniyor) idi.
Bunun icgin, en bagta bu zat olmak tizere, biitlin Esd'ira aleyhine hareketle bunlari
Tugrul Bey'in nazarinda iskat etmek icab ediyor idi ki; bu suretle Amidilmilk, asil
maksadi olan mevkiini muhakkak bir tehikeden kurtardigi gibi, bl emén (amansiz)
hiicGmlarini en ¢ok erbab-1 I'tizale tevcih eylemis olan Ebu’l-Hasen el-
Es'ari’(324/935)den de ayrica intikam alarak tesfiye-i sadr etmis (génliint rahatlat-
mis) olacak idi. Bunun igin ibtida, slret-i haktan goriinerek, Tugrul Bey’'in her pazar-
tesi ve pergembe glinleri orug tutan sadik bir Stinni ve Hanefi olmasindan istifadey-
le, kemal-i siih(letle kendisinden bid’at sahiplerine minberlerde la'net olunmaga
emir aldi. Tugrul Bey'in yalniz bu emri, Amidilmulk’tin maksadi icin kéafi idi. Ustlen
Mu'tezili olan birkisim Hanefilerin, maksadina hizmet icin miiheyya (hazir) bir kuvvet
olduklarindan emin idi. Bunlar, vezir ile derhal birleserek Tugrul Bey'i Mezheb-i Safii
ve um(miyetle Esa’ira aleyhine birtakim isnadat ile tahrik etmeye basladilar. Bu
si’dyetlerin (jurnallerin) ve asl olmayan bu isnadatin neticesi olarak, bir mtddet
sonra, usilen Es’arf olan Hanefiler de dahil oldugu halde, biitin Safiiler bid’at sahip-
lerinden olmus, kendileri va’z ve tedris ve hitabet gibi vezaif-i diniyye icrasindan
men’ olunup Tugrul Bey'in bu emri suisti’'mal edilmis ve hassaten sermezhep (mez-
hebin basi, imami) Ebu-l-Hasen el-Eg’ari ve bilumum Ehl-i Siinnet’e resmen ve ale-
nen minberlerde sebbedilmeye baslaniimig idi. Nisaburdaki Safiilerin reisi olan mez-
kir Ebu Sehl b. el-Muvaffak, kiyam ile Rey’de bulunan ordugéha biddefe’at miiraca-
attan geri durmadiysa da, Tugrul Bey'i gdrmeye muvaffak olamadi. Clinkii Tugrul Bey
ile mulakat (bulusmak) ancak, hasim olan Amidilmilk’'in vesatatina mitevakkif
bulunuyor idi.

Aradan c¢ok ge¢cmeden Tugrul Bey tarafindan er-Refs el-Furatl (Ebu’l-Fazl
Ahmed b. Muhammed b. Ahmed 446/1054), Ustaz Ebu Kasim Kuseyri, imamu’l-
Harameyn (478/1085), Ebu Sehl b. el-Muvaffak'in tevkif ve nefy (stirgiin) ve icla (ko-
vulma)lart igin bir emir vurld etti ve bu emir alenen halka okundu. Bu sirada
maksad-1 hakiki kendisi olan Ebu Sehl b. el-Muvaffak, Nisabur'dan hari¢ bulunmakla,
ayak takimi derhal sehirde bulduklarn Ustaz Ebu Kasim Kuseyri ve er-Rels el-Furati'yi
tutup hakaretlerle striiklemis ve sehrin eski kalesine hapseylemis idiler.

imamu’l-Harameyn ise isin vahametini evvelce anlayip ihtifa eylemis ve gizlice
Kirman tartkiyla Hicaz'a azimet eylemis idi ki, kendisine bu tinvan, oradaki bu slretle
olan dort sene kadar miicaveretinden dolayi verilmis idi.

Kuseyri ile Furati kalede bir aydan ziydde mahp(s kaldilar. Secaat ve
nuf(izuna glivenen Ebu Sehl b. el-Muvaffak harp ve darbe kadir adamlariyla Baharz
tarafindan hareketle Nisabur kapisina geldi ve bu iki zatin tahliyesini talep etti.
Mersm-i sultani m{cibince kendisinin de tutulup onlarin yanina gottiriilecegi stire-
tiyle vuk(’ bulan tehdidata ehemmiyet vermeyerek talebinde devam etti ve gece
sehre girip Kuseyri ile Furati’yi cebren almaya karar verdi. Beldenin valisi de ibnu’'l-
Muvaffak ile harbe hazirlanmig idi.

Ebu Sehl geceleyin sehrin kapisi yaninda olan kendisine ait bir kdy (izerine
ylridi ve buradan birdenbire sehir dahilindeki mahellesine ve hanesine girmeye
muvaffak oldu ve yanindakiler yliksek nakkéare (kés) sesleriyle bu muvaffakiyetlerini
ilan ettiler.

Sabah olunca bazi zatlar sulh icin araya girip valiye Ustaz ile Reis'in 1tlak o-
lunmasini (saliverilmesini) rica ettilerse de, vali sulha yanasmayip askerleriyle Ebu
Sehl'in mahallesine yiridi. Sokakta muhéarebe ediliyor ve Ebu Sehl’in adamlari
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sebat ve mukavemet gdsteriyorlar, kahramanca mudafaa ediyorlar idi. HiicGm ndbeti
bunlara gelince hep birden def’aten hiicim ile askeri tarumar ve valiyi certhadéar
(yaral) eylediler. Fitnenin teskini icin halk araya girmis ve Ustaz ile Rels'’i kaleden alip
Ebu Sehl'in hanesine teslim etmis idiler. Ebu Sehl, matlibuna néil olmug idiyse de
muhalefet vakiasindan dolayr miisamaha edilmeyecegini biliyor ve binden’aleyh havf
ve heras (korku) i¢cinde bulunuyor idi. Bazi adamlariyla bilmusavere, Ustiiva tarafina
cikip oradan Tugrul Bey'e dehalete (ulagsmaya) karar verdiler. Muh&simlar dahi diger
bir tarik ile Tugrul Bey'e gidiyorlar idi. Rey’de climlesi birlegtiler. Tugrul Bey'e macera
(olay) hikaye olunmug ve Safiler'in climlesi ve hussiyle Ebu Sehl hakkinda luziimu
kadar s6z séylenmis idi. Kendi eliyle teslim-i nefs eylemis olan Ebu Sehl derhal der-
dest olunup bir kaleye hapis ve emvéli miisédere ve ciftlikleri bey’ ve furliht olundu
(satild).

Her ne suretle ise bilahere bu feladketten tahlis-i giribane (yakasini kurtarma-
ya) muvaffak olmus ve Hicaz'a azimet eylemis idi. Iste, sirf Amidiilmiilk’tin saika-i
taassup ve te’'min-i mevki’ dad'iyesiyle (tassup sebebi ve makam elde etme sevdasiy-
la) k&’ etmis (yapmig) oldugu bu hareket, Horasan, Sam, Irak, Hicaz gibi aktar-i
islamiyyeyi herc (i merc etmis, ve usllen Eg’ari olan bilimum Mezahib-i Ehl-i Stinnet
ulema ve eimmesini terk-i dar ve diyara mecbr eylemis idi. Nisabur, Merv gibi Hora-
san merakizindeki ulemanin bir kismi Irak’a ve iclerinde megéhir-i muhaddisinden
Hafiz Ebu Bekr Beyhaki (458/1065) ve ekabir-i mutasavvifeden felaket-dide (felaket-
zede) Ustaz Ebu Kasim Kuseyrl ve imamu’l-Harameyn olmak fizre bir kism-1 azimi
dahi Hicaz'a gitmigler idi ki; o sene hacda bunlar gibi terk-i diyara mecb(r olmusg
Safit ve Haneff tam dortytiz kadar kadi bulunmakta idi*. Vak’a ibtidden bitiin
mezahib ulemasinca kemal-i hayretle kargilanmig ve aktar-1 islamiyyeden Arabi ve
Faris lisanlariyla istifta stretleri etrafa yayilarak biytk bir hareket gosterilmis idi*. Bu
fetvalarda imam Ebu’l-Hasen el-Es’ari’nin ‘uluvv-i ka'b ve menzileti nazar-1 dikkati
calip bir stretle gosteriliyor ve meslek u hidemét: izdh olunarak kendisine la'net
ictisarinda (cesaretinde) bulunanlarin veliyyu'l-emr tarafindan siddetle men’i luzimu
ihtar olunuyor; nihayetleri Maliki, Hanbeli, Safif ve Haneff eimme ve ulemés: tarafin-
dan imza ediliyor idi’.

Tugrul Bey'in taht-1 saltanatda istikrarindan yedi sene sonra baslayip tarih-i
vefati olan 455'(/1063)e kadar 19 sene siliren, bu medid ve giirtiltiili vak'a esnasinda
en cok gayretkeslik edenlerden birisi de Ustaz Ebu Kasim Kuseyri olmustur.

455(/1063) ibtidasinda bu musibet, olanca keséafetiyle Horasan afakina ¢ok-
mis ve umimen minberlerde Ebu’l-Hasen el-Eg’arly’e la'net edilmeye baglanilmig
idi.

Bu tahammul-fersa (tahammiili yipratan) hal, imam Kuseyri'nin kendi tabirin-
ce ehl-i dinin girfban-1 sabrini ¢ak (sabrinin yakasini pargalamis, sabrini tagirmig) ve
Millet-i Hanefiyye'yi nalenédk etmis (inletmis) idi.

® [Bu konu igin bkz. es-Stibki, Age., IIl, 393-394].

* |Bu istifta stretleri icin bkz. ibn Asakir, Age., s. 112-114, 310-318; es-Siibki, Age., Ill, 374-376).

> Ma’ltmdur ki Malikiler bila istisna Eg’aridirler. Safiilerin ekserisi Eg'afi olup iglerinden pek az bir kismi ustlen
tecsim ve i'tizale maildirler. Hanefiler dahi akide-i Es’ariyye tzre olup i'tizali kabul edenleri vardir. Hanbelilerin
fuzala-i mitekaddimini k&ffeten Esé’ira’dandirlar. Eg'arilikteki bu ittifak climlesinin Ehl-i Stinnet olmalar itiba-
riyledir; yoksa, aralarindaki ihtilafatta Hanefiler Eg’ari degil Maturididirler. [Bu konu igin bkz. ibn Asakir, Age., s.
117; es-Stibki, Age., 1I, 366, 373].
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Vak'ayi, ber tafsil haki (detayli olarak anlatan) “Sikayetu Ehli’s-Stinne bi
Hikayeti ma Nalehum mine’l-Mihne”® namiyla bir riséle yazip stretlerini etraf-1 bilada
gbndermis, bunda basglica Ebu’l-Hasen el-Es’ari hakkinda vuk(’ bulan isnadatin
asilsizliglyla muséarunileyh hazretlerinin fezail ve menakibini biitiin alem-i islama
beyan ve ilan etmistir.

Bu eserinde ibtida, vak’ayir isrdb eden (imé& eden, cagristiran) berd’at-1
istihlalleri havi bir mukaddime ile soze ibtidar edip, [[Kuvvey-i semaviyye ile
miieyyed “el-Melikii’l-Ecell, Sehinsah, Yeminu Halifetillah ve Giyasu ‘ibadillah, Sul-
tan-1 Mu’'azzam Tugrul Bey'i” Cenéb-1 Hak &lem-i islama ihsén edince; bu zatin
ihyay-i slinnete kiyam ve bid’at sahiplerini men’ u te’dibe ikdam ettigini ve bunlar-
dan bazilarinin, bilmecb{riye minberlerde kendi kendilerine la’nethan olmalari tize-
rine ve habasetleri saikasiyla bu felakete masumlari da diigtirmek igin sultan-1 muaz-
zam’a sikayette bulunarak imam Ebu’l-Hasen el-Es’arfl'ye mezm{im birtakim sdzler
ve kitaplarinda asla bir harfi bile bulunmayan makalat isnat ettiklerini]]” ve hakikat-i
halin tavazzuhu igin miirdcat olunan vésitalarin bir semere vermeyip, bizzarura bu
ezalara katlanildigini bir lisan-1 stizig (yanik, etkili bir dil) ile beyan ve isnadat-1 vakiayi
sira ile birer birer red ve cerh eylemis ve bu babta luzimu kadar izahat vermistir.

Muhaddis-i ma’r(f Beyhaki dahf, vak’anin éniint almak igin, hadisenin miiret-
tibi bizzat kendisi oldugunu bilmeyerek veya bilerek, vezir Amidilmiilk’e bir mektup
géndermis ve bunda [[Cendb-1 Hakk'in kullarindan diledigini herhangi beldelerin
padisahligini verip, rizéy-1 ildhisine muvafik harekette bulundurmak ve gaflet ettigi
vakit ihtarda bulunmak {izre ona bir de vezir terfik ettigini, lehu’l-hamd emirin kendi-
sine milk ve hikmet ihsén edilenlerden ve vezirin lazim olan evsafi haiz olanlardan
oldugunu, hiisn-t tedbir ve siyaseti sayesinde bu padisah zamaninda Horasan'da
asayis iade olunup emniyet hustl buldugunu, hiisn-t sit (iyi sohreti) afaka muintegir
olup, nlr-u adaletiyle yeryliziinin ziyaddar oldugunu, himmet-i &liyyesini din-i
ilahiyyeye nusrete sarf ile e’da-i dini (din diigmanlarini) kahr ve tedmir ettigini ve her
nasil ise ne Mu'tezile ve ne Miicessime gibi bid’at sahipleri olmayan Hanefi, Maliki,
Safil mezhepleri miintesipleri olan Esé’ira dahi bunlar meyanina ithal edilmis ise de
‘an karib (yakinda) hakikat-1 hale 1ttila’ edilip sebebiyet verenlerin ta’zir edileceginil],
hatime olarak da Imam Ebu’'l-Hasen el-Es’ari'nin menakib ve fezailini zikreylemistir®.

Tugrul Bey'in vefatiyla, Alparslan (465/1072) tahta gegince, amcasinin veziri
olan bu ‘Amidilmilk’'t ‘azl ve hapsetmis ve kendisine Nizamulmiilk'(485/1092)u
vezir ittihdz eylemis idi. O tarihte Hicaz'da bulunmalari hasebiyle bu inkiléptan ha-
berdar olmayan ‘ulemé ve eimme, memleketlerine déniip dénmemek hususunda
tereddiitte bulunuyorlar idi. Re'ylerini kendisine terketmis olduklar Uztaz Ebu Kasim
Kuseyri’'nin minbere ¢ikip, biraz tevakkuf ve tefekkiirden sonra, Amidilmiilk
Kinduri'nin, her parcasi bir tarafa gomiilmek tizre sultan tarafindan parga parca
ettirilerek oldurtildtglint (makalede: ettirerek 6ldigiint) kesfen haber vermesi tizeri-
ne?!? climlesi memleketlerine ‘avdet etmis idiler.

% [Bu eser igin bkz. , ibn Asakir, Age., s. 109-112; es-Siibki, Age., III, 399-423].

7 Siibki Tabakati, 11, 278. [Miiellif, yukarda késeli cift parantez igine aldigimiz bélimiin, dipnotta Arapga metnini
vermigtir. Bu boliim ve Kugeyri’nin mektubunun devami igin bkz. ibn Asakir, Age., s. 111; es-Siibki, Age., III,
403].

8 Siibki Tabakati, 11, 273. [Miiellif, yukarida kdseli cift parantez igine aldigimiz bélimiin, dipnotta Arapga metnini
vermistir. Bu boliim ve Beyhaki'nin mektubunun devami igin bkz. , ibn Asakir, Age., s. 100-108; es-Siibki, Age.,
111, 395-399].

% [Bu olay igin bkz. es-Siibki, Age., III, 394].



Selclkiler Devrinde Mazahib 269

Bu tarihten itibaren tamamiyla manzara degismis ve eimme-i Eg’ariyye’nin es-
ki felaketleri yerine saddet kaim olmug idi. Nizamilmilk, makam-1 vezarete gelince,
bu vuk@at-1 miessifeye (liziict olaylara) nihdyet vererek herc (i merci melekettten
kaldirmak ve ulemayi isticlab (getirmek) icin higbir fedakéarliktan geri durmamak icab
ediyor idi'.

Esasen bir kdyli oglu oldugu halde o zamana gére pek gilizel bir tahsil gor-
mis ve mezheb-i Safil tizre fikih okumusg olan Nizamilmiilk, zaten ulemaya ve husG-
siyle Es’arf olan ulemaya hiirmeti vicdanen bir fariza biliyor ve iade-i &sayigin miite-
vakkif bulundugu bu hiirmete kendisinin hissiyati dahi inzimam ediyor idi. Evvela,
Ebu Ishak Sirazi (476/1083) gibi kiirsi-i tedrisi &niine sark ve garptan toplanmig bin-
lerce talebeye ders veren ve fikih ve usll-i fikihtan te'lif etmis oldugu aséari, kabl-i
um@miye mazhar olmus olan biiylk bir alimin nam ve saniyla miitenasip Dicle kena-
rina muazzam bir medrese bina ile, ders vermekte oldugu Babii'l-Meratib’deki mes-
citten alip kendisini 459'(/1067)da bu medreseye miiderris ta'yin eyledi.

Vak’a stiklinet bulduktan sonra memleketi olan Nisabur'a ‘avdet etmis olan
imamu’l-Haremeyn namina dahi burada ‘azim bir medrese bina ve kendisini miider-
ris nasbeylemis idi. Bu zat, otuz seneye yakin bu medresede tedris-i ‘ulim eylemis
ve herglin dersine eimme ve talebeden ligyiiz kimse devam etmekte bulunmus idi.

icthad-1 mutlak da’vasina kadar uzanmis olan bu zat, bir taraftan bu medre-
sede negr-i 'uliim ediyor ve bir taraftan da bu ahval bertaraf olduktan sonra, Alpars-
lan ve Nizdmulmulk'tiin mis4’adelerini istihsal ederek, Halid b. Velid (21/642) stilale-
sinden Hassan b. Sa’d (dogrusu: Said) (463/1070) naminda erbéb-1 ticaretten bir
zatin sirf kendi malindan cedd-i e’lasi (uzak dedesi) Men?” ndminda olan bir zata
izafeten bu beldede bina etmis oldugu Cami-i Menii'de icray-1 hitdbet ve cuma giin-
leri va'z ve tezkir eyliyor idi. Hakikaten pek buytik hiirmetlere layik olan bu zata,
gerek Alparslan ve gerek Nizdmilmilk fevkal'dade hiirmette bulunuyorlar, bunlarin
nezdinde bir s6zt iki olmuyor idi. Her mecliste kendisine mens(p olanlar tasaddur
ediyor ve us(l ve fir(i’da kendi tarikini iltizam edenler manz(r ve makbl oluyor idi.

Kendisi de bu hiirmetlere mukabele olmak tizre, Nizdmi ve Giyasi' namuyla
Nizamilmilk ndmina eserler te'lif ediyor ve diger eserlerinde dahi bu zatin fezailini
bir lisén-1 sitayisle yad ve tizkar eyliyor idi.

19 Bunu ibn Esir'in su ibaresiyle Nizdmiilmiilk’tin agzindan duyuruyoruz: "Horasan'dan, sana yardim eden, seni
yalniz birakmayan, senin ugrunda iskalamayan oklar atan bir ordu meydana getirdim, ki onlar uleméa ve
ziithhaddir. Onlari, kendilerine ihsan ile muamele ederek senin en biiyiik yardimcilarin yaptim” X, 15. [ibnu’l-
Esir, Age., XIII, 367].

' Nizamtilmilk'tin bir lakabi da Giyastiddin idi. imamu’l-Harameyn’in bu Giyasi’si, ahkdm-1 sultaniye tarzinda bir
eserdir. imamu’l-Harameyn'’in () el-'Ubab (dogrusu: el-Giyasl) nam eserinin mukaddimesi ber vech-i atidir
(asagidaki gibidir): [[*Kainatin efendisi, din ve dinyayi te'yid eden, halkin siginagi, kalem ve kilig sahibi, hayirlt
caligmalart sayesinde saltanat golgesi uzun, zafer bayragi devamli dikili olan zata. Nice harplerin yikint tst-
lendi, kavga ve savagi idare etti de; ne eli dolasti, ne glizel vechesi degisti, ne azmi kirildi ve ne de cesareti
gitti. Keskin kiliglari, yok olmaya gotiirecek tehlikelerin ontinti kesti, isabetli kararlari memleketi gtiglendirdi,
kararli davraniglar azgin diismanliklar bertaraf etti, tilke kiliciyla gtiglendi, diinya onun ihsani ve ikramiyla gi-
zellesti. lyilikleri iilkenin her tarafini kapladi, memleketten sapikhigi, dogrulukla savdi. Adaleti zulmiin karanhigini
aydilatti, cdmertligi fakirligin belini kirdi. islam diyar sultansiz ve ¢ok énemli igler onu bekliyordu. Allah, onun
isabetli gorlgleri sayesinde islam diyarinin daginikhigini toparladi, heybeti sayesinde o diyarin ipini birbirine
bagladi. Halk onun idaresinde refaha kavustu, tlkede olaylar dindi. Din, alnindaki secde alameti cizgiler ve
alniin parlakligiyla aydinlanir. Kilig onun elinde iftihar eder. Umitsiz ve caresiz olan, sikinti basmaklarinda ona
{imit baglar. Miitekebbirlerin tact onun éniinde egilir. ininde bulunan arslan ondan gekinir, korkar].

Giyast nam eserinin mukaddimesinde dahi Nizamiilmiilk’e su manzumesiyle sitayishan (metheden) olmustur:

[[Devamli senin yiice dorugunda, ihtiyag sahipleri bineklerini ¢oktiirlip ikamet ederler, sen daima kendisine
miuracat edilensin,

—
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Bu medreselerden bagka Bagdat ve Musul gibi iki merkez-i ilmf arasinda bulu-
nan Ceziret-ibni Omer'e varincaya kadar Belh, Herat, Isfahan, Basra, Musul, Merv
gibi buytik kiictik her beldeye medrese ve kiitliphaneler bina ettirmis ve her taraftan
z(thh&d ve eimme ve kudatin medih ve senasini celbeylemis idi.

Ebu Kasim Kuseyri, Ebu Ali el-Farmdi (477/1084), Ebu ishak Sirazi, imamul-
Haremeyn, daha sonralar imam Gazali (505/1111) gibi e’dzim-1 ‘ulem& ve ziihhad
daima kendisini ziyaret ediyor ve yanina hicbir kimsenin cem’ edemedigi miktarda
ekabir-i ‘ulemayi cem’ ediyor idi'.

Vezir, safiyy'l-mezhep olmakla, boylece Esé’ira’dan yalniz Safiileri iltizdm e-
diyorken, padisah dahi eimme-i Hanefiyyeyi yanindan ayirmiyor, Buhara'li Ebu Nasr
Muhammed b. Abdilmelik el-Haneft (?) namindaki bir fakih daima kendisiyle beraber
bulunuyor ve padisah bunun arkasinda namaz kiliyor idi.

Maliye néazirt Sereftilmiilk Ebu Sa’'d (Muhammed) el-Mustevfi (494/1101) de
459’(/1067)da Iimam-1 A’zam’in tiirbesi yaninda sirf Hanefilere mahsts olmak tizre bir
medrese bina eylemis idi®.

i'tikadiyyat hususunda Es'arilik noktasinda ictima’ eden Hanefiler ile Safiiler
arasinda az ve ¢ok néhos haller mevcut oldugu halde, climlesi, bu ustile muhalif
kalanlara karsi birlesiyorlar idi. Yukarida ikinci hasiyede gdsterildigi vech {izre imam
Ebu’l-Hasen el-Eg’ari’nin istinbat etmis oldugu us@l Hanbelilerin pisvasi (reisi)
sermezhep Imam Ahmed b. Hanbel(241/855)'in us(l-i i'tikAdiyyesine tamamen mu-
tabik oldugu, bu mezhebin fuzaldy-1 miitekaddiminince tasdik edilmis ve bina-
en’aleyh Esa’ira tabiri bunlara da samil olmakta bulunmusg idi.

Tugrul Bey ve Alparslan zamanlarinda mezhebini nesr ve tevst’ ile, Alparslan
padisah olduktan ti¢ sene sonra vefat eden, tertib-i ebvabi tecsim-i mahza (diipediiz
tecsime) delalet eyleyen (makalede: ilen) “Kitdbu’s-Sifat” muellifi Ebu Ya'la Muham-
med b. Hiseyn el-Ferrd el-Hanbeli’'(458/1066)den itibaren Hanbeliler, Esé’ira’dan
ayriliyor ve bunlar ile de Eg'arilik arasinda yeni bir safha-1 ihtilaf zuh(r eyliyor idi ki;
bu padisah zamaninda, bizzat kendisinin de sahidi oldugu pek seni’ bir s(reti,
Heréat'ta vaki olmus idi.

_)

Miitekebbirler sana boyun eger, teslim olurlar, sayet gdkteki yildizlar bagkaldirma egiliminde olsalar,

Gokler, affetmen veya yok etmen igin onlari gekerek sana alip getirirler,

Ben senin diktigin ve sulayip biytittigin, dallanip budaklanan ulu bir agagtan bagka bir sey degilim,

Onun dallan solup kuruyunca, rahmet/su ister vaziyette sana gelirler]].

(imamu'l-Harameyn'in  biyorafisini yazanalar onun ‘i isimli bir eserinden bahsetmemektedirler. Oyle
anlagilyor ki mezkur isim “el-Giyasi"den muharreftir. Zira miellifin metnini verdigi mukaddime de “el-
Guydsi”(tahk. , Abdiilazim ed-Dib, Katar 1400, s. 13-14)de yer almaktadir. Siir de yine “el-Giydsi"nin mukaddi-
mesinde (s. 10-11) mevcuttur. Bu satirlari yazdiktan sonra “el-Giyasi"yi tahkik eden ed-Dib’in de ayni kanaati
serdettigini gérdim. Miellifin bu metni Stbki'nin "Tabakdt"indan naklettigi anlasiliyor. Zira bu tahrifin kaynag
“Tabakdt"tir. Bkz. es-Stibki, Age., IV, 314-315. Ayrica yukarida koseli ¢ift parantez iginde tercemesini verdigimiz
Arapga metin, makalede yer yer anlasilmayacak sekilde tahrife ugramistir. Tercemeyi burada adi gegen kaynak-
lar yardimiyla yapabildik].

12 Nizamiilmiilk, kendi ifadesine nazaran haiz olmadigi birtakim evsaf ile yiiziine karsi kendisini medihde bulun-
malariyla ‘ucbunun tezayiidiine sebebiyet veren Ebu Kasim Kusgeyr ile imamul-Harameyn'i yanina girdikleri
zaman yalniz ayakta kabul etmekle iktifa eder idi. Harekatini tenkit ile kendisini ‘adl ve istikdmete sevk eden
Ebu Ali el-Farmezi'yi ise kendi yerine oturtuyor ve karsisinda bir mevki ahz ederek fevkal'ade arz-1 ihtiram edi-
yor idi. Tarih-i ibn Esir X, 86; (tahk. , ed-Dekkak, XIII, 481).

13 |el-Katip el-isfehani, Tarifiu Devleti Al-i Seliik, Beyrut 1980, s. 34; ibnu’l-Esir, Age., IX, 44; ibn Kesir, el-Biddye
ve'n-Nihdye, tahk. , Fuad es-Seyyid ve digerleri, Beyrut ?, XII, 172].
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Abdilvehhab Subki'(771/1370)ce', Horasan Ehli’'s-Stinne’si tarafindan ken-
disine Seyhiilislam lakabi verilmis olan Ebu Osman es-Sabni’(449/1057)ye nazire
olarak, Herat sehri Miicessime’sinin seyhtlislam diye telkib etmis olduklari; Hanbeli-
lerden ibn Receb’(795/1393)in Muhtasar'>-1 Tabakati'l-Hanabile’sindeki'¢ beyanina
gore, Nizdmilmulk'tin tevassutuyla el-Kaim-Biemrillah (467/1075) ve halefi el-
Muktedi-Billah (487/1094) tarafindan bu unvan kendisine verilmis olan Herat'li Ebu
ismail Abdullah el-Herevi'” (481/1089) “Mezhebu Ahmede, ahmedu mezhebin”
(imam Ahmed'in mezhebi, en glizel mezheptir) diyerek Hanbelilik lehine ‘azim bir
taassup gosteriyor ve bundan dolay1 kendisine Safiiler ile Hanefilerin adavetini celb
ediyor idi. Kendisini ilzdm etmek tizre bunlar Herat'ta Vezir Nizdmulmlk’'iin yanina
toplanmig ve Ebu Ismail’in kendileriyle miinazara etmek tizre da’vet olunmasini taleb
etmigler idi.

Kendisi ihzar olundugu vakit, Nizdmtlmulk “Bunlar seninle miinazara ve mu-
béhase etmek lizre buraya toplanmiglardir; seninle miibahese edecekler ve neticede
hak sahibi oldugun tahakkuk ederse sana teba'iyet eyleyeceklerdir (uyacaklardir).
Eger onlar hakli ¢ikacaklarsa; ya onlarin mezhebini kabul edecek veyahut ba’dema
stikGtu ihtiyar eyleyeceksin” demesi lizerine, bu zat ayaga kalkip miibaheseye hazir
oldugunu gostermis, fakat sag koluna isaretle “Bu yanimdaki kitap ile” demis ve
bunun hangi kitap oldugu stiline karsi vezire “Kitadbullah” oldugunu beyan etmisti.
Ayni zamanda sol koluna da igaret ederek "Ve de bu yanimdakiler ile” demis idi ki,
sol kolundakiler dahi, Kitabullah'in mifessiri olan “Sahthayn” idi.

Nizdmilmilk, ne diyeceklerini anlamak icin hazir olan uleméya tevcih-i enzér
etmis, fakat hicbirisi bu serait dahilinde miibaheseye girisememis idi.

Miibahaseten ilzAm edilemeyen Seyhiilislam Ebu ismail'in, imam Ebu’l-Hasen
el-Es’ar hakkinda hicbir zaman la'nette bulunmamast icin, burada iglerinden biri
Nizdmllmulk'tin kuvvetini isti'mal etmek istemis ve kendisine bu bébta bir emir
vermesini Nizdmilmilk'den talep etmis idi. Seyhtilislam buna da "Ben Eg’ari’yi bil-
mem, ben Allah’in seméda oldugu ve Kur’an'in Mushaf'da bulundugu ve Peygam-
ber'in bugiin de peygamber oldugu i'tikddinda olmayanlara la'net etmekteyim ve
ilelebet edecegim”'® demis ve Nizdmilmilk'in yanindan ¢ikmig idi. Nizdmilmilk
arkasindan bir hil’atle bircok para géndermis ise de kabul etmedi’.

1 les-Siibki, Age., IV, 272].

1> |Buraya, makalede bir sayfa sonra gelmesi gereken su iki satir dizgi hatasi olarak girmig (...isti'mal etmek
istemig ve kendisine bu babta bir emir vermesini Nizamulmdilk'ten talep etmis idi. Seyhtlislam buna da: Ben
Es’arl’yi bilmem, ben Allah'in seméda oldugu ve Kur'an'in. . ). Yukaridaki sekildeki diizeltmeyi; es-Stibki, nin
Age., IV, 272 ve ibn Receb el-Hanbeli'nin, ez-Zey! ‘ald Tabakdti'l-Hanabile 111, 54 yardimiyla yaptim].

16 Kitdbu Muhtasar-1 Tabkat-1 ibn Receb, (Beyazit) Kiitiibhane-i Umdimi’de, numara 763. [ibn Receb el-Hanbeli, Age.,
111, 57].

'7 Bu zat hakkinda ekabir-i Hanabile’den Seyhtilislam ibn Teymiyye'nin (728/1327) “el-Ecvibetu’l-Misriyye”sinde:
* ‘inde’n-n&s ma’rf ve muhterem ve muvakkar olan Seyhiilislam, Hadis, Tasavvuf ve Tefsir'de imam idi. Fi-
kih’ta Ehl-i Hadis mezhebi tizre olup imam Safit (204/819) ve imam Ahmed b. Hanbel’e (241/855) hiirmeti var
idi. Ecvibe-i fikhiyyesinde bunlarin kavillerini tefrik ile, bazan imam Safi ve bazan da imam Ahmed b. Hanbel'e
muvafakat eyler idi. Daha ¢ok iltizam ettigi tarik Abdullah b. Miibarek (181/797) gibi hadise ittiba" tariki idi”
demis oldugunu “Kitdbu Muhtasar-t Tabkdt-t ibn Receb” sahibi nakl etmektedir. [Burada ibn Teymiyye’nin sdziiniin
Arapga metni de yer almaktadir. Terceme de muellife aittir].

18 Sirey-i Taha'daki miitegabihattan olan "l s Je .~ )" dyet-i kerimesini (ayet: 7), stiret-i telakkileri itibariyle
“Miicessime ve Miisebbihe” ndmlarini alan Hanbeliler ile Esd'ira arasinda, bu ayet-i kerime ‘azim miinakagati
mucib olmus ve aralarinda nokta-1 iftirdki teskil eylemistir. Eg'arilerce ayet-i kerimedeki “s\ =" maddesinin
manay-1 lugavisi olan “istikrar ve istila"dan, ecsdmin havassindan olan evvelki manasina hamli mimk{n olmak-
la ikincisine hamlolunmug ve “istiva"ya “istild” manasi verilmistir. Halbuki Hanbeliler dogrudan dogruya “istik-
rar’a hamletmigler ve sirf bunun reddine dair * . .t” nAmiyla imam Fahreddin er-Razi’(606/1209)nin te’lif

_)
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Alparslan Herat'a viird edince, buranin Seyhiilislam Ebu ismail aleyhinde
bulunmakta olan ulemasi piringten bir put yapip seccadesinin altina vaz’ eylemis ve
Alparslan’a, bunun Hakk Te'dla’'nin timsali oldugunu kabul etmis oldugu bir puta
tapmakta bulundugunu ihbar eylemis idiler. Alparslan bir kéle gonderip bu sanemi
(putu) aldirmig ve diger géndermis oldugu koleler ile de Seyhtlislam’t huzuruna celb
eylemis idi.

Alparslan "Bu nedir?!” diye bu sanemi gdstermis ve Seyhiilislam dahi "Piring-
ten ma’'mal bir put” diye cevap vermis idi.

Alparslan “Bunlar senin buna taptigini ve Cenab-1 Hakk’'in bu siret ve sekilde
bulunduguna kail oldugunu soéyliyorlar” diye hakkindaki bu isnad ve iftirayr soyle-
yince, kemal-i hayret ve hiddet icinde kalmis olan Seyhiilislam giir sesiyle
“Stibhaneke héazé bihtanin ‘azim” diyerek hakkindaki bu isnad ve iftiray1 kemal-i
siddetle def” etmis ve Alparslan’a, bu sézden tamamiyla bunun geni’ bir iftira oldugu
kanaati hasil olmus idi.

Miikerremen hénesine ‘avdetine misaade ettigi Seyhlislam, ‘avdet ettikten
sonra, mifteriler vaki’ olan tehdit tizerine ‘itiraf-1 clirm (sugu kabul) etmis ve climlesi
bir cok cezay-1 nakdi va'diyle tahlis-1 girlbana muvaffak olabilmis idiler.

Meliksah'(485/1092)in taht-1 saltanata ciilGsundan dort sene sonra, yani
469'(/1076)da Ustaz Ebu Kasim Kuseyri’nin dért oglunun en kiigiigii, fakat iktidar ve
faziletce en biiyiigii ve en ma'rifu olan Ustdz Ebu Nasr (514/1120) hacca gitmek
izre Bagdat'a ugramig ve burada iktidar ve talékat-1 lisaniyesiyle hicbir kimsenin nail
olmadig! ‘azim bir hiirmete mazhar olmus idi. Irak'in yegane fakihi olan Ebu ishak
Sirazi bunun kirsiisiiniin éniine oturuyor ve gayet miitebahhirane (makalede:
miibtehirane) ve kemal-i belagatla icra ettigi va'zlarini dinlemekle miitelezziz oluyor
idi.

Hacdan esnay-1 ‘avdetinde yine Bagdat’a ugramig ve bu sefer evvelkinden zi-
yade hiirmet gérmis ve kendisinin taraftarani gogalmis idi.

_)
etmis oldugu eserde beyan ettigi vech Uzre, tizerine istikrar etmis bir geng insan siretinde oldugu ve kendisin-
de te'lif ve terkip bulundugunu beyéan etmislerdir. Bunlarin muhakkiklart Cenéb-1 Hakk’a “envérdan bir ntr” der
idi.

Kur'an-1 Kerim'in, Mushaf'ta bulundugu ve ba’'de’l-mevt (6limden sonra) Hazret-i Peygamber’in risaletlerinin
inkitd” eylemis (kesilmig) oldugu Ebu’l-Hasen el-Eg’ari’ye iktiran edilmis olan kavillerdendir (makalede: kuvvet-
lerdendir).

Kur’an-1 Kerim'in, Mushaf'ta bulunmadigi kavli Bagdat Mu'tezilileri tarafindan ileri stirGlmustir.

Bunlar derler ki; Hin-i halkda (yaratma sirasinda) keldm-1 ilahi e'raz idi. Ve bekay-1 e'raz dahi caiz degildir. Bina-
en'aley Cendb-1 Hakk'in Peygamberimize inzal etmig oldugu Kur’an, bugiin mevcut ve baki degildir.

inkita-1 risalet meselesi bilumum enbiyé ve siihedanin kabirlerinde diri olduklari hakkinda varid olmug olan nice
ayat ve ahadise ragmen, degil Ebu’l-Hasen el-Es’ari'nin, Kur'an-1 Kerim'i bir defa okumus olan higbir kimsenin
kabul etmeyecegi bir meseledir. Bunu, Horasan’da miintesir (yayilmig) ve imanin miicerred (yalnizca) ikrardan
ibaret oldugunu kabul etmis olan Kerrdmiyye Mezhebi'nde olanlar, “meyyitin hal-i mevtte his ve ilimden ari
(6ltintn, 6lim halinde duyu ve bilgiden soyutlanmig) bulundugunu kabul eden ve reh-i imanin (iman yolunun)
ma'rifet ve tasdik oldugunu soyleyen” Es'arilerin bu kavillerine gére, Peygamber-i Zisan'imizin da hal-i mevtin-
de his ve ilimden &ri olmasi ve binnetice mii'min ve peygamber bulunmamasi 1azim geldigini sdylemekle bir
ilzam stretiyle isd’'a etmiglerdir (agizdan agiza yaymiglardir). [inkita-1 risdlet meselesi igin bkz. , el-Beyhaki,
Hayadtu'l-Enbiyd fi Kubdrihim, tahk. , Ferld Abdilaziz el-Clndi, Kahire ?, s. 15-29; es-Siibki, Age., Ill, 384-385,
406-413].

19 [Bu olay igin bkz. ibn Receb el-Hanbeli, Age., IIl, 54-55].
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Yalniz Hanbeliler bu zati cekemeyerek aleyhinde sézler sdyliiyor ve bilumum
Esa’ira hakkinda hustimet izhar ediyorlar ve imam Ebu’l-Hasen el-Es’ari'ye aciktan
aci8a sebbediyorlar idi*.

Ebu Ishak Sirazl bundan fekal’ade hiddetlenerek Bagdat'tan cikmak istemis
ve bunlarin men’leri ve Hanbelilerin ifadelerine gére Mezheb-i Hanbeli'nin tagyir ve
iptéli icin Nizamilmiilk'e bir mektup yazmis idi. Bu sefer kendisini Halife el-Muktedi-
Biemrillah'in géndermis oldugu taltifname teskin ve tahfif eylemis ve ig azicik stika-
net bulmus idi.

Bir middet sonra Hanbelilerin relsi es-Serif Ebu Ca'fer (Abdilhalik) b. Ebi
Musa (Is4)'(470/1077)nin tahrikiyle, Ebu ishak Sirazi aleyhinde dedikodu yapilmaya
baglanilmig ve bu ig yirmi kimsenin 6lmesiyle nihayet bulan bir héileyi (trajediyi)
intac etmis idi.

Yine halife meseleye karigarak aralarini buldu ve bunun emriyle ctimlesi zahi-
ren sulhu kabul ettiler. Bu sulhtan sonra Hanbeliler iftiranin seklini degistirerek, Ebu
ishak es-Sirazi'nin Es’arlikten teberri etmis oldugunu yaymaya basladilar. Bu sefer
Ebu ishak Sirazi'nin hiddetine nihayet yok idi. Yine Nizamiilmiilk'e bunlar hakkinda
bir mektup goénderdi ki, gecikmeden cevabi gelmig ve isticlab-1 hatirini (gdnlini
alma) ve tka'-1 fitne eden (fitne gikaran) mezk(r es-Serif Ebu Ca’fer’in hapis ve bu
fitnede dahli olanlarin te’dib olunmalarini muhtevi bulunmus idi. Halbuki Ebu ishak
Sirazl, bu es-Serif Ebu Ca’fer’i halifeye de sikayet etmis oldugundan kendisi halife
tarafindan habsolunmus idi.

Hanbeliler, Ebu ishak es-Sirazi'nin Nizamiilmiilk'e géndermis oldugu ilk mek-
tupta mezheplerinin men’ ve tagyirini istemis oldugunu sdylemeleri {izerine, bu ikinci
mektubuna cevapta, Nizamiilmiilk’iin Ebu ishak’a bunun, yani tagyir ve men-'i mez-
hebin (mezhebi degistirme ve engellemenin) is’af olunur mevaddan (tedavi edilebilir,
yapilabilir seylerden) olmadigini beyan etmis oldugunu ilave ederler?'.

Bu vak'adan alti sene sonra yine Safiiler ile Hanbeliler arasinda diger bir vak'a
zuhur etmis idi. Soyle ki; Nizdmulmilk't ziyaret etmek {izre Magrip'ten esg-Serif
Ebu’l-Kasim el-Bekri (476/1083) ndminda bir vaiz gelmis ve kendisi Es’arl olmakla
Nizdmilmilk tarafindan mazhar-1 hiirmet olmus ve Bagdat’a gdnderilip kendisine
bir¢ok tahsisat ta'yin edilmig ve divandan " ‘Alemu’s-Stinne” lakabiyla telkib edilmig
idi.

Bu zat Medrese-i Nizamiyye'de va’z ediyor ve esnay-1 va’'zinda Hanbeliler a-
leyhinde sedid bir lisan kullaniyor idi. Ekabir-i Hanefiyye'den Kadil-Kudat Ebu
Abdillah ed-Damegani’(478/1085)nin Nehr-i Kaldin'deki hanesinde bulunurlar iken,
bunun taraftarlariyla Hanbeliler arasinda baglamis olan miibéhese ilerleyerek, Ebu’l-
Kasim el-Bekri taraftarédnina bircok kimselerin inzimédmini m{cib olmus ve nihayet
bunlar tarafindan Ebu Ya'la ailesine mensup olanlarin evleri yikilarak btttn kitaplari,
hustsiyle “Kitabu's-Sifat”t alinmis idi ki, bu kitap Ebu’l-Kasim el-Bekri'nin va’zinda
okunuyor ve bu da bu kitap {izerine siddetli hiicumlar ediyor idi*2. iste bu zatin te-

2 |Bu olay igin bkz. ibn Asakir, Age., s. 308-310; el-Katip el-isfehani, Age., 54; ibnii’l-Esir, Age., XIIl, 413; ibnu’l-
Cevzi, el-Muntazam, tahk. , Muhammed ve Mustafa Abdulkadir 'At4, Beyrut 1992, XVI, 181-183; ibn Kesir, Age.,
XII, 122].

2l Bu vuk(rati Nizdmiilmilk'iin adamlan, Halife el-Muktedi-Biemrillah'in veziri (Fahruddevle) Ebu Nasr b.
Cehir(483/1090)'e isnad ettiklerinden, bu zat Nizdmdlmilk'in halifeye yazdigi bir mektup ile vezaretten azl
edilmig idi. ibn Esir Tarihi X, 44, [tahk. , ed-Dekkak, XIII, 417-418. Bu olayin Hanbeliler tarafindan anlatimi igin
bkz. , ibn Receb, Age., I, 19-21].

22 |Bu olayin Eg'ariler agisindan anlatimi igin, ibnii’l-Esir, Age., XIII, 428; Hanbeliler tarafindan anlatimi igin de,
ibnu’l-Cevzi, Age., XVI, 224-225’e bakilabilir].



274 nostalji / Mehmed Serefeddin

AT A

madi eden va'zlarindan ve Hanbeliler aleyhindeki bu hiicumlarindan dolayr vuk('at
higbir zaman eksik olmuyor idi.

Bu miinaza'at-1 mezhebiyye yalniz usile (itikdda) inhisar etmiyor idi. Safiflerin
namazda “besmele”yi cehren okumalari ve ezan okurken teganni etmeleri dahi Han-
belilerin hiddetini celb ediyor ve bilfiil camilere gidip, “besmele”yi cehren okuyan
safil imamlart men’ ediyorlar idi. Bizim mezhepte oldugu gibi bunlarca dahi salat-i
vitirde okunmasi lazim gelen kun(t duasini Safillerin sabah namazinda okumalari
dahi ayrica bir mes’ele teskil ediyor idi. Tugrul Bey'in zaman-1 saltanatinda cereyan
eden bu vuk(’ati, Hanbelilerin o tarihte reis ve mukaddemleri olan Ebu Ya'la (maka-
lede: Ebu Ali) b. el-Ferra ile ibn Temimi (Ebu Muhammed Rizkullah b. Abdilvehhab?
488/1095) idare ediyorlar idi?; kendilerine tabi’ kildiklari avam gtirGihu bunu firsat
bilerek Bagdat'in asayigini ihlal ediyorlar, halife dahi bunlarin karsisinda 1zhar-1 ‘acz
ediyor idi*.

Ezeli ve ebedi bir mes’ele olan Stinnilik ve Siilik ise, her zamanki gibi, Selclki-
ler zamaninda dahi her yerde ve hus(siyle Bagdat'ta en biylk bir mikyasda icray-i
hikim ediyor idi®.

O tarihe kadar kuvvetli bir himaye-i resmiyeden mahrum olan Sunnilik'in,
glinden giine kesb-i kuvvet ve gevket etmeye baglamis olan Selclkiler ile artarak
daima galip gelmek zamani haylllet eylemis (gelmis) ve mithim bir himéyeye mazhar
olmaya baslamis idi. Ahélisi kismen Sinni ve kismen Sif olan Bagdat’'ta bu ihtilaf-i

2 |Bu olay igin bkz, ibnii’l-Esir, Age., XIII, 325; ibnu’l-Cevzi, Age., XV, 347).

24 Bunlar 323 (/934) tarihinde er-Razi-Billah (329/940) zamaninda pek ziyade kesb-i kuvvet ile Bagdat'ta icray-i
hitkm etmeye baglamis ve kumandanlarin evine girerek bulduklari megriibati dékmek ve muganniyeleri dévmek
ve alat-1 ginayr kirmak ve cargilarda bey’ ve sirdya mtdahale ve sokaklarda erkeklerle kadinlarin gezmelerini
men’ gibi halata tasaddi eylemis (hallere girigmis) idiler.

O tarihde zébita memuru olan Bedr el-Hiragl ba’deméa iki Hanbelinin bir araya gelmemesi ve higbir kimse ile
mezhep miinakagasinda bulunmamalar ve namazda “besmele”yi cehren okumadikga imamet etmemeleri igin
munadiler gikartarak vuk('ata bir hatime vermek istemis idiyse de, hig tesiri olmayarak, bil’akis bunlar daha
ziyade tahrik etmis oldugundan, cami kapilarinda tese'til eden (dilenen) ‘d4malar vasitasiyla Safiileri 6ldirtince-
ye kadar dogdiirmeye baglamig idiler.

Bunun Uzerine halifeden bir ferman suddr etmis idi ki, Bagdat'ta cereyan eden bu nevi silsile-i vuka'atin en
mihim safhasina ait oldugu gibi, bu mezhep hakkinda da resmi ma’lumét vermekte oldugundan bu ferméanin
bir kismi ber vech-i atf nakl olunmustur:

[Bazi kere de girkin ve sevimsiz suratlariniz Rabbu'l-dlemin’in misali ve hey’et-i rezilenizin O'nun hey'eti tizre
oldugunu za'm (iddia) ediyor ve Hakk Te'ala igin avug ve parmak ve ayak ve miizehheb na'l (yaldizli ayakkabr)
ve kivircik sag oldugunu ve seméya suid (giktigini) ve diinyaya niizGl bulundugunu séyltiyorsunuz!!. . Zalim ve
munkirlerin dedikleri sézlerden Allahu Te’ala biy(k bir ytkseklik ile ‘ali ve miinezzeh olsun.

Sonra da hiyar-1 eimme hakkinda ta'n ve tesni’de bulunuyor ve Al-i Muhammed taraftaranini kiifr ve dalale
nisbet ediyor ve en agik bid'atlar ve Kur'an-1 Kerim'de yeri olmayan birtakim kotti mezhepler ile kendi akliniz
sira miislimini dine da'vet ediyorsunuz!!. .

Eimmenin kabirlerini ziyaretten men’ ile, ziyarette bunlarin Ehl-i Bid'at olduklarini séylemenize ragmen kendiniz,
ne seref ve nesep ve ne Ras(lullah (s. a. v. )’e bir nisbeti olmayan ‘avamdan birini ziyaret hususunda ictma’ ve
ittifak ile, halki bu ziyarete davet ediyor ve buna enbiyd mu’cizatini ve evliya kerdmatini isnad eyliyorsunuz!!. .

Hay Allah bu minkirati size iyi gdsteren kor Seytan’a la'net etsin!... Sizi ne derecelerde yoldan ¢ikarmug!!. .

Emfru’l-mi’'minin kemal-i ‘azm ile Cenab-1 Hakk'a kasem eder ki; eger siz, bu mezm{m olan mezhep ve bu egri
tarfkatinizdan dénmez ve bu hareketlerinize nihayet vermezseniz, muhtelif derecata gore; dégmek, yirtmak,
oldirmek, yaralamak stretleriyle hakkinizda her tiirlii cezalar tatbik edecek ve kilict boynunuzda ve atesi men-
zil ve hanelerinizde isti'mal eyleyecekdir]]. [Miellif, burada koseli gift parantez icine aldigimiz boltimiin, Arapga
metnini de vermistir. Bu olay igin bkz. ibnii’l-Esir, Age., XII, 113-114].

% [Stinnilerle Sia arasindaki bazi olaylar igin bkz. ibnii'l-Esir, Age., XIII, 292, 301-302, 312, 460-461; ibu’l-Cevzi,
Age., XV, 320, 325, 329-330, 340, XVI, 283; Zehebi, Age., XVIlI, 309-310; ibn Kesir, Age., XII, 63, 67, 69, 71,
144).
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mezhebiden dolay1 6tedenberi hicbir zaman vuk@'at eksik olmuyordu. Ve Siilerin
‘agr-1 Muharremlerde icrd etmekte olduklari matem merasimi ve Gadir-i Hum Bay-
ramlari miinasebetleriyle daima bu iki firka arasindaki miinaferet-i kadime teceddiit
ediyor, vuk(’ bulan kavgalarda her iki taraftan ¢ok kimseler éliiyor ve yaralaniyor idi.
440'(/1048)da Tugrul Bey zamaninda Bagdat'in Kerh kisminda sakin olan Siileri Stin-
niler Muharrem’de icray-1 matemden men’ eylemis ve ‘alelus(l aralarinda vukd’ bul-
mus olan kavga Turklerin Dicle’yi gecip Kerh Yakasi'na cadirlarini kurmalariyla biraz
yatigsmis idiyse de, bir harb-i daimi iginde bulunduklarini nazar-1 itibara alan Siiler,
Kerh etrafina bir kale yapmaya kiyam ve bunlari géren Siinniler dahi mukabil tarafta
sakin bulunduklari Stku’l-Kaldin’e sir ¢ekmek {izre anlar tanzire ikdam eylemis
(onlara nazire yapmaya girismis) ve her iki taraf bu sdretle yeni bir miicadeleye gi-
rismis olduklarindan carsilar seddedilmig (kapanmis) ve tamamiyla &sayis bozulmusg
idi.

Bu ahvale bir nihayet vermek (zre halife el-Kaim-Biemrillah, Ebu Muhammed
(el-Hasen b. Ebi'l-Fazl) en-Nesevi'ye (452/1060) miiracat eylemis ve bunun icra ettigi
tedabir ile miicadele bertaraf edilip, ahval zahiren saldha (durum goriintigte diizel-
meye) yiiz tutmus ve Siinniler “Hayye ‘ala hayri'l-‘amel” demeyi kabul ve Sifler dahi
Kerh’de buna mukabil “es-Saldtu hayrun mine’n-nevm” ctimlesini ezanlarina ithal
eylemigler idi.

Samimi olmayan bu musalaha hemen ertesi sene bozulmus ve pek fecl” ve
seni’ vuk(@'at zuhlGruna sebep olup, al-i beyt ve sair ekéabirin mesahid ve mekabiri
hedm (yikilmig) ve tahrip ve birgok kimseler katledilmis idi ki; Hanefilerin miderrisi
Ebu Sa’'d (makalede: Said) es-Serahsi (443/1051) dahi katledilenler meyaninda idi*.
Devam edip giden bu minéaferet-i mezhebiyenin men’ ve muradkabesini Tugrul Bey
deruhte etmekte gecikmedi. 445 Muharrem’inde vuk(’ bulan béyle kanli bir hadise-
ye, Kerh sokaklari yakilmakla hitdm verilmig ve fimaba’d (daha sonra) Siilerin cesareti
kirilmig idi.

Halife el-Kaim-Biemrillah ile Bagdat seraskeri Besasiri (451/1060) arasinda
446'(/1054)da baslayan miinaferet, 450°(/1058)de bizzat Besasiri'nin Misir halife-i
Alevisi el-Mustansir-Billah (487/1094) ndmina Cami-i Mans{ir'da hutbe okutmasina
kadar varmisti. Bunun verdigi emir (izerine “Hay’ale’lerden sonra sabah ezanina
Sitlik sian olan mezk{r “Hayye ‘ala hayri'l-‘amel” ctimlesi ilave edilmig ve ertesi hafta
da Rusafe Camii'nde yine el-Mustansir-Billah ndmina hutbe okutarak Bagdat'ta Siiligi
resmen ilan eylemisti. Bu yiizden bir¢ok karigikliklar zuh(ir edip “Daru’s-Selam”
(Bagdat)'da intizam ve asayis tamamen bozuldu. Evvelce harekatinda muvaffakiyeti-
ni te'min igin Besasiri'nin ittifakina almig oldugu Musul Beyi Kureys (b. Bedran
453/1061), halifeyi alip ordugahina goétiirdtiglinden halifesiz kalmig olan Bagdat Sa-
raylari yagma edilmis idi. Bunu haber alan Tugrul Bey, biraderiyle olan megguliyetini
bitirerek halifeyi mahalline idde etmek Uizre hemen Irak’a tevecciih ve halifenin réakib
oldugu (bindigi) katirinin yular elinde olarak, 451(/1060) Zilkade'sinin yirmibeginci
pazartesi glinl sarayina ithal ile Stinnilik dlemine unutulmaz bir hizmet eylemis ve
Besasiri'nin (makalede: Besayiri'nin) dahi cezasini vererek ser-i maktl’'unu halifeye
géndermigtir?’.

Tugrul Bey zamaninda baslamis olan bu hal yalniz Bagdat'a munhasir kalma-
di; Stinniligi temsil eden Selclkilerin gevket ve ikballeri kargisinda, etraftaki Sif olan

2 |Bu olay igin bkz. ibnii'l-Esir, Age., XIII, 301-302; ibu’l-Cevzi, Age., XV, 329-331].
27 |Besasir olay igin bkz. , lbnii'l-Esir, Age., XIII, 341-347; ionu’l-Cevzi, Age., XVI, 44-54; es-Siibki, Age., IV, 374].
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bitin millk ve imera, Stnnilik ile musafatin (samimi, halis dostlugun) kendileri icin
bir hayat ve memat mes'lesi olduguna kanaat getirmis idiler.

Hatta 462'(1070)’'de Mekke Emiri Muhammed b. Ebi Hasim (478/1085), Al-
parslan’a ogluyla bir memur gonderip arz-1 hiirmet eylemis ve Mekke’'de Misir halife-i
Alevisi ndmina okunan hutbeyi kat’ edip, el-Kaim-Biemrillah ndmina hutbe okutma-
ya bagladigini ve ezandan “"Hayye ‘ala hayri’'l-‘amel” ctimlesini gikardigini bildirmig
idi. Alparslan, Mekke gibi mehd-i islamiyet olan bir beldedeki bu Siinnilik tezahiira-
tindan fevkal’dde memnun olarak Emir-i Mekke’ye 30 000 dinar ve bir kat hil’at gén-
dermig ve her sene de 10 000 dinar irsél edecegini va’'d etmistir.

Medine'de dahi bu tezdhurati gdérmek isteyen Alparslan, buranin Emiri
Mihenna'ya (?) bu memur ile haber génderip, bu da Mekke Emiri gibi Stinni olan
Abbasi halifesi namina hutbe okur ve Siilik si’arini ezandan kaldirirsa, kendisine
def’aten 20 000 ve her sene de 5 000 dinar verecegini va'd eylemis idi*. Ertesi sene
de Mahmud b. Salih b. Mirdas (467/1075), Halep ehalisinin enzar-1 dikkatini giinden
gline tezaylid etmekte olan Alparslan’in sevket ve kuvvetine celp ve davetle, heniiz
firsat elde iken tebdil-i mezhep lizGmunu ihtar eylemis ve ctimlesi tasvip ederek, sirf
Alparslan’in korkusuyla Stinniligi bilkabdl, el-Kaim-Biemrillah ve Sultan Alparslan
namina hutbe okumaya baglamis idiler.

Yarim asirdan ziyade siiren zaman-1 saltanati, Selglk Hanedani'nin nihayet-i
ikbal ve bidayet-i idbarini ihtivd eden Sultan Sencer (552/1157) dahi pederleri gibi
Snniligi himéaye ile ma'rGf idi.

Birgok taraftarlart oldugu gibi Samerra Siileri dahi, i'tikddat-1 husGsiyelerine
binéen, ihtifa etmis olan Mehdi'yi zuhira tesvik icin her cuma giini namazdan sonra
bura camiindeki garin (magaranin) kapisina altin egerli, gayet glizel bir at ihzar (hazir)
ederek “Ya imam! Bismillah” diye Mehdi'nin ¢ikmasina muterakkip (gdzler, bekler)
bulunuyorlar idi. Sultan Sencer muzafferen bu beldeye girdigi zaman, Stinnilik ve
Siflik ihtilaflarinin en mthimlerinden birini teskil eden bu “Mehdi” meselesinde dahi
muzaffer olmak igin, yine bir cuma giindi, ‘ale’l-ustl Sifler tarafindan gar kapisina
getirilmis olan bu giizel hayvana takarrub ile: "Bu at bende emanet kalsin. imam her
ne zaman zuh(r ederse teslim ederim” diye lizerine binmis ve bu siretle Siilere,
Stnnilik tarafindan zarif ve ayni zamanda act bir cevap vermis idi*.

28 [Bu olay igin bkz. ibnii’l-Esir, Age., XIII, 462; ibn Fehd, ithdfu’'l-Verd bi Ahbari Ummi'l-Kurd, tahk. , Fehim Seltdt,
Kahire 1983, 11, 473].

2 Ebu Siileyman b. Zekeriyya'nin “Suveru’[-Ekdlim” ndm eserinden naklen “Devletsah” Tezkiresi, (Beyazit) Kiitiipha-
ne-i Um{mi, numara 90.
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