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editérden

marife'nin, aziz okurlariyla sekizinci bulugsmasi demek olan tiglinct yi-
limizin gliz sayisindan merhaba.

Ulkemizin bilimsel birikimini yansitmada katki sahibi olmayr amaglayan
ve bunun igin nitelikli riinlere yer vermeye caligan marife, elinizdeki bu karma
niishasinin da ilgiyle takip edilecegini timit etmektedir. Hukuktan tarihe, hadis-
ten sosyolojiye genis bir yelpazeye sahip olan isbu gliz sayimizi, daha 6nce de
duyurdugumuz gibi, mu’tezile dosyasini agacak olan kig sayisi takip edecektir.
Kiymetli aragtirmacilanimiz, islam tarihinin ve kiiltiiriiniin bu belirleyici ekoliinii
her yoniyle yakin plana alacak olan ¢aligmalarini 15 Aralik 2003 tarihine kadar
yazigsma adresimize ulagtirabilirler.

Bastan itibaren marife'ye destek olan, yazi ve elestirileriyle katkida bu-
lunan kiymetli okuyucu ve arastirmacilara burada bir kere daha tesekkiir edi-
yor, yeni yilin ilk aylarinda bulugabilmek imidiyle esenlik dileklerimizi ve saygi-

larimizi sunuyoruz. ..

Ahmet Yaman
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OSMANLI'DA
ZINA CEZASI OLARAK RECM

Omer MENEKSE*

AL-RAIM (STONING TO DEATH) DURING THE OTTOMAN EMPIRE.

Islam forbids not only the act of adultery but also all acts that invite and
encourage the act of zina. Islam shuts the door to the root of every evil. The most
comprehensive definition of zina is: " Sexual intercourse between a man and a
woman without legal right or without the semblance of legal right (al-milk or shub-
hat al-milk)." The Muslim scholars are of the opinion that the Shariah has pre-
scribed two separate punishments for the crime: 1- If an unmarried man or woman
commits zina the punishment shall be 100 lashes, 2- If an married man or woman
commits zina, the punishment shall be stoning to death. A verdict for zina requires
the confirmation of the crime by four male witnesses or the confession of the per-
petrators. The legitimacy of stoning as a form of punishment is derived from the
hadith. Stoning is not mentioned in the Koran. This article is about al-rajm (stoning
to death) during the Ottoman Empire. When we compare al-rajm with historical
events firstly we can see clearly that al-rajm has been definitely implemented.
Therefore, this article aims to indicate the al-rajm that implemented in the Ottoman
society with helping of the Shariah records of the court registers. (Mahkamah Si-
jills): The verdict for the Zina given by the Qadi mentioned in historical books has
been determined from the Court registers as well. This original document of the
punishment of stoning has been made known and judged. As a result of this It has
appeared that this crime was implemented in the Ottoman Era.

GiRris
En ilkel toplumdan en geligmis topluma kadar, insanlarin bir arada yasayabil-

mesi, sliphesiz bir diizenin varligini gerektirir. Bu diizeni bozan ya da bozmaya yelte-
nenlere kargl, islenen sug veya fiilin niteligine gére, birey ya da kamu vicdanini tatmin

" Dr., DIB, Din igleri Yiiksek Kurulu Uzmani. omersevde@hotmail.com



8 Omer Menekse

edecek nitelikte bir yaptirimin uygulanmasi zorunluluk arz etmektedir. iste bu noktada
s6z konusu yaptirimlarin belki de en 6nemlisini teskil eden hukuk kurallart devreye
girmektedir.

Sosyal hayati yasanilabilir hale getirmekte faydalanilan hukuk kurallarina nitelik
ve uygulama sekilleri farkli da olsa hemen her toplumda rastlanir.

Evlilik dist cinsel iliski anlamina gelen zina da 6teden beri insan aklinin, ahlak
ve hukuk diizenlerinin, semavi dinlerin, ¢irkin sayip yasakladig bir fiildir. Bu sucu
isleyenler, farkli sekil ve agirlikta da olsa cezalandirilmis veya cezalandirilmasi himaye
gérmugtar. !

Zina, diger semavi dinler gibi islam dininde de kesin olarak yasaklanmis ve séz
konusu eylem buytik giinahlardan sayilmis ve 6nlenebilmesi icin de bir takim yapti-
rimlar &ngorilmusttir.

islam; akil, din, can, irz ve malin korunmasina &zel bir itina gdstermis, bunlar-
dan her birinin varligini muhafaza edecek tiirden hiikiimler koymustur. Nitekim islam,
bir taraftan neslin korunmast igin evliligi megru kilarken diger taraftan bu amaci zede-
leyecek eylemlerden olan zinayi da yasaklamis ve b&yle bir suca tesebbiis edenlere
karst cezal hiikimler koymustur.?

Kur'an'in, "Zinaya yaklasmayin. Ciinkii o, bir haydsizliktir ve ¢ok kdtii bir yoldur." * i-
fadesiyle, zinanin apagik bir cirkinlik ve sapma oldugu belirtilmis, kisiyi bu eyleme
gotiiren yollar da yasaklanmustir. Clinkii zina, sadece taraflart ve onlarin yakinlarini
ilgilendiren sahsi bir sug¢ degil, toplumun bittintnt ilgilendiren; aileyi kékiinden sar-
san, nesebin karigmasina, aile yuvasinin yikilmasina yol agan, insani bedeni zevklerin
esiri yapip toplumdaki degerini disiiren, namus ve iffet duygusunu rencide eden,
ahlaki dejenerasyona neden olan sosyal bir afettir.

Boylesine zararli ve kot bir davranisin sadece ahlaki ve dini mieyyidelerle ya-
saklanmasi yeterli degildir. Bundan dolayi, Kur'an'da, evli olup olmadigi seklinde her-
hangi bir ayrim yapilmaksizin, zina eden kigiye bedent ceza olarak, 100 degnek/kirbag
(celde) uygulanmasi emredilmistir.*

Hz. Peygamber’in tatbikatinda ise; bu konuda bir ayrima gidilmistir. Uygulama-
ya gore; Kur'an’da zikredilen bedeni ceza evli olmayan kimselere aittir. Ayrica bu kim-
seler bulunduklari bolge digina 1 yilligina stirgiin edilir. Zina eden evli erkek veya kadin
ise; recm edilir.’

Simdi de kisaca recmin tanimini ve hukuki mahiyetini ele alalim:

! Degisik din ve hukuk sistemlerinde zina cezasi hakkinda bilgi igin bkz. Recai Okandan, Umumi Hukuk Tarihi Dersle-
ri, istanbul 1951, s. 126-128, 189. ibrahim Caligkan, “islam Hukukunda Zina Sugu ve Cezasi”, AUIFD, sy. , XXXIII,
s. 64; Sulhi Dénmezer, Ceza Hukuku Ozel Kistm, Genel Adap ve Aile Diizenine Karst Ciiriimler, istanbul 1975, s. 302,
348; Mehmet Boynukalm, isldm Hukukunda Zina Sugu ve Cezasi, (Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi) istanbul,
1995, s. 2-24.

2 Eb(i Zehra, el-Cerime ve'l-Ukfibe fi'l-Fikhi’l-islami, Kahire ts. , s. 35-49; Udeh, Abdiilkadir, et-Tesriu’l-

Cindi, Beyrut 1992, 1, 99-100; Zekiytiddin Saban, isldm Hukuk ilminin Esaslari, (UsGl{i’l-Fikh) trc. I. Kafi

Donmez, Ankara 1990, s. 351.

% Isra sresi, 17/32.

4 "Zina eden kadin ve erkegin her birine yiizer degnek vurun. Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, onlara mer-
hametiniz Allah'in dinini (yerine getirme) konusunda sizi alikoymasin" (NGr 24/2).

> Buhdri, “Hud(id”, 30, 32; Ebd Ddvid, “Hud(d”, 23-25; Sevkani, Neylii’'[-Evtdr, VII, 91-97.
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RECM CEZASI

A.TANIMI

Sozliikte recm; tasa tutma, taglama, sévme, zan ve kiyas etme, kovulma an-
lamlarina gelmektedir.®

Terim olarak ise recm; zina eden muhsan 7 kadin ve erkegi belli sekliyle taslaya-
rak éldirmektir.®

B. HUKUKI MAHIYETI

islam’da, sahih nikahla evlilik hayatini siirdiiren ya da béyle bir evlilik hayati
gecirmis sahislara (muhsan), zina sugu iglemeleri durumunda, recm uygulanmistir.
Uygulanis sekli ve sonucu bakimindan gercekten agir bir ceza olan recm ile ilgili,
Kur’an’da herhangi bir ayet yoktur.” Bu sebeple recm, tarih icerisinde tartisiimig olup,
gliniimlizde de ayn1 dzelligini korumaktadir.

Bagsta Hariciler olmak {izere cok az sayida Sii ve Mu'tezill ilim adamina gore
recm cezasinin hukuki bir dayanagi olmayip recm ile ilgili Kur'an'da da herhangi bir
hiikiim yoktur. Recmi savunanlar, Kur'an'da zina sugu isleyenlere verilecek genel an-
lamdaki ayeti, &had bir haberle tahsis ederek, evlilere 6zel bir uygulama getirmislerdir.
Halbuki ahad haberle Kur'an tahsis edilemez." Bu goriis gliniimiizde de, bazi ilim
adamlarinca benimsenmistir.'" Nitekim Muhammed izzet Derveze, recm cezasini, en-
Nar suresindeki celde ayetinden énce, Hz. Peygamber’in kendi ictihadina dayali uygu-
lamast olarak degerlendirmektedir.’? Ayrica recm cezasmin Isldm hukukuna, Yahudi
hukukundan gectigini ifade eden modern hukukcular da vardir.” Ancak bu husus, bir
cok yénleriyle tartigilabilir. Zira Islam'in, &nceki hukuk sistemlerinden kendi ruhuna
aykiri olmayan bazi esas ve miiesseseleri devam ettirdigi de bir gercektir.

© fbn Manz(r, Lisanii’l-Arab, Beyrut ts., XII, 226; Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik: islamiyye ve Istildhdtt Fikhiyye Kamusu,
istanbul 1967, 111, 201; Hilmi Ergiiney, Tiirk Hukukunda Liigat ve Istilahlar, istanbul 1973, s. 378.

7 “Muhsan: “Hsn” kokiinden gelmektedir. Sozliikte; haramdan sakinan kimse, men’ , kaleye siginmak, kaleye
girmek” anlamlarina gelmektedir. (Ergliney, a.g.e., s. 324 ) Terim olarak ise "muhsan”; akilli, ergen, hiir ve nikéh-1
sahih ile mtteehhil (evlenmig ya da evlilik gecirmig) olmak niteliklerine sahip bulunan Misliiman kimseye denir.
Muhsan ve ihsanin sartlari hakkinda bilgi i¢in bkz. Serahsi , el-Mebsiit , Beyr(it 1978, IX , 39; Kasani, Beddiu’s-
Sandi' fi Tertibi's-Serdi', Beyrat 1986, VII, 37; Ibn Kudame, el-Mugni, Beyriit ts., X , 126; on Abidin, a.g.e., VI, 22;
Samil Dagc, “ihsan”, DIA, XXI, 546-548.

8 Ibni’l-Himam, Serhu Fethi’l-Kadir, Beyrut ts., V, 13; ibn Abidin, Reddii'-Muhtdr ale'd-Diirri’l-Muhtdr, (thk. Adil
Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavvaz) Beyr(t 1994, VI, 13; Bilmen, a.g.e., Ill, 202; Udeh, a.g.e., 1I, 384.

9 Bu konuda Hz. Omer’e nispet edilen 14fzi (tilaveti) nesh edilmis ancak hitkmii baki kabul edilen “ihtiyar erkekle
ihtiyar kadin zina ederlerse, onlari Allah tarafindan bir tenkil (ceza) olmak tizere mutlaka recm edin. Allah A-
ziz'dir, Hakim'dir.” (Buhar , “Muhéribin”, 30; Miislim, “Hud@d”, 7; Eb(i Davad , “Huddd”, 22; ibn Méce, “Hud(d”,
9) sdzii vardir.

19 {bn Kudame ,a.g.e., X, 120; Odeh , a.ge., 1, 377.

! Bkz. Ali Mansr, Ali, Nizdmii't-Tecrim ve'l-Ikdb , Medine 1976, 1, 179 ; Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'n

Gagdas Tefsiri, istanbul 1990, VI, 144-151.

12 Bkz. Derveze , M. izzet , et-Tefsiru’l-Hadis, Misir 1963 , X, 110.

¥ Schact , J., "Zina” , SEL, s. 658-659.

'4 Genig bilgi igin bkz. Hamidullah, “islam Hukukunun Kaynaklari Agisindan Kitab-1 Mukaddes”, Atatiirk Unv, isl.
ilimler Fak. Derg., (trc. ibrahim Canan) , sy. Ill, Erzurum 1979, s. 379-410; Sa’ban,, a.g.e., s. 180.
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islam hukukgularinin biiyiik cogunlugu, bu karsit goriise ragmen, zina eden
muhsan sahislara, recm cezasinin uygulanmasi gerektigi gorigtindedir.” Bu goriist
savunanlarin temel dayanaklari, Hz. Peygamber’in bazi hadis ve uygulamalari ile sa-
habe icméidir.'¢ Bu konuda, Hz. Peygamber’'den, hadis teknigi agisindan her ne kadar
ahad sayilsa da, tevatilr derecesine varacak nitelikte bir cok rivayet vardir.'”

islam’da recm cezasinin uygulanmasi ¢ok zor nitelik ve sartlara baglanmistir.
Sugun ispati igin, dort sahidin gerekliligi ve bu sahitlerde bulunmasi gerekli nitelikler
bu durumun agik gostergesidir.'® Bu nedenle tarihsel stirece baktigimizda recmin,
islam ceza hukukunda adeta sembolik bir ceza tiirti oldugunu goriiriiz." Ayrica, bu
konuda zorunlu héle gelmedikge sahitligin yapilmamasinin &nerilmesi de anlamlidir.
Hz. Peygamber'in zinaya sahitlik yapan birisine, “Keske onu elbisenle drtseydin (de gorme-
seydin). Bu senin icin daha hayirlt olurdu.” ifadesinden, bu gesit suclarin desifre edilme-
mesi gerektigi acikca anlasiimaktadir. Bu itibarla islam hukukgulari recm cezasinin
caydirma amaciyla konuldugunu, ispatinin zor sartlara baglanmasinin da bunu gos-
terdigini, bu nedenle s&z konusu cezanin islam tarihi boyunca nadiren ve failin ikrary-
la uygulandigini kaydetmektedirler.”!

Bizim bu galismamizdaki amacimiz, recmin hukuki statiistini tartismak degil,
Osmanli Devleti'nde uygulanan recm cezasinin tarihi boyutunu ve bu kararin hukuki
gerekgesini tespit etmektir. Calismamizda bundan sonra Osmanli toplumunda zina
sugu ve buna uygulanan cezalara yer verilecektir:

OSMANLI TOPLUMUNDA ZiNA SuGU VE CEZASI

Osmanli’da klasik hukuk sistematigine bagli olarak; fikih kitaplarinin “Kitabt'l-
Hud@d” bolimlerinde “"Babu’z-Zina” alt basligi altinda ele alinan zina; “ceza ehliyetine
(akilli-ergen) sahip bir erkegin, serbest iradesiyle, fiziksel agidan cinsel iligkiye elverisli
bir kadinla, hukuki bir akid (nikah), evlilik stiphesi veya miilkiyet bagi bulunmaksizin,
normal yoldan iligkide bulunmasi”?* geklinde tanimlanmaktadir.

Zina, sahsin iffet ve namusuna y&nelik suglardan biri olarak kabul edilmig, cay-
dirici ve Onleyici bir tedbir olarak da cezalandirmaya gidilmistir. Sugun cesidine ve

1 fbn Kudame ,a.g.e., X, 120; ibn Riisd , Biddyetii'l-Miictehid , istanbul 1985, I, 363.

16 {bn Kudame , a.g.e., X, 121; ibn Abidin, a.g.e., VI, 13.

"7 Hadisler igin bkz. Buhdri , “Huddd” , 21, 22, 25, 30, “Diyat”, 6; Miislim, “Hud(d”, 5, 23; Tirmizi, “Hud(d”,

7, 8; Ebi Ddvid; “Hud(d”, 23, 24; ibn Mdce , “Hud(d”, 9; Sevkani, a.g.e., VII, 97.

18 Sahitlerde bulunmast gerekli nitelikler ve zina sugunun ispati hakkinda bilgi igin bkz. lon Abidin, VI, 46;

Boynukalin, a.g.e., s. 78-85.

' Tartigmalar igin bkz. Boynukalin, a.g.e., s. 112-125; Yusuf Ziya Keskin, Recm Cezast -Ayet ve Hadis Tahlilleri- istanbul
2001, s. 60-70, 93-117, 131-136; Yasar Yigit, islim Ceza Hukukunda Cezalarin Yiiriirliiliigii, Bursa 1998 (Yayimlan-
mamis Doktora Tezi), s. 39-45; Ahmed el-Husari, es-Siydsetii'l-Cezdiyye, Kahire 1993, I-lll, 1, 86-144; Hayri
Kirbagoglu, “islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve irtidat Meselesi”, isldmiyat, Ankara 2002, . 5, sy. 1, s. 125-
132 (Bu son makalenin elestirisi igin bkz. Davut iltag, “Yadsinan Gelenek: ‘isldm’a Yamanan Sanal Siddet: Recm
ve irtidat Meselesi” Yazisi Uzerine Bazi Elestirel Miilahazalar”, Marife, yil 3, say1 1 (Konya 2003), s. 217-227)

2 Epii David, “Hud(d”, 7; Muvatta, “Hudtd”, 3.

2l jbnii'l-Hiimam, a.ge., V, 211, 278; Mustafa Selebi, Tatbikatii's-Seriati'l-islimiyye, Kahire 1987, s. 56; Kara-
man,Hayrettin, islam'n Isiginda Giiniin Meseleleri, istanbul 1988, 1I, 782; M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarifi, istanbul
1995, s. 220.

22 ibnii’l-Hiimam , a.g.e., V, 30; Molla Hiisrev , Diirerii’l-Hukkdm , istanbul 1319, II, 61.
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derecesine, suclunun durumuna gére, had veya ta'zir nev'inden farkli cezal mieyyide-
ler uygulanmistir.

Osmanli ceza hukukunda, zina igin esas itibariyla islam hukukunda yer alan
had cezasi 6ngorillip, infazin gerceklesmesi igin, sugun unsurlarinin olugsmasi tizerin-
de titizlikle durulmugtur.

Kanunndme ve padisah fermanlarinda, cogu defa, Kitap ve Stinnet tarafindan
diizenlenmis, fikih kitaplarinda da genis olarak yorumlanmis had ve kisas suglarina ait
hiikimler acikga belirtilmemistir. Bu kaynaklarda “...ser'an siyaseti ne ise icra oluna, “ser'e
gore”, “ser’ mucibince”, »* seklinde ifadeler yer almaktadir. Bu ifadelerden fikih kitaplarina
atifta bulunuldugu, oradaki kural ve kaidelerin aynen uygulanmasina énem verildigi
anlasgilmaktadir.

Osmanli toplumunda kanun koyucunun ve siyasi iradenin hukukun diger alan-
larinda oldugu gibi ceza hukukunda da esas itibariyla islam hukukunun kaynak ve
ilkelerine sadik kaldigi bilinmektedir. Osmanli padisahlari, bu ilkelerden, ta’zir sug ve
cezalarinda devlet bagkanina taninan takdir yetkisini genig olarak kullanmiglardir. Bu
yetkinin kullanimiyla, klasik fikih kitaplarinda yer alan sug ve cezai miieyyidelerin yani
sira birtakim farkli ve yeni kurallar, cezalandirma sekilleri daha ortaya ¢ikmigtir. Kay-
nagini padisahin iradesinden alan bu kurallar, diger alanlardaki diizenlemelerle birlikte
zaman icinde belli bir orana ulaginca “0rfi hukuk” veya “orf-i Padisahi” yahut “orf-i miinif-i
Sultani” geklinde isimlendirilen yeni bir hukuk kaynaginin ortaya cikmasina sebep
olmustur.?*

Cogu ferman ve hiikiimlerde yer alan “ser’ ve kanun iizere goriilmesi” emri de Os-
manli Devleti'nde ser’? ve &rfl hukukun birbiriyle catisan degil, birbirini tamamlayan iki
hukuk mevzuati olarak kabul edildigini gdstermektedir. 953/1546 tarihli bir fermanda
yer alan “ser’-i kavime ve kaniin-t kadime mugdyir kimesneye is etdirmeyesiz.” » ifadesini veya
benzer ifadeleri kadilara gonderilen ¢ogu ferman, kanunname ve adaletnamelerde
gormek mimkindiir. S6z konusu ferman ve hiikiimlerde ser’, ser't hukuk, kanun ifa-
desi de 6rff hukuk anlamindadir.

Bu baglamda Osmanli toplumunda, 6rfi ceza hukuku olarak ayri bir hukuktan
soz edilebilirse de, bunu ser't hukuka aykiri ve ona ragmen gelisen yeni ve farkli huku-
ki diizenlemeler geklinde degil, ceza hukuku alanindaki naslarin biraktigi bilingli bog-
lugun verilen yetki cercevesinde, 6rfl hukukla doldurulmasi, gerektiginde de islam
ceza hukukunun klasik doktrininin genigletici ve gai bir yoruma tabi tutulmasi seklinde
anlamak dogru olur.”

Orfi ceza hukuku iginde, ilk bakista ser't hukuk prensiplerini zorlayan veya sek-
len ihlal eden hiikiim ve uygulamalar, mesela II. Beyazit ve Kanuni Sultan Siileyman
dénemi ceza kanunlarinda yer alan irza gecen kimsenin tenastl uzvunun kesilmesi,
zina eden kadinin kadinlik organin daglanmasi,?® bazi suglularin kaziga vurulmasi,”

2 Ornek olarak bkz. Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri, istanbul 1990, 111, 192.

24 Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, Oxford 1973, s. 168-169; Halil inalcik, "Osmanli

Hukuku'na Giris” SBFD, XIII/2, Ankara 1958, s. 103.

¥ BA.MD 3, s. 219.

26 Omer Liitfi Barkan, Kanunlar, istanbul 1943, s. 84, md. 26, s. 305, md. 10; s. 309, md. 15, s. 342-343, md. 8-10.

27 Ser'i ve orfi hukuk kavramlan etrafinda farkh bir degerlendirme igin bkz. Ahmet Yaman, islam Hukukunun Olusum
Siireci ve Sonrasinda Siyaset Hukuk iliskisi, istanbul 1999, s. 156 vd.

B Heyd, a.ge., s. 58-59; md. 10-11; Akgiindiiz, a.g.e., II, 40-41; IV, 366-367.
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beytiilmalden mal calmaya tesebbils ederken yakalanan kimsenin “gayre ibret icin”
katline hiikmedilmesine fetva verilmesi* seklinde éngoriilen agir cezalar, devlet bag-
kanina taninan kamu diizenini koruma amaciyla gereken zecri tedbiri alma hakki ger-
gevesinde gorillip bdyle yorumlanmalidir.?!

Osmanli hukukunda, zina sugu ile ilgili hitkimleri ihtiva eden ilk yazili kanun
metninin Fatih devrinde yrtrlige konuldugu ve “Fatih kanunnamesi” olarak bilindigi,
birinci faslinin da zina sugu ile ilgili hiikiimlere ayrildigi goriilmektedir.?” 1. Beyazit
devri kanunnamelerinde de zina sucu ile ilgili ayni hiikiimlere yer verilmistir.** Yavuz
Sultan Selim kanunnamelerinde ise; zina cezasini diizenleyen birinci maddenin met-
nine “siyaset olunmadigi takdirce” ibaresi eklenmistir.** Kanuni déneminde yapilan ka-
nunlagtirma gerek kendi zamani iginde ve gerekse sonraki zamanlari etkilemesi yonty-
le modern anlamda sistematize edilmis bir kanunlagtirma hareketidir. Bu kanunname-
nin birinci fasli da zina suglarina ayrilmistir.*>

Bu kanunnamelerde zina sugu icin konulmus mteyyideler bazi batili ve yerli ya-
zarlarin iddia ettigi gibi** Islam hukukunun zina ile ilgili hiikiimlerinin iptali ve engel-
lenmesi seklinde degil de, serl hukukla 6rfi hukukun birbirini tamamlamasi olarak
goriilmelidir.

Kanunnamelerde yer alan evliler ve bekarlarin zinasi icin suglunun zengin veya
fakir oluguna gore farkli para cezalari 6ngoériilmesi seklindeki maddelerin®” sabit olan
bir zina sugu igin yargiya iki ceza tirlinden birini se¢me hakki tanidigini séylemek
yerine, sucun unsurlarinda veya ispat sartlarinda bir eksikligin bulunmasi sebebiyle
had cezasinin uygulanamadigi durumlarda daha alt bir cezanin uygulanabilmesi imka-
nini getirdigini diistinmek daha isabetli gérilnmektedir. Ornegin, islam hukukuna gore
zinanin sabit olmast i¢in doért sahidin gerekli oldugu distintlirse, bircok durumda bu
ispat sartinin gerceklesmeyecegi ve sugluya zaruri olarak 6rff cezalarin verilecegi anla-
sihir. Kanuni Sultan Slleyman dénemi ceza kanunnamesinde ceza ile ilgili hitkiim
belirtilirken, “Eger bir kimse zind etse, dahi tizerine sdbit olsa, zdni evli ise ve gant olsa, bin
akgeye ve dahi ziyddeye kddir olsa iig yiiz akge ciiriim alina” denmektedir.*® Kanunnamenin
farkli bir nishasinda “sabit olsa” kismindan sonra, “ldkin ald vechi's-ser’ recm kilmali olma-

%

2 Heyd, a.ge., s. 212, 262; "Djaza”E.I*I1,519; Ahmet Mumcu, Divan-1 Hiimayun, Ankara 1976, s. 89, dn. 82.

0 Heyd, a.ge., s. 197.

3! Karaman, a.g.e., Istanbul 1986, I, 160; Akglindiiz, a.g.e., I, 49-51, 63; M. Akif Aydin, “Ceza”, DIA, VII, 478; Aksi
goriigler igin bk. Barkan, Kanunlar, XIV-XIX, a.mlf. “Kanunname” iA, VI, 185 vd.; M. Fuad Koépriilti, “Fikih” iA, 1V,
617, ]. Schacht, Isldm Hukuku'na Giris, (trc. Mehmet Dag-Abdiilkadir Sener) Ankara 1986, s. 64, 99; inalcik, a.g.m,
s. 102, 103, 107; Neget Cagatay, “islam Hukukunun Anahatlari ve Osmanlilarin Bunun Bazi Kurallarini Degisik
Uygulamalari " Belleten, sy. 200 (1987) s. 633; Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirkiye Tarifi, istanbul 1983, X, 199-200;
Metin And, " XVI. Yiizyilda Osmanlilarda Cezalar”, Hayat Tarih Mecmuast, 1969, sy. 3, s. 30.

32 Akgiindiiz, a.g.e., I, 347-348.

* Akgiindiiz, a.g.e., II, 40-41.

34 Akgiindiiz, a.g.e., 1, 88-90.

% Akgiindiiz, a.g.e., IV, 301-303; Heyd, a.g.e., s. 70-81.

% Heyd, agm., s. 636; Schacht, agm., 97-101; Cogkun Ugok, "Kanunnamelerde islam Ceza Hukuku’na Aykin

Hiikiimler” AUHFD, Ankara 1948, IV/1-4 (1947), s. 65-66.

37 Cesitli durumlara gére verilen para cezalar igin bk. Heyd, a.g.e., s. 56- 64; Colin Imber, “Zina in Ottoman

Law”, Turcica, 111, Paris ts., s. 68-73; Akglindiiz, a.g.e., Il, 40, md. 1-8.

3 Heyd, a.g.e., s. 56, md. 6.
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sa” ilavesi vardir.* Bu kayittan, kanunnédmede belirtilen para cezalarinin ser'? cezalarin
herhangi bir sebeple uygulanmamasi durumunda alindig anlagilmaktadir. Benzer
sekilde “had olmaz ise” kaydina Alatiddevle Bey Kanunnamesi'nde,* “recm olmaz ise”
kaydina Bozok Kanunnamesi’'nde* rastlanmaktadir.*

Mahkeme kayitlarindaki diizen ve birlikteligi saglamak icin kaleme alinan, ¢ogu
kere kadi, naib veya mahkeme katipleri tarafindan mahkeme defterlerindeki &rnek
kayitlar secilerek olusturulan sak mecmualarinda, cesitli zina cezasi kararlarina rast-
lanmaktadir.*

Fetva kitaplarinda da bu nokta agikca belirtilmistir. Seyhdlislam Abdiirrahim
Efendi (6.1128/1716) bir fetvasinda, * Muhsan olan Zeyd mecélisde kadidan dort
meclisde Hind'e zina itdtigine ikrar idib ikrar-1 erbaada bulunub Zeyd musirr olub
rlict’ iylemese Zeyd'e ser'an ne lazim olur? el-Cevab: Recm olunur.” demektedir. Yine
bir baska fetvasinda ise "Muhsan olmayan Zeyd Hind'e cebren zina itdigini tav’'an
ikrar iylese Zeyd'e ne lazim olur? el-Cevab: Yiz degnek urulur.” demekte “Zeyd
muhsan Hind muhsanaya rizésiyla zinad eylese Zeyd'e ve Hind’e ne lazim olur? el-
Cevab: Recm olunur.” diyerek evlilerin yapmig oldugu zina fiilinden dolayi recm edile-
cegine hiikmetmektedir.*

Seyhilislam Catalcali Ali Efendi (6.1103/1692) de ayni mealdeki fetvasinda,
"Hind muhsana tayiatan nefsini Zeyd'e temkin idib Zeyd dahi Hind'e zina eylese
Hind’e ne lazim olur? el-Cevab: Recm.” demektedir.*

III- OsMANLI DONEMINDE RECM CEZASI UYGULAMASI

Hz. Peygamber’den sonra bazi dénemlerde recm cezasinin nadir de olsa uygu-
landigini gérmekteyiz.

Anadolu Selcuklu Dénemi'nde Sultan II. Giyasettin'in veziri Sadettin Kopek,
kendine rakip gordiigli devlet adamlarindan Tacettin Pervani'yi sarkici bir kadinla
nikéhsiz yasadigi bahanesiyle Konya ulemasindan aldig bir fetva ile Ankara’'da yari
beline kadar gdmiilii olarak sehrin ayak takimina recm ettirmigtir.*

Osmanli tarihi boyunca uygulanan recm cezasinin da iki elin parmaklarinin sa-
yisindan daha az oldugu goriilmektedir.

H. 929 Tarihli bir mahkeme ilami Kanuni devrinde Bursa’da zina eden ve sugu-
nu itiraf eden sahislara recm cezasi uygulandigini gdstermektedir.*?

3 Heyd, a.g.e., s. 56,dipnot 6; Akgiindiiz, a.g.e., IV, 296, md. 1.

40 Barkan, a.g.e., s. 121, md. 10.

4! Barkan, a.g.e., s. 125, md. 10.

2 Kanunnamelerdeki cezai kanunlardan zina sugu ve cezasi ile ilgili olanlarin islam hukuku agisindan degerlendi-

rilmesi hakkinda genis bilgi igin bkz. ismail Acar, "Osmanl Kanunnameleri ve islam Ceza Hukuku (1) Dokuz Eyliil

Unv. IFD, izmir 2001, sy. XVI, s. 53-68; Ayrica bkz. a.mlf., "Osmanlilarda Zina Sugu ve Cezasl”, Tiirkler (editorler:

Hasan Celal Glzel, Kemal Cicek, Salim Koca) Ankara 2002. X, 83~ 89.

*...middeiyye-i mezblre Halime'ye salifii'z-zikr gesme basinda vakt-i mezklrda zina idiilb bekéaretini izéle

eyledigini mecalis-i erbaada tav'an ikrar ve i'tirdf itmekle ald macibi ikrdra mezblr Mehmed'e muhsan

olmamagla ser'an hadd-i zina lazim geldigi tescil ve huzlr-1 alilerine i'lam olundu. el-Emr limen lehu'l-emr.”

(Cavuszade, Diirru’s-Sukik, istanbul 1288, s. 106.)

4 Fetdva-y1 Abdiirrahim, istanbul 1827, 1, 99-100.

4 Fetdvd-y1 Ali Efendi, istanbul 1893, s. 134.

6 ibn Bibi, Anadolu Selcuk? Devleti Tarifi, (trc. M. Nuri Gengosman), Ankara 1941, s. 193.

47 Sehr-i cemaziye’l-ahir li sene tis'in ve 1grine ve tis’a mi'ete. Kanber'de Kiremiitli Han'da Sahzade nam avret
Hidir Ahmed ile bir yerde bulunub meclis-i ser'a geliib mezkarin Sahzade ve Hidir Ahmed zina ettik dey( ikrar ve

—
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Konunun bagka bir 6rnegi de IV. Mehmet'in saltanati ve Beyazizdde'nin Rumeli
kazaskerligi doéneminde 1091/1680 yilinda goriilmektedir. Bir dnceki olay failin ikrariy-
la gergeklestigi halde bu olay mahallelinin zina edenleri basmasi ve dort sahidin sahit-
lik etmesi (izerine gergeklesmistir. S6z konusu olay Osmanli kaynaklarinda ayrintili ve
kismen birbirinden farkli olarak kaydedilmis ve "Vak'a-i Recm” seklinde adlandirilmigtir.
Olayin gelisimi su sekildedir: istanbul Aksaray’da, Murat Pasa Camii yaninda bir yeni-
geri emeklisinin hanimi ile ayni semtte ipekgi diikkdni bulunan bir Yahudi'nin zina
ettikleri mahalle halki tarafindan gorilmiig, durum o sirada Rumeli kazaskeri olan
Beyazizade Ahmet Efendi’ye bildirilmistir. Sahitler kadinin Yahudi'yi evine aldigini ileri
stirmiigler ve acik bir ifade ile her ikisini de zina halinde bulduklarina dair gahitlik
yapmiglardir. Bunun {zerine Beyazizade, kadinin recm edilmesine, Yahudi'nin de 8ldii-
rilmesine karar vermistir. Karar da Sultanahmet Camii kargisinda bulunan burmali
stitun yaninda infaz edilmistir. Bu olay, Osmanli Devleti'nde olagan digi oldugundan,
padisah dahil biitiin istanbul halki Sultanahmet Meydani'na akin etmis ve burada
kadin gdgsline kadar topraga gdémiiliip taglanarak oldirtilmus, bir dénceki giin de Ya-
hudi'nin boynu vurulmustur.*

Ragip Akyavas'in Resimli Tarih Mecmuasi’'ndaki makaleyi* kaynak g&steren
Ahmet Gokge, bu olayi zikrederek Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi'nin sahitlerin be-
yanina gore sucun ger'an sabit olmadigini sdyleyerek fetva vermedigini ve bundan
sonra gelisen bazi olaylar neticesinde Catalcali Ali Efendi’'nin gorevinden alinip yerine
Beyazizade'nin seyhilislam tayin edildigini ifade etmis ve onun verdigi hitkmiin padi-
sahin onayina sunulup tasdikinden sonra kararin uygulandigini belirtmistir.”® Ancak,
burada bir tarihi yanilgl s6z konusudur. O da Catalcali Ali Efendi’den sonra Ankarali
Mehmet Emin Efendi'nin seyhtilislam olmasi ve Beyazizade'nin hig¢ seyhilislamlik
yapmamasidir.”'

Simdi tarih kitaplarinin kaydettigi bu olayi tarih kitaplarindaki bilgileri biitiin ay-
rintilariyla anlatan, Osmanli mahkemelerinin yaptigi tiim iglemleri ginimiize aktaran
énemli kiiltiir mirasimiz arasinda yer alan, ser’l sicillerde gorelim. iste Beyazizade nin
verdigi mahkeme karari:*

" Mahmiye-i Istanb(il’da Aksardy kurbinda Murad Pasa-i Atik mahallesinde sa-
kin ig bu baist’l-kitab Abdullah Celebi ibn Mehmed nam kimesne meclis-i ser’i
enverde halen zevce-i menkihesi oldugu zatini ma'’rifet-i ser’iyye ile arifan imam
Mehmed Efendi ibn Mehmed ve miiezzin Ahmed ibn Hasan ta'rifleriyle mu’arrefe olan
Aise binti Mehmed muvacehesinde iizerine da'va ve takrir-i kelam idiip is bu mah-i
cemaziye’'l-evvelinin yirmi beginci glinti vakt-i zuh(irda mahalle-i mezb(rda véki’ men-

%
i'tiraf ediib had uruldu.” es-Suhtd; Muhammed b. Mahmud ve Mustafa b. Mustafa (Refsti’'l-Muhdirin) ve Mu-
hammed b. Abdullah (Bkz. Ahmet Akglindlz, a.g.e., I, 109-110; Bursa Ser'iyye Sicilleri, A735, vr. 270a’dan nak-
len.)

48« avret dahi hafr olunan qukura beline degin gdmiiliib bana bu hususta iftiradir clirm-i kabahatim yokdur
sehzadelerin basi igtin kiyma beni azad eyle dey( feryad ve figan ide gordii. ibtida karindas! ve akabince etrfin-
da mé halkullah rliz-1 mahserden nisan verir seyirci tas tstriib kegkek itdiler...” (Findiklili Mehmed Aga, Silahdar
Tarihi, istanbul 1928, I, 731-732.) Ayrica bkz. Defterdar San Mehmed Pasa, Ziibde-i Vekayiat, (trc. Abdiilkadir
Ozcan) Ankara 1995, s. 114-115; Erdem Yiicel, "Osmanli imparatorlugu’nda ilk ve Son Recm” Hayat Tarih Mec-
muasl, sy. 7, istanbul 1970, s. 88-89.

9 Ragip Akyavasg, " Tiiyler Urpertici Bir Ceza: Recm”, Resimli Tarih Mecmuast, sy. 8, istanbul 1950, s. 345- 347.

*® Ahmed Gokcen, Tanzimat Dénemi Osmanli Ceza Kanunlart, istanbul 1989, s. 68.

> Abdiilkadir Altinsu, Osmanli Seyhiilisldmlari, Ankara 1972, s. 269.

°2 SSA. Rumeli Kazaskerligi mhk. 128,41%-1.
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zilimin hariciyesinde olan hali kiiciik odada mezbire Aise mahmiye-i mezbtre hisni
ebvabindan Balat kadpusu dahilinde sékin is bu hézir bi'l-meclis Mihail veledi Robin
nam Yahadi ile ihtiyarlaryla ber vech-i ati zina ederler iken mezblrani ahz etmisdir.
Hus(s-1 mezbtr sual olunup ihkak-1 hak alinmak matlibumdur dedikte gibbes-sual
mezblre Aise cevabinda fi'l-hakika is bu mezkar Mihail ile vakt-i mezbtirda marrii'z-
zikr hall odada olduklarin ikrar l1&kin zinayi inkar idecek merkim Abdullah Celebi’den
husGis-1 mezk(ra beyyine taleb olundukda yine mahalle-i mezblrede sakin udl-i
mislimin ve sikat-i muvahhidinden Salih Cavus bin Mehmed ve Mehmed Beg ibn
Hiiseyin ve Mustafa ibn Ahmed ve Siileyman ibn Ali nam kimesneler li ecli's-sehade
meclis-i ger'a def’aten hazirin olup eserl’'l-istishad f'il-vaki’ is bu mah-i cemaziye'l-
evvelinin yirmi beginci glinii vakt-i zuhGrda middel-i mezb(rin mahalle-i merkimede
vaki’ menzilinin hariciyesinde olan kiigiik odada is bu merktime Aise arkasi tizerine
yatup ve is bu mezblr Mihail ¢atalina girlip tayi'an ikisi zina ederler iken biz ale’l-fi'leti
lizerlerine varup tahammil-i sehadet i¢lin nazar eylediigimizde mezk(r Mihail
mezblire Aise'yi fercinden vat' eylediigini ke’l-mili fi'l-mukhuleti mudyene ve misahe-
de eylediik merkiime Aise hurre-i akile baliga miislime ve nikah-1 sahih ile is bu mer-
kiim Abdullah Celebi’'nin halen zevce-i medhdlin bihasi oldukda zevc-i mezkdr daht
muhsan idi mezb{renin zinasina bu vech {zere gahidleriz sehadet dahi ederiz dey(
her biri mahiyeten zinayi ve kiinhiyetini ve kiminle oldugunu ve zaman ve mekanini ve
ke’l-mili fi'l-mukhuleti sédhid ve muéayeneyi miitebeyyin mittefiku'l-lafz ve'l-ma’'na
edé-i sehadet-i ser’iyye eylediklerinde suhtid-i mezkirun meclis-i ser'de ahali-i mahal-
le-i mezbirda Im&m Mehmed Efendi bin Mahm{d ve Hiiseyin Aga ibn Hiiseyin ve
Abdurrahman ibn Salih ve Miiezzin Ahmed bin Hasan ve el-Hac Receb bin Himmet ve
el-Hac Hasan bin Abdullah ve Siileyman bin Mustafa ve Sinan Pasa ibn ibrahim ve
ibrahim Pasa ibn Hiiseyin ve Mehmed Pasa bin Veli ve Ali Pasa bin Abdullah ve
Ahmed Pasa bin Ali ve el-Hac ibrahim bin Y(inus ve Ramazéan Celebi ibn Ahmed ve
Ahmed Celebi ibn Omer ve Sa’ban Efendi ibn Hiiseyin ve Ziilfikar Pasa bin Muharrem
ve el-Hac Recep bin Himmet ve Mustafa bin Hiiseyin ve Ahmed Paga bin Hasan nam
kimesnelerden alenen ve yirmi ¢ nefer mektGbl'l-esami uddl-i ahrér-i misliminden
sirre’t-ta’dil ve't-tezkiye olundukta suhtid-1 mezbrindan her biri &dil ve makbli’s-
sehade olup salah hélleri zahir ve bahir oldugunu haber vermekle emr-i ta'dil ve't-
tezkiye temam sehadetleri makb(l olmagin mécebiyle mezkdre Aise recm olunmak
izere hitkiim ve is bu vesika bi't-taleb ketb olundu.”

Suhadi’l-hal:

Mehmed Efendi bin Mehmed el-imdm, Omer Efendi ibn Ahmed, Omer Efendi
ibn Mustafa, Abdiilkerim Efendi ibn Salih, el-Hac Ahmed bin el-Hac Abdurrahman,
Selman bin Abdullah, Mehmed Celebi ibn Haydar, Mehmed bin Abdullah, Recep bin
Ali, Mustafa bin Mahm{d, ismail bin Himmet, Ahmed Aga bin Mehmed, ismail Aga
bin Mustafa, Ali bin M{sa, Recep bin Ali, Ali Paga bin Abdullah, Mehmed Paga bin
Veli, Sa’ban Pasa bin ibrahim, Sa’ban Efendi ibn Hiiseyin, Himmet Pasa bin Ahmed,
Ali bin Mahm(d, el-Hac Ali bin Hiiseyin, ibrahim bin Hac el-Bayram, Ali Pasa bin Mus-
tafa, Mehmed bin Hasan, Mehmed Bey bin Omer, Eb{ibekir bin Omer, el-Hac ibrahim
bin Mehmed, Osméan bin Abdullah, Mehmed bin Sa’ban, Ali Pasa bin Mustafa, ibra-
him Pasa bin Ahmed, Ahmed Bey bin Omer, Ali bin M{isa ve gayruhum.

Bu belgede 6zetle soyle denmektedir:

“[stanbul’'da Aksaray yakinlarinda, Murat Pasa Mahallesi’'nde oturan, bu yazil
belgenin diizenlenmesine sebep teskil eden Mehmet oglu Abdullah Celebi, ser't mah-
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kemede hélen esi olan ve sahst hiiviyeti ile bilinen Mehmet kizi Ayse huzurunda dava-
c1 olarak soyle beyanda bulunmustur:

Bu, Cemaziytilevvel aymin 25. giini 6glen vakti, adi gecen mahallede bulunan
evimin disinda olan kii¢iik odada, Ayse, Balat kapisinda oturan, su anda durugsmada
hazir bulunan, Robin oglu Mihail adli Yahudi ile kendi istekleriyle zina ederlerken ya-
kalandi. Bu durumun sorulup gereginin yapilmasini talep ederim.” Bunun {zerine
mesele Ayse'ye sorulunca o da Yahudi'yle adi gegen odada &glen vakti beraber bu-
lundugunu ikrar, 1&kin zinayi inkar etmis, Abdullah Celebi’den bu durum igin delil
getirmesi istenmig, O da ayni mahallede oturan glivenilir Miislimanlardan 4 kisinin
sahitliklerine bagvurmus, onlar da zikredilen giin, vakit ve yerde Ayse'nin sirt Ustii
yatip, Mihail'in de kendisiyle bi'l-fiil (Ke'l-mili fi'l-mikhuleti=siirme cubugunun siir-
meye girdigi gibi) zina eder halde olduguna sahitlik etmigler ve her biri olay1 en ince
ayrintilarina kadar anlatmislardir. Bunlarin da adil ve gahitliklerinin muteber olduguna
dair mahallenin giivenilir kimselerinden 23 kisinin de sahitlikleriyle adi gegen Ayse'nin
recm olunmasina hiikiim verilmis ve bu belge istek tizerine yazilmigtir. 27 Cemaziyi-
levvel 1091”

Gortldugi gibi olay, tarihgilerin aynen naklettigi tizere Aksaray’da Murat Pasa
Mahallesi'nde ge¢mektedir. Bu belge; bize kaynaklarin bir yenigeri emeklisi dedigi
sahsin Mehmet oglu Abdullah Celebi, haniminin da Mehmet kizi Ayse ve olaya adi
karisan Yahudi’'nin de Robin oglu Mihail adli sahis oldugunu gbstermektedir. Ayrica,
sahitlerin kadinin Yahudi'yi evine aldigini ileri stirmeleri ve acik bir ifade ile her ikisini
de zina halinde bulduklarina dair tanikliklari neticesinde, kadinin recm edilmesine
karar verildigini, davanin goriilmesi esnasinda “suhtdi’l-hal” denilen yargillamaya bir
anlamda gozlemci sifatiyla katilan mahallenin ileri gelenlerinden pek ¢ok kiginin de
hazir bulundugunu ortaya koymaktadir.

Tarih¢i Hammer, bu olay1 zikredip, beraberinde Rasid Tarihi'nden naklen de zi-
na fiilinin sahislarin ikrari ile stibut bulmadigini, sahitlik yapanlarin glivenilir kimseler
olmadigini dile getirmis, bundan dolay1 Beyazizade'nin verdigi kararin yanlig oldugunu
vurgulamigtir.”

Ancak belgede sahitlikte bulunan kimselerin adil ve glivenilir olduklarina dair
mahallenin ileri gelenlerinden isimleri de verilerek 23 kisinin tezkiyesi bulunmaktadir.

islam hukukunda zinanin ispati icin 4 sahidin olay1 agikga gdrmesi** gibi cok zor
sartlar konmustur. Uygulamaya bakildiginda recmin ancak ikrar yoluyla siibut buldu-
gu, bu nedenle ¢ok nadir olarak uygulandigi goriilmektedir. Biitiin bunlara ragmen,
Beyazizade yalnizca gahitlerin sdzlerine 6nem verip bunu ceza igin yeterli gbrmiis ve
ceza infaz edilmigtir. Ancak, gorllen su ki, zina sugunda agirlatici sebep olan ihsanin
bulunmasi, sahitlerin agikca zinanin mahiyetini, iradeligini, ne zaman, nerede ve kimle
zina edildigini ifade etmeleri -Tarih¢i Yilmaz Oztuna'nin da belirttigi gibi- fiilin bir
Turk kadini ile bir Yahudi erkegi arasinda islenmesi ve erkegin Yahudi olmasi bu ceza-
nin tatbik edilmesinde énemli bir rol oynamistir.

>* Ragid Mehmed Efendi, Tarih, istanbul 1282, 1, 92; Joseph Von, Hammer, Biiyiik Osmanli Tarifi, istanbul 1990, VI,
337.

>* Zina sugunun ispati igin diger suglardan farkli olarak 4 erkek sahit gerekmektedir. Defterdar Sari Mehmed Pa-
sa’nin olaya 2 kisi sahitlik etmistir demesi (Bkz. Abdiilkadir Ozcan, a.g.e., s. 115.) hukuki bir hatadir.

>> Oztuna, a.g.e., X, 200.
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Olayin 25 Cemaziyllevvel, mahkeme kararinin ise 27 Cemaziyllevvel'de olmasi
ve infazin hemen birkag glin sonra 1 Cemaziytlahir Cuma glinti gerceklesmesi, o do-
nemde yarginin ne kadar hizli islediginin bir gdstergesidir.

Bu olayin flag ismi Beyazizade Ahmet Efendi lizerinde de biraz durmakta yarar
vardir. 1044/1634 yilinda Istanbul'da dogan Beyazizade, Halep, Bursa, Mekke ve is-
tanbul kadiliklarinda bulunmus, 1091/1680’de Rumeli kazaskeri olmus ve
1098/1687'de istanbul Cubuklu’daki yalisinda vefat etmistir.*

Beyazizade, Osmanli Devleti'nde ilk ve son recim olarak da bilinen bu olaydaki
karari nedeniyle, bagdefterdarlik ruznamge-i evvel katiplerinden Patburunzédde Meh-
met Efendi tarafindan elestirilmistir. Daha sonra Patburunzade, kiifrii gerektiren bazi
sozler sdylemekle suglanip sikayet edilmesi lizerine Beyazizade'nin fetvasiyla® ve
Sultan IV. Mehmet'in fermani ile oldtrlmustiir.”® Yine, 17 ve 18. ylzyillarda Osman-
I'da verilen 4 adet el kesme cezasi kararindan, tglintin ayni kigiye ait olmasi, diger
dordiincl olayda da aktif rol almasi ilgingtir.”

SONU¢

Osmanli toplumunda sabit olan zina sugu igin 6ngodriilen recm cezasi, az da ol-
sa uygulanmigtir.

Ancak o dénemde bu yoénde bir tartigmanin agilmayip bu fiill durumun ve uy-
gulamanin onanmasi, klasik literatiir ve doktrinin korunmasi seklindeki sessiz bir mu-
tabakata benzemektedir.

Cezanin Osmanl Devleti'nin zayifladigi bir ddneme rastlamasi ise; ilgi ¢ekici bir
noktadir. Zina davalarinda ilgili kanunndme maddelerine dayanilarak o tarihe kadar ya
cezalar para cezasl seklinde tatbik edilmis, ya da recm cezasi yurUrliikte oldugu halde
bu cezayi gerektirecek bir sugla kimse kadi kargisina ¢ikarilmamustir.

Osmanli ceza hukukunda sugun tespiti ve cezalandirilmasi geregi ilke olarak
benimsense de, cezalarin uygulanig bigimlerinin cezalandirmanin amaciyla ve sosyal
realiteyle ilgili olabilecegi, boylelikle zina sucu igleyenlere verilen cezalarin o dénemin
ve toplumun cezalandirma konusundaki genel kabuliine uygun diistiigl, toplumsal
sag duyunun adalet beklentisini tatmin edici bir ¢6ziim 6nerisi olarak algilanabilecegi,
verilen recm cezasinin da bir tehdit unsuru olarak teoride mevcudiyetini korumasinin
gerekli goriildiigl anlagilmaktadir.

° Genig bilgi igin bkz. Muhibbi, Huldsatii'l-Eser, Beyrut ts., I, 81-82; Mehmed el-Bosnevi el-Hanci, Cevfierii'l-Esnd fi
Terdcimi Ulemdi ve Suard-i Bosna, Kahire 1992, s. 37-39; Ussakizade, Zeyl-i Sekdik (nsr. H. ]. Kisling) Wiesbeden
1965, s. 530-533; Ali Ugur, The Ottoman Ulema in the Middle 17 th Century, Berlin 1986, s. 578-580; Ahmed Zeki
izgder - ilyas Celebi, "Beyazizdde Ahmed Efendi”, DIA, VI, 55-56.

°7 " ig bu mezb(r Patpurunoglu Mehmed bizim huzlirumuzda hasi hazret-i Res(l-i Ekrem ( S.AV) hazretleri
hakkinda Muhammed mineccim idi, aninla ahkam istihrac itdi vahy ile degildir, akvaline intizdm-1 a’lem igin
i'tibar olunmustur dimekle san-1 risalet-i pendha sebb ve tenkis ve Kur'an-1 azimii's-san ve ser’-i mibini inkéar
eyledi dey( ... her biri mitvacehesinde bu vech tizere eday-1 sehadet-i hasebiyye idiib.... sahs-1 mezbr
Patburunoglu’nun hadden katli ile ba’de’l-hiikm mé& htive’l-vaki’ bi't-taleb ketb olundu. 23 Sa’ban 1092.” (Hiic-
cetin tamamu igin bkz. Rumeli mhk. 130, 43°-1)

>8 ZirikIi, el-A’ldm, Kahire 1373/1954, 1, 108; Defterdar Sart Mehmet Pasa, a.g.e., s. 123-124.

> Bkz. Omer Menekse, XVII ve XVIII. Yiizyilda Osmanli Devletinde Hirsizltk Sugu ve Cezast, (Yayimlanmamig Doktora Tezi)
istanbul 1998, s. 110-113.
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KUR'AN VE TEFSIR ARASTIRMALARINDA
BATILI YAKLASIMDA DEGISIM VE BALJON
(1919-2001)

ismail CALISKAN"

BALJON AND CHANGE IN WESTERN APPROACHES TO QURAN AND
QURANIC INTERPRETATIONAL RESEARCHES

The works of J. M. S. Baljon (1919-2001) can be regarded as an important
progress in enquiries about the Qur'an and its exegesis in the West. He intensified
his prolonged studies in the area of India and Pakistan. He drew a profile of the last
two-century history of Islamic thought and Qur'an commentary in that area. There-
fore, he can be seen as pioneering expert on contemporary Qur'anic studies and on
Sir Sayyid Ahmad Khan and Shah Wali Allah ad-Dihlavi in particular. It is understood
from his whole studies that he approved a method of understanding and explaining
the other. In opposition to most of his predecessors he took an objective and unbi-
ased attitude in his studies and contributed to Islamic scientific studies by analysing
Islamic sources in depth. In this regard, his studies can be regarded as a turning
point within orientalistic approach to the research on Qur'an and its exegesis.Key
words: Baljon, tafsir, India, Dihlavi, Ahmad Khan

GiRis

Geride biraktigimiz yiizyilda Kur'an, tefsir ve tefsir tarihine iliskin aragtirmalarin
dikkate deger bir kismi batili arastirmacilar tarafindan gergeklestirilmistir. Bu caligma-
larin en 6nemli halkasini Goldziher olugturur. Ondan sonra ¢nemli bir halka da
Baljon'dur. Fakat her iki sahsin arastirma konularina yaklasim bigimi ve vardiklar
sonuglar arasinda 6nemli farkliliklar vardir. Bu iki 6rnegin arasindaki benzerlik ve ayri-
liklar, ayni zamanda Batili arastirmacilarin genelde Islam {izerine, dzelde Kur'an ve
tefsir tizerine yaptiklari aragtirmalarda degisen yonleri de gostermektedir. Bu yazimiz-
da, Tirkiye'de oryantalizme dair yazi ve konugmalarda adindan hemen hig¢ bahsedil-

*Yrd. Dog. Dr,. Cumhuriyet Universitesi. ilahiyat Fakiiltesi icalis@cumhuriyet.edu.tr
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meyen Baljon'u ve aragtirmalarini ayrintili bir sekilde tanitacak, ardindan da oryanta-
list Kur’an arastirmalarinda degisen yone isaret edecegiz. Kanaatimizce Baljon, oryan-
talizmin Kur'an ve tefsir aragtirmalarindaki yeni yonelimlerini glizel bir sekilde temsil
etmekte, bu bakimdan isaret taglarindan birini olugturmaktadir. Onun bu énemine
ragmen, son zamanlarda Tirkiye'deki oryantalizm (zerine yapilan calismalarin hig
birinde ondan bahsedilmemektedir.

I- ). M. S. BALJON KiMDIR?

Endonezya'nin iki énemli oryantalistle irtibati vardir. Birisi oryantalizmin 6nde
gelen simalarindan olan C. Snouck Hurgronge'dir (1857-1936). Hollanda hiikiimeti,
somtirgesi altina aldig Endonezya’da Misliman halkla diistigti agmazlara ¢ézim
bulabilmek ve islami bir politika belirlemek maksadiyla onun yardimina basvurmus ve
Ozel olarak gorevlendirmistir. Boylece Hollanda hiikiimeti, ilk defa sémiirgesi altindaki
Miisliiman bir iilkede islam? politika belirlemek amaciyla bir projeyi uygulama iradesini
gbstermistir. Endonezya ile irtibati olan bir diger kisi ise orada dogan ve daha sonra
hayatini sarkin engin bilgi ve kiiltiir birikiminin izlerini aramaya ve cagdas islam dii-
stince ve hareketlerinin Hindistan-Pakistan versiyonlarini arastirmaya adayan
Baljon'dur.

Ulkemizde ilk defa Kur'an Yorumunda Cagdas Yonelimler ismiyle cevrilen kitabiyla
taninan Johannes Marinus Simon Baljon, aslen Hollandalidir. 18 Temmuz 1919'da,
yukarida da isaret edildigi gibi, o zamanlar Hollanda s&mirgesi olan Endonezya’da,
babasinin resmi gorevi sirasinda, Modjowarno sehrinde dogdu. Daha sonra yliksek
tahsilini Utrecht Universitesi'nde (Hollanda) Teoloji, Arapca ve Sanskritce {izerine
yaptl. Ogrenimini 1946-1948 arasinda Londra’daki School of Oriental and African
Studies'de Urduca ve Arapca ile devam ettirdi. 1961 yilinda Groningen Universitesi
(Hollanda) Teoloji béliimiine dgretim {iyesi olarak atandi ve orada islam, Budizm ve
Hinduizm hakkinda dersler verdi. 1971’de Leiden Universitesi'nde profesér oldu.
Burada da Islam tizerine dersler verdi. Bu siire icerisinde bir cok kitap ve makale ya-
yinladi. 1984 yilinda emekliye ayrildiktan sonra galismalarini evinde, Lahor ve Delhi’de
verilmig olan fetvalar izerinde devam ettirdi ve bu konuda dort makale yayinladi.
Kendisi ile kurdugumuz temas sirasinda (Ocak 2000) ilerlemis yasina ragmen halen bu
konularla ilgili calismalarini yardimci eleman kullanarak, yavas da olsa, strdiriiyordu.
Ancak lzerinde calistigi son makalelerini yayinlayamadan ve bu konulardaki tim ma-
kalelerini bir araya getirerek kitaplagtiramadan -bunu yapmak istedigini ifade etmisti-
vefat etti (31.01.2001). O tarihlerde onun Religion and Thought of Shah Wali Allah Dihlawt
adll eserinin cevirisini tamamlamak icin ugrasmaktaydik. Oliimiinii, bu tarihten iki giin
sonra, cevirinin Uzerindeki caligmalart tamamladigimiz giin é&rendik. Bize gdonderdigi
mektubunda gerekli bilgilerin diginda, Tiirkleri ve Istanbul'u cok sevdigini bildirmistir.’

! Baljon hakkindaki bu bilgiler, Miicahit Caliskan'in Baljon’la adimiza telefonla ve yiiz yiize yaptigi gdriigmelerinden
(Aralik 1999) ve Baljon'un eserinin gevirisi igin izin istegimize binaen bu izni yazili olarak bildirmek amaciyla bize
gonderdigi Leiden 04.02.2000 tarihli mektubundan elde edilmistir. Eserleri ile ilgili bilgiler ise, mektubu yaninda
diger kaynaklardan derlenmistir.
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II- BALJON'UN QALISMALARI

Tespit edebildigimiz kadariyla Baljon, bazilari kiiglik risaleler olmak tizere sekiz
kitap ve yirmi civarinda makale, teblig veya ansiklopedi maddesi telif etmistir. Onun
biitiin ¢alismalarini beg ana gruba ayirabiliriz. Bunlarin baginda ilk galisma konusu
olan Seyyid Ahmed Han hakkindaki eserleri gelir. ikincisi, yirminci yiizyildaki Kur'an ve
tefsir galigmalarinin tanitim ve tahliline dair eseridir. Bunlara, Kur'an'in konu veya
kavramlari {izerine yazdigl makaleleri de ilave edebiliriz. Ugtincii olarak Sah Veliyyullah
Dehlevi hakkindaki kitap ve makaleleri gelir. Dérdiincli gruba Pakistan ve Hindistan'da
Ozellikle ticarf hayatla ilgili olarak verilen fetvalari inceleyen makaleler, beginci ve son
gruba ise bunlarin diginda kalan galigmalart dahildir.

Makalelerden bazilarinin igerigi ve kiinyesi hakkinda fazla bilgi edinemedik, bir
kisminin da metnini elde etme imkani olmadi. Asagida onun caligmalarini temalarina
gore tasnif ederek, 6Gnemli gordiiklerimizin igerigi hakkinda bilgiler verecegiz. Bu arada
Baljon’un ilmi ve fikri sertivenini takip edebilmek igin kitap ve makalelerini, konu tas-
nifini de gbz 6niine alarak, tarih sirasina gére vermeyi uygun bulduk.

Baljon’un islam diisiincesi ile ilgili ilk calismasi, islam diisiincesi ve tefsir tari-
hinde énemli bir yeri olan Seyyid Ahmed Han (1817-1898) hakkindaki doktora tezidir.
1946 yilinda basladigi The Reforms and Religious ldeas of Sir Sayyid Ahmad Khan? isimli bu
calismasiyla, Seyyid Ahmed Han'in sosyal, siyasal, egitim ve dinf diigtince alanlarinda-
ki reformist yoniint inceledigi gibi, onu Musliiman olmayanlar hakkindaki olumlu
sdylemleriyle, dzellikle Miisliimanlarla o dénemde Hindistan’i iggal etmis olan ingiliz-
ler arasindaki iligkilerin normallestirilmesi icin harcadigi gayretleriyle de tanitmakta-
dir.> Ahmed Han hakkinda daha sonra yazilan kitap ve makalelerle karsilagtirdigimizda
Baljon’un bu galigmasinin kapsaminin dar oldugu gortlecektir. Ancak bu konudaki ilk
ciddi aragtirma olmasi bakimindan énem arz eder. Ayni tarihlerde bu kitabin bir 6ze-
tini Endonezya dilinde, Sayyid Ahimad Khan seorang Islam-Modern dan pembaru Social adiy-
la kiigtik bir risale olarak yaymnlamistir (Djambatan, Endonezya 1950). Baljon ayni yil
kiictik bir risale de kendi tilkesinde yayinlamistir: Twee Grondleggers van de Moderne Islam
~-Anmad Khan en Muhammad Abduh (J. N. Voorhoeve, Den Haag (Netherland) 1950). Bu
kitabin giriginde ifade ettigine gére, islam’i ve cagdag Miisliiman diisiintirleri Hiristi-
yanlara tanitmak amaciyla, ‘modern islam'in kurucusu ve 19. yiizyilin iki énemli re-
formisti’ olarak takdim ettigi Seyyid Ahmet Han ve Muhammed Abduh’u (1849-1905)
kisa hayat oykiileri ve fikirleriyle tanitan bu risaleyi kendi ana dilinde (Felemenkge)
yazmistir. Seyyid Ahmed Han hakkinda son bir calismasi da islam Ansiklopedisi’nin
ikinci edisyonuna yazdigi maddedir.

islam diinyasinin on dokuzuncu ve yirminci yiizyildaki yeni siyasi ve fikri yéne-
limlerini tanimak igin Seyyid Ahmed Han iyi bir secimdir. Zira o, islam diinyasinin
buhranli bir déneminde, hele de isgal edilmis Hindistan'da 6zellikle 1857 bagimsizlik
savagl sonrasinda, Misliimanlarin sadece diigtincede degil, ayni zamanda kurumlarin-
da da biiylk bir yenilenmeye ihtiya¢ duyduklarina hitkmetmisti. En 6nce yapilmasi

2 ilk baski: E. J. Brill, Leiden (Hollanda) 1949. Gézden gegcirilmig 2. baski: Orientalia Publishers, Lahore (Pakistan)
1953. Bu kitap Muhammed Esref tarafindan yeniden gézden gegirildikten sonra 3. baskisi (Orientalia Pub.,
Lahore 1964) yapilmuistir.

% Bkz. J. M. S. Baljon, The Reforms and Religious Ideas of Sir Sayyid Ahmad Khan, Lahore 1953, 17 vd.

*"Ahmed Khan”, EI2, 1,287-8.
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gereken yeniligin egitimde olduguna karar vererek Aligarh Koleji'ni, Muhammedi Egi-
tim Konferansi'ni (The Mohammadan Educational Conferance) kurmustur. Bu girigim-
leri, Misliiman Birligi'nin (Muslim League) dogmasina zemin hazirlamistir. Ancak bu
faaliyetleri sirasinda ingilizlere yakin durdugu iddiasiyla ok fazla elestirilmistir.’

Baljon, Seyyid Ahmed Han hakkindaki doktora tezinden sonra, tefsir tarihinin
onemli bir kesitini olusturan Hindistan yarimadasinin tefsir faaliyetinin yeni dénemini
incelemeye karar vermis ve bu amacla énce bazi makaleler kaleme almigtir. Bunlarin
ilki Hindistanli meshur alim Ebu’l-Kelam Azad'in (1880-1958) telif ettigi Terciimdnii'l-
Kur'dn isimli tefsirini inceledigi, A Modern Urdu Tafsir* isimli makalesidir. ikincisi
inayetullah Han Masriki (1888-1963) ile ilgilidir. Arastirma yapanlarin vurguladigi iize-
re, bu bolgede 6zglin, kigisel ilmf faaliyetler ve bu faaliyetlerin basini gektigi toplumsal
hareketler oldukga fazladir. Bunlardan birisi de Magriki'nin (1888-1963) kurdugu
Haksdr hareketidir. Magriki, hareketin programina esas olmak lzere Kur'an’'dan on
temel ilke cikarmustir. Baljon, iste bu manifestoyu inceleyen ‘modern bir islami on emir’
olarak niteledigi bir makale yayinlamistir.” isaret ettigimiz fikri ve siyasi hareketlerden
birisi de Pakistanli ilim ve siyaset adami Gulam Ahmed Perviz'in (1903-1984) &ncliik
ettigi Tuld'u isldm isimli harekettir. Tuld'u Isldm adiyla bir de enstitii kuran Ahmed
Perviz, burada modern diislince igiginda Kur'an arastirmalarini yiriitmus ve Ma'drifii'l-
Kur'dn isimli on dort ciltlik bir tefsir yazmistir. Ahmed Perviz Makdm-1 Hadis adli ese-
rinde hadislerin Kur’'an tefsirinde ¢ok da énemli bir yer tutmadigini, zira bazi hadisle-
rin hem Kur'an ayetleriyle hem de birbirleriyle celistigini éne strmustiir.® Baljon,
Pakistani Views of Hadith® baglikli makalesinde iste bu meseleyi ele almaktadir.

Baljon, yazdig bu makalelerinin daha olgun ve kapsamli bir incelemesi olarak
tim Hindistan-Pakistan bolgesindeki modern tefsir literatlirinti inceledigi Modern
Muslim Koran-interpretation (1880-1960) isimli calismasini yapmustir.'® Onun incelemeye
aldigi cografi bolge, cagdag tefsir calismalari bakimindan tilkemizde en az taninan
bolgedir. Baljon'un bu galigmasi nispeten bu boslugu dolduran ilk bilimsel galismadir.
Bilebildigimiz kadariyla Baljon’dan sonra Hindistan'daki Kur'an cevirileri ve tefsiri
hakkinda aragtirma yapan ikinci bir sahis, Translations and Commentaries of the Qur'an in
Sindhi Languages" isimli makalesi ile Annemarie Schimmel'dir. Ancak o, Baljon’un
makaleleri ve kitabi kadar kapsamli bir calisma sayilmaz. Oyle zannediyoruz ki
Schimmel, islam’in Hindistan’a girisi ve bu giine kadar gelisi ile ilgili yaptig &zgiin
calismayi (Islam in the Indian Subcontinent) hazirlarken &zel bir konu olarak bu makaleyi
yazmistir. Clinki onun asil arastirma alani daha kapsamlidir. Tirkiye'de, Hindis-

> Genis bilgi igin bkz. Annemarie Schimmel, Islam in the Indian Subcontinent, E. J. Brill, Leiden/KéIn 1980, 190 vd. ; J.
M. S. Baljon, The Reforms and Religious 1deas of Sir Sayyid Ahmad Khan, 1 vd. ; Abdiilhamid Birisik, Hind Altkitast Dii-
siince ve Tefsir Ekolleri, istanbul 2001, 109, 324-42.

© The World of Islam, 11, 2, 1953, p. 95-107.

" A Modern Muslim Decalogue”, The World of Islam, 111, 3-4, 1954, p. 187 vd.

8 Balion, Modern Muslim Koran-Interpretation  (1880-1960), E. J. Brill Leiden 1968 13-15, 17;
http://www.tolueislam.com/ Parwez/parwez.htm.

° The World of Islam (Die Welt Des Islam), V, 3-4, 1958, p. 219-227.

10 Bu eser E. J. Brill (Leiden) tarafindan 1961 ve 1968'de iki defa basilmistir. Kitap Kur'an Yorumunda Cagdas Yonelim-
ler adi1 altinda $. Ali Duizglin tarafindan Tiirkge'ye gevrilmistir. (Fecr Yayinevi, Ankara 1994)

! Oriens, vol. 16, 1963, pp. 224-43.
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tan’daki tefsir hareketlerinin diinti ve bugiinii hakkinda oldukga genig bir aragtirma'
ancak yakin zamanlarda yapilabilmistir.

Kur’an yorumlarini ‘modern’ (modernismus) kavramiyla bir arada ilk kullanan
Goldziher olmustur. O, modern tefsir olarak niteledigi tefsirlere 6rnekleri Hindistan ve
Misir'dan se¢mistir. Ancak, dil problemi ytiziinden Seyyid Ahmed Han (6. 1315/1898)
ve tefsirine isaret etmenin diginda, Hindistan’'daki tefsirler hakkinda higbir malimat
vermemistir. Bunun yerine modern Islam diigiincesinin bir temsilcisi olarak Emir A-
li'nin (1849-1928) fikirlerini tartigmigtir.”” Buradaki agiklamalarin o dénemlerin revagta
olan tartigsmalar tzerine odaklandigl ve sadra sifa verir bilgilerin yer almadigini goriiyo-
ruz. Goldziher, Misir bdlgesine gecerek ‘modern’ tefsire layik gérdiigli eser olarak
Muhammed Abduh (1849-1905) ve Resid Riza'nin (1865-1935) Tefsiru’l-Mendr'ini esas
almistir. Ancak modern tefsir faaliyetinin asil muharriki olarak Cemaleddin Efgani'yi
(1839-1897) gbstermistir.'* Goldziher'in eksik biraktigl Hindistan'daki modern tefsir
faaliyetlerini incelemeyi amaglayan Baljon ise modern tefsir yorumlarinin baslangig
tarihini daha eskiye, Sah Veliyyullah Dehlevi'ye (1703-1762) kadar gotiirmektedir.'
Kanaatimizce Baljon, oldukga isabetli bir tespitte bulunmustur. Nitekim Hindistan-
Pakistan bolgesinde islami yenilenmenin baslangici olarak sayilabilecek Dehlevi'nin
konumuna iliskin Baljon’un bu tespitine Fazlur Rahman,'¢ Schimmel'” ve Armstrong'®
gibi cagdas bir ¢ok yazar da katilmaktadir. Hindistan'da Misltimanlarin daha ¢ok
cemaat ve cemiyet seklinde tegkilatlandiklar dikkat ¢eker. Bunun nedeni, Misliiman-
larin tek bagina egemen olduklari bir devlet kuramamalari tizerine bu tiir tegkilatlan-

12 Abdiilhamid Bingik Hind Altkitas Diisiince ve Tefsir Ekolleri ismiyle doktora tezi olarak hazirladigi aragtirmada,
islam’in Hind alt kitasina girigsinden itibaren yakin zamanlara kadar devam eden tefsir faaliyetlerini, ekolleri ve
tefsir yontemlerini ayrintili bir sekilde incelemistir. Tespit edebildigimiz kadariyla igerigi bakimindan bu alandaki
en kapsamli aragtirmalardan birisidir.

1% ignaz Goldziher, islam Tefsir Ekolleri, (gev. M. islamoglu), istanbul 1997, 399-47.

14 Goldziher, age., 349 vd.

1> Baljon, Modern Muslim Koran-Interpretation, 2-3.

1o Fazlur Rahman, bir makalesinde Dehlevi'yi ‘islam modernizminin kurucusu’ olarak nitelemistir. Bkz. Fazlur
Rahman, “Buhran Dénemi Diisiiniirii: Sah Veliyyullah” islami Yenilenme -Makaleler 11, (cev. Adil Giftci), Ankara 1999,
117-28.

17 “Batili fikirler ve geleneklerin Miisliiman Hindistan iizerindeki etkisine karsi degisik yollarla tepkiler gésterilmistir.
Ancak Sah Veliyyullah, Seyyid Ahmed Han'in ‘rasyonel stipernaturalizmi'nden gelenekgi girisimlere kadar hemen
her hareketin temel fikirlerini olugturan isim olarak gériinmektedir...” (Schimmel, Islam in the Indian Subcontinent,
206).

'8 *On yedinci ve on sekizinci yiizyillar siyasal ve toplumsal diinyanin calkantisini yansitan son derece aci ve
heyecan verici tinsel dénem olmustu. Bu zamanda Musliiman dinyasinda karsilagtinlabilecek higbir sey yoktu;
gerci bir batili igin bundan emin olmak glictiir glinkii on sekizinci yiizyil islam diigiincesi fazla aragtinlmamigtir.
Cekicilikten uzak bir devir olarak batili aragtirmacilarca genellikle pek kolayca bir yana birakildi ve Avrupa Aydin-
lanmayr siirdiiriirken Islamiyet’in geriledigi diisiiniildii. Son zamanlarda, yine de, bu bakis agisina fazla kolayciligi
nedeniyle meydan okundu. ingiltere 1767'de Hindistan'in idaresini ele gegirdiyse de, Miisliiman diinyasi Bati'nin
benzeri gorilmemis meydan okuyusunun tam olarak farkinda degildi hentiz. Delhili Stfi Sah Veliyyullah (1703~
62) yeni ruhu anlayan ilk kigiydi belki de. Kiilttrel evrensellikten kugku duyan ama Musliimanlarin miraslarini
korumak igin birleseceklerine inanan etkili bir distintirdii. Siflerden hoglanmamakla birlikte Stinnilerin ve Siilerin
ortak bir zemin bulmalar gerektigine inaniyordu. Hindistan'in yeni kosullarina daha uygun hale getirmek igin
seriati yenilestirmeye calisti. Veliyyullah'in sémiirgeciligin sonuglarina iligkin bir &n sezisi var gibiydi. Oglu, ingil-
tere'ye kargi bir cihada énderlik edecekti. Dinsel diistincesi ¢ok tutucuydu ve Muhiddin Arabi'ye fazlasiyla bag-
liyds; insan Tanri olmadan tiim gizil glictint gelistiremezdi. Mislimanlar, dinsel konularda ge¢misin zenginlikleri-
ne bagliliktan halda memnundular ve Veliyyullah sufizmin hala esin verebildigi ylice bir 6rnektir.” (Karen
Armstrong, Tann’nin Tarifi, (gev. O. Ozel-H. Koyukan-K. Emiroglu), Ankara 1998, 424-25).
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maya giderek varliklarini siirdiirmek istemeleridir. iste Dehlevi, bu tiir bir yapilanmaya
sahip Hindistan bolgesinde hemen her cemaat ve cemiyete referans olmayi basarmig
bir ilim adamidir.*

Baljon, modern tefsirde ikinci isim olarak Seyyid Ahmed Han't gdsterir. Mi-
sir'daki modern yorumlar igin tartigmasiz isim ise Abduh olmustur.? Baljon’a gore,
modern ismi altinda toplanan biitlin yeni yaklagimlarda gézlenen en dikkat ¢ekici 6zel-
lik, cagin gereklerine yeni cevaplar gelistirme, batili fikirlere karsilik verme veya onlari
uzlastirma veyahut da bati bilimine karsi halkin stiphelerini bertaraf etme gayretidir.
Diger énemli bir ézellikle de savunmaci yaklasimdir. Bu &zellik, ingiliz isgali sebebiyle
batili degerlerin yogun bir yayilma trendi gdsterdigi Hindistan'da daha agik bir sekilde
goriilmektedir. Buna karsin Misir'da Abduh ve cevresi, islami degerlerin yeni ve &zgiin
bir yorumunu yapmaya girigirken, Tantavi de savunmaci bir zihniyetle Kur'an’t yorum-
lamigtir. Bunlarin digindakiler de bu yolda ytrtytslerini stirdiirmtglerdir.* Bu dénemin
biitlin yorumlarinin problemlere déntk oldugunu ve bu yiizden salt ilm1 bir yaklagim-
dansa, Kur'an'in ebedi rehberlik dislincesini esas alan pragmatik bir cizgiyi takip
ettigini vurgulamistir.?2 itikadi, fikrf ve siyasi meseleler, cezalar, riba, dogum kontrolii,
kadin ve értiinme, resim, miizik gibi glincel hayatla ilgili konular séz konusu problem-
lerin bazilaridir.

Baljon’un tictincti uzmanlik alani Dehlevi'nin diistince diinyasidir. Dehlevi'nin
onemi, onun dénemindeki politik ve sosyal ¢okiis karsisinda ilerleyen bati diiglincesi-
nin akinini durdurmak igin sarf ettigi Gsttin ilmf ve siyasi gayrette gizlidir. Baljon, yuka-
rida da agikladigimiz Uzere, Modern Muslim Koran Interpretation’u yazarken bu duruma
acik bir sekilde igaret etmis,” bu caligmayi bitirdikten sonra da Dehlevi izerine uzun
bir mesai harcamistir.

Baljon, Sah Veliyyullah Dehlevi hakkinda kapsamli bir aragtirma yapmaya giris-
meden dnce, onun Te'vilii'l-Efddis* ve el-Budiru’[-Bdzija” adli Arapca eserlerini ingiliz-
ce'ye gevirmistir. Ardindan Dehlevi'nin gesitli goriislerini inceledigi su dort makale-
yi/tebligi hazirlamigtir: Psychology as Apprehended and Applied by Shah Wali Alldh Dihlawt,*
Shdah Wali Allah Dihlawt’s Philosophy of History,”” The Ethics of Shah Wali Alldh Dihlawi,?®
Shah Wali Alldh’s Terminology of Creation.” Besinci olarak da ilidmu’r-Rafiman fi Tefsiri’l-
Kur'dn isimli bir tefsir telif etmis olan Ubeydullah b. islam es-Sindi (1862-1944) ile
Dehlevi'nin Kur'ani sistematikleri ve ikisinin fikirleri arasinda benzerlik veya zitliklari
karsilastirdigi, A Comparison Between the Qur'dnic Views of ‘Ubayd Allah Sindhi and Shdh

19 Birigik, age., 108.

20 Baljon, Modern Muslim Koran-interpretation, 3-5.

I Baljon, age., 1-15, 121-25.

22 Baljon, age., 125-26.

2 Baljon, age., 2-4.

24 A Mystical Interpretation of Prophetic Tales by an Indian Muslim: Shah Wali Allah’s Ta'wil al-Ahadith, E. J. Brill,
Leiden 1973.

% Bu kitap, Full Moon Appearing in the Horizon adiyla cevirilmis ve Muhammed Esref tarafindan yaymlanmigtir
(Lahore 1981).

26 Acta Orientalia Neerlandica, Leiden 1971.

2T Utrecht 1973. 15 Mayis 1973 tarihinde Utrecht’te diizenlenen islam ve Hiristiyanlik arasindaki iligkiler konusun-
da “Islam, Studie en Dialog” baglikli konferansta sunulan 34 sayfalik teblig.

28 Akten des VII. Kongresses fiir Arabistik und Islamwissenschaft, Gottingen 1974.

2 Actes du 8me Congres de I'Union Europeenne des Arabisants et Islamisansts, Aix-en Provence 1976.
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Wali Alldh* baslikli makaleyi yazmigtir. Nihayet en miitkemmel incelemesi sayabilece-
gimiz, uzun bir mesai ve kapsamli bir aragtirmanin triinti olan Religion and Thought of
Shah Wali Allah Dihlawi 1701-1762 isimli galismayi kaleme almistir®' Bu eser, onun
biittin birikimini sergiledigi bas yapiti ve ayni zamanda son kitabi olmustur. Gérebildi-
gimiz kadariyla, Dehlevi hakkinda ilk defa bu kadar kapsamli ve derin bir caligma ya-
pilmigtir. Saniriz onun pek isaret edilmeyen yonlerini vurgulamasi bakimindan da bu
calisma dikkat cekicidir. Bu tespitlerden bazilarina deginmekte yarar goriiyoruz:

Dehlevi, cok ciddi bir egitimden gecerek ilmi donanimini tamamlamustir. ilmi
yetkinligi yaninda sufi derinligi de kusanmus bir sahsiyettir. ilim adami kimliginin yani
sira topluma énderlik de yapmistir. Yasadigi dénemde bir yandan var olan Sii-Stinni
catismasini uzlastirmaya gayret ederken, bir yandan da hem kadim Hint geleneklerinin
hem de diger kiltiirlerin Misliiman’'in dinf ve ahlaki yagantisina sizmasini énlemek
icin miicadele etmistir. Bu arada ilmi mirasi gelecek kusaklara aktarmak igin hem sayi-
siz 68renci yetistirmis hem de muhalled eserler telif etmistir. Eserleri okundugu za-
man, kendisinden emin, ilmi birikimine givenen bir alim olarak kendi bakis agisiyla
Islam gelenegini yeni bir agilimla insanhiga sunma coskusu hissedilmektedir. O, sorun-
lar kargisinda dinf metinlerle bu metinlerin yorumlarindaki geligkileri bagarili bir sekil-
de uzlastirmaktadir. Ayni sekilde itikadi ve siyasi karakterli toplumsal ihtilaflar ¢ozi-
me kavusturmakta mahirdir. Dehlevi'nin ictihat ve yeni yorum cabalarinda uydugu ana
ilke, Islam’in, gdkten inen yagmurun topraga diistiigii yere uygun olarak bir forma
kavugmasi misali her toplumda, o toplumun sartlari ve yapisina gére sekillendigi ve
yasandigl ilkesidir. Stiphesiz Dehlevi'nin diisiince sisteminin temelini Kur'an olustur-
maktadir, hatta bitiin eserlerinin toplaminin iyi bir tefsir oldugu soéylenebilir. Kaldi ki
Dehlevi, Fethu'r-Rahman fi Terciimeti’l-Kur'dn isimli bir de tefsir yazmistir. Sahih hadisle-
rin ikinci bir dayanak olarak onun diistince sisteminde yerini aldigint da belirtmeliyiz.
Bitln agiklamalarina bir de deruni ve metafiziksel boyut eklenince kargimiza son
derece &zgiin bir tablo ¢ikmaktadir. Ornegin tefsir usuliine ait yazmis oldugu el-Fevzii'l-
Kebir isimli eserinde nadir bir Kur'an't anlama ve yorumlama yontemi sunmaktadir. Yine,
Ozellikle Hiiccetulldani’l-Baliga isimli kiymetli eserinde toplumun refahi i¢in gelistirmeye
galistig1 proje, esine az rastlanir bir gevk ve gayretin Uriintidiir. Bu yiizden Baljon bu
projeyi, ibtidat sosyolojinin temelini olusturan Ozgiin bir diisiince olarak niteler. Nihayet o,
biitiin hayat! boyunca bir Veliyyullah olarak yasamis ve ibn Teymiyye'nin temsil ettigi
nasslara bagl dini diistince ile ibn-i Arabi’"den imam Rabbani’ye kadar gelen siiff dii-
slinceyi cem ederek bir biitiin halinde islam’t kendi cagina sunmustur. Baljon'un yap-
g1 sey, iste bu biyiik Islam alim ve &nderini biitiin yonleriyle ve kendi kitaplarina
dayanarak on yargisiz, objektif ve acik yureklilikle bu gtintin diliyle anlatmaktan ibaret-
tir.»

llgili kitap ve makalelerini gérdiikten sonra Baljon’un, en &nde gelen Dehlevi
uzmani payesini hak ettigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Dogrusu bu yargiya varmak igin,
yukarida aciklandigi tizere, elimizde yeterli kanit oldugunu séyleyebiliriz.

%0 [slamic Studies (1S), XV1,3, Islamabad 1977, 179-188.

31 ilk baskisi 1986’da (E. J. Brill, Leiden) yapilms olup, bazi ilavelerle Muhammed Egref tarafindan (islamic Research
institue, islamabad, Pakistan) yeniden basilacaktir. Bu kitap tarafimizdan Tiirkge'ye kazandinlmig ve Modernist
Diisiincenin Sekillenisi -Sah Veliyullah Dehlevi- adiyla basilmistir (Ankara Okulu Yayinlar, Ankara 2002).

32 Bkz. Baljon, Modernist Diigiincenin Sekillenisi ~Sah Veliyullah Dehlevi-, 15 vd.
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Baljon tarafindan ilim alemine miras birakilan ve buraya kadar isaret ettigimiz
galismalarin diginda kalan diger eserlerine ismen de olsa kisaca temas etmeliyiz. Bun-
lar igerisinde dikkat ¢ekenler, Kur'an'in muhtevast ile ilgili makaleler ile Pakistan ve
Hindistan'da &zellikle ticari hayatla ilgili olarak verilen fetvalari inceleyen makalelerdir.

1- Moslimse Ambivalentie inzake Muziek.**

2- The ‘Amr of God' in the Koran.*

3- De Lief de Gods in de Koran.*

4~ Islam in Afghanistan, India and Pakistan.>* Bu makale, A. Schimmel’in Islam in the
Indian Subcontinent adli kitabi kadar teferruatli olmasa da, bu bolgedeki &zellikle ¢ag-
das dinf ve siyasi gelismeler baglaminda glizel bir tarih 6zet sunmaktadir.

5~ Characteristics of Indian Islam (veya Characteristics of Islam on the Indio-
Pak Subconcinent).?”

6- Muslim Children in Holland.?

7- Qur'anic Anthropomorphisms.* Bu makalede, Kur'an'da 6zellikle Allah't tasvir
eden miitesabih ayetler hakkindaki ti¢ yaklagimi, yani Miicessime, Mutezile ve tevilci
yaklagimi karsilagtirmali olarak degerlendirmektedir.

8- Indo-Pakistani Muftis and Modernity.*

9- Indian Muftis and the non-Muslims.*'

10- Indian Muftis and the Prohibition of Images.*

11- Islamische Muystik; sufische Texte aus zehn Jahrhunderten (Richard
Gramblich ile birlikte).*

12- Indo-Pakistani and Egyptian Muftis on Medical Issues.*

Yukarida tanitmaya calistigimiz Baljon'un, Hindistan-Pakistan bolgesi cagdas is-
lam diistincesi ve Kur'an yorumu alaninda uzman bir aragtirmaci oldugunu rahatlikla séyle-
yebiliriz. Zira o, yaklasik olarak elli yil gibi uzun bir slire boyunca yaptigi arastirmalar-
da, bu bélgede yetismis olan islam diisiincesinin énemli sahsiyetleri ve onlarin telifleri
lizerinde yogunlagmis ve bu bdlgenin distince hayati hakkinda gercek anlamda bir
uzman olmustur. Bu yiizden tilkemizde heniiz taninmaya baslayan Baljon’'un galisma-
lart faydadan héli olmayip alaninda énemli bir boslugu doldurmugtur. Clinki ihmal
edilmis konulari ele almis ve bunlar biiytik bir titizlikle ve bilimsel yontemlere uygun
olarak incelemistir. Baljon'u bir cok batili arastirmacidan farkli kilan yani, eserlerinin

* Leiden, E. J. Brill, 1968. 24 sayfa. Musliimanlarin miizik hakkindaki gekimser goriiglerini 6zetleyen bu kiigiik
risaleyi elde etme imkani bulamadik.

34 Acta Orientalia, XX111, 1-2, 1955, p. 9 vd.

% Nederlands Theologish Tijdschrift, XVI, 1962, pp. 337-343.

36 Religion in the Middle East (General editor: A. J. Arberry), Cambridge U. Press, Cambridge 1969, volum 2, chapter 6,
p. 119-144. Bu makale Aydin Kalkan tarafindan Saban Kuzgun yonetiminde Islam in Afghanistan, India and Pakis-
tan'n Cevirisi (Erciyes Unv. ilahiyat Fak., Kayseri 1983) adh altinda lisans tezi olarak gevrilmistir.

37 Studies on Islam, (Koninklijke Akademie van Wetenschappen) Amsterdam 1974, p. 54 vd.

38 1qbal Review, 1981, 22/3, pp. 57-67.

39 Islamic Studies, XXVII, 2, Islamabad 1988, pp. 119-127.

Bu makale Mevliit Erten tarafindan “Kur’an’in insan-Bigimci Dili” adiyla gevirilerek yayma hazir hale getirilmigtir.

0 Roma 1991.

“'LC.M.R,, vol. 2, no. 2, December 1991.

2 Islamic Studies, Islamabad, Winter 1994,

43 Bibliotheca Orientalis, 51 (5-6), 1994, p. 732 vd.

44 The Muslim World, January 1996, Volume LXXXVI No. 1, p. 85-103.
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tetkikinden anladigimiz kadariyla, caligmalarinda objektif gbzlem yapmaya 6zen gos-
tererek 6n yargili ve slipheci olan klasik ve cagdas oryantalist zihniyetten ayrimisg
olmasidir.

IV~ OTEKiNi TANIMLAMAYA DEGIL ANLAMAYA ODAKLANAN ZiHNIYET

Goldziher'in Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung (1920) adli eserinin ya-
yinlanmasindan yaklastk kirk yil sonra, Kur’an ve tefsir aragtirmalarinda yeni bir agama
gdzlenmektedir. Bu tarih, ayni zamanda, ikinci Diinya Savasi sonrasina denk gelmek-
tedir. Bir baska dnemli gelisme ise, Avrupa sémiirgeciliginin sona ermesi ve islam
tlkelerinin buyiik oranda bagimsizliklarini elde etmis olmalart sonucu yeni iligkiler
ortaminin dogdugu bir dénemin baglamig olmasidir. Kur'an ve tefsir aragtirmalarindaki
s6z konusu asama Die Richtungen'in son bolimiintin genisletilmesi ¢aligmalariyla bag-
lamistir. Bu cimleden olmak tizere Goldziher'in kitabinda kisaca anlattigi Hindistan ve
Misir'daki modern tefsir bolimiiniin acilimlari olarak su isimler 6n plana ¢ikar: Baljon,
‘modern’ tanimlamasini kullanarak Hindistan-Pakistan bolgesindeki yeni tefsirleri ince-
lemis, J. Jomier® ve J. J. G. Jansen* ise Misir bdlgesine yogunlagmistir. Her giiniin
galismalar da 6zel bir bolge, kisi veya konuya odaklanmistir. Bunlardan sonra gelenler
ise seleflerinin izini takip ederek yeni aragtirmalara imza atmiglardir.

Jansen'in de ifade ettigi gibi, bu yeni bakigin iki 6énemli amaci vardir: “Yeni
Kur'an tefsirlerinde goriildiigii sekliyle cagdas islam (anlayis)nin bir tablosunu gizmek
ve batili okuyuculara yeni Kur'an tefsirlerinin neye benzedigine iliskin bir fikir ver-
mek”tir.¥” Baljon da, batili okuyucuyu tefsir hakkinda yeni gelismelerden haberdar
etmek ve Kur'an tefsirinin gelismesine yardimci olmak geklinde ikili bir amagtan bah-
seder. 'Kur’an tefsirinin gelismesine yardimci olma’y1 da dzetle sdyle izah eder: islam
diinyasinin degisik bolgelerinde yapilan tefsir ve Kur'an galigmalari birbirinden haber-
sizdir. Hatta bazen ayni ya da yakin fikirler yeni veya ilk defa séyleniyormus gibi ya-
zilmaktadir. Iste yapilan arastirmalar, tefsirle ugrasanlari bu ve benzeri gelismelerden
haberdar etmektedir.*

Yukaridaki tespitler, dzellikle Baljon ve ondan sonrakiler igin gegerlidir. Zira on-
lar, 6ncekilerden daha dikkatli ve objektif tavirlar sergilemiglerdir. Sunu bastan teslim
etmek gerekir ki, bu olumlu yaklagim biitlin ¢agdas batili arastirmacilar tarafindan
sergilenmedigi gibi, &n yargil klasik oryantalist zihniyeti stirdiirenler de oldukga fazla-

4 Le commentaire coranique du Mandr, Paris 1954; “Quelques position actuelles de I'exegese coranique en Egypte
revelees par une polemique recente, (1947-1951", MIDEO 1, 1954, p. 39-72; "L'exegeses scientifique du Coran
d’apres le Cheikh Amin al-H{li", (P. Casper’la birlikte), MIDEO 4, 1957, p. 269-280; "Le Cheikh Tantawi Jawhari
(1862-1940) et son commentaire du Coran”, MIDEO 5, 1958, p. 115-174

6 The interpretation of the Koran in modern Egypt, (Leiden, E. J. Brill, 1974) (Tiirkgesi: Kur'an’a Bilimsel, Filolojik ve Pratik
Yaklasimlar, ¢ev. Halilrahman Acar, Ankara 1993); "Shaikh al-Sha'rawi’s Interpretation of the Qur'an." (Intl.
Congress for the Study of the Qur'an. series 1, Canberra 1980).

T Jansen, Kur'an’a Bilimsel, Filolojik ve Pratik Yaklagimlar, 6.

8 Baljon, Modern Muslim Koran Interpretation, XII. Baljon, yukaridaki amaca y&nelik olarak sadece kitaplar ve
makaleler yazmakla yetinmemis, bireysel iligkileri sayesinde bu sahada ugrasan kisilerle mektuplagsmak suretiyle
onlar gelismelerden de haberdar etmistir. Ornegin bilimsel tefsirde &nemli caligmalar yapmig olan Dr.
Muhammad Kamil Husayn (Misir) ve Dr. Seyyid Abdu’'l-Ved(d (Phenomena of Nature and the Quran, Pakistan 1972)
arasinda bu tarz bir képrii vazifesi gérmiistiir. Ote yandan incelemeye aldigi fetvalari degerlendiren gesitli mek-
tuplar da  yazmigtir.  Bkz:  http://www.tolueislam.com;  http:/www.madinahmasjid.com/ImamRaza/;
http://www.raza.co.za; http://www.sunnirazvi.org
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dir. Bu yeni ve 6zglin bir durum olmadig icin tizerinde durmay1 gerekli gérmuyoruz.
Bunlarin digindakiler igin gecerli olan bazi tespitler yapmamiz gerekir. Baljon'un ve
Jansen'in ifadeleri g&stermektedir ki, amag degismistir. Sebep-sonug iligkisi kuralini
esas aldigimizda bu aragtirmalardaki farki daha iyi anlayabiliriz. Sebep (amag), énce-
likle kendi kiltiir cevresini bilgilendirmek olunca sonug¢ da ona gore renk almistir.
Kisaca sunu sdylemek istiyoruz: Goldziher'de acik bir sekilde gorildigt gibi, klasik
batili yaklagim dtekini tamimlayici, swnirlayict ve maksatlidir. Bu kural, biitiin alanlardaki
islam aragtirmalari igin oldugundan daha cok, Kur'an ve tefsir icin gegerlidir. Yirminci
ylizyilin ikinci yarisindan sonra baglayan yaklagimda ise dtekini anlayict ve agiklayict bir
Uslup vardir. Yani, “ne oldu, ne oluyor, olan nedir?” gibi sorularin yanitlari aranmakta-
dir. Gerekli rezervleri koymakla birlikte, bu galigsmalarin olumlu bir yaninin oldugunu,
bu yaklasimin sonucunda sadece batida degil islam diinyasindaki arastirmacilarin da
miistagni kalamayacagi eserlerin ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz.

Nihayet, Kur'an ve tefsire iliskin son arastirmalarin daha derin ve tahlile yonelik
galismalar oldugu gdzlenmektedir. Bu bir avantaj olarak degerlendirilebilir. Zira Mus-
limanlar ile bati arasindaki iligkiler glin gegtikge daha farkli boyutlar kazanmaktadir.
Kanaatimize gore, bu caligmalardaki olumlu yonlerin artmasinin temelinde, bati tlke-
lerinde yasayan Mdusltimanlarin bu alandaki ihtiyaglarinin gézetilmesi oldugu kadar,
bir din olarak islam ve onun temel referanslari hakkinda &n yargisiz ve gercege daha
yakin tespitler yapma gayreti de yatmaktadir. Zira akli selim sahibi ilim adamlari dinle-
rin, kdltlrlerin ve toplumlarin 6zinl ortaya ¢ikarmak isteyen yorumsayici yaklagimi
daha fazla tercih etmektedirler.

Oz olarak tanimlamaya calistigimiz bu yeni yaklasimin diinyadaki siyasi, askeri
ve diger stratejik yarigin amansiz miicadelesinde yerinin ne oldugu tartisilabilir. Ancak
bu tiir ilmf cabalarin, insanligin ilerlemesinde islam’in payini, her haliikarda oldukca
fazla artiracagina dair sahs? imidimizi ve kanaatimizi ifade etmek isteriz. Stiphesiz, bu
gline kadar oldugu gibi bundan sonra da, bati menge’li aragtirmalar objektif bir sekil-
de kritize edilmelidir. Zira temkinli, iyi niyetli ve sirf ilm1 kaygilarla yapilan arastirmalar
icin s6z konusu olmayabilir ancak, islam diisiincesi hakkinda 6n yargil ve kasitl ca-
lismalarin hala yapilmakta oldugu unutulmamalidir.
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COCUGUN NAMAZ EGITIMI ILE ILGILI
BiR HADiS TAHLILININ TAHLILI

Ahmet Tahir DAYHAN"

ANALYSIS OF THE ANALYSIS ON A HADITH CONCERNING CHILD'S RIT-
UAL PRAYER EDUCATION

In this paper it is aimed at evaluating, in a critical point of view, the article
"A hadith (the prophetic saying) used in religious education of child and it's analy-
sis" published in the previous volumes of "Marife" (Year: 2, Vol: 2, Autumn 2002,
pp. 53-79) under the name of Mustafa Ertiirk; and intended to explore the hadith
"Do order your children praying (salat) when they are seven years of age, in their
tenth (if they do not pray) beat them..." anew and more carefully in terms of isnad
(chain of narrators) and matn (content of hadith's text). The author of the article
mentioned above drew the conclusion that the hadith in question stands in contra-
diction to the Prophet's words and deeds (Sunnah) and has been forged in the
name of Prophet therefore it is not genuine/authentic narration (Sahih) unlike the
claim of certain scholars. However, this study given below, attempts to show, in the
light of legal opinions of jurists and traditionists within six Islamic schools, that the
hadith is both in essence a "sahih" narration having sound isnads technically verify-
ing each other and conforms with "amal" (historical facts and practices) which ac-
companied with it; in addition, that the message given by the hadith is not un-
reconcilable with contemporary methods of Education on the contrary to claimed
one.

GiRis

“Marife"nin 6nceki sayilarinda (Yil: 2, sayi: 2, giiz 2002, ss. 53-79) Dog. Dr.
Mustafa Ertiirk imzasiyla yayimlanan “Cocugun Dinf Egitiminde Kullanilan Bir Hadis ve
Tahlili” baglkl makaleyi elestirel bir bakig agisiyla degerlendiren bu yazi, "Cocuklariniz
yedi yasina geldiginde onlara namazi emrediniz; on yagina geldiklerinde namaz kil-
mazlarsa doviiniliz...” hadisini, sened ve metin agisindan yeniden ve daha dikkatli bir
bicimde incelemeyi hedeflemistir. Yazar, sézkonusu hadis icerisinde yer alan ve na-
maz kilmamasi halinde ¢ocugun déviilebilecegine dair emri iceren climleler hakkinda;
"Hz. Peygamber’in siinnetiyle bagdasmadigi, Hz. Peygamber’e isnad edilerek rivayet

* Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. dayhan@excite.com
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formuna doniistigl ve hadislestirildigi” hitkm{nt vermistir. Ancak asagidaki elestiri
yazisl, istisnal durumlar i¢in sadece ebeveyne ayricalik taniyan Gnemli bir tavsiye
iceren hadisin, teknik acidan birbirini destekleyen saglam senedlere sahip “sahih” bir
rivayet oldugunu, kendisine canli bir gelenek halinde eglik eden “amel” ile de asirlar
boyu desteklenerek “vakia"ya uygunluk arzetttigini, alti islam mezhebinin fikhi goriis-
leri 1s18inda ispatlamaya; ayrica hadis metnindeki mesajin, modern egitim
metodlariyla —iddia edildiginin aksine- celisik bir durum arzetmedigini g&stermeye
calismaktadir.
* % %

icinden gecerken fikri sancilarimizi, ilmi kaygilarimizi da hamuruna karistirdigi-
miz, hatta onlari mayalastirarak kabarttikca kabarttigimiz; “zor zaman” denilebilecek
calkantili ve buhranli bir stireci yagiyoruz. Kur'an ve Stinnet, bu stirece dini distlince-
nin etkisiyle miidahil olan ve platforma hakem olarak taginan iki &nemli uyarici.

Uyaricilarin “tedkik” asamasinda dogru okunmasi ve anlasilmasi kadar, “tak-
dim” tarzina da ayrn bir 6zen ve dikkat gerekiyor. Ancak tam da bu noktada bazen,
sosyal yapi ve mevcut konjonktiir araya girerek yoruma el koyuyor; sunuma bicim
vererek hiikiim yetkisine ortak oluyor. Bir biling sekmesi, sayisiz testten basariyla
gecerek kaliplasmig “klasik usGl”i; degisim anaforunda oradan oraya savrulan “mo-
dern sGylem”e kurban ederek ve ona ait yeni dlcliler ugrunda hizmete sunarak arz-1
endam ediyor. Arkaplandaki bu sessiz ve kiskirtict durttiyli, bazen sadece hissederek
ve sezerek kavriyorsunuz. Sezseniz bile kargi duramadiginiz, yenik diserek teslim
oldugunuz zamanlar da oluyor. Oyle saniyoruz ki bu, su siralar ilahiyat cAmiamizin
ortak kaderi.

Ondért asirdan uzun bir zamandir islam toplumunun en kiiciik bireyleri olan
gocuklara, namaz gibi “dinin diregi”' addedilen bir ibadetin egitimi yolunda
uygulanagelen ve Hz. Peygamber tarafindan telkin edilen bir ¢ift nasihatin bu riizgar-
dan hissesine disen payi aldigini goriiyoruz. Pek¢ok miifessirin? “Ey inananlar! Kendi-
nizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun!”* ayetinin tefsiri miina-
sebetiyle dzellikle yer verdikleri hadis soyle:

"Cocuklariniz yedi yagina geldiginde onlara namazi emrediniz; on yasina geldik-
lerinde namaz kilmazlarsa doéviiniiz...”

! Bkz. ilkiyd Deylemi, Siraveyh b. Sehredar, el-Firdevs bi Me'siiri’l-Hitdb, Beyrut 1986, 11/404, no. 3795. Nevevi “et-
Tenkih"de hadis icin “miinker ve batil” diyorsa da, ibn Hacer onun bu hiikmiinii dogru bulmayarak hadisin
“miirsel”, ravilerinin de “sika” oldugunu soylemektedir. Bkz. et-Telhisu'l-Habir fi Ehddisi'r-Rafityyi'l-Kebir, Medine
1964, 1/173.

2 Ornek olarak bkz. Cessds, Ebl Bekr Ahmed, Afkdmil'l-Kurdn, Beyrut 1405, V/365; Kurtubi, Eb( Abdillah
Muhammed, el-Cdmi’ li Ahkdmi'l-Kur'an, Kahire 1372, XVIII/195; ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsiru’l-Kur'ani'l-
Azim, Beyrut 1401, 1V/392.

% Tahrim, 66/6. Pek gok ayetiyle aile refsini terbiyeden sorumlu tutan Kur'an-1 Kerim, “Ehline namazi emret; kendin
de ona sebat ile devam eyle” (Taha, 20/132) buyruguyla namaz egitimine dikkat geker. Zira misliman olanla
olmayani birbirinden ayirirken bir aldamet-i farika olarak "namaz”in zikredildigi: “Giinahkarlara; sizi su yakici ate-
se sokan nedir? diye sorarlar. Onlar sdyle cevap verirler: Namaz kilanlardan degildik...” (Mtiddessir, 74/43) ve
“Nihayet onlarin (israilogullarinin) pesinden &yle bir nesil geldi ki, bunlar namazi biraktilar, nefislerinin arzularina
uydular. Bu ytiizden ileride (Cehennem’deki Gayya vadisine atilarak) hiisrana ugrayacaklar” (Meryem, 19/59) gibi
ayetler, kurtulusun énce éileden baslamasi gerektigine atif yapan ilk ayetin gerekgesidirler. Tahlilimize konu o-
lan hadis metninin Tahrim Sdresi'ndeki ayetin tefsiri sadedinde kaydedilmesi ise, cocugun te'dibi ¢ergevesinde
basgvurulmast gereken her yontemin, onu gelecekte atesten koruyacak bir mahiyet tagimasindan ileri gelmekte-
dir. Krs. Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya, el-Mecmii (Serfiu’[-Miihezzeb), Beyrut 1996, 111/12.
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“Marife”"nin bundan 6nceki bir sayisinda* Do¢. Dr. Mustafa Ertlirk imzasiyla
yayimlanan “Cocugun Dini Egitiminde Kullanilan Bir Hadis ve Tahlili” baglikli yazida
sozkonusu hadis; sened, metin, lafiz, mana, Nebevi Stinnete ve pratige uygunluk,
Psikoloji ve Modern Din Eg&itimi'nin verilerine uygunluk gibi acilardan tahlil ve tenkide
tabi tutulmus,’ netice itibariyle, “Hz. Peygamber’'den nakledildigi sdylenen” bu rivayet
icerisinde yer alan ve namaz kilmamasi halinde ¢ocugun doévilebilecegine dair emri
iceren ctimlelerin, “Hz. Peygamber'in slinnetiyle bagdasmadigl yahut bagdagmasinin
zor oldugu” (s. 78) hiikmine varilmigtir. “Sonug” kismindaki ifadelerden, esasen hadis
metnindeki orta ctimlenin reddedildigi anlagiliyorsa da, sened itibariyle rivayet zinciri-
ne getirilen elestiriler dikkate alindiginda, metnin biitiintintin “*hadis olmama” ithamiy-
la kargi karsiya kaldigi goriilecektir. Yazara gbre "Hz. Peygamber'in hayatinda tatbik
etmedigi ve edilmesini tavsiye etmedigi, fakat ona isnad edilen bazi sdzler” (s. 54)
kapsaminda goriilen bu metin, “Musliimanlarin kendilerinin takip ettikleri bir egitim
metodunun Hz. Peygamber’e isnad edilerek rivayet formuna déntismiis ve hadislesti-
rilmis” (s. 72) halidir.

Sayin Ertlrk’'tin hadis tizerindeki yer yer kesin olmayan yargilari; “Hz. Peygam-
ber’in stinnetine aykiri olmayabilecek makul herhangi bir ¢6zim” bulmaya caligsa da
“hadis ilmi ve usGliinin buna firsat vermedigini” belirtmesi (s. 72, dn. 108), okuyucu-
nun zihninde ister istemez acik bir kapi birakmaktadire. iste biz kendisinin tahlilini -
hosgoriistine siginarak- tahlil edecegemiz bu yazida, agik birakilan o kapidan girerek
ikinci bir degerlendirme denemesi yapacagiz. Bunu yaparken de, yazarla ayni yoldan
ylrtiyecek, ancak meseleye farkli bir pencereden bakacagiz.

4¥il: 2, say: 2, gliz 2002, ss. 53-79.

> Yazarn, gocugun dini egitiminde kullanilan bir hadisi tahlile sevkeden sebepler arasinda, “Kutlu Dogum Haftast”
minasebetiyle 2000 yilinda katildigi panellerde sorulan sorular (s. 77, dn. 127) ve bazi gazetelerin fikih kosele-
rinde yer alarak gtinlerce medyada polemik konusu olan yazilar (s. 55, dn. 7) sayilabilir. Gergekten de, 2001 yili-
nin Temmuz ayinda bir gazetenin kose yazarnnin "Dini Egitime Baglama Yagt” baglikli yazisi etrafinda firtina ko-
parilarak konu ekranlara taginmig, dzellikle de Yasar Nuri Oztiirk ile yapilan réportajlar uzun siire giindemi meg-
gul etmisti. Bu vesileyle belirtelim ki Oztiirk, 8 Temmuz 2001 tarihli Star Gazetesi'ndeki kégesinde “Namaz Kil-
mayanlara Yaptinm Uygulanir mi?” baghgiyla yayimlanan yazisinda; “Namazla ilgili olarak islamin gergek kabilii-
nd, Hz. Ali'nin su sdzlerinden daha glizel agiklayacak bir séz bulunamaz: ‘Namazi glictiniiz yettigi kadar kilin. Su
bir gercek ki, Allah namaz icin kimseye azap etmeyecektir.” (lon Hemmam, el-Musannef, 3/78). Bir, 'Konusgan
Kur'an’ tinvanli Hz. Ali'nin soztine, bir de fikih kitaplarinda kurallastirilanlara bakin! Ve bu dinin ne héle getirildi-
gini bir kez daha dustiniin!” diyerek tehlikeli bir tahrifin altina imza atmustir. Zira, Musannef'te “Duha Namaz1”
babinda yer alan ve ibn Clireyc’in Ca’fer b. Muhammed'den, onun da Hz. Ali'den naklettigi 4865 no’lu mevkuf
haberin dogru terctimesi sudur: "Hz. Ali'ye, insanlarin ihdas ettigi bu namazdan (kusluk namazindan) bahsedi-
lince soyle derdi: Giiclintiz yettigi kadar kilin! Allah, namaz ytziinden (fazladan namaz kildiniz diye) azab etmez
(fe innalléhe 14 yiiazzibii ale’s-salati)”. Son climlenin sihhatli terclimesinin boyle olmasi gerektigine delil, ayni
eserdeki 3467 no’lu yine Hz. Ali'ye ait bir diger rivayettir. Bkz. San’ani, Eb( Bekr Abdii'r-Rezzak b. Hemmam, el-
Musannef, Beyrut 1403, 111/78; 11/305.

% Yazar hadisin metin yoniinden tahlilini yaparken, “metnin muhtevasini degerlendirmede varilan sonucun degeri
bir bakima degerlendirenin kendisiyle de alakalidir... Dolayisiyla metin tahlilinde de varilacak sonuglar ve verile-
cek hiiktimler ictihadi olmaktan oteye gidememektedir... Varacagimiz sonug elbette igtihadi olacaktir” (s. 64)
diyerek, bir yandan bagka metin yorumlarina imkan tanimakta, diger yandan sened yoniinden yaptigi tahlilin de
ictihadi olup degismez olmadigini iméa etmektedir. Bu iméya dair bir ipucu, sahih hadisin tarifi ve sartlariyla ilgili
degerlendirmelerin i¢tihadi oldugunu belirttigi satirlarda gdze garpmaktadir. Bkz. s. 55, dn. 8.
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A. SENED YONUNDEN

Yazarin tespitine gére bes ayri sahabiden rivayet edilen hadisin, Abdullah b.
Amr b. el-As, Eb{ Stireyye” Sebre b. Ma’bed el-Ciiheni ve Enes b. Malik'den gelenler
digindaki iki tariki (EbG Hureyre ve EbG Rafi' hadisleri) isnadlarindaki zayif veya meg-
hul raviler nedeniyle isin baginda sahihlik vasfini yitirmis olmaktadirlar (s. 56). Bu tes-
piti simdilik oldugu gibi kabul ederek, kalan tariklere bakalim:

AA. AMR B. SUAYB:

1. ilk tarikde, sahabi Abdullah b. Amr'in torununun oglu olan Amr b. Suayb
(6.118/736) bulunmaktadir ve Amr, babasi Suayb, onun da dedesi Abdullah’dan ak-
tardigl (an ebihi < an ceddihi) rivayetler nedeniyle hem cerh hem de ta'dil edilmistir.
Tercihini cerh yoniinde kullanacak olan yazar, dzetledigimiz bu ifadelerin altina, Amr
b. Suayb hakkindaki miisbet ve menfi degerlendirmeleri topluca bulabilecegimiz kay-
nak olarak “el-Cami’ fi'l-Cerhi ve't-Ta’dil” adli eserin ilgili sayfalarini not diigmustur (s.
57, dn. 19). Ancak sézkonusu kaynaga miiracaat ettigimizde, Yahyé b. Said el-Kattén
(6. 198/814) digindaki diger otoritelerin Amr b. Suayb'i tevsik ettiklerini gdrmekteyiz.
Yedi Kurra'dan biri olan Basra'li EbG Amr b. el-Ala’" (6. 154/771)'nin da Amr icin agir
sayllmayacak bir tenkidi bulunmakla birlikte, bu tenkidi “et-Tarthu’l-Kebir’inde nakle-
den Buhéri'nin bizzat kendisinin ve hocalarinin onu “sika” gordiikleri kayithdir. Ayni
eserde, yaygin kanaati belirtmesi agisindan son sirada Tirmizi'nin su sézlerine yer
verilmektedir: “Ancak ehl-i hadisin ekserisi, Amr b. Suayb’in hadisiyle ihticac ederler
ve onu glvenilir bulurlar” ®

2. Diigttigi dipnotun hemen ardindan yazarin, Amr b. Suayb icin Yahya b. Said
el-Kattan'in “vah™ ve “kezzab™” dedigini naklederek sdze girmesi oldukga gariptir.
Zira Amr'in “yalanc1” olduguna dair (Yahya'nin agzindan ¢ikip ¢ikmadigl stipheli olan)
bu agir iddia sadece Ukayli (6. 322/934)'nin “ed-Duafa’sinda gegmektedir’ ve daha
isin baginda boyle bir degerlendirmeyi &zenle segerek zikretmenin okuyucunun zih-
ninde menfi tesir birakacag kugkusuzdur. Ukayli'nin eseri de dahil diger kaynaklarda
Ali b. el-Medini (ki kendisi Amr'1 tevsik edenlerdendir) vasitasiyla hocasi Yahya’'dan
yapilan nakillerde onun, "Amr’in hadisi bizim nezdimizde vahidir” dedigi kayithdir.'

" ibn Hacer bu kelimeyi “Seriyye” seklinde, peltek se'nin fethi ile okumustur. Bkz. ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-
Askalani, Takribii't-Tehzib, Suriye 1986, s. 229, no. 2209.

8 Bkz. el-Cami’ fi'l-Cerhi ve't-Ta'dil, Beyrut 1992, 1//290-291, no. 3250. Bu ciimleyi iki sayfa sonra yazarin kendisi de
(kaynak vermeden) nakleder. Bkz. s. 59. Tirmizi'nin sdzlerine benzer bir ifadeyi ibn Abdilberr'in “et-Tekassi” adli
Muvatta’ serhinde kullandigini (s. 254-255) gérmekteyiz: “Amr b. Suayb'in babasindan, onun da dedesinden
rivayet ettigi hadisler, nakil alimlerinin ¢ogunlugu nezdinde makbuldir”. Bkz. Ahmed Muhammed Sakir, Serfiu
Siineni't-Tirmizi, istanbul 1992, 1/143. ibnii’s-Salah ve Nevevi’nin ayni mealdeki sézleri igin bkz. Uldmii’l-Hadis,
Dimesgk 1986, s. 315; et-Takrib ve't-Teysir li Ma'rifeti Siineni’l-Besiri'n-Nezir, Beyrut 1986, s. 87.

® Muhammed b. Amr b. M{isa el-Ukayl'nin bazi raviler hakkindaki miitegeddit tavrinin, Muhammed Z&hid el-
Kevseri'nin (6. 1952) agir elestirisine hedef olduguna isaret etmeliyiz. Kevseri, "Nasbu'r-Rédye”'nin Hindistan
baskisi igin yazdig1 takdim yazisinda sdyle der: “Ukayli'nin Duafa’sinda ve ibn Adiyy'in Kamil'inde, fikih imamlari
efendilerimiz hakkinda rastgele sdylenmis pekgok séze rastlariz. ilki bunu (nasslarin zahirine bagh kalip akil yti-
riitmeyi reddeden) hagviyyenin yoluna uymak suretiyle ve itikadinin bozuklugu nedeniyle yaparken; ikincisi, yan-
lis itikadla birlikte cehaletten kaynaklanan mezhep taassubu sebebiyle yapar...”. Bkz. Zeylai, EbG Muhammed
Abdullah, Nasbu'r-Raye li Ehddisi’l-Hiddye, idaratii’l-Meclisi’l-ilmi, Hindistan 1973, 1/57; “Takdimetii ‘Nasbii'r-Rdye’
ve Kelimetiin an Fikhi EAli'l-rdk”.

10 Ornek olarak bkz. ibn Adiyy, Abdullah el-Ctircani, el-Kamil fi Duafdi'r-Rical, Beyrut 1988, V/114, no. 1281; Zehebi,
Semsiiddin Muhammed, Mizdnii'[-i'tiddl fi Nakdi'r-Ricdl, Beyrut 1995, V/321, no. 6389; ibn Hacer, Tefizibii't-Tehzib,
Beyrut 1996, VIII/48-49, no. 5928.
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3. Ahmed b. Hanbel'in “leh(i menakir” ve “leyse bi hucce” dedigine dair ibnii’l-
Cevzi'nin “Duafa”sindan aktarilan sézlerin (s. 57, dn. 21) bas tarafi eksik oldugu gibi,"
onun bu hadisi “Miisned”ine almis olmasi karsisinda muhtag olunan izaha da yer
verilmemigtir.'”” Amr b. Suayb’in “miinker hadislerinin olmasi” ya da “huccet olmama-
st” demek, “hadisleri i'tibar igin yazilir" demektir.”® Bir bagka ifadeyle “destekleyici
karineler oldugunda huccettir” anlamina gelir ki, Ahmed b. Hanbel'in sézkonusu hadis
icin tercihi de bu yondedir. Muhaddislerin mezkur isnadla gelen rivayetleri “bazen
huccet kabul edip bazen de tereddit ederek terketmeleri” yine ayni ihtiyati tavrin
eseridir. Yeri gelince bahsedecegimiz (izere, cerh-tadil Gistadlarinin bir ravi hakkindaki
“genel” degerlendirmesi ile, o ravinin belli bir rivayeti tizerindeki hikimleri birbirine
karistirlmamasi gereken iki ayri husustur. Ve bizi burada 6ncelikli olarak ilgilendiren,
“ravi"den ziyade “rivayetin” durumudur.

4. Bir paragraf sonra Zehebi'nin “Mizanii'l-'tidal”inden naklen verilen ciimlede
Eb( Ziir'a er-Razi, Amr b. Suayb’in babasi < dedesi kanaliyla aktardigi rivayetlerin
gogunun alimler tarafindan reddedilis sebebini “oldukga kolay hadisler” isitmesi ve
yanindaki sahifeden nakletmesi olarak agiklar. Oysa tirnak icindeki ctimlenin dogru
terclimesi “az sayida hadis semé etmesi/isitmesi” olacaktir.

5. Bundan bir paragraf sonra da, Yahya b. Main’in Amr igin “leyse bi zake” de-
digini nakleden yazar, climlenin devamindaki: “bir rivayette ise; Amr'in kendisi sikadir
demistir” seklindeki ifadeyi tercimeye almamigtir.” Ayrica kaynaklarda Yahya b.
Main'in: “Amr hakkinda (menff) bir sey sdyleyemem; imamlar ondan rivayette bulun-
muslardir” dedigi de kaydedilir.'® Yazarin Yahya b. Main’in “Tarih”i ve ibnii’l-Cevzi'nin
"Duafa”sindan hareketle olusturdugu bir sonraki climlesi ise sdyledir: “(Yahya), Amr b.
Suayb < babasi < dedesi senediyle gelen rivayetlerin bir kitaptan nakledildigini ve
bunun da zayif ya da zayifa yakin oldugunu ve tevakkuf etmek gerektigini sdyleyerek
ihtiyath davranmistir” (s. 57-58). Oysa Yahya b. Main'in sdyledigi sudur: “... Amr'in
hadisinin zayifligl; ‘ebi an ceddi” demesinden gelir. (Ravi Abbas ed-Dari der ki:) Ya da
buna yakin bir s6z séyledi (ev nahve haza mine’l-kelam)”.'” Bu vesileyle, yazarin siklik-

"' Ahmed b. Hanbel “rivayetlerinde miinker olanlar vardir” demeden &nce, “bazen onunla ihticac ettik, bazen de
kalbimizde onun hakkinda tereddiit hasil oldu” der. Bkz. ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Kitdbii’d-Duafdi
ve'l-Metriikin, Beyrut 1406, 11/227, no. 2564.

12 Yazar (ig sayfa geride (s. 54, dn. 4) rivayetin gectigi kaynaklar arasinda Ahmed b. Hanbel'in “Miisned”ini de
(Il/404) sayar. Gosterdigi sayfada yalnizca Sebre b. Ma’bed hadisi yer almaktadir. Oysa Misned'de Amr b.
Suayb tarikiyle Abdullah b. Amr b. el-As'dan gelen iki rivayet daha bulunmaktadir. Bkz. el-Miisned, istanbul 1992,
11/180, 187.

13 Bu iki tabirin ilki 4. dereceden, ikincisi ise 6. dereceden cerh lafzidir. Bkz. TAnevi, Zafer Ahmed, Yeni Usiil-i Had’s,
(inhaii's-Seken il& men Yutaliu I'lae’s-Stinen adli iki mukaddimenin ikincisi; cev. ibrahim Canan), izmir 1982, s. 569-
570. Zayiftan kuvvetliye dogru tersinden siralanarak yapilan bir baska tasnife gore ise, ilki 2. dereceden, ikincisi ise
1. dereceden cerh lafzidir. Bkz. Emin Eb( LAvi, ilmu Usili'l-Cerfi ve't-Ta'dil, S. Arabistan 1997, s. 256-264.

14 Zehebi, Mizdnii'l-I'tiddl, V/320; “ve kalG innem4 semia ehadise yesiraten ve ehaze sahifeten kanet indeht fe
ravaha”.

1 ibnii'l-Cevzi, Kitabii'd-Duafd, 11/227; “ve kale fi rivayetin: hiive sikatiin fi nefsihi”. Ayni rivayet icin bkz. ion Adiyy,
el-Kdamil, V/115, no. 1281. Bu ikinci kaynakta Evzai'nin de: “Amr b. Suayb’dan daha kamil bir Kureysgli gérmedim”
dedigi kayithdir.

19 Bkz. Zehebi, Mizdnii'l-1'tiddl, V/320.

17 Bkz. ibn Main, Eb(i Zekeriyya Yahya, Tarihu ibn Main (Rivdyetii'd-Diri), Mekke 1979, IV/462, no. 5302; Mizzi, Ebu’l-
Haccac Yasuf, Tehzibi'l-Kemdl fi Esmdi’'r-Ricdl, Beyrut 1980, XXII/70, no. 4385. “Tevakkuf etmek gerektigini” sdyle-
yen ise Yahya degil, Ebu’l-Feth el-Ezdi'dir. Bkz. ibnii’l-Cevzi, Kitdbii'd-Duafd, 11/227.
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la miracaat ettigi “Mizant’l-I'tidal"den, “Amr'in sika olmasi” konusunda &nem
arzeden bir anekdotu aktarmak yerinde olacaktir. Eb( Zir'a séyle demistir: “*Ondan
rivayet edilen mtinker (hadis)lerin cogu el-Miisennéa (b. es-Sabbah)'dan (6. 149/766)
ve (Abdullah) ibn Lehia’dan (6. 174/790) gelenlerdir. Yoksa bizzat kendisi sikadir”.'®
ibn Hacer, “el-Miisenna b. es-Sabbah el-Yemani el-Ebn&vi” maddesinde, Ali b. el-
Medini’den naklen Yahya b. Sald el-Kattan'in soyle dedigini nakleder: “"Biz (zayif ve
muhtelit bir ravi olmasina ragmen) el-Misennd’yi, Amr b. Suayb nedeniyle
terketmedik”.'” Onun bu s6zii, Amr icin “kezzab” demis olma ihtimalini ¢tirittigt gibi,
ondan gelen hadislere deger verdigini de gdstermektedir. Zaten tabakat kitaplarina
bakildiginda, Amr b. Suayb’dan hadis rivayet edenler listesinde “Yahya b. Sald”"in de
kaydedildigi goriilecektir. Amr't “vah™ olarak nitelemesine gelince; bununla biitin
rivayetlerini kastetmedigini bir bagka soziinden 6grenmekteyiz: “Amr b. Suayb’dan
sikalar rivayet ederse, iste o zaman sikadir, huccettir”.?

6. Yazar devamla su izahta bulunmaktadir: “Bazi islam &limleri de Amr b.
Suayb'in rivayetlerinden bahsedilirken, '‘Onun ve Vehb b. Miinebbih’'in ¢uvallarindan
(rivayetlerinden) uzak durun, zira her ikisi de kitaptan rivayet etmiglerdir’ diyerek ikaz
ve uyarillarda bulunmuglardir” (s. 58). Nakledilen bu ctimle tabilindan Eyy(b es-
Sahtiyani (6. 131/749)'ye aittir ve adi ayni zamanda Amr b. Suayb'in ravileri arasinda
zikredilir. Amr b. Suayb’t tenkit eden birka¢ 6nemli isimden biri olan Eyy(b es-
Sahtiyani'nin, "Amr'in meclislerine istirak ettiginde” taninmamak i¢in basini érttiigline
dair kendi sdzleri,? onun da Yahyéa b. Sald ve Ahmed b. Hanbel gibi, Amr'in hadislerini
toptan reddetmedigini, i'tibar icin &grenip kaydettigini gostermektedir. Eyylb es-
Sahtiyani'nin, ittifakla sika bir ravi olarak kabul edilen Vehb b. Minebbih (6.
110/728)'i# Amr b. Suayb’la (ki Vehb, Amr’'in da ravisidir) birlestirerek rivayetlerinden
sakindirmasi, noktasi-harekesi olmayan ve seyhten sema edilmedigi igin tashife agik
bulunan sahifelerden nakilde meydana gelebilecek hatalara karsi dikkat ¢ekmek igin
olmalidir. Ancak Vehb b. Miinebbih icin kardesi Hemmam (6. 101/719)'in carsidan
kitap satin aldigini”? hesaba katarsak, onun rivayet hakki alinmamis icazetsiz sahifele-
riyle, Amr b. Suayb’in yabancilarin miidahalesine kapali bir ortamda babasindan ken-
disine intikal eden sahifelerini ayni kefeye koymanin haksizlik olacag kanaatindeyiz.
Ayrica Eyy(b’un, icazetsiz muikatebe yoluyla alinan hadislerin bile rivayetine cevaz
verdigi, usll kitaplarinda kayda gegmis bir husustur.

7. Bir sonraki paragrafta yazar, Zehebi'nin genel degerlendirmesini aslina uy-
gun sekilde naklettikten sonra, Zehebi'nin soylediklerinden ¢ikarilamayacak bir hiik-
mii kendisi verir: ... bu husustaki genel kanaatin, Amr'in aile isnadiyla rivayet ettigi

18 Zehebt, Mizdnii'l-'tiddl, V/320.

19 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, X/35-36, no. 7639. Nitekim ayni nedenle el-Miisenna’dan hadis alanlardan biri de
Buhari'dir. Talebesi Tirmizi, Muhammed b. ismail < ibrahim b. Méisd < el-Velid b. Miislim < el-Miisenna b. es-
Sabbah < Amr b. Suayb... tarikiyle elde ettigi bir hadisi Stinen’inde zikretmistir. Bkz. Tirmizi, Ebti s34 Muham-
med, es-Siinen, istanbul 1992, 111/32, no. 641.

20 Mizzi, a.g.e., XXI/67; fon Hacer, a.g.e., VIII/48, no. 5928; Zehebi, Mizdnii'l-I'tiddl, V/322; Siyeru A’ldmi'n-Niibeld,
Beyrut 1413, V/166, no. 61.

21 Ukayli, Eb(i Ca’fer Muhammed, ed-Duafii’l-Kebir, Beyrut 1984, 11//273, no. 1280.

22 ibn Hacer, a.g.e., XI/167-168, no. 8757.

2 ibn Hacer, a.g.e., XI/67, no. 8575.

24 Bununla ilgili bir degerlendirme, ileride 15 no’lu paragraf igin diigtilen bir dipnotta zikredilecektir.
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hadislerin zayifligi yoniinde fikir beyan etmektedir” (s. 58). Oysa Zehebinin, ibn
Hibban'in hatali gérislerini aktardiktan sonra (ki bir sayfa ileride yazar da bu s&zleri
tafsilatiyla vermektedir) yaptigi degerlendirme sdyledir: "Amr'in babasindan, onun da
dedesinden aldigi rivayetlerin mirsel ve munkati’ olmadigini daha &nce soéyledik.
[Stiphesiz bazisi miisned-muttasil kabilinden olup, bazisinin da vicade ya da sema
yoluyla alinmig olma ihtimali vardir|. Vicade olmasina, veya bir kisminin semé bir kis-
minin vicade oluguna gelince; iste bu, lizerinde distiniilmesi gereken bir konudur (fe
héz& mahallti nazar). Biz onun hadisinin sahih’in en (st derecesinden oldugunu sdy-
lemiyoruz; bilakis hasen grubuna girer”.”> Zehebi'nin kullandigi “en Ust derecede ol-
mayan sahih hadis” tabiri, Sahthayn hadisleri i¢in de gegerlidir. O, sika olduklari halde
haklarinda bazi énde gelen zevatin ileri-geri soz ettikleri ravileri biraraya getirdigi ki-
¢lik capli bir eserinde, bu sekilde cerhedilmis ravilerin hadislerinin sahih’in en st
mertebesinde olmasa bile hasen derecesinden agagiya da diismeyecegini belirtmek-
tedir.? Dolayisiyla Amr b. Suayb'in bu tarikten naklettigi rivayetleri Zehebi'ye gbre
“zayif” degil “hasen”dir. Hatta yukaridaki ctimlesinden 6yle anlagiliyor ki, bu hadislerin
bir kismi da miisned-muttasil ve “sahih”tir.

8. Zehebi'nin sozlerinin yanlig takdiminden sonra yazar, EbG Amr b. el-Ala'nin
tenkit igeren bir ctimlesini Buhari’den naklederek onun, "Katade ile Amr b. Suayb'in
sadece isitmedikleri hadisleri rivayet etmelerinden dolay: ayiplanacaklarini” séyledigi-
ni belirtir (s. 58). Oysa EbG Amr: “... sadece her semé ettikleri seyi tahdis etmelerin-
den dolay1” ayiplanacaklarint séylemektedir.”” Ustelik Buhari, bu sozlerinin arkasindan
(kendi goriigtini de gosterir bigimde) sunu ekler: "Ahmed b. Hanbel, Ali b. Abdillah,
Humeydi, Eb(i Ubeyd el-Kasim b. Sellam, ishak b. ibrahim (b. R&hye) ve biitiin arka-
dasglarimizin Amr b. Suayb’in babasindan onun da dedesinden aldigi hadisleri delil

2 Zehebt, Mizdnii’l-I'tiddl, V/323. Koéseli parantez igindeki ciimle, Zehebi'nin bir diger eserinde ayni konuyu ele
aldigi bolimden aktarilarak ilave edilmistir. Bkz. Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, V/175. Hadisleri semaa degil de “buluntu
kitap”a dayandigr igin tenkit edilen ravilerden biri olan ishak b. Rasid el-Cezeri (&. ?), Ebu’l-Velid et-Tayalist (&.

227/842)'nin haber verdigine goére, Beytii'l-Makdis’te buldugu ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)'ye ait bir hadis
kitabindan rivayette bulunmustur. Bkz. Hakim, EbG Abdillah Muhammed en-Nisapuri, Ma'rifetii Ulimi'l-Hadis,
Beyrut 1980, s. 110. Ancak Buhari, el-Camiu’s-Sahih’in birkag yerinde bu ravi yoluyla Zithri"den (ayni metinde
ishak'a bagkas! da istirak ettigi takdirde) rivayette bulunmustur. Bkz. ibn Hacer, Hedyii’s-Sdri Mukaddimetii Fethi'l-
Bdri, Kahire 1986, s. 389. Yukarida aktardigimiz cimlelerinden bir sayfa 6nce Zehebi, bazi muhaddislerin Amr b.
Suayb'in hadislerini (noktalama igaretlerinin bulunmadigi bir devirde) sahifesinin tashife maruz kalmis olmasi
ihtimaline binaen illetli gérdiiklerini belirtmektedir. Bkz. Mizdn, V/322; Siyer, V/174. Su durumda, Buhari'nin izle-
digi ydontemden yola gikarak, Amr b. Suayb’dan gelen ve vicAde oldugu bilinen bir hadisi bagka saglam ravilerin
mutébi’ veya sahid mahiyetindeki rivayetlerinde de gérdiigtimiiz vakit, bunu tashiften uzak ve sahih bir metin
kabul etmemiz yerinde olacaktir. Zehebi'nin “nazar"dan kasti da bu olsa gerektir. Konumuz olan hadis ise, ileri-
de (15 no'lu paragrafta) gelecegi Uzere, Zehebi tarafindan sahih addedilmistir.

Zehebl, Zikru Esmai Men Tiikiillime fihi ve hiive Miivessekun, Urdiin 1986, s.27. Bu eserde isimlerini verdigi toplam

401 ravinin 183’04, ayni zamanda Buhari'nin de ravileridir. Zehebi bir baska eserinde, Amr'in babasi < dede-

si'nden yaptigi nakilleri “hasen’in en (ist mertebesi” olarak tanimlar ve birgok hadis hafizinin bu ve diger bazi

tarikleri “sahih’in en alt mertebesi"yle nitelediklerini belirtir. Bkz. el-Mdkiza fi ilmi Mustalahi'l-Hadis, Beyrut 1405,

s.32-33.

27 Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed, et-Tdrifu’l-Kebir, Beyrut ts., VI/342, no. 2578; ed-Duaféii’s-Sagir, Haleb 1396, s.
84, no. 261. Yine Eb(i Amr'dan nakledilen bir bagka rivayette ise onun: "Herkesten hadis aliyorlar!” dedigi kay-
dedilir. Bkz. Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, XXI1/68. Babasindan aldigi hadislerin tenkide konu olan gruba sokulamaycagi
asikardir.

26
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kabul ettiklerini gbrdiim.?® Higbir miisliiman onun hadislerini terketmemistir. Su halde
sonrakiler de kim oluyor?”.

9. iki paragraf sonra yazar, Buhari’den naklen Amr b. Suayb rivayetlerini ta’dil
eden miinekkitlerin isimlerini siraladiktan sonra, Zehebi'nin Buhari'nin bu sdziine
ragmen el-Camiu’s-Sahih’inde Amr'dan hadis rivayet etmeyerek bir celigkiye isaret
ettigini soyler (s. 58). Oysa kanaatimizce bu bir “geligki” degildir. Buhari'nin her sahih
hadisi eserine almak zorunda olmayigi bir yana,*® bunda el-Camiu’s-Sahth’i olusturur-
ken tasarladigl en yiiksek diizeydeki sahihlik sartlarina Amr’'in hadislerini uygun gor-

A Ay

meyisi de rol oynamig olabilir.* Ancak su bir gergektir ki, Buhari'nin elimizde mevcut
diger eserlerinde "Amr b. Suayb an ebihi an ceddihi” formunda cok sayida rivayet
zikredilmistir. Hatta ¢cocugun namaz egitimi ile ilgili hadis de bunlardan biridir.?> Buna
ilave olarak ibn Adiyy'in (6. 365/976): *... Muhaddisler Amr b. Suayb’in babasi < de-
desi < Nebf (s.a.v.) yoluyla rivayet ettigi hadislerden -Amr’a miisimaha gdstermekle
birlikte- uzak durmuglar, onlari tahric ettikleri hadislerin sahih olanlari arasina sok-
mamiglar ve ‘bunlar sahifedir demislerdir’* seklindeki iddiasini ibn Hacer; “ibn

28 Buha, et-Tdrifu'[-Kebir, V1/342; Tirmizi, es-Siinen, 11/140. Buhari’den nakledilen benzer bir ciimlede, adi gecen
zevéta ilaveten “Yahya b. Main, Eb(i Hayseme ve ilim erbabi bircok seyh”in Amr'in hadisini miizakere ederek
huccet kabul ettikleri kayithidir. Bkz. ibn Ebi Ya'la, Ebu’l-Hiiseyn Muhammed, Tabakdtii'-Handbile, Beyrut ts.,
1/273. Ayrica Ahmed b. Said ed-Darimi Amr igin: “Arkadaglarimiz onun hadisiyle ihticac etmistir” derken, Ya'ktb
b. Seybe: “Arkadaglanmizdan higbirinin Amr hakkinda bir sey dedigine rastlamadim” demektedir. Bkz. ibn
Hacer, Tehzibii't-Tehzib, VIII/50, 54.

29 7Zehebi'nin eserlerinde bu ilave ciimlenin gegtigi yerler igin bkz. Mizdnii'l-I'tiddl, V/320; Siyeru A’ldmi'n-Niibeld,
V/167; el-Mugni fi'd-Duafd, s. 484, no. 4662. Bir rivayette Ahmed b. Temim, Buhari'nin yukarida naklettigimiz
Amr’l tevsik eden sozlerini dinledikten sonra kendisine: *Onun hakkinda menfl yonde konusanlar ne diyor?”
diye sorar. Buhari buna: "Amr b. Suayb ¢ok hadis rivayet etti...diyorlar” gseklinde cevap verir. Bkz. Darekutni,
Ebu’l-Hasen Ali, es-Siinen, Beyrut 1966, 111/51, no. 210. Bununla EbG Amr b. el-Ala'nin sdzlerini kastediyor olsa
gerektir.

30 Aslinda sanildiginin aksine Buhari, el-Camiu’s-Sahih'te “Kitabii'l-Libas"in ilk bab tercemesinde, sened zikret-
meksizin (ta’llkan) Amr b. Suayb rivayetiyle istishad etmistir. "Babu kavlihi teald” diyerek A'raf SGresi'nin 32.
ayetinin ilk ctimlesini verdikten sonra, "Ve kale'n-nebiyyii s.a.v.” der ve mealen su hadisi zikreder: “Asiriya ve
tekebbiire kagmadan, yiyiniz, iginiz, giyinip kuganiniz, tasadduk ediniz”. Bkz. Buhari, el-Cdmiu’s-Sahth, istanbul
1992, VII/33. Hadisin serhinde ibn Hacer: “Bu hadis, Buhari’de sadece muallak olarak bulunup bir bagka yerde
vasl edilmemis olan rivayetlerden biridir. Ebi Davud et-Tayalisi ve el-Haris b. Ebi Usdme Miisned'lerinde, hadisi
Hemmam b. Yahya < Katdde < Amr b. Suayb < Babasi < Dedesi tarikiyle mevsul/muttasil olarak zikretmigler-
dir... Bu, Buhari'nin, seyhi Amr b. Suayb'i takviye igin tuttugu bir yoldur. Sahih’de sadece burada bdyle bir igaret
gordiim.” der. Bkz. Fethu’[-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Kahire 1987, X/265, no. 5783. ibn Hacer bu rivayeti kendi-
sine ait senedlerle bir bagka eserinde vasletmistir. Bkz. Tagliku't-Ta'lik ald Sahihi'l-Buhdri, Beyrut 1985, V/52-53.
Hadis, Nes4i (no. 2559) ve ibn Méace (no. 3605)'de de bulunmaktadir.

3! [bnii’s-Salah ve Nevevi'nin Us{il'lerinde “Cocuklann babalar(in)dan rivayeti” bagligi altinda bu yolla aktanlan iki
niisha tzerinde durulur. Bunlardan ilki Amr b. Suayb’in, digeri ise Behz b. Hakim'in niishalardir. Nevevi'nin
“Takrib”ini serheden StiyGti'nin bildirdigine gore; Behz'in niishasini Yahya b. Main sahih kabul etmis, Buhari ise
el-Camiu’s-Sahih’de bu nishayla istishad etmistir. (Ciplak gusletmekle ilgili bir bab bashginda zikredilen hadis
icin bkz. Buhari, el-Cdamiu’s-Sahih, 1/73). Amr'in niishasini Behz'in ntshasindan daha saglam kabul edenlerden
biri olan Eb( Hatim ise, Buhari'nin (s6zlii olarak) Amr'in niishasini sahih gérmesinin, Behz'in niishasiyla istishad
etmesinden daha gligli oldugunu savunmugtur. Bkz. StiyGti, EbG Bekr Abdurrahman, Tedribii'r-Ravi fi Serhi Takri-
bi'n-Nevdvi, Beyrut 1993, 11/228. Kaldi ki biz bir dnceki dipnotta, Amr'in niishasinin da istishad makaminda kulla-
nildigina isaret etmistik.

32 Buhari, et-Tdrihu'[-Kebir, IV/168, no. 2358. Ayni eserde Amr b. Suayb’dan nakledilen baska hadisler de vardir. Bkz.
no. 2467, 3091, 3326. Buhari’'nin Amr'in hadislerine yer verdigi diger iki eseri ve hadis numaralar soyledir: et-
Térthu's-Sagir, Kahire 1977, no. 7, 388, 1149; Halku Efdli’l-ibad (“i1ahi Kelamin Miidafaasi” adiyla gev. Yusuf Oz-
bek), Istanbul 1992, no. 136, 199, 218, 302, 440.

3 ibn Adiyy, el-Kamil, V/115.
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~r

Huzeyme'nin onun hadisini ‘Sahih’inde, Buhari'nin ‘el-Kirdatii Halfe’l-imam’* adli
cliz’tinde, Nesal'nin de Stinen'de -ki ibn Adiyy bu kitab! Sahih’lerden sayar- ihticac
makaminda tahric etmig olmalar” nedeniyle reddetmektedir.*

10. Yazar sayfanin son paragrafinda (s. 58) “Tedribii’-Ravi"den istifadeyle kay-
dettigi Nevevi'ye ait goriisler meyaninda sdyle demektedir: “... o niishayla birgok mu-
haddisin ihticac ettiklerini sdylese de, bunun tam tersi, yani cogu muhaddislerin onun
hadisiyle ihticac etmedikleri de belirtilmektedir” (s. 58). Halbuki Nevevi'nin, bu ciim-
lenin ikinci yarisinda belirtilen sekilde bir ifadesi bulunmadigi gibi, sarih StiyGti'nin de
bu yonde sarfettigi bir climlesi yoktur. Ustelik yazarin bundan iki ctimle sonra (s. 59):
“... (Nevevi) hicbir Misliiman alimin onun hadisini terketmedigini, ...onun huccet
olduklarini sdyleyerek genel bir hiikiim vermektedir” demis olmasi,* bir dnceki ifade-
siyle tezat tegkil etmektedir. Nevevi “Takrib”de: "Onun bdyle biiyik ve cogunlugu
kiymetli fikhf meselelerden olugan bir niishasi vardir. Bu gekilde Amr ile, dedesini t&bil
Muhammed’e degil de (sahabi) Abdullah’a hamlederek, muhaddislerin ¢ogu ihticac
etmiglerdir” derken, Stiy(ti de “Tedrib”de buna sunu ilave eder: “Musannif Nevevi
‘Serhu’l-Miihezzeb’ (el-Mecm) adli eserinde soyle demistir: ‘Bu, ehl-i hadisin muhak-
kiklerinin tGzerinde ittifak ettigi tercih edilen dogru goristir. Onlar bu isin ustasidirlar
ve ilim onlardan alinir”.*” Amr’in rivayetini tenkit edenlerin isimlerinden yukarida bah-
sedilmisti. Tedrib’'de sadece ibn Adiyy ve ibn Hibban'in elestirilerinden sézedilir. Bu-
nunla birlikte Sty(ti'nin: “el-Alaf (Eb( Saild Halil b. Keykeldi — 6. 761/1360) bu niishayi
delil olarak kabul etmenin isabetliligi hakkinda mtistakil bir ctiz’ te'lif etmistir”*® diye-
rek eserden alintilar yapmis olmasi, kendi kanaatinin de Nevevi ile ortiistigtint gos-
termektedir.

11. Yazar bundan sonraki ctimlesinde: "Ancak StiyGti de ona (yani Nevevi'nin
Takrib’deki ctimlesine) ‘sayet senedi sahih olursa’ diyerek bir kayit koymaktadir” der.
StyGti'nin climlesinin sonundaki “ileyhi” kelimesinin terctimeye alinmamasi bu izahi
anlamay1 zorlasgtirmaktadir. Kastedilen sey; "Amr’a kadar olan senedin sahih olma-
s1"dir. Amr'dan 6nceki ravinin givenilir olmasi, mitekaddim muhaddislerden bazilari-

34 Bkz. Buhari, Ciiz'ii’l-Kirdeti Halfe'l-imdm (el-Miisemma bii Hayru'l-Keldm), Cem’iyyet-i Muhammedi, Bombay ts., s. 5,
6, 15; no. 14, 18, 57. Beyhaki'nin ayni ismi tasiyan eserinde (ig ravi yoluyla Buhéri'ye ulastiktan sonra onun tari-
kiyle Amr b. Suayb’dan naklettigi bir hadis icin bkz. Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed, el-Kirdatii Halfe'l-imdm, Beyrut
1405, s. 49, no. 96.

% ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, VIII/52. Bir bagka eserinde ibn Hacer: “Tercih edilen goriise gére Amr'in tercemesi
kavidir (sahsiyeti ve rivayetleri agisindan sicili saglamdir); ancak herhangi bir tedruz bulunmadigi takdirde.” diye-
rek muhaddislerin ondan gelen rivayetlere karsi aldiklari genel tavri haber vermektedir. Bkz. Fethu'l-Bdri, 111/408,
no. 1483. ibn Hacer'in bu séziinii Molla Ali el-Kari (5. 1014/1605), Amr b. Suayb’in hadislerini savunma sade-
dinde son tespit olarak aktarir. Bkz. Kari, Ali b. Sultdn Muhammed el-Herevi, Seriu Serhi Nuhbeti'l-Fiker, Beyrut
1415, s. 642.

% Aslinda bu ifadeler de Nevevi'ye degil, Takrib serhinde Buhari’den alinti yapan Siiy(iti’ye aittir.

37 Stiy(tt, Tedribii'r-Ravi, 1/226. Nevevi, el-Mecm{i'da bir bagka yerde de sdyle der: “Onceki fasillarda da belirttigim
gibi, muhaddislerin cumhdru Amr b. Suayb’in babasi onun da dedesinden aldigi rivayetle delil getirmeyi dog-
ru/sahih bulmuslardir”. Bkz. el-Mecmil’, 1/502.

38 Siiyltl, a.g.e., ay. ibn Hacer, el-Alai'nin, babasindan < dedesinden rivayeti olanlar hakkinda (fi ma'rifeti men
rava an ebihi an ceddihi) biiytik bir cilt kitap te’lif ettigini, kendisinin de bu kitab telhis ettigini séyler. Bkz. ibn
Hacer, Niizhetii'n-Nazar Serhu Nuhbeti’l-Fiker, Beyrut 1989, s. 96-97. SiiyGti'nin sdzinl ettigi cliz'lin bu kitaptan
bir béliim olmasi muhtemeldir. ibn Hacer'in hocast Biilkini (6. 805/1402), Amr'in hadislerini savunmak maksa-
diyla "Bezlti'n-Nakidi Ba'da Cehdihi fi'lihticaci bi Amr b. Suayb an Ebthi an Ceddihi” isimli bir eser te'lif etmistir.
Bkz. Biilkini, Omer b. Raslan, Mehdsinii'l-Istildh fi Tadmini’bni’s-Saldh, Beyrut 1999, s. 273.
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nin da éne siirdiigii bir sart olup, ibn Hacer bu konuda: "Sézkonusu sart biitiin raviler
icin gegerlidir, Amr’a has bir durum degildir” demektedir.*

12. Bir sonraki paragrafta ibnii'l-Cevzi'nin, ibn Hibban'in hatali ifadelerine kars
"Suayb’in, dedesi Abdullah b. Amr’t gérdiigtine” dair Darekutni’den aldigi sozleri akta-
ran yazar (s. 59), daha sonra Ali b. el-Medini'nin de ayni yondeki sézlerini kaydeder.
Ancak ardindan: “bu konuda ittifakin olmadigi ve Ali b. el-Medini'nin ifadesinin net bir
cevap tegkil etmedigi soylenebilir” diyerek zikrettigi delil ile vardigi sonug arasinda
nedeni belli olmayan bir uyumsuzluk sergiler. “Mizant’l-I'tidal"de Ali b. el-Medini'nin
sozleri matbaa hatasindan olsa gerek tam anlagilamiyorsa da* Zehebi'nin son noktayi
koyan ifadeleri gayet nettir. ibn Adiyy'in, Amr'in dedesinden maksadin Muhammed
oldugu ve Muhammed'in de sahabi olmamasi nedeniyle bu senedin miirsel sayilacagi
yolundaki s6zlerine karsilik o, Buhari'nin “et-Tarthu'l-Kebir"de Suayb hakkinda sdyle-
diklerine aynen igtirak eder ve sdyle der: “Bu bos bir sdzdir. Zira Suayb’in Abdul-
lah’dan semai sabittir. Suayb’i yetistiren de odur. Hatta Muhammed babasi Abdullah
hayattayken vefat edince, Suayb’in bakimini dedesi Abdullah’in tstlendigi séylenmis-
tir” .41

13. ibn Hibban'in Amr b. Suayb hakkindaki gériislerinin “Kitabii’l-Mecrthin”
adli eserinden tafsilatiyla nakledildigi paragraftan ozetle sunlari 68reniyoruz: “An
ceddiht ifadesiyle Abdullah b. Amr kastediliyorsa, Suayb, Abdullah ile kargilagmamistir
ve bu durumda haber munkati’dir. Sayet kastedilen en yakin dedesi olan Muhammed
ise; onunla bir sohbeti yoktur®? ve bu durumda haber miirsel olur” (s. 59). lbn Hacer,
ibn Hibban'in bu sdzleri icin Darekutni’nin “bu bir hatadir” dedigini nakleder® ki yazar
da ibnii'l-Cevzi'nin Darekutni'yi tasdik eden ifadelerini bir paragraf énce nakletmistir.
Ayrica, Abdullah b. Amr'in meclislerinde torunu Suayb’in da bulundugunu gosteren
bir rivayet, ibn Hibban'in stiphelerini tiimiiyle izale edecek giictedir.* Bundan baska
Darekutni’nin Stinen’inde Ahmed b. Hanbel ve Buhéari'nin, Suayb’in dedesinden se-
maini kabul ettiklerine dair nakillere yer verilmistir.” Daha énce ibn Hibban'in goriis-

%% Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, VIII/52.

0 *Fe kale” ile “Ali b. el-Medini” arasindaki iki noktay ve “Abdullah b. Amr” ile “Suayb b. Muhammed” arasindaki
vav harfini kaldirmak suretiyle ibareyi okudugumuzda anlam: “Ali b. el-Medini, Abdullah b. Amr'dan torunu
Suayb b. Muhammed'in hadis dinledigini sdyledi” seklinde olacaktir.

1 Zehebt, Mizdnii'l-1'tidal, V/321.

42 *13 suhbete leh(i” tabiri “onunla bir sohbeti yoktur” degil, “o (Amr'in dedesi Muhammed) sahabi degildir” sek-
linde terctime edilmelidir.

4 fbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, VIII/53. Ayrica bkz. Darekutni, Ta'likatii’d-Dérekutnt ale’'l-Mecrilhin 1i'bni Hibbdn, Kahire
1994, s. 168.

* Amr'in babasi Suayb’in, dedesi Abdullah’in emriyle bir adami Abdullah b. Omer ve ibn Abbas’a soru sormak
lizere gotiirdiiglint anlatan bu rivayet icin bkz. Darekutni, es-Siinen, 111/50, no. 209. Ayni haberi eserine alan Ha-
kim Nisapuri, nakilden 6nce soyle demektedir: “Bu kitapta, Amr b. Suayb'in rivayetlerinin -kendisinden aktaran
ravi sika oldugu miiddetge- sahih goriilmesi gerektigine dair bol miktarda delil zikrettim... Suayb b. Muham-
med'in Abdullah b. Amr'dan hadis semé ettigini gosteren zahiri bir delil ariyordum ki, ona da ancak simdi ula-
sabildim”. Rivayeti naklettikten sonra da sdyle der: “Bu, ravileri sika ve hafiz olan bir hadistir ve Suayb b. Mu-
hammed'in dedesi Abdullah b. Amr'dan hadis isittiginin sihhati hususunda elle tutulmus gibi kesin delildir”.
Zehebi de "Telhis"de Hakim'in sdziint aynen aktararak ona igtirak eder. Bkz. Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn,
Beyrut 1990, 11/65(74-75], no. 246/2375. Suayb’in Abdullah b. Amr ile birlikte Kabe'yi tavaf ettigini anlatan bir
baska hadis icin bkz. Beyhaki, es-Siinenii’[-Kiibrd, Beyrut 1994, V/93[150], no. 9332.

4> Bkz. Darekutni, a.g.e., 111/50, no. 207; 1//51, no. 210. Ali b. el-Medini'nin de Suayb’in dedesinden semami onay-
ladigina dair bir rivayet, ibn Abdilberr’in kendi tarikiyle “et-Tekassi” adli eserinde nakledilmektedir. Bkz. A. M.
Sakir, Serfiu Siineni't-Tirmizi, 11/143-144.
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lerini tenkit sadedinde Zehebi’den aktardigimiz degerlendirmeyi de gézoniine aldigi-
mizda (7 no’lu paragraf), Amr b. Suayb’in hadislerinin miirsel/munkati’ grubuna soku-
lamayacagini rahatlikla soyleyebiliriz.*

14. Yazarin bir sonraki paragrafta yer alan sdzlerine bakalim: “ibn Teymiyye
zayif hadisin rey’den daha Ustiin oldugunu, zayif hadisten muradin metrtik anlaminda
degil, hasen derecesinde sayilmasi gerektigine dair goriisti belirtir ve ... bu senedin
pek de sahth olmadigini ima ettigi nakledilmektedir. Stiy(it? de bu senedin, sahih degil,
hasenin en Ustlin seviyesinde oldugunu tekrarlamaktadir” (s. 60). Leknevi (6.
1304/1887)'nin “er-Raf'u ve't-Tekmil” isimli eserindeki muhakkik Eb( Gudde (&.
1997)'nin bir dipnotundan istifadeyle aktarilan ilk cimle, sézkonusu dipnotta yapilan
géndermeye binden yine ayni muellifin aynt muhakkik tarafindan negredilen bir baska
eserine baktigimizda daha iyi anlasilacaktir. Leknevi'nin “el-Ecvibet{i’l-Fadile”sinde
zayif hadisleri kabul sartlari ile ilgili bir bolimde Ahmed b. Hanbel'in: “Bize gére zayif
hadis, rey’den daha sevimlidir” seklindeki ciimlesi icin diisiilen dipnotta Ebti Gudde,
ibn Teymiyye'nin “Minhacii’s-Siinne”sinden (Bulak 1321, 1I/191) su alintiy1 yapar:
"Zayif hadis rey’den hayirlidir séziimtizden murad, metr{ik olan zayif hadis degil; Amr
b. Suayb’in babasindan onun da dedesinden rivayet ettigi gibi hasen olan hadistir ki
... bunlarin hadislerini Tirmizi hasen ya da sahih goriir...” *” Dolayisiyla ortada “pek de
sahih olmayan”dan bahsetmeyi gerektirecek bir durum bulunmadigi gibi, Ahmed b.
Hanbel ve onun takipgisi ibn Teymiyye've gdre Amr b. Suayb’in niishasindaki
menk(lat, -yazarin bundan sonraki boliimlerde sergileyecegi- ma’k(lata mukaddem-
dir.® StyGti’den nakledilen ikinci ctimle ise Tedribti'r-Ravi’de gegmemektedir. Ancak
buna yakin bir ifadeyi, daha 6nce aktardigimiz tzere (7 no'lu paragraf) Zehebi'nin
climlelerinde bulmamiz mimkunddr.

15. Takibeden paragrafta yazar, Amr b. Suayb tarikinde bulunan el-Halil b.
Miirre hakkinda ibn Adiyy’in “leyyin”, Buhari’'nin ise “fihi nazar’ dedigini “Nasbu'r-
Réye”den nakleder (s. 60). Ancak hem ayni sayfada hem de iki sayfa ileride Zeylai, bu
hadisi Amr b. Suayb’dan Halil b. Miirre < Leys b. Ebf Stileym diginda, bir de Sevvar b.
Davud’un rivayet ettigini, Sevvar icin Yahya b. Main ve ibn Hibban'in “sika” dediklerini
zikreder.* Bu durumda iki tarfkin birbirini destekleyerek “Amr’a kadar sahih” isnadla
geldigini kabul etmemiz gerekecektir. Zeylai'nin tutumu da zaten budur.

46 Bundan sonra yazarn: ‘ibn Hibban, bazi hadisgilerin aile senediyle gelen rivayetin sahih oldugunu beyan
ettikleri zaman kendisinin bunu arastirdigini, ..." seklinde baslayip devam eden ciimlesinde (s. 60) 6nemli
terciime hatalan goze carpmaktadir. ibn Hibban'in soyledigi sudur: “Seyhlerimizden biri, ‘Amr b. Suayb,
babadan < dededen derken, Abdullah b. Amr'in ismini agik olarak vermigse o hadis sahihtir’ diyordu. Dedigini
arastirdim ancak, gtvenilir ravilerin Amr'dan naklettikleri rivayetler arasinda dedesi Abdullah b. Amr'dan sema
kaydinin bulunduguna (yani isminin zikredildigine) rastlamadim. Bu, Muhammed b. ishak ve bazi ravilerin,
dedesinin isminin Abdullah b. Amr oldugu (Muhammed olmadigi) bilinsin diye sdyledikleri bir seydir. Boylelikle
bu isim isnada sonradan eklenmis (idrac edilmig)tir”. ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammed el-Biisti, Kitdbii'l-
Mecrithin, Haleb ts., 11/73.

7 Leknevi, Ebu’l-Hasenat Muhammed, el-Ecvibetii’[-Fadile i’ l-Es'ileti'|-Asrati’|-Kdmile, Beyrut 1994, s. 47.

8 Bundan bagka ibn Teymiyye'nin, bir soruya cevap mahiyetindeki su sézlerini de kaydetmeliyiz: “Eimme-i islam
ve cumh(r-u ulemd, Amr b. Suayb’a kadar nakil sahih oldugu takdirde, onun babasindan < dedesinden rivayet
ettigi hadislerle ihticac etmiglerdir; Malik b. Enes, Siifyan b. Uyeyne, Safit, Ahmed b. Hanbel, ishak b. Rahtye ve
digerleri gibi... Demiglerdir ki; Nebf (s.a.v.) zamanindan kalma el yazisi bir niisha olmasi, onu daha gtivenilir kilar
ve sahihligine daha gok delalet eder...”. Bkz. Mecmiiu Fetdvd Seyhi'l-islam Ahmed b. Teymiyye, Mektebetii't-Takva
ts., XVII1/8-9.

49 Bkz. Zeylal, Ebii Muhammed Abdullah, Nasbu’r-Raye li Ehddisi’l-Hiddye, Misir 1357, 1/296, 298.
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ikinci rivayeti “Miistedrek”e alan Hakim, hadisi zikrettikten sonra (hocasi Fakih
Ebu’l-Velid Hassan b. Muhammed'in isnadiyla) ishdk b. Rahiye'nin Amr b. Suayb
hakkindaki su s6zini kaydetmektedir: “Amr’in ravisi sika olursa, o hadis Eyy{b (es-
Sahtiyani)'un N&fi’ (Mevla b. Omer)’'den, N&fi'in de Ibon Omer’den rivayeti gibidir”.®® Bu
s6z, muhaddisler nazarinda en saglam kabul edilen isnadlardan birine yapilmig bir
benzetmedir. ishak'in Miistedrek’te gecen bu ifadesini daha sonra ibn Hacer'in, on-
dan da StyGti'nin aldigint gériyoruz.” Gerek “Mustedrek”te ve gerekse diger kaynak-
larda konumuz olan hadise ait Amr b. Suayb tariklerinin hemen hepsinde, ondan bir
sonraki ravi Sevvar b. Davud Eb( Hamze es-Sayrafi’dir. Abdullah b. el-Miibarek’in de
aralarinda bulundugu bir grup muhaddisin kendisinden hadis aldigi bu zat igin Ahmed
b. Hanbel: ... Basra'da glivenilen bir seyhtir. Kendisinden sadece (namaz egitimi ile
ilgili) bu hadis rivayet edilmistir’>? derken, ibn Hibban onun ismini “Kitabii's-Sikat"ta
kaydeder. Yahya b. Main’e gore ise Sevvar “sika” bir ravidir.* Muhaddisler arasinda
sohret bulmus olan tek rivayeti bu hadis olduguna gére, Yahya b. Main onun igin
“sika” demekle, aslinda cocugun namaz egitimi ile ilgili olan hadisin “sahih” oldugunu
ifade etmis olmaktadir. Zehebi'nin de “Telhis"inde sézkonusu hadis igin “sahih” dedi-
gini belirtelim.> Daha énce de isaret ettigimiz gibi, bizim icin burada énemli olan, tek
tek raviler hakkinda verilen hiikimlerden ziyade, belli bir rivayet (izerinde alimlerin
hangi kanaate varmig oldugudur. Bu noktada, farkli zaman dilimlerinde yagsamig (g
ayr muhaddisin, ayni hadisin sihhati {izerinde birlesmis olmalar énem arzeder.

Amr b. Suayb'la ilgili gériis ve alintilar kritik etmeye ¢alistigimiz bu bélimi bi-
tirirken konuyu toparlamak suretiyle son birkac noktaya daha temas etmeliyiz. En
basta yazarin takdim ettiginin aksine, Amr b. Suayb “sika” bir ravidir. Onun ismini “el-
Mecr(ihin”e alan ibn Hibban da bunun farkina vararak: "Amr b. Suayb hususunda
dogru olan, onun Tarfhu’s-Sikat’a nakledilmesidir...” demistir.> Zehebi'nin su s6zlerini

°0 Hakim, Miistedrek, 1/197(312). Hakim bu sézii, bagka vesilelerle de aktarmaktadir. Bkz. 1/105(187]; 1/500[679).
Ayni degerlendirme daha 6nce ibn Adiyy tarafindan da nakledilmigtir.

>! Tedribii’'r-Ravi, 1/60. Bu ciimle igin ayrica bkz. ibn Adiyy, el-Kamil, V/114; Mizzi, Tehzibii’'l-Kemal, XXI1/72; Zehebi,

Mizanii'[-'tiddl, V/319. Ancak soziin kaynaginin Horasan’li muhaddis ve “el-Miisnedii’l-Kebir” sahibi el-Hasen b.

Siifyan en-Nesevi (6. 303/915) oldugunu sonraki bir kaynaktan 6grenmekteyiz. Bkz. Biilkini, Mehdsinii’[-Istildh, s.

273.

Bunun bulabildigimiz tek istisnasi, Sevvar'in Sabit el-Biinani vasitasiyla Enes b. Malik'den rivayet ettigi bir

hadistir. Bkz. Makdisi, Eb@ Abdillah Muhammed, el-Efddisii’l-Muhtdra, V/111, no. 1735.

>3 fbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, IV/267-268. Ayrica Darekutni'nin “hadisi i‘tibar igin yazilir’ demekle birlikte, Sevvar

hadisini "Stinen"inde zikrettigini kaydedelim.

Muhammed Néasiruddin Albani, namaz egitimi ile ilgili hadisin tahkikinde ishak b. Rahtiye'nin sézii ile Yahya el-

Kattan'in "vah™ degerlendirmesini yanyana koyarak soyle der: "Dogru olan ortasidir. Amr b. Suayb hasend’l

hadis'tir. Onun hadisiyle miitekaddim imamlardan bir grup ihticadc etmiglerdir...”. Daha sonra Amr’'in ravisi

Sevvar b. Davud'un ve diger tarikdeki Abdilmelik b. er-Rabi’in de (muhélefet edilmedigi takdirde) “hasenti’l-

hadis” oldugunu belirten Albani hadis hakkinda su hiikmii verir: “*Abdiilmelik'in hadisi, sahidi olan Amr b. Suayb

rivayetiyle birlikte sihhat derecesine yiikselir”. Bkz. irvdii’l-Galil fi Tahrici Ehddisi Mendri’s-Sebil, Beyrut 1985, 1/266-

267.

>> Zehebi, Mizdnii'l-I'tiddl, V/323; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, VIII/53. ibn Hibban'in bu sozii "K. el-Mecr(ihin”in
elimizdeki baskilarinda mevcut degildir. Zehebft ve ibn Hacer'in igaret ettigi bu ifadeye onun Darekutni’ye ulagan
eserinin tahkikli basiminda rastliyoruz. Bkz. Ta'likdtii’d-Darekutni ale'l-Mecrithin 1i'bni Hibban (Rivayeti Ebi Mu-
hammed el-Cevheri, Ebi Mans(r b. Hayr(n, Ebi'l-Fadl b. Ali, Ebi Talib es-Sayrafi), Tahkik: Halil b. Muhammed
el-Arabi, s. 167-168. Muhakkik dipnotta sdyle demektedir: "Bu metnin tamami matb( niishada eksiktir. Bu,
baskida meydana gelen en kotii iskat ve tashiften biridir ki, aragtirmaciyi ion Hibban'in kastetmedigi goriisti
benimsemek gibi bir hataya diigtrtr”.
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de bir son tahlil olarak takdim edebiliriz: “Amr b. Suayb ile biiyiik imamlar ihticac
etmis ve onu genel anlamda tevsik etmiglerdir. Digerleri ise onun hakkinda biraz te-
vakkuf etmiglerdir. Ancak onu terkeden herhangi birini bilmiyorum”.>¢ Ayni muellifin,
Amr'in aile isnadiyla naklettigi hadisler icin “hasen” dedigini de hatirlayalim.
Zehebi'nin verdigi bu genel hiikmii, daha 6nce Nevevi: "EbG Davud bu hadisi hasen
bir isnadla rivayet etmistir” diyerek vermistir.>”

Gerek “Mizanii'l-'tidal”, gerekse “Tehzibii't-Tehzibte yeralan tafsilatl: bilgilerin
biittintinden anladigimiza gbre, Amr b. Suayb’in babasi vasitasiyla dedesinden yaptigi
nakiller, dedesinden kalan sahifeye/kitaba istinadd ettigi; bunlarin tamaminin sema
yoluyla alinip alinmadig bilinmedigi igin “vicdde” hikmiindedir ve problemin temel
nedeni de budur.*

ibn Sahin (6. 385/995), Amr b. Suayb icin “sika” ve “sebt” dedikten ve sahife-
den rivayet ettigini belirttikten sonra, onun babasi < dedesi yoluyla naklettigi btiin
hadislerin “sema” oldugunu, Buhéari'nin seyhi Ahmed b. Salih’'den (6. 248/862) nakle-
der.” ibn Hacer, hem Ahmed b. Salih’in bu séziini, hem de ibn Hayseme’'den naklen
Yahya b. Main’in Amr'in babasindan hadis sema ettigini tasdik eden sézlerini kaydet-
tikten sonra sdyle demektedir: “ibn Main onun hadislerinin —sadece bir kismini seméa
etmis olsa bile- sahih olduguna sehadet edince, geriye kalanlarin ‘vicdde-i sahiha’
olmasi gerekir ki, bu da tahammdtil yollarindan biridir... Ali b. el-Medini: ‘Bize gbre Amr
b. Suayb sikadir, kitabi ise sahihtir’ demistir”.®

ibnii's-Salah “Ustl"tinde, hadis tahammidil yollarinin sekizincisi olarak konu
bashgr actigr “vicade”de, iginde hadisler bulunan ve yazisi sahibine ait olan bir kitabi
bulan sahsin, o kitabin sahibiyle hi¢ karsilagmamis ya da ondan hig hadis igitmemigse
bunu hangi lafizla rivayet etmesi gerektigini anlatir. Sonra da sdyle der: “Bu munkati’
ve mirsel grubuna girer. Bununla birlikte ittisal stiphesi/ihtimali de tasir”.¢' Bu durum-
da, Amr b. Suayb’in dedesi ve babasindan kendisine tevariis eden kitabin, ibnii’s-
Salah'in “ittisal stiphesi” tagidigini soyledigi tiirden kitaplara gére cok daha glivenilir
sayllmasi gerektigi kanaatindeyiz.®> Clinkii orada “bulmak’dan o6te “intikal”
sozkonusudur.® Nitekim Ali b. el-Medini de buna “sahih kitap” diyerek &zel bir tanim-
lama getirmigtir.*

°6 Zehebi, Siyeru A’lami'n-Niibeld, V/175.

°" Nevewi, el-Mecmd’, 111/11.

*8 Yahya b. Main, Ali b. el-Medini, Eb{i Ziir'a er-Razi, ibn Adiyy gibi alimlerin bu mealdeki sdzleri icin daha énce adi
gegen kaynaklarin ilgili sahifelerine bakilabilir.

*% Bkz. ibn Sahin, Ebti Hafs Omer, Tdrthu Esmdi’s-Sikdt mimmen Nukile anhiimi'l-ilm, Beyrut 1986, s. 221-222, no.
803.

“ {bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, VIII/54-55.

o' fbnii’'s-Salah, Uldmii’l-Hadis, s. 178.

62 Maliki muhaddislerin aksine imam Safii ve &énde gelen ashabi (icAzetli olsun olmasin) vicAde ile amel etmenin
céiz oldugunu, sahibine aidiyeti konusunda gliven duyuldugu takdirde bu tiir hadislerle amel etmenin vacip ol-
dugunu sdylemektedirler. Vicade ile amel hakkinda 6ne stirdikleri delil ise Amr b. Suayb’in babasi < dedesi
yoluyla naklettigi (ve baska tariklerle de desteklenen) bir hadistir. Bkz. StiyGti, Tedribii'r-Rdvi, 1/60-61.

%% Amr b. Suayb’in sahifesini dededen toruna “icdzetli miinavele”, torundan ogluna da “tahdis min gayri imla”
yoluyla intikal etmis hadis mecmaasi olarak gérmemiz mimkindir. Bu tabirler igin bkz. Styati, Tedribii'r-Rdvi,
11/9, 43, 51. Abdullah b. Amr'dan torununun oglu Amr'a kadarki intikal sekline “icazetli mikatebe” de diyebiliriz.
Hadislerin kitdbet yoluyla (hem de icézetsiz olarak) alinmasina cevaz veren alimlerden birinin, daha énce (6
no'lu paragrafta) gectigi tizere ehl-i hadisi Amr b. Suayb'in kitaplarindan sakindiran Eyy(ib es-Sahtiyani olmasi
oldukga ilgingtir. Bkz. Tedribii'r-Ravi, 11/53. Ancak son tahlilde bu hadislerin “bir boltimiintiin” sema yoluyla intikal

—
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AB. ABDULMELIK B. ER-RABI':

16. Amr b. Suayb hakkindaki degerlendirmesini; “gerek adaleti gerekse hadis
tahammiil ve edasi hakkinda bu derecede ihtilaf edilen bir ravinin rivayeti acaba ne
derece sahih kabul edilebilir.” diyerek ve Amr’a yonelik menfi gérisleri onun biitin
rivayetlerine tegsmil ederek tamamlayan yazar, hadisin Sebre b. Ma’'bed el-Ciiheni’den
gelen ikinci tarikinde yer alan ve Sebre'nin torunu olan Abdilmelik b. er-Rabi’i ince-
lemeye almaktadir.

Yazarin naklettigine gore Yahya b. Main, ibn Hibban ve ibnii’l-Kattan
Abdilmelik icin “zayif” derken, Icli onun “sika”, Zehebi “sadtik” oldugunu séylemekte,
Buhéri ve Mizzl ise herhangi bir degerlendirme yapmamaktadir (s. 61). Su durumda,
cerh-ta'dil agisindan mutedil bir konumda duran Zehebi'nin sézleri digerlerine tercih
edilebilir. Bu da en azindan, Abdiilmelik b. er-Rabi’ rivayetlerinin itibar i¢in yazilabile-
cegi anlamina gelmektedir ki Nasiruddin Albani’'nin onun igin “muhélefet etmedi-
gi/edilmedigi takdirde hasent’l-hadisdir” dedigini daha 6nce (dn. 54) nakletmistik.

Abdiilmelik b. Er-Rabi’den gelen namaz egitimi ile ilgili hadis hakkinda birkag
onemli hususa isaret etmeliyiz. Birincisi; bu rivayeti eserine alan Hakim Nisapuri (6.
405/1014)'nin, hadisin arkasindan: “Abdi’l-Melik'in dedelerinden yaptigi nakillerle

%

etmedigini kabul etmek gerekir. Nitekim Sehavi (6. 902/1497), ibn Hacer'i kastederek sdyle der: “Seyhimiz dedi
ki: Suayb dedesinden o hadislerin bir kismini mutlaka isitmistir. Digerleri ise sahifedir”. Bkz. Sehavi, Eb(
Abdillah Muhammed, Fetfiu’'l-Mugfs bi Serhi Elfiyyeti’l-Hadis Ii'l-Irdki, Darul-imam et-Taberi 1992, IV/190. Bu nok-
tada, ibn Hacer'in “vicde-i sahiha” tabirini desteklemek amaciyla Abdiilfettdh Ebt Gudde’nin ibn Kayyimi'l-
Cevziyye'den aktardigi bazi tespitler oldukga énemlidir. fbnii’l-Kayyim, Hasan-1 Basti'nin Semiire b. Ciindib’den
rivayet ettigi suf'a hakkina dair bir hadisin sihhati hakkinda soyle demektedir: “Hasan’'in Semtire’den hadis se-
ma ettigi dogrudur. Ancak yukaridaki hadis olsa olsa kitaptan nakledilmistir. Ummet, eskiden oldugu gibi simdi
de kitaplarla amel etmeye devam etmektedir. Sahdbe, kitaplarla amel {izerinde miittefikti. Daha sonra halifeler
de ayni sey iizerinde ittifak etmiglerdir. insanlann ilim konusundaki itimadi ancak kitaplaradir. Onlardaki ilimle
amel edilmezse serfat iptal olur. Raslullah (s.a.v.) uzak iilkelere ve beldelere mektuplar yazardi. Mektubun ken-
disine ulastig1 kimse onunla amel ederdi ve ‘bu kitaptir’ demezdi. Daha sonra halifeleri de bdyle yaptilar ve gii-
niimiize kadar da ayni sekilde geldi. Su halde stinnetleri bu fasid ve zayif stiphe ile reddetmek tamamen sagma-
liktir. Hafiza hiyanet eder, kitap ise hiyanet etmez”. Bkz. Zebidi, Muhammed Murtaza (6. 1205/1791), Biilgatii'l-
Erib fi Mustalahi Asdri’l-Habib, Beyrut 1408, s. 216; Eb(i Gudde’nin tahkik notlarindan naklen. Krs. ibn Kayyimi'l-
Cevziyye, Eb(i Abdillah Muhammed ed-Dimegki, I'ldmii’ -Muvakkiin, Beyrut 1973, 11/144. ibn Teymiyye'nin konuy-
la ilgili sdzleri ise daha 6nce 48 no’lu dipnotta zikredilmisti.

4 Ali b. el-Medini'nin “kitabi sahihtir” diyerek tevsik ettigi bir bagka ravi de Sebib b. Said’dir. Bkz. Tehzibii't-Tehzib,
IV/307. Kiitiib-i Sitte ravileri iginde kitaplan igin ayni ifadenin kullanilcig: isimler sunlardir: ibrahim b. Stileyman
(Yahya b. Main), I/125; Usame b. Zeyd el-Leysi (ibn Hibban), 1/210; ishak b. Muhammed b. ismail (EbG Hatim),
1/248; Temim b. el-Muntasir (Eb( Davud), 1/514; Hatim b. Y(suf (ibn Kahzad), 11/132; el-Hiiseyn b. Ali b. el-Velid
(Icl), 1/358; Hammad b. Usadme b. Zeyd (Ahmed b. Hanbel), 11/3; Said b. Seleme b. Ebi’l-Hiisam (Ebl Seleme
et-Teb(zki), IV/41; Stleyman b. Abdirrahméan (Ya'ktb b. Stfyan), IV/208; Sucd’ b. Mahled el-Fellas (Ahmed b.
Hanbel), IV/312; Sabdh b. Muhérib (Abdurrahman b. el-Hakem), IV/408; Abdullah b. Amr b. Ebi’'l-Haccéc (Ya'kib
b. Seybe), V/336; Abdullah b. Avn (Osmén b. Ebi Seybe), V/348; Abdullah b. Lehia (Ahmed b. Salih), V/376; Ab-
dullah b. Nafi’ b. Ebf Nafi’ (Buhari, Eb(i Hatim, ibn Hibban), VI/51; Abdurrahméan b. Ziyad el-Ifriki (Eb Davud),
VI/175; Abdi’l-Vahid b. Vasil (Ahmed b. Hanbel), VI/440; Muhammed b. Ca'fer el-Hiizeli el-Gunder (Veki b. el-
Cerrah, Yahya b. Main), 1X/98; Muhammed b. Rafi" b. Ebi Zeyd (Miislim), 1X/162; Muhammed b. Abdillah b. ez-
Ziibeyr (lbn Niimeyr), IX/255; Muhammed b. el-Fadl es-Sedfist Arim (ziihli), 1X/405; Malik b. ismail b. Dirhem
(Ya’k(ib b. Seybe), X/4; Mualla b. Hilal (Veki), X/241; Nafi' b. Omer el-Mekki (Ahmed b. Hanbel), X/409; el-
Vaddéh b. Abdillah Eb( Avane (Affan, EbG Hatim), XI/117; el-Velid b. Mezyed (Evzai), XI/151; Yahya b. ed-
Dureys b. Yesar (Abdurrahman b. Begir), XI1/233; Y(nus b. Yezid b. Ebi'n-Nicad (Abdullah b. el-Miibéarek), X1/450.
“Kitabi sahihtir” yerine “salihtir” denilen raviler: Hatim b. ismail (Ahmed b. Hanbel), 1/128; Kays b. er-Rabi’ el-
Esedi (Ya'kGb b. Seybe), VIII/394; Hemméam b. Yahya b. Dinér (Yezid b. Zuray’), XI/69 gibi. "Kitabi La Be'se
Bih'dir” denilen ravi: Yahya b. Stileym el-Kuragi (Ya'k{ib b. Siifyan), X1/227.
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inticac edilmistir” demis olmasidir.® Dolayisiyla Hakim, ona “sika” diyen Icli (6.
261/875) ile ayni kanaati tagimaktadir ve hadis icin verdigi “Muslim’in sartina gore
sahihtir” hiikmiinii Zehebi de aynen onaylamistir. ikincisi ise; yazarin da naklettigi
tizere Ibn Hacer'in Ebu’l-Hasen b. el-Kattan'dan aktardigi su sézle ilgilidir: “Adaleti
sabit degildir. Her ne kadar Mislim ondan Sahth’inde hadis nakletmigse de (no. 1406)
kendisiyle ihticac edilmez”.*” ibn Hacer'in naklettigi bu sdz, Abdiilhak Isbili'nin (&.
581/1185) “el-Ahkamii’l-Vusta”sini tenkit mahiyetinde ibnii’l-Kattan'in (6. 628/1231)
kaleme aldig1 eserde gecmektedir. Abdiilmelik'den gelen sézkonusu hadisi isbili’nin
“sahih” kabul etmesi Uzerine (el-Ahkam, 1/249) ibni’l-Kattdn &nce ibn Main’in
Abdiilmelik hadisleri i¢in séyledigi s6zii naklederek yukarida gectigi tizere kendi kana-
atini belirtmekte, sonra da soyle demektedir: “Hadisin zayif degil, hasen olmasi umu-
lur” s

Yazarin “Mustedrek”te Hakim'in hadis hakkinda sdylediklerine hi¢ deginmeme-
si yaninda® dikkatinden kacan bir diger husus da; Sebre b. Ma'bed hadisini Ca-
mi’'ine/Stinen’ine alan Tirmizi'nin, hadis hakkinda “hasentin sahthun” degerlendirme-
sini yapmasi, ve sonra da “Ehl-i ilmin bir kismi bu hadisle amel etmistir. Ahmed b.
Hanbel ve ishak b. Rahiiye bu goriistedir” demis olmasidir.™ Hatta Tirmizi'nin ifade-
siyle bu iki &lim: “Cocuk on yagindan sonra terkettigi namazlarini iade eder.” diyerek
namaz zorunlulugu igin dévilme yasini sinir kabul etmektedirler. Tirmizi, “hasen-
sahith” demekle, esdsen “hasen” hiikmiinde olan bu hadisin destekleyici tariklerle
“sahih” mertebesine cikmis oldugunu belirtir.”" Yukarida zikredildigi iizere ibnii'l-
Kattan'in hadis i¢in “hasen” hiikmiinl vermeyi uygun bulmasi da Tirmizi ile ayni fikir-
de bulugtuklarini gésterir. Yani tek bagina “hasen” olan bu hadis, “i'tibar” neticesinde
elde edilen destekleyici diger “sevahid”le birlikte degerlendirildiginde “sahih” sayilma-
lidir.” Diger yandan, Ahmed b. Hanbel'in hadisin fehvasinca amel ettiginin belirtilme-
siyle, Amr b. Suayb rivayetleri igin genel anlamda stiphelerini ortaya koyan muhaddi-
sin, &zelde bu rivayeti sahih kabul ettigini égrenmis oluyoruz.

5 Hakim, el-Miistedrek, 1/201, 258 [317, 389].

%6 Ag.e., ay.

7 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, V1/393.

% ibni’l-Kattan, Ebu’l-Hasen Ali el-Fasi, Beydnii'[-Vehmi ve'l-Thami'l-Vakiayni fi Kitabi'l-Ahkdm, Riyad 1997, IV/137-

138, no. 1578.

Yazar, tahlilini yapacagl hadisin hadis kaynaklarinda gectigi yerleri kaydettigi bir dipnotta (s. 54, dn. 4)

Mdstedrekteki iki ayri rivayetin yerini gdstermis, ancak az énce naklettigimiz sozlerin bulundugu sayfayi (1/201)

vermemistir. Ayrica I[/197'de Hakim'in Amr b. Suayb rivayeti igin yaptigi ve bizim 15 no’lu paragrafta naklettigi-

miz agiklamalara da hicbir sekilde temas etmemistir.

Tirmizi, es-Siinen, 1//260, no.407. Sahih bir isnadi olmasa bile bir hadisin, “alimlerin kabdli ve ameli” ile sthhat

kazanmasi ve Tirmizi'nin bu yondeki sozlerinin “hadis metninin” sahih bir asli oldugunu g&sterdigine dair bkz.

Leknevi, el-Ecvibetii'l-Fadile, s. 228-238; EbG Gudde'nin notlari. Tasnif asrnnin énemli siméalarindan biri olan

Tirmizi'nin hadisin senedi ve metni tzerindeki degerlendirmelerini gérdiikten sonra, yazarin “... bu rivayetin en

azindan klasik hadis ustli kriterlerine gore gergekten sahih olup olmadig tartisilmamig, ne senedi ne de metni

ayrintisiyla tahlil edilmistir. Aksine, Hz. Peygamber'in gergek bir sozii imis gibi kabul edilerek degerlendirmeler

ve yorumlar yapilmigtir.” (s.55) ve "hemen hemen hig sorgulanmamig ya da gérmezlikten gelinen bir rivayet tii-

riidar.” (s. 78) seklindeki tarizlerini gli¢stiz bir iddia olarak kabul etmemiz gerekecektir.

Nevevi ise bu tarik igin soyle der: "Sebre hadisi sahihtir. EbG Davud, Tirmizi ve digerleri bu hadisi sahih

senedlerle rivayet etmislerdir”. Bkz. el-Mecmd’, 11/11.

72 ibnii’l-Kattan'in eserini tahkik eden Dr. el-Hiiseyn Ayet Said, hadisin dort farkli sahabiden rivayet edilen diger
tariklerini verdikten ve hepsi igin ayr ayr degerlendirme yaptiktan sonra: “Buna gore hadis, salih sahidleriyle
birlikte sahih derecesine yiikselir” demektedir. Bkz. Beydnii’|-Vefimi ve'l-1hdm, Iv/137.

69

70

<



44 Ahmet Tahir Dayhan

AC. DAVUD B. EL-MUHABBER:

17. Hadisin Ugtinct rivayeti olan Enes b. Malik tarikinin ravisi Eb( Stileyméan
Davud b. el-Muhabber hakkinda miinekkid muhaddisler nezdindeki genel kanaat,
yazarin da ayrintili olarak verdigi gibi (s. 61), “zayif/metr(ik” oldugu yoniindedir. Ancak
“miufesser/gerekceli cerh” olarak tanimlayabilecegimiz tek tenkidin sahibi olan Yahya
b. Main, Davud igin sunlari sdyler: “Hadis rivayetiyle maruftur. Hadis yazarken hadis(le
istigal)i terketti ve sonra mu'tezileden bir grupla arkadaslik etti. Onlar Davud’'u bozdu-
lar. Davud sikadir”.” “Dévud yalanci degildir. Babasi el-Muhabber b. Kahzem'den
hadis yazdi(m). Davud sika idi. Ancak hadisi ihmal etti ve daha sonra hadis rivayet
etti”.” [bn Main'in degerlendirmelerini esas alacak olursak; el-Haris b. Ebi Usame (&.
282/895)'nin  “"Misned”i”, Taberani (6. 360/971)'nin “el-Mu’cemi’l-Evsat”i’® ve
Darekutni (6. 385/995)'nin “Siinen’inde” nakledilen bu rivayeti, ibn el-Muhabber'in
“hadisle igtigali terkettigi” ve “bozuldugu” ileri yaslarinda mi, yoksa gencliginde mi
“tahammtl” ettigine dair elde bir bilgi yoktur. Ancak el-Mu’cemii’l-Evsat’taki tarikde
Davud b. el-Muhabber, “haddesena ebi” diyerek hadisi babasindan seméa ettigini
belirtir. Bu da muhtemelen, namaz egitimi ile ilgili hadisi sika kabul edildigi genclik
yillarinda almig olduguna bir isarettir. Rivayetin sonunda Taberani, “bu hadisi Enes b.
Malik’in torunu Stimame’den, Davud’un babasi el-Muhabber b. Kahzem’'den bagkasi-
nin igitmedigini” sodyler. Oysa Darekutni’'nin iki ravi vasitasiyla, el-Haris b. Ebi
Usame’nin ise vasitasiz olarak Davud b. el-Muhabber’den aldiklar rivayette, Davud ile
Stiméme b. Abdillah b. Enes arasinda (babasi yerine) Abdullah b. el-Miisenna vardir
ki, bu zat Stimame’'nin kardesinin ogludur. Dolayisiyla sézkonusu rivayetin gerek
Enes’'den Stimadme ve Abdullah’a, gerekse Muhabber'den Davud’a uzanan kismi ayri
ayr “¢ocuklarin babalarindan rivayeti” niteligini tasimaktadir. Yazarin ilk iki rivayet igin
yaptigl “aile isnadi” tanimlamasina (s. 57), bdylece bir lgtincliyli daha ilave imkani
dogmustur ki bu durumun “metin tahlilinde” yol g&sterici bir rol Ustlenebilecegini
distinmekteyiz.

Yazarin; “akla dair uydurma rivayetleri topladigi Kitabt'l-akl isimli eserin muelli-
fidir” diyerek tanitmaya basladigi Davud b. el-Muhabber icin ibn Adiyy séyle demek-
tedir: “Davud’'un aklin faziletleri hakkinda tasnif ettigi bir kitabi vardir. Bu kitapta
miisned hadisler bulunmaktadir ki, bunlarin hepsi ya da ¢ogu mahfuz degildir
(minkerdir). Kitabt'l-Akl disinda Davud'un salih hadisleri de vardir. Yahya b. Main’in

% ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111/199-200. ibn Adiyy, onun (Basra yakinlarindaki) Abadan’da stfilerle arkadaglk
ettigini, hasircilikla mesgul oldugunu, daha sonra Bagdat’a geldigini ibn Main’den nakleder. Bkz. el-Kdmil, 111/99.
Ukayli ise, Basra'da hadis isittikten sonra Abadan’a gegtigini, orada stfilerle beraber olduktan ve hasir imal isiy-
le ugrastiktan sonra hadisi unuttugunu, sonra Bagdat’a geldigini sdyler. Bkz. ed-Duafdii’[-Kebir, 11/35, no. 458.

™ fbn Main, Tdrihu ibn Main, IV/388, no. 4920. ibn Hacer'in nakline gére son ciimle: “Ancak hadisi ihmal etti ve
kendisini ibadete verdi” seklindedir. Bkz. , Tezibii't-Tehzib, 11/200. ibnii’'l-Cevzi'nin ibaresi de ibn Hacer'le ayni
olmakla beraber ctimle sonunda: “Yaglaninca sahifelerden hadis nakletti ve hata etti” ilavesi bulunmaktadir.
Bkz. Kitdbii'd-Duafd, 1/268, no. 1168. ibn Adiyy'de ise soyledir: “ihtiyarladiginda ehl-i hadis ona geliyor, o da on-
lara hadis rivayet ediyordu. Cok hata ve tashif yapiyordu. Ancak kendisi sika idi”. Bkz. el-Kdmil, 11//99. Bu rivayet-
lerin varligina ragmen Albani'nin Davud el-Muhabber igin: “Yalancidir, hadisiyle istishad edilmez, itibara mahal
yok! (14 keramete!)” diyerek kestirip atmasi sasirticidir. Bkz. irvdii'l-Galil, 1/267.

> Heysemi, N(ruddin Ali, Miisnedii’l-Hdris (Zevdidii'-Heysem?), Medine 1992, 1/238, no. 106.

7 Taberani, Ebu’l-Kasim Stileyman, el-Mu’cemii’l-Evsat, Kahire 1415, IV/256, no. 4129 [V/78-79, no. 4141.

" Darekutni, es-Siinen, 1/231.
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dedigi gibi, cogu zaman hata ve tashif yapardi. Yine onun dedigi gibi, aslinda Davud
sadtk'tur”.”

"Salih hadisler” ifadesi, sihhatini tartistigimiz hadis de dahil olmak {izere
"Kitabii'l-Akl” diginda kalan rivayetlerin i'tibar icin yazilabilecegine, hatta bunlarin
“hasen” derecesine ulasabilecegine isaret etmektedir.

En meghur g tarik tizerindeki tahlillere iligkin incelememizi sonlandirmadan
once, son yillarda hatiri sayilir sekilde tirmanis gdsteren ve akademik gevrelerde rag-
bet bulan bir tenkit seklinin, Hadis ilmi kriterleri agisindan tagidigi mahz(ra da temas
etmemiz gerekecektir. Soyle ki; toplumun her donem degisen telakkileri dogrultusun-
da izahinda giiclitk ¢ekilen ve metninde problem goriillen bir hadis rivayeti, hemen
isnadi bakimindan mercek altina alinmakta, tek tek raviler hakkinda “tabakat” kitapla-
rina bakilmakta, haklarinda muhaddislerin “"genel” kanaatleri gbzden gecirilmekte, bir
veya birka¢ muhaddisin isnadda yer alan herhangi bir ravi tizerine séyledigi cerh ifa-
desi, diger bittin ta’'dil lafizlari yok sayilarak éne cikarilmakta, boylece ihtilafsiz ve
kesintisiz “ma’muliin bih” olmusg bir hadis metni bile “klasik us(le uygun” tarzda ace-
leyle cizilip atilmaktadir. Oysa aragtirma teknikleri agisindan eksik kaldigi igin yanlig
sonuglara ulastirmasi mukadder olan bu tutum, hadis alimleri nezdinde genel ifadeler-
le mecrtih addedilen bir ravinin “rivayeti”nin, karineler mevcut oldugu zaman makbul
duruma gegebilecegi gercegini de gbzardi etmektedir. Zira cerh-ta’dil alimlerince ba-
zen bir ravinin zayif kabul edilmesi, sikalarla olan m{indsebetlerine bakilarak verilmig
genel bir tanimlamadir ve onun her bir rivayeti icin ayrt ayr gecerli degildir.” “Cerh-
ta’dil ilmi"nin sorumlulugunun bittigi yerde “ilel”in gdrevi basladigna gore; ilkinin
verilerinden hareketle ravinin bitiin rivayetlerine ayni hiikmti tatbik etmek metodik bir
hata olsa gerektir. Bir hadisin sened agisindan sahih ya da zayif olup olmadigini tespit
icin, ravilerin kendi 6zel gartlarini da hesaba katmak gerekir. Dirdyetti’l-Hadis'in roli
de bu noktada devreye girer.®

"8 ibn Adiyy, el-Kamil, 111/100.

™ Bu gibi raviler belli bir seyh, belli bir belde veya belli bir konuda sika olabilirler. Ornegin Ziyad b. Abdillah el-
Bekka? (6. 183/799) genel anlamda zayif bir ravi iken, Megazi sahibi Muhammed b. ishak (6. 151/768)'dan riva-
yette insanlarin en saglamidir. Zira onunla uzun siire beraber olmus, ibn ishak kendi kitabini Ziyad'a iki kez im-
14 etmistir. Bkz. ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111/375-376; Zehebi, Mizdnii'l-I'tiddl, 11/91. Ayni sekilde Hammad b.
Seleme (6. 167/783) vehim ve hatési ¢ok olan bir ravi olsa da, Sabit b. Eslem el-Biinani (6. 127/745)'nin talebe-
leri arasinda ittifakla en mevsak kimsedir. Bkz. Tehzibi't-Tehzib, 11/3, 11I/12-16. Sam Hadis Okulu, Mekke, Medine,
Basra ve Kife gibi meghur Hadis Okullarindan daha dustik mertebede olmakla birlikte, Megazi ve Siyer'de diger-
lerinin éntindedir. Bu konunun ayrintilari igin bkz. Abdiilkerim el-Vireykat, el-Vehem fi Rivdaydti Muhtelift'l-Emsdr,
Riyad 2000, s. 71-79.

Cerh-Ta'dil ile ilel ilmi'nin birbirinden aynldig hassas noktaya isaret eden Dr. Abdiilkerim el-Viireykat: “iki ilim
arasindaki bu agik farka bakinca, tashih ve tad’ifte yalnizca cerh-ta’dil ehlinin bir ravinin sika ya da zayif oldugu
yontindeki genel hiktmlerini igeren sozlerine itimat ederek bunu ravinin butiin rivayetlerine tesmil edenlerin
metodundaki hata ortaya ¢ikiyor. Halbuki bu genel hiikiim, ravinin ilmi seviyesini tespit igin yapilmig miicerred
bir tasniften ibarettir. Miinekkit alimler bununla, ayr ayr bitiin rivayetlerine o hikmi vermeyi kastetmezler”
demektedir. Bkz. el-Vefiem, s. 73. Benzer bir ifadeye son zamanlarda yapilmig bir bagka calismada da rastlamak-
tayiz: “Hadisle ugragan ¢ogu kimse, cogu zaman ravinin durumu ile rivayetinin durumunu birbirine raptetme ve
rivayet hakkindaki hiikmti ravinin hiikmiine baglama zahmetine girer. Boylelerine gbre sika ravinin hadisi
ebediyyen sahih, sadtk ravinin hadisi sadece hasen, zayif ravinin hadisi zayif, kezzab ravinin hadisi ise topluca
mevzidur”. Bkz. Ebl Mudz Tark b. Ivadullah b. Muhammed, el-irsiddt fi Takviyeti’l-Ehadisi bi's-Sevdhidi ve'l-
Miitdbedt, Kahire 1998, s. 78.
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Zikredilen sebeplere binden, ¢cocugun namaz egitimi ile ilgili rivayetin farkl ta-
riklerinde ismi gecen raviler hakkindaki “genel” degerlendirmelerden cok, nakline
ortak olduklari bu rivayet Gzerindeki muhaddis-fukahanin “&zel” tavrini ortaya koyma-
y1 daha gliven verici buluyoruz. Yukarida ta’dil ve tecrih agisindan yaptigimiz tespitler
arasinda yeri geldikge bu noktaya da temas etmistik.

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi basta olmak lzere &énde gelen muhaddislerin, is-
nadini tahlil ettigimiz hadisi eserlerine alarak muteber addetmelerinin sebepleri ara-
sinda, birbirini takviye eden tariklerin varligi da sayilmalidir. Zira hadisleri “i'tibar” igin
yazilan ravilerin rivayetleri —ki bunu bagliklarda adi gecen {i¢ raviden herhangi biri igin
de dugtindtiglimiizi varsayalim- “miitabi” ve “sahid”lerle desteklendigi takdirde, genel
miilahazalardan ayr tutularak sahih sinifina sokulmaktadir. Konuyla ilgili olarak ibn
Hacer el-Askalani’'nin bir tespitini énemli buluyoruz: “Seyyiti'l-Hifz ya da ne rivayet
ettigini bilmeyen mubhtelit bir raviye, kendisi gibi veya kendisinden (ist seviyede olan
bir baska muteber ravi miitdbeat ederse; ayni sekilde hazfedilen ravinin bilinmedigi
miirsel veya miidelles isndda miitabeatta bulunulursa, bunlarin hadisi lizatihi olmasa
da miitdbi’ ve mitaba’larin mecm{u itibariyle artik hasen olur. Zira her birinin tek tek,
dogru ve hataya esit sekilde ihtimali vardir. Bunlardan birine muvafik olacak sekilde
muteber ravilerden bir rivayet geldigi vakit, isbu iki ihtimalden biri tercih edilir. iste bu
tercih, hadisin mahféiz olduguna delalet eder ve hadis tevakkuf derecesinden kabul
derecesine yiikselir. Ancak bununla birlikte hasen lizatihi ritbesinden de diistik bir
konumdadir (yani ligayrihi hasendir). Bazilari bu hadise mutlak olarak hasen demeye
cekinmiglerdir” #' Bir bagka vesileyle de sdyle der: “Bir haber, her biri zayif olan iki
tarikden geldiginde, bir tartk digerini takviye eder. Tirmizi'nin bu hadise (Begavi'nin
rivayet ettigi zayif bir hadis icin soyliiyor) hasen demesi bu nedenledir”.®> Namaz egi-
timi ile ilgili hadisin, ibn Hacer'in séziinii ettigi hadislerden daha iyi durumda oldugu-
nu; hatta ilk iki tarikin her biri i¢in hasen ve sahih diyenlerin bulundugunu dikkate
aldigimizda, diger destekleyici tarikleri hi¢ hesaba katmasak bile,® teknik agidan hadi-
sin sthhatinden siipheye mahal kalmamaktadir.

81 fbn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, s. 83. ibn Hacer'in talebesi Kasim b. Kutluboga (6. 879/1474) Nuhbetii'l-Fiker'e
yazdig1 hasiyede son ciimle {izerine su izahi yapmaktadir: “lyice diisiiniild{itinde, bu rivayetin hasen lizatihi'den
bile tstiin olmasi gerekir. Clinkii muteber olan mutabi'in hadisi zaten hasendir. Buna bir de mitaba’ olan hadi-
sin eklendigini diisiinelim... ”. Niizhetii'n-Nazar grihi Molla Ali el-Kari ise: “lbn Hacer'in bu sézii, diger
mtébi'lere bakilmadiginda dogrudur. Hadisin tek basina ligayrihi hasen olduguna stiphe yoktur. Ancak hep
birlikte ele alindiginda higkimse, biri hasen lizatihi digeri ligayrihi iki tarikten gelen bu hadisin, tek basina hasen
lizatihi olan muéarz bagka bir hadise tercih edileceginde stiphe etmez” demektedir. Bkz. Serfiu Serhi Nuhbeti'l-
Fiker, s. 542. Baska tariklerle desteklenerek zayif hadisin hasen, hasen hadisin sahih derecesine yiikselmesiyle
ilgili aynintili bilgi igin bkz. Tanevi, Yeni Usill-i Hadis, s. 75-79.

82 fbn Emiri’l-Hac, Ecvibetii’l-Hafiz ibn Hacer an Ehddisi'l-Mesabih, Beyrut 1987, Mesabihu’s-Siinne iginde, s. 82, 86.

8 Yazarin senedle ilgili tahlillere girmeden énce “Eb(i Hiireyre rivayetinin senedinde Muhammed b. el-Hasen el-
Avfi isimli kisi cerhe maruz kalmig ve hig kimse onu tevsik etmemistir” diyerek degerlendirmeye almadigi tarik
icin i'tibara elverigli oldugunu séylememiz mimkiindlr. Her ne kadar yazarin ifadesini destekler bigimde
Heysemi de Mecmau'z-Zevaid'de (I/294) "Muhammed b. el-Hasen'i tevsik edeni gdrmedim” diyorsa da, Yahya
b. Main Kafe'lli olan bu ravinin “sika” oldugunu belirtmis, Zehebi ise: “Zayif addetmislerdir, ancak
terkedilmemistir” demistir. Bkz. lon Hacer, Tefizibii’t-Tehzib, IX/118. Bezzar'in Miisned'inin elimizdeki eksik baski-
sinda bulamadigimiz Eb( Hureyre rivayeti, Heysemi'nin bir bagka eserinde biitiintiyle verilmistir. Orada metnin
arkasindan Bezzar'in: “Hadisin Eb Hureyre'den bu isnad diginda rivayet edildigini bilmiyoruz” dedigi kayithdir.
Bkz. Heysemi, Kesfii'l-Estdr an Zevaidi'l-Bezzdr ale’l-Kiitiibi's-Sitte, Beyrut 1979, 1/172, no. 341. Degerlendirme digt
birakilan EbG R&fi’ rivayeti ise Bezzar'in Miisnedi'nde “Rasdlullah’in azadlisi EbG Rafi'in Misnedi” bagligi altinda
gegmektedir. Bkz. Bezzar, Eb Bekr Ahmed, el-Miisned, Beyrut 1409, 1X/329, no. 3885; ayrica Kesfii'l-Estdr, 1/173,
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B. METIN YONUNDEN

“Konumuzla ilgili hadisin senedi de saglam gdziikmemekle birlikte, metninin
sahth olabilecegi ihtimalini gdzoniinde bulundurarak, metin yoninden de tahlil edil-
mesini ihtiyaten uygun gormekteyiz” (s. 63) diyen yazar, bir paragraf sonra: “Gergi
metnin muhtevasini degerlendirmede varilan sonucun degeri bir bakima degerlendi-
renin kendisiyle de aldkalidir... Nitekim bir islam &limine gére bir rivayet metninin
muhtevasi, yukarida saydigimiz genel prensiplerden birine aykiri gelebilir, ancak bir
baska Islam alimi ayni prensibi esas alarak metnin muhtevasinin o prensibe uygun
olabilecegini iddia edebilir. Dolayisiyla metin tahlilinde de varlacak sonuglar ve veri-
lecek hiikiimler ictihadi olmaktan 6teye gidememektedir” (s. 64) seklinde agiklamada
bulunarak, metin tahlili ameliyesinin “géreceli’gini isin basinda kabul etmis olmakta-
dir. Ancak biz, “konumuzla ilgili hadisin senedininin saglamligindan siiphe etmemekle
birlikte” metin yonlinden yapilacak bir tahlilin de hadisin sihhatine olan gliveni pekis-
tirecegine inaniyoruz. Yazarin sened diginda kalan diger yonlerden yaptigi tahlillerin
timiind bu ana baglik altinda ele alacagiz.

18. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kendi ¢ocuklarini bizzat cezalandirdigina dair hic-
bir 6rnegin bulunmamasindan hareket eden yazar, Peygamber'in s6zi ile fiili arasinda
geliski gbzlktugint belirtmektedir (s. 67). Oysa boyle bir celiskinin varligindan
sozedebilmek igin, Hz. Peygamber’in kendi cocuklarindan birine on yagindan sonra
namaz kilmay1 emrettigini, cocugun bu emre aldiris etmemesine ragmen dévme yolu-
na gitmedigini gbsteren bir rivayetin bulunmasi gerektigini diistiniiyoruz. Enes b. Ma-
lik'in "ondan bir defa bile azar isitmedigini” sdylemis olmasindan (s. 69), zaman za-
man namaz kilmasi yoniindeki emirlere itiraz ettigi anlamini ¢ikarmak miimkiin degil-
dir.#* Bilakis, Enes’in Hz. Peygamber’'in oglu degil de hizmetcisi olmasi nedeniyle,

%

no. 342. Ayni baslik altinda, Gassan b. Ubeydillah < Yasuf b. Nafi’ senediyle toplam besg rivayet zikredilmekte-
dir. Bunlarin ilkinde (no. 3882), Gassan b. Ubeydillah er-Rasibi < YGsuf b. Nafi’ b. Abdillah b. Nafi’ b. Sabit b.
Abdillah b. ez-Ziibeyr denilerek ilk ravinin nisbesi, ikincinin ise nesebi verilmistir. Bu bilgi Gassan'in kimligini
tam olarak ortaya gikarmiyorsa da, Ydsuf'un, Nes4 ve ibn Méce'nin ravisi olan Abdullah b. N&fi'in (6. 216/831)
torunu oldugunu gostermektedir. Gassan'in Ytsuf gibi bilinmeyen bir ravi oldugunu soyleyen Heysemi (1/294),
Bezzar'in Misned’inden naklettigi ayni ravi zincirine sahip bir baska Eb( Rafi" hadisi hakkinda “Bezzar bunu
seyhi Gassan b. Ubeyd'den rivayet etmistir. Gassan't ibn Hibban (Sikat, no. 14843) ve digerleri onda zayiflik
bulunmasina ragmen tevsik etmiglerdir’ demektedir. Bkz. Mecmau'z-Zevdid, Beyrut 1982, VIII/48. Oysa ibn
Hibban'in sika kabul ettigi ravi “Gassan b. Ubeyd el-Mevsili"dir. Bkz. es-Sikdt, Daru’l-Fikr 1975, IX/1, no. 14843.
Bezzar'in seyhi ise "Gassan b. Ubeydillah er-Rasibi"dir. Heysemi'nin ravi isminde tashife diigsmiis olmast muh-
temeldir. Ancak ibn Huzeyme, ibn Hibban ve Tibi gibi muhaddislere tabi olarak, meshur bir ravinin (ki burada
Basra'li hadis hafizi Ahmed b. Amr el-Bezzar'in) rivayetiyle “"cehéletii’l-ayn” halinin ortadan kalkacagini séyleye-
biliriz. Bkz. Emin Asikkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, istanbul 1997, s. 126. Her iki raviyi de "mechdlii’l-ayn” kabul
etsek bile, hadisi i'tibar igin kullanmamizda bir sakinca olmasa gerektir. Bu yondeki bir agiklama igin bkz.
Micteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigi, Ankara 1992, s. 212. [Yazar Eb( Rafi" rivayetiyle gelen hadisi
kaydederken “yollardaki fidanlari kesenlerin lanetlenmis oldugu” seklinde yanlis bir terclime vermistir (s. 65).
Kanaatimizce dogrusu; “yollardaki arazi sinirlarini belirleyen isaretleri kaldiranlarin... -min tihmi’l-ard-" olmali-
dir]. Hadisin, yazar tarafindan isaret edilmeyen bir tariki daha vardir ki, bunun metninde “on iki yagina geldigin-
de doviin” ibaresi yer almaktadir. Makdisi'nin zikrettigi bu rivayetin senedi sdyledir: Abdi’'l-Mun’im b. Nuaym <
A'mes < Eb( Salih < EbG Hureyre. Bkz. Makdisi, Muhammed b. Tahir, Tezkiratii'l-Huffdz (Etrdfu Ehddisi Kitdbi'l-
Mecrithin Ii'bni Hibban), Riyad 1994, s. 220, no. 529. Ancak Abdii’'l-Min’im’in ittifakla miinker bir ravi olmasi ne-
deniyle hadis i'tibara elverigli degildir. Zira Ahmed b. Hanbel'in dedigi gibi; "Munker ebediyyen minkerdir”. Bkz.
Ahmed b. Hanbel, el-ilel, Riyad 1409, s. 120, no. 281.

Rivayete gore, Hz. Peygamber Medine'ye geldiginde Enes b. Malik sekiz yasindadir. Annesi Ummii Siileym
elinden tutarak onu Hz. Peygamber’e hizmet etmek tizere teslim ettikten sonra, Hz. Peygamber'in Enes’e "Sir-
nimi sakla ki mii'min olasin!” diyerek verdigi ilk nasihatler arasinda: “Evladim! Hi¢ durmadan namaz kilabiliyor-
san kil! Zira sen namaz kildik¢a melekler de sana salat ederler” climlesi de mevcuttur. Ayni rivayetin basginda

—
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boyle bir itirdzi ve inadi tavir takinmasi halinde en fazla EbG Talha'nin evine geri gén-
derilmesinin sézkonusu olabilecegini diisinmek daha makuldir.

19. Yazar, hadisin nebevi stinnete uygunlugunu ele aldig bélimde, kaynaklarda
gocugun namaz kilmamasi halinde déviilmesini emir veya tavsiye eden “ikinci bir
rivayetin” ve namaz disinda cocugun doévilebilecegini emreden “sahih” bir hadisin
bulunmamasini 6ne siirerek; “dolayisiyla bdyle bir rivayetin sazligi ortaya ¢ikmaktadir”
der (s. 68). Oysa bu ifadesiyle, “séz hadis”in tanim ve tarifine uymayan bir yorumda
bulundugu aciktir. Ustelik ayni sayfadaki 93 no’lu dipnotta zikredilen ve bir adamin,
uhdesindeki yetimi kendi ¢cocugunu dévdiigti kadar dévebilmesine izin veren hadis,
zayif da olsa yazarin goriisti aleyhine delil teskil etmektedir.®’

20. Hadisin Hz. Peygamber’in genel siinnetine aykirihigindan bahisle onun, “bi-
rakiniz ¢ocuklari, miikellef cagina girdigi ve bazi dint emirleri yerine getirmedigi ya da
getiremedigi halde hi¢ kimseyi azarlamadigini ve tehdit etmedigini” (s. 69) déne stiren
yazar; bu iddiasini ispat icin, Enes b. Malik'in Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bir defa bile
azar isitmemis olmasi disinda bir bagka delil getirmeye gerek gormemisgtir. Miikellefler
icin azarlama ve tehdidi bile neredeyse dini cercevenin diginda tutan bu goriisiin —
iyimser bir ifadeyle- maksadi astigini distinmekteyiz.® Zira Hz. Peygamber'in, yapil-
masina cevaz verdigi veya vahiyle ruhsat taninan bazi konularda, kendi tabiati ya da
bulundugu konum itibariyle aksi yénde davrandigina dair bazi rivayetlerin varligi, onun
yapmadigi/yapmak istemedigi her davranigin hukiken de imkansiz oldugu anlamina

%
Enes, Hz. Peygamber'in kendisine verdigi sirrn ne oldugunu soran annesine ve Peygamber zevcelerine bunu
asla aciklamadigini, ayrica Hz. Peygamber'in kendisini hi¢ dévmedigini, kot s6z sdylemedigini, azarlamadigini
ve kaslarini gatmadigini haber vermektedir. Bkz. Ebl Ya'la, Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Miisned, Dimesk 1984,
VI/306-309. Bu metnin diger varyantlarini ve hadisi "Mevz@at"ina alan ibnii'l-Cevzi'ye karsi Sty(ti'nin itirazini
birarada gérmek igin bkz. StiyQt, el-Ledli’l-Masnda fi'l-Ehddisi’l-Mevdia, Beyrut ts., 11/378-384.
ibn Hacer'in “el-Metalibii'l-Aliye”sini Sihabtiddin el-Blisii (6. 840/1436)'nin “ithafii’s-Sadeti’l-Mehera”sinin
muhtasarindaki degerlendirmelerle birlikte yayina hazirlayan Habibl'r-Rahman el-A’zami, 2538 no’lu hadis igin
diistigt dipnotta yazarin da belirttigi tizere, Hz. Peygamber'in muiezzini Bilal (b. Rabah et-Teymi)'den gelen bu
rivayetin el-Haccac b. Ertat nedeniyle zayif oldugunu Bisiri'den nakleder. Haccdc, Ahmed b. Hanbel ve
Bezzar'in dedigi gibi hadis hafizi bir kimse olmasina ragmen, irsal-tedlis yapmasi ve kibirli davraniglar ytiziinden
kinanmugtir. Bkz. Tehzibii't-Tehzib, 11/196-199. Ancak Beyhaki “Slinen’inde bir ctimle ilavesiyle ayni metni,
Kitabi'l-Vesaya'da “Yetimin Te'dibi” basligini verdigi babda el-Hasen b. Abdillah el-Urani adli sika bir tabiiden
mirsel olarak, Kitdbi'l-Buyl'da ise Cabir b. Abdillah’dan mevsil olarak tahric etmektedir. Bkz. es-Siinenii'l-
Kiibrd, V1/6, 465 [285], no. 10993-94, 12672. Her biri zayif olan bu Gg tarikin birbirini destekledigini séyleyebili-
riz. Duha S(resi'nin 9. ayeti uyarinca hadis metnini tenkit eden yazarin sézkonusu ayete yiikledigi anlam: “Yeti-
me gelince, sakin onu azarlama” seklindedir. Oysa “fe 1& takhar” ile nehyedilen, “azarlama”dan ziyade; yetimi
tahkir etme, ona zulmederek malina el koyma vs. seklindeki bir “ezme/asagilama’dir. Ayetin “te’dib gayesiyle
azarlama”dan bahsettigini sdylemek mimkiin degildir.
Cami’ ve Stinen tiri hadis kaynaklarinin “Kitabl'l-Hud(d” béltimlerine kisaca bir gbz gezdirmek bile yazarn
verdigi hiikmiin yanlighgini ispata yeterlidir. Ancak biz Buhari ve Eb Davud'un ayni senedle EbG Hureyre'den
rivayet ettikleri su hadisi, metninde “idribtthu” (doviin onu!) ibaresi gegtigi igin ¢rnek olarak verelim: “Allah
Ras(li'ne sarap igmis bir adam getirilmisti. ‘Déviin onu’ dedi. Kimimiz eliyle, kimimiz ayagindaki sandaliyla, ki-
mimiz de elbisesiyle vurmak suretiyle adami dévdiik. is bitince topluluktan biri adama: ‘Allah seni rezil-riisva
etsin!” dedi. Bunun tizerine Rastlullah (s.a.v.): 'Bdyle sdylemeyiniz, onun aleyhine seytana yardim etmeyiniz!’
buyurdular”. Buhar, es-Safth, Hudtd 4, VIII/14; Eb( Davud, es-Siinen, IV/620, no. 4477; ibn Hibban, es-Sahif,
XllI/37, no. 5730; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/300. Yazarin “hi¢ kimseyi azarlamamigtir” sdzlerine tam ters bir
ifade EbG Davud’'da (no. 4478) bulunmaktadir. Rivayete gore, igki igen sahsa dayak atildiktan sonra Hz. Pey-
gamber: “bekkithl (onu azarlayin)” emri vermistir. Bu iki rivayette déven ve azarlayanin bizzat Hz. Peygamber
olmadigindan hareketle, dinf emirleri yerine getirmeyenlere karsi “miisdmaha ve hoggériiniin onun umumf uygu-
lamast” oldugundan s6zetmek bizce saglikli bir yaklagim tarzi degildir. Enver Sah el-Kegmiri (6. 1934)'nin: “kavli
hadis, fiili hadisten daha fazla delil olabilir” s6zint bu vesileyle kaydedelim. Bkz. Zaferullah Daudi, Pakistan ve
Hindistan'da Hadis Calismalar, istanbul 1995, s. 216; Feydu’l-Bari ala Sahihi’l-Buhari, 11/296’dan naklen.
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gelmemektedir. Nitekim o, mi’'min oldugu halde ganimette hilekarlik yapan, Hayber
Fethi sirasinda bir yahudiden az miktarda micevher calan, intihar eden, geriye mal
birakmadan borclu olarak 6len kimselerin cendze namazlarini kilmadigi halde, ashabi-
nin kilmasi igin emir vermistir.#” Allah’a yaklagsmaya (tekarrub’a) uygun bulmadigi bir
¢ok "mubah”i terketmis olmasi da Peygamber'in kendine has &zelliklerindendir. Bu
konuda Ibn Hazm'in su tespiti dnemlidir: “Yaslanarak yemek yemegi, yikandiktan
sonra kurulanmay1, Hz. Aise ve Fatima'nin kapilan tizerine islemeli perde asilmasini,
yaninda dirhem ve dinar oldugu halde bir gece gecirmeyi ve bunlara benzer pekgok
seyi mubah oldugu halde nefsi i¢in iyi gdrmemistir... Msikiyi de takriri sinnetle onay-
ladig1 halde -kaval sesini duydugunda kulagini tikayarak- ondan uzak durmustur” 2
Hicretin dokuzuncu yilinda Hz. Peygamber ile hanimlarinin arasinin agilmasina
yol acan ve Ahzab Siresi’'nin 28-29. ayetlerinin inmesine neden olan olaylarin anlatil-
dig1 rivayetlerde de aydinlatici bazi ipuglarina rastlamaktayiz. S6zkonusu rivayetlerde,
Hz. Peygamber’in bir ay streyle hanimlarindan uzak kalmasindan hemen énceki giin-
lerde, Hz. Eb(l Bekr ve Hz. Omer’in, Peygamberden kudretinin tstiinde nafaka isteyen
kizlarini tokatlamak (boyunlarini diirtmek) igin tzerlerine yurtidtkleri nakledilmekte-
dir.® ki biiyiik sahabinin ¢ocuklar icin tesebbiis etmekte beis gdrmemelerine, hatta
(Peygamber igin dislindigimiizde) buna Nisa Slresi 34. ayetteki “va’dribGhiinne”
kavliyle ilaht ruhsat da verilmis olmasina ragmen Allah Ras(li'ntin, kendi héne-i saa-
detinde “darb”1 bir te’dib yontemi olarak kullanmadigina sahit oluyoruz. Bu da kanaa-
timizce, gerek sdzkonusu ayette, gerekse konumuz olan hadiste "dévme”’nin, “en iyi
yol” degil, “en son cére” olarak tavsiye edildigine bir isarettir. Su da unutulmamalidir
ki; ne her éile reisi bir “Peygamber”, ne de her ¢ocuk bir “Enes” dir. Bu yiizden, bir
toplumun btinini ilgilendiren egitim metodlar tzerine séz sbylerken, o toplumun
genel karakter yapisini hesdba katmak, Kur'an ve Stinnet'te karsimiza ¢ikan ahkama
dair meselelerde de gbzardi edilmeyigine kiyasla, énemli bir prensip olsa gerektir. Hz.
Peygamber sonrasi Medine'de ve diger islam beldelerinde yasayan halkin namaz egi-
timi hususundaki egilimi Peygamberin emir ve tavsiyeleri ile sekillenmis, yazarin iddia-
si®aksine, yasayan stinnet/gelenek (living tradition) seklinde degil, slinnete dayali
yaganti (traditional life) halinde stireklilik kazanmis ve ilgili rivayetler fakihler tarafin-
dan asirlar boyu delil olarak kullanilmistir.t Yazarin duydugu stiphenin dogrulugunu

87 Tahavi, Eb(i Ca'fer Ahmed, Serfu Miiskili'l-Asdr, Beyrut 1994, 1/76-81.

8 bn Hazm, Risdletiin fi'l-Gindi’l-MiilRi(/Miilehh?) e-Mubdhun hiive em-Mahziirun, Beyrut 1987, s. 437; Bayram Akdo-
gan, ibn Hazm el-Endiiliisi' nin Mdsiki ile ilgili Hadislere Bakist, Dint Arastirmalar, cilt: 2, say1: 4, Mayis-Agustos 1999,
s. 37'den Ozetlenerek.

8 Mislim, es-Sahih, istanbul 1992, 1//1104, no. 1478; Eb(i Ya'l, el-Miisned, IV/175, no. 2253.

% Yazar: “Acaba islam &limleri veya hadisi anlayan ve serheden yahut nakledenler, kendilerinin uyguladiklan
namazi 6gretme metodunu mu hadislestirdiler?” (s. 70) seklindeki sorusuna, iki sayfa ileride soyle bir karsilik
verir: “Yukaridaki rivayetlerden anlasildigi kadariyla biilug ¢agina varmayan bir ¢gocugun namaz kilmadigi igin
doviilebilecegi meselesi Hz. Peygamber’'in stinnetinden kaynaklanan bir husus olmayip, biyiik bir ihtimalle,
Misliimanlarin kendilerinin takip ettikleri bir egitim metodunun sonucudur. Bu uygulamanin Hz. Peygamber'e
isnad edilerek rivayet formuna nasil déntigtiigii meselesi ise elbette ayri bir problemdir...” (s. 72). Bu sozler ka-
naatimizce, fikhi mezhepleri kasitli olarak sahsa gére degil sehre gore isimlendiren J. Schacht (6. 1969)'1n Uretti-
8i ve "amel”i "stinnet”in kargisina koyan “yasayan stinnet” kavramiyla paralellik arzetmektedir. Schacht'in bu
konudaki dért temel yargisinin ve sundugu delillerin giiriikliigii igin bkz. M. Mustafa el-A'zami, islam Fikhi ve
Stinnet - Oryantalist J. Schacht'a Elestiri, (On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence, Riyad
1985'den gev. Mustafa Ertiirk), istanbul 1996, s. 75-90, 121-135.

91 Ustll ve Fur( kitaplarinda, konumuz olan hadiste zikri gegen emirlerin biitiini gocukla ilgili birden fazla meselede
delil olarak kullanilmig, bu arada darb’in “te’dib, tehzib, ta’lim, temrin ve ta’zir" maksadiyla uygulanmasi gerek-

—
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varsayarak, bu tlr yontemlerin her konuda 6tedenberi halk arasinda uygulanagelen
yaygin ve yanlis bir tutumun hadislesmis tezahiiri oldugunu kabul etmis olsak, bu
sefer de Hz. Peygamber'den: "Namaz kilmadiklari igin ¢ocuklart dévmeyin” seklinde
uyaricl bir ifadenin bu yontemi reddeden ulema marifetiyle nigin hadis formuna soku-
larak bize kadar intikal etmedigini sormamiz gerekecektir. Su halde, fukahd nezdinde
boéyle bir uygulamanin varligi ve toplumun pratigine uygunlugu, sanildiginin aksine,
hadisin sihhatini destekleyen bir gostergedir. Biz eldeki verilere istinaden, te'dib igin
dévmenin “yok”lugundan degil, “nihai"liginden s6zetmenin daha isabetli bir yaklagim
oldugunu dislinliyoruz. Bdyle bir yolun son gare olup olmadigina karar verecek olan
ise, cocuktaki baskin karakteri en basindan beri bilen ve sekillendiren “ebeveyn”den
bagkasi degildir.*

21. Hadis metninde “dévme” anlamini ihsas edecek 6n sartin veya “namaz kil-
mazlarsa” seklindeki sarih kaydin lafzen bulunmamasini, darb emrine farkli bir anla-
min da ylklenebilecegi seklinde yorumlayan yazar, “fa’dribGhum” kelimesini “onlari
stkigtirin” seklinde terciime etmeyi daha makul bulmaktadir (s. 72). Birkag sayfa geride
(s. 68) s6zkonusu ctimleye diger anlamin nasil verildiginin ayrintili izahini yapan yazar,
burada ise “darabeh( ale’s-sey’ — bir seyden dolay1 dévmek” anlamina dair glintimiiz-
de yapilan yorum ve terctimelerin delile dayanmadigini iddia etmektedir. Sonra da
kendisinin yiikledigi anlamin bir “faraziye”den ibaret oldugunu, bunu sézliik anlamiyla
da olsa ispatlayabilecek bir delile sahip olmadigini séyleyerek, ve nihayet bu iddiasi-
nin gegersizligini bizzat ortaya koyarak (s. 72, dn. 108) kendi kendini nakzetmektedir.
Kendi fikrini kendisinin ¢lrlitmesini bir “sesli dislinme” olarak degerlendirmemiz
miimkiindir. Ancak makalenin temel tezini ispatlamak igin, kelimelerin anlami {izerin-
de degisiklik yapmay1 bir ¢ikis yolu gérmesi diistindtirtictidir.”

Bir dilin yazili olan ve olmayan kurallarini, en mitkemmel bigimde, o dili konu-
san ve o dille yazan insanlarin bildigini belirtmeye elbette gerek yoktur. Bir edatin belli
bir kelimeye ne anlam yUkledigi lugatte acik¢a belirtiimemisse bile, dinleyen ya da

%

tigi vurgulanmustir. Farkli mezheplere mensup fukahanin eserleri arasinda, te'lif bakimindan zamanimiza uzak ve
yakin olanlarindan birer érnek verelim: [Hanefi]: Cessas (6. 370/980), el-Fusiil fi'l-Usill, Kuveyt 1994, 11/74; ibn
Abidin, Muhammed Emin (5. 1252/1836), Reddii’l-Muhtdr ale'd-Diirri’l-Muhtdr fi Serhi Tenviri’l-Ebsdr, Beyrut 1386,
1/352. [Maliki]: Sahn(in, Abdii’'s-Seldam b. Said (5. 240/854), el-Miidevvenetii'l-Kiibrd, Beyrut 1994, 1/191; Sawvi,
Ahmed b. Muhammed el-Halveti (6. 1241/1826), Biiljatii’s-Sélik li Ekrabi’l-Mesdlik (ild Mezhebi’l-imam Malik i Ebi’l-
Berekdt Afmed ed-Derdir), Daru’l-Meéarif, Misir ts., 1/263-264. [(Safii]: Gazzali, EbG Hamid Muhammed (6.
505/1111), el-Mustasfa fi ilmi’l-Usil, Daru’l-Kiittibi’l-limiyye, Beyrut ts., s. 67; Remli, Muhammed b. Ahmed b.
Hamze Semstiddin (6. 1004/1596), Nihdyetii'l-Muhtdc ild Serhi Elfdzi’-Minhdc, Beyrut 1984, 1/391. [Hanbeli]: ibn
Teymiyye, Takiyyliddin Ahmed (6. 728/1328), el-Fetdva'l-Kiibrd, Beyrut 1988, 11/8, 32; Ruhaybani, Mustafa b. Sa’d
b. Abde (6. 1243/1827), Metdlibii Uli'NiiAd fi Serhi Gdyeti’l-Miintehd, el-Mektebi'l-islami, 1/278. [Zeydi]: el-Mehd} li
Dinillah, Ahmed b. Yahya el-Murtaza (6. 840/1436), el-Bahru'z-Zehhdr el-Cami’ li Mezdhibi Ulemai'l-Emsdr, Daru’l-
Kitabi'l-islami, 11/54, 152; San’ani, Muhammed b. ismail (6. 1182/1768), Siibiilii's-Seldm Serhu Biiligi'l-Meram, Ka-
hire 1979, 1/332. Bu konuda ayrica bkz. el-Mevsiatii'l-Fikhiyye, Vizarati'l-Evkafi'l-Kuveytiyye, Kuveyt 1992,
XXVII/58-59.
Hadiseyi boyle bir bakis agisiyla tahlil etmez de bu uygulamanin “sonradan” ortaya ¢ikmigligina ve rivayetin
sahteligine inanacak olursak, ayni seyi bir sekilde “va'dribGhiinne” ayeti igin de diistinebilmek mazur sayilacak-
tir. Bu emir, bir Kur'an ayeti degil de birkag ravinin naklettigi bir hadis metni olsaydi, stiphesiz o da kolayca
tenkid edilerek evrensel ilkelere aykiri ve yanlig din anlayigina gétiiren rivayetler arasinda yerini alacakti. Bu tiir
bir ihtimal bile, herbiri ondért asirdir miisliimanlarca amel edilegelen menkdl metinden ibaret olan “hadis”in
tenkid edilebilirligi ile “ayetin” tenkid edilemezligi arasinda ciliz bir ¢izginin varligini vehmettirecektir.
% Benzer sekilde kimi Kur'an ayetlerinde problem gikaracag diistiniilen kelimelerin gevirisi igin de bazi miitercimler

tarafindan ayni metoda bagvurulmasi, son yillarda sikga karsilastigimiz bir manzaradir. Bu yonteme, ibéreyi

kendi fikrine boyun egdirme (tatviu’l-ma’na) de denilebilir.

92



Cocugun Namaz Egitimi ile Ilgili Bir Hadis 51

okuyan kimsenin ctimlenin gelisinden ve s&ylenis seklinden (kontekstten) o edatin
anlam butinltgline yaptigl etkiyi cikarmasi; ayni sekilde zamirlerin merciini tespit
etmesi zor bir is degildir. Konumuz olan hadisin tartismaya agilmak istenen kismina,
asirlar boyu gerek kitabiyat gerekse fiiliyatta bir tek anlamin ytklendigi ise stiphe go-
tiirmez bir gercektir. Kaldi ki, yazarnn kadim kullanimdan ibn Omer’e ait bir érnek
sunmus olmasi da (dn. 108) klasik anlamin/anlayigin dogrulugunu ispata kafidir. Ancak
buna su iki 6rnegi de ekleyebiliriz:

Safif fakihi Eb(i ishak es-Sirazi (6. 476/1083) “el-Miihezzeb”de, cocuga namazin
ne zaman emredilecegini belirtirken: “Fe inneh( yii'meru bi fi’liha li seb’in, ve yudrabu
ala terkiha li asrin” (yedi yasinda namaz kilmasi emredilir, on yasinda ise terketmesi
nedeniyle doviliir) diyerek harf-i cer ile zamir-i muttasil arasina mahzuf bir masdar
takdir etmekte ve ctimleyi daha anlasilir kilmaktadir.®* Onun eserini serheden Nevevi
(6. 676/1277) ise, “ve yudrabani ala terkiha iz& belega agra sinin” (erkek ve kiz ¢ocuk
on yagina geldiklerinde namazi terketmeleri nedeniyle dévilirler) der.”

Maliki fukahasindan EbG Bekr ibni’l-Arabl (6. 543/1148), Tirmizi’'nin Si-
nen'indeki “Hizmetcinizi doéverken Allah’in adini anar (ona siginir)sa, elinizi ¢ekin”
hadisinin® gserhinde soyle bir climle sarfeder: "Ve'l-yezkur leh( iz& darabeh(t ma
darabeh aleyhi, ve in lem ya'rifh{i inne haza cezalh(” (dévecegi zaman ona kendisini
ne igin/neden otiiri dovdigini sdylesin. Anlamazsa eger, iste cezasi budur).”” Gerek
Sirazi’'nin gerekse ibnii'l-Arabi'nin, biyografik eserlerde “fesihat ve belagat’leri nede-
niyle dévgiiye mazhar bulunan iki alim olduklarini ayrica belirtelim.®

22. Makalesinin son boélimiinde, hadisin Psikoloji ve Modern Din Egitimi'nin
verileri agisindan bir tahlilini yapan yazar, 6zellikle Atalay Tirkoglu'nun “Cocuk Ruh
Saglig1” (Ankara 1983) isimli kitabindan aktardigi pasajlarla metne yonelik menff kana-
atini gliclendirmeye calismaktadir. Adi gecen eserdeki climleler 6zetle sdyledir: “Etkisi
kisa stiren bir yildirma yontemi olan dayak cezasinin egitim ve &gretim agamasinda
pekgok olumsuz yonleri vardir. Cocukta heyecansal gerginlik, asirt kaygl ve noérotik
egilimler meydana getirir; kisiligini ezer, kendine glivenini yok eder, yalana ve ikiytizli-
lige sevkeder, psikolojik bozukluklara sebep olur, kacamak yapmak ve bogluklardan
yararlanmak egilimi dogurur” (s. 76-77). Mehmet Emin Ay ise benzer fikirleri sdyle dile
getirmektedir: "Dayak cezasiyla yaptirilan bir din egitimi-6gretimi, bu baskinin kalktigi
yillar olan ergenlik dncesi ve ergenlik yillarinda, ¢ocugun ibadetleri terkeden, dini
degerlere sirt geviren biri olmasina sebep olabilir... Ebeveyn-¢ocuk iligkilerini zedele-
yen, aradaki sevgi ve saygl baglarini koparan bir ceza tiiri olan dayak ile ideal bir
iman ve ibadet egitimi ve &gretiminin gerceklestirilebilecegi kanaatinde degiliz”.*
Ancak ayni yazarin, namaz egitimiyle ilgili hadis s6zkonusu oldugunda; “Geregi gibi
yerine getirilen egitim-6gretim faaliyetlerinden sonra ¢cocuk namaz kilmamakta direni-
yorsa ve basvurulan manevi cezalarin da fayda vermedigi gortiliiyorsa, artik bu du-
rumda cezal bir miieyyide olan dayaga, ¢cocugun psikolojik durumu gézéniine alinarak
ve cesitli sinirlar dahilinde basvurulabilir... Kanaatimizce bu hadis, namazin islam

94 Sirazi, Eb( ishak ibrahim b. Ali b. Yisuf, el-Miifiezzeb, Beyrut ts., 1/51.

% Nevewi, el-Mecmil’, T/11.

% Tirmizi, es-Siinen, IV/337, no. 1950; Eb{i Ya'la, el-Miisned, 1/331, no. 1070.

7 ibnii'l-Arabi, Ebti Bekr Muhammed b. Abdillah el-Endeliisi, Andatii’l-Ahvezi bi Serfii Sahihi’t-Tirmizi, Mektebetii’l-
Mearif ts., VIII/1130.

98 Zehebi, Siyeru A’lami'n-Niibeld, XVIII/453, XX/199.

% Mehmet Emin Ay, Din Egitiminde Miikdfat ve Ceza, izmir 1994, s. 185.
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dinindeki énemini belirlemesi bakimindan egitim amaciyla ¢cocugun déviilebilecegine
izin verilen tek hadisdir... Bu hadisde bile yag noktalar pedagojik tesbitlerle tam bir
uyum igindedir. Burada, dinin temeli olan namaz ibadetini ¢cocuga kazandirmak igin
gerektiginde onlarin belli sartlara uyarak dovilebilecegine izin verilmektedir”'® deme-
si, genel anlamda “egitimde ceza”, 6zelde ise “namaz i¢in darb”i tamamen yok say-
manin hatésina igsaret eder.'” Modern egitim arastirmalarinin ulastigi genel sonuglarin
her yer ve zaman ic¢in mutlak dogrulugundan/degismezliginden sézetmenin miimkiin
olamayacagi kabul edilmesi gereken bir husustur. Zira sosyal/beseri bilimler, tabiat
bilimleri gibi kesin denklemler ve belli sebep-sonug iligkileri igine (hi¢ degilse ayrinti-
larda) sikigtirlamazlar. Ayni esneklie binden yazar da Yoriikoglu ve Ay'in galigmala-
rindaki goriigleri aktarmadan once “gogunluguna bizim de katildigimiz...” diyerek,
katilmadigi kisimlarin varligini ima etmistir.'?

100 A ge., s. 77. Makale yazar bu ciimlelerle ilgili olarak: "Bu hadisin sened veya senedlerinin sahih olamayabilece-
gi/olmadigi kaynaklarda belirtilseydi, acaba bu hadisin metninin pedagojik tespitlerle uyum igerisinde oldugu
yine soylenecek miydi?...” degerlendirmesini yapmaktadir. Oysa ayni soruyu zayif/mevz{ oldugu halde din egi-
timinde kullanilmakta olan ¢ok sayida hadis igin de sormamiz mimkindir. Bu noktada her nedense “metin
tenkidi” olgusu, sadece tek yonli galistirlmaktadir. Ancak yine de bir metnin otantikligi ya da apokrifligi, za-
man, mekan ve telakkilerin degisimine endeksli olmamalidir. Aksine degisim/farklilik, otantikligi ispatlanmis (is-
nadi sahih) bir metnin anlasiima ve uygulanma safhasinda sézkonusu olabilir.

101 islam egitim sisteminde “ceza’nin yeri hakkinda bkz. Bayraktar Bayrakl, isldn’da Egitim, istanbul 1989, s.169-
175.

102 ngiliz ahlak filozofu John Locke (&. 1704), egitimde sert cezalarin pek az fayda saglayacagini, buna karsilik gok
kotl sonuglar verecegini savunmakla birlikte sdyle demistir: “Kabul etmek lazimdir ki, her cesit karaktere sahip
gocuklarla kargilasmak mimkindiir; bazilar ile baska tirli basa ¢ikilamaz”. Bkz. M. Emin Ay, a.g.e., s. 40; J. Leif
- G. Rustin’in "Genel Pedagoji” adli eserinden naklen. Bu sdzler, "Bir kimsenin gocugunu terbiye etmesi, bir s&’
(yiyecek) tasadduk etmesinden hayirlidir” mealindeki zayif hadisi serheden Miinavi (6. 1031/1621)'nin soyledik-
leriyle paralellik arzeder: "Mev'iza, vald, tehdid, darb, habs, atiyye, neval (hediye)... te'dib gesitlerindendir. Te-
miz ve asil bir nefsi egitmek, koti ve algak bir nefsi egitmekle bir degildir”. Bkz. Miinavi, Abdii'r-Ratf b. Alj,
Feydu'l-Kadir Serfu’l-Camir's-Sagir, Misir 1356, V/257. Ancak Miinavi'den de dért asir énce, ibn Miskeveyh (&.
421/1030) ve Gazzali (6. 505/1111)'nin fikirlerinden etkilendigi bilinen bir diger egitimci ibnii’l-Hac el-Abdert (6.
737/1336): "Ceza gocuga gore degisir. Birine sadece bir kas gatma, digerine azar, bir tiglinciistine ise dayak ge-
rekir. Ancak on yasin asagisindaki bir cocuk déviilmemelidir” demektedir. Bkz. M. Emin Ay, a.g.e., s. 92. XIX.
ylzyilda gerceklesen "Cagdas EBitim Reformu’na yon veren “Cocuktan Hareket Akimi"nin XX. ylzyildaki ilk
temsilcilerinden olan Ellen Key (6. 1926), “ilk tig yasta bedeni cezalara az miktarda yer verilebilecegini” 6ne sii-
rerken (krs. a.g.e., s. 45), ondért asir dnce Hz. Peygamber: "LA tadribl evladekimii'l-etfal” (7-8 yaslarina ulag-
mamis gayr-1 miimeyyiz ¢ocuklarinizi —agladiklar igin- dévmeyiniz) buyurarak daha insafli bir metodu tavsiye
etmisti. Bkz. Deylemi, el-Firdevs bi Me'siiri’[-Hitdb, V/53, no. 7436. Yakin anlamli bir bagka hadis igin bkz. StiyGti,
el-Ledli’l-Masnila, 1/98. Dolayistyla modern egitimcilerin éngérdiikleri yéntemlerden yola gikarak, islami terbiye
Olglerini belirleyen hadisleri tenkit etmek her zaman dogru sonuglar vermeyebilir. Nitekim Prof. Dr. M. Osman
Necati, “el-Hadisii'n-Nebeviyye ve ilmii'n-Nefs” adli eserinde, “geg gocukluk cagi” denilen 9-12 yaglar arasinda-
ki bir cocugun ahlaki ve dini dlgtilere karsi ¢ikarak sapma egilimi gostermesi halinde siddetli olmayacak ve ceza
verene kargi benligine nefret tohumu ekmeyecek &lgiide dévmenin faydasindan bahsettikten ve ibn Sina’nin
"Kitab's-Siyase”sinden bu yonde sozler aktardiktan sonra sdyle demektedir: “Cagdas egitimciler cezalandirma
konusunda farkli digtinmektedirler. Bir kismi, bazi durumlarda cezalandirmanin gocugun egitiminde yararli ola-
cagini sdylerken; bir kismi, cogunlukla gocugun kimliginin olugsmasina zarar verecegi kaygisiyla cezalandirmaya
kars! ¢iktilar. Birgok aile, 6zellikle bati tilkelerinde, gocugun terbiyesinde cezalandirmayi kullanmaya karsi gikan
gorisli benimsediler. Ancak egitimciler, gengler arasinda umursamazlik, sorumsuzluk, sapiklik egiliminin arttigi-
ni gordiiler ve bu ylizden ceza kullanmamayi savunan bazilart dnceki gériislerini gdzden gegirdiler. Bazi durum-
larda cezalandirmanin, sevgi, sefkat ve anlayisa doymus bir ailede, ustliine uygun verildiginde yararli olduguna
ikna olmaya bagladilar. Béylece cagdas egitimciler, daha énceden islamin ortaya koymus oldugu, biraz énce
Rasl (s.a.v.)'in hadisinde gegtigi gibi... ilk miisliiman terbiyecilerin uyguladig! islam prensiplerine dénmeye bas-
ladilar”. Bkz. Hadis ve Psikoloji (gev. Mustafa Isik), Ankara 2000, s. 241-243.
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Bundan &nce de belirttigimiz gibi, darba bagvurmak arzu edilen ve hedeflenen
bir yontem olmayip, aksine bunun; hosgori, tesvik ve mikafatin fayda vermedigi
hallerde uygulanan “manevi/tabil ceza” sekillerinden sonraya birakilmasi ve bagvur-
mamak icin elden gelen gayretin gosterilmesi elbette daha uygundur. Ancak garesiz
kalan anne-babanin, ¢ocuklarina kargt makul 6lctide bir darbi “son koz” olarak kul-
lanmalarini faydasiz gérerek bu hakki ellerinden almak ve buradan hareketle hadisin
sthhatine golge diisiirmek mutedil bir yaklasim olmasa gerektir. Oyle saniyoruz ki
psikolog ve pedagoglarin, tasidigi risk ve zarari sebep gOstererek reddettikleri sey,
gocuklar ile iligkilerini tamamen “dayak” tzerine kurmus ailelerin igine digstiikleri
metodik yanhstir. Hatta “"dayaktan da beter” diyebilecegimiz, tehdit ve hakaret dolu
s6z ve bakiglarin, haftalarca stiren kiiskiinlik, kizginlik, sevgisizlik ve ilgisizlik dolu
stireglerin, ¢ocugun psikolojik yapisi tizerinde kalici yansimalara neden olacagini séy-
lemek icin pedagojik formasyon sahibi olmamiza da gerek yoktur. Ancak dayakgi bir
egitim tarzini daha bagindan asla tasvip etmedigini bildigimiz Hz. Peygamber’in "¢zel
ruhsatina” konu olan bu durum, kanaatimizce bu tir davraniglart &det edinmemis aile
reisleri icindir ve uygulanmasi halinde zarar degil fayda getirecegi umuluyorsa denen-
melidir.' Dolayisiyla karar, ebeveynin takdirine birakilmigtir. Her haltikarda bu takdir,
"Hafiz( ala evladikiim fi's-salati” (Namaz konusunda c¢ocuklarinizin {izerine titreyi-
niz)'* hadisi geregince, lizum eden tedbirin alinmasi yoniinde kullaniimalidir.

Bu noktada, daha 6énce 17 no’lu paragrafta da igaret ettigimiz {izere, rivayetin
en saglam (g tarikinin, @i¢ ayri sahabinin ¢ocuklari ve torunlari yoluyla nakledilmis bir
“aile hadisi” oldugunu hatirlamamiz gerekiyor. Hz. Peygamber'in, ergenlige yaklastigi
halde namaz kilmamakta israr eden ¢ocuklarin egitimi i¢in darbtan s6zetmeye gerek
duydugu ctimleleri, halka agik ve genig katilimli sohbetler yerine; 6zellikle Abdullah,
Enes ve Sebre (r.anhiim) gibi yakin gevresindeki birkag sahabiyi tercih ederek (ya da
onlarin sorularina cevap mahiyetinde) soyledigini distinmemize bir engel yoktur.
Farkli anlayis seviyesine sahip kitleler igin “1dribG” emri, darb’in tokat'tan kirbag'a
kadar degisebilen ve kesin Gl¢iisti belirtilmemis bir ceza sekli olmasi hasebiyle, mak-
sadi asan anlamlar ifade edebilirdi.'® Bu nedenle hadisin, 6nce Hz. Peygamber’in

103 Nitekim Maliki fakihlerden Ebu’l-Berekat ed-Derdir “Ekrabii’'l-Mesalik” adli eserinde: “Darbin yeri, fayda verecegi
umuldugu zamandir. Aksi halde buna bagvurulmaz” demektedir. Bkz. Savi, Biilgati's-Sdlik li Ekrabi'l-Mesdlik,
1/263-264. Bu goriistin Méaliki mezhebinin genel kanaati olduguna dair bkz. el-Mevsdatii’l-Fikhiyye, XXVII/59. Mali-
kiler namaz emrini diger ti¢ mezhebin hilafina "nedb”e hamlederken, degnek ve kamgi gibi sert cisimlerle vur-
may1 reddeden Hanefi (ve Hanbeli)lerin aksine, giplak elle olmadan da vurulabilecegini, tstelik bunu “ti¢”"le si-
nirlandirmamayi savunurlar. Bkz. a.g.e., ay. Te'dib igin darbta ti¢ kereyi asmamak, Hz. Peygamber'in ashab-i
suffe’den muallim Mirdas b. Méalik el-Eslemi’ye verdigi nasihatin yanisira, Amr b. Suayb'in babasi < dedesi ka-
naliyla rivayet ettigi su hadise dayanir: “Allah RasGlii miieddibin (i¢ darbeden fazla vurmasini yasakladi”. Ancak
Amr b. Suayb’dan sonra isnadda ismi gecen Omer b. M{isa b. Vecih ittifakla “miinker” bir ravidir. Bkz. ibn Adiyy,
el-Kdmil, V/12, no. 1187. Hanbeli fakih ibn Abde er-Ruhaybani ise, Siiy(iti'den naklen ibn Siireyc'in, Cibril
(a.s.)'in vahyin baslangicinda Hz. Peygamber'i licten fazla sikkmamis olmasina bin&en “tgten fazla vurulmaz” de-
digini zikreder. Bkz. Metdlibii Uli'Niifd fi Serfi Gayeti’l-Miintehd, 1/278. Darb esnasinda yiize vurmamak, Hz. Pey-
gamber'in tavsiyeleri dogrultusunda —yasga biiytk insanlar igin bile- genel kabul gérmiis bir husustur. Bkz.
Buhari, es-Sahih, Itk 20, 11l/125-126. Hanefi ve Hanbeliler, namazi emretmek ve terki halinde darbetmenin
viiclibu igin baglangi¢ sinirni sekiz ve onbirinci yaglarin bagi olarak tayin ederler. Bkz. ibn Abidin, Reddii’l-
Muhtdr, 1/352; el-Mevsiatii'l-Fikhiyye, XXV1I/59. Malikiler ise ayni konuda yedi ile onuncu yasin baglangicini sinir
kabul ederler.

104 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 111/119 [84], no. 5094-5096; Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 1X/236, no. 9155.

105 Nitekim Maliki fakihi Esheb b. Abdilaziz el-Kaysi (6. 204/819), Medine fukahasi nezdindeki “amel-i nakli"yi
gbsterir bigimde, hocasi imam Malik'in sdyle dedigini nakleder: “insanlarin cogunun vurdugu ve bunda da haddi
astigl gibi vurulmaz (yani ancak hafifge vurulabilir)”. Bkz. Ruayni, EbG Abdillah Muhammed Hattab (6.
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itidal ve insaflarindan stiphe etmedigi geng ashabina sdylendigini, onlardan da cocuk-
larina (jest, mimik ve ses tonunun taklidiyle birlikte) en saglikli anlatim bigimiyle nak-
ledildigini soyleyebiliriz.'® Kaynaktan uzaklagildikga hadislerin sdylenis esnasinda
sahip olduklar bazi ntianslar yitirmeleri, metin tzerinde ihtilafa neden olan unsurlar-
dan biridir. Bu ylzden metinle ilgili problemlerin ¢6ziimiinde “karine” (destekleyi-
ci/aciklayict ipucu) arayist kaginilmazdir. Ancak ihtilafsiz kabul edilebilecek bir konu

A

varsa, o da; belli sartlar tagiyan “aile hadisleri"nin isnad ve metinleri agisindan “ali
derecede kiymet ifade ettikleridir.'"”

%
954/1547), Mevdhibi'l-Celil fi Serhi Muhtasari Halil, Beyrut 1398, 1/412. Bu sozler, Medine'deki genel yonelim ile
Hz. Peygamber'in Ozel tavsiyesi arasindaki uygulama farkini gbstermesi bakimindan énemlidir.

106 yazarin s. 68-69'daki 93 no’lu dipnotta igaret ettigi tizere, Ummii Eymen'in ifadesiyle Hz. Peygamber'in “ehli
beytinden bazilarina” yaptigi tavsiyeleri arasinda gegen: ‘Ve 14 terfa’ anhiim aséke edeben! - Aile halkindan
te'dib igin sopayi refetme (yani géremeyecekleri yere koyma)!” (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V/238; Abd b.
Humeyd, el-Miisned, no. 1594) hadisi, muhtevasi bakimindan giinimiizdeki bazi egitim uygulamalarina uygunluk
arzeder. Ornegin Amerika'nin bazi eyaletlerindeki okullarda, dgrencilerin gérebilecesi bir yerde sopa ve cetvel
bulundurma gelenegi stirdtrilmektedir. Bkz. M. Emin Ay, a.g.e., s. 73, dn. 191; Atalay Yoriikoglu'nun “Degisen
Toplumda Aile ve Cocuk” adli kitabinin 132. sayfasindan naklen. Dikkat ¢ekmek istedigimiz nokta, yazarin da
belirttigi gibi, bu vasiyetin Hz. Peygamber'in yakinindaki ashaba yapilmig olmasidir. (Pekcok kaynakta Ummii
Eymen diginda, Hz. Peygamber'in azatlisi Umeyme, Ub&de b. es-Samit, Eb( Zerr, Sevban ve Ebu’d-Derd4’dan
da nakledilen bu hadis, sadece Buhari'nin bir eserinde “Ve 1a terfa’ asake ala ehlike” lafziyla rivayet edilmistir.
Bkz. Buhari, el-Edebii’[-Miifred, no. 18. Emri agiklar mahiyette climle sonunda zikri gegen “edeben” kelimesi ise
yalnizca Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde bulunmaktadir. ibn Hacer, birden fazla “sahid” nedeniyle hadisin
hasen derecesinde oldugunu soyler. Bkz. el-Emdli’l-Mutlaka, Beyrut 1416, s. 73-75). Hz. Peygamber'in kadinlann
doviilmesini dnce yasaklayip sonra bu yasagi kaldirmasi tizerine, hane-i saddete bir gecede yetmis kadin sah&bi
dayak yedikleri igin sikayete gelmis; asiriya kagildigini géren Hz. Peygamber bu sefer: "Bu déven sahislar en ha-
yirlilariniz olamaz” buyurmak zorunda kalmisti. Bkz. Beyhaki, es-Siinenii’[-Kiibrd, V11/496 [304].

107 fbnii’s-Salah, iki ravi vasitasiyla Ebu’l-Kasim Manstr b. Muhammed el-Alevi'nin séyle dedigini nakleder: “isna-
din bir kismi avali (kaynaga yakin), bir kismi ise meali (iftihar vesilesi)dir. Bir kimsenin bana babam dedemden
haber verdi demesi meéli’dendir”. Bkz. Ulimii’l-Hads, s. 317; Sehavi, Fethu'l-Mugis, IV/187; Ensari, Eb Zekeriyya
Muhammed, Fethu'l-Bdki bi Serhi Elfiyyeti'l-1rdki, Beyrut 1999, s. 562. Amr b. Ebi Seleme (6. 213/828)'nin haber
verdigine gére imam Malik (6. 179/795), Ziihruf Stresi 44. ayetteki “Bu Kur’an, senin ve kavmin icin bir hatirlat-
ma/seref/beyan’dir. Hepiniz ondan sorulacaksiniz” meélinde Peygamber'e yoneltilen hitapta kavim igin zikr ol-
ma keyfiyetini: “Bir kimsenin haddeseni ebi an ceddi demesidir” seklinde tefsir etmistir. Bkz. StiyGti, Tedribii'r-
Ravi, 11/226; Kurtubi, EbG Abdilldh Muhammed, el-Camiu li Ahkdmi'l-Kur'dn, Kahire 1372, XVI/93; Maverdi ve
Sa’lebi'nin tefsirlerinden naklen. Krs. Sa’lebi, Ebt ishak Ahmed (6. 427/1036), el-Kesf ve'l-Beydn an Tefsiri’l-Kur'dn,
Stileymaniye Ktp. Veliyyiddin Efendi Bol., no. 4109, varak. 1275b; Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali (5. 450/1058), en-
Niiketii ve'l-Uyin (Tefstru'l-Mdverdi), Beyrut 1992, V/227. Malik ile Eb( YGsuf arasinda gegen bir konusmadan da
ayni neticeyi ¢ikarmamiz miimkindir. Eb( Yasuf séyle sorar: “Yaninizda Nebi (s.a.v.)’den gelen bir hadis olma-
dig1 halde terc?” ile ezan okuyorsunuz dyle mi?”. (Terci’: Dort tekbirden ve kisik sesle ikiser kere sehadetleri o-
kuduktan sonra yeniden basa dénerek yiiksek sesle sehadetleri ikiger kere daha okumaktir. Bkz. ibn Abdilberr,
et-Temhid, Magrib 1387, XXIV/28). Malik ona donerek: “Ya Stibhénallah! Bundan daha acaip bir sey gérmedim.
Herkesin gozii 6niinde her giin beg kere ezan okunuyor ve bunu gocuklar babalarindan, RasGlullah’tan zamani-
miza kadar tevaris etmigler. Artik bu konuda fiilan an fiilan’a gerek mi var?... Bu suy( bulmug haber, bize gére
hadisten daha saglamdir” der. Bkz. Kadi lyaz, Tertibii'l-Meddrik ve Takribii'l-Mesdlik, Beyrut-Libya 1967, 1/224. Hol-
landah miistegrik G. H. A. Juynboll, “Early Islamic Society As Reflected in Its Use of Isnads (ilk Devir islam Top-
lumunun isnad Kullanma Yéntemleri)” isimli makalesinde “Aile isnadlari (Family Isnads)’na ayirdig: alt baslikta
meseleye tamamen ters bir agidan yaklasmakta, aile isnadina sahip evlatlarin sorgulanamayacagi ényargisindan
hareketle, bu isnadlarin “ilk misterek ravi” eliyle uyduruldugunu iddia etmekte ve daha 6nce bu tir isnadlarin
degersizligini savunan Alman mistesrik J. Schacht'in gortglerine aynen katilmaktadir. Bkz. Oryantalistik Hadis
Arastirmalart — Makaleler (Juynboll’e ait beg ayr makalenin toplu gevirisi: Mustafa Ertiirk), Ankara 2001, s. 94 vd.
Oysa yukarida imam Malik'ten yaptigimiz alintilar ve akli istidlal gergevesinde aile isnadinin, islam'in vaz'ettigi
bitin hayati prensiplerin sonraki nesillere intikali igin olmazsa-olmaz bir sart oldugunu diistinmemiz kaginil-
mazdir. Bununla birlikte musannefatta kayda ge¢mis bu tlr isnadlar arasinda muhaddisler tarafindan kabul
godrmeyenler de vardir. Bkz. A’zami, isldm Fikhi ve Siinnet, s. 236 vd. (A’zami konunun devaminda “miigterek ravi”
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Metne yonelik tenkidleri tahlil etmeye calisti&imiz bu béliime son vermeden
once, bir hususa daha temas etmekte fayda goriiyoruz. Soyle ki; “metni tenkid etmek”
gibi “6znelligin” agir bastig yontemlerde, “salt metin” tenkid ediliyor gibi goriinse de,
hakikatte tenkid edilen “miinekkidin metinden anladigi’dir. incelemeye calistigimiz
ornekte de goriilecedi gibi, akillar ve anlayislar farkli farkli olunca, ayni metin tzerin-
deki sthhat ve za'f’a yonelik degerlendirmeler de farklilik arzetmektedir. Ser’? hukiku
da ilgilendiren boylesi 6nemli konularda, “tevakkuf’u tercih ederek acele karar ver-
memenin ve ma’kdl ile menkdli uzlastirma yolunu tercih etmenin daha isabetli bir
yaklasim oldugunu distintiyoruz.'®® Metnin illetli glirinen bir bélimi ayiklanmaya
calisilirken, ayni metinde yer alan ve din egitimi agisindan biiytik kiymet tasiyan diger
bolim de ister istemez heba edilmis olmaktadir. Miitekaddim uleménin, bir hadisin
sthhatini tespitte metinden ziyade israrla sened lzerinde durmug olmalarindaki hik-
met de zannimizca burada gizlidir.

SONuUC
Herseyden 6nce; yirmiiki maddede toplanan bu tahlil yazisinin, ¢ocuklarin na-
maza ve diger ibadetlere alistirilmasi ve 1sindirilmasi yolunda en etkili ydontemin “da-

%

kavramini da ele alarak Schacht'in 6ne stirdigti delilleri ¢lrtitmektedir). Juynboll aile isnadlar arasinda 6zellikle
Amr b. Suayb'in dedesinden aktardigi nlishaya temas ederek, oradaki hukdki hadislerin timintin hayal Grint
oldugunu iddia eder. Bu hadislerin bagka bazi sahabilerin rivayetleri arasinda da bulunup bulunmadigina baka-
rak saglamasini yapmaya gerek gérmeden acele karar vermekle kalmaz, Amr'dan sonraki raviler arasinda imam
Malik'in de yer almig olmasini firsat bilerek sézkonusu sahifeye ait uydurma isnad zincirini Malik'in yayginlastir-
digini 6ne stirer. Daha 6nce 10 no’lu paragrafta Amr'in nishasini savunmak igin mistakil bir clz te'lif ettigini
séyledigimiz ibn Keykeldi ise, Malik’in Muvatta’da Amr'in aile isnadindan hadis nakletmesini bu niishanin sahih-
ligine delil kabul ederek, oryantalist bakis agisinin tam ziddina hitkim vermistir. Bkz. StyQti, Tedribii'r-Ravi,
11/227. Biz 6rnek olarak sadece 59 no'lu dipnotta (Oryantalistik Hadis Arastirmalart, s. 96) Muvatta 1/978 (no.
1764)'den nakledilen hadise baktigimizda bile, Juynboll'in Amr'in nishasindaki hadis metinleri igin miitabi’ ve
sahid arama zahmetine girmeyisinin nedenini anlamakta gecikmeyiz. Zira Hakim'in isaret ettigi lzere, “er-
Rakibi seytantn...” hadisinin EbG Hureyre'den ¢ok yakin lafizla gelen sahidi mevcuttur. Bkz. Miistedrek, 11/102
[112]. Ayrica Amr b. Suayb’in ravisi Abdurrahman b. Harmele'nin Said b. el-Miseyyeb’den miirsel olarak naklet-
tigi bir bagka rivayet ile, Abdullah b. Omer'den gelen bir diger rivayet hadisin anlamini desteklemektedir. Bkz.
Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, V/257 [421]. Juynboll devamla Malik'in Amr digindaki aile isnadlarinin (6rnegin mevla
Nafi’ < Abdullah b. Omer) baginda/sonunda isminin gegtiginden, ravilerinin rical kaynaklarina bakildiginda bii-
ttintiyle mechul olduklarindan sézeder. Mechul ravilerle Nafi’den gelen hadisleri kastediyorsa, bunlarin higbirin-
de bilinmeyen bir ravi yoktur. Yok eger Muvatta'da (1/609) Amr b. Suayb’dan nakledilen Urban (kaporal) satisi-
nin nehyine dair hadisi kastediyorsa; bu hadisin senedinde Mélik ile Amr arasinda “ona gére sika olan biri” de-
nilerek miiphem birakilan ravi, ibn Abdilberr'in kendi tarikleriyle ortaya koyduguna gére, ya Abdullah b. Lehia
veya (daha zayif bir ihtimalle) Abdullah b. Amir el-Eslemi'dir. Bkz. et-Temhid, XXIV/176-178. Hadislerin naklinde
kogetas! olarak bilinen muhaddisleri tahkir igin aile isnadini bahane eden Juynboll, ayni konuyla ilgili olarak diig-
tiigti 61 no’lu dipnotta (s. 97) Ahmed b. Hanbel, ibn Mace, Eb(i Davud, Hammad b. Seleme, Ziihri ve Buhari'nin
de benzeri aile isnadlarinin uydurucusu olduklarini iddia eder. Juynboll'tin gerek adi gecen makalede aile
isnadlar ile ilgili diger iddialari, gerekse "Muslim Tradition” adli eserinden sayin Hayri Kirbagoglu'nun higbir ten-
kide tabi tutmadan “islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi’ne aldigi bazi tespit ve tezleri, tarafimizdan ciimle
ctimle mercek altina alinmis olup nasipse bir bagka vesileyle okuyucunun karsisina gikacaktir.

108 “Tevakkuf"u, Mu'tezili alim Cahiz (6. 255/869)'in, hocas! Eb(i ishak en-Nazzam (6. 160/777)'dan naklettigi bir
anekdottan hareketle; “ilk bakista anlam verilemeyen bir hadis metnini, bir bagkasinin anlamlandirabilecegi ih-
timaline kargi reddetmemek” seklinde tarif edebiliriz. Eb(i ishak séyle demistir: “Heniiz kiiglik yasta iken, Hz.
Peygamber'in ‘kirbanin agzini diga dogru kivirarak (ve kaba dokmeden agiz dayayarak) su igmekten nehyettigini’
(Buhari, Esribe 23, VI/250) duymustum. ‘Bu hadiste bir gariplik var; kirbanin agzindan icmekte ne ola ki boyle bir
nehiy gelmig?’ diyordum. Nihayet giintin birinde, kirbanin agzindan su igen bir adami bir yilanin soktugu; yilan-
larin kirba agizlarina girdikleri haberi duyuldu. Anladim ki, te'vilini bilmedigim her hadisin, ben bilmesem de bir
izah tarzi vardir”. Bkz. el-Cahiz, EbG Osman Amr b. Bahr, Kitabii'l-Hayevin, Misir 1966, IV/267.
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yak”tan gectigini savunmak amaciyla kaleme alinmadigini belirtelim. Bir misliman
cocugun “kimligini” sekillendirecek olan namaz ibadetinin, yedi yas gibi erken bir
zamanda Ogretilmeye baglanarak siki takibe alinmasinin, din egitiminde vazgegilmez
yeri oldugu asikardir. Egitimin en glizel seklinin, siddete basvurmak yerine, cocuktan
istenileni “bizzat yasamak ve ona canli érnek olmak” oldugu da bilinen bir gergektir.
Boyle yapildigi takdirde ¢ocuk, namazin tipki oturup kalkmak, yemek igmek gibi tabii
bir davranis oldugunu gérecek ve namaz kilmadigi zaman kendisinde bir eksiklik bu-
lundugunu farkedecektir. Ancak tizerinde durdugumuz hadis, istisnal durumlar igin
sadece ebeveyne ayricalik taniyan énemli bir tavsiye icermektedir ki, cagdas egitim
tarzina uymadigl onyargisindan hareketle sened ve metin etrafinda -biraz da zorlama
ve zayif gerekgelerle- olusturulan problem ¢emberinin temel dayanagi da budur. Hz.
Peygamber’in namaz egitimi ile ilgili tartisma platformuna ¢ekilen ve “darb”a izin ve-
ren tavsiyesinin, onun genel slinnetiyle bagdagsmamasinin yanisira, glinimiize ve
gelecege 151k tutacak evrensel ilke ve prensipler sunmaktan da uzak oldugu yontindeki
iddia (s. 78-79), kendi adimiza hadisin yeniden ve daha dikkatli bigcimde incelenmesini
zorunlu kilmigtir. Bir slire dncesine kadar sorun ¢ikarmayan, dahasi yazara gére “sor-
gulanmamig ve hatta gérmezden gelinmis” bir hadis metninin, birdenbire sorguya
alinarak “cesaretle ortaya konulmus tarihi bir yanls” haline déniigmesi, tistelik bunu
ispat icin klasik ustlden de ikna edici goériinen deliller sunulmasi, dogrusu iddianin
bizzat kendisini hadisten daha fazla siipheli ve tahlile deger hale getirmistir.

Sened agisindan vardigimiz sonug, hadisin Abdullah b. Amr ve Sebre b.
Ma'bed’den gelen en énemli iki tarikinin her birinin kendi basina “fikhi hitkim” ¢ikar-
maya elverigli oldugu yoniindedir. Bu noktada; "Ahkdmin ¢ogu hasen tariklerle (yani
en (st seviyede olmayan sahih rivayetlerle) sabit olmustur” diyen Begavi (6.
516/1122)'nin sézlerini hatirlamaliyiz.' Amr b. Suayb ve Abdilmelik b. er-Rabi'in
hadislerinin en zayif tabirle “*hasen” derecesinde kabul edilmeleri, birlikte degerlendi-
rildiginde iki tarikin en (st derece “"sahih”e déntismesini zorunlu kilmistir ki buna, Eb{
Hureyre, Eb( Rafi’, Enes b. Malik'den gelen ve i'tibar’a elverigli olan diger zayif tarikler
dahil degildir. Daha énce hi¢ sdézetmedigimiz Hz. Ali’den rivayet edilen ve imamiyye
Sia’sinin delil olarak aldigr altinci bir tarik daha daha vardir ki, diger besi gibi onda da
"on yasina geldiklerinde dévin” ibaresi yeralmaktadir."® Bunlarin yanisira, ilk dénem

109 Bk7. Begavi, Eb Muhammed el-Hiiseyn, Mesdbihu's-Siinne, Beyrut 1987, 1/110.

10 Senedi hakkinda malumat edinemedigimiz habere gére Hz. Ali séyle buyurmustur: “Eddib sigara beytike bi
lisanike ale’s-salati ve't-tuhdr. Fe iz& belegl asra sinine fa'drib ve 14 tiicaviz selasen” (Evindeki kiigtikleri namaz
ve taharet hakkinda dilinle terbiye et. On yagina geldikleri vakit ¢ kereyi gegmeyecek sekilde dov!). Bu tavsiye-
de darbin “tig” defayla sinirlanmig olmasi, daha énce 103 no’lu dipnotta zikrettigimiz Mirdas ve Abdullah b. Amr
hadislerine uygunluk arzetmektedir. Baski yeri ve tarihini bilemedigimiz ancak “Merkezii'r-Risale” tarafindan
negredildigi belirtilen “Terbiyetii't-Tifl fi'l-islam” adli internette yayinlanan bu kitapta (s. 103), sened verilmeksi-
zin “kale rasGlullah” denilerek su mealde iki hadis daha nakledilmistir: “Yedi yasina geldiklerinde ¢ocuklariniza
namazi emrediniz. Dokuz yasina geldiklerinde ise, namazi terketmeleri halinde onlart déviintiz”. Dévme sinirini
dokuz yasa indiren bu hadisten &nceki ciimle sdyledir: “islamf egitim metodu, ibadetlere alistirma konusunda
cocuklarin yaglariyla mitenasip ve onlarin akli-bedeni kudretlerini gozeten temel kurallar koymakla baslar. Nite-
kim namaz egitimi hakkinda Allah Ras@li (s.a.v) gsoyle buyurmustur:..”. Bkz. http:/www.amal-
movement.com/akida/tarbia/tarbia4.html. ik haberin kaynagi: Hiiseyn b. Verram b. Ebi Firas, Tenbihii’ [-Havdtir ve
Niizhetii'n-Nevdzir, Daru't-Tearuf ts., s. 390. Diger iki hadisin kaynaklari: Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b.
Maks(d Ali Meclis? (6. 1110/1698), Bifdru'l-Envdri'l-Cdmia li Diireri Ahbdri’l-Eimmeti’l-Ethdr, Beyrut 1983, CI/98;
Hiiseyn b. Mirza Muhammed Taki en-N{iri et-Taberst (6. 1320/1902), Miistedrekii’'[-Vesdil, ? 1991, 11/624. (DIA kii-
tliphane kayitlarindan &grendigimize gére ilk eser 110 ciltten miitegekkildir. ikinci eser ise, Muhammed b.
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Maliki fukahasinin eserlerinde kaydedilen, ancak sened zincirinin ikinci halkasindaki
ravi isimlerinin agikca belirtilmedigi bagka varyantlarin varligindan da s&zetmemiz
mimkindr.""

Namaz egitimi ile ilgili hadis, rivayet teknigi acisindan saglam ve gtivenilir oldu-
gu gibi, kendisine canli bir gelenek halinde eslik eden “amel” ile de asirlar boyu des-

An

teklenmig ve “vakia”ya uygunluk arzetmek suretiyle sayisiz kere giiven tazelemistir.''
Zeydi ve Sii ulemanin gorisgleri de hesaba katildiginda, alti ayr mezhebin fikhi eserle-
rinden sundugumuz 6rnekler, ulastigimiz neticenin saglamasini yapmak igin yeterlidir.
Sadece Amr b. Suayb’in babasi vasitasiyla biiyiik dedesinden naklettigi metin bile,
{iglincii hicri asirda Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, ishak b. Rah(ye ve Tirmizi tara-
findan sahih kabul edilerek amel edilmeye elverigli bulunmug, sonraki devirlerde Ha-
kim Nisapur, ibn Abdilberr, ibnii'l-Kattan, Nevevi, ibn Teymiyye, Zehebi, ibn Hacer,
Stytt ve Ali el-Kéari gibi hadis otoriteleri nezdinde de ayni itibari korumus ve “hadis
metinlerinin sahid ve miitabi'lerle birbirini takviye etmesi” esasina istindden sihhatin-
den stiphe duyulmamigtir. Bu prensip, tecriibeye dayali teknik bir kural olarak benim-
senmemis olsaydi, bugiin hicbir egitimci, akademisyen ya da din gorevlisi; “ilim tahsil
etmek her misliiman (zerine farzdir” ibaresini Peygamber efendimizin egitime kiymet
veren hikmetli bir hadisi seklinde gdgstinii gere gere takdim edemezdi.'”

Hadis metninde emir ve tavsiye buyrulan “darb”1, kokleri Hz. Peygamber’den
en az 1500 yil geriye uzanan bir te’dib yénteminin daha sinirli bigimde devami mahi-
yetinde anlayabiliriz.'* Ancak degisik vesilelerle sdyledigimiz gibi, bu bir “tek care”

%
Hasen b. Ali Hairr el-Amili el-Mesgari (6. 1104/1693)'nin fikih bablarina gére tertip ettigi “Tafsilii Vesaili's-Sta ila
Tahsili Meséili's-Serfa” adli yirmi ciltlik kitabinin miistedreki olup onsekiz cilttir).

T el-Miidevvene’de, “Sahniin (6. 240/854) < ibn Vehb (6. 199/815) < birden fazla ravi (an Zayri vahid) < Abdul-
lah b. Amr b. el-As ve Sebre el-Ciiheni” tarikiyle namaz egitimi hakkindaki hadis zikredilmekte ve delil olarak
kullanilmaktadir. Bkz. el-Miidevvene, 1/191. Sahnén'un MAliki fikhini kirkbin meselede biraraya getirdigi bu ese-
rin, imam Malik’in Misirli talebesi ibnii’l-Kasim (6. 191/807)'in kontroliinden gectigini hatirlatalim.

12 Muhammed Enver Sah el-Kesmiri (6. 1934), "Feydu'l-Bari ala Sahihi’l-Buhari” adli ders notlarinda (111/409),
karinelerle sithhati belirlenmis ve amel’le de desteklenmis bir hadisin, sadece bir ravinin zayifligi yiiziinden
terkedilmesinin dogru bir ydntem olmadigini izah mahiyetinde, "La vasiyyete li varis” hadisi miinasebetiyle soy-
le der: “isnad tutkunlarina agir da gelse bence en makbul olan, bir hadisin amel'le te'yid edildigi zaman zayiflik
halinden kabul mertebesine yiikselmesidir... Bana gore vakiaya/olguya itibar etmek, kavéaid tizere yiirimekten
evladir. Kurallar, digaridan bakmakla durumu dogru sekilde anlasilamayan seyler hakkinda htkiim vermek igin
konulmustur”. Bkz. Leknewi, el-Ecvibetii’l-Fadile, s. 237.

13 gihhati iizerinde ihtilaf edilen bu hadis, Ahmed b. Hanbel, ishak b. Rahfiye, Bezzar, Eb(i Davud, Ukayli, ibn
Adiyy, ibn Sahin, Eb( Ali en-Nigapuri, Hakim en-Nigapuri, Beyhaki, ibnii’l-Cevzi, ibnii's-Salah ve Nevevi gibi gok
sayida alim tarafindan “zayif” addedilirken, ibnii’l-Kattan, Mizzi, Zerkesi, Irdki ve Sehavi'ye gore “hasen”dir. An-
cak Stiy(ti, birbirini destekleyen zayif-hasen tarikleri sayesinde onun “sahth li gayrihi” derecesine yiikseldigini
mistakil bir cliz’de savunarak, din egitimi agisindan énemli ve vazgegilmez degerdeki bir rivayeti layik oldugu
yere yerlestirmistir. Onun takip ettigi bu yontem, hadislerin sihhat tartismalarinda gézden kagirilmamasi gere-
ken &nemli bir prensibe vurgu yapar. Bkz. Bedi” es-Seyyid el-Lahham, el-imdmii’'l-Hafiz Celaliiddin es-Siiyiit ve
Ciihadiihd fi'l-Hadisi ve Uldmih, Dimesk 1994, s. 467-473.

14 Hz. Siileyman (m.&. 985-932/920)'dan nakledilen “meseller” arasinda yeralan otuz “hikmet”in onikincisi séyle-
dir: "LA temna'i't-te’dibe ani’l-veled / Fe in darabteh(i bi'l-asa 14 yemtti / Tadribuh( bi asa’t-te’dib / Fe tiinkizii
min alemi'l-emvati hayateh(” (Cocuktan terbiyeyi esirgeme / Onu degnekle déversen 6lmez / Te'dib degnegiyle
doversin / Boylece dliiler diyarindan [Cehennemden] hayatini kurtarirsin). Bkz. el-Kitabii'l-Mukaddes, Cem'iyyetii’l-
Kitabi'l-Mukaddes, Liibnan 1995, el-Emsal 23/13-14, s. 815. Krs. el-Emsal, 13/24, 19/18, 22/6,15, 29/15. Ayrica
bkz. The Interpreter's Bible, USA 1955, IV/907; tefsir ve serh: Charles T. Fritsch, Rolland W. Schloerb. (Bu sozleri
savunan ya da farkli  yorumlayan vyazilar igin  bkz.  http://www.wayoflife.org/fons/dad.htm,
http://akadad.bizland.com/rps/spank.htm, http://www.spring-ni.com/title7l.htm, http://www.
gentlemothering.com/articles/laurie/gcmguidance4.html) Ahd-i Atik’deki bu hikmetlerin s®ylenisinden ikibin
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degil, “son care” olarak telakki edilmelidir. Anne ve babanin yedi ile on yag arasinda,
¢ yil stireyle bilfiil 6rnek olmak ve her namaz vaktinde iyilik ve glizellikle binlerce kez
cagri ve tegvikte bulunmak'® izere belli agsamalari ge¢melerinden, bu da yetersiz kal-
dig1 takdirde uyari ve tehditte bulunmalarindan sonra; on yasina (Haneff ve Hanbelile-
rin yorumuna goére onbir yagina) bastigl halde namaz kilmamakta direnen evlatlarina,
miktart ve mahalli belli olan 6lgiili bir “darb” uygulama haklarini ellerinden almanin,
hatta bunu modern egitim metodlarindan getirilen genel icerikli arglimanlarla destek-
leyerek hadis metninin siinnetle bagdasamayacagina yormanin, rivayet teknigi agisin-
dan oldugu kadar sosyal gerceklik alaninda da bazi problemler doguracag: kugkusuz-
dur."s Sézkonusu evrelere geregince riayet etmemis, hatta namaz konusunda kendile-
ri egitime muhtag bir ebeveyn igin ise, biitlin sdylenenleri séylenmemis farzetmek en
dogru davranis olmalidir. Zira bdylesi bir durumda, Hz. Peygamber'in yaptigi/soyledigi
bir seyi, ayni sekilde, ayni niyet ve maksada binden yapmak anlamindaki
“teessi/mitdbea”dan bahsetmek mimkin degildir."?

Meselenin, metni dogru anlamak agisindan bizce énem arzeden bir baska cep-
hesi de sudur: Cocuklariyla iligkilerini lagkalagtirmamis, onlar simartarak isteklerine
kendilerini kdle etmemis saglam yapili ailelerde, anne-babanin gliler yiizle yapacagi
bir nasihat ya da bir ciddi bakig, belki bir sert ifade bile egitim icin gerekli olan tesiri
yapmaya yeterlidir. Mlnasebetlerini daha basindan saglikli bir zemin {izerine inga
edememis aileler i¢in ise dayak, ¢cocuga s6z gegirilemeyen her durumda sikga bagvu-
rulan ve acil netice vermekle birlikte gelecege yonelik menff izler birakan bir terbiye
(daha dogrusu tecziye) seklidir. Bu sartlar altinda darbin, namaz da dahil hicbir konu-
da gercek anlamda yaptirima sahip ve devamlilik arzeden bir disiplin aract olamayaca-
81 stiphesizdir. Kanaatimizce Hz. Peygamber'in hadisindeki dévme emri de, esasen bu
tr aileleri muhatap almis degildir. Onun bu umam? emrini, hem sefkate dayali disiplin
seklini benimsemis aile reislerine, hem de “cok 6zel” durumlara tahsis ederek anla-
mak en dogru yol olsa gerektir."'® Bu dylesine “6zel” bir durumdur ki, sonraki hayatinin
biitiiniinde ¢cocugun gonliine “kulluk bilincini” yerlestirecek, kagilmasi ve terkedilmesi
mimkin olmayan, ekmek ve su kadar gerekli bir faaliyetin anlatilma yolunun son
siniridir. Bu sinir, ayni zamanda onun bedenini “atesten”, rithunu “6liiler diyarindan”
kurtarmanin da sinirdir.

%
sene sonra, Unlti Hanefi fakihi Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhéri (6. 730/1330), Pezdevi'nin Us(l'Gnd serhederken
su beyti nakleder: “Eddib benike iz& méa’stevcebl edeben / Fe'd-darbu enfeu ahyadnen mine'n-nedemi” (Cocuk-
larini edebi hakettikleri zaman terbiye et / Dévmek bazen nedamet getirmekten iyidir). Bkz. Kesfii'l-Esrdr (Serfiu
Usiili'l-Pezdevi), Daru’l-Kitabi'l-islami ts., IV/254.

115 By siire zarfinda her giin beg vakit namaz igin birer kez tegvikte bulunuldugunu farzedersek, toplam sayi;
5x365x3=5475 olur.

116 By iki problem alanina, anlayig ve pozisyonlarin tarihsel farkliligini hesaba katmadan rivayete yaklagsmig olmanin
tasidigi riski dahil etmiyoruz.

"7 Hatta belki sekil olarak uyum anlamindaki “tesebbiih/muvafaka”dan bile bahsedemeyiz. Bu kavramlarin izahi
igin bkz. Basri, Ebu’l-Hliseyn, el-Mu'temed, Beyrut 1403, 1/343-345; Amidi, Ebu’l-Hasen Ali, el-ifikim fi Usili'l-
Ahkdm, Beyrut 1404, 1/226-227, Halebi, ibn Emir el-Hac el-Hanefi, Kitdbii't-Takrir ve't-Tahbir, Beyrut 1996, 11/404.

"8 Nitekim hadisin en meghur (g tarikinin, ii¢ ayn sahabinin gocuklar ve torunlari yoluyla nakledilmis bir “aile
hadisi” oldugunu yeniden hatirlatmaliyiz.
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SOSYAL DEGISIM VE ISLAM HUKUKU

Nihat DALGIN*

SOCIAL CHANGES AND ISLAMIC LAW

Since social changes are inevitable, social institutions should also welcome
the changes. Law as a sosical institution should have the means of changes. Islamic
law employs revelation as a source and the other sources derived by human being
as well.

Social structure and revelation have important roles in the formation of Is-
lamic law.Throughout the history, Islamic law has effected social structure and vice
versa. Therefore, the interaction between Islamic law and social change keeps a
close and dynamic relationship. The Quran and Sunna (tradition of the prophet) as
the revelation sources have no statements which hinder economical and technical
developments in a society. The fact that Islamic law tries to stop harmful social
changes has been mistakenly interpreted; and the opinion that Islamic law has no
permission and tolerance to any kind of changes is deliberately pronounced by
which public opinion has been misleaded.In the period after revelation, structures
of Islamic socities living in different parts of the world have played important role in
the formation of Islamic law and the statements of law. In this period, statements
and/or law according to social changes had been enacted so as to give chances to
the changes and not to lag behind social changes. The statements about any sub-
jects which might lead to social distabilization had been altered. In addition, when
individuals can be vulnerable to harmful codes of practice through the imposes of
social changes and opposition to those changes; in some cases the statements
which were described by the Quran and Sunna as a tradition or the statements - to
be obeyed - produced by Islamic scholars' interpretation have been subject to tol-
erance.

In Islamic socities, a lot of changes have been observed as a result of prac-
tice and advises on law, morality, prayer, and belief. Islam has succesfully played a
significant role in social changes. This success mainly depends on the facts that Is-
lam has conveyed proper messages to human being, and has never ignored social

" Dog. Dr. On Dokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiltesi, ndalgin @ omu. edu. tr
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demands, and has closely followed social changes, and has employed belief, moral-
ity and law as a whole in order to reach the aim.

GiRris

Bu arastirmada, islam hukukunun sosyal degisimle olan iliskisi kurumsal olarak ele a-
linacaktir. Arastirmamiz, benimsenen bir tezin savunulmasi seklinden ¢ok, “islam fu-
kuku her tirlii degisime kapali” seklindeki bir yarginin yargilanmasi niteliginde oldugu
icin, sosyal degisim ve islam hukuku iligkisini, olumlu ya da olumsuz olarak, bize an-
latma ihtimali bulunan, birgok farkli 6rnek ve uygulama igiginda strdiriilecektir. Arag-
tirma konumuz, “islam Hukukunun Olusumunda Sosyal Yapinin Etkisi” ve “Sosyal Degisime
Islam Hukukunun Katkisi” seklinde, iki ayri agidan ele alinmis olup, bu baglamda, islam
hukuku ve degisim iligkisi ile alakali olarak, maksadimizi anlatacak 6rneklerden, tiime
varim yontemi ile, konu hakkinda bir sonuca ulasiimaya galisilmistir.

Arasgtirmada yer verilen bircok érnegin, hakkinda degerlendirme yapilmaksizin
verilmesinin arkasinda yatan saik de, tarih icinde verilmis bu fer'? hiikimlerin dogru ya
da yanlis olmalarindan cok, bu hiikiimlerin islam hukukundaki degisimi yansitiyor
olmalarinin bizi ilgilendirmesidir.

Degisimin, belirli bir zaman stirecinde, herhangi bir seyde ya da alanda, gozle
gortilebilen farklilasma' oldugu bilinmektedir. Sosyal degisim; genel ifadesi ile, sosyal
iliskilerdeki meydana gelen degisiklik olarak nitelenmekte,? teknik anlamda ise soyle
tanimlanmaktadir: Sosyal degisim, “toplumsal yapida yer alan iliskilerin, fikir ve diisiincelerin
yeni bir bigim ve icerik kazanmast sonucunda, insanlar arast iliskilerin ve toplumsal kararlarin
degismesidir”; “Zaman i¢inde gozlenebilen, gecici olmayan, belirli bir toplumun yapilanmasint ve
isleyisini etkileyen ve o toplumun gelecege yonelik akisini degistiren baskalasim demektir.”

Hukuk, genel ifadesiyle, “toplumu bir nizam ve diizen icerisinde yasatan, devlet giiciine
dayalt kaide ve kurallar biitiini"* olduguna gore, hukuk sosyal bir kurumdur. Buna gore,
belirli bir toplumdaki sosyal iliskileri, devlet glicline dayanan, organize yaptirimlarla
diizenleyen hukukla, bireylerin ve gruplarin birbirleriyle degisen iliskilerini iceren top-
lumsal degisim kavrami arasinda siki bir bag vardir.” Bir diger ifadeyle, sosyal kontrol
aract konumunda bulunan hukukun da, toplumsal degisimden etkilenmesi kaginil-
mazdir. Nitekim hukuk, tagidigi bu 6zellik sebebiyle, hem toplumsal yapinin riini
hem de sosyal yapiy1 yonlendiren, etkileyen bir sosyal kurum olarak nitelenmektedir.

Buradan sdyle bir sonug ¢ikarilabilir: Degisimin kaginilmaz bir olgu olmasi ne-
deniyle, biitiin sosyal kurumlar, degisme yetenegine sahip olarak olugturulmali ve bu
Ozelliklerini hicbir zaman kaybetmemelidirler. Degisim araglarindan yoksun bir sistem,

! Ulker Giirkan, Hukuk Sosyolojisine Giris , Ankara 1994 , s. 68 .

2 Erkan Pergembe , "Toplumsal Degigme ve Din ligkisi Uzerine” , OMUIFD, V, 1991, s. 171.

3 Esat Cam, Siyaset Bilimine Giris, ist. 1977, s. 290; Ayrica bkz. Ulker Giirkan, Sosyal Degismeler, Ankara 1969, s. 453.

* Seref Goziibiiyiik, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlan, Ank. 1973, s. 6; M. Erdogan. “Sosyal Degisim Karsisinda
islam Hukuku”, Sosyal Degisme ve Dini Hayat, ist. 1991, s. 30.

> Artun Unsal, “Toplumsal Degisme ve Hukuk”, Hacettepe Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi, IV, 1, 1972, s. 114.
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kendini koruma araglarindan da yoksun sayilir. Degisme yetenegini kaybeden sosyal
kurumlar, hayatta kalma yetenegini de kaybederler.®

Basarili bir hukuk sisteminin &zelliklerinin baginda, insanlarin beklentilerine ce-
vap vermesi, ihtiyaclarini gidermesi ve insanlar arasindaki hak ve adaleti olusturmasi
gelmektedir. Bu nedenle, sosyologlara ve hukukgulara gére, hukuk kendisini stirekli
olarak degisen sosyo-ekonomik sartlara uydurmak zorundadir. Hukuki kurallar, top-
lumsal degismeye ayak uydurabildikleri oranda, toplumsal degismenin yaninda yer
alirlar. Yurtrlikteki hukuk ile, toplumun sosyal, ekonomik, kiiltlrel ve siyasal degisimi
arasinda bir catigmanin ortaya ¢ikmasi, sz konusu hukuk kurallarinin, o toplumdaki
temel degisikliklerden dogan yeni ihtiyaclara cevap veremez bir duruma diistiigin
gbsterir.”

Hukuktaki degisim sosyal bir degisme anlamina gelmekte ise de, her sosyal de-
gisim hukuki sistemde farklilasmayi gerektirmemektedir. Ozellikle hukukun degisme-
sindeki etkenlerin 6nemlileri arasinda sunlar sayilabilir: Toplumlarin maddi temeli,
yani cografl konumu, demografik yapisini ilgilendiren morfolojik etkenler, ekonomik
etkenler, egitsel etkenler, siyasal etkenler, ideolojiler, din ve ahlak gibi etkenler.?

Bu etkenlerin hepsi, hukuk alanindaki degisimlerin tizerinde ayni giicte rol oy-
namazlar. Bazen biri, bazen bir kagi daha etkili olabilir. Denilebilir ki, bir toplumda
hangi tiir sosyal olaylar ya da olgular digerlerinden daha gabuk gelismisse, digerleri
icin “degistirici etken” konumuna gecerler. Ornegin, bazi toplumlarda ahlaki inanclar,
diger kural diizenlerinden ve hukuktan daha hizli bir gelisim gdsterebilir, bodyle bir
toplumda hukuk, ahlaki inanglara gére degisim gosterecektir. Fakat ahlak, bu geri
hukuk diizeninden etkilenmeyecektir. Bunun aksi de miimkiindiir. Oyle ki; ileri bir
hukuk, yasayan ahlakin ilerisine gecebilir ve ahlaki degismelerin etkeni olabilir. iste
biiytik hukuk devrimlerinde, sosyal reformlar doéneminde, kargimiza ¢ikan durum bu
ikinciyi ifade eder.

Bazi toplumlarda ekonomik gelisme, toplumdaki kiilttrel, siyasal ya da hukuk
olgularinin 6ntline gecebilir. Bu takdirde, hukuktaki degismeyi saglayan, ekonomik
olaylar olacaktir.

Su halde, hukukun degismesi lzerinde rol oynayan etkenleri, hukuk diizeyin-
den daha hizli gelisme gosteren olgu ya da olaylar grubunda aramak gerekir. Ancak,
yukarida belirttigimiz gibi, bazen hizli bir hukuk gelismesi, onu diger sosyal olay ve
olgu gruplar lizerinde degistirici etken konumuna getirir. Bu durum, &zellikle hukuk
devrimlerinin yapildig1 dénemler ile resepsiyon olaylari sirasinda kendisini gosterir.®

Ayni toplumu olusturan kurumlar arasinda, hem baglilik hem de bagimsizlik
mevcuttur. Birbirlerine bagimli olan kurumlarin birindeki sosyal degisim digerlerini de
aninda etkilemekte olup, bunlarin da hemen degigerek, bagmli olduklari kurumla
intibak etmeleri gerekmektedir.

Modern toplumlarda hukuku ve dolayisiyla, toplumsal degismeleri harekete
gecirerek toplum-hukuk dengesini saglayacak tic organla karsilasiriz.

1. Uzmanlasmis yazili kural koyucu organlar.

6 Sulhi Dénmezer, Toplum Bilim, ist. 1994, s. 400.
"Unsal, a.ge., s. 117.

8 Giirkan, Hukuk Sosyolojisine Girig, s. 73.

9 Glirkan, a.g.e., s. 74.
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2. Mevcut hukuk kurallarini uygulamak, gelistirmek, gerektiginde kural
koymakla gérevli yargi organi.

3. Hukuk kurallari ile mahkeme kararlarini uygulamakla ytktmli icra, in-
faz organlari ile polis 6rglti. '

Aragtirmalar normatif diizenin (hukuki diizenin) devlet eliyle, bilingli kullanimi
sayesinde, toplumun akli ve bilingli cabalarla kendini degistirme giicline sahip oldu-
gunu gostermistir.'' Bu bir nevi, kanun koyuculugun mithendislik araci olarak kullanil-
masidir.

Ancak, bu alanda her zaman tam bir basariya ulagsmak miimkin degildir. Clin-
ki1, kanunlarla yeni bir yon verilmek istenen toplum pasif bir varlik degildir. Nitekim
hukuk ekolleri, hukukun sosyal miihendislik araci olarak kullanilmasini tartigmiglardir.

Tarihgi hukuk okulu; “hukukun, toplumun 6rf adetine ters diismemesi gerekti-
gi"ni savunurken, Pozitif hukuk okulu; “hukuk araciligi ile topluma istenen yén verile-
bilir” tezini savunmustur.'?

Hukuk araciligi ile sosyal degisim hedeflendiginde, bu iki tezin uzlastiriimasi ge-
rekecektir. Hukuk tarafindan yasamin dogal akisi bir dogrultuya ydneltilmek istenir-
ken, toplumsal gercekligin iyi taninmasi gerekmektedir. Bunun igin, sosyal gergekligin
bilimsel olarak arastiriimasini konu edinen “hukuk sosyolojisi” ile igbirligi yapilmaldir.

Toplumsal olaylarin akisina ivedi bir sekilde karigsabilmek, onlari istenilen dog-
rultuya yoneltebilmek, ancak sosyoloji ve hukuk sosyolojisinin sonuglarina uymakla,
verilerinden yararlanmakla gergeklesebilir.

Ayrica, hukuki kurallar ve kanunlar yardimi ile sosyal degisim arzulandiginda,
toplumsal degisime direnecek olan bazi olgular da g6z ardi edilmemelidir. Bunlari;
aligkanliklar, gelenekler-inanglar, hakim diinya goriisl, ¢ikar gruplari, programi uygu-
lamadaki sinirli imkénlar ve yaptirnim yetersizligi seklinde siralayabiliriz.

Bilindigi gibi, kanunlar toplumun ihtiyaclarina cevap verdigi oranda benimsenir
ve halk tizerinde etkin olurlar. Bu nedenle, hukuk bir sosyal miihendislik araci olarak
kullanilmak istendiginde, yalniz hukuki tedbirlerle yetinilmemeli, sosyal, ekonomik ve
kilttrel alanlarda alinacak tedbirlerle de hukuk desteklenmelidir. Nitekim, sosyo-
ekonomik alt yapisi gelismemis, okur-yazar orani ¢ok diigiik, dini-mistik inanglarin
egemen oldugu toplumlarda yapilan hukuk devrimlerinin ¢ogu “gostermelik” olmaktan
ileriye gidememektedir.

Unutmamak gerekir ki, bir toplumda ytirtirlikte olan hukuk kurallari ile o top-
lumda h&kim bulunan ahlak anlayisi arasinda siki bir iligkinin bulunmasi kaginilmazdir.
Ahlak anlayigi ile ¢elisme durumunda olan hukuk kurallart devamli olamazlar.”

Degisim ve hukuk iligkisi hakkinda, glintimiiz uzmanlarinca yapilan bazi tespit-
leri, bu sekilde verdikten sonra, Islam hukukunun degisim karsisindaki durusunu ele
alabiliriz. Yukarida da belirtildigi gibi, &ncelikli olarak, olusum sirasinda islam hukuku-
nun sosyal yapi ile iligkisi ele alinacaktir.

10 Giirkan, a.g.e., s. 75, 76.

' Giirkan, a.ge., s. 77.

12 Giirkan, a.g.e., s. 78.

13 Goziibiiyiik, Hukuka Giris, s. 13
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I. ISLAM HUKUKUNUN OLUSUMUNDA SOSYAL YAPININ ETKISi

Pozitif hukuk bilginleri, hukukun toplumun bir triinti oldugunu kabul etmigler-
dir. Yani onlara gore, hukukun yaraticisi toplumdur. Toplum dilediginde mer’? hukuku
degistirir veya ilga eder.

Hukukun olugsumunda toplumun katkisini inkar etmemekle birlikte, yukaridaki
kabulleri itirazsiz benimsemek miimkin degildir. Cinkii, semavi dinlerin &gretilerine
gore, ilk insan ayni zamanda bir peygamberdir.* Yiice Allah, ilk insan ve aile bireyle-
rinden olusan o gekirdek toplumda diizeni temin i¢in 10 sayfalik bir mesaj géndermis-
tir. Muhtemelen bu mesaijin bir kismi, temel hukuksal hiiktimlerdir.'

Sonralari, her millet icin iclerinden bir elgi secilmis,'s bu elcilerin bir cogu ile de,
yeni hukuksal hiiktimler iceren (yeni seriat) mesajlar génderilmistir. Toplumlar genigle-
yip, problemleri ¢ogaldik¢a, mesajlarin muhtevasi da geniglemis, sonunda, ilahi me-
sajlar, Kur'an gibi, biiyiik capta bir kitap olusturacak kapsama ulagmistir.

Yerytiziintin her kdsesine ilahi mesajin ulagtiriimasi ilaht bir irade olduguna go-
re, her toplumda az ya da ¢ok, ilaht kaynakli kavramlar ve hukuksal hiikiimler bulmak
miimkiindiir. insanlik tarihi bir biitiin olarak ele alindiginda, her toplum ve kiiltiiriin,
az da olsa semavi boyutunun bulunmasi kaginilmazdir. Ayni sekilde, her hukuk siste-
minde, semavi boyutun bulunabilecegi gbz ardi edilmemelidir. Buna gére, hukuk sis-
temlerinin biitintyle toplumun mali oldugunu iddia etmek, en azindan, semavi 68re-
tileri kabul edenler nezdinde, mutlak bir dogru olarak gériilmeyecektir.

Cagimiz diinyasinda, sahih yada tahrif edilmis sekliyle mevcut olan kutsal me-
tinlerde mevcut olan, bir kisim hukuk? ve ahlaki kurala, laik toplum ve hukuklarda bile
ayniyla rastlanmasi, yukaridaki gérisleri teyit eder mahiyettedir.

Ancak, bizim bu baglik altinda arasgtirmayi diistiindiglimiiz boyut, pozitif/laik
hukuklardaki semavi boyutun kapsaminin ne oldugunu tespit etmek degil, islam hu-
kukunun olugsmasinda toplumsal yapinin ne derece etkisinin oldugudur. Olugum stire-
cinde, sosyal hayatin Islam hukukuna etkisini ise, vahiy dénemi ve sonraki dénem
olarak iki ayri zaman agisindan degerlendirmeyi distindiigtimtzden, 6ncelikli olarak,
hukuksal nitelikli naslarin olusumundaki vahiy toplumunun etkisi arastirilacaktir.

A-KUR'AN VE SUNNET NASLARININ OLUSUMUNDA SOSYAL YAPININ ETKisi

Semavi kaynakli 6gretilerin orijinaliteleri tahrif edilip, bu mesajlarda yikli olan
ilaht irade, 6ziinden degistirildiklerinde, Allah tarafindan yeni dgretiler génderilmistir.
Bu mesajlarin sonuncusu, miladi 7. asrin baglarinda, Hz. Muhammed s.a. aracilig ile
gonderilmis olan Kur'an'dir.

Yeni bir hukuk olugtururken, ya da hukuk aracilig ile toplumsal yapi belli yone
yonlendirilmek istenirken, bu hukuka muhatap olacak toplum her yontiyle cok iyi
bilinmelidir. Toplumun statik bir varlik olmadigi, i¢cinde bir kisim dinamikleri barindir-
dig1 g6z ardi edilmemelidir. Sosyal degisim icin yalnizca hukuki kurallar yeterli olma-
yip, bunun sosyo-kiltirel, ahlaki ve ekonomik yonlerle desteklenmesi gerekmektedir.

14 Bkz. Bakara 2/30-34.
1> Kurtubd, el-Cami' li Ahkdmi’l-Kur'an, Kahire 1994, 1, 280.
16 Yunus 10/47.
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Aksi takdirde, hukuk devrimi basarisiz kalacak ve arzulanan sosyal degisim gergekles-
tirilemeyecektir.

Hukuk ve toplum arasindaki bu sosyolojik iligki, hem hukukun toplum diizen-
lemesindeki etkinligi icin, hem de hukuk araciligi ile gerceklestirilmek istenen sosyal
desgisim igin zorunludur.

Bir kanun koyucu (gari') olarak, Yiice Allah’in yukarida belirtilen sosyolojik ku-
rallari goz ardi etmedi&i rahatlikla gériilmektedir. Clinkd, séri' yerylizi toplumuna son
defa bir elgi ile mesaj gondererek, arzuladigi toplum modeli icin gerekli kurallari
vahyederken, bir yandan insanlarin hiir iradelerine ipotek koymayarak, imtihan sirrinin
bozulmasi énlenmis, 6te yandan mesajin ilk muhataplari olarak secilen Arap toplu-
munun yapisi, 0 donemin insanlarinin kabulleri, algilama diizeyleri, orfleri, beklentileri
ve korkulari higbir zaman géz ardi edilmemistir. Zira "Din kendinden 6nceki hayati
biittintyle silip, tamamiyla yeni bir hayat kurmak igin indirilmemistir. Hayat, dinlerin
miras biraktigi ve insan fitratinin dogruladigi cok sayida hak olan ilkeler tizerine kurulu
idi. Son geriat (din) kaybolmusu diriltiyor, egrilmisi diizeltiyor, eksigi tamamliyordu.”!”

Kur’an, son evrensel ve ebed! mesaj olacak idiyse de, muhataplari olan Arap
toplumunun ihtiyaglarina cevap vermeyi 6ncelikli is olarak gérmistiir. Yani, Kur'an
oncelikli olarak, bu toplumda diizeni tesis etmeyi, hak ve adaleti hakim kilmay1 hedef-
lemistir.

Kur'an ve Stinnet kaynagmnin hiikiim koyarken takip ettikleri metot soyledir:
Toplumda cari hiikiimler bittintiyle degistirilmeyecektir. Toplum igin yararl olan ku-
rallar ve aligkanliklar ayni ile benimsenecek (ibkd), 1slah edilmesi gerekli gériilenler
diizeltilerek (islah) glincellestirilecektir. Her gekliyle toplum igin zararli bulunan kural-
lar/aliskanliklar ve hiikiimler ise, lagvedilerek (ilga), yerlerine yenileri konulacaktir.

islam hukukunun farkli branglarmin olusmasinda birer ilke olarak benimsenen
bir ¢cok ayetin sekillenmesinde, vahiy dénemi Arap toplumundaki bilgi, yasanti ve
kavramlarin etkisi mevcuttur. Bir bagka deyisle, ilim sifatiyla yaratiklarinin her halini
bilen, semi ve basar sifatlariyla, onlarin dilek ve temennilerini, yakariglarini géren ve
isiten Ylce Allah’in bir cok hukuksal nitelikli mesajini, mesaja ilk muhatap olacak
toplum bireylerinin 6zellikleri ve sorunlari sekillendirmistir.

Burada yalnizca birkag érnege yer verilecektir. “Allah alis verisi heldl, faizi haram
kildi” seklindeki ayetteki'® “alig veris” ve “faiz” terimleri o gilinkii Arap toplumunda
bilindigi sekliyle kullanilmig olup, Kur'an ya da Stinnet’te bu kavramlar ayrica agiklan-
mamigstir. Yani bu kavramlar semavi kavramlar degil, beseri kavramlardir. Ancak hukuki
sonuglari acisindan bu kavramlar ilahidir. ilk Arap toplumunda bazi kimseler alis veris
ve faiz arasinda fark bulunmadigini iddia ederek, faizin yasaklanmamasi gerektigini
savunuyorlardi. Bu tartigmaya Ylice Allah, faizin megru olan alig verig gibi olmadigini
aciklayip, birinin haram digerinin ise helal oldugunu belirterek,” bu kavramlarin islam
hukukundaki hiikimlerini belirtmistir.

Nikdh, mehir ve taldk ile alakali hiikkiimler, o dénemin Arap toplumunda igerigi bi-
linen bu kavramlar (izerine bina edilmislerdir. Ayrica, bu kavramlarla ilgili olarak cahili-

17 Hasan Turabf, islam? Diisiincenin ifyast, s. 75.

18 Bakara 2/275.

19 Ebii Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas, Alikdmii'l-Kur'dn, Beyrut 1992, 11, 183 vd.; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-
Kur'dn, 111, 357 vd.
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ye déneminde olugan kabuller genel olarak benimsenmis, ancak bazi nikdh ve talak
tiirleri hakkinda diizenlemelere gidilmistir.

Ornegin, cahiliye déneminde bosanma sebeplerinden birisi olarak gériilen
zihdr'in bir bosanma sebebi olmadigl, ancak bdyle bir sug igleyen kocanin ceza olarak
kefaret 6demesi gerektigi seklindeki ilahi mesajin sekillenmesine sebep, stiphe yok ki,
yagl bir kadina kocasinin zihar yaparak, onu zor durumda birakmasi olayr olmustur.
Nitekim bu arka plan (konu ile ilgili vahyin gdnderilisinde etkisi olan toplumsal olgu)
acikga ayette belirtilmistir. Konu hakkindaki ayet séyledir: “Esi hakkinda seninle tartisan
ve Allah'a yakinan kadinin soziinii, Allah elbette duydu. Gercekten de Allah, sizin tartismanizi
duyuyordu. Evet Allah duyar, goriir. iinizden kadinlarint kendi 6z annelerinin sirtiyla karsilasti-
ranlarin onlar anneleri degildir. Kadinlarnt annelerinin sirtiyla karsilastiranlar, sonra soyledikle-
rine geri donerlerse, birbirleriyle iliskiye girmeden dnce bir kileyi ozgiirlestirmeleri gerekir... Bunu
bulamayanlarin araliksiz iki ay orug tutmalart gerekir, buna giicii yetmeyen ise, altmis fakiri
doyursun..."”

Goruldiugu gibi, bu ayetler vahiy dénemi Arap toplumunda, toplumsal bir sorun
haline gelen “zihar” olgusu hakkinda ildht htikmii agiklayarak, acil bir sorunu ¢ozim-
lemistir. Onerilen kefaret tiirlerinde bile, toplumsal bir gerceklik olan “kéle” olgusuna
yer verilmis, ancak ceza olarak bir kolenin hiirriyete kavusturulmas: seklindeki hukuk normu,
bu konuda Yice Allah’in muradinin ne oldugunu da agikliga kavusturmustur. Ayni
kefaret icerikli ayet buglin gonderilmis olsa, toplumda kole statlisiinde insanlar bu-
lunmadig igin, ceza olarak farkli bir miieyyideye yer verilmis olacakti.

Hz. Peygamber'in zengin bir aileye mensup olmamasi neticesi, konaklarda ya-
samamasi ve eslerinin meskenlerinin kapisinda bekgilerin bulunmamasi, Peygamber
hanimlarinin timmetin erkekleri ile perde arkasindan konusmalarini emreden bir me-
sajin gonderilmesine sebep olmustur.?!

ife hadisesi olmasaydi, ifk olayini konu edinen ayetler,? elbette, Kur'an'da yer
almayacakti.

Bir cok hukuksal nitelikli ayet mesajina, Hz. Peygamber’e sorulan bazi sorularin
neden oldugu bizzat Yiice Allah tarafindan aciklanmaktadir. Su ayetler bu tiir sorular
nedeniyle génderilmislerdir.

"Sana icki ve kumarin (hitkmiinti) soruyorlar...”?

"Sana adet goren kadinin halinden soruyorlar...”

"Sana ganimetleri soruyorlar...”?

Hz. Peygamber kaynakli hiikiimlerin olugsmasinda da, iginde yasadigi toplum ya-
pisinin etkisi gortilmektedir. Bu nedenle, slinnet verilerindeki hikimlerin ¢ogunun
Ozel nitelikli olup, glincel sorunlara ¢6ziim seklinde oldugu, ancak azinhg: olusturacak
derecede de olsa, genel nitelikli hitkiimlere stinnetin kaynaklik ettigi bilinmektedir.?

2 Miicadele, 58/1-4.

21 Konu ile alakah ayetler igin bkz. Ahizab 33/ 31-34.

2 Nur 24/ 11.

3 Bakara, 2/219.

24 Bakara, 2/222.

¥ Enfal, 8/1.

26 Mehmet Erdogan, islam Hukukunda Afikdmin Degismesi, ist. 1994, s. 117.
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Bu konuda da, s6zii uzatmamak icin, yalnizca birkag dérnekle yetinmek uygun
olacaktir. Hz. Peygamber’e ait olduklari belirtilen; “Evlilik karari alinirken veliden izin
alinmasinin gerekli oldugu, ancak, velilerin gayri ma’kul bir sekilde velayeti altinda
bulunan kiz veya kadinlari evlilige zorlayamayacaklari”,?” “evlilik esnasinda, erkek esin
imkanlari nispetinde, kadin ese mihir adi altinda, mutlaka karsiliksiz bir 6demede
bulunmasinin gerekli oldugu”,?® "6l topragi ihya (imar) edenin, o topragin sahibi ola-
cagl”,” “paranin pesin olmasina karsilik, malin sonradan verilmesi anlamina gelen
selem aligveriginin caiz oldugu”,* “¢ogu sarhosluk veren seyin azinin da haram olaca-
g1"%' “zarar vermenin ve zarara zararla kargilik vermenin yasak olmasi”®2... seklindeki
hadislerden her birinin, serhlerde tespit edilmig sebeb-i viirGdlar (sdylenme gerekge-
leri) mevcuttur. Yani, stinnet kaynakli biittin hiikiimlerin olusumunda, Hz. Peygam-
ber'in hayatini kusatan sosyal yapinin etkisinin varligini tartismak bile anlamsizdir.
Ancak, bu tespit, stinnet kaynakli hukuksal nitelikli hiikiimlerin hepsinin tarihsel oldu-
gu, iclerinde hicbir genel nitelikli hiikiim bulunmadigi anlamina gelmemektedir.?* Kla-
sik dénem islam bilginleri, bu tiir siinnet icin de ayni kriteri getirerek, tarihsel boyutu
bulunsa da, genel igerikli (dmm lafizl) bir ifade ile sevk edilmis bulunan stinnet hii-
kiimlerini, cogunlukla genel tesri olarak degerlendirmislerdir.

Kur'an'da -6zellikle en baglayici iki hukuki hiikiim olan farz ve haram diizeyin-
de- hukuki kurallar konurken, toplumun gelismesine, insanlarin olgunlagsmasina ve
hiikimleri i¢sellestirmelerine paralel olarak, tedriciligin takip edilmis olmasi, ayrica,
toplumun acil maslahatlarini temin igin, gegici ¢coziimler seklinde hiikiimler konmasi
sonrasinda, bunlarin neshedilerek, streklilik arz eden hikiimlerin getirilmesi, hiikiim-
ler vazedilirken toplumsal gercekligin dikkate alindiginin agik delilleridir.

Bu boliimde Ornekleri cogaltmak yerine, ulastigimiz sonucu soyle aciklayabiliriz:
Kur'an'da yer verilen bircok hukuki konuda, vahiy dénemindeki Arap toplumuna ait
motif, kavram ve kurallar goriilmektedir. Kur'ani hitkiimler olugurken, ilk dénem Arap
toplumunun sosyal yapisi géz ardi edilmemistir. Kur'an mesaji, muhatap aldigi ilk
toplum yapisini yok saymamig, aksine, bu toplumdaki orf-adet, kilttir ve algilama
diizeyi, ilahi mesajin gekillenmesinde etkili olmugtur.

Bu tespitlerimizle biz, Kur'an'in yalnizca ilk dénem Arap toplumunda uygulan-
mak Uzere gdnderilmis, “"bolgesel ve tamamiyla tarihsel bir mesaj” oldugu seklindeki
iddiay1 hakli ¢ikarmak gayretinde degiliz. Boyle bir kabulii burada tartismak hedefimiz
olmamakla birlikte, yanlis anlagilmaya meydan vermemek icin, su kadarlik bir hatir-
latmay1 zorunlu bulmaktayiz:

Bir hukuki metnin/kuralin-séylemin hazirlanmasinda, fiziki gercekligi olan bir
sosyal yapinin izlerinin bulunmasi, o hukuki metni ne tamamen o toplumla sinirli kilar
ne de bu metnin bittintiyle tarihsel olmasini gerektirir. Belli bir zaman ve mekan dili-
minde, belirli sosyal sartlar altinda olugturulmug nice hukuki metinler ve felsefl di-

2" Hadisler igin bkz. Sevkani, Neylii’[-Evtdr, VI, 230 vd.

28 Hadisler igin bkz. Sevkani, a.g.e., VI, 286 vd.

29 Buhar, Hars 15; Eb(i Davld, imdre 37; Tirmizi, Ahkdm 38.

% Buhari, Selem 1, 2; ibn Mace, Ticarat 59.

3! Eb(i Daviid, Esribe 5; Tirmizi, Esribe 3; Nesai, Esribe 25.

32 Muvatta’ , Kadd 26; ibn Mace, Ahkdm 17.

%3 Benzer bir degerlendirme icin bkz. ibn Asur, Islam Hukuk Felsefesi, s. 65 vd.
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stinceler vardir ki, bltiin diinyaya mal olmus ve ylzyillardir, evrensel bir deger olarak
canliligini hala korumaktadir.

Bir diistintiriin bir ¢ok goriistintin, bir hukukgunun kesfettigi bircok hukuk kura-
linin evrensel ve uzun 6mtirli olarak canliligint muhafaza etmesi, ayni sahsin kaynaklik
ettigi her sozln, ayni 6zellikte olmasini da gerektirmeyecektir. Ayni kaynaktan, farkl
Ozellikte sdylemlerin sadir olabilecegi muhakkaktir.

Kur’an ve slinnet mesajlarina da bu perspektiften bakilmasinin uygun olacagini
diistinmekteyiz. Nitekim, islam hukukgularinin bir cogu, Kur'an'da evrensel/tarihsel,
makasid/vesail, amag/arag gibi farkli hiikiimlerin bulundugunu, isimlerinden de anlasi-
lacagi gibi, bazi hikimlerin Kur'an'in nazil oldugu ilk toplumlara has oldugunu, o
toplumdaki orf nedeniyle bu sekilde gonderildigini benimsemiglerdir. Ancak, ayni
alimler grubu, bazi ayetlerin gonderilis sebebi ¢zel de olsa, kendilerinde génderildigi
toplumun bir kisim sosyal 6zelligi mevcut da olsa, igerdigi hitabin genel olmasi halin-
de, hiikim itibariyla, bu ayetlerin evrensel oldugu, ytrtrliik agisindan da ebedi oldu-
gunu kabul etmislerdir. Nitekim bu distince, klasik dénem hukukgularinca, “hiikmiin
sebebinin husust (0zel) olusu, hiikmiin umumi olmasina engel degildir" seklindeki kural haline
getirilmigtir. Boylece, vahiy dénemindeki 6zel bir olay/sorun {izerine génderilen bir
hikmn, biitiin muhataplari/inananlart kapsayacak derecede genel olabilecegi kabul
edilerek, hiikiim iceren ayet nassinin tarihsel yada evrensel bir icerik tasidigi husu-
sunda, genelde mesajin dili kriter olarak benimsenmistir.

Hiikiim belli bir sahsa, yere ve zamana ait olarak diizenlenmis oldugunda, o hiikmiin ta-
rihsel oldugu, yani yalnizca o toplumdaki bir problemi ¢dézmek icin génderildiginde
stiphe yoktur.

Ornegin; Ahzab 33/31, 34, 50; Tahrim 66/1 gibi ayetler Hz. Peygamber ve onun
esleri ile alakali olarak tegri' buyurulmus olup, evrensel bir nitelik tagimazlar. Su var ki,
bu 6zellikteki ayetler cok fazla degildir. Bunun yaninda, kendilerinde ilk dénem top-
lum yapisinin izlerini tagimakla beraber, evrensel nitelikli hiikiimler ise ¢ok daha fazla-
dr.

Ornegin; Miicadele 58 / 1-5; Nisa 4 / 7, 128, 135; Nur 24/4; Talak 65/2; Bakara
2/34,276,278... gibi bircok ayet, umum ifadeli mesajlar icermekte ve evrensel nitelik
tasimaktadirlar.

Biz bir ¢ok Kur’an hitkmnin, ilk dénem toplum yapisinin izlerini tagimasini ve
bu ayetlerin olugsmasinda toplumsal olgunun etkisinin olugunu, Kur’an i¢in olumlu bir
Ozellik olarak degerlendirmekteyiz. Zira, hitap ettigi toplum gerceklerini dikkate alma-
dan olusturulmak istenen hicbir islah hareketi ve hedeflenen sosyal degisim, basarili
sonug veremez. Kur'an'in 14 asirdir diinyanin giindeminde kalmasi, hala fert ve top-
lum bazinda bir ¢cok kuralinin uygulanma sansi bulmasi, bir cok mesajinin uluslar arasi
cevrelerde kabul gbrmesi, takip edilen metodun basarisini gdstermektedir.

Baliimle ilgili sonuglarimizt soyle ifade edebiliriz: Kur'an’daki hukuksal nitelikli hii-
kiimlerin olusumunda VII. yiizyil Arap toplum yapisinin hig etkisinin olmadigi ve bitin
ilaht hitktimlerin evrensel ve ebedi oldugu goriisti asirt iddiali bir goriistir.
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islam hukukunun, tamamiyla, Arap toplumunun vahiy destekli bir {iriinii oldu-
gu, Kur’'an'daki hukuksal nitelikli hiikimlerin hicbirinin evrensellik ve ebedilik arz et-
medigi seklindeki goriis* de gergeklikten uzak gozitkmektedir.

Her iki goriis de Kur'an ile yiizlestirildiginde, bunlarin yanls oldugu goriilecek-
tir. Bize gbre; Kur'an’'daki hukuki ayetler, ilk Arap toplumunun o giinkii problemlerini
ve bunlara yonelik en uygun ilahi ¢éztimleri ifade etmekle birlikte, 6zel sorunlara ce-
vap sadedindeki naslarin bircogunda, ayni zamanda, ebedi nitelikli hitkiimler de bu-
lunmaktadir. Bu baglamdaki bazi hiikiimlerin génderilis sebebinin 6zel bir vakia olma-
s1, sevk edilen hiikiimlerin de yalnizca o toplumdaki belli sahislara ait kilinmasini ge-
rektirmeyecektir. Bazi hukuki ayetler ise, mistakil olarak, evrensel-ebedi mesajlar
(evrensel hukuk normlari) seklinde vahyedilmislerdir.

Yani, islam hukukunun Kur'an kaynakli hiikiimleri, tarihsel (Hz. Peygamber'in i-
¢inde yasadigl topluma ait sorunlara yonelik 6zel ¢éziimler) olanlari yaninda, evrensel
olanlar da icermektedir. Bu haliyle, islam hukukunun ilk kaynag: olan Kur'an’in bir cok
hikmti, sosyal degisime paralel olarak, degisimi kabul edecek niteliktedir. Bunun
dtesinde, Kur'an'in ve onun {izerine bina edilmis olan Islam hukukunun, ebedt olarak
yurdrliikte kalabilmesi igin, 6rfl olan hiikiimlerinin, degisen orfe paralel olarak, masla-
hati temin edecek sekilde degistirilmesinin hukuk? bir zorunluluk oldugu da séylenebi-
lir.»s

islam hukuku arastirmacilarina diisen gérev, farkli statiideki bu Kur’an? hiikiim-
leri, saglikli bir sekilde tespit ederek, uygulayicilara yardimci olmaktir. Bu, ayni za-
manda, Kur'an’a ve islam’a yapilacak bir hizmettir.

B-VAHiY SONRASI DONEMDEKiI SOSYAL YAPININ ISLAM HUKUKUNA ETKisi

Kur'an ve Stinnet kaynagindaki hukuksal nitelikli naslarin anlasilmasi, yorum-
lanmast ve bunlardan birer hukuk kural cikarilarak, bunlar tizerinde bir hukuk sistemi-
nin dizayn edilmesi safhalarinin, islam hukukunun beseri boyutu oldugunu ve bu
hukukun kavramlarinin olugsmasi ve kurumsallagmasinda, uzmanlarin yasadiklari top-
luma hakim kdltir ve anlayigin yansimasinin mevcudiyeti kabul edilen bir gercektir.
Buna gore, ilahi mesajlarin muhataplarinin kiltlr seviyesi ve algilama diizeyi degistik-
ce, mesaijlarin farkli sekilde yorumlandigi, toplumsal yapinin degismesine paralel ola-
rak, bu mesajlardan beklentinin degistigi, hiilasa olarak, ihtiyaglar farklilagtikga mesaj-
lara bakis tarzinin degistigini sdylemek mimkindiir. Neticede, butin bu farkli anlayis
ve kavrayislar izerine kurulacak olan islam hukuk sistemleri de farklilik arz edecektir.
Dolayisiyla, lafzen herhangi bir degisiklige ugramamis ve ytrirlikten kaldirldigina dair
herhangi yeni bir mesaj yayinlanmamis olan otantik Kur'an ve Slinnet mesajlarini
anlama, yorumlama ve uygulamaya gecirme safhasindaki farklilik bir vakiadir.

34 Bu gorlisti ve degerlendirmeleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Cagdas Arap islam
Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, gev. A. ihsan Pala-Mehmet Sirin, Kitabiyat Ankara 2001, s.52; Fazlur Rahman,
islam’t Yeniden Diisiinmek, cev. Adil Ciftgi, Ankara 2000, s. 117,258; ismail Raci el-Faruki, “Kur'an'in Yorumunda Yeni
Bir Metodolojiye Dogru”, cev. Mehmet Pagaci, islami Aragtirmalar, 1994, sy. VII, 3-4, s. 307; Hasan Turabi, islami
Diisiincenin ihyast, gev. Sefer Turan-Adem Yerinde, ist. 1997, s. 116.

% Bu yargl hemen hemen biitiin islam alimleri tarafindan benimsenmekte ve bu yéntemin islam hukukunun mezi-
yetlerinden oldugu kabul edilmektedir. Ornek olarak bkz. Zekiytiddin Sa’bén, a.g.e., s. 200-201; Sener, a.g.e.s.
143 vd.
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islam hukukunun temel hiikiim kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’in olusum sii-
reci, Hz. Peygamber'in vefatiyla son bulmustur.

Vahiy sonrasi dénemde, kisa zaman icinde, islam hukukunun biitiin kaynaklari
olusturulmus ve teknik olarak tanimlanmistir. islam hukukunun, diger bilim dallarin-
dan Once inkisaf etmesi, temel literatiirintin olugmasi, toplumsal zorunlulugun bir
sonucu idi. Clink{, hayat sartlari, farkli problemler olusturuyor, bunlarin ¢éziimii ise
gecikme kabul etmiyordu.

islam devletlerinin hakim oldugu fiziki alan genisledikge, Miisliiman halk ve
gayrimislim unsurlardan olusan sosyal yapi, yeni problemler {retiyor, bu durum,
basta islam hukukunu ve hukukcular zorluyordu. iste bu sebeplerle, islam hukuku
kisa zamanda miesseselesti, usuliinti olusturdu, hiikiim kaynaklari ve onlardan hu-
kiim ¢ikarma yontemleri tartigilarak, belli sonuclara varildi, boylece, canli bir tesri
kaynagi, hukukcularin da gayretleriyle hayata gegirildi.

Biz bu béliimde, islam hukukunun usulii veya fur(iu konusunda tarihi bilgi ve
detay sunmayi diistinmiiyoruz. Maksadimiz, vahiy sonrasi dénemde, islam hukuku
kurumlagirken, toplumsal yapi ile olan ortak hareket kabiliyeti ve toplumdaki sosyal
degisim ile hukuki diizen arasindaki etkilesimin boyutu hususunda, tiime varim yén-
temi ile bazi tespitlerde bulunmaktir. Bu dénemi su sekilde siniflandirmak mimkin-
dr :

1.YENi OLAYLARA HUKUKI NIiTELIK KAZANDIRMA SURECI

a-Hiikiim kaynagi olarak kiyasin kullanilmasi: Vahiy sonrasinda olusan bir ¢ok yeni
olay, vahiy déneminde hitkme baglanmig olaya kiyaslanmak suretiyle, hukuka katil-
maya calisilmistir. Ornegin, sahabiler, Hz. Ebu Bekir'e halife olarak biat ederken, Hz.
Peygamber’in onu namaz icin imam olarak sectigini géz 6nline almiglar ve halifeligi,
namaz imamligina kiyas ederek, onun halife olmasinin uygun olacagina karar vermigler-
dir.* Hz. Ebu Bekir, mirasta dedeye verilecek pay ile aldkali olarak, dedenin babaya
kiyas edilmesini uygun gérmistir. Clinki, ona goére, dedede babalik manasi bulun-
makta ve bu onun baba gibi miras pay1 almasini gerektirmektedir.

ibn Abbas ise, dedeyi oglun ogluna kiyas ederek, dedeye oguldan torunun al-
digl miras payini uygun gormustr.*”

Hz. Ali, icki sugunu, kazf sucuna kiyas ederek, icki cezasinin belirlenmesini uy-
gun gdrmiistiir. Kiyas sekli ise sdyledir: icki icen sarhos olur ve karsisindaki bireylerin
iffet ve namusu ile alakali iftiralarda bulunur. Normal halde, iffet ve namusuna digkin
bir insana atilan zina sugu, sahitlendirilemediginde cezayi gerektirir. Bunun cezasi ise,
Kur'an tarafindan 80 sopa olarak belirtilmistir.?® Buna gore, icki sugunun cezasi da
ayni olmalidir.*

Nisap tamamlanmadan &nce, zekati pegin olarak vermek caiz degildir. Bunun
illeti, zekat vermenin sebebi olan, nisap miktart malin tamamlanmamasidir. Nisaptan
once zekati 6demek, sebep bulunmadan édeme seklidir ki, boyle bir 6demede bu-

36 Bkz. ibnii’l-Kayyim, i'ldm, 1, 253.

3" Eb(i Zehra, Usul, s. 194, 195

38 Konu ile alakali ayet igin bkz. Nur 24/4.

39 Hz. Ali'nin konu hakkindaki degerlendirmesi igin bkz. Méaverdi, el-Afikdmii's-Sultdniyye, Beyrut 1990, s. 376; ibn
Ferh(in, Tebsiratii’l-Hukkdm, tahk. Cemal Marasli, Libnan 1995, s. 190.
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lunmak gegersizdir. Bu mesele, vakit girmeden &6nce namaz kilmaya benzetilerek
hitkme baglanmistir.*

b- Hiikiim kaynagi olarak maslahatin kullanilmasi: Bir cok yeni olay ise, vahiy do-
neminde kendilerinin kiyaslanabilecegi bir asillarinin bulunmayigi nedeniyle, maslahat
ilkesi geregine gére hukuki hiiviyet kazanmustir.

Ornegin, Kur'an'in Mushaf haline getirilmesi daha &nce goriilmiis bir sey degil-
di. Hz Ebu Bekir'in, kendisinden sonra halife olarak Hz. Omer’i tavsiye etmesi, Omer
tarafindan divanlarin olusturulmasi, Misliimanlar icin para basilmasi, hapishanelerin
insa edilmesi, Hz. Osman’in Peygamber mescidini genisletmesi maslahata dayali,
mesru hikimlerdir.*

Sahabiler, bir kisiyi 6ldlirme suguna istirak eden toplulugun tamamini 8ltim ce-
zasina carptirirken, maslahat delili ile amel etmiglerdir.*

Hz. Omer, iddeti dolmamis bir kadini kendisine nikahlayip, onunla zifafta bulu-
nan bir sahsin, o kadinla ebediyen evlenemeyecegine hitkmetmistir. Bu hitkmiin ge-
rekgesi ise, bundan sonra, baskalarinin boyle bir ige girismelerini engellemektir.*

Maslahat temeline dayanan bir baska érnek sudur: Bir sahsin evi musait olsa,
baska birisi de ev ve barksiz bulunsa, evi miisait olan kimse, agikta kalan sahsi evinde
oturtmaya mecbur edilebilir. Bu durumda, ev sahibinin o sahistan ecr-i mislinden
fazla tcret (kira) almasi caiz olmaz.*

Konuyu su 6rnekle bitirmek istiyoruz. Bir satici, elindeki mali normal degerin-
den fazlasina satmak istese, halkin ihtiyaci (toplum maslahati) g6z éniine alinarak, o
sahis, bu mali rayig kiymetiyle satmaya zorlanir.*

¢~ Hiikiim kaynagt olarak orfiin kullanilmasi: Bir kisim olaylar ise, orf baglantilar
sebebiyle, farkli hitkme tabi olmuslardir. Ornegin, Ebu Hanife'ye gdre ottan 6siir
(mahsul zekati) gerekmemesinin sebebi, otun topragi temizlemek igin kesilmesi ve
adeten ottan gelir temin edilmek istenmemesidir.

Stis bitkileri ile Farist kamiginin dsre tabi olmamasinin sebebi de, adeten bun-
lar sebebiyle gelir temin edilmek istenmemesidir.* Bu igtihatlar, belli bir bolgede, belli
bir dénem icin gegerli olan adete gore ortaya konmustur.

Baba, gelinlik kizina bir kisim geyizlik ve taki alip verse, sonralari bunlari kendi-
sine emanet mal olarak verdigini sdyleyip yaptig yardim mallarini geri almak istese,
bu ortamda olusacak anlagsmazligin ¢éztimlenmesinde, o bolge orfline gore hitkmedi-
lir.

Haftaligi su kadar liraya seklinde isci-memur galistirilsa, o bdlgede haftalik is
glinli kag giin ise, o glinlerin bitiminde, galisanlar haftalik ticreti hak etmis olurlar.*

Gorildugu gibi, 6zellikle hukuktaki 6rf, maslahat ve istihsan kriterleri, hiikiim-
lerin toplum baglantisini olugturan digmelerdir. Buradan hareketle, vahiy sonrasi

0 Serahst, el-Mebsilt, 11, 32.

41 Karafi, Serfiu Tenkihi'l-Fusil, s. 199. Eb(i Zehra, Usul, s. 243.

2 Degigik drnekler igin bkz. Satibl. el-I'tisdm, 11, 287-302.

4 7. Saban, Usul, s. 174.

4 ibnii’l- Kayyim, et- Turuku’l Hiikmiyye, s. 223, 224.

> Karaborsact ile ilgili bilgi icin bkz. Orhan Geker, Fikih Dersleri, ist. 1999, s. 139,140; Yunus Apaydin, ihtikdr ,G.Y.A.,
11, 369, 370.

46y. Vehbi Yavuz, Hanefi Mezhebinde igtihat Felsefesi, s. 330.

T Benzer drnekler igin bkz. Ali Haydar, Diirerii’[-Hukkdm, 1, 46.
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donemde de hiikiimlerin konmasinda ve olaylarin tetkikinde, toplumsal yapinin, fert-
lerin ve Islam immetinin maslahatinin géz ardi edilmedigi sdylenebilir. Bu nedenlerle,
farkli cografyada, farkli sosyal sartlar altinda gelisen benzer olaylarin hiikiimlerinin,
icinde bulunulan sosyal sartlara paralel olarak, birbirlerinden farkli oldugu da &nemli
bir husustur.

Ayni yéntemin, giiniimiiz islam hukukunun da bir &zelligi olarak, canlhiligini ko-
rumasi gerektigi hemen herkesin kabultdiir.

2. SOSYAL DEGiSIME PARALEL OLARAK HUKUMLERIN DEGISMESI

Burada, sosyal degisim gerekce gosterilerek, ilk konulmus hiikmiin degistiril-
mesinin 6rnekleri goriilecektir. Bu 6rneklerden bir kismi Kitap yada Stinnet kaynakli
hitkimlerin degisimi, bir kismi ise, i¢tihat kaynakli hiikiimlerin degisimi ile ilgili olacak-
tir.

Verilecek 6rneklerden bazilari salt olarak sosyal yapi/ortamin degistigi icin, ye-
ni ortamda maslahat olusturacak degisimi, bazilari ise, sosyal ortamin olumsuz sekil-
de degismesine/bozulmasina paralel olarak, ilk hiikmiin gayesinden inhiraf edilmesi
seklindeki durumlar yansitmaktadir.

Konunun dagilmamasi igin, verilen drnekler tizerinde hukuki tartismaya giril-
memesine dikkat edilmistir. Orneklere, sosyal degisimin hiikiimlere etkisi perspekti-
finde bakilacak, buradan da islam hukukunun sosyal degisimle olan iliskisi g&zlem-
lenmeye calisilacaktir. Konu ile alakali olarak sectigimiz 6rneklerden bazilart séyledir:

a-Kur'an'da zekdtin verilebilecegi yerler arasinda “miiellefe-i kultib” bulunmaktadir.*® ilk
yillar bu sinifa zekéat verilmigtir. Zira o glinki konjoktir, bunlarin génillerinin alinma-
sini toplum maslahati igin gerekli kilmaktaydi.

Hz. Omer déneminde, islam devleti gii¢ ve kuvvet kazanmis olup, bir kisim in-
sanlarin  olumsuz tavirlarindan  toplumun etkilenmesi endigesi kalmamisti.
Konjoktiirin Misliimanlarin lehine olarak degistigi bu dénemde, miellefe-i kultiba
zekat fonundan pay verilmesinin maslahat olusturmayacagi gerekgesiyle, bu sinifa
zekat verilmesine son verilmistir.

Omer b. Abdiilaziz déneminde, islam devletinin siyast giiciinii kaybetmesi ne-
deniyle, tekrar Kur’'an'daki hiitkme déntilerek, muellefe-i kultiba zekéat pay1 ayrilmigtir.*

b-Kadinlarin ev disina ¢ikarken “cilbdb” ismi verilen bir dig giysi giyinmeleri
Kur'an'da emredilmigtir. Gerekge olarak, kadinlarin “taninip eziyet gérmemeleri” sek-
linde bir neden belirtilmistir.®

Ayetin génderildigi glinkii sosyal yapidan hareketle, bu emrin, hiir kadinlarin
cariyelerden ayirt edilmeleri amaciyla verildigi kanaatini tastyan bazi islam hukukgula-
r1, toplum stattisti degisip, kolelik ve cariyeligin bulunmadigi dénemlerde, boyle bir
giysi (cilbab) giyme hikminiin degisecegini belirtmislerdir. Yani, bu goriise gore, artik
glinimtizde kadin, ger'an Ortiilmesi gereken yerlerini 6rten bir giysi ile, gerek ev igin-

8 Tevbe 9/60.
9 lon Sa’d, et-Tabakdtii'l-Kiibrd, Beyrut, ts., V, 350, Mustafa Selebi, Ta'lilii’ -Ahkdm, Beyrut, 1981, s. 87
°% Bkz. Ahzab 33 / 59.
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de, gerekse ev diginda, yabanci erkekler arasinda bulunabilecektir. Yani, cilbab giyme
emri bu glintin bayanini kapsamamaktadir.”!

c-Hasimogullarinin zekdt almalanm Hz. Peygamber yasaklamistir.” Clinkd bu stila-
leye, Hz. Peygamber’in yakinlari olmalari nedeniyle, beytii’l-mélden /devlet hazinesin-
den gegimlerini temin edecek miktarda maag baglanmisti.

Dort halife donemi sonrasinda, Peygamber yakinlarindan bu tahsisat kesilince,
bunlar diger insanlar gibi kabul edildiler. Buna goére, ihtiyag sahibi olduklarinda, kendi-
lerinin zekat almalarinin caiz oldugu hakkinda hukukgular hiikim vermiglerdir.

d-Ebu Hanife, kisas ve hadlerin disindaki hususlarda, sahitlerin zahiren adalet vasfini
tastyor olmalari ile yetinilecegi ve ayrica tezkiye edilmelerine gerek olmadigi goriistin-
de idi. Bu goriistinde o, “Miisliimanlar birbirlerine sahitlikte adalet sahibidirler” seklindeki
hadise dayaniyordu. Stiphesiz bu hiikiim, Ebu Hanife'nin zamanina uygundu. Ctinki o
donemde, toplumda dirstlitk hakimdi. Ancak halkin ahlaki 6zellikleri degisip, yalan-
cilik yayginlaginca, 6grencileri Ebu Yusuf ve Muhammed, zahiri adaletle yetinmenin bir
¢ok hakkin kayba ugramasina yol agacagi dislincesiyle, sahitlerin gizlice de arastiril-
masi gerektigine hitkmetmiglerdir.”

e~ Hanefi ekoliiniin ilk donem hukukculari, Kur'an dgretme karsiliginda ticret almanin
caiz olmadigi hususunda fikir birligi etmislerdir. Bu hitkmiin verildigi donemde, Kur'an
Ogreticilerine beytli’'l-malden tahsisat yapiliyordu. Zamanla sartlar degisti, beyti'l-
malden verilen bu tahsisat kesildi. Kur'an égretimi ile ugraganlar, Gcret de almasalar,
gecimlerini saglayamayacaklardi. Ogretme isini biraksalar, Kur'an &gretimi yok olup
gidecek, kutsal kitabr okuyup anlayamayan bir nesil yetismis olacakti. iste bdyle bir
donemde, bu sartlar altinda, Kur'an 6gretimi karsiligi tcret alinamayacagi hikmii
degistirilerek, bu hizmet karsiliginda ticret alinabilecegi seklinde hiikiim vermiglerdir.*

3. SosYAL BozuLMAYI ONLEYEBILMEK AMACIYLA HOKUMLERIN DEGISMESI

Bu bolimde, insanlarin istismari sebebiyle, sosyal yapiy1 olumsuz sekilde etki-
leyecek olmasi, haksizlik ve zulme sebep olma ihtimali tagimasi diigtincesiyle, Kur'an
ya da Stinnet kaynakli bir kisim hiikiimde yapilan degisiklik 6rnekleri goriilecektir.

a~ Hz. Peygamber pazarda satilan mallarin fiyatlarinin devlet tarafindan belirlen-
mesini/sabitlenmesini (narh konulmasi), malin maliyet fiyati degisik olabilecegi, zaman
icinde artis gdsterebilecegi icin, miitesebbisi de koruma amaclh olarak uygun gdérme-
mistir. Bu konudaki talepleri geri cevirmis ve: “Fiyatlart belirleyen, darligt, bollugu ve rizki
veren Allah'tir. Ben kan ve mal hususunda yapmis oldugum bir haksizlik yiiziinden, pesimde bir
alacaklt oldugu halde Allah’a kavusmayr istemem” demistir.® Sonraki donemlerde, insanla-
rin gdzint para, mal ve diinya hirst biridigl icin, ahldken bozulmuslar, neticede,
maliyet fiyatlarinda artma olmadig halde, mallarin satis fiyatina fahis ve haksiz olarak
ilave yapiliyordu. iste bu durumda bile, tiiccarlarin belirledikleri fiyatlara miidahale
edilmemesi, tiiketici olan halkin zarar gérmesini saglayacakti. Hz. Peygamber’in “Zarar

5! Tahir b. Asur, Islam Hukuk Felsefesi, s. 104. Konu hakkindaki gortislerin degerlendirmesi icin bkz. Nihat Dalgin,
“Ortiinmenin Dindeki Yeri”, heniiz yayinlanmamig makale.

°2 Buhari, Zekdt 57; Miislim, Zekdt 161; Eb(i Davud, imdre 18-19; Nesat, Zekdt 95.

>3 7. Sa’ban, a.g.e.,s. 200.

>4Y. Vehbi Yavuz, a.g.e.,s. 375.

>> Tirmizi, Biiyl' 73; Eb( Davad, Biiyu' 51; ibn Mace, Ticdrdt 27.
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vermek ve verilen zarara zararla karstlik vermek yoktur” seklindeki hadisine dayanilarak, bazi
donemlerde pazar fiyatlarina narh konmustur.

b- Kur'an Miisliiman bir erkegin farklt dinden (ehl-i kitap) bir kadinla evlenebilecegini
aciklar.”” Kur'an'daki bu hiikme ragmen, Hz. Omer, halifeligi ddneminde, ehl-i kitap bir
kadinla evlenmis olan Medayin valisi Huzeyfe b. Yeman’in esinden bosanmasini em-
retmistir. Gerekge olarak ise, bu hareketin Misliiman kadinlarin aleyhine, kot bir
adet olugturmasi kugkusunu gostermistir.®® Bu kararda, olumsuz sekilde gelisecek bir
sosyal degisimin 6nlenmesi fikri yatmaktadir. Burada ayrica, “haklart kullanmada huku-
kun miidahale yetkisinin bulundugu” gérilmektedir.”

¢ 1lk donemler, kiigiik kiz ve erkek cocuklarinin velileri tarafindan evlendirilebilecegi
benimsenmisken, XX. asrin baslarinda yayimlanan Huk(k-1 Aile Kararnamesi, islam
tarihi boyunca, taraf bulmamig bir ictihadi, glintin sartlari i¢in uygun bularak, ilk dé-
nemdeki uygulamayi kaldirmig/yasaklamis, konu hakkinda farkli bir hitkiim benimsen-
mistir. Konuyu diizenleyen madde soyledir: “"On iki yasint itmdm etmemis olan sagir ile
dokuz yasini itmam etmemis olan sagire, hicbir kimse tarafindan tezvic edilemez.”*

d-ilk donemler, nikdh akdi esnasinda, es dost cagrilarak bir velime verilmesi, siinnet
bir tavsiye olarak goriilmustir. Huk(k-1 Aile Kararnamesi'nde ise, nikah akdi &ncesin-
de durumun ilan edilmesi hukuken gerekli goriilmustiir. Konuyu diizenleyen madde
soyledir: “Akd-i nikdhin icrasindan ewvel, keyfiyet ildn olunur.”®" Clnkl, bu déonemde ¢ok
niifuslu yerlesim alanlart kurulmus, nikdhin gizli dostluklardan ayirt edilebilmesi icin,
yeni bazi tedbirlerin alinmasi gerekli olmustur.

e-1lk donemlerde, nikdhlar iki sahidin sahadeti ile tescil ediliyor, bir baska isleme ge-
rek goriilmiyordu.

Hukk-1 Aile Kararndmesi'ne gére, “Esnay-1 akidde hatip ile mahttbeden biri-
nin ikdmetgahi bulunan kaza hakimi veya bunun izinname-i mahss ile me’z(n kildig
naib hézir bulunup akidnédmeyi tanzim ve tescil eder”s? seklinde, nikah akdi esnasinda
bolge hakimi veya onun izin verdigi birisinin hazir bulunmasi sarti getirilmistir. Bu tiir
tedbir de, aile hukuku ile alakali bazi istismarlari dnlemede etkili olmustur.

4.S0SYAL DEGiSiMIN ZORUNLU KiLMASI NEDENIYLE BAZI YASAKLAR

ALANINDAKI HUKUMLERDE TOLERANS GOSTERILMESI

a- Islam'da vakif mesru goriilerek tesvik edilmis bir kurumdur. Vakifta insanliga uzun
stireli hizmet amaglanmakta, bu hizmetin karsilig1 Allah’tan beklenmektedir.

Tarih iginde gelisen ¢ok degisik vakif tiirleri mevcuttur. Vakif malin kiraya verile-
rek elde edilecek gelirin, belli bir yonde sarf edilmesi seklindeki vakiflar konumuz igin
ornek teskil etmektedir. Bunlar, icare-i vahideli, icareteynli ve mukataal vakiflar olmak
lizere {i¢ ana gruba ayrilir.

° Narh hakkinda bilgi igin bkz. Yunus Apaydin, “Narh”, Giinliik Yasays Ansiklopedisi, 11I, 447-449.
> Bkz. Maide 5/5.

>8 Selebi, Ta'lilii'l-Ahkdm, s. 43 vd.; Muhammed Serif, Nazariyyetii's-Siydseti's-Ser'iyye, s. 151, 152.
>? flke hakkinda ve uygulama érnekleri igin bkz. Dalgin, Bosama Yetkisi, s. 190 vd.

© Hukak-1 Aile Kararnamesi, md. 7.

°! Huk{k-1 Aile Kararnamesi, md. 33.

2 Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 37.
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Konunun bizimle ilgili yont, 16. ylzyilldan itibaren, uygulanmaya baslanan
icareteyn usulti vakiflardir.

icare-i vahide ile, yani, belli bir kiymet ve miiddetle kiraya verile gelen vakif
mallari zamanla yikilmaya ytiz tutmus, yanmig, harap olmus ve bu vakiflarin gelirleri,
vakiflar icin gerekli olan bakim ve tamiri yapmaya kafi gelmemistir. Bunun igin, hem
vakif akarlarin tamiri, hem amme menfaatini temin hem de sehirleri tezyin igin, bu tir
vakiflarda icdreteyn usulii kabul edilmistir. Bu usulde, vakif gayr-1 menkul degerine ya-
kin, pesin bir kira bedeli ile ve stiresiz olarak kiraya verilmis, elde edilen bu pesin kira
bedeli ile vakif akar tamir edilmis ve ¢ok cliz'! miktarda olan strekli bir kira bedeli ile
vakif mal kiracinin tasarrufuna birakilmigtir.

Kiracinin bu tasarruf hakki, éliimtiyle mirasgilarina gegmekte, boylece miilkiyet
gibi, kusaklar boyu devam eden bir stireklilik arz etmektedir.

Vakif hukukunun ilk islam hukuk doktrinindeki orijinal yapisini kaybederek,
Osmanli tatbikatinda ugradigi degisikliklerden birisi de, mukdtaali vakif uygulamasidir.

Mukataali vakif mutasarnifi, tist hakki seklinde bir ayni hakka sahip olup, vakif
arsasinin kiracisi, arsa tizerindeki ingaat ve miitemmim ciizlerin ise méliki durumun-
dadir.

Bu vakif 6rnekleri de gésteriyor ki, fiill durum ve sosyal sikintilar, vakif mies-
sesesini orijinal yapi ve gayesinden zaman zaman uzaklastirabilmektedir. Bunlar, ba-
zen vakianin doktrine egemen olup, onu ydnlendirebildigini gbstermesi agisindan
onemlidir.®®

b-Ekonomik zaruretler, bey'u'l- Tne, bey'u’l-vefd gibi akitlerin toplumda yaygin hale gel-
mesini dogurmugstur. Bu her iki akdin de, borg para bulma sikintisinin faize bulagmadan
¢oztimlenebilmesi diiglincesiyle, bir zaruret olarak ortaya ¢iktigi goriilmektedir.

Bey'u'l-vefanin 11. yiizyilda Buhara cevresinde yaygin oldugu bilinmektedir.
Bey'u'[-vefd sGyle bir stzlegsmedir:¢* Sahis, gayr-i menkulini bir baskasina “parant verdi-
gimde malimt bana vereceksin” seklinde bir sartla satar, alis verig gergeklestirilir, misteri
mali alir, parasini teslim eder. Daha sonra, malin ilk sahibi, malini satarken aldig pa-
ray1 biriktirdiginde, giderek bu paray1 ilk miisterisine verir ve malini geri alir. Bu akit,
mal sahibinin bor¢ para bulmasini temin igin olusturulmustur. Sahsin asil maksadi,
zaten malini satmak degildi. Ancak, nakit paraya ihtiyaci vardi ve bunu borg¢ olarak
bulamamigti. Faizli sekilde borg almak da istememisti.

Bu iglemde musteri, mal igin verdigi para kendisine geri getirilene kadar, satin
aldigi maldan degisik sekillerde yararlanmaktadir.

Misteri agisindan bu iglem, kar amagli bor¢ verme -kar getiren borglar dinen
yasaklanmigtir- ise de, degisik sekildeki yorumlama ile, bu iglem, borg karsiliginda
yapilan ipotek olarak kabul edilmis ve caiz goriilmustiir. Bu sekilde, borg para bula-
bilme yollarinda olugsan problem c¢ézilmustiir. Neticede, bu tiir bir sosyal zaruret,
bey'u'l-vefd seklindeki bir islemi islam hukukuna ilave etmistir.

Benzer bir islem bey'u’'l-inedir.®® Bu iglemi glindeme cikaran saik de aynidir.
Bey'u'l-ine soyle gerceklesir: Esnaftan veresiye olarak alinan mal, ayni ortamda, ayni

9 Vakif tiirleri hakkinda bilgi igin bkz. Ali Bardakoglu, “Vakif”, G.Y.A., IV, 432-439,

4 Bu stzlesme ile ilgili genis bilgi igin bkz. Ali Haydar, Diireru’l-Hukkdm, 1, 364-368.

% Bu sozlesme ile ilgili genig bilgi igin bkz. Yunus Apaydin, “lyne”, G.Y.A., II, 326-329. Ayrica bu sézlegme ile alakali
degerlendirme igin bkz. Saffet Kése, islam Hukukunda Kanuna Karst Hile, ist. 1996, s. 378-392.
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sahsa, pesin olarak, daha ucuz bir fiyatla satilmaktadir. Bu sayede misteri borg para
bulabilmektedir.

Zahiren iki farkli akit gibi goértinen bey'u’l-ine, faizli bor¢ para almamak igin ge-
listirilmis hukuki bir hile gérintimiindedir. Bu iglem, acik¢a degilse de, tstl kapali
sekilde faizli borg islemidir.

Kimi islam hukukgulari, bu zahire bakarak, bu akdi caiz olarak nitelemiglerse
de, genel kanaat, bu akitteki kasta dikkat ederek, bunun caiz olmadigi yoniinde ol-
mustur. Zira, burada istii kapali olarak, faizli borg alma seklinde, gayr-i mesru bir hile
mevcuttur. Burada durum gizlenmek istense de, yapilan sey, faizli bir borg islemidir.¢

Bu boliimde ulasilan sonuclart soylece ifade edebiliriz: islam hukuku, felsefe olarak,
vahiy temelinden uzaklagsmamak kaydiyla, tarihi stireg¢ icerisinde, benimsenen bazi
hiikimler tartismaya agik olmakla birlikte, hem bir kisim sosyal degisimin éntinti aga-
rak hareketlendiren, hem sosyal degisime/bozulmaya direnen, ayni zamanda, sosyal
degisimden hayli etkilenen bir kurum olma &zelligini tagimaktadir.

Her zaman ve zeminde, islam hukuku, Miisliiman toplumlarda, insanlarin mas-
lahati, topluma hak ve adaletin hakim olmasi digtincesiyle, kédh toplumsal degisimde
amil olmus, kah insanlarin zarar s6z konusu oldugu igin, bir kisim toplumsal bozul-
may1 Onleyici tavir sergilemistir. Bu 6zelliginin bir gostergesi olarak, farkli sosyal sart-
larda yagayan insanlarin kargi karsiya kaldiklari sikintilardan kurtulmak igin olugtur-
duklari, yeni aligkanliklar, sézlesmeler ve yeni kurumlar gibi olgulari toptan reddeden,
kesin bir tutum iginde olmamistir. Aksine, bu durumda se¢meci tavir takinmis; yeni
olanlar hukukta hedeflenen ilkelerle taban tabana zit ise onlari reddetmis, kismi ge-
lisme s6z konusu olmakla birlikte, toplumsal sikintinin giderilmesine katkida buluna-
cak olanlari ise, miisamaha ile karsilamigtir. Bu noktada, toplumdaki yasayan bireyleri
vicdanen de rahatlatmak distincesiyle, bu tiir yeni olaylara mesruiyet tanimistir. Bunu
yaparken, zaman zaman, naslarin lafzindan uzaklagilip, genel nitelikli naslarin ruhun-
dan hareketle, yeni yorumlar yapildigi da olmustur. Boylelikle, asirlar sonrasinda, farkli
toplumlarda mer'? olan islam hukuku, ilk dénem islam toplumlarinda yiiriirlitkte bulu-
nan islam hukukundan, hiikiim icerigi ve kapsam agisindan bir hayli farklilik gdster-
migtir.

Bu tespitler, ayni zamanda islam hukukunun toplumsal siireci bir sekilde takip
ettigi, her ortamda mintesiplerinin yararini gdzetmeye calistiginin somut birer delili-
dir.

Ancak, tarihi siirecte, ictihat olgusunun yerinde ve zamaninda igletilerek, hu-
kuk ve toplum iligkisinin dengeli bir sekilde gotiirtilmesi yerine, bu iligkinin koparildig
dénemlerde, Misliiman halkin sikintilar gektigi, rahatlatici hitkiimlere olan asiri ihtiyag
nedeniyle, zaman zaman, yabanci hukuklardan hitkim istinbati girisimlerinde bulu-
nuldugu da bir gercektir. Bu durum, islam hukuku kurumunun bir acziyeti olarak degil,
donemlerinde ictihat miiessesesine iglerlik kazandirmayan ulemanin ve yapilan farkli
ictihatlardan istifade etmeyen devlet ricalinin hatasi olarak degerlendirilmelidir.

% Kose, a.ge., s. 391.
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II. ISLAM HUKUKUNUN SOSYAL DEGISIME KATKISI

Hukukun, sosyal yapidan etkilenerek degisimi kabul etmesi yaninda; toplumsal
degisimi zorlayici, toplumsal degisimi frenleyici, toplumsal degisimin éniinti agici ve
toplumsal degisime ayak uydurma gibi farkli islevlerinin bulundugu da bilinmektedir.

Biz burada, Islam hukukunun, toplumsal degisimi zorlayici olma ve toplumsal
degisimin 6nlini agici olma iglevleri hakkinda, 6rnekler vererek, bu baglamda bir so-
nuca ulasmay1 diisiinmekteyiz. islam hukuku ile alakal olarak, diger yénlere, &nceki
boltimlerde yer verildigi igin, burada tekrar ele alinmayacaktir.

A- IsLAM HUKUKUNUN PASiF OLARAK SOSYAL DEGiSIME KATKISI

islam bazen pasif olarak, bazen de aktif olarak, toplumsal degisime katkida bu-
lunmustur. {lahT emir ve yasaklar, toplumdaki bir kisim aktif degisimin amilleri olarak
goriilebilir. Bir cok konuda ayet ya da hadis nassinin bulunmamasi nedeniyle, toplum-
sal yapimin ihtiyag duydugu dogrultuda degisim kaydetmesine Islam'in katkisi pasif bir
durum arz etmektedir. Yeni sosyal sartlara gore, toplumun yapilanmasi ve kurumsal-
lagsmasina imkan taninsin diye, ilah kaynakta teferruatli bir toplum yapisindan bahse-
dilmez. Diger bir ifadeyle, bu sahada ilahi mesajlarda baglayici hitkiimler yok denecek
kadar azdur.

1- KAMU HUKUKU ALANINDAKI DEGISIME KATKISI

islam hukukunun ana kaynaklan olan Kur'an ve Siinnet sabit bir devlet ve hii-
kiimet sekli 6nermis degildir. Bu konuda, genel birkag tavsiyeden 6te, baglayici kural-
lar getirmemistir.¢” Buna gore, hak ve adaletin hékim oldugu, insan hak ve &zgiirliikle-
rinin engellenmedigi bir toplum modeli icin, hangi tir devlet yapisi uygunsa, onun
benimsenebilecesi, hiikiimet idaresinde goreve gececek kimselerin seciminin ve idari
yapilanmanin toplum maslahatina en uygun sekilde gerceklesebilecegi kabul edilmis-
tir. Buna gore, insanlik en ideal devlet sekli ve yonetim bigimine dogru yol aldikga,
islam hukuku da, miintesiplerinin ayn1 modeli secmelerine engel olmayacaktir.

Devletin isleyisi ve bunun igin gerekli olan kurumlar hakkinda da, islam’da sa-
bit, baglayici naslar mevcut degildir. Aksine, sosyal yapi ve cagin gerekli gérdiigii her
tlrlt yapilanmaya agik bir tavir sergilenmistir. Bu alandaki yenilikler, insanlik icin za-
rarli olmadig miiddetge, “esyada asil olan kural mesru olmaktir” ilkesi altinda degerlendi-
rilmistir. Nitekim az sonra goriilecek érneklerden de anlagilacag gibi, Islam toplu-
munda idarf yapi, Hz. Peygamber dénemi sonrasinda, bir hayli degisiklik gdstermis,
idari yapidaki yenilikler bazi yeni kurumlarin olugsmasina neden olmustur. islam huku-
ku bu tiir yeniliklere karst koymayarak, kurumsal yapisinin her an degisime agik oldugu
gorilmigtir.

Burada, soyut olarak verilen bu bilgilerin, pratik olarak devlet ydonetimi i¢cindeki
yerlerini gérebilmek icin, somut birkag érnek aktarmak uygun olacaktir.

7 slam’mn devlet yénetimi hususundaki énerileri ile ilgili bilgi igin furi fikihla ilgili kaynaklarm “Siyer” isimli bolimii
yaninda ayrica bkz. Maverdi, el-Ahkdamii's-Sultaniyye, Beyrut 1990, s. 5 vd.; Ebu Ya'la, el-Ahkdmii's-Sultdniyye, Bey-
rut 1983, s. 19 vd.; Muhammed Hamidullah, islam’da Devlet idaresi, cev. Kemal Kusqu, Ankara 1979, s. 181 vd.;
Hamidulah, islam Peygamberi, gev. Salih Tug, ist. 1993, 1, 650 vd.; Mevdudi, islam’da Hiikiimet, cev. Ali Genceli,
Ankara ts.; Hiiseyin Hatemi, islam Hukukunda Devlet Yapist, ist. 1970; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1, 78-118.
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a-Divan-1 Mezalim; bir kamu hukuku kurumu olmasi nedeniyle, ilk érnek olarak
secilmistir. islam devletlerinin merkez teskilatinda yer almis olan bu kurum, yiiksek
dereceli bir devlet yargi organidir.

Mezalim, Hz. Peygamber, Dort Halife ve Emeviler devirlerinde kurum olarak
bulunmamasina ragmen, Abbasilerin ilk déneminde tam bir kurum haline gelmigtir.¢?
Bundan sonra biytik bir gelisme gbsteren Mezalim, Misliiman devletlerin genel yone-
timinin merkez ve tagra teskilatlarinda yer alan temel bir organ olmugtur.

Bu kurum hem yargi alaninda hem de yargilama alani diginda kalan siyasi, hu-
kuki ve iktisadi alanlarda gorev yapmig olmakla birlikte, yargilama alanindaki islevi her
zaman daha yogun olmustur.

Bu kurulug, énemli milkiyet uyusmazliklarini ¢éziimlemenin yani sira, devlet
memurlarinin hukuka uygun olarak hareket etmesini, diger bazi denetim yollarinin
yani sira, 6zellikle yargl yonlinden denetleyerek, idari yarginin bir cekirdegini meydana
getirmis olmaktadir.*

Mezalim kurulunun Uyeleri; hikiimdar, vezir, vali, 6zel mezalim gorevlileri
(sahibli’'l- mezalim) kadi, hukukgular, miftiiler vb. kimselerden olusmaktadir.™

Divanl’l-Mezalim gérevlerini; vezir, hukukcu, suh(id, ordu ve maliye temsilcile-
ri gibi, devletin yliksek memurlarindan olusan bir kurul halinde yerine getirmistir. Bu
kurula yardimci olan gesitli gérevliler de bulunmustur.

Mezalim, gbrevlerini; cami, medrese, resmi makam veya ikametgahlarda yerine
getirmistir. Ancak sonralar 6zel yerler inga edilmig ve bunlar icinde Ddrii’'[-Adl denilen
binalar yaygin hale gelmistir.

Mezalim kurumu Osmanlilarda kendisini Divan-1 Hiimayun adiyla ve daha genis
yetkilerle donatilmis olarak gdstermistir. Bu kurum glinimuzdeki Danistay, Yargitay,
Sayistay ve Devlet Giivenlik Mahkemesi kurumlarina degisik yonlerden benzemekte ve
onlarin kdkenini olugturmaktadir.

b- ilk islam devleti olan Medine Site Devleti'nde, yasama-yUriitme ve yarg!, Hz. Pey-
gamber tarafindan temsil ediliyordu. Bu dénemde site devletinde, kuvvetler ayriligi
yoktu. Ancak Hz. Peygamber’in son zamanlarinda kuvvetler ayriligina dogru bir gelis-
me s6z konusudur.”

Medine Site Devleti, ilk kuruldugunda fedaratif yapida iken, Bahreyn, Umman
gibi devletler islam devletine baglaninca, konfederal yapiya déniismiistiir. Her eyalet,
icislerinde serbest olup, yonetim sekli adem-i merkeziyettir.”

c- Hz. Peygamber vali, eyalet valisi, hdkim, 68retmen, vergi memuru, komutan gibi
gereken memurlari tayin ediyordu. Hz. Omer zamaninda, kamu hizmetlerinin yiiriittl-
mesi bir plan ve programa baglandi, divanlar kuruldu. Halifeler zamanla vezaret miies-
sesesini kurdular.”

%8 Bu kurumla ilgili genis bilgi igin bkz. Vecdi Akytiz, islam Hukukunda Yiiksek Yargt ve Denetim (Divan-t Mezalim ), ist.
1995.

% Fahreddin Atar, islam Adliye Teskildti, Ankara ts., s. 166 vd.

0 Akyliz, a.g.e., s. 77-104.

" Tahsin Fendoglu, islam ve Osmanli Anayasa Hukukunda Yarg Bagimsizlig, ist. 1996, s. 65-66.

72 Salih Tug, islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, ist. 1969, s. 44.

% Fendoglu, a.g.e., s. 70.
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d- Kadilar arasinda hiyerarsik derecelenmenin Kadi'l-Kudat tarafindan yapilmasi (yar-
ginin ylritmeden fonksiyonel olarak ayrigmasi) Abbasiler zamanina rastlar. Harun
Resit devletin yargl fonksiyonunu yerine getiren Kadi'l-Kudatlik teskilatini kurdu. Bu
tegkilatin goérevleri, kadilarin tayin, terfi, nakil ve azil igslemlerini yapmak, danigsma
mercii olarak gérev yapmak seklinde gerceklesmis olup, ilk Kadi'l-Kudat Ebu Yu-
suf'tur.™

e-Osmanlt Deveti yargi teskildtint kurarken, daha énceki Islam ve Tiirk devletle-
rinden istifade etmis olmakla birlikte, kendine has bir sistem meydana getirebilmistir.
Osmanli kara tegkilati, Rumeli, Anadolu ve Misir olmak {izere li¢ bdlgeye ayrilir. Bu
devletteki yargi fonksiyonu, esas itibariyla, halifeye aittir. Osmanli devlet tegkilatinda,
padigsah yarginin bagidir, kadilik gorevini tevzi eder. Padisah Divan-1 Hiimayun'un
verdigi kararlari, seyhtilislama danigarak infaz eder.

Osmanli'da padisahin karar yetkisini bizzat kullandigi fazla bilinmemektedir.
Bu yetki, genelde kadilara aittir. Bir kararda, pozitif hukukun temsilcisi kadidir. Kadinin
verdigi hitkm diizeltme yetkisi kazaskere aittir, yargi alaninda kadi ve kazasker, padi-
sahtan tstlin bir konumdadir.

Osmanli ser’? hukukunda yargmin ti¢ ayagi vardir. Kadi, kazasker ve Divan-i
Himayun.”

Konu ile alakali &rnekleri cogaltmak yerine, Hz. Peygamber sonrasinda islam
devleti yapisinda, degisen sosyal sartlara paralel olarak, yeniden yapilanma ihtiyaci
dolayisiyla, peyderpey olusan yeni kurumlarin isimlerine, genel olarak, atifta bulun-
mak faydali olacaktir. Bu yeni kurumlar baglaminda sunlar 6nem arz etmektedir: Hila-
fet makami, Vezaret makami,” Adalet teskildti, Yiiksek Yargt teskildti (Mezalim mahkemeleri),”
Niifus Idareciligi ( Nakiblik ),* Divanlarin tesisi ® ve Hisbe teskildt: ( belediye isleri ).

Yukarida verilen 6rneklerden de anlagilacagi gibi, ¢zellikle devletin teskilat-
lanmasi ile alékali, baglayicilik 6zelligi bulunan, ilahi kaynakli bir hiikim bulunmadig:
icin, Islam hukuku, devlet yénetimi igin gerekli olan yeni kurum ve kurullarin olustu-
rulmasi hususunda degisime/yenilige direnmeyerek, degisimin oniinii agict olma seklinde,
pasif olarak, toplumsal degisime katkida bulunmustur.

2-OzEL HUKUK ALANINDAKi DEGiSiME KATKISI

Farkli sosyal sartlar, insanlar arasi iligkileri diizenleyen; ticari sdzlesmeler, ev-
lenme-bosanma, miras, vasiyet gibi ¢zel hukuku ilgilendiren alanda da bir kisim degi-
simi gerekli kilmaktadir.

islam hukukunun, &z itibariyla vahiy orijininden uzaklasmadan, bu alandaki
sosyal degisime imkan verdigini gérebilmek igin, birkag 6rnege bakmak yeterli olacak-
tir.

™ Abdiilkerim Zeydan, Nizdmii'l-Kazd fi’s-Seriati'l-islimiyye, Miiessesetii't-Risale 1989, s. 39.
" Fendoglu, a.g.e., s. 119.

6 Maverdi, a.g.e., s. 29 vd.

" Maverdi, a.g.e., s. 61 vd.
8 Maverdi, a.g.e., s. 129 vd.
™ Maverdi, a.g.e., s. 148 vd.
80 Maverdi, a.g.e., s. 171 vd.
81 Maverdi, a.g.e., s. 337 vd.
82 Maverdi, a.g.e., s. 391 vd., Atar, a.ge., s. 170-175.
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a- Islam toplumunda, milddi 8-9. yiizyil gibi, ilk dénem sayilabilecek yillarda, altin
ve glimiis paralar yerine kagit para basimina ihtiyag duyulmus, kisa stire sonra da,
para yerine gegebilecek olan geke ihtiya¢ duyulmus ve bunlar kesfedilerek®® toplum
hizmetine sunulmustur.

Tarih icinde farkli sézlesmelere duyulan ihtiyag nedeniyle, yeni akitler olustu-
rulmusg, bu meyanda, mudérabe-murabaha ve ‘inan sirketleri kurulmug, Noterlik ve
Avukatlik®* gibi miiesseseler viicuda getirilmistir.

b- Evlilik yasi ylkseltilmig, nikdh akdi igin bir kisim gekil sarti getirilmistir.> Bo-
sanma icin de bazi sekil sartlari getirilmis, hukuki diizenlemeler gelistirilmigtir.®

¢~ Satim s6zlegmesine konu olan mal kavrami geligtirilerek, haklar ve menfaat-
ler de mal kavrami igine alinarak, bunlarin alim-satimi caiz kabul edilmistir®.

Cagdas geligmelere paralel olarak, telif hakki, patent hakki, tist hakki gibi eko-
nomik degeri bulunan seylerin satiminin caiz olacagina karar verilmistir.

Bu ve benzeri érnekler, islam hukukunun 6zel hukuk alanindaki degisime de
engel olmadigini, cagin ihtiyaci olan yeni sézlesme ve tasarruflara miisaade ederek,
pasif bir sekilde de olsa, toplumsal gelismeye katkida bulundugunu géstermektedir.

B- isLAM HUKUKUNUN AKTiF OLARAK SOSYAL DEGiSiME KATKISI

Bu boliimde, genel baglamda islam’in, 6zel baglamda ise, islam hukukunun ak-
tif olarak toplumsal degisime olan katkilari 6rneklendirilecektir. Maksadimizi anlatmak
icin verilecek olan 6rneklerin segimi ve siralanmasinda, naslarin toplumsal degigsime
katkisini gbstermekten bagka bir maksat gtidiilmemektedir.

1-Kur'an’da bir ig yapilirken istisarede bulunulmasi, isi bilen baskalarina dani-
silmasi yoniinde, su tiirden emirler bulunmaktadir: “(Umuma ait) islerde onlara danig .
Artik kararini verdigin zaman da Allah’a dayanip, gliven”,®® “Onlarin igleri , aralarinda
istisare ( danigsma) iledir” .

Danigsmay1 emreden ve istisareyi mii'minlerin degismez ozellikleri kilan bu ve
benzeri naslar sebebiyle, gerek Hz . Peygamber, gerekse Rasid Halifeler devrinde,
hemen her énemli is, danigma konusu yapilmis, kendileri ile istigsarede bulunulacak
kisilerden olusan bir danigma kurulu (efl-i sdra) olusturulmustur. Buraya secilecek
liyelerde bulunmasi gereken sartlar arasinda; “adalet (iyi ahlak), ilim, igin gerektirdigi
olgunluk ve kabiliyet, vazgegilmez sartlar olarak benimsenmistir.®

Boylelikle, devlet yonetiminin danigma ve istigare ile yapilmasi bir ilke halini
almis ve bu davranis, tarih boyunca olusturulan islam devlet yénetiminin &zellikleri
arasinda yer bulmustur.

8 Begir Goziibenli, “Para Kavramina islami Yaklagim”, Tartigmali ilmi Toplantilar Dizisi (Para- Faiz ve islam) , ist. ts.,
s. 70 vd.

84 Atar, islam Adliye Tegkilati, s. 126.

8 flk dénem islam aile hukukunda benimsenen hiikiimlerden farkli olan hiikiimlerle alakali bilgi igin bkz. Hukiik-t
Aile Kararndmesi, md. 4; 7; 33; 37 vb.; Ayrica bkz. 1340 tarihli Aile Hukuku Kanun Tasaris;; md. 3, 12, 18, 41, 45 vb.

86 Boganma hukuku ile ilgili yeni gelismeler icin bkz. Dalgin, islam Hukukuna Gore Bosama Yetkisi, s. 214 vd.

87 Mal kavram ile ilgili tarihi siireg ve degerlendirmesi igin bkz. Dalgn, “islam Hukukuna Gére Satim Sézlesmesi
Agisindan Mal Kavrami”, OMUIFD, sy. 11, s. 97-127.

8 Al-i imran 3/159.

89 Slira 42/38.

90 Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku, I, 202-203.
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2- Islam kolelik ve cariyeligin kaldirilmast icin basarili bir siire¢ baslatmis ve bu sta-
tinln kalkmasini saglamistir. Bu baglamda, hiir insanlarin kéle edinilmesinin yasak-
lanmast, kélelerin hiirriyete kavusmak igin efendileri ile anlagsma yapabilmeleri misaa-
desi, kole ve cariyelere iyi muamelede bulunma emri, bir kisim suglarin cezasi olarak
bir kéle/cariyenin hiirriyete kavusturulmasinin énerilmesi, efendisinden hamile kalarak
dogum yapan cariyenin, efendisinin 6ltimt ile direkt olarak hiirriyete kavugsmus olmasi
gibi dini/hukuki prensipler, bu statiiniin kalkmasinda, islam’in izledigi yolun cesidini
ve saglikli oldugunu géstermesi agisindan 6nemlidir.?!

3- Islam, toplumsal hastalik halini almis kétii aliskanliklarla miicadele etmistir. Or-
negin, birden ¢ok tann fikrine dayanan sirk ve putperestlik inancinin yikilmasini, tek
Allah inancinin yerlesmesini saglamigtir. Bir Allah fikrine dayanan tevhid akidesinin
yerlesmesi ile toplumu saran bir cok hurafe de yok olmustur.

4- Naslarda mevcut olan dgretiler sayesinde, kadinlarin sosyal ve hukuk? hayattaki statii-
leri degiserek, hukuki kisilikleri taninmig, temel hak ve 6zglrliikler agisindan, erkeklerle
esit hale getirilmis,*” kiz cocuklarina yapilan kétti muameleler dnlenmistir.*

Kadinlar aleyhine cereyan eden olumsuz bakisin, Hz. Muhammed araciligi ile
gonderilen ilaht mesajlar ve bunlar tizerine olugturulan diizenlemeler sayesinde kiril-
mas! sonucu, toplumda, bayan &gretmenler, orduya komuta eden kadinlar, denetim
memuru bayanlar gibi, sosyal hayatin degisik alanlarinda gérev alan kadinlar goriilme-
ye basglanmistir.

islam, kadinlarin cinsel istismara konu olmamalari yéniinde de tedbirler almis,
bu amacgla, basta nikahsiz birlikteligi yasaklamig,® kadinlarin zoraki fuhug batakligina
itilmelerini onlemis, onlarin viicut giizelliklerini gikar amagl kullanmak isteyenlere,
miistehcenligi yasaklayarak® engel olmustur .

5~ Islam calismayt emretmis,” tembelligi kinamis, en hayirli kazancin el emegin-
den elde edilen olduguna vurgu yapmistir.

Ayrica, adaletli boltistimii savunmus, kartelciligi 6nleyici tedbirler almis,*” zen-
ginligin sosyal bir olay oldugunu benimseyerek, zenginlerin toplumdaki gli¢sliz insan-
lara, gerek zekat ve akrabalik nafakasi gibi zorunlu sekliyle, gerekse ihtiyari olarak
sadaka tlriinden yardimci olmalarina hitkmetmistir.

Haksiz kazang yollanini biitiintiyle kapamak isteyen islam; haksiz kazang tirii
olarak degerlendirdigi i¢in kumar, icki satisi, faiz, kara borsacilik, sans oyunlari ile mal
biriktirmek, dinen kendilerinden faydalanma imkéni bulunmayan seylerin alim satimi,

! islam'in koleligi kaldirma yéniindeki cabalar hakkinda genis bilgi igin bkz. Nihat Engin, Osmanli Devletinde Kolelik,
ist. 1998, s. 22-31.

%2 Bakara 2/228.

% Kiz gocuklarinin ¢ldiirtilmesini yasaklayan ayet iin bkz. isra 17/31; kadinin miras hakkinin oldugu ile alakali ayet
icin bkz. Nisa 4/12.

9 En’am 6/151; Isra 17/32; Bakara 2/222.

% Nur 24/31-32; Ahzab 33/33.

% “Kisiye ancak calistiginin kargihg vardir’ Necm 53/39; “iman edip, iyi hareket ve davraniglarda bulunanlar (salih
amel isleyenler) igin, iginden irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele” Bakara 2/ 25 seklindeki ayetler, calis-
may! tegvikle alakali olarak verilebilecek 6rnek mesajlardan yalnizca ikisidir.

97 Su ayet, islam’da sosyal adaletin hedeflendigi ve kartelciligin hos karsilanmadigi hakkinda fikir vermektedir:
“Allah’in, fethedilen tlkeler halkinin malindan Peygamberine verdigi ganimetler, Allah, Peygamber, yakinlari,
yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar igindir. Béylece o mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir
devlet olmaz...” Hasr 59/7.
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asirt risk igeren satimlar gibi, bir¢ok islemi kendi toplumlarinda yasaklamigtir. Boylece,
islam mesajinin hakim konumda bulundugu toplumlarda, farkli bir olusumu zorunlu
kilmig, yukarida bir kismi sayilan, gayr-1 mesru kazang yollarinin yasaklanmasiyla, bu
sektore agir darbe indirilmistir.

6~ Islam, insanlara ve diger canlilara yalniz Allah nizasi elde etmek icin iyilik yapmanin
onemini ¢ok ciddi sekilde islemis, bunun sonucu olarak, her tiirden canliya yardim
icin, vakif seklinde kurumlarin olugmasini saglamistir. Islam’in bu yéndeki dgretileri,
Miisliiman toplumlarda o derece kabul gérmiis olmali ki, Osmanli imparatorlugu ha-
kimiyeti altinda yasayan Misliiman halklar, bu topraklari vakif cenneti haline getirmis-
lerdir.

islam, inang, ibadet, ahlak ve hukuksal alanda belirledigi normlar ve tavsiyeler
sonucunda, miintesiplerinden olusan toplumlarda, gbzle gorilir bir degisimi basar-
mustir. Islam toplumlarindaki degisim, sagduyulu insanlarin hos gérecegi, benimseye-
cegi seylerin yogunluk tegkil etmesi, akil ve hikmet sahibi gahislarin ¢irkin buldugu
seylerin azalmasi yada yok olmasi seklinde gerceklesmistir.

islam’in toplum planindaki bu degisim basarisi; kendisinin insan fitratina uy-
gun mesajlar sunuyor olmasi, toplumsal istekleri g6z ardi etmemesi, toplumsal degi-
simi takip ediyor olmasi, hedefine varmada inang, ahlak ve hukuk kurumlarini birlikte
kullaniyor olmasi gibi nedenlere dayandirilabilir.

SONU¢

Degisim, gozle goriilebilen farklilasma demektir. Sosyal degisim ise, toplum
yapisinda yer alan iligkilerin, fikir ve diistincelerin, yeni bir bigim ve igerik kazanmasi
sonucunda, insanlar arasi iligkilerin ve toplumsal kararlarin degismesidir. Sosyal degi-
simin kaginilmaz olmasi nedeniyle, her toplum ve her kurum, uzun siire ayakta kala-
bilmek igin, degisim araglarina sahip olmalidir.

Galismamizda, toplumsal iliskileri organize yaptirimlarla diizenleyen hukukla,
bireylerin ve gruplarin birbirleriyle degisim iligkilerini iceren toplumsal degisim kavrami
arasinda siki bir bagin varligi tespit edilmistir.

islam hukuku, vahiy kaynagmin yaninda, beser mahsulii bircok kaynagi da kul-
lanmaktadir. Vahiy kaynakli hukuki hiikiimler olusturulurken, Hz. Peygamber dénemi
Arap toplumunun sosyal yapisi, bu donemin kabulleri, kiiltirel yapisi, ddnem insanla-
rinin beklentileri ve korkulari dikkate alinmistir. Kur'an’da éncelikli olarak, bu toplum-
daki sorunlarin ¢éziimiine yer verilmistir. Buna gore, birgok hukuksal nitelikli nassin,
Allah ya da Peygamberi tarafindan vazedilmesinde, bu toplumun yapisi etkili olmus-
tur. Bu durum; hukuksal nitelikli ayet ve hadislerin igeriklerinin olugmasinda, ilk d&-
nem Arap toplumunun yapisinin hi¢ etkisinin bulunmadigini iddia etmenin dogru
olmadigini gbstermesi yaninda, biittin hukuksal nitelikli naslarin tarihsel oldugu, yani
yalnizca gonderildigi zaman ve toplum igin gegerli oldugu, sonraki dénemlerde bunla-
rin tarihi birer belge olma o6tesinde bir anlam tagimadiklarini da ifade etmez.
Kur’'an’da tarihsel olanlarin yaninda, evrensel hiikiim igeren ayetler de bulunmaktadir.
Ayetler hakkinda, tarihsel ve evrensel geklinde bir nitelemede bulunmak icin, heniiz
lizerinde konsenslis olugsmug bir usll mevcut olmadigindan, akademisyenlerin bu
konuda kriter belirleme girigimleri stirmektedir.

Vahiy kaynag basta olmak {izere, islam hukukunun olusumunda, sosyal yapi-
nin etkisi goriildiigii gibi, tarihi siireg icerisinde, bu etkilesim; bir ydnden islam huku-
kunun sosyal yapiy1 etkilemesi geklinde, diger yonden bu hukukun sosyal yapidan
etkilenmesi seklinde devam ettiginden, islam hukuku ile degisim arasindaki somut
iligki tespit edilmistir.
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islam hukukunun vahiy kaynaklarini teskil eden Kur'an ve Siinnet'te, bir toplu-
mun ekonomik ve teknik anlamdaki gelismesine engel olusturan bir hitkme rastlan-
mamustir. Su var ki, islam hukukunun, bozulma anlamindaki sosyal degisime (&rn. icki
Uiretim ve tliketimini, fuhsun ticaret yolu goriilmesini, sans oyunlarinin megru gorl-
mesini vb. yasaklayarak) engel olma gayreti, zaman iginde, yanlis bir sekilde aktarila-
rak, islam hukukunun her tiir degisime kapali oldugu seklinde lanse edilmis olmasina
ragmen, bu calismamizda, Islam hukuku hakkindaki bu yarginin yanhs oldugu tespit
edilmistir.

islam hukuku, degisime ihtiyag olacak konularda, degisimin gerceklesmesini
dogal kabul ederek, buna imkan saglayabilmek amaciyla, bazi tedbirler almigtir. Bun-
lar; degisime ihtiyag duyacak konulara ait hukuki naslarda detay hiikiimler vermekten
kaginilmasi; ahkédma dair naslarda yapilmasi gerekenlerden cok, yasaklananlara yer
verilmesi; yasama yaparken, ayet ve hadis naslarinin yaninda, istihsén, miirsel masla-
hat ve orf gibi kaynaklarin hiikiim ¢ikariminda kullaniimig olmasi seklinde gériilmekte-
dir. islam hukukunun ebedilik ve evrensellik seklindeki gayesi de, bu hukuk sisteminin
olumlu degisime agik olmasina imkan saglamistir.

Vahiy sonrasi dénemde, islam hukukunun, gerek diger kaynaklarinin olusu-
munda, gerekse hukuksal alandaki hiikiimlerinin olusmasinda, farkli boélgelerde yasa-
mini siirdiiren Islam toplumlannin yapisi etkili olmustur. Bu dénemde, bir yandan
sosyal degisimin 6nlni agmak ve hukukun toplumun gerisinde kalmasini 6nleyebil-
mek amaciyla, sosyal degisime paralel hiikiimler verilmistir. Ote yandan, sosyal yapida
bozulma siirecinin baglamasina neden olabilecek konularda, ilk konulan hikiimlerde
degisikliklere gidilerek, toplumun istikrari saglanmistir. Ayrica, sosyal degisimin zorla-
masi ve karsi konuldugunda, bireylerin genel olarak zarar gérecek olmalari nedeniyle,
bazi durumlarda, naslar tarafindan o6rff olarak belirlenmis olan veya ilk dénem miigte-
hitlerinin ictihatlarina dayanan yasak hiikiimlerde tolerans gdsterilmistir.

islam hukuku, kamu hukuku ve 6zel hukuk alaninda, bazen pasif olarak, bazen
de aktif olarak, sosyal degisime katkida bulunarak, sosyal hayatla birlikte hareket
ettigini gdstermis, toplum hayatinin disinda bir hukuk olmadigini kanitlamistir. islam
hukuku, Misliiman topluma hakim olan inang ve ahlak kurumlarinin da yardimiyla,
toplumda gozle goriliir bir sosyal degisimi bagarmig, bir¢ok olumsuz degisim girigimi-
ni énleyerek, islam toplumlarinda, asirlarca devam eden huzur ve siikiinetin teminini
saglayabilmis, ahlaki bozulmayr &nlemede biiyiik katkisi olmustur. islam’in toplum
planindaki bu degisim basarisinda, kendisinin insan fitratina uygun mesajlar sunuyor
olmasi, toplumsal istekleri gbz ardi etmemesi, toplumsal degisimi takip ediyor olmasi
ve hedefine ulagsmada farkli kurumlardan yardim aliyor olmasinin ayri ayr katkilari
bulunmaktadir.

Son olarak; degismeyen seyin degisim oldugu, ayakta kalabilmek igin degisimin
zorunlu oldugu, ancak her tiir degisime agik olmanin, toplum agisindan, degisime
biittintyle kapali olmakla esdeger bir sakinca tagidigini hatirlatmakta yarar vardir. Bu
arastirmamizla, islam hukukunun tamamiyla, biitiin gelisme ve degisimlere kapali oldugu sek-
lindeki yarginin yanhs oldugunun ve islam hukukunda degisime kapali alanlarin bulunmas
yaninda, genel olarak, hem vahiy kaynagi hem de beseri kaynaklart ile olumlu degisime gelismeye
agtk oldugu tespit edilmistir. Gliniimiiz diinyasinda, islam hukukunu koruma adina, bu
kurumu degigim araglarindan yoksun birakarak dondurmak, onun adina yapilabilecek
en biiylk kotiliik olacaktir. Ancak, degisime gereksinimi olmayan konularda bile degi-
sim sevdasina kapilarak, islam hukukunu, vahiyle belirlenmis ilkelerinden ve felsef
temelinden koparmak ise bu kurum adina, cok daha vahim bir hata olacaktir.
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TANZIMAT HAREKETI'NE MUHALEFET

Ejder OKUMUS*

THE OPPOSITION TOWARD THE TANZIMAT MOVEMENT

To know the sociological dimensions of the opposition against the Tanzimat
Movement is as important as Tanzimat and crucial in order to understand Turkey's
yesterday and today. This study aims to investigate the opposition efforts at-
tempted on The Tanzimat Movement in period of 1839-1856 in the sociological per-
spective and to make contribution in understanding of the Movement of Tanzimat.

GiRris
Bu caligmada, 1839-1856 yillarini kapsayacak bigimde Tanzimat Hareketi'ne
muhalefet ve bu muhalefet cercevesinde ulemanin tavri ele alinarak Osmanli'nin Tan-

zimatli yillarinda din ve ulemanin toplumsal degisim karsisinda nasil bir tutum igerisine
girdigi hususu ele alinmaya caligilmaktadir.

1. DiN, MUHALEFET VE MUHALEFETIN TiPOLOJiSI

Tanzimat Devleti, 1839-1856 yillari arasinda acik, 6rgtitlii bir muhalefet hareke-
tine sahit olmasa da' halk tabaninda Tanzimat’a kargi duyulan rahatsizliklar, bagimsiz-
lik ve milliyetcilik cabalari, bazi yonetici zevatin Tanzimat'tan hosnutsuzluklari, cevre-
de ayan ve ¢ok az sayida ulemanin Tanzimat'a karsi tavirlari, bazi ikaz, itiraz, protesto
ve isyanlar vb. cercevesinde Osmanli topraklarinda devlete veya devlet politikasina
karsi hareketlerden soz edebiliriz. Asagidaki aciklamalardan da anlagilacagi lizere
Tanzimat Hareketi'nin Osmanli tarihi agisindan 6nemli bir sonucu, yukaridaki olayla-
rin da etkisiyle Tiirkiye’de modern anlamda muhalefet hareketine zemin hazirlamasiy-
la kendini gostermektedir. Osmanli siyasi hayatinda, Tanzimat'a kadar iktidara karsi
kurumlagmis mesrG bir muhalefet kavramindan s6z etmek ¢ok zor gdriinmektedir.

" Dog.Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ejderokumus@hotmail.com

! Tanpinar'a gére Abdiilmecit devrinde agik bir muhalefet hareketi vuku bulmamustir. Kuleli Vak’as! istisna edilirse
devlet idaresi hakkinda yapilan tenkitlerin ve kamuoyundaki hognutsuzlugun hareket halinde agik bir ifadesine
tesadiif edilmez. Bkz. Ahmet Hamdi Tanpinar, XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 2. bs., IUEFY, istanbul 1956, s.
189.



84 Ejder Okumus

Ulemanin devleti denetleme mekanizmasi, Yenigeri Ocagi'nin devlete muiidahaleleri,
bazi tarikat hareketleri, bazi itiraz ve isyanlar gibi olaylar sz konusu olmussa da esa-
sen devletin kendi mesr{iyet sinirlari iginde alternatif politikalarla ortaya ¢ikmis orgtit-
Ii bir muhalefetin gerceklesmedigi soylenebilir. Bunun nedenleri,? ayr bir arastirma
konusu olacak kadar 6nemli bir konu oldugundan burada ele alinamasa da son tahlil-
de Tanzimat'in Tirkiye’de modern anlamda devlete muhalefet olgusunun temelini
attigini séylemek mimkindir.

Her héliikarda biz, 1839-1856 yillari arasinda Osmanli yénetiminin Tanzimat
politikalarina karst olumsuz tepkileri, ferdi ve sessiz itirazlari, isyanlari, bagimsizlik ve
milliyetgilik hareketlerini, bazi protesto hareketlerini, gayrimislim cemaatlerin bazi
konularda gosterdikleri karsi tavirlari, bazi Misliman halkin itirazlarini, Tanzimat Ha-
reketi'ne muhalefet olarak adlandirmakta bir beis gérmemekteyiz.

Tanzimat Dénemi Osmanli Devleti veya yonetimine ya da Osmanli Devleti'nin
Tanzimat uygulamalarina karsi gosterilen muhalefetin ayrintisina girmeden &nce bazi
kavramlar birbirinden ayirt etmemiz gerekmektedir:

ikaz, itiraz, protesto, isyan gibi isimlendirmelerle biitiin bunlari da icine alacak
sekilde muhalefet kavraminin farkli yonlerinin ortaya ¢ikmasi bakimindan bazi isaret-
lerde bulunmak faydali olabilir.

Siyasi ve sosyal platformda ikaz, mevcut 6rglitiin, cemaatin, toplumun ya da
devlet diizeninin bitln veya bazi gbriig, inang ve uygulamalarina ferdi veya kolektif
olarak, gecici ya da stirekli bir bigimde, sert/radikal veya yumusak, aktif ya da pasif
uyarilarda bulunmaya génderme yapar. Ayni cercevede kargi davranig, sdylem veya
icraatlariyla mevcut uygulamalarin yapildigi sekliyle olmamasi gerektigini ifade ederse
itiraz olurken, itiraz bir sekilde karsi davraniglarla agiktan agiga bir ret hareketine do-
niistiigtinde protesto adini alir. Bu ti¢ olgudan ikaz, dikkat edilirse icerden bir muhale-
fettir. itiraz ve protestonun ise hem i¢ hem de dis boyutlar olabilir. Yani mevcut du-
rumu benimseyerek bazi yonlerine itiraz ve protesto yapilabilecegi gibi benimsenme-
den disaridan bir bicimde de yapilabilir.

isyan ise bu {iciinden farkli bir bicimde ve ficlinii de kapsamina alacak sekilde
mevcut devlete, yonetime, topluma, hareket ve uygulamalara bir karsi koyus ve bas
kaldirt hareketi olarak tarif edilebilir.

2 Bilal Eryilmaz’a gére bunun nedeni, biitiin devlet yetkilerinin padigahin sahsinda toplanmig olmasi, sultanin
halife sifatiyla sahip oldugu dini sahsiyeti ve bati tilkelerinin aksine devlet karsisinda 6zerkligi olan dini cemaat
orgiitlerinin bulunmamasidir. (Bilal Eryllmaz, Tanzimat ve Yonetimde Modernlegme, isaret Yay., istanbul 1992, s.
241) Ancak sunu da belirtmek gerekir ki ulemanin, devlete kargi denetleme mekanizmasi olugturmasi, Osman-
I'da bir muhalefetten s6z edilmesini hakli gdsterecek boyutlara ulagmigtir. Bunun 6tesinde Osmanli Devleti'nde
agtk orgitli-kurumlasmig bir muhalefet hareketinin bulunmayigt ya da ¢ok sinirli kalmasinin énemli nedenleri
olarak, devletin giiglii olmasini ve dolayisiyla toplumuyla problemlerinin olmamasini, bundan dolayr da mezkar
manada bir muhalefete girisilmemesini ve de muhalefetin megriyeti meselesini kabul edebiliriz. Ozellikle muha-
lefetin mesrGiyeti konusu, devletin varligi ve devaminin saglanmasinda dayandigi mesrliyet kadar énemlidir.
Temelde islam hukukunun kabul edildigi Osmanli Devleti'nde, nasil devlet temelde megrdiyetini dinden ve dini
faktorlerden aliyorsa, muhalefetin de ayni sinirlar iginde mesrtiyetini temelde dinden almasi gerekir. Yani is-
lam’da muhalefet, megriyetini, ser't delillere dayanmak suretiyle kazanir. Bu ylizden muhalefet de muhalefetini
yaparken, islam’i mevcut yénetimden daha iyi gerceklestirecegi iddiasiyla ortaya giktiginda mesrdiyet elde eder.
(Bkz. Abdulhalik Mustafa Nevin, islam Siyasi Diistincesinde Muhalefet, Cev. Vecdi Akyiiz, iz Yay., istanbul 1990,
s. 24). Osmanlilarda devletin giiglt oldugu dénemlerde mezklr manada muhalefetin olmamasi, muhalefette dini
mesrllagtinmdan onay alamamak gibi bir diigtinceden kaynaklanabilir.
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Gorlilecegi tizere gerek ikaz, itiraz ve protesto, gerekse isyan, muhalefet sem-
siyesi altina sokulabilir. Bagka bir ifadeyle s6z konusu olgular, muhalefetin
(opposition, muédrada) farkli cephe ve yontemlerini ifade etmektedirler.

S6z konusu muhalefet bigimlerine Osmanli Devleti ve Tanzimat Hareketi bag-
laminda baktigimizda, dinf yonleri dikkat gekmektedir. Mislim ve gayrimuslimlerden
olusan Osmanli toplumu, dini bir yapilanmaya sahip olduguna gére Tanzimat’'a yapi-
lan muhalefetlerin de dini &zelliklerinin olmasi dogal, hatta bir bakima zorunludur.
Dolayisiyla yukaridaki olgulari, diinyevi megsr(iyet alanlarindan da yararlanmakla veya
sekiiler yonleri bulunmakla birlikte, gerek Musliimanlar, gerekse Misliiman olmayan
cemaatler planinda, dinf ikaz, dinf itiraz, din protesto,® dinf isyan ve dolayisiyla dini
muhalefet olarak vasiflandirabiliriz. Dinf ikazi islamf toplumlarda en iyi karsilayan ifade
veya olgu, belki de emr bi’'l-ma'rif nehy ani’l-miinker ilkesiyle 1slah hareketidir. Bu hare-
ket, islam diinyasinda ve Osmanli Devleti'nde islam hukuku cercevesinde kurulan
Hisbe tegkilatiyla da agik ve 6rgiitlii bir bicimde ortaya ¢ikmistir. Ayrica dinf ikaz, itiraz
ve protestoyu da icerecek bicimde Islam toplumlarinda tecdid ve ifiyd hareketlerinden
de muhalefet hareketleri olarak bahsetmek miimkiindir.

isyan harig diger biitiin varyantlariyla muhalefet hareketleri, icinden ciktig1 si-
yasi ve sosyal birligin igcinde kalarak bir takim faaliyetlerde bulunabilecekleri gibi, radi-
kal ve aktif bigimlerde kendini gostererek ana birlik veya blinyeden i‘tizal edebilir ve
bagimsiz bir grup, toplum veya devlet olabilirler. isyan séz konusu oldugunda ise
isyan hareketi, basarili olup mevcut duruma hakim olursa, ayni sistemi veya yapiyi
farkli sahislarla stirdiirebilecegi gibi ideolojisi, inanci, ritlelleri farkli yeni bir sistem de
kurabilir.

islam toplumlarinda muhalefet olgusunun gecerliligi (validity), mesr(i gériilme-
sine bagldir. Bu cergevede ikaz, itiraz, protesto gibi muhalefet bigimlerinin, halife,
halife-sultan veya toplum katinda mesr( gériilebilmesi icin de Islami smnirlar icinde yer
almalari, islam'in temel prensiplerine gére hareket etmeleri sarttir. Bu yéniiyle aslinda
islam’da ve Islam toplumlarinin yénetiminde muhalefet, dine aykiri olan her seye kars
cikig olarak tespit edilebilir. Bu anlamda da islam toplumunda her Miisliiman fert,
grup veya cemaat, yonetici ve ydnetilen, potansiyel olarak muhalefet etme hakkina
sahiptir. Biat, sra ve emr bi’l-ma'r(f nehy ani'l-mlnker prensipleri, dogal olarak Miis-
limanlara bu hakki tanimaktadir.*

Hilasa diyebiliriz ki devlet, sultan veya ydnetici, mesriyetini temelde dinden
sagladigi gibi muhalif cephe veya cepheler de mesriiyetlerini dinden elde etmek zo-
rundadirlar. Bir olgu olarak muhalefet, islam toplumunun cergevesi icinde yer alir;
dine dayanmak ve mesr(lugunu dinden alarak kendisini haklilagtirmak zorundadir.
“[slam idealizminin gerceklestirmek igin siyasi toplumda yasama zaruretinden dogan
siyasi bir olgu” olarak muhalefet,” eger mevcut halifeyi, halife-sultani, yonetimi ya da
yonetici seckinleri, yerlerinden uzaklastirip yerine kendisi ge¢mek istiyorsa, o durum-
da toplumu, mevcudun mesrdiyetini yitirdigine dair ikna etmesi veya toplumun bunu

? Dint ikaz, itiraz ve protestonun, dinf grup ve cemaatler baglaminda sosyolojik anlam ve yorumlari hakkinda bkz.
Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Cev. Unver Giinay, IFAV Yay., istanbul 1995, ss. 204-258.

“Bkz. A. M. Nevin, a.g.e., ss. 54-61. Bu gergevede islam toplumunda devlete itaat-megr{iyet iligkisi hakkinda bkz.
Bernard Lewis, islam’in Siyasal Dili, Cev. Fatih Tasar, Rey Yay., istanbul 1992, ss. 141-176.

’A.e., s. 60.
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bizzat gérmesi ve muhalefetin kendisinin de bu mesriiyetin kendisine gectigini kanit-
lamasi gerekmektedir. Aksi halde muhalefet de mesrG addedilmez ve ona da muhalif
bir hareket yénelebilir. Islam toplumunun varhignin korunmasi bu cercevede bir mu-
halefeti gerekli kilar. Farabi'nin erdemli sehir,® Erich Fromm’'un saglikli toplum™ niteleme-
sinden yararlanarak bu muhalefete islami toplumlar baglaminda erdemli veya saglikli
muhalefet, buna uymayana ise erdemsiz veya sagliksiz-patolojik muhalefet diyebiliriz.

Bu noktada islam tarihinde ve tarihciliginde kendini gdsteren fitne olgusuna
isaret etmek yararli olabilir. Islam toplumu icinde ortaya cikan muhalefet hareketleri
megrliyetlerini kazanmislarsa, saglikli muhalefet olarak toplum ve devlet katinda
olumlu bir makamda yerlerini alirlar; ancak sagliksiz bir muhalefet séz konusuysa, bu
bir fitne olarak addedilir.* Osmanli tarihgileri de bu fitne tiirinden muhalefet olgusuna
isaret ederler. Devlete karsi yapilan muhalefet, 6zellikle isyan bigiminde kendini g&s-
teren karsit hareketler, Osmanli tarihlerinde fitne olarak adlandirilarak mahk(m edilir-
ler.” Hoca Sadeddin Efendi'nin, Naima'nin, Cevdet Pasa’nin, L{itfi'nin vb. tarihlerinde
bunu gérmek mimkindlr. Meselda Tanzimat Dénemi tarihgisi Cevdet Paga, Mekke
ulemasinin Tanzimat'a karsi giristigi olayli muhalefet hareketini (“ihtilal tesebbii-
sti"nti'?) fitne olarak adlandirmakta, Mekke Emiri Serif Abdtlmuttalib ve Mekke
Refsti’l-Ulemé&'st Cemal Efendilerin fitne c¢ikardiklarini," Cemal Efendi’'nin Reisi’l-
Ulema iken refs-i ehl-i fitne ve fesad oldugunu sdylemektedir.'? Tabii ki Mekke muha-
lefetini, Cevdet Paga devlet tarihgisi olarak devlet gozIligiiyle degerlendirerek sagliksiz
gbrmekte ve fitneyle es deger kabul etmektedir.

Tanzimat Dénemi devlet yonetimine muhalefetle ilgili deginmemiz gereken bir
husus da Musliiman toplumun iginden cikan ikaz, itiraz veya protesto gabalarinin,
Bati'yla kurulan dolayli ve dolaysiz temaslar olarak ortaya gikan akkiiltiirasyon olgu-
sunun dogurdugu batililasma ve dis gerilime karsi olumsuz tepki bi¢iminde kendini
gbsteren nativist girisimler oldugu konusudur. Nativist muhalefet cabalari, ithal edilen
bati kilttirtine kargi yerli kilttir kaliplarinin yeni diizenlenmesi, ihya edilmesi veya
degisen sartlara uyarlanmasi ve sonugta devletin ¢okiisten kurtariimasina vesile ol-
masi gibi hususlart savunan dini, sosyal ve kilttirel hareketler olarak tezahtir etmigler-
dir.”® Bilindigi lizere anti-modernlesme ideolojisine sahip olan nativist hareketler,
geleneksel kiltiirti savunurlar.'* Belirtmelidir ki burada séz konusu olan yerlici muhale-
fet hareketlerinin yerliciliklerinde belirleyici olan, Osmanli’'nin geleneksel devlet yapisi
ve hukukunun stirdiirtilmesi, yani seriatin gecgerliliginin devam etmesi hususudur.

© Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, Cev. Nafiz Danisman, MEBY, istanbul 1990.

" Bkz. Erich Fromm, Saglikli Toplum, Cev. Yurdanur Salman-Zeynep Tanrisever, 2. bs., Payel Yay., istanbul 1990.

8 A. M. Nevin, a.g.e., s. 59. islam siyaset dilinde fitne kavrami igin bkz. B. Lewis, a.g.e., s. 148.

% Bkz. Erik Jan Ziircher, Modernlegen Tiirkiye'nin Tarihi, Cev. Omer Laginer, 2. bs., iletisim Yay., istanbul 1996, s.
29.

10C. Pasa, Tezakir, c. 1, Haz. Cavid Baysun, 2. bs., TTKY, Ankara 1986, ss. 132, 139.

"Ae,c 1,ss. 101-113.

ZAe,c 1, s 111,

13 Bkz. Ali Cogkun, Osmanl Dénemi Dini “Kurtulug” Hareketleri Uzerine Sosyolojik Bir Aragtirma (Yayimlanmamig
Doktora Tezi), Marmara U. Sosyal Bilimler Enstitlsii, istanbul 1996, ss. 211, 366; Anthony F. C. Wallace,
“Revitalization Movements”, American Anthropologist, Sayi: 58, 1956, ss. 267, 278.

14 p. L.Berger-B. Berger-H. Kellner, Modernlesme ve Biling, ss. 179, 176; Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, 2. bs.,
iFAV Yay., istanbul 1994, s. 117.
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Daha sonraki donemlerde nativist hareketler bu tekil 6zelligini kaybederek milliyetgilik
ve islamcilik olarak iki kanada béliinecektir.

2. TANZIMAT HAREKETiI'NE MUHALEFET

Tanzimat Hareketi'ne muhalefet, kuskusuz ciltlerce galismanin sayfalarini dol-
duracak kadar cok genis bir konudur. Dolayisiyla bizim bu noktada yapacagimiz sey,
muhalefet girigsimlerine atifta bulunarak din-devlet iligkisi baglaminda muhalefetin ne
oldugunu ele almaktir.

Tanzimat'a muhalefet olgusunu birkag agidan ve birkag cephede incelemek
mimkindir. Burada birkag agidan ifadesi, muhalefetin niteligine, birkag cepheden
ifadesi ise muhalefetin hangi statii, konum, sosyal kesim, kavim ve din gercevesinde
gerceklestigine gobndermede bulunur.

Muhalefetin niteligini isaretlemesi bakimindan Tanzimat'a muhalefeti, gizli mu-
halefet, acik-yumusak/pasif muhalefet ve agik-sert/radikal muhalefet olarak li¢ bicimde ele
alabiliriz. Muhalefetin cephesini ortaya koymasi bakimindan da yénetici seckinler ve
yonetilen-halk kesimleri olmak tizere iki ana kisimdan séz edebiliriz. Yonetici seckinle-
rin muhalefetini Resgid Pasa ve taraftarlarina muhalif olan merkezi yonetimdeki ulema
dist yoneticilerin muhalefeti, tagrada bulunan ayanin muhalefeti, merkezde bulunan
ulemanin muhalefeti ve tagra ulemasinin muhalefeti olmak tizere dért tipe ayirabiliriz.
Yonetilen halk kesimlerinin muhalefetini ise Mislimanlar ve Muisliman olmayanlar
seklinde iki ana tipte miitalda etmek miimkindyir.

Bu tipoloji, mesleklere, statllere vb. kriterlere gore de yapilabilir. Fakat biz
simdilik yukaridaki muhalefet tipolojisiyle konuyu ele alabilecegimize inaniyoruz.

Yaptigimiz tipolojide nitelik ve cepheye gére muhalefetleri birbiriyle baglantili
hale getirmek istedigimizde, 6rnekleriyle birlikte su tablo kargimiza ¢ikmaktadir.

2.1. YONETICi SECKINLERIN MUHALEFETI

2.1.1. Resid Pasa ve ekibine muhalif olan merkezi ydnetimdeki ulema dist yoneti-
cilerin muhalefeti, nitelik bakimindan agik-yumusak/pasif muhalefeti karsilar. M. Resid
Pasa ile onun "Ali Pasa ve Fuad Efendi gibi ademleri"nin'® azil ve nefyinde rolii olan
yoneticileri buna 6rnek verebiliriz. Riza Paga, Damat Said Paga ve Sarim Paga bu kim-
selerdendir. Resid Pasa’ya nispetle muhafazakar olan Riza Pasa, 7 Safer 1257/31 Mart
1841'de Resid Paga'nin azli ile iktidara gelmis ve nispeten muhafazakér politikalar
glitmiigtiir.'s 1264’de Serasker Damad-1 Sehriyari Said Pasa’'nin gayretiyle Resid Pasa
diislip yerine Sarim Paga sadrazam oldu”.'” Hiisrev Pasa da ayni sekilde Tanzimatgl
burokrat seckinlere muhalif olmustur.'®* Damat Mehmed Ali Pasa’'nin muhalefetini'® de
bu tipe dahil edebiliriz. Belirtmek gerekir ki bu muhalif kanadi olusturanlar da devletin

15 C. Paga, Tezékir, c. 1, ss. 23-24.

16 H. inalcik, “Tanzimat'in Uygulanmasi ve Sosyal Tepkiler”, s. 638; Engelhardt, Tiirkiye ve Tanzimat, Devlet-i
Osmaniye'nin Tarih-i Islahati, Cev. Ali Resad, Kanaat Kiitliphanesi, istanbul 1328, ss. 75-76.

17 C. Paga, Tezékir, c. 1, ss. 23-24; A. Seref, “ilave-i Nasir’, Tarih-i Liitfi, c. 8, Sabah Matbaasi, istanbul 1328, s.
193.

'8 Bkz. Engelhardt, a.g.e., s. 82

' D. M. Ali Paga’nin Medrese &grencilerini M. Resid Paga aleyhine tahrik etmesi (suhte-softa) olay1 hakkinda bkz.
C. Paga, Tezakir, c. 4, ss. 65-66; c. 1, ss. 17, 37-38; Bayram Kodaman-Ahmet Turan Alkan, “Tanzimat'in Onciisii
Mustafa Resit Pasa”, 150. Yilinda Tanzimat, (Haz. Hakki Dursun Yildiz), TTKY, Ankara 1992, s. 6.
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bekasini temin igin gabalamis, ancak Tanzimatgi biirokratlarin modernliklerine kiyasla
gelenekselligi savunmus, en azindan geleneksellige daha yakin olmuglardir. Onlar,
Tanzimat reformlarina esas itibariyla karsi olmamiglardir. Karsi olduklari, M. Resid
Pasa ile ekibi ve bunlarin izledigi siyasi yontem olsa gerektir. Nitekim meselad Riza
Pasa, iktidara geldiginde Rumeli'ye gonderilecek eski Hariciye nazirt M. Sadik Rifat
Pasa'ya ve tagradaki idarecilere hitaben Tanzimat'in tadiline dair yazilmig bir ferman,?
Tanzimat esaslarini teyit etmekle beraber, Resid Pasa'nin radikal gériinen bazi reform-
larini devlet ve halk igin dogurdugu bazi glicliikler nedeniyle tehir ederek, eski bazi
miiesseseleri geri getirmistir.?!

2.1.2. Tagrada bulunan viicih-t memleket, aga (dydn) ve beylerin muhalefeti, bir
kismiyla agik-yumusak/pasif, bir kismiyla agik-sert/radikal nitelikli muhalefeti kargilar.
Eyaletlerde idareyi fiilen ellerinde tutan aga, viicih-1 memleket adi altinda eski ayan?
Tanzimat'a muhalefet etmig ve bu muhalefetinde hem agik-yumusak/pasif, hem de
agik-sert/radikal sitili kullanmistir. Birinci sitile 6rnek olarak Ankara'ya bagh Bala kasa-
basi Ayanlarindan Yagcioglu ibrahim’in Tanzimat’a muhalefetini verebiliriz. Resmi bir
vesikaya gdre? Yagcioglu ibrahim, Tanzimat-1 Hayriyye geregi vergi muafiyeti kalkti-
gindan ve dolayisiyla kendisi de herkesle birlikte vergi verecegini anladigindan, Bala
kasabasina tabi olan ve kendisinin kdyii olan Yeni Seyh karyesi ile diger bazi karye
ahalisini tahrik ve ifsada ibtidar ile doért yiz silahsiz fakiri Ankara civarina toplamistir.
Ancak bu topluluk, tedabir-i hakimane ile dagitilmis ve mezkar kisi tutuklanmustir.
Bunun gibi olaylarin disinda tasra meclislerinde ayanin cesitli konularda muhalefet
girisimlerinde bulunmasini** da bu tlr muhalefete dahil edebiliriz.

ikinci sitile drnek olarak ise Bosna-Hersek beylerinin muhalefetini, Nis, Vidin,
Arnavutluk, Bulgaristan, Girit isyanlarini, Sirbistan ihtilali'ni, Liibnan ve Suriye olayla-
r1 gibi ¢ogu Tanzimat'in ilk yillarinda gerceklesen itiraz ve protestolari verebiliriz. Kug-
kusuz bu isyan ve olaylarda bagi ¢ekenler, o bolgelerin ileri gelenleri, ayan, aga ve
beyleri, idarecileridir. Bu kigilerin 6nculigiinde ortaya ¢ikan muhalefet girisimleri,
gercekten de agik-sert/radikal olmus, Osmanli Devleti'ne ingiltere, Fransa ve Rusya
gibi biytik bati devletlerinin miidahalesini getirmis ve bu midahalenin de etkisiyle
milliyetgilik duygularini kamgilamis ve sonugta Osmanli Devleti'nin parcalanmasina
neden olmustur.?

Soézlnt ettigimiz isyan, ihtilal, itiraz ve protesto bigimlerinde ortaya ¢ikan mu-
halefet hareketleri, hep reformlarla ilgili hadiselerdir.” Bir kismi Tanzimat 6ncesine
dayansa da her haliikarda bizzat Tanzimat'tan kaynaklanan yénleri bulunmaktadir. Biz

2 Evail-i Receb 1258/1842 Agustos Ortalan tarihli Ferman igin bkz. Bagvekalet Arsivi, Mithimme Defterleri, No.
255’den naklen H. inalcik, “a.g.m.”, ss. 687-690.

2 Aynim.”, ss. 638-639.

22 H, Inalcik, “Sened-i ittifak ve Giilhane Hatt—i HiimayGnu”, Belleten, TTKY, c. XXVIII, no: 112, Ankara, Ekim 1964,
s. 615; H. inalcik, “Tanzimat'in Uygulanmasi ve Sosyal Tepkiler”, s. 635.

2 97 Safer 1257/20 Nisan 1841 tarihli belge icin bkz. Bagvekalet Arsivi, Bab-1 Asafi Defterleri, No. 370, s. 53’ten
naklen H. inalcik, “Tanzimat'in Uygulanmasi ve Sosyal Tepkiler”, ss. 682-684.

24 Bkz. “ayni m.”, ss. 635-636.

2 Bkz. A. Liitfi, Tarih-i Liitfi, c. 6, Mahmud Bey Matbaasi, istanbul 1302, s. 112.

26 Bkz. A. C. Eren, “Tanzimat” MEBTA, c. XXX, Ankara 1981, s. 398; E. Z. Karal, Osmanli Tarihi, Nizam-1 Cedid ve
Tanzimat Devirleri (1789-1856), .V, 5. bs., TTKY, Ankara 1991, s. 210; R. Kaynar, Mustafa Resit Paga ve Tanzi-
mat, TTKY, Ankara 1991, ss. 408-409 vd.

2T A, C. Eren, "Tanzimat” MEBIA, c. 11, istanbul 1993, s. 723.
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burada bu olaylari tek tek ele almak durumunda degiliz. Ancak daha sonra deginece-
gimiz din-devlet iligkisiyle ilgili bazi hususlara agiklik kazandirmasi igin zikretmekteyiz.

Bunlar gibi Tanzimat Hareketi'ne muhalefet girisimlerinin ortaya ¢ikmasinda
Tanzimat'in uygulanmasinin getirdigi cesitli problemler, &zellikle vergi meselesi ve
toprak meselesi etkili goriinse de? esasen dinin merkezi bir rol oynadigini séylemek
mimkindir. Problemlerin vergi ve toprak meselelerinin, askerlik olayinin temelinde
esitlik ilkesinin uygulanmasi ¢abasi oldugu distintldigiinde bu durum anlagilacaktir.
S6z konusu tespit, Musliimanlar arasi iligkilerde ve Misliimanlarla gayrimuslimler
arasindaki iligkilerde oldugu gibi gayrimislimlerin kendi aralarindaki iligkilerde de
gecerlidir.

Bosna-Hersek'in Musliiman beyleri, 6teden beri batililagsma ¢abalarina karsi
kugkuyla yaklasmis® ve Tanzimat'in getirdigi vergi reformuna muhalefet etmis, esitlik
prensibine karsi c¢ikarak Hiristiyan reaya ile iligkilerinin eskisi gibi devam etmesini
temine caligmislardir.*® Burada dinin 6nemli bir etken oldugu muhakkak.

Vergi reformu nedeniyle ortaya ¢ikan olaylardan biri de Nig isyaniyla®" kendini
gbstermistir (1841). Burada dnde gelen Mislimanlar vergi muafiyetlerinin kalkmasina,
zengin Hiristiyan corbacilar da vergi nispetlerinin servetlerine goére artmasina karsi
cikarak muhalefete ge¢cmiglerdir. Hiristiyan zenginler, redyayi da yanlarina alarak isyan
gtkarmiglardir.

Libnan olaylarinda da Tanzimat'in esitlik ilkesini icra etme girisimlerinin etkisi
biiytik olmustur. Diirzilerle Hiristiyan Maruniler, miisavi tebaa muamelesi gérmeye
yanagmamig ve her biri kendine 6zgli bir takim imtiyazlar talep ve iddia etmiglerdir.

Litbnan Emiri Kasim'in Hiristiyan olmasi ve Marunileri himaye etmesi Diirzile-
rin baskaldirmasinda amil olmustur. Osmanli Devleti'nin ¢ok ugrastigi Litbnan olayla-
rinin ¢itkmasinda Beyrut'taki yabanci konsolosluklarin tahrik ¢abalari vasitasiyla Batili-
larin rolii de olmustur.*? Liibnan olaylar Fransa ve ingiltere’nin ise karismasiyla uluslar
arasi biiylik bir siyasi problem halini almig ve devleti uzun yillar ugrastirmistir.”

Bunlarin disinda Arnavutluk isyani,** Van,* Diyarbakir, Erzurum, Trabzon, Hak-
kari bolgelerinde ¢ikan ayaklanmalar®® da sert/radikal muhalefete dahil edebiliriz.
Bunlar arasindan 1846'da ¢ikan Hakkari olayinda basroli oynayan meshur Kiirt emir-
lerinden Bedirhan Bey (Mitesellim), Hakkari’de Tayyari Nasturilerini kendi emri ve
boyundurugu altina almis ve onlar katletmekle tehdit etmistir. ingiliz ve Fransizlarin

28 Bkz. M. Cadircl, “Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Ulke Yonetimi”, TCTA, iletisim Yay., istanbul ty., ss. 216-219; H.
inalcik, “a.g.m.”, s. 632 vd.

29 Alan Palmer, Osmanli imparatorlugu, Son Ug Yiiz Yil, Bir Cokiisiin Yeni Tarihi, Cev. Belkis Corakgi Digbudak,
Sabah Kitaplari, Istanbul 1993, s. 126.

30 Bkz. Engelhardt, a.g.e., ss. 86-87.

3 isyan hakkinda bkz. H. inalcik, “a.g.m.”, ss. 640-646.

32 R. Kaynar, a.g.e., ss. 408-409.

B E.Z.Karal, a.ge. s. 210.

34 Bkz. Engelhardt, a.g.e., ss. 69-70.

% Liitf, Tarih'inde Van'in muhalefetini “ni’met-i adaleti takdirden gafil olarak karsi giktiklarindan....” ifadesini
kullanarak izah etmektedir. Bkz. A. Liitfi, Tarth-i Liitfi, c. 8, Sabah Matbaasi, istanbul 1328, ss. 30-31.

36 Bkz. Musa Cadirci, “Tanzimat'in Uygulanmasinda Karsilagilan Bazi Giigliikler”, Tanzimat'in 150. Yildéniimi
Uluslararast Sempozyumu, Ankara: 31 Ekim-3 Kasim 1989, TTKY, Ankara 1994, s. 297.
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midahalesini de celbeden olay, devlet tarafindan bastiriimis, Bedirhan Bey ise Tanzi-
mat’in bagrollerini ifa edenlerden M. Resid Pasa vasitasiyla affedilmistir.”

Tasra ayan, bey ve agalarinin agik-sert/radikal muhalefetlerine daha pek ¢ok
ornek getirilebilirse de bu kadarinin kafi oldugunu diistintiyoruz.

2.1.3. Merkezde bulunan ulemanin muhalefeti, bir yontyle gizli muhalefeti, bir
yontiiyle ise acik-yumusak/pasif muhalefeti karsilar. Daha 6nceki bahislerde yeri gel-
dikge ulemanin reformlarin iginde oldugunu vurgulamigtik. Gercekten de ulema ve
llmiyye érgiitii Tanzimat Devleti'ne ve reformlarina sadakatini her noktada gdstermis-
tir. Ancak bu demek degildir ki ulema, Tanzimat’a ve Tanzimat aydinlarina hi¢ muhale-
fet etmemistir. Elbette ulemanin klasik zamanlardaki gibi muhalefet glicti kalmamisti.?
Fakat yine de ulemanin bazisi i¢ diinyalarinda, yani agiga ¢ikarmadan gizli bir muhale-
fet hesabi yapmig, yeri geldiginde bir kismi da ikaz ve itirazlarda bulunmus, tepkisini
ortaya koymustur. Birinci grup ulemanin muhalefetini gizli, ikinci grup ulemanin mu-
halif tavrini ise acik-yumusak/pasif muhalefet olarak tespit edebiliriz. Gizli muhalefete
ornek olarak Cevdet Pasa’nin durusunu verebiliriz. Cevdet Pasa’'nin kendi ifadelerine®
dayanarak diyebiliriz ki o, pragmatik ve stratejik bir tavir sergileyerek Tanzimatgilarla
da digerleriyle de iligki kurmaya galismistir. Fakat kendisinin tavrini netlestirerek ya
Tanzimatgilarla ya da otekilerle birlikte olmasini isteyen kimseye “behemehal bir bay-
rak altina girmek lazim gelirse Bayezid Meydani'nda bir bayrak acip yalniz altinda
otururum” demesi onun Tanzimat't da igine sindiremedigini, Tanzimat'a gizli bir mu-
halefetinin oldugunu gostermektedir.

ikinci gruba giren ulema muhalefetine érnek olarak ise birkag olay1 getirebiliriz.
Birincisi {lmiyye mensuplarinin, M. Resid Paga Ticaret Kanunnamesi ¢ikarmaya caligir-
ken ortaya koyduklari itirazdir. Bu itiraz nedeniyle séz konusu kanunname ertelenmek
zorunda kalinmustir. ikincisi ise Suhte (softa) hadisesidir. Bu, ulemanin diginda gibi
goriinmektedir; ancak Medrese'yi ilgilendiren bir konu oldugu icin ulema ile iligkili bir
olaydir. Tarihi verilere gére Damat Mehmed Ali Pasa’'nin da tegvikiyle medrese talebe-
leri, Osmanli Devleti'nin Filistin’deki mukaddes yerler meselesi yiiztinden ihtilafa diis-
tigl Rusya ile savagsmamasi gerektigini savunan M. Resid Pasa'ya karsi protesto gos-
terileri yapmiglardir.* Cevdet Paga’nin ihtilal olarak adlandirdigi bu olaydan*' dolayr M.
Resid Pasa korkusundan (i¢ giin boyunca sokaga ¢ikamamistir.*> Abdiilmecid’in kesin
emri ile olay bastirlmisg, “ihtilal’e 6n ayak olan hoca ve suhtelerden bir cogu tutuk-
lanmig ve nefyolunmugtur.® M. Ali Paga da softalar isyanini tahrik etmek sugundan

3T A. Seref, “a.g.m.”, ss. 489-492, 506-507.

38 1. Kara, islamcilarin Siyasi Gériigleri, iz Yay., istanbul 1994, ss. 48-49.

39 Resid Pasa’nin adamlarindan biri Cevdet Paga’ya 'Ya bizim tarafa gel ya ote tarafa git. iki bayraktan birine yazil.
Zira buraya gelip gittigin igin hey’et-i hazira senden emin olamaz. Yarin biz meydana gikarsak, birinci igimiz seni
ezmektir.” dediginde Cevdet Paga, cevaben sdyle demistir: ‘Ben daiyan-i devletdenim ve kiigtik riitbede bir ade-
mim (o zaman Efendi’dir) Viikelanin ihtilafina karismak bana yakigsmaz. Ben herkesle barisigim ve behemehal bir
bayrak altina girmek 1azim gelirse Bayezid Meydani'nda bir bayrak agip yalnizca altinda otururum.” (C. Pasa,
Tezékir, c. 4, s. 62)

0B, Kodaman-A.T.Alkan, “a.gm.”, s. 6; C. Pasa, Tezakir, c. 4, ss. 65-66.

‘'Ae., a. yer.

42 B. Kodaman-A.T.Alkan, “a.gm.”, s. 6.

3 C. Paga, Tezakir, c. 4, ss. 65-66.
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Abdiilmecid’in emriyle Kastamonu'ya striilmigsttir (27 Receb 1271 Cumartesi).* M.
Resid Paga, Softa ihtilaline seyirci gibi davranan Arif Hikmet Bey'e de glicenmistir.*

Bu olay esasen kendi iginde seyhiilislam ve ulemanin da M. Resid Pasa’ya mu-
halefetini barindirmaktadir. Nitekim olaydan sonra M. Resid Pasa, ulema ile yonetimin
arasinin diizeltiimesini temin maksadiyla Cevdet Pasa’yi araci olarak gérevlendirmistir.
Cevdet Pasa ise Seyhtilislam Arif Efendi, Fetva Emini Refik Efendi ve diger ileri gelen-
lerle goriigerek aracilik etmistir. Ulemadan yolsuz hareketlere meydan verilmeyecegine
dair s6z alinarak bir mazbata hazirlanmig ve Saray-1 Himayun'a takdim edilmis, boy-
lece dedikodunun arkasi kesilmistir.*

Suhte vakasi, ilk bakigta agik-sert/radikal muhalefet gibi gériinse de esasen o-
lus sekli ve muhtevasi itibariyla agik-yumusak/pasif bir gdsteri ylirlytisti olarak kabul
edilebilir.

Tanzimat'i bagarisiz gordiikleri icin camilerde hocalarin ve vaizlerin acik¢a hii-
kiimeti elestirmeleri* gibi olaylari da bu gruba dahil edebiliriz.

Her haltikarda merkezde bulunan “Resmi Ulema”, gizli ya da agik muhalefete
girigmistir. Ancak vurgulamaliyiz ki ulemanin muhalefeti, reformlari engelleyici, sosyal
degismeyi Onleyici bir nitelik tagimamaktadir. Ulema, reformlari desteklemis, reformla-
rin bilfiil icinde olmustur. Ancak stattileri ve misyonlari geregi, yeri geldikce muhalif
tavirlar sergilemisglerdir. Dolayisiyla diyebiliriz ki ulemanin muhalefeti, icerden bir mu-
halefet 6zelligindedir.

2.1.4. Tasrada bulunan ulemanin muhalefeti, ayr ayr acik-yumusak/pasif ve agik-
sert/radikal muhalefet olarak nitelendirilebilir. Tagra ulemasinin agik-yumusak/pasif
muhalefetine 6rnek olarak ulemanin karantinaya kargt ¢ikmalar ve halki tahriklerini
verebiliriz. Amasya’da bazi meclis tyeleriyle birlikte ulemanin da karantina aleyhine
halki tahrik ettiklerine dair belgeler bulunmaktadir.®® Ayni sekilde Manisa sancagina
bagli Demirci kazasi miftiisti de karantinanin geriata uymadigini yaymaya galigmigtir.*®

Tasra ulemasinin agik-sert/radikal muhalefetine ¢rnek olarak ise Mekke ule-
masinin merkeze kargi giristidi muhalefet hareketini®* zikredebiliriz. Osmanli Devle-
ti'nin basini ¢ok agritan bu olayin ortaya ¢ikmasinda, siyasi ve ekonomik ¢ikar hesap-
lart olsa da dinf gerekgeler &ne ¢ikmistir. Osmanli Devleti, esir aligverigini (bey'-i {ise-
ra) yasakladiginda Cidde’'nin énde gelen tiiccarlarindan bir grup, Hicrf 1271 yilinin on
li¢ Recebinde Mekke ulemasi ve seckinlerine bir mektup yazarak esir ticaretinin ya-
saklanmasinin yanlishgini, Tanzimat-1 Hayriyye'nin biitin maddelerinin icrasinin karar-
lagtirildigini, bu maddelerden birinin Usera ticaretinin yasaklanmasi, digeri hudtd-i
ser'iyyenin ibtali, bir digeri din diismanlarnin Ceziretl’'l-Arab’dan istedikleri yerlerde
bina insa edebilmeleri, diger biri kadinlarin kocalarinin veya babalarinin yanlarinda

*“Ae.,c 1,ss. 37-38.

% C. Paga, a.e., C. 4, ss. 65-66.

“Ae.,c 4,5 66

4TE. Z. Karal, Osmanli Tarihi, Islahat Fermani Devri (1856-1861), c. VI, 4. bs., TTKY, Ankara 1988, s. 95.

8 Bagvekalet Arsivi, BAb-1 Asafi Defterleri, No. 370, 20 Safer 1257 tarihli yazidan naklen H. inalcik, “Tanzimat'in
Uygulanmasi ve Sosyal Tepkiler”, ss. 680-681.

49 M. Gadircl, “a.g.m.”, ss. 298-299.

°% Mekke Olayr hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. C. Paga, Tezakir, c. 1, ss. 101-152. Olayin bir yorumu igin bkz.
Bernard Lewis, "The Tanzimat and Social Equality”, Economie et Sociétés dans I'Empire Ottoman, Colloques
Internationaux du CNRS, No: 601, ss. 52-54.
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durmak istemedikleri zaman kendilerine karigiimamasi, kafirlerin ehl-i islam kadinlary-
la evlenebilmeleri, buna itiraz edilmemesi, kadinlarin elbiselerini istedikleri gibi giye-
bilmeleri ve buna karisilmamasi oldugunu ve dolayisiyla biitiin bunlarin islam’a aykiri
oldugunu, bu hususlari din nasihattir geregince imama arz etmeleri gerektigini soyle-
miglerdir.”!

Bu mektubun Mekke’ye ulasmasiyla Mekke Emiri Abdiilmuttalib Efendi, ulema
ve diger esraf harekete gegerek isyan, Cevdet Pasa’nin ifadesiyle’? -Osmanli Devleti’nin
bakis acisiyla- fitne ve fesat girisimini baslatmiglardir.”

Mekke “ihtilal tesebbiisti"ntin** gerceklesmesinde Mekke Emiri'nin biiytik payi
oldugunda kugku yok. Cevdet Pasa’nin verdigi bilgilere gére Emir Abdtlmuttalib Efen-
di, Mekke Reisti’l-Ulemasi Cemal Efendi’yle goriigerek ona Tiirklerin miirted oldugunu,
simdilik irtidadlarini gizleseler de sonra ilan edeceklerini, eskiden beri haklari olan
hiikiimeti simdi der-dest edeceklerini ve bu hususa ibtidarlarina men'-i iserd madde-
sinin bahane edilebilecegini séylemistir.”

Cemal Efendi de ayni1 dogrultuda bir fetva vererek; esir ticaretinin yasaklanma-
st konusunun, ser'-i serife mugayir oldugunu, bundan bagka Ezan-1 serif terk edilerek
yerine top atilmasi, kadinlarin bagi agik gezmesi ve nikahin kaldiriimasinin kadinin
eline birakilmasi gibi seri‘at-1 mutahhara’ya aykiri on dért teklifleri oldugu icin Turkle-
rin musrik oldugunu, kanlarini dékmenin ve evlatlarini esir etmenin helal oldugunu,
Ttrklerin miirted oldugunu, onlarla ve onlara tabi olanlarla savagiimasi gerektigini,
Ttrklerden olanlarin cehennemlik oldugunu séylemistir.

Cemal Efendi, emrin okundugu mahkemeye de gelerek kadiya emri, yani esir
ticaretinin yasaklanmasi meselesini uygulamamasi gerektigini, zira bunun ger'-i serife
aykirt oldugunu séylemis, buna kargi gikan kadiya zorla miirasele almigtir.*

Abdtmuttalib Efendi de bu isyan hareketine itiraz eden Nakibii'l-Esraf Seyyid
ishak Efendi'yi hapsetmis, ac susuz birakarak oldiirtmistiir.”

Ozetle Cemal Efendi’'nin fetvastyla patlak veren ve yaralananlarla élenlerin ol-
dugu, baskinlarin yapildigt Mekke Olay1 Serif Mansur Efendi’'nin gabalariyla yatistiril-
mistir.”®

Mekke Olayi'nda ilgi ceken bir husus, isyani ¢ikaranlarin da kendisine isyan e-
dilen Osmanli Devleti'nin de bu noktada dine dayanmalarndir. Mekkeliler, dine daya-
narak muhalefete girigirken devlet de dine dayanarak bu isyanin yanlg oldugunu sa-
vunmustur.”® Mekke ulemasi ve emirinin gerekgesini yukarida agiklamistik. Osmanli
Seyhiilislami Arif Efendi de Mekke Kadisi, Miiftiisii, Ulema ve Siirefd, Eimme ve Hutebd Efen-
dilere hitaben 3 Cumadeluld 1272'de bir mektup yazarak isyancilarin iddialarina cevap
vermis; onlarin iddia ettigi tiirden gayri islami bir uygulama ve anlayisin Osmanli Dev-

> Cevdet Pasa, Ferik Ragid Paganin tahkikati sonucunda bu mektubun harfiyen Mekke Emiri Abdiilmuttalib Efendi
tarafindan tertip ettirildigini sdylemektedir. Bkz. C. Pasa, Tezékir, c. 1, s. 103.
2Ae., c. 1,ss.102-103, 111 vd.

2 Ae.,c 1,ss. 101-103.
tAe., e 1,ss. 132, 139.
®Ae.,c.1,s.103.

*Ae.,c 1,ss 111-112.
TAe., c. 1,ss. 104-105.
$Ae.,c 1,ss 112-116.
*?Bkz.a.e., c. 1, ss. 101-126.
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leti'nde céri olmadigini, padisahin Mislimanlarin imami oldugunu, dolayisiyla ona
itaatin farz oldugunu, bu durumda da dogal olarak isyanin fitne ve fesat oldugunu
ayet ve hadislerle ileri stirmusttir.®

2.2. YONETILENLERIN MUHALEFETI

2.2.1. Mislimanlarin muhalefeti, gizli ve acik-yumusak/pasif olarak nitelendiri-
lebilir. Misltiman halkin genel olarak devlete ve Tanzimat'in uygulanisina karsi ciddi
manada muhalefetinden s¢z etmek zor olsa da bazi muhalefet isaretlerinin oldugunu
soyleyebiliriz. Bu muhalefet isaretlerinden bir tirini biz gizli muhalefet olarak ifade
etmekteyiz. Halkin gizli muhalefetiyle kastimiz, agiktan agiga muhalif tavirlara girigme-
se de genel olarak Tanzimat'tan rahatsizligidir. Tanzimat Hareketi'nin karsilagtigi en
glic problem, reformlarin halka benimsetilmesi olmustur. Misliiman tebaa arasinda
Tanzimat bir Frenk icadi ve Frenk diizeni olarak telakki edilmistir.¢' Bu nedenle de halk
Tanzimat'in bagrollerini ifa edenleri gavur veya kéafir pasa olarak adlandirmiglardir.s Bu
telakkinin temel sebebi, kuskusuz Tanzimat'in getirdigi ve uygulamaya galistigi, Mis-
limanlarla Misliiman olmayanlarin esitligi meselesidir. Bu esitlik olgusu, Misliimanla-
rt huzursuz etmistir.®® Tanzimat uygulamasinda da gercekten Misliiman olmayanlar
lehine gelismeler olurken Misliiman halk lehine bir gelismeden séz etmek zor goriin-
mektedir. Dolayistyla reformlarin Tanzimatgi usulle yapilisini halkin tasvip etmedigini
soyleyebiliriz.*

Tanzimatgilarin esitlik temelinde izledikleri Osmanli(ci)lik siyaseti Misliman
halkin kabultine mazhar olmamistir. Halk Tanzimat aydinlarinin olugturmak istedigi
yeni toplumsal kimligi benimsememistir.® Bilindigi gibi s6z konusu kimlikte Avrupa kiil-
tlrti dnemli bir yer tutar. Tanzimatgilarin ideolojisinin batililagma veya bati medeniyeti
oldugunu¢® diigtinlirsek, Tanzimat'a gosterilen halk tepkisinin de bu ideolojiye veya bu
ideolojinin Osmanli toplumunun problemlerine bir ¢dziim getirmeyisine karsi oldugu-
nu tespit edebiliriz. Kuskusuz bu tepki, nativist-yerel bir tepki olmakla birlikte milli-
yetci degil dinf bir tepkidir.¢”

Cagdaglasma hareketi olarak Tanzimat'a gosterilen séz konusu olumsuz tepki
ve muhalefetin en 6nemli sebebi, Tanzimat'in esitlik ve Osmanlilik siyaseti sonucu
gayrimislim unsurlarin pek cok yarar saglamalaridir. Tanzimat, reformlariyla birlikte
Ermenileri ve diger gayrimiislim uyruklart Musltimanlara gére daha tstiin bir duruma
getirmis veya buna zemin hazirlamistir. Misltimanlar, Hiristiyanlarin daha Gstin fay-

©OAe.,c1,ss. 136-138.

' A. C. Eren, "Tanzimat”, MEBIA., s. 721.

%2 Roderic H. Davison, "19. Yiizyllda Hiristiyan-Miisliiman Esitligine iligkin Ttirk Tavn”, Cev. Sevcihan Ahmedoglu,
islam Diinyasi ve Batililagma, Yénelig Yay., istanbul 1997, s. 77; Engelhardt, a.g.e., ss. 47-48.

% B. Eryilmaz, Tanzimat ve Yonetimde Modernlesme, s. 126; R. H. Davison, “a.g.m.”, ss. 72-74 vd.

% Recai G. Okandan, "Amme Hukukumuzda Tanzimat Devri”, Tanzimat I, Maarif Matbaas, istanbul 1940.

% Siileyman Seyfi Ogtin, "Ugucu Kimliklerimiz”, Tiirkiye Giinl{igii, Mart-Nisan 1995, s. 53.

% Bu noktada M. Resid Pasa’nin, “...Biz medeniyetsiz hig bir sey olamayiz. O medeniyet de sadece Avrupa’dan
bize gelir...”s6ziint hatirlayabiliriz. Bkz. Bayram Kodaman, “Mustafa Resid Paga'nin Paris Sefirlikleri Esnasinda
Takip Ettigi Genel Politikas1”, Mustafa Resid Pasa ve Dénemi Semineri (Bildiriler), 13-14 Mart 1985, TTKY, Ankara
1987, s. 73; B. Eryilmaz, a.g.e., s. 124.

57 N. Berkes, a.g.e., s. 265.
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dalar saglayarak daha varlikli bir duruma gelmelerini ve fakat kendilerinin fakir kalarak
kendi topraklarini bile yitirmeye baglamalarini bir haksizlik olarak gériyorlard.s

Tanzimat’'a muhalefet olgusu cercevesinde isaret edilmesi gereken 6nemli bir
husus, dint mesriilastinm-muhalefet iliskisidir. ilmiyye sinifinin Tanzimat'la ilgili biitiin
mesgr(lastirim gayretlerine ramen Misliiman halk, geleneksel din anlayisindan hare-
ketle bu mesrdlagtirimi uzun siire kabullenmekte zorluk ¢ekmistir. Daha 6nce de
ifade ettigimiz gibi Osmanli Devleti, kendi geleneksel anlayigina aykirt olan, dinin
kabul etmedigi bir seyi Misliiman halk katinda din ile mesr(lagtirma yoluna gitmistir.
Bu bir celigkidir; ama Tanzimat Dénemi'nin bariz bir yontdir. Dine aykir bir seye dini
bir izah, Tanzimat'in riigvet, zuliim, fesad-1 ahlak, haksiz vergi gibi olumsuzluklariyla
birlesince, halk Tanzimat'a karsi soguk durmustur. Tanzimat Dénemi’'nde riigvet kaldi-
rilamamis, tersine daha da yayginlagmistir.” Tanzimat Donemi'nde btirokrasiye, yone-
ticilere, orduya sirayet eden genel bir ahlaki bozulma séz konusudur. Engelhardt,
reformcularin bir ahlak bozukluguna géz yumduklarini veya bir gare bulamadiklarini
soylemektedir.” Ayrica halktan yasa disi yollarla para alinmasi olayr da Tanzimat'ta
sikga sikayet konusu olan bir konudur.™

Bunlarin diginda devletin halkin problem ve ihtiyaglarina cevap vermekte gev-
sek davranmasindan da s6z edilebilir.”

Esasen Tanzimat'in 6nemli ilkelerinden biri bu olumsuzluklarin kaldiriimasi,
can, mal, 1rz ve namus emniyetinin saglanmasi oldugundan Ferman’a bu y6nuyle halk
olumlu bakmis, bazi yerlerde senlikler diizenlenmistir. Ancak uygulamalarla birlikte ve
gayrimislimlere verilen haklardan dolayt Misliiman halk Tanzimat’a karst ¢ikmistir.™

Ozetle Miisliiman halk, Tanzimat’a karsi gizli bir muhalefet icinde olmustur.
Ger¢i bu muhalefet, Tanzimatgilarin sahislarina yonelik bir tehlike dogurmamis veya
M. Resid Pasa’nin Tanzimat Fermani’'ni okuyacagl giin, aksama sag ¢ikacagl konusun-
da endigeli oldugu™ kadar bir kargi koyus seklinde gerceklesmemisgse de devletle halk
arasinda bir mesriiyet krizinin ve ciddi bir kopuklugun olugsmasina neden olmustur.
Tanzimat'la birlikte veya Tanzimat'in sosyal ve siyasi problemleri ¢dzememesi sonu-
cunda halk saraydan, yonetici seckinler ve aydinlardan kopmaya baglamigtir.” Bu
baslangic buglinlere dek uzanan ve etkileri goriilen devletin halka, halkin devlete

%8 Salahi R. Sonyel, “Tanzimat ve Osmanh imparatorlugu’nun Gayr-i Miislim Uyruklar Uzerindeki Etkileri”, Tanzimat'n
150. Yildontimt Uluslararasi Sempozyumu, Ankara: 31 Ekim-3 Kasim 1989, TTKY, Ankara 1994, ss. 346-347.

%91, Kara, islamcilarin Siyasi Gérligleri, s. 29.

0 C. Paga, Tezakir, c. 1, ss. 10, 19, 20 vd; E. Z.Karal, Osmanli Tarihi, Nizam-1 Cedid ve Tanzimat Devirleri (1789-
1856), ss. 173-174.

" Engelhardt, a.g.e., ss. 108-109.

2 Bkz. M. Cadircl, “Tanzimat’tan Cumhuriyet'e Ulke Yénetimi”, ss. 216-219; H. inalcik, “Tanzimat'in Uygulanmasi
ve Sosyal Tepkiler”, ss. 298-299.

3 Cevdet Paga’nin verdigi bilgilere gére 1271’de Bursa'da her seyi yerle bir eden bir deprem olmus, fakat devlet
ancak on giin sonra haber almistir. Halbuki ingilizler Bursa halkina yardim icin hemen iki gemi ekmek ile bir hayli
akge gondermigler. Bkz. C. Paga, a.g.e., c. 1, s. 35.

" B, Eryilmaz, a.g.e., s. 126 vd.

> A. Seref, Tarih Musahabeleri, s. 62.

7 Cemil Merig'e gore “Tanzimat’tan énce bir insan ham madde ambari olan Anadolu, Tanzimat’tan sonra saray-
dan bisbiitiin koptu. Anadolu kendi karanlik gecesinde kendinden utanan insanlarin vatani oldu. Aydinla halk
arasindaki ugurum tarihin hig bir ¢aginda hig bir yerde bu kadar korkung olmamustir.” (Cemil Merig, Sosyoloji
Notlari ve Konferanslan, (Haz. Umit Merig Yazan), iletisim Yay., istanbul 1993, s. 142)
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glivensizligi meselesiyle ylz yiize getirmistir Tlrkiye'yi. Tanzimat'la birlikte agikca
kendini gosteren Yeni Biirokrat Sinif, devletin geleneksel-dini megralagtirminin yikil-
masina zemin hazirlamistir. Bu sinif, daha 6nceki dénemlerde yoneticilerle halk ara-
sinda uzlagmayi saglayan mekanizmanin yikilmasina neden olmuslardir. Daha énceki
donemlerde yoneticilerle halkin ¢ikarlari ortak bir paydada birlegirken Tanzimat Do-
nemi'nde biirokrat sinifla toplumdaki diger siniflarin ¢ikarlari uzlagamamistir. Buna
sebep, s6z konusu burokrat sinifin geleneksel iligkilerden kopmaya baglayarak uluslar
arasi diizlemde Bati ile iligki ve gikarlara kaymalari olarak izah edilebilir.”” Bu, agsagida
da gorecegimiz gibi Tanzimat'in izledigi politikanin sosyal bir anomi ve
dezorganizasyon dogurmasiyla direkt ilgilidir. Tanzimat, getirdigi yeniliklerle, yeni
kurum ve diizenlemelerle, alt yapisini olusturmadan yaptigi degisikliklerle yonetimde,
yonetim halk iligkisinde ve toplumda ¢6ziilmenin ortaya cikmasina neden olmustur.
Bu ¢6ziilme, Tanzimatgl aydinin sahip oldugu Bati kompleksinin topluma sirayet et-
mesini ve toplumun kendine giivenini yitirmesini beraberinde getirmistir.

Tanzimat'in esitlik politikasi cercevesinde uyguladigi hususlardan biri de, kili-
selerde can calmaya serbestiyet getirilmesidir. Tanzimat'a kadar bazi belli yerler di-
sinda sehir, kasaba ve koylerdeki kiliselerde can calmak yasakti. Tanzimat'la birlikte
dini ayinlerin her yerde serbestge yapilmasina izin verilmesi ve sonugta Misliiman
olmayanlarin bulundugu yerlerde ¢an calinmasi, Misliiman halk arasinda nefreti mu-
cip olmustur.™

Ayni sekilde Muslimanlarin Hiristiyanlari tasvir eden veya niteleyen “gavur”
gibi bazi ifadeleri, asagilayici kabul edildigi igin yasaklanmiglardir. Bu da Misliiman
halkin hoglanmadigi bir durum olmustur.™

Bu 6rnekler cogaltilabilirse de Misliman halkin Tanzimat'tan hognutsuzlugu
bilindigi igin bu kadar kafi gelebilir.

Misliman tebaanin agik-yumusak/pasif olarak nitelendirilebilecek olan muha-
lefetine gelince, buna bir kag olay1 érnek olarak getirebiliriz. Birinci 6rnek, Nig Musli-
manlarinin muhalefetidir. Nig Misliimanlari isyana varan bir karsi koyus gdstermemisg-
lerdir; fakat her haliikdrda Tanzimat reformlarina karsi olmuglardir. Bu Musliimanlar
daha 6nce sultanlar tarafindan verilen muafiyetnamelerle vergi 6demekten muaf tutu-
luyorlardi. Tanzimat bu muéfiyeti kaldirmig ve esitlik temelinde herkesin vergi vermesi
ilkesini getirmistir. Misliiman halk, muafiyetin kalkmasini ve vergiye tabi tutulmalarini
haksizlik olarak kabul etmis ve buna karsi ¢ikmiglardir.®

Bu noktada baska bir érnek olay, Trablussam’da Tanzimat'in getirdigi esitlik il-
kesine dayanarak cenazelerini, merkep tstlinde degil de carsi i¢inde omuzlar tizerinde
tastyan Hiristiyan gruba, bir grup Misliman’in saldirmasidir.®

Diger bir 6rnegimiz, ayanlarin muhalefetine de 6rnek olarak getirdigimiz
Yagcioglu ibrahim olayina istirak eden halkin muhalefetidir.

" Haricihan islamoglu-inan, a.g.e., s. 41.

8 A. C. Eren, “Tanzimat”, MEBIA., s. 721.

" A. Seref, a.ge., s. 59.

80 H. inalcik, "Tanzimat'in Uygulanmasi ve Sosyal Tepkiler”, s. 641.
81 Bkz. i. Ortayl, imparatorlugun En Uzun Yiizyih, s. 82.
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Bu Ornekleri pekéla ¢ogaltabiliriz; fakat bu kadar bile Misltiiman halkin agik-
yumusak/pasif muhalefetini ortaya koymaktadir. Muhalefete konu olan olaylarin sem-
bolik degeri diigtintildigiinde, halkin muhalefetini anlamak daha da kolaylasacaktir.

Misliman halkin 1839-1856 yillari arasinda agik-sert/radikal muhalefet hare-
ketlerine rastlamiyoruz. Bu anlamda bir muhalefet, daha sonra Musliman unsurlar
ortaya cikacak olan milliyetcilik ve bagimsizlik hareketleriyle kendini gosterecektir. Bu
tlir muhalefet ise ana bilinye olan Osmanli toplumundan kopmakla sonug¢lanacaktir.

2.2.2. Gayrimislim cemaat ve topluluklarin muhalefetini ise yerine gére gizli,
acik-yumusak/pasif ve agik-sert/radikal olmak tizere (¢ nitelikle de vasiflandirmak
mimkindr.

Gizli muhalefeti, gayrimtslimlerin genel olarak Tanzimat'tan duyduklari rahat-
sizlik olarak ifade edebiliriz.

Gayrimtslimlerin Tanzimat'a muhalefeti ve Tanzimat'tan yararlanarak Osmanli
Devleti'ne muhalefeti konusu, Tanzimat'in anlagiimasi bakimindan énemlidir.

Tanzimat Fermani ilan edildiginde, bazi gayrimislim cemaat liderleri harig
Misliiman olmayan halk genelde olumlu tepki g&stermisti. Bu olumlu tepkinin arka-
sinda hi¢ kugkusuz Tanzimat’in esitlik ilkesi bulunmaktadir. Bu esitlikten 6tiirti gayri-
mislimler, Tanzimat'a bir bakima alkig tuttular. Glilhane Hatt-1 Hiimayunu da onlara
hak arama firsati vermis, Balkanlarda milli duygulari kamgilayarak®? milliyetcilik hare-
ketlerinin gikigina zemin hazirlamistir.

Fakat Tanzimat'in esitlik ilkesi pratige aktariimaya baslandiginda, mukellefiyet-
lerde de gecerli olacagini anlamis olan Gayrimislimler, Tanzimat'a karsi tavir almaya
yonelmiglerdir. Meseld Tanzimat'in esitlik anlayigina onlarin da Musliimanlar gibi as-
kerlik yapmalari gerekiyordu. Oysa onlar buna karsi ¢ikmislar ve bu nedenle askerlik
yerine bir bedel 6demeleri kabul edilmistir.

Ayni sekilde kiliselerin vakiflarini idare eden niifuzlu yiiksek ruhban sinif, vergi-
lerin yeni sisteme baglanmasi ile eski kazanglarini elde edemediklerinden Tanzi-
mat’'tan memnun olmamiglardir

Ayrica Rum Ortodokslar, miisévat prensibine ¢ok sicak bakmamiglardir; zira
onlar mesela Yahudilere gore daha Ust bir statiiye sahiplerdi. Dolayisiyla Rum Orto-
dokslarin, daha énceden sahip olduklari bir takim imtiyazlarn kaybetme endisesiyle
Tanzimat'a kars olduklari sdylenebilir * Yine istanbul Patrigi de esitlikgi reforma sicak
bakmamigtir; ¢linki patrik Ortodoks Kiliselerinin ¢ok tizerinde bir niifuz ve glice sa-
hipti. Eski otoritesini ve hitkmettigi cografyay1 kaybetmek istemiyor, bunun korunma-
sini istiyordu.®

Ozetle gayrimiislimlerin genel olarak Tanzimat't benimsememeleri, gizli muhale-
fet adi altinda ele alinabilir.

82 H. inalcik, “a.g.m.”, s. 624; B. Eryllmaz, a.g.e., s. 128.

8 A.C.Eren, "a.gm.”, s. 723.

84 Engelhardt, a.g.e., s. 114; I. Ortayli, a.ge., s. 82.

8 flber Ortayli, "Osmanli imparatorlugu’'nda Millet”, TCTA, , c. 4, iletigim Yay., istanbul 1985, s. 1000; Stanford
Shaw, “Osmanli imparatorlugu’'nda Azinliklar Sorunu”, Cev. Ahmet Giinliik, TCTA, c. 4, iletisim Yay., istanbul
1985, s. 1005.
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Gayrimiislimlerin agik-yumusak/pasif muhalefetine drnek olarak askerlik yapmaya
karsi ¢ikmalart ve bu noktada devlete geri adim attirmalar olayini verebiliriz. Gayri-
mislimler, mesela Rum Ortodokslar, askerlikle ilgili biitiin tebaanin esitligi prensibine
siddetle karsi ¢ikarak klasik uygulamanin stirmesini istemiglerdi. Onlar askerlik yap-
mak istememislerdir. Tanzimat'in bu maddesinin uygulanmasi durumunda topluca
daglara kagacaklarini, komsu devletlere iltica edeceklerini ilan etmislerdi. Bu ytizden
devlet, askerligin biitiin tebaaya tesmil edilmesini askiya almak zorunda kalmistir.®

Gayrimiislimlerin agik-sert/radikal muhalefetlerine drnek olarak Nig isyaninda yer
alan redydyi verebiliriz. Vergilerini vermek istemeyen redya isyana kalkarak yakaladikla-
r1 Muslimanlari katletmiglerdir.®” Bu gercevede Vidin isyanini® da &rnek olarak getire-
biliriz.

Gayrimtslimlerin muhalefetinde dikkati ¢eken bir husus, bazi gayrimislim un-
surlar, gikarlar geregi Tanzimat'a karsi gikarlarken, biiytik bir bolimiiniin de Tanzi-
mat'in yetersiz oldugunu one siirerek daha ¢ok hak istemenin pegine digstiiklerinden
muhalefet etmeleri hususudur. Bu muhalefet girigsimlerinde kuskusuz onlarin en biytk
destekgileri, hatta yonlendiricileri bati devletleriydi. Batili devletler Tanzimat hareketi
boyunca Osmanli Devleti'ne Ferman'in uygulanmasi dogrultusunda baskilar yapmis ve
gayrimislimleri bu noktada yénlendirmiglerdir.*® Ancak birinci gruba giren ve Klasik
Doénem boyunca Osmanli Devleti'ndeki millet sisteminin, kendilerine dindaglari {ize-
rinde sagladigi erk nedeniyle milll ayaklanmalara siddetle karsi ¢ikmig olan Yahudi ve
Hiristiyan dini yo&neticiler, Tanzimat'in getirdigi millet sistemini esitlik¢i planda
reorganize edici reform ¢abalari sonucu otoritelerini kaybetmeye baslayinca milletle-
rini kiskirtmaya, ¢ikan ayaklanmalari desteklemeye baglamiglardir.?

Kisaca Tanzimat reformlari, Hiristiyanlart memnun etmemistir. Clink{i Fransiz
ihtilali’'nin etkileri, bu tiir diizenleme ve yeniliklerle ortadan kaldirlabilecek kadar zayif
degildi. Hiristiyanlar bagimsizlik istiyor ve batili tilkelerden tam bir destek gériyorlar-
d1.91

Tanzimat'in batili devletlerle iligkilerde izledigi siyaset ve gayrimiislimlere ver-
digi esitlik hakki gayrimiislimleri daha fazla hak istemeye itmis, tabir caizse simartmig-
tir. Islahat Fermani'nin okunmasindan sonra da olsa Maras'ta gerceklesen bir olay,
Tanzimat'in gayrimislimlerin psikolojisi Gizerinde yaptigi etkiyi -Osmanli'nin aleyhine
bir etki- ortaya koymaktadir: Tarihi verilere gore Islahat Fermani Maras'ta okundugun-
da hiikimet aleyhine tepkiler ~siyasi adiyla “dedikodu”- olmussa da énemli bir hadise
olmadan yatistinlmis, fakat bir ingiliz tiiccan ve ingiltere konsolos vekili olan sahis,
mahkemede bir durusmada, beldenin hakimine sévmis, hatta bir de adam éldirmis,
ahali de bunun Uzerine birikerek mezk{r sahsin evine saldirmig, karisi ve gocuklariyla
birlikte evini yakmiglardir.®

86 Engelhardt, a.g.e., s. 114.

87 Bkz. H. inalcik, “a.g.m.”, ss. 640-646.

8 Bkz. “aynim.”, ss. 646-648.

8 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Nizam-1 Cedid ve Tanzimat Devirleri (1789-1856), ss. 185-188

%03, Shaw, “a.g.m.”, s. 1005.

! Ahmet Mumcu, Tarih Agisindan Tiirk Devriminin Temelleri ve Gelismesi, 14. bs., inkilap Kit., istanbul 1990, s. 14.
92.C. Paga, Tezékir, c. 1, s. 89; A. C. Eren, "Tanzimat”, MEBTA, s. 408.

97



98 Ejder Okumus

Bu ve benzeri olaylar gayrimislimlerin, Tanzimat akli ve mantiginin bir yansi-
masi veya sonucu olarak Osmanli Devleti'ni ve Mislimanlari nasil gérmeye bagladik-
larint agikga gdstermektedir.

Tanzimat Dénemi'nde devlete muhalefet hareketlerinde irtiddd konusunu da
zikretmemiz gerekmektedir. Ger¢i bu, dogrudan dogruya Tanzimat’'a yapilmis bir itiraz
sayllmaz, fakat Tanzimat'in gayrimtslimlerde sagladigi yeni psikoloji,”® onlarin din
degistirme ve irtidad etme dogrultusunda hareket ederek Osmanli Devleti’'ne muhale-
fet etmelerine neden olmustur.

Tanzimat, Osmanli topraklari tizerinde yasayan insanlar lizerinde derin etkiler
birakmigtir. Gayrimislimler de Tanzimat'in saglayacagl haklardan etkilenmis ve daha
¢ok hak isteme yoluna gitmiglerdir.

Tanzimat Dénemi’'nde bazi kesimler, Tanzimat'in inang 6zglrligh getirdigine
inanmis olacaklar ki din degistirmeye yonelmislerdi.

Ornegimiz yabanci kaynaklarda Krypto-Katholik olarak bilinen olaydir. Kura
usulliyle askere cagrilma mecburiyeti tatbik olunmaya basladigi zaman, Kuzey Arna-
vutluk’'ta 6teden beri devlet nezdinde Musliiman olduklari tescil edilmis bulunan bir
kac kéy halki, Islamiyet’i simdiye degin zahiren kabul ettiklerini, gercekte Katolik ol-
duklarini ve Tanzimat Fermani geregince askere gitmeye mecbur tutulmayacaklarini
ilan etmigtir.* 1273'de Girit'te de iki yliz kadar Misltiiman ailesi Hiristiyanliga gecmis-
lerdir.”

Uluslar arasi boyutlar kazanan irtidad olaylari, Osmanli Devleti'ni bir hayli
mesgul etmigtir. Daha 6nce de bahsettigimiz gibi devlet, bir mirtede 6lim cezasi
verildigini ilan ettiginde Avrupa olaya bitin imkanlariyla miidahale etmeye caligmistir.
Toplu irtidadlari distindiigimiizde, devleti olumsuz yoénde etkileyebilecek olan bu
siyasi olaylara devletin miidahalesinin bir anlaminin oldugunu gérebilmekteyiz.

Toplu irtidad gostermistir ki, bazi gayrimislim unsurlar tizerinde devletin giicl
etkisini azaltmig, devlet otoritesini geciremez olmustur. Gii¢ dengeleri Bati lehine
degisince bazi Misliman gorlinen unsurlar, tavirlarini ortaya koyarak glicliiden yana
olmusg ve Hiristiyanliga gegis yapmiglardir.

Hiilasa Tanzimat basarili olsun ya da olmasin, kagit tizerinde kalmamig, devle-
tin sinirlart icinde uluslar arasi mahiyet kazanacak bicimde genis ve etkili hareketlere
yol agcmig, geleneksel sosyal yapida derin sarsintilar dogurmustur.®

Fakat Tanzimat'a karsi yapilan ve ikaz, itiraz, protesto, isyan vb. bigimleriyle
kendini g&steren muhalefet cabalarinda iki kesimin muhalefetini ayirt etmek gerekir.
Misliiman kesimlerin ve tabiatiyla ulemanin muhalif tavirlari temelde icerden iken,
gayrimislimlerin muhalefetleri digsaridan, yani devleti parcalayacak mahiyettedir.
1839-1856 yillari arasinda "Mdsliiman millet” icinden milliyetci tavirla hareket eden ve
ana blinyeden kopmakla sonuglanan muhalefet veya isyan girisimi gérmek cok glic.
Ancak bu daha sonra olmayacagi anlamina da gelmez. Tanzimat'in en énemli sonug-
larindan biri milliyet¢i Misliman hareketlerin ortaya ¢ikmasina ve bazi Musliiman

9 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Tanzimatta ictim4? Hayat”, Tanzimat I, Maarif Matbaas, istanbul 1940, s. 626.
% A. C. Eren, “a.gm.”, s. 398.

% C. Paga, Tezakir, . 2, s. 4.

% H. inalcik, “a.g.m.”, s. 624.
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kavimlerin ana cemaat olarak Osmanli toplumundan kopmalarina zemin hazirlamasi
ya da 6nline gecememesidir. Arabistan olaylarini buna érnek verebiliriz.

Tanzimat'in Mislimanlar ve Osmanli Devleti agisindan bir baska sonucu, etki-
leri glinimUze kadar stirecek olan daha sonraki bazi olaylara zemin hazirlamasidir.
Kuleli Vak’asi, Yeni Osmanlici muhalefet, islamcilik, Tiirkciiliik gibi olay ve olgulari
bunlara érnek verebiliriz.

Gayrimtslimlerin muhalefeti ise daha bastan Batililarin da destegiyle kopmayi
hedefleyen, i'tizal amaci tastyan karsi cikis olarak gériilmektedir. Ozellikle 1789 Fran-
siz Ihtilali'nin etkisiyle Tanzimat'tan cok énceleri baslayan gayrimiislim milli bilinci,
Tanzimat'in Osmanlilik politikalariyla énlenememis, hatta bu politikadan bir nevi
megr(iyet elde etmisg ve milliyetgilik hareketlerine ivme kazandirmistir. Giilhane Hatt-1
Hiimayunu ve Tanzimat uygulamalari bilhassa Bulgaristan ve Makedonya'da Bulgar
reaya arasinda milli hisleri kamgilamistir.”” Bu noktada Tanzimat igin redyayi simarttigi,
genel bir ayaklanma ve devletin pargalanmasi tehlikesini olusturdugu teghisi yapildi-
gin1*® hatirlayabiliriz.

Muslimanlarla gayrimislimlerin  muhalefetlerinin ~ farkliliginin ~ dogurdugu
énemli sonuclardan biri, H. Inalcik’a gére sudur: Rumeli’de Giilhane Hatti’'nin dogur-
dugu kipirdanma, derhal milli-siyas? bir ayaklanma ve milletler arasi siyasetin ilgilendi-
gi bir konu olma istidadi gdstermistir. Rumeli'de redya, Corbacilarin idaresinde esasli
sosyal reformlar icin harekete gecmekte, Anadolu'da ise eski Osmanli Devleti'nin
geleneksel kurumlarini temsil edenler bu gibi reformlara mukavemet etmekte ve halki
pesinden striiklemektedirler. Bu tarihlerden sonra Balkanlarda milll uyanig ve mo-
dernlesme hareketleri geligirken, Tiirk siyaset hayatina, uzun zaman tasraya hakim
ayan ve agalarin gelenekgiligi ile merkezdeki biirokratlarin modernlesme cabalari ara-
sindaki gatisma hakim olacaktir.®

SONUC

Tanzimat'a muhalefet olgusu ele alinirken bir kag hususun altinin ¢izilmesi ge-
rekmektedir: Oncelikle zikredilebilir ki Tanzimat’a muhalefet, cok karmasik bir olgu-
dur. Gerek ulemanin, gerekse Musliiman halkin igerden ikaz, itiraz ve protestolarini,
kestirmeci bir yolla Tanzimat reformlarina karst yapilmis muhalefet girigsimleri olarak
aciklamak indirgemecilik olur. O dénemde toplumun ve yoneticilerin iginde bulundu-
gu sartlar ve psikolojik ortami diistindtiglimtizde, olayin cok basit olmadigini ve re-
formlar yapilarak devletin kurtarilmasi gerektigini herkesin kabul ettigi ve destekledi-
gini gorebiliriz. O halde Tanzimat’a ve Tanzimatcilara muhalefette bize gbre Tanzi-
mat’'in ¢oziilmeye neden olmasi, problemleri ¢ézememesi ve dolayisiyla bagarisiz
gorllmesi,'® Tanzimat'in Birokrat Aydinlar’'nin ahlaki yonlerinin hog karsilanmama-

97 Bkz. “aynim.”, s. 624.

% Aynim.”, s. 645.

% “Aynim.”, s. 649.

100 Mesela Tanzimat Hareketi'nin basarili olamamasi, camilerde hocalarin agikga hiikiimeti elestirmelerine neden
olmustu. Bkz. E. Z. Karal, Osmanli Tarihi, Islahat Fermani Devri (1856-1861), s. 95.
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s1,'o liks, israf, risvet, giivensizlik gibi olumsuzluklar icinde olmalar gibi hususlar
etkili olmus olabilir.

Kugkusuz ¢ok nadir bazi muhalif ¢abalarda ekonomik, siyasi, ideolojik vb. a-
maglarin etkili oldugu da vakidir. Mesela Mekke Olayi'nin ¢ikmasinda, Cevdet Pasa'nin
verdigi bilgilere gére Mekke seckinlerinin asabiyet duygusuyla ve dini &nderlik hakki
iddiasinin énemli bir rol oynadig, ayrica tiiccarlarin ticari kayiplarinin éniine gegmek
istemelerinin ve bu ¢abalarini da din ile megr(lastirmalarinin etkili oldugu séylenebilir.
Ancak bu durum genel ve yaygin bir durum olmamustir.

Gayrimuslimlerin itiraz ve isyanlarinda da yonetici seckinlerin, ayan ve agala-
rin, vergi gorevlilerinin yanlis uygulamalari veya eski imtiyazli konumlarindan vazgeg-
memelerinin de énemli etkisi olmustur. Nig ve Vidin isyanlarinda bu gortlebilir. '

Tanzimat'a muhalefet hareketiyle ilgili olarak isaret edilmesi gereken &nemli
bir husus da "Resmi Ulema’nin Tanzimat'a karsi olduguna dair 6nermelerle sik sik
kargilagiimasidir. Bu tiir &nermelerde, ulemanin Tanzimat'i seriata ve Islam devleti
esaslarina aykir gbstermege calistigl, Tazimat'a cikarlar tehlikeye diigsen baglica iki
sinif olan &yan ve ulemanin karsi ¢iktig1,'® ulemanin Tanzimatgilari dinsizlikle sugladi-
g1, ulemaya gore Tanzimat'in Islam’in diismanlar tarafindan diizenlendigi'® gibi
husus ve iddialar yer almaktadir. Bizim kanaatimiz, bu tir iddialarin belli bir ényargi ve
abartinin triint oldugu seklindedir. Eloette ulema, Tanzimat'in bazi ilke ve uygulama-
larindan rahatsizdi. Ancak bu onlarin reformlara ve yenilesmeye karsi giktiklari anla-
mina gelmez. Nitekim Halil inalcik’in tagra ulemasimin isyana tahrikgiligine dair delil
olarak getirdigi arsiv belgelerinde bile suclanan &limlerin agik ve ciddi suglarinin ol-
madigr ifade edilmistir.'®® Aragtirmamiz boyunca yeri geldikce ortaya koydugumuz
veriler de ulemanin reformlarin icinde oldugu seklindedir. Tagra ulemasi, cemaat lider-
leri vb. unsurlar belki merkez ulemaya gére biraz daha muhalif tavir takinmis olabilir-
ler. Ancak sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki ulema, geleneksel Osmanli yénetiminde
sahip oldugu gli¢ ve muhalefet fonksiyonunu, Tanzimat'la birlikte yitirmeye baslamig-
tir. Ttrkiye'de din-devlet iligkilerinin anlagilmasinda bu hususun énemi ortadadir.

ilmiyye kurumunun gerileyisi ve ¢okiisii, bazi arastirmacilari, ulema hakkinda
hatali ve yanlis bir takim aceleci genellemeler yapmaya yoneltmistir. Bu genellemeler-
de, ulemanin bitiin reform tesebbislerini dogal olarak engelledigi ifade edilmistir.
Halbuki tarihi veriler, ulemanin engellemek s6yle dursun reformlar kargisinda pasif
anlamda dahi durmadigini reformlarin icinde yer aldigini gbstermektedir.'”

101 Ahlakin yéneten ve yonetilenlerle iligkisinin énemi yadsinamaz. Bir inang ve diisiince sistemi ve pratik bir olgu
olarak ahlak, toplumlar igin vazgecilmez bir olgudur. Saglikli toplum ve saglikli devletin gerceklesmesi, iyi ahlakla
muimkiindtr. Ahlak-fert ve ahlak-toplum iligkisi konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Erol Glingér, Ahlak Psikolojisi
ve Sosyal Ahlak, Otliken Yay., istanbul 1995; Kinalizdde Al Efendi, Ahlak, Ahlak-1 Alal, Haz. Hiiseyin Algil, Ter-
ctiman 1001 Temel Eser, byy., ty.

102 Bkz. H. inalcik, "a.g.m.”, ss. 624, 640-649.

103 Bkz. H. inalcik, “Sened-i ittifak ve Giilhane Hatt—i Hiimay(nu”, s. 615.

104 Bkz. “Aynim”, s. 622.

105 Aytung Altindal, Tirkiye’de Kadin, 5. bs., Anahtar Kitaplar Yay., istanbul 1991, s. 99.

106 Bkz. Bagvekalet Arsivi, BAb-1 Asafi Defterleri, No: 370, s. 38'den naklen H. inalcik, “Tanzimat'in Uygulanmasi ve
Sosyal Tepkiler”, ss. 680-681; Bagvekalet Arsivi, Ayni Defter, s. 57'den naklen “ayni m.”, ss. 684-685.

107 Bkz. Serif Mardin, Yeni Osmanl Diigiincesinin Dogusu, Gev. Miimtaz'er Tiirkéne-Fahri Unan-irfan Erdogan,
iletisim Yay., istanbul 1996, ss. 243-246 vd.
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Ulemanin yerilmesi ve reformlara karsit bir grup olarak gortilmesinin énemli bir
nedeni, belki de Tanzimat anlayisinin ve Tanzimatgilarin ulemanin bitmesindeki rolle-
rini Ortbas etmek igin sugu ulemaya ylklemeleri, onlar anti-Tanzimat olarak gdster-
meleri olabilir. Bilindigi gibi Tanzimatgilar, uyguladiklari reform siyasetiyle, &zellikle
egitim yoluyla ulemanin ilim ve siyaset etkinliklerinin éniinti tikamiglar ve bu da ule-
manin tiikenigini hizlandirmig, hatta saglamustir.

Din-devlet iligkisi baglaminda siyasi degisme ve din konusu ele alinmak isten-
diginde de denilebilir ki, Tanzimat'in getirdigi kiilttirel degisim karsisinda din, yonetici-
lere ve halka yansidigi kadariyla biittinlestirici fonksiyonunu stirdtirmeye calisir gibidir.
Ulema da bir dinf grup olarak bu paralelde tavir takinmisa benzemektedir. Fakat yuka-
rida gordiiglimiiz gibi dini, halki, dinf topluluklar ve ulemayi tamamen de biitiinles-
meci iglevle izah etmek yeterli olmayacaktir. Ulema ve toplum dini gercevede butin-
lesmeyi en azindan zedelemek istememistir; ancak nispeten muhalefet de ederek
degisimden hoslanmadigi yonlerini ortaya koymustur. Bu normaldir; zira dénem, kriz
isaretlerinin ortaya c¢iktigl, siyasi ve toplumsal karsitliklarin olustugu, toplumsal ve
siyasi uzlagmanin zedelenmeye bagladigi bir dénemdir. Bu tiir durumlarda din ve din?
unsurlarin, bir muhalefet hareketi veya protesto bicimi olarak kendilerini gbstermeleri
normaldir.'® Fakat sunu da belirtmelidir ki yine de din, biitiinlesme konusuna dikkat
etmeye calismistir. Sistemin denge icinde oldugu Klasik Dénem’de ise dinin sosyal
biitinlesme fonksiyonunu devreye sokmus oldugu séylenebilir.

Tanzimat’'a muhalefet olgusuyla birlikte Osmanli ve Tirkiye tarihinde yeni bir
anlayis ortaya cikmigtir. Tlrk siyasetinde, devletle halk, yonetenlerle yonetilenler,
iktidar ellerinde tutanlarla muhalefet edenler arasindaki iligkilerde belirleyici olan bu
anlayista, devlet veya iktidar ilerici, muhalefet edenler ise gericidirler.

Klasik Donem’de devlete isyan veya kiyam girisiminde bulunmaya fitne ve fe-
sat/ifsat, girisimde bulunanlara da fitne ve fesat efli denmekteydi. Tanzimat Dénemi'nde
muhalifler igin bu ifadeler kullanilmaya devam etmis,'® ama yeni bir yéntem de ortaya
gtkmistir. Bu siyast yontemde, devlet ilerici, muhalefet edenler ise gericidir. Modern
Tirk siyasetine damgasini vuran bu yontemdeki séz konusu ifadeleri karsilayan keli-
meler, efkdr-1 cedide ashabi, usil-i cedide-i Avrupa, irtica, eski taassub yolu ve efkdr-1 atika
ashdbr gibi ifadelerdir. Buna gére mesela M. Resid Paga ve grubu “efkar-1 nesr-i maérif
ve tamim-i terbiye ile devleti ustl-i cedide-i Avrupa'ya tevfikan tanzim etmek” isteyen
efkdr-1 cedide ashdbi iken, bunlara karsi ¢ikanlar, meseld Damat Said Pasa gibi yoneticiler
“devleti eski taassub yoluna gotiirmek” isteyen ashdb-i1 atika veya taassub-i barid ashabi
idiler."® Yine 6rnegin Hiisrev Pasa vdsila-i irtica idi.""!

Bunlar gostermektedir ki Tlrkiye’'de ilerici-gerici ikilemi, Tanzimat'a dayanmak-
tadir. Bu anlayis, her ne kadar muhalefeti engelleyememisse de muhalefete gececek

108 Nur Vergin, “Toplumsal Protesto ve Dinsel Hareketler”, istanbul U. iktisat F. Mecmuasl, c. 37, 1979 istanbul, s.
101 vd.

199 Bkz. C. Pasa, Tezakir, c. 1, ss. 101-113, 133-138; 20 Safer 1257 tarihli belge, Bab-1 Asafi Defterleri, No: 370, s.
38'den naklen H. inalcik, “Tanzimat'in Uygulanmasi ve Sosyal Tepkiler”, ss. 680-681; Bagvekalet Arsivi, Ayni
Defter, s. 53'den naklen “ayni m.”, ss. 682-683. Rifd’a Tahtavi, Fransa’da kral igin yapilan isyan girisimlerini fitne
ve fesat olarak adlandirir. Bkz. Rifd’a Rafi’ Tahtavi, Paris Gézlemleri, Haz. Cemil Ciftgi, Ses Yay., istanbul 1992,
ss. 253-257, 265 vd.

10 Bkz. C. Paga, Tezakir, c. 1, s. 11; c. 4, ss. 23-24; Engelhardt, a.g.e., ss. 47-48; A. Seref, “a.gm.”, s. 193.

! Engelhardt, a.ge., s. 82.
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pek cok kimse ya da kesimin sinmesine, muhalif olanlarin devlet katinda mahk(im
edilmesine yol agmistir. Bu durum ise zihniyet olarak devletin mutlakligini, sorgula-
namazligini beraberinde getirmistir.

Son olarak belirtelim ki Tanzimat Dénemi'nde devlete karsi gosterilen ikaz, iti-
raz, protesto ve isyan gibi cesitli muhalefet bicimleri, Osmanli Devleti'nin, halife-
sultanin veya hilafet-saltanat miiessesesinin, toplum tizerindeki giiclti etkisini yitirme-
ye bagladigini da ortaya koymaktadir. Bu da devletle halk arasinda uzlagmazlik oldu-
gunu ve tabiatiyla mesriiiyet krizinin bas gdsterdigini isaretlemektedir.

Siyasal agidan Tanzimat’a muhalefet olgusunun ifade ettigi anlam, devletin di-
ni mesrillagtirim kaynaklarini kaybetmeye baglamasi, Osmanli toplumundaki gesitli etnik
ve din unsurlart bir arada tutan dinl mekanizmanin ¢éziilmesi ve dolayisiyla immet
anlayisinin zedelenip yerine laiklikle iligkili modern milliyetci anlayigin yerlegsmeye
baslamasi gibi dnemli hususlari ihtiva etmektedir.
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BUHARI'NIN et-TARIHU'L-KEBIR'INE
YONELIK TENKITLER

Yusuf Ziya KESKIN*

THE CRITICISMS LEVELED AGAINST AL-BUKHARI'S AL-TARIKH

Al-Tarikh al-Kabir is the most voluminous work of al-Bukhari. In this work,
he gives information about the transmitters of hadith until his lifetime. There are
some criticisms leveled against this work done by leading scholars like Abu Zur'a al-
Razi, Abu Hatim al-Razi and Khatib al-Baghdadi, to name only four of them. These
criticisms focused on the mistakes in determining the names of the transmitters, of
their fathers and teachers. Yes, they are right in some of their criticisms; however
it is to be noted that these mistakes are resulted from different manuscripts of this
work. As it is well known, al-Bukhari began compiling al-Tarikh in the early period
of his life. Therefore, it is not surprising to find some differences between earlier
copies of it and the later ones.One of the indications of this difference is that out of
771 mistakes, which are allegedly reported in the manuscripts of Al-Bayan by Ibn
Abi Hatim, we found that 300 of them in approximate as true / corrected in the ed-
ited copy.That is to say that we may consider the most of what al-Bukhari says
about other transmitters, who are not rejected by other leading scholars after all, as
reliable.

Hadis Tarihi'nin énemli simalarindan biri olan Buhéri (6. 256/870), hadis konu-
sundaki derin bilgisi yaninda ravi bilgisi yoniinden de temaytiz etmis bir sahsiyettir. O,
hadis senedlerinde gecen, kendi zamanina kadar yasamis ravilerle ilgili et-Tdrth adini
verdigi ti¢ eser meydana getirmistir. Bunlar et-Tdrthu'l-kebir ile onun muhtasarlari niteli-

ginde olan et-Tdrthu'l-evsat ve et-Tdrthu's-sagir'dir. Buhari'nin rical ile ilgili bagka eserleri
de mevcuttur.!

" Dog. Dr.Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi yzkeskin@hotmail.com
! Bkz. M. Mustafa el-A'zami, "Buhari", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1992, VI, 371.
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et-Tarthu'l-kebir, Buhari'nin rical konusunda kaleme almig oldugu en hacimli ki-
tabidir. 13.790? ravi hakkinda bilgi veren eser, ilk olarak 1361 yilinda Haydaradbad'da
dort cilt olarak; daha sonra Abdurrahmén b. Yahya el-Muallimi'nin tahkikiyle
Dimesk'te 1407/1986 yilinda (Kitdbu'l-Kiind dahil) 8 cilt olarak yayinlanmigtir.?

et-Tdrihu'l-kebir, Buhéarimnin el-Cdmi'u's-sahth'inden sonra en onemli eseridir.
Ebu'l-Abbas b. Said (6. ?), "Bir kimse 30.000 hadis yazsa bile, Buhari'nin Kitdbu't-
Tarih'inden mistagni kalamaz." diyerek eserin hadis tarihindeki yerine isaret etmistir.
Buhari, kitabini 18 yasinda iken telif etmeye baglamig® ve émriintin sonlarina dogru
ikmal etmistir.¢

Buhari, her kitabini ti¢ defa yazdigini belirtir.” Nakledildigine gére et-Tarih'i de
i¢ defa yazmistir.® Bu konuda et-Tdrif'in muhakkiki Muallimi s6éyle der: "Buhard, isimleri
once tertipsiz kaydetmis, sonra tertip etmis, ardindan da baba isimlerini dikkate ala-
rak harflere gére siralamistir."’ Buhari her bir asamada bazi eklemeler ve ¢ikarmalarda
bulunarak kitabini tamamlamigtir.

13.000 Kistr ravi hakkinda bilgi veren bir eserde bazi hatalarin olmasi kaginil-
mazdir. Bu sebeple hem kendi devrinde, hem de kendinden sonraki dénemlerde kita-
bina yoénelik elestiriler yapilmistir. Tenkitler agirlikli olarak Ebl Zir'a er-Razi (6.
264/878), Eb( Hatim er-Razi (6. 277/890) ve Hatib-i Bagdadi'den (6. 463/1071) gelmis-
tir. Bu 4limlerin yani sira Eb(i Ali Salih b. Muhammed (6. 293/906), ibn Ebi Hatim (6.
327/938), Darekutni (6. 385/995) ve Zehebi (6. 748/1347) de et-Tdrih'e yonelik bazi
elestirilerde bulunmuglardir.

Buhari 250/864 yilinda Rey'e geldiginde, Eb( Ziir'a er-Razi ile Eb(G Hatim er-
Razi ondan hadis dinlemis; ancak Muhammed b. Yahya ez-Zuhli (6. 258/872),
Buhéri'nin, Kur'an'i telaffuz etmenin mahltk oldugunu séyledigine dair mektup yazin-
ca, Eb( Ziir'a ile Eb(G Hatim onun hadislerini terk etmislerdir.' Buna gore her iki ali-
min Buhari'ye yonelik tenkitlerini bu perspektiften degerlendirmek miimkindiir.

Eb( Ziir'a er-Razl ile Eb( Hatim er-Razi'nin et-Tdrif'e yonelik tenkitleri, ibn Ebi
Hatim'in (6. 327/938) Beydnu hatai'l-Buhdrt fi Tdrihifi adli eserinin konusudur. Bu eser,
Abdurrahmén b. Yahyéa el-Muallimi el-Yemani'nin tahkiki ile Haydarabad'da 1380/1961

2 Ali Yardim, Kitdbu'l-Kiinad'nin sonunda yer alan 8 kadinin kiinyesini sayiya katmadigr igin bu rakami 13.782 olarak
vermektedir. Bkz: Ali Yardim, “Buhari ve et-Tarihu'l-kebir'i”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi V,
izmir 1989, s. 185.

% et-Tarthu'l-kebir hakkinda genis bilgi igin bkz: Ali Yardim, “Buhari ve et-Tarihu'l-kebir'i”, s. 181-193.

4 Ebi Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Mtdihu evhami’l-cem' ve't-tefrik, (Thk. Abdurrahman
b. Yahya el-Mu'allimi), I-1I, Haydarabad 1378/1959, 1, 9.

> Bkz. Muallimi'nin et-Tarihu'l-kebir'e yazdigi mukaddime, I, 6; ismail Hakki izmirli, Hadis Tarihi, (Tenkitli Nesgir:
ibrahim Hatiboglu), istanbul 2002, s. 259, dipnot 671.

6 Ali Yardim, 252 yilinda vefat eden bir ravinin kitapta tanitilmig olmasindan hareketle Buhari'nin et-Tarih'ini
252/866 yilinda tamamlamig olmasinin muhtemel oldugunu belirtir. Bkz. Ali Yardim, “Buhari ve et-Tarthu'l-
kebir'i”, s. 184.

7 Bkz. Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-'Askalant (5. 852/1448), Hedyu's-sari mukaddimetu Fethi’l-Bari, Beyrut,
ts., s. 487.

8 Bkz. Muallimi'nin et-Tarih'e yazdigi mukaddime, I, 6. Yani et-Tarih’i énce tertipsiz olarak telif etmis, ardindan
isimleri belli bir diizen igerisinde siralamis, sonra da eksiklikleri tamamlayarak kitabini meydana getirmistir.

? Muallimi, Madih'e yazdigi mukaddime, s. 10.

10 Abdurrahman b. Ebf Hatim er-Razi (6. 327/938), el-Cerh ve't-ta'dil, (Thk. Abdurrahman b. Yahya el-Mu'allimi), I-
IX, Haydarabad 1371-73/1952-53, VII, 191. Ayrica bkz. Yusuf Ziya Keskin, “ibn Ebi Hatim ve el-Cerh ve't-
ta'dil'indeki Metodu”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII/I, s. 25-26.

104



Buhar’nin et-Tarihu'l-Kebirine Yonelik Tenkitler 105

yilinda yayinlanmustir. Eserde, et-Tdrii'te gecen 771 hataya isaret edilmistir. Bunlarin
¢o8u Ebl Zir'a'nin, bir kismi ise Eb( Hatim'in tenkitlerinden olugmaktadir.

ibn Ebi Hatim Beydn adl eserinde, 1-667 rakamlar arasinda isim-baba ismi sek-
linde olan ravileri; 668-673 rakamlar arasinda ibn ile baslayan ravileri; 674-700 rakam-
lar arasinda miulhak baghgiyla isim-baba ismi seklinde olan ravileri; 701-771 rakamlar
arasinda da kiinyeleriyle taninan ravileri alfabetik olarak siralamigtir. 49/676, 90/677,
169/681, 290/728, 396/399, 492/695 ve 533/698 rakamlarda ise ayni raviler tekrar
olarak tanitilmigtir.

Hatib'in tenkitleri ise, Madihu evhdmi'l-cem' ve't-tefrik adli, bazi hadis alimlerinin
cem' ve tefrik' tirinden hatalarina degindigi kitabinda mevcuttur. Bu eser de
Abdurrahméan b. Yahya el-Muallimi el-Yemani'nin tahkiki ile iki cilt olarak
Haydarabad'da 1378/1959 yilinda yayinlanmigtir. Hatib bu kitabinda, et-Tdrif'te gecen
cem' ve tefrik tirli 74 hataya isaret etmistir.

Simdi kronolojik olarak, tespit ettigimiz alimlerin et-Tdrihu'l-kebir'e yonelik ten-
kitlerini inceleyecegiz.

A. EBU ZUR'A ER-RAZI'NIN TENKITLERI

Cerh ve Ta'dil otoritelerinden biri olan Eb( Ziir'a er-Razi (6. 264/878), et-Tdrih'i
gesitli agilardan tenkide tabi tutmustur. Onun tenkitleri, yukarida ifade ettigimiz gibi
ibn Eb Hatim'in Beydn adli eserinde yer almaktadir. ibn Ebi Hatim, Eb( Ziir'a'nin ten-
kitlerini babast EbG Hatim kanaliyla elde etmistir. 2

Bu eserde belirtildigine gére el-Fadl b. el-Abbas es-Saig (6. 270/883), istinsah
ettigi et-Tdrth ntishasini Eb(i Ziir'a'ya getirmis;'® o da niishayi incelemek suretiyle tespit
etmis oldugu hatalari kaydetmistir.

el-Fadl b. el-Abbas'in et-Tdrif'i asil niishasindan mi, yoksa Buhéri'nin bir talebe-
sinin nlishasindan mi istinsah ettigi belli degildir. EbG Zir'a'nin ileri stirdigli pek ¢ok
hatanin, Buhari'nin gézden gegirdigi son niishadan istinsah edildigi tahmin edilen ibn
Sehl (6. ?) ntshasinda bulunmamasi, el-Fadl'in et-Tdrih'i asil nishadan degil de,
Buhéri'nin talebelerinden birinin gdzden gecirilmemis niishasindan istinsah etmig
oldugunu digtindirmektedir.

Eb( Zir'a er-Razimin Buhari'ye yonelik tenkitleri, genellikle ravinin ismi, baba
ismi, kiinyesi veya nisbesi, yahut ravinin hocasinin ismi veya baba isminin yanlis kay-
dedilmesi noktasinda yogunlagmaktadir. Simdi bu ve benzeri tenkitleri bagliklar halin-
de inceleyecegiz.

1. ISIMLERLE ILGiLi HATALAR

Eb( Ziir'a, 65 yerde Buhari'nin (6. 256/870), tanittigi ravinin ismini yanlis kay-
dettigini belirtir.'"* Mesela Ziyad b. Husayn olmasi gereken raviyi Zeyd b. Husayn ola-

"' Cem, iki ayn sahsin bir sahismig gibi, tefrik ise bir sahsin iki ayn sahismis gibi tanitilmasidir.

12 Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi (5. 327/938), Beyanu hatai’l-Buhari fi Tarthihi, (Thk. Abdurrahméan b. Yahya
el-Mu'allimi), Haydarabad 1380/1961, s. 2.

1% ibn Ebi Hatim, Beyan, s. 2.

" Hatalarla ilgili sayilar, Beyan adli eserden tarafimizca tespit edilen rakamlar olup, gdzden kaganlar olabilecegi
dikkate alindiginda bu sayilarda kiigiik bazi degisiklikler meydana gelebilir.

4 Bkz. r. 15, 25, 27... (r. ) kisaltmasi, ibn Ebi Hatim'in Beyan ve Buhari'nin Tarih adli eserinde gegen ravilerin
tanitildigt rakamu ifade etmek tizere kullanilmustir.
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rak tanitmasi gibi.’® Eb( Zir'a'nin hatali oldugunu séyledigi 65 raviden besi, matbu et-
Tarth ntshasinda yer almamaktadir.'e 11 yerde ileri strllen hata ise, matbu niishada
dogru sekliyle gegmektedir.'” 4 yerde Eb( Hatim er-Razi (6. 277/890), Buhéari'nin kay-
dettigi bilginin dogru oldugunu,'® bir yerde de hatanin katipten kaynaklandigini belir-
tir.'” Mezk(r yerlerden birinde Buhari'nin tanittig ravi ile EbG Zir'a'nin hatali gordiigi
ravi ayr sahislardir. Nitekim Eb( Hatim ve ibn Ebi Hatim bu iki ravlyi ayr sahislar
olarak kabul etmiglerdir.?’ Baska bir yerde ise,? ravinin isminde ihtilaf vardir.?”

EbG Zir'a, 123 yerde Buhéari'nin, ravinin baba isminde hata ettigini soyler.
Meselda Muhammed b. Yezid et-Tavil olmasi gereken ismi, Muhammed b. Ebi Tavil
olarak kaydetmesi gibi.”” EbG Hatim er-Razi, mezk{r yerlerden birinde Buhéri'nin kay-
dettigi bilginin dogru oldugunu,? iki yerde de hatanin katipten kaynaklandigini belir-
tir.?” Eb( Zir'a'nin isaret ettigi ¢ ravi ise matbu et-Tdrth ntishasinda yer almamistir.?
Mezk(r 123 yerden 59'unda hatali oldugu ileri stirtlen husus, matbu nishada dogru
sekliyle gegmektedir.? Yani Eb( Ziir'a'nin dogru kabul ettigi sekliyle kayithdir. Bu, Ebl
Zur'a'nin kullandigl niisha ile Buhari'nin son seklini verdigi ntisha arasinda biiytk fark-
liliklar oldugunu gosterir.

Eb( Ziir'a, 33 yerde Buhari'nin, ravinin dede ismini yanlig kaydettigini belirtir.
Meseléd Ravh b. el-Haris b. Hanes olmasi gereken ismi, Ravh b. el-Haris b. el-Ahnes
olarak kaydetmesi gibi.?' Ancak mezkir 33 yerden 19'unda Eb{ Ziir'a'nin hatali dedigi
bilgiler, matbu et-Tdrth ntishasinda dogru sekliyle gegcmektedir.

Eb( Zir'a'ya gore Buhari, 9 yerde ravinin ismi veya baba isminde harf hatasi
yapmistir.** Meseld Stimeyt olmasi gereken ismi Slmeyt olarak kaydetmesi gibi.**
Ancak mezklr 9 yerden ikisi, matbu et-Tdrth nishasinda dogru sekliyle gegmektedir.>
Bu arada isimlerle ilgili tahrif ve tashifin yanlis okuma veya yazmadan kaynaklandig:

' Bkz. r. 158. Krs. Eb(i Abdullah Muhammed b. isméil el-Buhari (6. 256/870), et-Tarihu’l-kebir, (Thk. Abdurrahman
b. Yahya el-Mu'allimi), I-VIIl, Dimegk 1407/1986, 111, 391 (r. 1303).

16 Bkz. r. 74, 301, 335, 336, 680.

17 Bkz. r. 126, 256, 448... Krs. Buhéri, Tarih, IIl, 187 (r. 635); V, 93 (r. 259); VII, 88 (r. 393).

'8 Bkz. 1. 384, 458, 494, 577.

19 Bkz. r. 610. Krs. Buhan, Tarih, III, 336 (r. 1139); VIII, 186 (r. 2645).

20 Bkz. ibn Ebi Hatim, Beyan, s. 43 (r. 196).

2! Bkz. ibn Ebf Hatim, el-Cerh, 1V, 306, 309.

22 Bkz. ibn Ebi Hatim, Beyan, s. 129 (r. 603).

2 fbnu’l-Esfr, ravinin ismini Buhari gibi kaydetmistir. Bkz. izzuddin Ebu’l-Hasen Alf b. Ebu’l-Kerem ibnu’l-Esir eg-
Seybani el-Cezeri (6. 630/1232), Usdii’l-gabe fi ma'rifeti’s-Sahabe, I-V, Beyrut, ts., V, 37.

2 Bkz.r. 11,13, 23...

2 Bkz.r. 11. Krs. Buhar, Tarih, [, 123 (r. 362).

26 Bkz. 1. 32.

2T Bkz. r. 404, 472. Krg. Buhari, Tarih, VI, 478 (r. 3042); VII, 136 (r. 613).

28 Bkz. . 245, 635, 680.

2 Bkz. 1.9, 349, 699... Krg. Buhari, Tarih, I, 107 (r. 306); VI, 78 (r. 1766); VIII, 91 (r. 2301).
30 Bkz. r. 53, 270, 646...

31 Bkz. r. 149. Krg. Buhan, Tarih, 11, 310 (r. 1053).

32 Bkz. 1. 22, 222, 712... Krs. Buhar, Tarih, I, 179 (r. 548); IV, 280 (r. 2808); VIII, 18 (r. 142 Kitabu'l-Kiin4).
3 Bkz.r. 112, 115, 131...

34 Bkz. r. 199. Krg. Buhan, Tarih, IV, 204 (r. 2502).

* Bkz. 1. 99, 290. Krs. Buhari, Tarih, III, 9 (r. 31); V, 263 (r. 846).
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soylenebilir. Clinkii isimler noktasiz ve harekesiz yazildiginda bir kag sekilde okunma-
ya elverigli olmaktadir.

iki yerde Eb(i Ziir'a, Buhari'yi ravinin ismini yanhs harekeledigi icin tenkit etmis-
tir. Mesela Burke'yi Bereke,* Cemi'i de Climey" olarak harekelemesi gibi.*” Ancak Mu-
allimf, bazi alimlerin de bu isimleri Buhari gibi kaydettiklerini sdyler.?

11 yerde Ebl Ziir'a, Buhéari'nin, ravinin ismiyle babasinin ismini maklib olarak
verdigini belirtir.** Mesela Tarik b. Ziyad olmasi gereken ismi Ziyad b. Tarik olarak
kaydetmesi gibi.** Ancak mezk(r yerlerden birinde* ravinin ismi baska muellifler tara-
findan da Buhari gibi kaydedilmistir.*

Eb( Zir'a, 59 yerde Buhéri'nin, ravinin hocasinin ismi veya baba ismini yanlig
kaydettigini, yahut hocasi olarak yanlig isim zikrettigini ifade eder.”? Mesela Buhari,
ishak b. Mans(r'u tanitirken onun ‘Ukbe b. Halid'den rivayette bulundugunu séylemis;
ancak Eb( Ziir'a bu zatin isminin 'Ukbe b. Ishak oldugunu bildirmistir.# Mezkdr 59
yerden birinde EbG Hatim, ravi ile ilgili verdigi bilgide Buhari'yi desteklemis;* bir yerde
ravinin baba isminin iki sekilde okunacagini, dolayisiyla Buhari'nin kaydinin hatali
olmadigini ifade etmis;* bagka bir yerde ise EbG Hatim, Buhéari'nin verdigi bilginin
dogru oldugunu belirtmistir.*” Bu arada EbG Ziir'a'nin hatali oldugunu séyledigi 3 ravi,
matbu et-Tdrih niishasinda yer almamigtir.®® 30 yerde ise Eb( Ziir'a'nin hatali dedigi
husus, matbu niishada dogru sekliyle kaydedilmistir.*

Eb( Zir'a, 79 yerde Buhéari'nin, tanittig ravinin talebesinin ismi veya baba is-
mini yanls kaydettigini, yahut ravinin talebesi olarak yanls isim zikrettigini belirtir.>
Mesela Ali b. Halid'in, Said b. Ebf Hilal olmasi gereken talebesinin ismini Said b. Ebi
Eyylb olarak kaydetmesi gibi.>' Eb( Hatim, mezk(r 79 yerden birinde hem Eb{ Ziir'a,
hem de Buhari'nin hatali oldugunu;® iki yerde hatanin Buhari'den degil, katipten kay-
naklandigini;* bir yerde de Buhari'nin kaydettigi bilginin dogru oldugunu belirtir.>* Bu

36 Muallimi, bu ismin yazma niishada Bereke seklinde harekelendigini séylemis (bkz. ibn Ebi Hatim, Beyan, s. 17,
dipnot 4.), ancak yayinladigi metinde Burke olarak harekelemistir. Bkz. Buhari, Tarih, II, 147 (r. 2003).

3" Bkz. r. 67, 81. Krs. Buhan, Tarh, II, 147, 243 (r. 2003, 2331).

38 Bkz. Buhari, Tarih, 11, 147, dipnot 1; II, 243, dipnot 1.

39 Bkz. r. 62, 156, 293, 413, 504, 524, 573, 578, 591, 594, 608.

0 Bkz. r. 156. Krs. Buhan, Tarih, 111, 359 (r. 1214).

41 Bkz. ibn Ebf Hatim, Beyan, s. 16 (r. 62).
42 Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, II, 382; EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi (6. 748/1374), Mizanu’l-

i‘tidal fi nakdi’r-rical, (Thk. Ali Muhammed el-Becavi), I-IV, Dimesk, b.t.y., I, 343; Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b.
Hacer el-‘Askalani (6. 852/1448), Lisanu’l-Mizan, I-VII, Haydarabad 1329, II, 48.

43 Bkz. . 68, 161, 207...

“ Bkz. r. 51. Krs. Buhari, Tarih, I, 402 (r. 1285).

4 Bkz. 1. 103.

4 Bkz. 1. 357.

4T Bkz.r. 612.

48 Bkz. r. 693, 723, 771.

49 Bkz.r. 82, 462, 737... Krs. Buhard, Tarih, II, 247 (r. 2350); VII, 122 (r. 545); VIII, 53 (r. 465 Kitabu'l-Kiina).

° Bkz. 1. 28, 46, 59... Ancak Buhari, 46. rakamda gegen raviyi babaya degil de dedeye nispet etmistir (Bkz. Buhari,

Tarih, [, 377 (r. 1197). Ravinin dedeye nispet edilmesi, gogu alimler ve ravilerce yapilagelmektedir. Dolayisiyla
bunu hata olarak degerlendirmemek gerekir.

> Bkz. r. 381. Krs. Buhari, Tarih, VI, 273 (r. 2383).

2 Bkz. 1. 88. Krs. Buhar, Tarih, II, 326 (r. 2636).

>3 Bkz. r. 10, 230. Krs. Buhari, Tarih, I, 116 (r. 339); IV, 323 (r. 2990).
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arada Eb( Zir'a'nin hatali oldugunu soéyledigi iki ravi, matbu et-Tdrih niishasinda yer
almamustir.® 39 yerde ise Eb{ Ziir'a'nin hatali dedigi hususlar, matbu niishada dogru
sekliyle gegmigtir.

Ayrica Ebl Ziir'a, ravinin nesebindeki bazi isimleri® veya rivayet zincirinde ge-
gen sahabf ismini yanls kaydetmesi;®® ravinin kiinyesini baba ismi olarak zikretmesi;*
ravinin baba ismiyle dede ismini makl{b vermesi;* ravinin rivayette bulundugu sahabi
isminde hata etmesi;$' ravinin arkadaginin,® kardesinin,®® mevlasinin,% haniminin®
veya torununun ismini yanls kaydetmesi® ve ravinin adi olarak baba ismini zikretme-
si¢’ sebebiyle Buhari'yi tenkit etmistir.

2. NESEP, NiSBE VE KUNYELERLE ILGILi HATALAR

Eb( Ziir'a'ya gore Buhard, 23 yerde tanittigi ravinin nesebinde isim atlamigtir.¢?
Meseld Abdurrahmén b. Yahya b. ‘Abbad b. Hallad adli ravinin nesebinden Abbad
ismini atlamasi gibi.® Ancak 16 yerde hata diye nitelendirilen hususlar, matbu et-Tdrih
niishasinda dogru sekliyle ge¢mektedir.”

Yine 16 yerde Buhari, ravlyi dedesine nispet ettigi icin EbG Ziir'a tarafindan
tenkit edilmistir.” Ancak 9 yerde hata olarak ileri stirlilen husus, matbu et-Tdrih nis-
hasinda dogru sekliyle kayitlidir.”” Bu arada nesepte isim atlanmasi veya ravinin dede-

%

> Bkz. 1. 352.

>> Bkz. 1. 585, 729.

* Bkz. 1. 557, 643, 725... Krg. Buhan, Tarih, VII, 409 (r. 1792); VIII, 290 (r. 3036); VI, 39 (r. 342 Kitabu'l-Kiin4).

" Bkz. r. 35, 41, 95, 243, 247. Ancak 35 ve 95 rakamli ravilerle ilgili hatalar, matbu et-Tarth niishasinda dogru
sekliyle gegmektedir. Bkz. Buhari, Tarih, 1, 309 (r. 980); II, 370 (r. 2804).

*8 Bkz. r. 20, 520, 758. Ancak 20 rakamli raviyle ilgili ileri siiriilen hata, matbu et-Tarih niishasinda dogru sekliyle
gegmektedir. Bkz. Buhari, Tarth, I, 172 (r. 515).

9 Bkz. 1. 537, 579, 678. Ancak 537 ve 579 rakamli ravilerle ilgili ileri siiriilen hatalar, matbu et-Tarih niishasinda
dogru sekliyle gegmektedir. Bkz. Buhari, Tarih, VII, 340 (r. 1461); VIII, 34 (r. 2062).

%0 Bkz. r. 72, 421, 487. Ancak 72 ve 487 rakamli ravilerle ilgili ileri stirtilen hatalar, matbu et-Tarih niishasinda dogru
sekliyle gegmektedir. Bkz. Buhari, Tarth, I[, 171 (r. 2093); VII, 172 (r. 775).

1 Bkz. r. 155, 190, 711. Eb(i Hatim, 155 ve 190 rakamli ravilerle ilgili Buhari'nin verdigi bilginin dogru oldugunu
belirtir. Bkz. fon Ebi Hatim, Beyan, s. 34, 42, dipnot 4.

62 Bkz. r. 736. Ancak burada hata olarak ileri siirtilen husus, matbu et-Tarih niishasinda dogru sekliyle gegmektedir.
Bkz. Buhari, Tarth, VIII, 53 (r. 459 Kitabu'l-Kiin4).

8 Bkz. r. 305, 450, 590, 599, 655. Ancak 450, 590 ve 599 rakamli ravilerle ilgili ileri siiriilen hatalar, matbu et-Tarih
niishasinda dogru sekliyle gegmektedir. Bkz. Buhari, Tarth, VII, 91 (r. 407); VIII, 75, 102 (r. 2222, 2338).

4 Bkz. r. 468, 481, 515, 618. Ancak 515 rakamli ravi harig, diger ravilerle ilgili ileri stiriilen hatalar, matbu et-Tarih
niishasinda dogru sekliyle gegmektedir. Bkz. Buhari, Tarih, VII, 130, 156 (r. 587, 702); VIII, 200 (r. 2706).

 Bkz. r. 492.

% Bkz. 1. 564, 599. Ancak 599 rakamli ravi ile ilgili hata olarak ileri siiriilen husus, matbu et-Tarih niishasinda dogru
sekliyle gegmektedir. Bkz. Buhari, Tarth, VIII, 102 (r. 2338).

7 Bkz. r. 128, 236, 339, 435, 508, 547, 604, 624. Eb(i Hatim, 339 rakamli ravi hakkinda Buhari'nin verdigi bilginin
dogru oldugunu belirtir (Bkz. ibn Ebi Hatim, Beyan, s. 75). 508 rakamli ravi ile ilgili ileri siiriilen hata ise, matbu
et-Tarih nishasinda dogru sekliyle gecmektedir (Bkz. Buhari, Tarth, VII, 245 (r. 1047). 547 rakamli ravi olarak da
Buhéari babayi tanitmig, onun oglunu ise et-Tarih'in bagka yerinde kaydetmistir. Bkz. Buhari, Tarih, III, 170 (r.
579); VII, 381 (r. 1645).

% Bkz.r. 1,4, 16...

9 Bkz. r. 310. Krs. Buhan, Tarh, V, 367 (r. 1159).

0 Bkz. 1. 30, 83, 615... Krg. Buhari, Tarih, I, 254 (r. 810); I, 289 (r. 2502); VIII, 196 (r. 2686).

! Bkz. 1. 46, 359, 390...

" Bkz. 1. 4, 30, 162... Krs. Buhar, Tarih, I, 85, 254 (r. 232, 810); I1l, 431 (r. 1434).
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ye nispet edilmesini hata saymamak gerekir. Clinkli pek ¢ok alim zaman zaman, ya
ihtisar sebebiyle, ya da ravi dedeye nispetle séhret buldugu icin tanittiklar ravileri
babaya degil de dedeye nispet etmislerdir. Nitekim EbG Hatim, ravinin dedeye nispet
edilmesini hata olarak degerlendirmemistir.”

EbG Zir'a, 58 yerde Buhari'nin, ravilerin nisbelerini yanlis verdigini belirtir.”
Meselé Eyylb b. Besir'in, el-Basri olmasi gereken nisbesini el-Misri olarak kaydetmesi
gibi.” EbG Hatim, mezk{r 58 yerden ikisinde Buhéri'nin kaydettigi bilginin dogru oldu-
gunu,’ iki yerde de hatanin katipten kaynaklandigini ifade eder.”” 35 ravi ile ilgili hata
ise, matbu et-Tdrth niishasinda dogru sekliyle gegmektedir.” Ayrica bazi ravilerin bir-
den fazla yere nispet edildigi dikkatten uzak tutulmamalidir.

32 yerde Eb( Zir'a, Buhari'nin ravinin kinyesini yanlis kaydettigini sdyler.”
Mesela ismail b. M(sa el-Fezarnin Ebi Muhammed olmasi gereken kiinyesini Eb(
ishak olarak kaydetmesi gibi.® Eb(i Hatim, mezk{r 32 yerden birinde hatanin katipten
kaynaklandigini belirtmigtir.®* Bir yerde zikredilen ravi, matbu et-Tdrih niishasinda
gecmemektedir.® 13 yerde hatali oldugu ileri stirtilen husus ise, matbu niishada dogru
sekliyle kayithdir.®

Ayrica Eb( Ziir'a, révinin nesebinde ziyade isim zikretmesi,® révinin baba ismi-
ni ravinin kiinyesi yapmas1,® ravinin ismiyle kiinyesini birbirine karigtirmasi,® raviyi
taninmayan kiinye ile kiinyelemesi,® ravinin dede ismini ravinin kiinyesi yapmasi,®
ravinin babasinin kiinyesini yanlg kaydetmesi,® ravinin babasinin kiinyesini ravinin
kiinyesi yapmasi® ve ravinin annesinin nisbesini yanlis vermesi®® sebebiyle Buhari'yi
tenkit etmistir.

% Bkz. 1. 35, 92.

" Bkz.r. 21,24, 44...

™ Bkz. r. 55. Krg. Buhan, Tarih, I, 408 (r. 1305).

6 Bkz. r. 44, 507.

" Bkz. r. 66, 460. Krs. Buhani, Tarih, 11, 145 (r. 1991); VII, 118 (r. 526).

8 Bkz.r. 54, 118, 714... Krs. Buhari, Tarih, I, 415 (r. 1324); 1II, 158 (r. 542); VIII, 21 (r. 167 Kitabu'l-K{ina).
" Bkz.r.3, 80, 748...

80 Bkz. r. 45. Krs. Buhari, Tarih, I, 373 (r. 1184).

81 Bkz. r. 610. Krs. Buhani, Tarh, III, 336 (r. 1139); VIII, 186 (r. 2645).

82 Bkz. 1. 726.

8 Bkz. r. 106, 345, 739... Krs. Buhéri, Tarih, IIl, 55 (r. 208); VI, 61 (r. 1712); VIII, 55 (r. 482 Kitabu'l-Kiina).

84 Bkz. r. 170, 281, 301, 353, 690. Ancak 170, 281 ve 690 rakamli ravilerle ilgili ileri siiriilen hatalar, matbu et-Tarih
niishasinda dogru sekliyle gegmektedir (Bkz. Buhéri, Tarih, IV, 10 (r. 1789); V, 219 (r. 712); VI, 108 (r. 1862). 301
rakamli rAvi ise, matbu et-Tarih niishasinda yer almamaktadir.

8 Bkz. r. 544. Ancak muhakkik, diger rical kaynaklarinin da ravinin kiinyesini Buhari gibi kaydettigini belirtir. Bkz.
ibn Ebi Hatim, Beyan, s. 117, dipnot 2.

86 Bkz. r. 33, 47, 113. Eb(i Hatim, 33 rakamh ravi hakkinda Buhari'nin kaydettigi bilginin dogru oldugunu belirtir
(Bkz. ibn Ebi Hatim, Beyan, s. 9). 113. rakamda tanitilan ravi ise matbu et-Tarih niishasinda gegmemektedir.

87 Bkz. r. 278, 288, 409. Bu iig yerde yapilan tenkit Eb@i Hatim'e aittir.

8 Bkz. 1. 320.

89 Bkz. r. 466. Ancak burada hata olarak ileri siirtilen husus, matbu et-Tarih niishasinda dogru sekliyle gegmektedir.
Bkz. Buhari, Tarih, VII, 129 (r. 580).

%0 Bkz. 1. 40.

91 Bkz. r. 531. Ancak burada hata olarak ileri siirtilen husus, matbu et-Tarih niishasinda dogru sekliyle gegmektedir.
Bkz. Buhari, Tarih, VII, 320 (r. 1377).
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3. SENEDLERLE ILGiLi HATALAR

35 yerde Eb( Ziir'a, tanitilan raviye ulasan veya ravi kanaliyla gelen senedde zi-
yade isim veya yanlis isim zikretmesi yahut isim atlamasi sebebiyle Buhari'yi tenkit
eder.” Mesela Buhari, ismail b. ibrahim el-Ensar'yi tanitirken ibn Ebi Humeyd - ibnii'l-
Miinkedir - ismail b. ibrahim el-Ensari - Babasi, senedini zikretmis, Eb( Ziir'a ve Eb{i
Hatim ise senedde ibnii'l-Miinkedir'in zikredilmesini hata olarak degerlendirmislerdir.”
Ancak mezklr 35 hatadan biri, Eb Hatim'e gére katipten kaynaklanmuistir.®* 15 yerde
hata olarak ileri strllen husus ise, matbu et-Tdrth niishasinda dogru sekliyle gegmis-
tir.”

Eb( Ziir'a 10 yerde Buhéari'yi, ravinin hocasi olmasi gereken kisiyi talebesi; ta-
lebesi olmasi gereken sahsi hocasi olarak gostermesi sebebiyle tenkit eder.” Mesela
Buhari, Abdula'la b. Hilal es-Stlemi'nin Said b. Stveyd'den rivayette bulundugunu
soylemistir. Oysa Sald b. Stiveyd, Abdila‘'la'dan rivayet etmektedir.”” Ancak mezk{r
yerlerin tamaminda hata olarak ileri stirtilen hususlar, matbu et-Tdrih niishasinda dog-
ru sekliyle gecmektedir.

Eb( Ziir'a, 13 yerde Buhéri'nin, ravinin hocasinin hocasi olmasi gereken kisiyi
ravinin hocasi olarak zikrettigini belirtir.” Mesela Buhari, Stileym b. Abdullah" tanitir-
ken onun EbG Hiireyre'den rivayet ettigini sdylemistir. Oysa Siileym, babasi Abdullah
vasitasiyla Eb( Hireyre'den rivayette bulunmustur.'® Mezk(r 13 yerden ikisinde Eb{
Zur'a'nin hatali dedigi husus, matbu et-Tdrih niishasinda dogru sekliyle gegmektedir.'®!
Bu arada kimi ravilerin kendi hocalarindan bazen dogrudan bazen de dolayli olarak
rivayette bulunduklari vakidir.

Eb( Zir'a, 20 yerde Buhari'nin, ravinin talebesinin talebesi olmasi gereken kigi-
yi ravinin talebesi olarak gdsterdigini belirtir.’®> Meselda Buhari, ‘Ubeyd b. Yahyéa'yi
tanitirken ondan Yahya b. Muhammed b. Hani'in rivayet ettigini sdyler. Oysa Yahya b.
Muhammed, Muhammed b. ishak vasitasiyla ‘Ubeyd b. Yahyd'dan rivayet etmekte-
dir.'”® Ancak mezk{r 20 yerden 11'inde hata olarak ileri stirtilen husus, matbu et-Tdrih
niishasinda dogru sekliyle ge¢mektedir.'*

Ayrica Eb( Zir'a, révinin hocasi olmasi gereken sahsi dedesi gibi gostermesi
veya dedesi olmasi gereken sahsi hocasi olarak gdstermesi,'® ravinin hocasi olmasi

92 Bkz.r. 38, 73, 167...

9 Bkz. r. 38. Krs. Buhari, Tarih, I, 343 (r. 1085).

% Bkz. r. 210. Krg. Buhan, Tarh, IV, 245 (r. 2681).

% Bkz. 1. 295, 306, 474... Krs. Buhari, Tarth, V, 291, 347 (r. 948, 1102); VII, 137 (r. 618).
% Bkz.r. 65,91, 114...

97 Bkz. r. 346. Krs. Buhan, Tarih, VI, 68 (r. 1736).

% Bkz. r. 178, 346, 350... Krs. Buhad, Tarih, IV, 46 (r. 1915); VI, 68, 83 (r. 1736, 1780).
% Bkz.r. 97, 143, 187...

100 Bkz. r. 187. Krg. Buhad, Tarih, IV, 127 (r. 2199).

101 Bkz. . 167, 172. Krs. Buhar, Tarih, 11I, 510-11 (r. 1698); IV, 12 (r. 1800).

192 Bkz. r. 208, 217, 258...

103 Bkz. r. 333. Krs. Buhad, Tarih, VI, 7 (r. 1505).

104 Bkz. 1. 136, 166, 171... Krs. Buhari, Tarih, I1I, 216, 510 (r. 736, 1695); IV, 12 (r. 1797).

105 Bkz. r. 173, 706. Kanaatimizce bu nevi hatalar, istinsahtan kaynaklanmistir. Miistensih "an" yazacag yerde
"ibn" yazdig1 igin isimler birbirine karigmuistir.

110



Buhar’nin et-Tarihu'l-Kebirine Yonelik Tenkitler 111

gereken sahsi bir Gist hoca olarak vermesi,'® senedde yanlis veya ziyade rivayet lafzi
kullanmasi,'” mevk{f olmasi gereken haberi merf(i* olarak zikretmesi,'®® senedde ravi
ile hocasi arasinda'® veya ravi ile talebesi arasinda baska isim zikretmesi,'® ravinin
babasindan gelen haberi raviden; raviden gelen haberi babasindan gelmis gibi gos-
termesi'"" ve ravinin talebesinin ismini makl(ib olarak kaydetmesi''? sebebiyle Buhari'yi
tenkit etmistir.

4. CEM' VE TEFRIK TURU HATALAR
Eb( Zir'a, 7 yerde iki ayr sahsi cem'ederek ayni sahismig gibi tanittigi igin

Buhariyi tenkit eder.'” Mesela Buhari, Mulbessir es-Sa'idi'yi tanitirken onun ez-

AA

Zuhri'den rivayette bulundugunu belirtmis; ardindan Evza''nin Mibessir'den, onun da
ez-Zihri'den rivayet ettigini ifade etmistir. Ancak Eb( Zir'a, Miibessir es-Sa'idi ile

AL

Evza'T'nin kendisinden rivayette bulundugu Miibessir'in ayri sahislar oldugunu, dolayi-
styla Buhari'nin bu iki sahsi cem'ederek hata ettigini belirtmistir.'"* Mezk{r yedi yerden
birinde hata olarak ileri stirtilen husus, matbu et-Tdrih ntishasinda dogru sekliyle, yani
cem' olmaksizin gegmektedir.!” Birinde de ihtilaf vardir. Bazi alimler iki raviyi
cem'ederken, bazilarn tefrik etmigtir."¢

Eb( Ziir'a, 23 yerde de Buhéari'nin, ayni sahsi tefrik ederek iki ayri sahismis gibi
tanittigini belirtir."'” Mesela Buhéari, Hammad b. Yezid b. Mislim adindaki raviyi tanit-
tiktan sonra baska bir Hammad b. Yezid'i tanitmigtir. Oysa ikisi ayni sahistir.!'® Ancak
mezkir 23 yerden dordiinde Buhér, ikinci tanittigi sahsin kendi kanaatine gore birinci
ile ayni olma ihtimalinden bahsetmistir.!* 6 yerde de Buhari, sadece bir ravi tanitmig-
tir. Yani Buhéard, Eb( Zir'a'nin tefrik edildigini iddia ettigi diger raviye yer vermemis-
tir.'?* Geriye kalan yerlerde de Buhari, kendisine gelen bilgilerin farkli olusundan dolayi
kesin kanaat hasil olmadigi igin ravileri ayirmig olmalidir.

106 Bkz. r. 151. Ancak Eb{ Ziir'a'nin burada ileri siirdiigii hata, matbu et-Tarih niishasinda dogru sekliyle gegmek-
tedir. Bkz. Buhari, Tarih, 11, 329 (r. 1112).

107 Bkz. r. 441, 456, 609, 746. Ancak 746 rakamli ravi harig, diger ravilerle ilgili ileri siiriilen hatalar, matbu et-Tarth
niishasinda dogru sekliyle gegmektedir. Bkz. Buhari, Tarih, VII, 77, 112-113 (r. 352, 499); VIII, 157 (r. 2551).

108 Bkz. r. 360. Ancak burada hata olarak ileri siiriilen husus, matbu et-Tarih niishasinda dogru sekliyle gegmekte-
dir. Bkz. Buhéri, Tarih, VI, 156 (r. 2012).

109 Bkz. r. 153, 363.

0 Bkz. r. 260, 416, 485. Ancak 260 ve 416 rakaml ravilerle ilgili ileri stirtilen hatalar, matbu et-Tarh niishasinda
dogru sekliyle gegmektedir. Bkz. Buhari, Tarih, V, 112 (r. 335); VI, 537 (r. 3239).

1 Bkz. r. 286, 570, 672, 673.

"2 Bkz. 1. 513, 588, 629.

% Bkz. 1. 165, 221, 231, 344, 390, 572, 638.

14 Bkz. r. 572. Krg. Buhad, Tarih, VI, 11 (r. 1957).

115 Bkz. r. 344. Krs. Buhari, Tarih, VI, 58 (r. 1701, 1702).

116 Bkz. Buhari, Tarih, I1I, 492, dipnot 3, 4.

"7 Bkz. 1. 26, 64, 101...

"8 Bkz. r. 101. Krg. Buhar, Tarih, III, 21 (r. 85, 86). Muallimi, ibn Hibban'in (6. 354/965) da bu iki raviyi Buhari gibi
ayn degerlendirdigini belirtir. Bkz. Buhari, Tarih, III, 21, dipnot 1.

19 Bkz. r. 26, 226, 237, 376. Krs. Buhari, Tarih, 1, 203 (r. 630, 632); IV, 296 (r. 2885, 2886); IV, 350 (r. 3100, 3101);
VI, 256 (r. 2333, 2334).

120 Bkz. r. 198, 225, 340... Krg. Buhar, Tarih, IV, 195, 291 (r. 2467, 2862); VI, 48 (r. 1660).
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5. DIGER HATALAR

A A

Eb( Zir'a'nin Buhari'ye yonelik tespit ettigimiz diger tenkitleri ise soyledir:

Ravinin lakabini yanlis kaydetmesi,'?' ravinin meslegiyle ilgili bilgide hata etme-
si,'? tanittigl ravinin gorev yerini yanls zikretmesi,'? mevlasini ravinin babasi gibi
gbstermesi,'? ravinin baba ismini ravinin lakabi yapmasi,'? ravinin itikadi mezhebini'?
veya vefat tarihini yanlig kaydetmesi,'”” ravi kanaliyla gelen hadisin metnini'?® veya
haberde gecen kelimeyi yanlis kaydetmesi.'?

6. HATA OLARAK DEGERLENDIRILEMEYECEK HUSUSLAR

12 yerde Buhéri, tanittig ravinin ismi, baba ismi, kiinyesi, nisbesi, talebesinin
baba ismi veya hocasinin baba ismiyle ilgili iki ihtimali zikretmis, EbG Zir'a ise bu iki
ihtimalden birinin dogrulugunu tasrih etmistir.'® Eb( Zir'a'nin tasrihlerini hata olarak
degerlendirmemek gerekir. Clink{i Buhari, ravi ile ilgili kendisine ulasan iki farkli bilgiyi
kaydederek ilmi hassasiyetini ortaya koymus olmaktadir.

Bir yerde de Buhari, tanittig1 ravi icin "Bence o Sicistan kadisidir." demis, Eb{

AN

Zir'a ise, "O, slipheye mahal olmaksizin Sicistan kadisidir." diyerek Buhéri'nin kanaa-
tini pekisgtirmigtir."!

Eb( Ziir'a, 16 yerde ravinin ismini zikretmis, ancak herhangi bir hatadan bah-
setmemistir.””? Bu, ya daha sonra kaydetmek tizere ihmal edilmesinden veya miisten-
sihlerin eksik birakmasindan kaynaklanmig olmalidir.

23 yerde de asil metin beyaz (silik) oldugu icin Ebl Zir'a'nin ravi hakkindaki
goriisi belirlenememigtir.'*?

121 Bkz. r. 184, 332, 470, 730. Ancak 332 rakamli ravi ile ilgili ileri siiriilen hata, matbu et-Tarth niishasinda dogru
sekliyle gecmektedir (Bkz. Buhari, Tarth, VI, 6 (r. 1503). Muallimi, 470 rakamli ravinin lakabini baska &limlerin de
Buhari gibi kaydettiklerini belirtir. Bkz. ion Ebi Hatim, Beyan, s. 102, dipnot 6.

122 Bkz. r. 239, 331, 750. Eb(i Hatim, 239 rakamli ravi ile ilgili hatanin katipten kaynaklandigimni belirtir (Bkz. ibn Ebi
Hatim, Beyan, s. 53). 331 ve 750 rakamli ravilerle ilgili hata ise, matbu et-Tarih ntshasinda dogru sekliyle ge¢-
mektedir. Bkz. Buhari, Tarih, VI, 4 (r. 1494); VIII, 60 (r. 533 Kitabu'l-Kiin4).

125 Bkz. r. 29, 569. Eb{i Ziir'a'nin 29 rakamli ravi ile ilgili ileri siird{igii hata, matbu et-Tarih niishasinda dogru sekliy-
le gecmektedir. Bkz. Buharf, Tarih, I, 109 (r. 1862).

124 Bkz. r. 179, 469, 763. Ancak 469 rakamli ravi ile ilgili ileri siirtilen hata, matbu et-Tarih niishasinda dogru gekliy-
le ge¢cmektedir. Bkz. Buharf, Tarih, VI, 131 (r. 594).

125 Bkz. 1. 454. Ancak burada hata olarak ileri siiriilen husus, matbu et-Tarih niishasinda dogru sekliyle gegmekte-
dir. Bkz. Buhari, Tarih, VII, 107 (r. 473).

126 Bkz. . 697.

127 Bkz. r. 482, 614, 616. Ancak 482 rakamli ravi ile ilgili hata olarak ileri stiriilen husus, matbu et-Tarih niishasinda
dogru sekliyle gegmektedir (Bkz. Buhari, Tarih, VII, 156 (r. 703). 616 rakamli ravi ile ilgili Buhari'nin verdigi bilgiyi
baska kaynaklar da teyit etmektedir. Bkz. Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-'Askalani (6. 852/1448), Tehzibu't-
Tehzib, 1-XIl, Haydarabad 1325, XI, 36.

128 Bkz. . 19. Ancak hadisin metni matbu et-Tarih niishasinda dogru sekliyle gegmektedir. Bkz. Buhari, Tarih, I, 170
(r. 508).

129 Bkz. . 445, 525. Ancak 445 rakamli ravi, matbu et-Tarih niishasinda yer almamaktadir. Eb(i Hatim, 525 rakamli ravi
ile ilgili verilen bilgide hem Buhari, hem de Eb Zr'a'nin hatali oldugunu belirtir. Bkz. ibn Ebi Hatim, Beyan, s. 113.

130 Bkz. r. 263, 374, 377, 419, 422, 430, 496, 497, 534, 634, 702, 755.

131 Bkz. r. 250.

132 Bkz. . 61, 102, 147...

133 Bkz. 1.5, 132, 212...
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Bu arada Eb( Ziir'a'nin et-Tdrih'te hatali olarak zikredildigini iddia ettigi 28 ravi,
matbu et-Tdrih nishasinda gegmemektedir.'* Muhtemelen Buhari, son gbézden gegir-
mede bu ravileri kitabindan ¢ikardig iin et-Tdrih niishasinda yer almamistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Beydn adli eserde, 281 yerde Eb{ Ziir'a'nin hatali
dedigi bilgiler, matbu et-Tdrih nishasinda dogru sekliyle gegmektedir.'*

Buna gore Beydnu hatai'l-Buhdri fi Tdrihihi adli eserde hata diye nitelendirilen
hususlarin lgte birinden fazlasi, el-Fadl b. el-Abbas'in istinsah ettigi niishadan kay-
naklanmustir.”* Buna katibin hatasi, révi ile ilgili bilginin iki ihtimalli olmasi, Eb(
Zur'a'nin yanlis degerlendirmeleri, Buhari'ye ulagan bilgilerin noksanligi gibi hususlari
ekledigimizde, hata olarak nitelendirilen konularin oldukga azaldig1 goriilecektir.

B. EBU HATiM ER-RAZI'NiN TENKITLERI

ibn Ebi Hatim (6. 327/938), Beydnu hatai'l-Buhdri fi Tarihifi adli eserinde Eb{i
Ziur'a'nin (6. 264/878) tenkitleri yaninda babasi Eb( Hatim'in (6. 277/890) ravilerle ilgili
gorislerine "semi‘tu EbT yekilu kemd kdle" veya "semi'tu EbT yekilu kezd huve" gibi ifadelerle
yer vermistir. Eb( Hatim'in tenkitleri, ibn Ebf Hatim'in el-Cerh ve't-ta'dil adli kitabinda
da yer almaktadir. Birazdan bu eserde gecen tenkitleri kaydedecegiz.

Yaptigimiz tespite gbre Beydnu hatai'l-Buhdri fi Tarthihi adli eserde zikredilen 771
raviden yaklagik 550 yerde EbG Hatim, Eb( Zir'a'nin Buhéari'ye yoénelik tenkitlerine
katilmigtir. Bununla birlikte ona katilmadigi yerler de vardir. 115 yerde ise EbG Hatim-
'in EbG Ziir'a'ya katilip katilmadigi hususunda herhangi bir ifade yer almamigtir.'*
Ayrica Eb( Hatim, 77 yerde Eb( Zir'a'nin tashihlerine ek olarak onun ravilerle ilgili
deginmedigi hususlara isaret etmistir.'”® 16 yerde sadece EbG Hatim'in agiklamasi yer
almis, Eb( Ziir'a'nin degerlendirmesine ise yer verilmemistir.'*

EbG Hatim, 18 yerde Eb( Zir'a'nin tenkidinin haksiz, Buhéari'nin verdigi bilginin
dogru oldugunu belirtmis,'® 14 yerde ise hatanin kéatipten kaynaklandigina isaret
etmistir.'"!

Yine Eb( Hatim, 15 yerde EbG Ziir'a'ya katilip katilmadigini belirtmeksizin tani-
tilan ravlyi tanimadigini ifade etmistir.'*?

iki yerde Eb(i Hatim, hem Eb@ Ziir'a'nin hem de Buhari'nin kaydettigi bilginin
dogru oldugunu belirtmis;'** 7 yerde ise her iki alimin kaydettigi bilginin hatali oldugu-
nu sOylemistir.'*

Bu arada ibn Ebi Hatim, bir yerde babasi Eb( Hatim'in ravi ile ilgili EbG
Zur'a'dan farkli goriis beyan ettigini; ancak kendisinin Eb( Ziir'a'nin kitabina baktigin;
Eb( Zir'a'nin gériistint daha isabetli buldugunu belirtmistir.'*>

%4 Bkz. .42, 74, 113...
135 Ornek igin bkz. 1. 1, 2, 4...
136 Hatib de bazi hatalarn niisha farklihigindan kaynaklandigini belirtir. Bkz. Madih, I, 7-8.

137 Bkz. r. 39, 102, 105...
138 Bkz. . 45, 94, 100...
139 Bkz. 1. 274, 278, 288...
140 Bkz. 1. 32, 33, 44...

141 Bkz. 1. 10, 31, 42...

142 Bkz. 1. 394, 521, 523...
143 Bkz. r. 357, 507.

144 Bkz. r. 88, 155, 288...
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Eb( Hatim'in et-Tarihu'l-kebire yonelik tenkitleri, ibn Ebi Hatim'in el-Cerfi ve't-
ta'dil adl eserinde de yer almistir.

Bu eserden yapti@imiz tespitlere gére Eb(i Hatim'in Buhari'ye yonelik tenkitleri
soyledir:

Ravinin ismi ile baba ismini makltb olarak zikretmesi,'* ravinin ismini'*’ veya
baba ismini yanlis kaydetmesi,'*® ayri sahislar olmasi gereken iki raviyi cem'etmesi,'*
ayni olmasi gereken sahislan tefrik ederek iki veya li¢ ayri sahismig gibi tanitmasi,'*®
sahabi olmayan kimseleri sahabi olarak gdstermesi,' ravinin talebesinin ismini yanlig
kaydetmesi,'”> baba adi bilinen raviyi ferd isim olarak zikretmesi.'>?

EbG Hatim'in bazi tenkitleri hakli olmakla birlikte, ileri stirtilen kimi hatalarin
matbu et-Tdrih niishasinda dogru sekliyle gegmesi, bir kisim hatalarin niisha farklili-
gindan kaynaklandigini gbstermektedir.

C. SALIH CEZERE'NIN TENKITLERI

et-Tdrih'e yonelik tenkitte bulunan alimlerden biri de Cezere lakapl Eb( All Sa-
lih b. Muhammed'dir (6. 293/906). Ebl Ziir'a er-Razi, et-Tdrih'te ¢ok hata oldugunu
soyleyince, EbG Alf Salih b. Muhammed ona g6yle demistir: "Buhéari'nin kusuru sudur:
Irak'tan zabt ehli olmayan ve kitaplarinda noktalama isaretleri bulunmayan Buharali

%

145 Bkz. 1. 761.

146 Mesela Miislim b. el-Velid olmasi gereken ismi el-Velid b. Miislim olarak kaydetmesi gibi (Bkz. ibn Ebi Hatim, el-
Cerh, VIII, 197. Krs. Buhari, Tarih, VIII, 153 (r. 2534). EbG Hatim'in bu tenkidine Eb( Zir'a da katilmustir.

147 Mesela Misa b. Bazan', Miislim b. Bazan olarak tanitmasi gibi (Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 138). Buradaki
tenkide Eb( Zir'a er-Razi de katilmistir. Ancak Buhari, ravinin ismiyle ilgili her iki gortsii de zikrettigi igin bu
konudaki tenkit bizce hakli degildir (Bkz. Buhar, Tarih, VII, 255 (r. 1083). Diger érnekler igin bkz. ibn Ebi Hatim,
el-Cerh, V11, 107; VIII, 138; IX, 443.

'8 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, V, 372. Buhari, bahse konu olan raviyi tanitirken ona ulagan farkl tarikleri kaydetmis, bu
tariklerde de ravinin baba ismi farkli sekillerde ge¢mistir. Dolayisiyla burada bir hata varsa, Buhéri'den degil,
kendilerinden rivayette bulundugu kimselerdendir. Bkz. Buhari, Tarih, V, 433 (r. 1413).

19 fon Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 235. Krs. Buhari, Tarih, VI, 337 (r. 2569). Ancak burada Eb®i Hatim, Buhari'nin ismini
agikca vermez, "ba‘'du'n-nas" diyerek onu elestirir. jon Ebi Hatim, el-Cerh, ViII, 376'da da EbG Hatim, Buhari'nin
ayri olmasi gereken Muéviye b. Hayde el-Kuseyri ile Muviye el-Leysi'yi cem'ettigini sdyler. Ancak el-Cerh'in mu-
hakkiki Muallimi, matbu et-Tarih niishasinda bahse konu olan iki ravinin ayri ayn tanitildigini, dolayisiyla cem'
olmadigini belirtir. Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 376, dipnot 4. Krs. Buhéri, Tarih, VII, 329 (r. 1408, 1410).

150 Mesela Muhammed b. Kays el-Hemdani el-Murehhebi'yi, Muhammed b. Kays el-Hemdani ve Muhammed b.
Kays el-Murehhebi olarak ayirmasi gibi (Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 61). Ancak el-Cerh'in muhakkiki Mual-
tefrik edilmedigini belirtir (Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 61, dipnot 4. Krs. Buhéari, Tarih, I, 209 (r. 661). Diger
tefrik drnekleri igin bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VII, 20, 150, 158, 197, 208, 256, 310; VIII, 169, 187, 197, 198,
201, 212, 235, 264, 350, 411, 425, 446, 483, 504-505; IX, 20, 91, 157, 181, 437. Bu arada VIII, 235, 425 ve
483'de gecen iddialar ile ilgili el-Cerh'in muhakkiki Muallimi, matbu et-Tarih ntshasinda EbG Hatim'in iddiasini
dogrulayacak bir ifadenin yer almadigini belirtir. Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 235, dipnot 5; VIII, 425, dipnot
1; VIII, 483, dipnot 2. Krs. Buhari, Téarih, VII, 342 (r. 1471); VIII, 66, 110 (r. 2177, 2379).

1>I Mesela Mes'(id b. Hirag'l sahabi olarak gdstermesi gibi (Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 282. Krs. Buhéri, Tarih,
VII, 421. Baska &rnekler igin bkz. el-Cerh, VIII, 266, 289-90, 299, 346; IX, 225). Bazi yerlerde de EbG Hatim'in
iddia ettigi husus, matbu et-Tarih niishasinda gegmemektedir. Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, X, 292, 319; Krs.
Buhari, Tarih, VIII, 363, 434 (r. 3344, 3613).

152 Mesela ravinin talebesinin Hayy b. Matr* olan ismini Habib b. Mani' olarak kaydetmesi gibi (Bkz. ibn Ebi Hatim,
el-Cerh, VIII, 291). Buradaki tenkide EbG Ziir'a da katilmigtir. Ancak matbu et-Tarih niishasinda bu isim Habib b.
Nafi' olarak ge¢cmektedir. Bkz. Buhar, Tarih, VII, 403 (r. 1766).

13 Mesel4d Mans(r b. Dinar', sadece Mans(r olarak tanitmasi gibi. Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 171. Krs.
Buhari, Tarth, VII, 349 (r. 1504). Baska bir &rek igin bkz. el-Cerh, VIII, 483. Krs. Buhari, Tarih, VIII, 110 (r. 2379).

114



Buhar’nin et-Tarihu'l-Kebirine Yonelik Tenkitler 115

kimseler onun yanina gelir, o da kitaplari yaninda olmadigi halde bu kimselerin kitap-
larina bakar, orada tanimadigi bir isim gériince o ismi kitabina yanlis olarak kaydeder-
di. Bununla birlikte ondan daha zeki bir Horasanl gérmedim. Keske meramini ifadede
gliclik cekmese. Ayrica kitapta taninmayan isimler mevcuttur. Buhéri, bu ravilerden
kimlerin rivayette bulunduklarini, onlarin kimlerden neyi rivayet ettiklerini agiklama-
mustir. insan kendisine hayret ediyor. Ebu'l-Heysem Halid b. Ahmed (6. ?) benden
kendisi igin bu kitaba bakip diizeltmelerde bulunmami istedi. Ben de baktim ve
Buhari'nin hata ve tashiflerini dizelttim. Ote yandan Buhariyi Bagdat'ta gordim, et-
Téarihu'l-kebiri insanlara okutuyordu. Bu sirada "lbrahim b. Su'ayb, ondan ibn Vehb
rivayette bulundu" dedi. Ben ona "O, Ibrahim b. Su'ays'tir" dedim. Sonra ona dedim
ki: "Sen insanlarin kitaplarina bakiyorsun, tanimadigin bir isim gérsen bile onu kayde-
diyorsun. Ancak burada hata senden degil, baskasindandir. Ctinkii onlar dogru zabt
etmiyorlardi."'*

Yukaridaki ifadelerden anlagildigina gére EbG Ali Salih b. Muhammed,
Buhéri'nin et-Tarih'teki cogu hatalarinin zabt ehli olmayan ve kitaplarinda noktalama
isareti bulunmayan Buharali kimselerden kaynaklandigini bildirmektedir. Buhari, ya-
ninda kitaplari olmadig igin karsilastirma imkani bulamadan bu kimselerin kitaplarin-
da gordiigti tanimadigr isimleri onlarin zabtini esas alarak kendi kitabina kaydetmis,
neticede hatalar ortaya cikmistir. Ancak Buhari, matbu ibn Sehl niishasinda goriildii-
gl gibi, pek cok hatayi daha sonra diizeltmis, dolayisiyla bu alimlerin ileri strdtikleri
hatalarin 6nemli bir kismi, son seklini verdigi et-Tdrih ntishasinda tashih edilmis olarak
yer almigtir.

Ayrica Eb{ Alf, hocalari, talebeleri ve rivayetleri bilinmeyen ravileri kitabina al-
dig1 igin Buharf'yi elestirmistir.”” Ancak Buhari'nin bu réavileri, onlar hakkindaki bilgileri
daha sonra elde edecegi imidiyle kitabina almig olmasi muhtemeldir.

D. iBN EBi HATIM'iN TENKITLERI

ibn Ebt Hatim (6. 327/938), el-Cerh ve't-ta'dil adli eserinde et-Téarih'e yonelik bazi
elestirilerde bulunmustur. O, Buhari'nin ayni olmasi gereken bazi isimleri tefrik ettigini
soyler. Mesela Isa b. Meysere el-Gifari ile Isa el-Hannat'in ayni sahislar oldugunu,
fakat Buhari'nin bu iki sahsi tefrik ederek ayr sahislar olarak tanittigini belirtir.¢ An-
cak bu, Buhari'nin Gslibundan kaynaklanan bir farkliliktir. Clinkl o, iki ayri sekilde
taninan ravileri, okuyucuya kolaylik olsun diye meshur olduklar gekilde ilgili yerlerde
tanitir.

Yine ibn Ebi Hatim, Buharinin bazi isimleri kalbettigini belirtir. Meseld Mu-
hammed b. ismail b. Sa'd olmas! gereken ismi, ismail b. Muhammed b. Sa'd olarak
kaydetmesi gibi."”” Ancak ibn Ebf Hatim, bagka birinin raviyi maklib olarak zikretmis,

154 Hatib, Madih, I, 7.

15 Hatib, Mddih, I, 7. Buhari'nin, sadece isimlerini zikredip baska bilgi vermedigi ravilere érnek icin bkz. Tarih, I,
404 (r. 1290); 11, 261 (r. 2393); 11, 307 (r. 1042); IV, 313 (r. 2955); V, 394 (r. 1269); VI, 381 (r. 2701); VII, 191 (r.
850); VI, 319 (r. 3162).

16 bn Ebf Hatim, el-Cerh, VI, 289-90. Krs. Buhari, Tarth, VI, 404, 405 (r. 2793, 2794). Bagka 6mek igin bkz. el-Cerh,
VI, 263; IX, 162.

157 Bkz. Buhari, Tarih, I, 371 (r. 1174).
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Buhéri'nin de bunu fark etmeden kitabina kaydetmis olabilecegini sdyleyerek hatanin
baskasindan kaynaklandigina isaret etmistir.'*®

Ayrica ibn Ebf Hatim, Buhari'nin ibn Bilal'i ismi bilinmeyenler arasinda saydigini
soylemis, ardindan ravinin isminin Abdullah oldugunu belirtmistir."”* Bunun, Buhéari'ye
ulagan bilginin noksanligindan kaynaklanmis oldugu sdylenebilir.

E. DAREKUTNI'NIN TENKITLERI

Buhari'yi elestiren alimlerden biri de Darekutni'dir (6. 385/995). O, Buhari'nin et-
Tarih'te bazi sahislan tefrik ederek farkli sahislarmis gibi tanittigini sdyler. Mesela
Buhari, ayni olmasi gereken ismail b. Said el-Beceli ile ismail b. Said b. ‘Azre'yi ayri
sahislar olarak tanitmistir.'® Ancak bu iki ravi, matbu et-Tdrih niishasinda Ismail b.
Saild b. 'Azre el-Beceli adiyla tek ravi olarak tanitilmigtir.'’ Dolayisiyla Darekutni'nin
itirazi, nisha farkliigindan kaynaklanmigtir.

Yine Darekutni, Buhari'nin ismail babinda ayni olmasi gereken ismail b. Ebi
Said, Ismail Eb( Said, ismail b. Ser(is'®® ve ismail b. Ebi Sukayr' ayr sahislar olarak
tanittigint belirtir.'®® Ancak Eb( Alf Salih b. Muhammed (6. 293/906), ismail b. Ebi Said
ile ismail b. Ser(is'un ayri sahislar oldugu gériistindedir.'®

F. HATiB~i BAGDADI'NIN TENKITLERI

Hatib-i Bagdadi (6. 463/1071), bazi alimlerin'® cem' ve tefrik tirli hatalarina
degindigi Midiiu evhdmi'l-cem' ve't-tefrik adli eserinde Buhéarinin (6. 256/870) et-
Tarih'inde gegen ¢ogu tefrik, bazilari da cem' niteliginde olan 74 hataya isaret etmistir.

Hatib-i Bagdadi, et-Tdrif'e yonelik tenkitlerini yaparken bu eserin Eb(G Ahmed
Muhammed b. Sitileyméan b. Faris ed-Dellal'in (6. 312/924) Buhari'den yaptigi rivayet
niishasint kullanmigtir.'® Dolayisiyla Hatib'in iddia ettigi bazi hatalar, niisha farkliligin-
dan kaynaklanmistir.'s” Mesela Hatib'in niishasina gére Buhéari, Muhammed b. Abdul-
lah et-Temimi, Muhammed b. Abdullédh el-Kindi ve Muhammed b. Abdulléh el-
‘Ammi'yi pes pese tanitmis; aralarinda el-Kindt'yi zikretmek suretiyle et-Temimi ile el-
‘Ammiyi ayr sahislar olarak degerlendirmistir.'®® Ancak matbu olan ibn Sehl niisha-

158 fon Ebi Hatim, el-Cerh, VII, 188.
1% bn Ebt Hatim, el-Cerh, IX, 316. Krs. Buhéari, Tarih, VIII, 431 (r. 3604).
160 Hatib, Madih, I, 3-4.

19! Bkz, Buhan, Tarih, I, 356 (r. 1127).
162 Bu isim, Ebl Ahmed Abdullah b. ‘Adiy el-Ciircani (6. 365/975), el-Kamil i du‘afai’r-ricl, (Thk. Siiheyl Zekkar),

I-VIIL, Beyrut 1409/1988, 1, 320°te Serds, Zehebi’nin Mizan’inda (I, 324) ise Serves olarak harekelenmistir.

193 Hatib, Mddih, I, 3-4. ibn Hacer de Darekutni gibi diigtinmektedir. Bkz. Lisanu’l-Mizan, I, 408. Krs. Buhari, Tarih,
[,357-60 (r. 1130, 1131, 1138, 1139).

164 Bkz. Buhari, Tarih, I, 357, dipnot 1.

195 Hatib'in, hatalanina isaret ettigi bazi alimler sunlardir: Buhar, Yahya b. Ma'in, Ahmed b. Hanbel, Ali b. el-
Medini, Muhammed b. Yahya ez-Ziihli, Ya'kdib b. Siifyan el-Fesevi, Miislim b. el-Haccac, Eb{i ishak ibrahim b. el-
Harbi, EbG David es-Sicistani, Ebu'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Said b. ‘Ukde el-Kaff, Darekutni, EbG Bekr
Ahmed b. 'Abdén es-Sirazi ve bagkalar.

166 Bkz. Hatib, Madih, 1, 9.

167 Niisha farkliliklarindan kaynaklanan itirazlar igin bkz. Hatib, Madih, I, 12-15 (3. vehim); I, 44-47 (13. vehim); I,
173-74 (55. vehim); I, 174-76 (56. vehim); I, 176-77 (57. vehim); I, 198-99 (66. vehim); I, 199-201 (67.vehim). Krs.
Buhari, Tarih, 1, 93, 203 (r. 256, 630, 632); VII, 260, 272, 276, 347 (r. 1098, 1152, 1168, 1169, 1497); VIII, 304,
335, 337 (r. 3096, 3099, 3225, 3228).

1% Hatib, Madih, 1, 25-26.
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sinda -ki Muallimi'ye gbre gozden gecirilmis son niishadir-'® (¢ ravi et-Temimi, el-
‘Ammi, el-Kindi sirasiyla tanitilmigtir.'® Buhari, metot olarak ayni olmasi muhtemel
ravileri pes pese kaydettigi icin'” et-Temimi ile el-'Ammi'yi ardi ardina getirmek sure-
tiyle bu iki ravinin ayni olma ihtimaline isaret etmis olmaktadir.

Muallimi, Hatib'in itirazlarinin Buhari'nin Gsltbunu bilmemekten kaynaklandigi-
ni, ayrica Hatib'in, alimleri vehmetmekle itham ederken bazi yalanci veya miittehem
ravilerin rivayetleriyle istishad ettigini, dolayisiyla her ithaminin hakli olmadigini belir-
tir.l72

Hatib, Miidih adli eserinde 7 yerde cem','” 67 yerde de tefrik nevinden hatalara
isaret etmistir.

a) Cem' tiirii hataya misal: Buhar, ishak b. Salim Mevla Beni Nevfel b. ‘Adiy'i
tanitirken Zihrd - ishdk Mevla el-Mugire b. Nevfel - el-Mugire b. Nevfel tarikiyle bir
hadis kaydetmis; bdylece ayn olmasi gereken ishak b. Salim ile ishak Mevla el-
Muégire'yi cem'ederek ayni sahis yapmistir. Muhakkik Muallimi de Buhari'nin burada
hata ettigi gortistindedir.'™

b) Tefrik tiirii hataya misal: Buhari, ayni olmast gereken Muhammed b. ibrahim
el-Hasim? ile Muhammed b. ibrahim b. Abdullah el-Hasimi'yi tefrik ederek ayri sahuslar
olarak tanitmustir.'” Ancak Eb Hatim (6. 277/890) ve ibn Ebi Hatim (6. 327/938) de
bu iki raviyi ayn sahislar olarak degerlendirmiglerdir.'7

Hatib'in bazi tenkitleri, Buhari'nin Gsltibunun dikkate alinmamasindan kaynak-
lanmistir. Mesela Buhari, baba ismi elif harfi ile baslayanlar babinda ibn Ebi Ya'k(ib
olarak da bilinen Muhammed b. ishak el-Kirmani'yi tanitmis, ayni sahsi baba ismi ya
harfi ile baglayanlar bébinda da Muhammed b. Ebf Ya'k(b Eb( Abdullah el-Kirmani
olarak tanitmustir.'”” Bu zat iki sekilde meshur oldugu icin Buhari, okuyucuya kolaylik
olsun diye her iki babda da meghur olduklari sekilde tanitmistir. Hatib ise bu sekildeki
tanitimi ayni ravinin iki ayr sahis kabul edildigi seklinde degerlendirmigtir.'”

Bazen de Buhari, ayni olma ihtimali bulunan iki raviyi pes pese tanitir; ardindan
ikinci révinin birinci ravi ile ayni olma ihtimalinden bahseder. Hatib, bu durumda da
Buhari'yi hata yapmakla itham eder.'”” Oysa Buhari'nin, kesin kanaat hasil olmayinca
ihtimalli ifade kullanarak ravileri ayirmasi, onun ilmi hassasiyetini gdsterir.

199 Muallimi, Eb(i Ziir'a'nin kullandigi niishanin ilk, Hatib'inkinin ikinci, matbu olan ibn Sehl niishasinin da gézden
gegirilmis tiglincli niisha oldugunu ifade eder. Bkz. Muallimi, Mdih'e yazdigi mukaddime, s. 11-12.

170 Bkz. Buhan, Tarih, I, 136-37 (r. 414, 415, 416).

17! Muallimi, M(idih'e yazdigi mukaddime, s. 13-14.

172 Bkz. Muallimi, M{idih'e yazdigi mukaddime, s. 8.

173 Bkz. Hatib, Maidih, I, 54-55, 85-88, 96-98, 151-152, 204-205, 210-211 (17, 23, 24, 27, 49, 69, 73. vehimler).

174 Bkz. Hatib, Madih, 1, 54-55. Krs. Buhari, Tarih, I, 388 (r. 1241). Muhakkikin gériisii igin bkz. Hatib, Madih, I, 54-
55, dipnot 2.

175 Hatib, Madih, 1, 9. Krs. Buhari, Tarih, I, 25-26 (r. 24, 30).

176 Bkz. el-Cerh, VII, 185. Muhakkike gére diger alimlerin de Buhari gibi iki ravlyi ayn sahislar olarak degerlendirdik-
lerine dair 6rnekler icin bkz. Hatib, Madih, 1, 28, dipnot 2; 1, 52, dipnot 1; I, 59, dipnot 1; I, 112, dipnot 1; 1, 113,
dipnot 1; I, 119, dipnot 2; 1, 136, dipnot 1; I, 182, dipnot 1; I, 185, dipnot 2; I, 192, dipnot 1; I, 203, dipnot 1; 1,
205-206, dipnot 1; 1, 207, dipnot 1; 1, 207, dipnot 1; 1, 212, dipnot 1.

17T Buhari, Tarh, I, 41, 267 (r. 66, 858).

178 Hatib, Madih, I, 11. Bagka &rnek igin bkz. Madih, I, 134-35.

179 Bkz. Hatib, Mdih, 1, 126. Krg. Buhar, Tarih, IV, 296 (r. 2885, 2886).

117



118 Yusuf Ziya Keskin

Hatib zaman zaman cem' ve tefrik disindaki hatalara da deginmistir. Mesela
Muhammed Ebi Osman olmasi gereken ismin Muhammed b. Osman,® Useyd olmasi
gereken ismin Esid,'®' Sebbak olmasi gereken ismin Sibak,'® Sumeyt olmasi gereken
ismin Sumeyt,'® el-Muttalib olmasi gereken ismin es-Salt,'®* Nadr olmasi gereken
ismin Nasr,'® Sureyh olmasi gereken ismin Stireyc'® seklinde kaydedilmesi gibi.

Ayrica Hatib, Buhéri'nin, ravinin baba ismini'*” veya hadis aldigi hocasinin ismi-
ni yanhs kaydetmesi,'® ravinin hadis almadigi kimseden hadis aldigini sdylemesi'® gibi
hatalarina da deginmistir.

Bazen de Buhari, ayni isimli iki raviyi tanittiktan sonra ikisinin ayni sahis olup
olmadigini bilmedigini séylemis, Hatib ise ikisinin ayni oldugunu belirterek bunu hata
olarak degerlendirmigtir.'*

Buhéri bazen raviyi, ismiyle ilgili ihtilaflar dikkate alarak iki ayri yerde tanitmig
ve her iki yerde de ismi hakkindaki ihtilaflara isaret etmistir. Ancak Hatib, Buhéari'nin
bu gekilde raviyi iki ayri yerde tanitmasini hata diye nitelendirmistir. Mesela Babi Mev-
1a Abbéas b. Abdilmuttalib'i, ayrica nitn babinda Nabi Mevla Abbéas b. Abdilmuttalib
olarak da tanitmigtir.’' Buhéari, hem ravi ile ilgili ihtilafa isaret etmis hem de okuyucu-
nun her iki babda arayabilecegini dikkate alarak raviyi ayrica niln babinda tanitmis
olmasindan dolayi bunu hata olarak degerlendirmemek gerekir.

Buhéri'nin et-Tdrih'teki tertibinin bir bagka 6zelligi de ayni olma ihtimali bulunan
ravilerin pes pese tanitilmasidir. Buhari, ayni isimle gelen bazi ravileri ardi ardina ta-
nitmak suretiyle bu kimselerin ayni olma ihtimaline igsaret etmis olmaktadir. Ancak
Hatib, bu ihtimali dikkate almadan ayri baglikta tanitilan ravilerin ayri raviler olarak
degerlendirildigini sdyleyerek Buhéri'yi hata yapmakla itham eder.'

Bazen de Hatib, vehim olarak degerlendirdigi bir bilginin et-Tdrih'in bagka bir
yerinde dogru sekliyle gectigini ifade eder. Meseld Buhari'nin, iki ayri sahis olmasi
gereken Harb b. Meymn adindaki ravileri tek sahis olarak degerlendirdigini belirtmis,
ardindan Buhari'nin, ‘imran el-'Ammf'yi tanitirken Harb b. Meym(n adinda iki ayri ravi
oldugunu ifade ederek daha 6nce tek sahis olarak degerlendirdigi ravinin iki ayri sahis
oldugunu bildirmistir. Hatib bu bilgiyi sadece ibn Faris rivayetinde buldugunu ifade
etmigtir.'”

Buna gore Hatib'in vehim olarak degerlendirdigi bazi hususlar, et-Tdrif'in bagka
yerlerinde dogru sekliyle kaydedilmig olabilmektedir. Dolayisiyla bir yerde hatali olarak

180 Hatib, Madih,
181 Hatib, Madih,
182 Hatib, Madih,
183 Hatib, M(dih,
184 Hatib, Madih,
185 Hatib, Madih,
186 Hatib, M(dih,
187 Hatib, Mdih,
188 Hatfb, M(dih,
189 Hatib, Madih,

I, 39. Krs. Buhari, Tarih, I, 181 (r. 554, 559).

I, 58. Krs. Buhari, Tarih, II, 11, 47 (r. 1528, 1642).

I, 122. Krg. Buhari, Tarih, IV, 269-70 (r. 2768, 2771).

I, 120. Krs. Buhari, Tarih, IV, 204, 262 (r. 2502, 2745).

I, 128. Krs. Buhari, Tarih, IV, 299 (r. 2902); VIII, 7 (r. 1942).

I, 178. Krs. Buhar, Tarih, VIII, 91, 105 (r. 2300, 2354).

I, 206. Krs. Buhari, Tarih, IV, 205, 229 (r. 2507, 2612).

I, 137. Krs. Buhari, Tarih, V, 275 (r. 890).

I, 128. Krsg. Buhari, Tarih, VIII, 7 (r. 1942).

I, 179. Krs. Buhari, Tarih, VIII, 158 (r. 2554).

1% Hatlb, Madih, I, 42-43. Krg. Buhari, Tarih, I, 189, 191 (r. 578, 580).

19 Hatib, Madih, I, 74-76. Krs. Buhari, Tarih, I, 143 (r. 1984); VIII, 130 (r. 2453).

192 Grnek igin bkz. Hatib, Madih, 1, 81-82.

198 Hatib, M(dih, I, 96-101. Harb b. Meym{in adl ravinin iki ayri sahis olarak degerlendirilmesiyle ilgili itiraz, Zehebi
(6. 748/1347) tarafindan da yapilmistir. Bkz. Zehebi, Mizan, I, 471.
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gecen bilginin et-Tdrik'in bir bagka yerinde dogru olarak gecmesi, dikkatten uzak tu-
tulmamaldir.

Zaman zaman Hatib, et-Tdrih'in niishalar arasinda meydana gelen farkliliklara
da deginir. Meselad 28. vehimde H(t b. Abdullah b. Nafi' adli raviyi ibn Faris'in
Buhéri'den bu sekilde rivayet ettigini, Abdurrahméan b. el-Fadl el-Fesevi'nin (6. ?) ise
Buhari'den, Hat b. Abdullah b. Rafi' seklinde kaydettigini belirtmis, ibn Faris'in ibn
Nafi* seklindeki zabtinin yanlis oldugunu ifade etmigtir.'**

Hatib, bazi hatalarin ntsha farkliigindan meydana geldigini soyler. Mesela
Buhéri'nin, Salih b. Salih adinda ayni olmasi gereken iki raviyi tefrik ederek tanittigini
belirtmis, ancak bunun Buhari'den kaynaklanmadigini 6zetle soyle aciklamistir: "Bura-
daki hata, Buhari'yi baglamaz. Ctinkii Salih b. Salih, et-Tdrif'te ayni fasilda dogru sek-
liyle, yani tek ravi olarak tanitiimaktadir.' Buradaki vehim, et-Tdrif'i ibn Faris'ten (6.
312/924) rivayet eden Al b. ibrahim el-Miistemli en-Neccad'dan (6. ?) kaynaklanmis-
tir. en-Neccad, Buhari'nin Salih b. Salih'in nesebi ile ilgili verdigi farkli bilgileri, farkli
raviler seklinde algilamis ve niishasinda Salih b. Salih'i iki ayr ravi olarak kaydetmistir.
Ancak Abdurrahman b. el-Fadl el-Fesevi (6. ?) ve ibn Sehl (8. ?) nishalarinda Salih b.
Salih tek révi olarak tanitilmigtir."'®

Hatib, bazi hatalarin katipten kaynaklandigini belirtir. Mesela Buhari, Karsa' ed-
Dabbi adindaki révinin akabinde 20 isim tanittiktan sonra Karsa' adinda diger bir
ravlyi tanitmigtir.’” Hatib bu konuda sdyle der: "Kanaatimce ikinci Karsa', kitabin
hasiyesinde idi. Daha sonra katip onu ilgisi olmayan yere koydu, b&ylece onu ayri bir
terceme yapmig oldu."

Sonug olarak diyebiliriz ki, Hatib-i Bagdad? bazi iddialarinda hakli olmakla bir-
likte, ileri stirtilen hatalarin bir kismi niisha farkliligindan, bazisi Buhari'nin metodun-
dan, bazisi da katipten kaynaklanmis, bir kisim hatalar ise et-Tdrif'in baska yerinde
dogru sekliyle kaydedilmistir.

G. ZEHEBI'NIN TENKIDi

et-Tdrih'e yonelik elestiride bulunan bir diger alim de Zehebi'dir (6. 748/1347).
O, Buhari'nin ayrn olmasi gereken el-Hakem b. ‘Uteybe el-Kindi ile el-Hakem b.
‘Uteybe b. en-Nehhas el-'icli'yi cem'ederek ayni sahismis gibi tanittigini belirtir.!*”

Buhari, et-Tarih'te el-Hakem b. ‘Uteybe el-Kindi'yi tanitirken sadece nesep alim-
lerinden birinin el-Hakem b. ‘Uteybe b. en-Nehhés dedigini nakletmis,* bu ifadeden
hareketle Hatib (6. 463/1071) ve Zehebi, Buhari'nin iki ayr sahsi cem'ettigini soyle-
mistir. et-Tarfhu'l-kebirin muhakkiki Muallimi, bunu sdyleyen nesep &liminin ibnii'l-
Kelbi (6. 204/819) oldugunu, ibn Makala (6. 475/1082) ve baska alimlerin de onu des-

19 Hatib, Mtdih, I, 101-102.

195 Bkz. Buhari, Tarth, IV, 284 (r. 2826).

196 Hatib, Madih, I, 124-125. Diger &rnekler icin bkz. I, 174-175.

197 Bkz. Buhari, Tarih, VII, 199, 205 (r. 875, 896).

198 Hatib, Madih, 1, 166.

199 Zehebi, Mizan, I, 577. Ayni itiraz, Hatib-i Bagdadi tarafindan da yapilmistir. Bkz. Hatib, Madih, 1, 87-88 (24.
Vehim).

200 Byhan, Tarih, 11, 332-33 (r. 2654).
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tekledigini, dolayisiyla Buhari'nin bu bilgiyi kaydetmesinde bir hata olmadigini belir-
tir.ZOI

Yukarida kaydettigimiz bilgilerden anlasildigina gore et-Tarih'u'l-kebir'deki hatala-
rin buyltk bolimi nisha farkliliklarindan, bazilari ya Buhéri'nin talebelerinden, ya da
bilgi aldigi kimselerden, bir kismi da katiplerden kaynaklanmustir.

Hata diye ileri strllen bazi hususlar da Buhéari'nin tsltbundan kaynaklanmis,
bu tslGp iyi kavranamadigl igin et-Tdrih'e yonelik tenkitler ortaya ¢ikmustir.

SONuUC

et-Tarthu'l-kebir, hicri 1Il. asirda rical konusunda telif edilmis en hacimli eserler-
den biridir. Ancak 13.000 kusGr ravi hakkinda bilgi veren bir eserde bazi hatalarin
olmasi kaginilmazdir. Nitekim yukarida kaydettigimiz tenkitler, bunun gostergesidir.
Bununla birlikte ileri stirtilen hatalarin énemli bir kismi, niisha farkliligina dayanmak-
tadir. Buhari'nin, et-Tdrih'i geng yaslarda iken telif etmeye baslayip 6mriintin sonlarina
dogru ikmal etmig olmasi, eserin ilk niishasi ile gdzden gecirilmis son niishasi arasin-
da bazi farklliklarin ortaya c¢ikmasina sebebiyet vermistir. Nitekim matbu olan ve
Muallimi tarafindan son niisha olarak kabul edilen ibn Sehl niishasi ile Eb@ Ziir'a'nin
kullandig1 el-Fadl b. el-Abbas ve Hatib-i Bagdadi'nin kullandigi ibn Faris niishasi ara-
sinda buytk farkliliklar mevcuttur. Bu iki ntishada hatali oldugu ileri siiriilen pek ¢ok
bilgi, matbu olan ibn Sehl niishasinda dogru sekliyle gegcmektedir. Ayrica bu iki niis-
hada gecip de ibn Sehl niishasinda yer almayan raviler de mevcuttur. Bu, Buhari'nin
et-Tdrih'i zaman icerisinde ikmal ettigini; bazi eklemeler ve ¢ikarmalarda bulunarak
kitabini tamamladigini gosterir. Beydnu hatai'l-Buhdri fi Tdrihihi adli eserde, et-Tdrih'te
mevcut oldugu ileri siirilen 771 hatadan (¢ yiize yakininin matbu niishada dogru
sekliyle ge¢mesi, bunun en agik delilidir.

et-Tdrih'e yonelik en ¢ok elestiride bulunan EbG Zir'a er-Razi'nin ¢cogu tenkitleri
hakli olmakla birlikte, ileri stirdigii bazi iddialar, arkadagi EbG Hatim'in itirazina ugra-
mig; onun ifadesiyle hatalarin bir kismi katipten kaynaklanmig, bazilarinda da Eb{
Hatim, Buhari'nin verdigi bilginin dogru oldugunu ifade etmistir. Ayrica Eb( Ziir'a ile
Buhéri'nin ihtilafli oldugu kimi konularda ise diger bazi alimler Buhari'yi desteklemis-
lerdir.

et-Tdrih'e yonelik itirazlarin bir kismi da Buh&ri'nin islibundan kaynaklanmustir.
Buhari, bazi ravileri séhret bulduklari isimlere gore birden fazla yerde tanitmis, bazi
alimler bunu ayni sahst tefrik seklinde degerlendirmiglerdir.

Bazi hatalar ise, EbG All Salih b. Muhammed'in dedigi gibi zabt ehli olmayan
Buhérali kimselerden kaynaklanmig; Buhéri, bu ravilerin kitaplarindaki yanlis bilgileri
kargilagtirma yapmadan kitabina aldig1 i¢in hatalar ortaya ¢ikmistir.

Buna gére alimlerin itirazina ugramayan et-Tdrih'teki diger ravilerle ilgili bilgilerin
blyiik cogunlugunu dogru kabul edebiliriz.

Matbu niishada dogru olarak gecen yaklagik 300 raviyi hari¢ tuttugumuzda et-
Tarih'te hatali olarak kaydedildigi ileri strtlen 500 civarindaki ravinin tek tek diger ricél
kaynaklariyla mukayese edilerek durumlarinin tespit edilmesi, Buhari'ye yonelik itiraz-
larin ne derece hakli olup olmadigini daha agik bir sekilde ortaya koyacaktir.

201 Bkz. Hatib, Madih, 1, 88, dipnot 2.
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URDUN AHVAL-I SAHSIYE (HUKUK-I AILE)
KANUNLARINDA OSMANLI TESIRI

Ahmet BOSTANCI*

OTTOMAN INFLUENCE ON JORDANIAN FAMILY LAW

Although it is known that Ottoman Family Law, issued in 1917, remained in
effect for some times in the countries that were lost by the Ottomans after the First
World War, and influenced their Family Law; there is no study showing the extend
of this influence. This study examines its influence on Jordanian Family Law. It pre-
sents all the arrangements made in the Jordanian Family Law from Ottomans to the
present and argues against some scholars that it remained in effect longer than
that which they claim.

1917 tarihli Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’'nin Birinci Diinya Savasi sonun-
da Osmanli hakimiyetinden ¢ikan diger bazi tilkelerde belirli bir stire daha ytirtrlikte
kalmaya devam ettigi ve bu tlke kanunlarina olan etkisi genel olarak bilinen bir husus
olmakla birlikte bu tesirin boyutlarinin net olarak ortaya konmasi igin tafsilath arag-
tirmalara ihtiyag vardir. Bu galismada, kararnamenin Urdiin’de aile hukuku (daha son-
raki adiyla ahval-i sahsiye) alaninda cikarilan kanunlara ne gibi etkilerinin oldugunun
tespitine calisiimaktadir. Bu amagla, Osmanhdan giiniimiize, Urdiin’de aile hukuku
alaninda yapilan biitiin diizenlemeler incelenmekte ve kararnamenin Urdiin'de ytiriir-
likte kalma stresi ile ilgili olarak daha 6nce bir kisim muellifler tarafindan ortaya ko-
nulan degerlendirmelerin tiimtyle isabetli olmadigi ortaya konulmaktadir.

Urdiin yaklasik 400 yil Osmanli hakimiyeti altinda kalmis bir Orta Dogu iilkesi-
dir. Bu uzun birliktelik dolayisiyla dil, hukuk, sanat gibi pek ¢ok alanda her iki toplu-
mun birbirlerinden etkilenmeleri son derece tabiidir. Biz bu yazimizda hukukun belirli
bir bolimiindeki etkilesme tizerinde duracagiz. Bu da 1917 tarihli Hukdk-1 Aile Karar-
namesi'nin Urdiin’de aile hukuku (daha sonraki adiyla ahval-i sahsiye) alaninda gikari-
lan kanunlara ne gibi etkilerinin oldugunun tespiti seklinde olacaktir. Hemen belirte-
lim pek ¢ok Urdiinlii miiellif, 1947'de 26 sayili Huk(ik-1 Aile Kanunu cikana degin Os-
manli Hukdk-1 Aile Kararndmesi'nin Urdiin’de uygulanmaya devam ettigini sdylemek-

“Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi abostanci@hotmail.com
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tedir.! Bazi kaynaklarda da kararnamenin bazi degisikliklerle 1951 yilina kadar ytrtr-
likte kaldigr bilgisi yer almaktadir.? Ancak bu bilgiler tam olarak dogru bir hiikmii yan-
sitmamaktadir. Konuyla ilgili kesin bir yargiya varabilmek icin Urdiin'de bu alanda
yapilan btin diizenlemelerin incelenmesi gerekmektedir. Asagida bu incelemeyi
yaparak HAK'nin Urdiin’de icra ettigi tesirleri net bir sekilde ortaya koymaya calisaca-

8iz.
I. OSMANLI HUKOK~1 AiLE KARARNAMESI

8 Muharrem 1336/25 Ekim 1917 tarihli Hukdk-1 Aile Kararndmesi (kisaca HAK)
hem Osmanli Devleti'nde ve hem de islam tilkelerinde islam Aile Hukuku sahasinda ilk
kanun olmasi ve sahasinda kokll yenilikleri tagimasi bakimindan son derece ¢nemli
bir kararnamedir.

HAK, dért stinnl mezhebin esaslarindan istifade edilmek suretiyle yapilmig olup
gayrimislim tebaanin evlenme ve bosanmalari da kendi dinlerinin esaslarina goére
tanzim edilmigtir.?

Kararname, iki kitap ve 157 maddeden meydana gelmektedir. Birinci kitap
"Minékahat” bagligini tagimakta ve 6 baba ayriimaktadir. Bablar da kendi aralarinda
fasillara ayrilmis durumdadir. ikinci kitap “Miifarakat” hakkindadir ve 3 baba ve bunlar
da kendi iclerinde fasillara ayrilmigtir. Son kisimda da mevadd-1 getta (gesitli htikim-
ler) bagligini tastyan bir kisa bolim yer almaktadir.

Kararnamenin en 6nemli &zellikleri ve getirdigi yenilikler sunlardir: Kararname,
islam {ilkelerinde alanindaki ilk kanundur. Misliimanlar, Hiristiyanlar ve Museviler
hakkinda ayri hiikiimler getirmistir. Haneff mezhebine bagl kalma geleneginden ayri-
larak diger mezheplerden istifade yolunu agmistir. Osmanli Devleti'nde kazal birligi
temin etmigtir. Evlenme ve bosanmada devlet kontrolii getirmistir. Bazi durumlarda
kadina kocasindan tefrik hakki vermistir. Kadinin kocasinin monogam kalmasini sart
kosabilecegini kabul etmistir. Evlenme yagina alt sinir getirmistir.*

Kararname uzun miiddet uygulanma sansi bulamamig ve 20 ay gibi kisa bir si-
re mer’iyette kaldiktan sonra cesitli baskilar neticesinde 18 Haziran 1919 tarihinde
yurirltkten kaldirilmigtir.®

Kararname daha énce de zikredildigi tizere, islam (lkelerinde aile hukuku ala-
ninda yapilan ilk kanundur. Misir'daki bazi miinferit diizenlemeler bir tarafa birakilirsa,
kararnameden sonra uzun slreler bu sahada ikinci bir kanun ortada goérlinmemistir.
Bu bakimdan kararname uzun seneler sonra bu sahayi kanunlastirmak isteyen devlet-
lere en azindan 6rneklik etmistir denebilir.¢

Kararnamenin tesiri vakiasi daha ziyade Ortadogu tilkeleri i¢in séz konusu ol-
maktadir. Zira bu tilkeler umumiyet itibariyla Osmanli Devleti'yle ayni hukuk ekoliine
sahiptir. Ustelik bu iilkelerden bir kismi kararnameyi uzun miiddet tatbik etmis, bir

! Bk. Muhammed Mahm(id Muhaylan, el-Kaz4 eg-ger’ fi'l-Urdiin, Amman 1994, s. 15; Abdiilfettah Ayig Amr, el-
Kararat el-kazaiyye fi'l-ahval eg-sahsiyye, Amman 1990, s. 2; Ahmet Said Milhim, es-Serhu't-tatbiki li kantni'l-
ahval es-sahsiyye el-Urdiini, Amman 1998, s. 13.

2 M. Akif Aydin, islam-Osmanli Aile Hukuku, istanbul 1985, s. 226.

3 Halil Cin, islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Konya 1988, s. 292.

4 Aydin, Aile Hukuku, s. 207-217.

> Cin, Evlenme, s. 293.

6 Aydin, Aile Hukuku, s. 227.
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kismi da Osmanli Devleti'nin bir pargast olarak bu devlet ve onun hukuk sistemi igeri-
sinde yagamiglardir.”

Bu {ilkeler iginde Urdiin, kararnamenin en fazla tesirinde kalan tilke olarak go-
riinmektedir. Nitekim, Velidedeoglu, Urdiin kanununu Osmanli ve Misir kanunlarimin
bir sentezi olarak degerlendirmektedir.? Bu durum, asagida Urdiin’de bu alanda yapi-
lan kanuni diizenlemeleri HAK ile kargilagtirmali olarak inceledigimizde net olarak
kargimiza gikacaktir.

1. URDUN'DE YAYIMLANMIS AiLE HUKUKU (AHVAL~i SAHSIYE) KANUNLARI
VE HAK’'DAN ETKILENME DURUMLARI

Urdiin’de Osmanl yénetimi sonrasinda giiniimiize degin 4 tane hukk-1 ile (en
son kanundaki ismiyle: ahval-i sahsiye) kanunu yaymlanmistir. Bunlar: 1) 1927 Tarihli
Huktk-1 Aile (Nikah ve iftirak) Kanunu, 2) 1947 Tarihli 26 Sayili Hukdk-1 Aile Kanunu,
3) 1951 Tarihli 92 Sayili Huktk-1 Aile Kanunu, 4) 1976 Tarihli 61 Sayili Ahval-i Sahsiye
Kanunu.’

A. 1927 TARiHLi URDUN HUKOK-I AiLE (NiKAH VE IFTIRAK) KANUNU'™

Urdiin’de aile hukuku alaninda cikarilan ilk kanun 1927 tarihli HukGk-1 Aile (Ni-
kah ve Iftirak) Kanunudur. Urdiinlii cok sayida miiellif de dahil olmak tizere pek ¢ok
arastirmact muhtemelen muttali olamama sebebiyle bu kanunun varligindan bahset-
memekte ve HAK'nin 1947’ye kadar Urdiin'de yiiriirliikte kaldigini ifade etmektedirler.
Ancak 1927 tarihli kanun, her ne kadar biytik oranda HAK'ya dayansa da, Urdiin
hikiimeti tarafindan HAK’ya atifta bulunmaksizin yeni bir kanun gibi yasalastirildigin-
dan ayr1 bir kanun olarak degerlendirilmesi zarureti vardir.

1927 Hukuk-1 Aile Kanunu, Urdiin’de alaninda yayimlanmis ilk kanun olmast i-
tibariyla ayri bir &neme haizdir. Kanunu HAK ile karsilastirdigimizda su hususlar zik-
retmemiz mimk{nddr:

HAK 157 maddeden meydana gelirken UAHK 104 maddeden olusmaktadir.
Madde sayilarindaki farkliligin sebebi ve ayni zamanda da iki kanun arasindaki en
biiyiik fark, HAK'da yer alan gayrimiislimlerle ilgili hicbir maddenin Urdiin kanununda
yer almamasidir. Bu durum, Urdiin’de baglangictan itibaren gayrimiislimlere ait ayr1 bir
kaza sisteminin olmasi dolayisiyla bu maddelere gerek olmamasindan kaynaklanmak-
tadir. Bilindigi tizere HAK'da gayrimislimlerle ilgili maddelere de yer verilmesinin te-
mel sebebi, cemaat mahkemelerinin yetkilerinin kaldirilarak bir nevi kaza birliginin
temin edilmek istenmesidir ki, kararname bu ylizden gayrimislim cemaatlerinin tepki-
sini gekmistir. Kanunun ¢iktig1 tarih olan 1927 yilinda ingiliz Mandast altinda kiigiik bir
emirlik olan Urdiin’de (o zamanki ismiyle Dogu Urdiin Emirligi) gayrimiislimlerin tepki-
sini gekecek bdyle bir uygulamanin varligini distinmek ise imkansizdir. Gayrimislim-
lerle ilgili maddelerde durum bdyle olmakla birlikte HAK'in Musevilerle ilgili 60. mad-
desi Misliimanlarla ilgili fikhi hiikiimlerle benzerlik tagimasinin da etkisiyle ve muhte-

" Aydin, Aile Hukuku, s. 227.

8 Bk. Aydin, Aile Hukuku, s. 231.

° Bk. Abdullahi A. An-Na’im, islamic Familiy Law in a Changing World, New York 2002, s. 119.

10 Kanun metni igin bk. Dogu Urdiin Hiikiimeti Resmi Gazetesi, 15 Nisan 1927/12 Sevval 1345 Cuma tarihli 154.
sayl, s. 8-15.
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melen sehven Urdiin kanunu tarafindan da almmustir ki, sonraki Urdiin kanunlarinda
bu durumun dizeltildigini miigsahede edilmektedir.

Gayrimiislimlerle ilgili maddeler disinda HAK’da bulunup da Urdiin kanununda
yer almayan ¢ok az madde s6z konusudur. Bunlardan bir kismi HAK hazirlandigi sira-
da mevcut olup kararnameye etki eden bazi sosyal gerceklerin Urdiin toplumu igin
s6z konusu olmamasindan kaynaklanmaktadir. Ornegin HAK'da 38. madde olarak yer
alan “Uzerlerine evlenmemek ve evlendigi surette kendisi veya ikinci kadin bos olmak sartyla bir
kadnt tezewiic ve sart muteberdir’ hitkmii, UAHK da yer almamaktadir. HAK'da bu madde
muhtemelen, poligamiye karsi fikirlere sahip olan ve kanun hazirlandigi sirada belirli
bir kamuoyunu etkileme glictine sahip olan batici ve Tirkgtileri yatistirmak amaciyla
konulmustur ve bu agidan benzer bir durumla karsi karstya bulunmayan Urdiin'de
kanunlagmamig olmasi tabiidir.

104 Maddelik kanunda HAK'nin 84 maddesi en ufak bir degisiklik yapilmaksizin
aynen alinmigtir. Diger bazi maddelerde ise ¢ok kictik farkliliklar, ilave ya da eksiklik-
ler yer almaktadir. Hal béyle olmakla birlikte Urdiin kanunu HAK'ya hicbir atifta bu-
lunmayan ilk defa hazirlanmig bir kanun hiiviyetinde ortaya konulmus bulunmaktadir.

iki kanun arasinda evlilik yast gibi cok az hiikiimde farklilik bulunmaktadir. Bazi
maddelerde de sanki ayri bir kanun oldugu havasi verilmek igin konuldugu kanaati
uyandiran kiigiik ifade farkliliklar yer almaktadir. ifade farklihig bulunan yerlerden bir
kismi, HAK'dan madde alinirken terctimenin yanlis yapildigi izlenimi vermektedir. Zira
bu tiir yerlerde hiikmiin UAHK daki sekilde olmasi fikh agidan ve kanun dili agisindan
isabetli degildir. Oregin Urdiin kanunu 4. maddesinde “Mecnunun bir zarurete mebni
olmadik¢a nikdht caiz degildir.” denilerek HAK'daki “...ve mecnunenin...” kaydina yer veril-
medigi halde devaminda “zaruret bulundugu halde o ikisinin nikahlari (nikdhahiima)
veli tarafindan akd olunur” denilerek HAK'nin ifadesi aynen alinmig ve maddenin bag
tarafinda “mecnune” kaydinin alinmadigi hususu dikkatten kagirilmigtir. Terclimenin
dikkatsiz yapildigini gbsteren bir bagka husus da sudur: HAK'nin ¢linc babinin 2.
faslinin maddeleri gayrimiislimlerle ilgili olduklarindan UAHK'da yer almamaktadir.
Buna ragmen Urdiin kanununda 18. madde ile baslayan kisim 2. fasil olmasi gerekir-
ken, HAK'da oldugu gibi, 3. fasil olarak basliklandiriimistir. Bir bagka 6rnek de soyle-
dir: HAK'da md. 72'de “Koca gayr-i miimeyyiz cocugundan baska aile ve akrabasini ... oturta-
maz” hitkmii yer alirken UAHK'da 34. maddede "...ve gayr-1 miimeyyiz cocugunu oturtamaz”
hikmt yer almaktadir ki, mefhumu muhalifinden miimeyyiz ¢ocugun beraberinde
oturtulabilecegi seklinde bir hiikiim ¢ikarilabilecek bu ifade, HAK'nin ilgili maddesinin
yanlis terctime edilmis olabilecegi kanaatini uyandirmaktadir.

iki kanun arasindaki bir diger farklilik da sudur: HAK'da kanunda yer almayan
hususlarda hakimlerin nasil hareket edecegi hususu belirtilmemis, Urdiin kanununda
bu durumda (Haneff) mezhebinin muteber kitaplarina miiracaat edilecegi hiikmi ko-
nulmustur.

Genel bir degerlendirme olarak, 1927 tarihli Urdiin kanununun ¢ok biiyiik o-
randa HAK'nin maddelerinin aynen terclimesi ile olusturulmus oldugunu s&yleyebili-
riz. Muhtemelen bu sebepten veya matbuatin yaygin olmamasi sebebiyle muttali
olamamaktan dolayr pek ¢ok miellif, 1927 kanunundan bahsetmemekte ve HAK'nin
1947'ye kadar Urdiin’de yiriirlikte kaldigini ifade etmektedirler. Ancak 1927 yilinda
HAK'’ya dayansa da miistakil bir kanun cikarilmig olmasi ve yine 1947 kanununda ve
sonraki kanunlarda da HAK'nin etkileri bulunmasi dolayisiyla bu tiir bir degerlendirme
isabetli degildir.
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B. 1947 TARIHLi 26 SAYILI HUKOK~I AiLE KANUNU'!

Urdiin’de aile hukuku alaninda cikarilan ikinci kanun 1947 tarihli ve 26 sayili
Huktk-1 Aile Kanunu’dur.

1947 tarihli bu kanunda 1927 tarihli kanuna hi¢ deginilmemekte, kanunla ilgili
herhangi bir ilga maddesi de yer almamaktadir. Muhtemelen bu vb. sebeplerden 6ti-
rii, bir cok miiellif HAK'nin Urdiin’de 1947 yilina kadar yiiriirliikte kaldigini ifade etmis-
lerdir. Ancak bununla birlikte 1947 kanununun ifade olarak HAK'dan kiigtik farkliliklar
arz ettigi konularda aynen 1927 kanunundaki ifadelerin alindigi gériilmektedir ki, bu
durum bizi 1947 kanununu hazirlayanlarin 1927 tarihli kanundan haberdar olduklari
kanaatine gotiirmektedir.

1947 Tarihli kanunun 1927 tarihli kanundan farkli olan yénleri sunlardir:

1927 Tarihli kanunda evlilik yast 16 iken, 1947 tarihli kanunda bu 15’e indiril-
migtir. 1927 tarihli kanunda yer alan mecnunun evlendirilmesi hiikmi 1947 tarihli
kanunda yer almamaktadir. inkar halinde vesikaya dayanmayan evlilik iddialarinin
dinlenmeyecegi hitkmii getirilmistir. 1927 Tarihli kanunda mutlak sefer ifadesi varken
1947 tarihli kanununda kadinin kocasiyla beraber (lke i¢inde sefere mecbur oldugu
ifadesi vardir. 1947 Kanununda mazeretsiz olarak yapilan birden fazla evlilikte harg
6denecegi hikmu getirilmistir. Fasid ve batil nikdhlarda tefrikin kamu hakki adina
yapilacagi zikredilmistir. Talakin tescil edilmemesi halinde para cezasi 6ngdrilmistir.
Riictu kadiya bildirme zorunlulugu getirilmistir. Hapis cezasi alanin karisinin hakim
tarafindan tatliki hikmi konulmustur.

1947 Tarihli kanunu Osmanli Aile Hukuku Kararnamesi ile karsilastirdigimizda
da su hususlar soyleyebiliriz:

HAK'da Yahudi ve Hiristiyanlara yénelik maddeler de bulunurken 1927 kanu-
nunda oldugu gibi 1947 kanununda da gayrimislimlerle ilgili maddeler yer almamak-
tadir. Bu yiizden HAK 157 madde iken 1947 Urdiin kanunu 107 maddeden meydana
gelmektedir.

1947 Kanunu bliyiik oranda 1927 kanunu ile ayni oldugundan tabif olarak HAK
ile biiylik benzerlik arz etmektedir. Maddeler, gayrimtslimlerle ilgili maddeler ¢ikarildi-
ginda ayni siray1 izlemektedir.

1947 Kanununun 75 maddesi HAK ile tamamen aynidir. Kanunda HAK'da hig
yer almayan bazi maddeler bulunmaktadir ki, bunlar sunlardir: Yag konusunda da
denklik aranacagi (md. 4); karisini bosayan kimsenin iddet miiddeti icerisinde onun
mahrem akrabasi ile evlenemeyecegi (md. 9); taldkin tescil ettirilmesi (md. 69); ric'l
talakta ric’ati hakime haber verme zorunlulugu (md. 72); 5 yil hapis cezasi alanin egi-
nin kad: tarafindan tatlik edilebilecegi (md. 87); kanunda yer almayan hususlarda
(Hanef) mezhebin(in) muteber kitaplarina basvurulacagi (md. 105).

Gayrimiislimlerle ilgili maddeler disinda HAK'da yer alip da 1947 tarihli Urdiin
kanununda yer almayan maddeler ise sunlardir: Miirdhik ve miirdhikanin evlendirilme-
si (HAK md. 5, 6, 7, 8); mecnunun evlendirilmesi (HAK md. 9); nikdh akdinin ilan1 (HAK
md. 33); mut’a nikdhinin ve muvakkat nikahin fasid olusu (HAK md. 55); sarhos ve
mikrehin taldki (HAK md. 104, 105); biriken nafakanin sakit olmamasi (HAK md. 154).

! Kanun metni igin bk. Urdiin Resm? Gazetesi, 1947 senesi 910 no.lu say!.
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Geriye kalan maddelerde HAK ile Urdiin kanunu arasinda kismi degisiklikler bu-
lunmaktadir. Bunlar bazen ifade farkliligi, ihtisar ve tevsi’ seklinde olabildigi gibi bazen
“nikah altinda cem edilmeleri memn( olan iki kadindan biri nikahinda iken digerini
nikahlamanin”, HAK'da “fasid”, Urdiin kanununda “batil” olarak kabul edilmesi gibi
hiikiim farklilig seklinde de olabilmektedir. Yine farkl bir hiikiim olarak Urdiin kanunu
evlilik ehliyetinde 15 yagi kabul ederken HAK, erkekte 18 kizda 17 yasi kabul etmistir.

Gortildugi tzere 1947 kanunu da ¢ok biiyiik oranda HAK'ya dayanmaktadir.'?
Zaten kanunda HAK'ya yonelik bir ilga maddesi zikredilmemektedir. Bu tiir bir madde
asagida inceleyecegimiz 1951 tarihli kanunda yer almaktadir. Bu agidan bazi muellifler
tarafindan ifade edilen HAK'nin Urdiin'de 1947 yilina kadar yiirirlitkte kaldig1 bilgisi
dogru degildir. Zira bu kanun éncesinde de 1927 yilinda baska bir kanun gikarilmistir
ve o kanunda oldugu gibi 1947 tarihli kanun da ¢ok biiylik oranda HAK'nin terctime-
sinden ibarettir. Buna gére ya HAK'nin 1927 yilina kadar yurrliikte kaldigi séylenmeli
ya da 1947'ye kadar yurrliikte kaldigi seklinde bir yorumda bulunmadan HAK'nin
1951 tarihli ve daha sonraki kanunlara ne gekilde etki ettigi incelendikten sonra bir
degerlendirme yapilmalidir.

C. 1951 TARIHLi 92 SAYILI HUKOK~1 AiLE KANUNU"

Urdiin toplumsal hayatinda meydana gelen gelismelerin aile hukuku kanunun-
da degisiklikler yapilmasini zorunlu kilmasi neticesinde, 1951 yilinda 92 sayili kanun
gikarlmistir.'*

1951 Tarihli kanunun bir &nceki kanundan farkli yonleri sunlardir:

1947 Tarihli kanunda evlilik ehliyeti icin gerekli yas, kiz ve erkekte 15 iken,
1951 tarihli kanunda kiz i¢in 17 erkek i¢in 18 yag 6ngdrilmustir.

1947 Tarihli kanunda esler arasinda 30'dan fazla yag farki oldugunda hakimin
kiicliglin rizasindan emin olmasi gerektigi hiikm varken yeni kanunda bu fark 20 yasa
indirilmistir.

Onceki kanunda 6ziirsiiz birden fazla evlilik yapmak isteyenin mahkemeye harg
6demesi hiikmii getirilmigken 1951 tarihli kanunda kaldirilmigtir.

1951 Kanunu, yazili senet bulunmadiginda mehir iddialarinin dikkate alinmaya-
cagl htikmiinl getirmistir.

1947 Tarihli kanunda nafakanin eglerin durumuna gore belirlenecegi hitkmi
varken yeni kanunda kocanin durumuna gore belirlenecegi hikm getirilmistir. Ayrica
doktor Ucreti gibi 6nceki kanunda yer almayan bazi hususlara da yer verilmistir.

1951 Tarihli kanun, sarhog ve mukrehin bosamasi, gayri miincez talak, kocanin
sahip oldugu talaklar, talak vaki olmayan ibareler, sayi belirtilerek yapilan talaklar gibi,
bir kismi1 HAK'da yer aldigi halde énceki kanunda yer almayan talakla ilgili hususlara
yer vermistir.

Onceki kanunda kocasi 5 yildan fazla hapis cezasi alan kadinin bosanmak igin
kadiya bagvurabilecegi hiikmii varken, 1951'de 3 yil ceza alanin karisinin 1 yil gectik-
ten sonra mahkemeye bagvurabilecegi hikm getirilmistir.

12 Benzer kanaat igin bk. An-Na'im, islamic Family Law, s. 119.
13 Kanun metni igin bk. Urdiin Resmi Gazetesi, 16. 08. 1951 tarihli 1081 no.lu say!.
! Muhaylan, el-Kaza es-Ser?, s. 25.
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1947 Tarihli kanunda iddet nafakasinda kadinin talebi sart kosulmusken 1951
kanununda bu nafakanin kocanin zimmetinde bor¢ oldugu kabul edilmistir. 1947
Kanunu akraba nafakasina deginmemisken, 1951 kanunu ayrintili olarak diizenlemis-
tir.

1951 Kanunu hidane yagini, sartlarini ve hakkin kime ait oldugunu diizenlemis-
tir. Kanunda gecen sene ifadelerinin hicri seneyi ifade ettigi belirtilmistir. Onceki ka-
nunda bu hususa yer verilmemektedir.

1951 Tarihli kanununu HAK ile kargilagtirdigimizda da sunlart sdylememiz
mimkindr:

131 Maddelik 1951 kanununun 68 maddesini aynen HAK'dan almis bulunmak-
tadir. 107 maddelik 1947 kanununda 75 maddenin aynen alindigi digtintlirse harfi
harfine hig degisiklik yapilmaksizin madde alim oraninin bu kanunda biraz daha asagi
distigti ifade edilebilir. Ancak diger maddelerdeki degisiklikler asagida ortaya koya-
cagimiz Uzere kiiglik oldugundan 1951 kanununun da yine HAK etkisinde cikarilmig
bir kanun oldugunu sdylememiz rahatlikla mtimkiin olmaktadir.

1951 Kanununda yer alan ve HAK'da bulunmayan maddeler sunlardir:

Velisinin imtinar halinde hakimin 17 yagini tamamlamis bakire veya dulu evlen-
direbilecegi (md. 5), bosadig karisinin iddeti icerisinde onun mahrem akrabasi ile
evlenilemeyecegi (md. 11), kocanin nikah akdi icin hakime miiracaat etmesinin zorun-
lu oldugu (md. 22), hamilelik varsa yag farki sebebiyle fesih iddiasinin dinlenmeyecegi
(md. 30), zevcenin mehrin teciline riza gbstermesi halinde itaatten imtina edemeye-
cegi (md. 43), duhiilden 6nce zevcin mehirden aczinin ortaya ¢ikmasi sebebiyle tefrik
(md. 50), senede dayanmayan mehir iddialarinin dinlenmeyecegi (md. 51), ebe, dok-
tor ve ¢ocuklarin egitim masraflarinin nafakaya dahil oldugu (md. 64), bir seyi yaptir-
maya zorlama amaci taglyan gayri miincez taldkin vaki olmayacag (md. 70), sayiya
izafe edilen talakin bir defa vuku bulacagi (md. 72), tescil edilmemis talak iddialarinin
dinlenmeyecegi (md. 77), U¢ sene hapis cezasi alanin zevcesinin hakim tarafindan
tatlik edilebilecegi (md. 93), esine infaktan imtina edenin durumu (md. 98), adem-i
infak sebebiyle tatlikte taldkin ric't oldugu (md. 100), iddetin ayrilik 6ncesi ortak mes-
kende beklenecegi (md. 153), akraba nafakalari (md. 115-122), hidane yasi (md. 123),
nesebin stbutu (md. 124), mefkidun durumu (md. 125-126), kanunda hicri senenin
kastedildigi (md. 127), kanunun 6ncesi talaklara samil olmadigi (md. 128), kanunda
yer almayan hususlarda Hanefl mezhebinin racihine miracaat edilecegi (md. 129).

HAK'da yer alip da 1951 tarihli kanunda bulunmayan maddeler de sunlardir:

12 yasini tamamlamayan erkek ve 9 yasini tamamlamayan kizi kimsenin evlen-
diremeyecegi (HAK md. 7), kocanin talaki hakime beyana mecbur oldugu (HAK md.
110), duhtCilden 6nceki talakin bain oldugu (HAK md. 116), takdirden énce gegen
miiddetin nafakasinin sakit olacagi (HAK md. 153), birikmis nafakanin vefat ile sakit
olmayacag (HAK md. 154).

Her iki kanunda yer alan farkli hiikiimler de sunlardir: Fasid nikahtaki duhtl Ur-
diin kanunu md. 16'ya gére hiirmet-i miisédhare gerektirirken, HAK md. 19’a gore
gerektirmemektedir. UK md. 95’e gére kocasinin &ldiigiine hitkkmedilen kadinin ikinci
evliligi kocanin gelmesi ile fesh olmaz iken, HAK md. 129’a gore fesh olmaktadir.

Diger maddelerde iki kanun arasinda ¢ok az farklilik bulunmaktadir. Bunlar ge-
nellikle tevsi’ veya ihtisar veya 6rneklendirme geklinde olmaktadir. 1951 Kanununda
dikkat cekici bir yon olarak evlilik yasi konusunda &nceki Urdiin kanunlarindan farkli
olarak HAK'daki 18/17 yas hiikmii benimsenmistir. Onceki kanunlardaki hiikiimleri
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birakip HAK'nin hiikiimlerini benimseme, bagka hiikiimlerde de séz konusudur ki,
buna fasid ve batil evliliklerle ilgili maddeler 6rnek verilebilir. 1951 Kanununda diger
maddelerdeki ifadelerin de 1947 kanunundan farkli olarak HAK'ya daha yakin oldugu
goriilmektedir. Bu sebeple 1951 kanununu HAK'nin 5 maddesi ¢ikarilip 22 yeni madde
eklenmis hali olarak nitelendirmemiz mimkindir. Buna gére muhtemelen HAK ile
ilgili ilga maddesi bulunmasindan hareketle yapilan, HAK'nin Urdiin’de 1951’e kadar
yurdrliikte kaldigi seklindeki degerlendirme de isabetli bulunmamaktadir. Zaten her ne
kadar ilga maddesi bulunsa da bu madde, HAK htkiimlerinin toptan ilgasi anlamina
gelmemekte, sadece yeni ¢ikan kanuna aykiri maddelerinin iptal oldugunu ifade et-
mektedir. Nitekim, Urdiin'de tadilat ve ilgalar istisna olmak tizere Osmanli kanunlari-
nin yiirdirliiliik durumunun devam ettigi, Dogu Urdiin K&ntn-1 Esasisi’'nin 58. madde-
sinde agik bir hiikiim olarak yer aldigi gibi, bagimsizlik sonrasi kabul edilen 1946 ana-
yasasinin 71. maddesinde de teyit edilmistir.'”” 1952 Anayasasinin 128. maddesinde
ise anayasanin ylrlrliige girdigi tarihte gegerli olan kanunlarn ytirtrlaliklerinin devam
edecegi hitkm yer almaktadir ki, bu da 1946 anayasasinda yer alan Osmanli kanunla-
rinin yirdrltliklerinin stirdtglini ifade eden hitkmiin devam ettigini géstermektedir.'s
Binaenaleyh bu konudaki nihal degerlendirme icin 1976 kanununun da incelenmesine
ihtiyag vardir.

D. 1976 TARiHLi 61 SAYILI AHVAL~i SAHSIYE KANUNU""

Bazi maddelerinde yapilan degisikliklerle beraber su an yirrliikte olan kanun-
dur. Onceki kanunlardan farkli olarak sadece 4 mezhep ile yetinilmeyip, Davud ez-
Zahid ve ibn Hazm'in gériislerine de yer verilmistir. Onceki kanunlardan bir cok yén-
den ayrilmaktadir.'®

Onceki kanunlarda yer almayip sadece bu kanunda yer alan hususlar sunlar-
dir:"

Kanun, evliligi, erkek ve kadin arasinda aile kurmay1 ve nesil meydana getirmeyi
helél kilan akit olarak tanimlamis, evlilik ehliyeti icin erkegin 16 kizin 15 yagini tamam-
lamis olmasi gartini getirmistir. 18 Yasini ge¢mis olan dulun evliliginde veli rizasini
zikretmemistir. Evliligin resmen tescilini ve aksine hareket halinde cezayr 6ngérmiig-
tiir. Yurt disinda yasayan Urdiinliiler icin evlilik ve talak islemlerini konsolosluklarda
yapabilecekleri hiikmiinl getirmistir. Kanunda evlilik vesikasinda yer alan sartlarin
taraflar agisindan baglayici oldugu kabul edilmis, uyulmamasi ve karsi tarafin talebi
halinde akdin fesholacag belirtilmistir.

Zevce nafakasinin yiyecek, kiyafet, mesken, doktor ve emsallerine hizmetci ta-
yin edilenleri igin hizmetgiye samil oldugu kabul edilmistir.

1> 1946 Anayasasi md. 71: "Yriirliikte olan kanunlar sunlardir: -Urdiin Hagimi Kralligi'ndaki ahvalin tatbikine imkan
verdigi ve mezk(r kralliktaki tegri ile ilga veya tadil edilmedikleri 6lgtide- basin yoluyla ytrtrlikte olduklar ilan
edilmig olan ve 1 Tesrin-i Sani 1914 veya 6ncesinde yayimlanmig olan Osmanli kanunlari ve bu anayasanin yt-
rirligiinden 6nceki Osmanli kanunlart.”

161952 Anayasasi 128. md: "Bu anayasanin yiiriirliik tarihinde Urdiin'de gegerli olan biitiin kanun, nizamname ve
diger tegri-i a’mél yeni bir tegri ile ilga veya tadil edilene degin yiirirltkte kalir."

'7 Kanun metni igin bk. Teysir Ahmed ez-Za'bi, Mecm{atii't-tegriat es-ser’iyye, Amman 2000, s. 104-136.

'8 Muhaylan, el-Kaza eg-Ser’, s. 28.

19 Muhaylan, el-Kaza es-Ser?, s. 28-31.

128



Urdiin Ahval-i Sahsiye Kanunlar’'nda Osmanli Tesiri 129

Kocanin, egi lzerinde i¢ ayri mecliste ¢ talak hakkina sahip oldugu, kocanin
tatltk icin tevkilde bulunabilecegi, yazili olmak sartiyla zevceye talak hakki verilebile-
ce8i belirtilmistir.

Sikék ve niza davalarinda hakemlerin tahkikatlarini eslerin de imzaladiklar yazi-
I1 bir belgeye dokmelerinin zorunlu oldugu, evlilik devaminca gocuklarin bakim ve
terbiyesinin anneye ait oldugu, ayrilik halinde bu hakkin bul(iga kadar devam edecegi,
kocasinin dlimine hiikmedilmesi neticesinde evlenen kadinin yeni evliliginin duhdl-
den sonra feshedilmeyecegi hiikiimlerine yer verilmistir.

1976 Sayili kanun 6ncesinde dede veya ninesi sag iken anne veya babasi 6l-
miis olan torunlarin kendilerini hacb eden bulundugundan dede veya ninelerinin
terikelerinden pay alamayacagi seklindeki Haneff mezhebi hikmi uygulanirken, 1976
yilindan itibaren torunlarin belirli sartlar dahilinde vacip vasiyet yoluyla nine ya da
dedelerinin miraslarindan pay almasi éngoérilmustr.

Bu kanunu HAK ile karsilastirdigimizda da su hususlari séylememiz mimkin-
dar:

HAK gayrimislimlerle ilgili maddeler de dahil olarak 157 madde iken 1976 ka-
nunu 187 maddeden olugmaktadir. Bu 187 maddenin 49 tanesi HAK'dan aynen alin-
migtir.

1976 Kanununun HAK'da bulunmayan maddeleri sunlardir:

Evliligin tarifi (md. 2), yakin velinin rizasinin uzak velinin hakkini distirdig
(md. 11), yakinin giyabi halinde hakkin uzak veliye gegmesi (md. 12), 18 yasindan
biiyk dul igin veli rizasina ihtiyag olmadigi (md. 13), gerceklesmemis sarta ve gelece-
ge izafe edilen zevacin in'ikad etmeyecegi (Md. 18), kiginin iddeti igerisinde
mu'teddesinin mahrem akrabasi ile evlenemeyecegi (md. 29), mehrin teciline razi olan
zevcenin itaatten imtina edemeyecegi (md. 47), duhfilden 6nce akdin fesholmasi
halinde mehrin geri alinacagi (md. 50), duh(ilden 6nce mehrin yarisini gerektiren ayri-
ligin zevcden kaynaklanan ayrilik oldugu (md. 51), kadindan kaynaklanan veya kadin-
daki ayip sebebiyle olan ayriliklarda mehrin diisecegi (md. 52, 53), evlilik vesikasina
aykirt mehir iddialarinin dinlenmeyecegi (md. 59), taraflarin mehirde artirma ve eksilt-
me yapabilecekleri (md. 63), mehirde velinin kabzinin gecerli oldugu (md. 65), nafaka-
nin nelere samil oldugu (md. 66), nafakanin akitten itibaren gecerli oldugu (md. 67),
izinsiz galisan esin nafaka alamayacag (md. 68), karar tizerinden 6 ay gegmeden yeni
bir nafaka davasinin dinlenmeyecegi (md. 71), doktor, ebe vb. masraflarin nafakaya
dahil oldugu (md. 78), mu’teddenin nafakasinin kocaya ait olup zevciyet nafakasi gibi
oldugu (md. 79, 80), zevcenin defin masraflarinin kocaya ait oldugu (md. 82), taladkin
yazi ve isaret ile de gergeklesecegi (md. 86), taldkta tevkil ve zevceye talak yetkisi
verilebilecegi (md. 87), bir seyi yaptirmak amacina matuf gayri miincez taldkin vaki
olmayacag (md. 89), sayiya izafe edilen ve bir mecliste birden fazla talakin bir talak
oldugu (md. 90), talakin hakim huzurunda yapilmasi halinde bildhare aksine iddianin
dinlenmeyecegi (md. 91), talaka yemin ile taldkin vuku bulmayacagi (md. 92), muhalaa
ile ilgili maddeler (md. 102-112), kadindaki kusur sebebiyle kocanin fesih hakki (md.
117), kadinda sonradan meydana gelen kusurlarda davanin dinlenmeyecegi (md. 118),
kusurun doktor veya ebe raporuyla bilinecegi (md. 119), duh(ilden 6nce mehirden acz
sebebiyle fesih (md. 126), nafakadan imtina sebebiyle hakimin tatliki (md. 127-129),
mahpusun esinin kadidan tatlik talebi (md. 130), sebepsiz taldkta tazminat (md. 135),
iddetin koca evinde beklenecegi (md. 146), nesebin sibutu (md. 147-149), annenin
gocugunu emzirmesi (md. 150-153), hidane hakki ile ilgili maddeler (md. 154-166),

129



130 Ahmet Bostanci

akraba nafakasi ile ilgili maddeler (md. 167-176), miras ile ilgili maddeler (md. 180-
182), kanunda yer almayan hususlarda Hanefi mezhebinin racihine bagvurulacagi (md.
183), kanununun énceki taléklara samil olmadig (md. 184), kanunda kastedilenin hicrf
sene oldugu (md. 186).

Gortldugu tizere 1976 tarihli bu kanunda HAK'da yer almayan pek ¢ok yeni
madde bulunmaktadir.

HAK'da yer aldigi halde 1976 kanununda yer almayan maddeler de sunlardir:

Miréhik ve mirdhikanin evlendirilmesi (HAK md. 5, 6), erkekler i¢in 12 ve kizlar
icin 9 yasini tamamlamayani kimsenin evlendiremeyecegi (HAK md. 8), nikdh akdinin
ilan1 (HAK md. 33), adem-i kefdet halinde velinin birinin rizasinin digerlerinin itiraz
hakkini distirdiigti (HAK md. 49), takdirden evvel gecen dénemin nafakasinin sakit
olacagl (HAK md. 95), nafakadan biriken miktarin vefat ile sakit olmayacagi (HAK md.
100), riictnun talik olamayacag (HAK md. 114), tefrike hitkiimden sonra birinci egin
zuhuru halinde ikinci nikédhin fesholmayacag (HAK md. 128), takdirden evvel gecen
dénemin iddet nafakasinin sakit olacag (HAK md. 153), iddet nafakasindan biriken
miktarin vefat ile sakit olmayacagi (HAK md. 154).

1976 Kanununda HAK'dan farkli olarak yer alan hikiimler su sekildedir:

1976 Kanununda evlenme yagi 15-16 olarak yer alirken HAK'da 17-18 olarak
yer almaktadir. HAK md. 54’te nikédhi haram olanlarla yapilan evliligin fasid, 1976
kanunu 33. maddede batil oldugu hitkmii vardir. HAK md. 139'da li¢ hayiz denilirken
1976 kanunu md. 135'te &nceki Urdiin kanunlarinda oldugu gibi ti¢ kur’ denilmistir.
Urdiin kanunu 179. maddede “vefatina hiikmedilenin karisinmn ikinci evliligi birincinin donme-
si halinde duhiilden sonra fesholmaz” hiikm varken, HAK 129. maddede fesholur hiikm
yer almaktadir.

Bunlarin digindaki maddelerde genelde &zetleme veya daha fazla tefarruat ya
da 6rnek zikredilmesi ya da bazi unsurlar ilavesi gibi cok da énemli sayilamayacak
farklar bulunmaktadir. Ornegin HAK 104-105. maddelerde sarhog ve miikrehin talaki-
nin gegerli olmadigl zikredilirken, 1976 kanunu md. 88'de buna “uyuyan, baygin ve
medh(s (kendini bilmez derecede sinirlenmis kisi)” da ildve edilmistir. Cagdas gelis-
melerin tabil yansimasi olarak da bazi farklar bulunmaktadir. Ornegin HAK md. 9'da
"mecnunun zaruret halinde evlendirilebilecegi” zikredilirken, 1976 kanunu md. 8'de
“doktor raporu ile evlendirilmesinde maslahati bulundugu takdirde...” hitkmii yer almaktadir.

Genel bir degerlendirme yapacak olursak sunlar soyleyebiliriz: 1976 Kanunu
bazi kisimlarinda HAK'nin sirasini tam olarak takip etmemektedir. Bununla birlikte
biiylk bir kisminda yine HAK'nin madde sirasi izlenmistir. Yeni bir kanun olmasi itiba-
riyla meveut sartlara uygunluk bakimindan maddeleri daha fazla tefarruat icermekte-
dir. Bu da kanunun HAK'nin maddeleri alinarak mevcut sartlara gére gelistirilmis ve
yeni maddeler ilave edilerek yeni bir kanun olusturulmus kanaatine gétiirmektedir.
1976 Kanunu “"Hukdk-1 Aile Kanunu” degil “Ahval-i Sahsiye Kanunu” adini tagidigindan
HAK'dan daha fazla konuya temas etmesi de tabif kargilanmalidir.?

20 Sertavi, Urdiin ASK'nin gogu maddesinin Suriye ASK'dan alindigint séylemektedir. Bk. Muhammed Ali es-Sertavi,
Serhu Kaniin el-ahval es-sahsiyye, Amman 1997, s. 286. Osmanli ve Misir kanunlarina dayandigi gortst igin de
bk. Aydin, Aile Hukuku, s. 231.

130



Urdiin Ahval-i Sahsiye Kanunlar’'nda Osmanli Tesiri 131

Bu degerlendirmeler 1s18inda Urdiin’de HAK’nin etkisinin nispeten daha azaldi-
g1 ve Urdiin’deki sosyal gelismeleri daha fazla yansitan kanun olarak 1976 tarihli ka-
nun gosterilebilir.

E. 1976 TARIHLi KANUNDA YAPILAN DEGISIKLIKLER

2001 Yilindaki 82 sayili Ahval-i Sahsiye Kanunu Tadil Kanunu?' ile 1976 tarihli
kanunda asagidaki degisikler yapilmistir:

1976 Kanununda 5. maddeye gore evlilik ehliyeti yagi 16/15 iken 2001 yilinda
yapilan degisiklikle bu 18’e cikarilmis, ancak 15 yasini tamamlayanlar icin hakimin
evlilik izni verebilmesi hiikmi benimsenmistir. Bu durumda bir anlamda evlilik yasi
konusunda HAK'nin hitkmiine geri déntilmis olmaktadir.

6. Maddeye yapilan ilave ile hakimin kocanin maddi durumunu ve evli oldugu-
nu ikinci ese haber vermesi hitkmii getirilmistir. Bu tiir bir hitkim HAK'da bulunma-
maktadir.

Md. 63’e yapilan ilave ile taraflarin mehirde yapabilecekleri ilave ve azaltmayi
hakimin 6niinde vesikalastirmalari sartiyla yapabilecekleri hitkmii eklenmistir. Vesika-
lagtirma sart1 HAK'da yer almamaktadir.

68. Maddedeki izinsiz calisan zevcenin nafaka alamayacagi hiikmd, isin mesru
olmasi ve kocanin muvafakati sartiyla nafaka alir seklinde degismistir. HAK'da tabif
olarak kadinin galigmasi ile ilgili maddeler bulunmamaktadir.

126. Maddeye eklenen 2. fikra ile su hiikiim konulmustur: Duh(lden 6nce ka-
din aldiklarini vererek tefrik isteyebilir. Duhtilden sonra da hul’ talep edebilir.

134. Maddedeki sebepsiz taldkta kadinin tazminat talep edecegi hiikmii yer
almaktayken yapilan tadilatla bunun 3 yillik nafaka miktarini gecemeyecegi hiikm
getirilmistir.?? Bu hiikimler HAK'da yer almamaktadir.

GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

1. HAK'nin Urdiin’de 1947 veya 1951 yilina kadar yiiriirlitkte kaldigi seklindeki
degerlendirmeler yiizde yiiz isabetli degildir. Zira bu degerlendirmeler her seyden
dnece 1927 yilindaki kanundan haberdar olunmaksizin yapilmaktadir. Ote yandan 1927
ve 1947 kanunlarinda oldugu gibi 1951 kanununda da HAK'nin sistematigi ve pek ¢ok
maddesi aynen alinmig, ¢ok az hitkmi degistirilmis, sadece HAK’'da olmayan bazi
maddeler ilave edilmigtir. HAK'ya gore kokli degisiklikler ancak 1976 kanununda
olmustur. Bu kanunda bile yine HAK'nin derin izlerini gérmek miimkiindiir. Bu sebeple
1976 kanununa kadar HAK'nin yukarida ayrintili olarak yer verdigim hususlar ¢erceve-
sinde, cikarilan kanunlar icerisinde olarak Urdiin'de vyiiriirlikte kaldig), giiniimiize
degin kigiik tadilatlarla uygulanmaya devam eden bu kanunda da yine énemli oranda
HAK etkisi oldugu seklindeki bir degerlendirme daha isabetlidir. Séyledigimiz bu hu-
suslar asagida ek olarak yer verecegimiz HAK ile Urdiin kanunlarinin karsilastiriimasina
yer veren tablodan da net olarak miigahede edilebilecektir.

2. HAK'nin Urdiin aile hukuku kanunlarina olan tesirini sadece maddelerinin a-
linmast ile sinirli tutmamak gerekir. Zira HAK'nin getirdigi ve zamanina gore oldukga
onemli bir gelisme olan, Hanefi mezhebi agirlikli ancak diger mezhep hikiimlerinden

2l Urdiin Resmi Gazetesi'nin 31. 12. 2001 tarihli ve 4024 sayili niishasinda yayimlanmistir.
22 Degigiklikler igin bk. Ratib Zahir, et-Tegriat el-hassa bi-mahakim es-ser’iyye (el-Muaddele), Amman, 2002.
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de istifade etme seklindeki anlayisin Urdiin kanunlarinda da aynen devam ettirildigi,
hatta 1976 tarihli kanunda dort stinni mezhebin yani sira Zahiriler gibi diger bazi
mezheplerden de hiikiimler alindigi gérilmektedir. Yine evlilik yasina sinir koyma vb.
pek cok HAK kaynakli yeniligin Urdiin kanunlar tarafindan da benimsendigine sahit
olmaktayiz.

3. Diger pek cok Islam tilkesinde oldugu gibi Urdiin’de de HAK'nin bu derece
kabul gérmesini basarili bir taknin ¢aligmasi oldugu seklinde yorumlayabiliriz. Ne yazik
ki bu basarili galigma gesitli siyast sebeplerle Osmanli Devleti'nde cok az yirirliikte
kalmig, kanun haline gelme sansi bile bulamadan 2 yil gibi kisa bir stirede yurrliikten
kaldirimistir.

4. HAK'nin Birinci Diinya Savasi sonunda Osmanli hakimiyetinden ¢ikan diger
bazi tilkelerde yiirtirliikte kalmaya devam ettigi ve bu llke kanunlarina tesiri ana hatla-
riyla bilinen bir husus olmakla birlikte konunun daha net olarak ortaya konmast igin
yapilacak yeni aragtirmalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Ayrica konuyla ilgili olarak yapila-
cak yeni galismalarin ilging sonuglar ortaya koymasi da muhtemeldir. Nitekim degerli
arastirmact Haci Mehmet Glinay konunun Bulgaristan boyutunu, daha énce bilinme-
yen pek cok hususu ihtiva eden orijinal bir makale ile ortaya koymus bulunmaktadir.?
Hali hazirda Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde Suriye Aile Hukuku ile ilgili bir
doktora tezinin hazirlanmakta oldugunu da biliyoruz. Bu ve benzeri galismalarin ko-
nuyu daha net bir sekilde ortaya koymasi sonucunda HAK'nin diger islam iilkelerinde-
ki etkileri konusunda daha ayrintili degerlendirmelerde bulunabilmemiz miimkiin ola-
caktir.

HAK'nin Urdiin Kanunlari ile Tablo Halinde Karsilastiriimasi

HAK 1927 Tarihli 1947 Tarihli 1951 Tarihli Kanun 1976 Tarihli
Kanun Kanun Kanun
Md. 1 Md. 1 Md. 1|{Md. 2 ("Micerred”|Md. 3 (ilave:
("Mcerred” kaydi yok) “Fatiha okuma ve
kaydr yok) mehir alma ile de
olmaz”)
Md. 2 Md. 2 Md. 2 (igerik ayni | Md. 3 Md. 4 (sadece:
ifade biraz farkl) taraflarin nisan-
dan doénebilecek-
leri)
Md. 65
Md. 3 _ GM _GM _GM _GM
Md. 4 Md. 3 (Nikah yagi | Md. 3 (Nikah yagi | Md. 4 Md. 5 (nikéh igin
16) 15, ayrica 18 kiz 15, erkek 16
yasini tamamla- yasinda olmali)
mig bakirenin

2 Bk. H. Mehmet Giinay, “Bulgaristan Bag Miiftiiliigiince Hazirlanan 1924 Tarihli Miinakaha ve Miifarakat Talimat-
namesi ve Bulgar Ser"iye Mahkemelerinde Uygulanigi”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, sy. 3,
s. 163-196.

24 GM: Gayrimiislimlerle ilgili madde anlaminda kullaniyoruz. Bilindigi gibi HAK gayrimdislimlerle ilgili maddeler de
icermektedir. Ancak bu maddeler ahvéal-i sahsiye alaninda gayrimuslimlerin kazal muhtariyete sahip olduklar
Urdiin kanunlarinda alinmamustir.
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kadi tarafindan
evlendirilmesi
ilavesi var)

Md. 5 _ _ Md. 4 (ilave: “hakimi | Md. 6 (15 yasini
15 yasinda olduguna | doldurmus  kizi
ikna ederse...”) hakimin evlendi-

rebilmesi)

Md. 6 B B Md. 4 (lave: “15]|
yasina varmis..”.)

Md. 7 B B B B

Md. 8 _ _ Md. 5 (Fark: “dengi|
ile ve velisi imtina
ederse...”)

Md. 9 Md. 4 (sadece| Md. 16 Md. 8 (ilave:
“mecnun” ifadesi “doktor  raporu
var, “mecnune” ile...”)
yok)

Md. 10 Md. 5 Md. 5 Md. 7 (ilave: "Haneft | Md. 9 (ilave:
mezhebinde oldugu | "Hanefi mezhe-
sekilde...”) binde oldugu

sekilde...”)

Md. 11 Md. 6 (‘¢ocuk”|Md. 6 ("cocuk”|Md. 8 (‘gocuk” ifa-|Md. 10 (ilave:
ifadesi gegmiyor) | ifadesi gegcmiyor) | desi gegmiyor) “mahtlibe Mis-

liman ise veli
Musliman olma-
11”)

Md. 12 _GM GM GM _GM

Md. 13 Md. 7 Md. 7 Md. 9 Md. 27

Md. 14 Md. 8| Md. 8 Md. 10 Md. 28
("mu’tedde”
ifadesi gegmiyor)

Md. 15 Md. 9 Md. 10 Md. 12 Md. 30 (ilave: “lg
ayri mecliste
bosadigi...”)

Md. 16 Md. 10 (kigik |Md. 11 (daha az [Md. 13 (daha az|Md. 31 (daha az

ifade farkliliklar | tafsilath) tafsilatli) tafsilatli)
var)

Md. 17 Md. 11 Md. 12 Md. 14 Md. 24

Md. 18 Md. 12 Md. 13 Md. 15 Md. 26 (ilave:
"Hanefi mezhebi
istisnalari ha-
rig...")

Md. 19 Md. 13 (farkli|Md. 14 (farkli| Md. 16 farkli olarak: | Md. 25

olarak: Fasid | olarak: Fasid | Fasid nik&htaki
nikdhtaki duht- | nikdhtaki duht- | duh@lin de hurmet-i

lin de hurmet-i
musahare gerek-

lin de hurmet-i
muséhare gerek-

musahare gerektire-
cegi
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tirecegi tirecegi

Md. 20 GM GM GM GM

Md. 21 _GM _GM GM _GM

Md. 22 _GM _GM GM _GM

Md.23-32 | GM _GM GM GM

Md. 33 B B B B

Md. 34 Md. 14 Md. 15 (ilave: | Md. 17 (ilave: resmi|Md. 16 (ilave:
vesikaya dayan- | vesikaya dayanma- | sahitlerin icab ve
mayan iddialarin | yan nikéhlara para | kabuli duyup
dinlenmeyecegi) | cezasi) anlamalari)

Md. 35 Md. 15 Md. 16 Md. 18 Md. 14

Md. 36 Md. 16 Md. 17 Md. 19 Md. 15 (ilave:
“acizin igareti de
olur”)

Md. 37 Md. 17 Md. 18 Md. 20 Md. 17 (teferruat
ve evlilik ve
bosanmalarin
yurt diginda
konsolosluklara
tescili ilavesi)

Md. 38 _ Md. 19 (ilave: | Md. 21 (ilave: sartla- | Md. 19 (sartlar
sartlarin yazili |rin yazili  olmasi | daha teferruatli
olmasi gerektigi) | gerektigi) ele alinmig)

Md.39-44 | GM GM GM GM

Md. 45 Md. 18 Md. 20 Md. 23 (kefaet sade- | Md. 20 (kefaet

ce malda aranir) sadece malda
aranir)

Md. 46 Md. 19 Md. 21 Md. 23 Md. 20

Md. 47 Md. 20 Md. 22 Md. 24 Md. 22

Md. 48 Md. 21 Md. 23 Md. 25 Md. 21

Md. 49 Md. 22 Md. 24 Md. 26 Md. 12 (kismen)

Md. 50 Md. 23 Md. 25 Md. 27 _

Md. 51 _GM _GM GM _GM

Md. 52 Md. 24 Md. 26 Md. 28 Md. 34

Md. 53 Md. 25 (farkhi|Md. 27 (farkli | Md. 28 Md. 34

olarak: ..kiz | hiikim: Nikah
kardesini nikah- | batildir)

lamak caiz degil-

dir)

Md. 54 Md. 26 Md. 28 (farkli | Md. 29 (farkli hiikiim: | Md. 33 (farkl
htkim: Nikah | nik&h batildir) hikim: nikah
batildir) batildir)

Md. 55 B B Md. 28 Md. 34

Md. 56 Md. 27 Md. 29 Md. 28 Md. 34

Md. 57 Md. 28 Md. 30 Md. 28 Md. 34

Md. 58 Md. 30 Md. 31 Md. 29
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Md. 59 ~GM GM GM Md. 23
Md. 60 Md. 30% _GM _GM _GM
Md. 61 Md. 30 GM GM GM
Md. 62 Md. 30 GM Md. 28 B
Md.63-68 | GM GM GM GM
Md. 69 Md. 31 Md. 33 Md. 31 Md. 35
Md. 70 Md. 32 Md. 34 Md. 32 Md. 36
Md. 71 Md. 33 Md. 35 (farkli|Md. 33 (ilave: zevc|Md. 37 (ilave:
hikim: tlke | ile intikale méani olan | “aksini gart kog-
icinde sefer durumlar) masi harig...")
Md. 72 Md. 34 (farkli|Md. 36 (farkli| Md. 34 (farkli olarak: | Md. 38 (farkl
olarak: kadin | olarak: balig | balig cocugunu | olarak: ihtiyag
gayrl mimeyyiz | cocugunu  otur- | oturtamaz) sahibi ana-
gocugunu da | tamaz) babasini  oturta-
oturtamaz) bilir)
Md. 73 Md. 35 Md. 37 Md. 35 Md. 39
Md. 74 Md. 36 Md. 38 (ilave: | Md. 36 (ilave: birden | Md. 40 (ilave:
birden fazla | fazla zevcenin ayni | birden fazla
zevcenin ayni | evde rizalan diginda | zevcenin ayni
evde rizalari | oturtulamayacagi) evde rizalari
diginda  oturtu- disinda  oturtu-
lamayacagy) lamayacagy)
Md. 75 Md. 37 Md. 40 Md. 37 Md. 41
Md. 76 Md. 38 Md. 41 Md. 38 Md. 42
Md. 77 Md. 39 Md. 42 Md. 39 (ilave: "amme | Md. 43 (ilave:
hakki adina...”) hamilelikten
sonra yas sebe-
biyle fesad iddia-
larinin dinlenme-
yecegi)
Md.78-79 | GM GM GM GM
Md. 80 Md. 40 Md. 43 Md. 40 Md. 44
Md. 81 Md. 41 Md. 44 Md. 41 (ilave: “yazii | Md. 45 (ilave:
olmak sartiyla...”) “yazili olmak
sartiyla...”)
Md. 82 Md. 42 (lave | Md. 45 (ilave | Md. 42 Md. 46
olarak: koca | olarak: koca
oliince mehir igin | 6liince mehir igin
konulan stirenin | konulan stirenin
diigsecegi) diigecegi)
Md. 83 Md. 43 Md. 46 Md. 44-45 Md. 48-49

% HAK'nin esasinda gayrimiislimlerle ilgili olan bu maddeleri Miisliimanlarla ilgili fikhi hiikiimlerle de benzerlik
tagimasinin da etkisizle ve muhtemelen sehven Urdiin kanunu tarafindan da alinmigtir. Diger kanunlarda ise
yeniden HAK'nin tertibine geri dontildiiglint gérmekteyiz.
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Md. 84 Md. 44 Md. 47 Md. 46-47 Md. 54-55

Md. 85 Md. 45 Md. 48 Md. 48 Md. 56

Md. 86 Md. 46 (ilave: | Md. 49 Md. 49 Md. 57
akitteki  miktar
gecemez)

Md. 87 Md. 47 Md. 50 (Tefarruat | Md. 50 (Tefarruat | Md. 58 (Tefarruat

var) var) var)

Md. 88 Md. 48 Md. 51 Md. 52 Md. 60

Md. 89 Md. 49 Md. 52 Md. 53 Md. 61

Md. 90 Md. 50 Md. 53 Md. 54 Md. 62

Md. 91 _GM GM _GM GM

Md. 92 Md. 51 Md. 54 Md. 56 Md. 70

Md. 93 Md. 52 Md. 55 Md. 57 Md. 72

Md. 94 Md. 53 Md. 56 Md. 58 Md. 73

Md. 95 Md. 54 B Md. 56 B

Md. 96 Md. 55 Md. 57 Md. 59 Md. 74

Md. 97 Md. 56 (‘bor¢-|Md. 58 ("borg- | Md. 60 Md. 76 ("borg-
lanmasina  izin | lanmasina  izin | ("bor¢lanmasina izin |lanmasina  izin
verir” ifadesi yok) | verir” ifadesi yok) | verir” ifadesi yok) verir” ifadesi yok)

Md. 98 Md. 57 Md. 59 Md. 61 Md. 75 (daha

sade)

Md. 99 Md. 58 Md. 60 Md. 62 Md. 77

Md. 100 Md. 59 Md. 61 Md. 63 _

Md. 101 Md. 60 (ilave: | Md. 62 (ilave: | Md. 64 (ilave: koca- | Md. 69 (ilave:
“nakil isteginden | “nakil isteginden | nin eziyeti meskeni | kocanin  eziyeti
sonra men eder- | sonra men eder- | terk igin mesru se- | meskeni terk igin
se...”) se...”) bep) mesru sebep)

Md. 102 Md. 61 Md. 63 Md. 66 Md. 83

Md. 103 Md. 62 (ilave: | Md. 64 Md. 67 Md84 ("Nikahi
“iddet  muddeti fesh edilen zev-
icerisinde  olsa ce-i  mu'tedde
da...”) mahall-i talak

olmaz” kaydi
yok)

Md. 104 B B Md. 68 Md. 88

Md. 105 B B Md. 68 (ilave: | Md. 88 (ilave:

"medhdsgun taléki da | “medhds, baygin,

gegersizdir”) uyuyan ve mat(-
hun talaki da
gegersizdir”)

Md. 106 Md. 63 Md. 65 Md. 75 Md. 96

Md. 107 Md. 64 Md. 66 Md. 76 Md. 96

Md. 108 Md. 65 Md. 67 Md. 69 Md. 85 (ilave: “lg

ayri mecliste...”)

Md. 109 Md. 66 Md. 68 Md. 71 (nispeten | Md. 95

farklr)
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Md. 110 Md. 67 Md. 69 (taldkin | _ Md. 101 (talékin

tescili) tescili)

Md. 111 Md. 68 Md. 70 Md. 74 (ric'f olmayan | _

talaklarin  hangileri
oldugu)

Md. 112 Md. 69 (farkli | Md. 71 Md. 78 _
olarak: ruc(i
hakk:r ancak iskat
ile sakit olur)

Md. 113 Md. 70 Md. 73 (ilave: | Md. 79 Md. 97

ruci’'u kadiya
bildirmesi  gere-
kir)

Md. 114 Md. 71 Md. 73 Md. 80 _

Md. 115 Md. 72 Md. 74 Md. 73 Md. 93

Md. 116 Md. 73 (“ve keza | Md. 75 (“ve keza | Md. 74 (kismen) Md. 94 (bir kismi
beyniinet ifade | beyn(inet ifade farkl)
eden lafizlarla...” | eden lafizlarla...”
kismi yok) kismi yok)

Md. 117 Md. 74 Md. 76 Md. 81 Md. 98-99

Md. 118 Md. 75 Md. 77 Md. 82 Md. 100

Md. 119 Md. 76 Md. 78 Md. 83 (hastalik | Md. 113 (hastalik

isimleri sayiliyor) isimleri sayiliyor)

Md. 120 Md. 77 Md. 79 Md. 84 Md. 114

Md. 121 Md. 78 Md. 80 Md. 85 Md. 115

Md. 122 Md. 79 (hastalik | Md. 81 (hastalik | Md. 86 Md. 116 (ilave:
isimleri ge¢miyor) | isimleri gegmiyor) “hakim uzmanin-

dan yardim
ister”)

Md. 123 Md. 80 Md. 82 Md. 87 Md. 120

Md. 124 Md. 81 Md. 83 Md. 88 Md. 121

Md. 125 Md. 82 Md. 84 Md. 88

Md. 126 Md. 83 (ilave: |Md. 85 (daha|Md. 91 Md. 123-125
“..ve haberi de | tefaruatl)
kesilse”)

Md. 127 Md. 84 (savagta |Md. 86 (savasta | Md. 92 Md. 123-125
kaybolma yerine | kaybolma yerine (daha
déarulharpte da4ulharpte tefaarruatl)
kaybolma) kaybolma) Md. 131

Md. 178 (kismen)
Md. 128 Md. 85 Md. 88 Md. 94
Md. 129 Md. 86 Md. 89 Md. 95 (farkl hiikiim: | Md. 179 (farkh
fesholmaz) hikiim:  duhdl-
den sonra fes-
holmaz)
Md. 130 Md. 87 Md. 90 | Md. 96 (daha tafsi- | Md. 132 (daha
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(tefarruatta lath) tafsilatl)
farklilik var)
Md. 131 Md. 88 Md. 91 Md. 97 Md. 133
Md. 132-138 | GM GM GM GM
Md. 139 Md. 89 (¢ hayiz | Md. 92 (ii¢ hayiz | Md. 101 (Gg¢ hayiz|Md. 135 (ig
yerine (g kur’) yerine (g kur’) yerine g kur’) hayiz yerine {ig
kur’)
Md. 140 Md. 90 Md. 93 Md. 102 Md. 136
Md. 141 Md. 91 Md. 94 Md. 103 Md. 137
Md. 142 Md. 92 Md. 95 Md. 104 Md. 138
Md. 143 Md. 93 Md. 96 Md. 105 Md. 139
Md. 144 Md. 94 Md. 97 Md. 106 Md. 140
Md. 145 Md. 95 Md. 98 Md. 107 Md. 141
Md. 146 Md. 96 Md. 99 Md. 108 Md. 142
Md. 147 Md. 97 Md. 100 Md. 109 Md. 143
Md. 148-149 | GM GM GM GM
Md. 150 Md. 98 Md. 101 Md. 110 Md. 145 (zevcin
zimmetinde borg
olmasi)
Md. 151 Md. 99 Md. 102 Md. 111 Md. 81
Md. 152 Md. 100 Md. 103 Md. 112 Md. 144
Md. 153 Md. 101 Md. 104 (iddet| _
nafakasinda
nafaka talebinin
kalan iddet stire-
sine gore deger-
lendirilisi)
Md. 154 B B B B
Md. 155 GM GM GM
Md. 156 _GM GM _GM
Md. 157 B B B B
_ Md. 102 (kanun- | Md. 105 Md. 129 Md. 183
da olmayan
hususlarda  Ha-
nefi mezhebine
muracaat)
_ Md. 103 (yayim | Md. 106 (Yayi- Md. 131  (Kadr'l- | Md. 187 (bagba-

tarihinde  ytr(r-
luge girecegi ve
kadr'l-kudatin
ylrltecegi)

mindan bir ay
sonra yrtirlige
girecegi)

Md. 107 (Kadr'l-
kudat ve bagba-
kanin ytriitecegi)

kudat ve basbakanin
ylrltecegi)

kan ve bakanlar
kurulu tarafindan
yOnetilecegi)

Md. 4  (Egler
arasinda yas
agisindan denklik

Md. 6

Md. 7
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aranmasi)

Md. 9 (erkegin | Md. 11 Md. 29

iddet  muddeti

igersinde

mu’teddesinin

mahremi ile

evlenemeyecegi)

Md. 39 (mazeret- | _ _

siz olarak ikinci

evlilik  yapacak

kimsenin  harg

Odeyecedi)

Md. 87 (mahpu- | Md. 93 Md. 130

sun esinin talaki)

_ Md. 1 (kanunun ismi | Md. 1 (kanunun
ve yUrtrlik tarihi) ismi)

_ Md. 22 (erke8in|
nikdh icin  kadiya
basvurmasi gerektigi)

_ Md. 39 (hamilelik |
sonrasinda yag farki
sebebiyle fesat
iddialarinin  dinlen-
meyecegi)

_ Md. 43 (tecile an-|Md. 47
lagmislarsa zevcenin
itaatten imtina ede-
meyecegi)

B Md. 51 (evlilik vesi- | Md. 59
kasina aykirt mehir
iddialarinin  dinlen-
meyecegi)

_ Md. 55 (Duhflden | Md. 126
once zevcin
mehirden acziyetinin
ortaya ¢ikmasi)

_ Md. 65 (doktor ve|Md. 78
cocuklarin egitim | Md. 66 (nafakaya
masraflarinin - nafa- | nelerin dahil
kaya dahil oldugu) oldugu)

Md. 67 (nafaka-
nin akit anindan
itibaren gegerli
oldugu)

Md. 68 (izinsiz
calisan kadinin
nafaka alamaya-
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cagl)
Md. 70 (bir seyi|Md. 89
yaptirmayl  hedefle-
yen gayri muncez

talakin vuku bulma-
yacagi)

Md. 72 (sayiya izafe
edilen bir
olarak vuku bulacag)

talakin

Md. 90

Md. 77 (tescil edil-
memig taldk iddiala-
rinin  dinlenmeyece-

8)

Md. 89-90 (kocanin
ikamet mahalli maruf
sekilde gaipligi)

Md. 98 (zevcin infak-
tan imtinasi)

Md. 127

Md. 99 (zevcin yakin
yerde gaib olmasi)

Md. 128

Md. 100 (adem-i|Md. 129

infak sebebiyle

tatlikin ric'? oldugu)

Md. 113 (nafakanin | _

zevc icin deyn olma-

s1)

Md. 114 (iddetin | Md. 146 (iddetin

evlilik evinde olacag)

beklenecegi ev)

Md. 115-122 (akraba | Md. 167-176

nafakalari)

Md. 123  (hidane | _

yasl)

Md. 124 (nesebin |

stibutu)

Md. 125-126 |

(mefkdun durumu)

Md. 127 (seneden | Md. 185

kastin  hicri  sene

oldugu)

Md. 128 (kanunun | Md. 184

onceki talaklara

samil olmadigy)

Md. 130 (ilga edilen | Md. 186

kanunlar)

B Md. 2 (evlilik)
Md. 11 (yakin
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velinin  rizasinin
uzak veliyi disi-

recegi)
_ _ Md. 13 (18’inden
buytk dul igin

izne gerek olma-
digy)

Md. 18 (gelecege
ve sarta izafe
edilen  nikdhin
in'ikdd  etmeye-
cegi)

Md. 50 (duhdl-
den oOnce fesih
hélinde  mehrin
istirdati)

Md. 51 (zeveden
kaynaklanan

ayriik  halinde
mehrin  yarisinin
istirdat edilecegi)

Md. 52 (aynlk
zevceden  kay-
naklaniyorsa
mehrin  tamami-
nin diigecegi)

Md. 53 (kadinda-
ki kusur sebebiy-
le fesh halinde
mehrin diigecegi)

Md. 63 (taraflarin
mehirde eksiltme
ve arttirma ya-
pabilecekleri)

Md. 64 (mehri
velinin  kabzinin
da yeterli oldugu)

Md. 71 (alt1 ay
ge¢cmeden  yeni
bir nafaka dava-
smin  dinlenme-
yecegi)

Md. 79-80 (iddet
nafakasi)

Md. 82 (zevcenin
defin masraflari-
nin kocaya ait
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oldugu)

Md. 86 (talakin
s6z, yazl ve
isaretle  olabile-
cegi)

Md. 87 (talakta
tevkil ve zevceye
birakma)

Md. 91 (hakimin
yaninda yapilan
taléklarda aksinin
dinlenmeyecegi)

Md. 92 (taldka

yeminin talak
olmayacag)

B B B B Md. 102112
(muhélea)

Md. 117-19 (ayip
sebebiyle fesih)

Md. 134 (sebep-
siz taldkta tazmi-
nat)

Md. 147-149
(nesebin stibutu)

Md. 150-153 (siit
emzirme)

Md. 154-166
(hidane hakki)

Md. 177
(mefkidun  oli-
miine htkmedil-
mesi)

Md. 180-182
(miras)
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FUAT KOPRULU’YE GORE
ANADOLU ALEVILIGI’

Dogan KAPLAN**

ANATOLIAN ALEVISM ACCORDING TO FUAT KOPRULU

This article is on Anatolian Alevism, according to the views of Fuat Koprulu.
Having been one of the first to study this subject matter in the early years of the
republic of Turkey, Koprulu provides very insightful and objective insights. Turkish
history and Turkish beliefs before and after Islam are discussed. Central figures
such as Ahmad Yasawi and Yasawiyya are also discussed. The history of the various
sects are discussed. They are the history of religious synretism in Asia minor; the
migration of the Turks from Central Asia to Asia Minor that lasted 4 centuries; the
formation of Sufism in Asia Minor; Heterodox sects such as Haydariyya, Kalendari-
yya and Babais; and such heretical actions; the bektashi order's formation, as well
as the Hadji Bektash Wali. Finally, I made my explainations and critics about Ko-
prulu's views and then pointed out to my evalations on this matter.

Alevilik-Bektasilik, Ttirkiye'nin 1990 sonrasi yillarina damgasini vuran tartigmali
konularin baginda gelmektedir. 1980°li yillarda Tiirkiye'de ortaya cikan kismi 6zgtrliik-
lere paralel olarak, tilkemizdeki Alevi toplumu da, 6nceki yillarin aksine, kendini ifade
etmedeki “ketumlugunu/suskunlugunu” bir tarafa birakarak, agikga kamuoyu 6niinde
kendini ifade etmeye basladi. Bunda bahsedilen ¢zgtirliiklerin yani sira, yillardir kendi
icinde yasayan, kapatmadi bir toplum &zelliginde olan Alevilerin kentlere gocle bagla-
yan kentlesme stirecinin dogal bir sonucu olarak, farkli kesimlerle iletisim halinde
olmasinin da etkisi vardir.

Yukarida s6zl edilen kentlesme stirecinin etkisiyle, Ttrk toplumunun azim-
sanmayacak bir kesitini olugturan Alevi-Bektasi kesiminde bir kipirdanis ve kendini

" Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiine bagl olarak, Fuat Kdpriilii'ye Gére Anadolu Aleviligi (Konya 2002)
aduyla yapilmig ylksek lisans tezinden 6zetlenmistir.
" Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, dkaplan @selcuk.edu.tr
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ifade etme/edebilme durumu ortaya cikti.! Oyle ki dzellikle 90'li yillarla birlikte Alevi-
lik-Bektasilik ile ilgili biylk bir kismi alevi yazarlar tarafindan yazilmis olan onlarca
kitap, dergi, makale yayimlandi.?

Ancak bahsedilen onlarca kitabin temel 6zelligi, akademik olmayan subjektif
galismalar olmalarinin yani sira, hepsinin de Aleviligi, daha ¢ok Hz. Peygamber (sas)’in
vefatindan sonra ilk islam toplumunda bas gdsteren halifenin kimin olacag: tartisma-
styla baglatip, olayi Hz.Ali-Muaviye catigmasi, Hz. Hiseyin'in Kerbela'da sehit edilmesi
vs. gibi Sia’'nin temel ¢ikis noktasi olan, Ehl-i Beyt'in hakkinin gasp edilmesi bagla-
minda degerlendiren calismalar olmasidir.? Bu bakis agisi, Anadolu Aleviligini Sia'yla

rdr.*

Mehmet Fuat Képrill®’, Cumhuriyet Tiirkiye'sinde Alevilik-Bektasilik ile ilgili bi-
limsel nitelikli galisma yapmis, s¢z sdylemis ilk kisilerden birisidir. Ttirk Kiltiir ve Ede-
biyati’'na biytik katkilarda bulunan Képriili'ntn, Tirk-islam heterodoksisinin bir gru-
bu olarak gordiigii Alevilik-Bektasilik hakkindaki goriigleri, gesitli eserlerinde daginik

'Ahmet Yasgar Ocak, Tiirk Sifiligine Bakislar, iletisim Yayinlari, istanbul 1996, s. 237-245; Reha. Camuroglu, Degisen
Kosullarda Alevilik, Dogan Kitap, istanbul 2000, s.13-14.
Bu caligmalarin nitelik ve niceligiyle ilgili bilgi icin bkz. Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 191-223; Karin Vorhoff,
Academic and Journalistic Publications on the Alevi and Bektashi of Turkey, s. 23-50 (Alevi ldentity, Cultural, Religious and
Social Perspectives, Swedish Research Institue in Istanbul, Istanbul 1998 adli Tord Olsson, Elisabeth Ozdalga ve
Catharina Raudvere editérliigiinde gikmig olan, daha énce Istanbul’daki isveg Aragtirma Enstitiisti'niin 25-27
Kasim 1996 tarihleri arasinda diizenledigi “Osmanlt ve Modern Tiirkiye Alevilerinde Din, Kiiltiirel Kimlik ve Toplumsal
Orgiitlenme” baglikli konferansta sunulan tebliglerin derlemesinden olusmus galisma igerisinde).Yine anilan galis-
manin Alevi Kimligi, Tarih Vakfi Yurt Yayinlar, istanbul 1999 adiyla gikmig Tiirkge gevirisinde, Tiirkiye'de Alevilik ve
Bektasilik ile ilgili Akademik ve Gazetecilik Nitelikli Yaywlar, s. 32-66.
Ornek olarak bkz. Riza Yiiriikoglu, Okunacak En Biiyiik Kitap insandir (Tarifte ve Giiniimiizde Alevilik) Alev Yayinlari,
istanbul 1994 (4. bs.); Riza Zelyut, Oz Kaynaklarma Gore Alevilik, Yon Yayincilik, istanbul 1994 (8. bs.); Faik Bulut,
Ali'siz Alevilik, islam’da Ozgiirliik Arayisi-1, Berfin Yayinlar, istanbul 1998 (2. bs.); Oral Caliglar, Hz. Ali-Muaviye Ca-
tismast, Pencere Yayinlari, istanbul 1997 (7. bs.); Burhan Kocadag, Alevi-Bektasi Tarihi, Can Yayinlari, istanbul 1997
(2. bs.); Baki Oz, Alevilik Tarifinden izler, Can Yayinlar, istanbul 1997; Alevilik Nedir? Der Yayinlar, istanbul 1996;
Ali Aga Varlik, Hanedan-1 Ehl-i Beyt Neden Hor Goriildii?, Can Yayinlari, istanbul 1997 (5. bs.); Abdiilkadir Sezgin,
Alevilik Deyince, Burak Yayinevi, istanbul 1996 (2. bs.); ismail Metin, Aleviligin Anayasast, Akytiz Yayincilik, istanbul
1999; Esat Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin Yayinlari, istanbul 2000, Atilla Ozkinmli, Alevilik Bektasilik, Toplumsal
Bir Baskaldirinin ideolojisi, Cem Yayinevi, istanbul 1998 (4. bas.).
Giintimtizde basta Iréne Mélikoff ve Ahmet Yasar Ocak olmak tizere bazi akademisyenler yaptiklar ¢alismalarda,
anilan bakis agisinin dogru olmadigini, Anadolu Aleviliginin; Siilikle organik bagi olmayan ama bagka unsurlardan
oldugu gibi ondan da etkilenmig Ttirk islam heterodoksisinin bir kolu oldugunu séylemektedirler. (bkz. A. Y. O-
cak, Tiirk Sifiligine Bakislar; Iréne Mélikoff, Uyur idik Uyardilar (Ceviren: Turan Alptekin), Alevilik-Bektasilik Aragtir-
malari, Cem Yayinevi, istanbul 1994 (2. bs.) ve Hac Bektas Efsaneden Gercege (Ceviren: Turan Alptekin), Cumhuriyet
Kitaplar, istanbul 1999 (2. bs.). Mélikoff'un anilan bu iki eseri, yazarm 30 yilini verdigi Alevilik-Bektasilik ile ilgili
daha 6nce degisik yerlerde yayimlanmig ya da konferans olarak verilmig galismalarinin yine yazar tarafindan bir
araya getirilmig halidir.) Ayrica (krs. Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini ve Alevilik Bektasilik, Ttrk Dlnyasi Arastirmalar
Vakfi, istanbul 1992; Yariikler, Tiirk Diinyasi Arastirmalan Vakfi, istanbul 1991; Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye'de Alevi-
lik-Bektasilik, Selguk Yaymlari, istanbul 1996, (4. Baski); Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, Timag Yayinlari,
istanbul 1995.)
M. Fuat K&prili'ntn (1890-1966) hayati, bilimsel kisiligi ve eserleriyle ilgili olarak su ¢aligmalara bakiniz: Orhan F.
Kopriilti, Fuad Kopriilii -Ttrk Biiytikleri Dizisi 64~ Kiiltiir ve Turizm Bakanlig! Yayinlari, Ankara 1987; Fuat Ozdemir,
Fuat Képriilii’ niin Tiirk Saz Sairleri Uzerindeki Caligmalari, Kiiltiir Bakanligi, Ankara 1999; Meydan Larousse-Biiyiik
Liigat ve Ansiklopedi, 7. cilt, s. 545, Meydan Yayinevi, istanbul 1972; Tiirk Ansiklopedisi, C. XXII, s. 288-290, MEB,
Ankara 1974.
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olarak yer almaktadir. Onun, Alevilik-Bektasilik ile ilgili caligsmalarinda ulastigi sonugclar
¢ok énemli olup, glinlimiiz aragtirmacilari igin bliytik bir esin kaynagi durumundadir.

Bu makalenin amaci, Anadolu Aleviligi hakkinda ilk sz s6yleyenlerden biri olan
Fuat Koprili'ntin bu konuyla ilgili goriis ve distincelerini ortaya koyarak, Alevilik
galismalarina katkida bulunmaktir.

I.ANADOLU ALEVLILiIGi VE HETERODOKSI

“Anadolu Aleviligi” ya da “Alevilik” tabiri, son iki ylzyildir kullanilmaya bagla-
mistir. Osmanli dénemine ait tarih kitaplarinda, bugtin Alevi dedigimiz ziimre, ‘zindik’,
‘rafizi’, ‘milhid’ ve 6zellikle de ‘kizilbag’ olarak ifade ediliyordu. Ancak bu toplumu
ifade i¢in kullanilan “Kizilbasg” tabirinin, zamanla pejoratif/kiigiltiicti bir mana kazan-
masi ve zihinlerde olumsuz bir anlami gagristirmasi nedeniyle artik o toplum tarafin-
dan bile kullanimi terk edilerek, Alevi kelimesi kullanilmaya baglanmistir.¢

Anadolu Aleviligi ile Anadolu’da yasayan Alevi gruplar kastedilmektedir. Bu ne-
denle, Anadolu disinda var olan gruplarin, en azindan Anadolu Aleviligi gercevesine
girmedigi malumdur. Peki Anadolu Aleviligi neyi ifade etmektedir? Din midir? Dinsel
bir mezhep midir? Yoksa bir tarikat midir? Daha da énemlisi, Anadolu Aleviligi, islam
dinf igerisinde mi yoksa disinda midir? Biitlin bu sorularin cevabini vermek ¢ok zordur.
Clinkt yazili kiiltire sahip olmayan, gelenegi biiylk dlglide sozlii/sifahi olarak olustu-
rulmus bir inangla karsi kargiya bulunmaktayiz.

Fuat Koprill basta olmak {izere, probleme bilimsel yaklagan bazi aragtirmaci-
lar, Aleviligin Islam icerisinde ama heterodoks/cemaat disi bir inang oldugunu
soyleyemiglerdir. Gergi glintimiizde bazi aragtirmacilar, Anadolu Aleviliginin
heterodoksi olarak ifade edilmesini dogru bulmamaktadirlar.” Ancak burada problem
daha cok heterodoksi kelimesinin kendisinden kaynaklanmaktadir. Kabul etmeyenler
heterodoksi ifadesine takilmakta, bunun bize ait olmayan yabanci bir kavram oldugu-
nu ve Hiristiyan diinyayla ilgili oldugunu sdylemektedirler. Halbuki bu kavram Alevilik
olgusunu cok iyi ifade etmektedir. ileride goriilecegi lizere, Kopriilii de Alevilik-
Bektasilik ve diger bazi ezoterik/batini gruplan Tiirk islam heterodoksisinin bir kolu
olarak gbrmektedir.

I1.KOPRULU'YE GORE TURKLER VE ALEVILIGIN ALTYAPISI

Koprili'ye gore, Asya iclerinden Akdeniz kiyilarina kadar biitiin Tiirklerin genel
tarihi bir biitlin olarak incelenmelidir.® Bu dislinceden hareketle o, “Tiirk Edebiyatinda
ilk Mutasavviflar” adli yapitini ortaya koyarken, Anadolu’'da olugsmus ve Yunus Em-
re'yle temsil edilen Tlrk Edebiyatini, ilk defa Orta Asya’da, Ahmet Yesevi ile baglayan
edebiyatin bir devami olarak gérmiis ve anilan hacimli eserinde bu noktaya sik sik

o

Iréne Mélikoff, ‘Alevi’ tabirinin yanhg bir kullanim oldugunu soyleyerek, XIX. yiizyildan 6nceki Osmanli arsiv
belgelerinde ‘Alevi” ifadesinin gegmeyip, daha ¢ok, 'Réfizi’, ‘Kizilbag’, ‘miilhid’, ‘zindik’ ifadelerinin kullanildigini
soyler. (bkz. Mélikoff, Efsaneden Gergege, s. 319; Uyur idik Uyardilar, s. 25-26 ve 53)

Nejat Birdogan bu arasgtirmacilardan biridir. bkz. Nejat Birdogan, Anadolu'nun Gizli Kiiltiirii Alevilik, s.10. Bize
kalirsa burada problem, Birdogan'in heterodoksi anlayisindan kaynaklanmaktadir. Halbuki gergekte kendisinin
Aleviligin mahiyeti ile ilgili soyledikleriyle, Aleviligi heterodoksi olarak tanimlayanlar arasinda pek fark yoktur.
Aleviligi heterodoksi olarak yorumlayanlarin baginda Képriilii, i. Mélikoff , A. Y. Ocak ve Reha Camuroglu gelmek-
tedir.

8 Kopriili, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasaviflar, Diyanet igleri Bagkanhig Yaymlari, Ankara 1984, s. 2.

-
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isaret etmistir.’ Yine ona gore, Anadolu’ya Tirklerin gocleriyle baglayan ve doért asir
devam eden silire¢te meydana gelmis dini olugumlari anlayabilmek icin, olaylara bii-
ttincul bir gbzle bakmak gerekir.'

1. Turkistan’da Tasavvuf ve S(filigin Yayilmasi

Tiirkler igin hig yabanci bir saha olmayan ve eski iran ananelerini sinesinde
saklayan Horasan, s(filik akiminin da baglica merkezlerinden biriydi. Bu nedenle
Maveraiinnehir islamlastiktan sonra, bu akimin islamiyet’in énceden takip ettigi yol-
lardan Tirkistan'a girmesi gayet normaldi. Hemedan, Nisapur, Merv IX.ylizyilda
stfilerle dolmustur. X.ylizyilda da Buhara ve Fergana’da seyhlere tesadiif edilmeye
baslanmistir. Fergana'daki Turkler kendi seyhlerine Bab yani Baba ismini vermiglerdir.
Esasen, dnceden Horasan'a gelmis olan Tiirklerden de Mehmed Ma’suk Tdsi, Emir Ali
Abu gibi bazi taninmus sdfiler yetismisti. iste bu gibi amillerin etkisiyle, Tiirkler arasin-
da stfilik akimi hizli yayilmistir. Buhara, Semerkand, Kasgar gibi biiyiik islam merkez-
lerinden, bircok fedakar dervislerin gbcebe Tiirkler arasina yayildiklari ve yeni akideler,
dustinceler goturdiikleri goriilmekteydi. Kendilerine ilahiler, siirler okuyan, Allah rizasi
icin iyilikte bulunan, daima cehennem azabiyla korkutan bu dervisleri, saf Ttrkler,
eskiden dinf kutsiyet atfettikleri ozanlara' benzeterek hararetle kabul ediyorlar, dedik-
lerine kolayca inaniyorlard.'?

Bu sekilde Islamiyet’i kabul eden Tiirkler arasinda, eski ozanlarin yerine Ata ve-
ya Bab unvanl bir takim dervigler ortaya c¢ikmistir. Ananeye gbre, Hz.Muhammed
(sav)in sahabesinden sayilan Arslan Bab' ile Islamiyet’i anlamak amaciyla Hicaz'a
kadar giderek, Hz.Ebubekir ile gdriisen ve o sayede Islamiyet’i kabul eden Ozanlar Piri
meshur Korkut Ata (Coban Ata), iste bunlardan kalan bir gelenegi hatirlatmaktadir.
Fakat, bu ilk Turk s(filerinin en taninmist, kendi adina kurulmug olan Yesevilik tarika-
tiyla hatirasi Orta Asya, Azerbaycan, Anadolu ve Volga Tirkleri arasinda yiizyillarca
yasayan Hoca Ahmet Yesevi'dir."

2. Tiirklerin islamlagmasinda iran Tesiri

Tiirkler, cografi konumlan geregi, pek eski zamanlardan beri Cin ve iran ile da-
ima minasebette bulunmuglardir. Uzun asirlar her iki medeniyetin de etkisinde kalan
Tiirkler, islam dinini kabul ettikten sonra iran'in etkisinde daha ¢ok kalmislardir. Ger-

9 Kopriilii, a.g.e., s. 2-4 vd. Nitekim o, Ahmet Yesevi'yi Dogu Tiirklerinin, Yunus Emre’yi de Bati Tiirklerinin edebiyat
muimessili olarak gérmustur. (bkz. a.ge., s. 4.)

10 Kopriilii, “Bektasiligin Menseleri”, Tiirk Yurdu, Say (169-8/1925) Tiibitay Yayinlari, Ankara 2001, s. 69.

""" Ozan, Oguzlann en eski rahip, biiylicii sairleridir. Tonguzlar ayni gbrevi yapan adamlara ‘Saman’, Altay Tiirkleri
‘Kam’, Kirgizlar, ‘Baksi’ derlerdi. Sihirbazlik, rakkaslik, musikisinaslik, hekimlik gibi birgok gérevleri kendilerinde
toplayan bu adamlann halk arasinda biiyiik ehemmiyetleri vardi. Fakat muhtelif zaman ve yerlerde bunlara veri-
len 6nem, kiyafetleri, musiki aletleri, yaptiklari igin sekli degismekle beraber; gokteki ilahlara kurban sunmak,
Sltntin ruhunu yerin dibine gdndermek, dlilerin hatiralarint yasatmak, kéti cinlerle micadele gibi cesitli gorev-
ler hep bunlara aitti. XV. Yiizyila kadar Anadolu’da da rastlanan bu ozanlarin yerini, bu ytizyildan sonra agiklar
almigtir. (bkz. Képriili, ilk Mutasavwiflar, s. 242-243, not 88.)

12 Kopriill, a.g.e., s. 14; Tiirk Edebiyat: Tarihi, Otiiken, istanbul 1980, s. 192-193.

13 Séylenceye gore, Seyh Baba Arslan, Hz. Muhammed (sav)'in ileri gelen sahabilerinden biridir. 400 veya 700 sene
yasamustir. Gelenekte, Hz. Peygamber tarafindan Ahmet Yesevi'yi irsad etmekle memur kilinmustir. (bkz. Képrild,
ilk Mutasawiflar, s. 28-29). Naim-Bek Nurmuhammedoglu, Arslan Baba'nin, Hz. Peygamber'in sahabilerinden
Selman-1 Farisi oldugunu sdylemektedir. (bkz. Naim-Bek

Nurmuhammedoglu, Hoca Afimet Yesevi Tiirbesi (Ceviren-Hazirlayan: Hayati Bice), Kilttr Bakanhg Yayilari, Ankara
1991, s.5)

14 Koprild, ilk Mutasavviflar, s. 19; Tiirk Edebiyati Tarihi, Otiiken, Istanbul 1980, s. 193.
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cekte Iran medeniyeti, Abbasiler zamaninda islam medeniyeti izerinde de ¢ok tesirler
birakmigtir. Clinkti Abbasiler, yonetimlerinde Sasaniler'in devlet politikalarini uygula-
miglardir.””

Bir de su hususu gdz dniine almak gerekir ki; Tiirkler islamiyet’in bircok unsur-
larini dogrudan dogruya Araplardan degil, Acemlerden almislardir. islam medeniyeti
Tiirklere, Iran kiiltiiriiniin merkezi olan Horasan yolu ile Maveraiinnehir'den gecerek
geliyordu. Maveratinnehir’in bircok buytik merkezleri bile méanen ‘Tirk’ olmaktan
ziyade ‘fran?” idi. Iste, bundan dolayidir ki, islamiyet'ten &nce de tanigtiklar igin Tiirk-
lere yabanci gelmeyen iranlilar, islam medeniyeti dairesine girmek icin yine onlara yol
gosterdiler.'s

Kopriild, Iran tesirine érnek olarak, Tiirklerin islamiyet’i kabul ettikten sonra bi-
linen ilk Tiirkce eser olan Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig'ini vermektedir. Ona gore
bu eserdeki iran tesirleri &zellikle dil,vezin ve sekilde kendini gbstermektedir.”

3.Ahmet Yesevi ve Yesevilik

Fuat Koéprill, toplumlarin sosyal hayatlarinda derin izler birakan kisilerin, o
toplumlar Uzerinde biraktig etkiler nedeniyle hayatlarinin zamanla efsanevi bir hale
biirtindtiglinti, bunun da o kisi veya kisilerle ilgili tarihi bilgilerin kargisinda sdylencele-
rin ortaya ciktigini belirterek, zamanla séylencenin stiin gelerek tarihi bilgileri ortta-
glint sGylemistir.'®

Koéprilt gerek Ahmet Yesevi'yi gerekse diger meshur velileri tanitirken énce bu
kisilerin etrafinda halelenmis menkibeleri gbz 6niine alip onlardan hareketle tarihi
kisiliklerini ortaya koymaya calismistir. Bu da dogal olarak tarihi gercek kisilik ile efsa-
nevi/sdylencesel kisiligi tam olarak birbirinden ayiramamaya ve bazen de yanilgilara
diismeye sebep olmustur.

Nitekim Kopriilti, Ahmet Yesevi'yi, ilk Mutasavviflar'da, Yesevi'yi anlatan Naksi
gelenegine dayanarak, onu dinini yasayan ortodoks slinni bir alim olarak tanitmig-
tir.Fakat Koprili, islam Ansiklopedisi’'nin Tiirkce baskis icin yazdigi Ahmet Yesevi
maddesinde ise, ilk Mutasavviflar'da Yesevi'nin kisiligi ile ilgili yazdiklarnin tam olarak
dogruyu yansitmadigini sdyleyerek kendini diizeltmistir. Soyle der:

“ ... Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar' yazarken, gerek Ahmet Yesevi'nin
sifiyane sahsiyetini, gerek Yesevi tarikatinin hiiviyetini tamamiyla Naksibendi kaynak-
larinin gosterdigi sekilde tasvir etmistim. Halbuki, Babai, Haydari ve Bektasi ananele-
rinin Ahmet Yesevi hakkindaki rivayetleri, siiphesiz, tarihi hakikate daha yakindir. ilk
Mutasavviflar'in negrinden sonra Bektasiligin mensgeleri hakkinda yaptigim aragtirma-
lar ve elde ettigim yeni vesikalar, bana bu hususta kat'i bir kanaat vermigtir.”*

Tarihi gercek kisiliginden ziyade, sGylencelerdeki anlatimlarla hayatini bilebildi-
gimiz Ahmet Yesevi'nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Ahmet Yesevi,

15 Kopriild, ilk Mutasavviflar, s. 20.

16 Kopriild, a.ge., s. 21.

17 Kopriilii, a.g.e., s. 21.

18 Kopriilt, ilk Mutasawiflar, s. 27. Menkibeler ve Menakibnameler ile ilgili olarak bkz. A. Y. Ocak, Kiiltiir Kaynag
Olarak Mendkibndmeler, TTK, Ankara 1992.

19 Kopriilii, “Ahmet Yesevi”, islam Ansiklopedisi, cilt 1, s. 212; Yine ayni mealde sézleri igin bkz. Képriilti, islam Medeni-
yeti Tarihi, s. 187. A. Y. Ocak da Ahmet Yesevi'nin dini kimligi ile ilgili olarak aynen K&priili gibi digtinmektedir.
(krs. Ocak, Tirk Sifiligine Bakislar, s. 33-37,52-56.) Mélikoff da boyle distintiyor goriinmektedir. (bkz. Mélikoff,
Hact Bektas-Efsaneden Gercege, s. 36-37; Uyur idik Uyardilar, s. 176-177.)
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Hacegan/Hocalar silsilesine mensup oldugu igin Hace/Hoca diye isimlendirilmistir.
Muhtemelen Xl.asrin ikinci yarisinda, Taskent'in kuzey dogusunda, bugtinkii Cimkent
yakininda Sayram’'da dogmus ve buranin kuzeybatisinda, Sir Deryad havzasindaki
Yesi'de yasamistir. Yesevi nisbesi buradan gelmektedir.?

Ahmet Yesevi'nin, 6nceki aragtirmalarindan ¢ikan sonuca gore, ortodoks bir
stinni oldugunu sdyleyen Kopriili'niin daha sonraki caligmalarinda bu goériistinden
vazgectigini onun ortodoks bir stinni degil, heterodoks bir kisi oldugu sonucuna ulas-
tigin1 yukarida ifade etmistik.

Ancak o, bu kendi kendini diizelttigi, islam Ansiklopedisi'ndeki Ahmet Yesevi
maddesinde, Yesevi'yi anlatirken yine ilk Mutasavviflardaki anlatim bicimine yakin bir
tarzda tanitmustir. Yine onun slinni bir stfi olan Yusuf Hemedéani'nin halifesi saymig ve
Buhara’da sayili hocalardan dersler aldigini ifade etmistir. Bu geligkili durumu Koépriild,
Ahmet Yesevi ve bir tarikat olarak Yeseviligin, heterodoks bir yapida olmasina ragmen
Maveralnnehir ve Harezm bolgelerinin stinniligin biiylik merkezlerinden olmasi nede-
niyle ‘ortodoks’ bir mahiyet arz etmis olabilecegini séyleyerek asmaya caligmis go-
riinmektedir.?!

a.Ahmet Yesevi ve Divan-1 Hikmet

Ahmet Yesevi'nin, Tirkler arasinda tasavvuf esaslarini yaymak icin halk edebi-
yati sekillerine uygun, hece vezni ile Tlrkge manzumeler yazmis oldugu bilinmektedir.
Ancak XV. ve XVI. asirlarda bu manzumelerin toplanmasiyla olusturulan Divan-1 Hik-
met’'in Yesevi'ye aidiyeti stiphelidir. Clinkii elimizde bulunan en eski niisha XVIl.asir-
dan 6ncesine gitmemektedir.??

Divan-1 Hikmet'in Yesevi dervisleri tarafindan olusturuldugu, eser tizerinde ya-
pilacak basit bir calismayla anlasilabilir. Nitekim hikmetlerde Yesevi'den en az iki asir
sonra yasamig olan Nesimi(6.1417)'ye atiflarda bulunulmasi da, bu hikmetlerin en
azindan hepsinin Yesevi'ye ait olamayacaginin basit bir gdstergesidir.?

Divan-1 Hikmet; konu bakimindan, dervisligin ve dervislerin faziletlerinden bah-
seden methiyeler, sonunda dini-ahlaki sonuglar ¢ikarilmig meshur islam menkibeleri,
Peygamber’in hayatina ve mucizelerine ait bir takim parcalar, diinya halinden sikayet
ve kiyamet glinlerinin yakinlastigini hatirlatmak amaciyla yazilmig zahidane sikayetler,
cennet ve 6zellikle cehennem hallerinden bahseden destanlar gibi konular icermek-
tedir. Ancak bu eserin edebi agidan pek bir kiymeti yoktur. Edebi zevkten mahrum bir
eserdir. Ancak yine de Turkler tizerinde ¢ok etkili olmugtur. Bunun da temel nedeni

20 Koprilii, “Ahmet Yesev”, s. 210; ilk Mutasawiflar, s. 61-62; Mélikoff, Hact Bektas-Efsaneden Gergege, s. 30-35; Ocak,
a.ge.,s. 31.

21 Kopriilt, “Ahmet Yesewvi”, s. 211-212.

22 Kopriilii, a.gm., s. 213-214; ilk Mutasavwiflar, s. 121-122. Giiniimiizde de Divan-1 Hikmet {izerinde yapilan galig-
malar neticesinde, Koépriilii'niin ifade ettigi gibi XVII. ylizylldan éncesine ait niisha yoktur. Hayati Bice'nin Turki-
ye Diyanet Vakfi Yayinlarindan gikan Divdn-t Hikmet adli calismasi da daha 6nce 1836'da Kazan'da basilan ntisha
esas alinarak yayimlanmig bir ¢aligmadir. Bu caligmadan énce Tiirkge'de Divan-1 Hikmet'in tam metninin basimi
yoktur. Ancak Kemal Eraslan tarafindan hazirlanan ve Kilttr Bakanliginca yayinlanan Divdn-1 Hikmet Segmeler adli
caligma var ise de bu, 70 adet hikmetten olugsmus bir caligmadir. (bkz. Kemal Eraslan, Ahmet Yesevi Divdan-t Hikmet
Segmeler, Kilttr Bakanligi, Ankara 1993 (3. bs.), Hayati Bice, Hoca Afimed Yesevi, Divan-t Hikmet, TDV Yayinlari, An-
kara 1993, s. XVIL.)

2 Kopriilii, “Ahmet Yesevi”, s. 213-214; ilk Mutasavwiflar, s. 124-150.
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hem mahiyet itibariyle dini-tasavvufi unsurlardan mitesekkil olmasi, hem de halk
edebiyatindan alinan milli unsur olsa gerektir.>*

b.Yeseviligin Tarihi Gelisimi

Koépriili, Ahmet Yesevi ile ilgili tarihi verileri ve s6ylenceleri/menkibeleri kendi
ifadesiyle ‘tenkidi bir gekilde mezcederek’, Yesevilik tarikatinin tarihi ve cografi olu-
sumuyla ilgili olarak su sonuglara ulagtigini sdyler:

a. Yesevilik, bir Tirk stfisi olan Ahmet Yesevi tarafindan, tamamen Tiirk olan
bir cevrede kurulmus, ilk biiytk Tirk tarikatidir.

b. Yesevilik, 6nce Seyhun, Tagkent ve Dogu Turkistan'da kuvvetli bir sekilde
yerlesmis, daha sonra Turk dil ve kilttriinin Maveratinnehir ve Harezm sahalarinda
kuvvetlenmesine paralel olarak buralarda da ehemmiyet kazanmistir. Ancak daha
sonra, yine kurulusuna zemin hazirladig diger bir Tlrk tarikati olan Naksibendiligin
Orta Asya’da etkili olmasiyla buralardaki tesiri nispeten azalmistir. Daha ¢ok, Seyhun
sahasiyla Kirgiz-Kipcak bozkirlarina miinhasir kalmig gibidir.

c. Yeseviligin Anadolu'ya girisi Xlll.asirdadir. Bu giris, muhtemelen Mogol istila-
si neticesinde, Horasan, iran ve Azerbaycan bolgelerindeki Tiirkler arasinda bir miid-
det varlik gosterdikten sonradir.

d. Yesevi seyh ve derviglerinin XIII. asirda Anadolu’'ya gécgleri, azalmakla bera-
ber XIV.asirda da devam etmistir.

e. Haci Bektag Veli ve Sari Saltik gibi meghur Anadolu stfilerinden bagka, Azer-
baycan ve Anadolu sahalarindaki bir¢ok Yesevi dervislerinin ananelerinin XVil.asirda
hala yasadigini Evliya Celebi’'nin Seyahatnamesi sayesinde bilinmektedir.

f. XX.ylizy1l baglarinda Dersim(Tunceli)'deki Kizilbas Kiirt asiretlerinden énemli
bir kisminin hélé (Vakit Gazetesi, 20 Haziran 1925) Ahmet Yesevi'ye mensup oldukla-
rin1 iddia etmeleri, Yesevi propagandasinin vaktiyle Anadolu’da ne kadar énemli bir rol
oynadigini gosterir.

g. Xlll.asirda Haydariye tarikatinin dogmasinda etkili olan Yesevilik, ayni asrin
ikinci yarisinda Anadolu’da Babai ve Bektasi tarikatlarinin tesekkiliinde de etkili ol-
mustur.®

Képrili'ntin Anadolu Aleviligi problemine bakig agisini takip ederek, onun bir
biitlin olarak gérdtigl Turk tarihinin, konumuzla ilgisi sadedinde Orta Asya boyutunu,
yine onun bakig agisina goére yansittik. Simdi onun Anadolu’da Aleviligin nasil olustu-
gu ile ilgili goriiglerini inceleyelim.

Ini. KOPRULU'YE GOERE ANADOLU ALEVILIGININ OLUSUM SURECINDE iNANC-
LAR, SOSYAL GRUPLAR VE ETKIiN SAHSIYETLER

Anadolu’'nun tarih boyunca goze garpan en onemli 6zelligi, tizerinde birgok
medeniyeti barindirmasi ve bircok medeniyetin de gecis noktasi tizerinde yer almasi-
dir. Anadolu simdi oldugu gibi ge¢miste de dogu ile bati arasinda bir koprii olmak
bakimindan biytik énemi haizdir. Képrili, ortacagda Anadolu’'nun &zellikle biytik

24 Kopriili, ilk Mutasawiflar, s. 167; Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 195, 197.
2 Kopriilii, “Ahmet Yesevi”, s. 213; Osmanli Devleti'nin Kurulusu, TTK, Ankara 1999, s. 98; Tiirk Edebiyatt Tarihi, s. 194.
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sehirlerinin hem etnoloji hem de inang itibariyle farkli gériintimlerde oldugunu séyle-
migtir.?
1.08uz Asiretleri ve Selcuklu Medeniyeti

Selcuklu imparatorlugunu kuran Oguzlar, Goktiirk devletini kuran Tiirk koludur.
Bunlar daha S&séniler zamaninda Horasan sinirlarinda bulunuyorlardi. Yogun olarak
bulunduklar yerler, Seyhun ve Ceyhun civarlari olup, bagkentleri Seyhun yakinindaki
Yeni Kend kasabastydi. Fakat bunlarin btytik bir kismi hentiz gdcebe idiler. Genig
otlaklarda yetistirdikleri koyun ve deve stirilerinin triinlerini Maveratinnehir ve
Harezm halkina satarlardi. Bunlar zaman zaman civar memleketlere capullarda da
bulunurlardi. Kipgaklarin baskisi neticesinde Xl.ytizyilda Maveratinnehir ve Horasan'a
gectiler. Bu yiizyilla beraber Oguzlarin islamlasmasi artik baslar. Onceleri farkl reisle-
rin idaresi altinda olarak Karahanlilar, S&méniler ve Gaznelilerle siyasi ve askeri miina-
sebetleri olduktan sonra, aralarindan gikan Selguklu hanedaninin azimli ve becerikli
idaresi altinda Cin Ttirkistan’'indan, Misir ve Bizans sinirlarina kadar biiytik bir impara-
torluk kurdular. ilk Selcuklu hiikiimdarlarinin Seyhun civarindan devamli gécebe ola-
rak gelen Oguzlart daima bati sinirlarina sevk etme siyaseti sayesinde, Azerbaycan,
Glney Kafkasya, Erran, Irak, Kuzey Suriye havalisinde kuvvetli Tlrk ztimreleri yerlese-
rek, o bolgelerin etnik ¢ehresini 6nemli dlglide degistirdikleri gibi, Anadolu'nun son
bir sekilde Turklesmesi de bu Oguz gd¢lerinin bir sonucudur.?”

Képrild, Oguz asiretlerinin inang yapilariyla ilgili olarak; onlarin Batini akimlarin
etkili oldugu Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde bulunduklarini, islam’t kabul
etmelerine ragmen hala eski milli geleneklerinin ve eski dinlerinin etkisi altinda kaldik-
larini soyler. Ona gére, Oguzlar her ne kadar Hiristiyanlik, Hinduizm, Mazdeizm,
Maniheizm gibi farkl din ve inanclardan etkilenmis olsalar da islamiyet de dahil tiim
bu inanglar o Tlrkmenler igin kapali ve anlagilmaz yonler barindirtyordu. Bu nedenle
onlar eski sade inanclarini unutamamiglardir. Koépriilii'ye gore, buglin Kizilbag, Alevi,
Hurufi, Ali ilahi gibi isimlerle Anadolu ve iran’da varliklarini siirdiiren heterodoks ziim-
reler, bu O8uz asiretlerinin torunlaridir. 2

Anadolu'ya yerlesen Oguz Tiirkleri, Miisliiman Arap ve iran medeniyeti ile te-
mastan sonra, geldikleri bu yeni alanda, eski ve Islami olmayan medeniyetlerin kalinti-
larina rastlamiglardi. Yavas yavag Tirklesen biiylk ve eski Anadolu sehirlerinde, Ttirk-
ler eski Bizans veya Ermeni sanat eserleri ve mimarisine rast geldikleri gibi, Hiristiyan-
larla yan yana yasamak suretiyle aralarinda dogal bir gelenekler etkilesimi meydana
geldi. Asiret halinde yasayan gbcebe Tiirkler, asirlarca énceki yasayis tarzlarini kolay-
ca degistirmediklerinden, biitin bu tesirlere yabanci kaliyorlardi. Fakat btiytk sehir-
lerde yerlegenlerin bu tesirlerden etkilenmemeleri adeta imkansizdi. Ancak, hayat
bakimindan incelmis, ylkselmis olan sehir halki ¢ogunlukla uzun bir medrese tahsili
gbrmiig, Arap ve Acem ilim ve edebiyatina karsi ruhunda derin ve samimi bir hayranlik
saklamis oldugu icin, islam medeniyetine nispetle maddeten ve manen daha asag!
g6rdiigti bu Hiristiyan medeniyetine karsi —az ¢ok hakaret edici- bir kayitsizliga sahip-
ti. Bu nedenle bu islami olmayan medeniyetin Tiirkler {izerindeki etkisi, baglca mimari

26 Kopriilt, Anadolu’da islamiyet, (Franz Babinger'in makalesiyle beraber) Hazirlayan, Mehmet Kanar, insan Yayinlari,
istanbul 1996, s. 53.

27 Kopriilii, Tiirk Edebiyatt Tarihi, s. 179-180.

28 Kopriilii, “Bektasiligin Mengeleri”, s. 70-71; Anadolu'da islamiyet, s. 44-45.
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gibi harici ve maddi unsurlar daha bariz olan sanatlarda bile kismen ortaya ¢ikmistir.
Buna gére Anadolu Selguklularinin meydana getirdigi medeniyet, eski Tlrk ve Arap-
Acem unsurlarindan etkilenmis, islami olmayan unsurun etkisi cok az olmustur.?

Koéprili, XIlI-XVl.asirlarda Anadolu ve iran Turkleri arasinda meydana gelen Ba-
tinf hareketlerde Tiirklerin de dnemli etkisinin oldugunu sdyleyerek, islam heterodoksi
tarihinde Ttrklerin de ¢ok Gnemli bir rolti oldugunu sdylemistir.*

2 XIIlI. Asirda Anadolu’'nun Durumu

XIII. asir, siyasi degisiklikler bakimindan, ortacag Anadolu tarihinin en dikkate
sayan, en hareketli devridir. O devrin bir portresini ¢izmek gerekirse;

Anadolu Selcuk Devleti siyasi ve kiiltiirel bakimlardan zirvededir.

a. IV.Hach Seferinden sonra, Bizans imparatorlugu'nun Anadolu’daki
enkazi (izerinde iznik ve Trabzon devletleri kurulmustur.

b. Mogollar Anadolu'yu istila ederek, buraya hakim olmuslar ve Selguk
hakimiyetini bir gélge haline getirmiglerdir.

c.  Anadolu Tiirkleri, Biiyiik ilhanl imparatorlugu icine girmislerdir.

d. ilhanllara rakip olan Misir-Suriye Memluk imparatorlugu, dost ve miit-
tefiki olan Altinordu imparatorlugu ile beraber, Anadolu’da siyasi faa-
liyetlere baglamiglardir.

e. Yine istanbul'daki Bizans imparatorlugu'nun yeniden canlanmasi da
bu asirdadir.?!

Xlil.asirdaki bunca siyasi olayin, sosyal hayatin biitlin tezahiirlerinde etkili ol-
masi ve derin tepkiler meydana getirmesi nedeniyledir ki, Anadolu’da asirlarca etkili
olmug birtakim btytk tarikatlarin olugsumu, gbgebe agiretlerle yerli halk arasindaki
ekonomik ucurumun dini bir kiyam adi altinda Selcuklular en gii¢lii olduklar bir za-
manda sarsmasi bu asirda olmustur.

3.Babailer isyan1 ve Aleviligin Tarihsel Altyapisi

Anadolu din tarihi ile ilgili belki de en &nemli olay Babailer isyani adiyla bilinen,
Ttrkmenlerin yaptiklart kiyamdir. Buglin artik bu konuyla ilgili yapilmis caligmalar
sayesinde bu isyanin mahiyeti daha agik bir sekilde ortaya ¢ikmistir.*?

Kopriilii, ik Mutasavviflar'da, Babailer isyanini, Anadolu'da Kizilbaslik, Bektasi-
lik gibi gruplarin olusumunun bir baglangici olarak gordiglini séyleyerek, bu isyanla
ilgili kesin bilgilere sahip olunmadigini séyler.* O, ilk Mutasavviflar'da isyanin arkasin-
daki kisi olarak, Baba ilyas Horasani'yi gdstermis, Baba ishak’i ise ya onun élimiinden
sonra ona uymus bir kisi ya da onun adina isyan ¢ikaran halifesi olarak gdstermigtir.*

29 Kopriili, ilk Mutasawiflar, s. 190.

30 krs. Kopriili, “Bektasiligin Menseleri”, s. 69-70.

31 Kopriilii, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, s. 27-39. Ayrica Anadolunun XIII. yiizylldaki durumuyla ilgili genis bilgi igin
bkz. Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Bogazigi Yayinlari, istanbul 1998.

32 Babailer isyan ile ilgili olarak, simdiye kadar yapilmig en kapsamli calisma, A. Y. Ocak’in “Babailer isyant Aleviligin
Tarihsel Altyapist Yahut Anadolu’da islam-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii”, Dergah Yayinlar, istanbul 1996 adli galig-
masidir. Yine bu konuyla ilgili olarak bkz. Reha Camuroglu, Tarifi, Heterodoksi ve Babailer, Metis Yayinlari, istanbul
1992.

3 Kopriilt, ilk Mutasavwiflar, s. 208-209.

34 Koprilii, a.ge., s. 207-211. Bugiin artik Baba ilyas Horasani'nin torunu Elvan Celebi tarafindan yazilan
Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye adli eserin yayinlanmasiyla Baba ishak'in Baba ilyas'in bag halifesi oldugu
agiga cikmistir. bkz. Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye Baba ilyas-1 Horaséni ve Siildlesinin

—
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Fakat islam Ansiklopesi'nde yayinladigi Bektas maddesinde ise bu sefer Baba ishak’i
isyanin bas aktorii olarak gdstermis Baba ilyas’tan séz etmemistir.> Kopriilii, Bektasi-
ligin Menseleri adli makalesinde de, Baba ilyas'tan hi¢ séz etmeyip sadece Baba Is-
hak’tan bahsetmektedir.’ Oyle goriintyor ki, Kopriilii Baba ilyas ve Baba ishak’t ayni
kisi olarak gérmektedir.

Kopriilii'ye gore, bir Kalenderiye babast olan Baba ishak, bu isyanda siyasi ga-
yeler glitmiistlr. Buna delil olarak da, Selcuklularla problemleri olan Harezmlileri ya-
nina ¢agirmasini gosteriyor ki, bu onun siyasi mahareti oldugunu gésterir Mogollarin
ve Eyyubi prenslerinin de bu isyanda parmaklari olabilecegini séyler.>”

Kopriili'niin Babailer isyani'yla ilgili olarak dikkat cektigi bir nokta da, isyanin,
Oteden beri farkli inanclara besiklik etmis bir bélgede meydana gelmesidir. Nitekim
buralar daha sonra, Safeviler igin de hareket noktasi olacaktir.?®

Tarihi kaynaklarda, ‘siyah libasli, kizil borklt, ayaklari carikli” olarak nitelenen
gbcebe Tirkmenlerle Mogol hakimiyeti devrinde Karaman Ogullar ile birlikte Konya'y
istila eden Tirkmenler bu isyani ¢ikaranlarla ayni gruptadirlar.*

Karaman Oguzlari’'nin, Anadolu’daki Ttirkmen kabileleri Gizerindeki etkilerinden
hareketle, bunlarla Karaman Ogullari arasinda bir yakinlik ihtimali tzerinde durur.
Nitekim Stnnilik siyaseti giden Osmanli padisahlarinin Anadolu Ttirkmenlerini itaat
altinda tutmak igin gektigi zorluga karsilik Karaman Ogullarinin, Ttirkmenlerle samimi
miinasebetlerde bulunmasi, akla bunlar arasinda inang birligi ¢cagrisimlart yapmakta-
dir.*

4. Anadolu’'da Tasavvuf Cereyani

islam alemindeki tasavvuf cereyani daima gittikce artan bir kuvvetle biitiin Is-
lam memleketlerini sarmig, her tarafa hizla yayilmisti. Gazali(.1111)'den sonra Ehl-i
Siinnet inanclariyla pek iyi telif edilmis olan bu cereyan XIlI. ve Xlll.yiizyillarda iran’da,
Orta Asya’da, Suriye'de, Misir'da ve Anadolu’da birgok tekkeler kuruyordu. Bu tekke-
lerde yasayan mutasavviflarin hakiki yiizleri kalin menakip bulutlariyla értiilmis olsa
bile, o bulutlarin ardinda bir ¢cok miihim sairlere, derin ve serbest disiinceli bir ¢ok
miitefekkire rastlanabilir. Ozellikle ibn Arabi(®.1241)’den sonra vahdet telakkisini en
genis bir surette kucaklamig stfilere sik sik rastlanacaktir. Bagdat'taki Abbasi halifele-
rinin maddi ve manevi etkileri zayiflayip, hakimiyet farkli yerlerde farkli yerel emirlerin
eline gegince, bunlarin bazi maddi sebeplerle tekkelere ve mutasavviflara iltifat ve
tevecciih ettikleri gdriilmektedir. iste kuvvetli bir siyasi merkeziyetin yoklugu ve mem-
leketteki anarsi, ruhlarda tasavvuf ihtiyacini doguruyordu.*

Tasavvuf akimi, Anadolu’da da kurulmaya baslanan farkli tekkelerle kendini
gosteriyordu. Ancak XII. ve Xlll.asirlarda kurulan tekkeler daha cok Batini karakterli
idiler. Bunlarin en yaygin olanlari Kalenderiler ve Haydariler idi.

-

Menkibevi Tarifi (Hazirlayanlar: ismail E. Eriinsal — Ahmet Yagar Ocak, TTK, Ankara 1995) 538, 540, 546, 547, 549,
553, 561, 576, 588, 593, 595, 597, 612, 618, 623, 624, 629, 630 ve 1616.beyitler.

% Kopriilti, “Bektag”, Islam Ansiklopedisi, c. 11, istanbul 1943, s. 461.

36 Kopriilti, “Bektaslligin Menseleri”, s. 74; Osmanli Devleti'nin Kurulusu, s. 48.

37 Kopriilti, “Bektasiligin Mengeleri”, s. 74; Osmanli Devleti'nin Kurulusu , s. 49.

%8 Kopriili, “Bektasiligin Mengeleri”, s. 74.

39 Kopriilti, Osmanli Devleti'nin Kurulusu , s. 49.

40 Kopriilti, “Bektasiligin Mengeleri”, s. 74; Anadolu’da Islamiyet, s. 51-52.
41 Kopriild, ik Mutasavviflar, s. 195-196.
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a. Kalenderiler-Haydariler ve Digerleri

Babailerin ve Tlrkmen seyhlerinin kaynagini Képrili'ye gore kismen Yesevilik
kismen de Kalenderilik tarikatlarinda aramak gerekir. Yesevilik hakkinda kismen bilgi
verilmisti. Kalenderilik'e gelince; Kopriili, yalniz Anadolu’'nun dinf tarihi degil, genel
tasavvuf tarihi bakimindan da ¢nemli tesirleri olan bu tarikat hakkinda kendi zamani-
na kadar hi¢ calisma yapilmadigindan yakinir.? Onun arasgtirmalarina gore
Kalenderilik; kaynagini Horasan mektebi veya Melametiye* denen ve Ceméleddin Savi
(6.1070/1) den sonra Suriye, Misir, Irak, iran, Hindistan, Orta Asya ve Anadolu sahala-
rinda ortaya ¢ikan biiylk bir tarikattir. Kalenderiler, ayinlerinin garipligi ve mensupla-
rinin dini konularda aldirmaz, rahat tavirlarindan dolayi, ‘Avarifu’l-Maéarif’ mellifi
Stihreverdi (6.1191) gibi geriata bagl stfilerin siddetli hiicumlarina maruz kalmistir.
Mensuplarinin kiyafetleri, yasayiglari ve ahlak anlayiglar itibariyle Hind Sadhu'larini
hatirlatan bu tarikat, muhtelif zaman ve mekanlarda bazi farklar gdstermekle beraber,
‘micerredlik, fakr, dilenme ve meldmet’ esaslarina baghdir. Kalenderler, saclarini,
kaslarini, sakal ve biyiklarini trag ederek kendilerine has bayraklar ve diimbeklerle,
oldukga kalabalik gruplar halinde sehirden sehire gezerlerdi. Clinkii onlarin inanglari-
nin temelinde hicbir kayit ve sarta bagli olmaksizin, diinyadan el-etek ¢ekerek asla
gelecegi distinmemek yatmaktadir. Bekarligi, fakirligi ve dilenmeyi kendilerine siar
edinen bu gruplar, insanlarin kendilerini kinamalarina/melamet yardimci olsun diye
saclarini, sakallarini, kaglarini kazitirlardi. Bazi merkezlerde tekkeleri olmakla beraber
genelde gezgincidirler.*

Kopriili'ye gore, 6zellikle Mogol istilasindan sonra, istila edilen veya istila kor-
kusuna maruz bulunan yerlerden Anadolu’ya dervis gdc¢li cogalmisti. Tiirkistan, Buha-
ra, Harezm, Irak ve iran’dan bircok dervis Selcuklu saltanatinin himayesine siginmak
icin geliyorlardi. Gerek Mogol istilasindan 6nce, gerek sonra Anadolu’'ya gelen bu
dervigler arasinda en biiyiik cogunlugunu Kalenderiler ve onun Haydariye gibi baslica
subelerine mensup insanlar olusturuyordu.*

islam diinyasinda tasavvuf akiminin kuvvetlenip, tarikatlarin meydana gelmesi-
ne paralel olarak; asir Sii ve Batini akideleri bu olusumlarin icine girerek, Kalenderiye,
Haydariye vs. gibi bir takim tarikatlarin tesekkiltinde etkili olmuglardir. Ttrklerin bu
husustaki rolleri ise yadsinamaz bir derecededir. Mesela, mengeini Hamd(in Kassér ve
Ebu Said Ebulhayr gibi biiylk stifilerin temsil ettigi Horasan Melametiyesinden alarak
farkli etkilerle farkli islam ve Tiirk sahalarinda muayyen bir tarikat seklinde ortaya
cikan ve ‘Taife-i Abdalan’, ‘Cevalika’ gibi isimler alan bu ziimreler bir takim garip adet-
lerinden ve din hususundaki vurdum duymazliklarindan dolay1 ehl-i stinnet ulemasi ve
hatta stfiye tarafindan agir ithamlara maruz kalmiglardir. Osmanli kaynaklarinda ta-
rihgilerin ‘abdal, igik, torlak, seyyad, haydari, edhemi, cadmi, semsi’ gibi adlarla andik-
lart da bu kalenderlerdir. Xl.asra kadar islam ve bilhassa Tiirk memleketlerinde pek

42 Kopriilti, Osmanli Devleti’nin Kurulusu , s. 98.

> Melametilik ile ilgili bkz. Omer Riza Dogrul, islam Tarihinde ilk Meldmet, inkilap Kitabevi, tsz.;

Cavit Sunar, Meldmilik ve Bektasilik, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1975.

44 Kopriilti, Osmanlt Devleti'nin Kurulusu, s. 99; Anadolu'da islamiyet, s. 49-51, 90 not 35; Kalenderilik ile ilgili A. Y.
Ocak’in su caligmalarina bakilmahidir: Kalenderiler—Osmanli imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik, TTK Yayinlari, Ankara
1992; Babailer isyant, s. 66-69.)

4 Kopriilt, Anadolu'da islamiyet, s. 49.
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yaygin olan bu tarikat Xil.asirdan itibaren birtakim tali subeler dogurmustur ki, bun-
lardan en ¢ok dikkat ¢ekeni Haydariye tarikatidir.. Sava'daki blylk tekkesi asirlarca
sohretini kaybetmeyen ve neslen bir Tirk sehzadesi olup 1221'den sonra élen Seyh
Kutbeddin Haydar, zamaninda buytik bir séhret kazanarak bilhassa Tiirk genclerinden
bir¢cok miiride sahip oldu.*

Asirt Sii-Batini egilimleriyle dolu olan Kalenderiye ve Haydariye tarikatlariyla
Bektasilik arasinda o kadar benzerlik vardir ki, sonralari bunlar birbirinin yerine es
anlamli olarak kullanilmiglardir.*

Buna gore, Siilik ile Futtvvet; Siilikle Kalenderiye ve Haydariye ve bunlarla
Yesevilik-Bektagilik arasindaki siki iligki ve benzerlikler, tesadif eseri olan bir durum
olmayip, tarihen gergek olan bir takim etkenlere dayanmaktadir. Yine Ttirkmen kitleleri
arasina ehl-i stinnet inancina ters bir takim inanglarin kolayca yayilmasi ve yeni yeni
inang gruplarinin olugsmasi da tesadiifle agiklanamayacak énemli bir olaydir.*

Alevi-Bektasi inanisinin kdkenlerinin tam olarak kavranabilmesi igin, Anado-
lu'nun XIII. asir dinf tarihinin iyi tetkik edilmesi gerektigini sGyleyen Koprili, bunu
yaparken Stinnf Selguklu sultanlarinin niifuzuna tabi Anadolu’nun btiyiik merkezlerin-
deki stfi akimlaryla, kavmi ananeleriyle ¢ok siki bir iligki igerisinde olan Tirkmen
ziimreleri arasindaki dini anlayigi/tecelliyi birbirinden ayirmak gerektigini &zellikle
vurgular.®

Anadolu’daki sosyal yagsami anlamak bakimindan, orada yasamis kategorik
gruplarin bilinmesi, bilinmeyenlerin agiga kavusmasinda 6nemli bir etken olacaktir.
Osmanli dénemi 6ncesi Anadolu’da yerlesik sosyal gruplarin varligl, o dénemi anlatan
tarih kitaplari sayesinde ortaya ¢ikarilmigtir.

5. Anadolu’da Dort Sosyal Grup

Kopriilii, ilk defa Osmanl tarihgisi Asikpasazade'nin ‘Tarih’inde; “Bu Anado-
lu’da misafirler ve seyyahlar arasinda dort tayfa vardir ki anilir. Biri Anadolu Gazileri,
biri Anadolu Ahilari, biri Anadolu Abdallari, biri de Anadolu Bacilar1.” diyerek®, zikret-
tigi dort sosyal grubun mahiyetinin anlasiimasini, Anadolu’nun siyasi ve sosyal tarihi-
nin anlasilmasi icin bir zaruret olarak gésterir.>' Bu dort grup sunlardir:

a. Gaziler ve Alplar (Gaziyan-1 Riim)

Asikpasazade’nin Gaziyan-1 Rim, baska kaynaklarin Alplar, Alp erenler gibi ad-
larla andiklari bu grup, yalniz Anadolu Selcuklulari’'nin son devirlerinde degil, daha ilk
Anadolu fetihleri ddneminde var olan sosyal bir teskilatti. islamiyet’ten énce de Tiirk-
ler ‘kahraman, cengéver’ anlaminda bir lakap olarak ‘Alp’ unvanini kullaniyorlardi.
Musltiiman olduktan sonra ise, hem bu lakabi hem de Gazi lakabini kullanmaya bag-
lamiglardir.  Dinf, kutsal bir anlam olarak micahitlere verilen Gazi lakabi
Danigsmendliler'de ve bazi ug beyliklerinde hiikiimdarlarin bir unvani olarak da kullani-
liyordu. Tarihi kaynaklarda bazen genel olarak bitiin Misliiman ordusunu ifade anla-

6 Kopriili, “Bektaslligin Menseleri”, s. 71; Anadolu’da islamiyet, s. 50; Osmanli Devleti'nin Kurulusu, s. 99.
47 Kopriilti, “Bektasiligin Mengeleri”, s. 72.

48 Ropriilt, Anadolu'da islamiyet, s. 50.

49 Kopriili, “Bektasiligin Mengeleri”, s. 73.

>0 Asik Pasaoglu Tarihi, Atsiz Yayini, MEB, Istanbul 1992, s. 165.

> Kopriilii, Osmanh Devleti’nin Kurulusu, s. 83.
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minda kullanilan bu unvan daha ¢ok &zel anlamda, ordudaki ya da biiytk sehirlerdeki
belirli bir grup icin kullaniliyordu.?

b. Ahiler (Ahiyan-1 Riim)

Asikpasazade’nin Anadolu’'da éneminden bahsettigi ikinci ziimre Ahiyan-1 Riim
yani Anadolu Ahileri’dir. ibn Batuta'nin miisahedeleri sayesinde XIV.asirda bu tesek-
kiilin Anadolu’da ¢ok yayilmig oldugu bilinmektedir, diyen Koprill, Ahi'leri
Xlll.asirdan XV.asra kadar, Anadolu sehirlerinde ¢ok miihim bir rol oynayan, ezote-
rik/batini bir tegkilat olarak tanimlar. Ona gére Ahi'ler, tarihgi Franz Babinger'in zan-
nettigi gibi Osmanlilar zamaninda degil, Selgcuklular zamaninda ortaya cikmis olup,
Ramsey'in de iddia ettigi lizere eski Anadolu’daki buna benzer mahalli tegkilatin basit
bir devamindan ibaret olmayip, islam aleminin her tarafinda géze garpan ‘esnaf tegki-
lati'yla alakali fltlvvet ziimreleridir. Massignon’'un da tahmin ettigi gibi bunla-
rin;Tiirkistan, Horasan, iran, Irak, Suriye ve Misir'in sinal merkezlerinde tesekkiil eden
‘esnaf’ teskilati olarak, Karamita dailerinin Batini propagandalariyla siki bir iligkisi
vardir.”

Xlll.asir baginda biittin yakin dogu Misliman diinyasinda yaygin olan fiitiivvet
ziimreleri, bir tiir islam sovalyeligidir. Abbasilerin son kudretli halifesi Nasir [i
dinfllah’in yeniden tanzim ettigi bu ziimre, Anadolu’da Ahi’ler adi altinda ortaya ¢ik-
mistir.*

Fiitiivvet teskilatinin Anadolu’da giiclenmesi, muhtemelen Sultan I. izzettin
Keykavus’'un bu tegkilata girmesinden sonra olmustur. Anadolu’'nun manevi muhitin-
deki fikri cereyanlara uyarak biraz tasavvufi bir renk alan bu teskilat, gesitli zanaat
gruplarinin da igine girerek hem kendi gliclenmis hem de bu gruplari canlandirmistir.
XIII. asrin ikinci yarisindan XIV.asra kadar Anadolu’da bir takim buytik devlet adamla-
rinin, kadilarin, miderrislerin, muhtelif tarikatlara mensup seyhlerin ve buytik tacirle-
rin fUtlivvet tegkilatina girdikleri gériilmusttr ki, bu tegkilatin sosyal kuvvetini goster-
mesi bakimindan énemlidir.>

Anadolu’daki esnaf gruplarinin fiitivvet teskilati igine girmesi, XIII. asrin ilk gey-
reginden sonra olmus olmalidir. Bu da, tarihi kaynaklardan ve Anadolu’da farkl asir-
larda yazilmig farkli fiitivvetndmelerin tetkikinden ortaya ¢ikan bir sonugtur. Bu teski-
lat iginde geng ve bekar isgilerin varligindan dolayi bazi alimlerce bu teskilat, bir esnaf

>2 Kopriill, a.g.e., s. 84. Alpler ile ilgili genis bilgi igin bkz. Koprilii, “Alp”, islam Ansiklopedisi, cilt 1, s. 379-384.

>3 Kopriilii, “Bektasiligin Menseleri”, s. 73. Giiniimiizde de Ahilerin mensgei meselesi hala tartismali olup, bu konu-
da tam bir goriis birligi yoktur. Ahilik konusunda ¢ok mesai sarf etmig olan Mikail Bayram’a gore, Ahilik yapi iti-
baryla heterodoks (Sii-Batini) degil, Stinni’dir. Ahi Evren de gok eser vermis Stinni bir halk filozofudur. (krs. Mi-
kail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatinin Kurulusu, Konya 1991; “Tirkiye Selcuklulart Déneminde Bilimsel Ortam ve
Ahilik'in Dogusuna Etkisi”, Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, Sayi 10, Konya 2001; Seyh Evhadiiddin Hamid el-Kirmani ve
Evhadiyye Tarikati, Konya 1993) Mikail Bayram son yaptigi calismalarda da Ahi Evren’in meshur Nasreddin Hoca
ile ayn1 kisi oldugu sonucuna varmustir. Bunun igin (bkz. Tarihin Isiginda Nasreddin Hoca ve Ahi Evren, Konya 2001)
Bunun yani sira Mélikoff ve A. Y. Ocak ise Ahiligin heterodoks bir mahiyette oldugunu sdylemektedirler. (bkz.
Mélikoff, Efsaneden Gercege, s. 151-157; Ocak, Tiirk Sifiligine Bakislar, s. 169-190.) Bu son ¢alismada yazar, Ahilik
ile ilgili yapilmig olan galigmalann tanitimiyla beraber, yéntemler-yaklagimlar-kaynaklar ve yorumlar agisindan
genel bir degerlendirmesini de yapmustir.

>4 Koprilli, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, s. 64; ilk Mutasavviflar, s. 213, not 40.

>> Kopriilii, Osmanl Devleti’nin Kurulusu, s. 91.
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tegkilati, bazilarinca da sair tasavvufi tarikatlar gibi bir fitlvvet tarikati olarak kabul
edilmistir. Halbuki bunlar dogru degildir.>

c. Bacilar (Baciyan-1 Rim)

Asikpasazade’nin ticlincii ziimre olarak bahsettigi, Baciyan-1 Rim yani kadinlar
teskilatidir. Baska hicbir kaynakta zikredilmeyen bu ziimrenin mevcudiyeti, aragtirma-
cilarca garip karsilanmis; ya ifade de bir yanlis oldugu ya da Asikpasazade'nin yanlislik
yaptigl sOylenmistir. Ancak, Bektasi geleneginde, Haci Bektag Veli'nin bir miiridi ola-
rak gosterilen Kadincik Ana’nin lakabi ‘baci’ olarak ifade edilmekte ve tarikattan olan
kadinlara ‘bact’ denmektedir.”

d. Anadolu Erenleri (Abdalan-1 Riim)

Asikpasazade’nin zikrettigi dordiincii ve son ziimre olan Abdalan-1 Rim, Ana-
dolu Abdallari anlamina gelip, Anadolu’'nun heterodoks derviglerini ifade eder. Bazi
kaynaklarda Horasan Erenleri®® adiyla da anilan bu grubun, XIV.asirda ¢ok énemli bir
dini-sosyal rol oynadigi, Osmanli Devleti'nin bu asrina ait biitlin kaynaklarda Abdal
veya Baba lakabini tagiyan ve ilk Osmanli hiikiimdarlariyla beraber savaglara katilan
tahta kilicli, cezbeli birtakim dervislerden bahsedilmesiyle de anlagilir.®

ilk Osmanl hiikiimdarlarinin yaninda, menkibelere gére tahta kiliclarla savasan,
kaleler alan, bir avu¢ miridi ile binlerce diismani ezen, Mislimanligl yayan Abdal
lakapli bir ¢ok dervis, mesela Abdal Musa, Abdal Murat, Kumral Abdal,
Asikpasazade’nin Rim Abdallari dedigi ziimreye mensuptur. Bu grup, yukarida ifade
edildigi tzere, Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik gibi muhtelif heterodoks ztimrelerin
Anadolu’da Tirkmen gelenekleriyle ve yerel inaniglarla karismasindan meydana gelen
Babailigin sonraki sekillerinden biri sayilabilir. Yine Osmanli kaynaklarinda gortilen,
torlaklar ve dervigler muhtemelen bu Abdallardir. ilk zamanlarda daha cok
Kalenderilik etkisi altinda olan Abdallar, XV.asirdan sonra Bektasilik'e meyletmigler-
dir.e

6. Anadolu Aleviliginin Olusum Siirecinde Etkin Sahsiyetler

Anadolu Aleviliginin olusum strecinde etkili olan, Haci Bektas-1 Veli, Yunus
Emre, Barak Baba, Garkin Dede, Sari Saltuk gibi bircok stfi kisilik vardir. Ancak biz
burada Anadolu Aleviliginin olusumunda etkileri belirgin olan ve Bektasilik tarikatina
ismi verilen Haci Bektas-1 Veli ve gliniimiizde hala heterodoks olup olmadigi tartisma
konusu olan Yunus Emre'yi Koprili'ye bagli olarak ele alacagiz.

a. Haci1 Bektas Veli

*°Kopriilii, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, s. 92. Halbuki Képriilii ilk Mutasawiflarda Ahilerin, fiitiivvet inanigina men-
sup olmalari ve senetlerini Hz. Ali'ye dayandirmalari sebebiyle bir tarikat sayilabilecegini séylemistir. (bkz. ilk
Mutasavviflar, s. 212-213)

>"Kpriilii, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, s. 93-94; Bayram, Baciyan-1 Rim tegkilatinin, Aht tegkilatinin kadinlar kolu
olarak Kayseri'de XIII. ylzyilda, Ahi Evren'in esi Fatma Baci tarafindan kuruldugunu soyler. (bkz. Bayram,
Béciydn-1 Riim, Konya 1987; Ahi Evren ve Ahi Teskilatinin Kurulusu, s. 2, 3, 28, 83.)

*8Kpriilii, eski kaynaklarda cokca gegen ‘Horasan Erenleri’ ifadesinin baz tarihgilerce, Horasan’dan gelen dervig-
ler seklinde yanlg anlagildigini sdyleyerek; ‘Horasan Erenleri’ tabirinin cografi bir niteleme olmadigini, gercek
manasinin melametiye mesrepli stfiler demek oldugunu ve eski saff kaynaklarda gegen ‘Irakiler’ karsihigi kullanil-
digini soyler. (bkz. Anadolu’da islamiyet, s. 89-90, not 30.) Mélikoff ise bu ifadeyi cografi bir adlandirma olarak
kabul etmektedir. (bkz. Efsaneden Gercege, s. 29)

*% Kopriilli, Osmanli Devleti’'nin Kurulusu, s. 94.

80 Kopriili, a.ge., s. 101.
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Osmanli imparatorlugu'nda XIV.asirdan baslayarak, bilhassa XV.-XIX.asir ara-
sinda dini ve siyasi biytik bir niifuz icra eden ve bir aralik [[.Mahmud(1808-1839) tara-
findan, yeniceri ocagi ile birlikte, kaldirildiktan sonra, Sultan Abdiilaziz(1861-1876)
zamaninda tekrar meydana ¢ikan ve Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan 1925'te tarikatla-
rin kaldirilmasina kadar devam eden Bektasilik tarikatinin piridir.¢'

Képrilt, Hacr Bektag Veli ve Bektasilik hakkinda, biiytik bir monografi hazirla-
digint cokga sdylemisse de,®? maalesef bodyle bir caligmasi giin yiiziine ¢itkmamugtir.

Bektasi gelenegine gbre, Haci Bektag, Ahmet Yesevi'nin zahir ve batin ilimle-
rinde ¢ok derinlesmis halifelerinden Lokman Perende’nin murididir. Hact Bektag Vel
gerek Lokman Perende’'ye gerekse Hoca Ahmet Yesevi'ye bircok kerametler goster-
mistir. Buna gére Haci Bektag't Anadolu'ya, ‘irsad’ icin Ahmet Yesevi gdndermistir.®*

Haci Bektag, ‘kendi halinde bir meczup, saf bir azizdir'**Osmanlilarin kurulu-
sundan 6nce Anadolu’ya yerlegmistir. Higbir sekilde tarikat kurmamustir. Kisiligi de bir
tarikat kurmasina engeldir. Ancak Anadolu Ttrkleri arasinda Xlll.ytizyilldan baglayarak,
XVlL.ytizyila kadar devam eden dinf kaynagmalar arasinda, daha bircok cesitli mahiyet-
te inang ve tarikatlar gibi, Bektasilik tarikati da XV.ylizyilda tam anlamiyla kurulmus ve
kendine pir olarak da Xlll.ylizyildan beri tarihi sahsiyeti unutularak halk arasinda men-
kibeleri dolagsan Haci Bektas Veli'yi secmistir. Haci Bektag Veli'nin, Yesevi
miridlerinden oldugu ile ilgili meydana gelmis birgok menkibe, dogru kabul edilebile-
cegi gibi, Osmanlilardan 6nce Anadolu'ya bircok Yesevi dervigin gelmesinden hareket-
le onun da Yesevi dervigi oldugu diistintilmus olabilir. Ancak bu ihtimallerden hangisi
dogru olursa olsun, Bektasilik tarikatinin, Haci Bektas Veli tarafindan kurulmadig
kesindir. Bu nedenle Yesevilik ile Bektasilik arasinda bir alaka kurmak dogru degildir.
iki tarikat, ayinlerinde Arapca ve Farsca yerine Tiirkce kullanmalari bakimindan birbir-
lerine benzeseler de, aralarinda organik bir bag yoktur. Clnkd, ilk kurulus yillarinda
bile Bektasilik tarikatina intisap edenler, biittin haramlart miibah géren zindiklar gibi
telakki edilmigler, Hurufiye’den kabul edilip, seriat digi sayilmiglardir. Hal boyle olun-
ca, Bektasiligin ilk kuruldugunda seriat igi bir tarikatken daha sonra, bazi milhid ve
zindiklarin tarikat icerisine girmesiyle bozulmus oldugu iddiasi da dogru degildir. Zira
bu tarikat bastan beri heterodoks bir yapida olmustur.&

Képrild, Xlll.asirda Anadolu’yu kaplayan Babat halifelerinin en meghuru, Hora-
sanl bir Turk olarak tanittigi Haci Bektag Veli'nin buglin elimizde ash Arapga olan,
miritlerinden Sadedin adli biri tarafindan Tlrkge'ye terciime edilen ve Hatiboglu
Muhammed tarafindan nazma ¢ekilen Makalat adli bir eseri oldugunu séylemektedir.®

Koprili'ye gore, bu eserin varligyla Asikpasazade’nin Haci Bektas-1 Veli'nin ta-
rikat kuramayacak bir kisilikte oldugu iddiasi ¢lirttiilmiis olmaktadir. Clinkii bu eserle

®'Hac1 Bektag Veli'nin sdylenceli hayatini anlatan XVII. yiizyila ait bir eser olan ve Gélpmarli’nin hazirlamig oldugu
Vildyetname bu konuda bir fikir verecektir. bkz. Vildyetndame Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektds-t Veli (Hazirlayan: Abdul-
baki Golpinarly) inkilap Kitabevi, istanbul 1958.

O2Kopriill, “Bektasiligin Mengeleri”, s. 76; ilk Mutasawiflar, s. 112 not 45, 339 not 4; “Bektag”’, s. 464. Burada 25
yildir Bektasilik ile ilgili blyiik bir monografi galigmasi oldugunu sdylemistir.

3 Kopriilt, ilk Mutasavwiflar, s. 52-54.

64 Asik Pasaoglu Tarihi, s. 165-166; Kopriili, ilk Mutasawiflar, s. 52-54

Kopriil, ilk Mutasawiflar, s. 110-113; "Bektas”, s. 461-463; Mendkibu'l Kudsiyye sayesinde Haci Bektag'in Baba
ilyas'in halifelerinden biri oldugu agiga gikmustir. (bkz. Mendkibu’l-Kudsiyye, 1994, 2003, 2011. beyitler)

56K priilii, Anadolu’da islamiyet, s. 64 , 105 not 118.
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onun dinf ilimlere vakif oldugu ortaya ¢ikmistir. Ancak bu eserde, on iki imami ikrari,
tevelll (Hz.Ali ve ehl-i beyti sevenleri sevmek) ve teberri (Hz.Ali ve ehl-i beyti sevme-
yenleri sevmemek ve onlardan beri oldugunu agiklamak)'yi tavsiye etmesi nedeniyle
onun on ikinci Siilige meyilli oldugunu gostermistir.”

Képrild, Hact Bektag'in Makalat'tan bagka, Tefsir-i Fatiha ve Makalat-1 Erbain
adli iki eseri daha oldugunu séylemekte, ancak bunlarin Tire kiitliphanesi yangininda
yandigini Baha Said’den duydugunu sdylemektedir. Yine onun sézlerini iceren Farsga
bir risalesinin 6zel kitliphanesinde bulundugunu séylemistir.®

b. Yunus Emre

ilk tarihi kaynaklarin Yunus Emre hakkinda verdikleri bilgiler, eksik ve celiskili-
dir. O muhtemelen, XIII. ylizyilin son yarisi ile, XIV.ytizyilin baglarinda yasamig basit bir
dervigtir. Onun Yildinm Bayezid devri sahsiyetleri arasinda gosterilmesi ya da olim
tarihinin 1439-40 olarak gosterilmesi dogru degildir. Clinkl boyle olsaydi, XIV.ytizyilin
son ya da XV.ylzyilin ilk yillarinda zapt ve tespit edilen Bektasi ananesinin ondan
bahsetmesi miimkiin olamazdi. Zira Bektasi ananesi XIII. ylizyilin son XIV.ytzyilin ilk
senelerine ait mutasavviflari igine almaktadir.*

Bu bilgilerden sonra Yunus Emre'nin hayatiyla ilgili sunlan soyleyebiliriz. O,
XlllLytizyihn son yarisinda Sivrihisar civarinda veya Bolu'ya dahil olan Sakarya suyu
civarindaki koylerden birinde yetigmis bir Ttirkmen kdylistiydd. Divan’'indan anlasildi-
gina gore, uzun middet Hak yoluna erigsmege caligmig ve buna ancak Taptuk Emre’ye
miirit olduktan sonra kavusabilmistir.”

Yunus Emre, Ahmet Yesewi ile birlikte Ttirk diinyasinin en taninmig sairidir. Ah-
met Yesevi dogu Turkleri icin ne ifade ediyorsa, Yunus Emre de bati Turkleri/Anadolu
Turkleri igin onu ifade eder. Siirleri/ilahileri gliniimiize kadar gelmis ve héla sevilerek
okunan, bestesi yapilmig olan Yunus'un eserlerinin, icerdigi genis ve serbest tasavvuf
anlayisi dolayisiyla, Bektasiler ve Kizilbas Tiirkmenler tizerinde cok etkili oldugunu da
unutmamak gerekir.”

Yunus Emre’nin bilinen tek eseri birgok gazellerini, ilahilerini iceren Divan'idir.
Yunus'un divaninin bircok yazma nlishasi olmasina ragmen, XIV. veya XV. yiizyillarda
yazilmig eski bir ntishasi yoktur. Eldeki niishalar, son asirlara ait niishalardir ki, bu da
Divan’in Yunus'tan ¢ok sonra, ona bagl bir dervig tarafindan tertip ve tanzim edildigi-
ni akla getirmektedir.”

57Kopriilii, a.g.e., s. 64 ve 105 not 118. Bugiin, Makdldt'in Haci Bektag'a aidiyeti konusunda bilim adamlari arasinda
ortak bir goris yoktur. Makdldt'in edisyon kritikli negrini yapan Esad Cosan'a gére, bu eser kesinlikle Haci
Bektag'a aittir. (bkz. Esad Cosan, Makdldt, Seha Negriyat istanbul, 1986, s. XLII-XLIIL) Ancak Mélikoff ve A. Y.
Ocak ise, eserin Haci Bektag'a aidiyetini kabul etmeyerek, Makdldt'in Arapga aslnin da higbir zaman olmadigini
distinmektedirler. (bkz. Mélikoff, Efsaneden Gercege, s. 101; Ocak, Kalenderiler, s. 112-113; Tiirk Sifiligine Bakislar, s.
162) Kopriilii de, bu eserin Arapga aslina ulagsamadigini sdyler. (bkz. Kopriili, a.g.e., s. 105 not 118.)

8 Kopriili, a.g.e., s. 105 not 118.

9 Kopriilt, ilk Mutasavwiflar, s. 261-262.

0 Kopriild, a.g.e., s. 265; Yunus Emre’nin hayati ve eserleriyle ilgili birgok galisma yapmig Abdiilbaki Gélpinarli’nin
su eserlerine bkz. Yunus Emre Divani, Ahmet Halit Kitabevi, istanbul 1943; Yunus Emre Rislat al Nushiyya ve Divan,
Eskigehir Turizm ve Tanitma Dernegi Yayini, istanbul 1965; Yunus Emre ve Tasawuf, istanbul 1961.)

" Kopriili, a.g.e., s. 282-285.

2 Kopriilii, a.ge., s. 287; Yunus'un Divan diginda bir de Risdletu’n-Nushiyye adli bir eseri daha vardir. Buradaki
beyitler, mesnevi tarzindan yazilmig, 6gttleri igerir. Bu esere ait en eski niisha Fatih niishasidir. (bkz. Golpimarli,

—
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Yunus Emre’ye kadar Anadolu’da acem kiilt(irii her bakimdan etkilidir. Ozellikle
Mevlana ile yerlegmis olan bu kiltlirin Mevlana’dan sonra da oglu Sultan Veled, Seyh
Giilsehri ve Asik Pasa gibi sairlerin acem kiiltiiriintin etkisi altinda eserler verdikleri
goriilmektedir.”

Bunun yanisira genis halk kitlelerini etkileyen ise, uzun zaman zarfinda olugsmus
Oguzname denilen, icinde bagka milletlerin de hikayelerine benzeyen halk hikayeleri
ve sOylenceleridir.™

Yunus Emre ise, aruz veznini kullanmakla beraber, ilahilerinin biytk bir kismini
hece vezniyle yazmigtir. Bunda en buyiik etken ise, icinde yasadigi halk kitlesine,
aligtig1 ve sevdigi tarzda hitap etme endisesidir.”

Yunus'un Divan'int inceledigimizde onda hem Kuran ve Siinnet’e ¢agiran ilahi-
leri oldugu gibi, seriata aykir gibi goriinen serbest ilahileri de vardir.”

Netice itibariyle, Yunus Emre, Anadolu’'da yetismis ve hala agilamamig biiyiik
mutasavvif bir gairdir. Kendinden sonra gelenleri de etkilemis olan Yunus, Tekke siiri
ve Bektasi siiri Gizerinde etkili olmustur. Halkin en asag kitlesine kadar inebilmek icin,
ayin ve erkanlarinda bile Tirkge'ye biiylik 6nem veren Bektasiler lizerinde Yunus’un
biiylk etkileri olmustur. Zaten diger seyhler gibi medrese tahsili gérmemis basit halk
adamlari olan Bektasi dervigleri icin acem edebiyati yerine Yunus'un temsil ettigi halk
edebiyati paha bicilmez bir degerdir.”

Iv. KOPRULU'YE GORE BEKTASILIK YA DA ANADOLU ALEVILIGINiN DiGER YU-
Al

1. Bektasiligin Kurulusu

Képrili'ntn kendi kendini diizelttigi konulardan birisi de, Bektasilik tarikatinin
kurucusu ile ilgilidir. Kopriilt dnce ilk Mutasavviflar'da, Asikpasazade’'nin, Haci Bektas
ile ilgili olarak soyledigi onun saf bir aziz olup tarikat kurmadigi diistincesine katilip,
Haci Bektag'in Bektasilik tarikatinin kurucusu olmadigini sdylemistir.’”® Ancak Anado-
lu'da islamiyet calismasinda ise, Makalat'i Haci Bektas'in eseri sayip, bu eserle zaten
bilgisiz bir kisi olan Asikpasazade’nin Haci Bektas ile ilgili gortisiintin ciirtitiildiigiini
ifade ederek, kendisinin de ilk Mutasavviflar't yazarken sadece Asikpasazade'ye da-
yandigini ancak artik yeni belgeler 1s18inda 6nceki gorlistinli degistirdigini ifade etmig-
tir.”™

a. Kadincik Ana ve Abdal Musa

%
Yunus Emre ve Divan, s. LIII; Yunus Emre Risdlat al Nushiyya ve Divan; Mustafa Tatgl, Yunus Emre Divant, s. 31) Kopri-
14, Risdletu’n-Nushiyye'den hi¢ bahsetmemistir.

3 Kopriili, a.g.e., s. 231-242.

" Kopriili, a.g.e., s. 248. Kopriilii, her milletin oldugu gibi Oguz Tiirklerinin de baglangici bilinmeyen bir zamandan
beri millf bir destanlarinin bulundugunu ve bunun Oguzndme adiyla bilindigini sdyler. Bazi tarihgilerin Oguzndme'yi
bir tarih kitabi zannederek, bunu aradiklarini da sdyleyen Kopriilii'ye gore, o bir tarih kitabi degil, bir milli destan
mecmuasidir. Buglin elimizde bulunan Dede Korkut Kitaplar da bu destanin énemli bir kismini olugturan pargalar-
dir. (bkz. ilk Mutasawiflar, s. 247-253; Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 53-54) (krs. Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitab: I-1I,
TDK Yayinlari, Ankara 1997.)

"> ilk Mutasavviflar, s. 299.

age.,s. 325, 328, 333; (krs. Golpmnarh, Yunus Emre ve Divan, s. 93.)

T Kopriili, ilk Mutasavwiflar, s. 349.

"8Asik Pasaoglu, Tarih, s. 165; Kopriili, a.g.e., s. 110-113; “Bektas”’, s. 461-463.

9 Kopriilti, Anadolu’da islamiyet, s. 64 ve 105 not 118-119
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Haci Bektas-1 Veli'nin kimine gbre, hanimi kimine gére ise manevi kizi olarak
gosterilen Kadincik Ana ya da Fatma Baci/Hatun Ana gibi isimlerle zikredilen, ve
Baciyan-1 Rim tegkilatinin da basi oldugu zannedilen bu bayanin ilk defa Haci
Bektas'in emanetlerini muridi Abdal Musa'ya verdigini ve Bektasilik tarikatinin bodylece
kuruldugu séylenmistir.®

b. Balim Sultan

Kadincik Ana, Abdal Musa ile beraber Bektasilik tarikatinin birinci kurucusu sa-
yilirlarken, Balim Sultan (6.1516) ise, tarikatin ikinci kurucusu ve 1slahatgisi sayilmistir.
Bektasi ananesinin hakli olarak, tarikatin ikinci kurucusu saydigi bu énemli kisilik, ayin
ve erkan itibariyle bazi yenilikler yapmis, tekkelerin i¢ tegkilatini daha siki ve munta-
zam bir hale sokmusg, bir tekke hiyerarsisi kurmustur. Yine o zamana kadar daha ¢ok
kdy ve kasabalar civarindaki tekkelerin etrafinda, dini bir grup mahiyetinde ortaya
gikan bir tarikat teskilatinin bel kemigi mesabesinde olmak tizere, bir miicerred/bekar
dervigler grubu olusturmustur. Nitekim Balim Sultan’in bu yeniliginden sonra, Bektasi-
lik Celebiler ve Babagan olmak tizere ikiye ayrilmigtir. Celebiler, kendilerinin bel evladi
olduklarini sdyleyip, evlenenler ve Haci Bektas-1 Veli'yi de Fatma Baci ile evli sayanlar-
dir. Babagén kolu ise, kendilerini yol evladi sayarak, evlenmezler. Onlara gbre Haci
Bektas hic evlenmemistir.Fatma Bact onun manevi kizidir.®'

Bektasilik, tarikatin ikinci kurucusu sayilan Balim Sultan’dan 6nce, tarikat ola-
rak bitin ayin ve erkaniyla tesekkil etmis olabilir. Tarikatin, XV.asrin ilk yarisinda
Hurufiligin tarikat i¢ine girmesiyle bozuldugu iddiasi kismen dogru kismen yanlistir.
Clinkt Bektasilik, zaten kurulusundan beri heterodoks bir mahiyet arz etmektedir.®

XIV.asirda Anadolu’da Haydariler, Kalenderiler ve Abdallar gibi muhtelif
heterodoks tarikatlar ile birlikte mevcudiyetini gordiigtimiiz Bektasilik, XV.-
XVl.asirlarda, bilhassa yeniceri ocaginda, adeta resmi bir kiilt mahiyeti aldiktan sonra
biiyik bir ntifuz kazanarak, devletin resmi himayesine mazhar olmug ve bdylece bagka
baska isimler tagimakla beraber, esas akideleri kendisininkinden farkli olmayan muh-
telif batini dervig ztimrelerini de igine almigtir. XIV.asirda Bati Anadolu’'da rum gazileri
denilen micahid zlimreleri ve askeri taifeler arasinda yayilmis bulunan Bektasilik,
Osmanli fetihleri ile, Balkanlara da ge¢mis ve Tuna kiyilarindan Arnavutluk’a kadar ¢ok
genis sahalarda kurdugu tekkelerde, Balkanlarin islamlasmasinda, sonradan Bektasiler
ile karigsmig sair bir takim dervig zlimreleri ile birlikte, mihim bir rol oynamistir. Sar
Saltuk, Seyyid Ali Sultan, Otman Baba gibi, bir kismi mahalli bir kismi da daha umumi
kiiltlerin dogmasina sebebiyet veren bircok heterodoks seyhlerin bu hususta biiylk
bir faaliyet gosterdikleri, bir ¢ok tarihi ve edebi kaynaklardan ve XVIl.asirda bile daha
pek canli olan yerli ananelerden anlasiliyor ki, Evliya Celebi bu ananeleri, kismen a-
gizdan ve kismen de eski menakip kitaplarindan toplamak suretiyle, tespit etmistir.®**
Bazilarinin Haci Bektas ve Bektasilik ile alakalart bulunmadigi malum olan bu misyoner
derviglerin, XVil.asirda artik Bektasi panteonuna alinmig oldugu Evliya Celebi'nin ifa-

8 Asik Pagaoglu, Tarif, s. 165.

81 Kopriilti, “Bektag”, s. 462.

82 Kopriilii, “Bektasg”, s. 461-462; ilk Mutasawiflar, s. 110-113.

8 Kopriilii, a.gm., s. 461-462. Giiniimiizde Balkanlar'da yagayan Tiirklerin bu adet ve geleneklerini yasattiklarina
dair bir drnek olmak tizere, Mehmet Naci Onal'in ‘Romanya Dobruca Tiirkleri ve Mukayeseleriyle Dogum Evlenme ve
Oliim Adetleri, Kiltiir Bakanlig Yayinlari, Ankara 1998’e bakiniz.
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desinden anlagiliyor. XVil.asirda imparatorluk memleketlerinin bircok sahalarinda ve
bilhassa Anadolu ve Rumeli’de buytik inkisaf gbsteren Bektasiligin, XVIII. ve XIX.asirda
Arnavutluk ve Epir kitalarinda gelismesini ve islamlastirma faaliyetini devam ettirdigi
gorilmigtiir
Haci Bektag Veli'nin, ilk Osmanli hiikiimdarlariyla miinasebeti ¢ergevesinde zik-
redilen, Osman Gazi'ye kili¢ kusattigi, tac giydirdigi, Osmanlilar'in gelecekteki salta-
natlarini miijdeledigi ve yenigeri ocaginin kurulusunda manevi bir pir, bir hami roltint
oynadigi gibi rivayetler Kopriilii'ye gore XV.asirda Bektasiligin Osmanli Devleti icinde
onemli bir mevki kazanmasindan sonra olusmug menkibelerdir. Gergekle bir ilgisi
yoktur.®
Bektasilerin Osmanlilar nezdinde itibarli olmalarinin nedenleri sunlardir:
a. Osmanl Devleti kuruldugu siralarda, Bati Anadolu’da Haci Bektag
mensuplart bulunuyorlardi ve bunlar sinirlardaki yerlesik ve gdcebe
Ttrkmenlerin dinf hayati tizerinde etkili oluyorlardi.
b. Yine ayni siralarda smirlardaki Hiristiyanlarin islamlasmasinda biiyiik
rolleri olmustu.
c. En biyiik etkiyi ise, XIV.ve XVl.asirlarda Balkanlar'n islamlastiriima-
sindaki rolleriyle saglamiglardir.®
XIV. asirda Bektasi tarikati mevcut olmakla beraber, Babailerin bir uzantisi olan
diger heterodoks gruplardan biriydi. Ancak énemli bir tarikat degildi. O bu 6nemi
XIV.ve XVl.asirlar arasinda, Ahilik, Kalenderilik, Babailik ve kolu Abdallar gibi sair
heterodoks gruplar da Bektasilik igine girince, kazanmigtir.®”
2. Bektasiligin inang Yapisi
XV.ytizyilda kurulan ve yerlesen Bektasilik daha ilk yerlestigi zamanlarda bile
batini bir mahiyet almigti. Clinkii bu tarikat, Babailik, Ahilik, Abdallik gibi gesitli grup-
lardan etkilendikten sonra bir de Hurufilik etkisi altinda kalmigti. Bektasi dervisleri de
diger bazi seyhler gibi medrese tahsili gdrmis kisiler degillerdi. Halkin iginden ¢ikmig
ve halka basit tarzda propaganda yapan kisilerdi. iste tarikatin bu yapisi nedeniyle,
Bektasilik edebiyati olusurken bu esaslara gore olustu. O bakimdan Yunus Emre'nin
basit, anlagilir, sade tarzi onlar ¢ok etkiledi. Kaygusuz Abdal, Sirf, Mir'ati Baba,
Turabi, Sem'l, Ecri, Perisani, Pir Sultan Abdal, Kalender Abdal, Kul Nesimi, Hamdji, Deli
Stikrii, Sahi, ibrahim Baba, Niyazi, Giiveng Abdal, Seher Abdal, Kemteri, Hatayi, Kul
Himmet, Rumuzi, Veli Baba gibi Alevi-Bektasi sair ve ozanlarinin hepsi de Yunus'tan
etkilenmigler ve onun tarzinda hece vezniyle nefeslerini sdylemislerdir.®
Hurufiler, XV.asirda Anadolu’da yayilmaya baglamislardir. [l.Murad (1421-1451)
devrinde ve Fatih (1451-1481) devrinin ilk zamanlarinda saraya kadar girmis bulunan
Hurufiler, vezir Mahmud Paga ve Fahreddin Acemi’'nin etkisiyle, siddetli ve korkung bir
kovusturmaya tabi tutulmuslardir. iste béyle bir durumdayken Bektasiler icine girmis-
ler ve propagandalarini bunlar icinde kalarak devam ettirmiglerdir. Yine Il.Bayezid
(1481-1512)’e dlzenledikleri suikasttan sonra giddetli bir kovusturmaya ugramis Isik

84 Kopriilt, a.g.m., s. 461.

8 Kopriilt, a.g.m.,s. 461; Osmanli Devleti'nin Kurulusu, s. 102.
86 Kopriilt, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, s. 102.

87 Kopriill, a.g.e., s. 102; ilk Mutasawiflar, s. 339, not 4.

88 Ik Mutasawviflar, s. 349-350.
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veya Torlak denen Kalenderler de, Bektasiler igine karismiglardir. Ancak bu olaylardan
once de, bu tiirden kigilerin tarikatin igine girmis olabilecegi tahmin edilebilir.®

3. Bektasiligin Yayilisi

Képrill, Bektasiligin Anadolu ve Balkanlarda kolayca yayilmasinin nedenleri
olarak sunlari gésterir:

a. Bektasilik ilk zamanlardan beri, stinniligin hakim oldugu btiytik mer-
kezlerde degil, daha ziyade gdcebe asiretler, koyliler ve sinirlarda ya-
sayan askeri gruplar gibi stinnilik tesirinden uzak bolgelerde varligini
gOstermistir.

. Belirli ve cok net bir inang sistemine/yapisina sahip olmamalari
c. Acik bir credo(amentii) ortaya koymayip, elastiki, genel ve kapali bir
akideler karigimi gériinimde olmasidir.®
Alevi-Bektasi kilttiriinde, Hristiyanliga ait veya Anadolu’'nun Hristiyanlik éncesi
kiilttirlerin, inanglarinin olmasindan hareketle, Aleviligi, Hiristiyanligin veya diger bag-
ka kilttirlerin cok yogun etkisinde kalmis oldugu diistincesini kabul etmeyen Koprild,
bu benzeyiglerin normal oldugunu soyleyerek Alevi-Bektasi inaniginin kaynaginin
Hristiyanlik ve diger bazi Anadolu kilttirlerinden tamamen ayri oldugunu vurgular.”!

SONUC

Ttrkiye'nin Cumhuriyet dénemi sayili sosyal bilimcilerinden olan Fuat K&pri-
[t'niin, arastirma yaptigl konulara yaklasimi objektif ve bilimsel olmustur. Ozellikle
yeni kurulmug olan Cumhuriyet Tirkiye'sinin ilk yillarinda galismalar yapmig biri ola-
rak, milli tarih ile ilgili konularda belki de olmasi normal karsilanabilecek subjektiflik ya
da romantik tarih anlayigindan sakinmig, olabildigince nesnel olmustur. Bir konuda
ulastigr sonuglarin, eline gecen yeni verilerle dogru olmadigini gériince bu durumu
acikca ifade ederek kendi kendini diizeltmesini de bilmistir.

Bugiin Anadolu’'da var olan, Alevi-Bektasi ve diger degisik inan¢ gruplarinin
mabhiyetini tam olarak anlayabilmek icin, Anadolu'nun gegirdigi dontistimleri 6zellikle
de Orta Asya’dan Anadolu'ya dért asir sliren Tiirk gbcli ve bu stiregte meydana gelen
dini hareketleri iyi tahlil etmelidir. Bu yapilirken de sadece Anadolu tarihi ile yetinil-
memeli, Orta Asya basta olmak iizere, iran, Irak, Suriye hasili birbirine yakin biitiin bir
cografyay1 beraber incelemelidir.

Anadolu Aleviligi bir kavram olarak, Koéprili zamaninda kullanilmamigtir. Bu
kavram 1980’'lerden sonra Aleviligin de popiiler olmasiyla kullaniimaya baslamistir. Bu
nedenle Kopriili'niin caligmalarinda bu kavramin gériilmeyisi hayretle kargilanmama-
lidir. Clinkti Képrald, bizim buglin Alevi-Bektasi olarak ifade ettigimiz gruplari, Osman-
I tarih kitaplarinda gectigi haliyle Anadolu Kizilbaglari olarak tanimlamistir.

Koéprili'ye gore, Bektasiligi de blinyesinden kabul ettigimiz Anadolu Alevili-
gi'nin kokenleri sunlardir.

89 Kopriill, “Bektas”, s. 462. Képriilii, Hurdfiligin kurucusu Fazlullah Esterabadi'nin halifelerinden Aliyyu’l-A’la’nin
(6. 1419/20) Anadolu'ya gelip, bir Bektasi tekkesine sigindigini ve Hur(filik inanglarini Bektasilik adi altinda neg-
rettigini sdyler. bkz. ilk Mutasawiflar, s. 112 not 45.

9 Kopriilti, “Bektag”, 5.462.)

1 Kopriilti, “Bektas”, s.463.
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Orta Asya’'dan Anadolu’ya dort asir stiren Tirk gogtiniin  Anadolu’daki
batini/ezoterik hareketleri etkiledigi ve biiylik katkisinin oldugu tarihi bir realitedir.
Babailer isyani bunlardan biridir. Ayni zamanda bu isyan, bugiin Anadolu’da gériilen
Kizilbag ve Bektasi zlimrelerinin de olusumlarinin baglangicini teskil eder.

Yesevilik ve Ahmet Yesevi mahiyet itibariyle heterodoks olmakla beraber, orta-
ya ciktigi Maveratinnehir ve Harezm bodlgesinde Stinniligin hakim olmasi nedeniyle
Stnni bir goériniim arz etmistir. Ancak Yeseviligin ve Ahmet Yesevi'nin Anadolu’'da
ortaya ¢ikan dini olusumlarla 6zellikle de heterodoks gruplarla etkilesim icerisinde
olmustur. Bu Bektasiligin olusumunda énemli faktorlerdendir.

Babailer isyani buglinki Anadolu Alevilerinin temelini olusturan etkileri ¢ok bii-
ylik olmus bir harekettir.

Kalenderilik ve Haydarilik gibi batini olusumlar Bektasilik ile o kadar benzerlik-
ler tagimislardir ki, birbirlerinin yerine es anlamli olarak kullanilmiglardir. XIV.ylzyildan
itibaren de Bektasilik igine karigmiglardir.

Haci Bektas Veli, Bektasilik tarikatinin kurucusu olabilecek nitelikte bir kisi-
dir.Bektasilik tarikati XIV. asirda mevcut olmakla beraber, Babailerin bir uzantisi olan
diger heterodoks gruplardan biriydi. Ancak énemli bir tarikat degildi. O asil énemini
XIV.ve XVl.asirlar arasinda, Ahilik, Kalenderilik, Babailik ve kolu Abdallar gibi sair
heterodoks gruplar da Bektasilik igine girince kazanmistir.

Glnimiizde hala tartisma konusu olan Ahilik, Ahiligin mahiyeti ve bir kurum
olarak Anadolu’da ortaya ¢ikmig miistakil bir olusum mu yoksa daha &nce Abbasiler
zamaninda varliklarini gérdtiglimiz Fitlvvet tegkilatlarinin Anadolu’daki kolu mu,
seklindeki tartigmalarla ilgili olarak Koéprili, Ahililigin mahiyet itibariyle Batini/Sii
karaktarde oldugunu ve Fitlivvet tegkilatinin Anadolu’daki bir uzantisi oldugunu séy-
lemigtir. Ona gore, Ahilik Anadolu’da kovusturmalara tabi olmaya baslayinca
XIV.ylzyilda Bektasilik icerisine girmistir.

Hurtfilik gibi yari felsefi batini bir hareket de XV.ytizyilda, Bektasilik icerisine
girmistir. Boylece Hurufilik etkileri de Bektasi edebiyatinin olusumunda kendini gos-
termektedir. Nitekim Alevi-Bektasilerce yedi biiyiik sairden kabul edilen Yemini ve
Virani hurGfidirler.

Buna gore, Kopriill eksenli bir Anadolu Aleviligi tanimi yapmak gerekirse; Ana-
dolu Aleviligi, konar-gdcer bir yasantiya sahip Tark kultiir gevresinden cikmig ,
Islamiyeti daha cok esnek bir tarzda Islam éncesi inanclariyla mezcetmis, Anadolu’da
Haydari-Kalenderi ve Hurufi etkileri biinyesine almig senkretist yapida bir inangtir.
Képrild, Alevilik ve Bektasiligi on iki imam Siiliginin heterodoks bir grubu olarak gor-
meye meyillidir.

Koéprill, Alevileri ve Bektasileri bir gormekte ancak, Alevileri egitim gérmemis,
koylerde yagsayan Koy Bektasileri olarak tanimlarken; Bektasileri ise, egitimden gegmis
kentliler olarak gérmustir. Bunda biiylik 6lglide Bektasiligin bir tarikat olarak Osmanli
tarafindan taninmasinin ve kaldirildiktan sonra bile farmasonluk gibi diizenli bir yapi
icerisine girmesinin de etkisi vardir.

Sonug olarak sunu ifade edelim ki, Képrili 6zellikle bugiin bile kdkeniyle ilgili
tartismalarin hala stirdigt Alevilik konusunda isaret ettigi noktalar itibariyle, bugliniin
arastirmacilarina blytik bir kaynaklik vazifesi gérmusttir. Alevilik-Bektasilik konusunda
son s6z hala séylenmemistir. Dogrusu sdylenecege de benzemez. Ancak Koprili her
ne kadar kafasi karigik bir bilim adami gértiniimii verse de, bu konuda derli toplu ve
bilimsel olarak ilk s6zii séylemis kisidir.
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ESARI DONEMI ARAP DUSUNCE BICIMI VE
ESARI DUSUNCESINDE SAFININ ETKiSI

Ahmet ERKOL*

THE FORM OF ARABIC THOUGHT OF AL-ASH'ARI'S PERIOD AND THE EF-
FECT OF SHAFI'I INASH'ARI'S THOUGHT

Imam Ash'ari is surely one of whose names are mentioned mostly in Islamic
thought. In order to understand the thought of Imam Ash'ari in a proper way, one
must know the socio-cultural structure and opinion of society which he had lived. In
this study we have touched upon the thought of Arabic society which Imam Ash'ari
had lived there. In addition to this we have attracted attention to the impact of
Imam Shafi'i, who has important influence in Islamic society, on Imam Ash'ari.
When we look at the works of Imam Ash'ari, the effect of Imam Shafi'i will be seen,
especially on the matter of method. Imam Shafi'i and Imam Ash'ari have considered
the rumor more important than reason. This method was applied in theology of
Imam Ash'ari and this type of thought formed the Muslim society.

GiRis

Diiglincelerin i¢inden ¢iktig1 cografi, kiiltiirel ve sosyal atmosferlerden soyutla-
namayacagi bilinen bir husustur. Ayni sekilde diistince cografyasi bilinmeden o di-
stinceyi saglikli bir sekilde anlamak mimkiin degildir.! Nitekim tefsir tarihinde
Kur'an'in daha saglikli anlagilmasinin saglanmasi diigiincesiyle “niizul sebebi” baglig
olusturulmus ve her bir ayet igin bir niizul sebebi aranmistir. Kur'an’in tefsir edilme-
sinde niizul sebebinin ne kadar saglikli isledigi konumuzun digindadir. Zira bu, tefsire
ait bir inceleme alanidir. Ancak Kur'an’in anlasilmasi hususunda igletilen “ntizul sebe-
bi” prensibi, bize Islam kiiltiirlinde diisiincelerin arka plani ile ilgili baslangicindan
itibaren bir ¢gabanin var oldugunu géstermesi agisindan énemlidir. Ne var ki, biitiin

" Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ahmeterkol@hotmail.com.
! Bkz. Seyh inayetullah, islam Oncesi Arap Diisiincesi, (Hazirlayan, M. M. Serif, islam Diistincesi Tarihi) insan Yay., ist.,
1990, 1, 151.
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distinceler igin dikkate alinmasi gereken bu hususa yeteri kadar 6zen gésterilmemis-
tir. Bu nedenle de sosyal/siyasal ve cograff ortamla diistinceler arasinda bir irtibatsiz-
lik ortaya ¢ikmustir. Bu irtibatsizlik sebebiyle diistinceler yeterince kritize edilememis,
hadise fikir miinasebeti saglikli bir sekilde degerlendirilememistir. islam diistincesinde
baslangicindan itibaren gelistirilen bazi prensipler dolayisiyla, distince kritigi yerine,
distincelerin kendisine atfedildigi kisiler ve dénemlere daha ¢ok dénem verilmistir. Bu
nedenledir ki, belli sahislar ve belli donemlere ait diistinceler mutlaka kabul edilmesi
gereken kesin dogrularmis gibi algilanmustir.

islam diisiincesinde, nebinin masum olup olmadig! tartisma konusu yapildigi
halde,? sonraki dénemlerde imamlar i¢in masumiyetten s6z edilmistir. Sia’da “imamin
masumiyeti” inanilmasi gereken temel bir prensip olarak kabul edilmistir.* Ehl-i Stin-
net distintrlerine gére ise nebiden bagkasi masum degildir.* Prensipte kabul edilen
bu diistince uygulamada farkliliklar arz etmis ve her bir diigtince ekolii zimnen de olsa
kendi imamina, ya da imamlarina masumiyet payesini vermistir. Bu dislince bigimi
nedeniyle Islam diisiincesi tarihinde Peygamber’den birkag asir sonra, Islam toplumu
kendisini yenileme yerine, dnceki imamlarin dislincelerini tekrarlama ve 6nceki biri-
kimi tiiketme gibi bir tutumun igine girmistir. Bu da beraberinde donuklugu ve geriligi
getirmigtir.

Her toplum, kendisinden 6ncekilerin birikimleri ile varliklarini stirdiiriir ve bir
onceki neslin deger yargilarindan etkilenerek yeni bir diistince ve yasam tarzi olugtu-
rur. Bu, biitlin toplumlar igin gecerli olan bir hususiyettir. Misliiman toplum da ayni
kategoriye dahildir. Bu nedenle islam diigiincesinin saglikli anlasilmast igin, diisiince-
nin i¢inden ¢iktigr ve yayildigi cografyanin, sosyal, siyasal ve kiilttirel yaniyla iyi bilin-
mesi ve dolayisiyla Islam'in icinden ciktig toplumun -Arap insani- diisiince biciminin
iyi tetkik edilmesi gerekmektedir. Bu durumu dikkate alarak makalemize konu olan
imam Safil'nin (6. 204/820), imam Es'ari (6. 324/935) diisiincesindeki izdiisiimiinii
saglikli degerlendirmek amaciyla Es'ari dénemi -Arap- diislince bicimi ile ilgili bazi
bilgileri vermeyi gerekli gordiik.

Es'ari’nin dislince atmosferini tanimadan, onu olugturan siyasi, sosyal, kiilti-
rel ve tarihi sartlart dikkate almadan saglikli bir degerlendirme yapmak miimkiin degil-
dir. Her insan dogal olarak yasadigi dénemin bir Griintidir. Dolayisiyla bu yontyle
insan tarihsel bir varliktir. Her ne kadar o, ayni zamanda tarihi olugturan bir varlik ise
de. Hadise fikir miinasebetini 6ne almadan yapilan her tirli degerlendirme indi ve
sagliksiz degerlendirmelerdir. Bunu dikkate aldigimiz icin kisa pasajlarla Es'ari’nin
icinden ¢iktigl Arap toplumunun distinsel yapisiyla ilgili Cahiz'in (6. 255/869) bir de-
gerlendirmesini,” sosyal yasama dair de ibn Hald(in'un (6. 808/1406) miilahazalarini®
ve Ahmed Emin’in (1886-1954) bazi degerlendirmelerini aktarmay: gerekli gordiik.
Es'arl donemi -Arap- diigtince bigimi ile ilgili verdigimiz bu degerlendirme ile bir genel-

2 Bkz. Fahruddin Razi, el-Muhassal (Kelima Giris), Cev. Hiiseyin Atay, Kiiltiir Bakanhig, Ankara, 2002, s. 244-248.
Seyfuddin Amidi, Gayetu’l-Merdam fi ilmi'l-Keldm, Thk. Hasan Mahm(d Abdullatif, Kahire, 1971, s. 319-322;
Curcani, Serhu’'l-Mevdkif, Mens(ratii’s-Serif, Misir, VIII, 265-270.

% Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, Thk. ibrahim Ramazan, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1994, s. 309.

* Bkz. Sa'duddin Taftazani, Serfiu’l-Makdsid, Thk. Abdurrahman Umayra, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut, 1989, s. 52-54;
Serafedddin Golclik-Stileyman Toprak, Keldm, Tekin Kitabevi, Konya, 1996, s. 310-312.

> Bkz. Cahuiz, el-Beyédn ve't-Tebyin, Thk. Hasan en-Nedvi, el-Mektebetii't-Ticariyye, Misir, 1926, 1II, 15.

© Bkz. ibn Hald{in, Mukaddime, Gev. Zakir Kadiri Ugan, MEB, Ankara, 1986, II, 377-379.
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leme yapmanin dogru olamayacagi bilinen bir husustur. Ancak bu diiglince bigiminin
Misliiman toplumun deger yargilarini olusturmada ve buna bagli olarak sosyal yasa-
minda da etkili oldugu agiktir. Bu nedenle konunun bu cercevede degerlendirilmesi
gerekir.

1. ES'ARi DONEMi ARAP DUSUNCE Bicimi

Her seyden énce su kabul edilmelidir ki imam Es'ari, sadece yasadig1 cag etki-
leyen bir fikir dnderi degildir. O, sonraki dénemlere de damgasini vurmus ve islam
diisiincesinin sekillenmesinde en biiyiik rolii oynamistir.” imam Es'ar, islam diisiince
tarihinde temel kose taglarindan birisini olugturmaktadir. Misliiman toplumun belle-
gini olusturmada ve olusturdugu bu bellekle sergiledigi sosyal yasamda Es'ari’nin
tartisiimaz bir yeri vardir. Bu nedenle Eg'ari 6nemli bir kirilma noktasinda durmaktadir.
Peygamber asrindan sonra islam'in genis cografyaya yayilmasi ile birlikte karsilagilan
yeni sorunlara ¢6ziim bulmada Es'ari’nin belirledigi yontem, sonraki nesiller icin temel
referanslardan en o&nemlisi olmustur. Es'arl’yi énemli kilan, yasadigi dénemde
Mu'tezile saflarindan ayrilarak, Stinni diistincenin 6nclst olmasidir. Kirk yil boyunca
icinde yetistigi Mu'tezile anlayisina detayli bir sekilde vakif olan Es'ari, Mu'tezile'ye
karsi verdigi miicadelede sahip oldugu bu donanimdan dolayi biiytk etki yaratmistir.
Es‘ari’nin kirk yaginda ve hicri dordiincti asrin baginda Mu'tezile’den ayrilarak Stnni
saflara katilmasi tesadiifi olmasa gerek.® Boylesi bir tarihin Es'ari tarafindan tercih
edilmis olmasi kanaatimizce bilingli bir se¢imdir. Zira Misliimanlarin inancina gére
her bir hicri asrin baginda Mdusliimanlarin inanglarini yenileyecek, onlari batila karsi
koruyacak ve kendilerini hakka iletecek bir miceddit gelecektir.® Bu inang bigimini
dikkate aldigimizda Es'ari’'nin 6zellikle hicri dérdiinct asrin basinda Mu'tezile'den
ayrilarak Stnni diigtinceyi savunmayi tstlenme gerekgesi daha rahat anlagilabilir. Bu
sadece Es'ar ile sinirli bir durum degildir. Nitekim Es'ari’den &nce imam Safit de hicr
licincli ylzyillin baginda tstlendigi misyon dolayisiyla kendisine miicedditlik izafe
edilmistir.'® Sonraki dénemlerde de her yiiz yilin basinda, Misliiman toplumunu stin-
net cizgisinde sabit tutmak igin bir miiceddidin goénderildigi kabul edilmigtir."

" Bkz. Ahmed Mahmid Subhi, fi ilmi’[-Keldm, Darti’'n-Nahdati'l-Arabiyye, 1985, II, 43-44.

8 Bkz. Watt, islam'in ilk Donemlerinde Hiir irade ve Kader, Cev. Arif Aytekin, Kitabevi, ist. 1996, s. 169-172.

9 Bkz. ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Mufteri fi ma Nusibe ile'l-imdm Ebil-Hasan el-Es'ari, Dar(i’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1404,
s. 53. ibn Asakir, imam Eg'ari’'nin Mu'tezile’den aynilig nedenleri konusunda pek cok rivayeti aktarmaktadir.
Bunlardan 6zellikle imam Es'ari’nin birkag defa riiyada Hz. Peygamber'i gérdiigiinii ve Mu'tezile’den aynlip siin-
neti miidafaa etmesi gerektigi telkininde bulundugunu belirtmektedir. ibn Asakir, Eb(i M(is4 el-Es'ari’nin soyuna
mensup birisinin nebevi stinneti ihya edeceginin Peygamber tarafindan bildirildigini belirten bazi rivayetlere yer
vermektedir. Her asrin baginda dini yenileyecek ve stinneti tekrar ihya edecek bir miiceddidin gelecegini bildiren
hadisi aktardiktan sonra ibn Asakir, ikinci hicri asrin baginda Omer b. Abdiilaziz, iigiincii hicri asrin baginda i-
mam S$Afii, dérdiincii hicrd asnin baginda imam Eg'ari , besinci hici asrin baginda Eb( Bekir el-Bakillani, altinci
hicri asrin basinda ise Eb Hamid el-Gazali'nin mticeddid olarak gonderildigini belirtmektedir. Bunlar igerisinde
ozellikle imam Eg'ari’nin Mu'tezile'ye kargi verdigi miicadele ve siinneti egemen kilmasina dikkat g¢eken ibn
Asakir, bu agidan imam Es'ari'nin miicedditliginin ¢ok daha belirgin oldugunu séylemektedir. Bkz. ibn Asakir,
Tebyin, s. 34-53. Watt, Es'ari'nin, Mu'tezile’den ayrilig gerekgeleri konusunda yapilan tahminlerden birisinin de
onun dordiinci hicrf asrin baginda ayrilmig oldugu dikkate alinarak miiceddidlik beklentisi ile ayrilmis olabilece-
&i degerlendirmelerine yer vermektedir. Bkz. Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlal,
Umran Yay., Ankara, 1981, s. 381.

10 Bkz. Fahruddin R&zi, Mendkibu'l-imami’s-Sdfii, Thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, Dari’l-Cil, Beyrut, 1993, s. 58; Ebu
Zehra, imam Séfif, Cev. Osman Keskioglu, DiB Yay., Ankara, 1996, s. 38. imam Safii'nin miicedditligi ile ilgili su

_)
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Es'arl donemi digtince atmosferini aktarmaktan maksadimiz, Eg'ari’yi daha iyi
anlamak icindir. Zira diigincelerin haritalari ¢ikarilmadan ve arka pléanlari tespit edil-
meden saglikli bir anlayisa ulagsmak imkansizdir. islam diisiincesinin temel énciileri ve
distince onderlerinin, diistincelerini belirlerken takip ettikleri metot ve bu metodu
olusturan sartlar iyi bilinmelidir. Bu durumun anlasiimasi da dénemin siyasi ve sosyal
yapisinin bilinmesine baglhdir. Dénemin kisa bir panoramasini, ya da Arap insanin
diistince tarzini belirlemeye calismak suretiyle imam Es'ari’nin diisiince seyrini izleme
konusunda bazi ip uglari elde edilmeye calisilacaktir.

Diiglince bigimi ve hayata dair degerlendirmelerin farkliliginin temelinde top-
lumlarin kilttirlenme bigimi yatmaktadir. Bilindigi gibi Yunan felsefesi, bagindan sonu-
na kadar varlik ve olugla ilgilenmistir. Bu sorun stirekli Yunanlilari mesgul etmistir.
Bagindan itibaren Yunanlilar stirekli soyut olanla ilgilenmislerdir. Ancak Araplar, gele-
neksel olarak soyut meselelere pek ilgi duymamiglardir. Cahiliye dénemindeki Arap,
esyanin, kendisinin, develerinin ve ¢evresindeki varliklarin var oldugunu bilmistir ama
soyut kavram olarak “varlik” meselesiyle ilgilenmemistir.'?

Araplar genel olarak metafizikle az ilgilenmislerdi. Universellik fikri onlarin dik-
katini cekmemisti. Onlar yalniz ferdi, somut seylerle, daha dogrusu esyanin gériintir
yanlariyla ugrasirlardi. Eski Araplar, gevrelerinde gordiikleri maddi varliklarin en ince
teferruatina kadar incelemekten biylk zevk duyarlardi. Bir somut varligin, herhangi
bir seyin her pargasini, her yoniini ifade eden Arap dilinin zenginligi buradan gelmek-
tedir. Her varligin dis gérliniistiyle boylesine ilgilenmislerdir, ancak yavag yavas distan
ice, maddeden manaya tek tek varliklardan kiilli kavramlara, soyut kurallara ulagsama-
miglardir. Onlar sadece bireycilik miitehassist olmuslardir.

Arap insaninin diiglince bigimi ile ilgili Ahmed Emin’in degerlendirmeleri olduk-
ca ilging ve 6nemlidir. Ahmed Emin, Araplarla Yunanlilarin diigtinme bigimini kiyaslar-
ken sunlar séylemektedir: “Bir Arap, Yunanlinin yaptigi gibi diinyaya genel ve biitiin-
clil bir bakigla bakmamistir. Yunanl felsefeye baglarken dleme genel bir bakisla bakti
ve kendi kendine sordu: Bu dlem nasil meydana geldi? Ben bu dlemde pek ¢ok degi-
siklikler goriiyorum, acaba bu degisikliklerin sabit bir temeli yok mudur? Varsa nedir?
Su mudur, hava midir, ates midir? Biitlin alemin tek varlik gibi birbirini tuttugunu goé-
riyorum. Biitlin kéinat, sabit kanunlara tabidir, dyleyse bu diizen nedir ve nereden
meydana gelmigtir?

Bu ve benzeri sorular, Yunanliyr kendine déndiirmigtiir. Onun felsefesinin esa-
si, bu genel bakistir. Arap ise Islam’dan sonra bile gdziinii bu yana cevirmemistir.
Bunun gevresinde dolasmis, igine girememistir. Begendigi bir manzara goriince duy-
gulanmis, ici bir siir beyti ya da beyitleriyle veya darbi mesel ile cosup i¢ duygusunu
dile getirmistir.

Fakat o varligin cevherine ve sifatlarina dair genel ve analitik bir bakisa gelince
bu Arap akliyla bagdasmaz. Ustelik o bir seye baktig zaman fikrini tamamen o seyle

%

rivayet aktarilmaktadir: "Ahmed b. Hanbel, Safii hakkinda soyle demistir: Hz. Peygamber'den rivayet olundugu-
na gdre Allah Teala her yiiz yilin baginda bu immete dinini yeniden é8retecek bir adam génderir. ikinci yiiz yilin
baginda Omer b. Abdiilaziz vardi. Umanm ki figiincii yiiz yilin miiceddidi de Safit olur.” Razi, Mendkibu'l-imdm, s.
343-347; Ebu Zehra, imam Séfif, s. 38.

"' ibn Asakir, Tebyin, s. 53.

12 Bkz. Seyh inayetullah, islam Oncesi Arap Diisiincesi, I, 151.

13 Toshihiko izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, Cev. Siileyman Ates, Arisan Matbaacilik, Ankara, s. 64.
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doldurmaz, onun zihninde uyandirdigi duygu ile ilgilenir. Bir agacin éniinde durursa
onun bitiintyle ugrasmaz, goziinti agagtaki 6zel bir noktaya takar, mesela kokinin
diizgtinltigline, dallarinin glizelligine bakar; bir bahcenin 6niine gelirse bahgeye bir
fotograf makinesi gibi bakmaz, gdzlinl biitlin bahgeye ¢evirmez, bir ar gibi gicekten
gicege ugar ve her cicekten bir tat alir.

iste -islam caglari da dahil- Arap edebiyatinda bazi eksiklikler olmakla beraber,
glizelliginin sirri, Arap aklinin bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Netice olarak Yunan
akli bir seye bakinca ona killi bir acidan bakar, biitiin olarak onu inceler ve tahlil eder.
Arap akli ise onun igine girmez, ¢evresinde doéner, ondan ¢esitli inciler alir, ama bun-
lar1 bir ipe dizip bir araya getirmez.

Bundan dolayidir ki boyle insanlar, birinci sinif lirik gairler yetistirir ama bunla-
rin yaratiliglan felsefeye uygun degildir. Yine bu durum, neden onlarin dillerinin, lirik
siirlere ¢ok elverigli oldugu halde akil yiiritmeye dayanan felsefeye pek elverigli olma-
dig1 sorununu da aciklar. Zira bu dilin vokabolirisi, kendi haline birakilsaydi, metafizik
distincenin geregi olan soyut manalara dogru gelismezdi.'

Bu geliskinin nedenlerini ve bunu olugturan diigtince bicimi hakkinda Cahiz'in
(6. 255/869) verdigi mallmat agiklayici bir mahiyete sahiptir. Cahiz, Arap insaninin
diisiince bicimi ve kiiltiirlenme tarzini Yunanlilar ve iranlilarla karsilastirmaktadir.
Cahiz, Yunanlilarin felsefe ve mantik ilmini ¢ok iyi bildikleri halde belig bir dil kullan-
madiklarini, séziin anlamlarini gayet iyi bilmelerine karsin edebi anlamda ciddi bir
performans gdstermediklerini belirtmektedir.”” iranlilardan séz ederken, onlarin bir
distinceyi dile getirdikleri zaman uzun uzun diigtindtklerini, blyiik gayret sarf ettikle-
rini, birbirlerine danigarak yardimlastiklarini, kitaplari inceleyerek kendilerinden 6nce-
kilerin bilgilerine ulagtiklarini ve bu bilgileri de kendilerinden sonraki nesillere aktar-
mak suretiyle yeni diistincelere ulagabildiklerini sdylemektedir.'s

Araplarda ise her sey (bedihi ve irticall) kendiliginden ve sezgiseldir. Sanki ken-
dilerine ilham gelmektedir. Bir seyi ifade etmek, ya da bir distinceyi dile getirmek
istedikleri zaman, hicbir caba gdstermeden, baskalarindan yardim almadan siir okur
gibi, s6zler agizlarindan dokiliverir. Araplar, diistincelerini belirtirken hicbir ¢cabanin
icine girmezler, onlarin bu tarz bir aligkanliklart yoktur. Onlarin bitin kaygilari, sdzi
en glizel bir sekilde dile getirmektir. Bir koyunun baginda oyalanirken, devesini stirer-
ken, savagirken veya kavga ederken onun kaygisi yoldaki topluluga ve yanina gittigi
baskasina yonelir ve sdzler agzindan ardi ardina dokultverir. O, bu sozleri kendi igin-
de kaydetmedigi gibi ¢ocuklarindan herhangi birisi de dokunamaz. Araplar baskalari-
nin ilimlerini ezberleyen, kendilerinden 6ncekilerin sézlerini rehber edinen bir topluluk
degildir. Onlar kalplerinin 1sindig1 ytreklerinin tatmin buldugu, akillarinin begendigi
seyler diginda hicbir seyi ya ezberlememigler, sayet ezberlemislerse de kendilerini
higbir zahmete ve hedefli galigmaya kogmamislardir. Onlarin bu tirden ezberleme
faaliyeti de gayri ihtiyari meydana gelmistir.!”

14 Ahmed Emin, Fecru'l-isldm, Darii’l-Kit&bi’l-Arabi, Beyrut, 1975, s. 41-44.

15 Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, Thk. Hasan es-Send(ibi, Matbaatii't-Ticariyyeti’l-Kiibra, Misir, 1345-1962, 111, 15

16 Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, 111, s. 15.

17 Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, , 11, 15; A. Adnan Aduvar, Tarih Boyunca ilim ve Din (Bilim ve Din), Remzi Kitabevi, ist.
1987, s. 76.
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Cahiz, Araplarin fesahat ve belagattaki durumlarinin yticeligini gdstermek ve bu
konudaki ytiksek istidatlarini ifade etmek i¢in bu durumu zikretmektedir. Bu arada fikir
ylritme, akll muhakeme ve istidlal anlaminda bir akil etme faaliyetinin Araplarda olup
olmadigr konusu tartigilmak istenmemistir. O daha ziyade Araplarin fesahat ve belé-
gattaki yiiksek diizeylerini vurgulamak istemigtir. Cahiz’'a goére Arap akli (bedihi ve
irticall) sezgiye dayanmaktadir. Cahiz bununla Arap zeka ve anlayiginin hizliligini ve
hiikim vermede tereddiitstizliglint gdstermek istemistir. Bunun anlami, ani tepkilerin
ve slibjektif yaklagimlarin Arap diistincesinde egemen oldugudur. Oysa objektif yakla-
simda sikinti, miicadele ve arastirma temel alinmaktadir. Cahiz, bunlari Yunan ve Fars
aklinin &zelliklerinden olarak takdim etmektedir.'®

Arap dlslince bigimi ve kiltiirlenme tarzi ile ilgili pek ¢ok degerlendirmeye
rastlanilabilir. Burada bizi ilgilendiren kismi sadece kelamcilarin sergiledikleri tavirlar-
da ortaya ¢ikan sonucun arka planini tespite yoneliktir. Clink{i her toplumun kendine
has bir dlglince bigimi mevcuttur ve higbir toplum bir anda medent diizeyi yakalaya-
bilmis degildir. Her toplumun bu arada gegirdigi belli bazi evreler vardir. Ancak bu
evreleri gecirmeden onceki tabiati gorebilmek o toplumda ortaya ¢ikan inanig ve dii-
stintig bigimini gérmeyi saglayan bir unsur olarak kabul etmek gerekmektedir. Bilindigi
gibi biittin kelam? tartismalarin temelinde siyasi, sosyal ve kiilttirel olgular mevcuttur.'
Dolayisiyla bu nedenleri tespit etmeden keldami miinakasalarin gerekcelerini belirle-
mek ve saglikli degerlendirmeler yapmak miimkiin degildir. ibn Haldin’'un Arap top-
lumunun kilttr ve distince bigimi ile ilgili yaptigi degerlendirme de asag yukari
Cahiz'in degerlendirmeleri ile paralellik arz etmektedir.

ibn Haldin, “Arap toplumunun hiiner ve sanatlardan en uzak bir toplum” ol-
dugu bashg altinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Arap toplumunun hiiner ve
sanatlardan uzak olusunun sebebi sudur; Arap toplumu gbgebe hayati yasayan, ba-
yindirlik ve medenf hayatla ilgili olan sanayiden uzak bir toplumdur. Araplarin disinda-
ki Akdeniz halki ise hiiner ve sanatlarda usta olan kisilerdir. Clinkii bu kavimler yerle-
sik hayatin bayindirligi ve medeniyeti igcine dalmiglardir. Gogebelikten ve gbgebe kiil-
ttrtinden uzaklagmiglardir. Arap’in ¢él ve sahralarda vahsi bir hayat gecirmesine yar-
dim eden devesi onlarin yaninda bulunmaz. Devenin barinmasi igin gerekli olan otlak-
lar ve {iremesini kolaylastiran kumluklar onlarin yurtlarinda yoktur. iste bunun sonucu
olarak, Araplarin anayurtlarinda ve islamiyet caginda fethettikleri iilkelerin hepsinde
hiiner ve sanat azdi ve gereken maddeler diger tilkelerden getirilmekteydi. Arap olma-
yan kavimlerin yasadigl Cin, Hint, Turk yurtlar ve Hiristiyan dininde olan kavimlerin
tilkeleri gbzden gegirilirse, o llkelerde hiiner ve sanayinin inkigaf etmis oldugu gordilir.
Dogudaki {ilkelere gelince medent olan eski kavimlerden, Fars, Nebat ve Israilogullari,
Yunan ve Romalilar gibi kavimler asirlardan beri hiikiim stirmiis olduklari icin doguda
medeni hayat ve bunun sonucu olarak sanat ve sanayi geligsmis ve yerlegmistir.”?

'8 Bkz. Cahiz, el-Beydn, 14-16; Ahmed Emin, Fecru’l-islim, s. 30-31 Ahmed Emin, Arap aklinin tabiati, cahiliye
déneminde Arap akhinin durumu, islam sonrasinda Arap akhnin gegirdigi evrelerle ilgili genis malimat vermek-
tedir. Bkz. Fecru'[-isldm, s. 30-84.

19 Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Dinemi iktidar Kavgasi, Ankara, 2001, s. 220-221.

20 fpn Haldtin, Mukaddime, 11, 377-379.
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islam &ncesi Arap inanisinin, tabiata dair diisiincelerine bakildiginda, genellikle
kaderci bir anlayigsa sahip olduklart gériiliir.? Onlar, insan hayatindaki olaylarin kader
tarafindan belirlendigine ve bunun kaginilmaz olduguna inaniyorlardi. Ne yaparlarsa
yapsinlar onlar icin belirlenen kaderden 6te bir sey yapmig olamazlardi. Araplar olay-
larin gelisiminin dehr veya zaman tarafindan belirlendigine inaniyorlardi.?

Sur(ifu’d-Dehr (zamanin sekillendirdigi degisiklikler) insan yasamindaki degisik-
likler i¢in Araplar ve onlarin sairleri tarafindan sik sik kullanilan bir ifade idi. Ayni duy-
gu, atasozleri ve deyiglerinde de dile getirilir.* Bu gériis muhtemelen yasadiklart so-
mut olaylarin bir neticesidir. Diinyanin hicbir yerinde insan hayati ani degismelere
karsl tam olarak emniyette sayilmaz. Ancak 6zellikle Arabistan ¢ollerinde insan dogal
olmayan bir 6lcliye kadar tabiatin kargisinda &deta garesizdir. Komsu bir kabilenin
diismanca saldirisi, stiriilere musallat olan bir salgin, zengin bir insanin bir gecede
yoksul bir duruma diistirebilir, ya da uzun siiren bir kuraklikta insan korkung bir sekil-
de aglik ve 6ltimle kargt kargtya kalabilirdi. Col yasaminin kendisine has ortami, Arap-
lar arasindaki kaderci egilimlerin gelismesini yogunlagtirmistir.

Eski Araplar arasinda, bu tarz inanislarin varhigl géz éniine alindiginda, islam’in
ilk ytizyillarindan itibaren Misliimanlar arasinda bu gériiglerin yaygin bir sekilde savu-
nulmasi ve kader dogmasinin Misliiman kitleler arasinda yaygin bir sekilde kabul
edilmesinin nedenleri daha rahat anlagilacaktir.”? Zira hicbir toplum bir anda eski
kiilttirint tamamen terk ederek, yeniden kendisini var edemez. Her toplum bir énceki
nesilden tevariis ettigi ile sekillenir ve toplumsal yagamini o cergevede belirler. Bu

21 Bkz. Tarafa, Divan, Darii’l-Kalem, Beyrut, s. 80; Antere, Divdnii Antere, el-Mektebet(i’l-UmGmiyye, Beyrut, 1893, s.

68; Hasan Send(bi, Serfiu Divdni imrii'l-Kays, el-Mektebetli't-Ticariyyeti'l-Kiibra, Misir, s. 65.

Bkz. 45, Césiye, 24. "Bu diinya hayatimizdan bagka bir sey yok derler. Diinyaya geldigimiz gibi Sliiriiz ve bizi

ancak zaman (dehr) yok eder.”

* "Dehr"in gesitli isimleri vardir: Zaman, asr (gag), eyyam (glinler), avd (zaman). Bunlarin hepsi de ayni diistinceyi
ifade eder. "Dehr” kelimesinin gerek islam &ncesi ve gerekse islam sonrasi dénemde Arap diigiincesinde nasil
anlagildigini ve bunun kader anlayisi ve Allah-alem baglaminda nasil ele alindiginin gorilmesi agisindan déne-
min sairleri tarafindan bunun nasil kullanildigina birkag ¢rnek sunmakta yarar goriiyoruz. a. (Rizgar ve yagmur,
zamanin) glriitmesiyle birlegserek evlerin goriinislerini degistirdiler. Gergekten zamanin olaylarina karsi bir ga-
ranti yoktur. (Onlara kargt koyacak bir gli¢ yoktur.) Tarafa, Divan, s. 80; Antere ise siirinde zamani su sekilde kul-
lanmaktadir: “Bizim hogsumuza giden eski ve yeni higbir yaganti var mi ki zaman onu ¢liritmus olmasin” Antere,
Divdnu Antere, s. 68. Verdigimiz bu iki drnekte goriildiigii gibi, daha pek cok Arap siirinde islam’dan &nceki hayat
gortglinin merkezinde karanlik ve esrarengiz bir diistince yatmaktadir. Bu karanlik diistince begikten mezara
kadar ferdin hayatina el atar, onu zulmiin pengesi altinda tutar. Kabaca “kader” diyebilecegimiz bu inang, insa-
nin biitiin hayatina miidahale ediyor. Degisik isimlerle adlandirilan bu yikici zaman anlayigi imriu’l-Kays tarafin-
dan su sekilde dile getiriliyor: "(Biiylik babam) Kral Haris'(in) ve konaklar sahibi iyiliksever (babam) Hucr'(iin 6-
limtinden sonra) ben dehrin surGifundan (kétiiltiklerinden) nasil bir yumugaklik beklerim. O dehr ki kaya kiitlele-
rinin zirvelerine bile dokunmadan birakmamustir.” Hasan Send(ibi, Serfiu Divdni imrii’l-Kays, s. 65. Konu ile ilgili
ornekleri ¢ogaltmak mumkinddr. Gorildigi gibi bu anlayisin temelinde karamsar bir hayat goriisti mevcuttur.
insanin miidahalesine imkan ve firsat vermeyecek kadar her sey énceden belirlenmistir. Tek yapilacak sey bu
belirlenmig olana teslimiyettir. iste bu acikli anlayigin yogun olarak yasandigi déneme Kur'an adeta miidahale
etmistir. insanin elinden tutarak onu bu caresizlige kargi ayaklan tizerinde durmaya davet etmistir. Cahiliye an-
layiginda kainat Allah tarafindan yaratildiktan sonra insan kendi kaderiyle bag basa birakilmistir. Oysa Islam’in
gelisi ile birlikte alemi ve kendisini yaratan onu basibog birakmadigi gibi, kendi bagina varolabilecegini ve haya-
ta da bir gekilde miidahale edebilecegini gdstermistir. Cahiliye dénemindeki mevcut anlayis islam sonrasinda
toplumun sekillenmesinde ve Mislimanlarn kader inanci tizerinde oldukga etkili olmustur. Konunun filolojik
tahlili igin Bkz. Toshihiko izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, s. 114-125.

2 M. M. Serif, islam Diisiincesi Tarifi, 1, 159; Watt, Hiir irade ve Kader, s. 182-183.
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nedenle islam sonrasinda Miisliimanlarin diisiince sorunlari irdelenmeye caligildigin-
da, mutlaka islam &ncesi dénemlerin gz éniinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Cahiz'in, Araplarin diisiince bicimi ile ilgili verdigi bilgi ve ibn Hald{in’un sosyal
yasama dair yaptigi degerlendirmeler ve Araplarin zamana ytikledikleri anlami buraya
aktarmamizin amaci, dislncelerin iginden ¢iktigi toplumun yapist ile ilgili bir iki kesit
sunmaktir. Elbette bu konuya dair sdylenebilecek pek ¢ok sey vardir. Ancak sunun
goriilmesi gerekmektedir; Misliimanlarin gerek diistince ve gerekse kiiltirel tarihlerin-
den s6z ederken, diislincenin zaman ve mekan atmosferini atlayarak ¢ogu zaman
oldugu haliyle degil de gérmek istedikleri gibi bir tarih olusumuna gidilmigtir. Bu da
genellikle tarihin belli dénemlerinde kirilma tarzinda bir yaklagimla diistincelerin de-
gerlendirilmesine sebep olmustur. islam’in gelisini esas alan bu yaklagim bigimi, islam
dneesi dénemde yasayan insanlar ve sahip olduklar kiiltiir ve inanclarinin islam’in
gelisi, ya da o insanlarin Musliiman olmalari ile birlikte bir anda degisime ugradigi
saviyla degerlendirmeler yapiimaktadir. Oysa ne islam’in bdyle bir iddiasi mevcuttur;
ne de genel toplum yapisi buna imkan vermektedir. Clinkl insanlik var oldugundan bu
yana bir stireci yagsamaktadir. Bu siirecin basinda da karsilikli kiilttirel ve dinsel etkile-
simler gelmektedir. Sosyolojik olarak bunun diginda kalabilmis bir toplum gdsterile-
mez.

Milletlerin deneyimleri ve hayat tarzlar farkl oldugu gibi kilttrleri de farkhdir.
Dolayisiyla her toplumun kendine has bir referans gercevesi mevcuttur. Bu referans
gercevesi cesitli kavram, dislince araci, gorlis agisi, estetik ve ahlaki degerler gibi
olgularin toplamindan ibarettir.?* Yazili gelenege sahip olmayan Arap toplumu, ilk defa
Hz. Peygamber’le birlikte ciddi bir sekilde yaziyla tanismistir. Ozellikle vahyin yazilma-
st ile olusturulan vahiy kétipleri sayesinde son derece kisir olan yazili gelenek, pey-
gamberi cabayla nispl bir mesafe almigsa da, Kur'an’in diginda baska seylerin yazil-
mamas! konusunda sergilenen tavir nedeniyle bu durum ge¢ déneme kadar devam
etmigtir. Kur'an'in diginda ilk déneme ait yazili eserlerin mevcut olmayigi, temelde
Arap toplumunun, yazili gelenekten ziyade, sdzlii gelenege, baska bir ifadeyle rivayet
gelenegine sahip olusundan kaynaklanmaktadir.

Rivayet kilttirtine dayali Arap toplumu, ancak hicri ikinci asrin ortalarina dogru
tedvin faaliyetine baglamistir. Elbette bu déneme kadar bazi eserler kaleme alinmistir,
ancak sistemli bir sekilde tedvin faaliyetinin yaklagik olarak bu tarihlerde basladig
kabul edilmektedir. Peygamber glintinden itibaren Mislimanlar degisik alanlarda
distincelerini yazmaya calismislardir. Ancak bu calismalar daginik bir vaziyette dur-
maktaydi. Tedvin asri ile birlikte daginik duran bu diistinceler gesitli bablar altinda bir
araya getirilmig ve sistematize edilmistir. O glinden itibaren baslayan bu caba gittikce
yayginlasmistir. Iste sonraki dénemde Miisliimanlarin temel referans cercevesini bu
dénem olusturmaktadir.”

Tedvin asri ile birlikte tesekkiil eden, temel meseleleri ve akimlari belirginles-
meye baslayan islam diisiincesine baktigimizda iki temel akima rastlamaktayiz. Birinci
akim, Islami mirasa siki sikiya sarilan ve esyayr degerlendirmede yegane élciit olarak
ona dayanmaya cagiran bir akimdir. ikinci akim ise re’ye sarilan ve gerek islam mirasi-
nin anlagilmasinda gerekse yeni gelismelerin degerlendirilmesinde akla dayanmaya

24 Bkz. Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 86-90.
» Bkz. Cabiri, a.g.e, s. 86-90.
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gagiran bir akimdir. Bu iki yaklasim bigimi tefsir, hadis, nahiv ve kelam alanlarinda
kendisini gostermektedir.? Genel bir prensip olarak ortaya konulamasa da sunun
sdylenmesi miimkiindiir. ilk dénemden itibaren, islam’in genis bir cografyaya yayilima-
st ile birlikte, islam diisiincesinin savunulmasi, ya da yayginlastiriimasinda sergilenen
akilc1 ve nakilci tutumda, Arap unsurun, daha 6nceki gelenegini stirdiirerek daha ¢ok
nakle sarildigi, diger Misliiman unsurlarin ise, Araplara gore daha ¢ok akilct yontemi
izledikleri goriilmektedir.

Gerek imam Safii'nin ve gerekse imam Es'ari’nin yéntemlerinde bu yaklasimin
ip uclanni gérmek miimkiindir. imam S&fii'nin Arap diline yiikledigi ézel anlam? ile
yasadigl dénemin siyasi gelismelerine karsi takindigi tavirda bunlar goriilebilir.?® Nite-
kim Ebu Zehra, imam Safit'nin, her ydniiyle merkez konumunda bulunan Bagdat’i
birakip, Misir'a gidisini izah ederken, onun psikolojik halini ele veren su degerlendir-
meyi yapmaktadir: Hicri 198 senesinde hilafet makamina Me'm@n (6. 218/833) gecti.
Bu dénemde imam Safif, ilmf kisiligi ve yasantisinin el vermeyecegi iki gelisme dolayi-
siyla Bagdat'ta ikamet edemedi. Bunlardan ilki, Me’'m(n déneminde iranlilarin Arapla-
ra galip gelmesidir. Zira Emin (6. 198/813) ile Me’'m{in arasinda baglayan miicadele,
gercekten Emin’in ve kumandanlarinin temsil ettigi Arap kampi ile Me’'m@n tarafini
tutan, asker ve kumandanlari Arap olmayan unsurlardan olusan iran kampi arasinda
bir savasti. Bu savas iranllarin galibiyeti ile sonuglandi. Béylece niifuz ve iktidar onla-
rin eline gecti. Dolayisiyla Safif gibi Kureys'ten olan bir zatin, iran niifuzu altinda kalan
bir yerde yagsamak onuruna dokundu.?

imam Sé&fit’'nin Bagdat’tan ayrilmasina sebep olan ikinci husus ise, Me’'m{n’un
felsefeci ve kelamci bir kimlige sahip olmasidir. Me'm{in, Mu'tezile kelamcilarini yani-
na toplamis; katiplerini, muhafizlarini, birlikte oturdugu kisileri, en yakin adamlarini ve
ilimde s6z sahibi saydigi kimseleri hep Mu'tezile’den se¢misti. Safil ise Mu'tezile’den
ve onlarn ilmi yéntemlerinden nefret ediyordu. inang konularinda onlarin yéntemleri-
ni kullanan, onlarin tartigmalarina istirak eden kimselere ceza verilmesi gerektigini
soyliyordu. Safil gibi bir sahsiyet onlarla bir arada bulunmaya, onlari niifuz sahibi
yapan bir halifenin idaresinde yasamaya razi olamazdi. Nitekim daha sonra mifne
denilen dénemde pek ¢ok ulema takibata ugramistir. Bu nedenle Bagdat'ta oturmak
Safii’'nin hosuna gitmedi. Oradan gé¢mesi zorunluydu, kendisine gog yeri, rahat yurdu
olarak Misir't secti. Clinkii Misir'in valisi Kureys'ten Hasimi soyuna mensup bir Abbasi
idi.»

26 Bkz. Cabiri, a.g.e, s. 139.

27 Bkz. Mustafa Oztiirk, Kur'an'da Yabanci Kelime Bulunup Bulunmadigi Tartigmasi ve Safii’nin Dogmatik Dil (Arap-
ga) Tanimlamasi Uzerine, (Siinni Paradigmanin Olusumunda Sdfit'nin Rolii), Hazirlayan: Hayri Kirbagoglu, s. 181-
204.

28 Bkz. Subki, Tabaktu's-Sdfityyeti’l-Kiibrd, Thk. AbdiilfettAh Mahmad el-Hulv-Mahm(d et-Tanahi, Daru ihyai’l-
Kiitiib, I, 192-293; ibn Hallikan, Vefeydtii'[-A'ydn, IV, 163-169; ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 111, 20-24; Fuad Sez-
gin, Tdrihu't-Tiirdsi'[-Arabi, 111, 179-180.

2 Ebu Zehra, imam Sdfii, s. 32.

30 Ebu Zehra, imam Séfii, s. 32-33. imam Safii'nin gerek Arap diline yiikledigi anlam ve gerekse mevaliye kargi
takindigl tavirda énemli oranda Ahmed b. Hanbel'i de etkiledigi, ya da her ikisinin de bu konuda ayni dogrultu-
da dustindiikleri vurgulanmasi gereken bir husustur. Ahmed b. Hanbel sadece sahabenin faziletinden bahset-
mez, o ayni zamanda Araplarin da islami nceliklerinden dolayi faziletlerinden sz etmektedir. Konuyu hadisler-
le destekleyen Ahmed b. Hanbel, Arap sevgisini, imanin bir geregi, onlara bugz etmeyi de nifak aldameti olarak
kabul etmektedir. Ahmed b. Hanbel'in Sutibiye hareketine katilanlari “rezil insanlar” olarak nitelendirmesi, onun

—
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imam Safit'nin Kureysli olmasi dikkate alindiginda, Onun &zellikle mevaliye kar-
st takindigl olumsuz tavir ve bundan kaynaklanan Arap diline karsi asiri hassasiyet ile,
franlilarin etkinligi altindaki yénetim bélgesinde kalmak istememesinin nedenleri ko-
nusunda bize bazi ip uglan verebilir. imam Safii'nin Araplarin disinda gelisen felseff ve
akli ilimlere karsi sert tavir takinmasr®' ve bu arada 6zellikle Mu'tezile'ye kargi siddetli
muadrazada bulunmasi,”> onu, geleneksel kiltiriimiizde rivayet agirlikli diigtintigtin
onderi konumuna yiikseltmistir. Nitekim imam Safii, yéntemi dolayisiyla, fikihta Safit
mezhebinin imami oldugu gibi, akaitte de imam Es'ari’yi etkilemek suretiyle, Es'ari
distincenin sekillenmesinde 6énemli bir rol oynamistir. Maturidi kelami EbG Hanife'ye
dayandinldigr gibi, Es'afl kelamini da Safit’'ye dayandirmak miimkiindiir. Gerek imam
Maturid’nin ve gerekse imam Es'ari’nin kelamda takip ettikleri ydntemlerine bakildi-
ginda bunlart gérmek mimkindir. Bu nedenledir ki fikihta Hanefi mezhebine bagli
olanlar akaitte ¢ogunlukla Maturidi, fikihta Safii mezhebine bagli olanlar ise akaitte
gogunlukla Es'arl olmuglardir.

2.Es'ARi DUSUNCESINDE SAFii’NiN ETKisi

imam Safif'nin Islam diisiincesi {izerindeki etkisi sadece fikih veya fikih usulii ile
sinirlt degildir. O Islam’in pratize edilmis sekli olan fikihta etkin oldugu gibi, islam
diistincesinin teorisi olan akait ve kelam alaninda da etkili olmustur. islam diistince-
sinde imam Sé&fi’'nin rolii konusunda Nasr Hamid Eb( Zeyd'in “el-Imdmii’s-Sdfii ve
Te'stsii’[-Aydolociyyeti’-Vasatiyye™ ile M. Hayri Kirbagoglu'nun “Siinnt Paradigmanin Olu-
sumunda Safit’nin Roli” isimli caligmada Imam Safii’nin &zellikle fikih ve hadis alaninda-
ki etkisi agikca ortaya konulmustur.* Siinni paradigmanin olugsumunda imam Safi'nin
kelamdaki etkisini gdrmek amaciyla onun gerek yéntem ve gerekse icerik olarak imam
Es'arl lzerindeki etkisine bakmak gerekmektedir.

imam Safif (6. 204/820), Abbasiler déneminde yasamistir.” Safii'nin yagadigi bu
donemde Bagdat, Abbésilerin idarl merkezi oldugu gibi, her trlt kiltiir, dislince ve
dinf inanigin da yayginlastigl bir merkez konumunda idi.*¢ Bu durum, Maniheizm,
Sabiilik ve Gnostisizm gibi farkli din, mezhep ve kilttrel unsurlarin karisip kaynasma-

%
Arap unsuruna kargi besledigi sevgi ve yakinhigini gdstermektedir. Bkz. ibn Ebi Ya'la, Tabakdtii'l-Handbile, Thk.
Muhammed Hamid el-Feki, Darii’l-Ma'rife, Beyrut, I, 30. imam Safil, Ahmed b. Hanbel ve imam Eg'ari'nin siyas?
duruglarinin birbirine yakin oluglarinin temelinde Ggtintin de Arap unsuruna kars! fazlaca meyyal oluglarindan
kaynaklanmig olmasi miimkiindiir. Bu nedenle imam Safif veya imam Es'ari'nin diistinceleri degerlendirildiginde
onlarn yasadiklar dénemde mevcut siyasi yapiya karsi takindiklart tutumun mutlaka géz éntinde bulundurul-
mast gerekir.

3! Bkz. Fahruddin Razi, Mendkibu'l-imdm, s. 345-346.

32 Bkz. Razi, a.g.e, s. 95; ibn Asakir, Tebyin, s. 339; ibnii’l-Cevzi, Telbisu iblis, Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, s. 72-
73.

%3 Bkz. Nasr Hamid Eb( Zeyd, el-iméamii's-Safif ve Te'sisii’[-Aydolociyyeti'[-Vasatiyye, Sina li'n-Nesr, Kahire, 1996.

34 Bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Siinni Paradigmanin Olusumunda Séfit’nin Rolii, Kitabiyat, Ankara, 2000.

% Bkz. Subki, Tabakat, I, 192; ibn Hallikan, Vefeydt, IV, 163-169; ibnii'l-imad, Sezerdt, 11I, 20; Honsari, Ravdatu'l-
Cenndt, VI, 245. imam Safit ve yagadigi dénem igin Bkz. Safii, el-Umm, Thk. Mahm(id Mataraci, Dar(i’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrut, 1993, (muhakkikin 6nsézi, 1, 3-40.)

36 Ahmed Emin, Duhd'l-isldm, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, I, 162-163; Muhammed Eb( Zehra, imam Sdfii, Cev.
Osman Keskioglu, DiB Yay., Ankara, 1996, s. 54; Omer Ferr(ih, Tarihu'l-Fikri'l-Arabi, Dar’l-ilm, Beyrut, 1966, s.
128-129.
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s1, felsefl ve kelami nitelikli her tiirlti problemin tartigildigl cevre ve kiiltirlerin varligi
icin genis bir tartisma zemini dogurmustur.’

islam diisiincesinde, imam Safi'nin &zellikle fikih usulii alanindaki etkisi tar-
tismasizdir.*® Bu nedenle islam toplumunda sonradan ortaya ¢ikan ve zamanimiza
kadar etkin bir sekilde varligini siirdiiren yontem ve tartismalarin arka planini gérebil-
mek igin imam Safii'nin bu etkisi mutlaka gdz éniinde bulundurulmalidir. Zira, imam
Safit'nin koydugu kurallar Misliimanlar (izerinde asirlar boyu etkisini stirdtirmusttir.
Safit'nin, islam diistincesindeki en biiyiik etkisi, fer'i asla dayandirma prensibini gelis-
tirmis olmasidir.* Cabirl’ye gére, Misliiman diisiince, Safii'nin bu girisimi sayesinde
fer’ ile asil arasinda hareket ederek kendini beslemis ve onu fikhi bir akla; yani biitiin
becerisi, fer'lere asil aramak, dolayisiyla yenilikleri gegmistekilerle kiyas edebilecegi
temeller aragtirmakla sinirli kalan bir akla dontsttirmistiir. Bunu yaparken de stirekli
naslari temel aldig icin, naslar, islam diisiincenin temel otoritesini olusturmaya bas-
lamigtir.* Naslarin asil otorite olarak kabul edilmesi ile akil zaman zaman ikincil plan-
da iglev gdérmiis, bazen de tamamen devre digi birakilmigtir. imam Safii ile birlikte
nassin egemenlik alaninin artmasi, dogal olarak aklin alanini daraltmigtir. Fikih usu-
linde re’ye gdre nass 6n plana cikarlirken, ayni yéntemi takip eden imam Es'afl de
kelam alaninda aklin manevra alanini daraltmigtir.*'

Watt, Safii'nin islam diisiincesinde iki noktadaki &énemli etkisine dikkat cek-
mektedir. Birincisi hadis, ikincisi ise fikih, 6zellikle fikih usuli (metodoloji) alanindadir.
Safil, stinnet kavramina daha kesin bir anlam kazandirarak, o gline kadar, stinnet
diistincesi etrafinda sadece dénemin olaylarinin idealizesi seklinde anlagilirken, Safit
ile birlikte Hz. Peygamber’den rivayet edildigine dair bir sahabenin sahitligine dayali
getirilen isnad yontemi ile birlikte, ileri siirlilen bir diislincenin dayanagi seklinde anla-
silmaya baglanmigtir. Hadis ile desteklenen bir goriis olduktan sonra, artik muhalif
anlayis destekten yoksun birakilmig olmaktadir. Bu durumda hadis artik, gerek Pey-
gamber’in ve gerekse sonraki donemin genel bir tasviri ve degerlendirmesi olmaktan
¢ikmig, Muslimanlar arasinda diistincelerini dayandirdiklari bir hiiccet haline gelmig-
tir.+2

Safii'nin ikinci 6nemli etkisi ise metodoloji alanindadir. Buna gére akil yrtit-
menin sadece belli sekilleri kabule sayandir. Bunlar Kitap, slinnet, icma ve kiyas yon-
temi kullanilarak ulasilan sonugclardir. Metodoloji alanindaki Safii’'nin bu belirlemesi,
islam diisiincesinin biitiin bir gelecegini etkilemistir. Ciinkii fikih, islam diinyasinda
merkezi ilmf disiplin idi. Mu'tezile kelamcilar bile, fikih sahasinda egitim gérdiklerin-
den dolay:r hukuktaki sistematik akil yiriitme tarzini, kelam ve diger sahalarda da
kullanmiglardir.

Safii’nin, yagsamin biitlin alanlarinda, yasayan slinnet yerine hadisi egemen kil-
ma ¢abasina deginen Fazlurrahman, onu bu yaniyla “hadis sampiyonu” olarak nitele-

3" Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 229.

38 Alt Sami en-Negsar, Mendhic, s. 80-81.

39 Bkz. Nasr Hamid Eb( Zeyd, el-iméamii's-Safif, s. 7.

40 Cabir, Arap Aklinin Olusumu, s. 146; Safii'nin islam diigtincesi ve Miisliiman toplumu tizerindeki etkiyi gérebilmek
icin Bkz. Hayri Kirbasoglu, Siinni Paradigmanin Olusumunda Safit nin Rolii.

41 Bkz. Eg'arf, el-ibane an Usilli'd-Diydne, Thk. Besir Muhammed Uy(in, Mektebetii Dari’l-Beyan, Riyad, 1993, s. 43.

42 Bkz. Nasr Hamid, el-imamii's-Sdfii, s. 22-23.

43 Watt, slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 228-229.
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mektedir.* Peygamber doneminde cereyan eden hadiselerin sosyo-politik ve ¢evresel
sartlart dikkate alinmadan sadece rivayet sekli esas alinmig ve buna dayanilarak hii-
kiimler cikarilmigtir. Bu durum, Safii'nin, sadece rivayet edilen hadislerin metnine
dayandiginin bir gostergesidir.*® Nassin her tirlii soruna ¢oztimler Urettigini sGyleyen
Safif,* koydugu bu ilkeyle akli geri plana diistirmiis ve kendisinden sonra gelen ule-
manin, onun bu yontemini kullanmak suretiyle, mutlaka uyulmasi gereken temel bir
esas halini almistir. Nitekim imam Es'ari'nin de takip ettigi yonteme bakildiginda,
onun imam Safil tarafindan belirlenen nasta her tiirlii sorunun cevabimin bulundugu
prensibini benimsedigi goriilmektedir.*’

Sadece fikih alaninda degil, inang alaninda da ayetin yaninda hadisin her haliy-
le kullanilmasi geregi, imam S&fi’'nin hadis konusunda sergiledigi tavirla giicliiliik
kazanmigtir. Hadisi, bir bagka hadisle destekleyen mevcut en eski rivayet Sa-
fii’ninkidir.*® Bu nedenle gelenekgci anlayisi savunan Safii ve Ahmed b. Hanbel hadise
asin bir baghlik gdstermislerdir. Safit ve Ahmed b. Hanbel'e gore islam’in en biiyiik
diismani Mu'tezile'dir.* Akait alaninda Ahmed b. Hanbel'i imam olarak kabul eden ve
rivayet agirlikli bir yéntem benimseyen®® Imam Es'ari de, yasaminin biiyiik bir kismini
Mu'tezile'ye karsi miicadeleyle gecirmistir. Dolayisiyla imam Es'arinin Mu'tezile'ye
karg! gelistirdigi muhalefette imam Safit ve Ahmed b. Hanbel'in yolunu takip etmistir.
Mu'tezile'ye karsi gelistirilen bu ortak muhalefette, Mu'tezile anlayisinin daha ziyade
Arap unsuru disindaki kesimlerde ve sonradan Misliman olmus topluluklar arasinda
yaygin oldugu dikkate alindiginda, onlarin mevaliye karsi gelistirdikleri tutumun ne-
denleri konusunda bazi ip uglar gortilebilir. Akaide ait konular dahil, hicbir diistince-
nin siyasi ya da sosyal olaylardan soyutlanamayacagi gercegi bilindigi zaman ayni
dogrultuda diislinen insanlarin ayni tepkiler verebilecegi de kendiliginden anlagilmisg
olur. Bunu vurgulamamizdaki amag, imam Safil ile Imam Eg'ari’nin Mu'tezile'ye karsi
miicadele verirken hangi saiklerle hareket etmis olabilecegini tetkike yoneliktir.

imam Es'ar, Safit fakih el-Mervezi'den fikih dersleri okumustur. Bu nedenle
Es'ari, kelami yontemini belirlerken Safil imamdan aldigi egitimin 6nemli bir etkisi
olmugtur.”!

Dogrudan ya da dolayli olarak gelecekten haber veren bir hadisin, tarihi ba-
kimdan sahih bir sekilde Hz. Peygamber’den gelmis olabileceginin kabul edilemezligi,
hadis usulctileri tarafindan benimsenen bir prensiptir. Bir baska ifadeyle, gelecekle
ilgili yer ve zamani agikga bildiren hadislerin uydurma olabilecegi konusunda énemli

* Fazlurrahman, Tarih Boyunca islam Metodoloji Sorunu, Cev. Salih Akdemir, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1995, s. 54.
Ayni gekilde imam Safit igin, dénemin alimleri “N&siru’l-Hadis” unvanini kullanmiglardir. Bkz. Safii, er-Risdle,
Thk. Muhammed Seyyid Geylani, 1969, s. 4.

4 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, s. 56.

46 Safit, er-Risdle, s. 14.

“TEg'art, el-ibdne, s. 43.

8 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, s. 58. Safii'nin hadis konusunda takindigi tutum igin Bkz. Hayri Kirbasoglu,
Stinni Paradigmanin Olusumu, s. 205-216.

49 Bkz. Razi, Mendkib, s. 95; fbonii’l-Cevzi, Telbis, s. 72, 73; Zehebi, Tarihu’l-isldm, h. 240-250 yillan arasini kapsayan
cilt. George Makdisi, “Safii'nin Hukuki Teoloji Anlayisi”, (Siinni Paradigmanin Olusumunda Safii nin Rolii) s. 44.

*0 Bkz. Es'arl, el-ibdne, s. 43.

>I Bkz. Ahmed Mahmad Subhi, ff ilmi'l-Keldm, 11, 53.
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bir anlayig birligi mevcuttur.” Uydurma hadislerle ilgili temel bazi prensiplerin varligi
bilinmesine ragmen, gerek taraf tutmanin ve gerekse kendi diistincesini hadise onay-
latmanin verdigi siklerle bu prensipler pek de dikkate alinmamustir. Ornegin, “Kaderi-
ye, bu timmetin MecGsileridir">® benzeri hadisler, politik bolinmeler sonucu ortaya
ciktigl bilinen bu firkalarla ilgili kullanilmig ve hadise yaklagim tarzindan dolay1 bu ttir
rivayetler kesin kanitlarmig seklinde sunulmustur. imam Es'ari'nin Mu'tezile'yi tenkit
ederken benzer rivayetleri kullanmasi bu diistince bigiminin bir yansimasidir.*

Safit'nin énemli etkilerinden birisi de icma anlayisidir. icma'in, hukukun temel
ilkelerinden biri olarak taninmasi ilk olarak S&fif tarafindan benimsenmistir.”> Safii'nin
icma fikri, sekilsel ve mutlak idi. Buna gore, gecmiste tizerinde icma edilen uygulama-
lar baglayicidir.®® Bu anlayis nedeniyle, belli bir donemde yapilan icraatlar mutlaka
uyulmasi gereken temel esaslar olarak kabul edilmisg, yorum ve elestiriye fazlaca yer
birakilmamistir. Bu durum, rivayeti aklin 6niline gegirmis ve akil iglevsizlestirilmistir.
Hukuk alaninda Safit'nin baslattigi bu stireg, kelam alaninda da Es'arl tarafindan
baslatilmigtir.””

Eb{ Hanife (6. 150/767) ve re'y ehli, yasamin her alaninda akla daha fazla yer
verirken, Safif ile birlikte akla verilen bu misyonun yerini rivayet almistir. Safii'nin bu
yaklasimi, bazi farkliliklarla birlikte diger btittin fikih mezhepleri ve bu arada &zellikle
Es'arl tarafindan sekillendirilen Es'arl keldminda da etkin bir sekilde isletilmistir.
imam Safi'nin imam Es'ari tizerindeki etkisini gérmek amaciyla énce kitaplarindaki
sekilsel benzerlige, sonra da igledikleri konularin iceriklerine bakmak gerekmektedir.

Safil ve Eg'arf arasindaki distincedeki sekilsel ve icerik benzerlige dikkati ceken
Cabiri, Es'ari’'nin “el-ibdne an Usili'd-Diydne” isimli eserinin, Safi'nin “er-Risdle” adli
eserini gagristirdigini belirtmektedir.” Kitapta ilk dikkat ceken nokta ismidir. Eg'ari’nin
kitap icin sectigi isim, din usuliinun beyani ile ilgilidir. ibane; beyan etme, aciklama
anlamindadir.® Eg'ari’nin kitabinin isminde yer alan ibdne ve usul kelimelerinin kayna-
gini, Safii'nin er-Risdle’deki "Beyanin Mahiyeti’nde bulmak mimkiindiir.¢!

Safil, er-Risdle’sinin mukaddimesinde agiklamak istedigi hususa hazirlik ve temel
olmak tizere bir ¢cok Kur'an ayetini se¢mektedir.®> Ayni seyi Es'ari de yapmig ve o da
eserinin takdiminde agiklamak istedikleri hakkinda Kur'an’dan ayetler vermektedir.®
Es'ari sadece kitabinin girisinde degil, isledigi her konu ile ilgili pek ¢ok ayet ve hadis

>2 fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru’l-Miinif fi's-Sahihi ve’d-Daif, Thk. Abdulfettah Ebai Gudde, Beyrut, 1994, s. 60-
63, 110.

>% Ibnii'l-Cevzi, Kitdbii'-Mevdddt, Thk. Abdurrahman Muhammed Osmén, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1983, 1, 274; Sevkani,
el-Fevdidii'l-Mecmila  fi'l-Ahdadisi'l-Mevdiia, Thk. Abdurrahméan b. Yahya-Abdilvehhab Abdiillatif, Matbaatii’s-
Stinneti’l-Muhammediyye, Kahire, 1960, s. 502; Suy(ti, el-Ledli’-Masniia, Misir, 1317, 1, 133; ibn Arrak, Tenzihii's-
Seria, Misir, s. 316.

Y Eg'art, el-ibdne, s. 155-161.

>> Bkz. Watt, islam’wn ilk Dénemlerinde Hiir irade ve Kader, s. 173.

* Eb( Zeyd, el-imamii’s-Séfii, s. 85-90.

> Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, s. 63-64.

°8 Bkz. Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 148.

>% Bkz. Cabir, a.g.e, s. 160.

60 Bkz. ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, Darii thyai't-Tiiras, Beyrut, 1996, I, 563.

61 Bkz. Safil, er-Risdle, Thk. Muhammed Seyyid Geylani, Kiiltiir Yay., ist., 1985, s. 15-33.

©2 Bkz. Safi, a.ge, s. 8-15.

% Bkz. Eg'ari, el-ibane, s. 33-38.
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zikretmektedir. Bu sadece digaridan goriinen ve tesadiifi bir benzerlik degildir. Aksine
gerek imam Safil ve gerekse imam Es'ari bu yéntemi bilingli olarak kullanmiglardir.
Her ikisi de isledikleri konularda selefin yolunu hedeflediklerini agikga duyurmak
istemiglerdir.®

Bilindigi gibi, Selefi yontemde nakil esas aliniyor, akil ondan sonra geliyor ve
naklin gosterdigi sinirlar icinde hareket ediliyor.® Safif, Ehl-i Rey saflarinda belli bir
stire yagadiktan sonra onlardan ayrilmig Hadis Ehli'nin saflarina geri donmtistii.® Ayni
durum Eg'ari icin de gecerlidir. O da uzun zaman aralarinda yasadig Mu'tezili safini
terk edip Ehl-i Stinnet safina dondiigtin ilan etmistir.*”

Diger yonde ise Safil kitabina “Beyanin Mahiyeti” babiyla baslamaktadir. O, ki-
tabinin bu babinda Kur’ant hitabin beyan sekillerini tespit edip kanunlastirmayi hedef-
lemistir.¢* Es'ar de kitabina "Hak ve Siinnet Ehli’nin S&ziinii Beyan Etme Uzerine” adh
bir fasilla baslamakta ve burada Ehl-i Stinnet akidesinin dayandigi usul ve kurallari
tespite caligmaktadir.®

Es'arf "Hakk ve Stinnet Ehli'nin Séziinin Beyani” basligl altinda actigi fasilda
kitabinda dayanacagi usulii belirlemektedir. Eg'arl'yi Safil vasitasiyla okudugumuzda,
konunun esasta Safil tarafindan fikih planinda belirlenen usuliin ayni sekilde Es'ari
tarafindan kelama uyarlandigi gérilebilir.

Kitabinin girisinde Es'ari sunlari séylemektedir: “Séyledigimiz s6z, baglandigi-
miz din; izzet ve Celal sahibi Rabbimiz Allah’in kitabina, Resuliimiz Muhammed'in
stinnetine, sah&be, tabiln ve hadis imamlarindan rivayet edilene sarilmaktir. Boylelik-
le biz, Eb( Abdullah Ahmed b. Hanbel'in séyledigine sikica sarilmig oluruz. Allah onun
ylzln{ ak etsin, derecesini yiikseltsin ve sevabini artirsin. Onun soziine karsi ¢ikanlar
mubhaliflerdir. Clinkl o, daléletin ortaya ¢iktigi donemde Allah'in kendisi vasitasiyla
hakki kaim kildigi, bidatgilarin bidatlerine méani oldugu, stiphecilerin ve saptiricilarin
sapikliklarina engel oldugu fazil bir imam, kamil bir reistir.”

Gerek Safil ve gerekse Es'ari’'nin kalkis noktalart aynidir. Her ikisi de kitap, stin-
net, sahabe, tabilin ve onlari takip edenlerin gorisleri dogrultusunda yapilan rivayet-
leri, yani icma'1”" esas almiglar, bununla birlikte ictihdda da yer vermislerdir.”

64 Bkz. Safit, er-Riséle, s. 14; Eg'ari , el-ibdne, s. 43.

5 Bkz. isferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizii’I-Firaki'n-Ndciye ani'l-Firaki'l-Halikin, Thk. Kemal Yasuf el-Hat, Alemii’l-
Kitlb, Beyrut, 1983, s. 1184-188; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 80.

% Konu etrafindaki tartigmalar igin Bkz. Eb(i Zehra, imam Séfii, s. 77-81.

7 ibn Asakir, Tebyin, s. 50-52.

%8 Bkz. Safil, er-Risdle,s. 15-33.

© Bkz. Eg'ari, el-ibdne, s. 43-57.

0 Egart, el-ibdne, s. 43.

" Fazlurrahman’in, Safit'nin icma anlayigini ve bunlarin yansimalar ile &zellikle Safii etkinin Eg'ari ile devam
ettigini vurgulamasi bizce 6nemlidir. Bu konuda Fazlurrahman sunlari séylemektedir: “Safii'nin icméa anlayisi ilk
doénem ekollerinin icméa anlayigindan son derece farkliydi. Onun icma fikri, sekilsel ve mutlak idi; ayrihiga higbir
kapi birakmayan bir gorts birligi istiyordu. O elbette zamanin gereklerini yerine getiriyordu ve toplum iginde
denge ve birligi saglama yoniinde uzun zamandir stiregelen bir egilimin abidevi temsilcisiydi. Ancak Safii'nin
sahsinda icma artik ileriye dontk bir stiregten ziyade geriye dontik bir ilke halini aldi. Bu, belki, orta gag toplum-
sal dinf yapimiza bir istikrar verdi, ama, uzun vadede, yaraticilik ve 6zglinlGgii yok etti.” Hukuk alaninda Safii’'nin
baslattigi bu stireg, keldam alaninda da Es'arilik tarafindan baglatiimig ve bu alanda da taklit tizerine vurgu stirekli
artmugtir. Adil Giftgi, Fazlurrahman ile islam’t Yeniden Diisiinmek, s. 33.

2 Bkz. Safif, er-Risdle, s. 15-17; Eg'arl, el-ibdne, s. 43.
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Es'ari igin Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) ayri bir 6nemi vardir. Bu énemi
vurgulamak icin Es'ari, takip edecegi yontemi belirlerken &zel olarak Ahmed b.
Hanbel'i anmaktadir.” Clinkii Es'arf agisindan Ahmed b. Hanbel, kendisi ile Safil ara-
sinda koprii gbrevi goren bir kisidir. Safif ile Ahmed b. Hanbel'in iligkilerine bakildigin-
da bunu gérmek hig¢ de zor degildir. Bilindigi gibi Safii ile Ahmed b. Hanbel ¢cagdastir-
lar.”* Ayrica Ahmed b. Hanbel'in Safii’den sitayis ile soz ettigini biliyoruz. O, Safif igin
sunlari sdylemektedir: “Allah’'in kitabini bu gencten daha iyi anlayani gormedim.””
Yine o S&fif igin s6yle demistir: “Eger Safil olmasaydi, hadis fikhini 6grenemezdik.”7
Ahmed b. Hanbel her yiizyilda bir insanlara dinlerini &gretmek tizere Allah’mn bir
miiceddid génderdigini, ilk yiizyihn miiceddidi Omer b. Abdiilaziz, ikinci yiizyilin din
yenileyicisinin ise Imam Safit oldugunu sdylemektedir.”” Ahmed b. Hanbel'in, imam
Safit'nin buyukliga, ilmi ylceligi, dindeki yeri ve etkisi ile ilgili buna benzer daha pek
cok sézleri mevcuttur.™ Bu durum bize imam Safii'nin, Ahmed b. Hanbel tizerindeki
etkisini gdstermektedir.

Ahmed b. Hanbel'in er-Reddu ale’'z-Zenddika ve'l-Cehmiyye isimli eseri ile Es'ari’nin
el-ibdne an Usili'd-Diydne’sini karsilastirdigimizda aralarindaki benzerlik ve yéntemde
takip edilen usuliin yakinligini gorebiliriz.” Bu yontem temeli Kur'ani naslardan yola
cikmakta ve onu kendi kullanim biittinligl ya da rivayetlerin olusturdugu epistemolo-
jik beyan sahasi i¢inde anlamaya galismaktan ibaret olan Safii'nin takip ettigi bir yon-
temdir.

Es'ar ile Ahmed ibn Hanbel (5. 241/855) arasindaki miinasebet neyse, imam
Safif ile imam Malik (6. 179/795) arasinda da aynudir. Safii konum bakimindan imam
Malik'e daha meyyaldi. O da hadise destek ¢ikiyor ve hadislerin kabultinde Ehl-i Ha-
dis’in bir cogundan daha kolaylastirici davraniyordu. Ancak yéntem bakimindan Eb{
Hanife'ye (150/767) daha yakindi. Ciinkii kiyasi yasama usuliinden bir asil olarak go-
riiyordu. Ayni durum Es'arf i¢in de s6z konusudur. O Ahmed b. Hanbel énderligindeki
Ehl-i Stinnet’in tavirlarini benimseyerek Mu'tezile'ye karsi durmus ama yontem konu-
sunda Ehl-i Stinnet’'in akaidini akli-teorik bir kaliba dokerek Mu'tezile'ye yakin diig-
migsttr. Safif, Ehl-i Hadis’in yolunu fikihta nasil kuramsallagtirmigsa, Eg'ari de Ehl-i
Stinnet'in yolunu akaitte kuramsallagtirmigtir.®

imam Safif ile Imam Es'ari'nin eserleri arasinda sekilsel benzerlik oldugu gibi,
icerik itibariyla da benzerlik mevcuttur. Ele aldiklart konulari nasil islediklerine 6rnek
olarak “imamet” bahsine bakmak yeterlidir.*'

Bilindigi gibi imamet (halifelik) problemi Hz. Peygamber’in vefatindan hemen
sonra Misltimanlar arasinda siyast bir konu olarak tartisiimaya baslanmis® ve bu konu

" Bkz. Es'arl, el-ibdne, s. 43.

74 Bkz. Subki, Tabakdt, 1, 192-293 ibn Hallikan, Vefeydtii'l-A'ydn, IV, 163-169; Ahmed Emin, Zuhru'l-isldm, 1, 39-45.

> Bkz. Safif, er-Risdle, Ahmed Muhammed Sakir'in yazdigi mukaddime, s. 6; Fahruddin Razi, Mendkibii'l-iméami’s-Sdfii,
s. 59.

76 Safil, er-Risdle, s. 6.

" Bkz. Fahruddin RAzi, Mendkib, s. 58.

78 Bkz. Fahruddin R4z, a.g.e, s. 58-59.

™ Bkz. Ahmed b. Hanbel, er-Reddu ale’z-Zenddika ve'l-Ceimiyye, Thk. Muhammed Hasan Rasid, el-Matbaati’s-
Selefiyye, Kahire, 1393.

80 Bkz. Cabiri, Arap Akl Olusumu, s. 162-163.

81 Bkz. Cabird, a.g.e, s. 148.
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etrafinda pek ¢ok firka tesekkdl etmistir. Beni Saide Sakifesi’'nden itibaren Hz. Ali'nin
muhalefeti bilinen bir husustur. Bu nedenle nihayetinde dérdiincti halife olarak Hz. Ali
secilmigse de onun sehit edilmesinin ardindan, yonetimi ele geciren Emevilere karsi
Sit muhalefet ytikselig trendine girmis, siyas? sorun olan hilafet problemi zamanla Sia
akidesinde inanilmasi gereken temel esaslardan biri olarak kabul edilmistir.* Peygam-
ber'in vefatindan sonra yonetimi elinde bulunduranlar, baslangicindan itibaren Sit
muhalefetle kargilagsmis® ve dogal olarak Ehl-i Stinnet daha ziyade savunma pozisyo-
nunda kalmigtir. Ctinkii Hz. Ali dénemi hari¢ tutulacak olursa yénetim baglangictan
itibaren Siinni ¢izginin kabul ettigi mercilerin elinde idi. Pratikte yogun bir sekilde
yasanan bu sorun hicri ikinci yiizyildan itibaren teorik alanda da tartisiimaya baglan-
mig ve Sil imamet teorilerine karsi Ehl-i Stiinnet de imamet ile ilgili teorisini olusturma-
ya basglamistir. Risaleler seklinde de olsa daha énceki dénemde bu konu ile ilgili bazi
distinceler dile getirilmisse de, imametle ilgili, 6zellikle Sit iddialara karsi Ehl-i Stin-
net'in ilk metodik eseri, ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) el-imdme ve's-Siydse isimli eseridir.

Mistakil olarak kaleme alinan bu eserden énce de konu ile ilgili Ehl-i Stinnet’in
gorisleri cesitli vesileler ile dile getirilmistir. Burada bu eserden séz etmemizin nede-
ni, eserin imam Safii'nin belirledigi yéntemle ele alinmig olmasidir. Ciinkii Safii, fikih
usullinti, hatta Stinni distincenin “yontem kurallarini” koyan sahsiyet olarak kabul
edilmektedir. Elbette Safii’den 6nce yasayan diger imamlarin da bu konuda belirledik-
leri ve tatbik ettikleri kurallar bilinmektedir, ancak Safif ile birlikte seriatin delilleri igin
belirlenen Kitap, stinnet, icma ve kiyas delilleri mutlaka uyulmasi ve takip edilmesi
gereken yontem olarak kabul edilmistir.®

Yagamin degisik alanlarinda karsilagilan sorunlara bu ¢erceve esas alinarak ¢6-
ziimler Uretilmeye galisiimistir. Misliman distincede en énemli problem olan hil&fet
sorunu ile karsilasildiginda da ayni yontem takip edilmistir. Ancak konu ile ilgili dog-
rudan bir nassin olmadigl tespit edilmis ve bu prensip geregi, Kitap ve slinnetten nass
olmadigi i¢in Ehl-i Stinnet’in hilafet teorisi, icma ve kiyas asillar {izerine inga edilmis-
tir.%¢ Her ne kadar bu konu gercevesinde gerek Kur'an’dan ve gerekse hadislerden bazi
deliller serdedilmisse de bunlar dogrudan degil de delalet yoluyla oldugu ifade edil-
migtir.

Ehl-i Stinnet’in fikihgi ve kelamcilari imametin nasla degil secimle oldugunu
ispat etmek icin el-imdme ve's-Siydse yazarnin yaptig1 gibi tarihsel olaylari serdetmekle
yetinmemis, icméa‘dan da delil getirme yoluna gitmislerdir. Sahabe, Ebubekir’e icmd ile
biat ettigi gibi Ebubekirin Omer’i halef tayin ettigini de icmd ile kabul ettiklerini be-
lirtmislerdir.®” Hilafetle ilgili meselelerde, ser't konularda oldugu gibi kiyas yoluna bag-
vurmusglar ve yasadiklari glintin olaylarini gegmisle kiyaslamiglardir. Bu nedenle Pey-
gamber ve sahdbe dénemindeki yaklasimlar esas alinmis, bu dénemde gelisen sosyal

%

82 Bkz. Eg'ari , Makdldtii'l-islamiyyin, Thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 1990,
I, 39-55; ibn Kuteybe, el-imdme ve's-Siydse, Mengtratii'r-Rida, Kum, 1363, s. 5-17.

8 Bkz. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii'-Edille, Thk. Claude Salame, Dimagk, 1993, II, 840; Sehristani, Nifdyetii'l-
Akddm fi ilmi'l-Keldm, Mektebetii's-Sakafeti’d-Diniyye, Kahire, s. 484-485; Adududdin ici, el-Mavakif fi ilmi'l-Keldm,
Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, s. 400-410; Ahmed Mahm(d Subbhi, fi ilmi’[-Keldm, 111, 34-35.

84 Bkz. Eg'arf , Makdldt, 1, 54-55.

8 Eb( Zehra, imam Séfif, s. 180-181.

8 Bkz. Eg'ari, el-ibdne, s. 168-179.
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ve siyasal olaylar genel kurallarmig gibi kabul edilerek, kendi sorunlarina bu gergevede
¢Oztmler bulmaya caligmiglardir.®

Her ne kadar daha 6nce imamet sorunu etrafinda pek ¢ok tartisma yapilmigsa
da, kelami cercevede bu sorunu belli prensiplerle tartisan ilk Stinni keldmci imam
Es'arl olmustur. Es'ari’nin bu yaklagimi daha sonra Ehl-i Stinnet’in hilafet teorisinin
temel dayanagini olusturmustur. Bununla birlikte ge¢miste yasanan siyasi olaylara,
belirlenen esaslar ¢ercevesinde mesruluk kazandirmak suretiyle, bunlarin tartigilmasi
bir yana, sonraki dénemlerde mutlaka uyulmasi gereken temel prensipler olarak tak-
dim edilmigtir.*

Es'arl dort halifenin mesruluklarini Safii'nin belirledigi dort aslin hepsiyle de
kanitlamaya caligmigtir. Bu baglamda 6nce Kur'an't ele almis ve bazi ayetlerden zor-
lama tevillerle Ebubekir'in hilafetine dair deliller bulmaya caligmistir.®® Sonra hadise
gecerek peygamberin kendisinden sonra halifelerin olacagini haber verdigini sGylemis-
tir. Onun bu konuda sundugu hadis sudur: “Ummetimde hilafet otuz yildir, ondan
sonra kralliktir.” Es'ari, bu hadisi rivayet ettikten sonra ravinin su soziinii zikreder:
“Ebubekir, Omer, Osman ve Ali b. Ebu Talib’in hilafetlerini hesapladim ve toplami
otuz yil buldum.”

Es'arf, Kitap ve slinnetle yetinmeyip dort aslin tamamini kullanmustir. Es‘ari,
gecmig siyasetlerin dogruluk ve mesrulugunu kanitlamak icin bunu yapmak ihtiyacini
hissetmistir. Bu cergevede sahabenin Ebubekir'e icmd ile biat ettiklerini zikretmis ve
bu konuda Ehl-i Stinnet’in hasimlarina cevaplar vermistir. Ardindan da sunu ilave
etmistir: "Ebubekir es-Siddik’in imameti sabit oldugunda Omer el-Faruk’un da imame-
ti sabit olur. Clinkii onu vasiyet etmis ve imamet i¢in onu se¢mistir. Osman’in imame-
ti de sabit olur, ¢linki onun imameti sura ehli tarafindan onaylanmigtir. Ali'nin ima-
meti de sabit olur, ¢linkii onun imameti de Ehlii’l-Hal ve’l-Akd tarafindan belirlenmis-
tir.”> Es'arl dordiinct asil olan ictihadi da bu konuda soéyle kullanir: “Ali, Aise ve
Zibeyr arasinda olup bitenlere gelince bunlar tevil ve ictihdd sonucudur. Ali imam,
digerleri de ictihad ehlidirler. Ali ve Muaviye (r.a) arasinda olup bitenler ise bunlar tevil
ve ictihaddir.”?

Es'arl bu sozleriyle Ehl-i Stinnet’in hilafet ile ilgili teorisinin temellerini atmus,
diger bir deyisle onlarin eski siyasi tavirlarini Safii'nin usuliine dayanarak kuramsallag-
tirmigtir. Es'arf bu tesebbiisiiyle ge¢miste yasanan olaylara ser'? deliller cergevesinde
bir megruiyet kazandirmaya calismistir. Tipki S&fii'nin ictihadi, re'yin kanunlastirmasi
haline getirdigi gibi. Yani el-ibdne sahibi (Es'ar), er-Risdle sahibi (Safi)'nin eksigini ta-
mamlamig olmaktadir. Her donemin kendisine has 6ncelikleri dikkate alindiginda Safit
donemi Sit muhalefetin Es'ari donemine gore daha zayif oldugu goriliir. Ayrica Safil
doneminde Sit muhalefet bir sekilde Abbasilerle uzlasi halinde idi. Dolayisiyla gegmi-
sin megrulagtirilmasi, Safit doneminde hentiz Eg'ari dénemindeki kadar acil bir ihtiyag

88 Bkz. Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 153-154.

89 Bkz. Cabir, a.g.e, s. 154.

% Bkz. Eg'ari , el-ibdne, s. 168-169; Kitdbii'l-Luma' fi'r-Red ald Ehli'z-Zeygi ve'l-Bida', Thk. es-Seyh Abdiilaziz izzuddin
es-Seyrevani, Darti Liibnan, Beyrut, 1987, s. 159-160.

oV Eg'ari, el-ibane, s. 178.

2 Egart, a.ge,s. 170-178.

P Eg'ari, a.ge,s. 178-179.
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degildi. Ancak Es'ari doneminde Sii muhalefet hilafeti tehdit edecek boyuta ulagmisti.
Siller Stnni hilafet devletinin dogu kesimlerinde giderek artan nufuzlariyla beraber
Misir'da da kendilerine ait bir devlete (Fatimiler) sahiptiler. Sadece bu kadar da degil,
siyasi ve akidevi gorlslerinin kuramsallagtiriimast iglemini ¢ok saglam bir sekilde bi-
tirmigler ve imamet inancini namaz, zekat ve hacdan asagi kalmayan bir derecede dini
bir esasa dontstiirmiglerdi. Bu goriigler ayni zamanda devlet otoriteleri tarafindan
destekleniyordu. Boyle bir ortamda, Stinni bir imamin Ehl-i Stinnet akidesini ylikselt-
me ve yeni tehditlere karsi giiclendirme gérevini iistlenmesi gerekiyordu. iste bu gérev
de Ebu’l-Hasan el-Es'ari’ye takdir edilmigtir. Esasen bu durum Sif uyariciya karst Stinni
bir tepkiden ibaretti.”

Bu duruma dikkat ceken ibn Haldtin, Es'ari hakkinda sunlari sdylemektedir:
“Es'arf, yollarin ortasini bulmus, tegbihi reddetmis, Allah i¢in manevi sifatlar ispat
etmis ve tenzihi selefin sinirlamasina goére sinirlayarak tenzihin umumiyetini tahsis
eden deliller bulmusgtur. O Allah Teadla’'nin dért manevi sifatini (hayat, ilim, kudret ve
irade) isitme, gérme ve zatiyla kaim kelamini akli ve nakli delillerle ispat etmistir. Bi-
tin bu konularda bidat ehlinin iddialarini cevaplamig, salah-aslah, husun-kubuh gibi
bidatler konusunda onlarla miicadele etmistir. Oldiikten sonra dirilme, cennet ve
cehennem ahvali, miikafat ve ceza akidelerini kemale erdirmistir. imamiyye firkasinin;
imametin akaidin bir pargasi olduguna dair bidatlerinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte ke-
[am ilmine imamet konusu eklenmistir.”?

Gortldug gibi gesitli konularda Mu'tezile'ye cevap verilirken diger taraftan da
imamet konusunda imamiyye’ye cevap yetistiriimeye calisilmistir. Burada yapilan Ehl-i
Stinnet akaidinin (Selef akaidi), kelam yontemi kullanilarak kuramsallagtiriimasidir.
Safit'nin fikih ilminde yaptig sey, Es'ari tarafindan da akait ilminde teorik boyut ka-
zanmuistir.

Peygamber'in vefatindan sonra Mislimanlar kargilagtiklart yeni sorunlarin ce-
vaplarini bulmak amaciyla énce Kur'an'a, sonra da hadise miiracaatta bulunmuslar,
burada aradiklarini bulamadiklari zaman ise, Kur'an ve slinnette ¢6zimii bulunan
hususlara kiyas yapmak suretiyle cevap bulmaya calismislardir. Hz. Omer’in, bu dog-
rultuda hareket etmeleri igin valilerine talimat verdigi bilinen bir husustur. Bu agidan
bakildiginda, Misliimanlarin sorunlarina ¢éziim bulmak igin bodylesi bir yolun takip
edilmesi dogal olarak karsilanabilir.

imam Safit ile birlikte bu ydntem sistematize edilmis ve sorunlarin ¢dziimiinde
takip edilmesi gereken metot olarak kabul edilmistir. Fikihta uygulanan bu yonteme
icma ve diger bazi yeni prensipler de ilave edilmistir. Daha 6nce ifade edildigi gibi,
fer'? konular asli konulara irca etme yaklagimi nedeniyle karsilasilan sorunlara stirekli
dnceki toplumlardan cevaplar aranmistir. Istenilen cevap bulunmadigi zaman, daha
oncekine kiyas yapmakla sorunlar ¢éziilmeye caligilmistir. Bu yontem nedeniyle belli
bir dénem siirekli esas alinmistir.

imam Es'ar tarafindan keldamda uygulanan S&fii ydntemle, kelamda éne alin-
masi gereken akil, nassin gerisine itilmis ve akil sadece nassin belirledigi alanda kulla-
nilmigtir. Dolayisiyla akil belirleyici olmaktan ziyade sinirlart dnceden cizilmis ve pasif-
lestirilmis bir konuma itilmistir. Yukarida imamet bahsinde &rneklendigi gibi imam

% Bkz. Cabiri, Arap Akilinin Olusumu, s. 155-156.
> [bn Haldun, Mukaddime, 11; 534-535.
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Es'ari, siyasi bir konuyu irdelerken bile dénemin muhalif anlayislarina cevaplar verme
endigesi ile hareket etmistir. Siyasi bir konuyu tespit etmeye calisirken Safif yontemde
goriildiigt gibi, Kur'an nassini, Peygamber'in hadisini ve icma'i kullanarak izaha calig-
migtir. Bu nedenle Es'ari kelaminda rivayet stirekli aklin éniinde olmustur. Rivayetin
elbette dikkate alinmasi bir zorunluluktur, ancak bitiin sorunlarin sadece bu gergeve-
de ¢oziilemeyecegi de belirginlegmistir.

Re'ye karsi hadise daha ¢ok yer veren Séfii’de oldugu gibi, Es'ari de akla gore
rivayete daha cok yer vermek suretiyle geleneksel Stnni cizginin belirlenmesinde
onemli rol oynamigtir. Misliman toplumun ¢ogunlugunu tegkil eden Stinni anlayigin
bu sekilde belirlenmesinde her dénemin yoneticisinin dénemli destekleri olmustur.
Eb{ Hanife'ye teklif edilen kadiligi kabul etmemekle bir sekilde yonetim erkiyle mesa-
feli durmasina karsin, imam Safit yénetim nezdinde idareciligi kabul etmek suretiyle
diistincelerinin daha ziyade yayginlasmasina imkan saglamistir. imam Safil ile ayni
cizgiyi benimseyen imam Es'ari de, gerek yasadigi dénemde ve gerekse sonraki asir-
larda bitiin Stnni yoneticiler nezdinde kabul géren ve desteklenen kisi olmus ve
Es'arl anlayis ¢cogu zaman devletlerin resmi ideolojisi olarak kabul edilmigtir. Fikihta
imam Safit tarafindan sekillendirilen, keldmda ise imam Es'ari tarafindan benimsenip
uygulanan bu yonteme orta yol ideolojisi demek mimkindir. Nitekim Ehl-i Stinnet
gizgisi igin de agiri uglar arasinda orta yolu bulma gabasi nitelemesi yapilmigtir. Pratik-
te imam SAafif, teoride imam Es'ari tarafinda sekillendirilen bu orta yol ideolojisi, tarih-
te takip edilen yontem olmus ve Misliman toplumlarin sekillenmesinde bu iki di-
stince okulunun imamlar stirekli belirleyici olmuglardir.

SoNuUC

Misliman toplumunun disgtincesini sekillendirmede ve sosyal yasamini belir-
lemede pek cok isim zikredilebilir. Ancak bunlar icerisinde en ¢ok etkiyi yaratanin
imam Safit ve imam Es'arl oldugunu sdylemek miimkiindiir. islam &limlerinden her
birisi hi¢ stiphesiz belli bir etkinlik alanina sahiptirler ancak, fikihta Safii’'nin, akaitte
ise Es'ari’'nin biraktil etki cok daha fazla olmustur. Bu nedenle imam Safif ve imam
Es'ari’'nin diglnceleri farkli agidan degerlendirilmeye tabi tutulmaldir. Peygamber
sonrast ddénemde, Misliimanlar karsilastiklari sorunlarin ¢6zimi igin Peygamber do-
nemini &rnek almislardir. imam Safit'ye gelinceye kadar sorunlarin ¢éziimii igin
Kur’'an, slinnet, icméa ve kiyas esaslari ¢ercevesinde bir yontem takip edilmisse de,
imam Safif ile birlikte, belirlenen bu dért esas mutlaka uyulmasi gereken temel asillar
haline getirilmistir. Sosyal alanda re'yden ziyade rivayete agirlik veren Safii, bu yakla-
simiyla akli nassi anlamayla sinirlandirmigtir.

Yagsaminin 6nemli bir dénemini Mu'tezile igerisinde geciren Eg'ari’nin,
Mu'tezile’den ayrilarak Siinni diisiincesini savunmaya baslamasi islam diisiincesinde
onemli bir kirlma noktasini olusturmaktadir. Eg'ari ile birlikte rivayet daha agirlikli bir
yer almistir. Bu anlamda Séafii'nin fikihta uyguladigini, Es'ari kelamda uygulamistir. O
da akli nassi anlamayla sinirlandirmigtir. Kelami sorunlarin ¢oéziimiinde Eg'ari yonteme
bakildiginda bu durum agik¢a gorilir. Gerek Safii'nin ve gerekse Es'ari’nin aklin yerine
rivayet kulttiriint 6ne almalarini, onlarin icinden geldikleri Arap diistince gelenegine
baglamak mimkiindir. O dénemin kisa bir panoramasini dikkate aldigimizda, felsefi
distinls yerine daha ziyade sezgisel veya hissi bir dislince tarzinin agirlikta oldugu
gorlltr. Eg'arl'yi, Safil ile birlikte okumaya calistigimizda Stinni diisincenin hem dii-
stinsel, hem de sosyal yanini daha saglikli gorebiliriz. Bu nedenle Es'ari’yi daha saglikli
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anlayabilmek icin, onun mutlaka S&fil ile birlikte degerlendiriimesi gerekmektedir.
islam diisiincesinde agirlikli yer teskil eden Es'ari diisiince, yéntem konusunda
onemli oranda Safii’den etkilenmistir. Safii'nin 6n gordiigi toplumsal yagsam modeli,
Es'arf tarafindan desteklenerek gliclenmistir. Bu proje daha sonra gelen Es'arf imam-
lar tarafindan geligtirilmis ve her dénemin Musliman Sinni yoneticileri tarafindan
biiytk kabul gérmistiir.

Gerek sosyal ve gerekse distinsel alanda stirekli Peygamber ve sonrasi déne-
min referans olarak kullanilmasi, islam diisiincesinde rivayete merkezi bir konum
saglamustir. Yasanilan sorunlara zamanin ve zeminin sartlarina uygun ¢dziimler Gretme
yerine, sirekli 6nceki nesillerden cevaplar bulmaya calisma nedeniyle Misliman
toplumlar kendilerini yenileyememiglerdir. Es'ari keldmina bakildiginda yeniden inga
yerine Mu'tezile'ye elestiri baglaminda bir diiglincenin olusturuldugu gériilmektedir.
Merkeze rivayetin oturtuldugu bu yaklagim, Misliiman toplumunda muhalefetin ge-
lismesine zemin birakmamistir. Belirlenen esaslar diginda éne strlilen diigtinceler
rivayete, dolayisiyla nassa aykiri distinceler olarak kabul edilmis ve toplumda bu tarz
yaklasimlar sapiklikla nitelenmistir. Gerek Safil ve gerekse Es'ari, yasadiklari dénemde
elbette buytik islevler gérmuslerdir, ancak Safit ve Es'ari’nin yogun bir gekilde kullan-
diklar rivayet yontemi sonraki nesiller icin de uyulmasi gereken mutlak prensipler
seklinde anlagildigindan, Misliiman toplumu stirekli 6nceki toplumlari taklide yonel-
mis ve yeni bakig agilarini ortaya koyamamustir.
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ISLAM HUKUKUNDA YORUM:
iCTiHAD TEORISI

Bernard WEISS*
Ceviren: Menderes GURKAN* *

islam gelenegi, iyi bir hayatta kutsal hukukun veya seriatin merkeziligi tizerinde
énemle durur. Ayni zamanda, islam gelenegi benzer énemle sunu da belirtir; kutsal
hukuk, insana, hazir, pasif bir sekilde ulasilmis ve elde edilmis olarak verilmez. Aksine,
aktif olarak kendisinin bilgi kaynaklarini olugturan kutsal metin temelleri tizerine yapi-
landirimak durumundadir. Kutsal hukuk, insan davraniglarina yén vermek igin Tan-
ri’'nin emrettigi kurallar biittintdur, yani ser’t hitkimlerin tamamudir. Tanri tarafindan
olsa da, bu kurallarin ¢ok azi kesin bir gekilde kisinin rahathigi i¢in ayrintilariyla agik-
lanmistir, 6te yandan insan, hukukun kaynaklari yardimiyla bunlar ¢ikarma gérevini
tistlenmistir. islam’da standart bir mecaz olarak, kurallarin bizzat kendisi asillardan,
yani kaynaklardan elde edilen iiriin semere veya dallar furG’dur. Sadece kaynaklar
verilir; fur@’ ve semere ise ¢ikarilmak zorundadir, bunun yapilmasi igin, yukaridaki
mecazi devam ettirerek insanin ¢iftciligi diyebilecegimiz ilgiye ihtiyac duyulur.

islam hukukunda, hukuk ile hukukun kaynaklar arasindaki ayirim cok dikkatli
bir sekilde korunur. Bu ayirim sunu belirtir ki; ilahi kaynakl kurallarin biitiint olarak
kutsal hukuk biisbttiin dinl metinlerden ayrilmig degildir. Sayet ayr olmus olsaydi,
dint metinler hukukun kaynaklari olmayacakti, aksine hukukun kendisi olacakti ve ilaht
olarak verilmis bir hukuk kodunu olugturacakti. Gergekte, bir kural olarak dini metinler
tam hukuki anlamiyla yani bir kanunun veya benzer bir seyin hukuku ifade ettigi an-
lamda, kanunu ifade etmez. Mamafih, bunlar hukuku da igerisine alirlar. Hukuk, eski-
den de oldugu gibi, bazen kesinlik arz etmeyen ve kapali kutsal metin ifadeleri iceri-
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sinde sakli oldugu icin, bu metinlerden cikarildigi sdylenebilir, bundan dolay1 da kut-
sal metinler bizzat hukuk olmaktan ¢ok hukukun kaynaklari olarak kabul edilir.

Hukuk kaynaklarindan megru’ kurallari tiiretme veya elde etme istinbdt ve istis-
mdr slreci, bir insan aktivitesi olma 6zelligine atifla, ictihdd diye adlandirilir. Liigat
anlamiyla ictihad, caba ve gayret demektir. Hukuki anlamda ise, hukukcunun, kaynak-
larda bulunan delili esas alarak bir hukuk kurali formiile etme cabasina denir. ictihad
taklid veya yansitmadan farklidir. Taklid, bir kiginin kaynaklardan dogrudan gikarilan
bir delile degil de bir bagka hukukgunun otoritesine bagli olarak bir kurali kabul etme-
si anlamina gelir. ictihad terimine yiiklenen esas anlam, hukukgunun biiyiik bir cabayi
iceren gayretidir ki; bu nokta ileride ayrintisiyla ele alinacaktir. ictihad, bati hukukun-
da kabaca yorum (interpretation) diye isimlenen seye tekabiil eder. Elbetteki bu iki
terim tam esit degildir, ¢linkti bunlarin sézIik anlamlar farklidir ve ictihdd normalde
yorumun ihtiva etmedigi bir aktiviteyi de igerisine alir. Her seye ragmen ikisi arasinda
kesin bir uygunluk vardir, ¢linkli ictihddda bulunurken yerine getirilen aktivitelerin
biiytk kismi gercekte yorumsal aktivitelerdir. Kabul edilen bir kaynaktan bir kural
cikarmaya tesebbiis etmek kaynagin yorumlanmasi isine benzer. Diger taraftan, tefsir
ve te'vil gibi kendisini yorum benzerleri gibi gdsteren bu iki Arapca terim, gercekten
modern Arapga’da olmasa da klasik Arapca’da &yle anlamlara sahiptirler ki; bunlar,
burada kastedilen genis anlamda hukuki yorumun anlamindan daha ¢ok 6zellegmistir.

Tam anlamiyla sdylemek gerekirse, yorumlanan sey hukuk olmayip hukukun
kaynaklaridir. Tam olarak kurallari iceren, konularina gore siralanmig ve tamamlanmig
haliyle hukuk, hukuki yorumun sonugclaridir; yani hukuk yorum stirecinin basinda degil
sonunda bulunur. Hentiz, kaynaklari yorumlayan kisi icin hukuk yapan anlaminda
konusmak dogru degildir. Yorumcuyu, hukuku ortaya ¢ikaran kisi olarak degerlendir-
mek daha cok uygundur. ictihad teorisi sunu gerektirir ki; kurallarn belirleme siireci,
tam sarih olmayip ama mevcut olan seyi aciklama stirecidir. Prensip olarak, Miisliiman
hukukgu asla kural tiretmez; o, halihazirda Tanri tarafindan emredilen veya kaynaklar-
da gizli tutulan kurallart formiile eder veya etmeye caligir. Tanri’'nin ideal hukukunu
olugturan bu kurallar, nesnel olarak bitin bir hukuki ¢abanin Gstlinde ve 6tesinde
vardir.

islamiyet'te, hukuk kurallarinin tiimiiniin ¢ikarilmak zorunda olundugu miistakil
kaynaklar Kur'an, Siinnet (veya Peygamber'in hadisi) ve islam toplumunun icmaidir.
Kur'an, islam’in temel kutsal metnidir. Stinnet ise, hadis diye bilinen literatiir tarzinda
kaydedilmis Peygamber’'in ilham-vahyedilmis fiil ve sdzlerini igerir. Bu iki kaynak, agik-
casi karakter olarak metinlerdir ve bu ylizden Arapga’da nass (¢ogulu: nus(s) diye
belirtilir. Bilgin kimselerin ifadelerinde yer buldugu igin, islam toplumunun icméai da
temel metin kaynag gibi kabul edilebilir. Nassin riitbesinde olmasa da, bu ifadeler
sozle sabit yliksek bir dereceyle karakterize edilir, Kur'an ve Stinnet’ten daha az ol-
mamak {zere, yoruma tabidir. Nasslar kesinlikle kutsal metinlerdir, ¢linkii onlar ilaht
vahyin iriiniidiir. icma, hatalara karst onu koruyan bir topluma ihsan edilmis &zel ilaht
rehberligin bir triinti anlaminda kutsal sayilir. Boylece, bu kaynaklardan kurallarin
cikarilmast siireci, metinlerin yorumlanmasi siirecidir, islam hukukunun yorumu yal-
nizca metin merkezlidir.

islam hukukuna Hukukeular hukuku denir. Bu tanimlama, sadece hukukgularin
Tanri’'nin hukukunu kesfetmek ve ortaya koymak durumunda olduklari diiglincesini
aciklamak, otorite olarak islam hukukunun ne oldugunu ortaya koymayi ifade etmek
icin kullanilirsa uygundur. Bunun bir uzantisi olarak, Tanri hukuku tamamen dinyevi

186



Islam Hukukunda Yorum: Ictihad Teorisi 187

krallikta bulunabilir ve o da sadece hukukgularin diizenlemelerinde bulunur. Aslinda
hukukgularin ictihddindan dolayi Islam hukuku, tamamen poxzitif kurallar biitiinii ola-
rak vardir.

Hukukgular hukuku deyimi Roma hukukuna dair belli benzerlikleri hatira getir-
mektedir. Hem Roma hukuku hem de Islam hukukunda hukuku aciklama yetkisi, orfi
hukukta oldugu gibi mahkemelerden ziyade laik uzmanlara (hukukgulara) aitti. Her iki
gelenekte de pozitif hukukun btytik kismi hukuki yorumun sonucu idi. Hakimler, da-
vacilar ve diger ilgili kisiler hukuk? bir ifade igin hukukcuya gittiler. Hukukgularin agik-
lamalar glict elinde bulunduranlarca sayginlik gord.

Bununla birlikte hukukgularin rolii tizerinde Roma ve islami telakkilerde biiyiik
farkliliklar vardir. Bir kere Roma hukuk¢usunun galismasi, senato veya imparator (yo-
netici) gibi meshur seckinlerce temsil edilip edilmedigine bakilmaksizin, stirekli devle-
tin stiregelen yasama aktivitesiyle sinirlidir. Ne kadar biiytik olursa olsun, hukukgunun
otoritesi Roma hukukunu tamamen tekeline alamaz. Bilgisel otorite, zinde yasama ile
birlikte var olagelmistir. Diger taraftan Islamiyet'te, prensip olarak devlet yasama
glictine sahip degildir. Hemen hemen de Musliiman otoriter hukukcu tek hakimdir ve
devletin karismasina karsi korunur. islam devletinin hukuk yapma hakki olmayip, o
sadece hukuku onaylar ve uygular. Klasik Stnni hilafet teorisinde ideal halife, nitelikli
bir hukukgu olarak resmedilmistir; fakat bu sifatiyla o, sadece birbirine esitler arasinda
ilktir. O (ideal halife), kesinlikle hukuku agiklamak ve bu fonksiyonu baskalarina yiik-
lemek igin tek hak sahibi degildir. Asamali olarak hukukgular Tanri ile devlet arasina
girerler. Emprik olarak Tanri'nin hukuku sadece hukukgularin agiklamalarinda mevcut-
tur. Bu, hem devletin kanunlarinda hem de mahkeme kararlarinda bulunmayabilir.

Diger taraftan Musliiman hukukgu, en azindan prensipte, muhtemelen Roma
hukukgusunun oldugundan daha fazla hukuki yorumlarinda sinirlidir. Roma hukukgu-
su biiylk oranda hukuki problemlere ¢6ziim bulmada sezgisine baglidir. O, asil hukuk?
doktrin tarafindan yénlendirildigi kadar, adalet prensibi tarafindan da yonlendirilmek-
tedir. A. A. Schiller'in iddiasina goére, Roma hukukcusunun sezgisi cagin sosyal ve
psikolojik giiclerinden kaynaklanmaktadir.! Romalilarin nazarinda hukukgu, hukuki
bilgelige sahip olan kisidir; bu hukuki bilgelik, sipesifik filolojik veya yorumlama maha-
retinden daha fazla onun kusursuz hitkmi ve vuk{fiyetiydi. Onun bu durumu kendi
cagdaslarinin saygisini ve onun otoritesine temel kazandirdi. Diger taraftan, Musli-
man hukukcu 6zellikle de Siinni hukukgu, daha fazla resmi kaynaklar yani (kutsal)
metinlere bagliydi. Onun otoritesi, kisisel maharetinden daha fazla kendinde tabil
olarak bulunan bilgeligine dayanir. Stinni hukukgu, Tanri’'nin iradesinin kutsal metin-
lerde agiklandigi gibi oldugunu belirtir; kendi sezgilerinin dikte edilmesini istemez.
Batililarin, islam hukukunun gelisim tarihinde rey’e veya kisisel yoruma daha fazla yer
verildigini belirtmeleri dogrudur. Buna inanmanin iyi bir sebebi vardir, sdyle ki, genel-
likle hukuk olarak sunulan “fikih” terimi esasinda rey ile ayni anlamda kullanildi. Pozi-
tif islam hukukunun biiytik bir kisminin bu ilk rey’den kaynakladiginda siiphe yoktur.
Bununla birlikte islam hukukunun esas karakteristigi sudur: Nihayetinde islam hukuku,
hukuku agiklamaya metne dayali yaklasim ve daha fazla hukuk yapma adina nispeten
sinirsiz sagduyulu rey’in yaninda olusur. Metne bagli yaklasim, tarihsel olarak islam

!'Schiller, Jurusts’ Law, 58 Col. L. R. 1226-38 (1958).
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hukukunu gelistiren tek dogru vasitadir. Klasik islam hukukcusu sezgisine degil, metne
ait delile gore hareket eder. Fikih, sezgisel anlayistan daha ¢ok kavramsal bilgidir.

Burada Siinnf islam hukukunda ortaya cikan, hukukun tali kaynaklar diye isim-
lendirilen 6zellikle istiisdn ve stislih hakkinda kisaca s6z etmek gerekmektedir. Bu
kaynaklar esas olarak bir yarara ulagsmak ve kamu faydasini temin i¢in bagimsiz yargi-
da bulunmayi iistlenirler; islamiyet’le ugrasanlar ddeten bu kaynaklari klasik teoride
bulunan rey’in izleri olarak kabul ederler. Dogrusu, hukuk kaynag: olarak kabul edilen
bunlar, nihayetinde metinsel kaynaklar icerisinde asimile edilmigler ve b&ylece bagim-
siz yapilarindan mahrum kalmiglardir. Bundan dolayi bazi hukukgular su iddiada bu-
lunmuslardir; istihsan, kigisel tercihin agiklanmasindan 6te, daha gizli bir delile daya-
nan diger bir kuralin benimsenmesi adina -bu nihayetinde daha makul bir kiyastir-
kiyasa dayanan bir kuralin reddedilmesinden 6te bir sey degildi. Bundan dolayi, enin-
de sonunda istihsanin tercifi (birbirine zit iki kuraldan biri digerinden daha 6nemlidir
diye kabul etmek) kategorisine bagli oldugu kabul edilir. Stinni hukukcularca, sonun-
da, bagimsiz akil ytriitme yoluyla degil de kutsal metinlerin istikra ve arastiriimasi
yoluyla kesfedilecek hukukun amacglari arasinda yer verilen kamu yarari kavrami (mas-
lahat) hakkinda da aynisi gecerlidir. Bu sekilde, baslangicta rasyonel veri karakterine
sahip goziiken pek ¢ok mitalda kendi tarzini Stinni diisiince igerisine vahyin genigle-
yen verileri olarak sokmustur. Bu sebeple, istihsan ve istislah mistakil hukuk kaynak-
lari olmaktan 6te yorum metotlari olmaya déntigmustlr. Kiyas yaparak akil ylritme-
nin, ayni mistakil bir kaynak olarak kabul edilmedigi anlamda istihsan ve istislah da
sadece birer kaynaktirlar.

Onemle vurgulanmalidir ki; Miisliiman hukukcunun otoritesi tabif olarak edi-
nimseldir; yani onun otoritesi tamamen Tanri’'nin otoritesinden ¢ikarilir. Hukukgunun
aciklamalari sorgusuz gecerlidir anlaminda hukukguya verilen bir otorite yoktur. Aksi-
ne onun otoritesi, deklare ettigi seyin esas gecerliligine baglidir. Onun otoritesi takip
ettigi metodolojiyle sinirlidir. Hukukgunun deklare ettigi seyler, onun deklare etme-
sinden dolay1 degil, deklare ettigi seylerin (kutsal) metin kaynaklarindan ¢ikarilmig ve
bu sebeple Tanr’'nin hukukunun gegerli bir agiklamasi oldugundan dolay: otoritedir.
Bu nedenle hukukgunun otoritesi onun ictihadindan kaynaklanir.

Ayni zamanda, hukukgularin bildirileri otoriter olabilirler ama mutlak dogru ola-
rak vasiflanamazlar. Cogunlukla onlar, hukukgularin diistincelerinin ifadeleri ve Tanri
hukukunun ne olmasi gerektigine dair onlarin diistinceleridir. islam hukuku ictihad
sonuglarinin zan veya rey olarak nitelenmesi ve zannin ¢ok dikkatli bir sekilde ilim ve
bilgiden ayrilmasi gerektigi tizerinde ¢ok kati bir sekilde durur. Hukuki yorum sonugla-
rin rey diye agiklanmasi aligilmis bir sey degildir; gercekten de bu hukuki yorum hak-
kinda konugmanin normal bir yoludur. Yoruma ihtiyac duyan hukukun bagimsiz olma-
dig1 ¢ok dogru bir seydir. Hukukun tamami bagimsiz olmus olsaydi, yoruma ihtiyag
olmayacak ve yorumlanmasi gereken hicbir sey olmayacakti. Birisi hukuku yorumlarsa,
onun sundugu hiikiim zorunlu olarak bir rey olacaktir. Bununla birlikte, hukuki mese-
lelerde rey ile bilgi arasma agikga bir gizgi cekilmesi gerektigini vurgulamada islam
hukuku diger hukuki geleneklerden éne cikmaktadir. Hukuk biliniyorsa, onu yorumla-
maya ihtiyag yoktur. Bu gibi durumlarda, hukuk aktif olarak elde edilmeye calisiimak-
tan Ote, sadece pasif olarak kabul edilmeye ihtiyac duyar. Hukuk bilinmiyor-tam agik
degilse, hukukcu biittin yorum maharetiyle hukukun ne oldugunu saglam bir goriis
olarak ortaya koymay1 dener.

188



Islam Hukukunda Yorum: Ictihad Teorisi 189

islamiyet, bilgiyi kesinlikle esit goriir: Bir seyi bilmek onun hakkinda emin olmak
ve onunla ilgili herhangi bir stipheyi géz 6niinde bulundurmamaktir. Diger taraftan
rey, tecriibevi, kesin olmayan ve -slipheyle esit olmamakla birlikte- stipheye maruz
kalan bir seydir. Rey'den stipheyi-zanni ayiran sey sudur: Kategorik olarak mimkin
olmasa da stipheci, bir seyi umulmayan bir sey olarak gbz 6niine alirken, kesin olma-
sa da bir fikri savunan bir seyi umulan olarak degerlendirebilir. Bundan dolayi, bilgi
kesinlige uygun iken rey’ iftimale uygundur.

Hukuk alaninda, uygun bilgi ve rey objesi 6nceden varolan, ilah? olarak emredi-
len kurallar olan Tanri’nin hukukudur. islam? teoride belki de mesru bilginin mahiyeti-
nin en iyi sekildeki agiklamasi su 6nermelerle yapilabilir; bu mahiyete sahip bir bilgi,
“Biliyorum ki, x kurali Tanr tarafindan emredilen bir kuraldir.” seklindeki 6nermelerle
aciklanabilir. Rey ise, “Biliyorum ki, x kurali bltin uygunluklariyla Tanr tarafindan
emredilen bir kuraldir.” seklindeki 6nermelerle belirtilebilir.

Stnni Misliimanlar igin (Sia'nin gériisti sonra ele alinacak), hukuk kurallarinin
bilgisi insan aklina bagli degildir. Stinni inan¢ hukuk ve ahlaka bir ve ayni sey olarak
bakar, fakat ahlaki-hukuki degerlerin rasyonel sezgi vasitasiyla hemencecik
akledilebilir oldugunu da reddeder. Stinni Muslimanlara gére, vahiy ahlaki-hukuki
degerlerin biricik kaynagidir; insan akli bu gibi degerlerin bilgisine yabancidir. Hukuk
bilgisi sadece, Tanri’'nin varligini, vahyin gergekligini ve vahyin yer aldig1 kutsal metin-
lerin anlami ve sihhatini anlama ile uygun olarak elde edilebilir. Bu ylizden hukuk
bilgisi Tanr bilimsel diistinme, metnin kritik edilme ve yorumlanmasinin sonuglarina
dayanur. ilahiyat makul olarak giivenilir sonuclar ortaya koyabilir fakat metin kritiginin
ve yorumlanmasinin sonuglari gogu kisim i¢in tam kesinlikten uzaktir.

Stnni goriistin kabulline gore, Tanr kendi hukuk bilgisinin kolayca elde edil-
mesini uygun gdérmemistir. Ayni zamanda, Tanri merhametinden dolayr (hukuk) bilgi-
sini insan varliginin gayesi ve sebebi de yapmamistir; bunun aksine, Tanri, insan oglu-
nun enerjisinin en st noktasini kullanmasiyla kabul edilebilir, saglikli bir gérist for-
miile etmesi icin de bir imkan tanimistir. Halbuki, Tanri’'nin varligi ve sifatlari, pey-
gamberlerin misyonu gibi kati ilahiyat meselelerinde bilgiden asagi olan hicbir sey
kabul edilemez, davranigla ilgili meselelerde ise Tanri, insanin becerebileceginin en
iyisini kabul etmeyi uygun gérmiistiir. Birisi Tanri'nin emirleriyle ilgili kesin bilgiyi elde
edemezse Tanri'nin istedigi sey hakkinda kendi bildigi hitkme giivenebilir. Bundan
dolayi, Stinni hukuk anlayigi sdyle bir prensibi beyan eder: Miitalda edilen goriis hu-
kuki meselelerde baglayicidir (ez-Zann vacibii'l-ittiba" fi's-ser").

Rey diistincesi hata ihtimalini hatira getirir ve hata, Stinni teorisyenlerce hukuk?
hayatin kaginilmaz bir gergegi olarak diistintiliir. Rey'in agikca yanlig olabilecegi kabul
edilir, yani zorunlu olarak egilimli olmasa da rey hataya maruzdur. Hatanin gergekligi
biiytik hukukgular arasindaki fikir ayriliginda, yani ihtilafta vardir. Ahlaki hukuk rélati-
vizmine karst goniilsiiz yenik diigen Islam hukuku, Tann katinda dogrunun bir oldu-
gunda ve insan davraniglarinin hepsine referansla yalniz bir tek dogru kuralin oldu-
gunda 1srar eder. Bundan dolayi, hukukgular belli bir kural tizerinde uyusamadiklarin-
da onlarin hepsi dogru olmayabilir. Ctinkii belli bir hukuki problem kargisinda hukuk-
cularin takindigr tavir tamamen goriislerden ibarettir ve hangi goriisiin dogru oldugu
bilinmeyebilir. Birisi bir goriisiin dogru oldugunu bilirse, hatali goriigler zorunlu olarak
elimine edilecektir. Bu gibi durumlarda, (kesin) bilgi var olacak ve gériise hakim ola-
caktir, ¢linkli goriis sadece (kesin) bilginin olmadigl yerlerde baglayicidir. Bilginin ol-
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madig yerlerde hata bulunabilir; bilginin oldugu yerlerde ise hata zorunlu olarak orta-
ya ¢gikar.

Fiiliyatta gorls (rey), Tanri’'nin ezeli ve ebedi hukukunu hukuk¢unun Urettigi
hukuktan ayirir. Bir hukukgunun bitiin gériglerinde hata ihtimali olabilir ve bu gibi
orneklerde Tanri’'nin hukuku hukukgunun ortaya koydugu hukuktan yapi olarak agikca
ayrilabilir. Iyice vurgulanmalidir ki hata, bir mezhep mensubunun uygun bir sekilde
ortaya konmug gorlse dikkat etme sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Hatali bir goris
(takip eden bir bilgi gibi algilanmamasi sartiyla) bile, hukukgu kutsal metinleri aragtir-
masinda samimi ve gayretli oldugu stirece, baglayicidir. Hatali bir goriisti éneren hu-
kukgunun, istemeden iglenen hata igin 6ziir dilemesi ve bitiin bir giinah ve suglama
noktalarindan temizlenmesini istedigini sdylemek gereksizdir.

Hukukta hatanin bu kaginilmaz varligi bos yere biiyitiilmemelidir. Siinn? islam,
kendi hukukgularinin yeteneklerine asiri bir gliven duyar ve onlarin gériiglerini genel-
likle glivenilir olarak kabul eder. Cok az olsa da, hata ihtimali teorik goriis acisindan
6nemli olan hatanin kapsamindan daha fazladir. Hukuk alaninda hata ihtimalinin
oldugu yerde, hukukgunun rey'i kat'idir. Bir hukukgu tarafindan énerilen kuralin tam
olarak Tanri tarafindan emredilen ideal (fakat bilinemeyen) kuralla uyusup uyusmama-
st pratik bir farklilik olusturmaz; Onun goériisti hukukun yaptirim giictine sahiptir. Bu
yiizden, Siinni islam hukukun formiile edilmesinde biiyiik bir insan unsurunu énerir ve
belki de Stinni teoride pozitif hukuk diistincesinin bazi temelleri bile vardir. Hakikaten
islam hukuku giinliik diinyevi isleri belirleyen hukukculann gériislerinden ibarettir.
Boylece, Siinni islam’in biiyiik hukuki calismalarini iceren hukuk, gerci zor da olsa,
tamamiyla Tanri’'nin ideal hukukunun insani tahminidir. Tanr’'nin ideal hukuku plato-
nik bir kuruntu ve bu diinyada tamamiyla realize olmadan durmaktadir, fakat strekli
olarak insan agisindan mimkiin oldugu boyutta ideal hukuku realize etmesi icin hu-
kukcuya en iyi cabasini harcamasi telkin edilmektedir.

Bir hukukgunun goériisti mahkeme kararina dontsttirtildiigiinde nihaf ve degis-
mez hale gelir. Onemsiz bir gdriisken degistirme ihtimali ve elestiriye agikken, mah-
keme karar halini aldiginda artik elegtirilmez. Hukukgu sifatiyla bir hukukcu, metin
kaynaklarindan degisikligi gerektiren yeni bir 1sik hissederse goriiglinii degistirebilir;
bir hakim sifatiyla hakim, bir kere kararini vermigse goriistinii degistirmeyebilir. Mah-
keme karari nitelikli bir hukukgunun gorlstint temsil etmektedir. Hakimin kendisi
ictihad edebilen nitelikli bir hukukcu ise, karar onun kendi karari olarak belirtilecektir;
hakim ictihadda bulunmayan birisi ise, karar kendisine danistigi hukukgunun gorist
olacaktir. Hakim, ya ilk nesilden bir hukukgunun yazili caligmalarini inceleyen hukuk-
cuya danigabilir ya da dogrudan ¢agdas bir hukukguyla temasa ge¢ip ona danisabilir.

Mahkeme kararlarinin kesinligi cagdas bir tahlilciyi mahkeme kararlarini huku-
kun gercek mevkii olarak diislinmeye tegvik edebilir ve Hakim Holmes'in hiikmiine
uygun olarak biitiin hukuk sistemleri gibi islam hukukunun da mahkemelerin verecesi
kararin sadece bir tahmini oldugunu dugtindirebilir. Biitéin bunlardan sonra birisi
tartisabilir, nihayetinde bir mahkemenin dikkat etmeden verdigi bir karar bile islam
hukuk teorisine gére baglayici midir? Kendi kararina ulasmada hukukgularin kabul
edilen goriglerini gdz 6niline almayan rlsvetci bir hakimin kararinin durumu nedir?
Hakimin bu yanlis tutumu bilinmedigi stirece, etkileri acisindan bu karar kesin midir?
Klasik Islam ustilciisiiniin buna cevabi su olacaktir; bu gibi durumlarda hukuki bir
gecerlilik yoktur. Prensipte, bir mahkeme kararinda miracaat edilecek ¢6zim karari
nitelikli bir hukukgunun belirttigi goriis ve ictihadidir. Mahkeme kararlarina uygun
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kesinlik, onlarin hukukun kesin bir ifadesi olarak kabul edildigi anlamina gelmez. Tan-
ri'nin ideal hukuku hukuk olmaya devam eder. Tanri’'nin hukukunun kesin bir sekilde
bilinmedigi durumlarda mahkemelerde uygun sekilde basvurulacak sey, ictihad yoluy-
la belirlenen Tanri hukukunun tahmini ve olasi halidir. Ne bir mahkeme tarafindan
miiracaat edilmesi ne de bir hukukgunun goriisli olarak kesinligi o goériise hukuki bir
glic vermez; aksine onun hukuki glici, gecerli bir sekilde Tanri hukukunun tahmini
olmasindandir. Sayet bir mahkeme gecerli hukuki bir gériis olduguna inandigi seye
diriistge miracaat etmezse, kat'? olarak ele alsa da, bu dogru hukuki bir ifade olmaz.
Mahkeme kararlarinin kesinligi, belki de saglam olmayan mahkeme kararlarina zorla
bagli kisilerce yerine getirilen sosyal diizen ve dengeye uygun bir sonugtur.

Hukuki meselelerdeki goriis basit kaprislerle karigtirilmamalidir. Rey-goriis stib-
jektif olmaktan 6te obijektif olarak goriliir. Gergekten, rey’in objektif yapisi, rey ile
dnceden isaret edilen ihtimal arasindaki iliskide ifade bulmalidir. ihtimal, objektif
realite kelimesiyle iligkilidir; birisi kisisel tercih temelleri {izerine ifitimali belirleyemez.
Hukuki tartismalar icerisine stibjektif faktorler dahil oldugu olclide, rey'i degil de
bid'at1 olugturan bu gibi durumlarda hukuki diistinceden dolayi sonuglarin tamami
reddedilebilir. Prensip olarak, hukukcunun kigisel ényargilari tamamiyla onun miita-
ldalarinin igerisine giremez.

Rey'in objektif temelleri kutsal metinlerin icerisinde bulunmak zorundadir. Rey
delile dayanir ve tamamiyla delil vahiy icerisinde bulunur. Hukuki gériis farklilig bizzat
delilin uyusmaz ve belirsiz olmasinin kaginilmaz sonucudur. Metinsel kaynaklarin bu
tip Ozellikleri dilin esnekligi ve vahyin belirli evreler halinde gelmesi ylziinden oldugu
distnulir. Delilin bizzat kendisi delilii'z-zanni ve delilii’l-ilmi veya kat'l diye; yani rey’i
olusturan ve bilgiyi olusturan diye iki kisma ayrilir. O zaman bir anlamda gorisleri
olusturan hukukcu degildir, aksine delilin kendisi goriigleri ortaya koyar. Hukukgu
basit olarak goriige varir. Gorlisin kendisi de hukuk¢unun diistincesinden gikarildigini
desgil, kaynaklardan ¢ikarildigini 6ne stirer. Hukukgu sadece delile ulagmak icin kay-
naklari inceler. Delil bir kere bulundu ve manasi anlasildi mi, artik o delil goriisti orta-
ya koyar.

Bu, Stinni teoride dogru ictihad diye tiplenen delili arastirma iglemidir. Mesela
Seyfeddin el-Amidf ictihadi; hukuki konularda bir goriise ulagmak icin takatinin en tst
noktasina kadar var giiciinii sarf etmesidir diye tanimlar.? ictihadin bu tanimi hukuki
goriistin yapisini sonradan aranan bir obje ve arastirmanin karakterini de yorum ¢aba-
sinin en Ust hali olarak gosterir. Yine tanim sunu da vurgular ki; arastirma hukukgunun
en son enerjisini iceren genellikte olmalidir. Hukukgu, ortaya gikarmaya glicti yettigi
delile ulasmada basarisiz olursa, onun rey'i gegersizdir.

itiraf edilecedi gibi, hukukcunun bir goriisii arastirirken biitiin ¢abasini harca-
mast sartinin yerine getirilmesi sadece hukukcunun kendisi tarafindan dogrulanabilir.
Bu tip stibjektif dogrulama vicdani tecriibeyi-sorumlulugu gerektirir. islamiyet'te enin-
de sonunda her bir gahis dogrudan Tanri'ya karsi sorumludur. Sayet birisi kutsal me-
tinlerden kendi davraniglari icin kurallar ¢ikarabilme giictine sahip olmadigini bilirse-
muhtemelen inananlarin biiytik ¢cogunlugunun durumunda oldugu gibi- kutsal metin-
leri daha iyi anlama kabiliyetine sahip kisilere miiracaat eder, kendisi de taklidde bu-

? Seyfeddin el-Amidi, el-ihkam fi ustli'l-ahkam (Kahire, Dard’l-kiitiibi'l-Hidiviye, 1914),c. IV,s. 218.

191



192 Bernard Weiss / Cev:Menderes Giirkan

lunur. Taklid, ictihada aykiri olsa da, murakabe ve vicdani sorumluluk gerektirdigi icin
tamamen etkisiz de degildir. Kaynaklari kendisinin mistakil olarak yorumlama gticline
sahip oldugunu bilen birisi bagkalarinin gériiglerine uymayi kendisine vicdanen yasak-
lar: Clinkli boyle birisi icin bir bagka hukukgunun gériisti gecerli hukuki bir kural degil-
dir. Mistakil olarak yorum yapabilme glictini tasidigint hissedenler tahlil yoluyla onla-
rin hukuki kabiliyetlerinin sinirlarint belirleyebilir. Onlar bu sinirlara ulagtiklari zaman
ulastiklart gorlis ne olursa olsun kendileri i¢in bu kanundur. Hukuk {iretme kabiliyeti
hukukgudan hukukcuya degistigi icin -bazilari nesilden nesile degistigini sdylerler-
klasik teoride, ictihdda kademeler ve seviyeler koymuslardir. Bu seviyeler belirli hukuk
problemlerine yoneltilen ictihdaddan, belirli bir hukuk ekoltintin sinirlarini belirleyen
ictihdda, oradan da buytik mezhep kurucularinin gergeklestirdigi mutlak ictihada dog-
ru yiikselir.

Acikga, pozitif hukuk olarak biitiin bir toplumu diizenleme kabiliyetine sahip
mevcut Islam hukuku, biiyiik cogunlugun ictihadi azinhiga birakacagini farz eder ve bu
azinligin verdigi karara gore davranir. Sayet herkes miictehid olsaydi dogal olarak bir
hukuk olmayacak ve herkes kendi iginde bir hukuk olacakti. Bunun toplum agisindan
sonuglari ¢ok zor anlagilir. Bu yiizden, herkesin ictihad igin gerekli olan nitelikleri elde
etmeye calismamasi toplum dizeninin faydasinadir. Tahlil sonucunda bunu yapacak
olanlar ise, ictihadlarini hangi seviyeye kadar elde edeceklerine karar vermelidir.

KAPININ KAPATILMASI

Sik sik, Islam hukukunun (dogru olsun yanls olsun) bir dnemli dzelligi gibi ka-
bul edilen asint tutuculuk, islami cografyada (igiincii asirdan sonra biiyiik oranda
ictihddda bulunmada genel bir isteksizlik gosteren hukukgular yiziinden “ictihad
kapisinin kapanmasi” olarak sunulan bir gelismeyi ortaya koymustur. islam bilginleri
tarafindan bu stireg i¢in 6ne stirtilen bir agiklama sudur; hukukun tiim temel problem-
lerinin tamamen incelendigi bir noktaya ulasiimistir ve daha fazla tartigmanin yikici
olmasa da gereksiz oldugu disiintilmdistiir. Sézii gecen asra kadar temel islam? sorun-
lar biiyik oranda tartisilmigtir, sayet bozucu degilse daha fazla tartisma gereksiz sayi-
lir. Sonug itibariyla, islam hukuku bir donukluga itilmis ve gelecek nesillerin biitiin
temel ihtiyaclanini karsilayabilecek nitelikte kati bir sisteme doniismiistiir. Uciincii
asirdan sonra gelen hukukcular kendi seleflerinin basarilarina, 6zellikle blyiik mezhep
kurucularina asirt bir hiirmet gdstermigler ve kendinden &ncekilerle uzlagtiracak ayni
yeterlilik 6lglistint ileri stirmede isteksiz davranmuglardir. Bununla birlikte, ictihad
kapisinin kapanmasi ve bunun yerine gegen taklide yonelinmesi teorik bir gereklilikten
ote tarihi bir hadisedir. Uclincii asrnn sonlarinda veya bundan kisa zaman sonraki
dénemde Islam hukukculannin ictihadin &tesinde ulastiklar goriis birligi fikri, gerek-
sizce savunulamaz. Fikih us(li yazarlar, herhangi bir donem Mislimanlarinin
miictehidsiz olup olamayacaklarini tartigmiglar, fakat bir cevap lizerinde anlagmaktan
stirekli uzak olmuslardir. Herhalde, bir Misliman neslinin miictehidsiz yapabilecegini
aciklamak ictihad kapisinin strekli olarak kapandigini agiklamakla ayni degildir. Haki-
katte, ictihadin varligina stirekli bir engel yoktur ve zaman zaman bir reformistin orta-
ya cikist bu noktaya dikkat ¢ekmektedir. Fikih usGli ilmi blyiik oranda ictihadi yon-
lendiren kurallarin ifadesidir ki, buna Bati hukukunda yorumlama kurallari denir.
ictihAd gecmisin bir kalintisi ise, bir bilginden sonra bir baska bilginin, kendini bu
kurallari titiz bir sekilde ifade etmeye adamasi anlamsiz olacakti. Sorgulayici bir he-
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vesle, birisi fikih usGli literatlirini bagtan basa tetkik ederse, devamli yorum yapma
onun i¢in, hakikatte olmasa da, mevcut bir ihtimal olabilir.

Toplumun fikir birligini, islam hukukunun tutuculugunun esas sebebi gibi gor-
mek dogru degildir. islam hukukculan arasinda, icmalari-fikir birliklerini toplumun
kesin ve degismez addettigi hukuki yorumun bir hiilasasi gibi degerlendirme egilimi
varsa da, icmain hakik? rolt ithmlidir. Nihayetinde icméa hukukcularin miistakil yorumla-
rina ait goriilse de, asla biitiin durumlarda bu sekildedir denemez. Hukukgularin gé-
rislerinin biiytik bir kismi bu yaptirima sahip olamaz. Bundan baska, icma bir hukuk
kaynagidir ve bu sebeple Kur'an ve Stinnet gibi, hukuki yoruma konu olurlar. Hatirla-
nacagi lzere, icmé fur(' alanina degil us(l alanina aittir; yorum yoluyla hukukun da-
yandigi kaynaklardan birisidir. icma hukukgularin ictihddinin disinda kalabilir (fikih
ustli kitaplarinda gerekli bir sekilde tartigilip tartisiimasa da), fakat bir kere icma
taninmigsa yeni bir ictihad igin baglama noktasi haline gelebilir. ictihad, Tanr huku-
kunun fiilen siirmesini saglayan bir siirectir. icma, bu siiregelen diisiinme siirecinden
malzeme secer ve sectigi bu malzemeyi kesinlik alanina kutsal bir sekilde yerlestirir.?
fcma tarafindan siiresiz prensiplere déniistiiriilen diiniin kurallar, ¢ikarilacak giinii-
miiz kurallarina materyal olur.

islam’in hakim oldugu asirlar boyunca, toplumun fikir birligi-icmar sanildig1 ka-
dar etkili olamadi. ilk olarak, Peygamber déneminin, onun arkadaslarinin (sahabe
devri) ve onlar takip edenlerin (tabiin nesli) digsinda mistakil bir hukuk kaynagi olma-
sini saglayacak geleneksel bir temele asla sahip olmamisti. Anlamli bir sekilde, fikih
us(li eserlerinde icma &rnekleri verildiginde, bunlar Peygamber’in vefatindan hemen
sonraki devirden yani islam’in etkin liderlerinin prensip olarak Medine’de mesk{n
kiictik gruplar halinde iken, secilmis tipik 6rneklerdir. Clinkli sonraki devirlerde teoride
belirtilen gerekleri yerine getiren tam bir icmain icrasi zordur, bir hukuk kaynag: olarak
icmain sinirlt bir etkisinin oldugu anlagiliyor. Bununla birlikte, hukuk kurallart icin bir
delil olarak sunulan icmain gercek degeri, sadece genis Islam hukuk literatiiriiniin
galisilmasiyla anlagilabilir.

HUKUKCUNUN ROLU

Gelisi glizel bir sekilde olsa da, ulasilacak Tanri hukukunun kabul edilebilir bir
goriis oldugunu formiile etmeden 6nce bir hukuk¢unun teorik olarak hiikiim vermek
zorunda oldugu arastirma merhaleleri belki de yeniden sayilarak, ictihddda gerekli
olan belirli gérevler iyice agiklanmalidir. ilk &nce, hukukgu problemle ilgili kendisinden
kural ¢ikarmaya niyetlendigi belirli metnin gtivenilirligini kabul etmelidir. Bu, ictihad
yaparken metnin kritik edilmesini veya én yorumlamayi gerektirir; bu én hazirlik ken-
disini takip eden gercek yorumdan farklidir. Bir kez metnin gtivenilirligi -gtivenilirligi
tespitin pek ¢ok yolu vardir- anlagildi mi, hukukcu metni yorumlayabilir. Yorum iki
ayirici isi kapsar: Metindeki kelimelerin anlamini kavramak ve metnin anlaminin daha
¢ok agiga ¢ikmasi icin diger metinlerdekilerle kargilagtirmak. Bu iglerden birincisi dile
aittir ve linguistik is denir. Hukukgu, metnin kelimelerinin geleneksel dilde ne anlamlara
geldigini, yani bu anlamlarin gercek anlamlar mi yoksa muhtemel anlamlar mi oldugu-

% icmada, sonuglar itibariyla belirli hukuki yorumlarin bu yaptinmlar tesadiifi de olsa islamiyet'te &rnek doktrine
en yakin seydir, halbuki bu durumdaki érnek doktrin 6rfi hukuktaki gibi bir mahkeme karar olmayip daha ¢ok
icma yaptinmiyla desteklenmis hukuki bir goriistr.
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nu bilmelidir. Ozellikle, hukukcu emirleri ve yasaklar tanimlayabilmeli ve bu tip emir
ve yasaklarin kesin mahiyetini anlamalidir, yani onlarin bir takim fiillere izin verici,
Onerici, gerektirici, uygun gdrmeyici veya yasaklayici oldugunu bilmelidir. Bununla
beraber, sadece dil igerikli aragtirmanin hukukguyu tatminkar bir hitkme ulastiracagi
uzak bir ihtimaldir; hukukgu metnin esas anlamindan uzak oldugunu hissedebilir,
¢linkd dilin bizzat kendisi anlamin ¢ikarilmasina bazi asiri engeller ¢ikarabilir. Mesela,
metinde gecen kelime miisterek anlam tagiyan bir kelime ise, hukukgu mevcut anlam-
lardan hangisinin istendigini bilmeye ihtiya¢ duyacaktir. Sayet kelime genel bir anlam
tastyorsa, anlamin icine aldigi biittin taraflart mi yoksa onlardan bir kismini mi kapsa-
digint bilmesi gerekecektir. Sayet, bu taraflardan bir kismini kapsiyorsa hangisini kap-
styor bunu bilmelidir. Metindeki kelimeler sarih ve spesifik olsalar bile, hukuk¢u met-
nin hakiki anlamda mi1 yoksa mecaz anlaminda mi yorumlanacagini sorabilir. Bu tip
yorum problemleri, sadece metnin kutsal metinlerin kendi btlinligl igerisinde yo-
rumlanarak ¢oziimlenemez. Hukukgu hukukun dig amaglarina da asina olmalidir ki;
birden fazla segenek oldugunda hukukun ruhuna uygun olan yorumlari segebilsin.

Fakat s6zlin baglaminin yardimiyla da anlagildigi gibi hukukcu zorunlu olarak
kendisini metnin sarih anlamiyla sinirlayamaz. Hukukgu, hukukun genis anlamlarindan
bir parca olduguna inandigi istidlaller, imalar, ayrintilar, kiyaslar ve sdzsel unsurlari
ortaya koymayi da isteyebilir. Istekle belirtilecektir ki; gecerli bir goriisii formiile etme
zorlukla doludur.

Hukukgu, bir goriisti metnin anlami Uzerine formtle ettikten sonra, metnin
sonra gelen bir vahiyle neshedilip neshedilmedigini bilmesi gerekir. Konuyla ilgili me-
tin neshedilmigse, hukukgu metne bagli bir hukuk kurali ileri stiremez.

SiA GELENEGI

Yukaridaki agiklamalarin cogu ayni derecede Sia gelenegine atfedilse de, Stinni
ve Sil hukuki yorum geleneginde ti¢ 6nemli farklilik vardir. Asagida gelecek tartismada,
bazi diger Sit gelenekler imami gelenege atfedilen bir kisim &zellikleri paylagsalar da,
Silik On ikilere veya Imami gelenege isaret edecektir.

iki topluluk arasindaki bir farklilik, kurallar gikarilirken hangi kaynaklarin kulla-
nilacag fikridir. Her iki toplum da gergek vahiy ile ilgili kendilerine has diistincelerinde
oldugu gibi kendilerine has peygamberi materyale sahip olsalar da, hem Stinniler hem
de Sifler Kur'an't ve Peygamber’in slinnetini hukuk kaynagi olarak kabul ederler. Her
iki topluluk da Peygamber devrinden sonra yanilmaz dogru bir kaynaga inanirlar, fakat
bu kaynagin htviyetine gelince ayrilirlar. Stinniler igin, bu dogru-yanilmaz kaynak
toplumun fikir birligidir (icma) ki; bu fikir birligi blyiik oranda Misltimanlarin ilk nesil-
lerinin (6zellikle de Peygamber'in arkadaglarinin icmari) fikir birligidir ve bu, stiregelen
temel {izerinde cagdas icmalari da icerisine alir. On iki imam gelenegine sahip Siiler
icinse, Peygamber’in yegeni ve kizinin neslinden gelen toplumun On iki Yanilmaz
imamu siiregelen dogru bir kaynak olarak kabul edilir. Fikir birligi-icma yanilmaz imam-
lari igerisine almalidir ve ister icma icinde yer alsin isterse almasin imamlarin ifadeleri
dogru kabul edildigi i¢in, Siiligin sahih kaynaklar teorisinde icmain 6énemi azdir.

iki topluluk arasindaki ikinci farklilik, bagimsiz bir hukuk kaynag olarak insan
aklina karsi olan tutumlandir. Ehl-i Stinnet mensuplari insan aklini gegerli bir hukuk
kaynagi olarak kabul etmezler. Sonug olarak, kutsal metinlere kayitsiz bagimlilik var-
dir. Stinni hukukgular icin, Tanr tek basina insan davranislariyla ilgili bittin kurallari
nihai belirleyicidir ve islamiyet'te ahlak ve hukuk ayri olmadig icin bunlarin hepsi
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manevi degerler icinde yer alir. Bu kabullin diger bir tarafi da sudur; vahiy olmaksizin
insan akli, dogru ile yanlig arasini ayiracak glicte degildir. Dogru ve yanlig sadece ilaht
istek sayesinde mevcut hale geldiginden ve insan aklinin delilsiz ilahi istege ulagsama-
yacagl duslnildiginden, bu ehliyetsizlik vardir. Diger taraftan Sia mezhebinde ise,
ilaht istek ve insan akli birbirini tamamlayicidir; dogru ve yanlis hem vahyin hem de
aklin miisterek 6Gnermeleridir.

Sit hukukunda insan aklinin yetkisini kabullenme tgiinci bir énemli farkliliga
isaret etmektedir. Genel olarak ifade etmek gerekirse, Sia mezhebi Stinni mezheplere
gore bilgiye daha yliksek bir deger verir. Bu itibarla, Sia mezhebi rey’e karsi daha dik-
katli bir tavir sergiler. Sezgi ahlaki-hukuki degerlerde gecerli bir kaynak olarak tanindi-
g1 icin, Sil gelenekte hukuki bilgi Stinni gelenekte oldugundan daha fazla olarak insa-
nin ulagimi igerisinde gorilir. Siilik, kutsal metinlerle insani belirsizlikten koruyan akl
sezgi arasinda fonksiyonel bir iligki oldugunu beyan eder. Bunun da 6tesinde, imamin
yanilmaz doktrinine yer vermekle Sia mezhebi, dogrunun kaynak degerini artirir. Yapisi
icabi belirsiz olan icmain aksine imam kelimesi, Peygamber’in siinneti gibi belirli ve
tarihi olarak ispat edilebilir. Gercekte imam kelimesi, stinnetten farkli bir anlam tagi-
yan Stnni fikir birliginden ayr olarak, imamla birlikte Peygamber’in genis bir anlama
sahip slinnetiyle benzerlikler tasir. Bu ylizden, Sia mezhebi, Stinni mezheplerden daha
fazla, ilaht olarak verilmis dogrunun kaynakligini kabul etmekle kalmaz, ayni zamanda
hukuki bilginin ¢ikarilmasinda insan aklina biytik bir yetki verir.

Her seye ragmen, Sif gelenegi rey’i tamamen bir hukuk kaynagi saymaz. insan
akli dogru ile yanlis arasini ayirt edebilse bile, ilahi hukukun spesifik gereklerini ve
Ozellikle de ibadet alanina giren konulari bitlntyle anlayabilecek nitelikte gériilmez.
Sonug olarak, imamlarin sézlerini de igeren kutsal metinler vazgegilmez hukuk kayna-
gidirlar. Ve kutsal da olsa hi¢ bir metin bazi yorumlar gerektirmeyecek kadar acik de-
gildir. Sonug itibariyla, Sia mezhebinde rey’ hukukun gerekli bir parcasidir.

Fakat rey, Sia mezhebinde ¢ok dikkatli olarak sinirlandiriimahdir. ihtilaf (hukuk
mezheplerinin ¢ogunlugunca) yasaklanir. Dogru bir sekle sahip tek dogruluk yapisi
dindarlikla kabul edilir. Rey uygulamasiyla sinirlilik prensibi kiyasin veya akli ¢ikarimin
reddedilmesidir ki; kiyas Stinni mezheplerde temel bir yorum aracidir. Sia hukuku, bir
(kutsal) metnin gercek anlaminin sinirlarini agmada rey’e izin vermez. Kiyasla akil yii-
riitme oldukga tahmini ve oldukga stibjektif kabul edilir. Sit hukukgular sunu da ifade
ederler; birisi, belirli bir kuralin gercek illeti olabilecek bir seyi agiklamak igin yeterli
objektif bir alan veremez. illet acikca kutsal metinde ifade edilmemisse bu gibi durum-
larda metinden hareketle gercek bir akil yiirtitme yapilamaz, aksine kutsal metinde
bulunanin basitce buyurulmasi gereklidir.

SONUC

Cagdas Islam toplumlarinda ictihad, hukukun gelismesinde anlamli bir rol oy-
nuyor veya oynayacak mi? insan hayatinin biitiin yénlerini kusatan bir Tanr hukuku
olarak islam hukuk diistincesi hala gecerli midir? Avrupa hukuk sistemleri artarak etkin
bir duruma geldigi icin, pek cok Islam iilkesinde geleneksel seriat-hukukun etkisi a-
zalmaktadir. Bununla birlikte, hayatinin bitiininiin Tanri’'nin iradesine gore tanzim
edilecegi diisiincesi kolaylikla terk edilmeyecektir. islam hukuku olmaksizin islami-
yet'in Islam gibi siiriip siiremeyecegi yeni belirlenmektedir. Su zamanlarda, pek ¢ok
s6zili dinlenir Miisliiman bdyle bir ihtimali tahayyiil etmemektedir. Son yillarda, islam
hukuk teorisi ve onun yorumu hakkinda Musliiman alimlerin yazdigi kitaplarin ¢ogu
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seriat-hukuka kars! siiregelen ilgiye sahitlik etmektedir. Pek cok islam iilkesinde
ictihadin glincel hukukun gelismesine yok denecek kadar az katkida bulundugu gozle-
nebilir; fakat teori 1srarli oldugu stirece mevcut hukukun muhtemel degisimi icin atil-
mis bir adim sayilabilir. Teori ister mevcut uygulamayi dogru gikarmak, isterse mevcut
hukuku degistirmek icin kullanilsin, bu &nemli degildir. islam diinyasindaki hukuki
gercekliklerle iliskili olmaktan da &te, dnemli olan teorinin islam hukukunun gelecegi-
ne anahtar olmasidir, yani teorinin yardimiyla islam hukukunun islam’a uygunlugudur.
Acikgas, teori eninde sonunda asli pratige uygun olmalidir, ve bunun icin islam’in ilk
donemlerindeki kuvvetli ve istekli ictihadin yerini tutan yeni bir ictihdd benimsenmeli-
dir.
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iSLAM ORTODOKSLUGUNUN SINIRLARI'

Norman CALDER
Ceviren: Muammer ISKENDEROGLU* *

Oncelikle bu makalede neyi tartismayacagimi izah ederek baslamak istiyorum.
'Ortodoksluk’ terim olarak 'dogru 6greti' demektir; fakat bir gbzlemci olarak Stinnilik
ve Siflik'ten hangisinin ortodoks hangisinin ortodoks olmayan bir gelenek olduguna
karar verecek bir pozisyonda degilim. Benim diiglinceme gore gerek Stinni gelenek
gerekse de Sil gelenek iginde olan sudur; her gelenek bir anlamda kendisine bir dize
dogru inanglar belirlemekte ve bu inanclarn otesine gitmemektedir. Burada benim
sormak istedigim soru sudur: Stinnilere gére dogru inancin sinirlart nelerdir?

F. M. Denny Islam’a Giris (N. York, 1985) adli eserinde 'Ortodoksluk’ teriminin
islam'l karakterize etmede iyi bir terim olmadigini; dogru amel anlamindaki 'ortopraksi'
terimini kullanmanin daha uygun oldugunu iddia etmekte. Bunun dogru oldugunu
kabul etmiyorum. Bir sosyolog olarak bakildiginda herhangi bir Misliiman toplumda,
o toplum tarafindan reddedilen davraniglarin var oldugu dogru olabilir. Fakat herhangi
bir Misliman toplumun davraniglart Misliiman olmanin 6lgiisti olan ortopraksiyi
temsil etmez. Hatta teolojik agidan Stinni gelenegin Musliiman tanimini yaparken
amellere itibar etmedigi agiktir. Misliman igin kurtulusa ermenin yolu bir sekilde
dogru inanca sahip olmaktir. Eger bir kisi dogru inanca sahipse, yanlis davraniglar o
kisinin kurtulusa ermesine engel degildir. Bu kisi kisa bir stireyle cehennemde kalabilir,
fakat bitin zamanlar ebedilikle karsilastirildiginda kisadir, ve inanci olan -burada
sinirlarin nerede oldugu konusunda emin degilim- biitiin Mislimanlar, veya bitin
Stnnl Musliimanlarin, belki kendi kotti amellerinin cezasini ¢ekmek igin kisa streli
kaldiklari cehennemin ardindan nihai olarak cennete varacaklari garanti edilmistir.
Fakat Mislimanlarin kot amelleri onlart Misliimanliktan ¢ikarmaz. S6z gelimi Miis-
liman fakihler glinde bes vakit namaz kilmayanlar ile -ki bunlar Misliimanliktan ¢ik-
mazlar- glinde bes vakit namaz kilmanin gerekliligini inkar eden ve miirted olma ihti-
mali olanlar arasinda ayrim yapma geregi duyarlar. Sonug olarak islam'in gerek sosyal

" Dr. Norman Calder, 'The Limits of Islamic Orthodoxy', in Intellectual Traditions in Islam, (Ed. F. Daftary, London:
1. B. Tauris, 2000).
“"Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi miskenderoglu@hotmail.com
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davranig gerekse teolojik ve entelektiiel gelenekleri agisindan bir ortopraksi dini oldu-
gunu diistinmiiyorum. Siinn Islam'in iginde bir sekilde, Sif islam'in iginde de farkl bir
sekilde tanimlanmis olarak bulabilecegimiz bir dogru 6greti vardir.

islam'da dogru &gretiyi bulabilmek icin bakabilecegimiz yerlerden biri Arap-
ga’da 'akide' veya 'akdid' olarak adlandirilan kitaplardir. Bu kelime 'Ggreti' anlaminda
olup, bu kitaplar (¢ogu zaman kitapgik veya brostir, hatta bagka bir konu ile ilgili kap-
samli bir kitabin iginde bir bolim de olabilir) Miisliiman olmayi karakterize eden inang
konularint izah ederler. Hem Siinni hem de Sii gelenek tarafindan dretilmis bu tiir
eserler vardir. Simdi bir an islam'l bir tarafa birakip Roman Katolik gelenegine déne-
lim. Roman Katolik Kilisesi'nin bir &&retisi, bir dize inanglari vardir; her giin ayinlerde
okunan 'Ben tek Allah'a, Baba'ya, inaniyorum v.b.". Bu 68reti 4. ve 5. asirlarda yapilan
degisik konsillerde sekillenmistir. Hiristiyanlhigin ilk bes asrinda Hiristiyan olmak igin
nelere inanilmasi gerektigi konusunda tartigsmalar vardi ve nihayet, Kadikdy
Konsili'nde diyelim, konsilin ve konsili toplayan Papa'nin otoritesiyle bu 6gretinin
formu kabul edildi. Bu tarihten itibaren bu 68reti aynen muhafaza edildi. Gecen 1500
yil boyunca giinler haftalar ve asirlar boyunca ayinlerde ayni 6greti okundu. Katolik
Kilisesi bu cesit odaklagsmayi ve devamliligi bagardi. Ctinkii Katolik Kilisesi Papa, Kar-
dinal, Bagpiskopos, Piskopos ve Papaz'dan olusan ve inang esaslarini belirleme ve
onlari ifade etmede son ve kesin karari vermek icin bir araya getirilebilecek kisilerden
olusan resmf bir hiyerarsiye sahiptir.

Hiristiyan gelenegin aksine islam béyle bir otorite sistemine sahip degildir. is-
lam'da konsil denen sey hic olmadi ve islam kesin olarak belirlenmis hiyerarsik yapiya
da sahip degildir. Hatta biz, biitin Misliimanlar tarafindan kabul edilen bir islam
(veya Siinni islam) akidesi bulamayiz. Belki de yiizlerce islam akidesi vardir; drnek
olarak verirsek, Manchester Kiittiphanesi'nde kesin diizinelerce akide bulunabilir. Her
bir akide belli bir fakih tarafindan yazilmustir; drnek olarak biz Tahavi Akidesi, ibn
Teymiyye Akidesi, Es ari Akidesi, Eb Hanife Akidesi gibi akideler bulabiliriz. Bu akide-
lere bakarak biz, Misliimanlarin dogru inancinin ne oldugunu sorabiliriz. Bu soruya
cevabimiz tek bir inancin olmadig gibi goriintiyor. Dogru inancin ne oldugu hakkinda
Es’arf'nin, Tahavi'nin, ibn Teymiyye v.b.'nin goriisii vardir. islam tarihi boyunca bir ¢cok
alim tarafindan degisik akideler yazilmistir. Onemli akideler tartisma gelenegi icinde ve
Roman Katolik hiyerarsisinin resmi prosediirinden ¢ok farkli bir sekilde gayri resmi
olarak birtakim degerlerin genel kabultiyle ortaya ¢ikmistir.

islam'da bu prosediir sonucu {iretilen akideler tabif olarak sadece Allah'in birli-
gi ve Muhammed'in onun elgisi oldugu inancindan olugan sahadetin iki esasini degil,
birgok ortak noktayi icerir. Bu iki esasa ilaveten daha derin inanglar da vardir. Ornek
olarak, Stinniler igin Allah'in hakiki sifatlarinin oldugu, Kur'an'm Allah'in yaratilmamis
kelimesi oldugu gibi. Akidelerin temel odak noktalari vardir, fakat herhangi bir inancin
nasil ifade edilecegi kisiden kisiye degisir. inancin giindemindeki belli maddeler za-
man zaman degigebilir. Bazen bir asirda ¢cok énemli goriilen bir mesele zamanla yer
degistirir, listenin sonuna dogru kayar, ve hatta tamamen listeden cikabilir. Ornek
verecek olursak, erken dénem islam akideleri amellerin imandan bir ciiz olup olmadig
konusunda birgok sey soylerler. Bu mesele cok tartigsmali bir meseleydi, fakat sonun-
da yerlesik farkli modeller ortaya ¢ikti. (Her ne kadar Allah'in rahmeti ve Peygamber'in
sefaati de 6nemli olsa da) amellerin cennete daha hizli ulasmada énemli oldugu, fakat
kiginin kurtulusa erip ermemesi meselesinde amellerin hesaba katilmadigi konusunda
uzlasma oldugu ortaya ¢ikti. Stinni gelenege gére sadece iman kurtulusu garanti eder
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ve imanin sinirt girk veya coktanriciliktir. Sirkten sakinanlar sonunda cennete girecek-
lerdir.

Stnni gelenegin icinde dahi imanin tanimi ve bu tanimin sonuglari hakkinda
onemli farkliliklar devam etti. Fakat bu soru énemini kaybetti, ve bu soruna her aki-
dede deginilme geregi de kalmadi; hatta sonraki dénemin bazi akidelerinde bu soruna
hi¢ deginilmedi. Buna ragmen akideler devamli ve muteber bir literatiir gelenegi olus-
turduklarindan, bu mesele her zaman gdzden gegirilip ona yeni bir anlam ytiklenebilir.
Bu Musliiman gelenekteki esneklik modellerinden biridir; inancin glindemindeki bazi
maddeler 6nem siralamasinda asagi veya yukari kayabilir, belki énemlerini de kaybe-
debilirler. Fakat bu maddeler daha sonra tekrar 6Gnem kazanip yeniden ifade edilme
ihtiyaci gerektirebilir, ve bu durumda literatiir geleneginin varligiyla gatismayacak bir
sekilde bu maddelerin yeniden ifade edilmesi gerekebilir.

Her Musliman Allah'in bir oldugunu kabul eder, fakat bunu nasil ifade eder?
ibn Sina, veya Orta Cag Avrupasinda bilindigi sekliyle Avicenna, Allah'in felsefi tani-
mini Stinni teolojik cevrelerde hemen kabul gérmeyen bir ifadeyle zorunlu varlik (vdcib
el-viicid) olarak ifade etti. Fakat filozoflari takdir eden alimlerin etkisiyle, 6zellikle de
dogru inancin sézciiliigii gibi stipheli statiisiine ragmen ibn Sind'nin eserlerinden
blytlenen Fahreddin R&zi'nin (v. 1209) etkisiyle zorunlu varlik olarak ifade edilen
Allah kavrami Siinni islam'da kabul edilir oldu. Siinni gelenekte dahi daha sonraki
akidelerde Allah sadece bir degil, ayni zamanda zorunlu varliktir.

Gortildugt gibi dogru inancin ifade edilisinde gelisme modelleri ve toplum i-
ginde kabul edilmis tartismali alanlar vardir. Hem glindemdeki ilgili maddeler hem de
bu maddeleri ifade edis sekli zamanla degisebilir. Boyle olunca ortodoksluk tam ola-
rak nerede? Ortodoksluk akidenin bu veya su ifade seklinde, bu veya su asirda, bu
veya su terminolojide mi yatmakta?

Meseleyi basitlestirmek igin bir anlik ortodokslugun akideleri yazan fakihlerin
tartisma geleneginin icinde yattigini soyleyelim. Gérdigiintiz gibi burada daha énce
islam't Roman Katolikligiyle karsilastirirken sundugum bir dizi fikre geri déndiim; sdyle
ki, Misltimanlar bir tartisma stirecinin icindeler, devam eden kendi mazilerini yorum-
lama stireci. Misltimanlarin 1500 yil stirecek bir formul olusturmaya degil, gegici bir
formil olugturmaya calstiklart goriilmekte -ve bu biiytik bir avantaj olabilir. Bu veya
su alimin ifade tarzi ne kadar atesli, gli¢lii, veya teferruath olursa olsun, hatta ne ka-
dar etkili olursa olsun, bu ifade tarzi son ifade tarzi degildir. Toplumun alimleri birbir-
lerine danigarak, birbirlerini dinleyerek, akideyi yavas yavag gelistirmekte, degistirmek-
te -ve belki ¢cok fazla olmasa da- ilerletmekte. Bununla birlikte inancin 6zt devamli
orada durmakta: Allah'in bir oldugu inanci, Muhammed'in Allah'in elgisi oldugu, ve bir
anlamda anlasilmasi zor da olsa Allah'in isimlendirilebilip sayilabilen sifatlarinin oldu-
gu.

Mislimanlarin Allah'in sifatlarindan ne anladiklari meselesi her zaman zor bir
mesele olmustur. Alimlerin bu inanci anlayis tarzlarini nasil ifade ettiklerini burada
izah etmek mimkin degil. Belki de daha zor olan Kur'an ve onun statist ile ilgili, bir
anlamda onun Allah'in yaratilmamig kelimesi oldugu meselesidir. 19. Asirdan itibaren
Kur'an'in Allah'in yaratilmamis kelimesi oldugu meselesinin glindemden diistiigline,
hatta hepten terk edildigine dair bazi deliller var. Hatta giinimiizde bir ¢ok Sinni
Misliiman bunun akide sistemlerinin énemli bir maddesi oldugunu dahi bilmiyorlar.
Gergekten de bazi énemli yazarlar, Kur'an'in herhangi bir anlamda Allah'in yaratiima-
mis kelimesi oldugunu iddia etmenin sadece énemsiz degil, ayni zamanda da gereksiz
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bir madde oldugunu 6ne slirmekteler. Buna ragmen bu madde gecmiste degisik za-
manlarda akidenin en énemli ve kidemli maddelerinden biriydi.

Boylece genel bir noktaya varmis bulunuyoruz; soyle ki, akide kendilerini
ortodokslugun 6zt olan tartisma gelenegiyle mesgul edip kendilerini bu gelenege
adamig éalimler tarafindan hazirlanmig bir dize inanglardan olusur. Fakat bu
ortodokslugun dig sinirlar nelerdir? Séz gelimi kisi ne zaman bu sinirin kenarindan
distip Stinni Musliiman olmaktan ¢ikar? Bu noktada yukariki sorudan vazgegip farkl
bir yaklagim denememe misaade edin. Clnkii akide literatliri geleneginin
ortodokslugun 6ziint temsil ettigini kabul etsek bile bu kabulde tatminkar olmayan
bir sey var. Bir seyin digarida birakildigi gériliiyor: Fikhi kastediyorum. Agikca gorili-
yor ki Islam, esas teolojik dzelligi fikih olan bir dindir, buna ragmen akideler nadiren
fikhi zikrederler. Su bir garpici gergektir ki bir ¢ok fikih kitabi (hem furdi” hem de usill)
akideyle ilgili ifadeler icerir, ama akideler fikihla ilgili ifadeler icermez. Ortodokslugun
dis sinirlariyla ilgili sorumuz baglaminda bu ifade ettigimiz gercekte belki de énemli bir
sembolizm vardir. Fikih kitaplar akideyle ilgili ifadeler icermekte oldugu halde bunun
tersi dogru degildir (Allah'a ve onun peygamberine itaatle ilgili emir ifadeleri fikihla
ilgili ifadeler olarak goriiliirse bunlar istisna).

Eger biz ortodokslugun tanimini ariyorsak en azindan fikha bazi referanslari da
iceren bir tanim aramaliyiz. Bu nedenle buraya kadar sdyledigim her seyi sinirlandirip
degisik agidan tekrar baglamak istiyorum. Tamamen teorik bir bakis agisiyla, bitin
zamanlarda tim insanlarin dini inanglarint sinirli sayida kategorik baglik altinda sinif-
landirabiliriz. Bu yénde bir gayret gdstermeme misaade edin. Hatta bu makalenin
sinirli maksadi nedeniyle su iddiada da bulunacagim; miimkin olan biittin dinf inang
formlari asagidaki beg baslik altinda incelenebilir: Metin, toplum, irfan, akil ve kariz-
ma.

Bazi insanlar Allah hakkinda bilgi edinmenin yolunun metin araciligiyla, yani Al-
lah'in bizim metin veya vahiy diye isimlendirdigimiz bir dizi yazili metinler vasitasiyla
kendi varligini bize bildirmesiyle oldugunu iddia etmekteler. Digerleri sunu iddia eder;
Allah'in kendini insana bildirmesi vahiy yoluyla degil, veya &zellikle vahiy yoluyla degil,
fakat toplum vasitasiyladir. Soyle ki, belirli bir toplum Allah tarafindan secilip, bu
toplum i¢inde dogru inang ifade edilip muhafaza edilir, ¢linkl bu toplum Allah'in ga-
rantisi altinda olup hatadan korunmustur. Uciincii bir grup, Allah hakkinda bilgiye
giden yolun irfan vasitasiyla oldugunu iddia eder -irfan kelimesini burada mistik bilgi
icin kullaniyorum. Soyle ki, belli bir sahis, miibarek bir insan, dua veya riyazi egitimle
Allah ile vasitasiz iletisim kurmayi basarabilecegini iddia eder. Dérdiinct bir grup,
Allah't anlamanin yolunun akli kullanmak oldugunu ve insan aklinin Allah hakkinda
tam bir bilgiye ulagmak icin yeterli oldugunu iddia eder. Belki de Miisliman filozoflar
bu bakig agisinin temsilcileridir. Son olarak bazi toplumlar, Allah'in mesaijini ifade edip
korumak icin nesiller boyunca belli bir sahsi tayin ettigini sdylerler. Bu gruplar belki de
bu sahsin 6zel bir karizmaya ve Allah hakkinda bilgiye sahip oldugunu, ve bir sekilde
bu sahsin Allah tarafindan korunup dogru inancin ona verildigini iddia ederler.

Simdi burada benim yaptigim, en azindan teoride, nazari kategoriler olarak ba-
kabilecegimiz beg kategori resmetmek. Teorik olarak, Allah'in kendini insana bildirme-
sinin tek yolunun, s6z gelimi, karizma oldugunu iddia eden bir din olabilir. Bu bildir-
me, toplumun lideri olan ve topluma Allah hakkinda bilgi ve toplumun Allah'a karsi
vazifelerini bildirecek belli bir sahsin secimiyle olur. Fakat pratikte ¢ogu din bes kate-
gorinin karigimina sahiptir. Dinler hem Allah'in vahyi olan metne, ve belki de toplum
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icinde devamli dogru inancin oldugunu iddia eden bir teoriye, ve de belki de buna
ilaveten toplum icinde Allah ile mistik yolla vasitasiz irtibat kuran insanlar oldugunu
iddia eden teoriye sahiptir. Gercekte Hinduizm, islam ve Hiristiyanlik gibi diinyanin
biiytik dinf gelenekleri degisik oranda bu bes unsura sahiptir. Bu gercek islam'in icin-
deki iki biiytik ortodoks gelenek olan Stinnilik ve Siflik i¢cin de muhtemelen dogrudur.
Buna ilaveten biytik bir dinl gelenek icinde de yukarida sundugum bes parcali epis-
temolojiden herhangi birine karsilik gelen hareketlere de isaret edebiliriz. Kendimize
Allah hakkinda bilgi nasil elde ederiz diye sordugumuzda, bence bu soru bizi yukari-
daki epistemolojik siniflandirmaya gotiirmektedir. Ve bence her din bu bes epistemo-
lojik kategoriye dayanilarak analiz edilebilir.

islam'da degisik sekilleriyle imamiyye ve ismaili Siasi karizmaya vurgu yapan ve
degisik derecede de olsa karizmanin, bizim Allah hakkinda bilgi edinmemizin en yik-
sek ve en dnemli sekli oldugunu sdyleyen toplumlardir. Yine islam'da Allah hakkinda
bilgi edinmemizin yolunun akil oldugunu vurgulayan iki toplum veya grup vardir. ilk
topluluk Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar tarafindan temsil edilir. Diger nemli grup 9.
ve 10. ve daha sonraki asirlarda ortaya cikan tarihsel Mutezile grubudur. Mutezile,
Stnniler tarafindan diglanmistir. Clinkli Stinnilere goére onlar aklin roltine fazla vurgu
yapmislardir. islami baglamda irfan terimi esas itibariyla stfilere karsilik gelir.

Stnniler bu epistemolojik arenanin neresinde durmaktadir? Okuyucu belki de
benim arglimanimin yoéniini sezmis bulunmakta. Ben Stnnilerin metin ile toplum
arasinda durduklarini, veyahut da daha ziyade her iki kategoriye de vurgu yaptiklarini
iddia etmek istiyorum. Bdylece ben bazi batili ilim adamlarinin Stinni islam'l sunus
yoéntemlerinin biraz karsisina ge¢mis oluyorum. Genellikle onlar Siinni islam'i metne
itimat eden bir toplum olarak sunuyor gérinmektedirler. Fakat ben bu ilim adamlari-
nin, Misltiimanlar dinlerini ifade edip geligtirmek icin diisinme ameliyesine daldikla-
rinda gercekte ne oldugunu yeterince yakalayamadiklarini diigtintiyorum. Burada bi-
zim, en 6nemli Allah anlayiginin hareketli bir toplum igerisinde olanlarin genel kabu-
liyle ifade edildigi bir dinle karsi karsiya oldugumuzu distintiyorum. Gergekte ben
Stinni islam'in metne vurgu yapan dinden ziyade, topluma vurgu yapan bir din oldu-
gunu iddia etmek istiyorum.

Stinni islam'in ana unsurlan nelerdir? Bu din, tarihin belli bir aninda Allah'in
Muhammed isminde bir peygamber géonderdigini beyan etmektedir. Muhammed ilk
peygamber degildi, ondan énce gelmis bircok peygamber vardi: Adem, Nth, ibrahim,
Misa ve Tsa gibi. Gercekte bu bilinen listenin 6tesinde bir cok peygamber daha vardir,
¢linkli peygamberlerin toplam sayisinin 124 bin oldugu sdylenmektedir. Bunlar ara-
sindan 300'i (ibn Kuteybe Kitdb el-Ma’drifinde 315 diyor) bir sekilde metin getirdi. Bu
peygamberler sayesinde, ve Ozellikle peygamber Muhammed sayesinde biz metne
veya vahye sahibiz. Tarihe ilahi miidahale, asirlar boyunca, Allah'in peygamber Mu-
hammed'in mesajiyla zirveye cikip bir anlamda da sona eren, farkli insan topluluklari-
na peygamber gondermesiyle kendini gdstermistir. Onun mesajinin neticesinde biitlin
insanlga ~¢linkli onun biitiin insanliga ¢agrist Muhammed'in mesajinin en énemli ayirt
edici 6zelligidir- iki grup metin kalmigtir; Kur'an ve Hadis. Bu metinler Stinni Musli-
manlar igin vahyin igerigi ve tezahtridir. Bu metinler, kendi inanglarini izah edip
yorumlarken, Mislimanlarin bagvurdugu metinlerdir.

Bu metinler kurtulug tarihinin mirasidirlar. Burada 'kurtulug tarihi' terimini her-
hangi bir dini gelenek tarafindan, bir anlamda o dinin tanimini yapmak igin én plana
cikardiklari tarih parcasini ifade etmek igin kullaniyorum. Geng¢ Musliimanlar egitilir-
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ken onlara okulda, gencliklerinin uygun déneminde, sadece kendi bolgesel ve ulusal
tarihleri 6gretilmez; ayni zamanda Miisliiman olarak onlara Adem, Nh, ibrahim, ve
diger peygamberlerin, ve de Muhammed'in hayati da &gretilir. Cocuklar i¢in peygam-
ber hikayeleri oldugu gibi yetigkinler icin de peygamber hikayeleri vardir. Bu hikayeler,
Muslimanlarin kurtulug tarihinin ana unsurlandir. Kurtulug tarihinin neticesi olarak
(bu tarih Muhammed'in peygamberlerin sonu olmasi nedeniyle simdi sona ermistir)
biz vahye veya metne sahibiz. Burada muayyen bir terim énemli degil; referans, otori-
te olusturan bir dize metnedir. En azindan teoride, Misliiman toplum teoloji ve fikih
sistemini bu metinlerden ¢ikarmaktadir, ve her iki sistem de bir yorumlama ameliyesi
neticesinde Kur'an ve Hadis'e referansla agiklanip desteklenmistir.

Bazi Misliimanlar hakli olarak metin ve vahiyden ¢ikardiklarinin gergekte bir
yagsam tarzi oldugunu soyleyeceklerdir. Metin ve vahyin yorumu bizi Misliiman top-
lumun pratik ve tarihsel tecriibesinin bitlniine gotlrdigl siirece bu sdylem dogru-
dur. Fakat ben burada Misliman toplumun entelektlel tecriibesine odaklagmak isti-
yorum. Teoloji, fikih ve tefsir, entelektiiel geleneklerinin vahiyden, diger bir deyisle
Kur'an ve Slinnetten ¢iktigini iddia eden Musliiman inancinin bu yéniine odaklagmak
istiyorum. Gergekte Siinnf islam'in biitiin entelektiiel geleneginin belli literatiir tiirleri
altina konabilecegini teklif etmek mimkiindir. Bu tirler veya eser gruplari sayesinde,
Stnni toplum kendisi ile Allah ve onun peygamberi arasindaki iligkiyi nasil anladigini
ifade eder. Bir sema halinde sunacak olursak bu listenin tamami gdyledir (burada
Ozellikle Stnni topluluga referans verdigimi vurgulamak istiyorum): Kisas-1 Enbiya,
Siret-i Nebi, Kur'an, Hadis, Fikih, Kelam, Tefsir ve Serh-i Hadis.

Kisas-1 Enbiya (kelime anlamiyla peygamber hikayeleri demek) Musliimanlar i-
gin kurtulug tarihinin yeniden anlatimini sunan literatir tiirline isaret eder. Bu amacin
devami olarak, fakat farkli bir tiir (literatiir geleneginin terminolojisi agisindan farkli)
Siret-i Nebi literatlri tarafindan tanitilir. Bu tiir, peygamber Muhammed'in biyografi-
sini sunar. Stiphesiz Muhammed'in biyografisinin degisik tasavvur sekilleri oldugu gibi,
peygamberlerin hikayelerinin de degisik tasavvur sekilleri vardir. Her nesil bu malze-
meyi degisik sekilde yeniden yazmaktadir. Sonraki nesiller 6nceki nesillerin eserlerini
yeniden tanzim edip onlar tizerine serhler yazmaktadirlar. Her nesil, bazi insanlar
entelektiiel, bazilar da bes yasinda oldugu gercegini gbz niine alip bu malzemeyi
farkli sekilde kullanmaktadir. Bes yasindaki bir ¢ocuk igin peygamberlerin hikéayeleri ve
peygamber Muhammed'in biyografisi, muhatabin daha yagli, egitilmis ve entelektiel
oldugu durumdakinden ¢ok farkli bir sekilde anlatilir.

islam'da vahyin gdévdesi Kur'an ve Hadis tarafindan temsil edilir. Bu ikisinin 6-
tesinde, ve bir sekilde yorumlama yoluyla bu ikisiyle iligkili olarak, btytik entelekttiel
tiirler olarak Islami teoloji olan Kelam, islam hukuku olan Fikih, Kur'an iizerine yapilan
yorumlari ifade eden Tefsir ve Hadis literatlri tizerine yorumlari ifade eden Serh-i
Hadis tirleri vardir. Misliiman toplumun sadece Kur'an tizerine degil fakat Hadis
lizerine de yorumlar tretmesi bu iki kaynagin da vahiy statiistine sahip oldugu, her
ikisinin de mana ve 6énem aramak i¢in yorumlanmasinin gerektigi gercegini bize hatir-
latir.

Simdi herhangi geleneksel bir Musliman kittiphanesine, ozellikle de Stinni
Misliiman kitliphanesine gittiginizde, direkt olarak dinle alakali olduklar stirece, o
kiittiphanedeki kitaplarin cogunu bu ana bagliklar altina yerlestirebileceginizi diistini-
yorum. Bu iddiay1 stiphe gotiirmez kesinlikte ifade etmek igin kendi kategorilerime bir
yorum eklemek zorundayim. Ornek olarak, Miisliiman toplumun karsilastig1 problem-
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lerden biri, dogru hadis konusundaki sinirlari koymaktir. Bazilari esas ve genel kabul
gbrmiig, digerleri genig ve tartisiimaz 6nemde, ve de yine digerleri marjinal statiiye
sahip ve tartismalarin odaginda olmak Uzere bircok hadis koleksiyonu vardir. Misli-
man gelenegin bir 6zelligi bu gelenegin sinirsiz bir geniglikte hadis literatlri gévdesini
kabul ettigidir. Bu literatir gévdesiyle iliskili olan ve bu literatiir iginde sekillenmig
olan elestirel degerlendirme metodu vardir. Hadis tizerinde nasil hiikiim verilecegine
dair fikir veren bir dize ve degisik tipte kitaplar vardir. Bu kitaplarin en énemlileri belki
de hadis nakledenleri siniflandirma metodolojisi sunan, bdylece hadislerin degerlen-
dirilmesini mimkin kilan cerh ve ta'dil kitap tiirGi olarak bilinen kitaplardir. Bu makale-
nin amacina uygun olarak, bu tipteki biitiin kitaplar serfi-i hadis genel baghg altinda
toplamak istiyorum. Kur'an'in kelimeleriyle, edebi stiliyle, nesih olayiyla, veya
SuyGti'nin Kur'an ilimlerine giris (El-itkdn ff Ulim el-Kur'an) gibi genis calismalar da dahil
olmak tizere, Kur'an'la alékali bir ¢ok degisik tip kitaplarin hepsini tefsirin bir pargasi
olarak siniflandirmak istedigim gibi. Bu sekil siniflandirma timitsizlik nedeniyle degil -
clinkii islam? dinf literatiir daha dikkatli analiz edilip simniflandirilabilir- fakat sadece
pratik uygunluk agisindandir.

Benim bu tiirleri tasvir edip bunlarin geleneksel bir kiitiiphanenin igeriginin ek-
seriyetini olusturdugunu iddia etmemdeki amacim, islam Ortodokslugunun sinirlarinin
bu listede ifade edildigini ortaya koymaktir. En genis anlamiyla islam, bilhassa Stinni
islam, iste bunlardan olusur. islam; Kisas-1 Enbiya, Siret-i Nebi, Kur'an, Hadis, Kelam,
Fikih, Tefsir ve Serh tirlerinin ihtiva ettigi her seydir. Bu basliklar altina konan ve Miis-
ltiman literatiir tecriibesinin tartisma geleneginin icinde tutulan her sey islam Orto-
dokslugunun sinirlar igine aittir. Ve bunlar tartisma sinirlaridir, ¢linkii bu eserler igin-
de ne islenebilir sorusu herhangi bir esere, veya bir asrin eserlerine, bir okul veya bir
cografi bolgeye atifla belirlenmis degildir. Siinn? islam'in ortodoks gelenegini ifade
eden literatlir ana unsurlar agisindan ¢ok belirgindir -ve ¢ok tartismali ve birbiriyle
uzlastinlmalar zor gériilen ibn Teymiye ve Fahreddin Razi gibi figiirler dahi gelenegin
icinde tutulmalidir- fakat bu literatlir, zaman ve ilmi caligmalarin ilerlemesiyle merkeze
daha yakin duruma gelebilecek veya merkezden uzaklasabilecek 6nemsiz ve tartigmali
figtirlere yonelik olarak neredeyse sinirsiz bir geniglik sunmaktadir.

Merkezin tartismali oldugu, sinirlarin zorlandigl boyle genis bir gelenekte kisi
herhangi bir sey diglandi mi diye tereddiit eder. Ortodokslugun sinirlarina dair bu
inceleme bir muayyen inancin veya bir dize inancin bu sinirlarin diginda kaldigini is-
patlayabilir mi? Kisa bir stire tefsiri diigtinelim. Tefsir, bir kullanim alanina gore, Kur'an
lizerine yapilan yorumlara deldlet eden bir terimdir. Bir tefsir eseri dilimlere ayrilmig
sekilde, Kur'an'in bitlin metnini ihtiva eder; miifessir 6nce bir dilim sunar ve sonra da
bu dilimin ne anlama geldigini sdyler -bu dilimin ne anlama geldigi hakkinda kendin-
den &nceki insanlarin ne dedigini sdylemeden bu dilimin ne anlama geldigini de s&y-
lemez. Tefsir eserlerinin ayirici 6zelligi, falanca ve filanca insanin Kur'an'in filan parca-
sinin su manaya geldigini ima eden nakillerden olugsmasidir. Cok benzer bir hadise,
benzer edebi format, fikih eserlerinde de bulunur. Tek bir metin zamanin ve ilmf ga-
lismanin onun tizerindeki etkisiyle parcalanmistir. Tek bir anlamin imkani kaybedilmis,
mesaj parcalara ayrilmig, ve bitln pargalar glinimlze taginmistir, ¢linki biz tek bir
Kur'an ayeti lizerinde, bu ayetin ne anlama geldigine dair on degisik alimin on degisik
goriigle yorum yaptigint buluyoruz. Sinirlar olmakla birlikte zaman gegtikge Kur'an'in
anlaminin daha da gelistigi yoniinde bir egilim vardir. Ve yine Mislimanlarda direkt
olarak yorum yapmama yoniinde bir egilim vardir. Bir alim genis bir tefsir yazdiginda
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once o, sliphesiz Peygamber'in kendisinin gorlisli de dahil, sahabiler, sonraki nesil
gibi otoritelerin gorislerini tetkik etmekte, ve sonunda 'benim gériisim de sudur. ..’
veya 'benim tercih ettigim goriis de sudur...' diyebilir; bdylece Kur'an'in manasini
soylemekten ziyade, gelenek icinde tercihleri ifade eder. Misliiman alimin Kur'an ile
oturup, kendi aklini kullanarak, kendi edebi yetenekleri ve muhayyilesiyle 'Ben sunun
x anlamina geldigini distniyorum' dedigi neredeyse hi¢ vuku bulmaz -agikgasi 19.
asirdan 6nce bu hi¢ olmadi diyecegim. Bu sey vuku buldugunda da, genellikle bundan
sorumlu olan &lim sapiklik ithamiyla karsilagir.

Belki de bunu yapan tek sahis Babi hareketinin, ve dolayli olarak da Bahaf i-
nancinin, kurucusu olan Bab, yani Seyyid Ali Muhammed Sirazi'dir (v. 1850). Bab,
Kur'an'in Yusuf s(resinin (12. stre) tefsirini yazdi. Onun yaptigl, en azindan, sonunda
kendi goriistint belirtmek gibi gériintiyor. Onun eserinde ortodoks teknik olarak isim-
lendirilebilecek bazi izler vardir, fakat sonunda o, Kur'an't kendi dini tecriibesini ifade
etmeyi tegvik amaciyla kullanmigtir. Bab, hayati boyunca hem yeni bir din kurucusu
gibi gorildi, hem de sonunda da yeni bir din kurucusu oldugu iddia edildi. Bu
ortodoksluktan sapmaydi, tefsirinde toplumun tecriibesini takdir etmemesiyle sem-
bollesen gelenegin terk edilmesiydi -burada nesillerin tefsirle alakali faaliyetlerinde
temsil edilen entelektiiel tecriibeyi kastediyorum. Bu belki de tuhaf ve bizim hakkinda
sikca duydugumuz din gibi gériilmiiyor, buna ragmen vakia gercekten de boyle: islam-
'In entelektiiel gelenegi her gelen neslin 6nceki nesillerin eserlerine bakip onlart de-
gerlendirmesini bir zorunluluk olarak gé&rmektedir. islam nesilden nesile metnin ve
vahyin orijinal kelimelerine dénen bir din degildir. Bir alim buna yeltenip orijinal kay-
naklara donip, onlara 6n yargisiz bir gbzle baktiginda (eger bdyle bir sey varsa) insan-
lar bu tavirdan stiphelenmekte, ve Bab'in durumunda oldugu gibi) o alim reddedilme-
ye mahkumdur.

Bab'dan daha az radikal insanlar bile dislanmaktadir. Ornek olarak, islam'daki
Zahir ve Selefi diye isimlendirilen hareketlerin kaderini diisinin. Bu terimler sirayla
(vahyedilen metnin Zahiri anlamina dénmeyi ima eden) Zahirdlik ve (ilk toplumun
degerlerine dénme anlaminda) ibtidailik seklinde terciime edilebilir. Bu terimler ana
gelenegin bu kiictik geleneklere yonelik bakis agisini tescil etmektedir. Bu geleneklerin
geriye yonelme, ibtidal toplumun metinlerinin ayni kelimelerine dogru bir egilime
sahip olduklar diistintilmusttir. Ana gelenek buytik hukuk okullar (Hanefi, Maliki, Safit
ve Hanbeli) ve ana teolojik gelenekler (Es ari ve Maturidi) tarafindan temsil edilmigtir.
13. ve 14. Asirlarda yasayan biiyiik Selefi diisiiniiri ibn Teymiye'nin 20. asir islam'l
lizerinde biiylk etkisi olmustur, fakat élimiint takip eden asirlarda o ¢ok az bir etkiye
sahipti. 19. Asirda onun distinceleri canlandiriimig, ve daha énce farkli algilanmasina
ragmen, onun iyi dlistincelere sahip oldugu kesfedilmistir.

Tekrar geleneksel Misliiman kiittiphanesinin icerigini degerlendirmeye don-
meme miisaade edin. Bu gesit bir kiitliphaneye asina olanlar énemli bir literatiir tiiri-
niin, Musliiman kittiphanesinde 6énemli bir yere sahip bir tiirtin, eksik oldugunu fark
edebilirler. Bu (nesiller anlaminda) tabakdt ttrtdir, biyografik eserlerdir, ve bu tirl
bilingli olarak digarnda biraktim, ¢linkdi, bu tirl simdi glindeme getirmek benim ama-
cimi gerceklestirmeye yardim etmektedir. islam'daki en iiretken literatiir tiirlerinden
biri olan tabakdt literatiirli, her ne kadar bir ¢cok uzmanlik boltimleri varsa da, esas
itibariyla tek bir sekle uymaktadir: Bu tiir, bilginin nesilden nesile aktarilmasini kay-
detmektedir. Gerek fukahayla, gerek miifessirlerle, gerek hadis uzmanlari veya her
cesit ulema ile ilgilenilsin, bu eserler islam'in tarihsel tasavvur edilisini sunar; bu eser-
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ler ana mesajin sadece vahyedilmis metinlerin icinde degil, ayni zamanda bu metinler
hakkinda asirlarca nesilden nesile aktarilmis gretide de muhafaza edildigi iddiasini
sunar. Tabakat tlrti, Mislimanlarin kendi dinlerini ifade etmelerinin énemli bir parga-
sidir, byle olunca da benim yukaridaki iddiami dogrulamaktadir. Séyle ki, Stinnf islam
bir anlamda her seyin metne dayandirildigi, fakat bir anlamda da devam eden bir
dindir. Islam mensuplarindan zaman icinde gelisen (ve alimler tarafindan temsil edi-
len) toplumun uygun bir sekilde taninmasini talep eder goriinen bir dindir. Literattir
seklindeki sonraki her katilim -ve diigtince 6nceden belirlenmis literatiir sekil ve tiirleri
yoluyla olugur- sonraki her inang ifadesi, veya Kur'an'in anlamiyla ilgili bir degerlen-
dirme toplum tarafindan (retilen daha &nceki ifadeleri hesaba katar. Stinni islam
icinde metin/vahiy ve toplum epistemolojik kategorileri daima dengede tutulur, ve
diyecegim ki, denge devamli metinden yana degil toplumdan yana tutulur.

Bu meseleyi tamamen halletmiyor. Gortldigi gibi ben hentiz ortodokslugun
sinirlarina ulagsmadim. Benim ilk adimim, ortodokslugun sinirlari yukaridaki paragraf-
larda tanimladigim genis edebi geleneginin icinde olan, veya olabilecek seyler tarafin-
dan temsil edildigini iddia etmektir. Fakat bu edebi gelenek diger edebi geleneklere de
atiflar icermektedir. Ornek olarak verirsek, bu gelenek Mu'tezile'nin, filozoflarin,
stfilerin ve bazen de imamiye ve ismaili Siasinin eserlerine atiflar icermektedir. Ve
bana dyle geliyor ki, biz ortodokslugun sinirlarini sadece bu simirlar burada, Stnni
toplulugun edebi geleneginin icindedir diyerek degil, ayni zamanda da orada, yani
Stnnilerin kendi pozisyonlarini belirlemek icin gerekli gordiikleri diger geleneklerin
ilgili yonlerinin igindedir diyerek tanimlamaya caligabiliriz. Bir anlamda, Allah'in sifatla-
rt konusunda Mutezile'nin konumunu muhafaza edip hatirlatmak Stinni pozisyonun
zorunlu alt yapisint olusturur. Gergekten de ilahi sifatlar konusunda Mutezile'nin
pozisyonunu agikg¢a hatirlatmadan, bunu Stinni pozisyonu ayirt edip agiklayan énemli
farklarin odagi yapmadan, Stinnilerin pozisyonunu ifade eden ¢ok az tesebbiis vardir.
Paralel ve yanlis geleneklerin agik¢a taninmasi ortodoks gelenegin bir pargasidir. Ve
Ortodoks gelenegi bu gelenekten saptig kabul edilen geleneklerden ayiran sinirlarin
tartismali incelemesi olmadan, ortodokslugun ifade edilmesi basarilamaz.

Burada mesele, metinlerin baska metinlere atif yapma yolunu ifade eden bir te-
rim olan 'intertextuality' kavramiyla agiklanabilir. Diger metinlere atiflar zimni olabile-
cegi gibi ~su anlamda ki, roman, roman diye bir seyin genis bir tiirtintin varligint ima
eder- aleni de olabilir. Zimnf atiflar ¢ok ilging olmakla birlikte bunlarin degerlendirmesi
de zordur. Bizim su anki aragtirmamiz agisindan agik ve simdilik faydali olan sey su
gercektir; Stinn! Ortodokslugu olusturan bu literattir bolimi icinde, Mutezile'nin,
filozoflarin, Sif'lerin ve stfilerin eserlerinden olugan diger literatiir bolimine birgok
acik atif bulunmaktadir. Bu acik atiflar faydali ve is goriir oldugu kadariyla, bu alterna-
tif geleneklere Ortodoks Islam'da, bu baglamda Siinni islam’da, yer verilmistir. Bu
atiflar reddedildigi kadariyla biz de Ortodoks Islam'in sinirlarinin tanimina yaklasiyo-
ruzdur.

Simdi, tahkik edebildigim kadarnyla, Stinni gelenek ismaililerle ilgili herhangi bir
sey zikrediyorsa, bu agik ve secik bir sekilde reddetmek icindir. Siinnf islam'in en kesin
sinirlarindan biri, onu ismailf inancindan ayiran seydir. 11. Asirda Gazali, kendi zama-
nindaki Ismailileri isimlendirdigi sekliyle, Talimiye'ye saldirdiginda Gazali'yi harekete
geciren sey Ismaililerin felsefi giiciiniin etkisiyle Siinniligi tanimlamasinda benzer bir
glic inga etmek bir ihtimaldi, fakat sonraki devirlerde ismaililer cok az &nemsenmis-
lerdir. Ornek olarak filozoflarin aksine ismaili yazarlar sonraki Stinni yazarlarin kendile-
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rini tanimlamaya yonelik tartigmalarinda 6nemli bir yer isgal etmezler. Bu literattir
bsliimiinde imamiye Siasina da 6zellikle atif yapilmadig ve genel olarak bu grubun
sevilmedigi de dogrudur. Stinni bakig agisindan Siilerin esas hatasi, onlarin Peygamber
Muhammed'i takip eden tarihsel hilafeti tanimayi reddetmeleri sikga vurgulanir ve bu
muhakkak ki Stinni gelenegi tanimlamanin esasli bir parcasidir. Fakat gerek hukuk,
gerek teoloji veya felsefede olsun, biiylk Sii yazarlar gelenegi Stinni gelenek icerisinde
neredeyse hi¢ énemsenmez. Yukarida tanimladigim karizma epistemolojik kategorisi-
nin agikga Siinni islam'in sinirlarinin diginda oldugunu s®ylemek istiyorum. Bunun
istisnasi, her ne kadar bu gibi seyler Stinni baglamda Siilikten ziyade s(filige asimile
edilmisse de, popiiler seviyede Siinni islam Ali b. Ebf Talib'in miistesna statiisii hak-
kindaki bazi inanglari uzlastirmaya ¢aligmistir.

Stnni keldm gelenegi Mu'tezile'ye sikca atifta bulunmakta, ve Mutezile tarafin-
dan ifade edilen bazi goriislerin asad yukari Siinni islam igin kabul edilebilir oldugu
bir cesit degisken bir pozisyon olusturmaya calismaktadir. ibn Teymiye gibi bazi alim-
ler Mu'tezile hakkinda ¢ok menfi bir tavir almiglardi; bunun aksine, bir bagka Stinni
kelamci Fahreddin Razi ¢ok daha uzlagmaciydi. Razi, Stinni gelenekle uyumunu deger-
lendirmek igin Mutezile geleneginden biylk bir oranda alinti yapmayi, bunlari izah
edip aciklamay1 gerekli gérdii. ibn Teymiye'nin aksine Razi bu alternatif gelenegin
siddetle karsisinda degildi, daha ziyade bu gelenege dayanip, onu Siinni islam'daki
alternatifleri kesfedip ifade etmeye yarayan bir ara¢ yapmisti. Bir diger yonden
Mutezile gelenegi Siinnt islam'la uzlagtirilmig kitaplar da tiretti. Bunun meshur érnegi
Mutezili miifessir Zemahgeri'dir (v. 1144). Her ne kadar onun tefsiri Mutezil? fikirler
ihtiva etse de, iyi olan, Stinniler icin ilging olan bir cok sey de ihtiva ediyordu ki, onlar
Zemahserinin eserine serhler yazmaya bagladilar ve bu eserlerde onun dediklerini
ciddiye aldilar. Demek ki burada Stinnilikle Mutezile arasindaki sinirda gizgi cok agik
degil. Bir anlamda sinir tartismali olup, ilerleme ve gerileme Grnekleri not edilebilir.
Mutezile gelenegi bir sekilde Stinniligin tarihinin bir pargasi olup, Stnniligin kendini
tanimlamasinda daimi bir unsurdur.

Peki filozoflarin konumu nedir? Gazall kendince filozoflarin nicin kabul edile-
mez olduklarinin sebeplerini meshur bir sekilde ortaya koydu. Fakat bunu yaparken
onlara ortodokslugun sinirlarini belirlemede 6nemli bir mevki kazandirdi. Ve herkes de
Gazali'nin tenkitlerinin tamamina katilmadi. Yine Fahreddin Razi burada énemli bir
sahistir. Razl, ibn Sina'nin eserleri ve fikirlerine hayran kalip onun son ve belki de en
parlak edebi basarisi olan isdrdt ve Tenbifidt'inin dzetini yazdi. Bu &zet yazma gercegiy-
le, Siinn? kelamcr olarak Razi, ibn Sina'nin séylediklerinin en azindan bazilarini kabul
ettigini gosterdi. Ve gercekten de, ibn Sina'nin bir ¢ok fikri ve terminolojisi Razi'nin
tefsirinde kendini gdstermektedir. Boylece bliylik oranda felsefi terminoloji ve diigtin-
ce Stnni gelenege sokuldu ve bu gelenegin pargasi oldu. Sliphesiz bunlar kesin olarak
gelenegin parcasi olmadi. Clinkii, dzellikle ibn Teymiye gibi Stinni yazarlar filozoflar-
dan siddetle nefret ettiler. Demek ki Stinniligin icinde gerek filozoflar, gerekse
Mutezile hakkinda bir gesit 'evet' ve 'hayir' egilimi var; ve bu anlamda epistemolojik
kategori olarak aklin Siinnf islam icinde dnemli, gerci bayagi sinirl, bir yeri vardir.

irfanin konumu nedir? Burada sadece sunu sdyleyeyim; gérebildigim kadaryla
12. asirdan itibaren yavag ve 1srarli bir sekilde Stinni literattir boélimi iginde Safiligi
temsil eden literatiire artan miktarda lehte atiflar gériilmeye baglandi. Yine burada
karsi hareketi ibn Teymiye temsil etmektedir. O agikga, bazi ydnlerden, Stifizmin Siin-
nf Islam igin tehlike oldugunu diisiindii. Fakat bu olumsuz degerlendirme bagka yer-
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lerde, belki de hepsinin tstiinde ana fikih okullarinin stfi gelenegin dint 6zlemlerine
muvafakat verme yoniindeki genel egilimleriyle, daha olumlu degerlendirmelerle karsi-
lik buldu. 19. Asra vardigimizda yukarida tanimlanan literatiir bolim tarafindan tem-
sil edilen Stinni islam'in, Eb(i Abdullah el-Muhésibi, Eb(i Nuaym el-isfehani, Eb( Talib
el-Mekki, Kuseyri ve digerleriyle baglayip, son olarak da, s(ff literattiriin en teferruath
ve belki de en tehlikeli seklinin sembolii olan, ve buna ragmen genel olarak kabul
goren, seyhi ekber ibn Arabi'yi kucaklayan, uzun ve devam eden uzman eserler gelenegi
olan irfan literatiirtiyle barisik olduguna dair uzun bir atif ve ifadeler gelenegi ortaya
giktr.

Bu son nokta 19. asir Hanefi fikih eseri olan ibn Abidin'in (v. 1842) Hdsiye Redd
el-Muhtdrina atif yaparak gok kisa bir gekilde izah edilebilir. Bu eser bir fikih ¢zetinin
hasiyesinin hasiyesidir -bir eserin katmanli hagiyesi, tesadifen, yukarida Stinni dini
tecriibenin énemli bir parcasi olarak tanimladigim devamlilig, gelenegi korumayi ve
art zamanl devamliligi 6nemsemeyi glizel bir sekilde izah etmektedir. Fakat burada
ozel olarak ibn Abidin'in stff gelenegin eserlerine alent olarak metinler aras atif yapti-
81 bir kag kontekse deginmek istiyorum. Hanefi fikih okulunun kurucusu Eb( Hanife'ye
kisa biyografik atifta bulundugu bir yerde ibn Abidin, kendi zamaninda genel kabul
gbrmiis su bilgiyi hatirlatmaktadir; bu btiyik imamin fikhl metodolojisini takip edenler
arasinda Ibrahim b. Ethem, Ma'r(f el-Kerhi, Eb( Yezid el-Bistdmi ve diger meshur
siifler gibi birgok Allah dostu vardi. ibn Abidin bu sahislar hakkinda séz ederken de
Eb( Nuaym el-isfehani ve Kuseyr'nin eserlerini zikretmektedir. Bu eserlerden alinti
yaparak Ibn Abidin, onlarin da (Stinni) Miisliiman toplumun tecriibesi hakkinda bize
gecerli bilgiler sunan otorite eserler arasinda oldugunu tespit etmektedir. ion Abidin
okuyucusuna sadece Eb( Hanife'nin cagdasi olan en énemli mistiklerin bazilarinin
fikhi EbG Hanife'den &grendiklerini sdylemiyor, ayni zamanda sGff gelenegin kendi
kimligini ifade ettigi literatirtin de ibn Abidin'in kendi kimligini ifade ettigi gelenekge
kabul edilebilir oldugunu da soyliiyor. Hem bu hikaye (tarih) hem de bu metinler arasi
atif, EbG Hanife'nin fikih okulu ile, cok asirt mistik goriiglere sahip olmasi nedeniyle
kendisine stipheyle bakilan Bistam? ile dahi temsil edilen, mistik gelenek arasindaki
ittifaka isaret etmektedir. EbG Hanife'nin mistiklerle olan irtibatina dair bu hikaye, 19.
asrin en gliclti mistik tarikatlarindan birinin de ismi olan Sazeli'ye Gzel atifla daha da
gelistirilmistir. Béylece biz bir cesit hikaye geleneginin, Stfilik ile Stinnf islam'in irtiba-
tina isaret eden bir dize hikayenin gelistigini goriiyoruz. Bir baska yerde ibn Abidin,
ibn Arabi'nin dgretisinin kabul edilip edilememesi meselesini ele almaktadir. ibn Abi-
din'in biylk mistigin sorunlu felsefesine kolayca muvafakat verdigi sdylenemez, fakat
o bir gesit muvafakatla, tadil edilmis bir kabulle, eger dogru anlasilirsa, ibn Arabi'nin
fikirlerinde Stinni islam'a esasen yabanci bir seyin olmadigini séylemektedir.

Sonug olarak, Siinni islam'da ortodokslugun sinirlar hakkinda son bir ifade
sunmama misaade edin. Entelektlel seviyede ortodokslugun sinirlarini, yukarida
geleneksel Stnni kiitiiphanesini olugturan bir dize kitabin icerigiyle birlikte bu ana
dizede zikredilen alternatif geleneklerin (Siflerin, Mutezile'nin, filozoflarin, stfilerin,
v.b.) ilgili yonleri temsil eder. Zorunlu olarak genis bir anlamda, benim bu kitaplari
analizim su sekilde bir sonuca iletmektedir; Siinn? islam esas olarak toplum, metin ve
irfanin, az da olsa aklin bulundugu, ve hemen hemen hig¢ karizmanin bulunmadigi bir
dindir. Ana unsurlar toplum ve metindir (ve bu sira konusunda eminim), ¢tinkii bunlar
Stnnf literattirin énemli epistemolojik kategorileridir. Bu kategorilere irfan da ilave
edilip o da 6nemli bir pozisyona getirilmelidir, ¢link(i, dengeli olarak, Stinni literattir
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boéliimd, her ne kadar ifadesi farkli bir grup edebl metinlere dayansa da, sGff tecriibe-
nin dinf gecerliligini kabul etmektedir. Sinni Misltiiman'in kullanimindaki tecriibenin
tamami hem skolastik gelenegi, veya onceki literatiir béliminde temsil edilen yorum
gelenegini hem de siff literatlir gelenegi tarafindan temsil edilen mistik gelenegini
igerir.

Bu sonuglara varirken bir zorlugun da farkindayim, séyle ki, bu tasvir ettigim
durum 20. asir igin ispatlanabilir bir gercek degil. Laik bir egitim sistemi i¢inde 'din'
O8reten bir liniversite hocasi olarak ben sadece dini hakikatin kegfedilmesi veya de-
gerlendirilmesiyle degil, ayni zamanda da metinlerin analizi ile de ilgilenmekteyim.
Bana Oyle geliyor ki, akademik kontekste Allah'in varligl ve tabiati, veya kurtulusun
imkani hakkinda hig bir sey séyleyemem. Metinler ve tartismalar hakkinda, bunlara
sekil veren inang ve gorisler hakkinda en azindan biraz bir sey soyleyebilirim. Bu
kontekste, dini tecriibe hakkinda akademik analiz alaninin icinde, ispatlanabilir sekil-
de dogru veya yanlis olabilen, veya en azindan analiz edilen durum igin yeterli olan
cevaplar vermeye misaade eden sorular formiile etmek dahi miimkindir. Bu kon-
tekste, Islam diinyasinin her parcasi da dahil, diinyanin her tarafindan &grenciler bu
akademik analiz tecriibesine katilmaktadir. Yillardir 6grencilerime bu veya su kitabi
okumayi1 onerdigimde, okumasi hem benim igin hem de onlar igin biytik bir zevk olan
metinleri hi¢ zorlanmadan segebilirim. Bu metinler biitiin diinyada Musliiman entelek-
tliel mirasini olugturan, ve biz Misliiman olmayanlar i¢in de, inancimiz olmasa bile,
paylasip zevk alabilecegimiz insanlik mirasinin pargalaridir. Su(idi Arabistan'dan, Ma-
lezya'dan veya Afrika'dan, veya acik bir sekilde Sif gelenegin istiinliigti olmasina rag-
men Iran'dan gelen Miisliiman &grenciler Stinnf islam’i olusturan edebi tiirlerden her-
hangi bir eseri okumaktan memnun olmaktalar. Fakat, eger ibn Arabi'den okuma tekli-
fi yaparsam, kesin olarak biraz direnisle, bunun islami gelenegin esasi, veya belki de
bir parcasi olmadig imasiyla karsilagirim. Baska ifadeyle, giinlimiiz Mislimanlarinin
bir kisminda kendi toplumlarinin tarihf tecriibesinin ana unsurlarindan birini reddetme
egilimi vardir. Bu -ve burada ben akademik elbisemi cikarip, 6zlr dileyerek, yargic
elbisemi giymekteyim- genel olarak bana ¢ok saglikli bir egilim olarak gértinmiyor.
Ben, eZer zengin, kompleks ve cesitli bir geleneginiz varsa, 20. asrin ihtiyaglarinin
bunun daraltiimasindan ziyade, bitiin genisligi ile kabul edilmesini gerektirdigini di-
stinmeye meyyalim. Glintimiz Muslimanlarina gelenekleri genis, kompleks ve teferru-
atli bir miras, ¢ok zengin dini tatmin tarzlari sunmasina ragmen onlarin bu mirasi
kiictiltmek icin attiklar her adim kéti bir sey olmalr.

Modern Musliimanlarin bazisinda neden kendi miraslarini kiigtiltmek igin bir
egilim var diye sorarsak, bunun nedeninin ¢ok biiyiik ve énemli bir sahis olan Mu-
hammed Abduh'a (1849-1905) dayandigini bulacagimizi diistiniiyorum. O, islam'l 1slah
edip onu modern diinyaya uygun hale getirmeye calisti, ve bunu yaparken sectigi
metot da diglama metoduydu. Bu bazi mispet neticeler de dogurdu, fakat onun dig-
ladig1 seylerden biri de mistik gelenegin tamamiydi. O mistik bilginin ¢cogunun hurafe
oldugunu iddia etti, takipgilerini mistikleri dinlememeye ve onlardan kurtulmaya ca-
girdi. 19. Asrin sonunda mistik geleneklerin nasil oldugu ve nasil gorildtkleri bilindi-
ginde, Abduh'un ne kastettigi anlagilabilir, fakat, yine de bu Muslimanlarin bugiin
Misliiman olarak kendi yollarini bulmalarinda iyi bir hareket noktasi degildi. Gercekte
Muhammed Abduh da metin mi toplum mu tartismasinda yeni bir vurgu baslatti. Ben
vakiada (Siinni) islam'in topluma daha ¢ok vurgu yapmakla beraber, metin ve toplum
epistemolojik 6zellikleri bir araya getirdigini sdylemeye meyyalim. Muhammed Abduh,
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Musltimanlarin 19. ve 20. asra intibak edebilmek igin baslangica dénmelerinin gerek-
tigini ima etti. Onun distincesine gore, blylik entelektiiel gelenegin trettikleri cok da
harika degildi; ona gore, fakih ve kelamcilarin Urettigi seylerin ¢ogunun ¢ok az bir
degeri vardi, ve bunlar glivenli ve akillica diglanabilirdi. Toplum geriye dénmeli, tekrar
bastan Kur'an'la baglamaliydi. Muhammed Abduh igin uygun fikih kahramani, hepsinin
biiylik figiirler olmalarina ragmen, Ebti Hanife, Malik, Saff, hatta ibn Hanbel dahi degil,
ibn Teymiye idi. Ve onun faydasi entelektiiel gelenek icin kaynak ve uyanis icin slogan
sunmastydi; o Islam’da Seleff egilimin en miikemmel temsilcisiydi.

Simdi, Muhammed Abduh belki de hakliydi; belki de bu ileriye dogru gerekli bir
adimdi, daha iyi ilerlemek icin bir geri ¢cekilmeydi. Fakat, genel olarak sunu sdylemeye
meyyalim; bu intikal déneminde islam daha kiiciik bir gelenek olmaya basladi, ve,
maalesef, Muhammed Abduh, daha 6nce sunulan ve héla sadece Stinni skolastik
(yorum) geleneginin icinde degil, ayni zamanda Stinni gelenegin kendi arkasindan
tasidigl diger geleneklerin -tecriibenin kiymetli bagaiji, kaginilmaz kilfeti- iginde de
sunulmaya devam eden anlayistan daha kiiciik, sinirli islam'in miisebbibi oldu.

Not:

1. Burada tartisilan fikirlerin bir kismi benim 'History and Nostalgia: Reflections
on John Wansbrough's The Secterian Milieu," in Method and Theory in the Study of Religion,
9 (1997) adli kitabimin 47-73. sayfalarinda daha formel olarak gelistirilmistir.
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“EDEBI FORMLAR TARIHI” EKOLU-
[AHDICEDIT HERMENOTIGINE GIRIS]

Hasan HANEF{* *
Ceviren: Fethi Ahmet POLAT™**

1. GiRris

Edebi formlar tarihiyle ilgilenen ekol, bu asrin [gegtigimiz asir] yirmili yillarinda,
on besinci asirdaki dini reform siireciyle baglayan Avrupa bilincinin uzun streli evri-
minin ardindan dogmustur. Bu ekol, baslangicta Protestanligin iman, zaman ve insan
varligiyla ilgili goriigleri icerisinde ortaya cikmis, ardindan hiir Protestanlik, 6zgiir teo-
loji ve diyalektik teolojinin olugsmasina, en nihayet Tiibingen Okulu’'nun gelismesine
katkida bulunmugtur. Ayni sekilde on altinc ylzyildaki reform caginda oldugu gibi,
modern bilim, insanin 6nceligi ve geleneksel sistemlerin elestirisi yontemlerini dev-
ralmig, on yedinci asrin iki karakteristigi olan akil ve analize dayanmigtir. On sekizinci
asirda Aydinlanma Felsefesi'ni etkilemis ve Kutsal Kitap kritiginin baglamasi, Kutsal
Kitap'in elestiri ve analize agik olmasi, en nihayet s6z konusu elestirel yaklagimin
bagimsiz bir disiplin haline gelmesindeki etkenlerden birisi olmustur. On dokuzuncu
asirda tarihselci okulun katkilari, mukayeseli dinler tarihinin dogusu ve bu ilmin Hiris-
tiyanhgi, kadim dinler gercevesine dahil etmesi; Kutsal Kitap ile 6zellikle Yunanca ve
ibranice kadim edebiyat arasindaki benzerliklerle ilgili olarak bu ilmin verilerinden
istifade edilmeye baglanmasiyla birlikte, ‘kaynaklarin kritigi'nden ‘tiirlerin kritiji'ne ya da
hadis ulemasinin istilahina gére konugmak gerekirse ‘senet’ kritiginden ‘metin’ kritigine
dogru bir kayma ile edebi elestirinin bu yeni okulunun kurucu unsurlari da ortaya
cikmis oldu. Iste bu yiizden bu yeni edebi ekol, ‘edebiyat tarihi, edebi formlar tarihinden
ibarettir' seklindeki yaygin teoriye uygun olarak edebiyat elestirilerinden edebi formlar
odiing aldi ve kadim edebiyatta edebi ‘tiirler'le ilgili arastirmalardan istifade etti. Hatta
edebi elestiriyi mekan, dil, kavram, ifade ve anlamca sabit olan metin aragtirmasin-

*

Kahire Amerikan Universitesi'nin gikarmakta oldugu 'Elif* adli derginin 1982 yili, 2. sayisinda yayimlanan bu
makale, Hanefi’'nin, Mektebetii'l-Anglt el-Misriyye tarafindan basilan Dirdsat Felsefiyye adli kitabinin 487-521.
sayfalari arasinda yer almaktadir.

** Prof.Dr., Kahire Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boltimii emekli &gretim tyesi.

**Y.Dog.Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ahmetfethi@yahoo.com



212 Hasan Hanefi / Cev: Fethi Ahmet Polat

dan; tarih igerisinde stirekli aktif olan metin aragtirmasina dogru gelistirmeyi ve do-
niistlirmeyi de -yani edebi formlarin dogusu ve gelisimi, lafizlarin ve ibarelerin sézliik
anlamlarinin degisiklige ugramasi- bagardi.

ilk zamanlar hikaye ve siir yaygindi. Daha sonra ilgiler, gerek rivayet seklinde
gerekse stirekli 6rnek olarak verilen fiili bir uygulama seklinde olsun, dinf sdylemin
formlarindan birisi olan rivayetlere yoneldi. Daha sonra dikkatler rivayetlerden, folklor
edebiyatinda oldugu gibi, mesellere yoneldi. Buradan da bir edebi form olan tarih
yazimina kaydi ki bu Yunan ve ibran? edebiyatina ve Hiristiyanlarin, tarihi bir eylem ve
bir temsile donlstiirmesine benzemekteydi. Nitekim edebi bir form olarak, son dere-
ce sembolik olan “gérii” [Alman idealizminde ‘anliksal gorii’. Miitercim.]' ortaya cikti. En
sonunda okul, Alman idealizmi ile bilinci, dlemin mihveri ve kainatin merkezi kabul
eden diiglince igerisinde gelisti. Bultman, Yeni Kantcilardan Dibelius’la birlikte okulun
liderlerinden birisi ve Kantiyan kategorileri dinamik ve bilingsel temeller {izerinde
arasgtirma isini tstlenen Marburg Okulu'nun da kurucusu olmustur. Bu okul ayni za-
manda, ‘Oncelikle bilingte var olmayan bir seyin olguda gerceklesmesi miimkiin degildir. Biling,
toplum igin hayati bir konuma sahip oldugundan kolektiftir. Biling ozneler arasindaki iliskileri
desifre eder. Bilince cesitli sdikler yol gdsterir. Goriintiileri vardir ve olguyla iliski icindedirler.
Tarihin icerisinde mevcudiyetini siirdiiriir ve kendisini dillerden herhangi birisi ile ifade eder.’
seklindeki belirli bir felseff tutuma dayanmaktadir. Zaten bu goérisleri sebebiyle okul,
Fenomenoloji'yi etkileyen diislince akimlarindan birisi olmustur.>

II. “"EDEBi FORMLAR ELESTIRiSi”"NiN DOGUSU

isa'nin hayati hakkindaki cok sayida rivayet, bir cok elestirmenin dikkatini
gekmis ve s6z konusu elestirmenler, bu rivayetlerin benzerlikleriyle farkliliklarini uzlag-
tirmaya calismiglardi. Bunu ilk defa “Diatesseron” yani “Rubai” adli eseriyle ikinci asirda
yagayan Tatian; ardindan altinci asirda A. Osiander gerceklestirmisti. Calismalar bu-
gline kadar stirmis ve neticede bir ¢cok sonug elde edilmistir. Bunlardan ilki de Matta,
Markos ve Luka'nin aralarinda bulundugu ilk dért incil’deki benzerliklerin, farkliliklar-
dan cok daha fazla oldugudur. Bu yiizden bagimsiz bir rivayet olan dérdiincii incil’e —
bu Yuhanna incili’dir ve ilk ii¢ incil ile aralanindaki farkliliklar benzerliklerden ok daha
fazladir- kiyasla bu {icline “Sinoptik/benzer inciller’ adi verilmistir. Sonralari, on doku-
zuncu asirdan ¢ok énce, sinoptik inciller arasindaki fakliliklar ve benzerliklerin sebe-
bini bulmaya yénelik bir 6zene sahit oluyoruz. inciller arasindaki edebi baga iliskin
distinceler serdeden ilk kisi Augustin’dir. Augustin bunlari birbirinin ardinca, kronolo-
jik olarak (Matta, Markos, Luka, Yuhanna) tefsir etmis ve daha sonra gelenlerin bir énce-
kinden haberdar oldugunu ifade etmisti. Buna gére Matta en eski incil, Markos ise
onun &zeti mahiyetindeydi ve sonraki iki incil bunlara dayanmaktaydi. On dokuzuncu
asirda her ne kadar teoriye muhalif bagka goriigsler mevcut olsa da, Augustin’in naza-
riyesi resmi goriisii ifade etmekteydi. Hatta “isa'nin hayati’nda Strauss da bu teoriyi
benimsemigti.

"' [Bkz. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri SozItigti, inkilap, 7. baski, istanbul 1998, s. 88.]

2V A. Deardslee, Literary criticism of the New Testament, Fortress Press, Philadelphia 1970; N. Habel, Literary
criticism of the Old Testament, Fortress Press, Philadelphia 1971; Martin Dibelius, From tradition to Gospel,
(Formgeschichte des Evangeliums, 1919); Scribner and Sons, New York 1934.
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Daha sonra on dokuzuncu asirda, elestirmenler yeni bir teori 6ne stirdiiler. Bu-
na gdre en eski Incil Markos idi ve Matta ve Luka incilleri ondan haberdard:. Bu du-
rum aralarindaki benzerligi de agiklamaktaydi. Bunun da ardindan Markos'ta olmayip
da Matta ve Luka'da zikredilen rivayetleri agiklamak icin bu ikisinin, “memba” ya da
“kaynak” anlamindaki Almanca “Quelle” kelimesinin kisaltiimist olan Q ile remzedilen
diger bir mechul kaynaktan da istifade ettigi éne strtildi. Bundan sonra iki kaynak
teorisi, elegtirel arastirmalarda egemen olmaya bagladi. Ancak hem Markos hem de Q
ile agiklanmasi mtmkiin olmayan rivayetler igin B.P.H. Streeter, dort kaynagin var
oldugunu 6ne strdi: Markos, Q, L (Luka metni)’, M (Matta metni). Bu varsayimlar,
hepsi de yazili bir kaynak etrafinda dontip dolasan alti, on ve on iki kaynaga kadar
gikartilmigtir.

Daha sonra Wellhausen gibi elestirmenler, Markos'un kendisinin de en eski ri-
vayet olamayacagini, yazili kaynaklarin, aslinda belirli bir say1 vermenin mimkin ol-
madigi bagimsiz bir ¢ok kigtik fragmanlar bittintinden ibaret oldugunu diistinmeye
basladilar. Bu fragmanlar, akidevi amaglar dogrultusunda, ilk Hiristiyan toplumunun
ihtiyaglarini kargilamak igin bir araya getirilmisti. Werde bunlart “Mesifii sirlar” olarak
adlandirmig, A. Schweitzer de bu &neriyi desteklemisti. Isa bu sirm bilerek gizlemis,
asamali bir sekilde aciklamisti. Talebeleri de ancak ortaya giktiktan sonra bu sirri 6g-
renebilmiglerdi. Bu defa da ilk fragmanlarin kaynaginin ne oldugu sorusu akla gelmek-
tedir. Weiss bunlarin, Paulus'un hatiralari oldugunu ileri stirer. Tabii otomatik olarak
bu basit varsayim, ¢ok daha genis ve kapsamli bir nazariye olan sozlii kaynak teorisini
glindeme getirecektir. Clinkii s6z konusu bagimsiz fragmanlarin da ardinda, daha
once Krumacher, Geisler ve Schleiermacher’in de dikkat cektigi tedvin dénemi énce-
sine ait bir szl kiltir vardi.

Bu tartigmalarin yapildigi dénemde H. Gunkel ortaya ¢ikarak sozli kaynak teo-
risini formtile etmis ve s6z konusu bagimsiz fragmanlarin izini bulmak, bunlarin dogu-
sunu ve gelisimini aciklayabilmek, o dénemin halk kiltiirt ile mukayesesini yapmak ve
tarihsel konumlarina onlari yerlestirebilmek amaciyla bu teorisini “Tekvin kitabi” lize-
rinde uygulamistr. ik bes kitap, ilkinin [Tevrat] Musa'ya, ikincisinin [incil| isa’ya nispeti
acisindan bakildiginda incillere benzerlik arz eder. Bununla birlikte elestirel arastirma-
lar, s6z konusu kitaplarin bugtinkii haline ancak cok uzun bir stirec icerisinde kavus-
tugunu ve kayip bir cok belgeye uygun olarak bi¢imlendirildigini vurgular. On doku-
zuncu asir sona ermeden 6nce aragtirmacilar, her ne kadar haklarinda ilk bes kitapta
herhangi bir rivayet bulunmasa da, s6z konusu belgelerin izini bulmaya ve onlar hak-
kinda bilgi sahibi olmaya baglamig, yazili metinlerin arkasindakilere ulagma yollarini
aramigslardi. iste bunlarin basinda Gunkel gelir. O, ise énce metin kritigi ve bu kritigin
sonuglarini kabul etmekle basladi. Buna gdre Tekvin kitabi (ve diger kitaplar), M.O. 9.
asirdan J (Jahvist), M.O. 8. asrin yarisindan E (Elohist) ve M.O. 500-444 yillari arasin-
daki P (Priestly writer: Din adami olan bir yazici) kaynaklarindan dogmus, tim bu
kaynaklar sonraki dénem yazicilarindan birisi tarafindan toplanarak bugtinkii mevcut
Tevrat meydana getirilmisti. Ayni sekilde Yahuda Kralligi'min sonlarinda (M.O. 587)
E-+] kaynaklari bir araya getirilmis daha sonra Ezra [Uzeyir] déneminde (M.0.444)
buna P ilave edilmisti. Bunlardan da 6nce evvela sozlii olarak aktarilan, daha sonra

* [Her ne kadar Haneff bu kisaltmayr yukandaki gibi aciklasa da, kanaatimizce bu, Logia'nin ilk harfi olmalidir.
Miitercim. Bkz. Omer Faruk Harman, “incil”, DIA, ¢ XX11/273.]
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kendine 6zgli yapilar ve tarzlarda toplanmis olan yazili rivayetler vardi. Bu rivayetler
bagimsiz tniteler halinde sozlii olarak nakledilmekteydi ve yaziya gegirilmeleri daha
sonraki bir dénemde gerceklesmisti. Bu sifahi kaynaklar Benf israil’in uzun tarihi bo-
yunca evrimini tamamlamisti. Bir kismi komgu bolgelerde dogup gelismis ve ona gore
sekillenmis, bir kismi ise kusaktan kusaga degisime ugramisti. Ortamin, diigtincelerin,
etik anlayiglarin ve adetlerin degismesine paralel olarak halk bilincindeki efsanevi
hikayelerin de ayni kalmasi distintilemezdi. Gunkel bu hikayeleri, amaglarina uygun
olarak tasnif etmisti. Ornegin 6zel tarihsel sartlari yansitan tarihsel amag bunlardan
birisiydi. Ancak bu rivayetlerin ¢ogu zaman hedefi, ravilerin istediklerini agiklamakti.
Gunkel dortlii bir tasnife ulasmisti: Kabile iligkilerini agiklayan etnik hikéyeler, cinsle-
rin, daglarin, nehirler ve sehirlerin anlamlarinin kaynaklarini agiklayan dilsel hikayeler,
Sebt giinii ve stinnet olma gibi dinf ritleri agiklayan seremonik hikayeler ve doérdiincii
olarak mekanin dogusunu izah eden jeolojik hikayeler. Gunkel, &zellikle bu hikayelerin
tarihsel kaynaklari, edebi ve akidevi Gslplari ve misak, va’'d, tedvinde kahinin rolii gibi
metnin kurucu unsurlarini tanimaya imkan verecek kaidelerle ilgili olarak ayni zaman-
da komsu halklarin benzer metinleriyle karsilastirma da yapmisti. Ardindan Gunkel'in
bu sonuglar Tevrat'tan incil’e kaydi. Yirminci asrin baslarinda sinoptik inciller tizerin-
deki arastirmalarda su neticelere ulasilmisti: iki kaynak teorisinin Matta ve Luka’nin
asli olmasi, ilk kilisenin teolojik ilkelerinin, bunlarin olusmasinda etkilerinin oldugunu
itiraf ve Markos’un, asli tedvinden énceki sozIi gelenege dayanan bagimsiz pargalar-
dan olusmus sonraki dénem metinlerini icermig olmastydi. Metin kritigi iste bu nokta-
ya gelip catmigti.?

Birinci Diinya Savagi'ndan sonra bir tek egilimi ifade eden ve yeni bir ekollin
dogusunu miijdeleyen gesitli arastirmalar ortaya ¢ikmigti. Bunlarin baginda su beg
kitap geliyordu.

1. Martin Dibelius, incillerin Edebi Formlar Tarihi, [Die Formgeschichte des
Evangeliums], Tibingen 1919.

2. Karl Ludwig Schmidt, isa’nin Oykiisii, [Der Rahmen der Geschichte Jesu],
Berlin 1919.

3. Rudolf Bultmann, Sinoptik inciller Tarihi, [Die Geschichte der Synoptischen
Tradition|], Go6tingen 1921.

4. Martin Albertz, Sinoptik Inciller Cekismesine Dair Konugmalar, [Die
synoptischen Streitgespréche], Berlin 1921.

5. Georg Bertram, isa’nin Cilesi ve Hiristiyanligin Tarihi, [Die Leidensgeschichte
Jesu und der Christuskult], Gotingen 19224

Schmidt metin kritiginin en 6nemli neticelerini, bu arada iki kaynak teorisini
kabul etmisti ancak Markos Incili'nin, nakil yoluyla aktarilan ve aralarinda bir tiir iligki
bulunan bir ¢ok kisa parcadan olustugunu da ilave etmisti. Bu parcalar, isa'nin hayati
ve ilk teblig yillarina dair bazi tarihsel ve mekansal bilgiler sunmaktaydi. Markos bun-

3 Diatesseron yani Rubai, Titanus'un M. S. II. asirda doért incil'den derledigi bir incil’dir. Kitabi Stiryanice’den
Arapga'ya, on birinci asirda yagayan Ebu’l-Ferec Abdullah ibnii't-Tayyib gevirmistir. Hasan Hanefi’nin terciimesi
ile Negru'l-Maarif el-Mesthiyye cemiyeti tarfindan Bulak (Misir), Kudls ve Lszeng'de nesredilmistir. Bkz.
“Terbiyetl'l-Cinsi'l-Begeri”, Daru’s-Sekafeti’l-Cedide, Kahire 1977, s. 21-56.

* [Kitaplarin orijinal isimleri tarafimizdan ilave edilmistir. Ancak Tiirkgeleri Hanefi'nin Arapga ifadeleri goz éniine
alinarak kargilanmigtir. Miitercim.|
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larin, sadece baglamini ve formel yapisini bi¢cimlendirmisti. Bu baglam, kilisenin ya-
santisini, distincelerini, olugturucularini ve ilk Hiristiyan toplumun ihtiyaclarini glin
ylizline sermektedir. Bu ¢ok sayidaki parca, sdzlii gelenek araciligiyla sonraki doneme
intikal etmis ve bir ibadet toplulugu olmast itibariyla kilisenin ihtiyaclarini karsilayacak
sekilde yazili metinlere déntigsmust.

Aslinda “edebi formlar elestirisi"ni ilk defa uygulayan ve bu istilahin da babasi olan
ilk arastirmaci Dibelius'tur. (1883-1947). O, derleme yoluyla isa gelenegini aciklamaya
ve bu gelenegi, incillerin tedvininden &nceki sifahi déneme baglamaya caligmisti.
Bunu yaparken gelenegin amacini, ilk cemaatin hassasiyetlerini, gorevlerini ve incil
yazicilarini da giin yiiziine ¢ikarmaya gayret etmisti. O, incil tebligcilerini; vaazlarinda
bazi dramatik tavirlar takinan gecici ve yerlesik vaizler, cemaat hakkindaki detayl
rivayetlerin kaynagi olan raviler, s6z konusu rivayetleri ahlak ve dini terbiye alaninda
kullanan ilahiciler ve efsaneler ya da teolojik rivayet yazarlari seklinde tasnif etmisti.

Ancak ekoliin adi, Dibelius'tan iki yil sonra incillerden, hatta sézler ve rivayet-
lerden de 6nceki donemin ilk Unitelerini ortaya ¢ikarmaya ve ister ilk, ister ikincil,
isterse tedvin dénemine ait olsun, bu Uniteleri tarihsel baglamlarina yerlestirmeye
galisan Bultmann’la (1884-1976) birlikte anilmaktadir. Bultmann, Dibelius'un formel
yapisini kabul etmez. Bunun yerine metinleri, temel/asil parcalara bdlmeyi, komsu
kulttrlerdeki yakin Ginitelerle bunlarin benzerliklerinin hangi boyutlarda oldugu ve her
parcayla bu pargalar doguran ve yonlendiren sartlari tanima dogrultusunda galismayi
tercih etmekteydi. Her ne kadar Dibelius'un yontemi dediiktif ve yapisal bir karakterde
ise de, betimlemelerinde “bireylesme [individuation] ve tutku [passion]” gibi bazi genel
felseff ilkelere dayanan Bultmann'nin yontemi, bu ilkelere ragmen, endiiktif ve analitik
idi.

Albertz ilk topluluga yani incillerin icinde dogdugu ortama yénelmis ve inciller-
deki farkliliklari, isa’nin yazicilar ve Ferisilerle yaptigi miinakasalarla iliskilendirmisken
Bertram, Iincillerin icinde dogdugu ve biiyiidiigii biricik ortamin ritiieller oldugunu
distinmekteydi ve Bultmann'in yaptigl gibi ¢ok da fazla mukayeseli dinler tarihine
dayanmamaktaydi. Daha sonralari okul igerisinde “metin kritigi” ile ortama gitme ve
“formlar elestirisi” ile edebi formlara dayanma arasinda bir tercihte bulunma durumu
stirekli var olacaktir.®

Formgeschicte terimini terciime etmek gercekten ¢ok giictiir. Bu kelime ayni
anda (¢ anlama birden gelmektedir:

1. “Edebi formlar tarihi”. Yani soziin edebi formlarini dogus, olusum ve geli-
sim agisindan incelemek. Elestirel bilimler icerisinde bu ilim dali “edebi formlar” adiyla
bilinir ve kadim edebiyattaki benzerleri ile mukayese edilir.

2. “incil'in olusum tarihi”. Burada anlam, “olusum” ya da “tesekkiil” olarak &ne
cikar ve énemli olan, olusum ameliyesinin digsal gériiniimii olan nihaf incil formlari
degil; sozli, yazili ya da tarihsel olsun, daginik ve mustakil durumdaki Gnitelerden

> Dibelius, Age, s. 4-5; E. V. McKnight, What is form criticism, Fortress press, Philadelphia 1967, s. 1-16; R.
Bultmann, Form criticism, Harper, New York 1962, s. 11-24; N. Perrin, What is redaction criticism, Fortress
press, Philadelphia 1971, s. 13-21; R.A. Fuller, A critical introduction to the New Testament, G. Duckworth,
Londra 1966, s. 81-83; G. M. Tucker, Form criticism of the Old Testament, Fortress press, Philadelphia 1971; H.
Gunkel, The legends of genesis, Schocken, New York 1966; W. E. W. Rust, Tradition history and the Old
Testament, Fortress press, Philadelphia 1972; J. G. H. Hoffman, Les vies de Jesus et le Jesus de I'histoire, Upsala
1947, s. 166-168; E. V. McKnight, Age, s. 13-16; R. Bultmann, Age, s. 166-168.
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baslamak suretiyle incil'in olugsmasi ameliyesidir. Bu anlam birinci gruptaki anlamdan
daha genistir ve dil bilim ve antropoloji terimleriyle sGylemek gerekirse ikinci anlam
diyakronik bir analizi dile getirirken ilki senkronik bir analizi ifade etmektedir.

3. “Tarihsel biling kategorileri”. Edebi formlar, ilk toplulugun bilincinde yara-
tilmiglardi ve gercekte bu formlar ilk toplulugun tarihsel bilincinin kategorilerinden
ibaretti. Metin, bilincin bir Urlintiydii ve biling kategorileri, metnin var olmasindan
once de vardi. Alemi algilayan, tasavvur eden ve ardindan bunlart bir mesel, kissa,
efsane ya da mitoloji bigiminde ifade eden ve onlan gesitli séaikler, belirli hedefler
olarak yonlendiren seydir biling. Bu {iclincti sik en derin anlamdir ve konusulmakta
olan lafzin Gi¢ anlamina; lafiz, anlam-sey ya da form, igerik-nesne anlamlarina uygun
olarak asil kurucusuyla birlikte okulu, gortingtibilim ya da “fenomenoloji’ye baglar. Oku-
lun ¢ ¢alisma sahasi bulunmaktadir ki biz bunlardan sadece birincisine, kisaca degi-
necegiz:

A. Sozlii gelenekten baslayarak tedvin dénemine kadar isa'nin sdzleri ve fiille-
rinin yaziya gegirildigi farkli edebi formlarin incelenmesi; kadim Yunan, ibran? ve Dogu
edebiyatindaki benzer formlarindan baslayarak formtile edilis yollari ve kii¢iik pargala-
rin olusumu ile incil haline geldikleri déneme kadarki iligki bicimleri. Bu sahanin vazi-
fesi, hentiz anlama, tefsir/agiklama ya da tevil/yorumlama ameliyesine tabi tutulma-
dan 6nce s6z konusu edebi formlar agiga ¢ikartip tasnif etmek ve dogusuyla gelisimi
hakkinda izahlar getirmektir. Bu, metnin sihhatini tespit etmek igin yapilan kadim
tarihsel elestirinin alternatifidir. Su farkla ki bu saha, senetle degil metinle ilgilenir.

B. Mitolojilerin olusumuna dair arastirmalar. (Demythologisation). Or-
negin dogum, 6liim ve yeniden dirilme mitleri gibi. Bu mitler, isa’nin sdzleri ve fiilleri-
ne; onun sahsint mutlaklagtiracak kadar biiyiik bir hayranligin baglamasiyla birlikte ilk
Hiristiyan cemaatin bilincinde ortaya ¢ikan ilahlagtirma ameliyesinin ardindan dog-
mus, daha sonra bu mitler Fars diyarinda Mitra, Yunan ve Roma tanrilari ya da Beni
[srail'in bazi biiyiik peygamberleriyle ilgili drneklerde oldugu gibi komsu halklardaki
benzerlerine uygun tarzlarda formiile edilmiglerdi.

C. Mitolojilerin yorumu. (Demythisation). Demitolojizasyon ilk Hiristiyan
toplulugunun bilincindeki mitolojileri agiga ¢ikarmak anlamindayken demitizasyon,
bunlari yalnizca ilk cemaatteki kaynagiyla degil, ayni zamanda genel beseri varliktaki
kaynagiyla da iligkilendirir. Tevazu, kurban ve ihlas her insan tarafindan algilanir. Ya-
sam, Olim ve aci insan varliginin temel unsurlarnidir. Glinah, bagiglama, mikéafat ve
ceza insani eylemlerle ilgilidir. Bu noktada varlik felsefelerinin (ontoloji) -6zellikle
Heidegger'de- kiymeti ve demitizasyonun esasi ve kaynagi olan insan varliginin boyut-
larint analiz etmedeki 6nemi ortaya ¢ikar. Yine burada hermenétigin de ne kadar 6-
nemli oldugu anlasilir.¢

6 Bultmann 6zellikle bu {i¢ alandan birincisi ve ikincisi {izerinde gahigmigtir. Bkz. R. Bultmann, Glauben und
verstehen, 1, 11, IlI, Tibingen 1961; L'interprétation du Nouveau Testament, Aubier, Paris 1955; Kerygma und
mythos, 1, II, 1ll, IV, V, Hamburg 1952-1960; Kerygma and myth, Harper, New York 1961; Jesus Christ and
mythology, Scribner and sons, New York 1958; Myth and christianity: An inquiry into the possibility of religion
without myth, Noonday Press, New York 1971; History and eschatology: The presence of eternity, Harper, New
York 1975; ]. Huby, L'evangile et les évangiles, Beauchesne, Paris 1954, s. 89; H. Hanefi, Les méthodes de
I'exégése, Kahire 1965; L'exégase de la phéenoménologie, Kahire 1979; La phéenoménologie de I'exégése, essai
d’une herméneutique existentielle a partir du Nouveau Testament, Kahire 1989.
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I1I. A PRiORi ILKELER YA DA Umumi ON KABULLER

Okul, liderlerinin bireysel yetenekleri ve sayilari ya da saglam bir yontemin a-
dimlarini olusturma boyutlari arasindaki farklar bir yana birakilirsa, bir ¢ok a priorik
ilkeye ya da genel 6n kabullere dayanmaktadir ki en 6nemlileri sunlardir:

A. Kaynak kritigi: Okulun ilk dénem liderleri, kaynak kritiginin ulagmis oldugu
sonuglan muteber gérmektedirler. Ciinkii Inciller arasindaki farkli edebi tsltplar bu
okulu, inciller iizerinde galigmayi kolaylastiracak ve Matta, Luka ve Markos'un Q kay-
nagindan; Markos ve Q kaynagininsa ilk kaynaklardan nasil istifade ettiklerini gostere-
cek bir aragtirma konusu lizerinde caligmaya sevk etmisti. Gergek su ki kaynak kritigi
yalnizca, Anglo-Sakson elestirmenlerce daha cok kullanilan, formlar elestirisine bir girig
mahiyetindeydi. Clinkii bundan sonra edebi formlar elestirisiyle ilk tGiniteler hakkinda
maltimat elde edilip bunlarin tarihleri belirlendiginde, yazili rivayetler hakkinda bilgi
sahibi olmak ¢ok daha kolay olacakt1.”

B. Bagimsiz iiniteler: Markos ve Q kaynaklari tedvin dénemi éncesinde sifaht
olarak kullanilan kii¢tik, bagimsiz {initelerden olugsmustur. Psikoloji, sosyoloji ve ant-
ropolojiden istifade etmek suretiyle sifahi dénemin bu triinleri hakkinda bilgi sahibi
olunabilir. Bu tiniteleri orijinal olmayan cerceveler icerisinde derleyen, bunlarin parca-
larini daha biiyiik bir mecmuada toplayanlar, incil yazicilarnyd. iste arastirmacinin
gorevi, Incilleri olusturan bu kiigiik parcalar kesfetmesinin ardindan, sonraki dénemin
derleme galigmalarini tanimak olmalidir. Schmidt, bu mecmualarin varligini ispat et-
mis, Dibelius ise Yair kissasi, sifa bulan kadin gibi, bazilar incil yazicilarinin derlemesin-
den de &nceye giden gifaht doneme ait bulgular saptamisti. Bultmann, sifahi doneme
ait bu mecmualarin, tam olarak belirlenemese de, tabii bir sinirt bulundugunu vurgu-
lamaktadir. Bunlar, daha sonra tedvin déneminde asilmis olan sinirlardir. Bu kaidenin
tek istisnast vardir o da “carmif rivayeti’dir. Bu rivayet, ilk dénemde, Isa'nin hayati
hakkinda derlenme yoluyla gelmeyen tek bir tinite halindeki yegane parca olup dort
incil'de de benzerlik gdsterir. Bu rivayette olay, diyalog ya da ¢ok fazla séz yoktur.
Yalnizca bir gdrgii sahitligi bulunur. Ote yandan Markos'un Incil rivayeti, en eski riva-
yet de degildir. Bultman ve Dibelius’a gore o, erken bir dénemde gerceklestirilen ge-
lenek naklinin bir tiriiniidiir. ilk gekirdekleri -eger elde edilebilirse goriilecektir ki- salt
bir tarih degildir. Ciinkii eldeki incil rivayetleri, olaylari cok daha genis bir baglamda
aktarmaktadir. O halde Markos Incili’'nin rivayetleri -eger var ise- kiiciik fragmanlar
icerisindeki en eski aktarim olup ancak kendi baglami, tarihi ve mekéni gercevesinde
bir anlam kazanabilir. Burada ilk kilisenin su sualine de cevap verilmis olur: Nasil olup
da Isa, kutsadigi, mucizelerini ve ayetlerini gdsterdigi bir toplumdan cekilip alinarak
carmiha gerilebilmistir?

C. incillerin olusumu: ik toplulugun bilincinde var olmaya basladigi andan,
énece sozlii, ardindan yazil olarak nakledildigi, en nihayet incil yazicilarinin belirli
amaglara hizmet eden bir anlayis dogrultusunda parcalarini daha biiytik bir mecmua-

" Taylor, Easton, Grant ve Lightfort gibi Anglo-Sakson elestirmenler “form elestirisi” kavramini tercih etmektedirler.
Hoffman, Age, s. 167; E. V. McKnight, Age, s. 17-20; R. Bultmann, Form criticism, s. 25-31; Hoffman, Age, s.
168-175; Dibelius, From tradition, s. 9-36, 178-217, 218-232; R. H. Fuller, Age, s. 83-84; N. Perrin, Age, s. 15-16;
S. Kistmaker, The Gospels in current study, Baker house, Michigan 1972, s. 38-50; R. H. Fuller, The New
Testaments in current study, Scribner and sons, New York 1962, s. 70-85; A. Robert-A. Feuillet, Introduction a la
Bible I. Ancient Testament, Desclée, Belgika 1957, s. 324-330.

217



218 Hasan Hanefi / Cev: Fethi Ahmet Polat

da topladiklari cem’ dénemine kadar séz konusu kii¢tik mistakil Giniteler mevcuttu. O
halde arastirmacinin vazifesi, her bir gelenegin ilk formuna ulagmak, gecirmis olduklari
degisikliklerin izini siirmek ve Incil metinleriyle bunlar cevreleyen kadim halklar ede-
biyati ve Yahudi din adamlari edebiyati metinleri arasinda mukayeseler yapmak olma-
liydr. Dolayisiyla incil yazicilar, miiellifler konumunda degil yalnizca énceden var olan
Uniteleri bir dlizen igerisinde toplayanlar ve derleyenler konumundaydilar. Her bir
metnin, ilk cemaatin amaglari dogrultusunda kullandigi bir tarihi, bir kalbi, bir niivesi
ya da bir kriteri vardi ve tiim bunlara daha sonralar edebi ¢caligmalarin gelisim seyri ve
sozli rivayetler nakli kurallarina uygun olarak -ki bunlarin en 6nemlileri icdz ve itndb
idi- ilavelerde bulunulmustu.

Asil olan icazdi, daha sonra, isa’y1 arayan zengin kissasinda oldugu gibi (Markos
10:17-22), isimler ve detaylar eklenmisti. Luka’da bu kisi bir reis (Luka 17:18-30), Mat-
ta’da bir geng (Matta 19:16-30) idi. Nasirilerin incili'nde bunlardan birisi isa'nin istek-
lerini duyduktan sonra bagini sallamisti. ibranilerin incili, bu adamin eli sakat bir bina
ustasi oldugunu, elinin emegiyle rizkini kazandigini ve ibadet ederken duruma gére
bazen kekeleyerek konustugunu agiklar.

ikinci olarak elestiri ameliyesi, ilk 6ze ulagmak igin rivayetleri bu tiir fazlaliklar-
dan kurtarmak seklinde olmalidir. Ornegin Beytanya'nin yaglanmasi (Markos 14:3-9)
gibi her bélimiin merkezl bir noktasi vardi. Ayni sekilde (Markos 1:16-20) numarada
yer alan, isa’nin talebelerinin cagrisi, (Luka 5:1-11)'de Isa'nin; “Bundan sonra balik yerine
insan avlayacaksiniz!” sdziinden itibaren hayali bir hikayeye déntistir. Hem Dibelius hem
de Bultmann, incil metinlerinin asli hallerini muhafaza edemediklerini, tam tersine
sonraki déneme ait bir takim tarihsel ve mekéansal unsurlarla zenginlestirildiklerini
itiraf ederler. Gunkel de bu kanaattedir ve bunu Tevrat’a uygulamistir. Bazi kisimlarin
bu kurala uymamasi dogaldir. Clinkii bu béliimlerden bir kismi igin itndb kurali geger-
liyken diger bir kismi igin fcdz kurali gegerli olabilmektedir.

D. Yasamsal konum: Bu kii¢lik pargalar, baglangigta ilk toplulugun inancina
hizmet etmek ve akidesini yaymak amaciyla miijde vaazlar: olarak dogmustu. Gercekte
bunlar bir tarih degil, amaci miijde olan vaazlardi ve cemaati harekete geciren saikleri,
vazifeleri, hedefleri ve cikarlar gergevesinde hayatin icindeki yerine konulmadiklari
zaman, anlasiimalari da miimkiin degildi. Cemaati duygular ve cogkular yonlendirir,
onun kainat hakkinda bir tasavvuru, inanglar ve birbiriyle catisan ¢ikarlar vardir ki
incillerin olusumu, kiigiik pargalarin birbirleriyle iliskisinin kurulmasi ve rivayetlerin
Uretilmesi, cemaatin cikarlari ya da anlagmazliklarinin agiklanmasi ancak bu sayede
miimkiin olabilir. Matta'nin gayesi, isa'nin bir kurtarici (Mesih) oldugunu, kilisenin de
mesruiyetini ispatlamakti. Markos’un hedefi de Yahudi imanindan pay alsin diye isa’y
bir Ebionit olarak géstermekti. Bu etkenler, incillerin bigimlenmesi ve kiigiik parcalarin
daha blytik bir mecmuada toplanmasi iglemlerinde de rol oynamisti. Hatta bu konu,
incillerin yazim keyfiyeti, yazicinin sartlan ve cemaatin hedeflerini inceleyen “Redaksi-
yon kritigi” adiyla bagimsiz bir ilim dali haline de gelmisti. inciller isa'nin hayatini anla-
tan tarih kitaplar degildir, aksine sonraki Hiristiyan cemaat icerisinde tezahiir eden
akide ve goriisleri ihtiva ederler. Bergson'un dedigi gibi inciller, bugiinii gecmiste
okumaya ve gérmeye dayali olarak geriye dogru giden bir seyir igerisinde derlenmig-
lerdir. Gelenek, kilisenin ihtiyaclarini karsilamig, amaglarini gerceklestirmisti. Bu,
Dibelius’'un da 6n kabullerinden biridir ve incillerin ilk cemaatin ihtiyaclarina uygun
olarak yapilandirildigi iddiasini o da bu temele dayandirir. Once metin analizi yapan
ve daha sonra kiliseye el atan Bultmann’a karsilik Dibelius, ilk Hiristiyan cemaati ile
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bu cemaatin tarihine ait formlardan miistagni kalinamayacagini vurgular. Oyle ki bu
formlar, ancak bu sayede, nihal metnin analizinden sonra bir kenara ayrilabilir. iste bu
noktada mukayeseli dinler tarihiyle “edebt formlar tarihi"nin, dinler arasi karsilagtirma-
larda bu ilmin verilerine dayanmis olmasinin énemi ortaya ¢ikar. Dibelius, Hiristiyan
hareketinin, Filistin’de isa’nin etrafindaki Arami bir cevre icinde dogdugu goriisiinde-
dir. Daha sonra Paulus 6ncesinde, Yahudilige yakin olan Helenistik Hiristiyanlik ortaya
gtkmist. Clnk{ Paulus 6ncesi Hiristiyan kiliseler, Yahudilerle iligkisini koparmamig
olan Yunan dilli bolgelerde yerlesmisti. Ardindan, Yahudilikle ¢ok az iligkisi olan
Paulus kilisesi kurulmustu. Dibelius’a gére sinoptik Inciller mevcut seklini, Aramice
konusan Filistin kiliseleri ya da Paulus’'un sonraki dénem kilisesinden degil, aksine
Paulus’tan 6nce gelen ve Yahudilikle cok siki iligkileri olan Helenistik kiliselerden al-
mustir. Bu kiliseler, Yahudi inanci ve beklentilerinin, Mesih'in yani isa Mesih’in gelisiyle
tamamlandigini vurgulamiglardi. Bu Hiristiyanlik, uzun stiredir beklenmekte olan kur-
tulusun artik gelmis oldugunu diisiindiigii icin isa gelenegine ilgi duymustu. Dolayisiy-
la bunlarin tarihsel degil, Mesihi bir hedefi vardi. Miijdeciler, vaizler ve muallimler, bu
gelenegi tasima gorevi tstlenmiglerdi. Mijde, gelenegin temeli, tarihin kaynagiydi. Bu
temel tizerinde incil boliimleriyle bu béliimlerin, Miijde ve vaaza hizmet etmek gaye-
siyle gerceklestirmeye yoneldigi amaglara ve kilisenin ihtiyaglarina uygun olarak yon-
lendirilmesi gercgeklestirilmisti. Bu sebeple Dibelius “Botschaft und geschihte: Mesaj ve
Tarif” adli kitabr kaleme almisti. Bultmann, sinoptik incillerdeki mezkdr kiigiik parcala-
r1 analiz etmeden 6nce ilk Hiristiyan cemaatinin yasamiyla ilgili gecici formlar géz ardi
etmis degildi. Ancak ilk Hiristiyanligi iki ana gruba ayirmisti: Filistin Hiristiyanlgi, He-
lenistik Hiristiyanlik. Bundan dolay1 Bultmann, “Kadim dinler cercevesinde ilk Hiristiyanlik”
kitabini yazmisti.

E. Formlarin tasnifi: inciller {izerinde gerceklestirilecek herhangi bir gézlemci
okuma, béliimler icerisinde incil yazicilarinin, tesekkiil asamasindan énceye ait kendi
Ozel edebi bicimleri olan gesitli Uniteleri kullandiklarini ortaya koyacaktir. Dibelius
bununla, bir dehanin bigimlendirdigi dykiisel bir sanatin estetik diizeyini kastetmiyor-
du. Aksine, ilk Hiristiyan cemaatin kendi bilincinde, énceki dinlerine ya da geleneksel
halk edebiyatina ait kiltiirlerden kalma formlarla ayni tarzda trettigi form olan edebi
Usltibu kastetmekteydi. Toplama ameliyesi ge¢mise bir elestiri getirmiyor, yalnizca bu
{initelerin formunu belirliyordu. Bizzat edebi formlarin kendisi de, isa’nin ilk dénemin-
den itibaren gelismeye baslamis ve kilisenin ona bakigi cercevesinde bugtinlere gel-
misti. Bu formlar ilk zamanlar tam olarak gelismis degillerdi. Sadece tévbe, dini teblig
ve inananlarin sayisini ¢ogaltma arzulariyla dolu hatiralardan ibarettiler. Daha sonra
bunlar, daha ¢ok tévbe, daha ¢ok teblig ve daha ¢ok miimin kazanmaya imkan veren
formlar haline déniismiistii. iste tiim bu &n kabullere bagh olarak edebi formlar tari-
hinin temel hedefi, bu formlarin tarihinin incelenmesi ve edebi elestirinin prensipleri-
ne dayanmak suretiyle folklorik gcevre ve kadim edebiyat analizi dogrultusunda bunla-
rin tasnif edilmesi olmustur. Ancak, igeriklerini gdz 6éniine almaksizin edebi formlarin
tanimlanmast, esas hedef olma hiviyetini devam ettirmistir.?

Edebi formlar tarihi okulunun 6nderleri, formlar ve bu formlarin isimleri hak-
kinda farkli diigtincelere sahiptirler. Ancak en meghur tasnif, okulun iki 6nderi Dibelius

8 Dibelius, From tradition, s. 37-69; E. V. McKnight, Age, s. 21-22.
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ve Bultmann tarafindan yapilan bu tasniftir. Ayni sekilde tasnif kriterleri ile -incil me-
tinlerini (bigim ve igerik agisindan) serimlemek, metinlerin mevcut hale gelisindeki
etkenler (icerisinde dogdugu tarihi sartlar) ve bunlarla diger edebiyat arasindaki ben-
zerlik yonleri gibi- edebi formlari tanimlamaya katkida bulunmug amiller arasinda bir
ayrimda bulunmak da giictiir. Ote yandan edebi formlar, icerigi dikkate almadan
yalnizca form agisindan tanimlamak kolay degildir. Ctinkii edebi formlarin, Tevrat ve
Yahudi din adamlari edebiyatinda da benzerleri olan mesellerde oldugu gibi, tanim-
lanmalari gerekir. Rabb’in mesellerinin belirli bir formu vardir: Buyurgan bir ifade, soru
formlari, emredici bir sGylem ve nebevi bir taacciip... Ancak hepsinde de paragrafla-
rin, bolimlerin ya da hayali hikayeler ve efsaneler gibi net bir bicime sahip olmayan
bir cok rivayetin formunu belirleyen gli¢ olan igerik aynidir. Eger edebi metin bu tasni-
fe tam olarak uysaydi, dogrusu bu tasnifin ideal oldugu sdylenebilirdi. Ancak durum
hi¢ de dyle degildir. S6z konusu tasnif, edebi formu ancak saf hali igcinde sunmaktadir.
Ne var ki ¢cogu zaman bu formlar i¢ ige girmis durumdadirlar.

IV. DIiBELiUS’A GORE EDEBi FORMLAR

Dibelius edebi formlari su beg kategoride degerlendirir:

A. Paradigmalar: Paradigmalar, kisa farkliliklar iceren ve faydasiz detaylar,
sahis isimleri ve zaman-mekan unsurlarina ait belirli konumlarin zikredilmedigi, dinle-
yicilerin ve seyircilerin dikkatini ¢eken aktoérlerin ve koronun boy géstermedigi bir
tisl(ip icerisinde Isa'ya ait herhangi bir ciimle ya da davranisi ortaya ¢ikarmayi hedef-
leyen kapsamli ve canli rivayetlerdir. Aslinda tiim bunlarin hedefi, isa’nin kilise akide-
sindeki sahsi, sozleri ve davraniglar tizerinde yogunlagmaktir. Daha sonra koro 6ykii-
yli, cemaatin sahneye gdsterdigi tepki ile bitirir. Paradigma bir tek mevzu etrafindaki
ikili, ticlt diyaloglara sahne olur. Bunlardan her biri, ézel bir konuda yoneltilen &zel
sorulari, genel ilkesel cevaplarla karsilayan isa'nin sézii {izerinde yogunlasan bagimsiz
bir rivayetten olusur. Kenanl kadin kissasinda oldugu gibi isa bazen, yalnizca muha-
tabini ilgilendiren cevaplar verir. Bazen de sdzden dnce, anlama kuvvet kazandiracak
hazirlik sadedinde bir 6n giris olur. isa diyalogu ya kendine ait bir sézle, ya talebelerini
egitmeye yonelik bir degerlendirmeyle ya da meseli tamamlayici bir ifadeyle bitirir.
Diyalog kuranlarin isimleri asla zikredilmez. Bunun yerine “birisi” gibi belirsiz niteleme-
ler ya da “Ferisiler”, “Yazicllar” gibi umumt ifadeler kullanilir. Eger konugan herhangi bir
cemaatin resmi temsilcisiyse, isa ona biitiin bir cemaate hitap ederek cevap verir.
(Bunun tek istisnasi Simon'un yaninda yenilen yemek ve en biiylik buyruk hakkindaki
diyalogdur.) Eger konusanlar arkadaslari ise, Martha ve Meryem kissalarinda oldugu
gibi detaylar ortadan kalkar. O halde paradigma, aksiyonu ve sahnesi olan ve bir hik-
met ya da bir rivayetle son bulan edebf bir form, sanatsal bir eylemdir. Dibelius para-
digmanin bes 6zelligi oldugunu vurgular: Edebi kontekst bagimsizligi, vaaz amach
kullanilmasi sebebiyle icaz ve basitlik, (isltip ve edebi olmayan dini renk, isa’'nin sézle-
rini ®ne cikaran didaktik iislip ve vaaz acisindan faydali bir diisiince, isa’ya ait bir
hikmet veya s6z ya da seyircilerin reaksiyonlariyla bitiristir. Bunlar kisa miinazaralar
seklinde olup (en az bes en ¢ok sekiz ayet olur) en uzunu, Isa'nin Ferisilerle yaptig
miinakasa, en kisasi da Isa’nin mucizeler gdstermekten kagindigi bélimdiir. Hiristiyan
rivayet UslGplarinin en eskilerini icerdiginden Dibelius bunlara “paradigma” adini verir.
Miijde stirecinde dogan bu rivayetler ilk cemaatin en 6nde gelen aktivitesidir. Mijde
bir gbrgli sahitligine dayandigindan, tarihsel agidan hala ¢ok degerlidir. Dibelius bun-
larin tarihsel gergekligini tespit icin: “Rivayetler vaaza ne kadar yakin olurlarsa tarihsel agt-
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dan o kadar gercektirler.” seklinde bir genel kanun koyar. Dogrusu bunlarin, sirf hayale
dayali edebi, romantik Gykilere doniigtiirtilmesi mimkin degildir. Dibelius bunlara
ornek olarak vergi hakkindaki rivayetleri gosterir.®

B. Kissalar: Bunlar, Yair'in kizini yeniden hayata déndiiren isa’ya karsi ayak
takiminin gdésterdigi tepkinin amaclaryla ilgili detaylari agiklayan karigik rivayetlerdir.
Bu rivayetler cogalan ekmeklerin sayisi hakkinda dogru bilgi verir, ayni zamanda Isa ile
yardimcilari arasindaki diyaloga bir form kazandirir. Ancak sz konusu rivayet, enstan-
tane ve olaylarin anlatilmasi kargisinda Isa’'nin sézleri dnemini vyitirir. Cogunlukla I-
sa'nin mucizeleri etrafinda déner kissa. Mevcut haline vaizler sayesinde degil, isa'nin
hayatiyla ilgili kissayi, sanatsal olmasa da, bir ¢ok tasvirle stisleyerek nakleden raviler
ve muallimler eliyle kavugsmustur. Bununla birlikte paradigmaya nispetle kissalarda,
edebi yon daha cok 6ne cikar. Once hasta kissasi anlatilir, ardindan mucize “tekni-
gi"ne gecilir ve en nihayet mucizevi fiil gerceklestirilir. Yani kissalar, nispeten paradig-
madan daha yiiksek bir edebi tsliba aittirler. Paradigmayla aralarindaki tek benzerlik,
onlar gibi miinferit ve basi sonu olan rivayetler olmalaridir. Ancak farkli yonleri de
vardir. Ornegin kissalar paradigmalardan daha uzundur ve sanatina ve yapmakta ol-
dugu ige asik olan révi ya da muallimin, kendi tirlini olan son derece detayl bir nite-
lendirmeye sahiptirler. Kissalarda dinf saik yoktur, ¢tinkii Dibelius’a gére bunlar, Mj-
de icinde degerlendirilemeyecekleri gibi kilisede merkezi bir konuma da sahip degil-
lerdir. Diinyevi rivayetlere pragmatik bir karakter hakimdi. Bunlar, paradigmalar gibi
didaktik amacli degildi. Bu yiizden isa'nin genel degerdeki sdzleri birbiriyle celisir ya
da hi¢ bir neticeye ulagsmazdi. Dibelius’'a gore edebi bir form olarak kissalar ti¢ yolla
meydana gelmisti: ik yol, paradigmalarin vaaz baglaminin disina cikartiimasiydi.
Réaviler ve muallimler, mucizeler hakkindaki rivayetlere uygun olarak ya da dénemin
yaygin paradoksal UslGplariyla kissalari yeniden diizenlemiglerdi. Mucizelerin icerigini
one cikartarak kissalari, paradigmadan daha zengin bir hale getirdiler. Bunlari daha
canli ve zengin hale getirmek icin her tiirlii rivayet unsuruna bas vurdular. ikinci yol,
ilk paradigmalar hakkinda, yabanci da olsa, harici saikler éne strilmesiydi. Ctinki
Dibelius, 6rnegin isa'nin su lizerinde yiiriimesinin (Markos 6:45-52; Matta 14:22-23);
firtinalar, kasirgalar ve denizin dalgalari arasinda zor durumda kalmig insanlara yardim
eden isa hakkindaki ilkel bir &ykiide yer alan Allah’in arza tecellisi motifinden kaynak-
lanmig olabilecegini diistiniir. Ugiincii yol ise, halk edebiyati ya da kadim dinlerden
6diing alinan harict unsurlardir. Bu gibi durumlarda kissanin tamami nakledilirdi. He-
lenistik edebiyatta, daha sonra efsanelere déntstiirtilen ve Allah ile ilahi elgi arasin-

% [Daha sonra Isa'y sdyleyecegi sozlerle tuzaga diistirmek amaciyla Ferisilerden ve Hirodes yanlilarindan bazilarini
ona gonderdiler. Bunlar gelip isa'ya, «Ogretmenimiz» dediler, «senin diiriist biri oldugunu, kimseyi kayirmadan,
insanlar arasinda ayinm yapmadan Tanri yolunu diirtistge 6grettigini biliyoruz. Sezar'a vergi vermek Kutsal Yasa'-
ya uygun mu, degil mi? Verelim mi, vermeyelim mi?» Onlarin ikiyiizliiliigtini bilen isa séyle dedi: «Beni neden
siniyorsunuz? Bana bir dinar getirin bakayim.» Paray getirdiler. isa onlara, «Bu resim, bu yazi kimin?» diye sordu.
«Sezar'in» dediler. isa da onlara, «Sezar'in hakkini Sezar'a, Tanr'nin hakkini da Tanr'ya verin» dedi. isa'nin sozle-
rine gasakaldilar. (Markos 12:13-17)] Dibelius ayni sekilde Markos 2:1-12, 17-22, 23-28; 3:1-5, 20-30, 31-35, 13-
16; 12: 18-22; 14:3-9 rivayetleri ile bunlara nispetle daha az acik olan Markos 1:23-27; 2:13-17; 6:1-6; 10:17-22,
35-40, 46-52; 11:15-19; 12:23; Luka 9:51-56; 14:1-6 rivayetlerini de érnek gdsterir.
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daki sinirlarin kalktigi benzer kissalar vardir. Markos'un ilk kissasi, clizzamlinin sifa
bulmasiydi. (Markos 1:40-45).'°

C. Efsanevi oykiiler: Bu oykiiler, yaptiklari ve sonu hakkinda insanlarin biiytik
Ozen gosterdigi bir aziz hakkindaki dinf rivayetlerden ibarettir. Kilisede ¢ift yonli bir
istege cevap verme arzusu dogmustu: insani faziletlerini ve isa kissasindaki erkek-
kadin bir cok azizi tanima yoniindeki istekle daha sonra bu tarza uygun olarak bizzat
[sa’yl tanimaya yoénelik istek. Nitekim on iki yasindaki Mesih'i anlatan ve acik bir se-
kilde efsanevi hikayelerin &zelliklerini tasiyan kissada durum budur. (Luka 2:41-49).
Iste paradigma ve kissay iki karsit ug olarak tutan da bu bagdir. Kissa cevremizdeki
kainatin diinyevi bir Gslipta ifadesidir. Oysa efsanevi Oykiiler, halk edebiyati ya da
gevremizi saran kainat hakkinda bir sdylem olmasina kargin tam olarak diinyevi degil-
dir. Aksine amaci dinf terbiyedir, yani azizlerin, ermiglerin dogum yil déntimleri miina-
sebetiyle okunagelen dini kissalardir efsaneler. Bu rivayetlerde, 6rnegin ilgili sahsin
hayatina yiiksek aldka gosterilmesi gibi, sebeplere buyiik bir 6zen gbsterilir ki bu dy-
kiileri halk edebiyatindaki efsanelerden farkli kilan da bu yénidiir. isa’nin tahkir edil-
mesi ve Olmesiyle sonuglanan aci olaylari temsil ettiginden, nedensel anlamiyla Al-
lah’a itaate dair hayali bir 6yki olan carmih rivayetinde bu durum daha da netlegir.
Dinleyici ya da okuyucu, bu rivayette, Hiristiyanlarin bu acilar yiiceltmesine sebep
olan ilaht iradenin ifadesini bulacaktir. Kissa zamanla gelisme gostererek bir insanin
filllerini ve Allah’'in ylceltip biylk bir deger atfettigi tecriibelerini nakleden hayali,
kisisel bir kissa haline déntigsmiistlir. Bu insan mucizeler gdstermekte, diismanla ant-
lagmalar yapmakta, hayvanlara karsi yumusak davranmakta ve yasadig sikintilar ve
tehlikeler nihaf anlamda onu kurtulusa gotiirmektedir. Sehadetinde ilaht litfun isaret-
leri belirir. Paradigmanin tasvir konusundaki kisirligina; kissanin, fiillerle ilgili sahislari
konu edinmeyen oldukga detayli tasvirlerine kargin efsanevi oykiiler, insanoglunun
gidisatini ve Allah’in bir ayeti olan insani ele alir. Paradigma ve kissa, insan olduktan
sonraki Allah’la ilgilenirken efsanevi dykiiler, ilah olma yolundaki insani konu edinir.
Efsanevi oykiilerin tarihsel agidan gercek olmamalar tabiidir. Dibelius, ravinin dini
hassasiyetlerinin bazen, tarihsel olmayan bir tarzda mucize lizerinde yogunlagmasina,
kahramani yliceltmesine ve yasama tarzlariyla bunlarin uygulama bigimlerinde degisik-
liklere yol actigini itiraf etmektedir. Bununla birlikte ravinin tarihsel gerceklik konu-
sundaki 6zensizligi ve Yahudi ve yakin sark edebiyatindaki benzer &rneklerin -Buda
kissasi gibi- zikredilmesi suretiyle incil metninde yapilan ziyadelerin hic birisine ses
cikarmadiklarini éne stirerek efsanevi dykdilerin timiintn tarihsel icerige sahip olma-
digint sdylemek de yanlig olacaktir. Buraya kadarki i¢ edebi form igin de “biyografi”
nin'' kurallart uygulanir.

D. Sézler: Her ne kadar Dibelius sinoptik incillerdeki rivayet metinleri iizerinde
israrla dursa da, din tebliginde duyulan ihtiyaca binaen isa'nin sézlerini de ele almis-
tir. isa dénemi Yahudilerinin, kendi yasantilari ve ibadetleri icin tarihsel ve teolojik

10 Dibelius bu konuda su kissalar &rnek verir: Markos 4:35-41, 5:1-20, 21-43, 6:35, 45-52, 7: 32-37, 8:22-26, 9:14-
29; Luka 7:11-16. Ayni zamanda bkz. Dibelius, From tradition, s. 70-103; Fuller, Critical, s. 78; McKnight, Age, s.
22-23.

! Dibelius bu konuda Pilatus’un hanimi, bir esegin bulunmasi, son yemekte [fisth yemegi| bir odanmn bulunmasi,
isa'nin dogusu ve Meryem'in bekaretiyle ilgili hikdyelerden drnekler verir. Bkz. Dibelius, From tradition, s. 104-
132; Hoffman, Age, s. 168.
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geleneklerinden ¢ok daha ciddi bir bigimde o asirdan bazi kurallar ¢ikarmis olmalari
gibi, Hiristiyanlar da Isa’nin s&zlerini, rivayetlere kiyasla cok daha ciddi bir sekilde ele
almiglardi. Bu sozler, Hiristiyan yasantisi ve ibadet tarzlarini icerdiginden oldukca
dnemliydi. ilk muallimler, ilk vahyi isa’'nin sdzleriyle birlikte naklettiler. Bu sézler, R(-
hu'l-Kudiis ya da Rab'den ilham edilmis gibi degerlendirilmisti. Incil'in tamami
Rab’den gelmese de Rab'le i¢ iceydi. Daha sonra incil, gelenegin, va'z u irsat ve sdzle-
rin &8retimi tizerinde yogunlagmasiyla bazi degisikliklere ugradi. Kelimelerin anlamlari
daha &nce sahip olmadiklar karakterlerle yer degistirdi. Ote yandan, sadece insan
hayati icin lazim olan kisisel yagantinin kurallarini elde etmek igin degil, ayni zamanda
bu gahsin dile getirdigi kendi tabiatina dair bazi isaretler de gikarabilmek igin, Me-
sih’in tabiatina dair sézler katistirma noktasinda yeni bir meyil de ortaya ¢ikmisti. Bu
akimda kilise en uc noktaya kadar yirtimiistii. Markos’un Incili’nde rivayetlere tercih
ettigi sézler de bunlardir. iste tam bu noktada sézlerin manalarini tasvir eden meseller
gelir.”?

E. Mitler: Mit, Allah'in s6zleri ya da fiillerinden ziyade muallimin sdzlerini ice-
ren paradigmanin aksine fiilleri tek tarafli olarak -Allah- anlatan rivayettir. Sahsin [isa]
yagsamini, ilah! emre uygun olarak ¢ile cekmeye gelen ve yine ilahi bir emirle, yeni bir
ilaht azametle tekrar diriltilecek olan ilahi bir form icerisinde sunar. Sinoptik incillerde
mitler fazla degildir. Dibelius bunlari, vaftiz mucizesi (Markos 1:1-11), isa’nin imtihant
(Markos 1:12-13) ve ilahi tecelli (Markos 9:2-8) olmak Uzere {i¢ taneyle sinirlandirir.
inciller bu mitik yénler itibaryla kendi aralarinda farkliliklar gdsterirler. Ornegin
Markos incili, icerik olmasa da bigim agisindan mitiktir. Mesih’in yeniden dirilecegine
dair metin, Petrus incili ortaya cikincaya kadar diger incillerde yer almamusti. Hatta
[sa’nin yeryiiziine tekrar gelecegine dair mitik temsillerde bile bir eksiklik s6z konusu-
dur. Clinkii bir annesi, ailesi, dogumu, akrabalari ve arkadaglar vardir. Elbette bu,
[sa’nin bir efsane oldugu anlamina gelmez, ciinkii paradigma mitik bir kahramandan
bahsetmez. Dibelius da Isa kissasinin, dogusu itibariyla bir mit olmadigini, ciinkii
gelenegi olusturma cabalarinin en eski sahitleri olan ilk paradigmalarin bize, mitik hig
bir kahraman sunmadigini vurgular. Aksine isa hakkindaki mitler, incillerin olugmasin-
dan sonra, Paulus’'un mektuplari sayesinde dogmustu. Mesih mitinin kurucusu
Paulus’tur. Ayni mitin, ilyas’'in gdge yiikselmesi gibi Tevrat'ta ve sunaklar ya da vyar
tanrilar gibi Helenistik gelenekte benzerleri bulunmaktaydi. Bu mitlerin bir ¢cogu, Al-
lah'in oglu ya da yeniden dirilisi gibi Hiristiyan mitlerine dontsturilmustr.'

V. BULTMANN'A GORE EDEBi FORMLAR

Bultmann sinoptik inciller hakkinda, isa'nin sézleri ile rivayetler arasindaki fark-
liliklar gercevesinde oldukca detayli bir degerlendirme sunmaktadir. Sozleri, pasajlar
ve Rabb’in sdzleri olmak {izere baslica iki kisimda miitalda eden Bultmann, daha son-
ra, igerik agisindan Rabb’in sozlerine dahil olsalar da, “Ben”in sozleri ile meselleri
mistakillen ele almis ve ardindan rivayet konularini, mucizelere dair kissalar ile efsa-
nevi kissalarla bir yerde olmak tizere tarihsel rivayetler seklinde Ulizere iki ana gruba
ayirmigtir.

12 Dibelius, From tradition, s. 233-265; McKnight, Age, s. 24-25.
1% Dibelius, From tradition, s. 266-286; McKnight, Age, s. 24.
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A. Pasaijlar: Bu, Dibelius'un paradigmalarina benzer ve veciz ifadeler bagla-
minda Isa'ya ait kisa sozleri igerir. Bultmann bu formun, her zaman igin incil'in bir
parcasi olarak dogdugunu kabul etmediginden, “paradigma” kelimesindense “pasaj”
kelimesini kullanmay: tercih eder. Bu kelime Yunan edebiyatinda kisa, belig ve didak-
tik s6z anlaminda kullanilir. Taylor buna “sifahi dykii” derken Albertz “tartisma”, Fasher
“diyalog” adini verir. Bultmann pasaji, her birinin kendine 6zgii baglami ve digerlerin-
den farkli sebepleri olan {i¢ form olarak tasnif eder. ilki, tartisma diyaloglandir. Bu
diyaloglar, isa’nin cektigi sikintilar, onun ya da havarilerin yasantisi gibi konular etra-
finda dogar. Nitekim eli sakat bir adam yiiziinden Isa’nin bir cumartesi giinii yasadig
sikinti boyledir. (Markos 3:1-6). Bu form, seriat konularinda muarizlarla tartismaya
girmis olan kilisede dogmus bir edebf tislGptur. ikincisi, okul diyaloglandir. Bu form,
incil yazicilarindan birisi hakkindaki soruda oldugu gibi (Markos 12:28-34), muhaliflerin
yonelttigi sorulardan dogmustur. iki form arasinda benzerlikler olsa da okul diyaloglari
tartismayla degil cogunlukla hakikat arastiricilarindan birisinin muallime y&neltmis
oldugu bir soruyla baslar. Ugiinciisii, biyografik pasajlardir. Bunlar, Luka kissasinda
oldugu gibi (Luka 9:57-62), diizenlemeler ve tarihsel rivayetlerden olugur. Pasaj seklin-
de isimlendiriimesinin sebebi, dyle goriiniiyor ki, isa hakkinda mal(imatlar icermesin-
dendir. Dini terbiyenin en degerli ifade tarzi ve en mikemmel 6rnegi olmasi, muallimi
yasayan bir asirdas olarak gbstermesi ve kilisenin getirecegi sonuglara timit baglamasi
sebebiyle bu diyaloglar énce mev'ize ile baslar. Bu ti¢ form, kilise icinde dogan ideal
yapilar olup tarihsel diizenlemeler degillerdir. isa’nin tartismalara ya da cekismelere
girdigi dogrudur. Ornegdin yasama tarzi, en biiyiik buyruk v.s. tartisma konusu yapil-
mistl. Ayni sekilde bazi pasajlarin tarihsel tortular icerdigi de dogrudur. Ctinkii Miijde-
ci Isa'nin bazi sézleri kisisel kanaatlerdir, ancak tiim bunlar, bugiin oldugu gibi, Filistin
kilisesinden dogan, kiliseye ait yapilardir. Yahudi din adamlarinin benzer edebiyatla-
riyla yapilacak bir mukayese de bunu ispat edecektir. Bultmann pasajin, zamanla
gelisme gosterdigi ve tarih ve tarih rivayetleri konusundaki ilgisiyle paralel olarak bir
kissaya doniigtiigi hususunda Dibelius’a katilir. Pasaja mukabil tarihe ya da tarihi
rivayetlere gosterilen ilgi sebebiyle pasajlar, baslangicta adi sani duyulmamig soru
sahiplerinin, bir anda ve dzenle isa’nin diigmanlarina ya da dgrencilerine doniistiirdil-
diigli daha detayli ifadelere gevrilirler.'

B. Rabb’in sézleri: Bultmann bunu da, formlarinda bazi farkliliklar olmasina
ragmen, muhtevasina uygun olarak i¢ ana gruba ayirir:

B. 1. Hikmetler [meseller]": Bunlarda isa, israil ve biitiin bir dogudaki hikmet
muallimleri gibi bir hikmet muallimi olarak 6ne cikar. Bultmann, yalnizca sinoptik
incillerdeki hikmet sézlerinde degil, tiim hikmet edebiyatinda var olan ve aslinda var-
1181 bizatihi sdzlere bagl olan hikmetlerin ti¢ kurucu formu arasinda fark gérmektedir.
ilki, dekleratif ve vurgusal dzelliklere sahiptir. Bir ilke koyar, onu ilan eder ve bu ilkenin
maddi unsurlar ya da sahislarla ilgisini kurar. Ornegin, “Kuskusuz agiz yiirekten tasani
soyler.” (Matta 12:34), “O halde yarn i¢in kaygilanmayin. Yarmn kaygist yarimin olsun. Her

14 Bultmann, Geschichte der synoptischen tradition, Géttingen 1961, s. 8-73; Form criticism, s. 37-46; Mcknight,
Age, s. 25-27; Fuller, Critical, s. 84-89.

* [Hanefi, bu boliimde yer alan referanslarin Kitdb-1 Mukaddes'le ilgili kisimlaninin Tiirkce’de “meseller” olarak
karsilandigi ifadeleri “hikmetler” kelimesiyle ifade etmistir. Nitekim ilgili bolim okundugunda aslinda hikmetler
ifadesinin sik stk Tiirkge geviride de kullanildigr goriilecektir. Matercim. |
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giiniin derdi kendine yeter.” (Matta 12:34), “Ciinkii is¢i kendi iicretini hak eder.” (Luka 10:7),
“Ciinkii ¢agrilanlar cok, ama secilenler azdir.” (Matta 22:14) ve “Les neredeyse, akbabalar oraya
iisiisecek.” (Matta 24:28) boliimleri boyledir. ikincisi, emredici ya da kiyaslayici ifadeler-
dir. “Ey hekim, dnce kendini iyilestirl” (Luka 4:23), “Oliileri birak, kendi dliilerini kendileri
gomsiinler.” (Matta 8:22) boliimleri buna érnek verilebilir. Uciinciisii de cevaplarin soru
formunda verildigi sorulu ifade tarzlarndir. Ornegin “Biriniz kaygilanmakla omriinii bir
anlik uzatabilir mi?” (Matta 6:27) ve “Giivey aralarinda oldugu siirece davetliler orug tutar mi
hi¢?” (Markos 2:19) boltimleri boyledir. Bu hikmetler, yaziya gegirildikten sonra da ge-
lisme gdstermislerdir. Ancak burada su soru glindeme gelmektedir: Acaba tiim bunlar
[sa’ya nispet edilebilirler mi? Bu hikmetlerin benzerlerinin, Yahudi edebiyatinda da
(Luka 14:7-12'yi Hikmetler Kitabt 25:6-7 ile karsilastiriniz) var oldugunu 6grendigimizde,
bu sorunun cevabini vermek gliclesir. Bultmann burada ti¢ ihtimalden bahseder: Bi-
rincisi, sinoptik Incillerde yer alanlarin bir kismini bizzat isa bicimlendirmis olmalidir.
Ikincisi, bilinen diger bir kisim ise onun yasadigi dénemde baskalarinca katilmis olma-
hdir. Uglinciisti de, bir cogu Yahudi halkinin kolektif bilincinde var olan seylerin, ilk
kilise tarafindan isa adina uydurulmus olmasidir. Bundan hareketle Bultmann, sihhat
acisindan hikmet sdzlerinin, isa'nin sdzleri icindeki en zayif ve ayni zamanda isa’nin
hayatini anlatma hususunda en vyetersiz sozler oldugu kanaatine ulasir. incil’deki
edebi formlarla Yunan, Yahudi edebiyati ve ilk kilise babalarimnin, belirli bir tutumla
iligkili olarak bir sahsin herhangi bir s6zl ya da meseli tizerinde yogunlagsan Charia ve
herhangi bir mesel ya da hikmet {izerinde yogunlasan Grome gibi kitaplari arasindaki
benzerligi gbzlemleme noktasinda Bultmann da Dibelius ile ayni diistinceleri paylagir.
Asll itibariyla 6zel bir kontekst i¢cinde yer almalarina, ahlaka dair bir baglamla herhangi
bir aldkalart olmamasina, yahut bdylesi bir baglama ancak &zel bir ilgi sonrasinda
yerlestirilmig olmalari ihtimaline ragmen bu formlar, 6zellikle 6grencilerin suallerinde
oldugu gibi, Halakah'taki Yahudi din adamlar edebiyatinda da mevcuttular. Ahdi
Atik'te, Siileyman’in Meselleri, isa b. Sirah'in Meselleri ve Dogu Meselleri bélimlerin-
de de bunlarin benzerleri gérilmektedir.”

B. 2. Nebevi ve uhrevi sézler: isa’'nin, Allah’in melek(tunun gelecegini ilan
ettigi, tovbeye cagirdigl ve tévbekarlara kurtulus, tévbekar olmayanlara helak tehdi-
dinde bulundugu sozlerdir. “Tanri'nin egemenligi yaklasti. Tévbe edin, Miijde'ye inanin!”
(Markos 1: 15), “Sonra dgrencilerine doniip ozel olarak soyle dedi: «Sizin gdrdiiklerinizi goren
gozlere ne mutlu! Size sunu soyleyeyim, nice peygamberler, nice krallar sizin gordiiklerinizi goirmek
istediler, ama goremediler. Sizin isittiklerinizi isitmek istediler, ama isitemediler.” (Luka 10:23-24)
ve “Isa, gozlerini dgrencilerine cevirerek soyle dedi: ‘Ey yoksul olanlar, ne mutlu size, Tanr’nin
egemenligi sizindir! Simdi aclik cekenler, ne mutlu size, siz doyurulacaksiniz! Simdi aglayanlar, ne
mutlu size, siz giileceksiniz!” (Luka 6:20-21) bolimleri bdyledir. Bultmann Markos'un
ahiret hakkindaki diigtincelerini (Markos 13:5-27), Yahudi edebiyatindan bir bélimiin
kilise tarafindan isa’ya nispet edildigine dair bir delil olarak goriir. Bu durumda su soru
akillara takilmaktadir: Peki ya diger bélimler?! Dogrusu ahiret diiglincesiyle ilgili bazi
sdzler, Yahudi gelenegine gére farklilik arz ettiginden, bunlarin kaynagi isa olmalidir.
(Matta 11:5-6; Luka 10:23-24, 11:31-32, 12:54-56). Bununla birlikte isa’ya dair belirgin
bir dzellik icermeyen diger sozler, Yahudi bir kaynak oldugu ihtimalini de glindeme

15 Bultmann, Geschihte, s. 73-113; Form criticism, s. 52-55; McKnight, Age, s. 27-28; Hoffmann, Age, s. 171-172.
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getirmektedir. (Matta 24:10-12, 37-41, 43-44, 45-51; Luka 6:20-21, 24-36). Bu, Yahudi-
lerden gelmeyen sozlerin tamaminin isa’ya ait oldugu anlamina da gelmez tabif. Ciin-
kit bunlardan da bazilarini kilise iretmisti. Nebevi sozlerin bir kismi, ilk kilise babalari
tarafindan uydurulmus ve daha sonra tarif Isa’ya isnat edilmisti. Her ne kadar tarif isa
hakkinda bazi dogru sézler iceriyor olsa da, ortada isa'nin sézleriyle sahsi arasinda bir
bag ya da kilisenin gelecegi ile gikarlarina dair bir isaret var oldugundan, kilisenin
kaynak olmasi ihtimali gok daha fazla 6ne gikmaktadir. Kilise cemaatinin bizzat kendi-
si nebevi sdzlerden bir ¢cogunu trettiginden, ilk Hiristiyanlar ahirete yonelik duygulari-
ni, tarifi Isa’nin bir nebi olarak ortaya ¢ikisina borgludurlar. En nihayet isa’nin bir ¢ok
s6zii, takvanin harici goriintimleriyle ilgili olarak Beni Israil peygamberlerinin séyledigi
sozlere benzemektedir.'¢

B. 3. Seriatlar, Yahudi ahlaki ve ilk cemaati diizenleyen kurallar: Orne-
gin su sozler bdyledir: “Insanin disinda olup igine giren hicbir sey onu kirletemez.
insani kirleten, insanin icinden cikandir.” (Markos 7:15), “Kutsal Yasa'ya gére Sept
glindi iyilik yapmak mi dogru, kétilik yapmak mi? Can kurtarmak mi dogru, 6ldirmek
mi?” (Markos 3:4), “Eger kardesin sana karsi glinah iglerse, ona git, sugunu kendisine
goster. Her sey yalniz ikinizin arasinda kalsin. Kardesin seni dinlerse, onu kazanmis
olursun. Ama dinlemezse, yanina bir ya da iki kisi daha al ki, séylenen her sey iki ya
da (¢ tanigin sézliyle dogrulansin. Eger kardesin onlari dinlemek istemezse, durumu
inanclilar topluluguna bildir. inanclilar toplulugunu da dinlemek istemezse, onu bir
putperest ya da vergi gorevlisi yerine koy.” (Matta 18:15-17).

Bultmann yukaridaki metinleri, agikga tesril bolimler icerisine ekleyebilecegi-
miz kanaatindedir. O, Yahudi takvasina karsi verdigi miicadelede kullandig1 veciz s6z-
lerinde oldugu gibi (Markos 7:15, 3:4; Matta 23:16-19, 23-24, 25-26) kilisenin, isa'nin
kendi sézlerinden olusan bir koleksiyona sahip oldugunu vurgular ve bunlarin, isa’nin
sozlerinde hem gekil hem de icerigin ayni anda bulugtuklari ilk 6rnekler oldugunu
savunur. Gelenek, bu orijinal sdzleri 6nce toplamig, daha sonra kilise, yeni bir form
vererek bunlar sekillendirmis ve gelistirmistir. Ayrica kilise diger Yahudi sdzlerini de
toplamis, derlemis ve Mesihi d&retiler hazinesine girebilecek tarzda dlizenlemis, yeni
bir sey bulup sahiplenmek ve sonradan bunlari isa’nin dilinden uydurmak suretiyle de
kendi bilincinden yeni sézler eklemistir.

Tartisma sozleri, cemaati diizenleyen kurallar iceren soézler, kilisenin mesajina
dzgii sdzler ve kilisenin; Isa'ya, Isa'nin yaptiklarina, sahsina ve gelecegine imanini
ifade eden sozlerde daima var olan Ahdi Atik isaretlerini, Bultmann kiliseye isnat et-
mektedir.'”

B. 4. Ben'in sézleri: Bunlar isa’ya nispet edilen; isa'nin kendisinden, yaptikla-
rindan ve geleceginden birinci tekil sahis zamiri ile bahsettigi sdzlerdir. Ornegin “Kut-
sal Yasa'yt ya da peygamberlerin sozlerini gecersiz kilmak icin geldigimi sanmayin. Ben gegersiz
kilmaya degil, tamamlamaya geldim.”(Matta 5:17) ve “Ciinkii insanoglu bile hizmet edilmeye
degil, hizmet etmeye ve canint bircoklart ugruna fidye olarak vermeye geldi.” (Markos 10:45)
sozleri boyledir.

Bultmann, isa’nin, birinci tekil sahis zamiri ile kendinden bahsetmedigini ispat
etmenin imkansiz oldugunu diistinmesine ragmen, bu sdzleri tam olarak ¢6zme konu-

16 Bultmann, Geschihte, s. 113-138; Form criticism, s. 56-58; McKnight, Age, s. 28-29.
'7 Bultmann, Geschihte, s. 138-161; Form criticism, s. 58-60; McKnight, Age, s. 30-39.
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sunda, hala, insani aciz birakan ciddi stipheler mevcuttur. Clinki biitlin itibariyla bu
sozler, kilisenin stirekli gecmisi hedefleyen bakis acisini yansitmaktadirlar. Bu érnekle-
rin bir cogu, Filistin kilisesinden gelmektedir. (Ornegin Matta 5:17 ilk kilisede yasanan
Kutsal Yasa tartismalarina isaret ederken Matta 15:24, putperestlerin/Yahudi olmayan-
larin mesajiyla ilgili miinakasalara isaret eder.) Bununla birlikte Ben’in s6zleri, Yunan
kilisesinin uydurmalarindandir.'®

B. 5. Meseller: Bunlar 6zIi mesajlar tagiyan ve duyusal dil, cedelci tslib, ig
konusmalar ve tekrarlara sahip halk 6ykilerine benzeyen kissalardir. Bunlarin hedefi,
diinyevi igler, sosyal iligkiler ve bazen de ruhi hayati ilgilendiren konularda, hitkiimleri,
dinleyicinin kendisinin cikarmasini saglamaktir. isa tabii olarak mesel tislibunda ko-
nugmustu. Ancak kilise daha sonra bu sdzleri nakletmis ve kendi amaglart dogrultu-
sunda kullanmigti. Bigim degismis, sonraki dénem Kkilisesi ile daha cok iligkisi kurula-
bilsin ve daha gliclt ifadelere sahip olabilsinler diye, mesellere ilaveler yapilmistir. Bu
degisiklikler, Matta ve Markos'un, kendi yazili kaynaklarindan istifade etme yontemle-
rinde iyice belirginlesir. Ancak nihai degisikligi gerceklestiren kilise olmustur. Once
meselleri 6zel baglamlara yerlestirmis, ardindan bunlara, kissalarin anlamlarina etki
eden girisler eklemig, hatta kadim kissalara denk yeni meseller uydurmuslardi. Kilise
bu soézleri, ayni Ogretilere isaret etmesi ya da eski Ogretileri degistirmesi icin genel
gizgiye uygun olarak bi¢imlendirmisti. Bunlar gitgide ¢ogaldi ve kilisenin Yahudi kay-
naklardan alintiladigi allegorik &ykiiler ve tefsirler aldi basini yiirtidii. Meseller tarihi
okundugunda, bu mesellerden bir ¢cogunun anlamini yakalamanin imkéansiz olusu bir
yana, bunlardan bir kisminin da, isa’ya degil kiliseye ait oldugu agikca goriiliir

Bultmann, isa'ya ait szleri tanimak icin su kurali koyar: Bir yandan Yahudi ah-
laki ile Isa'nin dgretilerini ayricalikli kilan uhrevi karakter arasinda yapilacak karsilas-
tirma; diger taraftan da hi¢ bir Mesihi karakter tagimayan &gretiler..."

C. Mucizelerle ilgili kissalar: Daha 6nce Dibelius’un, sifa kissalari ve tabiat
mucizelerini ifade etmek Uzere kullandigi, temel konunun mucize oldugu “fkissalar"in
aynisidir. Bir cok detaylar icerirler ve incil pasajlarinin ézel amaglara hizmet etmek
icin pasaj aralarinda gelirler. Dibelius'ta oldugu gibi bu bolim de (i¢ parcadan olusur:
ilkinde, hastanin vaziyeti, konunun takdimi, hastaligin tabiatina isaret ve daha énceki
tedavi gabalarmin basarisizligi anlatilir. ikincisi sifa kissasini, sifa verenin &zelliklerini
ve bazi detaylarina yer vermek suretiyle sifanin ne oldugunu ele alir. Ugiinciide ise
hastanin iyilesme seyrine taniklik yer alir. Kétiirtim, koltuk degnegini eline alarak evine
dogru yola koyulur; deli, elbiselerini giyer ve akli bagina gelir. Buna sahit olanlar ¢iglik
atarak saskinliklarini ve hayretlerini dile getirir, kovulmus seytanlar ve onlarin tahrip-
kar amelleri hakkinda rivayette bulunurlar. Olaylar hakkindaki degerlendirmeleri, “Da-
ha once asla boyle bir sey gormemistik.” seklinde olur.

Bultmann mucizeleri iki kisma ayinir: Sifa mucizeleri, tabiat mucizeleri. ilkinin,
Weinreich ve Fiebig'in arastirmalarinin da ispat ettigi gibi, incillerin baglamini asan tek
bir formu vardir. Clinki her ne kadar dige dokunur bir bagari elde edememis olsalar
da, meghur &gretilere sahip olan blytik din adamlarina kiyasla alt seviyede olanlari
daha ¢ok taninsa da, Yahudi din adamlari da sifa vermekteydiler. ikincisinin, aralarin-
da bir benzerlik kurmak icin cesitli cabalar ytr(tilse de, Helen ya da Yahudi edebiya-

'8 Bultmann, Geschihte, s. 179-223; Form criticism, s. 60-63; McKnight, Age, s. 30.
19 Bultmann, Geschihte, s. 161-176; McKnight, Age, s. 30-31.
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tinda herhangi bir 6rnegi bulunmamaktadir. Bultmann, sinoptik incillerdeki mucize
kissalariyla Yahudi ve Helen edebiyatindaki benzerlerini mukayese eder ve tslip agl-
sindan benzerlikler oldugunu kegfeder. Bu kissalarin kahir ekseriyeti, daha sonra Filis-
tin kilisesi tarafindan ilave edilmistir. Yatigan firtina kissasi (Markos 4:35-41), yemek
kissasi (Markos 6:34-44, 8:1-9) ve clizzamlnin iyilesmesi (Markos 1:40-45) buna 6rnek-
tir. Bunlardan bir kismt da, ilk dénem orijinal incil rivayetlerinden ayri olarak bazen
Helenistik bir kaynaga ait olmaktadir.?

D. Tarihsel kissalar ve efsanevi 6ykiiler: Bunlar, her ne kadar tarihsel bazi
hadiselere dayanma ihtimali tasisalar da, egitim amacli dinf rivayetlerdirler ve mucize
kissalart olma sarti yoktur. Bultmann, tarihsel kissalar ve efsanevi oykiileri bir arada
degerlendirmektedir. Ciinkii aralarinda ayinm yapmak oldukga giictiir. isa’nin imtiha-
na c¢ekilmesi kissasinda (Markos 1:12-13) oldugu gibi, bazilari tamamen efsanevidir ve
kotiliik tarafindan sinanan ve sonugta bu imtihandan basariyla ¢ikan Buda, Zerdiist
ve sonraki dénem Hiristiyan azizlerin imtihanlarina benzemektedir. Diger bir kisminin-
sa tarihsel temelleri vardir. Ancak efsanevi bir 6yki formunda tarihsel bir olay1 anlatan
isa’nin iki 6grencisine dair Yuhanna'nin vaftiz kissasinda oldugu gibi bunlara da efsa-
nevi unsurlar egemendir. Tarihi anlatmanin gayesi de dini terbiyeden baskasi degildi:
Kurtarici isa Mesih'in belirlenmesi. Bultmann su kurali koyar: Eger baglam dini bir
kahramanin hayatiyla ilgiliyse o takdirde netice, efsanevi, biyografik bir 6yki seklinde
olmaktadir. Bultmann, rivayetlerdeki efsanevi éykiileri doguran saiklerin farkli kaynak-
lardan geldigini diistinmektedir. Bunlarin bir kismi, Ahdi Atik ve Yahudi tesirlerini gos-
terirken diger bir kismi Helenistik unsurlara, tgtincti olarak bazilari da, kiliseden do-
gan saiklere isaret etmekteydi. Ancak bunlarin muhtevasi, ya Filistin kiliselerinden, ya
Yahudi-Helen kaynaklardan, ya da sadece Helenistik kaynaklardan gelmistir. Kilisenin
bunlari kullandigi dénemdeki nihaf kaynagi géz 6nline almazsak bu muhteva, Hiristi-
yan inanci ve yasam tarzinin ihtiyaglarini karsilayacak bigimde kullanilmigtir.?!

VI. EDEBi FORMLAR TARiHi VE ISA’NIN HAYATI

Dibelius ve Bultmann'in sinoptik inciller hakkindaki &n kabulleri ve degerlen-
dirmeleri, Isa’nin hayatini ele alig tarzlarini da etkilemistir. Ciinkii hayati hakkindaki
tek gercek kaynagn inciller olmasi, onun gercek yasantisini yazmayi imkansiz kilmis-
tir. Gelenegin olusmasinda cok énemli rolii olan ilk Hiristiyan cemaati, isa'nin hayati-
ni, tarihi gerceklige uygun olarak yazmayi énemsemenmisler, zamansal ya da mekénsal
gerceveler koymamislar, cografi bir ortam ya da hayatina dair beseri bir nitelendirme-
de bulunmamislardi. Hatta carmih olayi harig, bir ¢ok farkl sozler, geliskili rivayetler
nakledilmistir. Bagimsiz ve daginik haldeki {initelerse zaten isa’ya nispet edilmemek-
tedir. Tam tersine kilise bunlari, kendi 6zel ¢ikarlar igin Giretmisti. Orada burada katis-
tirilan ilaveleri ¢ikarmak ve isa déneminde kilisede dogmus olan ve kendileri araciligiy-
la imkan nispetinde isa’nin hayatini taniyabilecegimiz ilk formlara ulasma imkani var
mudir? iste bu soruya cevap verebilmek igin, hem Dibelius hem de Bultmann, isa hak-
kinda birer kitap telif etmislerdir. Birbirine benzer temel ilkelerden yola ¢ikmakla bir-
likte, 6zellikle isa’nin hayatini yazma noktasinda, gelenegi kullanma tarzlar ve her

20 Bultmann, Geschihte, s. 223-260; Form criticism, s. 36-39; McKnight, Age, s. 31-32; Hoffmann, Age, s. 169-170;
Fuller, Critical, s. 89.
21 Bultmann, Geschihte, s. 260-328; McKnight, Age, s. 32-33; Hoffmann, Age, s. 168.
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birinin edebi formlara isnat ettigi tarihsel gercekligin miktari hususunda farkli sonugla-
ra ulagmislardir.

[sa’nin hayatini yazmak icin Bultmann éncelikle, hepsi de tek bir kriter olan
“farklilik” izerine bina edilen metinlerin sihhatini tespit igin ti¢ 6lglit ortaya koyar.
Birinci 6lgiit, bu metinlerin Yahudi ahlaki ve takvasina karsi gelmis olmasidir. ikincisi
Isa’nin risaletini digerlerinden ayiran uhrevi yéndiir. Uclinciisii de 6zel olarak hig bir
Hiristiyan &&retiyi ortaya koymayanlardir. Kilisenin, mezkr tniteleri bigimlendirme ya
da uydurma faaliyetlerini gbz dntine alan O. Cullmar, bu kriterlere bir de Yahudilik ya
da sonraki dénem kilisesi ile uygunluk ya da farklilik kriterlerini ilave eder. Ayni sekilde
Jeremias, dilsel-cevresel kriterden hareketle iki 6lgiit daha ekler. Birincisi siirsel ifade-
ler, miteradifler, zit lafizlar ve Aramice’den Yunanca'ya yapilmis tercimelerde oldugu
gibi metinlerin, Arami &zellikler ortaya koymasiyla bilinir. ikinci kriter ise metinlerin
Filistin gevresini aciga ¢ikarmasinda sdz konusu olur. F. C. Burkitt, en eski Inciller
olmalari hasebiyle Markos ve Matta Incillerindeki farkl tiniteler arasinda ittifak kriterini
énerir. C. E. Carlston uyum kriterini, yani Isa'nin dgretileriyle uyum ya da uyumsuzlugu
Onermistir. Hatta bu kriterlerin tiimii, gelenegin tedvini dénemlerinden her bir merha-
le icin uygulanabilir de. Ornegin Karl Ludwig Schmidt, kaynak elestirisi ve tarihsel
tedvin yontemini tanimadan baglayarak, bu kriterleri tedvin dénemine tatbik eder.
Ayni sekilde bu kriterlerin, sadece bir kaynak elestirisi olarak, tedvinin keyfiyeti konu-
suna gecmeden yalnizca ilk kaynaklara uygulanmasi da mimkindir. C. H. Dodd'un
yaptigl gibi, Helenistik ve Filistin kaynakli sozlii gelenek asamasina tatbiki ve en niha-
yet dzellikle farklilik kriterine dayanarak yalnizca Isa gelenegine uygulanmasi da miim-
kiindtir. Uyum kriteri ise tim tedvin agsamalarina uygulanabilir.??

Bu kriterlerin ortaya konmasindan sonra Dibelius, edebi formlar tarihine dair
yazmis oldugu dnceki eserinde takip etmis oldugu yonteme uyarak 1939 yilinda Isa
hakkindaki kitabini kaleme aldi. Tarihsel dogruluk atfettigi carmih kissasi harig, gele-
negin ¢ok sayidaki Unitelerinin, bu Unitelerin formlarindan hareketle, tarihsel gergek-
likleri olmadigini gérdi. Paradigmalar, tarihsel formlara en yakin olan érneklerdi. Ctin-
kit carmih kissasinda oldugu gibi paradigmalar, gelenegi diizeltme ve kontrol etme
imkanina sahip gorgi tanikligina bagli olarak erken dénemde olugmuslardi. Bunlarin
tarihsel dogruluklarini, kilisede Mijde ile birlikte olugsmus olan kisimlari da te’kit et-
mektedir. Kaideye uygun olarak, rivayetin vaaza yakinligi derecesinde bunlar, gercege
daha yakin, stipheye daha az agik ve degisiklik ya da romantik, hayall yahut edebi
etkilere daha az ihtimalli hale gelirler. Bununla birlikte tarihsel, izafl bir gergektirler.
Clinkti Mijde’nin amaglarina hizmet etmektedirler. Bundan dolayi rivayetlerin bagim-
siz bir yolla 6ykilenmesi miimkiin degildir. Aksine dinleyicilerin taleplerini yonlendir-
mek, mesaji desteklemek ve dogrulugunu ispat etmek gerekir. Hasili bu rivayetler,
yonlendirilmis bir saike bina edilmig bir sekilde ve 6zel bir amaci gergeklegtirecek
tarzda sunulmuslardir.

Kissalar ve efsanevi hikayelerse, 6zel tabiatlari sebebiyle tarihsel agidan para-
digmalara kiyasla daha az 6neme sahiptirler ve gerceklik agisindan farkli dereceleri
vardir. Her ne kadar olusumlari (i¢ yolla gerceklesmisse de -paradigmalarin gelisimi,
harici etkenler ya da haricl icerikler- herhangi bir kissa hakkindaki tarihsel hiikiim, o

22 McKnight, Age, s. 33; Fuller, Critical, s. 94-98.
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kissanin kaynagina dayanmaktadir. Kissanin, paradigmanin gelisimiyle elde edilmis
olmasi sihhatini varsaymaya, kissanin Hiristiyan olmayan kaynagi da sihhatinde sliphe
edilmesine sebep olabilir. Efsanevi hikayelerin, tarihin tasiyicilari olarak gériilmesi
imkansiz degildir. Dibelius genel olarak sozlerin tarihsel gergekliklerine itimat eder.
Clinkt bunlar, takipgilerinin hafizalari ve muallimlerinin sézlerine duyduklart saygi
sebebiyle biiyiik bir sorumlulukla nakledilmistir. O dénemin mevcut kilisesinin sartlar
ve problemlerinin igin igine karigmasi ve bu sézleri kendi ¢ikarlar dogrultusunda kul-
lanmasi ve nakletmesinden sonra bunlarin sihhatinden stiphe duyulabilir. Sézlerin,
[sa’nin yasadig tecriibe, hayati ve sonu ile ilgili olmasi durumunda tarihsel gerceklik-
leri konusunda dikkatli olunmalidir. Clinkii isa'nin kaderi ve akibeti kargisinda cemaa-
tin, ahirete imanin fazileti konusunda bugln artik inandig ve bildigi seyler olmadan
kendisini ifade etmesi mimkiin degildir. Mamafih sézlerin tarihsel agidan sahih olma-
st da ancak tarihginin, gelenegin biitiini ile uzlagsan ya da gatigan bir tek s6zl ele
almastyla degil, gelenege bir biitiin olarak bakmasiyla miimkiindiir. Dibelius, isa'nin
hayatini yazmak igin elestiriye tabi tutulmus rivayet ve sozlerin kullanilabilecegi gori-
stine ulasir ve isa'nin yasadig! tarihsel, dinsel ve cevresel zeminleri tartistiktan ve
kutsal bir adamin énderligini yaptigi topluluk ile serefli bir Peygamber arasindaki iligki-
lerin genel goriintimlerini inceledikten sonra kendisi bunu bilfiil uygular. Daha sonra
Isa’nin sahsi ve Allah ile iliskileri hakkindaki &gretilerini, diinyaya ve goklerin melek-
tuna dair prensiplerini, isa’nin éliimiine sebep olan muhalif gii¢ odaklarini ve kilise-
nin, dirilise dair tanikhigini ele alir. isa’nin hayatini yazmak igin edebi formlar tarihini
kullanan Dibelius, isa’nin tarihte bir varliginin olduguna tam anlamiyla inanmaktadir.?

Bultmann, “isa” hakkindaki kitabini 1926 yilinda yayimlamistir. isa'nin hayatini
yazarken akideden degil, sozlerin tasnifinden baglanildigini ve edebi formlar tarihinin
yéntemlerinden istifade edildigini ifade etmek {izere kitabin ingilizce cevirisinde, “isa
ve Kelime” denilerek bashiga bir de “kelime” ifadesi ilave edilmistir. Bultmann ise, isa
hakkinda herhangi bir tarihsel incelemenin yapilmasi imkani tizerindeki stiphelerle
baslar ve temel itirazlar ortaya koyarak boyle bir incelemenin yetkinligi hakkinda zi-
hinlerde soru isaretleri olusturur. Yani Isa'nin sahsiyeti, yasami ya da &liimii hakkinda,
Bultmann'a gore bilgi sahibi olmamiz mimkiin degildir. Bu haberlerin dogrulugunu
ispat edecek tek bir kelime bulunmamaktadir. isa hakkinda bildigimiz bir tek sey varsa
o da onun hakkinda hig bir sey bilmedigimizdir! Bununla birlikte Bultmann, edebi
formlarin tarihsel gercekliklerinin boyutunu analiz etmek suretiyle Isa’nin hayatini
yazmaya ¢alisir. Rivayetin tabiatini gdz éntine alarak Bultmann, bunlarin tarihsel ger-
cekliklerinden kusku duyar. O, Isa'nin yasamig oldugundan ve gelenegin ona isnat
ettigi bir cok eylemi gerceklestirdiginden elbette ki siiphe etmez. Ancak isa'nin haya-
tini anlatan rivayetlerin tarihl sihhatleri konusunda stipheleri vardir. Bundan dolayi
[sa’nin hayatina dair bir tarih ya da sahsina ait bir fotograf sunabilmek miimkiin de-
gildir. ilk kilisenin bu ise &nem vermemesi sebebiyle isa’nin sahsi ya da hayati hakkin-
da herhangi bir bilgiye sahip olmak da imkansizdir. Dolayisiyla elimizde sadece bazi
kirintilar ve hayalf hikayeler kalmistir. isa’nin hayatina dair baska kaynaklar da mevcut
degildir. Bununla birlikte, mevcut goriintiintin objektifligi ve cemaatin kendi gelenegi
icerisinde resmettigi fotografin dogrulugu hususunda zihne tigtisen kugkulara ragmen,

2 Dibelius, Die botschaft von Jesus Christus/the message of Jesus Christ, Terc. F. C. Grant, New York 1939; From
tradition, s. 287-301.
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ilk kez Filistin cemaati iginde ortaya gikan bir hareketin kurucusu olarak isa'nin varli-
gindan hi¢ kimse sliphe etmemektedir. Bultmann, sézler konusunda rivayetler kadar
stipheli degildir. isa’nin hayati ve sahsi hakkinda elimizde bulunan az miktardaki bilgi-
lerle, sozleri araciliglyla vermek istedigi mesaijlar hakkinda daha fazla bilgi sahibi olabi-
liriz. Bu da ona ait bir fotografi ortaya cikartma imkani verir. Tim bunlara ragmen
sdzler ve rivayetler, isa’nin sézlerini nakleden ya da onun dilinden uyduran ilk Hiristi-
yan cemaate aittir. Iyi ama bu ikisi nasil birbirinden ayirt edilebilir? isa'nin ilk Hiristi-
yan cemaat icerisinde Filistin'de yasamasi ve Aramice konugmasina ragmen sinoptik
incillerin Helenistik cemaatler igerisinde Yunanca kaleme alindigini bilmek, belki de bu
sualin cevabini vermeye yardimci olabilir. Sinoptik incillerdeki her sey, dil ya da icerik
olsun, Helenistik Hiristiyanlik icerisinde olugmus izlenimini vermektedir ki bunlar,
isa'nin dgretileri igin kesinlikle bir kaynak olarak kullaniimamalidir.

Gelenek iginde nakledilmis olan her sey isa'ya ait degildir. Ciinkii isa’dan sonra
bile, Aramice konugan bir Filistin kilisesi mevcuttur. O halde Filistin kdkenli nakillerin
farkli diizeyleri arasinda segime gitmek kaginilmazdir. Ozel bir gikari ya da belirli bir
kiliseyi 6ne cikaran ya da sonraki déneme ait bir gelismeyi ortaya koyan her madde,
ikincil bir kaynak olarak bir kenara ayrilmalidir. Bu sayede ilk diizey, imkanlar olgu-
stinde tespit edilebilir. Kaldi ki bu diizey de Isa’ya ait olmayip ilk Hiristiyan cemaatin
bilincinde dogan kompleks bir tarihsel cabanin bir neticesi de olabilir. Bultmann'in
“[sa” hakkinda yazmis oldugu kitap, ashinda isa'nin mesaijiyla ilgili bir calismadan iba-
rettir. Burada Isa, sinoptik incillerde yer alan ilk diizeye ait fikirler topluluguna isarette
bulunur. Gelenek, Isa'nin bir mesaj tasidigini dolayisiyla var olma ihtimalinin ¢ok bii-
yiik oldugunu 6ne stirer. Her insan, isa’y1 ya da kisaca sdylemek gerekirse onunla ilgili
tarihsel olguyu “parantezleme” 6zgiirliigline sahiptir.

VII. OKULUN TARIHSEL GELiSiMi VE ITIRAZLARA TEPKILER

Edebi formlar tarihi okulu, ilk kurucularindan sonra gelisme gosterdi ve baslica
iki kola ayrildi: ilk kol, Dibelius ve Bultmann’in izlerini takip etmek suretiyle yéntemin
yeni kazanimlarini da korumak istiyordu. Bu kolun temsilcileri daha ¢ok tniversiteler,
arastirma merkezleri ve dini enstitiilerde bulunmaktaydi. Ozgiin bir sey ortaya koy-
mamakla birlikte, eldeki misellematin dogrulugunu gosteren bir ¢ok uygulamaya
sahiptiler. ikincisi ise, yéntemin; akide ve tarih acisindan mahzurlu noktalarini térpii-
ledikten ve kendi 6zel cikarlarina uygun hale getirdikten sonra oldugu gibi kalmasini
isteyen muhafazakar koldu. Clinkli her ne kadar bazi sonuglarini degistirmek, sert
yonlerini yumusatmak ya da insanlarin i¢indeki imani korumak igin bagka bazi lafizlar
ve isimler kullanmak, bilimsel gegerlilik ve edebi cliret kabaliklarini atmak mimkiinse
de, bu yontemin degerini gérmezden gelmek mimkiin degildi. Muhafazakéar kanat,
inceleme ve aragtirmanin gotiirdiigti sonuglar oldugu iddiasiyla asil itibariyla okulun
on kabullerine zit én kabullerden olusan bazi neticeler ¢ikarma yoluna gitmisti. Bunla-
rin basinda; Markos ve &teki sinoptik Incillerin sthhatini ve hatta tarihsel agidan ger-
ceklikleri oldugunu ispat, isa’yl bu kadim metinlerin bir kaynag olarak gérmenin im-
kani, gelenegi tiretme, sozleri uydurma ve metinleri tefsir etme konusunda kilisenin
roltiinti azaltma, akidenin tegekkdilii ve Hiristiyanligin, devamliligin saglanmasi ve put-

24 R. Bultmann, Jesus and the word, Scribner and sons, New York 1958; Jesus Christ and mythology, Scribner and
sons, New York 1958; Mc Knight, Age, s. 35-37.
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perestligin tesirlerine engel olmak icin Yunan kltiirinden ¢ok daha fazla Yahudi gele-
negiyle irtibathi olusu, Paulus ve Yuhanna'ya dayanma, bunlarla sinoptik inciller ara-
sindaki iligki ve akidenin, metin kritiginde g6z ardi edilemeyecegi konular gelmektey-
di.

Bu akimin bazi temsilcileri, “formlar kritigi” degilse de “kaynaklar elestirisi"ni kul-
lanmaya ve gecen donemlere ve geleneksel arastirmalara elestirel gozle bakmaya
devam etmiglerdir. Daha 6nceden zannedildigi gibi bu, akide agisindan ¢ok da tehli-
keli degildi. Bu akima mensup bazilari, B. H. Streeter ve Headlam gibi,” elestirel akim-
lara kargi tarihsel gercekliklerini ispat etmek {izere dért incil metnini tahlile devam
etmiglerdi. Nitekim diger bazilari da “form elestirisi’ne karsi gikmayi stirdirmuglerdi.
Ornegin Dodd, bagimsiz {initelerin genel cercevesinin uydurma bir yapi oldugunu
reddetmisti. Bagimsiz (nitelerle biiyiik mecmualar ve isa'nin mesajinin genel cizgisi
arasinda ayirma gitmis ve sonuncusunu, Incil yazicilarinin uydurmasi degil isa’nin
kendi sozleri olarak gérmiistii. Ote yandan T. W. Manson, kaynak elestirisine dayana-
rak ve gelenegi kilisenin (rettigi iddiasini reddederek, incillerin tarihsel gercekliklerini
ispatlamaya caligmisti. Ancak Iskandinavya okulunun iki kurucusu H. Riesenfeld ve B.
Gerhardson, ister sozlerde, isterse talebeleri tarafindan diger insanlara nakledilen
rivayetlerde olsun, isa'nin sabit bir icerik vermis oldugunu ispat ettiler. Bu (niteler
onceleri sifahi halde iken sonradan yaziya gegirilmislerdi. Ancak baslangicta hepsi de
[sa’ya aitti. Yahudi geleneginin intikalinde de ayni sey olmustu. Hiristiyan gelenegi
tizerindeki calismalarinin yani sira incil geleneginin tastyicisi da Paulus’tu.? ingiliz ve
Amerikali aragtirmacilardan bir kismi da, edebi form elestirisini ihtiyatla kullanmayi
yeglemis, Dibelius ve Bultmann’a ait tasniflerden bir kismi tizerinde revizyona gitmis-
lerdi. Dizeltilen bu kurallardan bazilar hig bir igse yaramamakta, bazilari da bizzat
kendilerinin tasnifiyle uyusmamaktaydi. Edebi formlar elestirisinin tarihsel elestiriyle
ayni sey oldugunu ve rivayetlerle sdzlerin Isa'ya ait oldugunu iddia etmislerdi. Bunlar
B. S. Easton’un ulastig! neticelerdi. V. Taylor ise, incillerin tarihsel acidan sahih olduk-
larini, kilise tarafindan uydurulmayip gorgii tanikligina dayanarak nakledildiklerinden
hareketle ispatlamaya calismisti. Ayni sekilde incil béliimlerinin tamaminin formlardan
baslanarak analiz edilmesi de miimkiin degildi. Zaten Bultmann’in, isa'nin sdzlerini
hikmetler, nebevi ve uhrevi sézler ve yasamaya ait kanunlarla ilk cemaati diizenleyen
kurallar seklinde tasnif etmesine dair elinde yeterli bir gerekge de yoktur. R. H.
Lightfood ise arastirmalarini, incil yazicilarinin hedeflerini, diigiincelerini ve akidelerini
aciga cikarma noktasinda yogunlastirdi ve “edebi formlar elestirisi"nden bagimsiz bir dal
haline gelen “yazimsal elestiri"nin kurucusu oldu.?” Dérdlncil bir grup ise, edebi formlar
elestirisini, insanlarin daha énce sembolik Gykiler elestirisi olarak gérdikleri mesel
incelemelerine tatbik etmisti. Ancak A. Jilcher'le birlikte insanlar, olaylar ve konular

2 B. H. Streeter, The four Gospels: A study of origins, Macmillan, Londra 1924; A.C. Headlam, The life and
teachings of Jesus the Christ, John Murray, Londra 1927.

% C. D. Dodd, New Testament studies, Scribner and sons, New York 1952; T. Manson, The teaching of Jesus,
Cambridge University Press, Cambridge 1931; H. Riesenfeld, The Gospel tradition and its beginnings: A study in
the limits of “formgeschichte”, A. R. Mowbray, Londra 1957; B. Gerhardson, Memory and manuscript: Oral
tradition and written tradition in Rabbinic Judaism and early Christianity, C. W. K. Gleerup, Londra 1961.

27 B. S. Easton, The Gospels before Gospels, Scribner and sons, New York 1928; V. Taylor, The formation of the
Gospel tradition, Mcmillan, Londra 1933; R. H. Lightfood, History and interpretation in the Gospels, Hodder
and Stoughton, Londra 1935; The Gospel message of Saint Mark, Clarendon press, Oxford 1950.
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tarihsel olgular gergevesinde kissalar icerisinde degerlendirilmeye baglandi ve kissalar,
kargilastirmalar ve benzerlik yonleri, mesajini daha dinamik ve agik hale getirmek ve
daha genis, daha kapsamli bir sekilde tefsir etmek amaciyla bizatihi isa tarafindan,
glinliik hayattan ¢ikarilmig olan sonuglar haline geldi. C. H. Dodd bu meseller {izerin-
de calisti ve sembolik &ykiler oldugunu reddederek bunlarin, herhangi bir anlam
verilmeksizin kendi &zel sartlan icerisinde ve Isa’nin mesaji, gdklerin melekitunun
gelisi gercevesinde tefsir edilmesi gerektigini savundu. Fakat ]. Jeremias bunlarin da
tarihsel acidan sahih olduklarini séylemis ve hepsini de Isa’ya isnat etmistir.?

Bu muhafazakar kanat, edebi formlar elestirisinin, isa’nin hayatini yazma imka-
ni1 {izerindeki tesirlerini ve iman Isasi'nin var oldugunu ancak tarif isa'ya asla ulasilama-
yacagindan boyle bir projenin de gergeklestirilemeyecegi meselesini tekrar gbzden
gecirmeye calismustir. Ne var ki E. Kdseman, her ne kadar incillerin, isa’nin tarihini
kaleme almak icin yazilmadigini, yalnizca ilk cemaatin isa’sini anlattigini kabul etse
de, tarif Isa’nin imkansiz oldugunu kabul etmiyor, aksine hakkinda bilgi sahibi olabile-
cegimizi iddia ediyordu. Nitekim E. Fuchs da tarih isa ile Miijde isasi arasinda bir iligki
oldugunu ispatlamaya caligmisti. Her ne kadar Miijde'nin tarihe déntismesi imkansiz
ise de, Miijde, bir tarihi de gerekli kilmaktaydi. Aksi halde tarih olmaksizin Miijde de
olmayacakti. Nitekim I. Robinson, tarif isa ile tarifci arasinda ontolojik bir iligki oldu-
gunu ispat etmeye gayret etmistir. Her ne kadar bu iliski incil cercevesinde kurulmus
olsa da &znel ceperi yikma ve tarihin nesnelligine ¢ikma imkani oldugunu da ispat
etmektedir. N. Perrin ise bilginin {ig tiir(i arasinda fark g&rmektedir: ilki tarifi Isa hak-
kindaki nesnel tarihsel bilgidir. Dogumu, yasami ve 6limi bu gruba girer ki bu bilgiye
ulasmak imkansizidir. ikincisi, ahlaki bilgiler ve isa’nin tebligi gibi bize gére bir anlami
olan tarihsel bilgidir ki bu miimkiindiir. Uclinciisii de, kurtulus, fidye ve giinah gibi
yalnizca Hiristiyan miiminler agisindan bir anlami olan dini bilgilerdir ki bunlar da elde
edilmesi imkansiz olan bilgi tiirlerindendir. Bunun ardindan Perrin, ¢6zim olarak ede-
bl formlar elestirisinin ilk yaklagimiyla kilisenin ikinci yaklagimi arasinda bir orta yol
bulur.?

J. Jeremias okulun &n kabullerini yeniden gbzden gegirmis ve tarihsel agidan
sahih olan boliimlerle sahih olmayan boltimleri ayirt edebilmek i¢in bazi kriterler 6-
nermistir. Bunlardan ilki, Aramice'nin gértintimleriyle ilgili olan dilsel, lafzi kriterdir.
ikincisi, Filistin diinyasina ait gériintimlerdir ki bu da cograff ve cevresel bir kriterdir. Her
ikisi de Bultmann'in farklilik kriterine benzemektedir.®® Diger bir grup da Isa’nin hayat:
hakkinda form elegtirisi uygulamalarindan &rnekler vermeye calismiglardi. G.
Bronkamn, her ne kadar tarif isa hakkinda herhangi bir fotograf sunmasa da sinoptik
incillerin de tarihe isarette bulunduklarini ve tarih icerdiklerini aciklamisti. Nitekim
Fuller de incil’deki bazi sézler ve rivayetlerin, her ne kadar {itopik sahneler icerseler
de ~ciinkii gercegin bir (itopyaya doniismesi, isa hakkindaki hatiralari genellestirmek-
ten bagka hig bir ise yaramamaktadir- tarihsel gerceklikleri de oldugunu ispata calig-

28 C. H. Dodd, The parables of the kingdom, Nisbet, Londra 1935; J. Jeremias, The parables of Jesus, Scribner and
sons, New York 1954.

2 G. Késeman, "The problem of historical Jesus”, ‘Essasy on New Testament Themes’ icerisinde, SCM Press,
Londra 1964; E. Fuchs, "The quest of the historical Jesus”, ‘Studies of the historical Jesus’ igerisinde, SCM
Press, Londra 1974; N. Perrin, Rediscovering the teaching of Jesus.

30 Jeremias, The parables of Jesus.
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mistl. Kilisenin rolinde sliphe edilmesi konusunda ihtiyatli davranmig ve sadece eles-
tiriyle yetinmisti. Netice olarak Fuller, isa'nin, kendisinin de diger Beni israil peygam-
berleri gibi bir peygamber oldugunu anladigini, tarihin 6ziintin de bundan ibaret oldu-
gu sonucuna varmisti. Ancak N. Perrin, Isa'nin hayatini yazmanin imkansiz oldugunu
sdylese de, Allah'in melektu ve ahiret konulan gibi isa’nin mesajinin temel odaklari
lizerinde yogunlagsmanin miimkiin oldugunu savunmustu.?!

Hasimlari tarafindan disaridan, okulun hem &n kabullerini hem de ulastigi neti-
celeri reddeden, kilisenin geleneksel konumunu savunan, ilmin ulagmig oldugu sonug-
lari ve bedihi hakikatleri inkar eden bir ¢ok itiraz yoneltilmistir. Mesela bu itirazlardan
birisi, edebi formlarin takribi bir sey oldugu, saf formun neredeyse hi¢ bulunmadigi ve
bu formlarin, belki de sadece aragtirmacinin zihninde mevcut oldugu seklindeydi.
Olgulart matematiksel bir tasnife dayanarak kategorize etmek miimkiin olabilir miydi?
Yaziciy1 bagka bir formda degil, 6zellikle bu formda yazmig olmaya iten sebep neydi?
Formlardaki benzerligin icerikte de bir benzerligi yol agmasi miimkiin miydi? Nitekim
metinlerin toplanmasinda, incil yazicilari olduklan gz éniinde tutularak, katiplerin
roltinti azaltmay1 reddetmisler ve onlara gorgti taniklar ve Kutsal Ruh’tan ilham alan-
lar roliiniin verilmesi gerektigini sdylemislerdi. Ancak bu sayede isa ile dolaysiz bir
iliski kurulabilir, tarih hakkinda mal(imat sahibi olunabilirdi. Dolayisiyla ilk cemaatin
rolti ve uydurmasi meselesinin tekrar gbzden gecirilmesi gerekiyordu. Clnkl gorgii
taniklarinin reddedilmesi ve isa’nin sahsi hakkinda bilgi sahibi olmanin imkansizligin-
dan sonra bu cemaat, Hiristiyanligin kurucusu haline gelecektir.*

Gergek su ki bu elestiriler, ilmin ilerlemesinin 6n{in{i kesemeyen bir ¢iglik ya da
ici bog birer davul olmaktan &te gidememis; ulastiklari neticeleri agiklama ve arastir-
ma tekniklerine dair sahip olduklari her imkéani kullanmak suretiyle hakikati arama
noktasinda, arastirmacilarin azmini kiramamistir.

31 G. Bronkman, Jesus of nazareth, Harper and row, New York 1960; R. H. Fuller, Interpreting the miracles,
Westminister Press, Philadelphia 1963; The foundation of New Testament, Scribner and sons, New York 1965;
N. Perrin, Rediscovering the teaching of Jesus; McKnight, Age, s. 57-78.

32 A Robert-A. Feuillet, Introduction a la Bible 1, s. 324-330; ]. Dheily, Dictionnaire Biblique, Desclée, Paris 1966, s.
430-431.

234



marife, yil. 3, sayi. 2, giiz 2003, s. 235-247

KURUMSALLASMA VE CEMAATLESME
ARASINDA GOCMEN KIMLIGI'

Celaleddin CELIK**

GiRiS

Bu calismada kdlttirel ve kimliksel déntstmleriyle ilgi konusu olan “gb¢men”,
kentlesme ve sanayilesme siirecinin ortaya cikardigl ic gogtin aktorleri olan “yeni
kentliler"i ifade etmektedir. Gocmenler, kendilerini bu hareketlilige sevk eden sebep-
lerin farklilasmasina bagl olarak, kent kiiltiir ve hayatina da cesitli diizeylerde katilir-
lar. Bagka bir deyigle, baslangicta “goce yonelten sebepler”, daha sonra da “"go¢ edi-
len kentin kargilama kapasite ve pozisyonu”, gd¢menlerin kentle biitiinlesme, yasam tarz,
kiiltiirel tercih ve egilimlerini belirleyici olabilmektedir. Ancak nesnel yapiya odaklanmis
bu yaklagim, gd¢iin 6znesi olan gbcmenleri, biiylk ol¢tide toplumsal kosullarin stirtik-
ledigi bir magduriyet boyutunda sinirlamaktadir. Nitekim gé¢ ve kentlesme galismala-
rinda “gé¢men konumu”, genellikle “yeni kentliler"in aktif &zneler olarak katildiklari bir
stirecin aksine, “itici-iletici-gekici” nedenler gibi toplumsal yapinin belirledigi pasif bir
durumu yansitmaktadir. Kisisel irade ve egilimlerin buyiik 6lglide etkisiz kaldigi bu
degisim stirecinde, gé¢menler de kendilerini diger toplumsal kesimler gibi bir takim
grup aidiyetleri ve kilttirel kimlikler icinde ifade ederler.

Bununla birlikte gd¢menler kentteki hayat tecriibelerini, toplumsal pratikleriyle
birlestirerek "kentte var olabilmenin” aktif miicadelesini verirler. Kent onlar igin, zihni-
yet, tutum ve davranis boyutunda sosyo-kiltiirel ve psikolojik degisimler talep eden
bir mekansal farklilagma, ama daha ¢ok bir “mticadele alani”dir. Dolayisiyla hizli degi-
sim stireci, yasanan kent mekanini “kendine 6zgti kurum ve yapilariyla bir hayat tar-
zi"nin aksine “farkl kiltiir ve gruplarin miicadele alani” haline getirmektedir. Sorun
kaynagini kentlerin kiltiir ve kurumlariyla kargilama gilictinii asan yogun gogte bul-
maktadir. Kentlesme literatiiriinde bu sorunla ilgili yaygin analizler, kurumsal yapilarla
ilgili zafiyetten dogan bosluk ya da iglevsizliklerin tampon mekanizma olarak adlandirilan
yeni ag iliskileri ve cemaat driintiileri tarafindan dolduruldugunu vurgulamaktadir. Kente

" Bu yaz, Tiirkiye Kiltiir Aragtirmalari Grubu'nun 3-5 Eyliil 2003 tarihinde Van Yiiziincti Yil Universitesi'nde diizen-
ledigi “Turkiye Kilttirleri Sempozyumu”na sunulan bir bildirinin geligtirilmesiyle olusturulmustur.
“"Yrd. Dog. Dr., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. celikc@erciyes.edu.tr
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6zgl klttr ve iligkiler sisteminin disinda kalan ya da diglanan bu yeni anlam baglam-
larinin, kent kimligini dontstiirebilme potansiyeli tagidiklart anlasilmaktadir. Buna
gbre gocmen kimligi biytik olgtide, kentin ve gbg sartlarinin degisen niteliklerine gére
farkli uyum ve catisma refleksleri gosterir. Nitekim evrimci “gecis” yaklagimlarinda “ce-
maate 6zgl tutum ve bagliliklardan kentsel iligkiler ve hayat tarzina gegisi beklenen
gbcmenler”in, bu acgiklama semasini bozan tutum ve zihniyet egilimleri Tlrk kentles-
me pratiginde de sergilenmistir. Buna gére toplumsal motiflerin belirledigi gog stire-
cinde yeni kentlilerin kimligi, kurumsallagma ile cemaatlesme yonelimleri ya da basgka
bir deyigle “geleneksel ile modernin arasinda” ayrisan bir kiltiire aidiyetin vurgularini
tasimaktadir. Bu durum, gé¢menin tabi oldugu toplumsal hareketlilik stirecine kendi
glincel, kilttrel gergekligini yansitarak katilmasi anlamina gelmektedir.

Burada “gbc¢men kimligi” kavrami ile, fiziki ve kiiltiirel anlamda kent merkezin-
den ve kilttiriinden ayrigmig, dolayisiyla glindelik hayatin dili ve aligkanliklarini da bu
farklilagmig sdylem alaninda ytrlten bir kilttirel baglama atifta bulunuyoruz. Bu an-
lamda “kimligin 6ztintin sdylemler icinde belirlendigini” savunan Foucault'dan hare-
ketle,' yeni kentlilerin kiiltirel séyleminde tretilen ve temel bilesenini gb¢ stirecinde
bireylerin ya da gruplarin yeni yerlesim alanlarina dogru kalici hareketinde bulan bir
gogmen kimliginden séz etmek mimkiindir.

Ttrkiye'de kentlere yonelik i¢ gb¢ olgusunun bdlgeden bolgeye, hatta ilden ile
farklilasan sebepleri bulunmaktadir.? Géglin niteligini ve yoninl belirleyen sosyo-
ekonomik ya da kiilttirel kogullar, go¢menin kentle biitiinlesme egilimlerini de énemli
oranda etkilemektedir. Bu stiregte éne ¢ikan ve ¢ok tartigilan bir bagka olgu ise, "g6-
¢lin kent kultlriine olan etkisi"dir. Her ne kadar yaygin bir “kent kiltiri"niin varlig
konusu tartismaya acik olsa da, "yogun i¢ go¢ araciligiyla kirsal-geleneksel kiiltiirtin,
kentsel alanlari ve kente ait yagam tarzini kugatarak bastirdigi"na iliskin oldukgca kabul
gbrmiis bir anlayis bulunmaktadir. Kentsel kiiltiir ve hayati sarsacak, organize olmus
hayati kendi mantigina dontistiirecek boyutlara ulagabilen bu kilttirel olugum, belli
tanimlamalarin diginda “6ngérilmeyen, dolayisiyla da denetimi gii¢ bir olgu” olarak
kabul edilmektedir’. Buradan hareketle Tirkiye'de gd¢ ve kentlesme olgusunun, klasik
sosyolojik yaklagimlarin 6ngérdiigli model ve sablonlarin diginda, kendi tarihsel ve
toplumsal 6zellikleri baglaminda anlasiimasi gereken dinamikleri bulunmaktadir. Bu
yazi, gb¢men kimligindeki, geleneksel ve kentsel kiiltiirden ayrismig yeni kiilttrel de-
senlerin anlagilmasinda, diizgizgisel-evrimci sablonlarin yerine, sézii edilen dinamikle-
ri éne cikaran, yorumlayici sosyolojik bir perspektifi siirdiirmeyi amaglamistir. Ote
yandan etnik, dini ve kilttirel boyutlarda ¢ok genis bir alani iceren cemaatlesme olgusu,
yalnizca “aile, akrabalik ve hemsehrilik” temelinde ortaya ¢ikan iligkilerle sinirli tutul-
mustur.

! Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, Cev. Osman Akinhay-Derya Kémiircii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 1999, 406.

2 Sosyo-ekonomik nedenler gogli etkileyen temel faktdr olmakla birlikte, bazi bolgelerde toplumsal ve siyasal
faktérler, sosyo-ekonomik kosullarin éniine gegebilmektedir. Ote yandan kentlere goécli cezbeden ve kentte
yasamanin iyi yonleri olarak gosterilen faktorler arasinda, bagta “gocuklart okutma imkani olmak Uzere, yasam
kosullarinin iyiligi, temizlik ve toplumsal hizmetlerin fazlaligi, emniyet i¢inde serbest ve rahat dolagmak vb.” 6zel-
likler sayilmigtir. ODTU Sosyoloji Bélimii GAP Aragtirmasi Ekibi, GAP Bolgesi Niifus Hareketleri Aragtirmasi, T.C.
Bagbakanlik Giineydogu Anadolu Projesi Bolge Kalkinma idaresi Bagkanligi, Ankara 1994, 190-191.

% Ercan Tatldil, “Gdg ve Kentlesmenin Sosyal Boyutu”, Ege UEF Sosyoloji Dergisi, S.3, izmir 1992, 51-52.

236



Gogmen Kimligi 237

BiR HAYAT TARZI OLARAK KENTLILIKTEN GOCMEN KULTURUNE

Klasiklegmis kent tanimlarinda, genellikle 6zglin bir kiltlre isaret eden hayat
standartlarina atif yapilir. Buna gore bir hayat tarzi olarak kentliligi tireten sartlar,
“uzmanlagmig bir isbolimu, akrabalik iligkilerinin zayiflamasi, gonulli birliklerin artist
ve normatif cogulculuk, sekiilerlesme, kitle iletigsim araglarinin artan yogunlugu ve
etkisi ile birlikte toplumsal gatismalarin ylikselmesi” gibi 6zelliklere baglanmaktadir.
Bu sebeple kent kurumlariyla, igholimii, gelenegi ve giindelik hayat rutinleriyle aslinda
bir egitim diizeni olarak da algllanmistir.* Orada ¢ok farkli toplumsal grup ve yapilari
iceren hayat tarzi ile bunu anlamlandiran kiiltir, birbirine benzemeyen diistince ve
anlayislari birarada tutabilmektedir. Kent kltliri ayni zamanda kendi tarih ve yasam
tecriibelerinin trtint olan bir birikim (izerinde insa olur. Bu birikim yogun go¢ alan
kentlerde, degisik alt kiltiir sistemleriyle biitiinliik saglayarak zenginlesir. Farkli di-
stince, duygu ve aktivitelere sahip sosyal gruplari biinyesinde toplayan kentler, bu
sayede bir kiiltlir mozayigi olugtururlar.’ Boylelikle kent “insani &zelliklerin ve 6zgtirlik
kavraminin geniglemesi, esitlik idealinin yayilmasi, cinsiyet, statli ve etnik ayrimcilikla-
rin ortadan kalkmasi” gibi cesitli gelismelerin kaynagindaki ahlaki ve tarihi bir gelenek
olarak betimlenmistir.¢ Yapisal olarak kent icinde, bireylerin yerlerini bir baskasinin
dolduramayacagi bir islev konusunda uzmanlagmaya yonelik bir organizasyon ve
yonlendirme sézkonusudur. Bu farkli kurum ve teskilatlar igerisinde hareket eden
bireyler buna uygun farkli iligkiler sistemine uyabilme becerisini de gelistirmek duru-
mundadirlar. Bagka bir deyisle kentsel biirokrasi ve kurumlagma, kendi isleyis sistemi-
ne uyumlu bir insan tipi ve kiltdir tretir.” Bu, geleneksel anlam haritalarinin ¢éztilmesi
ya da kaybolmasi anlamina da gelen bir degisim talebidir.

Ote yandan kentsel biirokratik yapilanma hayatin artan dlciide rasyonellesti-
rilmesini ve planlanmasini, bireylerin de bu sistemde varolabilmek igin bu sirecin
gereklerine uymasini gerektirmektedir. Birey cok sayida kurum arasinda, onlarin gerek-
tirdigi deger yargisi ve normlara gore hareket etmeyi 6grenmek durumundadir. Buna
gore kentsel kurumlar iginde “kimligin parcalanmasi ve iliskilerin stireksizligi,” bireyleri
bir gesit ‘sakinma iligkisine’ zorlamaktadir. Dolayisiyla kentsel kiltiiriin kurumsal bo-
yutta biirokrasi, isboliimii ve orgiitlenme; sosyo-psikolojik boyutta ise rasyonalizasyon,
sekiilerlesme ve bireysellesme gibi cok yonli degisim slreclerinde cesitli sorunlar ortaya
cikmaktadir. Simmel’in bu anlamda kentsel igbélimi ve orglitlenme icerisinde, nice-
liksel bir degere déntigen bireylerin gsahsiyetlerinde bir bosluk olugtugunu belirtmesi
o6nemlidir.®

Kent, her ne kadar devingenlik ve statli degisiminde bireysel kazanimlara firsat
yaratsa da; yapisinin farkl gelir diizeylerine gore ayrilmig yerlesim birimlerinden olus-
mast ve bu anlamda siniflandirma, hiyerarsi ve bélimlenmeye dayanmasi, ¢atisma

4Nermi Uygur, “Kentler, Kdyler”, Cogito, Yaz/96, S.8, 133-134; Marshall, age., 400.

°E. Tathdil, “agm.”, 51

©Murray Bookchin, Kentsiz Kentlesme, Cev. Burak Ozyalgin, Ayrinti Yay., istanbul 1999, 18.

" Ritzer'e gdre, “biirokratik akilcilik, benligi sinirlamasi, duygular denetlemesi ve ruhu boyun egdirmesi nedeniyle,
insanlarin insan gibi davranamadigl, insan olmaktan giktigi akildigi bir durumu da getirir. Ote yandan kirtasiyeci-
lik, &ngodriilemezlik ve kalitesizlik gibi patolojik gortintlleri de igermektedir.” George Ritzer, Toplumun
McDonaldlastirilmast, Cev. Sen Stier Kaya, Ayrinti Yay., istanbul 1998, 51.

8 George Simmel, “Metropol ve Zihinsel Yasam”, Cogito, Yaz/96, S.8, 88-89.
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kaynag olan yeni esitsizliklerin ortaya ¢ikisi i¢in de uygun bir zemin olusturmaktadir.®
Ustelik “6zgir kilicl, &zerk bireyin mekani” olarak betimlenen kentsel alanlarin artan
biiyimesine paralel olarak, organizasyonlar, blrokrasi ve kurumlagsma da genislemek-
te, dolayisiyla birey (zerindeki denetim, ydnlendirme ve baglilik talepleri daha da
artmaktadir. Kentin bu kurumsal gelisiminde bireyler, “kalabaliklar i¢inde yalniz, tedir-
gin, gevresindeki insanlara karsi kaygili bir yabancilik” icine diisebilmektedir.'® Biitiin
bu gelismeler ayni zamanda bireysellik ve kurumsallik gibi degerler etrafinda idealize
edilen kentli tipine yonelik elestiri noktalarini da olusturur. Tanimlarda &ngoriilenin
aksine derin bir kayg icine diigen kent insani, bir korunma istegi ve giivenlik arayisi
icinde “cemaat hayatina ve cemaatlesmeye” yonelebilmektedir. Kentsel kurumlarin
ongordugl bireysel kisilik algisi ve toplumsal iligki sistemi, kimligin pragmatik, degis-
ken ve kaygan bir nitelik almasina yol agar." Kentsel isbolimtinde bireyi &tekiyle ki-
yaslanamaz ve vazgecilemez hale getiren uzmanlasma, bdylece kisiyi biitiin 6tekilerin
etkinliklerine bagimli hale getirmektedir.

Yapisal ve kilttrel dzellikleri bakimindan kent ve onun dzgiin kiiltiirii izerine soéy-
lenenler, biytk 6lctide Avrupa’nin kendi tarihsel tecriibesinde sekillenmig sosyolojik
teorilere dayanmaktadir. Ancak kent ve kentlilik tizerine yapilan tanimlamalarda, ilk
donemlerdeki idealizasyonun yerini, modern kentsel sorunlarin toplum ve birey diize-
yindeki yansimalarini 6ne ¢ikaran bir degisme s6z konusudur. Cagdas kent, kurumsal
ve kiltiirel bakimdan bas etmek zorunda oldugu 6znel ve nesnel sorunlar ile tartisil-
maktadir artik.

Ttrkiye'de kent kiiltiirii olgusu, ozellikle kentlere yonelik yogun kirsal gogtin, ku-
satici ve hatta sarsici etkisi tizerine glindeme gelmistir. Kentlilik ya da kent kdlttrd,
adeta bir yerin gercek ve gecmisinden gelen sahiplerinin sayica ve kiiltlirce disttikleri
azinlik durumuna bagl bir nostalji konusu olarak éne ¢ikmaktadir. Oysa Tirk tarih ve
toplum pratiginde kendi yapisal kiilttirel dinamikleri icinde 6zglin bir kent ve ona ait
bir kilttrel birikim bulunmaktadir. Ancak kentlesmenin Avrupa-merkezci tanimlari,
“tarihsel gelisimi icinde &zerk kurumsal yapilariyla éne ¢ikan kentin, yalnizca Bati kenti
oldugunu” savunan teorik kabulleriyle, farkli gelisme ¢izgilerini daha bastan dista
birakmis olmaktadir. Tanimlar, kavramsal ara¢ ve sablonlar genellikle sanayilegmis
ilkelerin gergekliginden hareketle olusturulduklar igin, yaygin deyimle ‘gelismekte
olan’ llkelerin yapisal durum, nitelik ve stireclerini yeterince aciklayici olamamakta,
aksine ¢ogu zaman s6z konusu tilkelerin gercekligini carpitmaktadirlar. Bu gercevede
etnosentrik model ve paradigmalarin agiklamalarinda 6ngériilmeyen, gelismeci pers-
pektifle gelisen paradoksalliklar; “kentlerin koyliilegsmesi”, “tampon kurumlar”, “mariji-
nal sektor”, “gecis stlireci”, “arabesk olgu” gibi kavramlarla gegici, egreti, normatif semadan
sapan durumlar olarak nitelenmektedir. Bu tanimlarda deg&isimin &zgiin bicimlerine yer
verilmemesinin yani sira, toplumsal aktérler de olgunun icinde pasif tarihsel ajanlar
olarak yer almaktadir. Bu yaklagim temelde, kisilerin kendileriyle birlikte cevrelerini ve

° Mike Featherstone, Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiirii, Cev. Mehmet Kiigiik, Ayrmti Yay., istanbul 1996, 182.

10M. Bookchin, age., 284.

"' A Yagar Saribay, “Kent: Modernlesme ile Postmodernlesme Arasindaki Koprii”, Kentte Birlikte Yagamak Ustiine, Diinya
Yerel Yonetimler ve Demokrasi Akademisi Yay., istanbul 1996, 41.
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hayat sartlarini déntistirme gliclerini, bunlara iliskin ¢zgtil baglamlar Giretme potansi-
yellerini gbzardi etmis olmaktadir.'?

Gogmenin sosyal ve fiziki anlamda “arabesk ve gecekondu” ile somutlasan
periferik konumu, kentle biitiinlesmeden kentsel kiiltiiriin kirsallasmasina kadar, farkli uclar-
da ortaya cikan etkilesimi sorunsallagtirmaktadir. Dolayisiyla heterojen ve kiltiirel
cogullugun mekani olan kentlerin, ozellikle gecekondu bolgelerinde gesitli grup ve
dayanisma bigimleri etrafinda dbeklesen alt kiiltiir adaciklari ya da cemaatlesmelerin
mekani haline gelmesi, kentsel hayat tarzini da kendine 6zgl iligkiler sistemine gore
dontstirmektedir. Buna goére gilindelik hayatin dokusu hem tanimi yapilan modern
kent kurum ve degerlerinin, hem de gb¢ 6ncesine ait geleneksel algilama ve yasama
kaliplarinin diginda ordliir. Kentlesmenin bu farkli gelisim ve yansimasi, tarihsel
arkaplan ile cagdas gelismelerdeki farkliliklara dayandirilmaktadir.

Wendorff, Bati uygarligin ilerlemesinde énemli bir faktér olan Avrupa kentsel
gelisiminin “Uciincii Diinya” adi verilen “gelismekte olan iilkelerde” karsihig olmadigini
belirtir. Ugiincii Diinya’da kentler cok hizli biiyiime gdsterdikleri icin, sosyal ve zihin-
sel alt yapilarin gelisme firsati bulamadig salt niceliksel bir siirec yasarlar. Buna gore
ticaret, sanat, yonetim ve egitim ile politik bakimdan &zerk ve burjuva gelenegine
sahip olan Avrupa kentlerinin aksine, Bati-disi kentlerinin tarihsel gelisiminde bu tir-
den genis fonksiyonlar yoktur. En 6nemli farkliliklardan birisi de Avrupa’da kirdan
kente gd¢ sanayilesmeye bagli olarak gerceklesirken, Ugiincii Diinya’da kentlerin
biiyimesi sanayilesme faktoriine dayanmamaktadir. '

Ttirkiye'de de modern fiziki ve kurumsal yapilarin yavasg gelismesine karsin, ni-
fus artigi, teknolojik degisme ve kirsal go¢ ise bundan ¢ok daha genis ve hizli bir se-
kilde gerceklesmis; niifusun kentlere yigilma orani, sanayilesme ve 6rgiitlesme hizin-
dan daha fazla olmustur." Bu dengesiz gelisme, toplum yapisinda sosyal hareketlilik
ve prestij kazaniminda formel olmayan yollarin 6ne gecmesine yol agmigtir. Bu bag-
lamda esasen ¢ok boyutlu bir toplumsal ve kiiltiirel degisimi ifade eden kentlilesme
olgusunun, salt fiziksel mekanda bir farklilagsma olarak algilandigi gértilmiisttir. Dolayi-
styla Tirkiye'de kentlilesme olgusu ile mekansal yapi arasinda dogrudan ve determi-
nist bir iliski kurma egilimi baskindir. Ornegin “apartmanda yasamak”, bir cok kdy
kokenli gdo¢men aile igin, “kente dahil olmak, toplumsal konumlarini yiikseltmek”
anlamina gelmektedir. Kentin sosyal ve fiziki imkanlari bakimindan mahrumiyeti ifade
eden gecekondu bolgesinde yasiyor olmak, kente aidiyet hissini uyandirmamakta;
kentlilik adeta, duygusal ve sosyal cevresi itibariyle gecekondu bolgesinden uzaklag-
may1 gerektirmektedir."” Ancak mekansal yapidaki sicrama, beklenilenin aksine goriin-
ttleri kent hayatimiza tasimistir. Kentlerin bir arada yasama mekanlari, olduk¢a sancili
ve catigmali bir kargilagmalar alani olarak poptiler ilgi konusu haline gelmistir. Oysa
kent klttirti, mekansal degisimin 6tesinde zihniyet, tutum ve davraniglar boyutunda
kentsel iligkiler aginin bir pargasi olarak kurumlari kullanma egilimi ya da yetenegi ile

12 Ernur Geng, “Kentlilesme: Gelencksel-Modern Geriliminde Kimlikler”, Toplum ve Gég, 11. Ulusal Sosyoloji Kongresi, Sosyo-
loji Dernegi Yay., Ankara 1997, 308-309.

13 Rudolf Wendorff, Dritte Welt und Westliche Zivilisation,-Grundprobleme der Entwicklungspolitik-, Westdeutscher Verlag,
Wiesbaden (Opladen) 1984, 393.

! Miibeccel B. Kiray, Kentlesme Yazilan, Baglam Yay., istanbul 1998, 20-21.

1° Tahire Erman, “Sehirli Olmak Ya da Koylii Kalmak: Kentteki Kir Gogmeninin Kendini Tantmlamast Olayt”, Toplum ve Gog,
11. Ulusal Sosyoloji Kongresi, Sosyoloji Dernegi Yay., Ankara 1997, 306.
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sekillenmektedir.'® Bu yonelimlerin ortaya cikmasi, salt fiziksel mekan degisikliginin
otesinde, kentin ekonomik ve sosyal mekanina dahil olmaktan gecmektedir.

Ttrkiye'de kentin karmagik ve yabanci diinyasinda yer almaya galisan go¢men-
ler, savunmaci bir refleksle kirsal hayat ve kiltiire yonelimli, nostaljik ve arabesk de-
senler icinde yeni tutunum mekanizmalar gelistirmektedirler. Kentlilesme stirecini
problematik hale getiren bu durum, gé¢menlerin glindelik hayat pratigini, geride bi-
raktiklar kirsal-geleneksel iligkilerden farkli bir diizeyde insa etmelerine yol agar. Do-
layisiyla bu yeni ortam iginde kurulan iligkiler, kendine 6zgt kilttir ve kurumlariyla
kentsel birikimin de disinda gelismektedir. Go¢menlerin, kentsel yapiya dayanmayan
ama kendi yasam pratiklerinde fonksiyonellik kazanmig dayanisma mekanizmalari,
iligkili olduklart anlam haritalar baglaminda énem tagimaktadirlar. Bu olugumlar, kla-
sik diiz-gizgiselci, tek-tip indirgemeci yaklagimlarin paradigmatik sinirlarinin diginda
kaldig icin, “patolojik yansimalar” ya da “sistem-disi gelismeler” olarak etiketlenmek-
tedir.”” Ozellikle gécmenlerin sosyo-kiiltiirel hayatina iliskin degerlendirmeler, genel-
likle "dogal, normal ya da merkez” kabul edilen kent kiiltlirtine olan mesafesine goére
yapilmaktadir. Bu nedenle gé¢menlerin kentsel topluma uyum yada uyumsuzluklari,
aragtirma konularindaki ana vurgular olusturmaktadir.

Ttrkiye'de kentlesmeyle baglantili i¢ go¢ stireci, hem gb¢ edenleri, hem de gog
edilen gevreyi etkileyen oldukca karmagtik bir etkilesim siirecini ifade etmektedir. Bu-
rada gécmenlerin niceliksel ve niteliksel durumlarn kadar, gog¢ edilen ¢evrenin yeni
kentlileri karsilama bicimi de degisimi belirlemektedir. Goglin yerlegik niifusa gore
distik yogunluklu olmasi, kentsel kurum ve iligki aglarinin fazla etkilenmeden gbé¢men
gruplari emmesine ya da getto drneklerinde oldugu gibi belirli alanlarda yogunlagtirarak
izole etmesine zemin hazirlamaktadir. Ancak yogun bir niifusun gég ettigi durumlarda
mevcut kentsel kurumlar ¢ogu zaman yetersiz kalmakta ve gdo¢men gruplar kentsel
yapiy1 ve igleyis kurallarini degistirebilmektedir.'® Kentsel kiiltiirin de dénlstime ugra-
dig1 bu stirecte hangi yeni iliski aglari ya da yapilanmalar, gé¢ eden gruplarin hayatin-
da etkili olmaktadir? Bu sorunun cevaplandiriimasinda bir dizi kavram ve sézcigln
tartisma alaninda yer aldigini goriiriiz. Ozellikle “hemsehri dernekleri, tampon meka-
nizmalar, patronaj iligkileri, formel ve informel iligkiler” bunlardan bazilandir.

CEMAATCI ILiski AGLARI VE GOCMEN KiMLiGiNi OLUSTURAN UNSURLAR

Hizli bir degisim stirecinde gittikge heterojen bir yapi 6zelligi kazanan kentler,
farklilagmig, ihtisaslasmig ve biytik toplumla gesitli bicimlerde iligki kuran yerel toplu-
luklari blinyelerinde toplarlar. Kentlerde strdtrtlen yerel iliskiler, olduk¢a karmagik ve
akrabalik, komsuluk, hemsehrilik gibi gesitli iletisim/himaye aglarina dayanan bir top-
lumsal etkilesim iginde gergeklegir. Biirokratiklesmemis birincil iligkilerin esnekligi,
ekonomik sorunlar ve toplumsal kaynaklara duyulan gereksinme gibi durumlarda
acilen devreye sokulabilmelerini saglamaktadir. “Enformel iligkiler” olarak da tanimla-
nan bu yeni kentsel dayanigsma aglari, yayginlik ve artan glicleri oraninda formel-ku-
rumsal olani devre digt birakmaktadirlar.'

16 Onder Senyapilt, Kentlilesen Kayliiler, Milliyet Yay., istanbul 1978, 36-37.

7E. Geng, "agm”, 316.

'8 Sema Erder, Kentsel Gerilim ve Enformel iliski Aglari, Um:ag Vakfi Yay., Ankara 1997, 51-52.
195, Erder, age., 30-32.
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Mekanda hareketlilige bagl olarak, hayat tarzinda ve sosyal konumda ortaya
gikan degismeler, gb¢menlerin bazen birbirini izleyen, bazen de ayni anda pek ¢ok
kimlikler edinerek iligkilerini stird{irmelerine neden olur.? Zira gbgmenin kent hayatin-
da sosyo-ekonomik sorunlarla birlikte basetmesi gereken temel sorun, etkisi daha
kapsamli olan kiiltiirel farklilik konusudur. Ancak burada beklenen kiltiir catigmasi,
gesitli tampon mekanizmalarla hafifletildigi gibi, uyumun ya da bitiinlesmenin de
kendine 6zgli bigimleri tretilebilmektedir.

Gogmenin kentle biitiinlesmesini ve kent kilttiriine gecisini ifade eden “kentli-
lesme” kavrami, degerlerde, davranis kaliplarinda ve giindelik hayat alaninda bireysel-
lesmeye dayali 6zgll bir kimliksel dontistimii icermektedir. Yani kentsel-modern kim-
lik, toplumsal aktorii merkeze alarak geleneksel olandan ontolojik ve epistemolojik bir kopusu
gerektirmektedir. Ancak kimliksel dontisimiin bu teorik cergevesi, Tirk kentlesme
tecriibesiyle cakigmamaktadir. Kentlilesme baglaminda gd¢menlerin algiladiklar ve
temsil ettikleri kimlik, saf geleneksel ve modern tiplerle uygunluk arz etmeyen, yeni
melez, karma hatta biling ve hayat tarzi bakimindan bélmeli, kopuk unsurlarin bir araya
gelmesiyle olugsmaktadir. Kentsel yagamla biitiinlesme ve kentlilik, go¢menin kiltrel
alan ve kimligiyle dogrudan baglantilidir. Ancak gbcmenler, stirdirmekte olduklari
kentsel yasam pratiklerine kirsal-geleneksel bilgi ve deger kodlarini da tasiyarak ce-
maat iligkilerini yeniden, ancak geleneksel olandan farkli bir tarzda tretirler.?' Baska
bir deyigle gb¢menlerin edindikleri yeni kimlik geleneksel olana dontis bi¢iminde ger-
ceklesse de, bu hicbir zaman gelenegin oldugu gibi yeniden kurulmasi anlamina gel-
miyor. Hatta bu yeni kimliklenme arayiglarinin, temelde modernligin damgasini tasi-
yan bir stire¢ oldugu soylenebilir. Buna gére “6zglir bir segimin konusu olmayan gele-
neksel kimlige” karsilik, yeni kimlik yonelimlerinin bir kismi her ne kadar geleneksel
kimliklere bigim ve sGylem olarak geri doniisti igerse de, esas olarak bir “iradi secime
dayanan aidiyet fikrini” savundugu i¢in geleneksel tahayytilden uzaklagmakta ve mo-
dernligin izini tagimaktadir.?? Kimligin bu yonelimleri ve unsurlari ise hangi baglamlar-
da olugmaktadir? Elbette bu sorunun yanitini ararken, ozellikle “yerel iligkiler ve cesitli
cemaat Ortintlleri”, izerinde durmamiz gereken yapilagmalar olacaktir.

Gogmenlerin, “genellikle aile, mahalle, cemaat ve hatta kismen is yasamlarinda,
alisageldikleri geleneksel tarzlari bazi degisikliklerle stirdiiren, bununla birlikte yenilikgi
olmayan bir yagam bigimini benimsedikleri” iddia edilmektedir. Bagka bir deyisle “gog,
aile ve yakin cevre diizeyinde btyiik bir kopus ve yenilik degil, kdyde stirdiirtiimesi
zorlagmig bir hayat tarzinin kent ortaminda bazi degisikliklerle birlikte stirdiirme ¢aba-
s1” olarak nitelenmektedir.? Ote yandan gdcmen, kentte her ne kadar ortak yasam
diinyasina ait bir gevrede hayatini stirdiirse de, esasen bir sinir kisiligi” durumunu
yasar. Cesitli sosyo-psikolojik gerilimleri davet eden bu kisilik yapisi, ayni zamanda
gruplar arasinda yapilan stirekli gegislerin getirdigi bir kiltlr gatismasinda sekillenir.
Bu catigma ortami, kiginin kendisini hi¢bir grupsal kimlige ait gérmemesine, huzursuz-
luk ve sikintilara, istikrarsizliklara yol acabilmektedir. Gogmenlerin kiilttrel gele-

20 Selahattin Erhan, “Gdg ve Kimlik”, Toplum ve Gog, II. Ulusal Sosyoloji Kongresi, Sosyoloji Dernegi Yay., Ankara
1997, 242.

2'E Geng, “agm.,” 312-314.

22 Ahmet insel, “Kimlikler Demokrasisi”, Yeni Yiizyil, 21.02.1996, 8.

2 ODTU, age., 195.
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neklerinin toplumun &zel, kamusal norm ve standartlarina uymamasi, yaganan gerilim
ve catismalarin nedenini olugturmaktadir.* Gé¢menlerin kilttrel farkliligt hem gele-
neksel-kirsal hem de kentsel hayati kapsayan bir spesifik yapida yagiyor olmalarindan
kaynaklanir. Bagka bir deyigle gd¢men, kimlik olarak artik ne salt koylidir ne de kent-
li. Bir “gecis insan1” olarak nitelenen gd¢menin sosyal mekani, kirsal ve kentsel kiiltii-
rlin gesitli diizeylerde kargilasma ve ¢atigmasindan dogan hareketli bir zemindir.”

Gogmenlerin kentsel ekonomik ve kiiltiirel standartlara erismedeki donanim
yetersizlikleri, onlarin yerli nlfusa gore daha yogun ve yipratici bir miicadele igine
girmelerini getirir. Gligsiizliik ve yoksunluklarin glidiiledigi glivenlik gereksinmesi yeni
dayanisma aglarina yoneltirken, igine distilen yalnizlik ve yabancilik gibi duygular da,
bireysellesme ve yeni kimliklerin kesfine yol acabilmektedir. Giivensizlik duygusu,
korunma ve destek imkani saglayan her iligki ve aga bliyiik &nem vermelerine yol agar.
Gogmenin kentsel kurumlari kullanma yetenegi ve imkani ne kadar distikse, o oranda
yerel iliski ve cemaatlere-mekanizmalara yonelmesi s6z konusudur.?

Esasen kentsel hayatin kurumsal boyutuyla gelen bir gliven de s6z konusudur.
Bu, Giddens'in ifadesiyle bireylerin toplumun kurumlarina ve kurumsal yapisina duy-
duklart “pasif giiven"dir. Ancak pasif gliven, insan iligkilerinin tamamlanmasi noktasinda
yetersiz kalir ve bireyler aslinda kendi yasam cevrelerinde, tanidiklari arasinda gelisti-
recekleri “aktif giiven” olarak adlandirilan bir mekanizmaya da ihtiyag duyarlar. Agikgasi
kentin kurumsal, anonim yapisi iginde hemen her insan, gliven temelinde kisisel iligki-
ler kurmaya yonelir. Kentsel kurumsallasmanin ve kurumsal igleyisin zayif oldugu,
bireysel gelisme imkanlarinin saglanmadigi ortamlar pasif gliveni azaltarak, aktif gliven
mekanizmalarini 6n plana ¢ikarir.?” Tirkiye'de kent gb¢meninin sosyo-kiiltirel ve eko-
nomik mekani, cemaat olugumlarina oldukga elveriglidir. Genelde akraba ve
hemsehrilerin bulundugu gecekondu bolgeleri, kisilerde “biz” olma bilincinin yerles-
mesini saglarken, kent ortaminda eski ile yeninin karistigl yeni dayanigsma iligkileri
cemaat formunda stird{iriilmektedir.

YEREL DAYANISMA ILiSKiLERINDE SEKILLENEN GOCMEN KiMLIGi

Genig ailenin sanayilesme ve kentlesme stirecinde bir gerileme iginde oldugunu
savunan islevselci goriis, gogle birlikte akrabalik baglarinin ¢oziilecegini savunur. Ne
var ki buglin, aile, istihdam ve gd¢ arasindaki iligkinin, simdiye kadar ortaya ko-
nulandan ¢ok daha karmasik oldugu kabul edilmektedir.?® Nitekim gecekondu alanla-
rinda, gé¢menlerin kentsel hayata gegisin sanci ve sorunlarini, aile, akrabalik ve
hemsehrilik gibi dayanisma aglarinin destegiyle agsmaya yonelmeleri bunu gostermek-
tedir. Bu anlamda Turk toplumunda aile ve akrabalik iliskilerinin kiilttrel ve tarihi di-

2+ Adnan Giimiig, "Gdg, Din ve Asimilasyon", Toplum ve Gog, II. Ulusal Sosyoloji Kongresi, Sosyoloji Dernegi Yay.,
Ankara 1997, 244-245.

3. Kemal Kartal, Ekonomik ve Sosyal Yonleriyle Tiirkiye'de Kentlilesme, Adim Yay., Ankara 1992, 57.

26 M. Kiray, age., 102

27 pasif gliven, modern toplum yapisi icinde, birbirini tanimayan insanlar arasinda olugmasi beklenen formel,
anonim bir glivendir bu. Bu giivenin yayginlasmasi sayesinde bireyler, hukuki, sosyal, ekonomik, kiltiirel ve psi-
kolojik olarak kendilerini glivende hissedebilmektedirler. Aktif giiven ise, pasif glivenin aksine birbirini taniyanlar
arasinda olusan, dayanigsmayi saglayan bir giiven bigimi olup, daha gok enformel iligkilerin iglemesine imkan
verir Kavramlar igin bkz. Isik, Oguz-Pinarcioglu, M.M., Nébetlese Yoksulluk, iletisim Yay., istanbul 2001, 54-55.

28 G. Marshall, age., 686.
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namikleri, onlarin hizli degisim stireclerinde yaygin ve etkili islevleriyle birer tampon
mekanizma biciminde devreye girmelerini saglamaktadir. Bu tiirden birincil iligkilerin
tasidigl psikolojik ve sosyal destek, ekonomik dayanigmayla birlikte kent gd¢menini
ayakta tutan temel bag olmaya devam etmektedir.

Kentsel yardimlagsma kaynaklarindan bir digerini de "komsuluk” olusturur. Kent
gevresinde ilk uyum iligkilerini akraba ve hemsehrileriyle baglatan, daha sonra ig arka-
daslaryla gelistiren gocmenler, son asamada az-gok stirekli bir kentsel ighbirligi olan
komgulugu stirdurtrler. Komsuluk iligkisi geleneksel yaygin cemaat yapisi ile kentsel
yararcl bireycilik arasinda kalan bir ara tip olusturur.?® Komsguluk, kentsel yapilanmanin
apartmanlagma olarak gelistigi yerlerde ¢oziilen, ancak kentin varoslarinda varligini
stirdiren énemli bir dayanigma ve sosyallesme araci olarak etkinligini stirdiirmektedir.
Hatta orta 6lcekli sehirlerde apartman ici iligkilerde énemli bir yeri olan “oturmalar”,
bir anlamda bu toplumsal kaynagin direng gdstermesini saglamaktadir.

Ttrkiye'de kentlesmenin 6nemli dzelliklerinden biri de, ayni yoreden go¢ eden
kimselerin biiylk kentlerin gecekondu bélgelerinde birarada yasama egilimleri olmus-
tur. Bu kiimelenme hemsehrilik, akrabalik ya da cogunlukla her ikisinin i¢ ige ge¢mis
sekliyle ortaya ¢ikmaktadir. Kentlerde 6zellikle gelir ve gevre standardi diistiikge, ak-
rabalara yakin olma egiliminin artigi gdzlenen genel bir durumdur. Dolayisiyla
hemsehri 6beklenmeleri genellikle kentte karsilagilan sorunlar ve bunlara pratik ¢6-
ziimler getirme arayiglarn cergevesinde olugmaktadir.®® Sosyo-psikolojik diizeyde gii-
ven arayiglarinin yani sira yardimlagsma ve dayanigmanin besledigi iligkiler, kdyden
kente gocii kolaylagtirmanin diginda kentsel hayattaki degisimi de yavaglatma gibi bir
ters iglev tagimaktadir. Bu anlamda gocmenin ilk referans gruplar olan akraba-
hemsehri kiimelenmeleri, kiltirel-ekonomik bunalimlar ve ¢oziilmeyi 6nleyen sigi-
naklar olup, kalicilik ve yayginlik gdsterdigi zaman kentsel kiilttir ve kurumlarin etkisini
zayiflatmakta, hatta alternatif kentlesme odaklari haline gelebilmektedirler. Ancak
bunlar “gecis dénemi iligkileri-aglar” olarak géren anlayisa gore, bunlar gegis stireci
icinde beliren yeni iligkilere yerini birakarak, bagka baglamlarda dnceligini yitirmekte-
dirler.

Bilindigi gibi, cemaate aidiyeti ve cemaat iligkilerini ifade eden hemsehrilik;
“kent ortaminda farkina varilan bir kimlik” olarak yeni iglevler kazanir. Kaynagini gog
oncesi gevreden alsa da, gecmiste pek bir anlami olmayan hemsehrilik olgusu, biiytik
Olclide kentsel ortamin zemin hazirladigi bir kimliktir. Bu kimligi insa eden dayanigma,
kente sahiplenme ve biittinlesme stirecinde, kiilttirel 6zellikleri yagsatma ve dayanig-
madan, ekonomik yardimlagmaya ve hatta kentin yonetiminde yer alma ya da temsil
edilmeye kadar, ¢ok genis bir yelpazeye yayilmaktadir.*

29 Yakut Sencer, Tiirkiye'de Kentlesme, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara 1979, 281-285.

30 Birsen Gokge, Feride Acar, Aytiil Kasapoglu, inan Ozer ve Hamza Uygun, Gecekondularda Aileler Arast Geleneksel
Dayanismanin Cagdas Organizasyonlara Doniisiimii, Bagbakanlk Kadin ve Sosyal Hizmetler Mistesarligi Yayinlari,
Ankara 1993, 13-14. Go¢men kimligini belirleyen ana pargalardan olan “hemsehrilik cemaatleri” biiytik kentler-
de, zamanla akrabalik baglarinin sarsilmasina karsilik, ¢zellikle gecekondu bolgelerinde gtiglerini korumaya de-
vam etmektedirler. Bkz. Metin Heper, Tiirkiye'de Kent Gdgmeni ve Biirokratik Orgiitler, Ugdal Negriyat, istanbul 1983,
60.

3! Dilek Ciftgi Yesiltuna, “Hemsefiri Derneklerinin icerdigi iletisimin Yapist”, Toplum ve Gog, 11. Ulusal Sosyoloji Kongresi,
Sosyoloji Dernegi Yay., Ankara 1997, 448.
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Genel olarak hemsehrilik iligkileri kimi gruplar icin barinma, is bulma gibi temel
varolus konularinda énem tagirken, bazi gruplar agisindan ise kentte tagidiklari kiltii-
rel 6zellikleri koruma ve yagsatma anlami tagimaktadir. Yani hemsehrilik iligkileri sade-
ce kente gelenlerin kullandigi bir is ve barinak bulma araci degil, ayni zamanda o,
gbcmenin kendisini kentliden ve diger gé¢men gruplarindan ayirt etmesine yarayan
bir kimliktir. Bu yéniiyle kente uyum islevinin yani sira bir giivence faktériidiir de. Ote
yandan burokrasinin iglememesi ve yaygin kuralsizlik, ranta yonelik iligkileri dnemli
kilabilmekte, bu da gesitli dizeyde dayanigma merkezi olan hemsehri birliklerinin
informel alandaki konumunu giiclendirmektedir. Bu durum kimi yaklasimlarda kentin
aile-akrabalik ve hemsehrilik gibi cemaate 6zgl iligkiler yerine, gliclendirmek istedigi
sozlesmeye dayali kurumsal yapinin igslememesi anlamina gelir.*> Hemsehrilik olgusu-
nun kazanmig oldugu bu islevler, onu 1980’li yillarda biiylk kent i¢inde iyice belirgin-
lesen bir kimlik kazanma stirecinin pargasi olarak ¢ne ¢ikardi. Biiyiik kentlerin reka-
betci hakimiyet alani icinde varolamayan bireyler, yerel iligki aglarinda hayat bulan
cemaatlerin dogal ortamina kagip siginmaktadirlar.?®> Dogal aidiyet baglari temelinde
gittikce kemiklesen ayrimlar, kendi iclerinde obijektif ve slibjektif biitiinlesmeye arag-
sallik saglamis olsalar da, uzun vadede kiilttrel biitiinlik agisindan kurumsal isleyisi
bozan bir potansiyel tagimaktadirlar. Go¢cmenler kentte kurumsal nitelikli bazi yapi-
lanmalarin i¢inde yer almaktadirlar, ancak bu &érglitlenmenin niteligi kentsel kurum-
lagmanin 6tesinde yerel dayanigmalari ifade etmektedir. Nitekim kentlesme-din iligki-
lerini ele alan Konya aragtirmasinda, érneklemi olusturan gdé¢menlerin %40,6's1 cesitli
dernek, kurum ve orglite tiye oldugunu bildirmistir. Bu oran genel anlamda yeni kentli-
lerin kentsel kurum ve orgltleri kullanma egiliminde olduklarini géstermektedir. Ancak
burada lye olunan orgtitlerin yapisina bakildiginda bunlarin &zellikle yerel dayanisma
ve himaye aglarini genigletme amacl yapilanmalar oldugu anlagilmaktadir.

Hemsehrilerin biraraya gelip tanigsmalarini, iletisim kurmalarini saglamak igin
dernek adi altinda ortaya ¢ikan kuruluslar, ekonomik ve kiiltiirel anlamda énemli iligki
ve isbirligi odaklari olustururlar. Buna gére gd¢menlerin genellikle is kurma, is, para,
ev bulma, ev yapma, evlenme gibi konularda hemsgehri derneklerinden destek almalari
s6z konusudur. Ote yandan derneklere {iye olma gerekgeleri arasinda “hemsehrilerin
birlik ve dayanigsmasini saglamasi, gelenek ve gérenekleri yagatmasi, is bulmada yar-
dimci olmasi” gibi fonksiyonlarina da isaret edilmistir. Buna gére hemgehri dernekleri-
ne yonelimde “kisisel cikar ve amagclarin” yani sira, “toplulugun kilttirel kimligine”
yonelik taleplerin olmasi da énem tagimaktadir.>

Hemsehri derneklerinin 6rgtliiliik kapsami etkinlikleri oranda ¢ok farkli alan ve
hizmetleri icerebilmektedir. Boylece adeta gbcmen, kentsel hayatta biitiin sosyo-
kiiltiirel ve ekonomik sektorlerde kendini “yalniz hissetmesine firsat vermeyen bir
hizmet mekanizmas!” ile kusatilmis ya da korunmus bulmaktadir. ihtiyaclarmi, yatirim

32 Engin Onen, “Kent, Dayanisma ve Hemsehrilik Dernekleri”, Toplum ve Gog, II. Ulusal Sosyoloji Kongresi, Sosyoloji
Dernegi Yay., Ankara 1997, 452; Ayrica bkz. Ayse Ayata,, “Gecekondularda Kimlik Sorunu, Dayanisma Oriintiile-
ri”, Toplum ve Bilim, 1991, S. 51-52, 99; Huseyin Bal, "Kentsel Toplumda Anomi-Yabancilasma Olgusu, Kente
Gog Edenlerin Alternatif Coziimi: Hemgehri Dernekleri”, Toplum ve Gog, II. Ulusal Sosyoloji Kongresi, Sosyoloji
Dernegi Yay., Ankara 1997, 437.

33 AY. Saribay, Postmodernite, Sivil Toplum ve islam, iletigim Yay., istanbul 1994, 129.

34 Celalettin Celik, Sehirlesme ve Din, Cizgi Kitabevi Yay., Konya 2002, 189.

3 H. Bal, "agm.”, 437-438.
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ve iligkilerini diizenlemede destek aldigi gibi, sorunlarini ¢6zmede de kentin kurumsal
isleyisine gerek hissettirmeyen bir cemaat fanusu icindedir. Ancak kentsel yasama
katilma miicadelesinde hemsehrilik dayanigmasina duyulan gereksinme, daha ¢ok go¢
stirecindeki dezavantajli ve esitsiz kogullarla ilgilidir. Hemgehrilik derneklerinin nostal-
jik anlamda “gelinen yerlesim yerinin kiltirini yasatmak ve yeni kusaklara tanitmak”
gibi amaclara bagli olarak da kuruldugu gortliir. Ancak ekonomik ya da klttirel amagh
olsun biitiin hemgehrilik dernekleri kimlik temelinde bir “biz” ve “onlar” ayrimina gi-
den yolu agmaktadirlar. Clinkii kendilerini boyle bir ayrimda tanimlama geregi hisset-
mektedirler.

Turkiye'de hemgehri derneklerinin tiyeleri igin tagidigi en énemli islevlerden biri
de, “resmi ve 6zel kurumlardaki islerinde yardimci olma”dir. Tiirkiye'de gerek btirokra-
sinin igleyisi ve insanlardaki btirokrasi algisi, bir tanidik-bildik kisi arama egilimini
gliclendirmekte olup, bu yénelim yalnizca gd¢menlerle sinirli kalmayan oldukga yaygin
bir tarzi ifade etmektedir. Bltln bu iglevleriyle birlikte, hemsehrilik iligkisinde kisilerin
kendilerini “yasadiklari kente” gbre degil de “dogduklar yere” gore tanimlamalari,
onlarin kentsel yasamla butlinlesmelerini ve yasadiklari yeri sahiplenmelerini engelle-
mektedir. Kent hayati icinde farkli alt grup ve kdltiirlerin varolmasi kaginilmaz olmakla
birlikte, Ttrk kentlesmesinde; farklilik ve gesitliliklerin ayricalik talebi seklinde ug nok-
talara varan “abartilmig 6znelciligin” boy gosterdigi, hemsehrilik cemaatlerinin de bu
baglamda bir topluluk nostaljisinin tezahtrintin yani sira, kimlik kazanma stirecinin
bir uzantist olarak karsimiza cikmasi s6z konusudur. Ote yandan hemsehri dernekleri-
ni ortaya koyduklari fonksiyonlar itibariyle sivil toplum kuruluglari olarak degerlendir-
me egilimleri olmugsa da, onlarin birokrasi ile miicadele ve biirokratik sorunlari agma
konusunda formel bir yapilanma g&stermemeleri buna imkan vermemistir.*’

GOCMEN KiMLiGINDE KULTUREL MELEZLESME

Kimligin algillanisinin ve pratize ediliginin arkasinda, bireyin zihniyetini ve haya-
tini bigimlendiren bir diinya goriigti bulunmaktadir. Kimligin sembolik ingalara dayan-
masi, hayat tarzlarina ait klttirel anlam, deger, kurallar ve tayin edici kodlarca belir-
lenmesi; toplumsal baglamda kazanilan, stirdiriilen ve déntstirilen bir olgu olmasi
demektir. Bu anlamda gé¢menin toplumsal diinyasini kusatan kentsel fiziki ve sosyal
gevresi, kimlik algilayiginin sinirlarini da belirler. Kuskusuz burada geleneksel anlam
diinyasinin kusattigl bir kimlik algisindan, kentte degismeye ve yenilesmeye acgik,
akiskan, ¢ogul, sahsi ve 6z-diiglinimsel modern kimlikle karsilasma veya gegis,*® bir
takim kirlma, catisma ve sentez goriintiilerini ortaya c¢ikaracaktir. Go¢gmen kimligi,
bodyle birbirinden cok farkli dinamiklere atfen bir karsilagmanin getirdigi sorunlari

%6 Bunlar arasinda “haftalik iicretsiz saglik taramasi yapma, 6zel hastanelerle anlasma yaparak tiyelerine indirimli
hizmet saglama, stinnet solenleri diizenleme, gazete ve dergi yayinlama, cesitli meslek mensuplarini tanistirma
amagl katalog hazirlama, geziler diizenleme, 6grencilere burs verme, yakit yardimi yapma, kadin kollar kurma,
diigtin ve cenazelere toplu katilimi saglama, ayni iskolunda mesleki dayanisma ve igbirligi saglama vb.” hizmet-
ler bulunmaktadir. D.C. Yesiltuna, “agm.,”, 442-443, 444,

3" Devletin idari miidahalesine maruz kalmayan goniillii toplumsal iligkiler, kurumlar ve érgiitler olarak sivil toplum
kuruluslari, tiyelerinin katiimina imkan veren demokratik nitelik, merkezden, yani siyasal toplumdan bagimsiz,
dzerk, kamu yarari konusunda da merkezden ayr gdriiglere sahip kuruluglardir. E. Onen, “agm.”, 452, 457.

38 AY. Saribay, “agm.”, 39.
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lizerinde tasirken, diger yandan yasam cevresinde kisisel nitelikler, yetenekler ve dav-
ranig bicimlerini kazandigi bir yeni kimlik érintlist iginde yer alir.

Cok kath kimliklerin i¢sellestirildigi toplumsal pratikte ic ice gecen kimlikler, bir
kiiltiirel melezlesmeyi 6ne ¢ikarir. Daha ¢ok dis gégle ilgili bir kavram olan klttirel
melezlesme, “modern ile geleneksel olanin karsilagmasinda, her ikisinden belli 6zellik-
ler tagimakla birlikte, temelde her ikisine de ait olmayan bir olusumu” ifade etmekte-
dir. Kentlerin gevresinde, kirsal-geleneksel kiiltiiriin izlerini tagimakla birlikte kentin
geleceginde yer almak isteyen gd¢menlerin, bugtin icin melez bir kiltiirtin Gretiminde
aktor olduklar sdylenebilir. Bu baglamda gd¢men kimligi her ne kadar klasik kentles-
me sGylemlerinde sablon disi bazi gorintiileri icerse de, tamamiyla modern bir kimli-
gin ve bilincin unsurlarini tasir. Etnik azinliklarla ilgili bir kavram olan diyasporik bilingte
oldugu gibi, gbcmenin de, “buradayken ayni anda baska bir yerde olma, evrensel
olanla tikel olani ayni anda yasama ve gelis cevresinden uzakta yeni bir mekan ve
gevre insa etme” gibi egilimleri,* bu kimligin temel &zellikleri olarak isaret edilebilir.
Ayrica go¢men kimligindeki kolektif yonelimleri, yoksulluk ve dislanma gibi marjinal
konumla iligkilendirme egilimlerinin, cogu zaman tek nedenli bir aciklama olarak kal-
digini da eklemek gerekir. Ote yandan cemaatlere yénelim, kurumsallagsmanin diizenli
ve uyumlu igledigi toplumlarda daha ¢ok psiko-sosyal sorunlarla ilgili iken, kurum-
sallagmanin kentlesme hizindan distik oldugu toplumlarda ise, sosyo-ekonomik ve
kulttrel faktorler belirleyici olmaktadir.

Gogmen kdltiir ve kimliginin yasam cevresi ve kosullariyla baglantili yeni gos-
tergeleri, genellikle kiiltiirel gecekondululuk ve arabesk gibi kavramlarla analiz konusu
yapilmaktadir. Gecekondu bolgelerinde kurumsallagmis cemaatgi iligkiler aginin doku-
su icinde, kirsala 6zgli yasam unsurlari, estetik algilayis bicimleri, rittelistik nitelikler
vb. kentsel olana eklemlenmis ya da onunla yan yana varligini stirdiirmektedir. Bu
anlamda kilttrel gecekondululuk, kirsal ve kentsel niteliklerle birlikte “ne kirsal ne de
kentsel olan, arabesk, saf olmayan, ayri ve kendine &zgii bir tip” baglaminda somut-
lagmis iligkilere isaret eder. Kiltlrel gecekondululuk icerisinde gbgmen, kural digt bir
kimligin ya da kimliksizligin alani olarak, kendine &zgli bir degerler sistemi, bir sem-
boller agi, bir yasama bicimiyle somutluk kazanir.* Kiilttirel gecekondululuga bagh
olarak eski ile yeninin bilesiminde ortaya ¢ikan arabesk olgusu, kirsal gé¢menin kent-
te yasadigl bunalim ve zorluklarla sekillenen bir ara-kiltir olarak gdé¢men kimligi ile
birlikte degerlendirilmektedir. Bu anlamda arabesk, bir ge¢misi ve gelecegi icermeyen,
ama daha ¢ok simdiki zamana ait bir yansima ile iki kiltiir arasinda bir katlanma mo-
deli olusturur.* Go¢men kimligi iste bu katlanma modeli i¢inde, modern kent hayatiy-
la kargilasmanin kendine 6zgii kosullarini tireten arabesk yonelimleri iginde tagir.

Turkiye'de kentlesmenin zaman iginde degisen nitelik ve seyri, bu stirecin ak-
torlerinin konumunda da farklilagmalar ortaya cikarmustir. Ozellikle 1990’1l yillarla
birlikte degisen gb¢men tipi, artik kentle butiinlesmeye istekli degil, yiikselmek adina
hemen her seyi yapmaya hazir bir figlir olarak éne cikmaktadir. Bu stirecte formel
olana glivensizlik iyice ortaya cikmakta, bu giivensizligin actigi boslugu hem zengin-

39 Ayhan Kaya, “Tiirk Diyasporasinda Etnik Stratejiler ve 'Cok Kiilt-iirliiliik' ideolojisi: Berlin Tiirkleri”, Toplum ve
Bilim, 1999, 82 Giiz, 37.

“0E Geng, “agm.”, 314.

41 Ali Akay, Konumlar, Baglam Yay., istanbul 1991, 23-25.
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lesme hem de yoksullukla bag etme stireclerinde insanlarin kendi aralarinda olustur-
duklar aktif given doldurmaya calismakta. Boylece 6zellikle cemaatler én plana ¢ik-
makta, dislayict dayanisma aglari toplumsal yagsama damgasini vurmaktadir. 2

Genel anlamda cemaatler, kiiltlrel catismanin etkisiyle geleneksel baglarin ¢o-
ztldigl ve dayanigsma ihtiyacinin hissedildigi yerlerde énemli islevler gérmuslerdir.
Ancak cemaatin yapisi, goniillii olarak girilen ve belli rollerin benimsenmesinin bek-
lendigi orglitlerden farkli olarak, kisilerin total bir birligini ifade ederler.”* Esasen belli
bir grup igindeki insanlar kendilerini bir biitiin olarak gordiikleri stirece, her toplumsal
gruplagsmanin cemaat olarak goriilmesi de mimkiindtir. Burada insanlarin “biz kimiz?”
sorusuna yanit vermede hangi araclar kullandiklart énem tasirken, kimligin daha ¢ok
grubun yasamina yonelik tehditlerde olusmasi dikkat cekicidir.* Cemaat kimligindeki
kolektif boyut, Uyeleri lizerinde yasama tarzindan diinya gériistine kadar genis kap-
samli denetim ve miieyyidelerle oriiltir. Gogmenin sorunlarint ¢dzen kentsel cemaat
orlntleri, talep edilen dayanisma, giivenlik gereksinmesi ve hayati kolaylastirma gibi
islevleriyle kentle biittinlesmede bir tampon mekanizma konumunu tagirken, zaman
icerisinde toplumsal biitlinlesmeye zarar veren alternatif kentlesme ve kurumsal
odaklari haline gelebilmektedir.

Sonug olarak kurumsallagma ile cemaatlesme oértintileri arasinda go¢gmen kim-
ligi, goglin ve kentlesmenin degisen niteliklerine gére farkli yonelimleri tagimaktadir.
Sosyo-kiiltiirel ve ekonomik cevresi icinde sekillenen gbé¢menin giindelik hayati, top-
lumsal baglamda etkilere agik bi¢cimde, yasamakta oldugu kent ortami ile geleneksel
aidiyetlerinin sentezlendigi yeni iliskileri Gretmektedir. Yasama tarzini belirleyen aidi-
yetler, kentsel hayata katilimda donanimsizliklardan kaynaklanan yoksunluklari agma-
ya yardimci olmakta, ancak zamanla bu iligkiler toplumsal yapi i¢in bitiinlesmeden
catismaya yonelik bir kilttrel farklilagsma potansiyeli icermektedir.

2 Gégmen tipolojisinin siireg iginde &zellikle ilk dénem ve 1990'li yillardan sonra iyice belirginlegen farklilagma ve
degisimi igin bkz. Istk O.-Pinarcioglu M-M., age., 66, 125-128.

43 Zygmunt Bauman, Sosyolojik Diisiinmek, Cev. Abdullah Yilmaz, Ayrinti Yay., istanbul 1998, 90.

4 Richard Senneth, Kamusal insanin Gokiisti, Gev. Serpil Durak-Abdullah Yilmaz, Ayrinti Yay., istanbul 1996, 279.
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DELAILU’N-NUBUVVE LITERATURUNE
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Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz.Muhammed’in Peygamberligi,
Degisim Yayinlari, Istanbul 2002, 266s.

Hayati YILMAZ*

Yrd. Dog. Dr. Erding Ahatli'nin doktora caligmasini olugturan kitap, bir anlamda
genel sayilabilecek isimle yayimlanmig olmakla birlikte, esas itibariyla “muhaddislere
gore” peygamberlik delillerini (deléili’'n-niibiivve) ele almay1 amaglamistir.

Eser, alti sayfalik Giris kisminda konunun ¢ergevesi ve islenisi verilerek bagla-
maktadir. Asil konu ise Birinci ve Ikinci Bliim’lerde detaylariyla islenmektedir. Buna
gore Birinci Boliim'de, ntiblivvet kavrami, niibiivveti ispatta kullanilan metotlar ve ilgili
bilim dallar ele alinmakta, ikinci Béliim'de ise, muhaddislere gére Hz. Peygamber’in
peygamberliginin delilleri, terminolojideki kullanimiyla “delaili’'n-niibiivve” konusu,
rivayetler baglaminda incelenmektedir. Kitap, Sonug, Bibliyografya ve Dizin ile sona
ermektedir.

Eserin muhteva tanitimina gegmeden 6nce, sekil 6zelliklerine kisaca deginmek
gerekmektedir. Zira kitap ilk olarak ele alindiginda okuyucu {izerinde pek “albeni”
etkisi birakmamaktadir. Bu da elbetteki yazardan degil yayin evinden kaynaklanmak-
tadir. Dolayisiyla, hemen her geyde gorselligin ¢ok énemli tutuldugu giinimiz diinya-
sinda, sayin yazara biiylik oranda haksizlik edildigi goriilmektedir. Clink{i eser okun-
dugunda, “bu kitap boyle basiimamaliydi” sozleri ister istemez dudaklardan dokiil-
mektedir.

Sekil agisindan bakildiginda dikkat ¢eken hususlar olarak sunlar sayilabilir: Ki-
tabin kapagi oldukga arabesk bir tarzda tasarlanmis olup bu sadelikten ve estetikten
uzak yapisiyla siradan bir piyasa kitabi havasi vermektedir. icindekiler (s. VI-IX) kismin-
daki sayllamayacak ve de dizeltilemeyecek tashih hatalar da, kapagi gdérmezlikten
gelen ciddi okuyucular ikinci kez hayal kirikligina ugratmaktadir. Bunun da yine yayin
evinin azizliginin bir sonucu oldugunu hatirlatmakta yazar adina fayda gértiyorum.
Eserin i¢ diizeni de problemli géziikmektedir. Her sayfanin Gstliinde bulunan “ist

“Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, hyilmaz@sakarya.edu.tr
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bilgi"ler, maijlskil yazimi ve punto biytkliglyle sanki baglikmis gibi durmaktadir.
Sayfalarin satir genisliginin kitabin ebadina oranla fazla tutulmasi sebebiyle de sayfa
kenarlarinda yeterli bosluklar kalmamistir. Son olarak, eserin sonuna ilave edilen Dizin
(s. 254-266) ne yazik ki, "dizilmemis”, sadece dizinde bulunmasi istenen kelimelerin
dokimii olarak birakilmistir. Bilimsel bir kitapta bunun ne btytik bir eksiklik oldugu
izahtan varestedir.

Bitln bu sekil problemlerini bir tarafa birakarak kitap okunmaya baslandiginda
gerek konunun ele alinis bigimi, gerekse de verilen bilgiler caligmanin yogun bir mesa-
inin sonucu oldugunu hemen hissettirmektedir. Calisma, yazarin kendine ait bagka bir
makalesini eklemeyi unuttugu Bibliyografya’daki (s. 232-253) toplam 323 (+1) kaynak-
tan stiztilerek olusturulmustur. Yazarin tsltbu ve dili, tamamen akademik olan eserin
rahatca okunup anlasilabilecegi bir seviyededir. ikinci defa okunmak zorunda kalina-
cak ctimle neredeyse yok gibidir. Ancak, anlatimin akademik olmasi hasebiyle konu-
nun anlagilabilmesi icin belli bir birikimin ve alt yapinin bulunmast gerektigi de unu-
tulmamaldir.

Eserin muhtevasi ile ilgili ise sunlar séylenebilir: Sosyal bir vakia olan toplum,
tarihin hicbir déneminde dinden ayri duramamustir. Yani dini olmayan herhangi bir
toplum bilinmemektedir. Diinya tarihinin en btiytik déniigim evrelerini meydana geti-
ren ilahf kaynakli dinlerde Yaratici, mesajini peygamberler araciligiyla insanlara ulag-
tirmustir. Bu gergevede Islam’in temel inang esaslarindan biri de peygamberlik (niibiiv-
vet) milessesesidir. iste Sayin Ahatli’'nin bu calismasi niibiivvet tartismalarini ve ispat
yollarini, hadisgi bakis agisiyla ele alip degerlendirmektedir.

Giris kisminda, konunun gercevesi belirlenmis ve iglenis bigimi hakkinda bilgi
verilmistir. Buna gore, konusunda ilk olan bu ¢alisma bir semsiye calismadir; ana baghk-
lar tizerinde durulmustur. Kur'an ve hadis verilerinin diginda, niiblivvet tartigmalarinin
en ¢ok yer buldugu kelam eserleri de degerlendirilmigtir. Tartigmalar, tarihi seyir iceri-
sinde kisaca Ozetlenmis, boylelikle bir zemin olugturulmaya calisiimistir. Konunun
kaynaklari baglgi altinda, ilgili temel eserlerden kisaca bahsedilmistir.

“Nibtivvet Kavrami, Niibtivveti ispatta Kullanilan Metotlar ve ilgili Bilim Dallart”
baghgini tastyan Birinci Béliim'de ilk olarak “niibtivvet” kavrami, tanimi ve mahiyeti
basliklariyla ele alinmigtir. Niiblivveti ispat tartigsmalari, tarihi seyri icerisinde verilmis-
tir. Burada islam diinyasina giren yabanci fikirlerin esas sorumlusu olarak Bermeki
siilalesine dikkat gekilmistir (s. 23). Islam’in inang esaslarina karsi ortaya ¢ikan inkarci
hareketlere genel olarak Zindiklik ismi verildigi belirtilmis, 6zellikle peygamberlik mu-
essesesi konusunda sivrilen isimler olarak Berdhime grubu ile ibnii’'r-Ravendi ve Eb(
Zekeriya er-Razi tizerinde durulmustur (s. 27-30).

Biitlin bu inkérci sdylemlere karsi islam diinyasinda peygamberligi savunma
gayretlerinde ilk isim olarak imam Safi'den bahsedilmektedir. Fakat kesinlikle séy-
lenmesi gereken ise bu konudaki tsttinligiin Mu'tezile'ye ait oldugudur (s. 31).

Nibtvveti ispatta kullanilan metotlar kisminda, kelamcilarin, felsefecilerin ve
mutasavviflarin usullerine temas edilmistir. Burada, meselenin bir inang esasi olmasi
sebebiyle 6zellikle kelamcilarin yontemi tizerinde durulmusg, felsefecilerin metodu ise
Farabi, ibn Sina ve ibn Riigd’iin diisiinceleri cercevesinde degerlendirilmistir. Ancak,
Farabinin filozofu en {istiin insan kabul etmesi (s. 42) ile islam’da en stlin insanlarin
peygamberler oldugu inancinin ¢eligkisine dikkat ¢ekilmis olmakla birlikte (s. 42, 207
no.lu dipnot), yine Farabi'nin el-Medinetii'l-Fadila’sinin basindaki kisinin peygamber
hiiviyetindeki bir sahis oldugu goriigli, yukaridaki celigkiye atif yapilmadan verilmistir
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(s. 44). Mutasavviflarin metodunda ise velayet-niiblivvet iligskisi 6n plana ¢ikmakta,
velinin kerameti ile nebinin dogrulugu ispatlanmaya calisiimaktadir. Bu izah tarzinda-
ki, yani kerametin mucizeyi, mucizenin de kerameti dogrulamasindaki kisirdéngtiye
yazar tarafindan da isaret edilmistir (s. 51).

Birinci Bolim'tin son konusunu Hz. Peygamber'in niibtivvetiyle ilgili bilim dalla-
r olugturmaktadir. Bu kisimda, sirasiyla delail, a’'lam-alamét, mu’cizat, hasais-fezail,
semail ve gevahid isimli bilim dallarindan bahsedilmektedir (s. 55-64). Bunlar arasinda
kapsamlari bakimindan tam bir siralama yapilmis olsaydi, ilgili bilim dallarinin boyut-
larin ¢cok daha net anlasilabilirdi.

Kitabin ikinci Béliim'ti olan "Muhaddislere Gére Hz. Peygamber'in Peygamberli-
ginin Delilleri”, peygamberlik 6ncesi ve sonrasi deliller olmak (zere iki ana kisimda
islenmektedir. Peygamberlik 6ncesiyle ilgili deliller arasinda, Hz. Peygamber'in gelece-
ginin eski kitaplarda mijdelenisi baslhginda, Kur'an'in “6ncekilerin kitaplarn” ifadesiyle
neyi kastetmis olacagi ve hadislerdeki veriler izerinde durulmus, ardindan da Tevrat
ve incil'deki isaretler ele alinmistir (s. 66-85).

Dogum 6ncesi ve dogumuyla ilgili deliller ana basligi altinda, dogum &ncesi de-
liller olarak, Hz. Peygamber’'in nesebi, atalarinin alnindaki ntir, dogdugu gece meyda-
na gelen olaylar ile Fil ve Ebrehe Hadisesi incelenmektedir. Buna gére, Hz. Peygam-
ber’in nesebiyle ilgili rivayetler sonug itibariyla, O'nun gercekten seckin bir soya sahip
oldugunu gosterir durumdadir. Ancak bu soyda intikal edegelen nlr hakkinda ayni
seyi sdylemek mimkin goziikmemektedir. Dogdugu gece meydana geldigi anlatilan
olaylarla ilgili rivayetler de ayni sekilde oldukca problemlidir. Fil Olayi'na gelince, ger-
cekliginde stiphe bulunmayan bu olayin delail konusuyla baglantisi, Ebrehe’ye karsi
Allah’'in Mekke'ye mucizevi bir sekilde yardim etmesinin, gelecek son peygamber Hz.
Muhammed'in korunmasina yonelik oldugu séylenerek kurulmustur (s. 86-101).

Hz. Peygamber'in dogumuyla ilgili deliller olarak, annesi Amine’nin riiyasi, do-
gumu esnasinda meydana gelen bazi olaylar, stinnetli dogmasi, Yahudi ve Hristiyan
din bilginlerinin verdigi haberler ile diger bazi konular sayilmaktadir. Bunlardan, 6zel-
likle dordiincti asir mevlid eserlerinin malzemesini olusgturan rivayetler efsanevi bir
ortam meydana getirmektedir ve Suy(ti gibi miitesahil kabul edilen birisi bile bu riva-
yetlere, “son derece miinkerdir” demekten kendini alamamaktadir (s. 107).

Hemen herkesin kesin bir kabulle karsiladigi bir konu da Hz. Peygamber'in
stinnetli olarak dogdugudur. Ancak ilgili rivayetlerin ici de sahih kabul edilmemistir
ve Zehebi, ibn Kesir ve Iraki gibi alimler O'nun dogduktan sonra siinnet ettirildigi
gortistindedirler (s. 110). Ehl-i Kitap bilginlerin verdigi haberlere gelince, geneli dikkate
alindiginda bunlarin bir gercekligi oldugu sonucuna varilmaktadir (s. 113).

Hz. Peygamber’in peygamber olmadan &énceki hayatiyla ilgili deliller, “Yetismesi
ve ilk Vahiy Inisine Kadar Olan Deliller” kisminda verilmektedir. Burada, Hz. Peygam-
ber'in gbgsiinlin yarilmasi (sakku’s-sadr/serhu’s-sadr) olayi, ilk Sam yolculugundaki
olaganistl hadiseler ve cahiliyye déneminin ayiplarindan korunmasi bahis mevzuu
yapilmaktadir. Sakku's-sadr rivayetleri olayin dért ayri zamanda gerceklestigini ifade
eder durumdadirlar. Rivayetlerin sihhati, olayin miikerrerligiyle yorumlanmasina yol
acmistir. Son tahlilde olay, biri siit annesinin yanindayken, digeri miragtan hemen
once olmak tizere iki defa meydana gelmis goziikmektedir. Konuyla ilgili diger bir
tartisma konusu, bu olayin nasil anlagilmasi gerektigidir. Yani, maddi bir operasyon
mu s6z konusudur, yoksa bir “ingirah” mi (kalbin iman ve hikmet ndruyla doldurulup
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vahyi almaya hazir hale getirilmesi mi) diistintilmelidir? Yazar bu tartismalara da yete-
rince temas etmektedir (s. 133-137).

Hz. Peygamber'in amcasi Eb( Télib ile ¢cocuk yasta Sam yolculugundayken, bir
manastir yakinlarinda konakladiklarinda, rahibin (Bahira) dile getirdigi bazi olaganUsti
olaylar da O’nun irhdsdtindan sayilmaktadir. Ancak bu rivayetler, pek cok islam alimi
tarafindan, uydurma olduguna kadar varan tenkitlere maruz kalmistir (s. 137-151). Hz.
Peygamber’in musrik bir toplumun normal karsilayacagi, fakat peygamber olacak
birine yakismayacak bir takim tutum ve davraniglardan uzak kalmasi ve yagadigl nezih
hayat da peygamberlik 6ncesi delail arasindadir. Bu olaylardan birinin, Hz. Peygam-
ber’in istedigi halde “katilamadig” bir diiglin senligi olmasi dikkat gekicidir (s. 152).

Peygamberlik delilleri denildiginde ilk akla gelen aslinda, o kiginin peygamber
olduktan sonra, bu yeni durumunun ispatlanmasi gelmektedir. Bu anlamdaki deliller,
kitabin “Peygamberlik Sonrasiyla ilgili Deliller” bashg altinda degerlendirilmektedir (s.
157). Bu kismin alt basliklari, Kur'an Mucizesi, Hissl Mucizeler, Gaybi Haberler, Duala-
rinin Kabul Edilmesi ve Semaili olarak siralanmaktadir.

Kur’an, Hz. Peygamber'in hicbir mucizesinin bulunmadigini iddia edenlere gore
bile O'nun yegane mucizesidir. Burada, mucize olarak Kur'an'in verilis gerekgeleri ve
onun lafiz, mana ve muhteva agisindan i’caz yonleri tizerinde durulmugtur.

Hiss? mucizeler konusu ise, Hz. Peygamber'in mucizeleri arasinda en ¢ok tarti-
silan konu olmugtur. Tartismalarin taraftarlari, daha énce isaret edildigi tizere, Kur'an
diginda hicbir mucizeyi kabul etmeyenlerden, olagantstl gibi goziiken her seyi muci-
ze sayanlara kadar genis bir yelpaze olusturmaktadirlar. Yazar da bu tartigmalara,
lehte ve aleyhteki goriiglere yer vererek degindikten sonra, Hz. Peygamber'in hicbir
mucize gostermedigi sonucuna gitmenin dogru ve tutarli bir anlayis olarak goziitkme-
digini soyleyerek kendi goriistinti ortaya koymaktadir (s. 184). Bunu delillendirmek
amacityla hem Kur’an’dan, hem de hadislerden hissi mucize 6rnekleri verilmigtir. Ayin
yarilmasi ve Bedir Savasi'nda diismana atilan bir avug tasg Kur’'an'da bahsedilen muci-
zelerdir. Ancak, bu iki olayin, hissi mucizeleri inkar edenlerin delillerinin degerlendiril-
digi meyanda ele alinmasi yerine bundan sonra ayrica 6rnek olarak verilmesi daha
sistematik olabilirdi.

Hadislerde hissi mucize 6rnekleri olarak hurma kiitigiintin inlemesi, sularin go-
galmasi ve yemegin bereketlenmesi ile ilgili rivayetler degerlendirilmistir. Hz. Peygam-
ber’in bu anlamdaki mucizelerinin genellikle Miisliimanlarin imanlarini takviye ve zor
zamanlardaki bir takim sikintilarin giderilmesi amacini glittigt gérilmektedir. Ayrica,
su ve yemek orneklerinde oldugu lizere yoktan var etme izlenimi vermemek igin, mut-
laka az bir ntivenin bulunmasina dikkat ¢ekilmektedir (s. 204, 208).

Kitabin en énemli konularindan birini de “"Gaybi Haberler” bolimii olugturmak-
tadir. Zira son zamanlarda hisst mucizeleri gibi Hz. Peygamber'in gaybi haberleri de
cokga tartigiimaktadir. Gayb bilgisinin Allah’a ait oldugu genellemesinden hareketle
O’'nun hicbir gayb bilgisinin olmadigi séylenmektedir. Yazar bu tartigmalara, genel
olarak isaret etmekte, ilgili calismalara atiflarla konunun gekillenmesine galigmaktadir.
Ancak burada deginilen eserler arasinda, konuyu dogrudan igleyen bir ¢alisma yapan
M. Said Hatiboglu'na' yer verilmemesi, belki de bu énemli galismanin hala yayimlan-

! Hatiboglu, M. Said, Hz. Peygamber'in Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi-ictimai Hadiselerle Hadis
Miinasebetleri, Basilmamis dogentlik tezi, Ankara 1967.
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mamis olmasina baglanabilir. Sonug olarak, mutlak anlamda gayb bilgisine sahip
bulunmayan Hz. Peygamber'in, Allah’in kendisini Kur'an disinda da bir sekilde bilgi-
lendirmesi suretiyle (s. 212) bazi gayb haberlerini bildirmesi muhal degildir. Rivayetle-
rin teknik olarak reddedilmesi ile, O'nun gayb haberlerini mutlak olarak reddetmek
ayni sey degildir (s. 211) denilmektedir.

Hz. Peygamber'in dualarinin hemen kabul edilmesi de O'nun peygamberliginin
delilleri arasinda yer almaktadir. Duanin biitiin hayatini kusattigi Hz. Peygamber, bu
yoniiyle insanlarin Rableri ile olan baglarinin ne kadar gliglendirilebilecegini 6rnekle-
riyle gdstermis olmaktadir. Oyle ki, yaptigl dualar aninda karsilik bulmakta, bu da
muhataplar nezdinde son derece etkili olmaktadir. Eb( Hireyre'nin annesinin hida-
yete ermesi ve Hz. Omer’in Miisliiman olmasi bu dualar neticesiyledir (s. 216). Bir
takim hastaliklar da O’'nun dualaryla sifa bulmustu (s. 217). Ancak, burada verilen
ornekler arasinda, katarakt oldugu sdylenen sahabi hakkindaki bu “teghis”in, bugln
modern teknolojinin biitiin imkanlarina ragmen teshislerinde sik sik yanilan tip bilimi-
ne saygl adina bile olsa, daha temkinli ve ihtiyatli ifade edilmesi gerekirdi; belki de
sahabli, gbziine inen “perde”nin astigmattan ya da trahomdan kaynaklandigini bilmi-
yordu (s. 217).

Hz. Peygamber’in bazi sahabilerin mal ve evlat sahibi olmalari, simalarinin gi-
zellesmesi dualart ve kurakliktan gikéyet edenler icin yagmur duasinda bulunmasi
diger drneklerdir. Hayir dualarinin yani sira yaptigl beddualar da geri gevrilmemistir.
Davet mektubunu pargalayan Kisrd'nin, eziyet ve zulimde sinir tanimayan Kuregy
biiyiiklerinin ve sol elle yemekte 1srar eden Biisr'tin akibetleri hi¢ de i¢ agici olmamis-
tir (s. 218-219).

Kitapta ele alinan delailii’'n-niiblivvenin son konusu Hz. Peygamber’in semaili-
dir. Semail, kisaca, O'nun sfret ve siretinin biitlini yani bizatih? kendisidir. Glizelligi,
yakisiklihgr, giyimi-kugsami, yiriylisi-oturusu, hosgoriisti, 6fkesi, tevazuu, comertligi,
sabri, hayasi vs. her seyi, O'nun ancak bir peygamber oldugunu gostermektedir ve
pek ¢ok insan sadece bunlara bakarak iman etmigtir (s. 219-222).

Eser, calisma boyunca sunulan bilgilerin olusturdugu sonuglar 6zetlenerek so-
na ermektedir. Bagta da soylendigi gibi, kitap sekil bozukluklari bir tarafa birakilacak
olursa son derece basarili bir calisma olup, sayin yazar her tiirli takdiri hak etmekte-
dir. Eserin ikinci baskisinin yazarin gosterdigi 6zene yarasir bir bigcimde gergeklestiril-
mesi, sevindirici bir gelisme olacaktir.
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Ibn Riisd Felsefesi
Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yayinlari, Istanbul 2003, 319 s.

Cahid SENEL*

“[bn Riisd, islam diisiincesinin yaklasik bes asir siiren altin cagmin en basarili
ve en dénemli isimlerinden biridir. Gerek Antik ve Helenistik felsefe, gerekse islam ilim
ve dlslincesi alaninda o giine kadar olugsmus bulunan zengin birikimi, yeniden ele alip
tartigarak farkli yorumlar getirmis; geride biraktig 6liimsiiz eserler ve agtigi yeni ufuk-
larla Latin Orta Cagi'ni etkileyerek Bati'da Rénesans fikrinin uyanmasinda énemli katki
saglamigtir.”

iste bu énemli filozofun diisiince sistemini biitiin yén ve boyutlariyla ele alp
inceleyen bir caligma, 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimii dgretim iiyelerinden
Dog¢. Dr. Hiiseyin Sarioglu tarafindan Turk dislince ve ilim hayatina kazandirilmigtir.
ibn Riisd Felsefesi (Klasik Yayinlari, istanbul 2003, 319 s.) isimli eser, ayni1 zamanda Tiir-
kiye’de ibn Riigd'ii ve felsefesini konu alan ilk doktora calismasi olma &zelligini tagi-
maktadir.

1126 (h. 520) yilinda Kurtuba'da (Cordoba) diinyaya gelen ibn Riisd, 10 Aralik
1198 (9 Safer 595) giinti 72 yasinda Merakeg'te vefat etmistir. Aristotales’in eserlerini,
onun kendi doktrinine bagl kalarak yorumladig icin, islam diinyasinda “es-sdrif’”,
batida ise “commentator” olarak taninmig ve adi Latince telaffuz dzelliklerine uydurula-
rak “Averroes” halini almistir ki Orta Cag'da onun 6zglin goriglerinden etkilenenlerce
bu adiyla anilacak bir ekol olugsmustur (Averroism). ilgilendigi her alanda otorite olma-
y1 basaran ibn Riisd, filozoflugunun yaninda inlii bir hukukcu ve hekimdir.

ibn Riisd 6ncesi dénemde Endiiliis diisiince hayatinin nasil bir seyir izledigini
ortaya koyan Giris'ten sonra yazar, ibn Riisd'iin hayati, cevresi, yoéntemi, ilimler tasni-
fi, eserleri ve etkilerini ele aldig1 Birinci Bliim'de, ibn Riisd’e gdre ayni zamanda insa-
nin varlik gayesini gerceklestirmesini de saglayacak olan “zifiniyet"in kurucu ilkelerini
soyle siralamaktadir:

“a) Herhangi bir konuda bilgi edinmek isteyen ve zihinsel bir faaliyete yonelen
kisi, bunu yaparken yalnizca ‘gercege ulasma amacini’ (talebti’l-hakk) gtitmelidir.

b) Higbir engel ve mazeret, gercege ulagsma cabasi i¢cinde olan kimseyi yolun-
dan alikoymamali, o daima gorev ve sorumluluk bilinci ile gercegin pesinde kogmali-
dir.

" 1.0. Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bsliimii, cahidsenel@hotmail.com
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c) insanligin gercege ulasmak adina felsefe ve bilim alaninda ortaya koymus
bulundugu yontem, tecriibe ve bilgi birikimi asla gbz ardi edilmemelidir.

Gerge&i bulma yolunda yéntem, tecriibe ve goriiglerinden yararlanilabilecek
kimselerin sahip olduklari inanclar ile mensup olduklari din, mezhep ve toplum hicbir
sekilde gercegin dniine gegirilmemelidir.

Karsilagilan higbir fikir ve diglince kori koriine kabul edilmemeli, tam tersine
“elegtirici” ve “secici” davranilmalidir.

Her seye ragmen insan aklinin kavrayip ¢éziime kavusturmada yetersiz kaldigi
metafizik sorunlar konusunda son s6z “vahy”e birakilmali; ancak, uzmanlik sartini haiz
olanlarin gligleri nispetinde yorum yapma hak ve sorumluluklari da teslim edilmelidir.

Ozellikle metafizik sorunlara iligkin higbir yorum, kesin dogru olarak degil, bas-
kalarina oranla daha tutarli ve bagarili yorum seklinde telakki edilmeli; daha tutarli ve
daha giivenilir bagka yorumlarin ortaya konulmasinin da her zaman igin mimkin
oldugu asla unutulmamalidir.

Herhangi bir arastirma yapilirken izlenebilecek en dogru ve yararli yontem,
dogrudan dogruya “sorun”u ele alip inceleyerek, ¢o6ziime yonelik “tez”in ortaya ko-
nulmasidir.

"Sorun”un ¢dzlimlne iligkin olarak ileri stirilmiig olan herhangi bir goriisten
yola ¢ikilarak yeni bir ¢6ziim yahut yorum anlayisina gidilmesi halinde, hareket nokta-
st olarak alinan o gorls (antitez) —sanki kendisinin savundugu gortismiiscesine— biitiin
dayanak ve gerekgeleri ile birlikte son derece tarafsiz ve 6n yargisiz bir yaklagimla
ortaya konulmali, ilk bakigta gercek digi gibi goriinen bu goriis karsisinda, onu ileri
stirenin bakis agist ve gerekgeleri dogrultusunda bu durumu ortadan kaldiracak sag-
lam ve tutarli éncller bulmaya galigmali, konu tekrar tekrar gdzden gecirilmelidir.”

Goriildiigii gibi ibn Riisd modern bilimin éngérdiigii arastirma yéntemlerini a-
ratmayacak nitelikte ve 6zgiinliikteki goriisleriyle donemini ve aradan gegen sekiz asri
asgarak gliniimtizti aydinlatmaktadir.

ikinci Bolim (s. 45-74) Tabiat Felsefesi bashgini tagimaktadir. Bu béliimiin te-
mel konusu, “degisen varlik demek olan ‘cisim’ ve ‘degisim’ ile bunlara bagl olarak
glindeme gelen ‘mekan’ ve ‘zaman’ kavramlaridir.

Ugiincii Béliim (s. 75-104) ibn Riisd'iin psikolojiye ait goriislerine ayrilmistir. Bu
boliimde yazar, ibn Riisd’iin énemli goriislerinden biri olan “sebep-sebepli” iliskisini
“emir-itaat” baglaminda ele aldigini ve evrendeki tiim varliklarin bu iligski geregi “tabit”
seyrini strdirdiigtini fakat insanin bu noktada kendi fiillerini isteyerek ve segerek
“iradeli” yapma ayricaliginin vurgu yaptigini, ayrica ¢ogu arasgtirmacinin ileri stirdiigi-
nin aksine filozofun, insan nefsinin bireysel élimstizligini savundugunu gostermeye
galismistir.

Bilgi Felsefesi basligini tastyan Dérdiincii Baliim (s. 105-136) ibn Riisd’e gére bil-
ginin imkan1 meselesini “sebeplilik ilkesi” baglaminda temellendirdikten sonra bilginin
kaynag, bilgi tiirleri ve beseri bilginin siniri ile vahiy bilgisinin iglevi konusunu agik ve
anlasilir bir {isltpla ortaya koymustur. isaret edilmesi gereken bir husus da bu calis-
mada Ibn Riisd'iin “fa‘'al akil” yorumuna iliskin olarak serdedilen farkli degerlendirme-
dir.

Varlik Felsefesinin ele alindig Besinci Bolim'de (s.137-198) yazar, felsefe disip-
lini olarak metafizigin bati ve islam diisiince tarihindeki seyrini kisaca verdikten sonra
ibn Riisd’lin metafizige bakigini ele almig, daha sonra filozofun varlik, varlik-mahiyet
iligkisi, varlik ilkeleri, varlik tlrlerine dair goriiglerini biitlinliik iginde ve akici bir dille
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sergilenmistir. Gerek kelam gerekse felsefe agisindan biiyiik énem tagiyan Tanri-alem
iliskisi veya alemin ezelf mi yaratilmis mi oldugu meselesiyle ilgili olarak ibn Riisd’iin
Farabi ve ibn Sina tarafindan temellendirilip savunulan “sudr teorisi’ne yonelik eles-
tirisi ile bu problemin ¢dziimine iliskin olarak 6nerdigi “stirekli yaratma” (el-halku'l-
miistemir) teorisi belki de bu boélimin en dikkat gekici kismini olugturmaktadir.

Altinct Boliim (s. 199-282) eserin yaklasik licte birini olugturmakta ve Din Felse-
fesi bashgini tasimaktadir. ibn Riisd'iin iki miistakil eserini bu konuya tahsis ettigi
hatirlandiginda bu bolimin 6nemi daha kolay anlasilacaktir. Baslangictan itibaren
hemen hemen biitiin filozoflarin ve &zellikle islam filozoflarinin yakindan ilgilendigi
din-felsefe iliskisi meselesi, filozof, fakih ve tabip kimligi ile ibn Riisd'ii ok daha fazla
ilgilendirmig ve onun bu konudaki yaklagimina iligkin tartigmalar glinimtizde de sir-
mektedir. Bu baglamda Sarioglu'nun degerlendirme ve yorumlari gercekten farkli ve
onemli gdriinmektedir. “1bn Riisd, din ile felsefenin uzlastirlmasi konusunda dnerdigi yontemi,
din felsefesinin en temel problemleri iizerinde basariyla uygulayarak din ile felsefenin uz-
las/tird/masinin en giizel Grneklerini sergilemistir’, “Ona gdre din, felsefeyi yasaklamak bir yana,
onu tesvik etmekte hatta gerekli (vdcib) saymaktadir”.

Diiglince tarihinin son derece énemli ve tinlii simasini her yontiyle tanima im-
kani saglayan ve ciddi bir emek mahsulii olan ibn Riisd Felsefesi, felsefeye ilgi duyan
herkesin zevkle okuyacagi hatta okumasi gereken bir eser niteligindedir.
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MIRCEA ELIADE UZERINE BIR INCELEME

Stanislas Deprez, Mircea Eliade: La Philosophie du Sacré,

L'Harmattan, Paris-Montréal, 1999, 156 s.

Ramazan ADIBELLI*

inceledigimiz bu eser, giris ve sonug béliimleri disinda on béliimden olusmak-
tadir. Felsefe, Antropoloji ve Sosyoloji alanlarinda 6grenim gérmiis olan Stanislas
Deprez, bir yiiksek okulda din dersi ve felsefe hocaligi yapmaktadir. Lucien Levy-
Bruhl, Lévi-Strauss, Ricoeur ve Serres gibi tinli Fransiz diistintirler tizerine incelemeler
yapmis olan yazar, bu eseri kaleme alirken ti¢ amag gozettigini ifade etmektedir :

l.

Mircea Eliade'in Dinler Tarihi caligmalarindaki konulart kisa ve kolay
anlagilir bir bigimde takdim etmek. Bunun igin kendi alanlarinda
Durkheim ve Freud gibi 6ncli konumunda olanlardan Mircea Eliade'in
farklihiginin ortaya cikmasi igin onun XIX. asrin sonu ile XX. asrin ba-
sindaki Dinler Tarihi igindeki konumu belirtilmis, daha sonra da bilim-
sel metodu agiklanmigtir. Ayrica bu metoda sosyolog, antropolog,
psikolog ve dinler tarihcilerin yonelttikleri elegtiriler ele alinmustir.
Cogu zaman Eliade'in eserlerinde kapali bir sekilde bulunan felseff di-
stince ile onun dinler tarihgiligini karsilagtirmak. Oryantalist, edebiyat-
g1, dinler tarihgi vs. gibi bircok yonii bulunan Mircea Eliade'in eserle-
rindeki felsefi boyutu ele almak bu kitabin ana konusudur.

Eliade'in olusturdugu metodun, hatta onun dini fenomenler lizerine
olan incelemelerinin tamaminin bir konu etrafinda déntip dolastigini
gbstermek. Bu konu da cagdas Bati insaninin dégcar oldugu manevi
krizdir (s. 8).

Birinci Bolim'tn (s. 9-23) basligl "La crise du monde moderne" (Modern Diin-
yanin Krizi)'dir. Bati insanina musallat olan kiilttirel kriz, tam olarak neden ibarettir?
Bu krizin sebebi nedir? Bu boliimde Eliade’in bu sorulara sundugu cevaplar ortaya
konmaya caligilmigtir. Eliade'a gére bu krizin nedeni, agkin dinf boyutun diglanmasina
sebep olan rasyonalizasyondur. Kutsal degerlerin kaybolmasinin en tehlikeli neticesi,

" Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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diinya ile olan irtibatin kesilmesidir. Dolayisiyla modern insan, bu krizden kurtulmak
icin diinya ile yeni iligkiler kurmalidir.

Deprez’in bu boélimde ortaya koydugu diger énemli hususlar kisaca soyledir:
Mircea Eliade'a gbre agkinla hayati baglarini koparan modern insan, profan insandir.
Profan insan, insan zihniyetinin temelde tarihi siireg igerisinde gergeklesen bir donu-
stimiin trtintdir. Askinligr yok eden insan kendi tarihinin esiri olmustur. Zaman ve
tarih kavramlarini dontisime ugratmakla cagdag insan, diinyasini kutsalliktan uzaklag-
tirmustir. Oliim, fomo religiosus icin bir halden baska bir hale gecisi ifade ederken, din?
manasindan arindirildigl i¢in profan insan igin 6lim, yok olmakla esit hale gelmistir.
Bu yok olma karsisinda ise modern insanin eli kolu baglanmaktadir (s. 11). Hiristiyan-
lik, Tanr'y1 diinyadan uzaklastirmis, boylece de diinyanin deger kaybetmesine neden
olmustur. Modernlik ise diinyay1 nicelendirerek ve esitleyerek diinyanin mana kaybini
artirmistir.

Stanislas Deprez'e gore bir dinler tarihgi olarak Mircea Eliade bu krizi fark etmis
ve bunu Dinler Tarihi vasitasiyla halletmeyi planlamistir. Eliade, modern insanin, ha-
yatini doya doya yasayamadigi kanaatindedir. Zira o, kendisine yon verecek isaretlere
sahip degil; bundan dolayi da bocalayip durmaktadir. Mimeyyiz vasfi ferdiyetgilik
olan modern insan, agkin olandan bagimsiz bir bicimde diistinmek istemekte ve kut-
sal modeli reddettigi icin de 6zglrlestigini zannetmektedir. Oysa Eliade'a gore o, ken-
di kimligini kaybetmekte, kainatin manasini yitirmekte, kiltlrini, yani insanhgimni
yitirmektir. Kutsalliginin kaybolmasinin temel nedeni unutkanliktir. U¢ boyutta dini
distince, biling seviyesinden biling altina diigmistiir. Ancak yine de orada mevcudiye-
tini korumaktadir (s. 14). Mircea Eliade'a gbre mutlak olan koparilip atilamaz. O, olsa
olsa dereceden diiger. Boylece modern insan kendinde bulunan fomo religiosus'tan
styrilmay1 basaramamis, onu sadece biling altinin derinine géommisttir. Ancak, mo-
dern Bati insani, kendindeki fiomo christianus'u da yok etmistir (s. 15). Bugiin hayatin
her alaninda (tiyatro, sinema, edebiyat, egitim, tedavi teknikleri) kutsalin izlerine rast-
lanmasi bu ifadeyi dogrulamaktadir. Tarih, agkin bir zemine oturtulmadigl zaman ma-
nasini yitirmekte, dolayisiyla da anlamsiz hale gelmektedir. Deprez'e gbre Mircea
Eliade'i rahatsiz eden, modern diigiincenin ve modern hayatin merkezinde bulunan
bu “dehset verici tarih"tir (s. 19). Bu durumdaki modern insanin karsisina iki segenek
gtkmaktadir: Ya kutsallik fikrinden tamamen arindiriimis rasyonel bir insan tretmek ki,
bu da Bati kiltiirtintin sénmesine sevk eder, ya da homo religiosus'u yeniden kesfetmek
ve onun hayatinda strekli var olan krizleri nasil astigini anlamaya caligmaktir. Mircea
Eliade, agikga ikinci tercihi benimsemektedir. Ona gére Bati'nin iginde bulundugu
gtkmazdan kurtulmasi igin yeni diinya iligkileri icat etmek lazimdir. Dinlerin bilinmesi
buna yardimci olabilir (s. 22).

ikinci Boliim (s. 25-36) "La réponse humaniste" (Hiimanist Cevap) bashgmni tasi-
maktadir. iki diinya savasi arasinda politik alanda fasist diigiincelerin yiikselmesi,
komuinizmin yayginlasmasi korkusu, demokrasilerin irk¢iligt énleyememesi, ekonomik
alanda 1929 krizi, bilim alaninda bilimselcilik ve pozitivizmin hakim olmasi Bati'daki
krizi iyice miizminlestirmigtir. Bu gagdas krize care bulmak icin Husserl, Heidegger,
Jung, ve René Guénon gibi distinlrler kafa yormuglardir. Husserl, bu krizin altinda
rasyonel felsefenin krizi bulundugunu diistinmustiir. Ona gére sadece rasyonel felsefe
ahlaka bir temel saglayabilir ve diinyaya bir diistince birligi sunabilirdi. Diger tarafta,
tekno-bilimsel bir toplumun ¢ikmazlar karsisinda gelenegi ve agkinligi davet eden
anti-rasyonalist digtntrler bulunmaktaydi.
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Eliade ise Hindistan ve arkaik medeniyetlere yonelmistir. Zira o, ferdin kendini
bilmesi ve yenilemesinin bagkalarini tanimaktan gectigine inanmakta, Bati medeniyeti
digindaki kiltirlerin hepsinin din motiflerle bezenmis ve kutsalla olan iligkilerini de-
vam ettirmekte oldugunu kabul etmekteydi. Buna dayanarak Mircea Eliade, Dinler
Tarihi'ni bu yeni hiimanizmin merkezine yerlestirmektedir (s. 26). Eliade'in gdziinde
Bati'nin krizinin asil boyutu, bilimsel, siyasi veya ekonomik olmaktan ziyade kiiltirel-
dir. Bati diinyasi, kimligini yitirmis olup mutlaka yeni bir kimlige kavugmaldir (s. 27).
Bu meseleye Eliade soyle bir ¢6ziim getirmektedir: Arkaik ve Avrupa digi manevi deger
ve anlamlart yorumlayarak bugtinkii modern sistemlere dahil etmek (s. 28). Bu sekilde
o, Bati'nin yabancisi oldugu dini diinyalarin kegfinin kiltiiriin rénesansini ve bu krizi
asacak yeni degerlerin dogmasini mimkiin kilacagini timit etmektedir (s. 73).

Mircea Eliade, insanin fitraten dini bir varlik oldugunu séyler. Onun her davra-
nigl kutsali ortaya koymaktadir. Bundan dolay: Batili olmayan bir kiltliri anlamak
isteyen kisi, o kilttirtin din vecheleriyle ilgilenmelidir (s. 29). Dinler Tarihi'nin énemli
bir kilttrel rol oynamasi, onun ilk insandan itibaren insanoglunun kutsalla olan karsi-
lagmalarini anlatma ve desifre etme iglevine sahip olmasindan kaynaklanmaktadir (s.
30). Eliade'a gbre Dinler Tarihi, bir mesaj tagimali, insanlarin hayatlarini nasil anlamli
kildiklarini kesfetmelidir (s. 94). Stanislas Deprez, Eliade'in ana hedefinin agkin olana
agik ve insan zihninin evrenselligini idrak etmis yeni bir insanin Uretilmesi oldugunu
belirtir (s. 32, 41).

Ugiincii Boliim'tin (s. 37-50) basligi "L'histoire des religions" (Dinler Tarihi)dir.
Miiller, Tylor, Frazer, Wundt, Freud ve Durkheim dini olani bir hastalik veya agilmasi
gereken bir merhale olarak goriiyorlardi. Onlara gére bilim, mutlaka inancin yerini
almaliydi. Stanislas Deprez'e gore bu misterek noktalarinin yaninda daha ¢ok dinin
mengei tzerinde odaklagan bu yazarlarin dar ¢erceveli bir rasyonellik, diiz ¢izgi halin-
de ilerleyen bir tarih anlayisi, Tarih ve Etnograyfa alanlarinda ciddi bilgi zaaflari bulu-
nuyordu (s. 38). Deprez, Mircea Eliade'in bu tavra karsi ¢iktigini ve seleflerinin metot-
larindan neredeyse hicbir sey almadigini ifade etmektedir. Eliade mesela dinin mensei
meselesiyle hig ilgilenmemistir. Bu bilgileri verdikten sonra Deprez, Eliade'in fikri yapi-
sinin olusumunda etkili olan unsurlar izerinde durmaktadir. Bu etkiler iki grupta top-
lanabilir :

1. Tarihi-cografi sartlar: Eliade, Bati rasyonalizmiyle, Dogu mistisizminin
kesistigi Romanya'da yetigmistir. Alman romantiklerden, 6zellikle Go-
ethe'den etkilenmis, italyan Rénesansi'na ilgi duymustur. Onun haya-
tinda énemli bir iz birakan hususlardan biri de Hindistan'daki ikameti-
dir.

2. Sahslar: Eliade, Freud'un talebesi olan Jung'dan arketipler kuramini,
Otto'dan kutsal kavramini almig, Dumezil ve Pettazoni'nin etkisinde
kalmustir.

"Fenomenoloji” baghgini tasiyan Dordiincii Bélim'de (s. 51-61) Mircea Eliade'in
metodu kisaca sergilenmektedir. Onun metodu ¢ asamaldir: 1) Tarihi, 2)
Fenomenolojik ve 3) Hermendtik. Eliade, dini fenomenleri iki tiire ayirmustir:
Hierofaniler ve semboller. Bunlari belirttikten sonra Deprez, zikredilen kavramlarin
agiklamasina ge¢mektedir. Eliade igin sembol, Dinler Tarihi'nde anahtar konumunda-
dir. Dini bir konunun anlagilmasi igin semboliin incelenmesi elzemdir (s. 55). Bunun
teknigi, 6zel durumlar icerisinden evrensel olan boyutu ¢ikarmaktan ibarettir. Ortaya
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gtkan bu yapilar, tarihl bosluklari doldurmaktadirlar. Bunlar Eliade'a gore evrenseldir-
ler, temeldirler, tarih ve zaman disidirlar (atemporelle-anhistorique) (s. 60).

Besinci Boliim'tin (s. 63-74) bashgl "Hermendotik”dir. Fenomenoloji, insanlik ev-
reninin yapilarint ve bunlar sayesinde de &rnek modelleri ortaya koymustu.
Hermenotik ise bu modellerden, her biri dindar insanin diinya karsisindaki varolugsal
durumundan anlamlar ¢ikarmaktadir (s. 63). Deprez'e gbre bu asamada, vurgu kutsala
degil, insanin kutsala verdigi cevap tzerine yapilmaktadir. Burada, modern insanlarin
gbzleri 6niine sermek icin inanan insanlarin kainatlarinin gtizelliklerini glin ylziine
cikarmak gerekir. Stanislas Deprez, Eliade'in hermendtik metodunun iki asamali oldu-
gunu ifade etmektedir. 1) Dindar insanlarin sdylediklerini dinlemek ve bunlara inan-
mak: Mi'min, kendi dini hakkinda normatif yargilarin cogunu aciklamaktadir. Ancak
bu yeterli degildir. Clinkd, bir toplulugun fertleri arasindaki egitim seviyesi farklidir.
Diger taraftan bircok sembolizm suur altinda veya kapalidir. Bundan dolay: ikinci
asama gereklidir. 2) Fenomenoloji sayesinde ortaya cikarilan sembolik ve hierofanik
yapilarin kesfedilmesi (s.66).

Eliade'in metodunun ana hatlarini sunduktan sonra "Critiques de la méthode"
(Metodun Elegtirileri) baghgini tagiyan Altinct Boliim'de (s. 75-83) Stanislas Deprez,
Eliade'a yoneltilen bazi tenkitleri ele almakta ve Eliade'in fikirlerini savunmaktadir.
Deprez'e gore Eliade'a yoneltilen tenkitlerin ¢cogu aslinda derin bir ihtilaftan ziyade
bunlarin iyi anlasilamamasindan (s. 75) ve onun tezlerinin derinliginin kavranamama-
sindan kaynaklanmaktadir (s. 144).

Yedinci Baliim'tin (s. 85-97) bashgl "Le sacré" (Kutsal)'dir. Stanislas Deprez'e gére
Eliade i¢in kutsal, dinf diinyanin merkezidir. Kutsal, varolugsal bir krizden kaynaklanan
agkinligin tercihidir. Kutsal ayni zamanda farkli dinf fenomenlerin niteliksel ve hiyerar-
sik degerlendirilmesini mimkin kilan bir kistastir. Ancak, kutsaldan Mircea Eliade
neyi kastetmektedir? Ona gore kutsal, gevrede bulunan insan ve esyalar igin tehlikeli
bir gli¢ barindiran nesnedir (s. 86). Kutsal objeler bizatihi kendileri igin degil, bilakis
kendilerinden bambaska bir sey olan kutsali tezahiir ettirdikleri igin tebcil edilmekte-
dirler. Eliade'a gore bir dinde tanri inanci olmayabilir, ama kutsalin tecriibesi mutlaka
vardir. Dinin temel karakteristigi, insana askin degerler sisteminin kapisini agmaktir.
Eliade'a gore bu agkinliga ulagmak icin homo religiosus tarihiligini kaybetmesi gerekir (s.
93).

Eliade'a yoneltilen bir tenkitten hareketle Stanislas Deprez, onun anlayigindaki
kutsal-ilahi iligkisi tizerinde durmaktadir. Meshur Fransiz Teolog Henri Brouillard'a
gore, kutsal, profan ile ilahi olan arasinda bir aracidir. Oysa Eliade, kutsali iki yénden
degerlendirmektedir: 1) Giindelik profan ile mutlak askinlik arasinda bir araci ve 2)
Mi'minin stirekli ulasmaya caligtigi degerler ufku, bilincin son yapisi. Deprez'e gére
Eliade'in ilahi kavrami (divin) yerine kutsal kavramini (sacré) kullanmis olmasi, ti¢ mo-
noteist dine ait olan bir tabiri kullanarak teolojik bir sdyleme girmekten imtina ettigi
icindir (s. 96).

"L'homme-au-monde" (Diinyadaki insan) bashgini tasiyan Sekizinci Béliim'de (s.
99-109) homo religiosusun, tzerinde yasadigi diinya ile olan iligkileri incelenmektedir.
Deprez, homo religiosusun, Eliade'in diiglincesinin merkezini olusturdugunu diiginmek-
tedir. Iki boyutlu olan bu diinya mekan ve zamandan miitesekkildir. Bu béliimde kut-
sal mekanin nasil tesekkil ettigi ve bu kutsalligini nasil kazandigi anlatilmaktadir:
Profan zaman evrimi yok etmekte ve bu modern insani kacinilmaz bir sona dogru
stirliklemekte; bundan dolay1 da varolussal krize neden olmaktadir (s. 103). Bu tespit
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yapildiktan sonra arkaik insanin zamani kutsallagtirarak modern insanin diigar oldugu
krizden nasil kurtuldugu agiklanmaktadir. Sonsuz defa tekrarlanabilen, dolayisiyla
dairesel olan kutsal zaman, tekrarsiz ve diiz ¢izgi halinde olan profan zamana zittir (s.
104-105).

Dokuzuncu Béliim (s. 111-123) "Le monde assumé" (Bagedilen Dilinya) baghgini
tasimaktadir. Bu boliimde, Mircea Eliade'in caligmalarinda fiomo religiosusun diinyayi
nasil yasanir hale getirdigi ve sonlu olan begerf halini agkinlikla irtibatlandirarak korku-
larini nasil yendigi anlatilmaktadir.

Bircok yonden felsefeye yaklagsa da Mircea Eliade' felsefe cevreleri bir felsefe-
ci olarak gdrmemistir. "Comment philosopher a partir d'Eliade ?" (Eliade Uzerine Nasil
Felsefe Yapilir?) baglikli bu son bélimde (s. 125-141), Stanislas Deprez, hermenétigin
ustalarindan biri olan Paul Ricoeur'un felsefesiyle Eliade'in eserini karsilagtirmaktadir.

Sonugta Stanislas Deprez su neticeye varmaktadir: Kutsali varlik olarak tanim-
layan ve onu her medeniyetin temeline yerlegtiren Eliade, dini daireyi genisleterek
kiilttirel daireyi bunun igine almaktadir. Buna goére Eliade, kiilttirel bir hedef glitmek-
tedir. Bundan dolay1 Mircea Eliade'in eseri {izerine bir diisince inga edilmek isteniyor-
sa, din felsefesinden 6te, bir kiltlr felsefesi ylrtitmek gerekecektir (s. 141).

Mircea Eliade'in eserleri dilimize gecikmis bir hélde de olsa kazandirilmaya de-
vam etmektedir. Eliade’in Tlrkge'ye cevrilen bilimsel ¢aligmalari sunlardir :

* Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, cev. Mehmet Aydin, 1. bsk.,
Ankara, Kilttir Bakanhgi, 1990; 2. bsk., Konya, 1995.

+ Kutsal ve Dindisi, cev. Mehmet Ali Kiligbay, Istanbul, Gece Yay.,
1991.

« imgeler ve Simgeler, cev. Mehmet Ali Kilicbay, Ankara, Gece Yay.,
1992.

« Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat, 1. bsk., istanbul, Simavi Yay.,
1993; 2. bsk., istanbul, Om Yay., 2001.

» Ebedi Déniis Mitosu, cev. Umit Altug, Ankara, imge Kitabevi, 1994.

+ Dinler Tarihi Sézliigii, (loan Couliano ile birlikte), cev. Ali Erbas, Is-
tanbul, insan Yay., 1997.

* Samanizm, gev. [smet Birkan, Ankara, imge Kitabevi, 2000.

+ Babil Simyas1 ve Kozmolojisi, cev. Mehmet Emin Ozcan, istanbul,
Kabalci Yay., 2002.

»  Asya Simyasi, cev. Lale Arslan, istanbul, Kabalci Yay., 2002.

+ Dinler Tarihine Giris, cev. Lale Arslan, istanbul, Kabalci Yay., 2003.

+ Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi / cilt 1, cev. Ali Berktay, is-
tanbul, Kabalci Yay., 2003.

Ayrica Kabalci Yayinlar, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi'nin diger iki
cildi ile Demirciler ve Simyacilar’in yakin bir zamanda yayinlanacagini bildirmekte-
dir.

Ulkemizde artik Mircea Eliade'in eserlerine ulasmak her ne kadar daha kolay
olsa da, onun eserleri {izerine yapilan yorum caligmalari ya nadirdir ya da uzmanlara
yoneliktir. Stanislas Deprez'in inceledigimiz bu eseri kisa ve 6z olarak Eliade'in meto-
dunu ve ¢alismalarinda ele aldigi konularin ana hatlarini ortaya koymasi bakimindan
faydalidir. Bu kitap, Eliade'a ve onun eserine ilgi duyanlara giris mahiyetinde bir niteli-
ge sahiptir.
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TURKIYE’NIN FELSEFEYLE IMTIHANI

-21. Duinya Felsefe Kongresi'ne Bir Son Bakis-

Mehmet HARMANCI*

GiRris
21. Diinya Felsefe Kongresi, 10-17 Agustos 2003 tarihlerinde, Istanbul Liitfi
Kirdar Uluslararasi Kongre ve Sergi Sarayinda yapildi. Kongrenin ana bagligi "Dinya
Sorunlar Karsisinda Felsefe” idi. Kongreye katilan katilimcilarin sayisini tam olarak
tespit etmek mimkiin olmadi. Clinkli basinda farkli, kongre organizasyonu yetkilileri-
nin demeclerinde farkli, muhtelif nesriyatta farkli rakamlar dillendirilmisti. Ancak so-
nunda 1600’den az 2000’den ¢ok olmayan bir tebligci/katilimci/konugmact séz konu-
suydu. 1900 yilinda ilki, Paris’te yapilmis olan Felsefe Kongresinin tam bir asir sonra,
yani yeni bir cagin basinda ¢ag déniimiiniin ilk toplantisi Istanbul’da yapilmisti, b&y-
lece, 21. Kongreyle.
Sekseni agkin tlkeden katilimin oldugu kongrede sabah dokuzda baslayip ak-
sam sekize kadar siiren oturumlar, 13 salona, su ana bagliklarla dagitilmisti:
*  Felsefenin Rolii: Aydinlanma, Postmodern Diiglince ve Diger Perspek-
tifler
*  Globallesme ve Kiiltiirel Kimlik
+ Insan Haklari, Devlet ve Uluslararasi Diizen
* Bilim ve Teknolojideki Yeni Gelismelerde Karsilasilan Etik ve Felsefi
Sorunlar
Bu ana oturumlarin diginda pek ¢ok ara oturum ve konferansta felsefenin
problemleri izerinde duruldu, filozoflardan konuguldu.

BASIN VE FELSEFE

Bu kongreye gosterilen ilgi, 6zellikle de basinin/medyanin gosterdigi ilgi, pek
goklarini saskinliga striikleyecek denli oldu. Clnki kongre tizerine yazip ¢izip konu-
sanlarin ¢ogundan, hatta kongre yonetiminden bu yonde degerlendirmeler duyduk,
okuduk.

* Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mharmanci@selcuk.edu.tr
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llginin, nicel yani ne denli hayretamiz olsa ve beklenmedik sekilde zuhur etse
de niteligi, hep tartismaya yol agmisti. Basin mensuplarinin; dogal olarak pek de/hig
de uzmani olmadiklar, hatta mesleki anlamda neredeyse hic karsilasmadiklar bir
konuda, felsefe ile ilgili, haber tretmeleri gerekince, buna bir de kongrenin resmi dilleri
arasinda Tirkge’'nin olmayisi eklenince ve simiiltane terclime de yapilmayinca; elestiri
oklarina hedef olmasi kaginilmazdi.

Bunlarin da 6tesinde " ‘felsefe agisindan ilging olan’ ile ‘kamuoyu agisindan
ilgicekici olabilecegi diistintilen’ arasinda bazen derin yariklar acilabiliyor” 2 olmasi da
basinin basina is acan noktalardan biriydi. (Bu meyanda, basin yayin organlarinda yer
bulan Kapkag haberinin felsefeyle pek ilgisi yoktu ama muhabirlerin arayip da bula-
mayacaklari tarzdaydi. Belki de bundan dolayi bu haber baslibagina ve tekrar tekrar
medyamizda kendisine yer bulabilmisti.) Yine de bu agiklanabilir ve belki affedilebilir
durumlarin diginda, insani kugkulandiracak denli yanls anlagilmig/carpitiimis haberler
de cikt1 ortaya. Bu haberler karsisinda kongreyi izliyor olmaniz bile, dinlediklerinizle
anladiklariniz arasinda saglam ve sahih bir iligki kurdugunuz konusunda kuskuya diig-
mekten sizi kurtaramayabilirdi. Ctinkii ayni oturumu degerlendiren farkli basin kuru-
luglari, birbiriyle alakasiz mansetler atabiliyor, haberler verebiliyorlardi. Ozellikle de
konu Amerika, kapitalizm, kiiresellesme, somiirgecilik, v.b. olunca. Bunun en ¢arpici
ornegiyse kongrenin stari haline gelen/getirilen Alman Filozof Jirgen Habermas'in
konusmasinin basina yansiyan halindeydi. Aktarilan ctimleler birbirini tutmadigi gibi
one ¢ikarilan konular da farkliydi.? Oysa Kongre Basin Bilirosunda konugsma metninin
ingilizce asli dagitilmaktaydi.

isLAM FELSEFECILERi VE KONGRE

Diinya capinda bir organizasyonun tilkemizde yapilmis olmasi, bu ¢apta bir or-
ganizasyonun felsefe alaninda gerceklestirilmesi elbette ki énemli ve sevindiriciydi.
Ancak organizasyonun ¢apt konusunda ¢ikan tartigmalar diinyaya uzanirken kendi-
mizden uzak mi kaldik diisiincesini dogurdu. Ciinkii kongreye islam Felsefecileri cag-
rilmamistr. Ote yanda Tiirkiye'nin vyetistirdigi, felsefe diinyasinda yer etmis &nemli
isimlerden kimilerinin de cagnimadig ortaya cikmusti. islam felsefecilerinin cagriima-
malart ayni zamanda islam felsefesinin de kongreye davet edilmedii, kongrede islam
felsefesine yer verilmedigi anlamina gelmekteydi ki esas problem buradaydi. Tirkiye
gibi bir ilkeden diinyaya acilmak amaciyla organize edilen bir etkinlikte bu tlkenin
felsefi mirasinin &nemli bir kismini teskil eden islam felsefesinin yer almamasi dogal
olarak sodyleneceklerin kokli ve orijinal olmasini tartigilir hale getirecekti. Bu da bir
yana, felsefe tarihini hem tarihsel bir donem olmasi ile, hem etkisi batiyi saran akimla-
ra kaynaklik etmesiyle, hem de ilkcag Yunan felsefesinin anlasilip yorumlanarak orta-
ya cikarilip insanhga ulastirlmasindaki yadsinamaz roliiyle islam felsefesi, felsefenin
istese de vazgecemeyecegi/terk edemeyecegi bir gerceklik olmusken bdylesi bir kong-
rede (yeterince) yer almamasi tartismalari da beraberinde getirdi. Kongrenin organi-
zasyon komitesi bagkani Prof. Dr. loanna Kuguradi, kimseye karsi bir ayrim yapmadik-

2 Fiisun Akatli, Basinin Felsefeyle imtifiani, Radikal Gazetesi, 17.08.2003 Pazar.
% Bu konuda daha genis bilgi ve drnekler igin bkz: Sefa Kaplan, Habermas Ceviriye mi yoksa ideolojiye mi Kurban Gitti?,
Hrriyet, 15.08.2003 Cuma.
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larint savunurken?, Fiisun Akath da, "Kongreye yoneltilen elestirilerin en ciddi kisvelile-
rinden birinin, béyle bir kongrenin ilk kez bir islam (ilkesinde toplanmis olmasi ile,
katilimcilar arasinda islam felsefesi uzmanlarinin bulunmamasi arasindaki celigki(!)
olarak sunulmasi ‘elestiri’ sinirlarini zorlamakta. Belki sadece su iki noktayi belirtmek
yeterli olacak: Birincisi, Tiirkiye bir Islam (ilkesi degil, anayasa teminati altinda laik bir
tilkedir. ikincisi, biitiin tiniversitelerin felsefe bdliimlerine ve felsefenin biitiin dallari-
nin uzmanlarina, ayrim yapilmaksizin, duyuru ve davetiye ulastirildigini biliyorum.”
Dedi. Ancak bu agiklamalarla nasil uzlastirip/uylastiracagimizi bilemedigimiz bagka
agiklamalar da eksik olmadi.

“Diinya Felsefe Kongresi bir islam tilkesinde ilk kez toplaniyor. Bir islam ilkesi,
bir Ortadogu devleti boyle bir etkinlige ilk kez ev sahipligi yapiyor. Bu sevindirici olay,
felsefecilerimizin bagarisindan oldugu kadar, topluma yol gdsterici olarak sectigimiz
Aydinlanma distincesinin  &zelliklerinden de kaynaklanmaktadir.”® diyen Arslan
Kaynardag'in yazisi bize Akatli'nin savladigi “laik devlet” ile “islam {ilkesi” ifadelerinin
karst kargtya getiriimeden de anlasilabilecegini gosterirken; Prof. Dr. Bekir Karliga
(M.U. ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Bsk.)'nin, “Misliiman bir iilkedeki
felsefe kongresinde islam diisiincesi ve Islam felsefesi hakkinda genis oturumlar ol-
masini beklerdik. 83 tilkeden tilkemize gelen insanlar sormazlar mi Tirkiye'de felsefe
adina bir sey yok mu diye? Miisliiman bir iilke olan Tiirkiye'nin felsefecilerinin islam
felsefesi hakkinda soyleyecek s6zi yok mu diye sormazlar mi?” demesi ve diger felse-
fecilerden de benzer agiklamalarin gelmesi’ aslinda ilgili herkesin bu kongreye davet
edildigi yargisinin tartisilir oldugunu gésteriyordu.

TURKCE VE FELSEFE

Gondl isterdi ki, yukarida kisaca deginip ge¢meye calistigimiz konu degil de
Tiirkce'nin felsefe dili ol(a)ma(ma)s1 daha ¢ok ve daha dikkatle tartigilsin. Tiirkge,
ne kongrenin resmi dilleri arasinda yeri olan, ne de kongre boyunca ceviriye konu
olan olarak, kongre kapsaminda unutulmusluga terk edilmisken bu dilin yurdunda,
diinya capinda bir kongrenin yapilmig olmasiyla kivanmak ne denli anlamli olabilir?

Yine de Tiirk¢e'nin felsefelesmesi, felsefenin Tiirkcelesmesi (izerine bazi giri-
simlerin bu kongre araciligiyla baglamig olmasi bile sevindiricidir®.

YiNE DE...

Bunun yaninda bu kongrede genclik oturumlarinin ihdas edilmis olmasi, bir fel-
sefe etkinliginin bu denli merak uyandirmis olmasi, Philosophy Now, DAO: A Journal
Of Comparative Philosophy, Journal of Chinese Philosophy, Social Epistemology, PFA
Philosophy For All, Kluwer, v.b. dergi, kurum, kurulug ve yayinevlerinin Kongre merke-

* http://www.nethaber.com/haber/haberler/0,1082,94489 _3,00.html

> Fiisun Akatli, Bastnin Felsefeyle imtihani, Radikal Gazetesi, 17.08.2003 Pazar.

© Arslan Kaynardag, Basarilt Gegen Kongre, Cumhuriyet Gazetesi, 14.08.2003 Persembe.

" Bu konuyla ilgili tartigmalar hakkinda ayrintili bilgi igin bkz:

http://www.nethaber.com/haber/haberler/0,1082,94489 3,00.Atml;

Afsar Timugin, “Toptancilik”, (Nazan Ozcan,Tiirkiye'den Felsefe Gegti, Radikal iki, 17.08.2003, say1: 358'in iginde).

8 Galatasaray Universitesinden Prof. Dr. Kenan Giirsoy’un énciiliigiinde baglatilan, Tiirkge'nin felsefe dili olmast
yontindeki galismalar, bu noktada hatirlanabilir. Ayrica Bkz.: "Tiirkge, felsefe dili olabilir mi?”, Zaman Gazetesi,
14.08.2003 Persembe.
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zinde kendilerini dogrudan tanitim imkani bulmus olmalarn ve felsefe okuru-
nun/meraklisinin bagka diinyalara agilmalarini kolaylagtirmalari bile basl basina bir
kazanim olarak degerlendirilebilir.

SON BAKIS

Bagliklandirirken yaziyi, son bafis ile demek istedigimiz, ayrintili bir bakis degil-
di. Genel bir degerlendirme yapmak bile degildi meramimiz. Belki bir bakig firlatmak
kadar kisacik ama sonlandiriimighga dair bilginin verdigi avantajlari da kullanarak kisi-
sel perspektifimizden kongreye bakigimizi yansitmak, orada bize gore dikkat cekici
olanlara deginmekti muradimiz. Ancak diinya ve Tirkiye'nin entelektiiel glindemini bu
denli mesgul eden bir konuda ne kadar konusulsa/yazilsa da hep tavzihe muhtag
birseyler kaliyor. Son bir bakis firlatmayi istemis olmak da bu senu gercek bir son
yapmis sayil(a)miyor.

KONGRE ICiN KUCUK KAYNAKCA:

Cumbhuriyet Felsefe, 26 Eyliil 2003; Kongre icin Ozel Ek.

Evrensel Kiltlr; Sayi: 41, Eyltil 2003; DOSYA: “Kiresellegsme Felsefesini Ariyor”.
Hurriyet Gosteri, Say1:251, Eylil 2003; DOSYA: “21.Diinya Felsefe Kongresi”.
Milliyet Sanat, Sayi: 533, Agustos 2003; DOSYA:"Felsefenin Turkiye Cikarmasi”.
Radikal iki, Say1:358, 17 Agustos 2003; Haftalik Gazete Eki.

Varlik, Sayi:1151, Agustos 2003; DOSYA: “Diinya Sorunlari Kargisinda Felsefe”.
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“KUR'AN MEALLERI SEMPOZYUMU”NDAN
NOTLAR

Erdogan BAS*

Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve Diyanet isleri Bagkanhg tarafin-
dan 24-26 Nisan tarihleri arasinda izmir'de yapilan ve ii¢ giin siiren sempozyuma, 16
llahiyat fakiiltesine mensup akademisyen istirak etmis, 11 oturum gerceklestirilmis,
48 adet teblig sunulmug ve 24 mizakereci degerlendirmelerde bulunmustur.

Sempozyumda Diyanet Vakfi, Siileyman Ates, Yasar Nuri Oztiirk ve Muham-
med Esed mealleri gibi bazi mealler teblig konusu yapilarak degerlendirilmis, geviri
sorunlari izerinde durulmusg, tercime metotlari hakkinda bilgiler sunulmusg, ideal bir
Kur'an gevirisine ulagma imkani tim detaylariyla tetkik edilmeye caligilmigtir. Sem-
pozyumda el alinan konular su sekilde 6zetlenebilir:

~-Meal yapilirken 6ncelikle meale bir *“mukaddime” yazilarak okuyucuya bilgi ve-
rilmelidir. Tim meallerde mukaddime bulunmaktadir. Ancak meal sahipleri mukaddi-
mede genelde ayni konulara yer verdiginden, “mealin imkani, Kur’an'in estetik &zellik-
leri ve meal okuma ydntemi” gibi bazi konular eksik kalmaktadir. Bu itibarla daha
pratik bilgiler iceren giriglere ihtiyag vardir.

~"Salt Arapga” bilgisinin Kur’an't terciime etmek igin yeterli olmadigi; Arap-
ga’nin yani sira ceviri yapilan dili de iyi bilmenin gerekli oldugu, ayrica bir geviri yon-
temi belirlemenin gart oldugu tizerinde duruldu.

-Arap dilinin “edebi saheseri” olan Kur'an-1 Kerim'in Tirkge olarak da “sahe-
ser” bir cevirisine siddetle ihtiyag oldugu ifade edildi.

-Bir problem olarak dilimizin her gecen giin degistigine; eski kelimelerin, yerini
yeni kelimelere terk ettigine dikkat cekilerek, yapilacak mealde nasil bir dilin kullani-
lacaginin belirlenmesinin zorunlu olduguna isaret edildi.

-Meal yapilirken metne sadik kalinmasi, 6nce ilahi hitabin maksadinin ne oldu-
gunun anlasilmasi gerektigi belirtildi.

~Gerektigi yerde parantez kullanmanin uygun oldugu, Prof. Dr. Ali Ozek ve ar-
kadaslar tarafindan hazirlanip Diyanet Vakfi tarafindan da nesredilen mealde goril-
diigl lzere ayetlerden sonra kisa agiklamalara yer verilmesinin lazim geldigi, hatta H.
Basri Cantay mealindeki gibi lizumu halinde dipnotta agiklama yapilmasinin énemli
oldugu vurgulandi.

-Bir taraftan mitehassis ve salahiyetli bir “heyet” tarafindan meal yapilmasi
Onerilirken diger taraftan bunun imkani tartisildi. Séyle ki; bir heyet tarafindan meal

" Dr. iILAM, erdoganbas@hotmail.com
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yapilmasi ilk bakigta mantikli gdziikmesine kargin, pratikte bunun pek kolay olmaya-
cagl, 6rnegin 10 kisilik heyette ayetin manasi ile ilgili tercih edilecek goriisi demokra-
tik bir sekilde 4’e karsi 6 oy ile kabul etmenin ne kadar saglikli olacagi tartigma konu-
su yapildi. Diger taraftan simdiye kadar heyet tarafindan hazirlandigi belirtilen mealle-
rin, esasinda s(re s(re ya da sayfa sayfa boltstiiriilerek yapildigi, daha sonra bunlarin
UslGplarinin birlegtirilmesinde ciddi sikintilar ¢ekildigi soylendi.

~Kur'an-1 Kerim'i tercime etmek i¢in éncelikle bir “ydntem” belirlenmesi, belir-
lenen bu yénteme gore terciime yapilmast énerildi. Ulkemizde bu anlamda &zellikle
Kur'an gevirisi icin bir yontem calismasi yapilmadigindan bunun teorik ve pratik te-
mellerinin belirlenmesi gerektigi dile getirildi.

-Kur'an’da tam anlamiyla eg anlamli kelime bulunmadigi, bazi meallerde goril-
digl tzere zekdt, infak ve sadakanin es anlamli olarak terclime edilmesinin dogru ol-
madigi ifade edildi.

~Cevirmenlerin daha énce higbir geviri deneyimi olmaksizin dogrudan Kur’an’i
tercimeye kalkismalarinin dogru olmadigi, terciime deneyiminin de -en az diger hu-
suslar kadar- Kur'an cevirisi icin énemli oldugu séylendi.

-Bir teklif olarak, takvd, cihdd, ribd, taldk, nikdh, karz-i hasen, keldle, kazf gibi
Kur’an’da bulunan en énemli kavramlari —bunlarin sayisinin 500 kadar oldugu sdylen-
di- arastirip manalarini tespit ettikten sonra meale baslanilmasi ve tespit edilen bu
manalara meal boyunca sadik kalinmasi gerektigi belirtildi.

-Tercime ederken teknik bazi hususlara dikkat etmenin gerekliligi tizerinde du-
rularak, ceviride i'rab, hasr, hazf, takdim-te’hir, istidrad ve zamirlerin mercii gibi hu-
suslara riayet etmenin énemli olduguna ve bunlarin geviride yansitilmasinin liizumuna
dikkat cekildi. Yine bunlarla ilgili farkli gérislerin -sayet mimkiinse- kisa agiklamalar
halinde belirtilmesi gerektigine isaret edildi.

-Kur’an’in kendine has anlatim slibu oldugundan, her ifadeyi mota-mot ter-
clime imkani bulunmadigl, 6rnegin sik¢a kullanilan “vav’larin her defasinda terctime
edilmesi gibi, zaten Tiirkce agisindan da sik olmadigr vurgulandi.

~-Meallendirme esnasinda Kur'an’in tefsiri mahiyetinde olan stinnete/hadise de
ayrica miracaat edilmesi, miskil ifadelerin bu yolla ¢dzlime kavusturulmasi ve yeri
geldikge sahabe kavillerine de miiracaat edilmesi gerektigi sdylendi.

-Mitesabih lafizlarin nasil gevrilmesi gerektigine karar verilmesi, tercih edilen
mananin diger versiyonlari ayrica belirtilmesi, ayetler arasi minasebete mimkin
oldugunca temas edilmesi, konular arasindaki baglantilarin agiklanmasi gerektigi
belirtildi.

-Meal sahiplerinin kendi meallerini en sahih meal sayip digerlerini tamamen
yanlig geviri olarak lanse etmemeleri de ifade edildi.

-Diyanet Igleri Baskanhgi'nin “Mushaflar inceleme Kurulu’na benzer sekilde
“Mealleri inceleme Kurulu” olusturmasinin da faydali olacag teklif edildi.

Degerlendirme oturumunda Prof. Dr. Hiiseyin Atay'in (i¢ 6nemli uyarisini zik-
retmemek miimkiin degil. Birinci olarak Atay, 1954 yilinda Bagdat ilahiyat Fakiiltesi'ni
birincilikle bitirip Turkiye'ye dondtgtinde “Tiirkler Kur'an't anlamadik¢a Miisliiman ola-
mazlar.” dedigini hatirlatip bu uyarinin hala gecerli oldugunu, ancak bu ugurda tlke-
mizde oldukga mesafe alindigini, yapilan bu sempozyumun da bunun agik bir gdster-
gesi oldugunu bildirdi. ikinci olarak Atay, Aristo’dan itibaren Grek felsefesinin Arap-
ca'ya terciime edilmesiyle koskoca bir islam medeniyetinin dogdugunu, bu bakimdan
gevirinin kiicimsenmemesi gerektigini, ayni gelismenin Kur'an cevirileri ile kesinlikle
miimkiin olabilecegini belirtti. Uclincii olarak ise, Muhammed Abduh’un “Allah bize
Razi'nin tefsirini anlayip anlamadigimizt degil, Kur'an't anlayip anlamadigimiz soracak.” sézle-
rini animsatarak dogrudan Kur'an’t anlamaya galismak gerektigini hatirlatti.
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MIDHAT PASA’NIN
BESMELE VE FATIiHA TEFSIRI

Mustafa Ozel*

Son dénem Osmanli tefsir tarihi tizerinde caligirken,' karsimiza ¢ikan sahsiyet-
lerden biri de, Osmanli’'nin kurumlagmasinda biytik etkisi ve énemi olan Midhat Pa-
sa'ydi. Paganin, bir Fatiha suresi tefsiri oldugu bilgisine ulaginca, uzun bir stre bu
galismayi elde etmek icin ugrastik. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi'nin (1865~
1914) yayinladigi Hikmet Gazetesi'nin, 25 Rabiu’l-Ahir 1328 tarihli, 3 numarali sayi-
sindaki (sayfa 2-3) "Midhat Pasa Merhiimun Besmele ve Fdtiha Tefsiri” baslikli yaziyr oku-
yunca, Osmanli devlet ricalinin islam kdiltiir ve mirasina ne derece vakif oldugunu
gostermesi bakimindan caligmayr 6nemli bulup, tekrar nesretmeyi yararli gordik.
Once Midhat Paga hakkinda kisa bir bilgi verip ardindan, tefsire gececegiz.

MIDHAT PASA’'NIN HAYATI:

1822'de, istanbul’'da dogdu. Asil adi, Ahmet Sefik'tir. 10 yasinda hafiz oldu.
Fatih Camii’'nde 6grenim gordii. Arapga ve Farsca 68rendi. Meclis-i Vala yazi iglerinde
calisti. Onemli hizmetlerde bulundu. 1864’te Tuna valiligine getirildi. 1868'de Stira-yi
Devlet baskanligl yapti. Bagdat, Edirne ve Selanik valiliklerinde bulundu. Adalet ba-
kanhgi, sadrazamlik yapti. 1I. Abdilhamit’in tahta ¢ikmasinda ve Kan(in-i Esasi'nin
ilaninda 6nemli rolt oldu. 1881'de, Sultan Abdlaziz'in 6ldurilmesinde parmagi ol-
dugu gerekgesiyle idama mahk(m edildi. Karar II. Abdilhamit tarafindan miebbet
hapse dontstirildi. Taif’e stirgline génderildi.

Ug yillik hapisten sonra, 1301/1884'te bogularak éldiiriildii.2

BESMELE VE FATIiHA TEFSIRI

(1] (Bismillah) Zat-1 ecell-i a‘lanun esméa-i hiisna ve sifat-1 ‘ulyasi vasitasiyla
melabis-i hudis ve imkani miitelebbis olan cemi‘ ekviandan bizatihi mistagni ve
mutevahhid ve miteferrid bulunan Cenab-1 Hak ki, mazahir-i esma ve sifati olan

" Dr., Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, mustafaozel64@yahoo.com

! Bu konuyla ilgili, DEU ilahiyat Fak. Dergisi'nde iki makalemiz (say1: XV ve XVI) yayinlanmig bulunmaktadir.

? Bereketzade ismail Hakki, Yad-1 Mazi, Dersaddet 1332, s. 202-210; ibniilemin, Son Sadrazamlar, I, 315-414;
Gokbilgin, M. Tayyib, “Midhat Paga”, Milli Egitim Bakanhg islam Ansiklopedisi, (iA), Eskisehir 1997, VIII, 270-
283; Ozcan Tahsin, “Midhat Paga”, Yagsamlari ve Yapitlariyla Osmanlilar Ansiklopedisi, istanbul 1999, 11, 207-211.
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‘ibadina envar-1 ilahiyyesini ifaza ve emr-i ma‘aslarinda zilal-i ‘indyetini imdad itmek
hasebiyle (Rahmain), ve yine ‘ibad-i mi'minin, lisin-1 ser‘de se‘ir ve cahim ta‘bir
olunan zulimat-1 imkadndan tahlis ile ravzatii'r-rizd ve cennetii't-teslime ihda
buyurdigi sebebiyle (Rahim)dir. Anin ism-i celiliyle bed’ iderim. (Bismillah) Cenab-i
Vacibii'l-Viicid'un cemi‘ esma ve sifat-1 ilahiyyesine samil olan ismi, Allah ile bed’
iderim. Ol zat-1 ecell-i a‘la ki, safahat-1 ekvan Uzerine tecelliyat: i‘tibariyle hakkinda
(Rahman), ve zat-1 ahadiyyetintin tevhidi i‘tibariyle, ‘tbadi iciin (Rahim)dir.

[2] (el~-hamdii lillahi rabbi'l-‘alemin) Cenab-1 Min‘im-i hakikintin in‘am ve
ihsdnina halen ve makalen ve ezelen ve ebeden mu'terif olan ve zair-i kainatun
Miibdi¢ ve Halik-1 hakikisine miteveccihen lisanlarindan sadir olan hamd i sen4,
cemi‘-i esma ve sifati cAmi olan Cenab-1 Hak iclindir ki, ‘dlemi ve ‘dlemde bulunan
cemi‘ mikevvenati mirebbi oldig hasebiyle (rabbi'l-‘alemin)dir. Zirda Cenab-i
Hakk'un terbiye ve imdadi olmasa ve tarfet(i’l-‘ayn kadar vakitda imdad ve terbiyesi
munkati® olsa, viiciid-1 ‘4lem def‘aten mahvolur.

[3] (er-rahméni'r-rahim) Nes'et-i (ila ta‘bir olunan ‘alem ki, Cenab-1 Hakk'un
esma-i hiisna ve sifat-1 ‘ulydsinun mir'at-1 ‘ademe miin‘akis olan izlalintin imtidadiyla
viiciida gelmis ve ‘alem denilen viicidun kulli ve cliz'lsi, ve meshid ve gaybi, ve evvel
ve &hiri, velhasil bila-tefaviit, cemi' eczasi isbu feyz ve tecelli eserinden ‘ibaret bu-
lunmus oldigindan, ol Sani‘-1 Zi'l-celal, bunun Mibdi‘ ve Miibdisi olmak i‘tibariyle
(Rahman), ve neg'et-i uhrdda arz ve semayi hal-i evveline irca‘ iderek mi‘id li'l-kull
olmasi i‘tibariyle (Rahim)dir.

[4] (maliki yevmi'd-din) Ser‘de yevm-i kiyAmet ve ta'atii’l-kiibra tesmiye olu-
nan yevm-i ceza ki, arz ve sema o glinde mahv olarak, hicab ve estar ortadan kalkub,
ve ma-siva ve agyar miizmahil olup, Vahid-i Kahhar olan Cenab-1 Hakk'dan bagka bir
sey kalmayacakdir. iste bu hakayika vasil olan ve timérinun kiillisini Cenab-1 Melik ii
‘Allam-i Kuddis'e tefviz iden ‘abd-i makbil, bir kere bu dereceye vardiktan sonra,
anin i¢lin Rabbina milazemet itmek ve Cendb-1 Hakk'a, bila siitre ve hicab, hitab
eylemek hak oldigindan, lisan-1 kal-i haline mutabik olarak,

[5] (iyydke na‘biidii ve iyyike neste'in) Ya‘ni, Ya Rabbi! Senden baska
ma‘b(d ve zat-1 UlGhiyyetlinden ma-‘adid maksid olmadigindan, vech-i tezellil ve
huzd® ile sana ‘ibadet ider ve ‘ibadet iglin bizi ikdar idecek senden bagka merci‘ ol-
madigindan, ancak yardim ve ‘idneyi senden taleb eyleriz, der.

[6-7] (ihdina's-sirita'l-miistakim, sirita'llezine en‘amte ‘aleyhim) Bizi
lutf-1 celiltin ile zirve-i tevhidine misil olan tarik-1 miistakime hidayet eyle ki, bu tarik-
1 miistakim nebiyyin ve siddikin ve siiheda ve sélihine in‘dm ve ihsidn buyurmus
oldigin sirat ve tarikdir. (gayri'l-magdiibi ‘aleyhim) Magdib-1 ‘aleyh olan, ya'ni
vehm ( hayél ile tesvis olunmus 'ukil-i sehifelerine ittiba“ iderek tarik-1 miistakimden
‘uddl ve insiraf iden ehl-i sekk ve tereddiidden ve kezalik (vele'd-dallin) diinya-yi
deniniin tezvirati ve geyatinln tesvilati ile miteheyyic, hakki sasirmis dallin ztimre-
sinden eyleme! Amin. icabet eyle, ya Erhame’r-rahimin.

Ey tevhid-i zat-1 ilahiyyeye miiteveccih olan Muhammedi!

Seniin Uzerine lazimdir, zat-1 Glahiyyetln sifat-1 seb‘asina muteferri¢ olan, ve
seb‘u mesani tesmiye buyurulan igbu ebhur-i seb‘a ki, semavat-1 seb‘a ve kevakib-i
seb‘a-i kevniyyeniin ‘adedine dahi muvafikdir. Bu stre-yi celileyi, kirdatde ol derece
teemmul ve tedebbir itmelistin ki, ahkdm-1 celilesiniin rumizatiyla muttasif olarak,
hatta cemi‘ izafat ve kesrdtun mistehlik oldugu cennet-i zita vus(ile mani¢ olan
evdiye-i seb‘a-i cehennemiyyeden halas olmalisun. Bu maksadun husili dahi bagka
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tarik ile mimkin olmayup, ancak kelimat-1 Kur'dniyye'den mistenbit olan sera‘i-i
nebeviyye ve nevamis-i mustafaviyye ile zahirini tasfiye ve batinini dahi garyim ve
ahlak-1 Rastil-i Ekrem sallalldhti te'ala ‘aleyhi ve sellem ile tezyin itmek lazimdir. Zira ahlak-1
nebeviyye, ahkdm-1 Kur’aniyyeden muktebesdir. Kur'an-1 ‘azimii’s-san, Nebiyyi Ekrem
lizerine minzel olan "Aulkulldh"dir. Her kim bununla tahalluk iderse, fevz G necat bu-
lur. Hadis-i serifde “tehallekii bi-ahlakilldh™ emr-i serifinden maksad, budur.

Ve Fatiha-i serife, cemi‘ Kur'an'dan eblag-1 vech ve evdah-1 beyan tizerine
oldigi i¢lin, intihab olunmusdur. Her kim bu stre-yi celileyi hakkiyle teemmiil iderse,
cemi‘ Kur'an'dan nail olacagi ecr (i feyze nail olur. Bindenaleyh zat-1 ahadiyyete meyl
ve tevecclih olundukda, ya'nf mi‘rac-1 ehl-i iman olan salatda Fatiha-i serifentin kirdati
farz oldi. Netekim hadis-i serifde “es-saldtii mi'rdcii'l-mii'min"* ve kezalik “ld saldte illd bi-
fatihati'l-kitab"> buyuruld.

imdi, ey Ka‘be-i hakikiyye ve kible-yi asliyyeye miiteveccih olan musalli!

Senln kible-yi hakikiyyeye takrib-i salat-1 mefriizaya muvazabet, ve anin hiikm
U esrarina mulazemet itmekligtin lazimdir. Sdyle ki her ne vakt, Cenab-1 ahadiyyete
meyl ve anin babina tevecciih itmek, ya'ni eda-yi salat eylemek murad ider isen, ev-
vela cemi‘-i habéaset-i zahireden ve batineden tathir ve tavaddu’ idiip, nefsini lezzat
ve sehevatdan, ve bu miinasebetle seyatiniin vesvesesinden ve heva-yi mudilleden
tahliye itmelistin.

ibtida, Alldhii ekber kelamiyla nefsine cemi‘-i huziizat-1 diinyeviyyeyi tahrim
iderek, tekbir aldigin vakitda seniin i¢lin miildhaza itmek lazimdir ki, zat-1 a‘zam-i
ekber olan Huda-y1 Miiteal Hazretleri, fi zatihi ekber olup, kibr ve ‘azameti, gayriye
nisbetle degildir. Zird andan gayri, ‘azim ve kebir olan yokdur. Ve hin-1 tekbirde, zat-i
ahadiyyeti nasb-1 ‘ayn ve ‘ayn-1 matlab ve maksad ittihaz itmek lazimdur.

Tekbirden sonra teyemmiinen ve teberriiken, (bismillah) didiglinde, Cenéb-1
Hakk’a ragbet ve muhabbetiin miinbe‘is olmak ve (er-rahmén) didiglinde, seni
Cenab-1 Hak tarafina i‘dne iden nefes-i rahmaniyi istingdk itmek ve (er-rahim)
didiglin vakitda Allah Teala'nin nefehat-1 lutfini ve nesimat-1 rahmetini hiss ve semm
idtip istifaze eylemek lazimdir. Bu halde Allah Teald’'nun sana olan ni‘am ve ihsanini
ta‘dad itmek isti‘dadiyle makam-1 istindsa gelmis olursun. Ol vakt ni‘metine sakir
olarak (el-hamdii lillih) didigiinde, ni‘am-i ilahiyyentin stikrine tevesstl ve (rabbi’l-
‘alemin) didiglinde, Allah’un, cemi‘ ekvan tizerine terbiyetini ve ‘ilm-i ilahisinlin ihata
ve stimilini teemmdil itmis olursun.

Ve (er-rahmén) didiglinde, vuslat-1 rahmetini ve egvak-1 merhametini rica ve
(er-rahim) lafziyle ‘azab-1 elimden necét bulup ana vasil oldigini his eylemelisin.

% es-Stihreverdi, Abdiilkahir b. Abdullah, Avarifii'l-Me'arif, Beyrit 1966, s. 85; el-imam er-Rabbani (Ahmed el-Fartik
es-Serhend), Mekt{ibat, istanbul 1963, 11I, 86. Bu séz hakkinda bir arastirmact séyle demektedir: * ... bu sekliyle
hadis olmadigi anlasiimaktadir. Ctinkii bu sekliyle higbir hadis mecmuasinda bulunmamaktadir.” Uysal, Muhittin,
Tasavvuf Kilttirinde Hadis, Konya 2001, s. 305.

* el-Miinavi, Abdurra(if, Feyzii'l-Kadir Serhu Camii’s-Sagir, Beyriit 1391/1972, 1, 497.

> el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Beyrtit 1990, I, 365, hn. 872 (199); Ebl Avane Ya'kib b.
ishak, el-Miisned, Beyrut ts., I, 125. Hadisin "la salate limen lem yekra' bi-Fatihati'l-kitab” varyant: igin bkz.: el-
Buhari, Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-Sahih, istanbul 1992, I, 184, Kitabii'l-Ezan 95; VIII, 211, K. Tevhid 48;
Miislim b. Haccéc, el-Camiu’s-Sahih, istanbul 1992, 1, 295, K. Salat 11, hn. 394 (34); Eb David, es-Stnen, is-
tanbul 1992, I, 514, K. Salat 131-132, hn. 822; en-Nesai, es-Siinen, Istanbul 1992, 11, 137-138, K. iftitdh 24, hn.
908, 909; ibn Mace, es-Stinen, istanbul 1992, I, 273, K. ikametii’s-Salat 11, hn. 837; ibn Hibban, Sahih, Beyrit
1993,V, 82, hn. 1782;V, 87, hn. 1786.
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(malik-i yevmi'd-din) didigin vakitda, silsile-i esbab, sentin vicddninda kat*
olunarak, ve Cenab-1 Halik'dan bagka higbir merci‘ olmadigi tahakkuk iderek, ol vakt
makam-1 kesf i suhtidda bulunmus olursun.

iste ol makim i haletde seniin iciin (iyyAke na‘biidii) ya'ni zat-
vahdaniyyetine muhatab olarak sana ‘ibadat ideriz.

(ve iyyake neste‘in) ya'ni senden kudret ve i‘dnet taleb eyliyoruz, dimek lazim
olur.

(ihdina's-sirate'l-miistekim) didiglin vakitda makam-1 ‘ubidiyyetde ve
(sirita'llezine en‘amte ‘aleyhim) didigiinde makadm-1 cem'de tahakkuk itmig olur-
sun. Ve (gayri'l-magdiibi ‘aleyhim) kelam-1 celili ile sifat-1 ilahiyye-i celéliyyeniin
satvet-i saltanatinda istihsal-i havf G hagyet, (vele'd~dallin) lafz-1 celiliyle dahf,
ba‘de’l-vusil ructi‘dan havf ve ihtirdz ve miicAnebet eylersiin. Nihayetinde, “amin”
diyerek, seytan-1 racimden emin olursun.

iste seniin salatun, zirve-i zat-1 ahadiyyete mi‘ric, ve sema-i sermediyyete
mirkat, ve heziin-i ezeliyye ve ebediyyeye miftah olmak i¢lin bu vechile eda olunmak
lazimdir. Bu da ancak evsaf-1 beseriyyentin muktezeyatindan, mevt-i irddi ile tecrid
olunmak ve ahlak-1 mardiyye ve hasail-i seniyye ile tehalluk itmek tarikiyle olur. Bu
tarika vustl dahi ancak gaflete miinhemik olan nasdan firar iderek ihtiyar-1 ‘uzlet it-
mek, ve dnlardan ve anlarin rusiim ve ‘a4datindan miinkati‘ olmak ile husile gelir.
Yoksa, tabi‘at-i insdniyye-i sirime ve emrdz-1 sériye ve hevdya amir olan niifis,
mevlasindan ‘udile mailedir.

‘asamena'llahi min stirtirihd, ve hallesana min gurtiriha bi-mennihi ve cidih.

(temmet.)
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