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editéorden

MAarife’'nin aziz dostlari,

Daha diin, ilk sayimizi ¢ikarabilme heyecanini yasarken elinizdeki
bu 10. sayimizla dérdiinci yayin yilina erigmis bulunuyoruz.

Bu karma sayimizin yayima hazirlik agamasinda gtizel tilkemiz,
YOK tasarilart dolayiminda din egitim-6gretiminin ve daha temelde dinin
kendisinin neligi ve niteligi tartigmalarina sahne oldu. Yirtitmenin bagt si-
fatiyla Cumhurbagkanligi Makami’'ndan gelen son esbab-1 macibe layihasi,
“Dinin, bireyin manevi yasamini agarak, toplumsal yasami etkilemesine i-
zin verilemez...Devrimlerin amaci, dinin toplumsal gérevlerden siyrilip
vicdanlara birakilmasidir...Sosyal yagam din kurallarindan arindirimali-
dir.” gibi ifadelerle, dinin bir vicdan isi oldugu ve sosyal hayata su veya bu
sekilde aksetmesine imkan taninmamasi gerektigi temel tezine bina edil-
misgti.

Devletimizin, din bilimleri alaninda yetistirdigi Cumhuriyet aydin-
larinin 6zgtin akademik triinlerine yer veren marife’nin énceki sayilart gibi
bu sayisi da — tipki, bu alanda yayin yapan diger akademik dergiler ve ytiz-
lerce monografik yayin gibi- dinin, bu 6ngoriilenden ¢ok daha fazla bir igle-
vinin oldugunu; tirli bicimlerde engellense de baglilarinin bir gekilde bu isg-
leve gore tavir aldiklarini gostermektedir.

Diger taraftan ayni layihadaki, “Ikili egitim yani bir yanda akil ve
bilime &te yanda dinsel 6gretiye dayali 6gretim, toplumda ikilige yol aca-
cak, kaos ve karmasa yaratacaktir. Bunun ¢agdaslasma hedefine ve ulusal
birlige zarar1 agiktir.” yargisi, T.C. hukuk mevzuatinin sundugu imkan ve
yaptigi denetim cergevesinde dini 6greti/leri akademik tahsile 6zgtilenmis
kurumlar ve elemanlarinin yeterince taninmadigi; kaos yaratmak séyle
dursun birlestirici harg gorevi ifa ediyor olmasinin taktir edilmedigini gos-
termektedir.

Iste bu ortamda yayin hayatina devam eden marife, ilk giinlerinin
heyecani ve ciddiyetiyle, bilimsel birikimimize katkida bulunma azmine
sahip olmaya devam edecektir; tabiatiyla Ytce Yaratici’'nin izin ve yardimi,
degerli dostlarinin da dua ve destekleriyle...

Ahmet Yaman






marife, yil. 4, sayl. 1, bahar 2004, s. 7-28

TEBERRU EHLIYETI BAGLAMINDA
KADININ MAL{ OZERKLIGININ
ERKEGIN 1ZNINE BAGLANMASI

Halit CALIS*

“(Gergek su ki), Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar,
miimin erkekler ve miimin kadinlar,

kendilerini Allah’a taate adamis erkekler ve kadinlar,
sozlerine sadik erkekler ve sozlerine sadik kadinlar,

sabreden erkekler ve sabreden kadinlar,

Allah’in karsisinda gii¢siizliigini anlayp miitevazi davranan erkekler ve kadinlar,
tasaddukta bulunan erkekler ve tasaddukta bulunan kadinlar,
orug tutan erkekler ve orug tutan kadinlar,

irzlaring koruyan erkekler ve irzlaring koruyan kadlar

ve Allah’s ¢ok zikreden erkekler ve kadmlar var ya;

iste bunlar i¢in Allah,

magfiret ve biiyiik bir miikdfat hazirlamistir.” Ahzab 33/35

WITHIN THE CONTEXT OF LEGAL CAPACITY OF GRANT DEPENDING OF
WOMAN'’S ECONOMIC FREEDOM ON MAN’S AUTHORIZATION

There are no differences between woman and man from the point of pu-
berty, reason and majority which form the basis of legal capacity. Woman having the
complete legal capacity of action has the power of disposal herself in which she owns
and she does not need any approval. On this matter, both situation of woman (sin-
gle, married, widow) and her quality of power of disposal (tamlik or being quality of
grant) do not effect decree in any way. This is the main principle which general uni-
versal principles establish and also special proofs support and it is not possible to as-
sign it to some hypothetical affairs based on controversial narrations.

GiRiS
Sosyal, siyasi, hukuki yonleri itibariyle kadin meselesi, insanlik tarihinin en

netdmeli konulari arasinda hep 6n siralarda yer almigtir. Ontolojik yapisindan var-
ik dlemindeki yer ve statiistine, akil sahibi bir varlik olup olmadigindan gergek bir

" Yrd. Dog. Dr., Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. halitcalis@hotmail.com



8 Halit Calis

sahsiyet olarak hukuk kargisindaki konumuna, erkeklerle ayni evi/ortami paylagma
hakki ve onlarla birlikte sofrada yemek yemesinin miimkin olup olmadigindan,
yagmur yagmasi amactyla tanriya kurban edilmesine varincaya kadar kadin konusu
hep tartigila gelmis ve aktiiel degerini korumustur.

Eski Hind hukukuna gére kadin, evlenme, miras ve diger alanlarda higbir
hakka sahip degildi. Hatta bir takim sapkin egilimlere, zayif bir karaktere ve fena
bir ahlaka sahip oldugu gerekgesiyle “Manu” kanunu kadini, ¢ocuklugunda babasi-
na, gengliginde kocasina, kocasinin 6limtnden sonra da ogluna veya kocasinin
akrabalarindan bir erkege bagl olmaya mecbur etmistir.! Boylece kadin hayat1i bo-
yunca regld olamadan yasamugtur.

Diger yandan Budizm’in kurucusu Buda, dnceleri kadinit dinine kabul etmi-
yordu. Yakin dostu olan amcazadesi Anenda ile aralarinda gegen bazi diyaloglar ve
onun 1srart Uizerine kadinlar1 Budizm’e kabul etmeye baslamis, fakat “Kadin: dine
kabul etmeseydik Budizm saf bir sekilde uzun asirlar devam ederdi. Fakar artk kadin
aramiza girdikten sonra bu dinin uzun yagayabilecedini sanmiyorum” demek suretiyle
pismanligini izhar etmigtir.

Yahudi hukukunda ise ailede mutlak erkek egemenligi sz konusudur. Oyle
ki, kizlar babalarinin evinde hizmetgi gibidirler ve baba isterse kizlarini satabilir.?

Eski Yunan ve Roma hukukunda kadinlar, ttim hayatlar1 boyunca mahcr
yagarlardi. Akil bakimindan noksan kabul edildikleri igin sirf kadin olmalart sebe-
biyle medeni haklarini kullanma ehliyetleri sinirlandirlmigti. Kadinlar regid olsalar
bile bitlin hayatlar1 stiresince bu kisitlamaya tabi idiler. Eger bagka birisinin haki-
miyeti altinda degillerse kendilerine cinsiyetleri sebebiyle bir vasi (tutor mulieris)
tayin edilirdi. Esas itibariyle durumlar resid olmayanlara esti. Kadin cinsinin daha
dtstk olan durumu ile aciklanan ve eski zamanin bircok milletlerinde rastlanan bu
sinirlamalar, klasikten sonraki devirde zamanla kaybolmug ve Justinianus huku-
kunda kalmamuigtir.*

Cagdas uygarligin besigi olarak kabul edilen Yunanistan'in 6nde gelen ilim ve
fikir adamlarindan Efldtun’un, kadin konusunda; “Kadimn elden ele orta mals olarak
gezmeli”; Aristo’nun ise: “Kadin, yaradilista yarim kalmis bir erkektir”™ seklindeki be-
yanlari kadin meselesinin hangi boyutta ele alindigini gdstermektedir.

Cahiliyye devri Araplarinda kadinin hukuki stattsti ne yazik ki, yukarida su-
nulan tablodan pek farkli olmamigtir. Aile yapisinin tamamen ataerkil (pedersahi)
bir karakter arz etmesi ve gogebe hayatinin ve stirekli savaglarin hdkim olmast sebe-
biyle Araplar arasinda erkek, ailenin savasan, tireten, ganimet getiren bir tiyesi sa-

! Topaloglu, Bekir, Isldm’da Kadm, Istanbul 1973, s. 16. (Ahmet Selebi, Mukdranetii'l-edyin, s. 72'den
naklen).

> Topaloglu, a.g.e., s. 17 (Mukdranetii’l-edydn, s. 175'ten naklen).

3 Topaloglu, a.g.e., s. 17.

4 Koschaker, Paul, Roma Ozel Hukukunun Ana Hatlar, trc: Kudret Ayiter, Ankara 1977, s. 95; Mahmasani,
Subhi, en-Nazariyyetii'l-dmme 1i'l-milcebdt ve'l-ukid fi’s-Seriati’l-Isldmiyye, ikinci baski, Beyrut 1972, I,
382; Hatib, Ahmed Ali, el-Hacr ale’l-medin li hakki'|-Gurema fi'l-Fikhi’l-Islami ve'l-Kanini’l-mukéren, Kahi-
re 1384/1964, s. 55.

° Topaloglu, a.g.e., s. 18.
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yildigindan itibar gorir, kadina ise tiiketici bir iye nazariyla bakilirdi. Bu telakki
mulkiyet anlayisina da yansimig, kadin, hak sahibi olmaktan ziyade hakka ve te-
melltike konu tegkil edebilen bir egya durumunda kabul edilmistir. Dolayisiyla 6zel-
likle gbgebe Araplar arasinda evlenme, kari-koca arast bir hayat ortakligi kurma
fikrinden ¢ok, mehir karsilig1 erkegin kadina sahip olmasi seklinde anlagilir, bunun
icin de evlenme, bir nevi satim akdi gibi digintlirdi. Evlenen kadin babanin ha-
kimiyetinden ¢ikip, kocanin hékimiyetine girmis say1lir; kocanin 6liimi halinde de,
onun terekesindeki diger mallar gibi kocanin mirasgilarina gegerdi. Kocanin mirasgi-
st yoksa kadin babasinin evine geri dénerdi.

Esasen Musevi hukuku ve diger bir ¢ok eski hukuk sisteminden baglamak
tizere gok yakin bir zamana kadar biitin Avrupa hukuk sistemlerinde, umumiyetle
kadinin kocasinin veldyeti altinda bulundugu ve ondan izinsiz kendi malinda tasar-
ruf ehliyetine haiz olmadig1 esasi benimsenmisti. S6zgelimi Fransa’da Napolyon
kanununda kadinin ehliyet sahibi olmadig1, kocasinin veldyeti altinda bulundugu,
dolayisiyla ondan ya da hakimden izinsiz higbir tasarrufunun gecerli olmadig1 agik-
ca ifade edilmig idi. Kadina yonelik bu sinirlama sirf evli olmasi sebebiyle 6ngortil-
mustt. Bu anlayis zamanla kismi kirilmalara ugramis, yazarlar ve hukukgularin
elestirilerine maruz kalmigsa da, Fransa’da kadin kadmil tasarruf ehliyetine ancak
18.02.1938’de ¢ikarian bir kanunla kavugabilmigtir.®

Ingiltere, Italya gibi diger bat1 iilkelerinde de ehliyet bakimindan kadinin ko-
numu Fransa’dakinden farkli olmamigtir. Bu tlkelerde de ¢ok yakin bir zamana
kadar kadinin kocasindan izinsiz tasarrufta bulunamayacag: ilkesi benimsenmek-
teydi. Fakat Almanya, Isvigre gibi tilkelerin Medeni Kanunlarinda haklardan fayda-
lanma ve fiil ehliyeti bakimindan kadinla erkegin esit oldugu htikme baglanmigtir.”
Turk Medeni Kanunu’'nun 8. maddesinde: “Her sahis medeni haklardan istifade eder.
Binaenaleyh kanun dairesinde haklara ve bor¢lara ehil olmakta herkes miisavidir.” de-
nilmek suretiyle hicbir ayirima gidilmeksizin haklardan yararlanmada genellik ve
esitlik ilkesi benimsenmigtir.

Ehliyet bakimindan esitlik ilkesi benimsenmis olmakla beraber, kokeni Roma
hukukuna dayanan® kadinla ilgili bu olumsuz telakkilerin bir ¢l¢tide Ttrk hukuk
mevzuatl ve doktrinine de yansidigr gortilmektedir. 1926 tarihli tercime Medeni
Kanunu'nun kadinla ilgili bazi kisitlamalar getirdigi gértlmektedir. Evli kadinin
meslek ya da sanatla ugragmasini kocasinin iznine baglayan kanun (md. 159/1), evli
kadinin fiil ehliyetine iligkin olarak da kocasi lehine bir takim sinirlandirict dizen-
lemelerde bulunmustur. Buna gore evli kadinin kocasi yararina tGgtnct kisilerle
yaptigl hukuki iglemlerin gegerlik kazanmasi sulh h&kiminin onayina baglanmig
(md. 169/11), kadinin kigisel mallarina iligkin olarak tigincii kigilerle olan davalarda

6 Mahmasani, el-Micebat ve'l-ukiid, 11, 384; Hatib, e/-Hacr, 55.
7 Mahmaséni, a.g.e., IT, 384; Hatib, a.g.e., 5. .
® Ozsunay Ergun, Gercek Kisilerin Hukuki Durumu, Istanbul 1979, s. 49.
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kocasi tarafindan temsil edilmesi hitkmii getirilmistir (md. 160/1I). Bu dtizenleme-
lerle evli kadin, fiil ehliyeti itibariyle sinirli ehliyetliler grubunda sayilmigtir.®

Medeni Kanun’un son geklinde (22.11.2001/4721) ise, kadin lehine iyilegtir-
melerde bulunulmus, &zellikle aile konutu ile ilgili hukuki iglemlerde, mulkiyetin
kime ait olduguna bakilmaksizin digerinin actk rizasini alma sarti getirilmigtir.
“Eslerden her birinin digeri ve iiciincii kisilerle her tiirlii hukuki islemi yapabilme” (md.
193) ilkesi, aile konutuyla ilgili hukuki islemler s6z konusu oldugunda, 6rnegin
konutla ilgili kira sézlesmesinin feshedilmesi, konutun devredilmesi veya konut
tzerindeki haklarin tamamen veya kismen sinirlandirilmast gibi iglemlerde eglerden
her birinin, digerinin agik rizasini almak zorunda birakilmastyla sinirlandinlmigtir
(md. 194). Yine ayni maddeyle, aile konutu olarak tahsis edilen taginmazin maliki
olmayan ese, tapu kittgiine konutla ilgili gerekli serhin verilmesini isteme hakk:
taninmaktadir. Eger bu tasinmaz, eglerden biri tarafindan kira yoluyla saglanmissa,
kira s6zlegmesinin tarafi olmayan eg, kiralayana yapacag: bildirimle taraf haline
gelecek, konut da bu bildirimle aile konutu niteligini kazanacaktir. Boylece ytrr-
ltkten kaldirilan Medeni Kanun’da sirf kadinla sinirli tutulan kisitlamalar erkegi de
icine alacak gekilde genisletilmistir.

Islam’da ise, gerek Kur'an’da gerekse Hz. Peygamber’in hadislerinde kadinla
erkek, mustakil sahsiyet sahibi, miikellefiyet ve sorumluluk acisindan esit seviyede
gortlmisttr. Ayni sekilde hak sahibi olma ve yetki kullanimi bakimindan da esit-
tirler. Esasen boyle olmasi da tabiidir. Zira Islam dini tiir olarak kadin veya erkegi
degil, insan cinsini muhatapy almaktadir. Bunun en agik delili de Kur’an’da, yerin ve
gogin tagimaktan cekindigi emaneti insanin yiiklendiginin belirtilmesi, diger biitiin
varliklar arasinda sadece insanin ehliyet ve sorumluluk tasidigina isaret edilmisg
olmasidir.’® Bu husus, dinin ana kaynaklarindaki temel htktmler ve evrensel ilkeler
ile tarihi telakki ve uygulamalar arasindaki farki idrdk kabiliyetine haiz herkesin
Uzerinde ittifak ettigi temel bir gergektir.

Kisinin dini-hukuki hitkiimlere muhatap olmaya elverigliligi anlaminda bir
fikih terimi olan ehliyet bakimindan da kadinla erkek arasinda bir fark yoktur. Akil,
bultg ve rusd 6zelliklerine haiz her kadin ve erkek; dini ¢devlerle mukellef, hukuki
islem ve davranislari gecerli, toplumsal ve cezal sorumluluga sahip bulundugu gibi;
haklardan faydalanma, bu haklar kullanma ve bor¢lanmaya da ehildir. Ctink ef/i-
yetin tezdhiirlerinin ortaya ¢ikiginda erken ya da daha sonra olma ve yaratilistan kaynak-
lanan fizyolojik farkliliklar disinda -ki bunlar da esasa yinelik olmaysp sirf farkls tezdhiir
bicimlerinden ibarettir- kadin ya da erkek arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.
Ozellikle eda (fiil) ehliyetinin esasini tegkil eden akil ve temyiz giicti bakimindan
kadinla erkek esit seviyededir. Akil ve temyiz 6zelliklerini belirleyen kriterler de
hem kadin hem de erkek i¢in aynidir.

Tam fiil ehliyetine haiz olan sahislar, sahip olduklar: haklari hukuk cergeve-
sinde kullanma ve tasarruf yetkisine sahiptirler. S6zgelimi mesru yollarla edindikle-

9 Zevkliler Aydin, Kisiler Hukuku (Gercek Kisiler), Ankara 1981, 5.96-99; Ozsunay, Gercek Kisilerin Hulkuk?
Durumu, s. 49.

10 A’raf 7/172; Isra 17/13; Ahzab 33/72.
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ri milkiyetten yararlanma, kullanma ve tasarruf yetkileri vardir. Bu kapsamda
mallarini satim gibi temliki veya hibe gibi teberru nitelikli hukuki islemlere de konu
edebilirler. Zira bu iglemlerde bulunabilmek ic¢in, tasarruf ehliyetine ve nesnenin
milkiyetine sahip olmak gerekir ki, bu iki sart da s6z konusu sahislarda bulunmak-
tadir. Bu temel hiiktimler bakimindan kadinla erkek arasinda herhangi bir fark yok-
tur.

Islam’in temel kaynaklarinda (Kitap ve Stinnet) kadin ve erkek esit ve birbi-
rini tamamlayan varliklar olarak; gerek ontolojik agidan, gerekse dini sorumluluk,
hukuki ehliyet, temel hak ve hirriyetler bakimindan ilkesel diizeyde kadin erkek
ayrimi s6z konusu olmamasina ragmen, bazi hadislerde, kadinlarin bizzat kendi
mallarinda kocalarindan izinsiz tasarrufta bulunamayacaklari geklinde ifadelere
rastlanmaktadir. Bu tir rivayetlerden hareketle bazi Islam hukukcularinin ayni
paralelde goriis beyan ettikleri goriilmektedir. Iste bu calismada ilgili rivayetler ve
etrafinda olugan ictihAdlar incelenecektir.

Cevabi aranacak olan temel soru sudur: Genel miikellefiyet gartlari ve ehliye-
tin unsurlar bakimindan erkekle esit olan kadin, bizzat kendi 6z malinda, bagka
herhangi bir kisinin iznine ihtiya¢ duymaksizin istedigi gibi (tabii ki hukuk cergeve-
sinde) tasarrufta bulunabilir mi¢ Bu noktada kadina 6zgti herhangi bir kisitlilik hali
soz konusu muduré

Once konuyla ilgili rivayet malzemesi nakledilecek, sonra bu meseleye iliskin
fakihlerin goriiglerine yer verilecek ve nihayet rivayet ve ictih&dlar tahlil ve deger-
lendirmeye tabi tutularak bir sonuca varilmaya caligtlacaktur.

A. DELILLER

Hadis kitaplarinda konumuzla ilgili olarak igerik ve kapsam agisindan birbi-
rinden farkl: Gg tir rivayete rastlanmaktadir:

1. Malin kime ait oldugu sarahaten belirtilmeksizin kadinin, kocasindan i-
zinsiz teberruda bulunamayacagr hiikmtni iceren rivayetler. “Kadinn, kocasmdan
izinsiz teberruda (atiyye) bulunmasi caiz degildir.”

2. Tasarrufta bulunulan mal kadina aittir. Ancak mutlak anlamda her tirla
tasarruf igin kadin, kocasindan izin almak zorundadir. “Kocasiyla aile birligi kurunca
(zifaf gerceklesince) kadinin kendi malmda tasarrufu (emrun) caiz degildir.”

3. Tasarrufta bulunulan mal yine kadina aittir ve kocadan izin alma sart,
kadinin teberrulariyla sinirlidir. “Kocasiyla aile birligi kurunca (zifaf gergeklesince)
kadinin kendi malinda teberruda bulunmasi (hibe) caiz degildir.”*

Ayrica [bn Mace'nin verdigi bilgiye gére, Ka’b b. Malik'in esi Hayra, Hz.
Peygamber’e bizzat kendisine ait bir ziynet esyasi getirmis ve “bunu tasadduk ettim”
demis; bunun tizerine Rasul-i Ekrem (sav), “Kadinin kendi malinda kocasindan izinsiz
tasarrufu caiz degildir. Bunu yapmak i¢in Ka'b'dan izin aldin mi¢” diye sormusgtur.
Hayra, cevaben “evet, izin aldim” deyince Hz. Peygamber, Ka'b’t huzuruna ¢agirmig

"WEb(s Davad, Buy( 84; Nesai, Zekat 58; Ahmed, Miisned, 11, 179, 184, 207.
12 Ebt Davtd, Buyt 84; Ibn Mace, Hibat 7.
13 Nesal, Umra 5.
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12 Halit Calis

ve “bu ziynet esyasini tasadduk etmesi icin Hayra'ya izin verdin mi¢” diye sormustur.
Ka'v'in, “evet, izin verdim” demesi tizerine Hayra’nin tasaddukunu kabul buyurmusg-
tur.™

Teberru ehliyeti bakimindan kadinin durumunu konu edinen rivayetler bun-
lardan ibarettir. Ashabin konuya yaklagimi ve uygulamay1 gostermesi agisindan Hz.
Omer'in, Kadi Surayh’tan, kadin kocasinin evinde bir yil kalmadigi veya gocuk
dogurmadig stirece teberrularini gegerli kabul etmemesi hususunda s6z aldig: bilgi-
sini de kaydetmeliyiz."?

Iste bu rivayetlerden hareketle Islam hukukgular1 kadinin mali tasarruflart
konusunda farkli kanaatler serdetmiglerdir.

B. GORUSLER

Bu meselede baslica iki yaklagimin bulundugunu séylemek miimkindur:

1. Kiginin dini-hukuki hitkimlere muhatap olmaya elverigliligini ifade eden
ehliyet bakimindan kadin ve erkek arasinda bir fark yoktur. Sartlarda esitlik, hak ve
yuktmliliklerde de esit olmay: gerektirir. Dolayisiyla aynen erkek gibi kadin da,
kdmil edd (fiil) ehliyetine sahip bulundugu siirece, temelliik ettigi mallarda kimsenin izni-
ne bagly olmaksizin mutlak tasarruf yetkisine sahiptir. Zira aslolan akil, balig sahislarin
kisitli (mahctr) kabul edilmemesidir. Kadin da &kil, balig olunca hem sahsi, hem de
mali tizerindeki hacir mutlak anlamda kalkar's ve bu husus, Islam’in genel kiilli
prensibini tegkil eder.” T&biGn doénemi hukukgularindan Atd b. Ebi Rabdh
(115/733), Siifyan es-Sevri (161/777)”, Muhammed b. Sirin (110/728)%, Omer b.
Abdulaziz (101/719)*, Zihri (124/741)% ve EbG Sevr (240/854)% bagta olmak {izere
Zahiriyye mezhebi de dahil** Islam hukukgularinin cumhuru bu goriisii benimse-
mektedir.?

4 Tbn Mace, Hibat 7.

1% fbn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Muhalld bi'l-dsdr, tah: Abdilgaffar Siilleyman el-
Bendari, Beyrut 1048/1988, VII, 182; Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebt Muhammed Abdullah b.
Ahmed, el-Mugni, Beyrut 1405, 1984, IV, 299.

16 Karafi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris, e/-Furiik, tah: Halil el-Manstr, Beyrut 1418/1998, 111, 247, 249.

7 Seybani, Muhammed b. Hasen, Kitdbu'l-hucce, tah: Mehdl Hasen el-Keylani, Haydarabad 1/1965;
2/1968; 3/1969; 4/1971, 111, 488-489; Safii, EbG Abdullah Muhammed b. 1dris, e/-Unm, Tahric-Ta'lik:
Mahmad Mataraci, Beyrut 1413/1993, 111, 248-250, 252; lon Hazm, el-Muhalld, V111, 123-124, 181 vd.,
371, 557; fbn Kudame, el-Mugni, IV, 299-300. Ayrica bkz. Ebti Zehra, Muhammed, el-Milkiyye ve
nazariyyetii’l-akd fi’s-Seriati’l-Isldmiyye, Darw’l-Fikri’l-Arabi, yy., 1977, 345-346.

18 Tbn Hazm, el-Muhalld, V11, 184; Ton Kudame, el-Mugni, IV, 299.

19 fon Kudéme, el-Mugni, IV, 299; Ayni, Ebt Muhammed Mahmad b. Ahmed , Undetii’l-kéri serh Sahi-
hi’l-Buhdri, Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., I-XXV, XIII, 151.

2 {bn Hazm, a.g.e., VII, 185.

' fon Hazm, a.gee., VII, 184.

2 Ibn Hazm, a.g.e., VII, 185.

% Tbn Kudame, el-Mugni, IV, 299; Ayni, a.g.e., XIII, 151.

% Tbn Hazm, a.g.e., VIII, 181vd., 557; VIII, 123-124, 371.

% Seybani, e/-Hucce, 111, 488-489; Safii, Ahkdmu’l-Kur’'dn, tah: Abdilgani Abdulhalik, Beyrut 1412/1991, I,
189-140; a.mlf., e/-Um, 111, 249-252; Cassas, Eb( Bekir Ahmed b. Ali, Ahkdmu’l-Kur'dn, tah: Muham-
med es-Sadik Kamhavi, Beyrut 1405/1985, II, 213; Tbn Abdilber, el-Kdfi fi Fikhi ehli’l-Medine el-Maliki,
ikinci baski, Beyrut 1413/1992, 360-361; Tbn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 11, 235; Ton Kudame, el-Mugni,
IV, 299; Tbn Hacer el-Askalani, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed, Fethu'l-Béri bi serh Sahihi’l-Buhdri,
Bulak 1300 baskisindan ofset, Beyrut, tsz., I-XIII, IX, 160; Ayni, Umdetii’'l-kdri, X111, 151; Azimabadyi,

—
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Kadinin Mali Ozerkliginin Erkegin iznine Baglanmasi 13

2. Kadmn, kendi mali da olsa kocasindan izinsiz malf tasarrufta bulunamaz. Kadi-
nin kendi malindaki tasarruflar i¢in kocanin izninin zorunlu oldugunda prensip
itibariyle ittifak halinde bulunan bu goériis sahipleri, ne tiir tasarruflar igin iznin sart
olup olmadiginda ihtil&f etmiglerdir.

a) “Kadinin, kocasindan izinsiz kendi malinda tasarrufu caiz degildir” seklindeki
hadisin genellik (umum) arz etmesinden hareketle bazi hukukgular, regid de olsa
kadinin kendi malinda kocasindan izin almadan sila-i rahim ya da Allah’a tekarrub
amagl kiciik/basit seyler diginda tasarrufta bulunmasinin mutlak anlamda caiz
olmadigini séylemiglerdir. Tabitn dénemi hukukgularindan Leys b. Sa’d (175/791)
bu gortstedir.?

b) Kadinin kendi malindaki tasarruflart malinin tGgte birinden gegerlidir. Bu
olctiyti asan tasarruflar ise kocasinin iznine baglidir. Hasan-1 Basri (110/728)7,
Tavus (106/724) ve Imam Malik (179/795) bu goriistedir.”® Bu konuda Ahmed b.
Hanbel’in (241/855) gérustintin ne oldugu hususunda farkl rivayetler bulunmakla
birlikte EbG Ya’la (458/1066), daha sahih kabul edilen goriige gére onun da, kadinin
Ugte birden fazla olan tasarruflar igin kocasindan izin almast gerektigi fikrinde
oldugunu soyler.”

Hemen belirtelim ki, kadinin mali tasarruflari igin kocasindan izin almasi zo-
runlulugunu prensipte benimseyen goriig sahipleri, sozi edilen tasarruf sinirlamala-
rini, kadinin teberru nitelikli tasarruflarniyla kayitlamiglardir. Teberru nitelikli ol-
mayan tasarruflar i¢in ise, kadinin kocast da dahil kimseden izin almast gerekmez.
Diger bir ifadeyle bu géris sahipleri, kadinin, kocasindan izinsiz tasarruflarinin caiz
olmadig: seklindeki umum ifade eden rivayetleri, sirf teberrularinin caiz olmadigin-
dan s6z eden rivayetlerle tahsis etmiglerdir.

Bu gortigin hukuki dayanagini yukarida zikredilen hadis yaninda, vasiyet®
ya da 6lum hastaligi® ile ilgili sinirlandirict hukuki diizenlemeler olusturmaktadir.

%
Muhammed Egref b. Emir es-S1ddiki - Eba Tayyib Muhammed Semstilhak, Avnu’l-Ma’bid serh Siinen-i
Ebi David, thk: Abdurrahman Muhammed Osman, Beyrut 1399/1979, I-X1V, IX, 462; Sevkani, Mu-
hammed b. Ali, Neylii'l-evtdr, Tahric: Halil Me’'man $ih4, Beyrut 1419/1998, 1-VIIIL, VI, 480. Ayrica
bkz. EblG Zehrd, el-Milkiyye ve nazariyyetii’l-akd, 345-346, Mahmasani, e/-Miicebdt ve'l-ukiid, 11, 383; Di-
rinf, Muhammed Fethi, e/-Hak ve medd sultdni’d-devle fi takyidih, ikinci baski, Beyrut 1404/1984, 247-
249.

% ibn Hazm, el-Muhalld, V11, 183; fbn Hacer, Fethul-biri, IX, 160; Ayni, Umdetii'l-kdri, X111, 151;
Azimabadi, Avnii’l-ma’bid, 1X, 462; Sevkani, Neylii'l-evtdr, V1, 480.

¥ Ayni, Umdetii’l-kdri, X111, 151.

% Tbn Abdilber, el-Kifi, 360-361; Ibn Riigd el-Cedd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, e/-Beydn ve't-
tahsil, tah: Muhammed Haccl, Beyrut 1404/1984, I- XX, IX, 209-210; Karafi, ez-Zehira, tah: Muham-
med Hacct, Beyrut 1994, I-XIV, VI, 225; VI, 251; Ibn Hacer, Fethu'l-béri, 1X, 160; Ayni, Umdetii’l-kiri,
XIII, 151; Azimabadi, Avnii'l-ma’bid, IX, 462; Sevkani, Neylii'l-evtdr, VI, 480. Ayrica bkz. Eb(i Zehra, el-
Milkiyye ve nazariyyetii’l-akd, 345-346, Mahmasani, e/-Miicebat ve'l-ukid, 11, 383; Dirini, e/-Hak, 247-
249.

¥ Ebl Ya'la, Muhammed b. Muhammed b. El-Huseyn b. Muhammed, Kitdbu’t-temam lim4 sahha fi'r-
rivdyeteyn ve's-selds ve'l-erba’ ani’l-imam, ve’l-muhtar mine’l-vecheyn an ashabihi’r-ranin el-kirdm,
tah: Abdullah b. Muhammed b. Ahmed et-Tayyar-Abdilaziz b. Muhammed b. Abdullah el-
Meddallah, Riyad 1414/1994, I-I1, I, 34.

% Ton Hazm, el-Muhalld, V11, 186; Ayni, Umdetii’l-kdri, X111, 151.

3! Tbn Hazm, a.g.e., V11, 186; Ibn Kudame, el-Mugni, IV, 300; Dirini, el-Hak, 247-249.
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14 Halit Calis

Bu iki héle kiyasla kadinin tgte bir oranindaki tasarruflarinin kocasinin iznine gerek
olmaksizin gecerli oldugu sonucuna varimigtir.

Bu arada kadinin kendi malindaki teberrularinin gecerli olabilmesi igin evle-
nip kocasinin yaninda bir yil kalmasi ya da gocuk dogurmast gibi sartlar ileri stiren-
ler de olmugtur.®

Islam hukukgcularinin konuyla ilgili goriigleri 6zetle bu sekildedir. Bu gérisle-
rin tahlil ve degerlendirmesine gegmeden 6nce, 6zellikle Maliki hukukgularin konu-
nun ayrintilariyla ilgili goriglerini de sunmak faydali olacaktir. Hem boylece daha
kapsamli bir degerlendirme yapma imkan: dogacaktir.

Kadinin kendi malinda kocasindan izinsiz ticte birden fazla tasarrufta bulu-
namayacagini séyleyen Malikilere gore, karinin mallar izerinde kocanin veldyet
hakk: bulunmaktadir ve bu hakkin kaynag kanundur. Nasil ki efendinin kole, veli-
nin de sefth Gizerinde velayet hakki varsa; ayni sekilde kanun, kocaya da karis: tze-
rinde veldyet yetkisi vermistir. Hatta bu yetki kole olan koca igin de gegerlidir. Zira
kadinin mal edinmesi esas itibariyle kocasina kars: stislenme ve ona gtizel gériinme
amacina matuftur.®® Bu veldyetin bir sonucu olmak tizere hiir ve regid evli kadin,
mall tasarruflart bakimindan kocasi lehine mahctrdur. Sayet kocasi ¢ocuk ya da
sefth olursa hacir, koca lehine degil, kocanin velisi lehinedir.

Ote yandan bu hacir hali, yalnizca kadinin kocasindan bagka birine tigte bir-
den fazla teberruda bulunmasi durumu igin gegerlidir. Kocasina ise malinin tama-
mint hibe edebilir, kimse buna itiraz edemez.%

Gortldugt gibi kimi MAliki hukukgulara gore, kadinin malinda kocasinin
hakk: bulunmaktadir. Kocanin hakkinin zarardan korunabilmesi i¢in de, kadinin
kendi 6zel milkiindeki tasarruflari kocasi lehine hukuken sinirlandirilmigtir.

Kadinin kendi malindaki teberrularinin tgte bir oraninda gegerli oldugunu
soyleyen Maliki hukukgular, kadinin tasarrufu tgte birden az da olsa zarar kasti
tagimast durumunda bunun asla caiz olmayacag, zarar kastinin bulunmamasi ha-
linde ise; tgte bir oranindaki tasarruflarinin kocasinin iznine gerek olmaksizin ge-
cerli, bu dl¢tiyt asanlarin ise, izne bagh oldugu kanaatindedirler. Bu arada Malik’in
(179/795) 6grencilerinden Sahn(in (240/854), tigte bir ve daha az tasarruflarin, zarar
kastiyla da yapilsa mutlak anlamda gecerli oldugunu séylemektedir.® Bununla bir-
likte Tbn Riigd (595/1198), kadinin tiim mal varliginin {igte biri oranini agan tasar-
ruflarinin -zarar kastiyla olmasa bile- kocasindan izinsiz gegerli olmadigi hususunda
Maliki mezhebinde herhangi bir ihtilaf bulunmadigini ifade eder.?

Diger taraftan Maliki mezhebinde kadinin kocasindan izinsiz yaptig: tasar-
ruflarinda, aslolanin cevaz mi, yoksa adem-i cevaz mi oldugu tartigmalidir. Yani soz
konusu tasarruf, koca reddetmedigi stirece gegerli midir/cevaza mi1 hamledilir, yoksa

32 Bkz. Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, 11, 213; Ion Hazm, a.g.e., VII, 182-183.

% Derdir, Ebu’l-Berekat Sidi Ahmed b. Muhammed, es-Serhu’l-kebir, Beyrut 1417/1996, 1-V1, (Hdsiyetii't-
Desiiki ile birlikte), IV, 500; Destki, Muhammed b. Ahmed b. Arafe, Hdsiyetii't-Desiki ale’s-Serhi’l-kebir,
Beyrut 1417/1996, I-VI, IV, 500.

3 Destiki, a.g.e., IV, 500.

% Tbn Rusgd, e/-Beydn ve't-tahsil, IX, 209.

% Tbn Riigd, a.g.e., IX, 209.

14



Kadinin Mali Ozerkliginin Erkegin iznine Baglanmasi 15

koca gegerli olduguna dair irade beyaninda bulunmadig1 stirece adem-i cevazina mi1
hitkmedilir¢ Ibnu’l-Macistin (212/827) ve Mutarrif (220/835), adem-i cevaz; [bnu’l-
Kéasim (191/806) ve Sahntn (240/854) ise cevaz gértsiint benimsemektedir. Tasar-
rufun Ggte bir oraninda ya da bundan daha az ¢l¢iide veya ticte birden fazla oldu-
guna dair iddiada bulunulmas: durumunda, “ispatr miikellefiyeti iddia makamna ait-
tir” prensibi geregi, adem-i cevaz gorisline gére kadindan, cevaz goriisiine gore ise
kocadan iddiasin1 ispatlamasi/delil ikame etmesi istenir.”” Miiteahhir Maliki hukuk-
cularin, Sahntn ve Ibnu’l-Kasim'in gértgiint (kadinin izinsiz tasarrufunu koca
reddetmedigi stirece gegerli olmasi/cevaz) tercih ettikleri anlagilmaktadir.®

[k donem Maliki kaynaklarinda kadinin kocasindan izinsiz ne tiir tasarruf-
larda bulunamayacagina dair bir agikliga rastlanmamakta, ilgili rivayetlerden hare-
ketle genel bir ifade ile izinsiz tasarrufta bulunamayacag: belirtilmektedir. Ancak
muteahhir Maliki hukukgularin bu hususta bir ayirimda bulunduklarn ve kadinin
kendi malindaki tasarruflari i¢in kocasindan izin almasinin zorunlu oldugu hallerin,
miktar itibariyle tigte birden fazla ve teberru nitelikli islemler oldugu belirtilmekte-
dir.¥ Zira teberru akidleri sirf aleyhte hukuki iglemler olmasi sebebiyle mahctr olan-
larin bu tir tasarruflarda bulunabilmeleri ancak izinle mimkindir. Bunun bir
geregi olmak tzere Destki (1230/1815), ticte birden fazla da olsa kadinin ikrarlari-
nin gegerli oldugunu soylemektedir. Fakat ikrarda bulunulan sahis itibariyle kadinin
tohmet altinda kalmast s6z konusu olursa, ticte birden az da olsa ikrart gecerli ol-
maz.*

Bu arada zaman zaman bazi MAliki hukukgularin, kadinin teberrulart husu-
sunda mezhepte benimsenen goériistin digina giktiklari gortilmts olmali ki Derdir
(1201/1786), su uyariy1 yapma ihtiyaci hissetmistir: “Kocasiyla zifafa girmis kadinin
mali tasarruflarinin hilkmii cok¢a sorulmakta ve miiftilerin de genellikle, sayet kadn hiisn-
i tasarruf sahibi ise fiillerinin gecerli oldugu seklinde cevap verdikleri goriilmektedir. Bu
yanligtir ve ilgili sartlarin (riigd ve zifaf + bir yil) mutlaka bulunmas gerekir.”*

Kadindan hacrin kalkmast ve kadmil edd ehliyetine, dolayisiyla da teberru eh-
liyetine sahip olabilmesi igin iglemesi gereken hukuki stirecle ilgili olarak Maliki
hukukgularin kanaatleri genel hatlariyla bu gekildedir. Bu gortsglerin degerlendiril-
mesine ge¢meden Once bir hususa dikkat cekmekte fayda var. Her ne kadar Maliki
fakihlerin konuyu tim ydnleriyle ele almaya calistiklar: gortilmekteyse de, bu fikih
ekoltinde, kadinin kendi malindaki tasarruflari ve bu acidan kadinin ehliyet baki-
mindan durumu konusunda tam bir netligin bulunmadig: ifade edilebilir. S6zgelimi
imam Malik (179/795), kadinin tim mal varliginin tgte birinden fazla tasarruflari-
nin kocanin iznine bagli oldugunu séylemektedir. Bunun anlami, bir émr boyu
kadinin kocasindan izinsiz bu o6l¢liyt asan tasarruflarda bulunamayacagidir. Bir
kistm Maliki hukukgular ise, evlenip kocasiyla zifafa girinceye kadar kadinin tasar-

% Ibn Riigd, a.g.e., IX, 210.

3 Destiki, el-Hasiye, IV, 501.

% Derdir, eg-Serhu’l-kebir, V, 85, 491; Destiki, a.g.e., IV, 500.
“ Destiki, a.g.e., V, 85.

4 Derdir, es-Serhu’l-kebir, IV, 485.
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ruflarinin babasinin iznine bagl oldugu kanaatindedirler. Bu durumda evlilik ve
zifaf gart1 gergeklegince kadin, riigde erdigi ve dolayisiyla kamil fiil ehliyetine sahip
bulundugu igin, her tirlt tasarrufta bulunabilmekte, kimseden izin almasi gerek-
memektedir. Zifaf sonrasi belirli bir stirenin ge¢mesi gerektigini sdyleyenlere gore
de, bu stire dolunca hikim aynidir. Diger bir kisim Maliki hukukgu ise, esasen
kadinin kocast lehine mahctr oldugu kanaatindedir. Buna gore hacir halinin, evlilik
devam ettigi stirece devamina hitkmetmek gerekmektedir. Ote yandan Imam Malik
ve ogrencileri kadinin malf tasarruflarini, ilgili hadislerden hareketle kocasinin izni-
ne baglamakta, babadan soz etmemektedir. Fakat miteahhir hukukcular, koca
yaninda kadinin babasini da devreye sokmaktadirlar. Binaenaleyh bu fikih mekte-
binde kadinin kendi malindaki tasarruflari ve bu agidan ehliyet durumu konusunda
bir netlik bulunmamaktadir.

Bununla birlikte Maliki fakihlerin, kadin tGzerindeki kisitlilik halinin (hacir)
kalkmasi ve dolayisiyla tam teberru ehliyetine sahip olabilmesiyle ilgili gériiglerini
6zetle ifade etmek gerekirse;

1. Babasi var ise;

a.  Bul(g ¢agina ulagmasi (baliga olmasi)
b.  Malinda iyi tasarrufta bulunmast
c.  Ikive daha fazla adil kisinin kadinin hiisn-i haline sehadet etmesi

d.  Esiyle zifafa girmis olmasi gerekir.

2. Vasisi var ise, bu dort sarta ilave olarak bir de, vasinin hacri kaldirmast ge-
rekir. Sayet vasi hacri kaldirmazsa, kadin resid olup yast ¢ok ilerlese de, esi ile iligki-
de bulunup onun yaninda uzun stre kalsa da tasarruflar gegersizdir.*

Simdi kadinin teberru ehliyeti ekseninde olusan gortslerin degerlendirilmesi-
ne gegebiliriz.

C. TAHLIL VE DEGERLENDIRME

Endiiltslii Maliki hukukgulardan Ibn Riisd’tin (595/1198) tespitine gére® Is-
lam hukukgular arasindaki bu ihtilaf, akil, bultg ve riigd 6zelliklerine sahip olma-
diklar1 i¢in mahc(r bulunan kiictiklerin, ne zaman ve nasil bu halden kurtulacakla-
rina dair yaklagim farkliligindan kaynaklanmaktadir. Babasinin veldyetinde bulu-
nan erkeklerin akil, bul(g ve riigd sifatlarini kazanir kazanmaz mahcr olmaktan
gikacaklari ve her tiirlt haktan yararlanma ve tasarruf ehliyetine haiz olduklarinda
Islam hukukgulari ittifak halindedirler. Islam hukukgularinin cumhuruna gore, ayni
durum kadinlar i¢in de gecerlidir. Ancak Mélikilere gére, bu sifatlara sahip bulunsa
da kadin, evlenip kocasiyla zifafa girinceye kadar babasinin veldyeti altindadir, yani
mahctrdur. Ctinkt kadinin resid olup olmadig: ancak erkekler tarafindan denenme-
siyle bilinir.# Hatta bazi Maliki hukukgular, kadin evlenip kocasiyla zifaf olduktan

% Bkz. Destki, e/-Hasiye, IV, 484. Krs. Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 236.

4 Bkz. Ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 11, 235.

# Bkz. Ibn Riigd, a.gee., 11, 235. Balig ve regid kadinin mahctr olup olmadigi hususunda Malikiler ve
cumhurun delilleri ve bu delillerin degerlendirmesi igin bkz. Hatib, e/-Hacr, 109-114; Bahru’l-Uliim,
Izzuddin, el-Hacr ve ahkdmuhi fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Beyrut 1400/1980, 154 vd.
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sonra bir sene gecinceye kadar babasinin veldyetinin devam ettigini sdylemislerdir.
Bu hususta iki hatta yedi y1il gegmesi gerektigini ifade edenler de olmustur.®

Ibn Riisd’tin bu tahliline isaret ettikten sonra konunun, Kur'dn ve Stnnet
naslan etrafinda temellendirilmesine ge¢gmeden 6nce, bedihi olan birka¢ hususa
isaret etmek istiyoruz.

1. Ehliyetin esasini tegkil eden akil ve riigd 6zelliklerinin bulunmamasi veya
eksik bulunmasina bagl olarak olusan kisitlilik (hacir) halinin kalkmasi, bu &zellik-
lerin k&mil bir gekilde tezahiir etmesine baglhdir. S6z konusu &zelliklerin olustugu-
nun gostergeleri bakimindan kadin ve erkek arasinda herhangi bir fark yoktur. Bu
noktada Kur'an, genel bir ifadeyle bu iki hususun tezahtr ettiginin agik bir sekilde
gorilmesini istemektedir; test makami olarak cinsiyete bagli herhangi bir vurguda
bulunmamaktadir. Hal béyle olunca kadinin resid olup olmadiginin ancak erkekler
tarafindan denenmesiyle bilinebilecegini soylemek tamamen mesnetsizdir.

2. Bir vasinin denetim ve kontroli altinda bulunan kadindan kisitlilik halinin
kalkabilmesi i¢in, vasinin hacri kaldirmasini zorunlu géren; hatta bu ytizden, kadin
resid olup yast ilerlese, esi ile iliskide bulunup onun yaninda uzun siire kalsa bile,
vasi hacri kaldirmadig stirece tasarruflarinin gecerli olmadig: seklindeki gértis hu-
kuki olmaktan uzaktir. Bu gértigin, hukuki dayanaktan yoksun bulunmasi bir
yana, temel hukuk dustincesine de tamamen aykiridir. Zira hukuk, kot niyeti ve
hakkin suiistimalini onaylamaz. Ote yandan bu gériis, hakkin kullanilmast ve suiis-
timali* konularindaki genel Maliki doktrinine de aykiridir. Bilindigi gibi haklarin
kullanimi hususunda, maslahata uygunluk, mefsedete (zarara) yol agmama, hakkin
kottiye kullanilmamas: gibi meselelerde Maliki hukukgular oldukga hassas bir tu-
tum sergilemiglerdir. Hatta bu fikih ekoliine mensup hukukgularin, kendi iginde
tutarli ve bir teori olusturacak sekilde hakkin kétiiye kullanilmasi yasagini ele aldik-
lar1 gértlmektedir. Ancak simdi, hukuki dayanaklarinin saglamligi bir yana, kéttye
kullanilmaya oldukga musait bir ictih&dla kars: karsiya bulunuyoruz. Zira vasi hacri
kaldirmazsa kadin, her ne konumda olursa olsun kendi malindaki tasarruflari geger-
li olmamakta, 6miir boyu mahc(ir yasama gibi bir durumla karst karsiya kalmakta-
dir. Tbn Rigd'tin (595/1198) de ifade ettigi gibi” hacir halinin sona erme-
si/kalkmasinda ¢nemli olan hacrin kaldinldigina hitkmedilmesi degil, rtisd 6zellikle-
rinin gorilmesidir. Dolayisiyla vasi ya da hakim hacrin kaldirildigina hiikmetmese
bile kadin &kil, balig olup riigde erince hem sahsi, hem de mali tizerindeki hacir
mutlak anlamda kalkar ve bu husus, Islam’in genel kil prensibini teskil eder.

* [bn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 11, 235; Derdir, es-Serhu’l-kebir, IV, 485.

% Hakkin kétiiye kullanimasi hususunda bkz. Dirini, Muhammed Fethi, Nazariyyetii't-teassiif fi is-
ti'mali’l-hak fi'l-Fikhi’l-Islami, Amman 1419/1998; Kose, Saffet, [slim Hukukunda Hakkmn Kétiiye Kulla-
nilmass, Istanbul 1997; Calis, Halit, Isldm Hukukunda Ozel Miilkiyete Getirilen Snirlamalar, (Yayimlan-
mamus doktora tezi), Konya 2001.

47 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 236.

% Genig bilgi igin bkz. Seybani, e/-Hucce, 111, 488-489; Safii, e/-Um, 111, 248-250, 252; fbn Hazm, el-
Muhalla, VIII, 123-124, 181 vd., 371, 557; ibn Kudame, el-Mugni, IV, 299-300; Karafi, el-Furik, 111, 247,
249. Ayrica bkz. Eb Zehr4, el-Milkiyye ve nazariyyetii’l-akd, 345-346.
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3. Kiz erkek aymrimi yapmaksizin bulGg ¢agina ermemis ¢ocuklar tizerinde
babanin veldyet yetkisi vardir. Ancak fiziki bakimdan yetigkin, akll melekeleri ve
temyiz kabiliyeti gelismis hatta aile kurmug bir kadin tizerinde ne babasinin, ne
kocasinin, ne de bir bagkasinin veldyet yetkisi yoktur.® Boyle bir kadin, tam fiil
(edd) ehliyetine sahip gergek bir kisi olarak, hukuk sinirlar iginde kalmak sartiyla,
tek bagina ve diledigi gibi hareket etme ve fiilde bulunma yetkisine sahiptir.

Ayrica bir yandan kadin tizerinde kocaya veldyet hakk: tanirken, diger taraf-
tan kadinin teberrularyla ilgili kisitlamalari sirf tiglinct sahislar lehine yapilan te-
berrularla sinirlayip, isterse malinin tamamini kocasina bagislayabilecegini séyle-
mek agik geligkidir. Zira Safi’nin (204/819) de hakli olarak ifade ettigi gibi®® kadi-
nin, kocasi digindaki kisilerle ondan izinsiz teberru akidlerinde bulunamayacagini
soylemek ancak, kocanin kari tizerinde veldyet hakkina sahip oldugunun benim-
senmesi halinde miimkindur. Dolayisiyla koca, karinin velisi ise, kadinin kocasina
yaptigl teberrularin caiz olmamast gerekir. Zira veldyet miiessesesi, velayet altinda
bulunan kisiyi olast zararlardan koruma amaci glitmektedir. Bunun bir geregi ol-
mak tizere veldyet altinda bulunan gahis bakimindan tamamen aleyhte olan tasar-
ruflara vell de yetkili degildir. Kocaya yapilan teberrularin kadinin aleyhine oldugu
ise agiktir. Aslinda kocanin kari tizerinde herhangi bir velayet yetkisi de yoktur.

4. Kaynagini kanundan (Kur'an ve Stinnet’ten) almayan bir yetkiden s6z edi-
lemez; zira [slam’da haklarin kaynag seriattir. Dolayisiyla karinin mallarinda koca-
sinin hakkinin bulundugunu iddia edebilmek igin, kocaya boyle bir hak tanindigini
gosteren ser’l kaynaga ihtiyag vardir. Ne var ki Kur’dn ve Stinnet naslari tizerinde
yapilan bir istikrd boyle bir hakkin bulunmadigini gostermektedir. Elbetteki mal
varliginin miktar1 ve gerekli hukuki sebeplerin olusmasina bagl olarak nafaka gibi
bazi mali miikellefiyetler s6z konusudur. Ancak bu gibi durumlar diginda normal
hallerde kocanin karinin, karinin da kocanin malinda irddi ya da kanuni, kisacast
hukuki bir sebebe dayanmaksizin herhangi bir hakki bulunmamaktadir ve bu temel
prensiptir. Dolayisiyla herkes kendi mulkiinde tek bagina ve istedigi gibi tasarruf
yetkisine sahiptir. Binaenaleyh kadinin malinda kocanin hakk: oldugu gérist hu-
kuki mesnetten yoksun bulunmaktadir.

Ote yandan kadin {izerinde kocanin veldyet yetkisi ve malinda tasarruflari-
nin kocasi lehine sinirlandirilmas: gértstinii, kadinin mal edinmesinin, esas itibariy-
le kocasina karst stislenme ve ona glizel gérinme amacina matuf olusuyla agikla-
mak tamamen mesnetsizdir. Boyle bir iddianin kabuli, kadinin temelliik hakkinin,
kocasina glzel gériinme ve stislenme miktariyla sinirli tutulmasini gerektirir ki, bu,
dyetle sabit bircok ahkamla celistigi gibi, tarihi vakiayla da ortigmemektedir. S6z-
gelimi mehir miktarlarinin bu 6lgtyle yani kocaya stislenme igin gerekli miktarla
sinirlanmast gerekecektir. Ayrica Hz. Hatice gibi zengin sahabi hanimlarin varligi
ve bu hal karsisinda Hz. Peygamber’in olumsuz tavir almayisina makul bir agiklama
bulmak gerekecektir.

4 Bu noktada kadinin mali tasarruflarinin, ézellikle de teberrularinin gegerliligini kocasinin iznine bagla-
yan rivéyetler birazdan tahlil edilecektir.
%0 Safif, el-Um, 111, 250. Krs. Ibn Kudame, el-Mugni, IV, 252.
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5. llgili rivayetlere istindden kadinin kendi malindaki tasarruflarinin veya te-
berrularinin kocasinin iznine bagl oldugu bir an igin benimsense dahi, karinin tek
bagina teberru yetkisine kavugabilmesi i¢in, esiyle cinsel iligkide bulunmasi ve evli-
liginin tizerinden belli bir stirenin (bir yildan yedi yila kadar degisen goriisler bu-
lunmaktadir) ge¢mesi veya dogum yapmasi gibi sartlar ileri stirmenin makul bir
yant bulunmamaktadir. Nitekim bu goriis bazi Maliki hukukgular tarafindan da
elestirilmistir. Kadin ve erkegin mahctr olmaktan kurtulma ve tasarruf saldhiyeti
bakimindan esit konumda olup, aynt hukuki dizenlemelere tabi oldugu seklindeki
cumhur Isldm hukukgularinin gértsiint daha dogru bulan Maliki fakih ve miifessir
Kurtubi (671/1273), hakli olarak cinsel iligki ile riigd arasinda nasil bir irtibat kuru-
labildigini sorgulamaktadir. Ona gore cinsel iligkinin, akill;, ne yaptigini bilen, sa-
vurganliktan uzak hiisn-i tasarruf sahibi regid bir kadinin bu 6zelliklerinin artmast
ya da eksilmesine higbir sekilde tesiri yoktur/olamaz.®* Diger taraftan Endilts’tin
giiclii hukukgusu Ibn Riisd (595/1198) de, cinsel iligki sartini siikit gegmekle birlik-
te, zifaf sonras: belirli bir stire gegmesi gerektigine iligkin gérusleri elestirmekte ve
bunlarin, hem naslara hem de kiyasa aykiri oldugunu sdylemektedir. Zira sozii
edilen stireden 6nce de kadinda riisd 6zelliklerinin gérilmesi pekald mimkindir.*

Kurtubi ve Ibn Riigd gibi dirayetli alimlerin elestirileri géz oniinde bulundu-
ruldugunda, zifaf ve muayyen bir stire gegmis olmasi sartlarinin hukuki olmak bir
yana, makul bir agiklamasini yapmanin dahi miimkan olmadig agiktir. Zira biyolo-
jik bir ihtiyacin giderilmesi ile esasen dini-hukuki sorumlulugun temelini tegkil
eden ve insani diger varliklardan ayiran akil ve riigd 6zellikleri arasinda irtibat kur-
ma imkani yoktur. Kald1 ki vakia da bunu yalanlamaktadir. Ctinkd her toplum akil,
balig ve resid olup hentiz evlenmemis, fakat malinda hiisn-i tasarrufta bulunan ve
hatta buytk igletmeler ¢aligtiran kadinlarla doludur.

Ayni sekilde kadinin teberru ehliyetine sahip olabilmesi i¢in evlenip kocasty-
la iligkiye girdikten sonra bir yil ge¢mesi veya ¢ocuk dogurmas: gerektigi seklindeki
gortglerin de makul agiklamasini yapabilmek mimkin degildir. Bu paralelde Hz.
Omer (23/643), Hasan-1 Basri (110/728), Ibrahim en-Nehai (96/714) gibi sahabe ve
tabitin muctehidlerine nispet edilen géris ve nakilleri, bahse konu kadinlarin hentiz
resid olmamalariyla agiklamak gerekmektedir. Zira bir kisiye malinin teslim edilme-
si ve serbestge tasarruf edebilmesi icin Sari’, akil ve rtigd sartini aramugtir. Dolayisty-
la kadin evlenip evliliginin tizerinden bir yil gecse ya da ¢ocuk sahibi olsa bile, sayet
akli melekeleri ve temyiz kabiliyeti gelismemisse, soz konusu sartlarin tahakkuk
etmis olmasindan hareketle mali kendisine verilmez, tasarruf agisindan da kisitlilig
devam eder.®

Diger taraftan Maliki hukukgularin konuyla ilgili bu yaklagimlarina gére, ev-
lenmig ve gocuk sahibi bir kadin, kocasinin vefati veya boganma sonucunda bagka
bir erkekle evlenmemis ve dul yasiyorsa, bu kadinin kendi malindaki teberrular

51 Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed, e/-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur'dn, beginci baski, Beyrut
1417/1996, 1-XX1, V, 27.

% bn Rusd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 235.

93 Cassas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 11, 213.
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acisindan stattisintin ne olacag: belli degildir. Evlilik, zifaf ve siire sartlart daha
6nce tahakkuk ettigi i¢in bir bagkasinin iznine gerek kalmaksizin tek bagina teber-
ruda bulunabilecek mi, yoksa su anda bekar oldugu igin teberruda bulunmak istedi-
ginde yine babasinin iznini almasi m1 gerekecektir¢

Goruldugi gibi bu gorts akilla bagdasmamakta, mantiki tutarliliktan yoksun
bulunmaktadir. Durum boyle olunca aslinda hukuki dayanaga sahip olup olmadig1
tizerinde durmaya hig gerek yoktur. Zira hikmet sahibi Sari'in mantiki tutarliliktan
yoksun, akla aykir bir hitkimde bulunmas: diiginiilemez.

6. Kadinin teberrularini, vasiyet veya 6limctl hastanin tasarruflariyla ilgili
sinirlayici hitkiimlere kiyaslamak, temel kiyas ilkelerine aykiridir. Usul diliyle ifade
etmek gerekirse bu, “kiyds maal-farik”dir (farkli iki olay arasinda yapilmis kiyas).
Zira her seyden 6nce hasta ile saglam insanin kiyaslanmasi temel kiyas ilkelerine
aykindir. Ciinkii kiyas benzer seyler arasinda olur, zitlar arasinda degil. Ote yandan
6lum hastasi, her an igin 6lim korkusu yasadigindan kanuni mirascilarint magdur
edecek tasarruflarda bulunabilir. Clinkii 6limle sonuclanmasi kuvvetle muhtemel
hastaliklarda, kisinin malla olan irtibat1 ve bagliligi zayiflar ve bunu son firsat bile-
rek saghiginda yapmadigl/yapamadig1 bazi hayir faaliyetlerde bulunmay: disiinebi-
lir. Halbuki kadin i¢in béyle bir halden s6z edilemez. Dolayisiyla iki mesele arasinda
ortak illet bulunmamaktadir. Diger taraftan 6ltim hastasinin teberrular temelden
gegersiz olmayip mevkaftur; hastaliktan sithhat buldugu taktirde gecerlik kazanur.
Halbuki bu goriise gore kadinin kocasindan izinsiz teberrulart batildir. Bu ise, “fer’
astldan kuvvetli olamaz” ilkesine aykiridir. Ayrica kadin, normal 6l¢iiyti agmamak
kaydiyla kocasinin malindan faydalanabilmektedir. Belki de zaman zaman kadin
kocasina gore, -0zellikle evde ve kadinin kontroltinde bulunan mallarda- onun ma-
lindan daha fazla faydalanmaktadir. Halbuki 6lumctl hasta igin béyle bir iligkiden
soz edilemez. Dolayisiyla fer’de mevcut olup illete tesir eden &zellikler asilda bu-
lunmamaktadir.*

[lk bakista goze garpan bu hususlara igaret ettikten sonra konunun esasina
doniik degerlendirmelere gegmeden énce, muasir Islam hukukcularindan Muham-
med Fethf ed-Dirini’nin, ele aldigimiz meseleyle ilgili bir degerlendirmesini dikkatle-
re sunmak istiyoruz.

Muhammed Fethi ed-Dirini, kadinin bizzat kendi malinda {igte bir oranini
agan tasarruflarinin kocasinin iznine bagh oldugu seklindeki Maliki gériisting, eko-
nomik sosyal dayanigmay: temin maksadiyla ve fert yararina bireysel haklarin hu-
kuken sinirlandiriimast gercevesinde degerlendirir.® Dirini’ye gore kadinin teberru-
larina yonelik bu sinirlama, aile dayanigmasini (et-teddmiini’l-serl) saglama ama-
cina yoneliktir. Her ne kadar kadin, bulGg ve riisd 6zelliklerine sahip oldugu takdir-
de kendi malinda, milkiyet iligkisi geregi diledigi gibi tasarrufta bulunabilir ve rizast

5 1ki mesele arasinda kiyas yapilamayacagi hususu icin bkz. Ibn Hazm, el-Muhalld, VII, 186, Ibn
Kudame, e/-Mugni, IV, 300.

% Dirini, el-Hak, 242. Islam hukukunda 6zel milkiyetin fert ve kamu yararina sinirlandirilmasi bagla-
minda kadinin teberru ehliyeti konusu icin bkz. Calis, Isldm Hukukunda Ozel Miilkiyete Getirilen Stnir-
lamalar, s. 272 vd.
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olmadan kimse onun malindan bir sey alamaz ise de; aile bireyleri arasinda maddi
dayanigma boyle bir sinirlamay1 zorunlu kilmaktadir. Oncelikle fert yararina éngé-
riilen bu sinirlama, toplumun temelini tegkil eden aile i¢i dayanismay: saglamasi
bakimindan ayni zamanda kamu yararinadir.*

Binaenaleyh Malikilerin ve bazi Hanbelilerin bu ictihadi Dirini’ye gore, Islam
seriatinin ruhuna ve ana maksatlarina uygundur ve s6z konusu ictihdd, naslarin
gerceklestirmek istedigi asil amaglar dogrultusunda yorumlanmasinin (makasid
ictihadi/gal yorum)® bir sonucudur. Yani nas, ictihdd yetkisinin kottye kullanilma-
sini onlemek icin maslahatla tahsis edilmistir ki, bu da, Islam’da dayanigma ve yar-
dimlagma prensibinin zorunlu kildig1 bir geydir.”

Islam hukukuyla ilgili inceleme ve aragtirmalarinda makasid ve maslahati 6n
planda tutan dirayetli ve dakik hukuk¢u Dirini’nin bu yorumu, naslari anlama ve
yorumlama yontemlerinden gil yorumun, amacindan saptirilmig tipik bir 6rnegi
niteligindedir. Zira sayet Sari’, ictihadin kottye kullanilmasina meydan vermemek
i¢in, kadinin kendi malinda diledigi gibi tasarrufta bulunabilecegi ve bunun igin
kimseden izin almak zorunda olmadig: seklindeki temel naslari, aile dayanigmasini
temine yonelik bir maslahat geregi tahsis etmis ise, acaba bu tahsis neden sirf ka-
dinla sinirli tutulmusturé Bu tir bir maslahat 6ngoériisiinden hareketle bir takim
hukuki sinirlamalar s6z konusu ise, bunun tiim aile fertlerini kapsamasi gerekmez
miydi¢ Her halde aile dayanismasini saglamakla gorevli ya da buna aykuri tasarruf-
larda bulunabilecek tek kisi kadin degildir. Dolayisiyla birgok nasla, Dirini’nin de
cokeca kullandigy ifadeyle genel killl kaidelerin tespit ettigi, balig ve resid kadinin
kendi malinda kimseden izin almadan diledigi gibi tasarrufta bulunma yetkisi, -
birazdan gortlecegi Uzere- sihhati tartismali hadislere bina edilen farazi bir masla-
hatla tahsis edilemez.

Simdi konunun esastyla ilgili degerlendirmelere gegebiliriz.

Hemen belirtilmelidir ki, [slam’in temel kaynaklarina (Kur'an ve Stinnet) gé-
re, kadinla erkek genel anlamda dini-hukuki hikiimlere muhatap olma, haklardan
faydalanma ve bu haklart kullanma agisindan esit hukuki dizenlemelere t4bi tu-
tulmus, herhangi bir ayirima gidilmemistir. Gerek ontolojik olarak, gerekse dini
sorumluluk, hukuki ehliyet, temel hak ve hurriyetler bakimindan ilkesel bazda
kadin erkek ayrimi s6z konusu degildir. Zira kadin ve erkek esit ve birbirini tamam-
layan varliklardir ve teklifin esasini tegkil eden akil ve bulag itibariyle de esittirler.

Nitekim Ytce Allah, evlilik ¢agina gelenlerin mallarinin kendilerine verilme-
sini emretmekte ve bu konuda kadin-erkek ayiriminda bulunmamaktadir: “Sorumlu-
lugunuz altindaki yetimleri evienebilecekleri yasa gelinceye kadar deneyin; sonra aklen

% Dirini, el-Hak, 247-248.

7 Biitiin hukuk sistemleri icin vazgegilmez dneme sahip olan ve gelisen ve degisen toplumsal sartlara
paralel olarak hukukun canliligini koruyarak gelismesini saglayan ictihad faaliyeti ile, bu canli gelisi-
min kanun koyucunun/griin muradi istikametinde olmasini temin eden makésid konularinda kap-
samli ve bagarili bir derleme igin bkz. Makdsid ve Ictihad, Islim Hukuk Felsefesi Arastirmalari, Hazirla-
yan: Ahmet Yaman, Konya 2002.

% Dirini, el-Hak, 249.
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olgunlagtiklarini tespit ederseniz, hemen mallarini kendilerine verin. Sakin onlar biiyiime-
den dnce, aceleyle ve miisrifge harcayarak mallarins tiketmeyin.””

Ote yandan Allah’in hognutlugunu kazanmaya ve cennete vesile olan, Allah
rizasi diginda herhangi bir kargilik beklemeden yapilan her ttrlt hayir faaliyeti kap-
sayan “sadaka” konusunda da Kur’dn, herhangi bir ayirimda bulunmamakta, hatta
ictihad yetkisinin kottye kullanilmasina firsat vermemek igin “karsiliksiz yardimda
bulunan/sadaka veren biitiin erkekler ve kadinlar” seklinde bir ifadeyle kadin ve erkegi
ayri ayn zikretmektedir: “(Gergek su ki), Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadnlar,
miimin erkekler ve miimin kadmlar, kendilerini Allah’a taate adamis erkekler ve kadinlar,
sozlerine sadik erkekler ve sézlerine sadik kadinlar, sabreden erkekler ve sabreden kadin-
lar, Allah'in karsisinda gii¢siizliigiinii anlayp miitevazi davranan erkekler ve kadnlar,
tasaddukta bulunan erkekler ve tasaddukta bulunan kadmlar, oru¢ tutan erkekler ve orug¢
tutan kadmlar, irzlarins koruyan erkekler ve irzlarmi koruyan kadmlar ve Allah’t ok
zikreden erkekler ve kadinlar var ya; iste bunlar icin Allah, magfiret ve biiyiik bir miikdfat
hazirlamistir.”®

Diger taraftan Kur’an, kadin ve erkek ayirimi yapmaksizin insanlart gergek
erdemi (el-birr) yakalamaya tesvik etmekte ve bu hedefe ulasabilmek igin sevilen
seylerden riz4-i Bari i¢in harcama yapilmasi gerektigini ifade etmektedir: “Kendiniz
icin Ozenle ayirdigimiz seylerden baskalar: icin harcamadikca gercek erdeme ulasmig ola-
mazsiniz; ve her ne yaparsanmz kugkusuz, Allah ondan tamamiyla haberdardir.”®

Gortldugt gibi Yiice Allah, malda tasarruf ehliyeti bakimindan erkeklerle
kadinlar arasinda herhangi bir ayirim yapmamis, Imam Safit'nin (204/819) de dedi-
gi gibi kadinla erkegi esit tutmugtur.® Dolayisiyla ilgili ayetler dikkate alindiginda
kadin, bagka herhangi bir sahsin iznine ihtiya¢ duymaksizin malinda her tiirlt hu-
kuki tasarrufta bulunabilir.

Ote yandan Allah Teald'nin, vahyi teblig® ve tebyinle® gorevlendirdigi Hz.
Peygamber (sav) de, erkekleri hayirda bulunmaya/sadaka vermeye tegvik ettigi gibi
kadinlar1 da tegvik etmis, onlar da ellerinde mevcut kiipe, saat, ytiziik vb. ne varsa
bunlan tasadduktan geri kalmamiglardir.® Hatta hadis kitaplart bize Rastl-i Ek-
rem’in bu tiir taleplerine cevap verme hususunda kadinlarin bagt ¢ektigini haber
vermektedir.%

Basta gelen hadis otoritelerinden Buhari (256/869), “sefil olmadigs siirece evli
kadin, kocasi disinda bir sahsa teberruda bulunabilir” hikmiyle actigi bir babda bu

% Nisa 4/6.

% Ahzab 33/35. Ayrica bkz. Bakara 2/263,264; Nisa 4/114; Tevbe 9/104.

6! Al Imran 3/92.

2 Safii, Ahkdmu'l-Kur'dn, 1, 139-140. Kadinla erkegin mal edinme ve malda tasarruf konusunda esit
oldugunu gosteren benzer ayetler ve tahlilleri igin bkz. Safif, e/-Um, 111, 248-249.

% Maide 5/67. “Ey Rastl! Rabbinden sana indirilenleri teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun elgiligini
yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Allah, hakikati inkar eden insanlari
dogru yola iletmez.” Ayrica bkz. A'raf 7/62, 68, 79, 93; Had 11/57; Ahzab 33/39; Ahkaf 46/23;

 Nahl 16/44. “Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman igin ve dtistintip anlasinlar diye sana da bu
uyarict Kitab’t (Kur’an’) indirdik.” Ayrica bkz. Al-i Imran 3/187; Nahl 16/64.

 Bkz. Buhari, Zekat 44; Hayiz 6; Miislim, Iydeyn 1-4.

 Muslim, Iydeyn 1-4; Nesai, Iydeyn 19; Darimi, Iydeyn 224.
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meseleyi incelemekte ve bab bagligi olarak belirledigi hitkme kaynak tegkil eden
hadisler nakletmektedir.” Onemine binaen bu {i¢ hadise isaret etmek istiyoruz.

-Peygamber Efendimiz’in baldizi Esm4 bt. EbG Bekir soyle demektedir: Hz.
Peygamber’e, “Ey Allah’in Rasiliil Kocam Ziibeyr b. Avvdm’in bana verdikleri digimda
hichir malim yok. Bunlardan sadaka vereyim mi¢” diye sordum; Rastlullah (sav) bana
su mukabelede bulundu: “Sadaka ver, paray: kap icinde/cikida tutup saklama, sonra
Allah’in rahmetinden mahrum kalirsin.”

-Yine Esma (r.ah) anlatiyor: Rastl-i Ekrem bir defasinda bana hitaben: “Allah
i¢in infakta bulun, malini say1p zapt etme ki, sonra Allah da sana karst nimetlerini
say1p zapt eder. Malini kap iginde/cikida biriktirip saklama, sonra Allah da sana
kars1 ihsanini esirgeyip saklar” buyurdu.

-Bu konuyla ilgili tGiglincii rivayet ise, Islam hukuk metodolojisi terimiyle ka-
dinin teberru ehliyeti konusunda “#as” niteliginde olup, Rastl-i Ekrem ile anneleri-
mizden Meymine arasinda yasanmug bir diyalogu icermektedir. Efendimizin sevgili
eslerinden Meymine (r.ah), Hz. Peygamber’den izin almadan sahip oldugu bir cari-
yeyi hiirriyetine kavusturmustu. Nihayet Rastlullah’in kendisinde geceleyecegi gtin
gelince aralarinda soyle bir diyalog geligmistir:

-"Cariyemi hirriyetine kavusturdugumu fark ettin mi¢”

-"Gergekten boyle bir sey yaptin mi¢”

-"Evet.” Bunun tizerine Hz. Peygamber (sav) s0yle buyurmustur: “Sayet cari-
yeyi kendi dayilarina hediye etseydin ecrin daha buytik olurdu.”

Gortldugh gibi Hz. Peygamber (sav) kadinlari, mali ellerinde biriktirip hayir-
da harcamamaktan sakindirmis, kendi mallarindan hayirda bulunurken kocalarin-
dan izin almalar1 gerektigi gibi bir sart ileri sirmek gdyle dursun, sevgili eslerinden
Meymine’nin izinsiz yaptigi tasarrufu gecerli kabul etmis ve fakat ona; bu gibi
durumlarda onceligin aile ve akraba gevresine verilmesinin, tasaddukta bulunma
yaninda akrabalik baglarinin glglenmesine (sila-i rahim) de hizmet edecegi igin
kazanilacak sevabin daha fazla olacagini ifade etmistir. Sayet kadinin kocasindan
izinsiz tasarrufu caiz olmasaydi, Hz. Peygamber’in Meymne’nin tasarrufunu iptal
etmesi gerekirdi.%

Balig ve resid kadinin kendi malindaki tasarruflarinin bagka herhangi bir sah-
sin iznine ihtiya¢ duymaksizin gegerli oldugunu soéyleyen Zahiri hukukcu Ibn
Hazm (456/1064), aksi goriiste olanlarin gerek Kur’dn ve Stinnet, gerekse saglam

% Hadisler icin bkz. Buhari, Hibe 15.

 Her ne kadar bazi alimler bu hadisten hareketle yakin akrabaya hibenin kéle azadindan daha iistiin ve
faziletli oldugu sonucunu ¢ikarmuslarsa da, rivayetle ilgili olarak Nesal’de yer alan ifadeler, bu ¢ikari-
min yanlig oldugunu gostermektedir. Buna gére Hz. Peygamber (sav) Meymine'ye “Sayet cariyeyi, ko-
yunlarins giitmesi icin kardesinin ocuklarina (yvegenlerine) hediye etseydin ecrin daha biiyiik olurdu” demistir.
Dolayisiyla Rastil-i Ekrem’in bu tavsiyesi, Meymiine’'nin akrabalarinin hizmetgiye olan ihtiyaglari se-
bebiyledir. Dolayisiyla bu ihtiyacin giderilmesi ile temin edilecek maslahat, kole azadina gore daha
bitytik oldugu igin sevabi da fazla olacaktir. Diger taraftan Ibn Hacer'in de dedigi gibi, hayir amagl ve
hasbeten-lillah yapilan iki fiilden hangisinin daha tstiin oldugu sartlara gére degisir. Bkz. Fethu'l-bari,
V, 161. Krs. Ayni, Umdetii’l-kari, X111, 153.

% Degerlendirmeler icin bkz. Ibn Hazm, el-Muhalld, V11, 184 vd.; Tbn Hacer, Fethu'l-bari, IX, 160-162;
Ayni, Umdetii’l-kdri, X111, 151-154.
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olmasa bile bir rivayetten veya sahabe ya da tabitn kavlinden herhangi bir delilleri-
nin bulunmadigini séylemektedir.” Hatta Ibn Hazm, Malik'ten (179/795) énce
boyle bir goriis beyan eden herhangi bir sahsin bilinmedigini -Omer b. Abdiila-
ziz'den (101/719) bu meyanda bir gérts varsa da sahih olan bunun aksidir- ifade
etmekteyse de,”* konuyla ilgili gérugleri aktarirken de isaret edildigi gibi bu tespit
dogru degildir. Daha sonra [bn Hazm, kendisinin benimsedigi ve ayni zamanda
cumhur Islam hukukgularinin da gérisii olan kadinin kocasindan izinsiz tasarrufta
bulunabilecegini destekleyen birgok delil saymaktadir. Sahabe ve tabitn anlay1s ve
uygulamasini da yansitmast itibariyle bunlardan dikkat gekici buldugumuz birkag
drnege yer vermek istiyoruz:”

Yine Hz. EbG Bekir'in kizi ve Rastl-i Ekrem’in baldizi Esm4 (r.ah), Hz. Pey-
gamber’in bir defasinda ganimetler arasindan kendisine bir hizmetgi verdigini, an-
cak kendisinin daha sonra bu hizmetgiyi sattigini soyler ve sdzlerine séyle devam
eder: “Derken Ziibeyr b. Avvam eve geldi, hizmet¢inin parasi da elimdeydi. Benden paray:
kendisine vermemi isteds fakat ben, paray: tasadduk ettigimi séyledim.”” Goruldugu gibi
Esmé kocasindan izinsiz hem temliki akidde hem de teberruda bulunmus, Zibeyr
de onun bu tasarruflarina karst ctkmamusgtir.

Ayni sekilde Omer b. Abdiilaziz’e (101/719), kocasindan izinsiz malindan
teberruda bulunan kadinin durumu sorulmus, o da; kadin sefih degil, zarar kasti da
tagimiyorsa tasarrufunun gecerli oldugunu séylemigtir.”

Ote yandan Omer b. Abdiilaziz, bir kadinin, “Allah’in emrettigi sila-i rahimde
bulunmak istiyorum” demek suretiyle akrabalarina yardimda bulunmak igin izin
istemesi kargisinda kocasinin, “bu, bana zarar veriyor” demesi tizerine, kadinin ancak
Ucte bir oraninda tasarrufta bulunabilecegine hitkmetmistir.”” Ancak dikkat edilirse
besinci rasid halife olarak da kabul edilen Omer b. Abdiilaziz’in iki gortisii arasinda
herhangi bir geliski bulunmamakta, ikinci olay, birincisinde ifade edilen zarara yol
agma prensibinin tatbiki niteligindedir.

Su halde Kur'dn ve Stinnet naslari Gzerinde yapilan istikra, dinin biittin in-
sanliga hitap ettigini, cinsiyet ayiriminda bulunmaksizin genele seslendigini agik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Kadin ve erkek arasinda ontolojik esitlik s6z konusu
oldugu gibi, hukuki bir sahsiyet olarak hak ve sorumluluklar itibariyle de ilkesel
dizeyde esitlik s6z konusudur. Hal bdyle olunca, kadinin, kocasindan izinsiz her-
hangi bir mali tasarrufta veya teberruda bulunamayacagi hitkmini igeren rivayet-
lerin sthhat agisindan durumlarinin ve hitkme esas tegkil edip edemeyeceklerinin
ortaya konmasi gerekmektedir.

Kadinin kendi malinda tasarruflarinda kocasina yetki tantyan ve izinsiz ta-
sarruflarin caiz olmadigina htkmeden rivayetler, Amr b. Suayb, babast ve dedesi

70 Tbn Hazm, a.g.e., VII, 185.

7 1bn Hazm, a.g.e., VII, 185.

72 Bkz. Ibn Hazm, el-Muhalld, VII, 183 vd.

7 Jbn Hazm, a.g.e., V11, 183. Kadinin kendi malinda kocasindan izinsiz tasarruflarinin gegerli oldugunu
gosteren benzer deliller icin bkz. Ibn Hazm, a.g.e., VII, 183 vd.

74 1bn Hazm, a.g.e., VII, 184.

7 Tbn Hazm, a.g.e., VII, 185.
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kanaliyla nakledilmektedir. Hadis miinekkidleri, rivayet ilimleri agisindan Amr b.
Suayb’in babast ve dedesi yoluyla yaptig: nakillere pek iyi nazarla bakmazlar. Ctin-
ki bu usul, “niisha rivayeti” kabul edildigi i¢in “semd”, “kirde”, “kitdbe” gibi rivayet
tahammiil yollarina gore zayif kabul edilmektedir. Ote yandan Amr b. Suayb, Ab-
dullah b. Amr’1 gormemistir; dolayisiyla dogrudan ondan yaptig rivayet mirseldir,
yani bu hadis zayiftir.”® Bu noktada EbtG David (275/888) ve Miinzirl’nin
(656/1258) s6z konusu hadisleri rivayet etmekle birlikte herhangi bir degerlendir-
mede bulunmamas1;” ayni zamanda bir muhaddis olan Imam $Safit'nin (204/819)
ilgili hadis igin gayr-1 sabit (Hz. Peygamber’e ait olmayan)” hikmint vermesi; bu
tlr rivayetlere vakif olmali ki, Buhari’nin (256/869), bu anlamdaki hadislere yer
vermezken bir yandan da bu htkmi reddedip aksini ispat eden hadisleri bir bab
altinda toplamast manidardir.

Dolayisiyla her ne kadar Sevkani (1250/1834) bu konuda Amr b. Suayb riva-
yetinin esas alinmasini, kadinin tek bagina diledigi gibi tasarrufta bulundugunu
gosteren rivayetlerin ise, ilgili sahislarla sinirl 6zel bir duruma ait oldugunu sdyli-
yorsa da” bu tercih, usul bakimindan dogru degildir. Kadin ve erkegi, herhangi bir
ayirima gitmeksizin dinf-hukuki hitkiimlere muhatap olma, haklardan faydalanma
ve tasarrufta bulunma konusunda esit kabul eden temel ve genel-killl naslar ile;
malik oldugu nesnede tasarruf konusunda kadinin tek bagina yetkili olup kimsenin
iznine muhtag olmadigini ifade eden &zel deliller karsisinda; rivayet ilimleri baki-
mindan da zayif ya da sihhat derecesi diigtik olan hadisleri, kadinin kendi malinda
tasarrufu konusunda hiikme esas kabul etmek isabetli bir yontem degildir. Zira bu,
genel-kiilli kaidenin ozel kaideye, kuvvetlinin zayifa tabi kilinmast demektir ki, Islim
hukuk metodolojisi bakimimdan bu yontem kabul edilemez. Binaenaleyh akil, bul(g ve
rigd sifatlarini haiz kadinlar, hig kimsenin iznine gerek olmaksizin kendi mallarin-
da diledikleri gibi tasarrufta bulunurlar. Bu hususta kadinlar, temel miilkiyet sinir-
lamalar: diginda ayrica 6zel herhangi bir hukuki sinirlamaya tabi degildirler.

Ote yandan [bn Mace’nin (273/886) rivayet ettigi K&'b b. Malik'in esi Hay-
ra’nin tasaddukuyla ilgili rivayet hakkinda “Kitdbu zevdidi Ibn Mdce” adli eserin
sahibi Hafiz Ahmed b. Ebi Bekir el-Btsiri (840/1436) su degerlendirmede bulunur:
Senedde Yahyé4 isminde bir sahis gegmektedir. Halbuki K&'b'in ¢ocuklar: arasinda
bu isimde birisi bilinmemektedir (gayr-1 ma’rtf). Binaenaleyh isnad zayiftir.®

76 Ton Kudame, el-Mugni, TV, 300.

77 Bkz. Sevkani, Neylii'l-evtdr, V1, 480.

78 Safif, ef-Um, 111, 248. Ali el-Kari'nin “e/-Masni’” isimli mevza haberleri konu alan caligmasini tahkik ve
ta'lik eden merhum Abdiilfettdh EbG Gudde (1997), rivayet ilimlerinde herhangi bir haberin degerini
tespit bakimindan “leyse bi sdbit”, “14 asle leh” gibi nitelemelerin gok 6nemli oldugunu, fakat ne yazik ki
bazi muhaddisler de dahil ehl-i ilmin biytik bir kismmin buna dikkat etmedigini séylemekte ve bu
hususta son derece énemli agiklamalar yapmaktadir. Hatta bu tiir kavramlarin ne anlama geldiginin
tespiti hususunda giris mahiyetinde sayilabilecek bir liste de vermektedir. Bkz. Ali el-Kari, e/-Masni’ fi
ma’rifeti’l-Hadisi'l-Mevzii’, s. 38, 40. (Bu bilgiye delalet eden aziz dostum Dr. Muhittin Uysal Bey’e te-
sekkiirler.)

79 Sevkanti, Neylii'l-evtdr, V1, 480.

% [bn Mace, Hibat 7. (Ahmed Fuad Abdiilbaki’nin notu)

25



26 Halit Calis

Su halde kadinin teberru ehliyeti bakimindan kocasinin veldyetinde bulun-
dugu hikmiini iceren rivayetler sened bakimindan zayif, metin itibariyle de ko-
nuyla ilgili Kur'dn ve Stnnet’in agik, kat’? naslarina ve bu naslarin ortaya koydugu
genel/kulll ilkelere mubhaliftir. Dolayisiyla s6z konusu rivayetler kadinin teberru
ehliyeti hususunda hitkme esas tegkil etmekten uzaktir. Kaldi ki kadinin, izin al-
madan kocasinin malinda tasarrufu caiz ve hayra vesile oldugu i¢in sevap kazanma-
s1 s6z konusu olduguna gore,®* kendi 6z malinda bagkasindan izinsiz tasarrufta
bulunmasi ncelikle caizdir. Durum boyle olunca, akil, balig ve regid bir kadin, ken-
di malinda tasarrufta bulunma konusunda hir ve bagimsiz olup, kimsenin velayeti
altinda degildir.

Durum bu sekilde netlik kazandiktan sonra aslinda, bazi sahabi ve tabidin 4-
limlerine nispet edilen gortsler tizerinde durmaya gerek yoktur. Zira deliller hiye-
rargisi bakimindan, Kur'dn ve Stunnet’in sarih beyanlart karsisinda sahabe re’y ve
uygulamasi nazar-1 dikkate alinmaz. Nitekim dirayetli Hanbeli hukukcu Ibn
Kudame (620/1223), Hz. Omer’in Kadi Surayh’tan, kadin kocasinin evinde bir yil
kalmadig1 veya gocuk dogurmadigi stirece teberrularini gegerli saymamast hususun-
da s6z aldigina dair gortsle ilgili olarak, sahabe arasinda boyle bir bilginin yayilma-
digini ve bundan hareketle Kur’dn hiiktimleri ve kiyas ilkelerinin terk edilemeyece-
gini sdylemektedir.? Kaldi ki Hz. Omer’e ait oldugu sdylenen bu bilginin, bitiin
rivayetlerinin Muhammed b. Sirin’e (110/728) dayandigina dikkat ceken Ibn Hazm
(456/1064), bu s6ziin Hz. Omer’e ait olmadigini, Kadi Surayh’in ictihadi oldugunu
belirtir.®

fbn Kudame'nin dikkat cektigi bir hususa dikkat etmek gerekmektedir. Ka-
dinin, kocasindan izinsiz teberruda bulunamayacagina dair goriigtin, sahabe arasin-
da yayilmamig olmasi son derece anlamlidir. Boylesine giindelik hayati dogrudan
ilgilendiren bir bilginin, -en azindan- kibar-1 sahabe tarafindan bilinmemesi ve dik-
kate alinmamast diigintilemez. Esasen bu durum, ilgili rivayetlerin sithhati konu-
sunda ciddi bir gtiphe olusturmaktadir.

Bitiin bunlardan sonra, kadinin bizzat kendi malindaki tasarruflari-
ni/teberrularini kocast lehine sinirlayan rivayetlerin, her tirla stipheden uzak ve
htkme esas olabilecek nitelikte olduklarinin kabul edilmesi halinde, rivayetlerin,
ilgili konuda genel bir hukuki hikim belirlemeden ziyade, 6zel durumlara isaret
ettigini veya bagka amaglar tagidigini distinmek gerekmektedir. S6z konusu edilebi-
lecek olasiliklar arasinda sunlar1 sayabiliriz:

81 Annelerimizden Hz. Aige’nin anlattigina gére Rastl-i Ekrem (sav) soyle buyurmustur: “Kadin, normal
Slcliyli asmaksizin kocasinin malindan teberruda bulunursa; hayirda bulunmast sebebiyle kendisi, malt
kazandig1 igin kocast ve mali muhafaza ettigi icin bekgi teberru sevabi kazanirlar ve higbiri, digerlerinin
sevabinin eksilmesine sebep olmaz.” Buhéri, Zekat 17, 25, 76; Buyt 12; Mislim, Zekat 80, 81; Eba
David, Zekat 43, 44; Tirmizi, Zekat 34; Ibn Mace, Ticarat 65; Ahmed, Miisned, VI, 44, 99, 278. Ayrica
bkz. Sevkani, Neylt’'l-evtar, VI, 476.

¢ bn Kudame, a.ge., IV, 299.

8 [bn Hazm, e/-Muhalld, V11, 182.
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a) Hadislerde kocasindan izinsiz tasarrufta bulunamayacagina hitkmedilen
kadinlar, fiil ehliyeti bakimindan kisitl olan, yani sefih kadinlardir.®

b) S6z konusu rivayetlerde kadina nispet edilen mal, aslinda miilkiyet itiba-
riyle kocasinin malidir. Fakat bu mallar ayni zamanda kadinin da tasarrufu altinda
bulundugu, hatta ¢ogu kere daha fazla tasarrufta bulunanin kadin olmasindan do-
lay1 mecazen kadina nispet edilmistir. Dolayistyla asil malik olan kocasindan izinsiz
tasarrufta bulunamamasi tabiidir.® Rivayetlerin bir kisminda, tasarrufa konu olan
malin kime ait oldugunun belirtilmemesi de bu olasilig1 desteklemektedir.

¢) Bu tir hadisler, hukuki anlamda bir hitkiim ifade etmeyip, esler arast iyi
ge¢imi saglama ve kocanin génlinii hog etme gibi aile dtizeninin saglikli yUrimesi-
ni saglamaya yoneliktir.* Yani hayir amaci da tagisa, herhangi bir tasarrufta bu-
lunmadan 6nce eglerin birbiriyle istisarede bulunmasi, hem hayir cihetinin daha
saglikli tespiti, hem de birbirlerine deger verme ve gontl alma bakimindan maslahat
geregi oldugu anlatilmak istenmistir.

Bu olasiliklar: da géz ¢ntinde bulundurmakla birlikte tekrar ifade etmeliyiz
ki, kadinin mali tasarruflarini ya da 6zelde teberrularini kocasinin iznine baglayan
rivayetler, kadin ve erkegi temellik ve tasarruf ehliyeti bakimindan esit tutan
Kur'an ve Stnnet’in sarih ve kat’i naslarinin digina ¢ikmayi gerektirecek durumda
degildir.

SONUG

Gerek Kur’dn’da gerek Hz. Peygamber’in hadislerinde kadin ve erkek, gerek
ontolojik acidan, gerek dini sorumluluk, hukuki ehliyet, temel hak ve hurriyetler
bakimindan ilkesel dizeyde esit ve birbirini tamamlayan varliklar olarak kabul
edilmis, herhangi bir ayirim s6z konusu edilmemistir.

Kisinin dini-hukuki hitkiimlere muhatap olmaya elverigliligi anlaminda bir
fikih terimi olan ehliyet bakimindan da kadinla erkek arasinda herhangi bir farklilik
soz konusu edilmemistir. Akil, bul(g ve riigd 6zelliklerine haiz her kadin ve erkek;
dini 6devlerle miikellef, hukuki iglem ve davraniglari gecerli, toplumsal ve cezal
sorumluluga sahip bulundugu gibi; haklardan faydalanma, bu haklart kullanma ve
borglanmaya da ehildir. Ozellikle eda (fiil) ehliyetinin esasini tegkil eden akil ve
temyiz giicti bakimindan kadinla erkek esit seviyededir. Akil ve temyiz 6zelliklerini
belirleyen kriterler de hem kadin hem de erkek i¢in aynidir.

Dini-hukuki htkiimlere muhatap olmaya elverigli bulunma héli (ehliyet) ba-
kimindan kadin ve erkek arasinda bir fark bulunmamasinin tabil sonucu, genel
anlamda mikellefiyetlerde de esit olmaktir. Zira sartlarda esitlik, hak ve ytktimli-
ltklerde de esit olmay1 gerektirir. Dolayisiyla aynen erkek gibi kadin da, kamil ed4
(fill) ehliyetine sahip bulundugu stirece, temelltk ettigi mallarda mutlak tasarruf
yetkisine sahiptir. Zira aslolan akil, balig sahislarin kisitli (mahctr) kabul edilme-

8 Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, 11, 213; Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 1-IV, Beyrut, 1411/1991, 1II, 148;
AZImabadi, Avnii’l-ma’bid, IX, 462-463.

¢ Bkz. Ibn Kudame, e/-Mugni, IV, 300; Azimabads, Avnii’l-ma’bid, IX, 462-463.

8 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 111, 148; Azimabadi, a.g.e., IX, 462-463.
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mesidir. Kadin da 4kil, balig olunca hem sahsi, hem de mali tizerindeki hacir mutlak
anlamda kalkar.

Tam fiil ehliyetine haiz bulunan malik kigilerin, megru yollarla edindikleri
milkiyetten yararlanma, kullanma ve tasarruf yetkileri vardir. Bu kapsamda malla-
rint satim gibi temliki veya hibe gibi teberru nitelikli hukuki islemlere de konu ede-
bilirler. Zira bu iglemlerde bulunabilmek i¢in, tasarruf ehliyetine ve nesnenin mil-
kiyetine sahip olmak gerekir ki, bu iki sart da stz konusu sahislarda bulunmaktadir.

Bu temel hiikiimler bakimindan kadin ve erkek arasinda herhangi bir fark bu-
lunmamaktadir ve bu husus, Islam’in genel kiilli prensibini teskil eder.

Hal béyle olunca, kadin ve erkegi, herhangi bir ayirima gitmeksizin dini-
hukuki htktmlere muhatap olma, haklardan faydalanma ve tasarrufta bulunma
konusunda esit kabul eden temel ve genel-kulll naslar ile; malik oldugu nesnede
tasarruf konusunda kadinin tek basina yetkili olup kimsenin iznine muhta¢ olma-
digini ifade eden 6zel deliller karsisinda; rivayet ilimleri bakimindan da zayif kabul
edilen hadisleri, kadinin kendi malinda tasarrufu konusunda hiikme esas kabul
etmek saglikli bir yaklagim degildir. Zira bu, genel-killi kaidenin 6zel kaideye, kuv-
vetlinin zayifa tabi kilinmast demektir ki, Islam hukuk metodolojisi bakimindan bu
yontem dogru degildir. Diger bir ifadeyle genel kullf kaidelerin tespit ettigi, konuya
6zel delillerin de destekledigi, balig ve resid kadinin kendi malinda kimseden izin
almadan diledigi gibi tasarrufta bulunma yetkisi, sithhati tartigmali rivayetlere bina
edilen farazi bir takim maslahatlarla tahsis edilemez. Binaenaleyh akil, bulGg ve
riigd sifatlarini haiz kadinlar, hi¢ kimsenin iznine gerek olmaksizin kendi mallarin-
da diledikleri gibi tasarrufta bulunurlar. Bu hususta kadinlar, temel milkiyet sinir-
lamalar1 diginda ayrica 6zel herhangi bir hukuki sinirlamaya tabi degildirler.

Son s6zii, kadinin kendi malinda tasarruf saldhiyeti ve kocasinin izninin ge-
rekip gerekmemesi meselesini biiyiik bir dirayetle inceleyen muhaddis-fakih Imam
Safit'ye (204/819) birakalim: “Kadimn kendi malinda tasarrufu meselesinde Kur'dn ve
Siinnet naslari ve kiyas ilkelerinden hareketle soylenmesi gereken sudur: Regid kadin, be-
kar, evli veya dul hangi konumda bulunursa bulunsun kendi malinda, erkeklerin hukuken
yapmalart miimkiin olan her tirlii tasarrufta bulunabilir. Kadinin kendi maly iizerindeki
hiikiim ve yetkisi, erkegin kendi malindaki hiikiim ve yetkisi gibidir. Bu hususta kadinla
erkek arasinda hicbir fark bulunmamaktadsr.””

97 Safid, el-Unm, 111, 250, 252.
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TARIHSEL SURECTE
SUNNETIN BAGLAYICILIGI OLGUSUNA
BUHARP'NIN FIKHU’L-HADISI OZELINDE
BIR BAKIS

Osman GUNER*

AN APPROACH TOWARD THE BINDING AUTHORITY OF SUNNAH WITH
SPECIAL REFERENCE TO FIQH AL-HADITH OF AL-BUKHARI

The issue of understanding religious texts and instructions of God and His
prophet after the revelation of Islam has been subject to a deep effort and occupa-
tion. The question which speeches and deeds of Prophet are to be taken a model
(paradigm) and which model is to be taken a binding authority have been discussed
throughout the history of Islam. This paper presents the developments and the
course of understanding sunnah until the third century after hicra, which is consid-
ered to be the golden age of hadith. Then, it deals with 1) al-Bukhari’s approach to-
ward the issue of binding authority of sunnah and hadith; 2) His method of under-
standing by taking his canonical perspective of al-hadith (fikh al-hadith) as reflected
in the headlines of different sections in his work called a/-Sahih into consideration as
concrete samples of his thought. The main purpose of this paper is to determine the
level of understanding of a/-muhaddisun, who are accepted as the conservative trend
in Islamic tradition, with respect to hadith and sunnah within the paradigm of binding
authority of sunnah.

GiRiS

[slam tarihi boyunca, Hz. Peygamber'in s6z ve davraniglarinin gerek Miislii-
manlar ve gerekse diger insanlar i¢in 6rneklik tegkil etmesi konusunda -bazi marji-
nal gruplar istisna edersek- higbir ihtilaf vaki olmamigtir. MUslimanlarin, kendile-
rine 6rnek olarak gordukleri,! yiiksek ahlak sahibi? ve son peygamber Hz. Muham-
med’in (a.s.) 6rnek alinip alinamayacagini ilke olarak tartigmalar elbette mimkin

" Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. oguner@omu.edu.tr
! Ahzab, 33/21.
2 Kalem, 68/4.
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degildir. Bununla birlikte onun hangi s6z ve davraniglarinin 6rneklik tegkil ettigi,
orneklik tegkil edenlerin de tesri agidan baglayici olup olmadiklar: tarih boyunca
tartigma konusu olmustur.’ Bu makalede, hadisin altin ¢agi olarak kabul edilen h.
I1I. asra kadar gegen siire igerisinde, stinnetin anlagilmasina yonelik nasil bir fikri
gelisim ve miicadele seyri yasandigina isaret ettikten sonra, muhaddislerin en gézde
simalarindan biri olarak kabul edilen Imam Buhari'nin stinnet ve hadislerin baglay-
ciligr olgusuna nasil yaklastigini ve bu hususta nasil bir yontem izledigini, Sa-
hil’indeki fikhi gértglerini (fikhu’l-hadisini) yansitan bab bagliklarindan miisahhas
ornekler vererek ortaya koymaya galisacagiz. Bununla amacimiz, Islam diisiincesi-
nin geleneksel ve muhafazakar kanadini temsil ettigi iddia edilen muhaddislerin,
stinnet ve hadisleri anlama ve yorumlama konusundaki fikri ¢abalarinin hangi di-
zeyde oldugunu, stinnetin baglayicilig ilkesini esas alarak tespite ¢aligmaktir.

Hz. Peygamber, hayatta iken ashébi tarafindan izlendigini, 6rnek alindigini,
adim adim takip edildigini ve hatta vefatindan sonra da 6rnek alinacagini biliyordu.
Bununla birlikte sdyledigi sézler ve yaptig1 davraniglarinin ne ifade ettigini, hangile-
rinin tegrl yonden baglayici oldugunu, hangilerinin olmadigini agiklamamig, bu
konuda herhangi bir ayrim yapmamuistir.* O, bu hususta sadece birkag kez, timiyle
diinyevi sayilabilecek ve dogrudan risalet goreviyle aldkali olmayan igler ile teblig
etmekle ytktimli oldugu dini konulara iligkin talimatlarini birbirinden ayirmugtur.
Nitekim ‘Telkthu’'n-Nahl (Hurma Agilamasi)’ diye meshur hadisin sonunda dile
getirdigi su cimle buna en garpici Srnektir: “(Sunu iyi bilin ki,) Ben de bir beserim; size
‘dininize’ iligkin bir sey emredersem onu alin. Eger kendi reyimle bir sey emredersem, (ni-
hayet) ben de bir beserim.”> Bu hadisin bagka bir tarikinde de: “Siz ‘diinya’ islerinizi
(benden) daha iyi bilirsiniz”® buyurmustur. Ancak burada hemen belirtmeliyiz ki,
Hz. Peygamber bu hadisinde, bazilarinin sandig1 gibi mutlak manada bir din-diinya
ayrimina gitmemistir. O bu sézleriyle, dinin herhangi bir talimatinin bulunmadigt
konularda her meslek erbabinin, kendi diinyasiyla ilgili igleri diger insanlardan daha
iyi bilecegini ima etmistir. Esasen burada gecen ‘din’ kelimesini de, vahiy manasina
kullanmigtir.” Dolayisiyla gerek Hz. Peygamber’in gahsiyeti, gerekse getirdigi dinin
temel ilke ve esaslarini gbz 6niine aldigimizda, onun yalnizca bu ifadesine bakarak,

% [slam alimleri arasinda stinnetin baglayicilig1 agisindan yapilan tartigmalar, goriis ayriliklary, bu konuya
tahsis edilen eserler ve bu eserlerdeki taksimat hakkinda genis bilgi i¢in bk. Talat Sakalli, “Stinnet'in
Baglayicilik Agisindan Taksimi”, S. D. U. [lahiyat Fak. Der., s. 39-102; Hayreddin Karaman, “Baglayici-
lik Bakimindan Rastlullah'in Davraniglan”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati, Ilmi Negriyat, Istanbul, 1989,
s. 127-150; Binyamin Erul, “Sahabenin Siinnet'e Baglayicilik Agisindan Bakiglari”, Isldmi Arastirmalar
Der., C: X/1, s. 59-68.

4 Bk. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, (trc. Mehmet Erdogan), Iz Yay., Istanbul, 1994,
1/475.

5 Miislim, Fedail, 140 (IV/1835).

6 Miislim, Fedail, 139-141 (IV/1835): “.sts b of (s

7 Bk. Mehmet Gérmez, Stinnet ve Hadisin Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, T. D.
V. Yay., Ankara, 1997, s. 292.
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tavir ve davraniglarinda din-diinya ayrimi gozettigi ve sahabeye de bu konuda tav-
siyelerde bulundugu seklinde bir sonuca varmamiz imkansizdir.®

SAHABEDE BAGLAYICILIK ANLAYISI

Hz. Peygamber’in ilk muhataplari olan sahébiler ise, sahip olduklar: anlayig
ve idrakleri 6l¢lisinde onun talimatlarindan azami gekilde istifade ediyorlardi. Ge-
nellikle Peygamber (a.s.) ‘in yaptiklarini harfiyen yerine getiriyorlar; kendileri i¢in
neyin baglayici olup olmadigina, hangi hareketin mutlaka yerine getirilmesi gere-
ken farz ve vacip, hangisinin mendb ve mustehab olduguna, keza hangi davranigin
mutlaka kaginilmasi gereken bir haram, hangisinin mekruh olduguna bakmaksizin,
yapilmasi istenilen geyi (emri) yapmaya, kaginilmasi istenilen seyden (nehiyden) de
uzak durmaya 6zen gosteriyorlardi. Kisacasi Peygamber (a.s.)’den ne duymuslar ve
ne gérmuslerse ona gore amel etmeye ve onu uygulamaya gayret ediyorlardi. Bir
cok sahabi bu sekilde hareket ederken, sahip olduklart iman, ittiba ve itaat anlayis-
larinin geregi olarak, mend(b htkmiindeki nebevi bir tavsiyeyi uyulmas: kaginil-
maz bir emir; hog kargilanmayan mekruh htikmindeki bir uyariyr da mutlaka kaci-
nilmasi gereken bir nehiy gibi telakki edebilmislerdi.’

Ancak bu genel temayiille birlikte, bazi sahébilerin, Peygamber (a.s.)’in yap-
t1g1 veya yapilmasini istedigi bazi davraniglarinin farz olup olmadigini; ayni sekilde
kacindigr veya kaginilmasini istedigi bazi hareketlerin de haram olup olmadigini
sorguladiklart gértlmektedir. S6zgelimi Peygamber (a.s.)’e umre yapmanin vacip
olup olmadig: sorulmus, o da: “Hayir (vacip degil), ancak umre yapmaniz faziletlidir”
buyurmugtu.’® Yine sarimsak yemenin haram mi oldugu kendisine sorulmus, o bu
soruya da: “Hayir (haram degil), ben sadece kokusundan dolay: ondan hoglanmiyorum”
diye cevap vermisti."! Dolayisiyla sahabe, Peygamber (a.s.)’in sagliginda iken ona
yonelttikleri bu tir sorularla, stinnetin baglayiciligina iligkin kafalarinda olugan
istifhamlar gidermek istiyorlardi.

Peygamber (a.s.)’in vefatindan sonra da, onun hangi talep ve fiillerinin bag-
layict oldugu konusunda sahabenin farkli yaklagimlar sergilediklerini gériiyoruz.
Buna gore kimi sahébiler, Hz. Peygamber’in bazi taleplerini baglayici bir emir ya da
nehiy olarak algilarken; kimileri de ayni talebin ya bir tergib veya terhib igin ya da bir
istigare, tavsiye veya irsad gayesiyle yapildigini belirtmiglerdir. Nitekim meyvelerin
olgunlagincaya kadar satimamasi, arazilerin belli bir meblag karsiliginda kiraya
verilmemesi, teravih namazinin vacip, vitir namazinin da farz olarak goériilmemesi
ve kurban etlerinin ii¢ glin icerisinde tiiketilmesi gibi konularda'? sahabenin sahip

¢ Bu hadisin manasi ve yorumuna iliskin ayrintili bilgi icin bk. Kadi Iyaz, Sifd-i Serif, (trc. S. Cebeci),
Rehber Yay., Ankara, 1992, s. 483-4; Yasuf el-Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Siinnet, (trc. O. Hi-
dir), Yériinge Yay. Istanbul, 2001, s. 16-22.

® Erul, Sahabenin Siinnet Anlayis, T. D. V. Yay., Ankara, 1999, s. 287.

19 Tirmizi, Hacc, 88 (111/270); Ahmed b.Hanbel, 111/316, 357.

W Miislim, Egribe, 170-1 (11/1623-4); Tirmizi, Et'ime, 13 (IV/261). Hz. Peygamber'in, bazen sahabeden
yerine getirmelerini istedigi bazi talepleri oldugu, onlarin da onun bu talebinin yerine getirilmesi gere-
ken (vacip) bir emir olup olmadigini sorduklarina iliskin daha baska érnekler de vardir. Bk. Erul, Saha-
benin Siinnet Anlayiss, s. 288-91.

12 Bk. Erul, Sahabenin Stinnet Anlayigi, s. 291-307.
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olduklart anlay1g ve ictihat farkliligina bagl olarak farkli degerlendirmeler yaptiklar
gortlmektedir.

Nitekim sahabenin, stinnetin baglayiciligini dikkate alarak farkli degerlen-
dirmelerde bulunduguna iliskin 6rnek yaklagimlardan biri de ‘cuma namazi igin
gusletmenin’ gerekip gerekmedigi konusundaki tavirlaridir. Bazi sahabilerin kanaa-
ti, cuma gunid gusletmenin vacip oldugu ydntindedir. Onlarin naklettigine gore,
Hz. Peygamber, ashdbindan cuma namazina guslederek gelmelerini istemistir. Me-
sela Abdullah b. Omer, Peygamber (a.s.)’in bu konuda, bir giin minberdeyken asha-
bina: “Sizden biri cuma namazina gelecegi zaman yikansin” dedigini nakleder. Hz.
Omer de hilafeti sirasinda hutbedeyken bir giin Hz. Osman’in cuma namazina geg
geldigini goriince neden geciktigini sormus, o da islerinin yogun oldugunu ve ancak
abdest alip namaza yetisebildigini soylemis. Bunun tzerine Hz. Omer onu: “Yal-
nizca abdest hal Peki siz Allah Restlintn ‘Sizden biri cumaya gelecegi zaman yi1-
kansin’ dedigini duymadiniz mi¢”" diye uyarmugtir. Eb( Sald el-Hudri'nin rivayeti-
ne gore de Restlullah soyle buyurmustur: “Cuma giinii gusletmek her ergen (Miislii-
man)a vaciptir.”*® Bu rivayet, farkli lafizlarla ayni gekilde merf( olarak Hz. Hafsa,
Cabir b. Abdullah ve Ber b. Azib gibi sahabiler kanaliyla da nakledilmistir.!s Ancak
ayni manayl kendisinin bir kanaati (mevk(f bir haber) olarak aktaran Eb(
Hiireyre’nin, “Cuma giint gusletmek, tipki cintpliikten dolayr gusletmek gibi her
ergen sahsa vaciptir”V seklindeki ifadeleri ise oldukga ménidardir. Zira kendisine, bu
soztn Peygamber (a.s.)’e ait olup olmadig1 soruldugunda, “Hayur, degil!” diye karsi-
Iik vermis ve kizmigtir.®® Keza bagka sahabilerden, cuma giinii gusletmenin vacip
degil, mendlb ve nafile (siinnet) oldugu yontinde goriigler de serdedilmistir. Nite-
kim Enes b. Malik, Semure b. Ciindb ve diger bazi sahabiler, “Kim cuma giini
abdest alirsa, bu giizeldir ve farz olani yerine getirmistir; kim de yikanip (gusleder-
se) bu (onun i¢in) daha faziletlidir” seklinde agikca bu konudaki kanaatlerini ortaya
koymuslardir. Dolayisiyla EbG Said el-Hudri’nin ve diger bazi sahabilerin ‘gusliin
viictbiyetine’ iligkin naklettikleri rivayeti, Peygamber (a.s.)’in bu konudaki emrine
istinaden gikarilmig mevkdf bir hitkiim olarak degerlendirmek mimkindir.

Bununla birlikte sahabeden, Peygamber (a.s.)’in cuma giint yikanip temiz-
lenmeyi emrettigine dair bir talebinin bulundugunu bildikleri halde, béyle bir emrin
viicGbiyet ifade etmedigini, ihtiyari bir emir oldugunu, dolayisiyla baglayici olma-
digini ifade eden sahébiler de vardir. Fakih sahabilerden Abdullah b. Abbas ve Hz.
Aise’nin, s6z konusu nebevi talebin/emrin hikmeti ve illetini agiklayarak yaptiklar
degerlendirme, metodik agidan oldukga 6nemlidir. Nakledildigine gore, bir adam

8 Malik, Cum'a, 5 (1/102); Buhdri, Cum'a, 2 (I/213); Miislim, Cum'a, 1-2 (1/579).

Y Malik, Cum'a, 5 (I/102); Buhéri, Cum'a, 2 (I/212); Miislim, Cum'a, 3-4 (1/580).

5 Malik, Cum'a, 4 (1/102); Buhdri, Cum'a, 2 (I/212); Miislim, Cum'a, 5 (1/580).

16 Bk. Ebi Ca'fer et-Tahavi, Serhu Medni'l-Asdr, (thk. M. Zahri en-Neccar), Daru'l-Kiitiibil-Ilmiyye,
Beyrut, 1996, 1/116; Nureddin el-Heysemi, Mecma'u'z-Zevdid ve Menba'u'l-Fevdid, Miessesetii'l-Meatrif,
Beyrut, 1986, 11/175-6.

YV Malik, Cum'a, 4 (1/102); ayrica krs. Tahavi, Serhu Medni'l-Asdr, 1/119.

18 Abdurrezzak b. Hemmam, e/-Musannef, (thk. H. Rahman el-A'zami), el-Meclisii'l-Ilmi, Beyrut, trz.,
111/198.
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fbn Abbas’a gusliin vacip olup olmadigini sorar, o da buna: “Hayur, gusletmek ihti-
yari (tercihe bagli) bir stinnettir” der ve kendisini bu kanaate sevk eden olayin ig
ylziint soyle anlatir: “Peygamber (a.s.) zamaninda insanlar yoksuldu. Yiinli elbise-
ler giyerler ve sirtlarinda yik tasir(bu suretle gegimlerini saglar)lardi. Mescit ise
dardi, tavani basik ve tzeri dallarla érttltydt. Sicak bir gtinde Hz. Peygamber mes-
cide gelmisti. Yunli elbiseler iginde mescide gelen insanlar terlemisler ve ter kokula-
n etrafa yayilmigts. Oyle ki bu durum birbirlerini rahatsiz edecek boyuta ulagmisti.
Peygamber (a.s.) bunun farkina varinca: “Ey insanlar, cuma giinii olunca yikanmn!
Yamnda giizel kokusu olan varsa, o da ondan siiriinsiin!” buyurmugtu. Sonra ytice Al-
lah zenginlik verdi de, insanlar ytinli elbise giymeyi ve agir islerde caligmay: birak-
tilar. Bu arada mescit de genisletildi.”” [bn Abbas’'in bu sozleri, Peygamber (a.s.)’'in
insanlardan uymalarini istedigi emrin, belli bir illete/sebebe bagli oldugunu, illetin
ortadan kalkmasi durumunda hitkmiin de kalkacagini, dolayisiyla onun, Peygamber
(a.s.)’in bu emrini baglayici olarak gérmedigini géstermektedir. Hz. Aige de, mese-
leye ayni perspektiften yaklagmig ve séziin baglamini dikkate alarak, cuma giini
gusletmenin vacip olmadigini ve dolayisiyla bu hiikmiin baglayict olamayacagini
ifade etmigtir.?

Bu 6rnek de gosteriyor ki, stinneti anlama ve yorumlamada farkli yaklagimlar
sergileyen sah4bilerden, kimileri, Peygamber (a.s.)’in szlerinin maksadini, sebebini
ve baglamini dikkate almaksizin, yalnizca séziin emir kipinde olmasini esas alarak,
baglayici olduguna inandiklari emre ittiba etmek amaciyla lafzin zahirine sarilmig-
lar; kimileri de kullanilan 1afzin emir kipinde olmasinin séziin baglayict olabilmesi
icin tek basina yeterli olmadigini, nebevi talebin sebep ve dmillerinin ne oldugunun,
soziin hangi baglam ve sartlarda séylendiginin ayrica belirlenmesi gerektigine isaret
etmiglerdir. Sahabe arasinda gortilen bu anlayis ve ictihat farkliligi nedeniyledir ki,
herhangi bir sahabiye gbre baglayict olan nebevi bir tasarruf, bir bagkasina gore
baglayici gortilmeyebilmektedir.?!

Sonugta, her sahdbinin kendi birikim, anlay1s, idrak ve muhakeme giicli nis-
petinde degerlendirme yaptig1 ve her ne kadar kendi dénemlerinde kategorik bir
ayrimi miimkin kilacak bir ekollesme ya da bir gruplagmanin yasanmadigi goriilse
de, temelde naslari anlama ve yorumlamada zahiri/lafzi yaklasimla, fikhi/igtihadi
yaklagim olmak tizere iki farkli temaytlin varligi dikkat cekmektedir. Baglangigta
sahabiler kanaliyla ilk niveleri bu gekilde olusturulan yaklagimlarin, sonraki do-
nemlerde Islam kiiltiir hayatini derinden etkileyecek mezhebi olusumlara zemin
tegkil ettigi gortlecektir.

EHL-i HADIS - EHL-i RE’Y CEKISMESI VE SUNNETIN BAGLAYICILIGI

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, gerek dort halife gerekse Emeviler do-
neminde bir ¢cok sahébi, ilmi, siyasi ve asker! maksatlarla Islam cografyasinin gesitli

19 Ebit Ddvud, Taharet, 130 (Mektebetii't-Terbiye, Beyrut, 1989, 1/72); Tahavi, Serhu Medni'l-Asér, 1/116-
7.

%0 Buhari, Cum'a, 14 (1/217); Miislim, Cum'a, 6 (I/581); krs. Tahavi, Serhu Medni'l-Asar, 1/117.

1 Erul, “Sahabenin Stinnet'e Baglayicilik Acisindan Bakiglan”, I. A. Der.,, C: X/1, s. 68.
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bolgelerine dagilmislar ve buralarda kurduklart ders halkalari ve yetistirdikleri 6g-
renciler sayesinde ilmi ve kiltiirel faaliyetlere dnctliik etmiglerdir. Sahabeden bu-
yiik bir kesimin yasadigi Medine sehri, Hz. Omer, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer,
Hz. Osman, Hz. Aise ve Abdullah b. Abbas gibi fakih sahébiler sayesinde gticlt bir
fikhi-ilmi gelenegin olugmasina 6ncilik etmistir. Medine merkezli bu gelenek,
sahabe ve tabiin doneminde “Medine Ekolii” diye bilinen ve daha gok hoca, gevre ve
malzeme farkliligina dayanan bir ekollesme gértinimiinde iken, Abbésiler dénemi-
ne gelindiginde “Ashabu’l-hadis, Ehli’l-hadis ve Ehlti’'l-eser” gibi isimlerle anilmaya
baglanmigtir.

Ashabu’l-Hadis, Abbasi iktidarinin ilk dénemlerinden itibaren Mislimanlari
icinde bulunduklar pargalanmisliktan kurtarmak; toplumsal hayati, ideallestirilen
Hz. Peygamber dénemine gore sekillendirmek; birlik ve buttinlik icerisinde yasat-
mak igin, ¢6ziimiin Allah’in Kitabinin yani sira Hz. Peygamber’in hadisleri, sahabe
ve tabiinin sozlerinde olduguna inanan; bu maksatla bunlan bir araya toplayip,
konularina gore tasnif eden; genelde goriiglerini hadislere dayandiran; onlara bag-
lanmay1 tegvik eden; Kitap ve hadisten bagimsiz rey kullanmaktan sakindiran ve
onu kullananlari elegtiren kimselerin musterek adi olmustur.”? Bu dénemde Ehli’l-
hadisin 6nemli bir kesimi, akli ilimlerle ilgilenmekten, rey ve kiyasa bagvurmaktan
sakindirmanin &tesinde, hadislerin anlasilmasina dair higbir tefsir ve yoruma hoggo-
riyle bakmamig ve yalnizca rivayetlerin nakliyle ugragsmistir. Kendilerini fukahaya
malzeme toplamakla gorevli sayan kimi hadisciler, sorgulandiklarinda, kendilerinin
sadece birer ravi ve nakilci olduklarini séylemekle yetinmiglerdir. Nitekim taninmig
hadiscilerden es-Sa’bi (v. 110/728), kendi déneminde yayginlik kazanan, “hadisgile-
rin eczaci, fakihlerin de doktor olduklar” benzetmesine katildiklarini soyle ifade
etmistir: “Bizler fakih degiliz; biz yalnizca hadis dinledik ve onlar1 rivayet ettik.”?

Hadislere seklen baglanmay: savunan Davud ez-Zahiri ve Ahmed b.
Hanbel'le birlikte Malik ve Safil, Ehl-i hadisten sayilirken,* e/-Cdmiu’s-Sahil’ine bab
basglig1 da dahil, hadis diginda higbir sey almayan Miislim ile, fikhi gértglerini eseri-
nin bab bagliklarinda vermeye ¢alisan Buhari de Ehl-i hadisin farkli gruplari arasinda
yer almiglardir.?

Medine ekoliniin yani sira, Ktfe sehri de kuruldugu andan itibaren énemli
bir ilim merkezi olmaya baglamigtir. Kife gehrinin bir ilim merkezi olmasinda ve
ekollesmesinde, Hz. Omer tarafindan gonderilen Abdullah b. Mes'td’un 6nemli bir
rolti vardir. Ayrica bu konuda, dini naslart anlama ve yorumlamada rey ve igtihad:
biytk bir maharetle kullanan Hz. Omer, Hz. Ali, Sa’d b. Ebi Vakkas, EbG Msa el-
Eg’arf ve Ammar b. Yasir gibi sahébilerin katkisi da buytktir. Bu ilmi faaliyet, hig
sUphesiz orada t4biinden segkin &limlerin yetismesine onderlik etmistir.?s Kife seh-

22 Ashabu'l-Hadis'in bu ve benzer tanimlari igin bk. Ibn Hazm el-Endeltst, e/-Fas! fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-
Nihal, Beyrut, 1986, 11/113; EbG Feth es-Sehristani, e/-Milel ve'n-Nihal, (thk. Abdiilemir Ali Menhé vd.),
Beyrut, 1990, 1/245; Fahruddin er-Razi, Mendkibu'l-Imdmi's-Safii, Kahire, 1986, s. 393.

% el-Hatib el-Bagdadi, e/-Fakih ve'l-Miitefakkih, Daru'l-Kalem, Beyrut, 1986, 11/84.

%4 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 1/245.

% Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis”, D. I. A, X/507.

26 M. Zahid el-Kevseti, Fikhu Ehli'l-Irdk ve Hadisuhum, (ngr. Abdiilfettah EbG Gudde), Beyrut, 1970, 42-5.
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rinin bu ilmi atmosferinde yetigmis olan brahim en-Nehai, sahabe ve tabiin alimle-
rinden almig oldugu ilmi, rey ve igtihattaki GstUn kabiliyetiyle zenginlestirmis;
naslart anlamada ortaya koydugu metot ve gorislerini, 6grencisi Hammad b. Ebi
Stleyman vasitasiyla EbG Hanife ve &grencilerine intikal ettirmistir. Sahabe ve
tabiin doéneminde Irak/Kafe’de baglatilan ve temelde naslar anlama ve yorumla-
mada rey, kiyas ve akla vurgu yapan bu ilmi faaliyet, H. II. asrin ortalarindan itiba-
ren EbG Hanife ve 6grencilerinin gayretleriyle sistemlesmis ve bir ekol haline gel-
migtir. Kafe’de kurulan bu ekol, Abbasiler dénemine girerken “Ehlt’r-re’y” diye
isimlendirilmeye baglanmigtir.?”

Merkezi Kife’'de olan Ehl-i re’yin, Medine merkezli Ehl-i hadisle mukayese
edildiginde en belirgin 6zelligi, naslar1 tahlil ederken akla ve diisinceye oldukgca
fazla yer vermeleri; mesailerini hadis rivayetlerinin toplanmasindan ¢ok, hadislerin
sthhati, kaynak degeri, anlagilmasi, yorumlanmasi ve tenkidi gibi konularda yogun-
lagtirmalari ve bu hususta kendilerine has kriterler gelistirmeleriydi.”® H. II. asirda
[slam cografyasinin iki énemli merkezinde belirginlesen bu rey ve hadis merkezli
ekollerin varligi, hadis metinlerinin anlagilmasi ve yorumlanmasinda belirgin bir
sekilde yontem farkliligina dayali olarak iki énemli zihinsel akimin bulundugunu
gostermektedir. Bu zihinsel yaklagimlardan reyi temsil eden ‘fakih’in, toplumsal
hayatta vuku bulan olaylarin bilfiil i¢cinde yasayan ve sosyal yapinin stirekli degisti-
gi bir ortamda yeni ortaya ¢ikan problemleri reye ve akli metotlara bagvurarak
¢6zmeye calisan bir otorite oldugu; hadisi temsil eden ‘muhaddis’in ise, mesaisini
daha ¢ok hadis ve hadis rivayetiyle sinirli tutan, 4deta sosyal hayatin gergeklerinden
habersiz yasayan, realiteyi tanimayan, mantik, muhakeme ve seyyal diigsinceden
uzak ve genelde nazariyata bagli kalan bir rivayet alimi/ravi oldugu gérultr.”

Ozellikle tedvin déneminde, hadis uydurmaciliginin baglamasi nedeniyle zor-
lu yolculuklara katlanarak (‘er-rihle fi talebi’l-hadis’ faaliyetleri sayesinde) diyar
diyar dolagip s6zli ve yazili rivayet malzemesini toplayan, hadis seyhlerinden gesit-
li tahammdl yollartyla hadis alip hifzeden, sonra bunlari meclisler tertip edip riva-
yet eden kimselerin, bu hummali ¢aligmalar sirasinda kendilerini, hadislerin nebevi
gaye ve maksatlarina gére yorumlanmasi ve degerlendirilmesi faaliyetine verme
imkanindan yoksun kaldiklarini séylemek mimkiindir.*® Ebt Gudde’ye gore, ken-
dilerini rivayete hasreden bu muhaddislerin “cogunun gayret ve ¢abas, rivayet ve
(haberi) dinlemeye yonelikti. Hadisin anlam ve igerigini tahlil etmeye siddetle karst
gikiyorlardi. Hatta bu raviler, ilmin sadece senet ve metin olarak hadis rivayetinden
ibaret oldugunu distintiyor, (metinleri) tahlil edip anlamayi ilim saymuiyorlardi. Bir
rivayeti anlamak i¢in rey kullanmay1, ona saygisizlik olarak degerlendiriyorlardi.”®

¥ M. Esad Kiliger, “Ehl-i Re'y”, D. [ A, X/521.

% Sonmez Kutlu, [slam Diisiincesinde Ik Gelenekgiler, Kitabiyat Yay., Ankara, 2000, s. 41.

% Zekeriya Giiler, Zahiri Muhaddislerle Hanefi Fakihleri Arasindaki Miinakasalar ve Thtilaf Sebepleri, T.
D. V. Yay., Ankara, 1997, s. 1-2.

%0 Gormez, Metodoloji Sorunu, s. 58; krs. Talat Kogyigit, Hadis Isulahlar, Ank. U. 1. F. Yay., Ankara, 1985,
s. 52-3.

81 Abdulhayy el-Leknevi, er-Refu ve't-Tekmil fi'l-Cerhi ve't-Ta'dil, (thk. Abdulfettéh EbG Gudde), Déru'l-
Besairil-Islamiyye, Beyrut, 1987, s. 87 (EbG Gudde'nin tahkik notu).
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Fahreddin Razi'ye gore ise, bu devrin muhaddisleri, insanlar hadislere baglanmaya
tegvik eden, bunun digindakilere sarilmaktan sakindiran, ilmi tartigma ve miinaza-
ralara girmekten kaginan,® hakkinda ayet veya hadis bulunan konularda nassi esas
alip, bulunmayan konularda ise susmay: tercih eden, yeni ve farazi olaylarin ¢6zi-
m konusunda fikhi tartismalara girmeyen kimselerdir.®

Diger taraftan Ehl-i re’y diye bilinen kesime gore, akil ve rey olmadan nassin
anlasilmasi, yorumlanmast ve yeni ortaya ¢ikan meselelere ¢c6ztim bulunmast miim-
kiin degildir. Ibrahim en-Nehat'ye atfedilen “ VI f ) e Y sl Y ead vien
.U (Hadis ancak reyle, rey de ancak hadisle isabetlidir)* s6zi, onlara gore, ha-
dis metinleri tahlil edilirken akli degerlendirmeler yapmanin ne kadar kaginilmaz
oldugunu géstermektedir. Her ne kadar hadis taraftarlarinca, hadise aykiri hitkiim-
ler verdikleri, sahih hadisle ameli terk ettikleri ve reyi hadisten Gstiin tuttuklar
seklinde itham edilmis olsalar da, Kifelilerin reyle birlikte hadislere de fevkalade
vakif olduklarini gosteren su olay oldukga dikkat gekicidir: Rey ekoliintin meshur
imami EbG Hanife ile kiraat ve hadis rivayetleriyle Ginlt imam A’mes bir glin aynt
mecliste oturuyorken, EbG Hanife’ye bir soru sorulur, o da kanaatini ifade eder.
A’mes, ona bu kanaate nereden ulastigini sorar. O da A’'meg’in daha 6nce kendisine
rivayet ettigi bes ayr1 hadisi okuyarak cevap verir. Bunun tizerine A’'mes: “Bu kadart
kafi! Sana yiiz giinde rivayet ettiklerimi bana bir saatte naklettin. Senin bu hadis-
lerle amel edecegini tahmin etmemistim; (yanilmigim.) Ey fakthler! Sizler doktor-
sunuz, biz (muhaddis)lerse eczacilariz. Ey koca adam, sen ise hem doktor hem de
eczacisin!” der.® Bundan da anlagiliyor ki, ne Eb( Hanife ve 6grencilerinin ‘rey eko-
14" olarak taninmasi, ne de hadis rivayetiyle meggul olan muhaddislerin ‘hadis eko-
14" olarak isimlendirilmesi, salt reyi kabul ya da ret anlayisiyla izah edilemez. Zira
her iki tarafta da hem reyi hem de hadisi birlikte kullanan ve gérislerini bu iki te-
mele dayandiran ¢ok sayida alim vardir. Nitekim Medine ekoliintin 6nde gelen
imami Malik b. Enes’in (v. 179/795) mezhebinde rey ve kiyasa genis yer vermesi,*
hadis ilmini ¢ok seven yegenlerine bu ilimden hem kendilerinin hem de bagkalarinin
faydalanabilmesi igin rivayeti azaltip naklettiklerini anlamaya ¢aligmalarini séyle-
mesi,” hocasi Rebia’ya (v. 136/ 753) reyi ¢ok kullandig1 igin “Rebiatii’r-Re’y” denil-
mesi,* keza Abdullah b. MibAarek’in (v.181/ 797) bir soru tizerine, ancak hadis bilen

%2 Fahreddin er-Razi, Mendkibu'l-Imdm es-Safii, s. 393, 400.

% Ehl- hadisin nasil tanimlandigina iliskin daha fazla bilgi igin bk. Ismail H. Unal, Imam Ebu Hanife'nin
Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, D. 1. B. Yay., Ankara, 1994, s. 29.

3 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrdr (Serhu Usili'l-Pezdevi), Istanbul, 1308, 1/60; bk. Kevseri, Fikhu Ehli'l-
Irdk, s. 48.

% Abdilkadir el-Kuresi, el-Cevahiru'l-Mudiyye fi Tabakati'l-Hanefiyye, 11/484 (Muhammed Avvame,
Eseru'l-Hadisi's-Serif fi [htilafi'l-Eimmeti'-Fukahd, Daru's-Selam, Beyrut, 1987, s. 86'dan naklen); krs. [bn
Abdilberr, Camiu'l-Beyani'l-Ilm, Daru'l-Kiitabi'l-Ilmiyye, Beyrut, trz., 1I/130-1.

% Bk. M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme, Ankara Okulu
Yay., Ankara, 1998, s. 46, 48, 51, 52, 56, 57, 61; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Nesil Yay., Istanbul,
1989, s. 199-201.

% Hasan b. Abdurrahmén er-Ramehurmuzi, e/-Muhaddisii'l-Fasil beyne'r-Ravi ve'l-Vai, (thk. M. Accac el-
Hatib), Daru'l-Fikr, Beyrut, 1971, s. 242, 559.

% Emin el-Hali, Malik b. Enes, Daru'l-Kiitiibi'l-Hadise, Mistr, 1951, 111/641; Unal, Imam Ebu Hanife'nin
Hadis Anlayssi, s. 42.
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ve reye vukufu olanlarin fetva verebilecegini sdylemesi® gibi 6rnekler, temelde bu
ekolin de reye kargi olmadiklari ve hatta hadisleri degerlendirmede akli istidlale
6nem verdiklerini gostermektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber ve sahabe devrinde
oldugu gibi, “akil ytiritme”, “muhakeme yapma” ve “olaylar1 birbirine kiyas etme”
seklindeki rey, hem hadisciler hem de rey taraftari olarak bilinen kimselerce kulla-
nilmis olmasina ragmen, karsilikli hticumlarin gesitli sekillerde devam ettigi, bu
hticumlarda merkezlerin Hicaz ve Irak seklinde belirginlestigi ve bunlardan Hicaz
mektebinin “hadis¢i”, Irak mektebinin ise “reyci” olarak tanindigi gértilmektedir.®
Bunlar agikga gosteriyor ki, bu iki kesim arasinda var olan ihtilaf ve ¢ekisme, esas
aldiklar tegri kaynaklar ve metotlarina dayali kokli ve derin bir ayriliktan degil,
naslar degerlendirmedeki anlayis, yaklasim tarzi ve Ustat farklilig: ile, yetistikleri
sosyal, siyasal ve kiilttrel ¢evre sartlarinin gesitliliginden kaynaklanmaktadir.

Ehl-i hadis ile Ehl-i re’y arasindaki bu tartisma ve cekismeler, ilerleyen do-
nemlerde olumlu etkileri de beraberinde getirmis, 6yle ki, taraflarin birbirlerine
karst tutumunda bir yumusama ve degisme olmus, karsilikli kurulan bilgi aligverisi
sayesinde belli 6l¢tide yakinlasma saglanmigtir. Bu durum, bir taraftan fakihleri
hadis rivayeti, tenkidi ve hadislerden faydalanma yollari konusunda daha itinali
davranmaya sevk ederken, diger taraftan da muhaddisleri, daha 6nce yalnizca riva-
yetiyle ugrastiklar hadislerin anlamlari izerinde diislinmeye ve hadisleri dirayet
agisindan da degerlendirmeye sevk etmistir. Hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren
baglayan bu ilmi gayretler, hadis tarihinin altin ¢ag1 olarak bilinen ve meghur
Kitib-i Sitte mielliflerinin eserlerini telif ettikleri hicri tictincti asirda doruk nokta-
ya ulagmistir. Fikhl maksatli tasnif faaliyetlerinin gergeklestigi bu dénem, muhad-
dislerin fikha soyunduklari ve bir anlamda fukahaya tsttinltk kurduklar bir dénem
olmustur. Nitekim fakih muhaddislerden Ibn Uyeyne'nin (v. 198/813) “Hadis, an-
cak fakihlerin (elinde aydinlatict), bagkalarinin elinde ise saptiricidir™' sozi ile,
Abdullah b. Vehb’in (v. 197/812) “Malik b. Enes ile Leys b. Sa’d (v. 175/791) olma-
saydi ben heldk olurdum; zira Restlillah’in her hadisiyle amel edilir zannederdim”+
seklindeki sozleri, devrin muhaddislerinin ‘fikhu’l-hadis’e ne kadar 6nem vermeye
bagladiklarini géstermesi agisindan oldukga dikkat cekicidir.

BUHARPNIN FIKHU’L-HADISINDE BAGLAYICILIK OLGUSU

Hicri ikinci ve tc¢tinci asirlarda telif edilen stinen ve cAmi’ tiiri eserlerin tas-
nifinde, muhaddisleri motive eden en etkin unsur, fikih olmustur. Bagta Buhari
olmak tizere, Tirmizi, Ebi David, Ibn Mace ve Nesai, fikhu’l-hadis tiirtiniin en
gbzde eserlerini meydana getirmisler ve bu eserlerinde ¢nce fikhin konularina gére
cergeveyi belirleyip, sonra da rivayetleri bu sisteme gore yerlestirmislerdir. Bunun
en glizel 6rnegini Buhari’nin Sahik’inde gérmek mimkindir.® Buh4ri, sahih hadis-

% Tonu'l-Kayyim el-Cevziyye, [amu'l-Muvakkiin an Rabbi'l-Alemin, Kahire, 1325, 1/53.

40 Unal, Imam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayigt, s. 36.

1 fon Ebi Zeyd el-Kayrevani, e/-Cami', s. 118; bk. Kadi Iyaz, Tertibu'l-Meddrik, 1/96 (Avvame, Eseru'l-
Hadis, s. 43'ten naklen).

4 Ton Abdilberr, el-Intikd fi Fadlil-Eimme, s. 27-8 (Avvame, Eseru'l-Hadis, s. 58'den naklen).

% Ozafgar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, s. 186.
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leri derlemek maksadiyla yazdig eserinde, “bab” bagliklar: olugturarak, burada ayet
ve hadislere dayali olarak kurdugu mantiki 6rgti sayesinde, fikhi gérislerini, hadis-
lere iligkin yorum ve degerlendirmelerini, katilmadig1 goriislere dair elestirilerini,
kisaca fikhu’l-hadisini yansitmaya galigmigtir.* Eserinin bu o6zelligi 6teden beri
dikkatleri ¢ekmis oldugundan, “Buhéri’nin fikhi (dogrusu fikhu’l-hadisi) konu bas-
liklarindadir” s6z{i pek meshur olmustur.® Biyografi yazarlarinin goguna gére, I-
mam Buharf meshur bir muhaddis olmanin yani sira ayni zamanda devrinin en
buyik fakihlerinden de biridir. Ancak burada ‘fakih’ terimini, kelimenin orijinal
anlamina bagl kalarak “meseleleri dikkatle ve incelikleriyle kavrayan kimse” olarak
anlamak daha dogrudur. Bu yéntyle Buhari’nin, “kendine has bir hitkiim istinbat

# Muhaddislerin hadisleri anlama ve yorumlama gabalarini yetersiz bulan Mehmet Gérmez, tasnif
dénemiyle birlikte muhaddislerin, -genis anlamda- dirdyetii'l-hadise tegvik ederek, rivayet ettikleri ha-
disler tizerinde dtigiinmeye yonelttiklerini, Hasanu'l-Basri, Ali b. Medini ve Imam Malik'ten 6rneklerle
ortaya koyduktan sonra, bir ilim olarak fikhu'l-hadisin Ehl-i re’ye bir tepki olarak dogdugunu ve onla-
nn fikhu'l-hadisi fikhu'r-re’ye alternatif/karsit olarak kullandiklarini belirtir. Ona goére, 'fikhu'l-hadisi -
daha dar ve teknik anlamda- miistakil bir ilim dali haline getiren kigi Imam Safii'dir ve esasen ne Hz.
Peygamber'in Gslabu, ne de hadislerin manaya gére rivayet edilmesi, hadislerin birer kanun metni gibi
degerlendirilmesine imkan vermese de, Safii tarafindan gelistirilen nas teorisi sayesinde hadis metinleri
de birer nas gibi goértlmis ve onun bu anlayist kendisinden sonra gelen hadisgilerce rey fikhina karst
savunmact bir yaklagim olarak kullanimuigtir." Ayrica ona gére, 'her ne kadar tasnif dénemi muhaddis-
leri, eserlerini yazarken rivayet ettikleri hadislerin fikhini yansitmaya calismis olsalar da, onlarin bu
cabasinin basarili oldugu séylenemez..." (bk. Gérmez, “Fikhu'l-Hadis”, D. I. A, X11/547-8; Metodoloji
Sorunu, s. 60-1).

llgi alanlan itibariyle dtustntilduginde, hadis ile fikhin ayri birer brang olduklari, birbirleriyle kesigen
ortak noktalara sahip olmakla birlikte, birbirlerinden bagimsiz yanlarinin da bulundugu bilinmektedir.
Nitekim daha sahabeden itibaren kimi alimlerin hadiste iyi, fikihta iyi olmadiklari, kimilerinin de fi-
kihta iyi hadiste yetersiz olduklari, bazilarinin da her iki bransta da iyi olduklarina dair kaynaklarda
zikredilen ifadeler, bu ilim dallarnin ayr birer mesguliyet alani olarak algilandigini gostermektedir
(bk. Tbn Sa'd, et-Tabakati'l-Kiibrd, Daru Sadir, Beyrut, 1968, 11/368, 373; M. Accac el-Hatib, es-Siinne
kable't-Tedvin, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1981, s. 19-20).

Dini naslarin anlasilmasi konusunda metodoloji gelistirmek, anlama ve yorumlamaya iliskin prensipler
vaz' etmek, sliphesiz en zorunlu ve en 6nemli ilmi disiplinlerden biridir; ancak bu mesguliyet, kabul
etmeliyiz ki, muhaddislerden ziyade aslen usulctilerin ve fakihlerin mesleki alanina girmektedir. Bu-
nunla birlikte yasadigt cagin ilmi, dini, siyasi, sosyal ve kalttirel gelismelerine duyarli bir muhaddisin
sistematik hadis koleksiyonlarini olustururken, hadislerin tasnif ve tenkidi konusunda kendi metodo-
lojisini tam olarak uygulayip, fakihlerin metodolojik birikimlerinden de nispeten istifade etmesi ve
hatta tek bir brangin sinirlar igerisinde kalmayarak bagka bir alanda da vukufiyet saglamaya galigmasi,
esasen takdirle karsilanacak bir husustur. Zira bu gaba, bir anlamda teorik ve pratik blitunligi olus-
turma gabasidir. Hattabi'nin de hakli olarak belirttigi gibi, esasen dinin naslarini anlama konusunda ne
tek bagina muhaddisler ne de tek basina fakihler yeterli konumda degillerdir. Ona gére muhaddislerin
fikha, fakihlerin de hadise yonelmeleri ve béylelikle rivayet-dirayet bttlinlGguniin saglanmasi ideal
olan bir yaklagim tarzidir. Bu baglamda o, Islam ilimleri bir binaya, hadis ve stinneti bu binanin teme-
line, fikih ve reyi de bu temel tstlinde yiikselen yapiya benzetmektedir. Nasil ki, temele dayanmayan
bina ¢6kmeye mahkimsa, tizerinde bina olmayan temel de iglevsiz kalmaya mahkumdur. Dolayistyla
'nassin' ve 'reyin’, bir ve beraber olmasi gerektigi son derece agiktir. (Ebl Sileyman el-Hattabi,
Medlimu's-Siinen, (thk. A. A. Muhammed), Daru'l-Kiittbi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1991, 1/4).

O halde 6zetle diyebiliriz ki, aslen ilmi sorumlulugu, kendi bakis agisina gore gelistirdigi metodoloji
dogrultusunda hadisleri tenkit, tercih ve tasnif etmek olan ve tstelik 'fikhu'l-hadis'i buytik bir maha-
retle kullanan bir muhaddisin, hentiz Islami ilimlerin yeni filizlenmeye basladig1 bir donemde, 'saglikh
bir anlama metodolojisine sahip olmadig1', mevcut yaklagimin da savunmact ve tepkisel olmaktan ari-
namadig1 ve kisacasi ideal bir anlama yontemi gelistiremedigi gerekgesiyle yadirganmas: ve mahkam
edilmesi, haklilig1 son derece kuskulu bir yaklasim gibi gériinmektedir.

% fbn Hacer el-Askalani, Hedyu's-Sari Mukaddimetii Fethi'l-Bari, (thk. M. F. Abdiilbaki), Daru'r-Reyyan
li't-Ttir4s, Kahire, 1986, s. 11.
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ve ifade tarzina sahip bir fakih-muhaddis oldugunu, fikhi gérisleri her ne kadar
bazen su veya bu mezhep imaminin goriisleriyle mutabik olsa da, onun herhangi
bir mezhebin mintesibi olmadigini séyleyebiliriz. B4b bagliklarindaki tslibuna
bakarak genelde, onun fikhi konular1 sosyal baski ve vakialardan uzak olarak ayet,
hadis ve eserin ibarelerine uygun teorik ve akademik bir zeminde ele almasi, sahabe
ve tabiin kavlini delil saymasi, farazi fikha itibar etmemesi gibi niteliklerini, kendi-
ne has metodolojisinin karakteristik 6zellikleri olarak gosterebiliriz.”

Bir muhaddis olarak fikhu’l-hadis konusunda bu denli gdhret sahibi olan
BuhAri, acaba hadisleri anlama ve yorumlama konusunda nasil bir yontem izlemis-
tir¢ Onun fikhi goértgleri bab baghiklarinda sakli olduguna gore, acaba buralarda
benimsedigi ve savundugu gortsler, ne tlr bir anlama metodolojisine sahip oldugu-
nu gostermektediré Yaptigr degerlendirmelerde naslarin illet ve hikmetini esas ala-
rak gal yorumlar getirmis midir, yoksa naslarda gecen emir ve nehiy ifadelerini, her
héltkarda vacip ve haram hikmunde gérebilecek kadar lafizci ve sekilci/literal bir
yaklagimi m1 benimsemistiré Kisacast, stinnetin baglayiciligini dikkate almig mudir,
aldiysa nasil bir yontemi esas almigtiré

Bu sorularin cevaplarina gegmeden 6nce suna igaret etmeliyiz ki, esasen bir
muhaddisin gorev ve sorumlulugu, hadislerle ilgili teknik konularda bilgili ve maha-
retli olmak, hadisin sihhatini tayin igin senet ve metin tenkidini en objektif kriter-
lere dayali olarak tespit etmek, bagkalarinin tespit edemedikleri gizli kusurlarinin
(illetlerinin) bulunup bulunmadigina vakif olmak, senetteki ravilerin durumlarina
iligkin maltimat sahibi olmak... ve kisacasi bu konuda metodoloji gelistirip buna
uygun nitelikteki hadisleri tespit ve tasnif ederek bu alandan yararlanmak isteyen
otoritelerin ya da ilgililerin hizmetine sunmaktir. Gegmiste bazi fakihlerce, rivayet
ettikleri hadis metinlerini anlamamakla suglanan muhaddis imamlarin kendilerini,
‘bizler eczaciyiz’ diye savunmug olmalari, bu yoniyle oldukga ménidardir. Bu ben-
zetmeye gore, gorevleri, doktorlarin teghisi dogrultusunda hastalara hizmet ver-
mektir. Stphesiz bir eczacinin, eczaciligin disinda hekimlik formasyonuna sahip
olmast da istenilen ve arzu edilen bir niteliktir. Zira hangi hastaliga hangi ilaclarin
Onerilmesi gerektiginden habersiz bir doktorun durumu ile, genel olarak tiim hasta-
liklar1 kapsayacak diizeyde ilag profiline sahip olmayan ve hastaya konulan teghisi
algilamaktan yoksun olan bir eczacinin konumu, sonuca etkisi agisindan ayni va-
hamettedir. Her iki meslek erbabinin da birbirlerinin ilgi alanlari hakkinda kismen
de olsa vukufiyet sahibi olmalari gerektigi ortadadir. Ancak nasil ki bir doktorun,
ayni zamanda eczacl olamadigl ya da eczaciligin teknik inceliklerini bilmedigi ge-
rekgesiyle suclanmasi dogru degilse, ayni sekilde bir eczacinin da hekimlik formas-
yonuna sahip olmadigi, hastaya teshis koyamayip tedavi edemedigi gerekgesiyle
suglu goriilmesi ya da en azindan bu durumun bir eksiklik olarak degerlendirilmesi
dogru degildir. Iste muhaddisin durumu da tipki eczacinin durumu gibidir. Hadis

46 Ali Bardakoglu, “Buhari'nin Hukukgulugu”, Biyik Tirk-Islam Bilgini Buhdri-Uluslararast Sempozyum,
18-20 Haziran 1987, Kayseri, 1997, 205-7. Buhari'nin Sahih'indeki bab basliklarini ve kisisel tavrini esas
alarak yapilmig bir bagka caligma icin bk. Mustafa Ertiirk, “lmam Buharinin Siyaset Anlayis:: Yéne-
ten-Yonetilen Iligkisi”, Marife, Mayis, 2001, Konya, sy. 1, s. 7-31.
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ilminin ilgi alanina giren konularda yeterince vukufiyet sahibi olan ve bu dogrultu-
da sorumlulugunun gereklerini yerine getiren bir muhaddisin, usul bilgini veya
fakihin ilgi ve uzmanlik alanina giren bir konuda yetkin ve mahir olmadig1 gerekge-
siyle yadirganmasi ve bunun ¢ok ¢nemli bir eksiklik olarak gériilmesi dogru bir
yaklagim olmasa gerektir. Ozellikle de, Islami ilimlerin miistakil birer ilim dali hali-
ne gelmeye basladigr bir donemde bu hususun goz ardi edilmemesi gerektigi orta-
dadir.

Hadislerin baglayiciliginin tespiti olgusu, haddi zatinda bir anlama, yorum-
lama ve degerlendirme faaliyetidir ve dolayisiyla bu konuda 6ncelikli gérev, uzman-
lik alanlar itibariyle ustl bilginleri (metodoloji uzmanlari) ve fakihlere diigmekte-
dir. Bununla birlikte, hadisgiliginin yan1 sira fakihligiyle de meghur Imam Buhari,
her ne kadar eserini, birer muhaddis olan Ibn Huzeyme (v. 311/923) ve dgrencisi
[bn Hibban'in (v. 354/965) yaptig1 gibi,” hadisleri “emirler, nehiyler, haberler, mubah-
lar ve Peygamber’e has fiiller” seklinde baglayiciligini dikkate alarak tasnif etmemis
olsa da; onun, fikhin konularini esas alarak agtig1 bab basliklarinda yer yer bu tiir-
den degerlendirmeler yaptig: da bir vakiadir.®® Esasen Buhar?’nin, nebevi talimatlar-
daki baglayiciligr nedenli dikkate alip almadigini gercek anlamda tespit edebilmek
icin bu konuda kapsamli bir aragtirma yapmak gerekir. Hatta onun stinnet anlayist
hakkinda mistakil bir arastirma yapilmasi durumunda 6nemli bir eksiklik gideril-
mis olacaktir.® Biz burada, onun, stinnetin baglayiciligi konusundaki gértglerini
yeterince incelemeden indirgemeci ve genellemeci bir anlayisla, su ya da bu yakla-
sim1 benimsedigi seklinde pesin bir yargida bulunmak yerine, bilimsel bir metotla
eserinden segtigimiz bazi 6rneklemelerden ve bab bagliklarina iliskin yapilan bazi
ilmi arastirmalarin verilerinden yararlanarak, bir 6n degerlendirme yapmanin
mUmbkiin olabilecegini diisintyoruz:

1. Bu konuda en dikkat ¢ekici 6rnek, ihramdan ¢ikmayla ilgili bir hadis hak-
kinda Buhari’nin yaptig: degerlendirmedir. Buh4ri, bu konuda actig1 bab bagligin-
da,” Peygamber (a.s.)’in ‘emir ve nehiylerinin’ her héltikarda ‘viicGibiyet ve tahrime’
delalet etmedigini, emir ve nehiylerden, ‘baglam, hal karinesi ve baska delillerin’
isaretiyle ‘mubahlik’” hiikmtntn gikarilabilecegini ifade etmistir.” Buna delil olarak

47 Bk. Ibn Huzeyme, es-Sahih, (thk. M. M. el-A'zam1), el-Mektebeti'l-islami, Beyrut, 1975, /71, 108, 171,
211; 111/285, 336 vb.; [bn Belban el-Farisi, el-lhsan fi Takribi Sahihi Ibn Hibban, (thk. Suayb el-Arnavat),
Miessesetti't-Risale, Beyrut, 1988, 1/103-49.

% “Imam Buhari her ne kadar Sahih'ini, 6ncelikle sahih olan hadisleri bir araya getirmek maksadiyla telif
etmis olsa da, bu onun muhtelif konulara iligkin gériislerini hig esirgemeksizin eserinin cesitli yerlerine
serpistirmesine engel teskil etmemistir. O, bu maharetiyle, hadislerin senet ve metinlerinin seciminde
ne kadar hassas bir muhaddis, konu bagliklarinin tertip ve tanziminde de ne biiytk bir miictehit oldu-
gunu gostermistir. Diyebiliriz ki, Buh4rd, bir taraftan eserinde sahih hadislere yer verirken, diger taraf-
tan da biitiin giictinii Peygamber’in (a.s.) hadislerinden hiikiim istinbatina vermis ve bu tstiin gayre-
tiyle bir hadisten bir ¢ok konuda hikim cikarabilme bagarisint géstermistir.” (Ali Toksart,”Sahihu'l-
Buhdri'nin Bab Bagliklarinin Ozellikleri ve Degeri”, Biyiik Tiirk-Islam Bilgini Buhdri, s. 121) Buhari'nin
eserindeki bab bagliklarinin 6zellikleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Toksari, a.¢, s. 121 vd.

4 Buh4ri'nin stinnet anlayigini tiim ényargilardan uzak, kapsamli ve sistematik bir yéntemle ele alip
ortaya koyacak bilimsel bir ¢alisma, bugiine kadar yapilmamis ve hal4 bu alana ilgi duyan aragtirmaci-
larin gayret ve gabasini beklemektedir.

50 Bk. Buhdri, T'tisam, 27 (VIII/161): “ ..o b SISy sl G, L N) @l o ) 2 "

5! bn Hacer, Fethu'l-Bari, X111/349.
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da, Hz. Peygamber’in sahabeye ihramdan gikmalari igin “Ihramdan ¢ikin ve hanimla-
rimiza yaklagm!” buyurdugunu nakletmis ve hemen akabinde de Cabir b. Abdul-
lah’in “Peygamber (a.s.) onlara bunu kesin olarak emretmedi (vacip kilmadi), sadece
hanimlart (ile cinsel iligkiyi) helal kildi” ifadesine yer vermistir. Ayrica Ummii
Attyye’nin “Biz kadmlar cenazenin ardmdan gitmekten nehyolunmustuk, ancak bu, bize
kesin olarak yasaklanmamist:”? sdzlerini naklederek, nehiyden de her zaman kesin
yasaklayici bir hitkim ¢ikmayacagina isaret etmek istemistir. Ayni babin altinda
zikrettigi Abdullah (b. Mugaffel) el-Miizeni hadisinde ise, Peygamber (a.s.)’in 6nce:
“Aksam namazindan once (iki rekdt) namaz kiin” buyurdugunu, sonra da “Dileyen
kimse bunu yapsin” diyerek bu emrin baglayici olmadigini ve insanlarin bu konuda
serbest birakildiklarini belirtmek istemigtir.

Buhari, gerek sectigi ve delil olarak kullandig1 hadislerle ve gerekse fikhi gorii-
sint ifade etmek tzere agtigr bab basgligiyla, buradaki nebevi taleplerin emir ve
nehiy kipinde olmasina ragmen, bunlarin sadece mubahlik ifade ettigini, sahabenin
de boyle anladigini ve dolayisiyla baglayict bir hitkiim olarak gérilemeyecegini
belirtmis ve bab basgligindaki ifadelerinden de anlagilacag: tzere, naslarin baglayici
olup olmadigini tespit ederken sadece lafizlarin zahirl anlamlarinin yeterli bir kriter
olmadigini, bagka kriterlerin de dikkate alinmasi gerektigini ¢ok agik bir sekilde
ifade etmistir.

2. Daha 6nce de zikrettigimiz gibi, baglayiciligi acisindan sahabe arasinda da
bazi tartigmalar ve farkli degerlendirmeler yapilan ‘cuma gusli’ntn vacip olup ol-
madig1 konusunu, Buharl de degerlendirmis ve “Cuma Giinti Gusletmenin ‘Fazile-
ti’...” baglgr altinda,® Ibn Omer’in “Sizden biri cuma namazina gelecegi zaman yikan-
sin”* EbG Sald el-Hudri'nin “Cuma giinii gusletmek her ergen (Miisliiman)a vaciptir”
seklindeki merf( rivayetleriyle, Hz. Omer’in cuma gtinti gusletmeden mescide gelen
Hz. Osman’i uyarmak igin soyledigi “Allah Restlintin yikanmay: emrettigini bildi-
gin halde, yalnizca abdest almak yle mi!”* sézlerini nakletmistir. Buh4ri, yalnizca
lafizlar dikkate alinarak degerlendirildiginde viictbiyet ifade eden ve dolayisiyla
baglayici olarak algilanabilen bu rivayetleri, sadece zahirlerinin 6n gérdigti manaya
gore degil, onlarin arka planindaki sebep ve illetleri de dikkate alarak degerlendirmisg
ve bab baghiginda bilingli olarak “Cuma Gunt Gusletmenin ‘Fazileti’...” ifadesini
se¢mis ve bu emrin vacip degil, tergib ve tegvik icerikli oldugunu,” dolayisiyla bag-
layict olmadigini, mend(b olabilecegini ifade etmek istemistir. Onun bu yaklagimi,
cuma glint gusletmenin ‘efdal’ oldugunu benimseyen Hanefi fakihlerin goriigleriyle

C A AT

mektedir.®

52 Buhari, Cenaiz, 30 (11/78); I'tisdm, 27 (VIII/162).

93 bk. Buhdri, Cum’a, 2 (I/213): “..aedi oy i Jii "

% Buhdri, a.y.

% Buhdri, Cum’a, 2 (I/212).

% Buhdri, a.y.

5 Tbn Hacer, Fethu'l-Bari, 11/415.

% Unal, Imam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayigt, s. 105-6.
% Giiler, Miinakasalar ve Ihtilaf Sebepler, s. 28.
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3. Hz. Peygamber’in ‘kurban etlerinin tiiketimi’ ile ilgili talebi de, baglayicili-
g1 agisindan gerek sahébiler, gerekse alimler tarafindan tartigilan bir konudur. Kur-
ban etlerinin Gi¢ glinde tiiketilip tiiketilmemesi hususu, sahabe arasinda ihtilafa
neden olmustur. Sahabeden Abdullah b. Omer, Peygamber (a.s.)’in “Sizler kurban
etlerini ii¢ giinden sonra yemeyin!” emri geregince, “kurban etlerinin ¢ glinden sonra
yenilmesinin yasaklandigl” hitkmine varmig ve kurban etlerini yememek igin de,
Mina’dan hareket ederken ekmegine zeytin yagini katik yapmigtir.® EbG Said el-
Hudri de, 6niine konulan kurban etinden yememig ve kardesi Katdde b. Nu'man’in
“Bilmelisin ki, senden sonra (bu yasagt bozan) bir emir gelmistir” seklindeki uyari-
sina muhatap olmustur. Dolayisiyla bu sahabiler, Restlillah’in “Kurban etlerini ii
giinden sonta yemeyin” emrinin baglamini, sebep ve hikmetini, illet ve maksadini
dikkate almaksizin baglayici bir nehiy olarak algilamiglardir.®

Aralarinda Hz. Aise’nin de bulundugu bir grup sahabeye gore ise, Peygamber
(a.s.) bu s6zi, halkin gecim ve rizk temini konusunda sikint1 gektikleri ve dénemin
toplumsal kogullar1 da, insanlarin bir an 6nce kurban etlerini tasaddukta bulunma-
ya tegvik edilmelerini gerektirdigi i¢in séylemisti. Hz. Aise’nin bu konudaki yorumu
soyledir: “Biz (hacda kestigimiz) kurban etlerinden bir kismini tuzlar, sonra da
Medine’de bulunan Peygamber (a.s.)’e getirirdik. Bunun tzerine Peygamber (a.s.):
“(Bunlart) ii¢ giin (iginde) yiyi(p bitiri)n!” buyurdu. Ancak bu, kesin (bir emir) degildi.
Allah bilir ya, o, (bu kurban etleriyle muhtaclar) doyurmak istemisti.”® Seleme b.
Ekv&’nin naklettigine gore ise, Hz. Peygamber (bir bayram hutbesinde) insanlara
kurban etlerini ti¢ gin igerisinde tiiketmelerini emretmis, aradan bir yil gectikten
sonra sahabe ona, kurban etleriyle ilgili nasil bir uygulama yapacaklarini sormuglar,
o da so6yle cevap vermisti: “(Bu yil) kendiniz yiyin, baskalarmna yedirin, (ailenize de
azik olarak) saklayin. Zira gecen yil insanlarin zorluklari vards ve ben bu nedenle insanla-
ra yardim etmenizi istemistim.”s

Buhari konuyla ilgili biitiin bu rivayetleri naklederek tartismaya katilmig ve
bu konudaki bab bagligini da, “(Herhangi bir kayit konulmaksizin) Kurban Etlerinin
Yenilmesi ve (yolculuk vb. maksatlarla) Azik Olarak Kullanilmasi”® geklinde seg-
mek suretiyle, s6z konusu nebevi talebi, baglayicilig ve stirekliligi bulunan kesin bir
emir degil de, daha ¢ok 6zel sartlara binaen insanlar arasinda yardimlagmay1 6ngo-
ren bir tegvik ve tavsiye olarak degerlendirmistir. Dolayistyla Buhari bu goriis ve
tercihiyle, naslar1 degerlendirmede lafizlarin zahirini esas alip taklide énem veren
sahabilerin goriiglerini degil, aksine naslarin arka planinda yatan gaye ve maksatlari,
sebep ve hikmetleri dikkate alan fakih sah&bilerin kanaatini paylagmis ve fikhi-
ictihadi bir yaklagim sergilemis olmaktadir.

4. Buhéri, “meyvelerin olgunlagincaya kadar satiginin yasak olusundan” bah-
seden hadislerdeki ‘nehyin’ baglayici bir yasak olup olmadigi konusunda da yukari-

 Buhari, Bdahi, 16 (V1/240).

o Buhdri, Edahi, 16 (V1/239). Buhari'nin rivayetinde, Ebei Sald el-Hudri'nin ana bir kardesi olarak zikredi-
len sah&bi, Eb Amr Katade b. en-Nu'man ez-Zaferi'dir. Bu rivayette 'Ebt Amr Katade' ifadesi, muh-
temelen miistensihler tarafindan bir hata sonucu 'Ebti Katade' seklinde degistirilmistir. Bk. Ibn Hacer,
Fethu'l-Bari, X/27.

6 bk. Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisy, s. 296.

% Buhdri, Bdahi, 16 (V1/239).

& Buhdri, a.y.

5 Buhdri, a.y.: “Gusyz ey o8 ok o 05 Lt

% bk. Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, X/28.
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dakilere benzer bir tavir ortaya koymugtur. Bu konuda “Meyvelerin (ve bir sonraki
babda: “hurmanin”) Olgunlagmadan Once Satilmasi” diye actigi babin altinda,
6nce fakih sahébilerden Zeyd b. Sabit’in yasagin sebep ve hikmetine de degindigi
rivayetine yer vermis ve daha sonra da Abdullah b. Omer, Enes b. Malik ve Cabir b.
Abdullah’tan gelen Peygamber (a.s.)’in ‘meyvelerin olgunlagincaya kadar satilmasi-
ni1 yasakladigina’ dair rivayetlerini siralamuigtir.

Buhari’nin, babin hemen altinda ilk hadis olarak zikrettigi rivayette Zeyd b.
Sabit, bu yasagin belli bir sebebe binaen konuldugunu, kesinlik ve stireklilik arz
eden bir yasaklama olmadigini su ifadelerle anlatmaktadir: “Peygamber (a.s.) zama-
ninda insanlar, meyveler hentiz olgunlasmadan 6nce de alig-veris yapiyorlardi. An-
cak hasat zamani gelince alicilar, meyvelerin hastalik gecirdigi, bozuldugu ve ham
iken dokildigi gibi gesitli bahanelerle saticilari dava ederler ve aralarinda husumet
ortaya ¢ikardi. Hz. Peygamber bu tiir anlagmazliklarin arttigini gérince: “Madem
ki, bu boyle olmuyor, o halde meyveler olgunlasincaya kadar alig-veris yapmaym” buyur-
du.” Bu fakih sahabi, degerlendirmesini su ctimlelerle bitirir: “Peygamber (a.s.),
anlagmazliklarin artmasi Gzerine danigana yol gostermek (istigdri rey) kabilinden
boyle sdylemisti.”s® Dolayisiyla onun bu yorumu, hadisteki nehyin kesin bir yasak-
lama olmadigini, o sartlarda ortaya ¢ikan bir anlagmazligin ¢6zimt konusunda yol
gostermek anlamina geldigini ima etmektedir.%

Buhari, konuyla ilgili olarak agtig1 bu iki babda, meyvelerin olgunlagmadan
6nce satiginin caiz olup olmadigi konusunda alimler arasinda goriis ayriligi bulun-
dugu i¢in,” ilk bakista sanki bu satigin heldl ya da haram olusu hakkinda herhangi
bir gbris belirtmemig gibi goriinse de, daha sonraki bab baglig1 onun kanaatinin ne
yonde oldugunu ortaya koymaktadir. O, konuyla ilgili olarak agtigi bu tg¢linct
babda, “Bir kimse olgunlagmadan 6nce meyveleri satar da onlart bir afet vurursa,
zarar(in tazmini) satictya aittir”” seklindeki hitkmt benimsedigini gdstermis ve bu
gorustiyle, tipki EbG Hanife ve 6grencileri gibi, meyvelerin olgunlasmadan satilma-
sinin caiz oldugu kanaatini ortaya koymustur.” Buhari bu yaklagimiyla, hadislerin
baglayiciligini tespitte sadece lafizlarin zahirini degil, ayni zamanda séziin bagla-
muny, illet ve hikmetini de dikkate almak gerektigini ortaya koymug ve bu konuda
lafizcy/literal anlayisi degil, fikhi-i¢tihadi bir anlayisi benimsedigini géstermistir.

5. Peygamber (a.s.)’'in “tarlalarin kiraya verilmemesi” konusundaki talebinin
baglayict olup olmamast da, gerek sahabe arasinda gerekse miigtehitler arasinda
tartigilmigtir. Buhard, bu konuda agtig1 babda, bir taraftan Rafi’ b. Hadic, Zuheyr b.
RAfi’, Cabir b. Abdullah ve EbG Hireyre'nin “Restlullah’in tarlalar kiraya vermeyi
yasakladigina” dair naklettikleri rivayetlere yer vermis, diger taraftan da [bn Ab-
bas’in, Peygamber (a.s.)’in bu konudaki sézlerinin baglayici bir nehye hamledileme-
yecegine iliskin degerlendirmesine dikkat gekmistir. C4bir b. Abdullah’in rivayetine
gore, Peygamber (a.s.) doneminde sahabe, Urlintin Ugte biri, dortte biri yahut ta

 Buhdri, Buy(', 85 (I11/33): “ =St sty of 13ttt g ot

O Buhdri, a.y.: “pemesan 55918 st 3,080 005 3 G oo o8 U s e el o B0 oy JU5”

% Bk. Tahavi, Serhu Medni'l-Asar, 1V/28; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, D. 1. B. Yay., Ankara, 1984,
V1/499.

70 fbn Hacer, Fethu'l-Bari, IV /461.

7! Buhdri, Buy(', 87 (I1I/34): “s o 568 sl ol ¢ LmSis piy O 1 Lt g 115 ot 7

72 Bedriiddin el-Ayni, Umdetii'l-Kari fi Serhi Sahihi'l-Buhdri, Daru't-Tiba'atil-Amira, Istanbul, trz., V/553;
krs. Miras, Tecrid-i Sarith Tercemesi, V1/504.
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yarist karsiliginda tarlalarini ekip dikerlerdi. Peygamber (a.s.) bunun tizerine: “Kimin
tarlast varsa, onu ya kendisi eksin, ya da bagkasma kargiliksiz olarak ver(ip ektir)sin,
eger bunu da yapmazsa yerini nadasa biraksin” buyurmugtu.’

Ibn Abbas Nebi (a.s.)’'nin bu sézlerini onlar gibi anlamamig ve “Peygamber
(a.s.) (sanildigi gibi) bu kiralamay: yasaklamamuigti; o yalnizca “arazi sahibinin,
topragini kardegine karsiliksiz olarak ver(ip ektir)mesi, belli bir kargilikla vermesin-
den daha hayirlidir” demisti””* seklindeki agiklamastyla, nehyin gercek mahiyetini
ve soylendigi baglami ortaya koymustu. Esasen Abdullah b. Omer'in, Peygamber
(a.s.) doneminden Mudviye'nin ilk yillarina kadar tarlalar kiraya verdiklerini sdy-
lemis olmas1 da, Ibn Abbas’in bu yorumunu desteklemektedir.

Buhari, bu konudaki kanaatini, “Peygamber Ashabinin Uriin ve Arazi Konu-
sunda Birbirleriyle Yardimlagsmalar”” seklindeki bab baghgiyla ortaya koymug ve
Ibn Abbas'in goriiglerine katilarak, s6z konusu nehyin baglayici olmadigini, Mis-
ltmanlar birbirlerine yardima tegvik etmek amaciyla séylenmis mendtb niteligin-
de bir tavsiye oldugunu ima etmisgtir.”

6. Sabah namazinin iki rekat stinnetini kildiktan sonra sag tarafa yatmanin
gerekli olup olmamasi da, gerek sahdbiler gerekse sonraki dénem alimler arasinda
tartigma konusu olmustur. Sahabenin ileri gelenlerinden Hz. Aige, Hz. Omer, ibn
Mes'td ve Ibn Omer, Peygamber (as.)’in sabah namazinin siinnetini kildiktan
sonra bir miiddet sag tarafina uzanmig olmasini baglayici bir stinnet olarak degil,
gunltk hayatin tabil seyri igerisinde yaptigt begeri-tabii bir davranigi olarak algila-
muglardir. Hz. Peygamber’in her hareketine uyma egiliminde olan Ibn Omer bile, bu
hareketin stinnet olmadigini, aksine bidat oldugunu ifade etmis; [bn Mes'td da
béyle yapanlari agir bir dille elestirmistir.” Hz. Aige ise buna séyle bir yorum getir-
migtir: “(Peygamber) bunu yaparken stinnet olsun diye yapmamust1. Aslinda o, gece
(ibadetiyle) yorgun diigtiyor ve (bdyle yaparak) dinlenmek istiyordu.””® Dolay1siyla
0, bu yorumuyla, bunun cibilli bir hareket oldugunu ve begeri bir ihtiyagtan kay-
naklandigini belirtmek istemistir.

EbG Masa, Rafi” b. Hadic, Enes b. Malik ve Ebt Hureyre gibi sahébiler ise,
onun bu hareketini baglayici bir stinnet olarak degerlendirip hayata gegirmigler ve
hatta bununla da kalmayip bagkalarinin da béyle yapmalar gerektigini her firsatta
dile getirmiglerdir.” Nitekim Eb( Hureyre, Hz. Peygamber’in “Sizden her kim sabah
namazinin iki rekdt(siinnet)ini kilmissa sag tarafina uzansin” dedigini nakletmigtir.®
Bazi sahabiler de, mescidin arka tarafinda iki rekéat siinneti kildiktan sonra, sembo-
lik de olsa bir muddet sag taraflarina uzanirlar ve farza dyle kalkarlardi. Bu uygu-
lamanin tabiin déneminde de devam ettigi belirtilmigtir.®!

78 Buhdri, Hars, 18 (111/72).

74 Buhdri, a.y.

70 Buhdrd, a.y.: “s .85 50,00 3 Uan pons ol (o) (5 ol o0 051 7

76 Bk. Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, V/31; Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, VII/175.

77 Ton Ebi Seybe, Kitdbu'l-Musannef, (thk. K. Yasuf el-Hat), Beyrut, 1989, II/151. Ibn Mes'ad'un béyle
yapanlar hakkinda: “Sabah namazinin iki rekatindan sonra, merkebin yuvarlandigi gibi yuvarlanmak
da neyin nesi!” dedigi ifade edilir, bk. Ibn Ebi Seybe, a.y.

78 Abdurrezzak, Musannef, 111/43; Ibon Hacer, Fethu'l-Bari, II/53: (m s ok ol 9 40, 52 e, 1

7 Abdurrezzak, Musannef, 111/42; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 11/150.

8 Ahmed b. Hanbel, 11/415; Tirmizi, Salat, 311 (11/281).

8 fon Hazm, el-Muhalla bil-Asar, (thk. A. S. el-Bendari), Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1988, 11/230.
Sahabe donemi uygulamalar ve tartigmalar igin bk. Erul, Sahabenin Siinnet Anlayigi, s. 183-5.
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Bu konudaki tartismalara, bab basliklarinda dile getirdigi gortisleriyle Buhari
de katilmigtir. O, 6nce “Sabah Namazinin Iki Rekatindan Sonra Sag Tarafa Yat-
mak”® baglig1 altinda Hz. Aige’nin “Peygamber (a.s.) sabah namazinin siinnetini
kildiginda sag tarafina yatip uzanirdi” rivayetine yer vermis; daha sonra da “Sabah
Namazinin Iki Rekat Stinnetini Kildiktan Sonra Yatmayip Konusan Kimse® ve
“Sabah Namazinin Iki Rekat Siinnetinin Ardindan Konusmak”® baglikli iki ayri
babda yine Hz. Aise’den gelen su rivayeti nakletmistir: “Peygamber (a.s.) sabah
namazinin iki rek4t stinnet kildiginda, eger ben uyaniksam, benimle konugup soh-
bet ederdi; uyanik degilsem, namaza gagrilincaya kadar sag tarafina yatip uzanirdi.”
BuhAr?’nin, bu konuda #g ayrt bab agarak her bir babin altinda yalnizca Hz.
Aige’den gelen rivayetlere yer vermesi ve ayrica bab baghginda “Peygamber (a.s.)’in
bazen yatmayip konustuguna da isaret etmesi”, bu uygulamay1 bir zorunluluk
olarak gormedigini,® dolayisiyla baglayict olarak algilamadigini géstermektedir. O
bu kanaatiyle, Hz. Aige ve Ibn Mes’tid gibi fakih sahéabilerin gorislerine uyarak,
Peygamber (a.s.)’in tabil/begeri/cibilll davraniglarina uymay1 bir zaruret olarak de-
gil, tercihe bagli mubah bir tavir olarak degerlendirmistir.

Buhari'nin eserinde, bu tiirden fikhi degerlendirmelerin bulundugunu géste-
ren daha pek ¢ok 6rnek vardir. Nitekim EbG Zerr’in “Uhud dagi kadar altimim olsa, ii
dinar hari¢ hepsini infak ederdim” rivayetini, zahirinin gerektirdigi htikmiin aksine,
malda zekdtin diginda infak etmenin vacip olmadigi ve mal biriktirmenin megru
oldugu seklinde degerlendirmis;* EbG Surayh’dan nakledilen “Komsusu kétiiliiklerin-
den emin olmayan kimse vallahi iman etmis olmaz” rivayetini, onun zahirini dikkate
alarak bu kusurlarin kisiyi imandan gikaracag: seklinde degil de, bunlarin miiminle-
re yakigmayacagl, ginaha meylettirecegi seklinde ahlaki nitelikli bir uyar: ve sakin-
dirma (te’dib) olarak yorumlamig;”” keza Esmé bt. Ebl Bekr'den gelen “Peygamber
(a.s.) giines tutulmasi olayinda kdle azat edilmesini emretti” rivayetindeki emir ifadesini
de, kesin baglayiciligr olan ve mutlaka uyulmast gereken bir yukiimlilik olarak
degil de, yapilmasi miistehab niteliginde olan bir tegvik ve tavsiye olarak anlamig-
t1r.%

8 Buhari, Tehecciid, 23 (11/50): “ mih g8, dnr 631 2 e sl 1

8 Buhari, Tehecciid, 24 (I[/50): “podaiss § 5 xS I ne &02 oo "

8 Buhdri, Teheccitid, 26 (11/52): “ mih g5, dny s eridt 1

8 fbn Hacer, Fethu'l-Bari, 111/53; Sihabuddin el-Kastalant, Irsadu's-Sari Ii Serhi Sahihi'l-Buhdri, Daru'l-Fikr,
Beyrut, 1990, 111/242.

8 Buhdri, Zekat, 4 (I1/111-2): “Gus 515l i 035 L od phor o L8 550 s 0157 s L 0" (Peygamber’in (a.s.) “Bes
ukiyyenin altindaki mala sadaka (zekdt) gerekmez” sbziine istinaden zekdtinin verilmesi koguluyla mal
biriktirmenin megru olugu).

¥ Buhdri, Edeb, 29 (VII/78): “ iy o)lx b ¥ o @ ot¥ (Komgusu gerrinden emin olmayan kimsenin giinahkar
olugu).

8 Buhdri, Ttk, 3 (ILI/117): “ct¥ of S 3 el o oz b ot 7 (Glineg tutulmasi ve (Allah'in yiiceligini goste-
ren) ilaht isaretler esnasinda kole azat etmenin mistehab olusu). “Buhari, hadisteki giines tutulmasi-
nin hasr i¢in olmayip bir érnek oldugu noktasindan hareketle bagliga “=%1,” 14fzin1 eklemis, boylece
Allah'in azametine delalet eden biittin 6nemli tabiat hadiselerinde kéle azat etmenin miistehab olacag:
sonucuna ulagmigtir... Onun séz konusu hadisten béyle bir sonug gikarmasi, hem Islamiyet'in her ve-
sile ile kole azadini tegvik etmesi esasina uygun, hem de Allah'n bazi tabii hadiselerle insanlar ikaz
etmesi (bk. Buhdri, Kustf, 6) durumunda iyi ameller islemek suretiyle onun rahmetine siginmaya tes-
vik icermesi agisindan dikkat cekicidir.” (Bk. Selahattin Polat, “Temel Insan Haklan Konusunda Siin-
netten Sapma Ornegi Teskil Eden Bazi Fikhi Goriiglerin Buhari'nin Sahih'indeki Ilgili Bab Basliklar: ile
Mukayesesi”, Hadis Arastirmalars, Insan Yay., s. 287-8)
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Bununla birlikte Buhari, bazi konularda da baglayicilik olgusunu hadislerin
zahirine uygunlugunu dikkate alarak belirlemis ve lafizlarin zahiri neyi gerektiri-
yorsa fikhi tercihini ona goére yapmugtir. O, bazi hadislerde gecen 1srarli tavsiye,
tegvik ve emir kipindeki ifadeleri birer viicibiyet; asir1 sakindirma, uyari ve nehiy
ifadelerini ise kesin bir yasaklama ve haram olarak degerlendirmistir. S6zgelimi,
Peygamber (a.s.)’'in vakit namazlarini cemaate katilmayip evde kilanlar hakkindaki
agir tehdit ve uyarilarini “Cemaatle Namaz Kilmanin Vacip (Gerekli) Oldugu”;®
cocuklarindan sadece birine kole hibe eden Besir b. Sa’d’t Peygamber (a.s.)’in “Al-
lah'tan lkorkun ve ¢ocuklariniz arasinda adil olun” geklindeki uyarisini, “Babanin, Co-
cuklarindan Sadece Birine Mal Bagislamasinin Caiz Olmadigi ve Mali Aralarinda
Adil Bir Sekilde Paylastirmast Gerektigi”® seklinde anlamigtir. Keza Huneyn Sava-
sUnin Mdaslimanlarnin zaferiyle sonuglanmasinin hemen akabinde, Restlillah’in
savag ganimetlerinin taksimi konusunda séyledigi, “Kim bir diisman askerini 6ldiiriir-
se lizerindeks esyalar ona ait olur”" séziint de, cumhurun gértst dogrultusunda an-
lamigtir. Ona gore, devlet bagkaninin izni olsun ya da olmasin her héltkarda dis-
manini 6ldtren kimse, tizerindeki egyay1 almaya hak sahibidir;* zira bu, her seyden
6nce onun savasta gosterdigi kahramanliginin bir miikafatidir. Buhari bab bagligin-
da dile getirdigi bu goriistiyle, sanki bir taraftan bu konuda &limler arasinda yaga-
nan meghur ihtilafa isaret etmekte, diger taraftan da bagligin cumhurun gériistiyle
mutabik olmasina 6zen gostermektedir. Cumhura gére, ordu komutani savastan
6nce, “Diigman askeri ldiiren onun tizerindekilere sahip olur” seklinde bir agiklama
yapsin ya da yapmasin hig fark etmez, digmanini 6ldtren kimse tabii olarak onun
tzerindekileri alma hakkina sahiptir. Ayrica onlar, s6z konusu hadisin zahirine gore
bunun bir Peygamber fetvasi ve tegril bir htikim (baglayici) oldugu kanaatindedir-
ler. Hanefiler ile Mélikilere gére ise, diigmani éldtren sahis, ancak devlet bagkaninin
izni varsa, bu konuda hak sahibi olabilir, aksi halde yapilan megru bir davranig ol-
maktan ¢ikar. Zira bu da tipki diger ganimetler gibi toplam ganimete dahildir.*

Imam Buhari, bu konuda, sebep ve maksadin ne oldugunu yeterince dikkate
almaksizin hadisin zahirinden ¢ikan hikmiin baglayict oldugunu ve uyulmas: ge-
rektigini (vacip oldugunu) ifade etmis olmakla, devlet bagkaninin izni olmadan
ganimetten pay sahibi olunamayacagini savunan Imam Eb( Hanife ve Imam Ma-
lik’in gortglerine muhalefet etmistir.

¥ Buhdri, Ezan, 29 (I/158): @eladi s sy ol

% Buhdri, Hibe, 12 (I11/133-4): ols welll o 8 65 s st ¥y i oo o) o5 gt Jobee 3 55 4 Ut oy inme oo 1305 00 2y o
adaddl 3 oS5V 0w et JLy” (Konu: Babanin ¢ocuga hibesi; baba gocuklarindan birine bir seyler verdiginde,
digerlerine de o kadar verip aralarinda adil davranmadikga, bu hibenin caiz olmayacags; babanin bu
tasarrufuna sahitlik de yapilmayacagi. Zira Peygamber (a.s.): “Bagss yaparken ¢ocuklariniz arasinda ada-
letli davranmn!” buyurmustur.)

! Buhdri, Humus, 18 (IV/58); Miislim, Cihad, 41 (111/1370); Malik, Cihad, 18 (1/454).

2 Buhdri, Humus, 18 (IV/57): “as syl 1Koy ot 0f 22 oo e s S8 5 s LY it { o " (Diigman askerinin
tizerindeki egyay1 beste birlik (ganimet) taksimine tabi tutmayan kimsenin durumu ile, savasta dus-
man askerini éldiiren kimsenin, begte birlik taksime ve devlet bagkaninin hiikmiine bakmaksizin dusg-
manin tizerindeki esyay1 almaya hak sahibi olusu.)

% ibn Hacer, Fethu'l-Bari, V1/285; krs. Tahavi, Serhu Medni'l-Asar, 111/225-32. Muhyiddin en-Nevevi,
Sahihu Miislim bi Serhi'n-Nevevi, Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, trz., X11/58-9. Imam Malik bu ko-
nuda kendisine yoneltilen bir soruya gdyle kargilik vermistir: “Devlet bagkaninin izni olmadan hig kim-
se (ganimetten) bir sey alamaz. Devlet baskani da bu konuda kendi igtihadina gére karar verir. Pey-
gamber’in (a.s.), 'Disman askerini 6ldiiren kimse onun iizerindekilere sahip olur' seklindeki sozleri de,
Huneyn Savag: diginda bana ulagmus degildir.” (Bk. Malik, Cihad, 19 (11/454-5).
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DEGERLENDIRME VE SONUG

Hic stphesiz dini metinlerin anlasilmasi keyfiyeti, tarih boyunca yogun bir
ugragt ve mesaiyi gerektirmistir. Yiice Allah’in insanlara yalnizca ilahi mesajlar
gondermekle kalmayip, ayrica peygamberlerin irsadi, rehberligi ve 6rnekligini de
gerekli gérmesi, dinl metinleri ‘anlama ve kavrama’ olgusunun, kullugun ifasinda
nedenli ayricalikli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Zira dini talimatlar,
ancak peygamberlerin beyani, rehberligi ve érnek yasantisi sayesinde agikliga ka-
vusmustur. Buradan, naslari yeterince anlamadan ve kavramadan ildhi iradenin
isteklerini yerine getirmenin mimkin olamayacagy, itaat ve ittibain ancak naslar
dogru anlamakla mimkin olabilecegi sonucunu ¢ikarmak miimkindir. Dolayisiyla
yasadigimiz ¢agda da dindarca yasamak ve kullugun gereklerini yerine getirmek,
ancak naslarin ve nebevi talimatlarin mana ve maksadini dogru anlamakla mim-
kiin olacaktir.

Hz. Peygamber’in stinnetin veya talimatlarinin nasil anlagilacag: sorunu, bas-
tan beri her zaman giindemi meggul etmistir. Peygamber (a.s.) hayatta iken her ne
kadar sozleri ve davraniglarinin nasil anlagilmast gerektigine, hangilerinin tegri yon-
den baglayicilik arz ettigine tek tek isaret etmemis olsa da, ‘hurma agilama hadise-
si’, ‘Bedir’de ordunun mevzilenmesi’ ve ‘keler etinin yenilip yenilmemesi’ gibi miin-
ferit baz1 olaylarin akabinde, bu yénde agiklamalarda bulundugu bir vakiadir. Hepsi
olmasa da bazi sahabiler, kendisine bu ydnde sorular yoneltmisler ve boylelikle
‘neyin siinnet oldugunu’ bizzat kendisinden 6grenmek istemiglerdir. Peygamber
(a.s.)’in sagliginda iken yaganan bu olumlu tecriibe, vefatindan sonra da sahabeye
yol gostermis; 6zellikle fakih sahébiler, nebevt fiil ve talimatlarin hangi baglam ve
sartlarda, hangi maksada binaen ortaya ¢iktigini, dolayisiyla hangilerinin baglayici
olup olmadiklarini belirlemeye ¢alismislardir.

Sahabenin girigimleriyle basta sadece birer anlama ve yorumlama tarzi olarak
gortlen bu kiltirel hareketlilik, daha sonraki dénemlerde yerini mezhebi olugumla-
ra birakmugtir. Baglangicta Medine ve Kafe ekolt olarak bilinen ve daha ¢ok Ustat,
cevre ve malzeme farkliliginin belirginlestirdigi bu ekollesme, Abbasiler dénemine
gelindiginde Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y diye anilmaya baslanmigtir. Bunlardan Ehl-i
hadis, genelde goriislerini hadislere dayandiran, onlara baglanmay: tegvik eden,
Kitap ve stinnetten bagimsiz rey kullanmay: hos karsilamayan ve kullananlar da
elegtiren bir yaklagim tarzini benimserken; Ehl-i re’y ise, naslar1 incelerken akla ve
distinceye oldukca fazla 6nem veren, hadisleri rivayet etmekten ¢ok, onlarin nasil
anlagilmasi ve yorumlanmas: gerektigi tizerinde duran bir anlayisa sahiptir. Hig
stphesiz bu kutuplagma, kargilikli ihtilaf ve cekismeye dayali bir tartigma zeminini
de beraberinde getirmig ve Muslimanlarin kiltiirel hayatina zihinsel bir dinamizm
kazandirmigtir. Ekoller arasindaki bu ilmi tartigmalar, zamanla olumlu bir etkilesi-
me neden olmus; kargilikli kurulan ilmi diyaloglar sayesinde zamanla her grup ken-
di eksikliginin farkina varmig ve boylelikle belli 6lgtide fikri bir yakinlagmaya dogru
gelisim gOstermistir.

Hicri birinci asrin ikinci yarisinda gergeklestirilen tedvin faaliyeti sirasinda, i-
lim merkezlerini tek tek dolagsarak hadisleri bir araya toplayip hifzeden, sonra bun-
lar1 6zel meclislerde rivayet ederek talebelerinin hizmetine sunan muhaddislerin, bu
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hummali galigmalar: sirasinda yeterince kendilerini hadislerin gaye ve maksatlarina
gore anlagilmasi ve yorumlanmasi faaliyetine veremedikleri bir vakiadir. Bununla
birlikte muhaddisler, zamanla kurulan kiltirel etkilesim sayesinde ge¢miste yal-
nizca rivayeti ve hifziyla mesgul olduklart hadislerin anlamlari Gizerinde de dustin-
meye ve bu yonde yontem gelistirmeye baglamiglardir. Hadis tarihinin altin gag1
olarak bilinen hicri Giglincti asra gelindiginde, muhaddisler artik, sosyal hayatin
gercekleri karsisinda daha duyarli olduklarini géstermisler ve bu dénemde ortaya
koyduklar: eserler sayesinde, fikhi konularda fakihlerle boy o¢l¢iigebilecek kadar
istiin bir konuma erigmiglerdir.

Nitekim Imam Buhari, muhaddislerin fikha agirlik verdikleri bu hicri tiglincii
asrin en fakth muhaddislerinden biri olarak temaytiz etmistir. Onun en belirgin
ozelligi, sahih hadisleri derlemek maksadiyla yazdigi meghur eserinde, fikhu’l-hadisi
buytk bir maharetle kullanarak hak ettigi degeri vermis olmasidir. Buhari, s6z ko-
nusu bu eserinde, ayet ve hadislere dayali olarak olusturdugu “bab bagliklar” vasi-
tastyla fikhi goriiglerini, hadis metinlerine dair tahlil ve yorumlarini, katilmadigt
gortgler hakkindaki elestirilerini, bir fakih kadar maharetli bir bigimde sunmaya
calismigtir. Bir muhaddis olarak fikhu’l-hadis konusunda bu denli s6hrete sahip
olan Imam Buhari, hadisleri anlamaya galisirken, haddi zatinda bir anlama ve yo-
rumlama faaliyeti olan ‘baglayicilik’ olgusunu da gbz ardi etmemis ve bu ilkeyi ¢-
nemsedigini, eserinin pek ¢ok yerinde yaptig1 degerlendirmelerle ortaya koymustur.

Buhari, sahih olduguna kanaat getirdigi ve delil olarak kullandig: hadislerdeki
nebevi talimatlari, emir ve nehiy kipinde olmasina ragmen, her héltikarda uyulmast
gerekli, baglayict bir hitkim olarak anlamamig; bunlari bazen miistehab, bazen
mubah, bazen uyulmas: ve bazen de kaginilmas: zorunlu hitkiimler olarak deger-
lendirmistir. O, Peygamber (a.s.)’in beseri/cibilli davranislarina uymay:1 da bir zaru-
ret olarak degil, tercihe bagli mubah bir tavir olarak gérmisttr. Dolayisiyla hadisle-
rin baglayici olup olmadigini tespit ederken sadece lafizlarin zahirf anlamlarinin
yeterli olmadigini, bunun diginda onlarin arka planinda yatan gaye ve maksatlarini,
baglamlarini, sebep ve hikmetlerini de dikkate almak gerektigini ortaya koymus ve
bu konuda lafizci-literal anlayisi degil, fikhi-ictihadi yaklagim tarzini benimsemis-
tir. Buhéri bu tavriyla, naslarin arka planinda yatan gaye ve maksatlar1 dikkate alan
fakih sahébilerin kanaatlerini paylagmis ve onlar gibi fikhi-igtihadi bir yaklagim
sergilemistir.

Ancak Buhari’nin, alimler arasinda baglayicilig: tartigmali olan bazi konular-
da, hadislerin zahirine uygunlugunu dikkate alarak tercihte bulundugu da goril-
mektedir. Buna gore o, bazi hadislerde gegen 1srarli tavsiye, tesvik ve emir igerikli
ifadeleri, mutlaka uyulmasi gereken vacip bir hitkiim olarak algilarken; asir1 sakin-
dirma, uyar1 ve nehiy ifadelerini de kesinlikle kaginilmasi gereken haram bir htiktim
olarak degerlendirmistir.
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ISLAM TARIHININ ILK DORT ASRINDA
KURUMSAL IS BIRLIKTELIGINE BIR ORNEK:
MUHTESIB-POLIS DAYANISMASI

Metin YILMAZ*

SOLIDARITY BETWEEN POLICE AND MUHTASIB AS AN EXAMPLE OF IN-
STITUTIONAL COOPERATION IN THE FIRST FOUR CENTURIES OF ISLAMIC
HISTORY

The Hisbah organization which was established on the basis of “commanding
the good, forbidding the evil” has played an important role in the regulation of social
life during the Islamic history. There has been a considerable cooperation between
muhtasib that is a voluntary duty based on other —worldly and the police on the
other hand which aimed to achieve political and social objectives of the state in the
early Islamic history. While Muhtasib was considering the achievement of the affair of
the majority of the society on the basis of divine justice, the police always took the
affair of political will into account in all the areas. This situation sometimes caused to
conflict between those two organizations about duty division in the establishment of
security. While muhtasib had been considering as a reliable authority by the public
people, the police had been nightmare of those who opposed to the government.

GiRiS

Devlet kurumlari, tarihsel stirecte derinlemesine tetkik edildiginde muessese-
lesme agamasinda her tegkilatin birbiri ile temas igerisinde oldugu gézlemlenecektir.
Zira bu durum devlet orgiitlenmesinin vazgecilmez tezahtiriddiir. Modern diinyada
dahi devlet birimlerinin yakin igbirligi géz 6niine alindiginda, kurumsallagma gele-
negi zamanla ortaya ¢ikan ve uzunca bir dénem varlilarini stirdiiren gegmis mede-
niyetlerdeki muesseselerin kendi biinyelerinde girift iligkiler ag1 olusturmalarini
dogal karsilamak gerekir. Ornegin emniyet, maliye, egitim, saglik vb. kurumlar
arasinda mutlak bir irtibat s6z konusudur. Ancak bu ig birlikteligi ve dayanigma
bazi kurumlarda daha i¢ icelik arz etmektedir.

Islam tarihinin baslangici ile birlikte dini naslara dayali olarak ortaya gikan
ihtisab kurumu ile daha sonralar1 6rgiitlt devlet yapilanmasinin geregi olarak tarih
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sahnesinde yerini alan polis tegkilat: arasinda s6z konusu bu karmasik yapiy1 goz-
lemlemek miimkiindiir. Iki kurum arasindaki benzerlikleri ve ayrigmalari, kurumla-
rin gorev sahasini tespit etmek, icra ettikleri fonksiyonlarin algilanmasina yardimect
olacaktir. Ancak inceledigimiz hicri ilk dort asirda, 6zellikle kurumlarin ilk ortaya
¢tkig donemlerinde bugtinkti anlamda derinlemesine bir mutehassislagma bilincinin
soz konusu olmadigini géz ardi etmemeliyiz.

Arapga’da saymak, hesap etmek, yeterli olmak! anlaminda hasb kokinden
tlreyen ihtisdb, kelime anlami olarak, sevap ummak,? tecriibe etmek,’ inkdr etmek,*
zanda bulunmak,’ hazirlanmak anlamina gelmektedir. Hisbe ise, ihtisdb mastarin-
dan isimdir.® Ginimtzde, vazife ve saldhiyetlerini yalniz bir miessesede toplaya-
mayacagimiz hisbe,” istilahi olarak, emr-i bi'l-ma’riif nehy-i ‘ani’l-miinker (iyiligi em-
retme, kotilikten sakindirma)? gercevesinde kamu diizenini koruma faaliyetlerini
ve bunu saglamay1 kendine vazife edinmis olan kurumu ifade etmektedir.® Bu igle
gorevli memura da muhtesib denmektedir.!®

! Zemahseri, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Omer, Esdsii’l-Beldga, Beyrut, 1979, s. 83.

2 fbn Manzir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, Beyrut, ty., 1, 631.

3 Zemahger, Esdsii’l-Beldga, s. 83.

* Fir(zabadi, Muhammed b. Ya'kab, Kdmisu'l-Muhit, thk. Muhammed Besir, Beyrut, 1978, 1, 57.

° Kur'an, Ziimer, (39): 47, Talak,(65): 2-3, Hasr, (59): 2 ayetlerinde gegen ihtisdb kelimesi zan anlamlarini
ihtiva etmektedir.

¢ Cevhert, Ismail b. Hammad, Tdcii’l-Liiga es-Sthahii’l-Arabiyye, Beyrut, 1979, 1, 110; Ibn Manz(r, Lisdnii’l-
Arab, 1, 620; Feyytmi, Ahmed b. Muhammed el-Mukd, e/-Misbahu'l-Miinir, thk. Muhammed Begir,
Beyrut, 1998, s. 52; FirGzabadi, Kdmiis, 1, 56.

7 Kavakgl, Yusuf Ziya, Hisbe Tegkilatinmn Bir Islam Hukuk ve Tarih Miiessesesi Olarak Kurulusu ve Gelismesi,
Baylan Matbaasi, Ankara, 1975, s. 145; Ziya Kazict, Osmanlilarda [htisab Miiessesesi, Kiilttir Basin Ya-
yin Birligi, Istanbul, 1987, s. 14. Kavakg1, Hisbe tegkilatinin higbir kuruma benzemedigini belirtmekle
birlikte belediyeler, maliye, ticaret, iktisat, sanayi, saglik bakanliklari ve Diyanet Igleri Bagkanligi'nin
gordiig islerden bir kismini yerine getirdigini soylemektedir. Kavakgi, Hisbe, s. 55.

® Hisbe tegkilatinin olusumuna en 6nemli etken, Kur'an’da gegen ve tiim Miisliimanlar kapsayan ilaht
emirler olmustur. “Sizden 6yle bir cemaat bulunmalidir ki onlar herkesi hayra gagirsinlar, iyiligi emret-
sinler, kotiilikten vazgegirmeye galigsinlar.” Kur'an, Al-i Imran, (3): 104 ifadesi toplumda gonlli bir
kurumun ortaya ¢ikmasini agik bigimde talep etmektedir. Bagka ayetlerde de bu talep yinelenmektedir.
Bkz. Kur'an, Al-i Imrén, (3): 110, 114, Tevbe, (9): 71, 112, Hac, (22): 41.

 Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, e/-Ahkdmu’s-Sultdniyye ve'l-Vildyetii’d-Diniyye, Beyrut, 1978, s.
240; Seyzeri, Hisbe, cev., Abdullah Tunca, Isldn Devletinde Hisbe Teskildt, Marifet Yaynlar, Istanbul,
1993, s. 33; Ibn Teymiyye, el-Hisbe fi'l-Isldm, s. 11 krs., Vecdi Akytiz, Bir Islam Kurumu Olarak Hisbe,
Insan Yayinlar, Ist., 1989, s. 28; Kalkasendi, Ahmed b. Ali, Subhu'l-Asd fi Sindati’l-Ins4, thk. Muham-
med Hiiseyin Semsuddin,-Yasuf Ali et-Tavil, Beyrut, 1987, III, 298-299.

10 Maverd, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, s. 240. Tegkilat idarecisine muhtesib yaninda, valil'l-hisbe, veliyyii’l-
hisbe, mitevelli’l-hisbe, ndziru’l-hisbe de denmektedir. Hasan Pasa, el-Fiinidnu'l-Islamiyye ve'l-Vezéif
ale’l-Asri’l-Arabiyye, Kahire, 1965, 111, 1027; Cengiz Kallek, “Hisbe”, DIA, Istanbul, 1998, XVIII, 133.
Hisbe kelimesinin liigat ve terim anlamu ile ilgili genis tahlil igin bkz. Fazli 1lahi, e/-Hisbe Ta'rifuhd ve
Mesriiiyyetiihd ve Viichbuhd, Riyad, 1993, ss. 9-20. Mellif eserinde hisbe kelimesinin tarifine iliskin tim
rivayetleri toplayip, tahlilini yaparak degisik miildhazalarda bulunmustur.
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1. HisBE MUESSESESININ TARIHSEL SURECi VE EMNIYET TESKILATI ILE
OLAN

KURUMSAL ILiNTiSi

Hisbe tegkilatinin kadi gérevlerini igeren hususlari kendi vazife alani igerisin-
de gdrmesi, yargl muessesesinin asli unsuru olan kadilarla oldugu kadar," surtayla
da iligkisini gerekli kilmistir. Surta teskilatinda oldugu gibi,? hisbe tegkilatinin orta-
ya gikis siirecinin tespitinde de farkli goriigler ortaya atilmigtir. Ornegin, Makrizi
basta olmak tzere bir kisim tarihg¢i®® hisbenin Hz. Peygamber déneminde var oldu-
gunu bildirirken, diger bazi tarihgiler Hz. Omer" dénemi veya daha sonralar giktigt
goriislini ortaya atmiglardir.’s

Neredeyse ttim kurumlarin ortaya ¢ikis zamanina iligkin olarak ortaya atilan
bu tartigmalar hisbe tegkilatinin tezahiirinde de yinelenmistir. Atar, hisbe tegkila-
tinin Hz. Peygamber zamaninda varligini kabul etmek gerektigini belirterek, bu
tartigmay1 kendi agisindan sona erdirmigtir.’ Bizi daha ziyade hisbe tegkilatinin
surta ile olan iligkisi ilgilendirdigi i¢in, bu konunun detayina inmenin burada gerek-
siz olacagini dustinmekteyiz. Ancak, sunu agiklamak yerinde olacaktir ki, asli itiba-
riyla tim Miuslimanlar icin farz-1 kifdye (sosyal gérev) olan ve dini bir muhtevasi
bulunan muhtesiblik” gérevinin surtaya nazaran daha erken dénemlerde ortaya
cikmast muhtemeldir.!® Zira, emir Kur’an’in emridir ve niizuli ile birlikte belirli bir
grubun/heyetin yapmasi gereken goérevdir. Mistesriklerin bir kismui ise, kelimenin
Grek ve Romalilardan alindigini, dolayisiyla Islam oncesi donemde bati medeniyet-
lerinde ytirtrltkte olan bir miiessese oldugu iddiasindadirlar.?

Muhtesiblik gorevi Hulefé-i Rasidin devrinde Medine’de geliserek devam et-
mis, Hz. Peygamber déneminde muhtesib olan Semra bint Nitheyk, Hz. Omer'in®

U Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 241; Hasan-Ali [brahim, en-Niizdmu'l-Islamiyye, Kahire, ty., s. 297.

12 Surta tegkilatinin ortaya cikig siirecine iligkin tartigmalar icin bkz. Yilmaz, Metin, Isldm Surta Teskildt
(Ortaya Cikisi ve Isleyisi), (Basilmamus Doktora Tezi), Samsun 2003, s. 33-35.

15 Makrizi, Takiyytddin Ebu’l-Abbas, [mtd‘u’l-Esmd, s. 1054, naklen, Atar, Fahreddin, Adliye Teskilat:
(Ortaya Cikist ve Isleyisi), Ankara, 1991, s. 174; Kettani, Muhammed Abdiilhay b. Abdiilkebir, et-
Terdtibii'l-Iddriyye Nizdmu'l-Hukdimeti’n-Nebeviyye, Beyrut, ty., 1, 284, 287.

14 Bkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, Tdrihu'r-Riisul ve’l-Miilak, Beyrut, 1987, 1V, 209.

15 Ravakgt, Hisbe, ss. 42-43.

16 Atar, Adliye Teskilaty, s. 175.

7 Ibn Teymiyye, Hisbe, s. 28; Kazici, [htisab, s. 14; Kallek, “Hisbe”, DIA, XVIII, 133.

18 Hz. Peygamber'in ilk dénemlerde Medine'de cargi pazarlarda dolagmak ve megru olmayan davraniglar-
da bulunanlara uyarida bulunmak suretiyle muhtesiblik gérevini bizzat yerine getirdigine iligkin gok
sayida rivayetler mevcuttur. Muslim, Iman, 43/164, 1, 99. Ayrica, Semra bint Nitheykil ismindeki ka-
dint Medine’de muhtesib olarak gorevlendirmistir. R. P. Buckley, The Muhtesib, Arabica, XXXIX/1,
Leiden, 1992, s. 60.

! Dmemombynes, hisbenin Bizanslilarin agorenome olarak isimlendirdikleri tegkilatin taklit edilmesi ile
sekillendigini, bu vazifenin Bizans'ta 5/11. ytzyilda aynisiyla var oldugunu iddia etmektedir.
Demombynes, Gaudefroy Nuris, en-Niizimii'l-Islamiyye, cev. Salih es-Semma-Faysal Samir, Bagdat,
1952, s. 210; Nicola A. Ziadeh, The Muhtesib, Theological Rewiew, V1/2 Beirut, 1985, s. 57; A. I. Omer,
The Institution of al-Hisba in the Islamic Legal System, Journal of Islamic and Comparative Law, Zaria, 1981,
Vol. 10, s. 63 vd. Teskilatin kokeni ile ilgili tartigmalar icin bkz. Hiisameddin Samerral, “e/-Hisbe fi'l-
Islam ‘Inde’l-Maverdi”, Mecelletii Kiilliyyeti'l-Adab, Bagdat, 1977, ss. 304-307.

% Hz. Omer'in gece sokaklari denetleme ve halkin emniyetini saglamaya yonelik kendisinin yapmig
oldugu bekgilik gorevini, muhtesiblikle 6zdeslestirenler ve ilk olarak ihtisab muessesesini kuranin o

—
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halifeligi déneminde de ayni goérevini stirdirmustiir. Semra’nin uzun stre bu go-
revde kalmasinin nedeni olarak, carst pazar denetlenmesinde gerekli olan iktisadi
bilgiye sahip olmasi gosterilebilir.?!

Emeviler devrinde daha ziyade, sahibu’s-stik (carst pazar diizenleyicisi ve de-
netgisi) olarak bilinen muhtesibin, ilk dénemlerdeki garst pazar kontroliine yonelik
faaliyetlerin disina fazla ¢ikmadigi anlagiimaktadir. Daha sonralart muhtesibin
birden fazla alani kapsayan gorevlerinin bir kismini gurtanin tstlendigini séyleyebi-
liriz. Ornegin igki igenlere méni olma ve onlari cezalandirma, alim satim islemlerin-
deki usulstizliiklere mudahil olma gibi bir ¢ok fonksiyonu sihibu’s-surta yerine
getirmekteydi. Her ne kadar zamanla muhtesibin gurta ile aralarindaki ig bélimun-
de paylasim sorunlari yasanmig ve bunda da zaman zaman muhtesib engellenmig
olsa da, bu durum Emeviler devrinde, manevi bir gorev telakki edilen ve bu nedenle
otorite digt tasarruflari bulunan muhtesiblige getirilen sinirlandirmalar kadar tegki-
lat1 ketum birakmamuistir. Yani Emevi déneminde muhtesibin kiigiik captaki denet-
cilik gorevi disinda® emr-i bi'l-ma’riif nehy-i ‘ani’l-miinker prensibinin igerigini doldu-
rabilecek ve toplumun timind kapsayacak sinirsiz uygulamalarda bulunabildigine
sahit olamiyoruz.

Hisbe teriminin glinimiizde ihtiva ettigi anlamiyla Abbésilerde ortaya ¢iktig
gortigiinde olanlar vardir.® ilk olarak Halife Me’miin, sdhibu’s-stik ismini hisbeye
déntstirmistir.?* Ancak, hilafet merkezi digindaki diger vilayetlerde hisbe yaninda
bagka isimlerde kullanilmigtir.?> Bagdat sehrini kuran Ca’fer el-Mansdr, sehir plani
icerisinde garst ve pazarlara da yer vermisti. Sehrin muhafazasi igin goérevlendirdigi
surta kuvvetleri yaninda, garsida iglerin yolunda gitmesini saglamasi ig¢in Yahya b.
Zekeriyya'yr 157/774 yilinda hisbe vazifesi igin atamigti. Halki aldatarak gérevini
kottiye kullanan bu gahis daha sonra idam edilmigtir. Me’'m(n déneminde Daru’l-
Hisbe ismiyle bir dairenin kurulduguna da dikkat gekilmigtir.?

_)
oldugunu iddia edenler olmustur. Hasan-Ali {brahim, en-Niizim, s. 298; Sa‘d b. Abdullah b. Sa‘d el-
‘Arifi, el-Hisbetii'n-Niyabetii’l-Amme, Riyad, 1407, s. 71 Muhtesiblik gorevinin kokenindeki ok yonlilik
diistintildiigiinde Hz. Omer'in faaliyetini bir nevi muhtesiblik olarak da algilayabiliriz.

2 Atar, Adliye Tegkilaty, s. 175.

2 fbn Sa‘d, Asim el-Ahvel (6l. 142/759) isimli kiginin Kafe pazarinda 6lgii tartt denetimi yaptigini bil-
dirmektedir. (Ibn Sa‘d, Ebti Abdullah Muhammed, er-Tabakdtii’l-Kiibrd, Beyrut, 1968, VII, 256, 309.)
Bu tiir kiigiik capli muhtesib goérevleri disinda gok fazla tarihi bilgiye ulasma imkan1 yoktur.

2 Cl. Cahen ve M. Talbi, “Hisba”, El, Leiden, 1971, III, 487; Hisbenin tegkilat olarak, Emevilerin son
dénemlerinde ortaya ciktigini iddia edenler de vardir. Samirai, Hisbe, s. 309.

% Fazl Sellak, “el-Hisbe Dirdsit fi Sert’yyeti’l-Miictema’ ve'd-Devle”, el-Ictihdd, say1: 2, Beyrut, 1989, s. 63.
Zamanda bir netlik s6z konusu olamayip, Mehdi veya Hadi dénemlerinde de bu déntstimiin olabile-
cegi soylenmistir. Rahmani ise, bu dénemde surtanin miistakillestigi, daha 6nceki dénemlerde surta ve
kadinin himayesi altinda calistigi yorumunda bulunmustur. Rahmani, Muhammed Serif Nizdmu's-
Surta fil-Islam ild Evalurs'l-Karni'r-Rabi'tl-Hicri, Daru'l-Arabiyyeti'l-Kiibra, s. 137. Daha ziyade tercih
edilen gériig tegkilatin Hz. Omer déneminde, hisbe teriminin ise Abbasiler’de ortaya giktig1 yéniinde-
dir. Teskilatin sinurlar ise, fikhi mezheblerin ortaya ¢ikisindan (H. II/M. VIII) sonra belirlenmistir. M.
X. Asra gelindiginde ise, hisbe tegkilat: tiim Islam devletlerinde sabit, tam bir tegkilat halini almigtir.
Hasan Pasa, e/-Fiininii'l-Isldmiyye, ss. 1028-1029.

% Kallek, “Hisbe”, DIA, XVIII, 136.

% Daha detayl bilgi i¢in bkz. Kavakgl, Hisbe, s. 47.
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Abbaésilerle birlikte muhtesiblerin ¢aligma alanlarinin genigledigi ve itibar ka-
zandig1 gorilmektedir. Validen sonra surta, kad: ve muhtesib énemli bir makami
isgal etmektedir. Jurta tegkilatindaki siniflandirma veya riitbelendirme muhtesibde
de goriilmektedir. Ornegin, merkez Bagdat’taki sahibu’s-gurta Emniyet Genel Mii-
dirti vasfiyla nasil diger bolgelerden tsttin bir makama sahipse, merkezde ve buna
bagli bazi bolgelerdeki muhtesibler de o derece Ustlindli.”” Bu dénemde mubhtesib,
artik carsl pazarlarin digina ¢ikarak, halk arasindaki ahlaki konularla iligkili hususla-
1 da gbzetmektedir® Muhtesibler, siradan kisilerden degil, bilgili, halk arasinda
sayginlig1 olan kimseler arasindan segilirdi. Bliveyhi sultan: Fahrtiddevle’nin halife
tarafindan ayni zamanda mubhtesib olarak gérevlendirmesi bunun agik géstergesi-
dir.”

Surtadaki normal kamu gorevlisinde aranan sartlarin yaninda® dirayet sahi-
bi, gii¢lt ve sert mizagli olma 6zelliginin muhtesiblerde de arandig: goriilmektedir.®
Sam yoneticisi Tugtekin’e® (6l. 522/1128), muhtesiblik gorevi igin ilim ehli olan bir
kisi tavsiye edildi. Muhtesib aday1 yanina geldiginde, Tugtekin:

“Ben iyiligi emretmek, kottlikten alikoymak igin insanlarin tizerine seni
mubhtesib olarak tayin ettim.” dedi.

Mubhtesib aday: ise buna su gekilde cevap verdi:

“Sayet benden bunu talep ediyorsan ¢nce oturdugun minderden kalk ve ar-
kandan orttyt kaldir. Ctunkd bu ortiiler ipektir. Parmagindaki altin yUzigt de
cikar...”

Sultan oturdugu yerden kalkt1 ve sdylenenleri yaptiktan sonra ona sunlar
soyledi:

“Mubhtesiblik gorevine surta gorevini de ekledim. Ciinki insanlar senin gibi
heybetli bir muhtesib gérmedi.” *

S6z konusu olayda, sultanin muhtesibin kendisine emir verecek ctirete sahip
olmasini cesaret gostergesi olarak gérmesi ve bolgenin emniyet gorevini de o gsahsin
sorumluluguna vermesi, her iki kurum arasindaki gegislerin s6z konusu olabildigine
isaret etmektedir. Ancak, bu gsahsin hisbe tegkilat: mi, yoksa surta tegkilat: catist
altinda mi1 gorev yaptigina iligkin net bir bilgiye sahip degiliz. Muhtesiblik kuru-
munun daha dar kapsamli ve ¢alisan sayisinin sinirli oldugu digtintldigiinde, bu
sahsin sdhibu’s-surtalik gérevine getirildigi, zaten muhtesibe ait bir ¢ok gérevi yeri-
ne getiren surtanin hisbe sorumlulugunu da Ustlendigini dtstinebiliriz.

Endilts’te hisbe tegkilati Abbésilerde oldugundan farkli degildi. Hilafetin
Abbasi idarecilerinin uhdesinde oldugu dénemlerde Endtlis basta olmak tizere dig

7 Musir, Bagdat, ve Ahvaz gibi énemli sehirlerdeki muhtesibler diger bélgelere oranla daha tistin sayil-
maktaydilar. Kazicy, Ihtisab, s. 20.

% Tbn Teymiye, Hisbe, s. 33; Seyzerd, [sldm Devletinde Hisbe, s. 33.

% Kalkagend?, Subhu’l-A’s4, X, 29; Kallek, “Hisbe”, DIA, XVIII, 136.

% Surta tayininde aranan vasiflar hakkinda genis bilgi igin bkz. Yilmaz, Surta Teskildt, 106-110.

31 Kavakgt, Hisbe, ss. 22-29; Abdullah Muhammed, Vildyetii’l-Hisbe fi'l-Islim, Kahire, 1996, s. 37.

% Kinyesi Mu'temuddevle Eb( Mans(r b. Abdullah'tir.Genis bilgi icin bkz. Tiirk Ansiklopedisi, XXXII,
478.

3 Seyzerd, [slam Devletinde Hisbe, s. 35.
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bolgelerdeki vilayetlerde muhtesiblerin tayinleri, surtada oldugu gibi, valiler kana-
liyla yapilmaktaydi. Halife sadece Bagdat muhtesibini atardi.* Endilis’te hisbe
tegkilat: o derece seckin bir kurum halini almigtir ki, Hiristiyanlarca ele gegirilen
bolgelerde “al-motacan” ismiyle muhtesibler gérevlerinde birakilmigtir.> Bu bdlgede
mubhtesiblerin  kazdl fonksiyonlarinin daha 6n plinda olmasi, kadilarla
mubhtesiblerin yakin temasini, hatta bazen birbirleri yerine gérev yapmalari sonu-
cunu dogurmustur. Muhtesibler bilgili ve igtihat yetenegine sahip kadilar arasindan
secilmekteydi.’s Aslinda gorev anlayist agisindan merkezle ¢ok fazla bir fark yokmusg
gibi goriinse de, muhtesib uygulamalarinin bu bolgede daha fazla kayit altina alin-
dig1 ve daha fazla hukuki sartlar haiz oldugunu miisahede etmekteyiz.¥ Ibn
Abdin’un bildirdigine gore Endiltus’te hisbe faaliyetleri kadi gozetiminde stirdu-
rilmekteydi. Daha da 6tesi muhtesibin tayin, azil ve maaglarinin 6denmesi de ha-
kimin gorevleri arasindaydi. Yani muhtesib kadi yardimcisi gériinttisti vermektey-
di.® Tabil ki bu izahimiz muhtesiblerin merkezde kadilardan tamamiyla kopuk
hareket ettigi anlamina da gelmemelidir. Ornegin Nasir Lidinillah'in kadilkudatlik
gorevine getirmis oldugu EbG Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Yahy4 b.
Fadlan’a garst pazarda fiyatlarin denetlenmesi gibi muhtesibi ilgilendiren sorumlu-
luklar da ytikledigi bilinmektedir.®

Islam Ansiklopedisi “Hisbe” maddesini yazan Kallek, Ibn Ciilciil'den gelen
rivayete atifta bulunarak yapmis oldugu tespitte, Ahmed b. Ytnus el-Harran isimli
bir doktorun emniyet ve pazar zabitast olarak tayin edilmesini, geleneksel olarak
stiregelen muhtesibin dini ilimler sahasinda uzmanlagmis sahislardan atanmasi
anlayiginin yikildigina delil gésterirken, atanan sahsin emniyetten sorumlu olmasi-
n1 da hisbe ile surta gorevinin tek bir kigide toplandig1 yontinde algilamistir. Ona
gore her iki gorev sik sik bir kiginin gsahsinda birlesmekteydi.®® Tarihi rivayetler de
bu goriisti teyit eder mahiyettedir.#* H. IIl. asirda; Ibrahim b. Hiiseyin ve Muham-
med b. el-Haris, H. IV. asirda Ahmed b. Nasr, H. V. asirda da Muhammed b. TAlib,
Hassin b. Zekvan ve Ebu’l-Hasan her iki vazifeyi bir arada ytirtiten kimselerdir.*

3 Kallek, “Hisbe”, DIA, XVIIL, 136.

%Hasan-Ali [brahim, en-Niiziim, s. 300. Thtisab miiessesinin Hiristiyanlarin topraklarini geri aldiklarinda
da aynisiyla devam etmesi, gergekten teskilat Islam kurumu olarak benimsendiginden mi, yoksa daha
once temas ettigimiz gibi Bizans ve Yunanlarda mevcut oldugu iddia edilen bu kurumun [slam éncesi
gelenegini stirdiirmesi sonucu muduré¢ Bu husus bagli bagina bir tartisma konusudur. Kanaatimizce bu
acmazin nedeni, medeniyetlerin Gistinliik catismasinin kurumlar sahasindaki bir yansimasi olarak di-
stniilebilir.

% Kazicy, Thtisab, s. 21.

% Kavakg, Hisbe, s. 49.

% Tbn Abdtin, Muhammed b. Ahmed, Risdle fi’l-Kadd ve'l-Hisbe, Kahire, 1955, s. 24.

% Kalkasend?, Subhu’l-A’sa, X, 291; Kallek, “Hisbe”, DIA, XVIII, 136.

“ Kallek, “Hisbe”, DIA, XVIIL, 136.

4 Endilis ve Misir'da gurta ile hisbe gérevinin bir kigide toplandigina iligkin fazlaca rnek vardir.
Kalkasendl, Subhu'l-A’sa, V, 452; Hallaf, Muhammed Abdilvehhab, “Sahibu's-Surta fi'l-Endiiliis”,
Miierrihu'l-Arabi, Bagdat, 1980, s. 75.

# Tbn Beskuval, Ebu/l-Kasim Halef b. Abdiilmelik, Kitabu’s-Sila fi Tarihi’l-Eimmeti’l-Endeliis ve
‘Ulemaihim ve Muhaddisthim ve Fiikahaihim ve Udebaihim, Kahire, 1955, s. 138, 323, 495; Kavakgi,
Hisbe, s. 36.
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Emir Abdurrahmin b. Hakem devrinde (206-238/821-852) bagkent
Kurtuba’da bu birlikteligin bozuldugunu gérmekteyiz. Onun emriyle bagkent muh-
tesibine beytii’l-malden sihibu’s-gurta diizeyinde maag verilmeye baglanmig, muh-
tesibin kad: ve surtayla olan birlikteligine son verilmis ve mistakil olarak ¢alismast
saglanmigtir.®

Emeviler zamaninda Endults’te, hildfet merkezinde mubhtesibler icin
shibu’s-stik ifadesinin yaygin bicimde kullanildig: bilinmektedir. S&hibu’s-stk’larla
surta arasindaki bagi kuvvetlendiren bir diger husus, surtanin da bagl oldugu
sdhibu’l-medine’nin her iki kurumun idar! sorumlulugunu tstlenmis olmasidir.
Emniyet ve kazal meselelere esdeger yaklasan ve her iki konuda da donanimli olan
sdhibu’l-medine toplum refahini amag edinen muhtesiblerle bu kurumlar arasinda
koordinasyonu giiclendirmigtir.*

Misir'da muhtesibin siyasi ve sosyal konumu surtada oldugu gibi farkliliklar
gostermekteydi. Muhtesib 6zellikle Fatimiler déneminde Ustlin bir prestij kazana-
rak, genis yetki ve saldhiyetlere sahip oldu.* Yine surta tegkilatinin bir benzeri ola-
rak Fustat ve Kahire’de iki ayri muhtesib merkezi mevcuttu.* Misir'da surtanin
gorev alaninin ¢ok daha fazla genislemesi, binalar yapmak, sokaklar1 dizenlemek,
icki kullanimina méani olmak gibi bir¢ok gorevi yerine getirmesi, tarihi rivayetler
1s18inda distintldiginde acaba surta ve muhtesib ortak bir tegkilat olarak mi faali-
yet gosteriyore sorusunu akla getirmektedir. Ornegin, Makrizi, Hadim Baki* isimli
bir kiginin hem sahibu’s-surtalik hem de muhtesiblik vazifesini bir arada ytiratmek
icin Fustat gehrinde géreve getirildigini rivayet etmektedir.®® Ayni aktarimda séz
konusu sahsin surta kiyafetleri giymesi, kili¢ kusanmasi, muhtesiblik messesesinin
surta ile butunlestigini gostermektedir. Bunlara ildve olarak Misir’da hisbenin mer-
keze oranla daha ge¢ mistakillestigi, 3/9. asra kadar muhtesibin kad1 ve sdhibu’s-
surtanin gozetiminde faaliyet gosterdigi ile ilgili rivayetler de vardir.® Ya'ktb b.
Kelles (362/972), Muzaffer es-Sikilli gibi Misir’da sdhibu’s-surtalik yapanlarin hisbe
gorevinden de sorumlu olduklar bilinmektedir.*® Kalkasendi de, Fatimiler dénemin-
de zaman zaman hisbe ve surta tegkilatlarinin birlestigine temas etmektedir.”!

Thsidiler devrinde ases/bekgilerle birlikte kol gezerken goriilen ve bu esnada
gorevini suiistimal ettigi anlasilan ihtisab calisaninin azledilmesi hakkindaki bilgi,

3 Niiveyrd, Sihabtiddin Ahmed b. Abdiilvehhab, Nikhdyetii'l-Ereb fi Fiindini’l-Edeb, Kahire, ty., V, 292.

# Tbn Hayyan, Ebtt Mervan Hayyan b. Halef, e/-Muktebes fi Ahbiri Beledi'l-Endeliis, Beyrut, 1965, s. 77.

# Kavakgt, Hisbe, s. 49. Fatimilerde hisbenin tarihi seyri ile ilgili genig bilgi icin bkz. Abdullah Casim
Muhammed Cabir, en-Niizimii'l-Iddriyye ve'l-Maliyye ve'l-Kazdiyye ve'l-Askeriyye ve Tatavviiriiha fi Ahdi
Miiizlidinillah el-Fatimi, (Basimamus Yiksek Lisans Tezi) Ma‘hedii’l—Adéb(i’g,—Sarklyye, Beyrut, 1997,
ss. 97-98.

4 Hasan Pasga, el-Fintnt’I-Islamiyye ve'l-Vazaif ale’l-Asri’l-‘Arabiyye, Kahire, 1965, III, 681; Kazici,
Ihtisab, s. 21.

#7 Fustat muhtesibi olan Baki, 415/1024’te goreve getirilmis, zaten kéti olan durumu daha da bozdugu
gerekgesiyle iki giin sonra azledilmistir. Makrizl, Iiti'dzii’l-Hunefd bi Zikri Ahbari’l-Eimme, thk.
Cemaleddin Seyyal, Kahire, 1948, II, 151.

48 Makrizl, [1ti'dz, 1, 217.

¥ Hasan Pasa, Fininii'l-Isldmiyye, 111, 1034,

%0 Makrizt, Kitabi'l-Meva'iz ve’l-I’tibar bi Zikri’l-Hitat ve’l-Asar, Kahire, 1972, 11, 298.

1 Kalkagend?, Subhu’l-A’sd, 111, 487.
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mubhtesibin bir surta mensubu gibi gorev yaptiginin bagka bir delilidir.? Buna ilave
olarak, muhtesib Kahire ve Fustat’ta merkez camilerde oturarak kendini ilgilendiren
birtakim davalara bakardi.® Bu yontyle de surta ile gérevlerinin kesistigini sdyleye-
biliriz. Kamuyu ilgilendiren tiim davalara bakma saldhiyetini elinde bulundurdugu
bilinen ve zaman zaman yargilama 6nceligi agisindan kadilara dahi baskin giktigt
goriilen gurtanin, yargt sahasina iligkin muhtesible ortak hareket ettigi, bazen yetki-
lerini tstlendigini soyleyebiliriz. Zamanla Misir'da vali ismiyle taninan surta ve
diger hécib, muhtesib, kad1 gérevlerinin bir kisinin uhdesinde toplanmasi® gorigi-
miizi destekleyen bir bagka unsurdur. Fakat hisbe gérevinin bir bagka kurumun
gorev alanina verilmesi, kurumun ilgas: anlamina gelmemelidir. Kur’ani bir dayana-
g1 olan bu gorevin strekliligi zorunludur, yapilan sey yakin siyasi tarihimizde de
zaman zaman karsilastigimiz bakanliklarin birlestirilmesine benzer bir uygulama-
dan ote bir sey degildir.

Muhtesibin degisik donemlerde kadiya vekélet etmesi, gerek s&hibu’s-
surtay1, gerekse diger yardimci surta ¢aliganlarini, kadi-gurta iligkisi gergevesinde
muhtesible ayr1 bir zeminde bir araya getirmistir. Kadilarin yarg: kararlarini infaz
eden ve kadiya rahat calisma imkani saglayan surta, bu defa muhtesible birlikte
gbrev yapmuistir.®

Hisbe tegkilatina iligkin en fazla dikkat ¢eken husus miistakil bir merkezleri-
nin bulunmamasidir. Belirli maaglar1 olan ve organize bir gekilde calisan bu ciddi
kurumun davalara camide baktig1 s6z konusu olsa dahi, yardimcilar ile istisare ve
caligmalariyla ilgili bir takim planlar yapmak gayesiyle muhtesib binasinin bulun-
mast gerekli gortlmektedir. Birkag merkeze dikkat cekilse de,* bunlarin mescit ige-
risinde bir bolim mi, yoksa farkli bir bina m1 oldugu noktasinda net bir bilgi yok-
tur.” Ayrica, muhtesiblerin carsi-pazar denetlemelerinde, 6l ve tarti aletlerinin
kontrolii, mallarin saglamlig1 veya sakatligi gibi konulara vukafiyeti i¢in teknik arag
geregleri koyabilecekleri veya uzun stiren sorgulamalarda suglularin alikonabilecegi
bir yere ihtiya¢ duydugu distintldiginde surta merkezlerinin bu amag igin kullani-
lip kullanilmadigr sorusu akla gelmektedir. Buradan yola ¢ikarak ilerde yargilama
strecindeki is birlikteligine degindigimizde de agiklayacagimiz gibi, hisbenin ¢alis-
ma kosullarinin surta merkezine bagimli oldugunu séylememiz mimkindr.

Eyytbiler ve Memlakliilerde de hisbe tegkilat: geliserek devam etmistir. Co-
gunlukla hikimdar yaninda itibar kazanan muhtesibler,” bazen de yolsuzluklara

% Kallek, “Hisbe”, DIA, XVIII, 136.

% Kalkasends, Subhu’l-A “s4, 111, 483.

5 Kalkasends, Subhu’l-A’s4, 111, 487; Makrizi, Hitat, 1, 464.

% Kallek, “Hisbe”, DIA, XVIII, 137.

% Emine Baytar, Tdrihu'l-Asri’l-Abbdsi, Dimask, 1997-98, s. 346.

% 1bnii'l-Cevzi, Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed Ebu’l-Ferec, el-Muntazam fi Tevirihi'l-Miilik ve'l-
Unem, Beyrut, 1358, X, 223.

% Memltklular devrinde Kahire muhtesibi divan toplantilarinda halifelerin yaninda oturmaktaydi.
Ancak stattstniin kadilardan daha altta oldugu anlagilmaktadir. Kadinin saginda dort mezhebin kadi-
s1, onlarn altinda beyti’l-mal vekili ve muhtesib yer almaktaydi. Sayet muhtesib ilmiye sinifi arasin-

dan segilmig alim bir kisi ise, beytii'l-mél vekilinden daha {ist makamu iggal etmekteydi. Ismail Hakk:
Uzuncarsili, Osmanlt Devleti Tegkildtina Medhal, Ankara, 1970, s. 375, 388; Kazict, Ihtisab, s. 22.
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karigmalar1 nedeniyle gézden digmuslerdir.® Gorevleri devlet tegkilatlarinin genis-
lemesi paralelinde giinden giine artmig, toplumun ihtiyaci olan her tirlt kamu
gorevlerinde yapici rol Ustlenmigtir.®

2. MUHTESIBIN KADI iLE OLAN MUNASEBETI

Hisbe tegkilatinin, yarg: ile olan miinasebetini -her ne kadar bu iki kurum
birbirinden farkli olsa da- gintimizde yarg: kurumu igerisindeki gorev taksimatin-
dan farkli distinemeyiz. Bazen yargic, bazen adliye mufettisi, bazen de savci ko-
numundaki muhtesib, asil olarak zabita ve ahlak polisi gorevi yapmasina ragmen,
dolaylida olsa adliye tegkilatinin hep igerisinde olmustur.® Bu yoniiyle adliye ile
oldugu gibi surta tegkilati ile de gok siki temasi s6z konusudur.® Her ikisi de kadila-
rin  goérevlerinin hafiflemesini saglayan hukuki tasarruflarda bulunmuslardir.
Muhtesiblerin dinen ve 6rfen mesru diizlemde muhakeme usullerini stirdirmelerine
ragmen, surta daha ziyade siyasi otoriteyi arkasina alarak yargiya miidahil olan tali
unsur gorintiisi vermektedir. Surta kurulug dénemlerinde infaz memuru gibi go-
rev yapmakla birlikte, zamanla neredeyse kadilara baskin ¢ikma gabalari, adliye ile
olan iligkisinin tartisilmasina neden olmus ve her iki kurum yoneticileri arasinda
cekisme bag gostermistir. Oysa biz arastirmamizda muhtesible kadilar arasinda bir
gerilimin yagandigina dair herhangi bir bilgiye rastlayamadik.

Belki de muhtesiblerin hukuki bir zeminde gérevlerini devam ettirmelerinin
nedeni, surtadan daha fazla, kamusal alandaki gorev cergevelerinin belirlenmig ol-
masindan kaynaklanmig olabilir. Kamu hukukuna iligkin eserler veren Maverdj,
mubhtesibin kazal gérevlerine ve kadilarla olan miinasebetlerine iliskin net taksimat-
lar yapmistir. O, muhtesibin genel yargilama islerine dair gérevleri ile kendine 6zel
olanlari birbirinden ayirmis, ayrica, bir st mahkeme olan Mezalim mahkemeleri ile
muhakeme benzerliklerini de ortaya koymustur.® Maverdi’nin izaha g¢aligtig1 mu-

% Asker ve polis gdrevlerini de bir arada toplayan kolluk gérevlisi gérintimiindeki muhtesibler, genelde
kili¢ ehli arasindan segilen kimseler olup, dini olmaktan daha ok siyasi agulig1 olan gorev tistlenmis-
lerdir. Makrizi, Itti’dz, 11, 91-100.

% Daha genis bilgi igin bkz. Makrizi, Hitat, 1, 463-464; Ramazan Sesen, Selahaddin Devrinde Eyyibiler
Devleti, Istanbul, 1983, s. 120; Kavakei, Hisbe, s. 51; Kazicy, Ihtisab, s. 22.

61 Atar, Adliye Tegkilaty, s. 175.

&2 Buckley, The Muhtesib, s. 81.

% Maverdi muhtesibin yargilama hiikiimlerini genel yarg: hiikiimleri ile olagan iistii mahkeme (Meza-
lim) htikiimleri arasinda bir yere oturtmustur. Ona gore hisbe teskilat: ile olagan yargilama arasinda
iki mugterek husus vardir:

1-Muhtesib tiim davalara degil, sadece su dort grup davaya bakar:

a. Olgti ve tart1 ile ilgili davalar. b. Alig verisle ilgili davalar. c. Alacakli-borglu davalari. d. Isgi ve isveren
davalar

2-Davaliy1 gérevini yerine getirmesi igin zorlar. Bu durum sadece muhtesibin dinleyecegi davalarda olur.
Ornegin borglunun durumu miisait oldugu zaman borcunu vermesi igin zorlanur.

Su iki hususta ise muhtesib genel yargidan ayrilmaktadir:

1. Muhtesib sadece, borglar, alacaklar gibi birtakim haklar, akitler ve muamelelerle ilgili davalara bakabi-
lir. Sugun bariz olarak ortada olmadig1 davalara bakamaz. 2. Muhtesib, itiraf edilen haklara ait davala-
ra bakar, inkar ve kaginmay1 iceren konulara bakmaz. Ciinki bu tiir davalarda delile ihtiyag vardir.
Muhtesib delil dinleyemez, zahire ve ispat ettigine gore hitkiim verir.

Mubhtesib yargilama usultinde iki konuda hakimden ayrilmaktadur:
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hakeme usultindeki farkliliklarin neredeyse tamamina yakininin tarihte uygulama-
ya kondugunu ifade edebiliriz. Ancak surtanin ele aldigimiz dénem igerisinde hem
kadi hem de muhtesiblerin yargilama alanlarini ve usullerini kullandig1 séylenebilir.
Bunu da kamusal alanin dizenlenmesin de 6nemli rol istlenmesine ragmen,
muhtesib ve kadilarin aksine kamunun menfaatinden ote iktidarin varolmasini
gaye edinmesine dayandirabiliriz. Oysa Kavakgi, Emile Tyan’a dayandirarak
mubhtesible surta arasindaki fark: ortaya koyan tespitinde, muhtesibin vazifesini
tayin eden herhangi bir metin olmadig halde, surtanin vazife sahasini belirleyen bir
metnin mevcut oldugunu soylemektedir.* Yukarida da belirttigimiz gibi, surtanin
yetki alani belirli kurallar agiyla 6rilmis olsa da, bunlarin begeri nitelikli ve sadece
idarecilerin iki dudag: arasindan ¢ikan ifadelerle tesekkil ettigi bilinmektedir. Bu
nedenle saldhiyet alanlarinda stirekli bir degisim gézlenmektedir. Hisbeye gelince,
kamuya hizmet maksatl, sinirlari belirli ve yerine getirilmesi dinen vacip olan ilahi
kaynakli bir olugumdur.

Muhtesible kad1 arasindaki yarg: isbirligi, cagdas arastirmacilarin fazlasiyla
dikkatini ¢ekmis olmali ki, ¢aligmalarinda muhtesib ve kadi isbirligine fazlaca yer
vermiglerdir. Muhtesib-surta iligkisine gelince, bu konuya bazen sadece bir climley-
le, bazen de hi¢ temas edilmemistir. Oysa tarihi kaynaklar, muhtesibin yargiya gore
kamusal alandaki normal yasam icerisinde daha fazla etkin olduguna dikkat cek-
mektedir. Bu perspektiften bakildiginda surta ve muhtesib isbirligi, kadi muhtesib
iligkisinden daha ¢ndedir. Kanaatimizce bu ihmalin gerekgesi olarak, surta tegkila-
tinin bir devlet kurumu olarak idarl yap: icerisindeki gekillenmesinin tam olarak
algilanmamasini ve bu konuyla ilgili kapsamli bir ¢aligmanin yapilmamig olmasint
gosterebiliriz. Hisbe ve Adliye tegkilatini tim yonleriyle ele alan mustakil eserlerin
yazimi H. III. asirla birlikte baglayip ginimiize kadar devam etmektedir.®

3. MUHTESIB VE POLIiSIN GOREV BENZERLIKLERI VE FARKLILIKLARI

Surta-muhtesib iligkisi yargilama siirecinden daha fazla asli gorevlerinin tak-
simatinda giin 1s181na ¢ikmaktadir. Polisin/surtanin gorevlerini daha once tafsilatl
olarak agikladigimiz i¢in burada tekrarlama ihtiyaci duymuyoruz. Ancak muhtesi-

_)

1-Muhtesib baktig1 davalarda davali hazir bulunmasa dahi giryabinda yargilayabilir, iyiligi emredip kota-
likten sakinmasini emredebilir. Hakim ise taraflar hazir bulunmadan yargilama yapamaz. 2-
Mubhtesibler devletin siyasi destegini alarak zaman zaman kotiiltk yapanlara siddet uygulayabilir. Ka-
dilar ise sadece hukuk cergevesinde karar vermekle ytkiimliidiirler yargilama ve karar verme diginda
taraflara miidahale haklar1 yoktur. Baytar, TArihu'l-"Asri’l-Abbadsi, s. 346; Ahmed Merdgi, “el-Hisbe fi'l-
Islam”, Mecelletii'l-Ezher, Kahire, 1937, Say1: 10, s. 700.

Bunlara ilaveten, hakim ve muhtesib arasindaki ayrimla aldkali olarak Maverdi, Mezilim Mahkemesi
héakimleri ile genel mahkeme hakimleri arasindaki farkliligi mevzubahis ederken, hakimin muhtesibin
davalarina bakabilecegini ancak muhtesibin hakimin davalarina bakamayacagini belirtmek suretiyle
her iki kurum arasindaki ayrimi agik bigimde ifade etmistir. Maverdi, e/-Ahkdmu’l-Sultdniyye, s. 241-
242; Abdul Hasan Ridvan, Dirdsat fi’l-Hisbe mine’n-Nahiyeteyn, Kahire, 1990, s. 55-57.

64 Kavakg1, Hisbe, s. 37.

% fhtisab tegkilat1 ile ilgili yapilmig caligmalarin listesi igin bkz. Simarra?, Hiisdmeddin, “el-Hisbe fi'l-
Islam “nde’l-Maverdi”, Mecelletii Kiilliyyeti'l-Adab, Bagdat, 1977, ss. 311-312; Abdiilhamid ‘Ibadi,
“Kutubu’l-Hisbe ve Fdidetihd i Vadir'l-Mu'cemeyn el-Vasit ve'l-Kebir”, Mecelletii Mecma'v'l-Lugati’l-
Arabiyye, Kahire 1955, c. V11, ss. 424-427; Ishaq Musa Al-Husaini, “Hisbe in Islam”, The Islamic Quarterly,
X/3-4, London, 1966, ss. 72-73.

58



Muhtesib - Polis Dayanismasi 59

bin gorevlerini her iki kurum arasinda is bolimi benzerlikleri ve farkliliklarinin
anlagilmasi maksadiyla kisa bir gekilde maddeler halinde incelemenin faydali olaca-
gin1 dugtintiyoruz.

1-Iyiligi emretme kotiiliikten altkoyma’ gorevini yerine getirmek.® Bu gorevin
birinci kismi yani ‘iyiligi emretme’ ¢cogunlukla Allah’a karsi olan haklari ihtiva et-
mektedir. Ornegin, halka beg vakit namazi vaktinde kilmay1 emretmesi, miiezzinle-
ri denetlemesi, namazda saflari diizenlemesi bunlardan bir kismidir. Ibn
Teymiyye, din iglerini ilgilendiren bu konularin yonetim kademesinde olan tim
yonetici birokratlarin sorumluluk alani igerisinde oldugunu belirtmektedir. Muhte-
sibin kendi bagina ¢oztimleyemedigi konularda surtadan yardim almasi, her iki
tegkilatin birlikte bu vazifeleri yerine getirdigine isarettir. ® Nitekim gurtanin da
namazlarda saflarin diizenlenmesine varincaya kadar bir ¢ok dini gérevi yerine
getirdiginden daha 6nce bahsetmistik.

2-Toplumu, yoksullara yardimci olmaya, mescit ve okul binalari, su yollar
yapmaya tegvik etmek gibi iyilige yonelik hususlarda 6nderlik yapmak.®

3-Kadinlarin toplum igersinde ve ¢zel yasamlarinda bir takim prensiplere
dikkat etmelerini,” tim canli varliklara kargi insanlarin merhametli olmalarint ve
hayvanlara tastyamayacaklart agir yukt ytklememelerini emretmek.”* Bu madde,
Allah ve kul haklarinin bir arada yer aldigi konulara iligkin muhtesibin emretmesi
gereken hususlardir.

4-lyiligi emretme’ den sonra ‘ktiiliikten alikoymaya’ ait gorevler de ayni sekil-
de Allah, kul, hem Allah hem kul haklarini kapsayacak bigimde bélimlenmektedir.
Allah’a ait haklardan kotultgt engellemeye dair gorevler, 6rnegin, namaz, orug
zekat gibi dini emirleri engelleyecek faktorleri yasaklama, stipheli konulara méni
olma, buttin kot aligkanliklar: yasaklama gibi konular: buna dahil edebiliriz.”

5-Zina, bozgunculuk, ve aldatma gibi kot muameleleri engellemek.”

6-Pazarlarin denetimini yapmak, sokaklarda emniyeti saglamak, iscileri goze-
terek tembellik yapmalarina méni olmak.”

7-Olcti ve tart1 aletlerini denetlemek.”

% Maverd] iyiligi emretme kétiilikten menetmeyi iig ayr kisma ayirmigtir: 1- Allah’'in haklarina ait olan
ve genellikle dinf konulan kapsayanlar. 2- Kul haklarina yani, insan haklarina iligkin olanlar. 3- Hem
Allah hem de insan haklarina ait olanlar. Maverdi, e/-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 243.

7 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, s. 243; Ton Teymiyye, Hisbe, 5.34; Seyzeri, Hisbe, s. 163.

% [bn Teymiyye, Hisbe, s. 34; Hasan Paga, Fiininii’l-Isldmiyye, s. 1033.

% Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultniyye, s. 245.

70 Abdurrahman eg-Seyzerl, muhtesibin, kadinlarin erkeklerle bir arada bulundugu yerlerdeki durumu,
cenazelerde takinmasi geren tavirlari gibi bir cok konuda ne yapmasi gerektigini detayli bicimde izah
etmigtir. Genis bilgi igin bkz. Seyzeri, Hisbe, s. 16. Ozellikle Misir'da surtanin kadinlar tizerindeki siki
denetimini ve 6zel yagamlarina iligkin hareket alanlarinin daraltilmasina yonelik baskilarini, muhtesi-
bin uygulamalarinda da gérmekteyiz.

"t Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, s. 247; lon HaldGn, Mukaddime, s. 201.

72 Maverdi, el-Ahkadmu’s-Sultaniyye, s. 247.

78 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 251; Seyzeri, Hisbe, s. 160.

74 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 255; Makrizi, Hitat, 1, 463.

75 Tbn Haldtin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, thk. Ali Abdiilvahid Vafi, Kahire, ty, s. 202;
Makrizi, Hitat, 1, 464; Olgti ve tart aletlerinin tespitine iligkin daha genis bilgi igin bkz. Seyzeri, Hisbe,
s. 45; Kavakgt, Hisbe, s. 84.
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8-Evlerin yiiksekligi veya insa edildigi mekanin konumu ve ytiksekliginin de-
netimi, cami imamlarini ve kadilar teftig ederek, gérevlerine riayetlerini saglama,
onlara mahkemelerde yardimci olma, camilerin temizligini saglama gibi her iki
gorevi de kapsamina alan gorevleri yerine getirmek.”s

9-Yollarin daraltilmasina sebebiyet veren engelleri kaldirmak.”

10-Ta’zir cezalarini tatbik etmek, kadinlarin kabirlerde, hamamlarda ve di-
gunlerde asin1 Gizlintl veya sevinglerinden kaynaklanan anormallikleri engelleme.”

11-Bagarisizlik veya bir bagka gerekgeyle 6grencileri agir bicimde cezalandiran
dgretmenlere engel olmak.”

12- Bazi durumlarda taraflarin vekaletini almak ve mahkemelerde bugiinki
anlamda avukatlik® veya toplum maslahatina yonelik savcilik yapmak.®

Sehirlerin ve sokaklarin temizlenmesi,® Ehl-i kitap’tan olanlarin farkl: bir el-
bise giymelerini ve kendilerini tanitan kemeri takmalarini saglamaya yonelik dene-
timde bulunmak® cenaze torenlerini idare etmek,* halki ilgilendiren fermanlar ilan
etmek,® bidatlerle miicadele etmek,® vaizleri denetlemek, hic bir faydasi olmayan
ve zaman israfina yol agan oyunlar yasaklamak,?” hububatgilar, ekmekgiler, maran-
gozlar, helvacilar, mesrubatgilar gibi akla gelebilecek tiim treticileri denetlemek,®
sehir temizliginin yaninda, yiyeceklerin temiz sekilde ttketimini saglamak,® en
onemlisi de halifelere, emirlere, valilere, surtaya,” halka kars1 yumusak davranmala-

76 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, s. 256; lon Haldtn, Mukaddime, s. 201.

77 Tbn Haldtn, Mukaddime, s. 201; Kalkagendi, Subhu'l-As4, 1, 461; Makrizi, Hitat, 1, 463. 279/892'de
Bagdat’ta halkin mescitlerde oturmamalari, kitap saticilarinin keldm ve miinazara igeren kitaplari cad-
de ve sokaklarda satmamalarini belirten ferman yaymlanmustir. Ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebu’l-
Kerem Muhammed b. Muhammed, e/-Kdmil fi't-Tarih, Beyrut, 1965, VII, 453. Bu fermanin yayinlan-
masinin amacini, hem cadde ve sokaklardaki izdihami, hem de miinakasaya ve huzursuzluga sebebiyet
verecek yayinlarin halk arasinda yayginlagmasini énlemeye yonelik bir adim olarak gérebiliriz.

78 Ton Teymiyye, Hisbe, s. 82 vd.; Seyzeri, Hisbe, s. 161.

79 Tbn Haldtn, Mukaddime, s. 201.

8 Seyzeri, Hisbe, s. 167.

8 Muhtesibler Allah haklarina tecaviiz edenleri hikim huzuruna gikartip amme menfaatini savunmakla
savcilarin gorevlerinden bir kismint yerine getirmis olurlar. Atar, Adliye Teskildt, s. 177.

8 Kalkasend?, Subhu'l-A’sd, X, 261.

8 Kalkagendi, Subhu'l-A’sd, X, 261; Ibn Tagriberdi, Cemaltiddin Ebu’l-Mehasin, en-Niicimi'zZihira fi
Miiliki Misr ve'l-Kdhira, Kahire, 1930, XIV, 81, 82.

8 Makrizi, Hitat, 1, 463.

® Tbn I'yas, Beddi‘u'z-Zuhir, V, 79-80.

8 Nasif, Abdiisselam, es-Surta fi Misri’l-Islami, Kahire, 1987, s. 235.

¥ Makrizi, es-Siilik fi Ma'rifeti’l-Miilik, thk. Muhammed Mustafa Ziyade, Kahire, 1934, I, 406.

% Seyzeri, kirk ayn sanat dalinin muhtesibin denetiminde oldugunu izah etmis ve bu sanat dallarinin
muhtesib tarafindan denetlenmesini en ince ayrntisina kadar agiklamustir. Bu bilgiler cercevesinde
muhtesibin sanat dallarina iligkin kontrol gérevinin tam olarak belediye zabitalarina denk distiigiint
gortrtiz. Seyzerd, Hisbe, ss. 39-158.

% Kalkagendi, Subhu’l-A’sd, 11, 37; Makrizi, Hitat, 1, 246.

" Muhtesib, diger devlet gérevlilerinde oldugu gibi, surtanin ahlaki yénii ve gérevi bagindaki uygulama-
larini stirekli gozlemlemekteydi. Fudd Cemil, es-Surta ve Sahibu's-Surta i Nizdmi'l-Isldmi, Mecelletii’s-
Surta, Bagdat, 1957, s. 27.
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nn1 tavsiye etmek, Kur'an ayetlerini ve hadisleri onlara hatirlatmak gibi daha bir
cok gérev muhtesibin saldhiyet alani igerisindeydi.”

Hisbe ve surtanin ilgi alanina giren gérevlerini kargilastirdigimizda, kamusal
alani ilgilendiren ttim hususlarda aralarinda neredeyse bir benzerlik séz konusudur.
Toplum ahlékini muhafaza, i¢ karisikliga sebebiyet verecek olaylari engelleme, seh-
rin fiziki ve sosyal yapisinin sekillenmesi, ta’zir cezalarinin uygulanmasi, sultanin
fermanini halka ulagtirmak, kot aligkanliklari ve gereksiz iglerle mesgul olanlar
6nleme gibi daha bir ¢ok gorev her iki tegkilata da ortak vazifeler arasinda yer al-
mistir. Bu nedenle Ibn Abdtn, sahibu’l-medine, sahibu’l-mevaris (miras taksimati
gorevini tstlenen uzman), kadi, hakim ve muhtesibin ¢aligma alanlarinin birbirine
benzedigini belirtmektedir.”

Surta gorevlilerinin degisik uzmanlik alanlarina iligkin dogru teshisler koya-
bilmeleri ve olayin mahiyetini daha iyi kavrayabilmeleri igin bilir kisi veya sahasin-
da uzman olan bazi kisileri gérevlendirdigini biliyoruz. Ayni sekilde muhtesibler de
carst denetlemelerinde, her sanat ehlinden bu sanati iyi bilen ve gtvenilir olan kisi-
leri kendisine yardimci olarak se¢gmekteydi.”® Bu da iki kurum arasindaki benzerligin
farkl bir yontint tegkil etmektedir.

Surtanin birincil gérevi olan asayisin saglanmasinda da muhtesibin goreve
ortak oldugunu gérmekteyiz.* Abdurrahmén Seyzeri, muhtesibin strekli yaninda
tasidig1 ve kullandig sildhlardan bahsederken sunlari séylemektedir:

“Muhtesib kirbag, sopa ve falaka tagiyabilir. Kamginin btyiik veya kiigiik o-
lanini degil, orta buytklikte olanini temin eder. Vurdugunda acitmayan, sugluyu
korkutmayan, ince bir kirbag tagimaz. Okiiz ve deve derisinden veya hurma lifin-
den oriiltp yapilan kirbaci tasir. Muhtesib tartQr (, +&,4) dedikleri stislenmis bir cop
tastyabilir... Muhtesib bu aletlerle kot insanlarin kalbine korku salar, dolandiricila-
11 azarlay1p cezalandirir. Sarhoglar1 gériince onlara seksen degnek vurur...”®

Seyzeri, muhtesibin surtaninda yerine getirmeye miikellef oldugu ta’zir ceza-
larini tatbike iligkin de su ifadeleri kullanmaktadir:

“Ta’zlr cezalari insanlarin durumuna ve isledikleri sugun 6l¢iisiine gore uygu-
lanir. Bir kisim ta’zir cezalar sozle, bazilar azarlayarak, bazilari da had cezasina
varmayan orta buytkliikte bir sopayla yerine getirilir. Suglular deve, ¢kiiz yuniin-
den veya hurma lifinden 6rtlmiis ve sertlestirilmis copla dévilir, daha sonra tilki
veya kedi postu giydirilip esege bindirilerek insanlara teghir edilir. Muhtesib tizerin-
de sarap tastyani, calgt aletleri egliginde oynayanlara gérdiigtinde icki siselerini ve
calgt aletini kirdiktan sonra oyun oynayanlarin durumlarina gore ceza verir...”

°! Muhtesibin gérevlerine iliskin daha genig bilgi igin bkz. Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 241 vd;
Seyzerd, Hisbe, s. 33 vd.; Ibn Hald(n, Mukaddime, s. 201; Ibn Teymiyye, Hisbe, s. 35-36.; Hasan-Ali Ib-
rahim, Niizim, ss. 297-298; Faruk Omer, en-Niizimii'l-Islamiyye, Ayn, 1983, s. 128.

%2 Tbn Abdtin, el-Kada ve’l-Hisbe, s. 13.

% Seyzeri, Hisbe, s. 40.

4 Hiiseyin Fellah Kesasibe, ed-Devavinii'l-Merkeziyye fi'l- Asri’l-Abbasi, (Basilmamig Doktora Tezi), Am-
man, ty. s. 120.

% Seyzeri, Hisbe, ss. 159-160.

% Seyzeri, Hisbe, s. 161.
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Seyzerd, suclularin cezalandirilmasina iliskin muhtesiblerin yapmasi gereken-
leri ince ayrintilarina kadar anlatmaya devam etmektedir. Surtanin hukuki saha ve
kamusal alanin diizenlenmesine iligkin gorevleriyle bu anlatilanlari karsilagtirdigi-
mizda iglenen suglarin tespiti ve cezalandirilmasinda ayni metotlarin kullanildigt
anlagilmaktadir. Igki icenlerin, oyun oynayanlarin, zina edenlerin ve bunun gibi
bircok munkerin 6nlenmesi ve cezalandirilmasinda her iki kurumunda ayni yolu
izledigi agik olarak goriilmektedir. Ornegin, belirli dayak cezasi verildikten sonra
ibret maksatl olarak sugluyu halka teghir etme uygulamasini” iki gérevli igin de
ortak bir ceza usulli olarak gérmekteyiz. Ayrica, yukarida ifade ettigimiz gibi, as-
kerlerden ve surta tegkilati mensuplar digindakilerin sildh tagimamalarina ragmen,
mubhtesiblerin kendine has birtakim silahlarla devriye gezmesi, onlara kolluk gorev-
lisi goruntiisti vermektedir. O halde sadece birka¢ hususla sinirli kalmayan bu or-
takligin kurumlar arasindaki gecise de imkan tanidigini rahatlikla sdyleyebiliriz

Muhtesibin surtadan gorev anlayisi agisindan fark: daha ziyade 6lgti tart1 a-
letlerinin kontrol, karaborsa, fahis fiyata satig yapma gibi iktisadi sahayu ilgilendi-
ren hususlarda yogunlagmis olmasidir.®® Yani surtaya oranla daha ziyade teknik
konular muhtesibin uzmanlik alan: igerisine girmektedir. ‘“Emr-i bi'l-ma’rif nehy-i
‘“ani’l-miinker’  prensibinin genel kapsamui igerisindeki her problemin muhtesibin
yetki alanina girmesi, tarihi siirecte, bu tegkilatin birgok farkli kurumla bir arada
caligmasini gerekli kilmigtir.” Belki de muhtesibleri, surta memurlarindan ayiran en
6nemli 6zellikleri, daha bilge ve saygin kisiler arasindan segilmis olmalaridir. Ctinki
onlarin birtakim idarf kurumlarin ve hatta idarecilerin danigmanligini yapma gibi
6zel bir gorevleri vardir. Dini destek giicti arkasina almast ve bir yoniyle uhrevi
icerigi olan dinsel bir géreve talip olmasi,'® surtaya oranla toplum tarafindan fazla-
styla mesr(iiyet kazanmasina neden olmaktadir. Bu nedenle surtada kargilastigimiz
goreve talip olmadaki gekimser tavri, muhtesibde géremiyoruz.

Muhtesibin, surtadan GstUnltgint ve farkliligini ortaya koyan bu 6zellikle-
rine ragmen, surta her zaman devlet protokoliinde muhtesibden 6nde gelmis, gii-
venlige iliskin tim konularda muhtesibe baskin ¢ikmistir. Gintimutzde belediye
zabitalart nasil yetki ve gérev mahallindeki sinirlilik, 6rgtitlenme agisindan polis
tegkildtina oranla daha lokal kalmaktaysa, muhtesib de Abbasi ve sonraki donem-
lerde buna benzer bir tablo ¢izmekteydi. Gerek bu gbrev benzesmesi gerekse
surtanin muhtesib Gzerindeki otorite kurma gabasi, ele aldigimiz tarihi dilim igeri-

7 Sugluyu egege bindirmek, renkli bir kiyafet veya hayvan postu giydirmek ve zil takmak suretiyle halka
teghir, her iki gorevli tarafindan ayni gekliyle tatbik edilmekteydi. Farak Omer, en-Niizim, s. 139.

% Nezihe Sehade, Huddatii’l-Kada fi'l-Endeliis fi'l-Asri’l-Emevi, (Basiimamug Yiiksek Lisans Tezi), Beyrut,
1982, s. 231.

%% Salih Deradike, muhtesibin surtadan veya diger kurumlardan farlilagmasinin en énemli unsuru olarak,
Onlann genel programlarinin dini bir alt yapiya dayanmasini gostermektedir. Deradike, Salih,
“Nizdmii's-Surta fi'l--Asri’l-Abbasi”, Mecelletii’d-Dirdsat, c. XV, Say1: 3, Amman, 1987, s. 96.

190 Muhtesibin namaz orug gibi muamelata yonelik ibadetleri kapsayan Allah haklar dini igerikli, kamu-
sal alani igeren kul haklar1 medeni, yani diinyevi sahay: ilgilendiren gorevlerdir. Mect Hilal er-Ruhan,
“Seldsetii Mahtidat fi'l-Hisbe”, el-Mevrid, Bagdat, 1972, c. 1, say1: 3-4, s. 297.
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sinde ihtisab ve gsurta gorevinin tek bir elde toplanmasina neden olmugtur.'®
Sahibu’s-gurta, ayni zamanda ihtisab miessesesinin de idaresini Ustlenmigtir.'”
Fatimi halifesi Mu’1zlidinillah déneminde, Ya'k(b b. Keles harag, hisbe, mevéris,
Fustat ve Kahire sdhibu’s-gsurtaligi gérevlerinin denetimini Ustlenmigtir.'® Yine
Héakimbiemrillah’in ordu komutani 402/1011’de her iki merkezin surta reisligi ya-
ninda hisbe tegkilat1 sorumlulugunu da uhdesine almugtir.!% Ozellikle Misir'da ben-
zer uygulamalari sik¢a gérmek mimkindr.!®

Gonulli/fahrl memurlardan (mutetavvi)!® farkli olmasina ragmen resmi go-
revli izleniminden daha ¢ok toplum menfaati igin calisan ve yaptirim uygulama
yetkisi bulunan, yarg: ile surta tegkilat: arasinda kendine ¢nemli bir yer edinen
hisbe tegkilati, gtintimiz Islam toplumlarinda farkli kurumlar arasinda gorevini
taksim ederek, tarih sahnesindeki yerini almistir.'” Ancak, vazgecilmez bir kurum
olan gurta tesgkilat: geliserek varligini stirdirmis ve devlet idare sistemlerindeki
seckin yerini korumustur. Hisbe teskilat: giiniimtiz Islam toplumlarinda islevini
yitirmig bir konumda gortinse de, ihtiya¢ duyuldugunda toplum istikrarini amag-
lamaya yonelik ortaya cikabilecegi diistintlebilir. Kisa bir siire 6nce, sinirlarimiza
yakin bir bolgede bag gosteren Irak’la Ittifak giigleri arasindaki Ikinci Korfez Sava-
st'nin hemen akabinde, Bagdat bagta olmak tizere Irak’in degisik sehirlerinde giiven-
lik birimlerinin tasfiyesi nedeniyle ortaya gikan otorite boglugundan yararlanmaya
calisan yagmact grubun (ayyar(n), halkin kendi igerisinde olusturdugu géntlli
birlikler sayesinde kismen de olsa engellenmeye calisildigina sahit olduk. Bu sivil
inisiyatifi ge¢misteki ihtisab tegkilatinin gecici stirede olsa canlanmasi olarak digi-
nebiliriz. Yine, Misir basta olmak tizere bazi Arap tlkelerinde modern ceza hukuku
diizenlemelerinde hisbe tesgkilatinin etkileri gériilmektedir.'” Bu gérev bilincini ve
devamlilig1, hisbe tegkilatinin gérevlerinin taksim edildigi tim kurumlarin ilga e-
dilmesi nedeniyle, dinen farz-1 kifdye olan mubhtesiblik gérevinin belirli bir grup
tarafindan yerine getirilmesiyle irtibatlandirabiliriz.

SONUG

Dini vecibenin yerine getirilmesine matuf sekillendigi anlasilan ve génulla
olmakla birlikte ayni zamanda zorunluluk ifade eden muhtesiblik gérevinin, Islam
dininin ortaya ¢ikig1 kadar eski oldugu agiktir. Dinf ve 6rfi hukukun islevselligine
cok 6nemli katki saglayan bu kurum, ayni amaci daha organize bir sekilde yerine
getiren ve tarih sahnesine Hz. Osman déneminde ¢ikan polis tegkilat: ile yakin bir
ig birlikteligi igerisindedir. Misir gibi Islam 6ncesi hukuk gelenegi olan bazi bolge-
lerde zamanla bu iki kurumun déntigimli olarak birbirleri igerisinde varligini stir-
dirdiigiine dahi sahit olmaktayiz. Ancak bu irtibata ragmen olaylara yaklagimla-

1" Kalkasendi, Subhu'l-A’sd, X1, 210; Makrizi, Hutat, 11, 297; Itti‘dz, 111, 55; Tbn Tagriberdi, en-Niicim, XV,
403; Ibn ‘Iyas, Muhammed b. Ahmed, Beddi'u’z-Zuhiir fi Vakdi’i’d-Duhir, Kahire, 1960-63, 11, 17.

02Kalkagendi, Subhu’l-A‘sa, III, 487; Dari, Abdiilaziz, Dirdsat fi'l-‘Usiri’l-Abbasiyye el-Miiteahhira,
Bagdat, 1945, 5. 214.

108 Makrizi, Hrtat, 11, 297.

104 Makrizi, Hrtat, 11, 280.

195 Daha genis bilgi i¢in bkz. Misbahi, Ahbdru Misir, XXXX. 246.

106 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, s. 240.

7 Nasif, Surta fi Mist, s. 241.

108 Ravakgt, Hisbe, s. 61.
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rindaki ustl farkliligi, gontlli ve zorunluluk esasinin mevcudiyeti gibi gerekgeler
her iki kurumun tarih boyunca farkli birer yapilanma olarak anilmasina neden ol-
mustur. Zira muhtesibler yetkisini dini naslardan almug, polisler ise daha ziyade
siyasi iktidarin dayatmalarina boyun egmek zorunda kalmigtir. Polisler siyasi tan-
dansli i¢ ayaklanmalarla ugrasirken, muhtesibler ¢arst pazarin diizeni, egitim, saglik
sorunlarinin halli gibi halkin gtinlik sorunlarina agirlik vermiglerdir. Muhtesiblerin,
halka cazip gelen bu yaklagimlarina ilave olarak, zaman zaman ydneticilerin hatala-
rina kargi da aleni tepki gostermeleri, onlari halkin siginma mercileri haline getir-
migtir. Siddeti siyasi anlayiglarinin bir pargast olarak benimseyen bazi Emevi ve
Abbast halifeleri polis tegkilatini ne kadar yanlarina almigsa, hukukun Gstiinligini
prensip edinmig halifeler de o kadar muhtesib ve kadilarin biirokraside popilaritele-
rini artirmiglardir. S6z konusu bu iki kurum; bazen catigma, bazen uzlagma zemi-
ninde var oluglarini farkli isimlerde de olsa gliniim{ize kadar devam ettirmiglerdir.
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KUR’AN’IN SES, SOZ, ANLAM UYGUNLUGU

Bahattin DARTMA®

HARMONY OF SOUND, WORD AND MEANING IN THE QURAN

The Quran -being the last and divine message book- has used the best and
most appropriate word and sentences which cannot be replaced by alternatives in or-
der to convey meaning.

In addition to meanings of concepts used by the Quran, the sounds of letters
that constitue word in the Quran have also some additional meanings. The Quran -
being a supernational book- is a unique book in this respect.

In this article, as much as possible, we not only analized the misterious of the
letters, words and sentences (verses) used in the Quran, but also analysed the
meanings of sounds that constitues the words and sentences.

GiRriS

En 6nemli iletigsim araci olan dil, harf, kelime ve bunlarin olusturdugu ctimle-
lerden meydana gelmektedir.!

Insanlar hidayete getirmek icin inen Kur'an? ise bir dil mucizesidir. O, mev-
cut edebi tiirlerden (nazim-nesir) farkl bir dil ve anlatim 6zelligine sahiptir; ne
nazim ve ne de nesir sinifina girmektedir, kendine miinhasir, basl bagina edebi bir
turdtir. Bu nedenle olmali ki T4h4 Huseyin, “O (Kur’dn) ne siir, ne de nesirdir, o
sadece Kur'an’dir” demek® suretiyle, Kur'dn'in nazim ve nesir kategorisine girmedi-
gini belirtmigtir.

Bir hidayet iletisim aract olarak Kur’dn, muh4taplarina iletmek istedigi ma-
nalan ifade etmek icin olusturdugu ctimleler, ctimlelerde kullanimini tercih ettigi

*Dog. Dr. Yiiztinct Yil Universitesi [lahiyat Fakiltesi. bahagani@mynet.com

'. Bkz., Banguoglu, Tahsin, Tiirkce'nin Grameri, 2. baski, Ank., 1986, s. 9; Kog, Nurettin, Yeni Dilbilgisi, 3.
basky, Ist., 1996, s. 14, 15; Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, Ank., 1998, 1, 55.

2. Mesela bkz., Bakara (2), 97, 185; En‘am (6), 157; Isrd’ (17), 9, 82; Lokman (31), 3; Ziimer (39), 23; Stira
(42), Casiye (45), 11, 20; 52; Necm (53), 23.

® Draz, Muhammed Abdullah, Isldm’in [nsana Verdigi Deger, (ter., Nureddin Demir), Ist., 1983, s. 35 (11.
dipnot).
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kelimeler ve bu kelimeleri meydana getiren harfler vb. agilardan begerin idrak siniri-
ni1 ve gliciinG agan hérikaliklara sahip bir harikulade eserdir.

Iste bu kiigiik capli etiidiimtizde en az sézle en genig manalari igeren, en ufak
bir degisiklikle 6nemli anlam farkliliklar1 meydana getiren Kur’dn’in bu hususiyetle-
rine kisaca deginmeye calisacagiz; onun kullandig1 bazi ses, kelime ve cimle husu-
siyetlerine bir gbz atacagiz. Bunu yaparken de, -kesin bir gekilde ayirmak mimkin
olmadig: i¢in bazi istisnalar diginda- meéni, bedl ve beyan konularina girmemeye
calisacagiz. Kur'dn’da, ses/harf, kelime ve ctimle se¢imiyle, harf ve kelime degisikligi
ve yapilan bir takim ilaveler Gizerinde duracagiz.

|. SES VE IFADE SEGIMi:

Kur'an’da kullanimi tercih edilen kelimelerin/ctimlelerin, liigat anlamlarinin
yant sira, onlari olugturan ses/harf ve kelimelerin ortaya koydugu bir takim ilave
anlamlar1 daha bulunmaktadir.

A. SES/HARF SEGIMi:
Misal 1:

{29} Gl 230, Ll 5T,

“Ve egtasa leylehd = Gecesini drtiip karartt.”

Burada “egtasa” kelimesi tizerinde duracagiz.

Kelimeyi olugturan harflerden biri olan “sin”in ‘refessi’ sifatt vardir. Tefess,
lugatte ‘yayilmak’ demektir; 1stildhta ise, tefessi sifatr olan “sin” harfini telaffuz
ederken ‘sesin dil ile damak arasinda yayilmasina’ denir.®

Iste s6z konusu kelime, ligat anlaminin yant sira, 1ssizligin ve sessizligin ya-
yilip hakim oldugu bir karanlig: ifade etmektedir. “Egfasa’nin eg anlamlisi olan
“azleme=, 1" ise, ligat manasi olan ‘karanlik yapmak’ anlami diginda, “egtasa’nin
ihtiva ettigi bu hususlari ortaya koymamaktadir.®

Misal 2:

{3} Lo 2500 {2} B, G ansf iy {1} 60 L

“Ve's-Sema’i ve't-tirik ve ma edrake me'f-firk. en-Necmu’s-sakib = Goge ve
farik’a andolsun. Tdrik'in ne oldugunu sen nereden bileceksin¢ (O, karanligi) delen
yildizdir.””

Bu ayetlerde “fdrik” kelimesini ele alacagiz. S6z konusu kelimeyi olugturan
“ra” kuvvetli, “t” ve “kaf” da en kuvvetli harflerdendir.® Dolayisiyla s6z konusu
kelime, Arap alfabesinde en kuvvetli dort (f1, dad, z1, ve kaf) harfinden ikisini (ti,
kaf) binyesinde bulundurmaktadir; ‘rd’ da kuvvetli harflerden biri olduguna gore

4. Naziat (79), 29.

5 cAbdussemi’, Ahmed Mahmid, e/-Vafi fi Keyfiyeti Tertili’l-Kur'dni’l-Kerim bi Rivdyeti Hafs an Asim el-
Kiafi, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye,V Beyrut, 1. baski, 2000/1421, s. 86; Karacam, Ismail, Kur'dn-1 Kerim'in
Faziletleri ve Okuma Kaideleri, Ist., 1980, s. 229.

° Mustafa Miislim, Mebdhis fi I‘cazi’l-Kur'dn, Daru’l-Menéra, 1. baski, Cidde-Sutdiyye, 1408/1988, s.
130.

7. Tank (86), 1-3.

8 Karacam, Kur'an’t Okuma Kaideleri, s. 209.
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bu, kelimenin kuvvetli ve miessir oldugu anlamina gelmektedir. ‘T1’'nin, cehr, sid-
det, kalkale, 1tbak, isti’la, tefhim, zuhlr ve 1smét, ‘kaf’in, cehr, siddet, kalkale,
infitah, isti’'la, tefhim, zuh(r ve 1smét sifatlar vardir. Simdi konunun daha iyi anla-
silmasi icin bunlardan bir kismini 1zah edelim:

Cehr, lugatte, aciklamak, ortaya ¢ikarmak, soz séylerken sesi yiikseltmeye,
tecvid 1stildhinda, kendisinde bu sifatin bulundugu harfleri harekeli olarak telaffuz
ederken nefes cereyaninin hapsedilmesine denir.

Siddet, lugatte kuvvet ve kudret anlamlarina gelir; tecvidde, bu sifata ait
harfler stik(in ile okundugu zaman sesin ve nefesin akmamas: demektir.

Kalkale, ligatte hareket etmek, 1zdirdb manalarina gelir; tecvid ilminde ise,
kuvvetli bir ses isitilinceye kadar mahrecin kimilda[n]masina denir.

Kalkale harflerinde hem cehr ve hem de siddet sifati birlikte bulunmaktadir.
Bundan dolayr bu harfler siktn ile okunurlarken ses ve nefes tamamen kesilir.
Cunki siddet sifati sesin, cehr sifati da nefesin kesilmesini gerektirir. Bu harfler
sakin olarak okunduklarinda sesleri tamamen kesileceginden, zatlari ortaya ¢ika-
mayacagl i¢in, bunlarin ortaya gikmasi, mahreglerinde hapsedilen sesin kuvvetli bir
sekilde zuhtruyla mtimkindur.

[tbak, ltgatte yapigmak, uyusmak, ulasmak manalarina gelir; tecvid 1stilé-
hinda, dil kéktniin ve ortasinin yukart damaga ytkselmesiyle birlikte damagin dil
ortasi Gizerine intibak etmesidir.

Isti’'la, lugatte yiikselmek demektir; tecvid 1stildhinda, isti’la sifatli harfleri
telaffuz ederken dilin kokii ile birlikte tist damaga ytikselmesine denir.

Tefhim, ltgatte bir seyi buytklemek ve kalin yapmak; tecvidde ise bu sifata
sahip olan harfler okunurken dilin kokintn st damaga kalkmasi sebebiyle harfe
bir kalinlik gelmesi ve agzin iginin ses ile dolmasi demektir.

[smat, ligatte menetmek anlaminadir. Bu sifata mensup harfler agirdir.’

Gortldugh gibi “fr” ve “kaf” harflerinin sifatlar1 da onlarin en kuvvetli harfler
oldugunu gostermektedir.

“Ses isitilecek sekilde kapiyr calmak, doévmek, metal vb. seyleri cekicle-
mek/cekicle dévmek,” gibi anlamlara gelen “taraka”dan tlireme bir kelime (ism-i
f&’il) olarak “tarik”, ‘déven, ¢alan, tokmak vurur gibi siddetle vuran, geceleyin gelen,
kapr calan, gontl hoplatan, sabaha karst dogan sabah yildiz1’ manalarina gelmekte-
dir.®0

Ayette soyle bir tegbihin oldugu distnlebilir: Kendisine yemin edilen
“gok”ten maksat cahiliyye karanligi/sirk, “fdrik”tan maksat da bu karanlig1 bertaraf
ederek Tméan ndrunu/tevhidi yerlestirmek igin peygamber olarak gonderilen Hz.
Muhammed olabilir. “Tdrik”1 agiklayan “en-necmu’s-sdkib = (o, karanligi) delen
yildizdir” ifadeleri de bunun bdyle oldugunu gosterir niteliktedir.

?. Bu bilgiler i¢in bkz., Abdussemi", el-Vafi, s. 81-85; Karacam, Kur'an’t Okuma Kaideleri, s. 212-236.

10 el-Halil b. ‘Ahmed, Ebt ‘Abdirrahman el-Ferahidi, Kitabu'l-<Ayn, (tahkik, Mehdi el-Mahztimi, Ibrahim
es-Samira’t), Beyrut, 1988/1408, V, 96-99 (T-R-K mad.); lbn Manzr, Muhammed b. Miikerrem b. Al}
b. ‘Ahmed el-Ensari, Lisdnu’l-“Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1990/1410, X, 215-218 (T-R-K mad.); Yazir,
Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Ist., VIII, 5699.

67



68 Bahattin Dartma

Arapga’da yildiz anlamina gelen daha bagka kelimeler de bulunmaktadir. A-
caba bunlar arasindan neden bu kelime secilmistiré O halde diyebiliriz ki, s6z konu-
su kelimenin, ifade ettigi liigat ve 1stilah anlamlarinin yani sira, kendisini olugturan
harflerin verdigi seslerin ortaya koydugu bagka ilave anlamlar da vardir. Yukarida
da belirtildigi gibi kelime, Arap alfabesinin en kuvvetli dort harfinin ikisini btinye-
sinde bulundurmaktadir; en kuvvetli sifatlara sahiptir.

Iste bu seslerin kelimeye séyle bir anlami da izafe ettigini sdyleyebiliriz: Hz.
Muhammed, Allah tarafindan karsi konulamayacak derecede bir gii¢ ve kuvvetle
gelerek cahiliyye karanligini/sirki ortadan kaldiracak ve iméan nurunu/tevhidi yer-
legtirecektir.

Misal 3:

s {4} w‘*’d‘ d’)"‘)“ )"‘ o {3} Rt “J‘ {2} A0 el {1} 00 T S0 5
{6} 15 il O e B
“Gul e’tizii bi Rabbi'n-nis Meliki'n-nas Ilahi'n-nas min serri’l-vesvdsi’l-
hanndsi'lleZi yiivesvisu fi sudiiri’n-nds mine’l-cinneti ve’n-nds = De ki: Cinlerden ve
insanlardan; insanlarin kalplerine vesvese veren sinsi vesvesecinin kotiiliigiinden, in-
sanlarin Rabbine, insanlarin Melikine, insanlarin [1ah’ina siginirim.”!!

Bu &yetlerde de, tekrar edilen ve strenin hemen hemen tamaminda hakim
unsur olarak goértlen “sin” harfi Gizerinde duracagiz.

Bu harfin hems, rihvet, safir, infitah, istifile, terkik, zuhQir ve 1smit sifatlari
vardir.

Hems ltigatte sesi gizli ¢ikarmaya; tecvid 1stildhinda ise, bu sifata sahip olan
harf telaffuz edilirken nefesin harfle beraber akmasina denir. Bu harfler telaffuz
edilirken ses, gizli ve zay:f olur.

Rihvet, kelime olarak yumusak olmak; istildhta ise kendilerinde bu sifatin
bulundugu harflerin siikin ile telaffuzu esnasinda ses ve nefesin beraberce akmast
demektir.

Safir, ltgatte 1slik ve kus sesine, 1stildhta ise bu sifata mensup harfleri okur-
ken kuvvetli ve keskin bir sesin ¢cikmasina denir.

[stifale, sozliikte agag1 olmak, algalmak; 1stilahta ise, bu sifata ait harfleri te-
laffuz ederken dilin yukari (¢eneye) yiikselmeyip agzin dibinde kalmasi demektir.

Terkik, kelime olarak, inceltmek, zayiflatmak; 1stildhta ise, terkik harflerini
ince okumak anlamina gelmektedir.??

Iste, stirede hakim unsur olarak goriinen “sin” harfinin sifatlari dikkate alin-
diginda, s6z konusu harfin yer aldig1 kelimelerin, ifade ettigi kelime veya 1stilaht
manalart diginda géyle bir anlaminin da bulundugunu séyleyebiliriz: Seytan veya

11 Nas (114), 1-6.
12 <Abdussem, el-Vifi, s. 80-82, 84; Karagam, Kur'dn’t Okuma Kaideleri, s. 212-238.
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insanlardan olan vesveseciler, vesveselerini kalplere, cok sessiz, gizli, ve yumugak®
bir sekilde vermektedirler.!
b. Ifade secimi:

Misal 1:

{85} s 1o 0,55 3 Lo 085 o Gy 157 s e 16

“Kalt relldhi refie’ii tezkiirii Yasufe hatté tek(ine harazan ev tekiine mine’l-
hélikin = Dediler ki, vallahi sen, YGsuf’'u ana ana hasta olacaksin, yahut 6lecek-
sin.”15

Ytce Allah burada Yakib(as)'in, Y(suf(as)’a fazlaca iztildtgi bir esnadaki
halini anlatmaktadir. Yak(b(as)'in Yasuf(as)’a kars sergiledigi farkli tavir, diger
kardeglerine garip geliyordu. Iste Allah (cc) da bu garip/nadir durumu, ayni sekilde
nadiren/garip olarak kullanilan edat ve kelimelerle agiklamistir. Bu hususu ihsas
ettirmek i¢in olmali ki, kasem lafizlarinin en fazla garip olanini/en az kullanilanini
tercih etmistir. Ctinkd “t¢”, en az, “b4” ve “waw” ise en fazla kullanilan kasem eda-
tidirlar. Ayni gekilde, ismi ref/ 6tre, haberi mans(b yapan edatlarin da en garibini
kullanmay1 yeglemistir. Zir4 irab degistirme fonksiyonunu icra eden “kdne” ve ben-
zerleri, “tefte’ii”den daha fazla kullanilmaktadir. Yine, “haraz[an]” 1afzi, “heldk ol-
ma” anlami ifade eden kelimeler arasinda en az kullanilanlarindandir.'s

Gortiltyor ki Kur’dn, anlattigi olaya uygun olan lafizlar segmistir.

Misal 2:

146} Lot & G Ul € L0 000 e 2 5 020

“Ve le'in messethiim nefhatiin min “a24bi Rabbike leyekiliinne ya veylena inna
kiinn4 zalimin = Onlara Rabb’inin azabindan hafif bir esinti dokunsa, eyvah bize,
biz gercekten zalimlermisiz, derler.””

Ayet, Allah’in azabinin en kiigiik bir esintisinin bile ne kadar siddetli oldu-
gunu ifade edecek ¢esitli unsurlari ihtiva etmektedir:

1. “le’in” edati stiphe i¢indir, siiphe ise az olusu ifade eder.

2. “Messe” fiili, “azicik dokunmak demektir”.

3. “Nefhat(tin)” kelimesi, “bir kokucuk” anlamina mastar-1 merre olup, bire
delalet eder ve azlig1 belirtir. Ayrica kelimenin sonundaki renvin de azlik i¢indir.

4. “Min” harf-i cerri ba’ziyet/teb’iz igin olup “bir parga” demektir ve azlig1 i-
fade eder.

5. “°Azab” lafzi, ikaba gore hafif bir cezadir ve o da azlig1 géstermektedir.

6. “Rabb” lafz1, Allah’in, kahhér, cebbar ve miintakim... gibi sertlik ifade eden
isimlerine gore sefkati ihsasla azlik anlami tagimaktadir.'®

15 Krs. Askeri, Ebt Hilal, el-Fiiriku’l-Ligaviyye, (tahkik, Ciisimuddin el-Kuds), Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye,
Beyrut, s. 51.

14 Bu konuda genis bilgi igin bkz., Selen, Nevin, “Nesnelerle, Onlara Verilen Isimler Arasinda, O Nesne-
nin Ozelligine Uygun Bir Ses Uyu§umu Var midiré¢”, Anle Univ. Dil ve Tarih-Cografya Fak. Der., 3-4.
say1, XXV. cilt, Temmuz -Aralik 1967, s. 115-120.

15 yasuf (12), 85.

16 Mustafa Miislim, Mebahis, s. 127-128.

17 Enbiyd’ (21), 46.
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Goruldugu gibi ayette, Allah’in azdbinin en hafif bir esinti geklinin agir gid-
detini géstermek igin ‘azlik/killet” anlami ifade eden tam yedi unsur bulunmakta-

dir.

Il. HARF VE KELIME DEGISIKLIGI:
a. Harf degisikligi:
Misal 1:

{27} Loz S 1, of wrigld QJM u.:.U\ K

“Ve yiirldirl-lezine yettebi’tine’s-sehevati en temilii meylen azimi = gehvet-
lerine uyanlar sizin biiytik bir §a;71/elzga du§menzzz 1st1yor 19

{15} b pn5 K0 S 150 2 ad of =135 2 @d"

“Ve elka fi'l-erzi ravasiye en temm’e bi kiim ve enharan ve siibiilen laa’l-lekiim
tehtedGn = Sizi sarsar diye arza saglam daglar atti, irmaklar ve yollar yapt1 ki dogru
yolu bulasiniz.”?

Ayetlerde, her ikisi de ‘meyletmek, hareket etmek’ gibi anlamlara gelen
“male” ile “made” kelimeleri kullanilmigtir. {1k etapta ayni anlama geldikleri zanne-
dilen bu iki kelime arasinda séyle bir ntians vardir: “Mey!” sadece bir yéne dogru
meyletmek/yonelmek, hareket etmek; “meyd” ise sadece bir tarafa degil, ‘saga-sola
sallamak, her yone hareket ettirmek/sarsmak’ anlamlarina gelmektedir.

Misal 2:

il B a8 Sl Al 2 e D ST T L G g
{94}y / o
“Ya eyythe’l-lezine émen( leyeblivennekimi’l-1ahi bi sey’in mine’s-saydi
tendlijhiy eydikim ve rimahukim li ya’leme men yehafiha bi’l-gaybi = Ey inanan-
lar, Allah sizi, ellerinizin ve mizraklarinizin erisecegi bir avla dener ki, gizlide kendi-
siden kimin korktugunu bilsin (gormeden Allah’tan korkanlari bilsin).”

{52} aw u&ﬁfuﬂ)uﬂ\r@&)m FARIES

“Ve kalt émenna bihi. Ve enna lehiimi't-tendviisii/tend’iisi min mekanin
baldin = O’na inandik demektedirler, ama uzak bir yerden (yani ta diinyadan i-
mani) nasil alabilsinler? (Inanmak artik diinyada kalmigtir, burasi inanma yeri de-

gildir).”»

_)

18, Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmtid b. Omer, el-Kegsdf an Hakd'iki't-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Viicthi‘t-
Te'vil, 1. bask, Beyrut, 1403/1988, II, 574; Coskun, Ahmet, “Kur’an-1 Kerim’in Tefsirinde Beldgatin
Onemi”, Erciyes Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5. say1, Kayseri, 1988, s. 198-199; Mustafa Mislim,
Mebahis, s. 128.

19 Nisa’ (4), 27.

0. Nahl (16), 15.

2. Askerd, Fiirik, s. 177.

2 Ma&’ide (5), 94

3. Sebe’ (34), 52. “Tend’ &’tigli/tenaviigli” 1afz1 iki gekilde okunmugtur. Kelimeyi, Ibn Kesir, Nafic, ibn Amir,
ve Hafs rivayetine gore Asim “ tenavu§u seklinde hemzesiz; Eb(i Amr, Hamza, Kisd’l ve Eb(i Bekr Sube
rivayetine gore Asim “tend’tigti” seklinde hemzeli okumu§1ard1r Bkz., Ibn Mucahld EbG Bekr Ahmed
b. Masa b. el-Abbas, Kitdbu's-Seba fi'l-Kird'dt, (tahkik, Sevki Zayf), 2 baski, Daru’l-Medrif, Kahire, s.
530; Mekki b. Ebi Talib, Ebl Muhammed Kitdbu'l-Kesf an Viicihi'l- Ktra”ﬁtt’s Sebi ve “llelihd ve

—

N}

N}
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Bu ayetlerde de “ndle” ile “ne’ese veya ndse”’den tiiremis kelimeler kullanilmis-
tir. Her ikisi de ‘almak, elde etmek, sahip olmak, ulasmak’ gibi anlamlara gelmekte-
dir. Ilk etapta ayni anlama geldikleri zannedilen bu kelimeler arasinda da goyle bir
anlam farklilhigi bulunmaktadir: Ik ayetteki “néle”, ‘yakin bir yerden’, ikinci ayette-
ki “ne’ese = nase”den tiiremis olan “tendviis veya tend’ts” ise ‘uzak bir yerden’
‘almak/elde etmek’ anlamlarina gelmektedir.* Ayrica “tendvis veya tend’us” keli-
mesinin “uzak bir yerden almak” anlamina geldigini, dyetin devamindaki “min
mekanin ba‘ldin = uzak bir yerden” ifadeleri de teyid etmektedir.

Gortildugh gibi ayni manaya gelen kelimelerde, (ilk misalde 1am ve dal, ikinci
misalde ise 1am ve gin) harf degisikligi yapilarak bir takim ntianslar/incelikler mey-

dana ge[tiri]Imistir.

b. Kelime degisikligi:
ba. Ayni kokten gelen kelimeler arasindaki degisiklik:
baa. isimlerde (sigalarda) olan:
Misal:

128} tadi oy iy 020 O

“Rabbu’l-mesriki ve'l-magribi ve ma beynehtima = O dogunun da batinmn da ve
ikisi arasindaki her seyin de Rabbidir.””

{17} 20 S o820 L5

“Rabbu’l-magrikayni ve Rabbu’l-magribeyni = O iki dogunun ve iki batinin
Rabbi’dir.”

{40} iy o tah Ly 1 56

“Fela Giksimu bi Rabbi'[-mesdriki ve'l-megaribi = Dogulann ve batilann Rab-
bi'ne yemin ederim ki...””

[lk ayette zikredilen dogu, gtinesin dogdugu, batr da giinesin battigi yondiir.
Dar anlamda her bélgenin bir dogusu, bir de batist bulunmaktadir. Ctinkd ‘dogu’ ve
‘bat1’ kelimeleri miifred olarak kullanilmiglardir. Ayrica ayet, giinesin dogus ve batig
zamanlarinda herhangi bir degisikligin bulunmadigini, bagka bir ifadeyle
glin[diiz]in uzamasi ve kisalmasinin s6z konusu olmadigini ifade edebilir.

_)
Hucacihd, (tahkik, Muhyiddin Ramazan), 2. baski, 1981/1401, II, 208; EbG Amr ed-Dani, Osman b.
Said, et-Teysir fi'l-Kird’dti’s-Sebi, 2. baski, Beyrut, 1984/1404, s. 181.

% Bkz., Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 11, 208; Ibn Manzar, Lisdn, VI, 349 (N-E-§ mad.); es-Semin el-Halebi,
Ahmed b. Yasuf, ed-Diirrii’l-Masin fi Ulimi’l-Kitdbi'l-Meknin, (tahkik, Ahmed Muhammed el-Harrat),
Daru’l-Kalem, 1. baski, Dimask/Beyrut, 1993/1414, 1X, 203; a. mlf., ‘Umdetu’l-Huffdz fi Tefsiri Esrafi’l-
Elfaz, (tahkik, Muhammed Altuncu), 1. baski, Beyrut, 1993/1414, 1V, 270 (N-V-§ mad.); Bikai,
Burhaneddin Ebu’l-Hasen Ibrahim b. Omer, Nazmu'd-Diirer fi Tendsiibi'l-Aydti ve’s-Siiver, (tahric,
Abdurrazzak Galib el-Mehd), VI, 197; Ebt/s-Su‘ad, Muhammed b. Muhammed el-“Imad3, “Irsddu’l-
“Akli’s-Selim ild Mezdyd'l-Kur'ani’l-Kerim, Daru Thy&’i't-Tiirasi’l-“Arabi, Beyrut, 1990/1411, VII, 140.

%, Suard’ (26), 28.

%6, Rahman (55), 17.

¥ Mearic (70), 40.
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Ikinci ayette, Allah’in iki dogunun ve iki batinin Rabbi oldugu bildiriliyor. Bu
su anlama gelebilir: Her zaman yer kiirenin yarist aydinlik, yarist da karanliktir.
Karanlik olan kismin dogusu ve batist olmaz; aydinlik olan kismin ise bir dogusu ve
bir de batist olur. Yer kire tam olarak déndtginde bu defa karanlik olan kisim
glinege kars1 gelir ve aydinlik héle gelir, o zaman onun da bir dogusu ve bir batist
olur, aydinlik olan kisim ise karanliga blirintir ve ayni sekilde kararan tarafin dogu-
su ve batisi olmaz.

O halde yer kiirenin, bir biitiin olarak distintldigi takdirde iki dogusu ve iki
de batis1 vardur.

Ugtincti ayette ise Allah(cc)'in dogularin ve batilarin Rabbi oldugu haber veri-
liyor. Bu &yet de su hususlar1 anlatmaktadir: Yer ytiztintin pek gok bolgesi ve bu
bolgelere ait pek ¢ok dogu ve bat1 vardir. Zaman fark: olacak sekilde genis anlamiy-
la alinirsa bir beldenin dogusu ve batist, yil boyu her giin hep ayni olmaz. Bir belde-
ye dogan giinesin dogdugu yer, bir 6nceki gin dogdugu yerin aynist degildir. Glne-
sin battig1 yer de boyledir. Her ne kadar yon ayni ise de her giiniin, hem doguya ve
hem de batiya ait acisi birbirinden farkli olmaktadir. Yilin mevsimleri itibariyle
glinesin dogus ve batis yerleri devamli degismektedir. Bu ise ancak yer kiirenin her
yil giinesin etrafinda dénmesiyle miimkiindiir. Iste yerin bu hareketi, her giin giine-
sin ayr agilardan dogup yine ayri agilardan batmasini gerektirmektedir. Hatta her
glin, giinesin dogdugu ve battig1 anlar birbirinden farklidir. Mesel4d Ramazan ayinin
her glintiniin iftar ve imsak vakitleri birbirinden farklidir. Ayni sekilde yilin her
glintinlin namaz vakitleri de boyledir. Yer kiirenin, giinesin etrafinda déntsiine
gore bu vakitler stirekli olarak degismektedir. Glinesin dogdugu yerlerle battig: yer-
lerin her gtin degismesi, yer kiirenin yuvarlak oldugunu gosterir. Sayet yer duz ol-
saydi ginesin her zaman ayni1 yerden dogmasi ve yine ayni yerden batmasi gerekir-
di. O zaman da dogular ve batilar diye bir sey s6z konusu olmazdi. Fakat yerin
yuvarlak olmasi, hem kendi etrafinda ve hem de giinesin etrafinda dénmesi, dogu-
larin ve batilarin varligini gerektirmektedir.?

Goruluyor ki, bir kelimede yapilan (siga) degisiklik, 6nemli ntianslar meyda-
na getirmektedir.

bab. Fiillerde:

Misal:

{21} sl L o phlELy ab o );b‘ W 5 Iy e w\w U e

“Aliyehiim siyabu siindiisin® huzrun ve istebrakun ve hulld esivira bin
fizzatin ve sekdhim rabbuhum gerben tahtrd = (Cennet ehlinin) tstlerinde yesil
ipekten ince ve kalin giysiler vardir. Gimis bilezikler takinmiglardir. Rabbleri onla-
ra tertemiz bir icecek icirmistir.””

Bagka bir ayette ise Allah (cc) §oyle buyurmugtur
{16} G L BEEU wju\ o 1A ofy

28.V§a’révi, Muhammed Miitevelli, Mu'cizetii’l-Kur'dni’l-Kerim, (Kur'dn Mucizesi), (ceviri, M. Sait Simgek),
Istanbul, 1993, s. 35-38.
¥ Insan (76), 21.
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“Ve en lev istekdm ald’t-tarikati le eskayndhum méen gadekd = Eger yolda
dogru gitselerdi onlara bol su verirdik.”®

Ik ayetteki “sekad” ile ikinci ayetteki “eskd” ayni kokten olup, ilk etapta ayni
anlama geldikleri zannedilebilir; her ikisi de gegisli (miiteaddi) olup iki meful alirlar.
O halde, kokleri bir olan bu iki fiil arasinda ne gibi bir anlam farki bulunmaktadir¢

“Seka” kelimesi kilfet ve zorlugun olmadigini, “eskd” kelimesi ise bir kilfet
ve zorlugun oldugunu ihsas etmektedir. Bu nedenle olmali ki, bir zorluk ve megak-
katin bulundugu diinyadaki i¢irme ile ilgili olan ikinci dyette “eskd” kelimesi, her-
hangi bir kiilfet ve zorlugun bulunmadig: &hiretteki igirme ile ilgili olan birinci &-
yette ise “sekd” kelimesi kullanilmigtir. Her iki dyette de su igme ve i¢irme fiili mev-
cuttur. Ancak, suyu kullanabilmek igin, ikinci dyette, insanin ugrasmast gerekirken
birinci ayette béyle bir ugrasiya gerek yoktur. Meseld su, kuyu, yeralt: vb. elde e-
dilmesi zor yerlerde olsa, onu kullanmak i¢in insanin belli bir ameliye ve c¢abast
gerekir. Muhtemelen boyle bir durum s6z konusu oldugu ikinci &yette “eskd” keli-
mesi kullanilmigtir. Eger su, istenildigi her an, hi¢ emek verilmeden kullanima hazir
olsa, onu kullanmak igin herhangi bir iglem gerekmez/zorluk bulunmaz. Bdyle bir
durumun s6z konusu oldugu birinci dyette de “sekd” kelimesinin kullanimi tercih
edilmistir.?

Iste ayn1 kokten gelen bu iki fiil arasinda kiigiik bir degisiklikle boylesine bir
niians meydana getirilmigtir.

bb. Farkli kokten gelen kelimeler arasindaki degisiklik:

bba. isimlerde:

Misal 1:

{11} - = s L

“Leyse kemislihi sey’tin = O’nun higbir surette benzeri yoktur.”s?

Ayette zikredilen “kef” ve “misl”, kelimeleri “benzerlik” anlami ifade etmektir-
ler. Ancak bu iki s6z arasinda géyle bir ntians vardir: “Kef” sifatta, “misl” ise zatta

benzerlik anlami tagimaktadir.®® Buna gore ayetin anlami séyle olmalidir: “Allah’in
ne zitinda, ne de sifatlarinda hicbir benzeri/dengi yoktur.”

Misal 2:

{43} S e 3 D 4

“Iz yiirikehtim’l-1ahii fi menamike kalilen = Allah, sana onlar uykunda az
gosteriyordu.”*

PR R f

m\)«.u}u\ ;.)})LM&L@ ol a
{65} Smi 55 M5 i 57 3155, Ul Ju;:,

gy j.SLe(,_@,J\ u>)r.@,&\...a_: \).L:—)r_@_;\_.,o \jz_._e LAJ}

%0, Cin (72), 16.

1 Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur'dn, s. 77-78.
32 Suard’ (42), 11.

33, Askerd, Fiiriik, s. 128.

5 Enfal (8), 43
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“Ve lemma fetehG metdahiim vecedt bizdatehtm ruddet ileyhim, kalt ya
ebdnd ma nebgl, hézihi bizdatiind rddet ileynd, ve nemiru ehlend ve nahfezu
ehani ve nezdadu keyle belrin. Zélike keyliin yesirun = Zahire ytklerini actiklarin-
da sermayelerinin kendilerine geri verildigini gérdiler. Dediler ki: Ey babamiz, daha
ne istiyoruz¢ Iste sermayemiz de bize geri verilmis! Onunla yine ailemize yiyecek
getiririz. Kardesimizi koruruz, bir deve ytkt de fazla (zahire) alinz. (Ctnki) bu az
bir dlgtidur (bize yetmez) dediler.”®

Ayetlerde her ikisi de “az’lik anlamu ifade eden ‘kalil’ ve ‘yesir’ kelimeleri
gegmektedir. Ancak bu iki kelime arasinda gdyle bir farklilik bulunmaktadir: ‘Kalil’
adet/say1 bakimindan ‘azliktir/noksanlik’tir. ‘Yesir’ ise “adet/say1” bakimindan
degil, “miktar” bakimindan ‘azliktir/noksanlik’tir. Ctinki ‘kalil’de ‘sayr’, ‘yesir’de ise
‘6lcti’ s6z konusudur.®

Misal 3:

{180} 0,575 (3l S o iy Gl 05573 0T Gl )

“Ve le kad ehazna éle Firavne bi’s-sinine ve naksin mine’s-semerati leallehim
yezzekkerin = Andolsun biz, Firavun ailesini, 6gtt alsinlar diye yi/larca stiren kitlik
ve Urtin eksikligi ile cezalandirdik.”¥

{49} fe ad i e U

“Stimme ye'tl min ba‘di zélike “4min = Sonra bunun ardindan insanlarin
yagmura kavusacagi bir yi/ gelecek.”®

Ayetlerde zikredilen “sene” ve “4m” kelimelerinin her ikisi de “yil” demektir.
Ancak bu iki kelime arasinda goyle bir fark bulunmaktadir: “Sene”, “kithik”, “4m”
ise “bolluk” olan yila denmektedir.?

“Sene”nin “kitlik olan yil” anlami ifade ettigine dair Restlullah’dan soyle bir
hadis rivayet edilmigtir: “‘Sene’, yagmurun yagmadig yil degildir. ‘Sene’, gogiin
yagmuru yagdirmast, fakat yerin bitki bitirmemesidir.”*

Goruldugi gibi, benzer anlamlara gelen kelimeler arasindaki ntans(lar] dik-
kate alinirsa Kur'anin ihtiva ettigi incelikler/niikteler daha net olarak ortaya giki-

yor.

% Ysuf (12), 65.

% Askerd, Fiirik, s. 209; er-Ragib el-Isfehani, Huseyn b. Muhammed b. el-Mufazzal, Miifredatii Elfazi’l-
Kur'dn, (tahkik, Safvan ‘Adnan Davadi), 1. baski, Beyrut, 1992/1412, 680 (K-L-L mad.); ‘Aldsi, Ebu’l-
Fazl Sihabuddin es-Seyyid Mahmad, Riahu'l-Me‘dni fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-“Azim ve's-Seb‘i’l-Mesdani, Daru’l-
Fikr, Beyrut, VII, 12.

% A'raf (7), 130.

% Yasuf (12), 49.

% er-Ragib el-Isfehani, Miifreddt, s. 430 (S-N-H mad), 598 (A-V-M mad.). “Am” ve “sene” kelimeleri
arasinda bagka 6nemli ntianslar igin bkz., Askerd, Fiirilk, s. 224.

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 342, 358, 363.

74



Kur'an'in Ses, S6z, Anlam Uygunlugu 75

bbb. Fiillerde:
Misal 1:

N ﬁ}u o8 i e u; G5 G s 16 ds 3\} AUV 3\ AW HjJ" \;\}
{104} 0,5 Vs s 04k

“Ve iza kile lehum, tedlev il4 m4 enzelallahu ve ile’r-ras(li, kil hasbiind mé
vecednd aleyhi éb4en4. E ve lev kédne ébatthtm 14 ya‘lemine sey’en ve 14 yehtedtin =
Onlara, Allah’in indirdigi(Kur'd)n’a ve Elgi'ye (itaate) gelin! dense, babalarimizi
tzerinde buldugumuz din bize yeter! derler. Peki ya babalart bir sey bilmeyen ve
dogru yolu bulamayan kimseler olsa da mi¢”*

Yice Allah bagka bir ayette ise soyle buyurmaktad1r

y) LM J}lw N (..a)u o )J)\ Gell q,L; A CM; J) \)Ju Al Jj\ G \}M\ (’*3'5 J.& \;\J

{170} o5 -

“Ve iz4 kile lehtim’t-tebitt mé& enzelellahu k&l bel nettebiu ma elfeyna a-
leyhi ébdend, e ve lev kine ébathim 14 ya‘kiline gsey’en veld yehtedin = Onlara,
Allah’in indirdigine uyun! dense, hayir, biz atalarimizi tizerinde buldugumuz(yol)a
uyariz! derler. Peki ama, atalart bir sey dstinmeyen/akletmeyen, dogru yolu bula-
mayan kimseler olsalar da mu1 (atalarinin yoluna uyacaklar)¢”#

Simdi A&yetlerde gecen “bilmiyorlar” anlamina gelen ‘“ya‘lemine” ile
“akletmiyorlar” anlamina gelen “ya‘kiliine” kelimeleri arasinda ne gibi bir fark vardir¢

Kainat, mitkemmel diizeni, hérika yapisi... ve buytkligt ile Allah’in bir ese-
ridir. Inanmayanlar ise bu durumu diisinmezler; eger akillarini kullanarak diisiinse-
ler hakikati bulurlar, atalarinin gittigi yanlig yolu birakip dogru yola gelirler. Iste
dyette muhtemelen bu hususun ihsas ettirilmesi i¢in “akletme” kelimesi kullanil-
mustir.

Kéinat1 ve kainatta olup bitenler hakkinda kafa yoran ve meselelerin kiinh-
nl aragtiran biri, akleden biridir. Allah (cc) onlar1 “bilmiyorlar” diye nitelerken hem
akletmediklerinin ve hem de bilgilerinin bulunmadigini anlatmak istemis olmalidur.
Yani onlarn, bu evren hakkinda diginmemelerinin, evrende bulunan Aayetleri
akletmemelerinin yani sira, bu hususlara dair bagkalarinin bulup ortaya gikardigt
bilgileri de bilmediklerini anlatmaktadir. Akletmeyen kisi, evrendeki ayetler tizerin-
de diiginmeyen kisi demektir. Bilmeyen kisi ise, hem kendisi diiginmeyen ve hem
de bagkalarinin aragtirip/dtstintp bulduklar hakkinda bir bilgisi bulunmayan kisi-
dir. Onun ne kendisinin bir bilgisi vardir ve ne de bagkalarinin akletmeleri, aragtir-
ma ve incelemeleri neticesi vardiklart sonuglar hakkinda bir bilgisi bulunmaktadir.
O halde ilim/bilmek, akletmekten daha kapsamlidir. Ctnkii, bagkasinin ortaya
koydugu bir bilgiyi insan okuyarak elde edebilir. Bu sekilde bagkasinin aklettigini
6grenmis olur. Meseld bir kitap okudugumuzda, baskasinin verdigi bir bilgiyi
akletmis oluruz. Bir egitim kurumuna gittigimizde arastirmacilarin/dustintirlerin
ulagtiklart ilmi sonuglar 6greniriz. Diyelim ki A'nin, yergekimi kanunu hakkinda
bir bilgisi yok, bu gine kadar da bu konuyla hi¢ ugrasmamis. Ama bu konuyla meg-

4. Ma’ide (5), 104.
42 Bakara (2), 170.
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gul olmus olan B'nin vasitasiyla yercekimi kanununu &greniyor. B, bu konu tzerin-
de durmug ve distinmis. A, B'nin vardig1 sonuglart okumak suretiyle o konuyu
dgreniyor. Burada B'nin aklettigi sonuglar, A igin bilgi oluyor.*

Misal 2:

{111} LA L) @J.,)\} Jefy a6

“Kald ercih ve ehahii ve ersil f'l-med4’ini hagirin = Onlar s6yle dediler: Onu
da kardegini de beklet, gehirlere toplay1c1lar gonder/yolla.”

{36} Lol u;\m\ & s Ty el )i

“Kalt ercih ve ehahii veb'as f'l'med4’ini hasirin = Onlar sdyle dediler: Onu
da kardesini de beklet, sehirlere toplayicilar gdnder/yolla.”*

Her ikisi de ‘gdndermek, yollamak’ anlamina gelen “ersil” ile “ebas” kelimele-
ri arasinda soyle bir anlam farkliligi bulunmaktadir: “Ersil”, “eb®a$”in ifade etmedigi
‘Usttinlagy, buyuklagl, ululugu, icbar ve karst tarafa boyun egdirmeyi’ igsar etmek-
tedir. S6z konusu kelimenin tercih edildigi A’raf stresinde, kavminin, Firavun’a
olan sozleri hikdye edilmektedir. Firavun’un seviyesi halkin seviyesinden daha
yiksek oldugu i¢in ona “ersil” kelimesiyle hitap edilmigtir.*

Boylece “akletmiyorlar” ile “bilmiyorlar” kavramlari ile, her ikisi de “génder-
mek” anlamina gelen “ersil” ve “ebas” kelimeleri arasindaki niianslar ortaya gikmig
bulunmaktadir.

Ill. HARF VE KELIME iLAVESI:
a. Harf ilavesi:

Misal:

{17} , 20 $ e 2 SRCHIAIH PERY @\jm, PSR T AT o

“Ya biineyye ekimi’s-salate ve’miir bi’l-ma’rafi venhe ani’l-miinkeri vasbir ala
m4 esdbek, inne zélike min ‘azmi’l-imir = Yavrum namazi dosdogru kil, iyiligi
emret, kottlikten alikoy ve basina gelen(musibetler)e karsi sabret; ¢unks bunlar
yapilmas: gereken islerdendir.”

Diger bir ayette ise Allah (cc) sdyle buyuruyor:

{43} JA00 43 1 &3 0y a8 S A

“Ve lemen sabera ve gafera, inne zélike le min ‘azmi’l-imtr = Her kim sab-
reder ve bagislarsa, stiphesiz bu ¢ok énemli/ gii¢lii azim gerektiren islerdendir!”#

Bu ayetlerde Allah (cc), kisaca musibetlere karst sabirli olmaktan bahsetmek-
tedir.

Insanin bagina gelen musibetler iki gesittir: Biri kasitli olarak yapilan bir ey-
lem sonucu meydana gelir ki bunda suglu bellidir; digeri ise tabii olarak meydana

.«/‘/

4, Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur'dn, s. 79-82.

4 A'raf (7), 111,

4, Suara (26), 36.

4. er-Rag1b el-Isfehant, Miifredat, s. 353 (R-S-L mad.); Ibn Cemaa, Seyhu'l-Islam Bedreddin, Kesfu'l-Medni
fi'l-Miitesabihi mine’l-Mesdni, (tahkik ve talik, Dr. Abdulcevad Halef), 1. baski, 1410/1990, s. 186.

4 Lokman (Sl) 17.

8. Stira (42),
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gelir ki bunda muayyen bir suglu yoktur, onun faili Allah’tir. Mesel4 yolda ytirtr-
ken insana yildirim carpip zarar verse bu tabii bir olaydir, burada belli bir suglu
yoktur. Eger o kisiye, caddede giderken bir otomobil garpsa, burada sugu isleyen
belli bir fail vardir.

Bu iki turlt musibete kargilik, iki tiirla de sabir vardir. Kisinin, faili bulun-
mayan bir musibete sabretmesi, ki boyle bir musibete sabretmek kolaydir. Ctinki
burada kizilacak, ceza verilecek veya intikam alinacak bir suglu yoktur; héadise,
Allah tarafindan dogrudan meydana getirilmigtir. Dolayisiyla bu tir musibete karsi
sabretmekten bagka ¢are bulunmamaktadir. Sabrin ikinci tiirti ise, daha gli¢lii bir
iradeye/azme ihtiya¢ duymaktadir. Ciinkd burada bir su¢ iglenmistir ve insanin
sugu igleyen failden hem intikam alma ve hem de onu affetme imkani vardir. Dola-
yistyla da bu tiir musibete karst sabredip failden intikam almamak/sugluya affet-
mek daha zordur.

Iste Allah (cc) bu ayetlerde sabrin iki gesidini gtindeme getirmistir: Biri, faili
bilinen suglara karst, 6¢ alma imkani bulunan zor sabur, digeri ise, faili direkt olarak
Allah olan, yani tabii musibetlere kargi kolay sabir. Yiice Allah bunlarin zor olanina
isaret etmek igin olmali ki ikinci ayette tekid [dm: ilavesiyle “le min ‘azmi’l-iimir =
siiphesiz bu cok dnemli/giiclii azim gerektiren iglerdendir!” buyururken, kolay1 olani igin
ise tekid lami kullanmamuistir: “Bunlar yapilmasi gereken islerdendir.” ¥

b. Kelime ilavesi:

Misal 1:

(18 wsti 5 080 5

“Yiharriftine’l-kelime an mevaziihi = O(Yahadi ola)nlar kelimeleri yerlerin-
den kayduiriyorlar/degistiriyorlar.”

{41} awatin iy o S0 00

“Yiiharrifone’l-kelime min ba‘di mevaziihi = O(Yahadi ola)nlar kelimelerin
yerlerini degistirirler.”>

Her iki ayette de kisaca, Yahtdilerin Tevrat’t tahrif ettiklerinden bahsedil-
mektedir. Ancak ikinci ayete “ba‘d = sonra” kelimesi ilave edilmistir. Acaba bunun
sebebi ne olabilir¢

flk ayet, Yahtdilerin, Hz. Muhammed’in bi’setinden (peygamber olarak go-
revlendirilisinden) ¢nceki zamanlarina igaret etmektedir. Buna gore Yahtdiler, Hz.
Muhammed peygamber olarak gelmeden once Tevrat't tahrif etmislerdir. Ikinci
yet ise onlarin Tevrat'ta, Hz. Muhammed’in bi’setinden sonra yaptiklari degisik-
liklere/tahriflere isaret etmektedir.”

Demek ki onlar Tevrat’t hem Hz. Muhammed’in bi’setinden 6nce ve hem de
onun peygamberligi stiresi i¢inde tahrif etmiglerdir.

4. Kirméni, Mahm@d b. Hamza b. Nasr, el-Biirhdn fi Tevcthi Miitesdbihi’l-Kur'an, (tahkik, Abdulkadir
Ahmed At4), 1. basky, Beyrut, 1406/1986, s. 172; Ibn Cemaa, Kesfu'l-Medni, s. 331; Sa’ravi, Mu'cizeti’l-
Kur'dn, s. 67-69. Buna benzer bagka bir misal i¢in ayrica bkz., Kirméani, Biirhdn, s. 172-173.

%0, M&’ide (5), 13.

51 M&’ide (5), 41.

92 Kirmani, Biirhdn, s. 56.
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Misal 2:

Kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gdémilmeleri hadisesi cahiliyye déneminde
islenen ctirtimlerden biriydi. Islam dini, bu agir mestiliyet gerektiren sugu iglemeyi
kesin olarak yasa1<lam1§t1r

VI J,fgy,\ \}La.; N qu J,\J\}J\U LM " \;Jw Ni <.L; VQU = uuu AL Jﬁ
{151} cﬁb‘; rgwf o

“Kul tedlev etlt ma harrame Rabbukiim aleykiim: elld tiigriki bihi seyé, ve
bi'l-valideyni ihsind, ve /4 taktilii evlddekiim min imldk, nahnu nerziikukim ve
iyydhiim = De ki: Gelin, Rabbinizin size (neleri) haram kildigini okuyayim: O’na
hicbir geyi ortak kogmayin, ana babaya iyilik edin, fakirlikten dolay: cocullarinizi
oldiirmeyin; sizi de onlar da lazz laeslzyoruz 755

{31} rfbb 5 L oy s S L Y

“Ve 14 taktiilt evladekiim hagyete imlak, nahnu nerzikuhim ve iyyakiim...
= Fakirlik korkusuyla cocuklarinizi ¢ldiirmeyin. Onlara da size de biz rnizk veri-
riz...”s

Birinci Ayette, “fakirlikten dolay1 ¢ocuklarinizi 6ldirmeyin” deniyor. Bu ifa-
deye gore fakirlik fiilen mevcuttur. Allah (cc) sonra soyle devam ediyor: “Sizin de
onlarin da rizkini biz veririz.” Kendilerini (kim = siz) 6nce, ¢ocuklari (iyydhtim =
onlart) da sonra zikrediyor. Fakirlik mevcut olduguna gore bu durumda insan 6nce-
likli olarak kendi rizkini temin etmekle meggul olur. Dogacak ¢ocuklarin rizkinin
teminiyle daha sonra meggul olabilecektir. Burada kiginin éncelikli problemi, kendi-
sinin -ve esinin- rizkini saglamaktir. Allah (cc) ise dnce kiginin kendi, sonra da ¢o-
cuklarinin rnizki konusunda ona teminét veriyor. Ve séyle diyor: ‘Sen fakirsin, kendi
nzkini temin etmekle mesgulsiin. Kendilerine yedirecek bir seyin olmadig1 igin
cocuklarinin olmasindan korkuyorsun; ama bdyle bir endiseye kapilmana gerek
yok, ¢linkil senin rizkini Ben verecegim. Sen kendi rizkini yiyeceksin, onlar da,
senin rizkindan degil, kendilerine verecegim rizktan yiyeceklerdir.’

Ikinci ayette ise bagka bir durumda olan insana hitap ediliyor:

“Fakirlik korkusuyla gocuklarinizi 6ldiirmeyin; onlara da, size de biz rizk ve-
ririz.”

Bu ayetin anlattig kisi, yeterli rizka sahiptir, fakir degildir, ancak -ileride- ¢o-
cugu oldugu takdirde bu ¢ocugun, rizkinin bir kismini alip géttrmesiyle fakir diig-
mekten korkmaktadir. Bundan dolayt da gocugunun olmasini istememektedir. Bu
ayete, -birinci ayetten ayr olarak- ilave edilen “Aasye[ten] = korkarak” kelimesi
onun boyle bir endise tasidigini gostermektedir. Bu itibarla olmali ki Allah (cc) ona
su teminati veriyor: “Onlara da size de biz nzk veririz.” Once cocuklari (hiim =
onlar) zikrediyor, sonra da kendilerini (iyydkim = siz) zikrediyor. Ona sunu séyli-
yor: ‘Sen fakir biri degilsin, gocuk[larin] oldugu takdirde de fakir diismeyeceksin,

%, En’am (6), 151.
9 Isra’ (17), 31.
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¢tinkt Ben onlar i¢in de sana ayrica fazla rizk verecegim, ¢cocuklarin senin rizkindan
bir sey eksiltmeyecek, dolayisiyla cocuklarinin olmasindan korkma.’®

Gortluyor ki gerek kelimelerin yerlerini degistirmek ve gerekse kelime ilave
etmek suretiyle ifadeler arasinda énemli ntianslar meydana getirilmistir.

SONUG

Netice olarak sunu soyleyebiliriz ki, Kur'an’da, 11ahi Irade tarafindan yapilan
ctiz'l bir degisiklik, ¢cok 6nemli niikte ve incelikler igermektedir. Kur'dn’in harf,
kelimeleri veya climleleri, tagidiklari liigat veya terim anlamlarinin yani sira, kendi-
lerini olusturan harflerin/seslerin ifade ettigi ildve manalar da ihtiva etmektedirler.

Iste Kur'an, bu hususiyetleri géz éniinde bulundurularak incelenip anlasil-
maya caligilirsa, iste o zaman onun muhtevasinin zenginligi daha net bir gekilde
ortaya gikacak ve insanliga daha fazla yarar saglayacaktir.

Biittin bulardan dolay1 etiidiimiizii, Ibn Atiyye’'nin konuya iliskin olarak soy-
ledigi su ménidar s6ziiyle noktalamak istiyoruz: “Allah’in kitabindan bir 14fiz gika-
rilacak olsa, sonra da biitlin Arap lisani aranip taransa, onun yerini tutabilecek tek
bir lafiz bulunamaz.”?

%, Kirmansi, Biirhdn, s. 69; Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur'dn, s. 85-87.
% Abdu’l-Kadir At, Azametii’l-Kur'dn, Daru’l-Kittbi’l-llmiyye, 1. baski, Beyrut, s. 85; Na'im el-Humusi,
Fikeretii I'cazi’l-Kur'dn, 2. baski, Beyrut, 1400/1980, s. 95.
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SATIBI’NIN HADIS VE SUNNET ANLAYISI

Yavuz KOKTAS*

THE HADITH AND SUNNAH PERCEPTION OF SHATIBI

This article deals with the opinions of Shatibi on the Hadith and sunnah with
deep analyzing. The main target of the study is to fix out the fact that where Shatibi
has been standing in the context of his thought about the hadith and sunnah. It is
well known that Shatibi has examined systematically the theories of magasid al-
shariah in usul al-figh. Here, we have tried to find out how he had applied his theory
to the hadiths. It is a significant question that whether he identified the hadith with
sunnah. In addition, Shatibi’s position in the perception of Sunnah along with the
Qur'an is considerable fact. There are also other matters such as whether he has
considered the Habar al-Wahid as a practical source and whether he has reckoned it
as the sunnah.

GiRiS

Satibi (6. 790/1388), Islam disiince geleneginde dnemli bir mevkii isgal et-
mektedir. Sanbi, e/-Muvifakdr fi usili’seri’a adli eseriyle ustl-i fikih gelenegine; el-
['tisam adli eseriyle de bid’atin nasil anlagilmasi gerektigine onemli katkilar sagla-
mugtir. Cabirl’'ye gore [bn Riigd’tin felsefede, Ibn Haldtn'un tarihte yaptigini Satibi
ustl-i fikihta yapmuigtir.! Stiphesiz bunun altinda yatan temel sebep Satibi'nin ustl-
i fikihta makdsidu’s-seri’aya yaptigl vurgudur. Bu vurgu Oyle sarsicidir ki, mesela
Musa Carullah’t bagka ustl-i fikih eseri kabul etmemeye sevk etmistir.?

Satibi'nin makdsidu’s-seri’a baglaminda ortaya koydugu goriigler ginimiiz-
den bakildiginda tg sekilde yorumlanmugtir:

a. Satibl, makdsid teorisiyle nassg1 gelenegin karsisinda yer almugtir.

"Yrd. Dog. Dr., KTU Rize [lahiyat Fakiiltesi. yavuzkoktas@hotmail.com

' Cabiri, Arap-Islam Kiiltiriiniin Akil Yapist, (gev. Burhan Kéroglu, vd.), Istanbul, 2000, s. 667. Cabiri’ye
gore bu {i¢ sahsiyete epistemolojik agidan bakan bir arastirmaci igin onlar1 bir araya getiren sey, ayni
seviyede bir rasyonalist olgunluk i¢inde olmalari, yani akilct yenileme ve yaraticilik alaninda ayni dere-
cede bulunmalaridir. Dolayisiyla Cabird igin $atibi’nin 6nemi suf makésida vurgu yapmasinda degil,
ayrica onu akil ile temellendirmesinde yatmaktadir.

? Musa Carullah, “el-Muvafakat Nesrine Ait Bir-Iki S6z”, [Satibi, el-Muvifakat: Islami limler Metodolojisi
mukaddimesi], (cev. Mehmet Erdogan), Istanbul, 1990, I, XXIII.
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b. Satibi, makasid teorisiyle lafizc1 ustl-i fikih geleneginin karsisinda olmus-
tur.

c. Satibi, bu teorisiyle nassgi Safil geleneginin kargisinda yer almigtir.

Satibi’nin makdsid teorisinin ustl-i fikihtaki yeri ve nasscilik kargisindaki ko-
numu genis aragtirmalarin konusu olmakla birlikte® bizim bu ¢aligmay1 yapmaktaki
amacimiz onun hadis/stinnet diigincesine bakigidir. Bizi bdyle bir caligmaya iten
sebepler sunlardir:

a. Saubl’nin, makdsid teorisiyle hadis/stinneti anlama arasindaki iligki nasil-
dir¢ Diger bir ifadeyle makasid teorisini hadis/stinneti anlamaya nasil uygulamak-
tadir¢

b. Satibi, hadis konusunda gelenekten farkli mi distinmektediré Satibi’de
hadis-stinnet iligkisi nasildiré Satibi’ye gore hadis ve stinnet farkls seyler midir¢

c. Satibl'ye gore stinnet kag gesit anlamda kullanilmaktadiré Stinneti Hz.
Peygamber’in diginda bagka materyallerden elde etmek mimkin midiré

d. Satibi’ye gore stinnetin Kur’an karsisindaki konumu nedir¢ $4tibi, bu ko-
nuda yeni diigtinceler gelistirmig midir¢

MAKASIDU’S-SERI’A VE HADIS/SUNNET

Satibl, makésid teorisini sadece hadis/stinneti anlamakla ilgili degil, ha-
dis/stinnet dahil Kur'an’t ve bunlarla birlikte nasslarin digindaki olgulart anlamak
icin gelistirmigtir. Bu teori o kadar 6nemli ki, Satibi bunu ictihad edebilmenin iki
sartindan biri kilmigtir. Buna gére miictehid olacak kisi tam anlamiyla ser't maksat-
lar1 kavramig olmalidir. Digeri ise bu kisi lafizlardan hiikiim istinbat edecek kudret-
te bulunmalidir.* Hem Kur'an hem de hadisler dil bakimindan ayni oldugu igin
ictihad edebilmenin her iki sart1 Kur'an igin oldugu kadar hadisler igin de gegerlidir.
Bununla birlikte bir biitiin olarak makasid teorisinden yola ¢ikarak Satibi’nin ha-
dis/stinnetin anlagilmastyla ilgili fikirlerini satir aralarindan okumak durumunda-
y1Z.

Satibl, makdsidu’s-seri’a dedigi hususu bir tanimla bize aktarmamis, aksine
cesitli kaide ve unsurlariyla birlikte islemeyi tercih etmistir. Mezkar teorinin tiim
boyutlarini burada iglemek caligmanin hem amacinin hem de hacminin diginda
kalmaktadir. Biz stinnetin nasil anlagildigini ortaya koyabilmesi bakimindan
makasid teorisinin izerinde durmak istiyoruz.

Satibl makéasid teorisine “seriatlarin konulmus olmasinin amacinin sadece
hem dtnyada hem de ahirette kullarin maslahatlarini temine yonelik oldugunu”

3 Bkz. Muhammed Halid Mes’ad, Isldam Hukuk Teorisi, (cev. Muharrem Kilig), Istanbul, 1997, s. 1978-
276; Cabiri, Arap-Islam Kiltirinin Akil Yapist, s. 667-680; Mehmet Erdogan, “Kur’an’da Ahkam Ayet—
leri {le Ilgili Killilik Caz'1lik Dengesi (Satibi Ornegi)?, [Is/am Diisiincesinde Yeni Arayislar I iginde], Is-
tanbul, 2001, s. 19-55; ayrica makasid teorisiyle ilgili tartigmalar igin bkz. Tahir b. Astr, Islam Hulkuk
Fe/sefest (cev. Vecdi Akyuz -Mehmet Erdogan), Istanbul, 1988, s. 81-331; Ahmet Yaman, “Islam Hukuk
IImi Agisindan Makésid Ictihadinin ya da Teleolojik Yorum Yontemmln Ilkeleri Uzerine”, Marife
(2002) 2: 1, 5. 25-53; Thsan A. Bagyb, “Klasik Islam Hukuk Teorisi'nde (Fikih Ustlinde) Maslahat Me-
selesi”, (gev. Sukri Selim Has), Marife (2003) 3: 1, s. 155-165.

Satibid, el-Muvdfakdt fi usili’s-seri’a, (nesr. Abdullah Diraz) Kahire, 1975, IV, 105 (gevirisi: IV, 104).
Bundan sonra gevirisindeki cilt ve sayfa numaralar: aslinin ardindan parantez i¢inde gosterilecektir.
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soyleyerek baslamaktadir.’ Ona gore konunun keldmi bir boyutu vardir. Mesela
Réazi, Allah’in htkiimlerinin asla bir sebebe bagli olmadigi diistincesindedir.
Mu’tezile ise Allah’in hitkiimlerinin kullarin maslahatlarina riayet prensibiyle mu-
allel oldugu tizerinde ittifak etmiglerdir. Bu goriig sonra gelen hukukgularin ¢ogun-
lugunun tercih ettigi gortstir.®

Satibi, bu konuda &zellikle Es’arl ve Mu’tezile’nin arasini bulmaya caligmak-
tadir. Ona gore Eg’arilerle Mu’tezile arasinda netice itibariyle bir fark yoktur. Bun-
lar arasindaki asil ihtilaf konusu maslahat ve mefsedetlerin ne ile kavranabilecegi
konusudur. Her ikisi de ger'an veya aklen olsun maslahatlarin dikkate alinmasi
konusunda hemfikirdir.” Zaten Satib’yi de burasi ilgilendirmektedir. Maslahatlarin
ser’an mi aklen mi var oldugu veya bunlarin Allah tizerine vacib mi caiz mi oldugu
pratik agidan fazla bir degeri bulunmadig: i¢in onun sorunu olmamig, bunlart Al-
lah’in ilmine havale etmigtir.?

Makasid teorisinin tarihsel temellerini bu gekilde ortaya koyan Satibi, kendi
makasid teorisinin kaide ve unsurlarini da tespit etmistir. Kisaca sdylemek gerekirse
Satibi’'nin makéasid teorisi insan hayatiyla ilgili dini hikiimlerin maslahata riayet
prensibine dayandigini gostermektedir. Ancak §atibi’nin bu vurgusu tek basina ele
alindiginda “dinin mutlak olarak maslahatlara dayandigi” seklinde bir problem or-
taya c¢ikarmaktadir. Satibi de bu problemin farkindadir. Kendisine yoneltilen su
soru bunu ortaya koymaktadir:

“Seriatlarin konulugu ya nedensizdir ya da bir hikmete dayanmaktadir. Bi-
rinci ihtimal ittifakla batildir. Nitekim Yice Allah ‘sizi bosuna yarattigimzs ve bize
dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz¢”... buyurmaktadir. Madem ki seriatin konulugu bir
hikmet ve maslahata dayanmaktadir, 6yle ise bu maslahat ya Allah’a yonelik ola-

° Satibi, el-Muvafakat, 11, 6 (11, 3). Ona gore ser't yukumlilikler, yaratilig konusunda gézetilen maksatla-
rn korunmasina yoneliktir. Bu maksatlar ise ti¢ kisimda toplanir. Zar(rd, haci ve tahsini maksatlar.
Zar(ri olanlar da bese ayrilir: Dinin, nefsin, neslin, malin ve aklin korunmasi. Ayrntilar i¢in bkz. II, 7-
24. Burada su hususu belirtmeliyiz: $atibi, herkese gére degisebilen izaff maslahatlar1 degil, tabiri caiz-
se tlimel maslahatlar tespit etmistir. Onun ifadesiyle seriat maslahata riayet prensibi Gzerine kurul-
musgtur. Maslahatlarin maslahat olabilmesi igin Sari'in onlarn o sekilde koymus olmas: gerekir. Bunlar
miikelleflerin takdir ve degerlendirmelerine bagli degildir. Zira bu takdirde birine gére maslahat olan
bir sey digerine gore mefsedet olabilir. Istikra neticesinde maslahatlarin zariiri, haci ve tahsini geklinde
ti¢ mertebede oldugu ortaya gikmustir. Bkz. IV, 106 (IV, 105).

6 Satbl, el-Muvifakat, 11, 6 (11, 3).

7 Satibi, el-Muvafakat, 11, 46 (11, 43).

8 Satibi, el-Muvdfakdt, 11, 7 (11, 5). Maslahatlarin var oldugu noktasinda Satibi, bunun ger’an m1 aklen mi
nasil var oldugu sorununa girmemis, ancak ser't meselelerde aklin m1 naklin mi belirleyici oldugu hu-
susunda goriisini net bir sekilde ortaya koymustur. Ona goére nakil ve aklin birbirini desteklemesi
durumunda nakil ¢ne, akil ise geriye alinir. Bunun delilleri sunlardir: (a) Eger aklin naklin &tesine geg-
mesi caiz olursa, o zaman naklin akil i¢in belirlemis oldugu sinirin bir anlami kalmaz. Oysa ki, olmast
gereken naklin akla bir sinur belirlemis olmasidir. (b) Keldm ve usal ilimlerinde belirlendigi gibi bir se-
yin hiistin ya da kubuh meselesinde akil yetkili degildir. Eger biz aklin seriatin belirledigi sinirin &tesi-
ne gegebilecegini kabul edersek o takdirde akil hiistin ve kubuh konusunda yetkili kilinmig olur. Bu ise
mimkin degildir. (c) Eger bu caiz olacak olursa, neticede seriatin akil ile iptali caiz olurdu. Bu ise mu-
haldir ve béyle bir netice batildir. Bkz. II, 78. Satibi’'nin makasid ve maslahat teorisi onun bu ifadeleriy-
le birlikte degerlendirilmelidir. Daha sonra da gorecegimiz gibi Satibi higbir zaman nass1 atil hale geti-
ren bir makasid ve maslahat teorisi gelistirmemistir.

? Mi'minfin, 115.
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caktir ya da kullara. Maslahatin Allah’a yonelik olmas: ihtimali imkansizdir, ¢tinki
O her seyden mustagnidir ve bir ihtiyag neticesi kendisine bir maslahatin déntk
olmast muhaldir. Geriye maslahatin sadece kullara déniik olmas: kalmaktadir. Bu
ise, onlarin garazlarinin bir geregi olmaktadir. Ctinkd her akli baginda insan, mutla-
ka kendi maslahatini, diinya ve ahiret hayati i¢in arzularina uygun dusen seyleri
ister. Seriat, getirdigi yukumlalikler icerisinde onlarin bu arzularinin gerceklesti-
rilmesini tGstlenmis ve temin etmis olmaktadir. Bu durumda seriatin kullarin garaz-
lar1 dogrultusunda, heva ve heveslerine uygun olarak konulmug oldugu nasil redde-
dilir¢”

Satibi’'nin makasid ve maslahata riayet teorisi béyle bir soruyu akla getir-
mektedir. $atibi ise bu soruya séyle cevap verir:

“Biz geriatin, kullarin maslahatlar i¢in oldugunu kabul ediyoruz. Ancak bu,
sari'in emri neticesinde ve onun koydugu olciler cercevesinde olmaktadir, yoksa
kullarin bizzat kendi garazlari, heva ve hevesleri geregi olmamaktadir. Bu ytizdendir
ki, ser'l yuktmlilikler nefislere agir gelmektedir. Nitekim bu husus hem hissen
hem 4deten hem de tecrtbelerle sabittir. Emir ve yasaklar kulu kendi heva ve heve-
sinin pesine digmekten alikoymaktadir. Bagt bosluk onun arzu ettigi bir seydir.
Arzulari, ancak geriatin koymus oldugu 0Olgtler igerisinde yer aldigi zaman megru-
luk kazanmakta ve gerceklestirilmesine izin verilmektedir. Bu nokta iste bizim
varmak istedigimiz sonugtur ve bu, heva ve heveslere muhalefetin ta kendisidir.
Yuktmliltaklerin yerine getirilmesinden dogacak maslahatlarin gerek diinyada ve
gerekse ahirette kullara yonelik olacagi konusu dogrudur. Bundan, kulun ytkmld-
luklerini yerine getirmesi sirasinda kendisine yonelik maslahatlari elde etmig olma-
sinin ger'l gerceve diginda kalmasi gibi bir anlam ¢ikmaz. Ayni sekilde onlarin sari'in
kendisine bahgetmis oldugu maslahatlar degil de, bizzat kendisinin elde etmig oldu-
gu maslahatlar anlami da ¢tkmaz. Bu husus agiktir.”"!

Burada agikca Satibi, maslahatlarin heva ve heves dogrultusunda olugmaya-
cagint vurgulamaktadir. Hatta bu hususu “Seriatin konulusunda gozetilen ser’i
maksat, mikellefin heva ve hevesinden koparilarak kendi ihtiyar ile Allah’a kul
olmasini saglamaktir” geklinde formiile etmistir. Ona gére bu konudaki deliller
sunlardir:

a. Kullarin, sadece Allah’a kul olmak, onun emir ve yasaklar altina girmek i-
¢in yaratildigina dair agik nasslar sunlardir: “Cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim.”? “Ehline namaz kilmalarini emret, kendin de onda devamli
ol! Biz sizden nizk istemiyoruz, sana rizk veren biziz.”*® “Ey insanlar! Sizi ve sizden
oncekileri yaratan Rabb’inize kulluk ediniz ki, O'na karst gelmekten korunmusg
olabilesiniz.”

10 Satibi, el-Muvdfakar, 11, 171-172 (II, 172-173).
1 Satbi, el-Mavafakdt, 11, 172 (1L, 173).

12 Zariyat, 55.

13 T4ha, 132,

14 Bakara, 21.
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b. §4ri'in bu kastina muhalefet yerilmistir. Evvela Allah’in emrine muhalefet-
te bulunma yasaklanmig, Allah’tan yiiz cevirenler yerilmis, her cegit muhalefete
kargi olmak tizere hem diinyada verilecek 6zel bir ceza hem de ahirete birakilmig bir
azap tertip edilmig ve insanlar bununla korkutulmustur. Muhalefetin asil kaynag,
heva ve heveslere pesin zevklerin ¢agrisina uymak ve gegici sehvetlere tabi olmaktur.
Yice Allah heva ve heveslere uymayi, hakkin karsisinda yer alan ve onunla gatigan
bir sey kilmigtur.

c. Simdiye kadar edinilen tecriibe ve adetler gostermistir ki, diinya ve ahiretle
ilgili maslahatlar heva ve heveslerin pesinde bast bog bir sekilde kosturmakla gercek-
lesemez. Ciinks boyle bir bagt bogluk durumunda anarsi dogar. Boyle bir netice ise
gerceklestirilmesi istenen maslahatlarin tam ziddi bir durum olmaktadir. Durum
boyle iken hicbir kimsenin seriatin kullarin sehvetleri dogrultusunda ve onlarin
garazlarini gergeklestirmesi i¢in konulmus oldugunu iddia etmesi dogru degildir.*

Bu ifadeler sarih bir sekilde maslahatlarin kullarin heva ve hevesine birakil-
madigini gostermektedir. Fakat sunu &zellikle vurgulamak gerekir ki, Satibi emir ve
yasaklarin konulugsunda muhakkak bir maslahatin bulunduguna inanmaktadir.
Cunkd tim emir ve yasaklar kullara yoneliktir. Emir ve yasaklardaki maslahat emir
ve yasagin dogasinda bulunmaktadir. Yukaridaki ifadelerden emir ve yasaklara
uyulmasi neticesinde hasil olacak maslahatlarin kisinin kendisine nispet edilemeye-
cegi anlagilmaktadir. Yani kisi o maslahati gergeklestirmemistir. Allah ona bu mas-
lahatlar1 bahgetmistir. Burada Satibi, “Allah’in hiikiimlerinde hicbir neden veya
maslahat bulunamaz” diyen goériis ile “Allah’in htikiimleri tamamen kulun kendi
maslahatlarina dayalidir” gértisti arasinda bir dengeye varmak istemektedir. Ona
gore Allah’in her bir hitkmt muhakkak bir maslahata dayalidir. Ancak bu maslaha-
tin kulun kendi maslahatina dayali olmasi gerekmez. Allah’in hiikmtniin dogasin-
da kulun maslahatina olacak geyler bulunmaktadir.

Satibi, makasid teorisinde hangi konularda maslahata riayet prensibinin ger-
ceklesecegine de yer vermistir. Maslahat esastir, ancak bu hangi konularda gecerli-
dir¢ Satibi’nin bazi ifadelerinden bunun ipuglarini yakalamak mimktndr.

Satibl’ye gore bazi alimler soyle demistir: “Ahiret hayatiyla ilgili maslahat ve
mefsedetler ancak seriat yoluyla bilinebilir. Diinyevi maslahatlar ise akil, tecrtibe,
ddetler ve muteber zanlar ile bilinebilir. Dolayisiyla maslahat ve mefsedetler konu-
sunda hangisinin daha giicli hangisinin daha zayif oldugunu &grenmek isteyen
kimse Sari’in skt gectigi diigtincesiyle konuyu aklina vursun, sonra da aklin ulag-
t1g1 neticeler tizerine ahkdm bina etsin. Maslahat veya mefsedetine vakif olma im-
kéani bulunmayan teabbtidi hitkiimler hari¢ hemen hemen hic¢bir hitkiim bu séyle-
digimiz cergevenin digina ¢tkmaz.”*¢

Burada maslahat ve mefsedet mutlak olarak kabul edildiginde teabbtidi ko-
nular hari¢ butiin hitkiimlerin onlarla ilgili oldugu ifade edilmektedir. Satibi ise bu
ifadeleri soyle degerlendirir:

15 Satibi, el-Muvdfakar, 11, 169-171 (169-171).
16 Satibd, el-Muvdfakat, 11, 48 (11, 45).
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“Ahiret iglerinin ancak sgeriat yoluyla &grenilebilecegine aynen katiliyoruz.
Dunyevi maslahat ve mefsedetler hakkinda séylediklerine gelince kismen dogrudur,
her yonden dogru degildir. Durum bdyle oldugu igindir ki fetret devrinden sonra
seriat geldiginde diinyevi iglerde istikametten sapmalarin, hitkkiimlerde adaletten
uzaklagmalarin oldugu ortaya gikmigtir.”"

Satibi, isledigi konuya 6rnek vermedigi i¢in aslinda meseleyi sarih bir sekilde
ortaya koymak gl¢lesmektedir. Ancak bu ctimleler bazi seyleri ifade etmektedir. Bir
kere Satibi’ye gore ahiretle ilgili hususlar geriat yoluyla bilinir. Bu alana aklin mi-
dahalesi s6z konusu degildir. Dinyevi maslahatlar ise kismen akil yoluyla kismen
nass ile bilinir. Muhtemelen dtinyevi maslahatlarin hepsinin akil ile bilinemeyece-
gine fetret devrinde meydana gelen bozulmay1 6rnek vermistir. Burada énemli olan
daha once de belirttigimiz gibi ister akil yoluyla ister nakil yoluyla bilinsin
Satibi’nin dinyevi meselelerde muhakkak bir maslahatin bulunduguna dair vurgu-
sudur. Bununla birlikte yine de maslahatlarin bilinmesi konusunda mutlak akli ve
mutlak nakli dogru bulmamasi dikkat cekmektedir.

Satibi’'nin mutlak akli ve mutlak maslahati 6nermedigini gésteren bagka
noktalar da bulunmaktadir. §atibi’nin sarih olan miicerred emir ve nehiylerde mas-
lahatlara itibar edilip edilmeyecegi konusunu igledigi gérilmektedir. S6yle der:

“Eger biz maslahatlar1 dikkate almazsak, bu durumda gosterilen tavir
miicerred emir ve nehiy sigalari ile hareket edilmis olunacagindan daha uygun ola-
caktir. Eger biz maslahatlar1 dikkate alacak olursak, emir ve nehiyle itibara alin-
maksizin onlarin aklen kavranabilen hikmetlerinden bizim igin ortaya ¢ikacak ve
kistas olabilecek bur durum husule gelmeyecektir. Ctinkt maslahatlar, her ne kadar
biz onlart genel anlamda bilebilsek de tafsilati ile bilinemez. Mesela biz zina haddi-
nin evli kimse i¢in recm yoluyla olmasi hitkmiinden zinanin éntintin almanin a-
maglandigini bilebiliriz. Fakat bu zina edenin boynunun vurulmasi, élinceye kadar
doviilmesi, ya da belli bir sayida sopa vurulmast, hapsedilmesi... gibi yollarla yapil-
mamakta, sadece recm yoluyla olmasi istenmektedir. Evli olmayan kimse igin ise
bunun yiiz sopa ve bir yil stirglin cezasi ile gerceklestirilmek istendigini, yine zina-
nin 6ntne ge¢meyi aklen mimkin kilabilecek mesela recm ya da 6ldirme yoluyla
veya sopa sayisinin yliziin Gzerinde ya da altinda tutulmas: gibi yollarla yapilmadi-
gin1 gbrmekteyiz. Simdi biz ézellikle belirlenmis bu cezalarin igermis oldugu masla-
hat1 kavrayamadigimiza gére bu durum belirlenmis olan bu seylerde bizim bileme-
digimiz bagka bir maslahatin bulundugunu gésterir. Hikmeti aklen kavranabilen
diger konularda da hiikiim ayni sekilde gegerlidir. Teabbtidi konulara gelince durum
daha da agiktir ve orada maslahatlarin bilinmesine asla imkan yoktur.”

Satibi’'nin bu ifadeleri hem hangi konularda maslahatin gecerli oldugunu tes-
pit etmek hem de makasid-stinnet iliskisini anlamak agisindan 6nem arz etmekte-
dir. Evvel emirde bu ifadeler Satibi’ye gore hikmeti aklen kavranabilen ancak bun-
dan soyutlanmig olarak varid olan (micerred) emir ve nehiylerin bulundugunu
gostermektedir. Bu tiir micerred emir ve nehiylere aynen uyulmas: gerekmektedir.

17 Satibi, el-Muvafakat, 11, 48 (11, 45).
19 Satibi, el-Mauvdfakdr, 111, 146 (111, 141).
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Cunkt genel olarak maslahati kavrasak bile bu maslahat emir ve nehiyle birlikte
bulunmamaktadir. Bu durum ise emir ve nehyin bizzat kendisinde bagka bir masla-
hatin oldugunu akla getirmektedir. Ancak emir ve nehyin dogasinda bulunan bu
maslahati biz bilemeyiz. Satibi, buna 6érnek olarak recm cezasini® vermigtir. Recm
cezasinin hikmetini aklen kavramak mumkindtr, fakat bu hikmetin recm ile ger-
ceklestirilmesi gerektigini aklen kavramak miimkin degildir. Burada “Cezanin recm
seklinde uygulanmast bir maslahata binaen degil midir¢” seklinde bir soru sorulabi-
lir. Satibi buna “Kula yonelik her sey muhakkak bir maslahata dayanir, ancak 6zel-
likle belirlenmis bazi geylerin maslahatini kavramak mimkiin degildir” seklinde
cevap vermektedir.

Satibl recm ile ilgili verdigi 6rnegi diger konulara da samil kilmigtir. Ona gore
hikmeti aklen kavranabilen ancak sarih-mtcerred emir ve nehiy olan konular recm
ornegine dahil olmaktadir. Buna gore Islam’da suglar icin belirlenmis cezalar1 bu
kategoriye dahil etmek mimkindir. Hatta onu sadece bu cezalara degil, Satibi’'nin
de belirttigi gibi sarih olan miicerred emir ve nehiylere de samil kilmak mimkin-
dir.

Bununla birlikte son olarak Satibi teabblidi konularda da maslahatlarinin bi-
linemeyecegini vurgulamigtir. Stiphesiz teabbtidi konulara ibadetler dahil olmakta-
dir. Ancak Satibi’nin verdigi bazi 6érneklerde bunun sinirlarinin ne olabilecegine dair
isaretler bulunmaktadir. S4tibi, soru sormanin mekruh oldugu yerleri incelerken
teabbtidi olan konulara deginir. Ona goére teabbiidi olup akil yoluyla manasi kavra-
namayacak bir konuda hikmiin illetini sormak mekruhtur. Hayizli kadinin, niye
namazlarini kaza etmeyip de orucunu kaza ettigi hakkinda sorulmas: gibi.? Bu
ifadeler, teabbtidi konulart aklin kavrayamayacag: konular olarak belirlemektedir.
Buna gore Satibi’nin maslahatlarin bilinemeyecegi konular tice ayirdigi ortaya gik-
maktadur:

a. Ahiretle ilgili konular

b. Ibadetle ilgili konular

c. Sarih olan miticerred emir ve nehiyler

Abhiretle ilgili konular zaten dinyevi herhangi bir maslahati igermemektedir.
Ibadetle ilgili konular diinyevi maslahatlar igerseler bile aklen bunlari kavramak
mimkin degildir. Sarih olan micerred emir ve yasaklarin kula yonelik maslahatla-
rin1 genel olarak aklen kavrasak bile 6zel olarak tafsilatiyla onlari kavramak mim-
kiin degildir. Burada maslahat, 6zel olarak belirlenmis o seyin dogasinda bulunmak-
tadur.

19 Burada amacimiz ne recm cezasinin fikhi hitkmiini tespit etmek ne de bununla ilgili rivayetleri kritik
etmektir. Amacimiz Satibi’nin bu érnek cercevesinde hadis-stinnet anlayigini ortaya koymaktir. Recm
cezastyla ilgili hadislerin tim tariklerinin birlikte degerlendirildigi ve sthhat agisindan bu cezanin var
olduguna dair bir galigma igin bkz. Yusuf Ziya Keskin, Recm Cezast: Ayet ve Hadis Tahlilleri, Istanbul,
2000; recm cezastyla ilgili rivayetlerin elestirisi igin bkz. Hayri Kirbagoglu, “Islam’a Yamanan Sanal
Siddet: Recm ve Irtidat Meselesi”, Islamiyat (2002) 5: 1, s. 125-132; bu makalenin bir elestirisi icin bkz.
Davud Iltas, “Yadsinan Gelenek: ‘Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidat Meselesi’ Yazisi Uze-
rine Elestirel Mulahazalar”, Marife, (2003) 3: 1, s. 217-229.

20 Satibi, el-Muvafakat, IV, 320 (IV, 324).
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Buraya kadar tzerinde durdugumuz konular genel mahiyette olup hem
Kur'an hem de siinnette bulanan hususlar igin gegerlidir. Ozellikle hayizli kadinin
sadece orucunu kaza etmesi ve recm Srnegi Satibi’nin stinnet gercevesinde bu konu-
lar1 nasil uyguladigini géstermektedir. Satibi’ye gére manasini aklen kavrayamadi-
gimiz htktmler vardir. Bunlara uymak zorundayiz. Hayizli kadinin namazi degil,
ama orucu kaza etmesi béyledir. Stinnette buna benzer bir ¢ok ¢rnek bulunmakta-
dir. Recm 6rnegi ise bundan biraz farklidir. Ciinkt recmde genel olarak cezanin
hikmetini kavramaktayiz. Buradan §atibi’nin makéasid ve maslahata riayet prensi-
bini mutlak olarak, bir bagka ifadeyle sirf kulun kendinin belirledigi maslahata ria-
yet olarak anlayip uygulamadigini ¢ikarabiliriz. Zira kulun kendinin belirledigi mas-
lahat1 dikkate aldigimizda recm cezasinin birakin su veya bu sekilde uygulanmasini
insan haklarina aykiri ve vahgice bir ceza olarak algilanmasi bile mimkindr.
Satibi’nin makéasid ve maslahata riayet prensibi nasslarda belirtilen geylere bu tiir
bir yaklagimi reddetmektedir. Ona gore sliphesiz her seyde bir maslahat vardur.
Recmin kendisi de bu maslahati icermektedir.

Son olarak Satibi’nin makésid teorisi ile nasslarin zahirini dikkate almada
kurdugu dengeye deginmemiz gerekmektedir. Tekrar belirtmek gerekirse, Satibi'nin
teorisinde makasid ¢ok énemlidir, ancak bir o kadar daha énemli bir husus vardir ki
o da dildir, 6zelde Arap dilidir. Satibi, ictihad igin seriatin maksatlarini bilmenin
elzem oldugunu belirtirken ayni ¢lgtide ictihad igin Arap dilini bilmenin de gerekli
oldugunu ifade etmistir. Ona gore ictihad igin bilinmesi gereken ilimler i¢inde tahsi-
li zorunlu olan ilim Arap dili ilmidir. Satibi bununla sadece nahiv veya sarf ya da
ma’ani yahut dille ilgisi bulunan diger ilimleri kastetmemistir. O, bununla hem
lafiz hem mana bakimindan her yontyle dilin kendisini kastettigini belirtmigtir.?!
Satibi, Arap dilini bilmeye ¢ kadar 6nem vermistir ki, ictihad igin onun kaginilmaz-
ligin1 su ctimlelerle ifade etmektedir:

“Seriat Arapga’dir. Arapga olunca da onu gergek anlamda anlayabilme ancak
Arap diline gercek anlamda vukufiyetle mimkiin olur. Ciinki seriat ve Arap dili -
seriatin i'caz yonl hari¢- ayni tarz ve Usllp tzere olma bakimindan birbirlerine
esittirler. Bu durumda biz bir kimsenin Arap dilini anlama konusunda henitiz
mubtedi oldugunu farz edecek olursak, o kisi seriati anlama ve kavrama konusunda
da mubtedi olacak, dilde orta seviyede olan kimse geriat: da anlama konusunda orta
seviyede bulunacaktir. Arap dilinde son noktaya ulasan kimse ise ayni sekilde geri-
atta de Oyle olacaktir. Bu durumda olan kimsenin geriattaki anlayist hiiccet olacak-
tir.”22

Yukaridaki ifadelerden anlagildigr gibi Satibi, seriati anlamak ile Arap dilini
anlamay1 6zdeglestirmektedir. Bize gére Satibl makésid teorisi ile dil teorisini den-
gelemistir. Onun eserinde biri birinden daha 6nemli degildir. Makasida vurgu dili;
dile vurgu makasidi 6nemsiz kilmamaktadir. Ancak su husus belirtilmelidir ki,
Satibi gegmis ustl-i fikih eserlerine nazaran makésida oldukga fazla agirlik vermis-

2 Dili bu gergevede anlayan Satibi’nin, Safit’nin er-Risdle’sine atifta bulunmas: dikkat gekmektedir. Bkz.
el-Muvdfakar, IV, 117; krs, Safii, er-Risdle, (thk. A. Muhammed $akir), Beyrut, 1939, s. 51-53.
2 Satibi, el-Muvafakat, IV, 114-115 (1V, 113).
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tir. Onun makésida bu denli agirlik vermesi zaman zaman dili ikinci plana attigt
seklinde yorumlanabilmigtir.

Simdi Satibi’nin Arap diline hatta dilin zahirine verdigi énemi gosteren bir
metinle makasid bolimiind bitirelim:

“Zavéhire (ibarelerden ilk bakista anlasilan manalara) itiraza kulak asilmaz.
Delili sudur: Sari’ Te4ld’'nin meram ve maksadina terciman olan bizzat Arap dili-
dir. Arap dilinde ‘nass’in bulunmasi ya imkéansizdir ya da ¢ok nadirdir. Zira daha
6nce de gectigi lizere nassin nass olabilmesi icin on ihtimalden uzak olmas: gerek-
mektedir. Bu ise nadir ya da imkansizdir. Su halde Arap dili ile bir delil geldigi za-
man s6zi edilen ihtimaller onu kusatmis olacaktir. Thtimal iceren bir delil ise
muteahhir ulemanin istilahina gére ‘nass’ olmaz. Geriye ise z&hir ve miicmel kal-
maktadir. Miicmelde yapilacak sey miibeyyini yani mtcmelligi ortadan kaldirict
delili aramak veya durup sonucu beklemek(tavakkuf)’tir. Su halde temel dayanak
sadece zahir olacaktir. Sonra eger béyle bir tavra yani ihtimal igeren geylere itiraz
etmeye cevaz verilecek olursa, o zaman geriatte dayanilabilecek hicbir delil kalmaz.
Cunkd her delilde zayif da olsa ihtimaller bulunur. Bu durumda bu kabilden itiraz-
lara kulak vermek delil zayiflatir ve bu sonunda geriatin btittin delillerinin ya da en
azindan buyiik cogunlugunun zayifligina hikmetmek gibi bir neticeyi dogurur... Su
halde ibarelerin zavéahirine karsi zayif olan ihtimalleri dikkate alarak itiraz etmek
dogru degildir. Bu ancak z&hirden ¢ikmay: gerekli kilan bir delilin bulunmasi halin-
de caiz olur ve o zaman da konu tearuz ve tercih ya da beyan bahsine dahil olur.”#

Satibi, burada da lafzin deléletine igaret etmektedir. Ona gore lafzin z4hiri
manas! ihmal edilmemelidir. Zayif bir ihtimalle -ki her delilde zayif da olsa ihtimal-
ler bulunur- lafzin z&hirine kargi ¢ikilmamalidir. Zayif delillerle 14fzin z&hirini terk
etmek geriatin iptaline kadar gottrtr. Lafzin z&hirinden ¢ikmak igin kuvvetli delil-
lerin olmasi gerekir. Bu husus tim ustlctlerin Gzerinde ittifak ettigi bir husustur.
Satibi’'nin de isabetle belirttigi gibi lafzin zahirinden g¢ikiginin 6nemli bir sebebi
tearuz durumudur. Boyle bir durumda lafzin z&hiri terk edilebilir. Bizim vurgula-
mak istedigimiz nokta ise $atibi’nin makésid ve maslahata riayet prensibi yaninda
bu tiir noktalara da isaret etmesidir. Satibl bu yolla makasid ve dil; lafiz ve mana
arasinda bir denge kurmaktadir.

SATIBI VE HADIS

Satibi'nin hadisle ilgili goriiglerini ortaya koyarken 6zellikle gelenekten farkli
distinip distinmedigine dikkatleri c¢ekmek istiyoruz. Ayrica bu cergevede
Satibi’nin hadis ve stinnet olayina nasil baktigi, diger bir ifadeyle onlar: farkl telak-
ki edip etmedigi de ortaya ¢ikmig olacaktir. Bunun i¢in de bazi ustl konularina,
ayrica hadislerden hiukim ¢ikarma meselesi tzerinde durulacaktir. Hadislerden
hikim ¢ikarma meselesini burada ele aligimiz, istidlal meselesine verdigi 6nemden,
bir de hadisleri sirf genel ilke ve prensipler 1s1ginda anlamakla yetinmeyip onlart
bilgi ve kilttrtin kaynagi olarak da gérmesinden kaynaklanmaktadir.

% Satibl, el-Muvifakdt, IV, 324-327 (IV, 329-332).
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Satibi'nin el-Muvifakdt ve el-I'tisim adli eserlerini aragtirdigimizda haber-i
vahidin durumu, hadisin amel karsisindaki konumu, hadislerin korunmusglugu gibi
meselelerle kargilagmaktayiz. Ancak bu konularin bazilar sistematik olarak ele
alinmamugtir. Bir vesileyle bunlara deginilmis ve gegilmistir. Bu deginileri degerlen-
dirilmek suretiyle bazi sonuglara varmaya galisacagiz. Simdi bunlari gérmeye caliga-
lim.

Satibi, bid’at sahiplerini iglerken haber-i vdhid konusuna temas etmigtir. Ona
gore bid’at cesitli sekillerde ortaya gikabilir. Bunlardan biri de bid’at sahibinin
bid’atinin, diger amellerin kendisinden kaynaklandig1 bir asil olmasidir. Bid’at sahi-
binin haber-i vahidi mutlak olarak reddetmesi buna rnektir. Burada haber-i vahi-
din reddi “asil” olmaktadir. Bir kere boyle bir bid’ata sahip olduktan sonra bu bid’at
diger amellere de tek tek sirayet edecektir. Bu noktada Satibi, teklifle ilgili hitktimle-
rin ¢ogunun haber-i vahide dayandigini belirtmistir. Clnks emir, mikellefe ya
Kur'an’dan ya da Resul’tin stinnetinden gelir. Bu ikisinden kaynaklanan seyler yine
bunlara racidir. Emir, stinnetten gelirse, sinnetin ¢ogu 4had olarak nakledilmistir.
Hatta Resulullah’in hadisi iginde miitevatir ¢ok az bulunur. Emir, Kur'an’dan gelir-
se, sinnet muhakkak onu aciklamigtir. Kur'an’da agiklanmayan seylere gelince,
haber-i vahidi reddeden bunlar igin kendi re’yini kullanmak durumundadir. Iste bu
bid’atin t4 kendisidir.?

Burada Satibi’'nin gelenek ile paralel diigindtigini gosteren énemli imalar
mevcuttur. SAtibi, haber-i vahidi mutlak olarak ink4r edenleri bid’at sahibi olarak
tavsif etmektedir. Onun mutlak kelimesini kullanmast da dikkat cekicidir. Bu du-
rum akla bazi sebeplerle haber-i vahidi reddeden veya onunla amel etmeyenin
bid’at¢t olmayacagini getirmektedir. Daha sonra bu konuya hadis-Medine ameli
iligkisini iglerken dénecegiz.

Satibi, haber-i vahidi mutlak olarak inkar edeni bid’at¢1 olarak nitelerken tek-
lifi htktimlerin ¢ogunun haber-i vahide dayandigini da belirtmigtir. Bu durum
Satibi’'nin haber-i vahidle amel edilmesi gerektigine inandigini gostermektedir.
Bundan daha da ¢nemlisi onun haber-i vahidi “stinnet” olarak teldkki etmesidir.
Bunun en 6nemli géstergesi “stinnetin ¢ogu 4had olarak nakledilmistir” seklindeki
ifadesidir. Bu ifadede sadece hadis esittir siinnet ima edilmemis, siinnet egittir ha-
ber-i vahide vurgu yapilmigtir. Burada kullanilan stinnet Hz. Peygamber’in diginda
bagka seyleri icermekte midir¢ Dolayisiyla Hz. Peygamber’in diginda bulunan ma-
teryaller i¢in Satibil stiinnet kelimesini kullanmakta midir¢ Bunun cevabini daha
sonra vermeye calisacagiz. Ancak simdilik séylemek gerekirse, onun ifadelerine
baktigimizda Resulullah’in stinnetine vurgu yaptigi anlasilmaktadir. Bu noktada
Satibi’nin sabit olan haber-i vahidi dikkate aldigini ve bu goriistiyle gelenekle 6zel-
likle Safil gelenegiyle ayr dismedigini séylemek mimkindir. Yeri gelmigken soy-
lemek gerekirse Satibi’nin “stinnetin ¢ogu 4had olarak nakledilmistir” ifadesi 6nemli
bir fikri daha igermektedir. Bu ifade ona gore miitevatir olarak uygulanan stinnetle-
rin az oldugunu gostermektedir. Yine bu ifade kanaatimizce Medine ameline dayalt

24 Satibi, el-I'tisam, (thk. Mustafa EbG Stileyman en-Nedvi), Riyad, 1996, 1, 159.
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mutevatir olan stinnetlerin de az oldugunu ortaya koymaktadir. Satibi'nin yukari-
daki vurgusu Medine ameline dayali uygulamalarin 4had olarak gelen siinnetle
amel etmeyi golgelememesi gerektigini ortaya koymaktadir. Clinkd stinneti ¢ogu
ahad olarak gelmistir.

Satibl, haber-i vahidi inkar edenlere bir bagka miinasebetle tekrar deginmis-
tir. Ona gore bir grup haber-i vahidi toptan inkar etmis ve Kur’an’i anlamada akilla-
rinin giizel gordtgii seyle yetinmistir. O kadar ki “Iman edip salih amel isleyenlere
yediklerinde bir giinah yoktur” ayetine dayanarak ickiyi miibah kabul etmiglerdir. Bu
ve benzerleri hakkinda Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Sizden birini, koltuguna
yaslanmig bir vaziyette emrim veya nehyim kendisine ulasiy da bunun iizerine s6yle derken
gormeyeyim: Ben bilmem! Biz Allah’in Kitab'inda ne bulduysak ona 1dbi oluruz.”® Satibi,
stnneti dikkate almayanlar i¢in bunun buytk bir tehdit olusturdugunu ifade et-
migtir.?

Satibi, ayrica hadisler zan ifade ettigi iddiastyla onlar1 reddeden bid’at¢1 bir
grubu da incelemigtir. Onlara goére zan Kur'an’da yerilmistir. Zira Allah “Onlar an-
cak zanna ve nefislerinin arzusuna uyuyorlar” ve “Sadece zanna uyuyorlar. Zan ise hi¢
siiphesiz hakikat bakimindan bir sey ifade etmez”® buyurmaktadir. Onlar bu sekilde
Allah’in Hz. Peygamber’in diliyle haram kildig1 seyleri helal kildilar. Bu haramlar
Kur'an’da nass olarak bulunmamaktadir. Boyle yapmakla akularinin giizel kabul
ettigi seyi ispat etmeye yoneldiler.”

Satibi, hadislere karsi bu tavr tespit etmekle yetinmemis, ayrica onlara ce-
vap vermistir. Ona gore ayet ve hadislerde s6z konusu olan zan onlarin iddia ettigi
gibi degildir. Ayet ve hadislerde s6z konusu olan zannin i¢ manasi vardir:

a. Buradaki zan dinin asillariyla aldkalidir. Furia taalluk eden seylerde zannla
amel yerilmemistir.

b. Buradaki zan, iki taraftan birini digerine racih bir delil olmaksizin tercih
etmektir. Stiphesiz bu zemmedilmigtir. Ayette de belirtildigi gibi onlar sirf
hevalarina tabi olmaktadir.

c. Zan iki ttrladtr: Birincisi kat’l bir asla dayanan zandir. Bu tir zanla dinde
amel edilir. Zira maltm bir asla dayanmaktadir. Bu tlr zan maltmun kendi cinsi
kabilindendir. Digeri ise kat’l bir asla dayanmayan zandir. Haber-i vahidin senedi
sahih olup da dinde kat’l bir asla dayaniyorsa, onu kabul etmek gerekir. Kafirlerin
zanlar bir seye dayanmadigi igin onlari reddetmek gerekir.*

Satibi, burada hadislerin zan ifade ettigi iddiasina ciddi elestiriler yoneltmis-
tir. Bu durum haber-i vahidlerin onun nazarinda kabul gérdtigtint gostermektedir.
Bu haliyle Satibi, gelenekle uyum igindedir. Ancak haber-i vahidlerle amel etmeyi -
sonug itibariyle olmasa da- temellendirmede gelenekten ayrildigi bir nokta vardir. O

25 Jbn Hanbel, Miisned, TV, 131-132; Ebt David, Stinnet, 6; Tirmizi, Stinnet, 10. Bu hadisin elestirisi igin
bkz. M. Emin Ozafsar, “Polemik Ttirti Rivayetlerin Gergek Mahiyeti”, Isldmiydt (1998) 1: 3, s. 20-32.

26 Satibd, el-I'tisdm, 1, 286.

¥ Necm, 23.

%8 Necm, 28.

29 Satibi, el-I'tisam, 1, 286.

30 Satibi, el-I'tisdm, 1, 291.
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da haber-i vahidlerin mistakil degil, kat'l bir asla dayali, yani Kur'an’a dayali be-
yanlar olmasidir. Bu meseleyi son bélimde gérecegiz.

Satibi, ayrica maksat ve gortiglerine muvafik olmayan hadisleri reddeden in-
sanlardan da bahsetmistir. Bunlara gore hadisler ma’ktle muhaliftir ve delilin ge-
rektirdigi seye aykiridir. Dolayisiyla onlarin reddedilmesi gerekir. Bu insanlar kabir
azabini, sirati, mizani, ru’yetullahi, sinek hadisini, Resulullah’in karni agirana bal
tavsiyesini ve benzeri, adil (sika) kisilerin naklettigi sahih hadisleri inkér etmigler-
dir.®!

Satibi burada adil kavramina vurgu yapmakta ve &dil, yani sika olan
ravilerin naklettigi hadislerin sirf akla uymadig1 gerekgesiyle reddine karg ¢ikmak-
tadir. Bu noktada hadiscilerin gelenegiyle uyum iginde oldugunu sdylemek mim-
kindir.

Daha once $atibi'nin hadis ile stinneti ayni telakki ettigini belirtmistik. Bu-
rada hadis kargisinda “amel”i tercih ettigi bazi durumlar tizerinde durulacaktur.
Stphesiz bu durum Maliki geleneginin bir devami mahiyetindedir. Bununla birlikte
konuyla aldkali dikkat edilmesi gereken bir nokta vardir ki, o da Satibi’nin hadisle
stnneti kargi karsiya getirmemesi, hadisle “amel”i -ki bu Medine amelidir- deger-
lendirmesidir. Zira Medine ameli ona gére mitevatir sinnet mesabesindedir.

Satibl’ye gore her bir ger'? delil su ihtimallerin birinden uzak degildir:

a. [k selef doneminde devamli olarak ya da ¢ogu kez kendisiyle amel edilmis-
tir.

b. Cok nadir olarak ya da belli bir dénem igerisinde amel edilmigtir.

c. Asla kendisi ile amel edilmemigtir.®

Satibi, birinci kisimla ilgili bir delili kullanma ve onun geregi ile amel etme
konusunda herhangi bir problem bulunmadigini belirtmigstir. Ona gére tabi olun-
mast gereken stinnet, tabi olunmasi gereken dogru yol budur.

Ikinci kisma gelince, bu durumda bu kisimdan olmayan bagka bir delil tercih
edilmis, devamli ya da ¢ogu kez o kullanilmig oluyor demektir. Nadir olarak kendisi
ile amel edilmisg delile kargi, ilk nesillerin o delile muhalif olan delil Gizerinde amelde
devamlilik gdstermeleri dikkate alinmasi gereken bir husustur. Bu devamlilik ya
ser'l bir gerekceden ya da ser'l olmayan bir gerekceden kaynaklanmistir. Ser’'t olma-
yan bir gerek¢eden kaynaklanmasi batildir. Su halde mutlaka ser’? bir gerekgeden
dolayr onunla amelde devamlilik gdsterilmigtir. S4tibl bu noktada ilk nesillerin,
selefin tizerinde amel ettigi delilin tercih edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.®

Satibi, burada nadir olarak amel yapilan delillerin tek tip olmadigini ifade e-
derek onlar ikiye ayurir:

a. Az amel edilmesinin makul bir izah ve sebebi bulunan deliller. Bu tlirden
olanlarda sebebin ortadan kalkmasi durumunda sonug da ortadan kalkacak sekilde-
dir. Bunun bir ¢ok 6rnegi vardir. Mesela Cebrail'in Hz. Peygamber’e iki glin imam-
lik yaptigini bildiren hadis, Hz. Peygamber’in namaz vaktini sorana “Bizimle birlikte

31 satibi, el-I'tisdm, 1, 285.
32 Satibl, el-Muvdafakat, 111, 56 (111, 49).
% Saubt, el-Muvdfakdr, 111, 57 (111, 50).
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bu iki giin namaz kil!” buyurmasi bu tiirdendir. Hz. Peygamber’'in Ramazan gecele-
rini bir mtddet ihya etmesi sonra cemaat ¢ogaldig: i¢in farz olur endigesiyle bunu
terk etmesi; kugluk namazini az bir miiddet kilmas: ve sonra terk etmesi de boyle-
dir. Satibi bu gibi konularda ¢ogunlugun, yani selefin tizerinde devam ettigi amelle-
rin tercih edilmesi gerektigini belirtmigtir.>

b. Satibil bu kismin gesitli sekillerde olabilecegini ifade ederek bes ttr tizerin-
de durur. Bunlarin en 6nemlisi ilk tiir oldugu icin sadece onun tizerinde durmay1
tercih ediyoruz.

Buna gore delilin vukuu tzerinde goriis birligi olmakla birlikte meselenin
bizzat kendisi cesitli yorumlara aciktir. Bunun neticesinde miictehid kendince daha
gliclt goziiken tarafa meyletmekte ve boylece ihtilaf dogmaktadir. Ya da meselenin
bizzat vukuunda ihtilaf meydana gelmektedir. Bu durumda sorumluluktan kur-
tulmanin en iyi yolu, ihtiyatli davranmaya en uygun olani nadir olanin terki ile
birlikte yaygin ve galip olan uygulama dogrultusunda amel etmektir.

Mesela bir adamin bagka bir adama saygt ve ikram olsun diye ayaga kakma-
sin1 ele alalim. Siiregelen uygulama, boyle bir davranigin gésterilmemesi seklindedir.
Sahabe, yanlarina Hz. Peygamber’in gelmesi halinde ayaga kalkmiyorlardi ve mec-
liste neresi bog ise oraya oturuyorlardi. Selefin stirekli ayaga kalktiklarina dair bir
haber nakledilmemistir. Eger onlar sayg1 i¢in ayaga kalkar olsalardi, muhakkak bize
ulagirdi. Hz. Peygamber’in amca oglu Ca’fer igin ayaga kalkmast ve bir bagka olayda
“Biiyigiiniiz icin ayaga kalkiniz”® buyurmasini zahiri tizere alsak bile o zaman daha
uygun olani —daha 6nce anlatilan gerekceden dolayi- onun aksi olacaktir. Bununla
birlikte s6z konusu ayaga kalkmanin saygt ve hiirmet olmasi ihtimali yaninda 6z-
lemekten dolay1 bir an 6nce ona kavusma arzusu ya da mecliste yer agilmasi, boyle-
ce onun da oturabilecegi bir yer temin edilmesi gibi bir sebepten kaynaklanmig
olabilecegi de mimkiindir. Konu bu gibi ihtimallere agik olduguna gore o zaman
stiregelen uygulama yoniinde hareket etmemiz gerekecektir. Stiregelen amel dogrul-
tusunda hareket ettigimiz zaman kesin olarak bir delil Gzerine bulunmug ve ittifak-
la da sorumluluktan kurtulmus oluyoruz.®

Satibl’ye gore el 6pme meselesi de -bdyle bir seyin farz edilmesi ya da bu ko-
nuda rivayet edilen haberi sahih saymamiz durumunda- aynidir. Ctinkt Hz. Pey-
gamber’in elini &pme olay1 ¢ok nadir olarak meydana gelmistir. Sonra sahabe ve
tabitn nesilleri igerisinde uygulama hep bunun terki dogrultusunda olmustur. Do-
layisiyla bu durum el 6pmenin mercth olusunu (zayifligini) ortaya koyar. Stkir
secdesi hakkinda da -Hz. Peygamber tarafindan yapildigini farz etmemiz duru-
munda- aynt seyi sdylemek mimkindir. Ctinki Hz. Peygamber kendisine tist tiste
pek cok seving haberi geldigi, tGizerine Allah’in nimetleri yagdigi halde boyle bir
secdeye devam etmemistir. Onun gtkiir secdesine devam ettigi hakkinda herhangi
bir nakil bulunmamaktadir. Sahabeden de yaygin olarak bdyle bir sey yaptiklari
haberi gelmemistir. Ancak Ka’'b b. Malik’in tevbesinin kabul edildigine dair ayet

3 Satibl, el-Muvifakat, 111, 58-62 (111, 51-55).
3 Buhari, Isti’zan, 26.

3 Satibi, el-Muvifakat, 111, 64-65 (11, 56-57).
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inmesi Uzerine secdeye kapanmast gibi ¢ok nadir haller bulunmaktadir. Bu durum-
da stikiir secdesi, onlarin biiytik ¢ogunlugunun yaygin olarak gosteregeldikleri tavra
muhalefet etmek olacaktir.”

Iste bu noktada Satibi, Imam Malik’in tavrina igaret etmistir. Ona gére I-
mam MAlik’in uygulamay1 (amel) hadislere tercih etmesinin sebebi budur. Zira o,
ancak stiregelen uygulamay1 ya da ¢ogunluk tarafindan uygulanan hususlar dikka-
te almakta ve hakkinda hadisler bulunsa bile béylesi olmayanlar: terk etmektedir.®

Gortldugh gibi Satibi’nin amel kargisinda hadislerinin konumuna dair yapti-
g1 izahlar tamamen MAliki gelenegiyle uyum icindedir. Burada tizerinde durulmast
gereken birkag nokta vardir. Soyle ki;

a. Satibi, asla hadis ile stinneti karst kargiya getirmemis veya hadise karst
stinneti tercih etmemigtir. Onun sisteminde béyle bir kavram kargasasi yoktur.

b. Satibi, buradaki sekliyle hadisle nadir olarak uygulanmis ameli; amel ile
yaygin olarak uygulanmis ameli kastetmistir. Nadir olarak uygulanan amel haber-i
vahid konumunda; yaygin olarak uygulanan amel mitevatir sinnet konumunda-
dir. Bu durumda $4tibi, cogunlugun uyguladigi ameli tercih etmektedir.

c. Satibi’nin ¢ogunlugun amelini tercih etmesi nadir olarak uygulanan amelin
ve bunu bize aktaran hadisin mevz{i olmasi, hatta onun hadisleri se¢meye, ayikla-
maya tabi tutmasi anlamina bile gelmez. Zaten Satibi de buna “nadir olarak uygu-
lanan amel” adini vermektedir. Satibi bu tiir amelleri bazen yorumlamig, bunlara
ihtimal dahil oldugu igin selefin devam ettigi amelin uygulanmasi gerektigini séy-
lemis, bazen de nadir olarak uygulanan amelle ilgili rivayetin bulundugunu belirt-
mis, yorum yapmamis ve ¢ogunlugun yaygin olarak uyguladigi amelin tercih edil-
mesi gerektigini soylemistir.

Simdi Satibi’nin hadislere karg ilgisinin ne boyutta oldugunu anlayabilmek
i¢in onun hadislerin korunmusgluguyla ilgili gortsleri tizerinde duralim. $atibi’nin
seriatin maksatlarini iglerken “Yiice Islam seriati masumdur, hata ve tahriften ko-
runmusgtur, onu teblig eden Hz. Peygamber de masumdur, nitekim icma ettikleri
konularda onun Gmmeti de masumdur” geklinde bir meseleyi incelemistir. Ona
gore s6z konusu hususun iki delili bulunmaktadir:

a. Satibi, bu hususa agikca ya da dolayli olarak delalet eden delillerin bulun-
dugunu séyler. “Dogrusu Kitab'r biz indirdik, onun koruyucusu da elbette biziz"® ve “Bu
Kitab, ... ayetleri saglam kilinmg kitaprir”™® ayetleri 6rnek olarak verilebilir. Bu ayet-

% Satibl, el-Muvdifakat, 111, 65-66 (111, 57-58).

38 Satibi, el-Muvdifakat, 111, 66 (111, 58). Malikilere gére amel veya Medinelilerin ameli denilen seyin ha-
ber-i vahide karst konumu boyle olsa da bu Medine amelinin otoritesinin tartigiimaz oldugunu gos-
termez. Zira Medine amelinin neye dayandig1 konusunda eskiden beri tartismalarin bulundugu belir-
tilmelidir. Bu tartigmalar i¢in bkz. Misfir b. Gurmullah ed-Dtumeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodu,
(cev. Ilyas Celebi, vd.), Istanbul, 1997, s. 316-337; Ahmed Nuar Seyf, Amelu ehli’l-Medine beyne
mustalahdti Malik ve ardi'l-usiliyyin, Daru’l-buhts 1i’d-dirasati’l-Islamiyye, 2000, s. 400-503; Yasin
Dutton, “Sunna, Hadith and Madinen Amal”, Journal of Islamic Studies (1993) 4: 1, s. 1-26; Ahmet Ha-
san, Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, Istanbul, 1999, s. 187-203; Zafer 1. Ensari, “The Significance of
Shafi’i’s Criticism of The Medinese School of Law”, Islamic Studies (1991) 30: 4, s. 485-499; Ibrahim
Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, DIA, III, 21-25.

% Hicr, 9.

40 Hacc, 52.
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lerde Ytice Allah, kendi ayetlerini korumakta ve onlart saglama baglamakta oldugu-
nu belirtmisgtir. Stinnet her ne kadar bu ayetlerde zikredilmemigse de o da nihal
olarak Kur’an’a gikmakta, onun agiklayicist olmakta ve onun etrafinda dénmekte-
dir.

b. Hz. Peygamber zamanindan bu yana kendisini gosteren ve Islam geriatinin
her tirlt tahriften korunmasini garanti eden faaliyetler de bu hususun delilidir.
Yiice Allah, Islam geriatinin -bir biitiin olarak ve tiim ayrintilartyla- korunmasi, ona
yonelik her tirld saldirilarin dnlenmesi ve onun miidafaa edilmesi igin her ttrla
vesileyi yerinde ve eksiksiz olarak hazirlamigtir. $atibi, bu noktada Allah’in hazirla-
dig1 vesileleri siralamaktadir. Bizi ilgilendiren ise Ehl-i hadise yaptigi vurgudur. Ona
gore Yiice Allah bir bagka bahada ¢aligmak tizere hadiscileri ¢ikarmigtir. Bunlar Hz.
Peygamber’'in hadisleri icerisinde sahih olanlari arastirmiglar, ravileri tenkide tabi
tutmuslar ve onlardan kimin sika, gtivenilir ve adil oldugunu, kimin de zayif, ya-
lanci ve fasik oldugunu ortaya ¢ikarmiglar ve béylece hadisler igerisinde sahih olan-
lar1 segmigler, sahth olmayanlarini, illetli bulunanlar gdstermiglerdir. Tarihten isti-
fade metodunu gelistirmigler ve boylece hangi ravilerin kimlerle goriistiklerini,
kimlere yetisemediklerini ortaya koymuslardir. Bitiin bunlarin sonucunda Hz.
Peygamber’den sabit olan ve delil olarak kullanilan hadisler ortaya ¢ikmig ve yer-
legmisgtir.*!

Satibi’nin yukaridaki ifadeleri iki agidan 6nemlidir:

a. Satibi, sadece (mutevatir) stinneti degil, hadisleri de Allah’in teminat1 al-
tinda kabul etmektedir.

b. Satibi, hadisgilerin yaptiklar ¢alismalara oldukga fazla gliven duymakta-
dir. Zira Allah, onlari hadisleri teminat altina almak igin ortaya ¢ikarmigtir.

Bu bolimde son olarak $atibi'nin hadislerin manalarindan nasil yararlandigi
ortaya konulacaktir. Bu durum, -hadislerden hitkiim istinbat etmenin 6dnemsenme-
digi bir zamanda- $atibi’nin istidlal veya istinbata nasil baktigini da gosterecektir.

Sunu evvel emirde belirtmek gerekir ki, Satibi hem e/-Muvdfakir’ta hem de
el-I'tisdm’da hadislerden bir ¢ok istidlalde bulunmustur. Bu istidlallerin nasil gercek-
lestigini daha gorebilmek icin birkag 6rnek vermek isabetli olacaktur.

Satibi, pratik degeri bulunmayan ilimlerin 6grenilmesine kargidir. Ona soyle
bir soru sorulur: “Ilim genel olarak giizel bir seydir, herhangi bir kayit getirilmeksi-
zin matlup kabul edilmistir. Ilim talebinde bulunmay1 isteyen nasslar umum
sigastyla ve mutlaktir. Dolayisiyla ilgili nasslar her ilmi igine alir. [lmin igerisinde de
pratik neticesi bulunan oldugu gibi bulunmayani da vardir. Bu itibarla s6z konusu
nasslari bu iki neviden digerini digarida birakarak sadece birisine tahsis etmek bir
tahakkim olmaz mi¢”

Satibi, bu soruya ilim talebinde bulunan nasslarin sanildigt gibi umumi ve
mutlak olmadigini, zikri gegen delillerle tahsis edildigini sdyleyerek cevap vermistir.
Ona gore bu hususa iki gey delalet eder. Bunlardan biri de seriatin tmmi bir tmmet

41 Satibl, el-Muvifakat, 11, 58-60 (I, 54-56).
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icin gonderilmig Ummi bir seriat oldugu hususudur. Nitekim Hz. Peygamber “Biz
ammi bir iimmetiz, hesap kitap bilmeyiz”* buyurmustur.*

Satibi'nin ele aldigt konuyla hadiste kastedilene baktigimizda ilk planda bir
irtibatin bulunmadig anlagilmaktadir. Bununla birlikte S4tibi’'nin déneminde yeni
yeni meselelerin ortaya giktig1 goriilmektedir. Satibi, bu meselelerde kendi gorisii-
nt temellendirebilmek igin hadislerden istinbatta bulunmaya ¢aligmistir. Her ne
kadar bu istinbatlar hadiste kastedileni ortaya koymasa da bilgi ve kulttire katk:
anlaminda 6nemli imalar icermektedir.

Bir bagka o6rnekle ilgili olarak Satibi, mitbahin terk edilmesi gibi bir ustl kai-
desini agiklamaya caligir. Bu konuda “Sizin hakkimizda en ok korltugum sey, diinyanin
sizden dncekilere kapilarin actigr gibi size de agmasidir” hadisine atifta bulunur. Ar-
dindan da konuyla ilgili pek ¢ok delilin bulundugunu ve bunlarin da miibahin ter-
kini istemeye yeterli oldugunu belirtir.® Goruldugu gibi Satibl bir ustl kaidesine
hadislerden istinbatta bulunarak delil getirmistir.

Son bir 6rnege gore Satibi “bes tekliff htikmiin fiil ve terklere taalluku ancak
kasit iledir” geklinde ortaya koydugu ilkeyi delillendirmek igin de hadise atifta bu-
lunmustur. Buna gore “Ameller ancak niyetlere goredir”* hadisi tizerinde ittifak edilen
bir esast olusturmaktadir.”” Burada da Satibi yine ustl-i fikih kaidesine hadislerden
delil getirmistir.

Bittn bunlar $4tibi’nin hadisleri sadece genel ilke ve prensipler acisindan de-
gerlendirmedigini, bununla birlikte tek tek hadislerden istidlal ve istinbat igin de
faydalandigini gostermektedir.

SATIBI'YE GORE SUNNET

Stinnet kelimesinin ilk metinlerde ne tiir anlamlarda kullanildigina dair arag-
tirmalar bugiin ilgiyle izlenmektedir. Ilk metinlere, 6zellikle Malik’in Muvatta’ina
dayanilarak stinnetin, aslinda sadece Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takrirleri olmadi-
g1, bunlan da i¢ine almakla birlikte sonraki neslin ictihad ve yorumlarini da ihtiva
eden dinamik bir stireg oldugu ifade edilmektedir.”® Acaba Maliki gelenegin zirvesini
temsil eden §atibi’nin bu konudaki goriigti nedir¢

Satibl’ye gore stinnet kelimesi bir 1stilah olarak gesitli anlamlarda kullanil-
mugtir. Bunlan su sekilde siralayabiliriz:

a. Stinnet, sadece Hz. Peygamber’den nakledilen bizzat Kur’an tarafindan ele
alinmayan, aksine Hz. Peygamber tarafindan beyan edilen seylerdir. Bunlarin
Kur'an’in genel olarak getirdigi esaslarin beyani mahiyetinde olup olmamas arasin-
da fark yoktur.”” Burada Satibi’'nin Hz. Peygamber'den nakledilen tiim hadisleri,

2 Buhari, Savm, 13; Mislim, Styam, 15; EbG Dav(d, Savm, 4.

3 3atbl, el-Muvéfakat, 1, 52 (1, 44).

4 Buhari, Cihad, 37; Miislim, Zekat, 1321.

5 atibl, el-Muvdfakat, 1, 113 (1, 104).

46 Buhari, Bed'i'l-vahy, 1; Mslim, Imare, 155.

V7 Satibi, el-Muvafakat, 1, 149 (1, 137).

% Bu tiir yorumlar ve degerlendirmeleri iin bkz. Yavuz Koktas, “Baz1 Yeni Siinnet Tanimlar Uzerine”,
Divan (2002) I, 12, s. 95-160.

49 Satibi, el-Muvafakat, IV, 4 (IV, 2).
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yani rivayetleri stinnet igerisinde degerlendirdigine dikkat edilmelidir. Bu anlamda
hadis esittir sinnet demek mimkindir. Ayrica burada $atibi’'nin siinnetle Hz.
Peygamber’in s6zlii beyanlarini kastettigi vurgulanmalidir. Ancak ona gore stinnet
bagka anlamlarda da kullanilmuigtir.

b. Stnnet, bid’at kargsiti bir anlamda kullanilmigtir. Mesela bir kimse Hz.
Peygamber’in davranigina uygun harekette bulundugu zaman “falan kisi stinnet
tizeredir” denilir. Burada s6z konusu davranig seklinin Kur'an’da agiklanmig olup
olmamast arasinda fark yoktur. Aksi sekilde harekette bulundugu zaman ise “falan
kisi bid’at tizeredir’ denilir. Oyle géziikiiyor ki, sinnetin bu kullanilig seklinde dik-
kate alinan husus sadece geriat sahibinin yani Hz. Peygamber’in ameli olmakta ve
siinnet tabiri iste bu agidan kullanilmaktadir.” Bu kisimdaki siinnet tanimina sade-
ce Hz. Peygamber’in amellerinin, yani fiillerinin girdigine dikkat edilmelidir. Zaten
onun yaptiginin aksine yapmak bid’at iglemek anlamina gelmektedir.

c. Satibl’ye gore stinnet kelimesi sahabenin igleyegeldikleri seyler anlaminda
da kullanilmaktadir. Stinnet diye isimlendirilen bu geylerin Kitab’da veya siinnette
olup olmamasina bakilmaz. Ctinki bu halleriyle onlar;

1. Ya kendilerince sabit olan fakat bize kadar ulasmayan bir stinnete tabi ol-
muglardir.

2. Ya da tzerinde timinin veya halifelerin icm4 ettigi bir ictihada dayan-
muglardir. Onlarin bir konuda goéris birligi etmeleri icm4& olmaktadir. Halifelerin
icmdr ise aslinda tim sahabenin icmér anlamina gelmektedir. Cinki maslahat
geregi tim insanlari o gey ile amel etmeye sevk etmeleri ve bu arada sahabenin
boyle bir davraniga karst herhangi bir tepki vermemesi, onlarin da o hitkme katildik-
larin1 gosterir. Satibi, bu durumda sahabe donemindeki mirsel maslahatlarin ve
istihsdna dayali uygulamalarin stinnetin bu sonuncu kullanilig sekli altina girdigini
belirtmistir. Nitekim sahabe déneminde gerceklestirilen igki cezasinin seksen sopa-
ya c¢ikarilmasi, zanaatkarlarin tazminle sorumlu tutulmasi, Kur’an’in Mushaf ha-
linde toplanmasi, divanlarin kurulmasi ve benzeri uygulamalar bu kabildendir. Bu
noktada Satibi, gorustint delillendirmek i¢in 6nemli bir hadise atifta bulunur. Ona
gore “Siinnetime ve hidayete erdirilmis rasid halifelerimin siinnetine yapisin” hadisi
stinnetin sahabe uygulamasi anlaminda kullaniligina delélet etmektedir.”

Gortldugt gibi Satibi, sadece stinnetin ti¢linct kullanimiyla Hz. Peygam-
ber’in soz ve fiillerini ifade eden hadisin diginda bir anlam ifade ettigini belirtmistir.
Stnnetin bu gekilde kullanilmasi genellestirilebilir mi¢ Bugtine kadar ortaya ko-
nulmus maslahat veya istihsdna dayali htktmleri icm4 dairesine girdigi takdirde
stnnet olarak adlandirmak miumkin midiré Bu anlamda ictihad-icma-stinnet
seklinde her zaman uygulanabilen dinamik bir stire¢ ortaya konulabilir mi¢

%0 Satibi, el-Muvafakdt, IV, 4 (IV, 2). ) i

°! Tirmizd, Ilim, 16, EbG Déavad, Siinnet, 5. Bu hadisin elestirisi igin bkz. I. Hakki Unal, “Segmeci ve
Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber'i (s. a. v) Anlamak”, Isldmi Arastirmalar (1997) 10: 1-2-3, s. 47-
51

%2 Satibi, el-Muvafakat, IV, 4-6 (IV, 2-4).
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Satibi’nin ifadelerine dayanarak sdyleyecek olursak, bdyle bir stirecten bah-
setmek imkAansizdir. Zira onun ifadeleri bdyle bir stirecin sahabeye kadar devam
ettigini gdstermektedir. Bu agidan su noktalar 6nemlidir:

a. Satibi, stinnet kelimesinin kullanilmasini sahabenin uygulamalariyla sinir-
lamigtir. Bu uygulamalar da ikiye ayirmig, her uygulamay: siinnetin kapsamina
dahil etmemigtir. Sahabenin uygulamasinin stinnet olabilmesi i¢in ya kendi yanla-
rinda sabit fakat bize ulasmayan bir Peygamber stinneti olacak ya da tiim sahabe-
nin icm4 ettigi bir ictihad olacaktir. Burada 6nemli olan nokta ikinci husustur. Bu
ikinci hususu da 6nemli kilan orada icm4a yapilan vurgudur. Ctinki bu anlamda bir
sahabe uygulamasinin, yani siinnetinin baglayici olabilmesi i¢in bahis konusu
ictihadin tGzerinde ihtilaf edilmemesi gerekmektedir.

b. Sahabe uygulamasinin bu gekilde baglayici olmasinin kaynag: da 6nem arz
etmektedir. Satibi’ye gére bu kaynak akil veya ictihad degildir. Bu kaynak Pz. Pey-
gamber’in “Siinnetime ve hidayete erdirilmis ragid halifelerimin siinnetine yapisin” sek-
lindeki beyanidir. Bu hadis, sahabenin, &zellikle rasid halifelerin uygulamalarinin
stinnet olarak degerlendirilmesinin dini boyutunu ortaya koymaktadir. Sahabe
diginda ise dini agidan hicbir kimsenin uygulamasinin -tizerinde icm4 hasil olsa bile-
stinnet adini almasi mimkin goziikmemektedir.

c. Satibi’nin olaya dini agidan baktig1 anlasiimaktadir. Buna gére sahabenin
stinnetinin baglayiciligi s6z konusudur. Satibi, tabi(in stinnetini hi¢ bahis konusu
etmemistir. Ancak 6zellikle Muvatta’a baktigimizda onlarn ictihadlar igin de stin-
net kelimesinin kullanildig1 goriilmektedir. Bu ise stinnet kelimesinin sézltk anla-
minda kullanildigs, dini bakimdan baglayicilik unsuru tagimadigini géstermektedir.

Bununla birlikte -her ne kadar Satibl boyle distintiyorsa da- dini anlamda
baglayici olmamakla birlikte stinnet kelimesinin sézlik anlami dikkate alinarak
hitkkiim ve ictihadlar icin kullanilmasi kanaatimizce mimkindir. Zira tarihte bu
anlamda kullanilmigtir. Hadisten ¢ikarilan hiikimlere sinnet denildigi bir vakiadir.

SATIB’'YE GORE KUR’AN VE HADIS iLiSKisi

Hadisin Kur’an kargisindaki konumuyla ilgili tartigmalar erken dénemde bas-
lamigtir. S&fit’'nin bu tartigmalari er-Risdle adli eserinde naklettigi gériilmektedir.

Safif, stinnetlerin -ki ona gore hadis ve stinnet ayni seydir- i¢ cesit oldugu
konusunda bir ihtilafin bulunmadigini, ancak bunlarn ikisi tizerinde icm4 edildigini
belirtmistir. S&fii’ye gore bu stinnetler séyledir:

a. Allah’in Kur'an’da agikga bildirdigi bir hiikmii Hz. Peygamber ayni sekilde
beyan etmistir.

b. Allah’in Kur'an’da miicmel olarak indirdigi bir hikmi Hz. Peygamber o-
nun muradina uygun olarak agiklamugtir.

c. Stinnetin Gglinct gesidi de hakkinda Kur’an’da higbir hikim bulunmayan
konularla ilgilidir.”

%3 Safil, er-Risdle, s. 91.
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Safil, tgtinct gesidin farkl agiklama sekilleri oldugunu ifade etmistir. Buna
gore hakkinda Kur’an’da hikiim bulunmayan konularda siinnet su sekilde olus-
maktadur:

a. Kimine gore Allah, Hz Peygamber’e itaati farz kildigina ve ezeli ilminde
gegtigine tizere onu rizasina uygun iglerde muvafik eyledigine gére hakkinda Kur’an
htkmi bulunmayan konularda ona stinnet koyma yetkisi vermistir.

b. Kimine gére Hz. Peygamber ancak Kitab’da asli olan konularda stinnet
koymustur. Nitekim namazlarin sayilarini ve nasil kilinacagini, mticmel olan farzin
aslina dayanarak agiklamigtir. Alim-satim igleri ve diger hukuki konularla ilgili stin-
netleri de boyledir.

c. Kimine gére Hz. Peygamber’e Allah’tan bir mesaj (elgilik) gelmistir. Bu iti-
barla onun stinneti Allah’in emriyle sabit olmugtur.

d. Kimine gore de Hz. Peygamber’in koydugu her stinnet onun kalbine ilham
edilmistir. Onun stinneti Allah tarafindan kalbine ilham edilen “hikmet”tir. Yani
kalbine ilham edilen gey onun stinnetini tegkil etmektedir.>

Safii, tigtincl gesidin bu agiklama sekillerini zikretse da ona gére ne olursa ol-
sun 6nemli olan Allah’in Hz. Peygamber’e itaati farz kildigini beyan etmesi ve in-
sanlardan hig¢ birine bildigi bir iste ona muhalefet etmek i¢in bir mazeret tanima-
mastdir.®

Satibi stinnetin Kur’an kargisindaki konumuna iki agidan deginmigtir. Biri
stinnetin Kur’an’la birlikte ayni degerde mi telakki edilecegi yoksa Kur'an’dan sonra
gelen bir delil olarak mi kabul edilecegidir. Satibi, bu noktada stinnetin dikkate
alinma bakimindan Kur'an’dan sonra gelecegini belirtmis, bunu Kitab'in kat’i stin-
netin zanni olmastyla ve Muaz hadisiyle® delillendirmistir.”

Diger konu ise siinnetin manast itibariyle Kur’an kargisindaki konumudur.
Satibi de S&fit'nin yaptigi gibi stinnetin Kur'an karsisindaki konumu bakimindan
alimlerin farkli diigtincelere sahip oldugunu belirtir ve Safi’ninkine benzer bir tasnif
yapar. S&fil’'nin tasnifinde ikinci sirada yer alan goértisi Satibi’nin savundugu go-
rilmektedir.

Satibl’ye gore stinnet, manasi bakimindan sonugta Kitab’a ¢ikar ve ona da-
yanir.  Kisaca belirtmek gerekirse stinnet Kur'an'in beyamidir, mistakil ve
Kur'an’dan bagimsiz hiikim koymasi s6z konusu degildir. Satibi, bu goriigti drnek-
lerle ortaya koymaya galigmugtir. Simdi birkag 6rnek tizerinde duralim:

a. Allah, temiz olan seyleri helal; pis olan geyleri de haram kilmuigtir. Bu iki
ucun arasinda bunlardan her birine katilmasi miimkin olan pek ¢ok sey bulunmak-

54 Safil, er-Risdle, s. 92-93.

%5 Safil, er-Risdle, s. 104.

% Ebt David, Akdiye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3; Nesai, Kudat, 11. Bu hadisin elestirisi igin bkz. M. Emin
Ozafgar, “Polemik Ttirti Rivayetlerin Gercek Mahiyeti”, Isldmiydt (1998) 1: 3, s. 41-48.

7 Satbi, el-Muvafakat, IV, 5. Safit'nin Kur'an ile stinneti ayni degerde bir delil olarak kabul ettigi vurgu-
lanmalidir. Bkz. er-Risdle, s. 104. Safii, olaya tamamen Hz. Peygamber’e itaatin farz olusu, dolayistyla
stinnete uyulmas: gerektigi agimindan yaklagmustir. Stinneti ikinci delil olarak kabul edenler ise onun
stibut degerini ve Kur’an’in beyan1 olusunu dikkate almiglardir.
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tadir. Iste Resulullah bu konuda gerekli agiklamalarda bulunmus ve képek disli olan
yirtict hayvanlar ile pengeli kuglari yemeyi yasaklamigtir.®

2. Allah, egitilmis ev hayvaninin sahibi i¢in tuttugu avi heldl kilmugtir. Egi-
tilmemis hayvanin tuttugu av ise haramdir. Bu ikisi arasinda egitilmis av hayvani-
nin tuttugu ve birazint da yedigi avin hitkmu kalmistir. Hz. Peygamber, av hayva-
ninin avindan yemesi halinde ondan yenilemeyecegini beyan etmigtir.”

3. Allah zinay1 haram kilmis, evlenmeyi heldl kilmigtir. Ancak mesru sekle
muhalif aktedilen nik4h hakkinda bir sey dememistir. Bu noktada Hz. Peygamber
velisiz nik4h olamayacagini, bdyle bir nikdhin batil oldugunu beyan etmigtir.®

Bu 6rnekler stinnetin mustakil hikim koyucu bir delil degil, Kur’an’daki ko-
nuyla ilgili bir “asl”in beyani oldugunu gostermektedir. Aslinda verilen drneklere
baktigimizda stnnetin bu hitkimleri mustakil olarak ortaya koymasiyla onlart
Kur’an’daki bir asla dayali olarak ortaya koymasi sonugta ayni kapiya ¢ikmaktadur.
O halde Satib’yi boyle bir dugtinceye sevk eden neden ne olabiliré

Satibi’'nin bu gorisli temellendirirken bagvurdugu bazi delillerden onun
maksadini anlamak mimkindir. Satibi’nin, tamamen stinnetin Kur'an’in beyan:
oldugunu soylerken su ayetlere atifta bulundugu gorilmektedir:

a. “Insanlara indirileni agiklayasin diye sana Kur'an’t indirdik.”®!

b. “Ayrica bu Kitab't sana her sey igin bir agiklama kaynag: ... olarak indir-
dik.”®

c. “Kitab’da biz hi¢bir seyi eksik birakmadik.”®

d. “Bugiin size dininizi tamamladim.”* Satibl’ye gore dinin tamamlanmasiyla
Kur'an’in indirilmesi kastedilmektedir. Su halde stinnet sonug itibariyle Kur’an’da
olanin aciklanmasi olmaktadir.®

[lk ayete baktigimizda Satibi’nin onu siinnetin biittin hiiktimlerine gamil ola-
rak anladig1 gérilmektedir. Burada dikkat gekici husus iki ve ti¢linct ayetlerin stin-
net inkarcilar tarafindan delil olarak kullanilmasidir. Satibi ise bu ayetleri stinneti
inkér etmek icin degil, stinneti Kur”an’a baglamak igin kullanmigtir. Sayet Kur'an
her geyin bir aciklamast ise, Kitab’da higbir gey eksik birakilmamuig ise stinnetin de
nihayetinde Kur’an’a ¢ikmasi, ona dayanmasit ve onun beyan: olmasi gerekmekte-
dir. Aslinda stinneti mistakil htikiim kaynag: géren yaklagim da stinneti tamamen
Kur'an’in beyani olarak goren yaklasim da kendi agilarindan isabetlidir. Zira stinne-
ti mustakil hikim kaynagi goren yaklasim yukarida zikredilen ayetleri 6zellikle
ikinci ve Uglnct ayette gegen Kitab kelimesini farkli yorumlamiglardir. Burada
gegen Kitab levh-i mahfz olabilecegi gibi, Kitab’da higbir seyin eksik olmamast da
genel ilke ve prensipler, kiilli esaslar seklinde anlagilabilir. Basta da soyledigimiz gibi
nereden bakilirsa bakilsin her iki yaklagim da sonugta ayni kapiya ¢ikmaktadir.

%8 Satibl, el-Muvdfakat, IV, 32 (IV, 30).

% Saubi, el-Muvdfakdt, IV, 34-35 (IV, 32).

0 Satibl, el-Muvifakat, IV, 36 (IV, 34).

61 Nahl, 44.

6 Nahl, 89.

% En’am, 38.

64 Maide, 3.

% Saubi, el-Muvdfakdt, IV, 12-13 (IV, 10-11).
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SONUG

Bu ¢alismada Satibi’'nin hadis ve stinnetle ilgili gérisleri ele alinip tahlil edil-
migtir. Caligmanin amact hadis ve stnnetle ilgili dugtinceleriyle Satibi’nin nerede
durdugunu tespit etmeye calismaktir. Satibi’nin usGl-i fikihta makésidu’s-seri’a
teorisini sistemli bir sekilde inceledigi bilinmektedir. Makasid teorisi Kur’an ve stin-
net nasslarini bir biitiin olarak anlamaya yoéneliktir. Bununla birlikte buradan ha-
dislere nasil yaklastigini anlamaya ¢alistik. Makéasid teorisinin hadisleri anlamakla
ne ilgisinin oldugu akla gelebilir. Surast muhakkak ki, bu teori ¢ergevesinde Kur'an’a
yaklagimla hadislere yaklagim aynidir. Bu baglamda $atibi’nin anlayiginda ahiret,
ibadet, sarih olan miicerred emir ve nehiylerle ilgili konularda makasid ve maslahata
riayet prensibinin gegerli olmadig: tespit edilmigtir. Hadisleri ilgilendiren bolim ise
bu genel cergeveyle birlikte konulari iglerken verdigi 6rneklerdir. Bu konularla alaka-
Ii recm cezasini ve hayizli kadinin namazini degil, ama orucunu kaza etmesini 6r-
nek olarak vermigtir. Bu da en azindan Satibi’nin bu gibi konulari makésid gergeve-
sinde degerlendirmedigini ve makasid teorisini her geye uygulanabilen mutlak bir
teori olarak ortaya koymadigini gostermektedir. Bu durum dil ¢ergevesinde muradi
anlamakla makasidi tespit etme arasinda 6nemli bir dengenin kuruldugunu ortaya
koymaktadir.

Satibi’nin hadisle ilgi gorislerinden ortaya ¢ikan diger 6nemli bir sonug da,
haber-i vahidi mutlak olarak inkAir edeni bid’atci olarak nitelerken tekliff hitkiimle-
rin gogunun haber-i vahide dayandigini belirtmesidir. Bu durum $atibi’nin haber-i
vahidle amel edilmesi gerektigine inandigini gdstermektedir. Bundan daha da
6nemlisi onun haber-i vahidi “stnnet” olarak telakki etmesidir. Zira ifadelerinin
siyak-sibakina bakildiginda bu durum agikga gériilmektedir. Bu da onun hadis us(-
linde yerlesmis olan hadis esittir sinnet anlayisina bagli oldugunu ortaya koymak-
tadir.

Satibi'nin hadis ve stinnet iligkisiyle ilgili diistincelerine gelince, asla hadis ile
stinneti kargi karstya getirmemis veya hadise kargi stinneti tercih etmemistir. Onun
sisteminde boyle bir kavram kargasas: yoktur. Bununla birlikte Satibi, hadisle, yani
nadir olarak uygulanmis amel ile amelin (Maliki geleneginde amel kelimesi, bazen
stinnet kelimesiyle de ifade edilmektedir), yani yaygin olarak uygulanmig amelin
catigabilecegini tespit etmigtir. Ona gore bu durumda nadir olarak uygulanan amel
haber-i vahid konumunda; yaygin olarak uygulanan amel ise mitevatir stinnet
konumunda oldugu igin ¢ogunlugun uyguladigi ameli tercih etmek gerekecektir.

Son olarak séylemek gerekirse Satibi, hadisin Kur’an kargisindaki konumuyla
ilgili yaygin olarak kabul edilmig goriisten biraz farkli bir gortise sahiptir. O da ha-
disin/stinnetin mistakil olarak hiikkiim koyucu olmamasi, tamamen Kur’an’in bir
aslina dayali olarak onu beyan edici olmasidir. Stinneti mistakil htkiim kaynagt
goren yaklagim da stnneti tamamen Kur'an’in beyan: olarak goren yaklagim da
kendi agilarindan isabetlidir. Ancak 6nemli olan husus, stinnetin getirdiklerini delil
olarak kabul etmede her iki yaklagimin da nihayetinde ayni kapiya gikmasidir.
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TURKCE KUR’AN MEALLERINDE
“MIN” HARFININ AKTARIM PROBLEMI

Gryasettin ARSLAN*

THE PROBLEM OF TRANSFER SOME LETTER “MIN” IN TURKISH TRANSLA-
TIONS OF THE QURAN

The sacred books used the same language as the people. The Holy Quran
gave the message to Arabic people with their own language. The three important
elements of the Arabic language are: Noun, verb and letter. The letter of (min) is
one of the these letters. In this article we will study the usage of the letter of (min) in
the Quran and study how it was translated in to Turkish with it's authentic meanings.
As seen the recent Turkish translations of the Quran are observed to be bettter than
those translated in the past. We have study nearly thirty Turkish translations of the
Quran and we have want to showe some examples for this letter (min). Thus we de-
sire to draw a conclusion.

Kutsal metinler, insanlara hitap ederler; bunun igin onlar insanlarin anlaya-
caklar dilden konusurlar. Bunun en giizel 6rnegi Kur’an-1 Kerim’dir. Nitekim o, bu
yarginin altini énemle ¢izer. Esasen dil o kadar 6nemlidir ki, onu ilk! ve olgun? sek-
liyle 6gretimini bizzat ytiice yaratici tistlenmigtir. Clinkd dil, her yéntyle son derece
hassas ve incelikleri olan, ayni zamanda yaraticinin da kullandigi en kadim feno-
menlerden biridir.

Dilin hassas/sanatsal inceliklerinden biri de stiphesiz harflerdir. Hemen he-
men her dilde -6zellikle de Arapga’da- harfler, linguistik 6geler i¢inde mithim bir yer
tutarlar. Bu harflerden birisi de “harf-i cer” ailesinden addedilen (min) harfidir.

Iste bu galigmada biz (min) harfinin dilsel fonksiyonu ile onun Kur’an-1 Ke-
rim’de yiiklendigi kimi anlamlar1 ve bunlarin Tirkge tercimelere ve meallere akta-
rimint incelemeye ¢aligsacagiz.

Bilindigi gibi Arapga’da (min) harfi, birbirinden farkli anlamlarda kullanil-
maktadir. Onun mekan ve zaman igin baglangi¢ zarfi, bir seyin bitiininden bir

" Yrd. Dog. Dr., Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, garslan@firat.edu.tr
12, Bakara, 31.
255. Rahman, 4.
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bolim/ba’ziyet, bir eylemde sebep bildirme, herhangi bir ifadede beyan ve tefsir
goérevi yapma, bazi harf ve edatlarla -(ba) (‘ald) (ff) (‘an) (‘inde) gibi- es anlamli
olarak kullanilmas: gibi fonksiyonlar: ilk akla gelen hususlardir. Bazen de (min)
harfi te’kid ve sila anlaminda da kullanilmaktadir.?

Bu baglamda (min) harfinin gegtigi baz1 ayetlerde tGstlendigi kimi fonksiyon-
lar1 temel kaynaklardan tespit ettikten sonra (min) harfinin bu ayetlerde hangi
anlamda kullanildigini ve Ttrkge'ye aktarimda bu anlamlarin hedef dile hakkiyla,
diger bir ifadeyle 6z anlamini koruyarak tasinip taginmadigi hususunu aragtirdik.
Bunun i¢in otuza yakin Ttiirkce meale bagvurduk. Turkge mealin ilgili kismini oldu-
gu gibi alintilayarak aldik ve kisa degerlendirmesini de yaparak bir sonuca gitmeye
calistik. Degerlendirmede iki 6nemli nokta tizerinde durduk: Birincisi (min) harfi-
nin, kaynak dilden hedef dile aktarilirken ayet igerisinde ytiklendigi anlamlar1 ko-
runmug mu¢ Ikincisi, kaynak dildeki anlamin (korunan sekliyle) Tiirkge'ye aktari-
minda Tiurk dilinin gramer, edebiyat ve selikasina uyulmus mu¢ Bittin bunlar
incelerken son derece objektif olmaya da ¢aligtik.

Mealleri hazirlayanlarin isimlerini® ilk gectigi yerde tam, sonraki referanslar-
da kisaltarak sadece mitercimin soyad: ile gosterdik. S6z konusu meallerin hemen
hepsinin basinda isim olarak “Kur'an-i Kerim”, “Meali” “"Anlami” ve “Terciimesi” gibi
birbirine benzer ortak kelimeler bulundugundan bunlar tanitim dip notunda tekrar
tekrar zikretme geregi duymadik. Ayetlerin hemen altinda yer alan tam mealler ise
“Mirsid 3.0” programina aittir.” Bu programin kullanilmasi tamamen pratik olma-
sindandir. Tercih ettigimiz mealler ve gerekgelerini ise her 6rnegin sonunda verdik.

% Ibn Manzfir, Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut, 1993, XIII, 421.
Rézi, Muhammed b. Ebtt Bekr, Muhtdru’s-Sthih, Daru’l-Kitiibi'I-imiyye, Beyrut, 1983, 635, Firtizabadi,
Mecdiiddin, el-Kamisu'l-Muhii, Matbaati’s-Saade, Misir, trsz., IV, 273. Tbn Hisam, Mugni'l-lebib, el-
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1992, I, 349 vd. Abdurrahman Cami, Mulla Cami, Istanbul, 1302, 387;
Zerkesi, Bedruddin Muhammed, e/-Burhdn fi Ulimi’l-Kur'dn, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1994, 1V, 355.
Stiyati, Celaleddin Abdurrahman, e/-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, Daru Tbon Kesir, Dimask, 1996, 1, 562-563.

“Hasan Basri Cantay, [stanbul, 1984; Ismail Hakki Izmirli, Eren Yay., Istanbul, 1977; Elmalili Hamdi
Yazir, Birlegik Yay., sadelestiren, Ali Bulag, Istanbul, 1994; Omer Riza Dogrul, Bilgi Yay,. Istanbul,
1955; Omer Nasuhi Bilmen, Ipek As., (sadelestirenler, Sadreddin Giimiig-Yakup Gicek-Muhsin Demir-

ci), Istanbul, 2001; Abdiilbaki Gélpinarli, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1958; Abdullah Atif Ttiztiner, Is-
tanbul, 1970 Huseyln Atay, Sek Yay., Ankara, 1995; Huseyin Atay-Yagar Kutluay, DIB, Yay., Ankara
1981; Ahmet Davudoglu, Celik Yay., Istanbul, trsz.; Fikri Yavuz, Sénmez Yay., Istanbul trsz.; Suley—
man Ate§, Sura Yay. Istanbul, trsz.; Ali Ozek ba§kanhglnda Heyet (Hayreddin Karaman Ali Turgut
Mustafa Cagricy, [brahim Kafi Donmez Sadreddin Giimits), TDV Yay., Ankara, 1993; Talat Kogyigit-
Ismail Cerrahoglu, (Bakara suresi) DiB, Yay., Ankara, 1984; Talat Kogyigit, DiB, Yay., Ankara, 1990;
Ziya Kazici-Necip Taylan, Cagri Yay., Istanbul, 1991; Yagar Nuri Oztirk, Yeni Boyut Yay., Istanbul,
1994; Ali Bulag, Bakis Yay., Istanbul, trsz.; Besir Eryarsoy-Ahmet Agirakga, Buruc Yay., 1995;
Sadreddin Gimiig-Yakup Cicek-Muhsin Demirci, Ipek As., Istanbul, 1997; Suat Yildirim, Feza Gazete-
cilik As., Istanbul, 1998; Mehmet Nuri Yilmaz, Moro Yay., Ankara 2000; Medine Balci, Ebrar Yay.,
Istanbul, trsz.; Omer Dumlu Huseyin Elmals, Izmlr {lahiyat Fakultem Vakfl Yay., Izmlr 2001; Halil
AItunta§ Muzaffer Sahin, DIB, Yay., Ankara, 2001.

5 Bu programin da biiytik oranda Ali Ozek bagkanligindaki heyetin hazirladigi (TDV Yay., Ankara, 1993)
mealden yararlandig1 bildhare anlagilmugtir.
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“MIN”HARFININ KULLANIMI
1. BASLANGIG BiLDIRMESI

(min) Harfi, mekan ile ilgili ifadelerde bazen ibtid4 (baglangic) bildirir;® nite-
kim (min) harfi asagidaki ayette bu anlamda kullanilmigtir.”

“siibhdnellezi esrd bi abdihi leylen mine’l mescidi’l-hardmi ile’l- mescidi’l-aksa...”

“Bir gece, (Muhammed) kulunu Mescid-i Hardm'dan, Mescid-i Aksd’ya gotiiren
Allah noksan sifatlardan miinezzehtir.®

Bitin meallerde bu (min) harfi, ibtid4 bildiren bir ek olarak ve ismin (-den
hali) ile yani “Mescid-i Hardm’dan” seklinde Ttrkce'ye aktarilmistir. Bu gevirilerde
onun hem kaynak dildeki anlami korunmus, hem de hedef dilde anlam karsilig: -
gramer ve dil selikasi gibi hususlarda- tam olarak bulunmustur. Bu ytizden Ttrkge
meallerin hepsi esit oranda bagarilidir.

(min) harfi, ayn1 zamanda bir eylemin belli bir zaman dilimindeki baslangi¢
halini bildirir; 6rnegin, “/i’lldhi’l emru min kablii ve min ba'd...”

“Onlarin bu yenilgilerinden dnce de sonra da emir Allah’mdir. O giin miiminler de
Allah'in yardimiyla sevineceklerdir.” ayetinde (min) harfi ve muteallaki, “Onlar ye-
nildiklerinde de galip geldikleri zaman da; yani her zaman'® seklinde tefsir edilerek
Ttrkce meallere su sekilde aktarilmigtir:

“Oniinde de sonunda da” (Cantay, Eryarsoy-Agirakga, Oztiirk) “6nceden de
sonradan da” (Bilmen) “Onde de sonda da” (Golpmarl) “Once de sonra
da”(Ttiztiner) “Bundan evvel ve bundan sonra” (Izmirli, Kazici-Taylan) “Ontinde ve
sonunda” (Yavuz, Davudoglu) “Eninde sonunda” (Atay, Atay-Kutluay, Ozek,
Gumis-Cigek-Demirci) “Bu (yenilgileri)nden 6nce de sonra da” (Ates) “Baginda da
sonunda da” (Yildirim) “Bundan 6énce de sonra da” (Dumlu-Elmali, Bulag) “Bundan
once de bundan sonra da” (Altuntas-Sahin).

Yukaridaki meallerin hepsi dogrudur; ancak kanaatimizce “bundan once de
bundan sonra da” seklindeki meal/ler kaynak dildeki anlami hedef dile kapsamli
olarak aktarma agisindan daha isabetlidir. Clinki ayet, o zamanki miimin Rumlarin
ategperest Iranlilarla savagt ve onlara yenik dtigmeleri 6zelinde bir nakildir, diger bir
ifadeyle ihbarl bir ctimledir. Tercih ettigimiz meal, hem bu olaya, hem de
“stunnetullah”in genel olusuna isaret etmeyi birlikte icinde barindirmakta ve her iki
anlami da yansitmaktadir.

6 El-Kamds, IV, 273, Muhtdru's-Sthah, 635, Lisan, X111, 422, Mugni’l-Lebib, 1, 349.

7 el-Ttkdn, 1, 562, el-Burhdn, IV, 355.

817. Isra, 1, bagka 6rnek icin bkz., 27. Neml, 30.

930. Rtim, 4.

10 Zemahgeri, Carullah Muhammed b. Omer, Tefsiru’l-Kessif, Daru’r-Reyyan, Kahire, 1987, 111, 467. Tbn
Kesir Imadiiddin Ebu’l Fida Ismail, Muhtasar Tefsiru Ibni Kesir, Daru’l-Kur'ani’l-Kerim, Beyrut, 1981,
111, 48. Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Merdgf, Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1974, XX, 28.

! Ttirkge'de “evvel ve ahir’in kargiligi olarak (en sonra, durum gesitli evreler gegirdikten sonra) anlamiy-
la beraber (bkz. Omer Asim Aksoy, Atasézleri ve Deyimler sozliigii, TDK yay. Ankara, 1981, 5.642) “basta
da sonda da” anlaminda da kullanilmaktadir. bkz., age., s. 650.
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2. BUTUNON BiR KisMINI IFADE ETMESI

(min) harfi, kimi zaman ctimle igerisinde bagina geldigi kelime ve kavramlara
“ba’ziyet” diger bir ifadeyle “bir kisim” yani “baz1”*? anlamini ytikler: Ornegin;

“tilke’r-rustilti faddalné ba’dahiim ‘al ba’d minhtim men kelleme’llaht...”

“O peygamberlerin bir kismini digerlerinden tstiin kildik. Allah onlardan bir
kismi ile konusmusg, bazilarini da derece derece yiikseltmistir”® ayetindeki (min)
harfi, teb’iz i¢indir;"* yani Allah, hepsi ile degil biri veya bir kagt ile konugmug anla-
mindadir. Ayette bahsedilen tstiinliik ise bizzat Allah’in onlarla konugmasindan
dolayidir.”” Simdi bu ayette gecen (min) harfinin bazi meallerdeki aktarimina baka-
lim:

“Allah i¢lerinden kimini keldmina muhatap edip onunla konustu.” (Yazir)

“Allah bazist ile soylesmis.” (Izmirli)

“Bunlardan bazisiyla séylesmis.” (Dogrul)

“Allah onlardan biri ile sdylesmis.” (Cantay)

“Onlardan kimi vardir ki Allah Te4l4 onunla konugmustur.” (Bilmen)

“O peygamberlerden Allah’in sdylestigi peygamber var.” (Yavuz)

“Onlardan biri odur ki Allah onunla konugmus.” (Ttiziiner)

“Allah onlardan bazilari ile soylesti.” (Davudoglu)

“Allah onlardan kimine konustu.” (Ates)

“Onlardan Allah’in kendilerine hitap ettigi” (Atay-Kutluay)

“Allah i¢lerinden kimi ile konugtu.” (Atay)

“Allah’in konustugu kimseler onlardandir.”(Kogyigit-Cerrahoglu)

“Allah onlardan bir kismu ile konusmus.” (Ozek)

“Bu peygamberlerden Allah ile sdylesen vardir.” (Kazici-Taylan)

“Allah onlardan bazistyla konugmustur.” (Oztiirk)

“Allah onlardan bazisina hitap buyurdu.” (Yildirim)

“Allah onlardan kimisi ile séylesmis.” (Eryarsoy-Agirakea)

“Onlardan, Allah’in kendileriyle konustugu” (Bulag)

“Onlardan bazisiyla Allah konustu.” (Guimis-Cicek-Demirci)

“Iclerinden Allah’in konustuklar: da vardir.” (Altuntas-Sahin)

“Allah onlardan kimileri ile konustu.” (Yilmaz)

“Onlarin kimisi ile Allah konustu.” (Dumlu-Elmali)

“Onlardan kimi ile Allah konustu.” (Balc)

Yukaridaki mealleri (min) harfinin teb’iz ifade etmesi agisindan degerlendir-
digimizde bu gevirilerin hepsinin kaynak dildeki anlami aktarmada isabet ettikleri
gorulir. Ancak Turk dili ve edebiyat1 acisindan baktigimizda ayni seyi séyleyeme-
yiz. Cunki Tirkee’de biz, bu anlamda boyle cimle kurmayiz; 6rnegin bir 6gretme-
nin, 6grencilerin hepsiyle degil bazisiyla konustugunu ifade etmek igin “Ggretmen

2 e-Kéamiis, IV, 273, Mugni’l-Lebib, 1,349, Cami, 387, Lisdn, X111, 421, el-Burhén, IV, 356, el-Itkdn, 1, 562.

182, Bakara, 253.

Y el-Burhan, 1V, 355. Bazi tefsirlerde onlardan bir kisminin derecesini yiiceltmistir bélima “minhiim”
harfi ve zamiriyle tefsir edilmistir. Bkz., es-Sabni, Muhammed, Safvetii’t-Tefdsir, Beyrut, 1981, I, 160.

15 Kegsaf, 1, 297.
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onlardan bazisiyla konusgtu” demeyiz. Fakat bunun yerine “6gretmen 6grencilerin
bazis1 veya bir kismiyla konustu” deriz. Bu anlamda yukaridaki mealler igerisinde
ayetteki (min) harfini Ttrkge'ye ismin (-den) haliyle degil de Turkge’deki kullani-
mina goére aktaran meal olarak “Onlarn kimisi ile Allah konustu” seklindeki terclime-
nin daha bagarili oldugunu séylemek mumkindir.

Nitekim bu tslbun bir benzeri de Ahzab suresindeki “mine’l-mii’minine
ricdlin sadakt ma ‘dhedtllahe aleyhi fe minhtim men kadd nahbehi ve minhtm
men yentazir...”

“Miiminler icinde Allah’a verdikleri sdzde duran nice erler var. Iste onlardan
kimi, s6zlint yerine getirip o yolda canini vermistir; kimi de (sehitligi) beklemekte-
dir”¢ ayetidir. Bu ifade geklinin Ttrkee karsilig1 “onlarin bir kismiu.... diger bir kismi1
ise...” kalibidir. Bu kalibin Ingilizce’deki kargiligi ise “some of them” kalibidir. Nite-
kim ayetin ilgili kismi gdyle cevrilmistir: “to some of them Allah spoke.”"”

Bu anlamda ayn1 miildhaza ve degerlendirmeyi asagidaki ayet igin de yapabi-
liriz:

“Rabbend inni eskentii min ziirriyyeti bi-vddin gayri zi zer'in ‘inde beytike’l-
muharrem”

“Neslimden bir kismint senin Beyt-i Harem'inin (Kdbe'nin) yannda, ziraat ya-
ptimayan bir vadiye yerlestirdim. "

Bu ayet bazi meallerde soyle gevrilmistir:

“Evidtlanimdan kimini” (Cantay) “zirriyetimden bazisini” (Izmirli, Dogrul) “co-
cuklarimdan bazisimi” (Ates, Altuntas-Sahin, Giimiis-Cicek-Demirci) “ziirriyetimden bir
kismin” (Davudoglu, Yildinim) “cocuklarimdan bir kismini” (Yazir, Bulag, Oztiirk) “co-
cuklarimdan kimini” (Atay-Kutluay, Atay) “eviddimdan bir kismini” (Yavuz) “coluk
cocuklarimdan bir kismint” (Tiiziiner) “neslimden bir kismin” (Ozek, Yilmaz) “evidtla-
rimdan kimini” (Balct) “evidtlarimdan bir kismint” (Kazici-Taylan) “soyumdan bir kis-
mint” (Dumlu-Elmals).

Gayet net olarak goriilecegi gibi bu meallerin hepsinde (min) harfinin kaynak
dildeki fonksiyonu yani ba’ziyet (bir kismini) anlami, hedef dile oldugu gibi akta-
rilmigtir. Bu yontyle soz konusu meallerin hepsi dogrudur. Ancak Tirkge'de ayni
anlamin estetik cevirisi kanaatimizce “cocuklarimin bir kismini1” gseklinde olmalidir.
Cunki Turkge’'de biz bu anlamda 6rnegin “gelirimden bir kismini sana, bir kismint
ona veriyorum” demeyiz. Fakat bunun yerine “gelirimin bir kismini sana, bir kis-
mint ona veriyorum” deriz. Dolayisiyla (min) harfinin burada ismin (-den) haliyle
cevrilmesi gerekmez. Nitekim bunun muadil bir 6rnegi olarak “yes’elineke ani’r-rih”
ayetini® “sana ruhtan soruyorlar” seklinde tercime etmek Ttrk dili ve edebiyati
acisindan sik durmamaktadir. Bunun yerine “sana ruhu sorarlar” veya “sana ruh
hakkinda soru soruyorlar” olmali. Clinkt burada ruh, 6rnek ayette de “ziirriyetim”

16 33, Ahzab, 23.

7 Bkz. Muhammed Takiyuddin Al-Hilali-Muhammed Muhsin Khan, The Noble Quran, Hilal Publishing
House, Istanbul, 1994.

1814, Ibrahim, 37.

1917, 1sra, 85.
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kelimeleri ayetlerde Ttirkce gramer agisindan ismin “-den” halini (dolayli tiimleg)
degil nesne rolint tGstlenmiglerdir.

Bilindigi gibi belirtili nesne, ytkleme sorulan “neyi” ve “kimi” sorular ile bi-
linir. Belirtili nesne ismin “-i” halini almig bir kelime veya kelime grubudur; 6rnegin
“Ramazan gecelerinde Ahmet Aga beni Karagoze gotiiriiyordu” ctimlesinde “beni” keli-
mesi belirtili nesnedir.?® Yukaridaki mealler igerisinde (zlrriyet, evlat veya gocuk)
kelimelerinin sonuna “-den” ekini getirmek o kelimeyi dolayli tiimle¢ yapmak de-
mektir. Ctinkd “dolayli timlegte yiikleme “nereye, nerede, nereden, kime, kimde,
kimden, neye ve benzeri” sorular sorulur. Dolayli tiimle¢ “-e, -de, -den” halini almig
bir kelime veya kelime grubudur.”*

Buna gore ayette gecen iskdn (eskentii) yani yerlestirme ytklemine “kimi” so-
rusunu soralim; kesin olarak bunun cevabi “ziirriyetim veya bazi ¢ocuklarim” ola-
caktir. Nesne de “-i” eki aldigina gére “cocuklarimin bir kismini” geklinde yapilan
ceviri daha dogru olur. Bu anlamda butiin mealler nesneyi dolayli tiimleg olarak
yanlig bir gekilde Tiirkge'ye cevirmiglerdir.

3. BEYAN iFADE ETMESI

(min) harfi, ayni zamanda ctimlede beyan i¢in kullanilir.? Bu anlamda ¢ogu
kez “ma” ve “mehma” gibi miiphem edat ve kelimelerden sonra gelir. Ornegin;

“ma yeftehi’l-llahii li'n-ndsi min rahmetin fe 14 miimsilke lehd”

“Allah’mn insanlara agacags herhangi bir rahmeti tutup hapseden olamaz” ayetin-
de Allah’in insanlara agtigi/ihsan ettigi seyin beyani, izahi -yani onun agtigt ihsanin
rahmet oldugu- vardir. Bu durum Tiirkge meallere g6yle yansimigtur:

“Rahmetinden verdigini tutacak yoktur.” (Dogrul) “herhangi bir rahme-
ti”(Cantay, Ozek) “rahmetini” (Izmirli) “bol bol verdigi iyiligi” (Tiiztiner) “lutfede-
cegi seye” (Golpinarli) “bir rahmet” (Ates) “rahmeti” (Atay-Kutluay, Atay, Oztiirk,
Kazici-Taylan) “bir rahmeti” (Davudoglu, Eryarsoy-Agirakca)) “bir rahmet ve nime-
ti” (Yavuz) “herhangi bir nimeti” (Yildirim) “rahmetinden her neyi” (Bulag) “ne
rahmet” (Altuntag-Sahin).

Burada Allah’'in agacagi/verecegi nimet miiphemdir. Ancak ayetten kastedi-
len de miiphem boyutuyla beraber her tiirli ildhi hayir, lutuf ve ihsandir. Nitekim
Abdulbaki Golpinarli bu hususu uzun bir mealle agiklamaya galigmistir: “Rahmet ve
ihsanina dair liitfedecegi seye.” Ancak ayni anlami daha kisa bir cimleyle ifade etmesi
hasebiyle “herhangi bir rahmeti” veya “herhangi bir nimeti” seklindeki mealler daha
glizeldir. Cunkl ayetin miphem olmasinin temel esprisi, bu nimet ve lutuflarin
coklugunu ihsas ettirmektir. Nitekim yukaridaki meallerin bir kisminda bu manala-
ra da igaret edilmistir. Ne var ki buradaki (m&) harfi, “her ttrlt nimeti” ifade et-
mektedir. Dolayisiyla bu anlami da Tirkce'de en iyi karsilayan kelime “herhangi”
kelimesidir.

2 Vahit Tane, Tiirkge Edebiyat, Giiven-Der Yay., Istanbul, 1995, 105.

" Vahit Tane, Tiirkce Edebiyat, 105. '

2 Lisan, X111, 422, Muhtdru’s-Sihih, 635, el-Kamids, IV, 273, Kessaf, 111, 155, el-Burhdn, 1V; 355, el-Itkdn, |,
562.

% 35, Fatir. 2. Ornek icin bkz., 2. Bakara 106.
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Simdi de (mehma4) edatindan sonra gelen (min) harfine bir 6rnek verelim:

“ve kdli mehmad te’tind bihi min dyetin i tesharand bihd fe ma nahnii leke bi
mii’'minin”

“Ve dediler ki: “Bizi sihirlemek icin ne mucize getirirsen getir, biz sana inanacak
degiliz.”

Bu ayet de Tirkge meallerde soyle terctime edilmistir: “Herhangi ayeti”
(Dogrul) “ne mucize” (Yazir, Ozek, Atay-Kutluay, Atay, Yilmaz-Kazici-Taylan,
Gumiis-Cigek-Demirci) “her ne mucize” (Izmirli, Cantay, Bilmen, Davudoglu, Ya-
vuz, Eryarsoy-Agirakca) “bir mucize” (Tlziner) “ hangi delili” (Golpinarl) “her ne”
(Altuntag-Sahin) “ne kadar mucize” (Ates) “(mucize olarak) her ne” (Bulag) “istedi-
gin kadar ayet” (Oztiirk) “hangi mucizeyi” (Yildirim) “nasil bir mucize” (Balc).

Burada “mehma te'tind bihi” ifadesi “her ne yaparsan yap”™ anlamina gelmek-
tedir. Yukaridaki meallerde Abdullah Atif Ttztner digindaki meallerin hepsi (min)
harfinin vurgusunu Tirkge’ye aktarmada basarili olmusglardir. Ctnkd (min) harfi
burada daha 6nceki 6rnekte de gordigimiz gibi gosterilecek mucizenin ne niteli-
ginden ne de adedinden bahsetmektedir. Dolayisiyla ayette bir nevi ipham/kapalilik
olusmusgtur. Bu kapaliligin giderilmesi de ancak “nasil” ve “ne kadar” gibi sorularin
cevabr olabilecek ifadelerle tercime edildiginde giderilebilir. Bu ytizden ayetteki
(min) ifadesi her tiirlt “olagantstii seyi” nitelik ve nicelik olarak ¢agristirmaktadir.
Dolayisiyla Ttiirkce’ye ceviride bu anlamlari yansitan “ne” “her ne” “herhangi” “na-
sil” “ne kadar” gibi soru ve edat kaliplariyla ¢evrilen mealler daha dogrudur.

Agagidaki ayette de (min) harfine beyan (ekstra izah) anlami ytklenmigtir:?

“yuhallevne ftha min esdvire min zeheb”

“Orada Altin bileziklerle bezenecekler.””

Ayet, diger meallerde ise soyle gevrilmistir:

“Altin bileziklerle bezenecekler” (Cantay, zmirli, Ozek) “altin bilezikler ta-
kinarak stislenecekler” (Golpinarli) “altin bilezikleri ile stislenecekler” (Bilmen) “al-
tin bileziklerden stslenecekler” (Yazir, Davudoglu, Yavuz) “altin bileziklerle stisle-
necekler” (Dogrul, Tiiztiner, Oztiirk, Altuntas-Sahin) “altin bilezikler takinirlar”
(Atay-Kutluay, Atay) “altin bileziklerle siislenecekler” (Eryarsoy-Agirakca, Balcr)
“altin bileziklerle bezenirler” (Ates, Yumaz) “altin bileziklerle siislenirler” (Kazici-
Taylan, Bulag) “altin bilezikler takinirlar” (Giimis-Cicek-Demirci, Dumlu-Elmalr)
“kendilerine altin bilezikler takilacak” (Yildirim).

Yukaridaki meal 6rnekleri igerisinde (min) harfini Ttirkee'ye ismin “-den”
hali ile aktaranlar digindaki meallerin hepsinin makul, Ttirk edebiyat1 ve selikasina
uygun oldugu sdylenebilir. Bununla beraber Ttirk selikasinda esas olarak kullanilan
ifade tarzi “altin/bilezik takmaktir.” “altin bilezikler takinirlar” ve “kendilerine altin
bilezikler takilacak.” Bu anlamda Tiirkce'de “altinla/bilezikle stiislenmek” geklindeki
kullanim tarzi oldukca azdir.

%7 A'raf, 132,

5 Kessaf, 11, 146.

%6 el-Burhdn, IV, 355, el-Itkdn, 1, 562.
2718, Kehf, 31.
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Esasen “yuhallavne fiili, (h-l-y) kokinden turemis ve “taki takmak, giydir-
mek eklemek” anlamina gelir.”® Meseld Arapga’da basina (-el-) harf-i tarif takisi
gelen (marife) kelimeler igin “e/-muhalld bi el” tabiri kullanilir. Bununla birlikte her
tak: gibi bilezik de stislenme amaciyla takilacag icin diger mealler de yanlis sayil-
mazlar.

4.SEBEP BiLDIRMESI

(min) Harfi, bazen de sebep bildirir. Asagidaki ayet buna giizel bir 6rnektir:

“mimmad hatidtihim ugrikd”

“Bunlar, giinahlar: yiiziinden suda boduldular.””

Bu ayet de inceledigimiz meallerde soyle cevrilmistir:

“Giinahlar sebebiyle” (Izmirli) “suclari ytziinden” (Golpinarli, Tiiziiner)
“ginahlarindan dolay1” (Cantay, Eryarsoy-Agirak¢a) “bir ¢ok hatalarindan dolay1”
(Yazir) “hatalari dolayistyla” (Bulag) “hatalari yiiztindendir ki boguldular” (Oztiirk)
“hatalarindan dolayr (Ates) “glinahlan ytziinden” (Dogrul, Davudoglu, Yavuz,
Ozek, Atay-Kutluay, Atay, Kazici-Taylan, Giimiis-Cicek-Demirci, Balci) “bir ok
suglar1 sebebiyle” (Yildirim) “hatalart ytizinden” (Yilmaz, Altuntas-Sahin) “kendi
hatalarindan dolay1” (Dumlu-Elmalr).

Yukaridaki meallerin hepsi buradaki (min) harfinin sebep bildirdigini hakli
olarak cevirilerine yansitmiglardir. Ne var ki ayetin baglami herhangi bir hata degil
glinah iglemeleri hususudur. Béyle olunca “giinahlar: yiiziinden boguldular” seklindeki
meal daha dogrudur.

Asagidaki ayette yer alan (min) harfi de sebep® bildirmektedir:

“yec’aline esabi’ahiim fi dzdnihim mine’s-savd'iki hazera’l-mevt”

’O miinafiklar yildirnmlardan gelecek 6liim korkusuyla parmaklarini kulaklarina
tikarlar.”*

Simdi meallerde (min) harfinin bu 6zelligine dikkat edilip edilmedigine baka-
lim:

“Oliim korkusuyla yildirimlardan” (Cantay, Balci) “6liim korkusuyla yildi-
rimlarin sesini duymamak igin “(Golpinarl) “yildirimlarin dehgetinden 6lim korku-
suyla” (Izmirli) “yildinmlardan 6liim korkusuyla” (Yazir) “6liim korkusundan dola-
y1 yildirimlardan” (Bilmen) “yildirimla 6lim korkusundan” (Ttztner) “yildirimlar-
dan o6lmek korkusu ile” (Davudoglu, Atay-Kutluay, Atay, Yavuz, Kogyigit-
Cerrahoglu, Yilmaz) “yildirim seslerinden 6lim korkusuyla” (Ates) “yildirimla 6l-
mekten korkarak” (Kazici-Taylan) “yildirimlardan gelecek 6lim korkusuyla” (O-
zek) “olum korkusuyla yildirim seslerinden” (Altuntas-Sahin) “yildirimlar ytziin-
den 6ltim korkusuyla” (Oztiirk) “yildirimlarin verdigi dehsetle, 6lim korkusundan”
(Dogrul, Yildirim) “yildirnmlardan gelecek 6lim korkusu ytizinden” (Gimus-Cigek-
Demirci) “simgeklerin hakim oldugu siddetli bir yagmura tutulup bunlar duyma-

% EL.Kamis, IV, 319-820.
71, Nah, 25.

30 ef-ftkdn, 1, 563.

312, Bakara, 19.
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mak icin 6lim korkusuyla” (Dumlu-Elmali) “6lim korkusuyla yildirimlardan”
(Eryarsoy-Agirakga) “yildirimlarin saldigi dehgetle 6lim korkusundan” (Bulag).

Tefsirlerde® (min) harfine ytklenen anlamin aynisi Ttrkce meallerde de ay-
niyla bulunmaktadir. Yani hepsinde 6liim korkusu esas sebep olarak ifade edilmis;
ancak 6lim korkusuna neden olan fiziki sebebin ise yildirimlar oldugu belirtilmis-
tir. Béyle olunca yukaridaki mealler igerisinde “yildirimlardan 6lmek korkusuyla”,
“yildirimla olmekten korkarak”, “yildirimlardan gelecek 6liim korkusuyla” “yildirimlardan
gelecek liim korkusu yijziinden” vb. mealler daha dogrudur. Cunki ayetteki (hazera'l-
mevt) yani, 6lim korkusu,; “savd’ik” yani yildirimlardan kaynaklanan bir 6lim kor-
kusudur. Bunun igin ayetteki (hazera’l-mevt) terkibi sebep bildiren bir nesnedir.
Teknik tabirle (mef’Gliin li eclih)’tir. Buna gére en saglikli meal ve anlam “yi/dirim-
lardan gelecek dliim korkusuyla” seklindeki mealdir.

5. FASIL HARFi OLARAK GELMESI

(min) harfi, ayn1 ctimle icerisinde yan yana gelen iki zit anlamli kelimeden
ikincisinin bagina gelir.* Asagidaki ayet, buna 6rnektir:

“vallahii ya'lemii’l-miifside mine’l-muslih...”

“Allah, isleri bozanla diizelteni bilir...” %

Bu ayetle ilgili olarak eski ve yeni Turkge Kur'an meallerinde soyle ceviriler
yapilmigtur:

“Yetimlerin saldhina galisanlarla fesad yapanlar: bilir.” (Cantay) “fesat ¢ika-
rani da saldh igin calisani da bilir” (Dogrul) “dizelteni bozandan ayirir.” (Yazir)
“fesat cikaran ile 1slah edeni bilir” (Izmirli) “bozan ile 1slah edeni” (Bilmen) “kétii-
lukle ve iyilikle ¢aligan: bilir” (Ttziner) “onlarin islerini bozani, diizgiin bir hale
getirenden ayirt eder.” (Golpinarli) “dizeltenlerle perisan edenleri bilir.” (Yavuz)
“Bozguncuyu 1slahg¢idan ayirir” (Davudoglu) “bozani diizeltenden ayirir.” (Ates)
“diizeltenden bozani ayirmasini bilir” (Atay-Kutluay) “ifsad edeni ve 1slah eyleyeni
bilir” (Kazici-Taylan) “kimin bozucu kimin dizeltici oldugunu bilir” (Atay) “kimin
1slah ettigini kimin de fesat yaptigini bilir” (Eryarsoy-Agirakga) “Allah bozgun ¢ika-
ran1 1slah ediciden bilir (ayirt eder) (Bulag) “bozanla diizelteni bilir” (Ozek) “boz-
guncuyla dizelticiyi bilir” (Kogyigit-Cerrahoglu,)”Allah kimin iyilestirme gayesi
glttigind kimin de isi bozmay1 distindigint pek iyi bilir.” (Yildirim) “bozguncu-
yu barigseverden ayirmasini bilir.” (Oztiirk) “iyilige calisanlarla fenalik yapanlari
bilir” (Balc1) “isi bozan ile diizleteni ayirt etmesini bilir.” (Giimius-Cigek-Demirci)
“bozgunculuk edeni de 1slah edeni de bilir.” (Yilmaz) “bozguncuyu yapicidan ayirir”
(Altuntasg-Sahin) “kimin kotd niyetli ve kimin de iyi niyetli oldugunu bilir.”
(Dumlu-Elmali).

Yukaridaki meallerin hepsi iki farkli karakterin arasini ayirt etmeyi gevirileri-
ne bagarili bir gekilde yansitmiglardir. Meallerin hepsinin Ttrkge acisindan gayet

%2 Kessdf, 1, 85, en-Nesefi, Ebu’l-Berekat, Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, (Mecmau't-Tefdsir iginde)
Cagn Yay., Istanbul, 1979, 1, 70, Meragi, 1, 61.

% Mugni’l-Lebib, I, 353, el-Itkan, I, 563.

34 ). Bakara, 220. Bagka bir érnek icin bkz., 3. Al-i Imran, 179.
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dogru ve gtizel mealler oldugu soylenebilir. Cinkt Arapga ifadeleri Ttirkge'de tek
bir kalipla gevirme zorunlulugu yoktur; Turkge'nin zenginliklerini kegfetmek ve
onun dogru olan kaliplarini kullanmak sartiyla farkl geviriler yapilabilir.

6. BEDEL OLARAK GELMESI

(min) harfi bazen bedel olur; yani ona “bir seye karsilik” anlami ytiklenerek
ctimlede fonksiyonel kilinir.® Ornegin;

“ve lev negat le ce’alnd minkim meldiketen fi'l-ardi yahluftne.”

“Eger dileseydik, icinizden, yerylziinde yerinize gececek melekler yaratir-
dik”* ayetinde bu anlam vardir; yani size bedel size kargilik anlaminda.

Simdi bunun Ttrkce meallerde nasil aktarildigina bakalim:

“Dileseydik, size bedel elbet yer (ytiziin)de ardinizda kalacak melekler yara-
tirdik.” (Cantay)

“Istersek (onlart gideririz de) yeryiiztinde yerlerine melekler getiririz.”
(Ttzlner)

“Dileseydik, sizi heldk ile yerytizinde yerinize gececek melekler yapardik.”
(Izmirli)

“Dilersek sizlerden de melekler yapariz onlar yerytizinde (size) halife olur-
lar.” (Yazir)

“Dileyecek olsa idik elbette sizden yerde melekler yaratirdik, sizin yerinize
gegerlerdi.” (Bilmen)

“Dileseydik sizin yerinize yerytiziinde melekler yaratirdik da yerinize geger-
lerdi.” (Yavuz)

“Dileseydik sizlerden bedel melekler halk ederdik de yerytiziinde halife olur-
lard1.” (Davudoglu)

“Eger dileseydik, i¢inizden, yerytiziinde yerinize gegecek melekler yaratirdik.”
(Dogrul, Ozek)

“Eger dileseydik, sizden su diinyada yerinize gegen melekler yapardik” (Ateg)

“Size bedel yerytiziinde sizin yerinizi tutacak melekler var ederdik.” (Atay-
Kutluay)

“Iginizden yerytiziinde yerinizi tutacak melekler var ederdik.” (Atay)

“Sizden melekler yaratirdik ve onlar size halef olurlardi.” (Kazici-Taylan)

“Iginizden yerytiziinde size halef olacak melekler viicuda getirirdik.”
(Oztiirk)

“Iginizden yeryiiztinde yerinize gececek melekler yaratirdik.” (Altuntag-
Sahin)

“Yerytizinde sizin yerinizi alacak melekler yaratirdik.” (Gumis-Cicek-
Demirci)

“Dileseydik elbette i¢inizden yerytizinde yerinize gececek melekler yaratir-
dik.” (Yilmaz)

3 ol-Kamiis, IV, 273, Mugni'l-Lebib, 1, 350, el-Itkdin, 1, 563.
3 43, Zuhruf, 60. Bagka bir 6rnek igin bkz. 9. Tevbe, 38.
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“Eger dilese idik, sizin yerinize yerytziinde halifelik yapacak melekler getirir-
dik.” (Eryarsoy-Agirakga)

“Dilemis olsaydik elbette sizden melekler kilardik; yerytiziinde size halef (ye-
rinize) olurlardi.” (Bulag)

“Sayet yapmak isteseydik sizin yerinize ge¢mek Uzere melekler yaratirdik.”
(Yildirim)

“Isteseydik sizin yerinizde yerytiziinde melekler yaratirdik.” (Dumlu-Elmals)

“Dileseydik sizden bir kisminizi melek yapardik da onlar yerytziinde yerini-
ze gegerlerdi.” (Balct)

Hasan Basri Cantay’in mealinde “size bedel” denmis; her ne kadar bu anlam,
ayette mevcut ise de ginimiiz Tirkge’sinde “size bedel” seklinde bir ifade artik
kullanilmamaktadir. Bunun yerine “yerinize” ifadesi daha ¢ok kullanilmaktadir. Bu
anlamda Hasan Basri Cantay’dan sonra yazilan meallerde giinimtiz Turkge’sinin
kullanilmasi agisindan bir gelisme gértilmektedir. Abdullah Atif Tiztner'in mea-
linde ise daha serbest bir ¢eviri yapilmig; ancak zamirler birbirine karigtirilmigtir.
Ayette (minktm) “sizin yerinize” ifadesi gecmekte iken bu mealde ise “onlarin yerine”
denmektedir. Daha sonra yapilan meallerin hepsinde hakli olarak “sizin yerinize”
ifadesi kullanilmigtir.

Hepsinden 6nemlisi Elmalili Hamdi Yazir'in mealinin yanlis olmasidir. Bu-
tin meallere gore (min) harfi, bedel olarak anlamlandirilmisken yani “size kargilik”
veya “sizin yerinize” anlaminda kullanilmigken, Elmalili’'nin mealinde (min) harfi,
ismin “-den” haliyle aktarimug ve “dilersek sizlerden de melekler yapariz” geklinde
cevrilmistir. Ayni hata Omer Nasuhi Bilmen’in mealinde de goriilmektedir. Kugku-
suz aynt hata “i¢inizden melekler yapardik “seklinde gevrilen diger Kur'an meallerinde
de bulunmaktadir. Oysa ayetteki “minkim” ifadesi, size bedel, sizin yerinize de-
mektir.

Diger taraftan meal yaparken “i¢inizden sizin yerinize” seklinde geviri yapmak
da kanaatimizce yanligtir; ¢inkd, “minkim” ifadesi zaten “sizin yerinize” anlamini
icinde barindirmaktadir. Bu durumda bir kez daha onu “i¢inizden” seklinde cevirme-
ye gerek yoktur. Gelinen noktada yukaridaki mealler arasinda “i¢inizden” veya “siz-
den” gibi ismin “-den” haliyle yapilan tercimelerin Ttrk dili ve edebiyat1 agisindan
estetik olmadig soylenebilir. Bu anlamda digerlerinin basarili oldugunu kabul et-
memiz gerekir. Kanaatimizce Ttiirkge dil selikasi ve estetigi agisindan tercihe sayan
meal ise, “yeryiiziinde sizin yerinizi alacak melekler yaratirdik” seklindeki ceviridir.

Ote yandan bazi mealler, 1srarla “halife” kelimesini oldugu gibi Tiirkge’ye ak-
tarmaya devam etmektedirler; halbuki bu kelimenin bir Kur'an kavrami olarak
Ttrkce’de hangi anlama geldigi belli degildir. Dolayisiyla bu kelimeyi Ttrkge meal-
lere literal olarak tagimanin anlamsal bir degeri de bulunmamaktadir.
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7. TE’KID EDATI GiBi KULLANILMASI

(min) harfi, bazi durumlarda hiikiim bakimindan “cins”in tiimiini igine alir.
StyGtl bunu “tansisul umim”? yani “biitin fertlerini icine alma” olarak ifade eder ve
su Ornegi verir: “ve md min ildhin illd’llah” "Allah’tan baska ilah yoktur.”*

Ancak, burada umumluk (min) harfinden ziyade “ilah” kelimesindeki ‘nekre-
lik’ten gelmektedir. Ciinkt “siydk-1 nefy”de nekra umum ifade eder; bu da kendi
bagina bir te’kid kalibidir. Bunun yani sira bir de (min)-i zaide gelerek anlam iki
misli te’kid edilmigtir.

Zemahger'ye gére bu ayet istigrak ve kapsam agisindan “/4d ildhe ill4 allah”
mesabesindedir; yani cinsini nefy eden (olumsuz eden) (18) ile ayni anlamdadir ve
ayetin anlamini da degistirmemektedir. Ayetten murat da Hiristiyanlarin teslis
inancini reddetmektir. Burada (min) harfinin manaya katkisini ise Zemahseri soyle
acikliyor. “ve ma ildhiin kattu” Yani “ondan bagka hicbir ildh yok” demektir. ¥ Buna
gore (min) harfinin burada temel esprisi, ayette var olan anlami kuvvetlendirmek
ve bu anlamda sadece “tek bir ildh” htkmiine siddetle vurgu yapmaktir. Fakat maa-
lesef bazi meallerde buna dikkat edilmedigi gérulmektedir; 6rnegin, “Allah’tan baska
tapacak yoktur” (Dogrul, Lzmirli) “Allah’tan baska ildh yoktur.” (Yazir, Bulag, Ozek,
Kazici-Taylan, Balci) “Allah’tan bagka tanti yoktur.” (Ates, Yilmaz) gibi.

Ayette gecen (min) harfindeki vurguya dikkat eden meallerden bazilari ise
soyledir:

“Allah’tan bagka hicbir tanri yoktur.”(Cantay, Dumlu-Elmali) “Allah’tan baska
hichir ildh yoktur.” (Bilmen, Yavuz, Davudoglu, Yildirim, Eryarsoy-Agirakca, Giimiis-
Cicel-Demirci)

Burada (mé+min) kalibs, cinsini nefy eden (18)nin ayni fonksiyonlarini icra
ettiginden iginde “hi¢hir” kaydi/ifadesi bulunan mealler daha dogru sayilabilir. Ctin-
ki ayetteki vurgu, tamamen (muhayyel) tanrilarin (nefyine) yani kesinlikle var
olmadiginadir.

(min) harfi, ctimle icerisinde bazen de te’kid (anlami/yargiy1 kuvvetlendir-
mek) igin kullanilir.® Buna z4id (min) de denir. Miibted$, fail ve mef’Glin baginda
nefy, nehy veya soru edat1 bulundugunda -basina geldigi isim mecrtr olmak sartiy-
la- (min) harfi, zaid olur." “ve mad min ildhin illd ildhiin vahid” »Halbuki bir tek Al-
lah’tan bagka hicbir tanri yoktur....”*

Onceki 6rnekte goriildiigti gibi burada da ayni durum séz konusudur. Bu
yuzden “Halbuki bir tek ildhtan baska highir ildh yoktur” seklinde icinde “highir” kaydi
bulunan mealler daha isabetlidir diyebiliriz. Ctinki bu istigrak (kapsamlilik) anlami
(min) harfinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla gevirisinde de goriilmelidir. Esasen
(min) harfinin burada varlik esprisi anlama yeni manalar katmak degil fakat so-

% el-Itkdn, 1, 563.

3 3. Al-i Imran, 62.

% Kessdf, 1, 664.

40 Muhtaru’s-Sthah, 635, el-Kams, IV, 273.

1 Cami, 387-388, el-Antaki, Muhammed, e/-Minhdc, Beyrut, trsz., 278.
25 Maide, 73.
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zi/hikmi pekistirmek ve kuvvetlendirmektir. Bu anlamda meallere baktigimizda
¢ogunun buna dikkat ettigi gorulr.

Asgagidaki ayette de ayni ifade kalib1 bulunmaktadir:

“ve ma teskutu min varakatin illd ya'lemiihd”

“O’nun ilmi diginda bir yaprak bile diismez.”*

Bu ayet, diger meallerde ise soyle anlamlandirilmigtir:

“O’nun ilmi diginda bir yaprak dahi diismez.” (Cantay, Yavuz)

“Bir yaprak digmez ki illa onu bilir.” (Bilmen)

“Hig bir yaprak digsmez ki onu bilmesin.” (Yazir)

“Agactan tek bir yaprak diigmez ki onu bilmesin.” (Dogrul, Izmirli)

“Higbir yaprak yere diismez meger ki onu Allah-u Teala bile.” (Ttiziner)

“Bir yaprak bile disgse bilir onu.” (Golpinarlt)

“Diigen bir yaprak, —ki mutlaka onu bilir,-....” (Ates)

“Bir yaprak digmez ki o bilmesin.” (Davudoglu)

“O’nun ilmi diginda bir yaprak bile diigmez.” (Ozek)

“Agaclardan bir yaprak diigmez ki Allah onu bilmesin.” (Kazici-Taylan)

“Diisen yaprag1 ancak o bilir.” (Atay-Kutluay)

“O’nun bilgisi diginda bir yaprak diismez.” (Atay)

“O’nun bilgisi diginda bir yaprak bile diigmez.” (Oztiirk)

“Bir yaprak diigmez ki o onu bilmesin.” (Balci)

“Bir yaprak digmez ki, O’nun bilgisi diginda olsun.” (Yilmaz)

“O’nun haberi olmadan bir tek yaprak bile digmez.” (Yildirim)

“O’nun ilmi olmadan ne bir yaprak diger...” (Gimus-Cicek-Demirci)

“O’nun bilgisi olmadan ne bir yaprak duger...” (Dumlu-Elmals)

“Hig bir yaprak digsmez ki onu bilmesin.” (Altuntas-Sahin)

“Bir yaprak digmeye gérsiin, mutlaka onu bilir.” (Eryarsoy-Agirakca)

“O, bilmeksizin bir yaprak dahi diismez.” (Bulag)

Yukaridaki meallerde iginde “dahi” veya “bile” gibi vurgu ifadeleri bulunan
mealler daha isabetli meallerdir. Ad1 gegen ifadelere yer vermeyen mealler ile, sonu
“bilmesin”, “bile” veya “olsun” gibi Ttrkce kullanim agisindan akici olmayan veya
Arapga klise ifadenin etkisinde kalinarak yapilan meallerin sahih/gtzel olduklari
soylenemez. Bu anlamda bazi mealler kaynak dilin kaliplarina mahk(m bir gekilde
ceviri yapmiglardir. Ornegin Mehmet Nuri Yilmaz'in mealinde bu durum gayet net
olarak goziikmektedir.

Kanaatimizce en iyi geviri “Bir yaprak bile diisse bilir onu” seklindeki geviridir.
Cunku ayetin cimle ve gramer yapist dikkate alinirsa en isabetli, akici ve de vurgu-
lu geviri Gélpinarli’nin yaptigl mealdir.

Genel olarak ise yeni meallerin eski meallerden daha bagarili olduklarini soy-
lemek mtmkindir.

4 En’am, 59. Bagka ayet rnekleri igin bkz., 2. Bakara 271; 71. Ndh, 4; 39. Ziimer, 53; 8. Enfal 38; 86.
Tark, 78; 24. Ndr, 30; 47. Muhammed, 15; 6. En’am, 34; 4. Nis3, 164; 61. Saff, 12; 33. Ahz4b, 70; 46.
AhKAf, 31; 9. Tevbe, 67; 3. Al-i Imran, 34; 2. Bakara, 166; 4. Nis4, 25; 67. Miilk, 3. Genis bilgi i¢in bkz.,
el-Burhdn, IV, 364-365.
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8. (‘INDE) ANLAMINDA KULLANILMASI

(min) harfi, Kur'an-1 Kerim’de bazen de (‘inde) anlaminda kullanilmakta-
dir.#

“inne’llezine keferit len tugniye ‘anhiim emvdlithiim ve 14 eviddiihim mine’lldhi
sey’en”

“Bilinmelidir ki inkdr edenlerin ne mallart ne de evidtlars Allah huzurunda kendi-
lerine bir fayda saglayacaktir” ayetinde (min) harfi (‘inde) anlaminda kullanilmig-
tir.* Simdi onun bu anlaminin meallerdeki kullanimina bakalim:

“Allah yaninda” (Cantay, Lzmirli) “Allah’tan gelecek hicbir seyi” (Yazir) “Allah
katinda” (Bilmen, Golpinarls, Kogyigit) “"Allah’in azabindan” (Tiiziiner, Kazici-Taylan)
“Allah’tan gelecek highir azab” (Yavuz) “Allah’tan gelecek azaba karsi” (Davudogiu)
“Allah huzurunda” (Ozek) “Allah’a karst” (Atay-Kutluay, Atay, Ates, Oztiirk, Giimiis-
Cicek-Demirci, Balci, Altuntag-Sahin, Dumlu-Elmals) “Allah’in verecegi cezayi dnlemede”
(Yildirim) “Allah nezdinde” (Yilmaz) “Allah’in azabina karsi” (Eryarsoy-Agirak¢a) “Al-
lah'tan (gelecek azaba karsi)” (Bulag).

Bu ayette (min) harfi, (‘inde) anlamindadir. Bunun Turkge selikaya uygun ve
ayni zamanda estetik karsiligi “yaninda/huzurunda” seklindeki gevirisidir. Bu ytiz-
den ismin (-den) haliyle gevrilmeyen meallerin hepsi sahih terctime olarak kabul
edilecek ve saygl duyulacak tiirden meallerdir. Bu anlamda yeni meallerin -bir ikisi
harig- gogunun Arapga ifade kaliplarinin etkisinde kalmadan Arapga metinde anlati-
lan mananin Ttrk dilindeki karsiligini salt Ttrkge ifade kaliplariyla anlatma husu-
sunda eski meallere gore daha fazla basarili olduklari géralmektedir.

9. BAzI HARF-i CERLERIN YERINE GEGCMESI

Anlam karigikligina sebep olmadikga harf-i cerler birbirlerinin yerlerine kul-
lanilabilirler.”” Harf-i cer olarak (min) harfi, asagidaki érneklerde gortilecegi gibi su
harflerin yerine gegebilmektedir:

a) (ba) Harf-i Cerri Anlaminda Kullanilmasi

(min) harfi bazen (ba) harf-i cerri anlaminda kullanilmaktadir.*

“ve terdhiim yu'radiine ‘aleyhd hdsi’ine mine’z-ziilli yenzuriine min tarfin hafiyy”

“Atese arz olunurlarken onlarin, zilletten baslarini one ederek giz ucuyla gizli gizli
baktiklaring goreceksin...”* burada (min) harfi (ba) harfi ile ayni anlaminda kullanil-
migtir.®

Meal 6rnekleri:

“Goz ucuyla nasil baktiklarini” (Cantay) “yan gozle baktiklarini géreceksin”
(Dogrul, Izmirli) “géz altindan” (Yazir) “gdz wucuyla bakarlar” (Tuziner,
Davudoglu) “goz altindan atege bakarlarken” (Yavuz) “lirkek bakiglarla bakarken”

M el-Kamis, IV, 273, el-Burhan, IV, 360, el-Itkdn, 1, 564.

4 3. Al-i Imran, 10.

46 Kessaf, 1,339, el-Kamils, IV, 273, el-Burhén, IV, 360, el-Itkdn, 1, 564.
4 Muhtdru's-Sthih, 635, Lisan, X111, 421.

48 el-Ramis, IV, 273, el-Itkdn, 1, 563.

942, Stira, 45.

50 o|-Kamis, IV, 278, el-Itkdn, 1, 563.
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(Oztiirk) “goz ucuyla gizlice” (Golpinarli, Eryarsoy-Agirakca) “zayifca géz kapagint
depreterek baktiklari halde” (Bilmen) “gdz ucuyla atege baktiklarini” (Yildirim) “g6z
ucuyla gizli gizli” (Altuntas-Sahin, Atay-Kutluay, Atay, Ates, Yilmaz) “gdz ucuyla
gizli gizli baktiklarini” (Ozek) “géz ucuyla”(Gtimiis-Cigek-Demirci, Kazici-Taylan,
Dumlu-Elmalr) “gizlice etrafa bakigirken” (Balc1)”gdz ucuyla sezdirmeden.” (Bulag).

Bu ayetteki (min) harfi, (ba) harf-i cerri anlaminda kullanildigina gére ctim-
leye “-ile” anlami kazandirir. Buna gore, “gdz ucuyla” seklindeki baglagl ifadeyle
baglayan mealler kanaatimizce daha dogrudur.

Ote yandan birbirine yakin zaman dilimlerinde yazilan Kur'an meallerinin
dil, ctimlede segilen kelime ve kavramlar bakimindan birbirine benzedikleri goriil-
mektedir. Ismail Hakki Izmirli ile Omer Riza Dogrul’un mealleri buna 6rnek verile-
bilir. Ayni durum agagidaki 6rnekte de goértlmektedir. Bu da bizi stirekli olarak yeni
meallerin yazilmasi gerektigi sonucuna gottrtr. Cinkid toplumun kiltir, edebiyat
ve bilgi birikimi ile diinyay: algilamasi, fen, medeniyet ve uygarlik alanindaki gelis-
melere paralel olarak stirekli degismektedir.

b) (‘ald) Anlaminda Kullanilmasi

u

(min) harfi, bazen (‘ald) harfi ile ayni anlamda kullanilmaktadir.®* Ornegin
su ayetteki® “ve nasarndhii mine’l-kavmi” “Onu, Adyetlerimizi inkdr eden kavimden
koruduk...”®

Burada “ve nasarndhii minel-kavmi” demek
“onlara kars1 ona yardim ettik.”

Burada (min) harfi, (‘ald) harf-i cerri ile ayni anlami ifade etmektedir.”® Yani
“onlara karg1” anlaminda kullanilmistir. Zemahseri, Hiizeyl kabilesinden birinin
bir hirsiza beddua ederken “alldhiimme nsurhiim minhii”” yani “onlarin 6¢tinti ondan
al” dedigini duydugunu belirtir. Buna gére Araplarin (min) harfini bazen (‘ald) harf-
i cerri ile ayn1 anlamda kullandiklari anlagilmaktadir.

Sozliklere bakildiginda “nasara” fiilinin hem (min) hem de (‘ald) harfiyle be-
raber iki ayri kullaniminin oldugu goriltr. Ancak her birinin kendine mahsus ni-
anslari vardir. Bunlar birbirinden ayirt etmek de son derece zordur. Bu fiil, (min) ile
kullanildiginda korumak ve kurtarmak anlamina gelir.®® Buna gére asagidaki mealle-
rin hangisinin yanlis oldugunu sdylemek oldukga zordur.

“Onun ayetlerimizi yalanlayan kavminden, biz 6ctinti aldik.” (Cantay)

“Ayetlerimizi yalanlayan bir kavimden onu muhafaza ettik.” (Bilmen)

“Ayetlerimizi yalanlayan kavimden 6ctinti aldik.” (Yazir)

“Ayetlerimizi yalan sayanlara karsi ona yardim etmistik.” (Dogrul)

“Ayetlerimizi yalan sayan adamlara kargt ona yardim ettik.” (Izmirli)

“Onu ayetlerimize inanmayan kavmine tstiin kildik.” (Ttiztiner)

“O kavimden Nuh'u kurtarip 6ctint aldik.” (Yavuz)

“Ayetlerimizi yalanlayanlara karsi ona yardim ettik.” (Atay, Altuntas-Sahin)

“od

ale’l-kavmi” demektir.® Yani

5t el-ftkdn, 1, 563.

%2 Enbiy4, 77.

3 21. Enbiya, 77.

% Muhtdru’s-Sthih, 635, el-Kamis, IV, 273, Lisan, X111, 421.
% el-Burhdn, IV, 359.

5 el-ftkdn, 1, 563.

% Kessaf, 111, 128.

8 ¢l-Kdamis, 11, 143.
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“Ayetlerimizi yalanlayan kavimden onun 6ctint almigtik.” (Ates)

“Ona yardim edip 6ctinti aldik.” (Bulag)

“Onu ayetlerimizi inkar eden kavimden koruduk.” (Ozek

“Ona ayetlerimizi yalanlayan topluluga kargt yardim ettik.” (Oztiirk)

“Ayetlerimizi yalan sayan halka kars: da ona destek olup onlardaki haklarini
aldik.” (Yildirim)

“Bir millete karsgi ona yardimda bulunduk.” (Gimis-Cicek-Demirci)

“Kavme kargi ona yardim ettik.” (Yilmaz, Balc1)

“Topluma karst ona yardim ettik.” (Dumlu-Elmalr)

“Kavminden onun intikamini aldik.” (Eryarsoy-Agirakga)

c) (fi) Anlaminda Kullanilmast

Kur'an-1 Kerim’de (min) harfi, bazen de (fi) harf-i cerri anlaminda kullanila-
bilmektedir.® Ornegin:

“ya eyythe’llezine d&mend iz4 ntdiye li’s-salati min yevmi’l-cumuati fe’s’av
ila zikrillahi”

“Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agirildigr (ezan okundugu) zaman, hemen
Allah’t anmaya kogun.”® ayetinde bu durum net olarak goriilmektedir. Ulasabildigi-
miz biitin meallerde (min) harfi (ff) harf-i cerri anlaminda yani “cuma giinti/nde”
seklinde gevrilmistir. Yalniz Suat Yildirim, cevirisine “gtin” kelimesini almayip o-
nun yerine “‘Cuma namazina ezan ile ¢agirtldigimiz zaman derhal Allah’t zikretmeye
gidin...” (...cuma namazina...) seklinde bir meal yapmuistir ki bunun dogru olmadig:
soylenemez; belki de ayetin ytklendigi manay1 yansitmasi, bagka bir ifadeyle, kay-
nak dildeki anlami, hedef dile aktarma gticti bakimindan daha da isabetli oldugu
soylenebilir. Ctinki bu tiir bir geviride cuma giintindeki “hangi namaza ¢agr” sek-
linde akla gelebilecek yoruma agik stiphe ve anlam bulanikligi da kendiliginden
ortadan kalkmig olmaktadir.

Asagidaki ayette de (min) harfi, (ff) harfi ile ayni anlaminda kullanilmigtir:

“eriini md zd halekd mine’l-ard”

“Gasterin bana! Onlar yerdeki hangi seyi yarattilar!...”®

Ttrkce meallerde bu ayetteki (min) harfi séyle aktarilmigtir:

“Yerden herhangi bir seyi yarattiklarini bana gosterin” (Cantay) “onlarin
arzdan hangi parcay: yarattiklarini bana gésterin” (Dogrul) “yerytiziinde” (Izmirli,
Golpinarli-Davudoglu, Yavuz, Atay-Kutluay, Atay, Guimis-Cigek-Demirci, Kazici-
Taylan, Balci) “yerdeki hangi seyi yarattilar” (Ozek) “yerden ne yaratmuglardir”
(Altuntas-Sahin) “yerden” (Tuztiner, Ates) “dinyanin nerelerini” (Yildirim) “top-
raktan neyi yaratti” (Oztiirk) “yerden ne yarattilar” (Eryarsoy-Agirakga) “yerden
neyi yaratmiglardir.” (Bilmen, Bulag).

Burada (min) harfi (ff) harfi ile ayn1 anlaminda kullanildigina gére yukarida
gecen ve iginde “yerytiziinde” ifadesi bulunan mealler daha dogrudur. Ne yazik ki,
burada mitercimlerin ¢ogu, (min) harfini ismin “-den” haliyle ve Arapga klise/kalip
ifadenin etkisinde kalarak onu oldugu gibi Ttrkce'ye aktarmiglardir. Bu da gortldi-
gu gibi Turk dili agisindan pek dogru ve estetik olmamugtir. Dolayisiyla “arzdan,
topraktan, yerden ne yaratmiglardir” seklindeki ifadeler; “yeryiiziinde ne yaratmiglardir”

5 el-Ramis, IV, 273, el-Itkan, 1, 563.
6062. Cum’a, 9.
6135, Fatir, 40.
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seklindeki meal kadar Ttirkce olamaz. Bu glizel mealde hem eski, hem de yeni meal-
ler bir birliktelik arz etmektedirler. Bununla birlikte (min) harfinin, burada ba’ziyet
ifade etmesi de muhtemeldir. Buna gére “yerytziinde neyi” veya “yerylizintin ne-
sini/neresini yaratmiglardir” seklindeki mealler de dogrudur.

d) (‘an) Anlaminda Kullanilmasi

(min) harfi, bazen de (‘an) harf-i cerri gibi kullanilmaktadir ® Asagidaki ayet
buna giizel bir 6rnektir:

“ya veylend kad kiinna fi gafletin min h4z4”

“Yaziklar olsun bize! (derler), gercekten biz, bu durumdan habersizmigiz...”® Bura-
da “min hdza” ifadesinden maksat, ‘anhii* yani (lafiz olarak) “ondan” demektir.

Ayni ayet Tirkce meallerde s6yle aktarilmigtir:

“Eyvah eyvah bunu beklemiyorduk” (Ttziiner) “bugiine kadar gafletteydik”
(Izmirli) “bundan 6nce gaflet icindeydik” (Atay-Kutluay) “bundan &nce dalginlik
igindeydik” (Atay) “bu durumdan habersizmisiz” (Ozek) “biz bundan tam bir gaflet
icinde idik” (Yildirim) “biz bundan gaflet igindeydik” (Cantay) “biz bundan gafil
idik” (Golpinarli, Davudoglu, Altuntas-Sahin) “biz bundan gaflet ettik” (Dogrul,
Yavuz) “Vah bize, biz bundan gaflet iginde idik (bunun dogru olacagini hi¢ diigtin-
miiyorduk)” (Ates) “biz bundan gafil bulunuyorduk” (Oztiirk) “bundan gafil idik”
(Eryarsoy-Agirakga) “biz bundan tam bir gaflet igindeydik.” (Bulag).

Kanaatimizce burada (min) harfi (‘an) harfi anlaminda kullanisa da Tirk-
ce've Ornegin “biz bundan gaflet ettik” seklindeki geviri Ttirkge agisindan pek sahih
degildir. Yukaridaki meallerin hepsi dogru olmakla beraber kanaatimizce Tirkge
edebi selikaya gore “Eyvah eyvah bunu beklemiyorduk” seklindeki tercime daha gi-
zeldir.

SONUG

Sonug olarak, basit ayrinti gibi zannedilen bazi detaylarin, kimi ctimle ve i-
fadelerin anlagilmasi konusunda oldukg¢a 6nemli olduklari gérilmektedir. Bu an-
lamda meal hazirlayanlarin btiytik bir kismi (min) harfinin Ttrkee’ye aktarimina
buyik oranda dikkat etmiglerdir; fakat ayni titizligi géstermeyenler de olmustur.
Esasen eksiksiz Kur’an meali, tercimesi hatta tefsiri yazmak mimkin degildir.
Onun i¢in hazirlanan meallerde, yazilan tefsirlerde hedef, hatalar asgari diizeye
cekmek olmalidir. Aksi ise, hizmetten ¢ok hezimeti, sevaptan ¢ok, buytik bir vebali
gerektirir. Bu, ayni zamanda bilgi, distince, is ve emek israfi anlamina da gelir.

Bu anlamda Tirkee tefsir, terciime ve meal calismalarinin ara verilmeksizin
devam etmesi gerektigi kanaatindeyiz. Gelinen nokta asla son nokta degildir. Gele-
neksel bilgi, birikim ve kiltirimiziin tizerine ¢agin her tiirlt olumlu miktesebati-
ni1 da ilave ederek, ¢cagdas ufuk ve akttel bakisla daha giizel ve daha dogru meallerin
yazilacagina olan inancimiz tamdir.

2 el-Ramis, IV, 273, el-Itkdn, 1, 563.
% 21. Enbiya, 97.
% ¢l-Itkdn, 1, 563.
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IBN SINA FELSEFESINDE
“FAIL NEDEN”IN (ETKIN NEDEN),
NEDENSELLIK SORUNU ACISINDAN
INCELENMESI

Saban HAKLI*

THE SEARCH OF “SUBJECT CAUSE” FROM THE ASPECT OF CAUSE AND EF-
FECT IN IBN SINA’'S PHILOSOPHY

According to Aristotales physics which is also accepted by Islamic philoso-
phers, material, formal, final and effective reasons are necessary for a thing to come
into existence. While the first two which are basic factors forming the body are inte-
rior to the physics science, the other two together with extrinsic to the body are
metaphysical reasons which cause the body to form. Avicenna, who accepted affec-
tive reason as the most basic reason asserting that the structure of the body is de-
terminated by effective reason, defended that the nature is envisaged by God and so
causality is an envisaged causality. I'm of the opinion that such an approach which is
undervalued in the history of thought will add a different aspect to the causality dis-
cussions.

GiRriS

Ibn Sind’nin (6. 428/1037) “neden” (causality) sorununa iligkin gértisii, her
ne kadar Aristo’'nun (m.5. 384-322) etkisinde geligse de onun, o6zellikle “fail ne-
den”le (efficent causality) ilgili 6zglin yaklagimlar bilim, felsefe ve keldm agisindan
onem arz etmektedir. Ibn Sina’nin, ileride ele alinacag: tizere dért nedenden “fail
neden”i sisteminin merkezine almasi, “neden” sorununun, buna bagl olarak “ne-
densellik” sorununun farkls bir sekilde kurgulanmasi gerektigi sonucunu dogurmusg-
tur.

“Farkli bir gekilde kurgulanmasi gerektigi” ifadesinden, nedensellik sorunu-
nun, felsefi dayanaklar ve bu dayanaklar 1s1ginda nasil bir cergeveye oturtuldugu
anlagilmalidir. Ciinkii Islam disiince tarihinde basta Ibn Sind olmak tizere Islam

* Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi. hakli@lycos.com
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filozoflarin, nedenselligi kabul eden goriiglerinin elestirisi, onlarin, nasil bir neden-
sellik tasarladiklarinin arastirilmasinin stirekli éniinde olmustur. Bu durum, Tanri-
dlem iligkisinin kurgulanmasi, 4lemde olup biten olaylarin Tanrr'yla iligkisi gibi
felsefi birgok farkli yaklagimin, geleneksel (Stinni) Islam diisiincesine yapabilecegi
katkilari en aza indirmigtir.

Nedensellik sorunu, felsefe ile keldm ilmi arasindaki en nazik ve en hassas
konular arasinda yer almaktadir. Bilindigi gibi hicri altinct ytizyilda Stinni digtince-
nin en otoriter kigilerinden Gazzali (6. 505/1111) tarafindan nedensellik, Tanr’nin
iradesiyle bu 4leme her an mutdahale etmesini, dlemdeki olaylarin meydana gelme-
sinde Tanr’'nin dogrudan etkisini imkansiz kildig1 ve mucize gibi din agisindan
gercekligine inanilmasi zarGri hususlart da inkédr etmeyi gerektirdigi diisintldiga
igin reddedilmigti.’ Ne var ki Islam diistince tarihinde Gazzali’nin temsil ettigi bu
yaklagim, butiin Musliman otoritelerce kabul edilen tek yaklasim (nesnel) olma-
mugtir. Konumuz, bu yaklagimlari ayrintilari ile ortaya koyup tartigmak olmadigin-
dan su kadarini séylemekle yetinelim. Gortinen o ki nedenselligin kabuliini ya da
reddini belirleyen sey, dinin kendisi olmaktan ziyade epistemolojik, ontolojik ve
kozmolojik teoriler ve kabullerdir.

Nedenselligi kabul edenleri de, sisteminde etkin olarak Tanr1 diisiincesine yer
verenler ve vermeyenler seklinde ikiye ayirmak sanirim dogru olur. $6yle ki, hemen
hemen biitlin nedenselciler “a, b’nin nedenidir” dendiginde “a’nin neden olmasini,
“a”da bulunan tabiatla agiklarlar. Bunu klasik bir drnekle séylersek “ates, pamugu
yakar” 6nermesinde pamugun yanmasinin nedeni, ategin yakici tabiatidir. Bu olayi,
her iki nedenselci bakig agisina gore ¢oziimleyecek olursak 6rnegin sisteminde Tanr1
distincesine yer vermeyen nattralistler bunu soyle aciklarlar: Ategin tabiat1 yakici-
Iiktir. Yakicilik, onun kendi ¢ziinden kaynaklanmistir. Bu yakicigin, atesin diginda
higbir nedeni yoktur. Halbuki Ibn Sind’nin ifadesiyle metafizikgi natiiralistler ise
(et-tabiiyyGne mine’l-ilahiyyin) atesin yakiciligini, ategin, Tanri tarafindan belir-
lenmis tabiatiyla agiklamiglardir. Bu nedenle “bir seyin kendi 6ziinden kaynaklanan
dolayisiyla kendi diginda hicbir nedeni olmayan tabiat”, “seyde, seyin disindaki bir
nedenle belirlenmis tabiat”tan farklidir. Bu durum, nedenselligi kabul edenleri tek
bir kategoride ele almanin dogru olmadigini ortaya koymaktadir.

Nedenselligin nih&l nedeni konusundaki farkli yaklagimlarin bilinmesi, ne-
denselligi kabul edenleri, tek bir kategoriye sokma hatasindan koruyacag: gibi eleg-
tirilerin, nesnel olarak nedensellige degil de hangi tiir nedensellik anlayisina yénelik
oldugunu da belirleyecektir. Ctinki nedenselligi kabul eden ama diigiince sistemin-
de Tanrt'ya hic yer vermeyen birine yoneltilen elestirilerin aynisinin, bu &lemde
gortilen nedenselligi, Tanri'yla agiklayan birine yoneltilemeyecegi agiktur.

Bu caligmamizda biz, neden ve nedensellik fikrinin tarihi seyrine kisaca te-
mas ederek nihai neden olarak Tanr’nin diistintildiigii (Ibn Sind’nin gahsinda) ne-
densellik anlayigina temas edecegiz. Amacimiz, Islam filozoflarinin nedensellikle

'GazzAll, Tehafiitii'l-felasife, s. 240-249, (terc. Tutarsizligin Tutarsizligr, cev. Bekir Karliga, s. 153-169).
Konumuz, nedensellik kargitlarinin gériiglerini ayrintilaryla ortaya koymak olmadigindan bu temel
bilgilerle yetiniyoruz.

122



ibn Sina Felsefesinde Fail Neden 123

ilgili goriglerini, her ttrlt elestiriye kapatmak ya da onlarin lehine bir tavir sergile-
mek degil aksine 6zgiin taraflari olan ama tizerinde fazla durulmadigini disindi-
gumiiz gorigleri, nesnel olarak ortaya koymaktir.

NEDENSELLIK FiKRINIiN TARIHI SEYRI

Diustince tarihinde “neden” fikri ile buna bagli olarak da “nedensellik” fikri-
nin, fizik ve metafizik olmak tzere iki farkli anlamda kullanildigr gértilmektedir.
Fizik baglaminda neden, gézlemlenebilen bir olayin yine gézlemlenebilen sebebini
bulmaktir. Bu, Ilkcag filozoflarinda oldugu gibi, herhangi bir varligin ya da olugun
“62"11 olarak da distiniilebilir. Ornegin “her seyin asl, ‘su”dur ya da ‘ateg’tir” dedi-
gimizde, buradaki neden, maddi bir neden olup “seyin 6zii” anlamini igerir. Yine
birbiriyle iligkili iki olgudan ilkine de “neden” denir ki bu da fizik baglaminda ne-
dendir ve nedensellik anlamini igerir. Ornegin yanmanin nedeni “ates”tir ifadesinde
“ateg” ile yanma arasinda nedensellik iligkisi kurulmaktadir.

Metafizik anlamindaki neden ise gézlemlenebilen bir varligin ya da olusun,
gbzlemlenemeyen sebebidir. “Alemin nedeni Tanr’dir” dedigimizde, metafizik an-
lamdaki “f4il neden”den bahsetmis oluruz. “Neden” fikrinin fizik ve metafizikteki
bu farkli kullanimi onun, her iki alanda birbirinden farkli anlamlarda ele alinmasi
gerektigi sonucunu doguracaktur.

Bilimsel ve felsefl diistincenin Thales’le basladig: tezi dogru varsayildiginda,
“neden” sorusunun, alemi ve dlemde olup bitenleri anlamaya ¢alisan insanoglunun,
ilk ve en temel sorusu oldugu goriilmektedir. Ilk¢ag filozoflarinin hemen hemen
hepsi, dlemin nedeni, 6zl ve kaynagi sorunuyla yakindan ilgilenmisler, “arkhe”
sorunu adi altinda degisik yaklagimlar ileri stirmislerdir. Bu yaklagimlarin dogru
olup olmadiklarindan daha 6nemlisi onlarin, dlemin nedenini, felseff bir sorun ola-
rak ele almalardir.

Dustince tarihinde “fail neden” fikrinin ne zaman, hangi anlamlarda ortaya
ciktigini gérmek icin gerilere gitmek ve “nedenler” konusundaki ilk yaklagimlara
temas etmek uygun olacaktir. Thales, Anaksimenes ve Herakleitos, dlemi tek bir
maddi nedenle agiklarken Empedokles, Demokritos ve Anaksagoras birden fazla
maddi nedenle izah etmeye caligmiglardir. Muhtemelen her seyin suyla canlilik
kazandigini gormesi ve Ozellikle canlilardaki dogma ile biiytimenin su olmadan
gerceklesmedigini gozlemlemesi sonucu Thales, arkhenin “su” oldugunu séylerken?
Anaksimandros, sinirsiz ve sonsuz anlaminda “apeiron”,* Anaksimenes bunun “ha-
va” (aer, pneuma, psykhe) oldugunu,* Herakleitos ise dlemin ilkesinin “ateg” oldu-
gunu ileri siirmisgtiir’ Alemi birden fazla maddi nedenle agiklayanlardan
Empedokles, ates ve onun zitlari toprak, hava ve su olarak arkhenin dért tane oldu-

*Aristo, Metafizik, gev: Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlar, II. bask Istanbul 1996, s. 91; Alfred Weber, Felsefe
Tarihi, cev: H. Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlar, V. baski, Istanbul 1993, s. 12-13.

SErnst von Aster, llkcag ve Ortagag Felsefe Tarihi, terc: Vural Okur, Im Yayinlari, Istanbul t.y., s. 22; H.
Erdem, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, I11. baski, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya 1998, s. 69-70.

“Weber, Felsefe Tarihi, s. 13.

*Weber, a.g.e., s. 21.
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gunu iddia ederken’ Anaksagaros, dlemi olusturan &gelerin Empedokles’in iddiasi-
nin aksine dortle sinirlandirilamayacagini bunlarin sonsuz sayida olduklarini sa-
vunmustur.” Demokritos ise 4lemin homojen olan sonsuz sayida atomlardan olug-
tugunu soylemistir.® Alemi, bir ya da daha fazla maddeyle izah edenlerde ortak
nokta, dlemin baslangicina dogru gidildiginde su anda varolan her seyin szl edilen
madde ya maddelere ircd edilebilmesidir. Bunu Thales’in goriisiinden hareketle
aciklarsak her sey “su”dur, her sey “su”dan g¢ikmugtir ve biutun varliklarin 6z
“su”dur.

[k filozoflarin alemin nedeni ile ilgili gértiglerini ayrintilar ile veren Aristo,
onlarin, diger nedenler arasinda yalnizca maddi neden tizerinde durduklarini olug ve
bozulusta maddi nedenin disindaki diger nedenleri géz ardi ettiklerini sdyle dile
getirmektedir: “Ilk filozoflarin gogu, her seyin ilkeleri olarak yalnizca maddi yapi-
daki ilkeleri (nedenleri) géz 6ntine almaktaydilar. Onlara gore her seyin kendisin-
den meydana geldigi, kendisinden dogup yine kendisine déndtgi bir sey vardir.”
Dolayisiyla olug ve bozulugu belirleyen, bir veya birden fazla maddi nedendir.

Antik Yunan diigtincesinde Parmenides gibi bazi filozoflar ilk defa “fail ne-
den” fikrine yer vermisgler ise de onun bahsettigi fail nedenin, gercekte yine maddi
bir neden oldugu anlagilmaktadir. Ornegin onun sisteminde soguk yani toprak
maddi, sicak yani ates ise fail nedendir. Her iki unsurun maddi oldugu distintlirse,
onun s6zUnd ettigi fail nedenin, fizik bilimi (tabliyyat) agisindan f4il neden oldugu,
metafizik bir anlam icermedigi gortltr.”® Yine bu dénemde Pythagorasgilar her
seyin asli olarak “say1”lar1 kabul ederek strl neden fikrine yer vermigler," Platon ise
fiziki varliklarin strekli degistigi tezini ileri stiren Herakleitos’tan etkilenerek duyu-
lur seylerin nedeni olarak ideleri esas almigtir.”? Bu agiklamalardan anlasiliyor ki -
Aristo’nun degerlendirmesi de bu dogrultudadir- Ilk¢ag diistincesinde “neden” fik-
riyle kastedilen gey, ya maddi nedendir ya maddil anlamda fail nedendir ya da strl
nedendir. Aristo’'nun hocasi Platon’da bile nedenler, maddi ve strl olmak tizere iki
ile sinirlidir.®

Alemin meydana gelisinde Tanr’y1 6nemli bir neden olarak diigiinen Platon
ve Ibn Sina’nin kendisinden etkilendigi Aristo'nun gériiglerine bakildiginda Tan-
r’'nin, diizenleyici ya da ilk hareketi veren olmasinin diginda bir etkinliginin bu-
lunmadig1 anlagilmaktadir. Alemde tek gerceklik olarak ideleri kabul eden Platon’da,
dig dinyadaki varliklarin kendi aralarinda nasil ki bir hiyerarsi mevcut ise ayni ge-
kilde ideler arasinda da bir hiyerarsi vardir. Tanri, bu ideler hiyerarsisinin en stiin-

SAristo, Metafizik, s. 98. Ebedi olan bu dért unsurdan cisimlerin olugmasi, sevgi ve gatigmanin bir sonucu
oldugundan Empedokles’te nedenleri altiya ikaranlar da olmustur. bk. Wilhelm Capelle, Sokrates’ten
Once Felsefe I, terc: Oguz Oziigtl, Kabalci Yayinevi, Istanbul 1994, s. 167.

"Weber, Felsefe Tarihi, s. 31; Wilhelm Capelle, Sokrates'ten Once Felsefe 11, terc: Oguz Oziigiil, Kabalct
Yayinevi, Istanbul 1995, s. 21.

SWeber, Felsefe Tarihi, s. 34-36.

°Aristo, Metafizik, s. 90, 106.

Aristo, a.g.e., s. 94-95.

"Aristo, a.g.e., s. 99-103.

2Aristo, a.g.e., s. 108-116.

BAristo, a.g.e, s. 116.
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dedir. O, idelerin birer kopyasi olarak bu duyulur dlemi yaratmaktadir. Mimar ko-
numundaki (demiurgos) Tanri, kendisinden bagimsiz bir sekilde ezeli ve ebedi ola-
rak varolan idelerin bir kopyasi olarak duyulur 4lemi meydana getirmektedir.!* An-
lagilan o ki Platon’da sadece ideler gercektir. Tanri da bir idedir. Tek farki, diger
idelerin tGstiinde bulunup “en ytice ide” olmasidir. Konuyu, gerceklik, ide ve Tanr
(aslinda O da bir idedir) Gg¢geninde ele alirsak ne idelerin varliginda ne de gergekli-
ginde Tanri’nin higbir rolt olmadigr gortlir.

Nedenler tizerinde ayrintilariyla duran Aristo, 6nceki filozoflarin gérislerini
sistematize ederek nedenleri maddi, stri, fail ve gai olmak tizere dortle sinirlamugtir.
a-Maddi neden: Bir seyi yaparken kullanilan malzeme. Ornegin tugla, yapilan evin
maddi nedenidir. Tugla bir ev yapmak i¢in tuglanin kullanilmasi zorunludur. b-Stri
neden: Tuglalarin ev planina gore dizilmesi. Ctinki bahce duvar ya da kuliibe tar-
zinda dizilerek olusturulan yapilara kimse, “bu, bir evdir” demeyecektir. c-Fail ne-
den: Tuglalardan evi ingd eden usta. d-G&i (ereksel) neden: Bu evin, oturmak ve
barinmak gibi belirli bir amag igin yapilmig olmasi. Aristo’da nedenler her ne kadar
dort tane ise de fail ve gai nedenler, stri nedende birlestirilerek ikiye indirgenebilir-
ler. Ctinkd tuglanin ev bigiminde ingd edilmesi yani strl neden, evin gii nedenini
verdigi gibi ustay1 da bu strete gore galismaya sevk etmektedir. Dolayisiyla neden-
ler Aristo’da maddi ve strf olmak tizere ikiye indirgenmektedir.'

Aristo’nun bu gortgleri fizik bilimi agisindan incelenecek olursa burada 6-
nemli olan, 6zellikle “etkin (fail) neden”in hem hareket eden (devinen) hem de ha-
reket ettiren ozelliklerine sahip olmast gerekir. Séz gelisi fail neden, Ornegin Tann
gibi madde dig1 olup hareket ettirdigi halde hareket etmeyen bir neden ise bu, fizik
biliminin inceleme alanina girmez. Dolayisiyla fizikgi, yalnizca hem hareket eden
hem de hareket ettiren nedenle ilgilenir. Daha agik bir ifade ile bir seyin meydana
gelmesinde o seyde igkin olmayan Tanri’'nin etkisi, fizikgiyi ilgilendirmez.'s Buna
gore fizik bilimi, cisimde bulunup onun tabil hareketlerine neden olan fail nedenle
ilgilenir.

Alemin nedeni olarak Tanr’nin konumunu ele alirken Aristo, zaman ve ha-
reketin ezeli oldugunu séyler. Hareket ve hareketin 6l¢tisii olan zaman, her ne ka-
dar ezell olsa da bu durum, onlarin nedenli olmasina engel degildir. Ezelilik ile hare-
ket arasinda bir gelisme yoktur. Bir sey hem strekli degisen hem de ezeli olabilir.
Onemli olan bu degisen seylerin, sonunda degismeyen bir nedene dayanmasidir. O,
bu konuda ezeli-ebedi bazi fiillerin bulundugunu kabul etmekle birlikte bunu her-
hangi bir nedene dayandirmayan Leukippos ve Platon gibi filozoflari da elestirmek-
tedir. Buna gore degismeyen Tanri, ezell olmakla birlikte strekli degisen hareket ve
zamanin “ilk nedeni”dir."

“Weber, Felsefe Tarihi, s. 52-59. .

BMahmut Kaya, Isldm Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, Ekin Yayinlar, Istanbul 1983, s. 214-
215.

SAristo, Fizik, s. 79-81.

 Aristo, Metafizik, s. 497-501.
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Konuya cisimler agisindan bakildiginda Aristo’da cisimler madde ile stiretten
olusmus bilegiklerdir. Cisimlerin kendileri sonradan meydana gelmis olmasina kar-
silik (6rnegin ev, heykel, top) bunu olusturan madde ve sGret, sonradan meydana
gelmemistir. Bir usta dikdortgen bir ev yaparken dikdortgeni de yapmaz. Onun
yaptigl sey, eve dikddrtgen bir sekil vermesidir.’®* Buradan, sadece bilesik varliklarin
sonradan meydana geldigi, bilesikleri olusturan madde ile sGretin ise stirekli varol-
dugu sonucu gikartilabilir. Ctnkd cisimlerin stretlerinin de sonradan meydana
geldigi ileri stirtldiigtinde bu stretlerin de bagkalarindan, bagkalarinin da daha bag-
kalarindan meydana gelmesi gibi sonsuzca bir zincirleme séz konusu olurdu. Ayni
durum, cismin diger unsuru olan madde igin de gegerlidir. Dolayisiyla Aristo’da
cismin kendisi sonradan olmakla birlikte onun iki temel unsuru olan madde ve
sret, sonradan olmamigtir. Madde ile stretin de ezell oldugu dustnuldtgtnde
Tanri, kendisi gibi ezell varliga sadece hareket verendir. Bu bakimdan Aristo’nun
Tanr’sinda yaraticilik vasfinin bulundugunu séylemek zor géziikmektedir.” Bura-
ya kadar anlatilanlardan gu sonuglari ¢ikartabiliriz:

-Platon 6ncesi filozoflarin ¢ogu alemi, ya bir veya birden fazla maddi nedenle
actklamiglar ya da biri maddi digeri ise madde igi fail neden olmak tizere iki nedenle
aciklamiglardir.

-Platon, en gergek varliklar olarak ideleri gérmis, idelerin yaratilmadigini, e-
zell-ebedi varolduklarini ileri stirmis, diger idelerden sadece “en yiiksek ide” olma
ozelligi ile ayrlan Tanri’'nin, idelerin kopyasi olarak duyulur dlemi meydana getir-
digini savunmugtur. Dolayisiyla Tanri’'nin etkinligi, idelerin varolusunda degil,
duyulur kilinmasindadir.

-Aristo, hareket ve zamani ezeli kabul etmekle birlikte, bunlarin bir nedeni
oldugunu ileri stirerek “ilk neden” olarak Tanri'y1 koymustur. O, cisimlerin ilkeleri
olan madde ile sfretin sonradan meydana getirilmedigini yani yaratilmadigini sa-
vunmustur. Aristo’da, Tanr’'nin, cisimlerin yakin nedeni olan madde ve sretle,
cisimlere tanimini veren sfiretin tabiati ile nasil bir iligki kurduguna dair herhangi
bir gériise rastlanmamustir.

-Son olarak szt edilen filozoflarda, cisimlerin meydana gelmesinde, madde
ile stiretin olugsmasinda ve bir cisimde herhangi bir tabiatin ortaya ¢ikmasinda Tan-
r’nin nasil bir rolt oldugu hususu oldukga belirsizdir.

[bn Sina 6ncesi yaklagimlarin bir biittin olarak goriiliip onun bu husustaki
katkilarini belirlemek ic¢in ayni gelenekten olan selefleri Kindi (6. 252/866) ve
Farabi'nin de (6. 339/950) yaklasimlarina temas etmek yerinde olacaktir. Aristo gibi
Kindi de bir seyin meydana gelmesini; fail, maddi, stri ve tamamlayic1 (gai) olmak
tizere ancak dort nedenle aciklamaktadir. Bunlardan fail ve tamamlayici neden,
madde dig;; maddi ve stri neden ise madde igi nedenler olarak goriilebilir. Maddi
neden, seyin cinsini, sirl neden ise onun tiriint verdiginden bu iki neden, geyin
sadece taniminda kullanilirlar. Oysa ki madde digt fail neden, seyi meydana getir-
mekte tamamlayici (gal) neden ise faili, fiili islemeye zorlamaktadir. Kindi bu nok-

"®Aristo, a.g.e., 5. 333-337, 487-490.
“Mahmut Kaya, Islam Kaynaklar Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 218.
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tada varlikla bilgiyi birbiri ile iligkilendirmekte varlikta goriilen var eden-var edilen
nedensellik bagintisinin, bilgi i¢in de gegerli oldugunu séylemektedir. O, var edenler
hiyerarsisinin baginda yer alan nedene ilk Neden (flletii’l-Ul4), varolus hakkinda bu
flk Neden hakkinda yapilan felsefeye de Tlk Felsefe (Felsefetii’l-Ula) ismini vermek-
tedir. O, seyle Ik Neden arasinda daha bagka nedenlerin -yakin nedenlerin- bulun-
masina karst degildir. Yakin nedenleri bilmek 6énemli olmakla birlikte esas olan, her
seyin nihal nedeni olan Ilk Neden’ini bilmektir.? Ona gére sadece {1k Neden “Ger-
cek Fail"dir (el-failt’l-evveli’t-tdmm), digerleri ise “mecizen fail’dir (el-failt’n-
nékisu ellezi hiive bi'l-mecaz). Gergek fail, Ilk Neden iken gergek fiil de O’nun, ibda’
ad1 verilen yoktan yaratma fiilidir.*

Kindi’de s6zti edilen bu dért neden, tabii nedenler kategorisinde yer aldigin-
dan fail neden de tabil bir nedendir. Tamamlayict neden ise ancak fil nedenin var-
lig1 kabul edildiginde belirli bir anlami1 vardir.?? Ilk Neden olarak Tanri'nin tabii bir
neden olmamasinin cevabi, onun gercek fail, mecazi fail ayiriminda yatmaktadir.
Cunkd o, seye yakin ve onu olusgturan biitin yakin fail nedenleri tabii, nedeni ol-
mayan 1k Neden'i ise gayr-i tabii bir neden olarak kabul etmektedir.*

Varliklari; nedeni olmayan, ti¢ nedenli ve dért nedenli olmak tizere ti¢ kate-
goride ele alan Farabi, nedensiz varhga IIk’i, ti¢ nedenliye soyut varliklari, dort ne-
denliye ise cisimleri 6rnek vermektedir. Kabul edilen kurama gore maddesi olan* bir
seyin meydana gelisini Aristo ve Kindi gibi dort nedenle agiklayan Farabi, cismi
olugturan madde ile stretin, kendi kendine, tesadiifen ya da ikisinden biri sebebiyle
bir araya gelmedigini, aksine bunlarin birlesip cismi olusturmasinin fail nedenle
mumkin oldugu gortstindedir. Bittin cisimler madde ile stretten olugmaktadir.
Cisimleri farklilastiran sey, onlarin stretleridir. Madde ile sGiretten herhangi birinin
fail neden olamayacag: goriisiinde olan Farabi, bu ikisini birlestirip cismi olugturan
uzak bir fail nedenden bahsetmektedir. Nedenleri acisindan varliklar su halde a-lk
gibi nedeni olmayan, b-Soyut varliklar gibi maddesiz olan dolayisiyla ti¢ nedenli
olanlar ve c-Dért nedenli maddi varliklar olmak tzere tice ayrilmaktadir.?® Gériinen
o ki Farabi'de de cisimlerin her ne kadar bir takim yakin nedenleri bulunsa da meta-
fizik acidan neden, fiil nedene isaret etmektedir.

Sonug olarak nedenler konusunda Ibn Sina éncesi yaklagimlari tig ana grupta
toplayabiliriz. Birincisi, sadece madde igi nedenleri kabul edenler. Ilkcag filozoflari-

OKindi, el-Felsefetii’l-ild, (Resdilii’l-Kindi el-Felsefiyye igerisinde, nesr: Muhammed Abdiilhadi Eba Ride,
Kahire 1950), s. 98-102, cev. Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi Risaleler, 1z Yayincilik, Istanbul 1994, s. 1-2.
AUKindi, Risdletiin fi faili’l-hakki’l-evveli‘t-tdm..., s. 182-184, terc: s. 75-76. Kindi, Kitdbiin fi'l-Ibdneti ani’l-
illeti’l-karibeti li’l-kevni ve'l-fesddi adli galismasinda ise yakin ve uzak yani niha? neden olarak Ilk Ne-
den’in bulundugunu goyle agiklar: “..duyulara konu olan gortniigler diinyasinda bir Ilk Yéneten'in
(Miidebbirti’'l-Evvel) yonetimini gosteren deliller vardir. Yani her yénetenin bir yoneteni, her etkin’in
(fail) bir etkini, her var edenin bir var edeni, her evvelin bir evveli, her sebebin bir sebebi oldugunu an-
latmak istiyorum.” s. 214, (terc. s. 93).

2Kindi, Kitabiin fi’l-Ibaneti ani’l-illeti’l-karibeti 1i'l-kevni ve’l-fesadi, s. 218, (terc, s. 96).

BRindi, Kitabiin fi’'l-ibaneti ani'l-illeti’l-karibeti Ii'l-kevni ve’l-fesadi, s. 219, (terc. s. 96).

*Sayilar gibi sonradan meydana gelen soyut varliklar i¢in maddi nedene ihtiyag bulunmadig igin “mad-
desi olan” ifadesi 6nemlidir.

1. Hakkt Aydin, Fardbi’de Metafizik Diisiince, Bil Yayinlari, Istanbul 2000, s. 112-121.
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nin gogu bu goristedir. Ikincisi, Platon ve Aristo gibi madde digt nedenlere yer ve-
renler. Bunlar fail neden olarak Tanri’ya yer verirler ama bunlarin Tanri’s, teizmde
oldugu gibi yaratict bir Tanr degildir. Ugiinciisti ise Ibn Sina da dahil olmak tizere
Islam filozoflarinin, fail neden olarak Tanri'ya yer vermeleri. Digerinden farkli ola-
rak Tanri, burada gergek faildir.

iBN SINA’DA FAiL NEDEN VE NEDENSELLIKLE ILiSKiSi

Ibn Sin&’'nin, yaklagimlarinin nazari kaynagini olusturdugunu dtsiindiigii-
miiz gergeve olusturacak nitelikteki goriiglerine temas etmek yerinde olacaktur.
Yeni-Platoncu suddr teorisini benimseyen Ibn Sina, Tanri'yla varlik arasinda iligki
kurarak Tanrt’y1, bitiin varliklarin nedeni olarak (el-mevctdatt kullihd victdiha
anhi) kabul eder. Ona gore varlik, Tanri'nin bilgisi ve rizasi diginda tabii bir zorun-
lulukla (ald sebili’t-tab’) meydana gelmemistir. O, bu durumu, Tanr’nin kendi
zatini, hem salt akil hem de bittn varliklarin “ilk nedeni” (mebde’en evvelen) ola-
rak bilmesiyle agiklamaktadir. Dolayisiyla Tanri’'nin, kendi nedeniyle meydana
gelen varliklart bilmesi kaginilmazdir. Ve O’nun zatinda, varligin meydana gelisini
engelleyen bir durum da yoktur. Her seyin, Tanri’nin bilgisi ve rizasina uygun ola-
rak belirli bir hiyerarsi icerisinde meydana gelip dlemdeki bu diizeni olusturmasina
fbn Sina, “nizami’l-hayr” yani “iyilik diizeni”, bu diizenin bilgi ve rzasi ile agik-
lanmasina ise “ald sebili’l-lizim” demektedir. Bu teoriye gére maddi hicbir 6zelligi
bulunmayan ve salt akil (aklin mahziin) olan Tanri’dan ilk sadir olan seyin, tek bir
sey olmast gerekir. “Birden ancak bir ¢ikar” ilkesi geregi, sayet Tanri’dan madde ile
sretten olugsmug bir cisim yani bilesik bir sey ¢ikmis olsaydi bu, Tanr’nin gergek
birligine zarar verirdi. Cunkt Tanri, salt akildir. Salt aklin, maddenin de nedeni
olmast, O’nun birligi a¢isindan uygun degildir. Buna gére Tanri’dan ilk sadir olan,
birinci akildir. Her gsey Tanr’dan meydana gelmekle birlikte O, cisim gibi bilesik
varliklarin yakin nedeni degildir. [bn Sind’ya gore Tanri’dan sadir olan birinci akil,
bir agidan tek, bagka bir agidan ise ¢okluktur. Tanri’dan tek bir sey o sadir olacagt
icin o tek iken Tanri'yi, kendisini ve mimkinligiintg distinmesiyle de gokluktur.
O, IIK'i diistintince ikinci akil, kendi varhgini diigtintince feleki aksanin streti yani
nefsi, kendisinin mimkin oldugunu dustintince de feleki aksdnin cirmi olugur.
Onuncu akil olan faal akla gelinceye kadar her bir akil, ayni iglemi tekrarlar. Bu
teoride konumuz agisindan tGzerinde durulmast gereken en 6nemli hususlardan biri
de, Tanrt'nin, sadece birinci aklin dogrudan nedeni iken madde ile stretten olusan
diger biitlin seylerin ise dolayli nedeni olmasidir.?

Bu calisgmadaki amacimiz, bu teoriyi tartigmak olmadigindan &zetleyerek
verdigimiz bu bilgilerle yetinmeye calistik. Bu teoride agtkga belirtilen bazi hususla-
rin altini gizmekte yarar vardir. [lki, Tanr’nin her seyin nedeni olmasidir. Varliklar,
O’nun bilgi ve rizasina uygun olarak meydana gelmektedir. O’nun bilgisi, rizasi ve
hikmeti, evrensel diizenin yegéne sebebidir. Tanri, birinci aklin dogrudan, diger
bitin varliklarin ise dolayli nedenidir. Su halde birinci akli digarida tutarsak mey-

%Tbn Sina, en-Necdt, s. 310-314; es-Sifa, el-llahiyyat, 11, s. 402-409; el-Isarat, c. 111, s. 216-227.
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dana gelen her seyin iki nedeni oldugunu séyleyebiliriz. Birincisi, madde ile sGrettir.
Bu ikisi, cisimlerin yakin nedenleridir. Digeri ise uzak neden olarak Tanr1’dur.

Teorik bu gergeveyi ¢izdikten sonra gerek igerisinde yasadigimiz bu diinya-
nin meydana gelmesinde gerekse cisimlerde gérdigiimtz ve birtakim degisimlere
neden olan tabiatlarin ortaya ¢ikmasinda Tanri'nin nasil bir roli oldugu hususunu
ele alabiliriz. Bilindigi tizere Aristo’da oldugu gibi Ibn Sina diisiincesinde de alem-
deki her olug; maddi, strd, fail ve gal olmak tizere dort nedenle izah edilmektedir.”
Bu dort nedenden ilk ikisi yani maddi ve stri neden, cismin yapisina dahil iki temel
unsurdur. Madde ve stret, bir cismin meydana gelebilmesinin yakin nedenleri ola-
rak kabul edilmektedir. Diger iki neden olan fail ve gal neden ise cismin diginda
olmakla birlikte cismin meydana gelmesine sebep olan nedenlerdir.?® Bunu, Aris-
to’nun goriglerini verirken kullandigimiz 6rnekle agiklayacak olursak tugla ve plan,
yapilacak bir evin maddi ve stri iki nedenidir. Evin meydana gelmesi icin tugla ile
planin yaninda bu evin nigin yapilacagi ve kim tarafindan yapilacagi da énemlidir.
Cunki amagsiz olarak tuglalar kendi baglarina bir araya gelip barinma amagli, plan-
I1 bir evi meydana getiremez. Dolayisiyla her bilingli eylemde bir gaye ve o gayeyi
gerceklestiren bir 6zne olmalidir.

Bu dort nedenin fizigin mi yoksa metafizigin mi konusu oldugu hususu,
meydana gelen seye gore degismektedir. Bu dért nedenden 6zellikle fail neden, in-
san, hayvan gibi gézlemlenebilen bir canli ya da ates, hava, tag gibi yine gézlemle-
nebilen bir cansiz ise bu, fizik biliminin inceleme alanina girer. Fail nedenin, stiretin
kendisi olmast durumunda da bu, tabiat ad1 altinda yine fizik bilimini ilgilendirir.
Ctinkii Aristo gibi Ibn Sina da “tabiat”, hareket ve degismenin nedeni olarak kabul
etmistir.? Ne var ki Ibn Sin4, fizik bilimini ilgilendiren fail nedeni, Aristo’nun kul-
landig1 bi¢imiyle hem varligin tabiati hem de gozlemlenen bir neden geklinde genisg
bir anlamda kullanmak yerine muhtemelen Islaim keldmcilarinin nedensellik ve
tabiat etrafinda yaptiklar tartigmalardan etkilenerek yalnizca varligin tabiati anla-
minda kullanmistir. Bu dért nedenden 6zellikle fail nedenin, her ilimde egit oranda
incelenemeyecegini belirten Ibn Sina® bunu, “fizigin konusu olan fail neden” ve
“metafizigin konusu olan fail neden” seklinde ikiye ayirmistir. “Fizigin konusu olan
fail neden”, cisimlerin tabiatinda bulunup onlardaki olusumu saglayan hareketler
yani “tabiat”tir. “Metafizigin konusu olan fil neden” ise 4lemin ilkesi olup onu
meydana getiren Tanri’dir.!

Ibn Sind’nin bu ayirimi, bilimsel bir tasnif olmanin &tesinde kelami birgok
sorunu da ¢6zmeyi hedefleyen ¢nemli bir ayirim olarak goziikmektedir. O, “metafi-

Ykrs. Aristo, Fizik, s. 79-83; [on Sina, en-Necdt, s. 247-249; es-Sifa, el-lahiyyat, 11, s. 257-263.

%Tbn Sina, es-Sifd, el-ldhiyyat, 11, 257-258.

PTbon Sina, Sifd, er-Tabiiyydr, “es-Simaii't-tabiiyyii”, I, 29; krs. Aristo, Metafizik, s. 241-243; Fizik, s. 51,
55, 93.

fbn Sina, es-Sifd, el-Hlahiyyat, 11, 299.

1Tbn Sing, es-Sifd, el-Ilahiyyat, 11, 257; Michael E. Marmura, “The Metaphysics of Efficent Causality in
Avicenna”, Islamic Theology and Philosophy, s. 172, 177-178; Auf Iraki, Tecdid fi'l-Mezdhibi'l-felsefiyyeti
ve'l-keldmiyyeti, s. 104; Hiiseyin Atay, Ibn Sind’da Varlik Nazariyesi, s. 211-213; Fardbi ve Ibn Sind’ya
Gére Yaratma, s. 96-97.
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zigin konusu olan fail neden”in, fizik¢inin arastirma alanina girmedigi hususunda
Aristo ile hem fikirdir.> Onun agisindan boyle bir ayirim, herhangi bir olaya hangi
diizeylerde bakabilecegimizi, bakis agisina gére de kargilastigimiz sonuglarin farkli-
lasacagina igaret eder gibidir. $Oyle ki atesin pamugu yakmas: fiziksel bir olaydir.
fbn Sina’nin da kabul ettigi Aristo fiziginde, biitiin cisimler gibi ates de madde ile
stretten meydana gelmektedir. Yakici olarak gértinen gey, atesin maddesi iken
yakicilik onun stretidir. Maddesi sGretinden ayrilmayan ates, fiziksel bir olgudur.
Ibn Sina’'nin sisteminde fizikgi, atesi incelerken onun, madde ile stret boyutunun
disina ¢ikamaz. Yani fizikgi, atesi gézlemler. Yakicilik streti bulunan atesin, yan-
maya elverigli pamugu, odunu, kagidi vs. yaktigini gézlemler. Fizik¢inin goziyle
“yanma” olayinin nedeni atestir. Buna gére bir cismi, madde ve sGiret baglaminda
inceleyen fizikginin timel sonug 6nermesi su sekilde olusur: “Ates, pamugu yakar.”
Yanmanin fail nedeni burada atestir yani atesin tabiatidir. Bu durum bitiin fizik
olaylarinda gegerlidir.

Bir fizik¢inin, bir olay1 gbzlemlemesi ve gézlemine uygun sonuglara ulagmasi
hem dogal hem de dogrudur. Gozlem diizeyinde atesin; pamuk, odun gibi yanabile-
cek seyleri yaktigini herkes kabul eder ve kimse bundan stphe etmez. Su halde
fizik¢i bir olay1, gézlemleyebildigi en yakin nedenlerle izah eder.

Ancak burada soyle bir sorun ortaya ¢ikiyor. Her cismin kendisine gére bir
yapist, tabiati bulunmaktadir. Ates, sicak ve yakict; su, soguk ve akicy; tas, sert;
pamuk, yumusak vs. S6zu edilen cisimlerde goriilen degisik tabiatlar, onlarin 6ziin-
den mi kaynaklanmakta yoksa hangi cisimde hangi tabiatin olacag: birileri tarafin-
dan belirlendi mi¢ Stiphesiz bu sorun, bu dlemin tesadtfen kendi kendine meydana
gelmedigi kabul edildiginde ortaya ¢ikmaktadir. Atomculardan Demokritos, atom-
larin zorunlu olarak yukaridan asagiya dogru hareket ettigini séyleyip tesaduf fikri-
ne yer vermez ama olusu, atomlara nereden geldigi bilinmeyen “tabiat” ile agiklar-
ken bir bagka atomcu Epikuros, atomlardaki birlesme ve ayrigmanin tesadiifen
meydana geldigini savunur.® Epikuros gibi diiglinenler igin cisimlerde gériilen degi-
sik tabiatlar, tesadiifen o cisimlerde ortaya ¢ikmuigtir. Alemin tesadiif eseri olarak
meydana geldigini kabul etmeyen Aristo ise bir “Ilk Neden”den bahseder ve dlemin
olusunu tesadutfle agiklayanlara karst, canli ve cansizlardaki uyumu “Akl” (nous)la
aciklayan Anaksagoras’t dver.* Ibn Sina ise alemin, “olabilecek en miikemmel” bir
yapida oldugunu (enne viictide’l-dlemi ve eczdeht ald ekmeli m4 ytimkinty), dlemde
kusur ve iglevsiz sey bulunmadigini ve higbir seyin kendi kendisine meydana gel-
medigini belirterek dlemin, Tanr tarafindan tasarlandigini ileri stirmuistiir.®

fbn Sind’nin bu noktadaki yerini belirlemek igin 6ncelikle onun, bir cismin
iki yakin nedeni olan madde ve stretin meydana gelisinde Tanri'ya nasil bir rol
bictigine bakmamiz yerinde olacaktir. Ibn Sind’ya gore bir cismin bitigik (miikérin)

2{bn Sina, en-Necdt, s. 136; es-Sifd, er-Tabiiyyai, “es-Simaii't-tabiiyyti”, 1, 25; krs. Aristo, Fizik, 79-81.
BWeber, Felsefe Tarihi, s. 89.

3 Aristo, Metafizik, s. 95.

%1bn Sina, el-Ecramii'l-ulviyye, s. 30.
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ve ayrik (miifarak) olmak tzere iki tiir nedeni (mebde’) vardir.** Madde ile stret, bir
cismin bitigik (mukérin) iki nedeni iken Tanri ve goék akillari, o cismin ayrik
(mufarak) nedenleridir. O, fiziki bir nesneyi metafizik agidan inceler ve ayrik neden
olan Tanrt'y1, her seyin gercek nedeni olarak kabul eder. Tanri, hem cisimlerin ne-
denidir hem de cisimlerin yakin nedeni olan madde ve stiretin de nedenidir.?” Ote
yandan Ibn Sin4, varlik hiyerarsisinden de bahsederken cevheri, varlik hiyerarsisinin
en Ustline yerlestirir ve bir cismin meydana gelmesi i¢in ¢ cevherin de bulunmasi-
nin gerekliligini ifade eder. Bunlar madde, stret ve ikisini bir araya getirerek cismi
olusturan ayrik nedendir.®® Gerek cismin gerekse cismi olusturan madde ile stretin
Tanr'yla iligkilendirilmesi, Aristo’da bu seviyede yoktur. Aristo’nun goértslerini
verirken belirttigimiz gibi ona gdre cismin iki yakin nedeni olan madde ile stret
meydana getirilmemis yani nedensiz varliklardir. Oysa ki Ibn Sind’da her iki unsu-
run varlik nedeni de Tanrr’dir. Kald: ki Ibn Sina, cismin madde ile stretten olustu-
gunu, bu durumda olusturucu unsurlardan olan stretin, maddenin dolayisiyla cis-
min nedeni olamayacagini agikga belirtmektedir. Clink sGiretin, maddenin nedeni
olarak diigtiniilmesi, maddesiz varlig1 diigsinilemeyen sfretin, hentiz yok iken onu
varsaymak celigkisine dugtirmektedir.®® Bu durumda madde ile sGreti bir araya geti-
rip cismi olugturan neden, bu her ikisinin de digindadir.*

Onun sisteminde cismin pasif nedeni olup duruma gore mevz@, heytla ve
unsur adini alan madde, notr halde olup her tiirli streti almaya elveriglidir.# Bunun
anlami, maddeleri agisindan digtintildtiginde biitin cisimlerin homojen olduklari-
dir. Ates, tag, odun gibi sayilamayacak sayidaki cisimler buna gére ayni maddi 6zel-
lige sahiptir. Su halde homojen olan maddeden, sayilamayacak kadar farkli cisim,
nasil meydana gelmektedir¢ Ibn Sina agisindan cisimleri meydana getiren sey, onla-
rin ne maddeleridir ne de stretleridir. O, metafizigin konusu olan féil nedeni yani
Tanrt'y1, maddeye sireti vererek cismin olugmasini saglayan bir neden olarak gor-
mektedir.*

“Doganin (tabliyyat) disinda olan ayrik neden (el-mebdeti’l-miifarak), yal-
nizca cisimlerin nedeni degil ayrica cisimlerin iki temel unsuru olan madde ile stre-
tin de nedenidir. O (ayrik neden), maddeyi stretle birlikte tutarken madde ve sret-
ten de cismi meydana getirir. Su halde bu neden, tamamen fizigin disindadir. Bir
cismin iki yakin nedeni olan madde ve stretin bir¢ok &zelligi fizik¢inin inceleme
alanina girmedigi gibi ayrik nedenin incelenmesi de fizik¢inin inceleme alanina
girmez.”#

3%Ibn Sin&’nin suddar teorisinde “miifarak” terimi, madde dig1 olan akillara tekabiil etmektedir. Tanri, bu
akallar hiyerarsisinin en tstiinde bulundugundan bu terimi, Tanr anlaminda kullandik. Nitekim ken-
disi de yukarida alintilar yaptigimiz kimi metinlerinde, “miifarak” terimini, Tanrt anlaminda kullan-
migtir.

3[bn Sina, en-Necat, s. 136-137.

**Ibn Sing, a.g.e., s. 244.

1bn Sina, el-Isardt, c. 11, s. 220-227.

“Tbn Sina, a.g.e., c. 11, s. 218.

bn Sing, es-Sifd, er-Tabiiyyar, “es-Simat’'t-tabliyyti”, I, 14.

“Ibn Sina, a.ge., I, 15.

“[bn Sina, en-Necat, s. 136.
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Bu gortgleri su sekilde daha anlagilir hale getirebiliriz. “a’nin, biitlin cisim-
lerde ortak olan homojen bir madde oldugunu varsayalim. “1”, suyun, “2”, atesin,
“37in de topragin streti oldugunu disiinelim. Ibn Sind’nin da kabul ettigi fizik
kuramina goére cisimler, madde ile sGretten meydana geldiklerinden, “a” yani ortak
olan madde bulunmadan su, ates ve toprak meydana gelemez. Bu 6rnege gore
“at1=su”, “a+2= ates” ve “a+3=toprak”tir. Bunlarin bir araya gelip su, ateg ve
toprag1 olusturmasinin nedeni ne homojen olan “a” dir yani maddedir ne de “17, “2”
ve “37tiir yani stretlerdir. Ibn Sina’nin sisteminde “a’nin, ne zaman ve ne oranda
“17,“2” ve “3”le bir araya gelecegini belirleyen Tanr1’dur.

[bn Sind’nin da kabul ettigi Aristo fiziginde bir cismin iki unsurundan biri
olan stret, bir cismin arazi (ilinek) olan gekli ve maddi gortintiisti anlamina gelme-
mektedir. Bir seyin streti demek onun mabhiyeti yani “o seyi, o sey yapan” demek-
tir. Ornegin atesi ateg yapan, suyu su yapan, insani, tasi, agacl, insan, tag ve agag
yapan sey, esasinda onlarin maddelerine giydirilen stretlerdir. Stretler bir anlamda,
dlemde varolan sayisiz geyleri birbirinden farkli kilan ve bizim de onlar farkli geyler
olarak algilamamizi saglayan seylerdir.*

Buttn cisimler madde ile sekil anlamina gelmeyen stretten olusuyorsa bu
durumda cisimlerde gortlen tabiat ile arazlarin kaynagi nedir¢ Diger bir deyisle bir
cisimde hangi tabiatin bulunacagini bu cismin hangi arazlari tasiyacagini belirleyen
nedir¢ [bn Sina dtgiincesinde bir cismin gerek tabiati gerekse arazlari onun sfiretiy-
le iligkilidir. Bilindigi gibi tabiat, hareket ve degigmenin ilkesidir. Ornegin “su” gibi
bilesik olmayan seylerde (basit), tabiat ile stret birbirine 6zdestir. Clinkl suyu su
yapan sey, suyun tabiatidir; suyun tabiati ise suyu, su yapan seydir. Bilegik
(miurekkeb) seylerde ise tabiat, stiretin kendisi olmamakla birlikte sGretten kaynak-
lanan bir yapidir (fe’t-tabiatii ke sey’in mine’s-streti). Ibn Sin4, bilesik seylerin
tabiati ile stretini her ne kadar farkli olarak tasarlasa da tabiatin strete olan baglili-
gin1 goz Oniine alarak igin dogrusu, biitin cisimlerde stret ile tabiatin ayni geyler
olmasinin daha dogru olabilecegini disinmektedir (feasd en tektne tabiatt kulli
sey’in streteh(r).* Buna gore 6rnegin “a”, cismin iki unsurundan maddi olmayan bir
unsur olarak diustntldigiinde stret, cismin hareket ve degismesinin bir ilkesi ola-
rak distiniildiigiinde ise “tabiat” ismini almaktadir. Ote yandan, bir cismin sGreti
ile tabiatinin bu 6zdegligi Tanri'nin, cisimlerdeki tabiatin da nedeni oldugu sonu-
cunu dogurmaktadir. Hatta Ibn Sin, cisimlerdeki tabiati, onlarin dogastyla agikla-
yan fizikgileri bilgisizlikle suglamakta ve cisimlerdeki tabiat1 ti¢ nedene dayandir-
maktadir: Tlki, fail neden olarak Tanri. Tanri, adalet ve karsiliksiz comertligi (cad)
geregi, lemi hikmetine uygun olarak bu sekilde diizenlemistir. Ikincisi, kendisine
bir tabiat verilecek cismin, o tabiati kabul edebilecek bir yapida olmasi. Ugtinciisii
ise her seyin, belirli bir amac1 gergeklestirmek igin yaratilmig olmasi.*

“Tbn Sina, es-Sifd, et-Tabiiyydt, “es-Simaii’t-tabityyt”, I, 10. Ibn Sind'da, cisimlerdeki seklin ya da hac-
min, stret olarak diigintilmesi yanlgtir. Bunlarin varlik nedeni, cismin madde unsurudur. bk. e/-Isdrat,
c. 11, 5. 227.

“Tbn Sina, es-Sifd, er-Tabiiyyar, “es-Simai’t-tabiiyyii”, I, 34-37.

“Tbn Sina, el-Ecramii'l-ulviyye, s. 35.
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Stretin anlamini ve tabiat ile iligkisini ortaya koyduktan sonra cisimlerde go-
riilen sicaklik, sogukluk, yaslik, kuruluk gibi niteliklerle (keyfiyyat), cisimlerde go-
riilen arazlarin nereden kaynaklandigi konusu tizerinde de durmak yerinde olacak-
tir. [bn Sind’ya gore nitelikler, cismin stretinin bir “geregi” (lazim/levazim) olarak
ortaya ctkarlar (fe yecibi izen en tek@ne hazihi'l-keyfiyyati levazime ve tevébia
lis’s-suveri’l-mukavvimeti). S6z konusu niteliklerde artma ve eksilme olmasina
ragmen stirette herhangi bir degisiklik olmaz. Ornegin bir su, bagka bir sudan daha
soguk, bir ateg de bagka bir atesten daha sicak olabilir ama bu, suyun soguk oldugu,
atesin ise sicak oldugu sGretine zarar vermez.# Nitelikler gibi arazlarin da cisimlerin
stretinin bir geregi olarak ortaya giktigi gortigiinde olan Ibn Sind, bazi arazlari s-
retle bazilarini ise maddeyle iliskilendirir. Ornegin siyahlik, zenci olan birinin bede-
nine yani maddesine ait bir araz iken zek4 ve seving, onun slretine ait bir arazdur.
O, uyumak ve uyanmak gibi bazi arazlarin ise hem maddeden hem de stretten
kaynaklanabilecegini belirtmektedir.®® Goéraldigt tzere cisimlerde bulunan nitelik-
ler ve arazlar, stretin bir geregi (14zim) olarak ortaya gikmaktadir.

[bn Sind’da araz, her ne kadar stretin bir geregi olarak ortaya giktigi icin si-
retin diginda bir sey olmakla birlikte o, her ikisinin zaman zaman birbirine karigti-
rilma endigesini de tagimaktadir. O, slretle araz arasindaki ayirimi su sekilde daha
da belirginlestirir. Araz, yalnizca madde ile sGiretten olusan cisimde yani tiirde varo-
labilirken stret, cismin tegekkil etmesini saglayan iki temel unsurdan biridir. Buna
gore araz, maddeden dogal olarak sonra iken stret, maddenin nedeni olarak madde-
den 6ncedir. Madde ile stiret ise arazdan, hem dogal olarak hem de arazin nedeni
olarak 6ncedirler.”

Boylece fiziksel diinyada bir cisimde bulanabilecek geyleri ve bunlarin 6zellik-
lerini ortaya koymus bulunuyoruz. Buna gore cisim, madde ile stretin bilesimidir.
Hareketin nedeni olan tabiat, bilesik olmayan (basit) ve bilesik (murekkeb) cisim-
lerde hemen hemen stretle ayni anlama gelmektedir. Cisimlerin nitelik ve arazlari
ise stirete bagl olarak, stiretin bir geregi olarak ortaya gikar. Su halde Ibn Sina di-
stncesinde Tanri; cismin, cismin iki unsuru olan madde ile stretin ve stretle ayni
anlama gelen tabiatin nedenidir. Ayrica O, alemdeki fiziksel gesitliligin ve cisimler-
deki farkli tabiatin da nedenidir. Yani suyu su yapan, atesi ates yapan ve onlarin
hareketlerine neden olan tabiat1 veren Tanr1’dur.

Buraya kadar anlatilanlar fail neden ve nedensellikle iligkilendirirsek fiziksel
bir olayin, fizikci ve metafizikgi agisindan farkli sekillerde ele alindigi gértlecektir.
Soyle ki fizikgi, deney ve gozlemle bir cismi ve onun etki ve edilgilerini madde-stret
ve kendisinde bulunan tabiat baglaminda arastirirken metafizikgi, cismi olugturan
unsurlarla o cisimde bulunan tabiatin nedenini arastirir. Metafizik¢i acisindan her
seyin gercek nedeni Tanri’dir. Tanri, sadece cismin degil onu olusturan unsurlarin
da nedenidir. Hangi maddenin hangi stretle bir araya gelip nasil bir cismin olugaca-
g1 Tanr'yla iligkili bir durumdur. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu, dlemin tesadii-

“Tbn Sina, en-Necdt, s. 178-179; Sifd, et-Tabiiyyat, “es-Simat’t-tabiiyyti”, I, 35.
48H)n Sind, es-Sifd, et-Tabiiyyat, “es-Simat’t-tabiiyyi”, 1, 35.
“Ton Sina, en-Necat, s. 136.
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fen kendi kendisine meydana gelmedigi, biri tarafindan tasarlandigi kabul edildi-
ginde gegerli olabilecek bir ¢ikarimdir. Bir cismi digerlerinden ayiran ve ona gercek-
ligini veren esasinda sGrettir. Cismin tabiati anlamina da gelen sdret, bir cismin
neligini vermekle kalmaz ayrica onun niteliklerini ve dogal eylemlerini de agiklar.
Dolayisiyla metafizik¢i agisindan her fiziksel olayin uzak nedeni, Tanri’dr.

Sebep-sonug iligkisi icerisinde gerceklesen fiziksel olaylarin fizik¢i ve metafi-
zikg¢i agisindan farkli okunusglarini daha iyi ortaya koyabilmek i¢in su deneysel 6r-
negi verebiliriz. “Ates, pamugu yakar” deneysel énermesinde fizikgi, kendi deney ve
gozlemi sinirlan igerisinde kalarak pamugun yanmasini, ategin yakici tabiatiyla
agiklar. Hatta, bu kisi dindar ya da metafizik¢i de olsa sayet bu olay1 deney bagla-
minda tahlil ediyorsa o da pamugun yanmasini, atesin yakici tabiatiyla agiklamak
durumundadir. Bu, elektrik digmesinin saga cevrildiginde ldmbanin yanmasi, sola
cevrildiginde ise Jambanin sénmesi gibi bir seydir. Tanri'ya inansin ya da inanmasin
herkes, lambay1 yakmak i¢in digmeyi saga, sondirmek icin ise sola gevirir. Kimse
bu konuda Tanri’dan yardim istemez. Fizik¢inin buradaki incelemesi, diigmenin
saga cevrildigini gérmesiyle lambanin yandigini, sola cevrilmesiyle ise séndigini
gozlemlemek ve bu gézlemine uygun tiimel bir yargitya ulasmakla sinirlidir. Onun
acisindan digmenin saga sola gevrilmesi ile [dmbanin yanip sénmesi arasinda ne-
densellik iligkisi bulunmaktadir. Metafizikgi ise fizik¢inin ileri stirdtigi nedensellik
iligkisini kabul etmekle birlikte bunun nedenini aragtirir. Sayet dlem de, bu elektrik
mekanizmast gibi tasarlanmig bir sey ise ki -metafizikg¢i agisindan boyledir- elektrik
diigmesinin saga sola cevrilmesiyle lambanin yanip sénmesi arasinda zorunlu bir
baglant1 kurulamaz. Sayet elektrik tesisatini ddseyen teknisyen, elektrik akimini
diigmenin sol tarafina baglasaydi bu durumda, éncekinin aksine ldmba, digmeyi
sola ¢evirdigimizde yanar, saga cevirdigimizde ise sénerdi. Dolayisiyla iki olgu ara-
sindaki zorunluluk, tasarlanmig bir zorunluluktur. Bu durum, “ates, pamugu yakar”
deneysel 6nermesinde de gecerlidir. Tanr1 sayet atesi, yakici bir sekilde tasarladiysa
ategin, tasarlama sonucu uygun nesneyi yakmast zorunludur.

Verdigimiz bu érnek, Ibn Sina’nin, cisimlerdeki tabiatin kaynagi ve onlarin
tabii fiilleri konusundaki gortstiyle ortisiir durumdadir. Soyle ki, ona gére butiin
cisimlerde iki tiir yetkinlik (kemd4l) bulunmaktadir. Sayet bir yetkinlik ortadan
kaldinldiginda, yetkinlikle nitelenen sey de ortadan kalkiyorsa buna cisimlerin “bi-
rinci yetkinlikleri” denir. Stret, cisimlerin birinci yetkinlikleri arasinda yer alir.
Maddeyle bir araya gelen sdret, cismi olugturur. Streti olmayan bir cisim yoktur.
Yok eger, bir yetkinlik yok sayildiginda yetkinlikle nitelenen sey yok olmay1p sade-
ce ondaki uygun durumun ortadan kalkmasini doguruyorsa buna da cisimlerin
“ikinci yetkinlikleri” denir. Ornegin madde ile stretten olusan cismin yakmasi, ates
cisminin ikinci yetkinligidir. Ibn Sing, cisimlerdeki bu yetkinlikleri Tanr'yla iligki-
lendirirken O’nun, cisimlerin birinci yetkinliklerinin dogrudan, ikinci yetkinlikleri-
nin ise dolayli nedeni oldugunu ileri stirer. Ona gore cisimlerin ikinci yetkinlikleri,
dogrudan Tanr’dan kaynaklanmak yerine birinci yetkinliklere yani stretlere veril-
mis olan glicler “araciligl” (tevassut) ile gergeklestirilir (ve’l-mebdet’l-mufaraku
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yestebki héazihi’l-kemalatis’s-saniyeti 14 bizatihi bel bi tevassuti vaz’i kuven fi'l-
ecsdmi).” Burada gegen “tevassut” yani “araciligl” ifadesi, Tanr ile cisimlerin tabii
fiilleri arasindaki iligkinin boyutunu gosterir niteliktedir. Ayni érnegi buraya uyar-
larsak soyle bir sonu¢ ortaya ¢ikmaktadir. Ateg cisminin nedeni olan Tanri, ona
yakicilik 6zelligi yani tabiati vermistir. Bu ates, kendisinde bulunan bu yakicilik
tabiat1 ile uygun nesnesini yakmaktadir.

fbn Sind’da cisimler, hareket ve siiktin gibi biittin tabii fiillerini kendilerine
yerlestirilen glicler (kuvve, cog. kuven) sayesinde gergeklestirmektedir ki bu gticler;
tabiat, ay altinda bulunan organik cisimlerin nefsi ve ay tstt varliklarin feleki nefsi
olmak tzere Ui¢ tanedir. Tabiat, cisimlere sirdyet edip onlarin yetkinliklerini koru-
yan bir giictiir. Dig bir etki sonucu tabif seklinden, yerinden ve durumundan ayrilan
bir cisim, dig etkinin tesiri kalkinca, kendisine yerlestirilen bu gii¢ sayesinde eski
haline doner. Isitilan suyun, 1s1 kaynagindan uzaklastirilip kendi haline birakildi-
ginda sogumasi, suyun tercihinin bir sonucu olmayip tabiatinin bir geregidir. [bn
Sing, cisimlerde bulunup onlarin tercihine bagl olmayan tabit filleri “teshir” terimi
ile agiklamakta cisimlere teshir ile verilen bu gticlere ise “tabiat” adini vermektedir.
Ay altinda bulunup organik cisimlerin hareketine neden olan nefsi de Ibn Sina, bir
fiili, bilgi ve se¢gme 6zglirltigti olmadan stirekli yapanlar, yapip yapmama 6zgurlugi
yaninda somut seyleri de bilme kapasitesinde olanlar ve diiginme ve arastirma ile
varligin hakikatini arayan ve tiimel bilgiyi elde edebilenler seklinde tice ayirmakta-
dir ki sirastyla ilkine “nebAti nefs”, ikincisine “hayvani nefs”, tiglinctsiine ise “insini
nefs” demektedir. Ona gore ay tstiinde olup fiillerini bir alet kullanmadan ve degi-
sik yontemlere bagvurmadan tek yonli bir irade ile yapan bir gli¢ daha vardir ki
buna da “feleki nefs” denmektedir.”

Cisimlerde varolan bu tg tiir gligten 6zellikle ilki, dogrudan fail neden ve ne-
densellik sorunuyla ilgilidir. Anlagilan o ki Ibn Sind’da bir cisim, kendisine yerlesti-
rilen tabiata uygun fiiller gergeklestirmek zorundadir. Yani atesin, temas ettigi
pamugu yakip yakmama gibi bir tercihi yoktur. Onu yakmak zorundadir. Onun,
bir seyin tabiat1 geregi zorunlu olarak hareket etmesini “teshir” terimi ile agikladigt
biraz 6nce belirtilmisti. O, bu terimi, metafizikg¢i fizikgilerin (et-tabliyyGne mine’l-
ilahiyyin) gortslerini verirken su sekilde agiklamaktadir. “Onlara gore her cisimde,
hareketi saglayan bir neden bulunmaktadir. Yine onlara gére Tanri (es-Sanie’l-
Hakk), her cisme, kendisine ait 6zel bir hareket yaratmamigtir aksine cisimlere,
farkli ttirden hareketleri vermistir. Ayrica O, farkli hareketlerin nedenlerini yarat-
mak yerine ateg ve toprak gibi cisimleri farkli ttrlerde yaratmistir. Bu nedenle ateg
bizzat yukari ¢ikar, toprak ise bizzat agag1 iner. Ategin yukari, topragin asagi inme-
sinin nedeni her ne kadar Tanr1 olsa da O bunu, ates ile topragin 6ziinde yarattigi
(tabiat) ile yapar. Iste cisimlerin, hareketlerine neden olan bu giice “tabiat” denir.
Sayet hareket, cismin istegine bagli olmaksizin zorunlu olarak gergeklesiyorsa buna

50H)n Sina, en-Necdt, s. 136-137.
1bn Sin4, en-Necdt, s. 136-137; es-Sifé, et-Tabiiyydt, “es-Simaii’t-tabliyyd”, I, 30.
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“teshir”, yok eger istege bagli olarak gerceklesiyorsa buna da ‘nefs’ denir.”® Diger bir
ifade ile tabil fiillerde yapip yapmama 6zgiirltigli yoktur. Hareket etmesi gereken
bir cismin hareket etmemesi veya tabiatina uymayan bir yone hareket etmesi im-
kénsizdir.®® Bu agiklamalardan anlagiliyor ki her seyin, kendisine Tann tarafindan
verilmis tabil bir yapist vardir. Hareket etmek ve tikelleri bilmek hayvani nefsin,
timelleri bilmek ise insdni nefsin tabiatinda vardir. Ne var ki bu nefislerin hareket
etmesi ya da bilgiye ulagmasi, ancak bu eylemleri istemeleri ile miimktundtr. Oysa
ki durum, cansizlarda boéyle degildir. Keskin bir bigagin, ekmegi kesip kesmemesi
gibi bir segenegi yoktur. Onun kesmek zorunda olmasinin ad: “tabil zorunluluk”
yani “teshir”dir.

fbn Sina'nin “teshir” terimini, dlemde ne varsa hepsinin Tanri'ya boyun eg-
digini ifade eden (misahhar) ayetlerden almig olmast muhtemeldir.* Anlagilan o ki,
hi¢bir cismin kendi gercekliginden dogan bir tabiati yoktur. Her seye miisahhir olan
Tanri, belirli cisimlere belirli tabiatlar verir. Cisimler ise bu tabiatlarinin geregini,
zorunlu olarak yerine getirir.

Ibn Sina diistincesinde fizik dlemde olup biten her seyin nihéi fail nedeni
Tanrt’dir. Bunun anlami, nedenselligin Tann tarafindan kurgulanmig oldugu 6lgtide
gecerli olacagidir. O, nedenselligi kabul eder ama bunu, metafizik bir nedenle temel-
lendirmenin zarGretine inanarak gdyle der: “Cabhillere, atesin cisimleri parcalayip
nasil kendi tabiatina gevirdigi yani kil ettigi sorulsa onlar ‘¢linki ateg sicaktir’ diye-
ceklerdir. Sicaklik neden boyle etkilidir, diye sorulsa ‘sicaklikta boyle bir glig var da
ondan’ derler. Su cisim neden soguk degil de sicaktir diye sorulsa, onlarin ‘Tanr’nin
iradesi boyle gerektirdi’ demekten bagka ¢ikar yollart yoktur. Ayni durum, miknati-
sin demiri ¢ekmesinde de gegerlidir. Cahiller, miknatisin demiri gekmesinin su ge-
kilde agiklanmasiyla alay ederler. ‘Miknatista demiri ¢ekme giicti vardir. Bu gii,
Tanr’'nin iradesiyle varolmugtur. Oysa ki, miknatisin demiri cekmesinin, miknatis-
ta bulunan gigle izahindan eksik olmayan bir izah da Tanri’nin iradesi yani boyle
istemesidir. Esasinda miknatisin demiri ¢ekmesi, 6rnegin onu sivilagtirmasindan,
yumugatmasindan ya da eritmesinden daha uygun bir durum degildir. Miknatis,
demiri gekiyorsa bu, miknatisin kendisinden degil, miknatisa verilen ¢ekme 6zelli-
ginden kaynaklanmaktadir.®

Ibn Sind'nin sisteminde Tanri, fizik dlemde olup bitenleri anlamamiza yar-
dimc1 olan yegdne nedendir. Ona gére hikmet sahibi bir Tanri’'nin varligt kabul
edilmeden &alemdeki diizen, dairevi hareketin hikmeti, bazi hareketlerin batidan
doguya dogru, bazilarinin ise dogudan batiya dogru olugunun nedeni, feleklerin

AT

%{bn Sina, el-Ecramii’l-ulviyye, s. 32. “Teshir
hususunda ayrica bk. en-Necdt, s. 137.

5{bn Sina, es-Sifa, el-Ilahiyyat II, s. 383.

%Jbn Sind’nin doga ile teshir arasinda kurmug oldugu iligkiyi, Kur'an’dan bir referans géstererek aynen
Gazz4li de benimsemektedir. O bu hususta g6yle der: “Bu konuda bizim temel gériistimiiz sudur: Ta-
biat, Allah’a boyun egmis olup (miisahhar) kendine ait bir fiili yoktur. O, yaraticisi tarafindan kulla-
nilmaktadir. Giines, ay ve yildizlar, O'nun emrine boyun egmislerdir (miisahharatiin) Bunlarin, kendi
Ozlerinden kaynaklanan fiilleri yoktur”. bk. el-Munkiz, s. 545; Atf el-Irdki, Tecdid fi'l-mezdhibi’l-
felsefiyyeti ve'l-keldmiyyeti, s. 123.

Tbn Sina, el-Ecrdmii’l-ulviyye, s. 35-37.

teriminin, istege bagli olmayan dogal bir zorunluluk oldugu
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seffafligi, yildizlarin aydinlaticiligy, niteliklerin (sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuru-
luk) dortle sinirlanigi, ategin yukari ¢ikmasi, topragin yere inmesi; ates, hava ve su
renksiz iken topragin renkli olugu gibi bir ¢ok seyi izah etmek zordur. Alem, hikme-
te dayali olarak varoldugundan o, olabilecek en miikemmel durumdadir.*

SONUG

Nedensellik sorunu, felsefe ve keldm baglaminda tartigilan konularin baginda
yer almaktadir. Genellikle teologlar, Tanri’'nin dogrudan féilligine zarar verdigi ve
mucizeyi imkénsiz kildigr distincesiyle cisimlerde tabiatin varligina dolayisiyla
nedensellige kargt gikmuglardir. Buna karsilik Ibn Sina ise cisimlerin, bizzat kendile-
rinin belirledigi cisim olmalarindan kaynaklanan bir tabiatlarinin bulunmadigini,
onlarda ne tiir bir tabiatin varolacagini Tanri'nin belirledigini ileri stirerek nedensel-
ligi, “tasarlanmig bir nedensellik” kaydiyla kabul etmigtir. Nedenselligin bu &zel
bi¢imi, nedensellik ve buna bagl diger sorunlarin, muhtemelen farkli bir gekilde

kurgulanmasi gerektigi sonucunu doguracaktur.

%Ibn Sina, el-Ecramii’l-ulviyye, s. 30-34; Saban Hakli, Miiteahhitin Déneminde Felsefe-Kelam Iliskisi:
Fahreddin er-Rdzi Ornegi, Basilmamis Doktora Tezi, MUSBE, Istanbul 2002, s. 163-176.
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SOSYAL ESITSIZLIK iLE DINI YASAYIS
ARASINDAKI ETKILESIME
SOSYOLOJIK BIiR YAKLASIM

Celaleddin CELIK*

A SOCIOLOGICAL APPROACH TO INTERACTION BETWEEN SOCIAL INE-
QUALITY AND RELIGIOSITY

In this article, the interaction between social inequality and religiosity is stud-
ied. First, the sociological content of the social inequality is analysed and the changes
that emerged in time are pointed out. In addition, the classic approcahes that was
founded betweeen inequality, poverty and religiosity are evaluated in a critical view.
In consequence, in the analysis of the relation between new inequality positions and
religion, the perspectives which consider change were examined and some sugges-
tions are offered.

GiRiS

Bu yazinin amacy, esitsizlik olgusu ile dindarlik arasindaki iligkiyi sosyolojik
etkilesime konu olan yonleriyle tartigmaktir. Toplumsal bir varlik olarak insanin
otekilerle iligkilerinde temel gatigma veya uzlagma gerekcelerinden olan esitsizlik
sorunu, bu nedenle oldukga yogun bir sekilde felsefi, ideolojik ve teolojik duzleme
taginmustir. Esitsizligi temellendirmeye ¢alisan ya da ondan hareketle protestocu bir
durusa sahip olan gesitli ideolojik yénelimler, din ile iligkisinde de sorunu “megru-
lagtirma”dan “tepkisellige” kadar cesitlenen bir boyutta ele almiglardir. Kugkusuz
sosyo-tarihi yansimalari diginda her dinin esitsizlik, yoksulluk gibi konularda kendi
actklamalarina dayanan normatif bir vechesi bulunmaktadir. Bu veghe sosyolojik ve
tarihi goértinttleri bir kenara birakildiginda, dinleri esitsizlik sorunu karsisinda idea-
lize edilen konumlarda tanimlamaya imkan vermektedir. Esasen dini kutsal metin-
lerin, her tiirli egilimin kendisine destek bulabilecegi bir yorum zenginligi igerdikle-
ri de s6ylenebilir. Bu yazida spesifik ve normatif tartigmalardan ziyade, sosyal esit-

* Yrd. Dog. Dr., Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. celikc@erciyes.edu.tr
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sizlik olgusuyla etkilegimi iginde dini yasayisin sosyolojik gértintiileri bizim prob-
lemimizi tegkil etmektedir.

Bir anlamlandirma ve megrulastirma sistemi olarak din, varolug problemleri-
nin yani sira toplumsal ve dogal belirsizlikler/felaketler karsisinda da sundugu ce-
vaplar ile gliclti bir referans gercevesi olma 6zelligi tasimaktadir. Onun bu nitelikleri
klasik evrimci yaklagimlarin ve sekiilerlesme tezinin 6ngdrilerinde oldugu gibi mo-
dernlesme ile birlikte zayiflamamus, aksine yeni iglev ve gértintilerle varligini str-
dirmustir.! Bunda dinin ikame ettigi boyutlar ve iglevlerin diger anlamlandirma
sistemleri tarafindan ayni derinlik ve giicte karsilanamamasi da etkili olmustur. Ote
yandan dindarligin toplumda yalnizca sosyo-ekonomik ve kiiltiirel bakimdan yok-
sul alt kategorilere 6zgl bir yansima olarak yorumlanmasi da, dinsel bagliligin farkli
toplum kesimlerindeki yayginlasan yeni bigimlerinden dolay: artik pek kabul gor-
memektedir. Ancak din ile ekonomik gelisme arasinda kurulan ve Weber’e kadar
uzanan agtklama bigimlerinin gesitli versiyonlariyla birlikte halen tartigildigt sGyle-
nebilir. Bu anlamda Protestan etigi ile Kapitalizm arasinda kurulan iligki, [slam’da
ve hatta Yeni Konfigyanist ahlakta, ¢zellikle bu modeli uygulamaya imkan veren
orneklerle birlikte tartigiimaktadir. Boylece kiiresel dlgekte az gelismislik, geri kalma
ve yoksulluk, akademik dtizeydeki ¢alismalarda dinlerin sosyal psikolojisi ve diinya
tasarimlari ile iligkilendirilebilmektedir.

Toplumsal boyutta ise degisim-din iligkisi, 6zellikle gesitli toplumsal grupla-
rin ideolojisi veya yasam tarzi olarak bir mesrulastirma baglaminda giindeme gel-
mektedir. “Gelismis, modern” diinyanin diginda kalan, ama “gelismekte olan” ve
hizli bir degisim stirecindeki toplumlarda, esitsiz ve carpik gelismenin yol agtig1
sorunlar ile dini algilama, anlayis ve pratikler arasindaki yogun etkilesim, sosyo-
kulttrel gostergeler tizerinden izlenmektedir. Buna gore sosyo-ekonomik bakimdan
gelismis bolgeler ile gevresel nitelikler tasiyan, az gelismis bolgelerde yasayan din-
darlik ve dini anlayiglarin arasinda bir farklilik olmasi beklenmektedir. Burada esit-
sizligin sadece alt tabakalarla ilgili degil, ayni zamanda onun diger ucu olan st
sosyal katmanlarla baglantili yont de goézden kagirilmamalidir. Ancak esitsizler
arasinda da nitelik fark: vardir. Nitekim bu olgu, gelismis bolgelerdeki yoksullar ile
ekonomik bakimdan geri kalmig yerlesim birimlerindeki yoksullarin dini siyasal
yonelimleri arasinda farkliliklar oldugunu dile getiren bazi aciklamalarla tartigil-
maktadir (Yiicekok, 1997: 51). Kabul edilmelidir ki sorun her ne kadar gézlemlene-
bilir bir boyutu ifade etmekle birlikte, sadece siyasal tezahirlerle sinirli degildir.
Sosyal esitsizligi yasama ve hissetme diizeyine gore, dindarligin ¢ok degisen algila-
ma ve yasama bigimlerinde stirdurtldigi bilinmektedir. Dolayisiyla esitsizlik ile
dindarlik arasindaki etkilesim, ancak dindarligin butiin boyutlarindaki yansimala-
nyla ele alindigi zaman klasik indirgemeci ve tek boyutlu agiklamalarin &tesine
gegilmis olur. Bu yazinin sinirlar iginde esitsizligin kilttirel ve sosyo-ekonomik

! Dinf baglilik ve yaganti bigimleri, hayatin degigen kogullarina bagl olarak farklilagmakta ve bu gergeve-
de yeni din anlayiglari, pratikler, cemaatlesmeler ile dini grup ve hareketler de ortaya ¢tkmaktadir. Dini
baglilik geleneksel toplumda oldugu gibi degildir, bir goniil isidir ve tiiketim toplumuna uygun bir ge-
kilde pazarlanabilmektedir ayni zamanda. Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Cev. Ali Coskun,
Insan Yaynlari, Istanbul 1993, 201.
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belirleyicilerine igaret edilerek, onun dindarligin gesitli boyutlarindaki yansimalari-
na iligkin bazi genellemeler ve tartigmalar izerinde durulacaktir.

SOSYOLOJIK AGIKLAMANIN KONUSU OLARAK ESITSIZLIK

Esitsizligin butin toplum bicimlerini ve dénemlerini kapsayan, yaygin ve
strekli bir olgu oldugu konusunda sosyologlar arasinda bir uzlagma vardir. Giddens,
esitsizlik kaynaklari arasinda yer alan servet ve gii¢ farkliliklarinin neredeyse hig
olmadig en yalin kiilttrlerde bile, erkeklerle kadinlar, genglerle yagllar arasinda
esitsizliklerin bulundugunu ifade eder.? Sosyologlar esitsizligin evrenselligi disinda,
ayni zamanda insanlarda bir “hak gézetme ve karsiliklilik duygusu”na bagl olarak
esitsizlige karst direng gosterme egilimleri ile biitlin esitsizliklerin de gesitli inang ve
anlamlandirma sistemleri tarafindan mesrulagtirilmast ¢zellikleri tizerinde yogun-
lagmaktadirlar.?

Bu anlamda tarihsel stregte gesitli boyut ve yonleriyle hep bir tartigma ko-
nusu olan esitsizlik sorunu, modern bir disiplin olan sosyolojinin dogusuna temel
saglayan etkenlerden birisidir. Oyle ki, sosyolojinin merkezini toplumsal esitsizligin
glic, statli ve sinifa gore kaynaklari ve sonuglariyla ilgili bir sorusturma olarak ta-
nimlamak mimkindir. Bu cercevede sosyologlar da agirlikli olarak toplumsal esit-
sizligin dogasini anlamaya ¢aligmiglardir. Ancak sosyologlar, felsefeciler gibi, esitsiz-
ligin dogastyla ilgilenmekten ¢ok, onun toplumsal sonuclarinin agiklanmasiyla
ugragtrlar. Buna goére sosyoloji, esitsizligi kisilerden ziyade toplumsal yapiy: ifade
eden sosyal gruplar, tabakalar ve siniflarin bir 6zelligi olarak tanimlama egiliminde-
dir. Bagka bir deyisle toplumsal esitsizlik, sosyal iligkilerdeki onaylamalarin, norm-
larin ve glictin Grintdir. Esitsizligin bu ¢ok boyutlu 6zelliginden dolayi, onun yal-
nizca bir veghesini ortadan kaldirmak, ¢ogu durumda diger toplumsal, siyasal ve
kultiirel esitsizlik veghelerinin biiytimesine yol agabilmektedir.*

Esitsizligin bittin toplumlarda genel-gecer bir olgu olduguna iligkin yaygin
uzlagmaya kargilik, is onu agiklamaya geldiginde kuram, yaklagim, din ve ideoloji
gibi anlamlandirma sistemleri arasinda 6nemli ayrigmalar ortaya gikar. Ornegin
esitsizligi genel anlamda toplumun bir 6zelligi olarak goren Marksist sosyoloji,
bireylerin 6nceden yapilandirilmig rolleri Gstlenmeleri nedeniyle esitsizlige zorlan-
diklarini ifade ederek, bunun sistemin igleyisine iligkin arizi bir gériintt oldugunda
wsrarcidir. Oysa tabakalagmay1 bitlin toplumsal sistemlerin genel bir 6zelligi olarak
goren iglevselci yaklagimlar, ¢atigmacilarin aksine, esitsizligin toplumsal bir anlami
oldugunu ve tabakalagsmanin sosyal sistemin strekliligini saglamada 6nemli bir
islevsel katki sagladigini savunurlar. Buna gore catigmact yaklagimda esitsizlik,
sosyal siniflar arasinda imtiyaz ve ayricaliklar yoluyla farkin agildig1 ve sistemin
sarsildig1 patolojik bir durumu temsil ederken; islevselci tabakalagma yaklagiminda
ise sosyal kategoriler arasindaki esitsizlikler toplumun devami ve korunmast agisin-

? Sosyolojik anlamda esitsizlik, ya da farkl insan gruplar arasindaki yapilagmug esitsizlikler genellikle
“toplumsal tabakalagma” kavrami ile betimlenir. Anthony Giddens, Sosyoloji, Yay. Haz., H. Ozel-C.
Guzel, Ayra¢ Yayinlari, Ankara 2000, 256.

3 Bryan S. Turner, Esitlik, Cev. Bahadir Sina Sener, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 1997, 79.

4 Turner, 26, 33, 58.
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dan zaruridir.® Yine ayni gekilde esitsizlik ile din arasindaki iligkiler de iglevselci
tabakalagma ve gatismaci yaklagimlarda oldugu gibi, mesrulastirmadan-sosyal pro-
testoya kadar uzanan bir farkli yansimalar igerir.

Ote yandan esitsizligin geleneksel toplumlara gére modern toplumlardaki
yapilanmasi ve tanimi da degisme egilimindedir. Simmel’e gore yoksullarin modern
toplumdaki talepleri geleneksel topluma gore oldukga farklilasmigtir. Zira ge¢misin
geleneksel toplumlarindaki yoksullarin en biiyiik arzusu dinsel térenlere katilabilme
ve sosyal aidiyet temelinde sekilleniyordu.® Belli bir dénem modern toplumun
sosyo-ekonomik faktorlere gore tabakalagsmig yapisi, sosyal esitsizligin standardi-
zasyonunda kullaniliyordu. Ancak simdilerde ise bu karakteristigi ifade eden egi-
tim, gelir diizeyi ve mesleki prestijle toplumun kati dikey yapisini ortaya ¢ikaran
ozelliklerin artik gegerli olmadig: tartisilmaktadir.” Siki bir sosyal tabakalagsma sis-
temi yerine, bugiin artik siyasal ve sosyo-kulttirel stireglerde ¢ok boyutlu bir sosyal
esitsizlik sisteminin devreye girdigi gbzlenmektedir. Mevcut tabakalasma konsepti,
esitsiz yagam kosullarinin yeni gesitliligini anlatma ve yansitma konusunda yeterli
degildir artik.® Beck, kendi bireysellesme teorisinde insanlarin yagsam kogullarindaki
diizey farklilasmalarinda kendini gosteren sinif kimliklerinin ve tabakalagma yapi-
sinin artik ¢6zuldigint savunmaktadir.® Yeni esitsizlikler sosyal givenlik sistemle-
rinin degismesi, ailedeki degisiklikler, boganmalar, egitimin yayginlagmasi ve kis-
men de deger degisiklikleri, yeni goriintti ve taleplerle tezahiir etmektedir. Bunlar
sosyal esitsizligin bilinen yapisinda bir farklilagmaya yol agmaktadir.’” Bagka bir
deyisle esitsizligi agiklama da baglangi¢ noktas: toplumdan, bireylerin anlamli 6znel
gtindelik faaliyetlerine gevrilmektedir. Ayni durum dinsel anlay1s, inang ve yasayis-
larda da gozlenmektedir. Dinsel yonelimlerle sosyo-ekonomik degiskenler arasinda
kurulan dogrusal iligkiler artik yeniden sorgulanmak durumundadir. Yine 6nemli
esitsizlik kriterlerinin belirlenmesinde bireylerin atfedildigi konumlarin da (mezhep
aidiyeti, meslek gibi), toplumdan topluma degisebildigini géz 6niinde tutmak ge-
rekmektedir." Bir bagka deyisle esitsizligin evrensel kriterlerinin diginda, toplumlar
kendi 6zel esitsizlik formlarini da tiretmektedirler. Ayrica esitsizligin yapist da yer-

° Turner, 40, 42, 59-60. Ayrica bu yaklagimlarin siyasal sdylem ve boyuttaki yansimalarinda esitsizlik
sorunu ayni sekilde algilanmaktadir; buna gére muhafazakér ve liberallerde esitsizlik, iktisadi biiy-
menin bir sonucu ya da bedeli olarak kabul gériirken, sosyalistlerde toplumun iyilesmesi i¢in onun
kaldirilmas: gerekmektedir. Bkz. Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, Cev. Osman Akinhay-Derya Ko-
mirct, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 1999, 211. Sosyal esitsizlik sorununa K. Marks, M. Weber ve
Fonksiyonalist Teori'nin yaklagimlari konusunda 6zet bilgi igin bkz. Gerd Reinhold (Hrsg.), Soziologie-
Lexikon, R. Oldenbourg Verlag, Miinchen 1997, 590-591.

6 George Simmel, “Zur Soziologie der Armut”, Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik, (Hrsg.) Von
Edgar Jaffe, Werner Sombart und Max Weber, 22. Jg. (N. F. 4), 1. Heft (1906), Januar, 1-3; ayrica ilgili
metin icin bkz. http://www.socio.ch/sim/arm06.htm [11.02.2004].

7 Stefan Hradil, Sozialstrukturanalyse in einer fortgeschrittenen Industriegesellscahft, Von Klassen und
Schichten zu Lagen und Milieus, Opladen 1987, 144-171.

® Hradil, a.g.¢., 6

¢ Ulrich Beck, “Jenseits von Stand und Klasse¢”, R. Kreckel (Hg.): Soziale Ungleichheiten, Soziale Welt,
Sunderband 2, Gottingen 1983, 36.

0 Hradil, a.g.e., 55.

K. M. Bolte, “Anmerkungen zu Aspekten und Problemen der Erforschung sozialer Ungleichheit”, R.
Kreckel (Hg.): Soziale Ungleichheiten, Soziale Welt, Sunderband 2, Géttingen 1983, 393.
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lesim birimlerinin degisen durumuna gore farklilagmaktadir. Ornegin gesitli neden-
lerle digaridan go¢ alan bir bolgede, énceki esitsizlik kriterleri degisime ugramakta
ve digaridan gelenler yerlesiklerin yasam kosullarinin ytikselmesine neden olabil-
mektedir.

Toplumsal esitsizlik, yalnizca iktisadi boyutta ortaya ¢ikan ve orada izlenen
bir gésterge degildir. Belki de alti ¢izilmesi gereken temel vurgulardan birisi budur.
Zira toplumsal yapida esitsizlik yaratan hiyerarsik gli¢ bigimleri bulunur ki, Weber
bunun en 6nemli araglarindan birisinin biirokrasi oldugunu belirtir. Biirokrasi gori-
niirde bir esitlik yaratmakla birlikte, 6ztinde kendi gii¢ iligkilerini yerlestiren hiye-
rargik bir orgiitlenmedir. Birokratlar ytksek statiintin nimetlerinden yararlanan
atanmuslardir. Btirokratik bilgi ve yapilanma hem uzman bilgi anlaminda, hem de
rutin islemler arkasina saklanmay: saglayan bilgi olarak esitlikten uzaklasmaya yol
agan bir “gli¢”ttr."

Toplumsal esitsizligin kaynaklari ister stattiye dayal iligki ve biirokratik ku-
rumlardan gelsin, isterse tabakalasmaya dayali iktisadi stireglerden gelsin, sonuglart
ve yansimalari itibariyle toplumun bitin kesimlerini, kilttirel kurumlari, sosyo-
psikolojik stireleri ve dini yasayis tarzini etkilemektedir. Modern toplum, gelenek-
sel-atfedilmis statli ve itibar ayricaliklarini asma bakimindan genis imkéanlar iger-
mektedir. Ancak onda ayn1 zamanda ekonomik ve kiilttrel esitsizliklerin kurumsal
anlay1s ve uygulamalarla pekistirildigi ve cesitli sosyallesme siireglerinde bireylerin
bunlar igsellestirmelerinin saglandigi sdylenebilir. Ornegin mevcut esitsizlikleri
ortadan kaldirma potansiyelini igerdigi varsayilan egitim kurumu, varolan esitsizligi
degistirmekten ¢ok onu dile getiren ve pekistiren bir mekanizma haline gelebilmek-
tedir.”®

Buna gore egitim, kimi bireyleri “kazanma” ve “basart” i¢in giidilerken, bazi
bireylerin de éntini keser ve diigtik statiili islere yonlendirebilir. Okullar “bagarisiz-
Iik” duygusunu yeniden trettigi Sl¢tide esitsizligi mesru kilmakta, gengleri kaderle-
rine razi kilma stireglerine yardimci olmaktadir. J. W. B. Douglas, farkli toplumsal
siniflardan gelen ayni yetenekteki ¢ocuklarin sinavlarda farkli sonuglar aldiklarini
gosterir. Bagka bir deyisle aile ve okul, toplumsal esitsizlikleri yeniden tiretebilmek-
tedir. Nitekim B. Bernstein, konugma kodlarindaki sinifsal farkliliklar: okul ve egi-
tim bagarisindaki degiskenligi agiklayict bir faktor olarak igler. Ona gore orta sinif
ailelerde yetigmis cocuklar “bireysellesmis” ve “gelismis bir dil kodu” kullanirlar.
Oysa ki alt tabakalarda yetigen gocuklarin konugmalari, yagadiklar: kiilttirel ortam-
la baglantili olarak “kisitli kod”da gerceklesir. Kisitli konusma kodu zihni bir ser-
bestlik ve genellikle degil, yalinlik ve dogrudanlikla nitelenir. Okul ¢evresinde deza-
vantaj yaratir."

Esitsizlik fiziki anlamda beden ve saglik kosullarini da etkiler. Dustik gelirli
alt tabakalarda gocuklar, yiiksek gelir gruplarina gore daha dustik bir agirlikta do-

"> Marshall, a.g.e. 86; Max Weber, Sosyoloji Yazilari, Cev. Taha Parla, 8. Baski, Hiirriyet Vakfi Yayinlan
Istanbul 1993, 209-210.

18 Giddens, a.g.e., 446.

4 Giddens, a.g.., 440-441; Turner, a.g.e., 49-50.
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garlar, bedensel gelisimleri daha zayiftir ve daha geng yasta oliirler. Onemli zihinsel
bozukluk tirleri ile ciddi fiziksel hastalik tirleri, ist tabakalarin aksine, daha ¢ok
alt sosyal kategorilerde goriiliir. '

Toplumsal yap1 ve kiiltiirtin esitsizligi derinlestiren ve kalic1 hale getiren bu
isleyisi, genel anlamda sosyal buttnligtn istikrarini tehlikeye diigtirebilmektedir.
Gelir, glig, itibar ve statiilerin dengesiz dagilimi bazi grup, kesim ve siniflari ihya
ederken; bazilarini da bir sosyal catismaya yol agacak sekilde dislar. Esitsizligin
egitim ve saglik imkanlarindan, istikbal endigesinden kurtaran firsatlara kadar, bir
kader gibi algilanacak kalin sinirlar ¢izmesi, muhalif-protestocu hareketleri kigkirtur.
Esitsizlikleri ontolojik ve epistemolojik diizlemde megrulastirma iglevi tagiyan an-
lamlandirma gergeveleri, sosyal sistemin biitiinltigiine gelebilecek zararlari 6nlerken,
adaletsizlik nosyonuyla itiraz eden ve degisimi, yeniden insay1 savunan egilimler ise
radikal degisimleri bagrinda tasir. Bu anlamda biiytik devrimler ve ihtilallerde kitle-
leri cezbeden temel degerler arasinda “esitlik” kavrami hep 6ne ¢ikmaktadir. Sosyal
esitsizliklerin makro dtzeydeki yansimalari sosyo-kultiirel hayati etkilerken, degi-
sik ayrmcilik ve magduriyet bigimlerinin birey diizeyinde igsellesmesi ise sosyo-
psikolojik derinligi olan sonuglar tretir.

Aslinda her kategori ve kimligin tarihsel stiregte ugramis oldugu esitsiz mu-
ameleye karsi gelistirdigi cesitli kazanimlar ya da ifade bigimleri vardir. Diglanan,
kenara itilen, ezilen, mahrum ve magdur konumdaki birey ya da gruplar, bu marji-
nallik-diglanmiglik pozisyonuna karsi icine kapanmaya, kapali gettolarinda izole bir
yagam sirmeye veya kendilerini bu yoksunluk durumuna protestocu bir karst du-
rugla kokten degisime yonelirler. Ancak esitsizlige karst ¢ikig ister istemez biitlin
toplumsal sistemi degistirmeye yoneldigi igin yalnizca esitsizlikten magdur olan
kesimleri degil, toplumun timiing, herkesin mutlulugunu 6ngoren bir Gtopya icin
ikna etmeyi amaglar. Bununla birlikte titopyalar1 gergeklestirmek kadar, toplumun
genelini de boyle bir seyin gerceklesecegine ikna etmek imkansiz gibidir. Nitekim
Turner de buna isaretle, tarihsel siirecte esitlik¢i titopik ideolojik, dini ve dini olma-
yan hareketlerden bu anlamda basariya ulagmig bir 6rnegin bulunmadigini belirtir.'®

Sosyal ttopyalari cazibeli kilan sey, haksizlik ve adaletsizlik olarak algilanan
durumlara karsi dogal insani ve sosyal tepkide aranabilir. Bu tepki toplumsal hayat
icinde, baz1 zayif ve gligstizleri ezmeye yonelen giiclere karst kolektif infiali digerle-
rinin bellegine yerlestirir. Bu anlamda toplumsal dokunun temelinde esas olarak
“adalet duygusu ve kargiliklilik” yer almaktadir. Adalet ve kargiliklilikla ilgili norm-
larin ¢ignendigi durumlar, temelini esitlik ve adalet duygusuna dayandiran toplum-
sal dinyanin yapisinda sosyal itiraz ve isyanlarin niivesini olusturur.” Tarihte say-
ginlik ve giicti esitlikei bir temelde yeniden inga etmeye ¢aligan gruplarin ve devrim-
lerin stirekli olarak ¢ikmasinin nedenlerinden biri de budur. Ancak burada siklikla
karsilasilan tek nedenli agiklama sablonlarinin tarihi ¢arpitma egilimlerine karst, bir
ihtiyat ve temkin iginde olma gerekliligi de agiktir. Islam tarihi iginde itikadi gerek-

15 Giddens, a.g.e., 256-266.
' Turner, a.g.e., 117.
7 Turner, a.ge., 100-101.
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celerle temellendirilen pek ¢ok mezhebi anlayis ve olusumun temelinde kiiltiirel,
etnik, iktisadl yozlagma ve esitsizliklerin etkisi oldugu goz ardi edilemez. Simavna
kadisi Seyh Bedreddin &rneginde oldugu gibi, esitsizlik ve din etkilesimi {izerine
yazilanlar, ¢ok yogun bir sekilde ideolojik egilimlerin ve gergevelerin perspektifine
teslim olabilmektedir. Dolayisiyla din ve sosyal esitsizlik arasindaki etkilesimin
analizi, esitsizlik kriterlerinde meydana gelen degismelerin dinsel alana yansimala-
ring, bilinen dikotomik agiklamalarin étesine tagima sorumlulugu altindadir.

SOSYAL ESIiTSizLIK VE DINDARLIK ARASINDAKI ETKILESIM

Sosyal esitsizlikler ile din arasindaki etkilesim, ¢ogunlukla kurumsal boyutta
din ile iktisadl davranig arasindaki iliskiler baglaminda degerlendirilir. Bu konuda
kimi yaklagimlar, genellikle ya “dinin toplumsal iglevlerini” agiklama ya da toplum-
din etkilesimini bir belirleyen-belirlenen iliskisi i¢inde degerlendirme cizgisini izler-
ler. Dolayisiyla esitsizlik olgusunun sosyo-kiltiirel boyutunun ihmal edilerek yal-
nizca iktisadl bir sorun olarak algilanmast ve ¢6ziim yollarinin da bu baglamda
sinirli kalmasi, konuya yaklagimla ilgili temel problemlerden biridir.

Klasik gatigmact yaklagimlarda iktisadi stireglerle din arasindaki iligki negatif
bir temelde tanimlanmakta oldugu icin, o daha ¢ok esitsizligin ortaya ¢ikiginda
egemen sinif ya da ztimrelere sundugu destekle gtindeme gelir. Ayrica hiyerarsik bir
tabakalagma dizenine bagli toplumlar i¢in de din, toplumsal katmanlar arast iligki-
yi megrulagtirmakta ve mevcut esitsiz konumu makul kilmaktadir. Ancak bunun
tersi durumlar igin de bir agiklama imkani vardir. Ozellikle somiirgeci hareketlere
kars1 ulusal bagimsizlik mticadelelerinde, o birlestirici ve enerji saglayict bir potan-
siyelin de kaynagidir.

Bunun diginda Weber’le baglayan diger bir egilim de, kapitalizmin ortaya ¢i-
kisinda dini dinya goriigi ve zihniyeti, ¢atigmact yaklagimin aksine, olumlu bir
gidu kaynagi olarak degerlendirmistir. Buna gére 6rnegin sanayi toplumlarinda
farkli Hiristiyan mezheplerine mensup olanlarin ekonomik zihniyetleri arasinda
farkliliklarin tespiti, ilgi ¢ekici yorumlara imkan vermistir. G. Lenski, Protestanlarin
Katoliklere gore ekonomik davraniglarinda icten yonetilen bir motivasyona sahip
olduklarini ve ¢aligmanin anlamini, “insanin bir meslegi igsel olarak yerine getirmesi
gerektiginde gordiklerini” ifade eder. Boylece ekonomik gelismedeki farkliliklarin
kaynaginda, farkli dini motivasyonlara igaret edilmektedir.’® Esasen Weber’in kendi
din sosyolojisinde yaptig1 seylerden biri de, dinsel gorisleri gesitli toplumsal tabaka-
larin ifadesi olarak degerlendirmektir. Ona gore ayricalikli siniflar bir kurtulug 6gre-
tisine nadiren gereksinme duyarken, ayricaliksiz gruplar i¢in din, yoksunluklar
telafi ederek hinglarina ytceltici bir anlam katiyordu.” Japonya'nin hizli sanayiles-
mesi de ekonomik gelisme ile din arasindaki iligkileri analizde 6ne gikarilmig tartig-
malardandir. Ancak bu tlkedeki dini sistemler Batili asketik tutuma benzer bir
meslek ahldkina elverigli olmamasina ragmen, dini degerlerin siyasal sadakatle siki

'8 Guinter Kehrer, “Din Sosyolojisi”, Cev. M. E. Kéktas, Din Sosyolojisi, Der: Y. Aktay-M. E. Koktas, Vadi
Yayinlari, Ankara 1998, 84-85.
¥ Turner, a.ge., 64.
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irtibati, hitkiimdara gtiven esasina dayali olarak yogun caligma ve kendini meslegi-
ne verme konusunda bir temel yarattigina isaret edilmektedir. Nitekim Bellah,
asketik Shingaku hareketinin etkisine giren, siki disipline olmug savasgl sinifinin
zamanla sanayilesmenin de tagiyici sinifi haline gelmesini vurgular. Yine Kehrer, bir
ekonomik tarzin gelistirilmesinin zaman zaman kenarda-kosede kalmig bir grup
tarafindan gergeklestirildigini belirtir.?® Biittin bu agiklamalarda din ister bagimli,
isterse bagimsiz bir degisken olarak alinsin, sonugta onun makro diizeydeki degi-
simleri (Kapitalizmin, esitlikgilik gibi evrensel yonelimlerin yalnizca Hiristiyan
Bati'ya 6zgt oldugunu) agiklamada degerlendirildigi anlagilmaktadir.?’ Dinf anlayis
ve davraniglar ile diger sosyo-kilttirel kurumlar arasindaki etkilesimde, 6znel ve
kigiler arasi iligkilerin yansimalari, ancak diger degisken ve boyutlarin da devreye
girmesiyle anlagilabilir. Dini anlayis ve pratiklerin toplumsal hayattaki esitsizliklere
etkileri ile, sosyo-ekonomik diizey ve gelir durumu gibi degiskenlere bagli olarak
dindarligin farklilagmasi birbirinden bagimsiz degildir.

EsiTSizLiGi MESRULASTIRMA YA DA PROTESTO ARACI OLARAK DiN

Sosyal esitsizlikler ile din arasindaki iligkinin yorumlanmas: genellikle iki bo-
yutta toplanmaktadir. Bunlardan ilki ve belki de en yogun olani, dinin esitsizlikleri
bir telafi edici mekanizma olarak megrulastirmasi tizerinde durur. Hiyerarsik bir
temelde yapilagmis ve tabakalagsmis toplumlar, yasadiklari mesrulagtirma krizini
biytik ol¢tde dinsel sistemler sayesinde agmaya galigirlar.”? Dolayisiyla toplumsal
hayat i¢inde sinif, statii ve hiyerarsi gibi konularda ortaya ¢ikan farklilik ve esitsiz-
liklerin anlamlandirilmast ve haklilagtirilmasinda, kalict ve en etkili referans cerce-
velerinden birini din saglamaktadir.?® Megrulastirma isini, bu dinyadaki mevcut
kosullara miidahale etmeyi frenleyecek bir sekilde adaletsizliklerin karsiligini ve
¢6zimint ahirete havale ederek halleden din anlayiglari, Marks’in tanimladigt
anlamda sosyal esitsizliklere sagladigi makuliyet zirhiyla, halkin afyonu gibi islev
gorebilmektedir.

Ancak egitsizliklerin megrulastirilmasi igi ayni zamanda dinin diginda diger
ideolojik gelenekler tarafindan da yiiriitilebilmektedir. Ozellikle dinsel mesrulas-
tirmanin 6nemini yitirdigi durumlarda “sosyal Darvinizm” ve “ekonomik esitsizlik”
dgretileri de mevcut esitsizlikleri temellendirme igini gérmuslerdir. Evrim diiglince-
sinden miilhem olarak toplumsal Darvinistler irklar arasindaki esitsizligi savunur-
larken, ekonomik yaklagim da piyasa toplumunun bir 6zelligi olarak esitsizlikleri

2 Kehrer, a.ge., 83, 84.

2 By yaklagimda, Ik Hiristiyan kilisesinde Isa'nin gahsina gésterilen baglilik, soy ve kabile baglar1 araci-
ligryla kurulan iliskiler sistemini yikmustir. Bunun sonucunda Avrupa’da kentler, aile ve kabile baglar
yerine genel bir yurttaghk anlayisina dayanmuglardi. Bu dinsel gelenek iginde biitiin yurttaglar Tanri
katinda esit olduklarindan, ayni siyasal kurum karsisinda da esittirler. Weber'e gére radikal bir esitlik
Ogretisi sadece Protestan Hiristiyanlikta son siirina kadar erisebilmisti. Bkz., Turner, a.g.e., 82.

22 Kast sisteminde ifadesini bulan ve toplumsal esitsizligi savunan Hinduizm &rnegi ilk akla gelendir.
Burada gesitli kavramlar araciligryla mevcut toplumsal esitsizlikler, bireyin énceki hayatindaki ahlaki
karakterine dayanilarak agiklanir. Sonugta yoksulluktan ve esitsizlikten sorumlu olan toplum degil,
bizatihi bireyin kendisidir. Dharma-samsara-karma teodisesi, esitsizligin en tutarli ve biittinctl dinsel
actklamasini verir ve ahlaki bir temellendirme saglar. Bkz. Turner, a.g.e., 8.

% Bkz. 1zzet Er, Din Sosyolojisi, Akgag Yaynlari, Ankara 1998, 183.
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normal kargilar.* Kisiler arast esitsizliklerin megrulagtirdmasinda dinin konumu
diger geleneksel ideolojilerden oldukga farklidir. Dinler toplumsal adaletsizlikleri iki
zit teodise araciligiyla agiklarlar. Bir yanda ayricalikli kesimlere sahip olduklart zen-
ginlik ve sayginliklarini, manevi secilmigliklerine isaret olarak yorumlayan “mutlu-
luk teodisesi”, diger yanda yoksullarin ve sikinti ¢ekenlerin de bu durumu gtinahla-
rinin karsihigi olarak yagadiklarini ve gergek mutlulugun da ahirete oldugunu yo-
rumlayan “cile teodisesi”. Bu teodiseler esitsizligi mesrulagtirmak suretiyle, ona
yonelebilecek hinci hafifletmekte ve toplumsal istikrarin muhafazasina yardimei
olmaktadirlar. Bireysel diizeyde ise sunduklari anlamlandirma kalibi sayesinde,
kuralsizlik, yersiz-yurtsuzluk duygularinin en aza inmesini saglarlar. Bagka bir
deyisle sosyal bakimdan yaygin ayricaliklar ve esitsizliklerin a¢iklanmasina yardim-
c1 olan teodiseler, sinif veya stattinin toplum i¢inde varolusunda, belirlenmesinde
ve bu temelde gerceklesen esitsizliklerin stirekliliginin mesrulastirilmasinda iglev
gorurler. Zira kétuliklerin ilahi adaletle aciklanmasi, topluma veya toplumsal ak-
torlere, diizensiz, kotl, vahim vb. olaylari kendi toplumlarinin dizeni ile bittinleg-
tirme imkani kazandurir.?

Telafi kuraminda dinin yalnizca sosyal esitsizlikleri degil, ayni zamanda
dinyevi basarisizlik ve feldketleri anlamlandirmasi, ona sosyal butiinlesmede
6nemli fonksiyonlar ytiklemektedir. Sosyal problemleri hayali bir alanda ¢6ziimle-
yerek ya da oblr dinyaya tasiyarak, bireyi sosyal catigmalardan kurtarir.”
Geertz’in de belirttigi gibi din, yalnizca fertler igin hayata anlam vermekle kalmaz,
toplum iginde bir istikrar kaynag: haline gelir. Toplumsal degerleri birlestirici ve
buttnlestirici bir unsur olarak destekler.”® Ancak olgular, dinin ayni zamanda sis-
temi pargalayan ve bitinlesme karsiti olusumlara imkan veren yapisini da isaret
etmektedir. Dini tecriibe, sosyal sistemin denge halinde oldugu toplumlarda bir
toplumsal bitiinlesme fonksiyonu olmaktadir. Ote yandan sosyal karsitliklarin
toplumda olugmus riza birligini zedeledigi durumlarda ise toplumsal farklilagmanin
ve muhalefetin fonksiyonu olarak onu sorgulayabilir ve yikici etkiler yaratabilir.?”
Toplumsal esitsizligin geleneksel olmayan yeni yollar araciligiyla derinlestigi du-
rumlarda, dinsel yénelim mevcut durumu mesrulagtirmanin yani sira, protesto i¢in
de iglev goriir. Burada 6zellikle hizli kentlesme ve sanayilesme donemlerinde bazi
sosyo-kiiltiirel olusumlart géreli yoksunluk duygusuna baglama egilimi dikkat cek-
mektedir.

% Turner, a.g.e., 85-88.

% Turner, a.g.e., 80-81.

% Peter L. Berger, “Dint Kurumlar”, Cev. Adil Ciftgi, Toplumbilim Yazilar, Der. Adil Ciftci, Anadolu
Yayinlari, Izmir 1999, 102.

7 F. Furstenberg, “Problemgeschichtliche Einleitung”, 13-15'ten nakl. M. Emin Kéktas, Tiirkiye'de Dini
Hayat, Isaret Yayinlari, Istanbul 1993, 33.

% Robert A. Segal, “Clifford Geertz, Peter Berger ve Din”, Cev., Adil Ciftgi, Toplumbilim Yazilar;, Anadolu
Yayinlart, {zmir 1999, 145.

% Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistent, Baglam Yayinlari, Istanbul 2000, 15.
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GORELI YOKSUNLUK DUYGUSU VE DINDARLIK

Dinin toplumsal sistemin istikrari agisindan sagladigr biittinlestirici muhafa-
zakarlik iglevi ile bir ¢atisma kaynagi olarak parcalayict iglevi ekonomiden siyasete
kadar genis bir cercevede uzanimlara sahiptir. Bazi yaklasimlarda ¢zellikle sosyo-
ekonomik ve kulttrel degismelerin toplumun farkli gelismislik diizeylerine sahip
kesimlerinde muhafazakarlik ve protestocu dindarlik gibi farkli egilimleri ortaya
¢ikardigi savunulmaktadir. Ornegin Yiicekék’e gore dinin muhafazakar kimligi
genellikle az gelismis bolgelerde, muhalif kimligi ise gelismis bolgelerde kendini
gostermektedir. Ekonomik bakimdan gelismemis, geleneksel kiltiirtin yaygin oldu-
gu bolgelerde dinin, muhafazakar ve pasif bir kimlik unsuru olarak mevcut yapinin
korunmast ve devamu igin iglevsellik kazandigini, geligmis bolgelerde ise protestocu-
radikal karakterli bir kimligi destekleyen esas unsur haline geldigini belirtir. Ona
gore protestocu dinsel egilimlerin sosyolojik tabaninda hizli kentlesme ve sanayi-
lesme streglerinde geleneksel kanaatkdrlik ve maiget anlayisina dayali diizenleri
bozulan ve eski konum ve itibarlarini kaybeden kiiciik esnaf, tiiccar ve ciftciler
bulunmaktadir. Onlar kendilerini bir yabanci gibi gérdiikleri bu yeni ortamda kur-
tarict olarak dinsel muhalefete sarilirlar.®® Dinsel yonelimlerdeki kutuplagsmay: yal-
nizca sosyo-ekonomik stireglerle aciklamanin yeterli bir yaklasim olmayacagini
distinen Yucekok, kiltirel degisim ve modernlesme tecriibesini de bu analizin
unsurlar arasina ekler.®

Sosyal egitsizlikler ile dinsel yonelimler arasindaki etkilegimin siyasal yansi-
malarini daha ¢ok ekonomik degigskene gore agiklamaya caligan analizler, bu konu-
da bilinen sablonlarin golgesi altinda yirime sikintisi cekmektedirler. Ancak isin
icine kultiirel boyutun da dahil edildigi biitiinsel bir yaklasim denemesi, dini motifli
mesrulagtirma veya protesto egilimlerini incelemede derinlikli bir analiz imkani
saglamaktadir. Esasen bu stregte ortaya ¢ikan dinsel yonelimlerin, muhafazakéarlik
ya da radikallik gibi dikotomik bir gercevenin &tesine tagan bir gesitlilik gstermesi,
bagka faktérlerin devreye girmesini de zorlamaktadir. Ote yandan burada toplum-
sal sistemle etkilesimi iginde dinsel anlay1g ve egilimleri agiklamaya calisan kuram-
sal kutuplagmaya dikkat etmek gerekmektedir. Buna gore muhafazakarlik boyu-
tunda yer alan bitinlestirici teldfi kuramma karsi, par¢alayics, engellenme, kizginlike ve
saldirganlik teorilerinin protestocu mubhalif boyutu karsit konumlar ifade eden bir
dilemma olugturur. Burada &zellikle sosyal protesto ve par¢alanma teorilerinin da-
yanak noktalarindan biri olarak, esitsizlikler baglaminda tartigilan goreli yoksunluk
duygusunu gérmekteyiz.

Toplumsal protesto egilimlerinin kaynagindaki yoksunluk duygusu genel o-
larak kigilerin kendilerini sosyal tabakalagmanin alt kategorilerine iten degisim si-

30 Ahmet N. Yiicekok, Dinin Siyasallasmasi, Afa Yaynlari, Istanbul 1997, 45, 51.

31 Yiicekok, kiiltiirel anlamda da modernlegsme tecriibesinin tarihsel ve igsel dinamiklerinin zayif olmast
nedeniyle, halkin yeniliklere ve kaltiirel olusumlara mesafeli kaldigini, bunun “batililasma”nin, “yok-
sullasma” ile esdegerde goriilmesine neden oldugunu, batililasmaya kars: dinsel muhalefetin ise, hak-

sizliga ve esitsizlige karsi direncin yani sira gelenege dénmenin bir ifadesi haline geldigini belirtmekte-
dir. Yiicekdk, a.g.e., 41-42.
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reclerinde agiga ¢ikmaktadir.®? Bu anlamda kentler, artan dikey hareketlilik ve tiike-
tim imkanlariyla birlikte sinif farklarinin da gértlip mukayese edilebildigi ve biling-
lenmeye yol agtig1 yasam alanlarini ifade etmektedirler. Ancak hizli kentlegsmede
yaganan fiziki ve sosyal esitsizlikler bireysel devinimi engellemekte, bu ise mevcut
durumun sorumlusu kabul edilen otoriteye karst 6fke ve hing duygular ile protes-
tocu tutumlar gtduleyebilmektedir. Kentlerde yerlesim birimlerinin tabakalagma
diizenine uygun bir sekilde ayrigmast, farkli yagam diizeyleri ve kiiltiirel yansimala-
rin yant sira bunlar arasinda bir kargilagtirma imkan: da saglamaktadir. Kurumsal
ve fiziki yapilarin dengelerini sarsan hizli degisme streci, toplumsal kesimler ara-
sindaki sosyal esitsizliklerin ve mesafenin gittik¢e agilmasina neden olarak goreli
yoksunluk hissini uyandirir. Bir bagka deyisle bu, modern tiiketim toplumunda
artan beklentiler ile imkanlar arasindaki agilmas: giic engeller oldugunun farkina
varilmasidir. Bu duyguya yol agan esitsizlik ve yoksulluk kosullari, bireyin biitin
sosyal iligki ve yonelimlerinde oldugu gibi dinsel egilim ve tutumlarini da belli 6l¢ii-
de etkiler. Nitekim hizli degisim stireclerine bagl olarak dini yasayisin genelinde ve
dini cemaatlesmeler diizeyinde ortaya ¢ikan yeni gériintiler, buytk &l¢tide sosyal
esitsizlikler ve yoksullukla baglantili olarak giindeme gelmektedir. Ancak bu etkinin
sonucu olan farkli dindarlik gortntuleri, salt dindarlikla yoksulluk arasinda kurulan
tek boyutlu diiz gizgisel bir iliskinin agiklama giiciinii asmaktadir.

Ote yandan gatigmaci-protestocu dinsel akimlarin kiiresel diizeydeki yansi-
malarinin da, nispeten sosyo-ekonomik yoksunluk tezini ikame etmeye ¢aligan yeni
faktorler 15181nda digtintlmeye baglandigini gérmek sagirtict olmamaktadir.® Siya-
sal radikalizmin arkasinda ya da temelinde oldukga yogun bir sekilde goreli yoksun-
luk duygusunun oldugunu savunan egilimler, belli 6l¢tide bu agiklamalarinda hakli-
ik pay1 tasimaktadirlar. Ciinkd sosyal esitsizliklerin ortaya ¢ikmasinda, azalmasin-
da veya yayginlagmasinda siyasal yonetimlerin ya da siyaset kurumunun diger
kurumlara gore daha fazla ilgisi bulunmaktadir. Din s6z konusu oldugunda ise,
sosyo-ekonomik boyutun diger faktorlerle birlikte ele alinmamast biiyiik bir eksik-
lik olacaktir.

Toplumsal protesto egilimlerinin, yikici ve radikal yonelimlerin arkasinda ol-
dugu var sayilan yoksunluk duygusu, dinsel alandaki analizlerin de siklikla muraca-
at ettigi bir faktor olmustur. Kirsal kdkenli go¢menlerin zamanla kendilerini kentin
gelismis sosyo-ekonomik ve kulttrel imkanlariyla mukayese etmelerine dayanan
hinglari, siyasal alanda oldugu gibi dinsel alandaki sert ideolojik yonelimlerin agik-
layic1 nedeni olarak vurgulanmistir. Ancak bu egilim, sorunu daha gok psikolojik bir
temelde degerlendirmekte ve diger sosyolojik stirecleri pek dikkate almamaktadir.®

32 Rugen Keles-Artun Unsal, Kent ve Siyasal Siddet, Ankara USBF Yayinlari, Ankara 1982, 15-16.

% Bu konuda dzellikle O. Roy’un Kiiresellesen Islam’da boyle bir yaklagimi giindeme getirmeye caligtigin
goriiyoruz. Roy, Islam diinyasinda son dénem neo-fundamentalist akimlarin sosyolojik tabaninin yok-
sul kesimlerden degil, aksine egitimli, zengin ailelerin gocuklarindan veya Islam'a sonradan girmis Bati-
lilardan olugtugunu belirtir. Bkz. O. Roy, Kiiresellesen Islan, Gev. Haldun Bayri, Metis Yayinlari, Istan-
bul 2003.

3 Mahrumiyet yaklagimina yéneltilen en &nemli elegtirilerden birisi de, onun, din ile toplumsal gevre
arasindaki sosyolojik bir iligkiden daha ¢ok, hissi ihtiyaglar gibi dahili psikolojik halleri vurgulamasina

—
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Vergin’in de belirttigi gibi bu agiklama bicimi, dinsel hareketlere katilmay1 sosyal
aktorlerin nesnel durumlarindan gok yoksunluk duygularina baglamaktadir. Vergin,
dinsel hareketlerin temelinde kiilttirel ve sosyolojik olgularin varligina isaret eden
olgularin ele alinmasini ve degerlendirilmesini énermektedir. Zira ¢ogu dinsel grup
ve hareketin sdylemlerindeki elestirinin odaginda, ekonomik gelismenin egliginde
toplumu istild eden yabanci degerlerin yarattigr kultiir bunaliminin hedef alindigt
gortlmektedir.®

Geleneksel kimlikleri ¢bzen ve iglevsiz birakan degisim, yoksul gé¢menleri
hayatlarina bir anlam katan yeni kimlik cemaatlerine yoneltmektedir. Bu cemaatle-
rin cazibesi, yalnizlik ve yabancilik acisi geken kesimlere, esitsizligi ve yoksunlugu
degistirme enerjisi ve heyecani verebilmesinden kaynaklanir.®s Burada ¢ne ¢ikan
varsayimlardan biri de, dinsel gruplarin tiyelerini sadece ekonomik yoksunluk duy-
gusu i¢inde olanlardan sectikleri yaklagimidir. Uyelerini cogunlukla ekonomik yok-
sunluk duygusu iginde bulunanlarin olusturdugu gruplar ve cemaatlerin, bu yok-
sunluk duygusunu, dinsel ayricalik duygulariyla ikame etme iglevi gordiikleri séyle-
nebilir. Saribay, cemaatlerin Giyelerinin artik kendilerini nispeten dustik ekonomik
konumlari bakimindan toplumun diger kesimleri ile mukayese edip, yoksunluk
duygusunun aksine dinsel statti ve ayricaliklari bakimindan bir “Gstiinlik” duygu-
suna sahip olduklarini belirtmektedir.¥” Burada hizli degisim streglerinde ortaya
¢tkan ya da gli¢ kazanan yeni dini anlayis ve gruplar s6z konusudur. Esasen farklila-
san dini akimlar, sosyo-kiilttirel hayat i¢inde cesitli bakimlardan bir gerilim ve mah-
rumiyet yasamakta olan gruplarin mevcut durumlarini megsrulagtiran veya agikla-
yan din anlayislarina yonelmenin bir ifadesidir.

Dini cemaatlesmelerde toplumsal esitsizliklerin yarattigi gerilim, gtindelik
hayat icerisinde agilmast ve bas edilmesi mimkin olmayan sosyal ugurum, mah-
rumiyet ve magduriyetlerin birikmesinden dogan hing, bitiin esitsizliklerin silindigi
cemaat yapilarinda, ya ice yonelik uhrevi zithd anlayisiyla stiktina erismekte, ya da
kazandigi siyasal igerikle toplumsal bir muhalefete ve kimlige doniismektedir. Ikin-
cil, resmi kurumlari kullanma hususu cemaat dolayiminda halledilmektedir. Yani
samimiyet temelinde biz duygusunun hakim oldugu cemaatler sadece esitsizligin
acisint hafifletmekle kalmamakta, birey olarak kazanimi mimkin olmayan itibar

_)
olmustur. Bu konuda bkz. Robert J. Wuthnow, “Din Sosyolojisi”, Cev. Adil Ciftci, Din ve Modernlik,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, 70.

% Vergin, a.ge., 62.

% Genel anlamda toplumda yalnizlik ve yabancilik geken insanlar icin dini cemaat ve tarikatlar her
zaman i¢in birer cazibe merkezi olmusglardir. Hatta éyle ki tarikat veya dini cemaatlerin bu anlamda
kimi zaman sosyalist bir egilime de sahip olduklar1 veya benzer yonelimleri tasimaya misait olduklar
bilinmektedir. Bu konuda Osmanli Imparatorlugu dénemindeki tarikatlarla ilgili bir degerlendirme igin
bkz. Hans Joachim Kissling, “Osmanli Imparatorlugu'nda Dervis Tarikatlarinin Sosyolojik ve Egitsel
Rolleri”, Cev. Biinyamin Solmaz, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 5, yil: 1994, 335-347.

7 Ali Y. Saribay, “Tiirkiye’de Siyasal Modernlesme ve Islam”, Toplum ve Bilim, Bahar/Yaz, 1985, 29/30,
47 (45-64).

% Kehrer, a.g.e., 75. Sosyal esitsizliklerin kargisinda dinsel tepkileri yalnizca modern dénemle sinirlamak
eksik bir agiklama olur. Zira modern dénem 6ncesi milenarist hareketlerin mevcut esitsizliklere karst
Utopik bir sistem adina meydan okumalari da bu etkilesimin tarihsel stireteki yansimalarindan biridir.
Turner, a.g.e., 102.
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ve statl kaynaklarini da tyelerine sunabilme imkanini igermektedirler. Ancak
sosyo-psikolojik ve ekonomik diizeyde verdigi bitlin bu hizmetlerin karsiliginda
ana kulttrel biinyeyle baglar zayiflastiran yeni bir alt kultir kimligine baglilik
bedeli 6denmektedir.

Cemaatlesme olgusunu modern toplumda da artik ortadan kalkmig bir gele-
neksel kalinti olarak gérmek mtmkiin degildir. Nitelik ve sekil degisikligi gdsterse
de buirokratik, rasyonel kurumlarin birincil iligkileri silen isleyiginde ortaya ¢ikan
insani, sicak-samimi birliktelikler 6zlemine eglik etmeye ve kargilik vermeye devam
etmektedir. Belki de modern kurumsal yapilarin en biiyiik handikabi, geleneksel
toplumdaki cinsiyet, egitim ve ekonomik boyuttaki esitsizlikleri ortadan kaldiracak
kurumsal mekanizmalart tretmesine karsin, bu alanlardaki sosyal esitsizliklerin
bazen agilmas1 gii¢ yeni kurumsal engellerle muhkem hale gelmesidir. Ustelik sosyal
esitsizlikler, yeni teknolojik gelismelerin yasandigi kiresellesme caginda, sadece
ulus devletler iginde degil; uluslararas: diizlemde de giderek derinlegmektedir.

SOSYAL ESITSIZLIKLER ILE DINDARLIK ARASINDAKI ETKILESIMIN
PRATIK YANSIMALARI

Ttrkiye’de son yillarda din sosyolojisi alaninda sayilari giderek artan nicel ve
nitel arastirmalar, sosyo-kiltiirel sistem i¢inde dini hayatin dinamik bir gériinttsi-
nt olusturma imkan1 vermektedir. Bu ¢aligmalar genellikle kdy, kasaba ve kent gibi
yerlesim birimi, cinsiyet, yag vb. toplumsal gruplar ile cesitli dini grup ve cemaatler
diizeyinde yapilmaktadir. Konusal yonden ise sekiilerlesmeden, modernlesmeye,
sehirlesmeden bireysellesmeye kadar degisik alanlara yonelen sosyolojik aragtirma-
lar, dindarlig1 farkli boyutlar: iceren bir arastirma tasarimi i¢inde ele almaktadirlar.
Spesifik 6zellikteki degisken ve boyutlara odaklanmig calismalarin artigiyla, Tarki-
ye’de dini yasayisin sinirli da olsa bazi tipolojik gérintilerine ulasma ihtimalinin
gliclenecegini sdyleyebiliriz.

Burada sosyal esitsizlikler ile dindarlik arasindaki etkilesimin pratik yansima-
lar1 tzerine yapacagimiz vurgular, bir anlamda saha arastirmalarindan hareketle
olugan bir gerceveye isaret etmektedir. Bu yaklagimimiz bir tipoloji olusturmaktan
cok, mevcut verilerle ortaya gikan sosyolojik resmin pargalarini birlestirmeye yone-
lik bir girisimdir. Arastirmalarda sosyal esitsizlikler ile dindarlik arasindaki iligki
genellikle 6rneklemin gelir ve sosyo-ekonomik diizey gibi nesnel durumlar ile dini
yasayiglari arasindaki iligkileri gosteren verilere dayandirilmaktadir. Ancak esitsizli-
gin ozellikle egitim degiskeni ile olan anlamli baglantisi nedeniyle bu faktdrde diger
degiskenlerle birlikte g6z éniinde tutulmustur.

Aragtirmalarin hemen tamaminda sosyo-ekonomik dizey bakimindan st
kategorilere ¢ikildikca, dindarligin teorik boyutuna giren muhtevanin yani inang
boyutunun genelinde digme egiliminin ortaya ¢iktigi anlagilmaktadir. Giinay’in
aragtirmasinda gelir diizeyi yikseldikce “alin yazisini” dogru bulanlarin sayist di-
serken, yanlig bulanlar artmaktadir.®® Koktag'in ¢alismasinda da sosyo-ekonomik

% Unver Giinay, Erzurum Kenti ve Cevre Koylerinde Dinf Hayat, Erzurum Kitapligy, Istanbul 1999, 86.
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diizey ytikseldikge Allah’a inancin zayifladigl yontinde bir tespit vardir.® Diger
degiskenlerle iligkisine bakildiginda 6rnegin kadere inanma ve kaderci egilim, yagin
artigina paralel olarak yiikselmekte, egitim ve sosyo-ekonomik diizeyin artigtyla da
digmektedir. Genglerde bu durum daha da siddetlenmektedir. Kostag'in {iniversite
dgrencilerine yonelik arastirmasinda da kendilerini tst gelir kategorilerinde tanim-
layanlar arasinda kadere inananlarin orant ancak %52’lerde kalmistir. Alt gelir kate-
gorilerinde “kadere inanmayanlarin orani ise % 2 dizeyindedir.# Ayni sekilde
Arslanttirk’in tespitlerinde de sosyo-ekonomik faktérlerin mevcut inanglar gekil-
lendirmede 6nemli bir agirligi oldugu ortaya ¢ikmugtir.? Bayyigit'in iniversite 6g-
rencilerine yonelik aragtirmasinda ise, ailesi alt gelir kategorisinde bulunanlar irras-
yonel inang ve inangsizlikta, zengin aileden gelenler ise kararsizlikta daha ytksek
oranda kiimelenmektedir.® Anlagilan tst sosyo-ekonomik kategoriler diger sosyal
firsatlarla birlikte egitim imkAanlarina da daha kolay erigtikleri igin, dinsel anlay1s ve
inanglar konusunda rasyonel anlama streglerini daha ¢ok devreye sokmaktadirlar.
Ayrica bu katmanlarda dine kars: ilgisizlik ve inangsizlik egilimlerinin de yaygin
oldugu anlagilmigtir. Buna kargilik egitim-6gretim dtzeyinin digtik oldugu alt gelir
kategorilerinde geleneksel, sekilci ve poptler dindarligin genel bir egilim olarak ¢ne
ciktigr séylenebilir.* Ancak bdyle bir egilimin her zaman ve durumda gegerli olma-
sin1 beklemek yaniltici olabilir. Nitekim Arslan’in poptiler dindarlikla ilgili Corum
arastirmasinda poptler dini tutumlarda tabakalara gére bir farklilasma olmadiginin
tespiti 6nemlidir. Bir bagka deyisle zengin ya da yoksul kesimlerin 6zellikle poptler
dinf inanig ve uygulamalar bakimindan ayni 6lgtide bir duyarlilik sergiledigi anla-
silmaktadir.®

Sosyal esitsizlik algilamasina gore dinsel egilimlerde de bazi farklilagmalar o-
labilecegini goz dntinde tutmak gerekmektedir. Bir bagka deyigle bizim nesnel kabul
ettigimiz olgttlere gore tabakalagmanin alt kategorilerinde bulunan kisiler, bilinen
geleneksel, kaderci, cemaatgi ve muhafazakar yonelimlerin diginda kalan egilimlere
sahip olabilirler. Yani esitsizligin 6znel algilamalarinin da burada 6nemli bir faktor
oldugu dikkate alinmalidir. Nesnel o¢lgtitlere gore yoksulluk sinirinda bulunan bir
kisi, 6znel algilamada kendini orta diizeye ait gorebilir. Dolayisiyla onun kendini bir
yoksunluk iginde hissetmesi de s6z konusu olmaz; bu durum onun dinya goriisin-
de oldugu gibi dindarlik yonelimlerini de etkiler. Ote yandan {ist gelir diizeyinde
bulunanlar dindarligin, ait olduklari sosyal cevrenin &zellikleriyle bagdasan algila-
masina bir gecis yasarlar. Bunun genel anlamda inanglarda bir rasyonellesme yo-
ntnde olmasi da gerekmemektedir. Popiiler dindarlik tutumlarinin her kesimde
yaygin olmast bu duruma bir 6rnek olarak verilebilir. S6z konusu olan mevcut ya-

40 Mehmet E. Koktas, Tiirkiye'de Dini Hayat, Isaret Yayinlari, Istanbul 1993, 79.

1 Miinir Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Bakis, TDV Yayinlari, Ankara 1995, 43.

# Zeki Arslantiirk, Kutsalm Déniisii, Ayrgigi Kitaplari, Istanbul 1998, 82.
% Mehmet Bayyigit, Universite Gengliginin Dini Inang Tutum ve Davramslars Uzerine Bir Arastirma, Uludag
Universitesi SBE, Yayinlanmamig Doktora Tezi, Bursa 1989, 81.

# Giinay, a.g.e., 282; Celaleddin Celik, gehirlesme ve Din, Cizgi Kitabevi Yayinlar, Konya 2002, 215.
% Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligr Uzerine Sosyolo;zle Bir Aragtirma, Erciyes Universitesi SBE, Ya-
yinlanmamig Doktora Tezi, Kayseri 2002, 169.
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sam kosullar1 ve sosyal ¢evreyi mesrulastirma sorunudur ve bu ¢ogu zaman rasyo-
nalist agiklamalara da gereksinim duymayabilir. Oznel sosyal esitsizlik algilamasini
magduriyet ve mahrumiyet temelinde hisseden kisiler de, dindarligin geleneksel
formlarina dontisten ziyade, icinde bulunduklart konumu degistirmeye ydnelik bir
yorumuna dayanma egiliminde olabilirler. Dikkate alinmasi gereken bu durum,
gelir diizeyi dustiikge dindarligin artacagini 6ngéren klasik yaklagimdan farkli bir
gelismeye igaret eder.

Sosyal esitsizlikler dindarligin diger boyutlarinda da benzer egilimleri ortaya
¢tkarmaktadir. Sosyo-ekonomik duzey arttik¢a dini pratiklere baglilikta kendini
gosteren bir azalma ya da diigme s6z konusudur. Bunun karsisinda alt kategorilerde
ibadetleri yerine getirme tutumlarinda yiikselme goriltr. Ancak burada ozellikle
belirli bir ekonomik glice sahip olmay1 gerektiren zekat ve hac gibi uygulamalarin
daha ¢ok iist sosyo-ekonomik tabakalarda gergeklesme imkani buldugu, bununla
birlikte bu tiir ibadetlere kargi olma ya da ilgi duymama egilimlerinin de yine bu
katmanlarda yiiksek ¢ikmasi, genellesme nosyonlarindan birisidir.* Bir bagka yén
ise, st tabakalara dogru gikildik¢a dinin pratik ve formel boyutuna verilen énem
azalmakta, entelektiiel ve ahlaki boyutu 6ne ¢ikmaktadir.’

Dindarligin tecriibe boyutunda da, alt sosyo-ekonomik kategorilere dogru gi-
dildikge dinin anlam verici fonksiyonuna buttiniyle katilma orani artmakta, ancak
Ust gelir kategorilerinde bu egilim diigmektedir.®® Bilgi boyutunda ise geleneksel
ibadete yonelik ya da 6rnegin siibjektif bir tecrtibe olarak feyz almak i¢in Kur'an’t
yluziinden okuma anlayiginin, 6zellikle egitimli tst sosyo-ekonomik kesimlerde
“anlama” temelinde bir bilgi edinme egilimine déntisimi dikkate alinmasi gereken
bir farklilagmadir. Ust sosyo-ekonomik tabakalara gidildikge Kur'an okuma sikligt,
Islam’in sartlarini dogru olarak bilme, dini konular1 konusma yogunlugu, arkadasi-
nin ve yakin cevresinin dindar olmasina 6énem verme egilimi diigmektedir.*” Ancak
dinf bilgi seviyesini iyi ve yeterli gérme egilimi de st kategorilere dogru artig gos-
termektedir.”

Toplumsal davranisglara etki bakimindan da gelir arttik¢a es segiminde din-
darliga 6nem verme ve evlilik 6ncesi kiz-erkek arkadagligina karsi olma egilimleri
azalmakta, gelir diizeyi disttkee kadinlarin is ve galisma hayatina atilmaktansa ev
igleriyle ilgilenmesini isteme egilimleri artmaktadir.®® Hiltr ve Kalender'in sosyo-
politik tutumlar ile dindarlik calismast da, gelir diizeyi ile sekiiler diisiince ve dav-
raniglar arasinda anlamli iligkiler oldugunu géstermektedir. Arastirmacilar bulgulara
dayanarak, gelir dlizeyinin artmasiyla birlikte dine dayali diigtince ve davranig bi-
¢imlerinin azaldigini, komsuluk iligkilerinde dindarligin daha az &nemsendigini,
dini 6ne ¢ikaran parti ve adaylara daha az onay verildigi ve bireyselciligin 6ne ¢ikti-

4 Koktas, a.ge, 111, 118; Ali Akdogan, Gelencksel Toplumdan Modern Topluma Gegiste Dini Hayat, Ragbet
Yayinlari, Istanbul 2002, 154-155.

¥ Giinay, a.g.e., 90.

4 Celik, a.g.e., 220.

4 Koktas, a.ge., 135, 136, 172-173.

0 Celik, a.g.e, 259.

51 Celik, a.g.e., 268, 283.
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gin1 belirtmektedirler. Anlagilan o ki diger arastirmalarda da desteklendigi gibi bu
yonelimler temel sosyal esitsizlik faktort olan ekonomik degiskenle birlikte yetersiz
egitim imkanlarinin bilesiminde belirginlesmektedir.”? Dinsel inang ve yasayis ile
esitsizlikler arasindaki iligkiyi ele alan verileri ¢ogaltmak mimkiindir. Ancak bura-
da o6rneklemesi yapilan durumlar, bizi sosyal esitsizlik ile dindarlik etkilegimini
aciklayan bir tipolojiye ulagtirmasa da bazi genellesme egilimleri hakkinda yeterince
ipucu vermektedir.

SONUC YERINE: YENi KRITERLER BELIRLEME iHTIYACI

Esitsizlik ve dindarlik iligkisine yonelik pratik yansimanin verileri, sosyal e-
sitsizligin daha ¢ok gelir ve sosyo-ekonomik diizey gibi nesnel Olgutlerine bagl
olarak ortaya konan sonuglardir. Sosyal esitsizlik kavraminin operasyonel hale geti-
rilmesi ise ayr1 bir 6lcek galismasinin konusudur. Kugkusuz esitsizligin niteligi top-
lumsal gevreye gore degisir. Esitsizlik algilamast da bireyin kendini ait hissettigi
sosyo-psikolojik konumlara gére farklilasir. Ayrica toplumsal degismenin niteligine
gore sosyal esitsizligin yapist da stirekli degisebilmektedir. Dolayisiyla burada esit-
sizligi gosteren sosyo-ekonomik diizey ya da gelir gibi bagimsiz degiskenler tegkil
olunurken, bunlarin diginda kisilerin kendi sosyal konumlarini degerlendirmedeki
6znel algilamalarinin da devreye sokulmasi gerekmektedir. Esasen uygulamaya
déntik ampirik arastirmalarin temel sorunlarindan birisi de anket gibi nicel gézlem
araglarinda katilimcilarin kendilerini ifade eden “anlama”ya imkan verecek stibjektif
degerlendirme kodlarini yerlestirme problemidir. Ozellikle sosyal esitsizlik konu-
sunda bireysel agiklama ve algilamalarin artan 6éneminden dolay1, uygulamada nitel
aragtirma tekniklerinin de desteginin alinmasi gerekmektedir. Zira modern dénem-
deki insani geligmenin yani sira sosyal bilimler metodolojisinde de, esitsizligin sos-
yal belirleyenlerini yapisal diizeyde tutmanin imkansizlastig: bir bireysellesme ya-
sanmaktadir. Buradan hareketle sekiilerlesme kuramina iligkin tartigmalar: da® gz
6ntnde tutarak diyebiliriz ki, sosyal esitsizligin magdur veya ihya ettigi toplumsal
kesimlerde dinsel inaniglar, tutumlar ve diinya gortsleri klasik yapisal cergevelere
tekabtl etmemektedir. Hizla degisen ve kiresellesen bir diinyada toplumlar ve tl-
keler bir tabakalagma sisteminde tasnif olunurken, her toplumun kendi iginde de
sosyal yasama diizeyleri bakimindan klasik tabakalagma sisteminin agiklama yeter-
sizligi gosterdigi bir gesitlenme s6z konusudur.

Esitsizligin nesnel kosullari, kisilerin sosyo-psikolojik ve sosyo-kiiltiirel ko-
numlarinin belirlenmesinde bagat bir faktordir. Yani kisilerin egitim, gelir gibi ce-
sitli imkanlar ve degiskenlere gore sosyal mekandaki duruslari da gekillenmektedir.
Ancak esitsizligin 6znel tanimlamasi, daha ¢ok sosyal aktorlerin kendilerini iginde
hissettikleri kategorilere gére ortaya ¢ikmaktadir. Bagka bir deyigle cogu zaman kisi
alt gelir kategorisinde yasadig1 halde bu yoksunluk duygusu, 6zellikle dinf yasayista

2 Himmet Hiliir-Ahmet Kalender, Sosyo-Politik Tutumlar ve Din (Konya Aragtirmasi), Cizgi Kitabevi
Yayinlari, Konya 2003, 378.

% Bkz. Haz. Ali Kose, Sekiilerizm Sorgulantyor, Ufuk Kitaplari, Istanbul 2002; Peter L. Berger, “Giintimiiz
Din Sosyolojisi Uzerine Diistinceler”, Gev. 1. Capgioglu, Dini Aragtirmalar, Mayis-Agustos 2002, c. 5, s.
13, 187-198.
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beklenen yansimalar1 gostermemektedir. Ote yandan belli tabakalara 6zgii dindar-
Iik anlayisi ile, esitsizligin yarattigi sosyal pozisyonlara gore sekillenen dindarlik
arasinda ayrim yapilmast, ya da bu iki konumun birbirine karigtirilmamast énem
arz etmektedir. Weber’den bu yana sosyolojide belli toplumsal tabaka ve kategorile-
re 6zgl dindarlik anlayislarinin yani sira, mesleki ve sosyo-ekonomik etkenlerin
dini yasay1s tizerindeki etkileri tizerine 6nemli bir literatiir olustugu séylenebilir.
Dolayisiyla burada toplumsal tabakalarin orta alt ve alt kategorilerinde yer almak,
her zaman i¢in esitsizlikten kaynaklanan bir sosyal yoksunluk durumunu hissetme
ve buna gore tavir alma anlamina gelmeyecegini soylemek mimkindir. Burada
kigilerin toplumsal tabakalagma i¢indeki konumlarinin nesnel olarak belirlenmesi,
esitsizligi ne kadar paylastiklarini tam olarak ortaya koymaz. Bir bagka deyisle nes-
nel degerlendirme ve olgiiler, her zaman icin 6znel algilama ve kabullere tekabiil
etmemektedir.

Nesnel belitleyiciler bakimindan da insani talep ve ydnelimlerdeki duruma
gore ortaya cikan farkliliklar dikkat gekmektedir. Insani ihtiyaglarin salt maddi
nitelikteki barinma, beslenme, egitim, saglik ve benzer 6zellikler tizerinde kalmadi-
g1, yeni sosyal ve dini hareketlerde 6ne ¢ikan sevgi, katilim, kimlik, 6zgtrluk gibi
maddi nitelikte olmayan taleplerden anlasilmaktadir.® Dolayisiyla yoksulluk ve
esitsizlik tanimlar da kisilerin diinya gortisleri ve yasam hedefleri bakimindan tat-
minine yonelttikleri talepler ya da ihtiyaglari dikkate almak durumundadir. Yoksul-
lugu belirleyen kriterlerde maddi olmayan unsurlar ise toplumdan topluma hatta
gruplar arasinda bile farklilagabilmektedir. Oyleyse dindarlik ile yoksulluk arasinda
kurulan iligkiler de artik salt maddi faktorler dolayiminda anlasilamayacak olgtide
karmagiklagsmigtir. Dini hayat1 gozlem konusu yapan ¢aligmalar sosyal esitsizlik ya
da yoksulluk durumunu analiz ederken, haneye giren toplam gelir ve sahip olunan
tuketim egyalari gibi kriterlerin yeterli olmadigini goreceklerdir.

Sonucta sosyal esitsizlik ile dindarlik arasindaki iligkileri aragtiran bir calig-
ma, hem klasik tabakalagma kuramlarini bir aciklama yetersizligi iginde birakan
yeni esitsizlik kosullariyla hem de modern toplumun dinf anlayis ve yasayis alanin-
da ortaya gikan karmagik gérunttleriyle karst karsiya kalacaktir. Kuskusuz sosyal
esitsizligin kurumsal ve yapisal boyutlar toplumsal hayati ve iligkileri belirlemeye
devam etmektedir. Ancak bireysellesmeyle baglantili yeni anlam ve 6zgtinlik ara-
yiglart, 6zneleri statik yapilar i¢inde kategorize eden toplum tasarimlarini sorgula-
maya agmakta ve esasen bu gelisme sosyal bilimlerde yonteme iligkin yeni tartig-
malarla da paralellik arz etmektedir.

% Yeni sosyal hareketlerin tagidiklar &zellikler itibariyle agik bir sekilde sosyal ve ekonomik ¢6kiigiin bir
yansimasi olarak ele alinamayacagt belirtilmektedir. Bkz. Kenan Cayir, “Toplumsal Sahnenin Yeni
Aktorleri: Yeni Sosyal Hareketler”, Yeni Sosyal Hareketler, Yay. Haz.: Kenan Cayir, Kaknts Yayinlari,
Istanbul 1999, 14-15. Yeni dini hareketler icin bkz. Mehmet Ali Kirman, “Yeni Dini Hareketleri Ta-
nimlama Problemi ve Tipolojik Yaklasimlar”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 111, (2003), Say1
4, 32.
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PARAPSIKOLOJIK FENOMENLER USTUNE
BILIMSEL VE FELSEFi BIR SORUSTURMA

Sahin EFIL’

A SCIENTIFIC AND PHILOSOPHICAL INVESTIGATION ON PARA-
PSYCHOLOGIC PHENOMENA

This paper intends to deal with and discuss the relationship between out of
body experiences, near-death experiences, lucid dreams and theory of parallel uni-
verses, which is the popular version of quantum mechanics. Without disregarding the
affinity in the fields of para-psychologic phenomena and science, it analyzes the de-
gree of this affinity in these fields as well as the problems which seem to arise in the
relation between para-psychologic phenomena and science. In the final analysis, it
aims at establishing a synthesis according to logical results out of relations between
the claims made by the theory of parallel universes and para-psychologic phenom-
ena.

Bu galisma, beden disi deneyimler, yakin 6lim deneyimleri ve lisid riiyalar
gibi psisik ve parapsikolojik fenomenler ile kuantum mekaniginin popiler versi-
yonlarindan  birisi olan paralel evrenler yorumu arasindaki iliskiyi konu edinmekte
ve tartismaktadir. Dolayisiyla burada bazi parapsikolojik hadiselerle bilim arasindaki
iliskide ortaya gikan benzerlik ve uyumu géz ardi etmeden, bu iliskinin boyutlari ve
bunlarin bizi gétirebilecedi bilimsel ve felsefi agmazlar, elestirel ve ¢ozlimleyici bir
yaklagimla irdelenmektedir. Sonugta ise, paralel evrenler teziyle s6z konusu parapsi-
kolojik fenomenler arasindaki iliskilerin mantiksal sonuglarindan hareketle bir senteze
gidilmektedir.

GiRriS

Bilindigi Uzere, beden disi deneyimler, yakn 6liim tecrijbeleri, liisid riiyalar ve da-
ha pek cok psisik ve parapsikolojik olaylar, kadim dénemlerden beri hemen her yas
ve meslekten insanin ilgi odagr olagelmistir. Bu tip psisik ve olagan digi tecriibi
olaylar hakkinda yapilan aragtirmalar ¢ok da yeni degildir; énde gelen birgok bilim
adamy, filozof ve psikologun dnderliginde galigmalar yapilmis, bu konudaki mevcut
bilgiler toplanmak suretiyle bilimsel olarak degerlendirilmeye ¢aligilmigtir.! Bugiin

" Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti. sahinefil52@hotmail.com
! John Hick, Philosophy of Religion, Prentice-Hall, New Jersey, 1965, s. 127.
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de bu caligmalar, ¢ok daha kapsamli ve sistematik bir bigimde stirdtrilmektedir.?
Bu konularda birbirinden farkli bir ¢ok goriis ileri siirtilmiis ve agiklamalarda bulu-
nulmugtur; onlar1 bitiniyle burada inceleme ve haklarinda kesin geyler séyleme
imkanimiz yoktur.? Bununla birlikte, biz bu makalede beden dig1 deneyimler, dlime
yakin tecriibeler ve lisid rityalarla ilgili ardi arkast kesilmeyen ve ¢ok farkli agiklama
bigimleri bir yana, onlarin bir bagka boyutuna, bir bakima bilimsel gelismelerin
1s18inda bu tecriibelerin yeni agiklama bigimlerine dikkat gekecek ve bu noktada
genel bir degerlendirme yapacagiz. Séziin 6zi, bu ¢alisma modern bilimde Paralel
Evrenler hipotezi ile stz konusu tecriibeler arasindaki iligkiyi konu edinmekte ve
onlar tartigmakta; bunlar arasindaki benzerlik ve uyuma dikkat ¢ekmektedir. Bu
iligkinin ortaya konabilmesi i¢in, her seyden 6nce, iliskiye konu olan seylerin kisa
da olsa vuzuha kavugmasi kaginilmaz goziikmektedir.

1. PARALEL EVRENLER YORUMU

Bilindigi tizere, “yeni fizik” ya da diger adiyla “modern fizik” denildiginde, ilk
akla gelen sey, hi¢ kuskusuz ki, genel gorelik ile kuantum teorileridir. Bu nedenle,
modern bilimin temel paradigmalarinin buytk 6l¢tide bu iki teoriye dayandigt soy-
lenilebilir.* Elektron, proton, nétron ve kuvark gibi atom-alt1 parcaciklari kendine
konu edinen kuantum teorisi,” 20. ylizyilin en blytk ve en bagarili teorilerinden
birisi olarak kabul edilmektedir.5 Kuantum kozmolojisinin ¢nemli yorumlarindan
ve agiklamalarindan birisi olarak goriilen “paralel evrenler” (Parallel Universes) hipo-
tezi, ilk kez Amerikali fizik¢i Hugh Everett tarafindan 6nerilmistir.” Bu tez, sonraki
yillarda daha fazla ilgi toplamis ve birgok bilim adamui tarafindan gesitli yorum ve
katkilarla gelistirilerek savunulmugtur.®

Hic stiphesiz paralel evrenler hipotezi, kuantum mekaniginin ilging, ¢ok po-
ptler ve bilimsel platformlarda ¢ok tartigilan yorumlarindan birisidir. Bu hipotezde
birbirinden bagimsiz ve farkli, higbir sekilde birbiriyle etkilesime girmeyen, ¢ok
sayida evrenin varligi savunulmaktadir. Iginde yasadigimiz evren de onlardan biri-
sidir.” Konuyla dogrudan ilgilenen fizikgilerden Wolf, paralel evreni su sekilde ta-
nimlamaktadir: “Tipki evrenimiz gibi, paralel evren de maddeyi, galaksileri, yildiz-
lar1, gezegenleri ve yasam stiren varliklari i¢ine alan bir uzay ve zaman bolgesidir.
Daha dogrusu, denilebilir ki, paralel evren, i¢cinde yasadigimiz evrenin bir benzeri ve
kopyasidir.”** Bu yaklagimi benimseyen bilim adamlari, paralel evrenlerin ontolojik

? Bkz. Michael Talbot, Holografik Evren, (Cev. Giiray Tekge), Ruh ve Madde Yayinlari, Istanbul, 1997.

3 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yayinlari, Ankara, 1992, s. 242.

# Paul Davies, “The New physics: a synthesis”, The New Physics, (Ed. Paul Davies), Cambridge University
Press, Cambridge, 1989, s. 1 vd.

® Michio Kaku, “What Happened Before the Big Bang”, Astronomy, vol. 24, no. 5, May, 1996, s. 36.

6 Kuantum teorisi, hakkinda genis bilgi icin Werner Heisenberg, Fizik ve Felsefe, (Cev. Necibe Cakiroglu),
Istanbul Teknik Universitesi Matbaasi, 1972, s. 8 vd.

’ Fred Alan Wolf, The Parallel Universes, Touchstone Book, New York, 1990, s. 33.

® Cagdag kuantum fizikgilerinden biri olan David Deutsch, felsefi ve fiziksel bir eser olan The Fabric of
Reality’de (London: Penguin Books, 1997) paralel evrenler fikrini savunmaktadir. Bu yaklasimi The
Parallel Universes adl1 eserinde savunan fizikgilerden birisi de Fred Alan Wolf'tur.

? Wolf, a.g.e., s. 33; Deutsch, a.g.e., s. 18, 44, 54.

OWolf, a.g.e., s. 20-1.
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olarak iginde yasadigimiz evren kadar gergek ve sahici oldugunu distinmekte ve
bunu hararetle savunmaktadirlar.!!

Kuantum mekaniginin énemli sonuglarindan birisi de gézlemcinin fiziksel
sistemi etkilemesidir; yani insanin niyeti ve gézlemleme faaliyeti, evrenin yapisini
etkilemektedir. Evrene atomik diizeyde bakildiginda, gergeklik bir ¢l¢tide onu nasil
gozlemledigimize ve neyi gérmek istedigimize bagli olarak degismektedir. Bu ne-
denle, atomik dizeydeki cisimlerin tek basina gbzlemciden bagimsiz olarak varligi-
ni diginmek mumkiin degildir. S6ziin 6zi, gbzlemcinin bilinci gézlemledigi olgu-
lar1 etkilemektedir; bu etki, birgok bilim adamina gore paralel evrenlerin varligini
dikkate almadan objektif olarak anlagilamaz.”? Insan bilincinin olgulari nasil etkile-
digi meselesine biraz daha yakindan bakmak, konunun daha anlasilabilir kilinmast
icin gerekli goziikmektedir. Fizik¢i Jack Sarfatti'ye gore, gozlemci fikri, bir ¢ok
olguyu agiklayabilir. Ornegin, bir sivi veya gazdaki pargaciklar durmadan ileri geri
hareket ederler, ona gére pargaciklarin bir oraya bir buraya ¢arpmasinin asil nedeni,
katilimcilarin zihni faaliyetleridir.'® Teorik fizik¢i Roger Penrose, insan bilincinin
nesneleri nasil etkiledigini kuantum mekaniginin ¢ok evrenler yorumu gergevesinde
soyle agiklamaktadir: “Her bir gézlemcinin biling durumu ‘ikiye ayrilir’ kabul edil-
digine gore her bir gozlemci iki kez varolacak, her varolusunda farkli deneyimler
edinecektir, (yani, bir biling durumu 6li kediyi, 6tekisi ise, canli kediyi gérecektir).
Gergekten, yalnizca gdzlemci degil, iginde yasadig1 tim evren, diinyay: her ‘6lgme-
sinde’, iki (veya daha fazla) parcaya ayrilir. Boyle bir pargalanma, yalniz gézlemcile-
rin ‘6l¢timleri’ nedeniyle degil, genelde kuantum olaylarinin makroskopik btytimesi
nedeniyle, tekrar tekrar olusur ve bu gekilde olusan evren ‘dallart’ ¢ilginca dal budak
salmaya baslar”.** Kuantum mekanigi, bilim tarihinde “gift yarik deneyi” olarak
bilinen deneyde fotonun dalga mi1 yoksa pargacik mi oldugunu belirleyen seyin
gbézlemcinin bilinci oldugunu séyler. Yine, bu teoriye gore, “Shrédinger’in kedisi”
ad1 verilen dustince deneyinde, kedinin 61t mi yoksa diri mi oldugunu belirleyen
sey, insanin zihnidir.® Dolayisiyla bir olgunun potansiyel durumdan aktiiel hale
gelmesi ve gerceklesmesi, katilimcinin varligi ile mimkiin olmaktadir.’s Buna gore,

" John Leslie, Universes, Routledge, London and New York, 1989, s. 6 vd; Alastair I Rae, Quantum
physics: illusion or reality¢, Cambridge University Press, Cambridge and New, York 1986, s. 75-83; Diger
taraftan, paralel evrenler yorumuna, bircok bilim adami kargt ¢tkmug ve elegtirmistir. Elestiriler igin
bkz. Cafer Sadik Yaran, “Bilimsel Nesnellik ve Teistik Inang”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, Sayt: 10, Samsun, 1998, s. 135 vd; Roger Penrose, Fizigin Gizemi: Kralin Yeni Usu-II,
(Cev. Tekin Dereli), Tiibitak Poptiler Bilim Kitaplari, Istanbul, 1999, s. 180 vd.

2Wolf, a.ge, s. 21-2, 32; Penrose, a.ge., s. 181.

13 Michael Talbot, Mistik Diisiince ve Yeni Fizik, (Cev. Sabahattin Kurtay), Insan Yay., Istanbul, 1995, s.
43.

14 Penrose, a.ge., s. 181; Gozlemcinin nesneleri etkilemesi meselesi, bagta John A. Wheeler olmak {izere
pek cok bilim adami tarafindan dile getirilen bir husustur. Ornegin, James Jeans, Michael Talbot ve
Eugene Wigner, bu fizik¢ilerden bazilaridir. Bkz. Talbot, a.g.e., 38 vd.)

5 Cift yark deneyi hakkinda genis bilgi igin bkz. Rae, a.g.e., 3-9; Krs. Stephen W. Hawking, Zamanm
Kisa Tarihi, (Cev. Sabit Say, Murat Uraz), Milliyet Yay., Istanbul, 1991, s. 68 vd; Shrodinger'in kedisi
deneyinin mahiyeti hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Rae, a.g.e., s. 9 vd.

16 Katilimet ilke hakkinda genis bilgi icin bkz. Barrow , John. D., Tipler, Frank, The anthropic Cosm logical
Princible, Oxford University Press, New York, 1986, s. 458-71; Gozlemci ve katilimcinin mahiyeti, ol-
gulart etkilemesi gibi konular hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Talbot, a.g.e., s. 25-45.
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sistemin fiziksel 6zelliklerinde herhangi bir degisim olmamaktadir, degisim sadece
bu ozelliklerin potansiyellik ve akttelliginde ortaya ¢ikmaktadir.” Bu durum, ¢ift
yarik deneyi ile Shrodinger’in kedisi deneyinde daha somut ve anlagilabilir bir bi-
¢imde gozlemlenebilmektedir.

Modern bilim, klasik bilimde oldugu gibi insani gozlemledigi olgulardan ve
bunlarin bir hasilast olan evrenden bagimsiz ve ayri olarak degil, tam tersine onlarla
bir buttinltk olusturacak sekilde diginmektedir.’® Paralel evrenler yorumunda da,
ayni seyler gegerlidir; yani insan evrenin veya evrenlerin bir pargast durumundadir
ve o, evrenin varligina katilmaktadir. Dolayistyla modern bilim, gézlemciyi ve tabii
ki, onun zihnini ve niyetini 6n plana gikarmig olmaktadir. Bunun bizi ilettigi sonug
ise, insan bilincine (zihin) olagantsti bir gii¢ atfedilmesi ve bu yetinin olabildigince
6ne ¢ikarilmig olmasidir. Demek ki, gercekligin, evrenin veya evrenlerin mahiyeti-
nin anlagilmasinda ve yorumlanmasinda, zihin ya da biling faktorii ¢ok énemli bir
rol oynamaktadir.?

Kuantum fizigi, éyle gértintyor ki, mikro-dlemden makro-aleme kadar pek
cok seyi etkilemisg ve betimlemis; mekanik ve determinist bilim anlayigina btytk
bir darbe vurmus; hemen her alanda, bilim tarihinin bilinen akigini tersine gevirebi-
lecek koklu bir degisim ve dontstim baglatmistir. Takdir edilmelidir ki, bu etki ve
degisimden basta, yakin 6lim tecriibeleri olmak tizere bir¢ok parapsikolojik olay da
dogal olarak nasibini almak durumundadir. Ctinkd bir felsefeci “... bilim adaminin
vardig1 sonuglara higbir zaman kayitsiz kalamaz. Gergek bir filozof, bilimsel sonug-
lara ragmen degil, bilimsel sonuglara gore felsefe yapacaktir... O halde, filozof igin
bilim adaminin vardigi sonuglar bilytik bir 6nem tasir”.? Dolayisiyla bir din felsefe-
cisinin ya da filozofun biittin bu olup bitenler karsisinda kayitsiz kalmak yerine;
mevcut bilgileri, giincellestirmek, tartigmak, bilimsel gelismelerin 1s1§inda yeniden
degerlendirmek ve bunlardan tutarli, simullt ve rasyonel sonuglar ¢ikarmak en
onemli ve belki de en éncelikli gorevidir, diye diigiiniiyoruz. Iste biittin bu agikla-
malar, bize parapsikolojik olaylari modern bilimin 1g1§1nda yeniden ele alma, bilimle
parapsikolojik olaylar arasindaki olasi iligkileri inceleme ve degerlendirme firsat1
vermektedir. S6zu edilen iligkiler, elbette ki, genel psikoloji ve onun bir alt dali olan
din psikolojisi agisindan da ele alinabilir. Ancak burada parapsikolojik olaylar bir
din felsefesi fenomeni olarak ele alinacaktur.

7' M. Said, Kursunoglu, Insan-Evren [iskisi ve Antropik [lke, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Basilmamig Doktora Tezi), Samsun, 2002, s. 156.

'8 Heisenberg, a.g.¢., s. 25.

19 Paralel evrenler fikrinin hangi bilimsel gerekgelere dayanarak ileri siiriildigii ve savunuldugu konusun-
da bir fikir edinmek i¢in kuantum teorisinin ortaya konulmasinda, anlagilmasinda ve agitklanmasinda
son derece 6nemli bir rol oynamis olan ¢ift yarik deneyine bir géz atmak yeterlidir. Ayrica bu deney,
insan bilincinin mikro-kozmosu nasil etkiledigini géstermesi bakimindan da oldukga 6nemlidir. Bkz.
Hawking, a.g.e., s. 68 vd.

2 Mehmet Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanr-Ahlak liskisi, Ttirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, Ankara, 1991, s. 13.
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2. PARAPSIKOLOJIK FENOMENLER

Paralel evrenler hipotezi ile ¢ok yakin iligki igersinde oldugunu distinilen ve
bir cok diistintr tarafindan da savunulan hususlardan birisi Yakim Oliim Tecriibeleri-
dir. Bu deneyimler, ¢cagimiza 6zgii bir fenomen olmayip tarihi kokenleri kadim
doénemlere kadar uzanmaktadir.® Bu konuda Bati diinyasinda da ¢ok sayida aras-
tirma yapilmig, onu tecriibe eden insanlarin anlattiklar rapor haline getirilerek
yayimlanmugtir Aragtirmacilar, yakin olim tecriibeleri gecirenlerin bir dine mensup
olup olmamalari arasinda higbir farkin olmadigini belirtmektedirler. Tarih boyunca
ve bugiin, bu deneyimlerin sasirtict élgtide birbiriyle tutarli olmasi dikkat gekicidir.
Bu konuda yapilan arastirmalara ve yazilip ¢izilenlere bakilacak olursa, yakin 6lim
tecriibelerinin evrensel bir fenomen gorinima verdigi sdylenilebilir.??

Tipik bir yakin 6liim tecriibesini su sekilde tanimlamak miimkiindiir: “ Olda
sanilan ama daha sonra gézlerini acan bazi hastalar karanlik ve sikici bir tiinelden
gegerek pirl pinl bir dinyaya gittiklerini, hatta kendi bedenlerine digaridan bakma
imkéanina sahip olduklarini ve tekrar bedenlerine déniip dénmeme konusunda e-
peyce tereddit gecirdiklerini ifade etmektedirler.”? Bazi farkliliklar olmakla birlikte,
bu tanimin buyik ol¢tide yakin 6lim tecriibesi gegirenlerin ortak deneyimlerini
ifade ettigi soylenilebilir. Oyleyse biitiin bu olup bitenler nereye konulacak ve nasil
bir degerlendirmeye tabi tutulacaktiré Bu deneyimler, bir haltisinasyon mu yoksa
gerceklige tekabiil eden bir realite mi¢ Yahut da yakin 6ltim tecriibesi gegiren insan,
kisa stireli de olsa farkli bir evrene kapr m1 aralamaktadir¢ Bu sorulara yakin 6lam
tecriibesi aragtirmacilart gesitli sekillerde cevaplar vermislerdir.?* Bunlardan en dik-
kate deger olani, hig stiphesiz ki, yukarida deginilen paralel evrenlerin varligi kabu-
liine dayanan yaklagimdir. Onde gelen bir ¢ok yakin éliim tecriibesi aragtirmacisina
gore bu deneyimleri gecirenler haliisinasyonlar ya da yaniltici fanteziler grmemek-
te; tam tersine farkli bir gergeklik diizeyine yolculuk yapmigs olmaktadir; bir anlam-
da bu deneyimler, bagka bir evrene yapilan yolculugu veya gidis-gelisi ifade etmek-
tedir. Onlar bu konuda yeterli delil oldugunu belirterek goriiglerinin hakliligini or-
taya koymaya galisirlar.® Bu tip bir arastirma grubunun baginda bulunan George
Gallup, s6z konusu deneyimlere ilgi duyan arastirmacilarin sayisinin giderek artti-
gin1 ve onlarin bu konudaki degerlendirmeleriyle kendi ekibinin yapmig oldugu
kapsamli aragtirmalarin sonuglarinin bir noktada bulustugunu, bir bakima bunlarin
paralel evrenlerin varligini gosterdigini belirtmektedir.?

2! Bu deneyimlerin sekizinci yiizyila ait Tibet'in Oliiler Kitabr'nda (Ruh ve Madde Yay., Istanbul-1991, 2.
baski) hem de 2500 y1l 6ncesine ait oldugu ileri stirtilen Misir'in Oliiler Kitabi'nda (Ruh ve Madde Yay.,
Istanbul-1991, 2. baski) ayrintili bir bicimde ele alindig: bilinmektedir.

22 Talbot, Holografik Evren, s. 358 vd.

% Aydin, Din Felsefesi, s. 242.

% Bkz. Aydin, a.ge., s. 242; Talbot, a.ge., s. 361 vd.

% Raymond A Moody, Paul Perry, The Light Beyond, Bantam Books, New York, 1988, s. 103-107, 151.

% George Gallup, William Procter, Adventures in Immortality, McGraw-Hill, New York, 1982, s. 31.
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Dolayisiyla bazi aragtirmacilar, bu tip deneyimlerin bir yanilsama ya da ha-
lusinasyon oldugunu savunurken,” uzun yillar yakin 6lim tecriibesi konusunda
arastirma yapmug, aralarinda fizikgilerin de bulundugu bir¢ok saygin aragtirmact
bunlarin paralel evrenlerin varliginin ¢ok ¢nemli bir gostergesi oldugunu ileri str-
mektedir. Anladigimiz kadariyla, burada yakin 6lim tecriibelerinin iki temel 6zelli-
gi dikkatimizi ¢ekmektedir: Bunlardan birisi, s6z konusu deneyimin hemen her
kulttr ve toplumda varolmasiy; digeri de bu tecriibelerin ¢nemli dl¢tide birbiriyle
tutarli olmasidir. Bu karakteristigi nedeniyle, yakin 6lim tecriibelerinin evrensel bir
fenomen goériinimi verdigi ifade edilmektedir. O halde, yakin 6lim tecriibeleri
mabhiyeti ve bu 6zellikleri nedeniyle bir¢ok bilim adamini, daha 6nce dile getirilen
paralel evrenlerin varlig1 fikrine géttirmisgtur.

Paralel evrenlerin mistik veya psikolojik yorumlarindan birisi, psikologlarin
Liisid Riiyalar adint verdikleri rtiyalardir. Psikologlarin ve bazi fizikgilerin bu tip
riiyalara ilgisi son yillarda artmaya baglamugtir. Lisid rya, “riya gérenin tam uya-
niklik durumundaki suurunu korudugu ve riiya gérmekte oldugunun farkinda ol-
dugu bir ruya turidir.”” Bu riiyalarin kendine 6zgt bazi 6zellikleri vardir: Birincisi,
insan suurunu korumakta ve ne yaptiginin farkinda olmaktadir. Ikincisi, normal
riyalarin aksine, insan bu rityalarda aktif durumdadir; insan gérmis oldugu riiyay1
cesitli yollarla yonlendirebilir. Ornegin insan bir kdbusu hos ve giizel bir deneyime
dontgtirebilecegi gibi, riiya sahnesini degistirebilir, belli kisileri ve durumlarn ¢agi-
rabilir.” Paralel evrenler hipotezi ile psikoloji arasinda ¢ok yakin bir iligki oldugunu
savunan fizikci Fred Alan Wolf, bu hipotezin psikolojinin degerini artirdigini be-
lirtmektedir.* Wolf, lusid rtiyalar gérdtigti sirada insan zihninin gergek imgeler
olusturdugunu ve bu imgelerin uzayda bir yere ve bir hacme sahip oldugunu iddia
etmektedir. Son ¢oztimlemede o, bu tip rityalarin ve belki bir 6l¢tide diger rityalarin
da gercekte paralel evrenlere yapilan yolculuklar oldugu sonucuna varmaktadir.®
Wolf, paralel evrenlerin gergek imgeler oldugunu diigindigt igin, lisid riiya gérme

¥ Bu tip bir yaklagim icinde olanlarn, genellikle, 6liim sonrast yokluk anlayigini savunan materyalist
distintirler oldugu gortlmektedir. Susan Blackmore ve George Graham gibi diisinurler, bunlara 6rnek
gosterilebilir. Materyalistlerin yakin 6liim deneyimlerinin gegersizligine iliskin ileri stirdiikleri fiziksel
yoruma dayali iddialart hakkinda bagka itirazlari ve bunlarin yararl bir elestirisi igin bkz. Metin Yasa,
Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrast Yasam, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2001, s. 144 vd.

% Talbot, a.g.e., s. 106.

¥ Talbot, a.ge., s. 105 vd.

% Wolf'a gére paralel evrenler hipotezi ¢ok kisiliklilik ve sizofreni gibi bir ¢ok hastaliin ortaya gikig
nedenini anlamamiza, dolayisiyla onlar tedavi etmemize yardimct olabilir. Bkz. Wolf, a.g.e., s. 22-4;
Kendisi de stk sik liisid riyalar gordiigiini dile getiren Wolf, holografik modelin bu tip riiyalar: agikla-
yabilecegini belirtmektedir. Buna gore holografik bir film pargas: esasinda sanal ve gercek olmak tizere
iki imge olusturmaktadir. Sanal imge, filmin arkasindaki alanda belirirken, digeri filmin 6ntindeki a-
landa odaklanmaktadir. Bunlar arasindaki temel farklilik, sanal bir imge olusturan 1sik dalgalarinin
zahirl bir odak veya kaynaktan ayrilir gibi gériinmesidir. Bir hologramin sanal imgesi uzayda, bir ay-
nadaki imgeden daha fazla yer kapladigindan dolayi, bu bir yanilsamadir. Bir hologramin gergek imgesi
ise bir odaga dogru gelen 151k dalgalar tarafindan olusturulur ve bu bir yanilsama degildir. bkz. Wolf,
Star Wave, Macmillan, New York, 1984, s. 238.

3 Talbot, a.g.e., s. 107 vd.
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yetenegine, “paralel evren farkindaligi” veya “paralel evrenlerin farkinda olma yete-
negi” adini vermenin daha dogru olacagini belirtmektedir.®

Benzer bir yaklagim da psikiyatrist Stanislav Grof tarafindan ileri strtlmus-
tir. Ancak onun yaklagimi, psikolojik problemleri olan deneklerin rahatsizligina
dayanmaktadir. Grof’a gore bu rahatsizliklarin birgok nedeni vardir; ancak bunlarin
bizim konumuzIla ilgili olan yonii, deneklerin bazen insan otesi zekalarla, bedensiz
varliklarla iliskiye girmeleri, paralel evrenlere ve diger gerceklik duzeylerine gece-
bilmeleridir. Ornegin depresyon geciren bir kisi, Grof'un tespitine goére kendini
bagka bir boyutta veya bagka bir evrende bulmusg, etrafi birdenbire aydinlanmus;
denek hi¢ kimseyi gérmemesine ragmen, etrafinda bedensiz varliklarin oldugunu
sezinlemigtir. Ona gore, bu durum paralel evrenlerin varlig: fikriyle gayet basarili
bir bi¢cimde agtklanabilmektedir.® Wolf ve Grof gibi bilim adamlarinin ltsid rityalar
paralel evrenlerin varligi ve bunlara yapilan yolculuklar olarak degerlendirmesi,
gercekten dugtinduriict ve ilgi cekici gérinmektedir. Her iki bilim adami da lisid
riyalar gordGgl esnada insan zihninin gergek imgeler olusturabildigi gergeginden
hareketle ayni sonuca ulagmaktadir. Tek fark, tizerinde caligilan olgularin farkli
olmasidir; birinde obje olarak liisid riiyalar diye anilan riya tipi esas alinmig, dige-
rindeyse ruhsal rahatsizliklar s6z konusu edilmistir. Varilan sonug ise aynidir, yani
paralel evrenler.

Paralel evrenler meselesi ile ilintili olarak gorilebilecek bir bagka husus da
psikologlarin ve psikiyatristlerin Beden Disi Deneyimler (BDD) seklinde dile getirdik-
leri fenomenlerdir. Bu deneyimler, suur veya zihnin bireyin fiziksel bedenini terk
ederek veya ondan ayrilarak bagka bir yere gidebilme 6zelligi seklinde tanimlanabi-
lir. Bunun, yeni bir fenomen olmayip tarih boyunca, pek ¢ok toplumda ve toplu-
mun hemen her katmanindaki bireyler tarafindan tecriibe edilmis oldugu bilinmek-
tedir. Dolayisiyla bu agiklamalar, beden dig1 deneyimlerin ¢ok yaygin bir deneyim
oldugunu gostermektedir. Tipik bir beden digi deneyimi, genellikle kendiliginden
meydana gelmekte, daha ziyade uyku, hastalik, anestezi, meditasyon ve travmatik
olaylar sirasinda ortaya g¢ikmaktadir. Bu tlir vakalari inceleyen psikologlar, -
bunlarin biytk ¢ogunlugu bu tecriibeyi yasadiklarini belirtiyorlar- bu deneyimleri
geciren kimselerin normal, ¢ok sagliklt ve uyumlu bir kisilige sahip olduklarini be-
lirtmektedirler. Ornegin cocukluk déneminde bir gok kigi bu tiir deneyimler yagadi-
g1 soylemektedir. Uyku esnasinda kisi kendine digardan bakma imkéani bularak
gok yuzinde ugtugunu, hatta duvarlarin iginden gecerek tepelerin tizerinden si-
zuldugini ve bu sekilde biytk bir heyecan yasadigini, ¢cok hos ve eglenceli vakit
gecirdigini ifade etmistir. Yine, beden digi deneyiminde ortaya ¢ikan bir bagka du-
rum da kiginin kendini ¢ok farkli bedenlerde ve bagka mekanlarda bulmasidir. Geg-
mige ve gelecege, hatta uzayin derinliklerine beden dist yolculuklarin yapilabildigi

3 Wolf, “The physics of Dream Consciousness: Is the Lucid Dream a Parallel Universe” Lucidity Letter 6,
N. 2, December 1987, s. 133.
% Talbot, a.g.e., s. 108-111.
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bir¢ok 6rnek gérmekteyiz. Bu ozellikler, bu tip deneyimlerle karst karsiya kalmig
insanlarin biiytik cogunlugu tarafindan dile getirilmigtir.*

Gorebildigimiz kadariyla, bazi bilim adamalari, beden digi deneyimleri, yakin
6lum deneyimleri ve lisid riiyalarda oldugu gibi, paralel evrenlerle iliskilendirme-
mektedir. Ancak bu deneyimlerin mahiyetinden ve genel karakteristiginden hare-
ketle olast bir iligki kurmak miumkindtr. Daha dogrusu, beden digi deneyimleri
yasayan insanlarin bagka bir boyuta veya evrene yolculuk yaptiklar séylenilebilir.
Boyle bir seyi digiinmek igin bir cok neden varken, aksini hesaba katmak i¢in belki
cok daha az neden olabilir. Nitekim, beden digi deneyimlerin mahiyeti ve genel
ozellikleri itibariyle biitiinsel olarak hesaba katildiginda, lisid riiyalar ve yakin 6-
lim tecrtbelerinde oldugu gibi, onun da bizi iletecegi sonug, paralel evrenlerin var-
lig1 meselesi olabilir. Insanin bir anda kendini buldugu bu evren, dikey olarak i ice
gecmis olabilecegi gibi, yatay olarak yan yana veya paralel bir evren de olabilir.
Ancak yanlig anlamaya meydan vermemek icin hemen belirtelim ki, burada
parapsikolojik fenomenler ile paralel evrenler arasinda kurulmaya galigtlan olumsal
iligki, bu fenomenlerle evrenlerin ya da bunlar arasindaki iligkinin muhtemel veya
olas1 agiklamalari olarak da gortlebilir. Yoksa, buradan parapsikolojik fenomenlerin
kesin olarak paralel evrenlerin varligini ortaya koydugu gibi bir sonug ¢itkmamalidir.
Burada yapmaya calistigimiz sey, parapsikolojik fenomenler ile paralel evrenler
arasinda olmasi muhtemel olan bir iligkiyi, bu konulardaki bilimsel verileri de kul-
lanarak cagdas din felsefesi 1s1ginda irdelemek, bazi noktalari elestirmek ve deger-
lendirmekten ibarettir.

3. GENEL DEGERLENDIRME

Gortintige bakilirsa, buraya kadar kisa da olsa agiklamaya calistigimiz
parapsikolojik deneyimleri, paralel evrenlerin varligi seklinde yorumlayanlar, bu
konuda bazi 6nemli kanitlarin oldugunu savunmaktadirlar. Buna bagh olarak, insan
zihni tarafindan retilen imgelerin, paralel evrenlerin gergekligini ortaya koydugu-
nu anlamak mumkin degildir. Burada elestiriye konu olan gey, paralel evrenlerin
varolup olmadig: degil, daha ziyade bu evrenlerin insan zihni tarafindan yaratildigi
savidir. Bagka bir deyisle, nasil oluyor da bazi rihi tecriibeler yagarken, zihin ayni
zamanda gercek imgeler olusturabiliyor¢ Ne bu imgelerin gergeklige karsilik geldi-
gini, ne de delil olarak takdim edilen Gteki gerekgeler, paralel evrenlerin varligini
dogrulamaya ve ortaya koymaya yetmez. Her seyden 6nce paralel evrenlerin varlig
tezi, daha 6nce de degindigimiz gibi, temelde kuantum teorisinin, yani fizigin ko-
nular arasinda yer almaktadir, psikolojinin degil. Dolayisiyla bu konuda ille de bir
kanit aranacaksa, bu 6ncelikle fiziksel bir kanit olmalidir. Oyle goriintiyor ki, bura-
da iki farkli alan, fizikle psikoloji konu itibariyle birbirine karigtirilmigtir. Yukarida
kanit olarak takdim edilen seyler, belki psikoloji igin bir anlam ifade edebilir, ama
bilim i¢in durum oldukga farklidir. Bununla birlikte, paralel evrenler konusunda

% Bu konuda farkli 8rnekler ve daha genis bilgi igin bkz. Talbot, a.g.e., s. 343 vd; BDD'ler, yakin 6liim
deneyimlerinin (YOD) bir alt basamag: olarak degerlendirilmektedir. BDD’lerin mahiyeti ve YOD’le
iligkisi hakkinda genis bilgi igin ayrica bkz. Yasa, a.g.e., s. 138-140.

164



Parapsiolojik Fenomenler 165

psikolojik verilerin dogrudan dogruya degil de, belki “dolayli kanit” olmasindan
bahsedilebilir. Burada anlatilanlardan anladigimiza gore paralel evrenler goértsi
gerceklige tekabil etmekten ziyade, bize bir gesit “zihni imajlar dinyas1” gibi gel-
mektedir. Bagka bir deyigle, sadece psikolojik ve parapsikolojik deneyimlerden hare-
ketle varoldugu iddia edilen evrenler, zihinsel imgeler olarak gézikmektedir. Oysa,
bilimsel platformlarda dile getirilen paralel evrenler, biling veya zihinle iligkili ol-
makla birlikte, salt zihinsel imgeler olarak degil, belki gerceklige tekabtl eden bir
mabhiyete sahip olabilir.

Paralel evrenler hipotezi ile s6zii edilen “tecriibeler” iki temel noktada bu-
lugmaktadir; birincisi, hem modern bilimde, onun bir yorumu olan paralel evrenler
hipotezinde hem de yakin 6lim tecriibesi ve benzer olaylarda insan bilinci veya
zihni 6n plana gikmakta ve merkezi bir yer isgal etmektedir. Gorebildigimiz kada-
riyla, psisik vakalari paralel evrenler seklinde agiklayan yaklagimin “indirgemeci”
bir tutum iginde oldugu ¢ok aciktir. Burada “biitlin ruhi olaylari, zihnf olaylara irca
etmek ve bu sonunculari da beynin fonksiyonlari olarak tam anlamiyla izah et-
mek” mimkin degildir. Daha dogrusu, burada hem ruhi hem de fiziki olaylar
zihni olaylara indirgenmis, sonugta biitiin olup bitenler beynin yapip etmeleri ola-
rak gortlmustiir. Oysa suur veya bilincin bittintiyle beynin bir fonksiyonu oldugu
kesinlikle bilinmemektedir.?® Eger bir seyi, kendi baglami i¢inde izah etmez ve in-
dirgemecilige kap1 aralarsaniz, bunun sonu gelmez ve neticede her seyi birbirine
indirgeyebilir ve karigtirabilirsiniz. Ctinkd indirgemecilik, seylerin otonomlugunu
ortadan kaldirmaktadir. Bu durumda evrendeki olgu ve olaylarin farkliligini ve ge-
sitliligini aciklayamayiz.

Ikincisi, bize gore paralel evrenler yorumuyla diger tecriibeler arasinda biytik
bir benzerlik ve uyum goze carpmaktadir. Paralel evrenler hipotezi ile parap-
sikolojik olaylar arasindaki uyum ve benzerlik, ikincisinin birinciye isaret ettigini
gosterebilir, ancak bdyle bir gsey tam olarak onun varligini kanitlamaya veya ortaya
koymaya yetmez.

Biz yakin o6lum tecriibeleri gibi olaylari paralel evrenlerin ontolojik varligi
seklinde agiklayan bilim adamlarina iki noktada katilmiyoruz: Evveld, yukarida
aciklandigr gibi, onlarin, ruhi ve fiziksel olaylart zihinsel olaylara indirgemeleri ve
bunu da beynin faaliyetleri olarak gérmeleri; ikinci olarak, bu konuda son derece
kati ve iddiali bir tutum iginde olmalari, gergekten kabul edilebilir ve savunulabilir
bir sey degildir. Gerekgeleri ne olursa olsun, psisik ve parapsikolojik fenomenleri,
kati bir bigimde paralel evrenler olarak géren ve savunan bilim adamlarinin gortsle-
rine katilmak mtmkiin degildir. Onlarin bu konudaki gorgleri, cok iddiali, biraz da
abartili gézitkmektedir. Yakin 6lum tecriibeleri gibi fenomenler, paralel evrenler
hipoteziyle aralarindaki olumlu iligkiye, benzerlik ve paralellige ragmen, bize paralel
evrenlerin ontolojik varligi hakkinda ¢ok kesin ve iddiali konusma hakkini verecek
glicte degildir. Biz eger paralel evrenler gergekten varsa, (hentz olup olmadigini
kesin olarak bilmiyoruz) buttn bunlar, yine de, onlarin varligini kanitlamaya yet-

® Aydin, a.ge., s. 243.
% Aydin, a.ge., s. 243.
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mez. Bagka bir deyigle, “yakin 6lim tecrtbeleri, beden digt deneyimler ve liisid riiya-
lar, paralel evrenlerin varligini savunmaktadir, o halde, paralel evrenlerin varlig: bir
gercektir” diyemeyiz. Ancak bu, paralel evrenler hipotezi ile bazi parapsikolojik
olaylar hakkinda hi¢ konusamayacagimiz ve bunlar arasinda herhangi bir iligki
kuramayacagimiz anlamina da gelmemelidir. Bu konudaki mevcut veriler 15181nda,
belki sinirli da olsa s6z konusu hususlari, konugup tartigma imkanimiz vardir. Bu
nedenle, paralel evrenler hakkindaki mevcut veriler, bize bu konuda bazi seyleri
konugma hakkini vermekte, ancak “kesin” seyler sdyleme imkani vermemektedir.
Diger taraftan, paralel evrenler yapisi itibariyle, psikolojinin konusu degil,
her seyden 6nce miispet bilimin konulari arasinda yer almaktadir. Ancak bu, paralel
evrenler fikrinin psikolojik boyutlarinin veya psikoloji ile herhangi bir iligkisi olma-
digr anlamina da gelmez. Bilebildigimiz kadariyla, bilgide buttnlik esastir, yani
insan, yasadigl dinyada zihinsel ve tecrtbi birikimlerden tutun da metafizik ve
vahy?1 bilgilere kadar pek ¢ok disiplini (bilim, felsefe, metafizik, din, sosyoloji, psiko-
loji...) daha iyi anlamak ve analiz etmek icin gesitli dallara ayirmaktadir. Yoksa
insan hafizasinin bu kadar kompleks ve ¢ok boyutlu bir yapiy: bir ¢irpida anlaya-
bilmesi ve bunlar1 anlamlandirabilmesi ve bunlardan anlamli sonuglar ¢ikarabilmesi
hi¢ de kolay bir is degildir. Dolayisiyla disiplinler arasinda az veya ¢ok, bir sekilde
bir iligkinin oldugu yadsinamaz bir realitedir. Ctinki bunlar arasindaki ayrim mut-
lak degil, iz&fidir. Disiplinler arasinda mutlak ve kesin bir ayrim béltinmusligi ve
pargalanmigligl da beraberinde getirebilir. Kald: ki, pek ¢ok alana ait bilgi, insanin
hafizasinda ve giinliik yasayisinda birlikte ve ¢ogu kez ayni anda yasanabilmekte-
dir. Bununla birlikte, insan aklinin, ister istemez, disiplinler arasinda var olan -az
veya ¢ok- iligkiye bilgide buttinlik agisindan bakmasi, bu iligkileri daha saglikli ve
dogru kurabilmesi igin, disiplinleri birbirine karistirarak indirgemecilik tehlikesin-
den uzak durmasi ve onlar arasindaki sinir gizgilerini gok iyi bilmesi gerekir. O ba-
kimdan, paralel evrenler hipotezi ile yukarida deginilen tecribeler arasinda bir iligki
kurarken, bilimle psikolojinin konularini birbirine karigtirmamak, aralarindaki sinir
cizgisini iyi belirlemek ve bu konuda olabildigince ihtiyatl davranmak ve s6z konu-
su iligki hakkinda verileri zorlayarak ¢ok katt bir tutum takinmamak gerekir. Yoksa
paralel evrenler yorumu ile bu tecriibeler arasinda bir iligki kurulamayacagini degil,
tam tersine kurulabilecegini; ancak bunun ¢ok “kat1” ve “kesin” bir bigimde degil de,
biraz daha “yumugak” olmasi gerektigini sdylemeye caligsiyoruz. Belki, “Bir konuda
hi¢bir gsey sdylememektense, emin olmadan bir geyler sdylemek daha iyidir”.¥” Kald:
ki, paralel evrenler fikri ile diger tecrtbeler arasindaki iliski, gorebildigimiz kadariy-
la, o kadar da emin olunmadan dile getirilen seyler degildir. Dolayistyla yukaridaki
iligkilere ve buraya kadar yapilan aciklamalara bakarak, yakin 6lim tecriibeleri,
beden dig1 deneyimler ve ltsid riiyalar ve benzeri hadiselere, paralel evrenler hipote-
zini destekleyen psikolojik yorumlar olarak bakilabilir. Bu tecriibeleri, paralel evren-
lerin psikolojik dayanaklar ve yorumlari seklinde degerlendirmek ¢ok da yabana
atilabilecek bir yaklagim gibi gézikmuyor. Cunkl paralel evrenlerin varligi mesele-

%7 Richard Feynman, Her Seyin Anlami, (Cev. Osman Ceviktay), Evrim Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 33.
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si, cok kesin olmamakla birlikte hem modern bilimden hem de psikolojiden su veya
bu gekilde destek gormektedir.

Gerek beden dig1 deneyimler, gerekse yakin 6lim tecriibeleri, ve benzeri hadi-
seler igin “tesadiif deyip gegmek de, onlarin bildigimiz bilimsel yollarla dogrulama-
larini saglamak da kolay bir ig degildir”.*® Bu tip parapsikolojik olaylar1 “...bilimsel
yollarla aciklanamiyor diye bir tarafa atmak, bizzat bilimsel yaklagima ters diiger.
Eger bilim, aligilmamig olani, ender olani bir tarafa itmeyi adet haline getirmis ol-
saydi, buglinkt basarisina asla ulagamazdi”.® Yakin 6lim tecriibeleri, beden digt
deneyimler ve daha bir¢ok psisik ve parapsikolojik olaylar, 6yle goriintiyor ki, mis-
pet bilimin konular arasinda yer almamaktadir. Bir olgu ya da olgular kiimesi hak-
kindaki arayisimizi, bildigimiz anlamda bilimsel yollarla agiklanamiyor diye, onla-
rin yanlig ve aptalca seyler oldugunu hitkmederek terk mi etmeliyiz yoksa bagka bir
yola m1 bag vurmaliyiz¢ Hemen belirtmek gerekirse, “...eger bir sey bir gozlemin
testine konu olamiyorsa, bu onun 6li, yanlig ve aptalca oldugu anlamina gelmez”.%
Tam tersine, ciddiye alinip Gzerinde kafa yormay: gerektirir. Ctinki “insanlar, her
zaman, kargilagtiklar ve merak ettikleri biitlin olaylarin dogru aciklamalarini arag-
tirmislar; olaylarin nedenlerini, ve nigin bu nedenlerin bu sonuglara sebep oldukla-
rint bulmaya galismuslardir. Insanlarin béylesine agiklama arayislarinda, bazen pra-
tik amaglar, bazen de, pratik olmayan daha derin amaglar rol oynar”.

Analitik felsefe geleneginin 6nde gelen temsilcisi ve saygin bir din felsefecisi
olan Richard Swinburne, olgularin agiklamasini genel olarak iki farkli bi¢cimde ya-
pabilecegimizi savunmaktadir. Bunlardan biri, “bilimsel agiklama”, digeri de “kisisel
agtklama” dir. Bilimsel agiklama, 6n kosullari ve doga yasalarini kapsarken; kisisel
acitklama ise, kisiler ve onlarin amaglarini konu edinmektedir. Dolayisiyla olgularin
en iyi agtklamast, bu iki agiklama tiirinden biriyle yapilabilir; bilimsel kriterlere
uygun bir agiklama bulamadigimiz takdirde, kisisel agiklamay: devreye sokmali-
y1z.# Parapsikolojik olgularin paralel evrenlerin ontolojik varligi seklinde yorum-
lanmasina kigisel agiklama bi¢imi olarak bakilabilir. Bu bakimdan, béyle bir agikla-
ma, gergekten de ciddiye alinmayi hak eden bir agiklama olarak géziikmektedir.
Parapsikolojik olgular hakkinda yapilan agiklama ve yorumlar, dnemli dlgtide kisisel
actklama olmasina ragmen, belli dl¢tide bilimsel agiklama bicimiyle, dolayisiyla
modern bilimle de ilgili oldugu soylenilebilir. Buraya kadar 6zetleme galigtigimiz
deneyimlerde, esas itibariyle hemen her seyin zihin ya da suurda olup bittigi, bunla-
rin tiimiyle zihnin bir hasilast oldugu, deyim yerindeyse zihnin geyleri “inga” ettigi
soylenilebilir. Ctinki bu deneyimlerde insan, bedenini terk ederek kendisini bulun-
dugu mekanin disinda bir bagka yerde veya boyutta bulmakta gibidir. Daha dogru-

% Aydin, a.ge., s. 242.

¥ Aydin, a.ge., s. 242 vd.

4 Feynman, a.g.e., s. 25.

M Cafer Sadik Yaran, Giiniimiiz Din Felsefesinde Tanri Inancinin Akliligi, Etiit Yayinlari, Samsun, 2000, s.
87.

2 Swinburne’tin belirttigine gdre, insanlarin niyet ve amaglarinin énemli rol oynadigy, din, metafizik,
tarih, psikoloji ve sosyoloji gibi disiplinler bize kisisel agiklamalar sunmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz.
Yaran, a.g.e., s. 87 vd.
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su, bu tip fenomenlerde, sanki insan kendini mahiyetini belki tam olarak kavraya-
madig1 ve algilayamadigi, bildigimiz anlamdaki zaman ve mekan olgularini agarak
bir “bagka boyut”ta ya da “biling diizeyi’nde bulmaktadir. Bu bagka boyut mesele-
sinin, hem modern bilimden, hem de psikolojik tecriibelerden destek gormesi, s6zi
edilen parapsikolojik fenomenlerle iligkilendirilen paralel evrenlerin varlig1 distince-
sinin salt ttopik bir sey olmanin 6tesinde bir mesele oldugunu akla getirmektedir.

S6z konusu deneyimlerin, kisaca her seyin aciklamast aranmali midiré Bir
agiklama bigiminin nihal bir agiklama oldugundan ne zaman emin olabiliriz¢# Bazi
distintrlere gére “..her seyin agiklamasini aramaliyiz. Sonugta da, eger getirilen
agiklama basitse ve dogru kabul edildiginde bizi aksi halde beklenilmeyecekken delil
olarak ele aldigimiz seyi beklemeye gotiirtiyorsa, ancak o zaman yeterli bir agiklama
buldugumuzu varsaymaliyiz. Nitekim bilim tarihi; karmasik, ¢cok yonli, uyusumlu
ve farkli seylerin bir agiklamaya ihtiya¢ duyduguna ve basit bir seyle agiklanmasi
gerektigine hiikmettigimizi gdsterir”. * Bir arama ve sorgulama faaliyetine girme-
den, bir seyin agiklamasinin olup olmadigini ve eger varsa, bunun yeterince ikna
edici bir agiklama bi¢imi oldugundan emin olamayiz. O bakimdan, olgular hakkin-
da oncelikli olan sey, ne kadar karmasik olursa olsun, bir agiklama arayisinda ol-
maktir. Bu agiklama da olabildigince basit olmalidir. Ciinkd bdyle bir arayig olma-
dan ¢6ztime ulasmak mimkin gézikmemektedir. Fakat bazi problemler i¢in gelis-
tirilen agiklama bigimleri yeterince gelismemis olabilir veya problem tam olarak
tespit edilememis oldugu icin kimi ¢dztmler, ¢6ztim olmak bir yana, 6nemli bir
sorun da tegkil edebilir. Herhangi bir sorun igin belki birden ¢ok ¢6ziim yollar
olabilir. O nedenle, bazen tek bir ¢6ziim yolunda diretmemek, bagka alternatiflerin
de olabilecegini hesaba katmak daha rasyonel ve daha bilimsel bir tutum olabilir.
Cagdas ve taninmis teorik fizikgilerden biri olan Richard Feynman’in da hakli ola-
rak belirttigi gibi, problemlerin ¢6ztimi igin, kapry: bilinmeyene, aligilmigin diginda
olana daima aralik birakmak zorunludur; ¢tinki bdyle bir tavir iginde olmak son
derece bilimseldir.*

SONUG

Sonug olarak, aligilmig bilimsel yontemlerle olmasa bile, beden digt deneyim-
ler, yakin 6lim tecriibeleri ve liisid riiyalar gibi parapsikolojik fenomenler hakkinda
yapilan actklamalarin, paralel evrenlerin varligina isaret olabilecegi ya da onu dolay-
Ii olarak da olsa destekleyebilecegi seklindeki yaklagimlarin, elestiriye konu olan
bazi yonleri disinda, ciddiye alinmasi gerekmektedir. Boylece bu tiir olaylar hakkin-
da yapilan her ciddi agiklama bigimi, belki de zamanla bizi dogruya biraz daha yak-
lagtiran 6nemli bir adim olabilir. Bu fenomenler hakkindaki diger agiklama bigimleri
ne olursa olsun, onlari paralel evrenlerin varligi seklinde yorumlayan agiklamalarin
hem modern bilimden hem de parapsikolojiden destek bulmasi bu konudaki kana-
atleri gli¢lendirmektedir.

* Yaran, a.ge., s. 88.
* Yaran, a.ge., s. 88.
* Feynman, a.g.e., s. 34.
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Parapsikolojik olgularla paralel evrenler arasinda bir iligki kurulabilir, belki bu
baglamda onlarin bu evrenlere isaret edebilecegi de séylenilebilir. Ancak bunu Ste-
sinde parapsikolojik fenomenlerin paralel evrenlerin varligini ortaya koydugunu
veya zihinsel imgelerin gerceklige tekabul ettigini sdylemek oldukca iddiali ve abar-
tili gibi goéztikmektedir. Dolayisiyla, cesitli psikolojik tecrtbeler yasadigi sirada,
insan zihninin gerceklige tekabil eden paralel evrenleri yarattigl savini anlamak da
savunmak da pek kolay gézikmemektedir.

Son olarak, bir disiplinle 6teki disiplin arasinda iligki kurarken, miispet bilim-
le diger disiplinleri, konu, yontem ve amag itibariyle birbirine karigtirmamalk, iligki-
lerde ¢ok kati1 bir tutum takinmaktan kaginmak ve bu konuda olabildigince ihtiyatli
davranmak sagduyuya daha uygun goziikmektedir. Bu konuda son olarak sunu da
belirtelim ki, bu tip fenomenler hentiz mispet bilimin konulari arasinda yer almig
gérinmiyor olmast gergeginden, bu konudaki ¢abalarin bosa gidecegi veya anlam-
siz oldugu sonucu asla cikmamalidir. Oyle santyorum ki, son ¢dziimlemede, biitiin
bunlar basit bir “rastlant1” deyip goz ardi etmek de, onlar1 “kesin” olarak bir yerlere
baglamak da, cok dogru bir tutum olmasa gerektir.
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PSIKANALIZ VE DIN*

Robert W. CRAPPS
Ceviren: Ali AYTEN**

1859'da Darwin’in Tiirlerin Kékeni adli kitabi yayinlandiginda, Freud hentiz
¢ yasindaydi. Her ikisi de Bati'nin yagam tarzinda, inanglarinda ve yonetim gek-
linde etkin ve 6ncti isimler oldular. Onlar, XX. ytizyilda Bati'y1 etkileyen yeni bi-
limsel anlayisa ivme kazandirmada ttiim diger bilim adamlarindan daha etkiliydiler.
Insan diger varliklardan iistiin goriilmesi nedeniyle, 1850’li yillara varincaya kadar
bilimsel aragtirmanin objesi olarak gérilmedi. Fakat Freud ve Darwin, insani dogal
aragtirmanin objesi olmasi gereken bir “tiir” olarak gorduler ve onu bilimsel metot-
larla incelemeye tabi tuttular. Onlarin arastirmalari, bilimin ruhunu belirleyecek
olan bilim adamlarinin mantalitelerini degistirecek kadar etkili oldu. Modern Bat1
kulttird, Darwin ve Freud’un mirasindan yararlanmakla birlikte bazi olumsuzlukla-
rindan da kacinamadi.

Kisiligin dogast tizerine bir teori olan ve belirli hastaliklarin tedavisinde yon-
tem olarak kullanilmaya baglayan psikanaliz, bilim adamlarinin yoénelimlerinde
etkili oldu. Bu alandaki caligmalarin ¢ogu, din tizerinde gergeklestirildi. Bizzat
Freud, din tizerine kitap ve makaleler yazdi. Béylece ondan sonra gelenlerin de din-
den bahsetmeleri kacinilmaz oldu. Onlarin yorumlari, hem olumlu hem de olumsuz
etkilere yol act1. Bu nedenle séz konusu yorumlarin da, dikkatlice incelenmesi ge-
rekmektedir.

PSiKANALIzIN ONCU SAHSIYETLERI

Hollandali bir otorite olan Heije Faber, psikanalizi iki déneme ayirir.! Ona
gore ilk dénem, psikanalizin iki Gstad1 olan Freud ve Jung’un 6limiyle son bulmusg-
tur. Bunlar dinin kisilik gelisimi baglaminda incelenmesine agik kap:t biraktilar ve
kendilerinden sonrakilere érnek olacak galigmalar yaptilar. Ikinci donem, psikanali-

" Elinizdeki geviri, Robert W. Crapps'in, An Introduction to Psychology and Religion (Georgia 1986) adli
eserindeki “Psychoanalysis and Religion” baslikli boliminin (s. 65-93) terctimesidir.

" Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. aliayten@mynet.com

! Heije Faber, Psychology of Religion, Philadelphia: Westminster, 1975, 66-72.
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zin yeni olugum donemidir. Bu dénem, Freud ve Jung hentiz hayatta iken basladi.
Her ne kadar psikanaliz bu evrede kargasa ve kopukluklar yasasa da, zamanla kendi
tarzini yakaladi ve béylece klinik psikolojiye olan ilgi artti. Birinci dénemin tstatla-
11 olan Freud ve Jung'u burada kisaca ele almamiz, ikinci dénemi daha iyi anlama-
mizi saglayacaktir.

1. SIGMUND FREUD: BIiR YANILSAMA OLARAK DiN

Freud (1856-1939) ¢ocuklugunun ilk yillarinda ailesiyle beraber uzun yillar
yagayacagl ve profesyonel hayatini stirdiirecegi Viyana'ya gogtii. Geng Freud Viya-
na’da tip egitimi gérdi. Bilimsel anlamda hentiz nevrozlu hastaliklar bilinmezken,
bu hastaliklarin tedavisiyle ugrasti. Ozellikle kadin histerisi konusunda deneyim
kazanan Freud, bu tir hastalara serbest konugma teknigi yoluyla yardim edebilece-
gini kesfetti. Bosalma (catharsis) esnasinda belirli baglant: ve motivasyonlar siste-
matik bir bigimde biling diizeyine gikmaktaydi. Psikanaliz, bogalma teknigini kulla-
nan, bilingdigi alandaki bilgileri biling diizeyine ulastiran bir teknik olarak ortaya
cikty; kendisini zihinsel ve duygusal ige-bakig teknigi ve temel kisilik degisiklikleri
6ne stiren bir teknik olarak tanitti. Freud, ilk hocalarindan biri olan Fransiz nérolog
Jean M. Charcot’dan etkilendi. Histeri ve benzeri hastaliklarin tedavisinde hipnoz,
serbest cagrigim ve rlya tahlil yontemlerini kullandi. 1880’den 6limune kadar
(1939) psikanalizi yavag yavag gelistirdi.

a) Freud’un Kisilik Teorisi

Psikanaliz baglangicta bir kisilik teorisi olarak degil, bir tedavi yontemi olarak
ortaya ¢iktr. Fakat zamanla tedavi yontemlerini belirli bir standarda kavusturma
tesebbisleri, dogal olarak psikanalitik bir kisilik teorisinin ortaya ¢ikmasini saglad.
Freud sadece yontem gelistirmekle kalmadi, ayni zamanda bu yontemlerin nasil ve
ni¢in etkin oldugunu anlama cabasiyla terapik stireclere yonelik teorik temeller de
tretti. Boylece hem s6zii edilen teknikler hem de teorik temel, neticede psikanalizi
ortaya ¢ikard.

Freud’un uzun streli kariyeri, hastalarin klinik tedavisi sonucunda disipline
edilen ve tedricen gelisen bir kisilik teorisinin hikayesidir. Freud kariyeri boyunca,
hatta seksenli yaslara ulagtiktan sonra bile, teorilerini yeniden degerlendirdi. Buna
ragmen onun teorilerinde bazi tutarsizliklar bulunmaktadir. Freud’un 6ldugi yil
(1939) yeni-Freudyen (neo-Freudian) analizlerin uygulamalari Gizerine aragtirmalar
yapan Karen Horney, Freud calismalarinda énemli olan ve psikanalize miras kalan
birbiriyle iligkili Gg fikir gindeme getirdi.?

Fikirlerden birincisi, davranis ve duyumlar, bilingdisi motivasyonlar tarafindan
belitlenebilir® Bu, siradan bir ctimle olsa da, Freud'un davranigin iki boyutlu oldugu-
na dair goriisini anlamada yardimci olmaktadir. Freud’'un bu distincesine gore
davranig, hem kolay anlagilabilecek ytiizeysel bir anlama, hem de bilingdiginda gizli
olan derin bir anlama sahiptir.* Davranigin sahip oldugu bu gizli anlam ytzeysel

% Karen Horney, New Ways in Psychoanalysis, New York: W. W. Norton, 1939, 18.
3 New Ways in Psychoanalysis, 18.
4 Bu yiizden “Derinlik Psikolojisi” sik sik “Psikanaliz” ile ayni anlamda kullanilir.
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anlam kadar ¢nemlidir ve bireysel tecribenin bir davranig kalib ve tutarlilik olug-
turmasinda daha belirleyicidir. Mesela, basit bir dil stirgmesini bu temel psikanalitik
bakis agisindan degerlendirelim. Baglangicta bu davranig, ytizeysel bir anlama sa-
hiptir; gézlem ve mekanik yontemler yoluyla tanimlanabilir. Bir insan ses benzerli-
i, yorgunluk veya konsantrasyon eksikligi sebebiyle yanlig kelime kullanabilir. Dil
str¢mesi, mizah disinda da ortaya ¢ikabilir. Konugan kisi, dil sir¢gmesini biling di-
zeyinde ben aslinda sunu kastetmistim.... séziyle agiklamaya ¢aligir. Psikanalitik agi-
dan ise bu davranig, kisisel anlamin yaninda daha derin bir anlama da sahiptir. Dil
stirgmesi, bilingdigt 6gelerin biling alanina ¢ikmasina bir vesiledir. Davraniga bagl
olan ve daha dinamik anlam tagiyan kisisel ¢cagrisimlar, biiytik oranda bilingten gizli
kalir. Dil stirgmesi gercekte bir kaza degildir. O hem biling hem de bilingdigt 6zellik-
ler tagtyan, kisiligin ortaya ¢ikmasini saglayan bir fonksiyona sahiptir; yersiz ve
rasgele ortaya cikan anlik bir davranig, temelde gelisme stiregleri igerisinde biriken
ve biytik oranda bilin¢digt alana ait olan anlamlarin sembolidir. Bu safthada bu
anlamlar, kigisel karakterdedir ve sistematik bogalma teknikleri vasitasiyla ¢oziilme-
lidir. Dolayisiyla, bir davranigin agik anlaminin yani sira gizli bir anlam da tagidigt
6ngorust Freudyen analiz tekniginin vazgegilmez temelidir.

Ikinci temel ilkeye gore psisik siirecler kesinlikle belirlenmistir. Higbir psigik
davranig gecici degildir.® Psisik davranis, kendi formunu ve enerjisini belirleyen 6n-
ctillere sahiptir. Enerji korunumu tzerinde duran zamanin fizik anlayisi, Freud'u
desteklemistir. Freud, madde gibi insan davraniginin da enetjinin korunumu Szelligi
tagidigina inanmustir.’ Ona gore psisik stiregler tipki fiziksel stregler gibi kesin ola-
rak belirlenmektedir. Fenomene atfedilen anlamlar hi¢bir zaman kaybolmaz, kendi-
lerini yeni ve bazen de stirpriz olaylara atfederek stirekli yenilerler. Bu ytizden bir
davranigt anlamak, s6z konusu davraniga mevcut anlamini kazandiran énceki dav-
ranigla ilgili sorular1 da glindeme getirir. Bu baglamda gin ytizine ¢ikmamig biitlin
anlamlar, Freudyen psikoterapinin temel hedefidir. Dolayisiyla, psikanalizin ytzi
gegmige dontiktlr ve ¢ocuklugun ilk evrelerindeki davranig bigimleri daha sonraki
evrelerde ortaya ¢ikacak olan davranig kaliplarinin belirlenmesinde 6énem arz eder.

Ugtinciisti, Freud motivasyonlarimizin duygusal kuvvetler oldugu sonucuna
varmugtir.” Buradaki duygusal (emotional) kavrami, kisiligin dinamik oldugu prensi-
bini ortaya koyar. Freud kisiligin dinamik dirtilerine ¢ok fazla énem verir. Ona
gore bu durttler kisiligin iggtidisel, itici ve kararli dinamikleridir; bunlar bazen
makul, bazen de makul olmayan yollarla tatmin edilmek ister. Dolayisiyla, davra-
niglarimiz genelde kisiligin dogal (ham) hali olan libido ile onu kontrol altinda tut-
mak isteyen sosyal baskilar arasindaki catigmalarin bir sonucu olarak ortaya gik-
maktadir.

Freud meslek hayati boyunca insanlarin dinamik olan ve ¢ogu zaman da bi-
lingsizce kontrol altinda tutulan davraniglari nasil idare edeceklerini gésteren tek-

° Horney, New Ways in Psychoanalysis, 18.

6 Freud bu gériigiinde Alman fizik¢i Hermann Helmholtz'un enerjinin korunumuna dair gériigiinden
etkilendi. Bkz. C. S. Hall, A Primer of Freudian Psychology, Chicago: World, 4.

7 Horney, New Ways in Psychoanalysis, 18.
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nikler gelistirmeye calisti. Ayrica bu davraniglarin anlasilmasina yoénelik bir teorik
cergeve ortaya koydu. Freudyen psikanalizi birkag kategoriye indirgemek belki basit
bir yaklagim olabilir, ama Freud’un teorik sisteminde yer alan bazi kavramlar ele
almadan da onun din ile ilgili gériiglerini anlamak mtimkiin degildir. ¢

Freud, kisiligi id, ego ve siiper-ego’dan olusan ve birbiriyle etkilesim halinde o-
lan bir sistem olarak gordii. Id, kisiligi olusturan dogal yapidir; engellenemeyen ve
disavuruma yonelen bir tiir ilk enerjidir. Id, diirtiisel, irrasyonel ve asosyaldir; ken-
dini diglintr ve zevk pesindedir. Bununla birlikte id, her zaman kendi akiginda
olmayabilir. Isteklerinin 6niine engeller cikabilir veya kontrolsiiz disavurumlar daha
fazla sikinti yaratabilir. Bu ytizden gerilim ve aci tehdidi iceren gergek iligkiler diin-
yasl, “id”in digavurumuna engel olur ve onun istekleriyle toplumun standartlarini
uzlagtirmaya calisir. Zevke engel olan ve tatmine ulagan oriintiler igerisinde uyum
isteyen gerceklik, dinin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir gelismedir. Bu durumda iki
psikolojik kontrol sistemi olan ego ve siiper-ego devreye girer. Bunlar idin kontrolstiz
disavurumlarina engel olmak veya en azindan gerilim ve acinin tehdidini azaltmak
i¢in onu kontrol etmeyi hedefler. Yani ego, dinamik erteleme siiregleri ve yeni 6riin-
tuler vasitasiyla gercek diinyada kisinin hayatta kalmasini temin etmek icin “id”in
ihtiyaglarini yeterli seviyede tatmin eder. Siiper-ego, bu siirecte kisilikte ya ideal
hedeflere (ego-ideal) ya da sosyal standartlara (vicdana) éncelik tantyarak bir ahlak
gozclisti gibi davranir. Bitiin bu sistemler bilingsiz bir halde igler ve bunlar asil
hallerini gizleyerek ortaya gikarlar. Riyalar, espriler ve dil stirgmeleri, id, ego ve
stiper-egonun etkinligini ortaya ¢ikarmada yardimct olur.

Klasik psikanalize gore kisilik, bu ti¢ sistemin etkilesiminden olusur. Freud,
bu sistemlerin diizenledigi degisik dinamik ortntileri, ayrica hem acinin hem de
zevkin kontrol edildigi yontemleri ilk tanimlayan kisidir. Freud’a gore id, ego ve
stiper-egonun olusumunda gocukluk dénemi ¢ok énemli bir yer tutar. Baba, anne
ve oglun ilk iligkilerinde (oedipus complex) gocuk, idin temel digsavurumlariyla ve
onun engellenmeleriyle kargilagir. Oedipus durumunda oglun annesini arzulamast
ve babasini rakip olarak goérmesi, tipik bir yonelimdir. Babanin tstlin gicd, oglun
“id”den gelen isteklerinin acilen yerine getirilmesine engel olur ve bu engelleme, ego
ve stper-egonun kontrolini devreye sokar. Freud bu aile tiggeninde (anne, baba,
ogul) eril tecriibeye dikkat geker. Bunu, kendi kilttirel ve kisisel arka planindaki
ataerkil vurgulamalara tepki olarak yapar. Bununla birlikte oedipus kompleksini kiz
cocugu perspektifinden de inceler. Ona gore kiz ¢ocuk da teorik olarak ayni dina-
mik stireci tersinden yasar (electra complex). Her ne kadar kiz ¢ocuk babay: arzu-
larsa da, hem korkusundan hem de tehdit olarak algiladigi anneye karsi nefretinden
dolay1 arzularini bastirmay: 6grenmek zorundadir.

Karmagik aile iligkilerinde oedipus kompleksi ktgtk farkliliklar arz edebilir,
fakat genel manada ¢ocuk karsi cinsten ebeveyne ilgi duyar, ayni cinsten ebeveyni
rakip olarak goriir. Ik cocuklukta, arzu ve tehdit arasindaki karigikligi ¢ozmede
hem erkekler hem de kizlar; 6zdesim, yiiceltme, yer degistirme, bastirma, yansitma,

® Temel Freudyen kavramlar igin bkz. Calvin S. Hall, A Primer of Freudian Psychology.
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karsit tepki olusturma, bagimlilik ve saplanma gibi savunma mekanizmalari kulla-
nirlar. Bunlar, ilk ailesel gevrede varolan anksiyeteyi, catigsma ve engellenmeyi orta-
dan kaldirmada kigiye yardimci, onu striikleyici metotlardir. Bilingdigt siireglerde
caligan bu mekanizmalar ve bunlari olugturan éruntuler kisiligin temelini olugturur.
Bu baglamda kisilik, bebeklikte ve ¢ocuklukta kisilik yapilarinin kesin olarak
belirlendigi oedipus ve elektra kompleks tecriibeleriyle koklesir. Gelisme ve biyi-
menin temelleri biiyiik oranda ¢ocukluk déneminde olugur. Bu ytizden Freud, has-
talarini bebeklik devresine geri géndererek id, ego ve sliper-egoyu, gerilim, endige ve
acidan uzak iglevlerini stirdtirebilecekleri bir tarzda yeniden yapilandirmaya calisir.

b) Freud’un Dine Bakig1

Freud, dini -0zellikle de Tann fikrinin psikolojik temellerini- kisilik teorisi
cercevesinde yorumladi. Uzun kariyeri boyunca din ile ilgilendi. Fakat onun goriis-
lerini tamamen kavramak oldukga zordur. Yaratict bir distintr olan Freud, dini
tanimlarken onu farkli perspektiflerden degerlendiren bir¢ok goériis ortaya koydu.
Dini bazen saplant: (obsesyon);’ bazen bebeklik arzularinin tatmini;' bazen de
yanilsama (illusion) olarak degerlendirdi." Biitiin bu degerlendirmeleri birbirleriyle
i¢ ice ge¢mis ve birbirlerini tamamlayan bir 6zellik tagisa da, tek bir teorik gergeveye
indirgemek miimkiin degildir.

Ayni zamanda Freud'un dine kargi olumsuz bir tavra sahip olmasi, bazen
onun delile dayanmayan sonuglara ulastigi, dolayisiyla da polemiksel yoniinin
bilimsel yonUniin Oniine gectigi seklinde stipheler uyandirmistir. Bu olguya,
Freud’un oedipus durumunun tarih boyu nesilden nesile gegerek tekrar edildigini
iddia ettigi ve dinin koékenini biytk 6l¢tide tarihsel agidan ele aldig: kitabi Totem ve
Tabu’da sikga rastlanir. Sosyolog ve antropologlarin Freud'un iddia ettigi kulttirel
fenomenin varligina dair delil bulamamalari, onun trettigi formiller tizerinde bazi
stipheler uyandirmigtir. Freud’un kisisel dini yonelimi ve esnek metodolojisi, onun
dikkatsizce yaptig1 yorumlari dindarlarin reddetmesine sebep olmustur.

Dindarlar hakli gerekgelerle Freud’un din yorumunun yetersiz oldugu kanaa-
tindedirler. Ctink{i onlara gore Freud, dini, inananlarla otoriter bir iligki i¢inde olan
askin bir Tanri’ya dayali inang ve ibadetlerle sinirlandirmigtir.? Freud, dinin farkli
formlarini hi¢ dikkate almadan sadece tehditkar ve otoriter 6zellikler tastyan bir din
yorumu yapmuigtir.

Bu aksakliklara ragmen Freud, son ytzyilda ortaya ¢ikan en tretken ve pek
kolay da g6z ard1 edilemeyecek din yorumcularindan birisidir. Freud i¢in din, 6nem-
li bir galisma alaniydi. Bu ytzden de Freud'un teorik agiklamalari dinin bilimsel
olarak anlagilmasini saglayabilecek katkilar olarak degerlendirilmelidir.

% Bkz. Freud, “Obsessive Acts and Religious Practices” Collected Papers, C. 11 (Ing. geviren. Joan Riviere),
London: Hogarth, 1949, 25-35.

10 Bkz New Introductory Lectures, (Ing. Cev. W. J. H. Sprott) New York: W. W. Norton, 1933, 219.

" Bkz. The Future of an Ilusion, (Ing. geviren. W. D. Robson-Scott, ed. James Strchey), Garden City:
Doubleday, 1964, 47-53.

12 Bkz. New Introductory Lectures, 216-24, ve Civilization and Its Discontents, (ed: James Strachey), New
York: W. W. Norton, 1962, 13.
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Freud’a gore din, kisiligin gelisimi esnasinda ortaya ¢ikan herhangi bir diger
davranig kalib1 gibi dinamik bir siireg olarak gértilmeliydi. Din ile ilgili 6nemli soru-
lar, Tanr’'nin var olup olmadigiyla aldkali degil, aksine dinin psikolojik yoéniyle
alakali sorulardi. Psikanalizin pesinde oldugu soru su idi: Nasil oluyor da dini fikir
ve davraniglar, tipk: diger davranig kaliplari gibi insanlarin varliklarini devam ettir-
melerinde gesitli hognutluklar sagliyorlare Freud, Isvigreli papaz arkadasi Oskar
Pfister’e yazdigr mektupta belirttigi gibi, ne dindardir ne de dine karsidir.”® Freud’un
dinf goriist, kariyerinin ilk yillarindaki ifadelerinde sekillenmigtir:

“Psikanaliz, bize baba kompleksi ile Tanr1 inanci arasidaki yakin baglantiy1
6gretti. Bize Tanr’nin yiiceltilmis babadan bagka bir sey olmadigini ve bir¢ok gen-
cin babalarinin otoritesinden kurtulur kurtulmaz dini inanglarini kaybettiklerini
gosterdi. Onun sayesinde din ihtiyacinin kéklerinin ¢ocuklukta yasanan kompleks-
lere (oedipus ve elektra kompleksleri) dayandigint 6grendik. Artik psikanaliz saye-
sinde anliyoruz ki, her seye kadir olan Tanri ve tabiat ana imajlari, gocuklukta tec-
riibe edilen baba ve anne imgelerinin yiiceltilerek tekrar canlandirilmasindan bagka
bir sey degildir.”"*

Freud bu satirlant 1910 yilinda, daha dini konu alan temel kitabini kaleme
almadan 6nce yazmigtir. Freud din {izerine 1913’te Totem ve Tabu; 1927'de Bir [lliiz-
yonun Gelecegi, 1939°da da Musa ve Tektanricilik adli kitaplarni yayimlamigtir. Bu
kitaplarda oedipus donemi ile Tanr inancinin yakindan aldkali olduguna dair ay-
rintili gérigleri bulunmaktadir.

Freud Tanr inancinin psikolojik kaynaginin, cocugun ebeveynle yasadigi ca-
tismalarin daha sonraki yillarda ortaya ¢ikan stirekli tekrarinda gizli olduguna i-
nanmaktadir. Insan cabasinin triinleri olan diger kiilttrel formlar gibi, din de i¢gi-
disel isteklerle ve kozmik alandaki 6liim, ac1 gibi tehditlerle miicadele eden insan
cabasinin bir Grintdir. Cocugun hem arzu ettigi hem de korktugu babasina bag-
lanmas: gibi, erigkin birey de kendisini yok olma korkusundan ve yoksunluktan
kurtarmak igin kiltiirts benimser. “Freud’un din psikolojisinin temel esprisi, varligi-
ni devam ettirme konusunda hicbir hayal kirikligina tahammli olmayan bir insan
modeline dayanmaktadir.”s Insanin giiglti bilingdist arzular1 dogal isteklerin tatmi-
ninde acidan kaginma tzerine yogunlagir. Bitin karmagikligiyla din, bu temele
dayanir ve dinin degisik disavurumlar insana séz konusu oedipal ¢atigmalarla uz-
lagtirict mekanizmalar sunmaktadir.

Freud’'un Tann inancinin psikolojik temelleri konusundaki yorumunun &-
nemi, objeler (anne-baba-gocuk) arasindaki iliskiyi anlamlandirmasinda gizlidir.
Freud, yorumunda 6zellikle baba objesine ¢nem verir. Oedipus doneminde gocuk,
kisisel varlig1 igin gerekli olan bu objelerle (anne-baba) kendini 6zdeslestirir. Cocuk
ebeveynle ilgili imgelere sahip olur. Oedipus kompleksi déneminden sonra bile ba-

13 Ernest Jones, The Life and Work of Sigmund Freud, c. 3, New York: Basic Books, 1957, 352.

1 Freud, Leonardo da Vinci and a Memory of His Childhood, (Ing. geviren. Alan Tyson), New York: W. W.
Norton, 1964, 73.

15 Peter A. Bertocci, “Psychological Interpretations of Religious Experience”, Research on Religious
Devolopment, (Ed. Metron P. Strommen), New York: Hawthorn, 1971, 14.
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banin kisisel 6nemi -bazen ayni durum anne igin gecerlidir- ebeveynle ilgili imgeler
arasindaki yerini korur. Bu imgeler, diger énemli objelerin tesiri altinda sekillene-
bilmelerine ragmen, bireyin sonraki tecribelerinde de etkindirler.

Yasayan Tanri'mn Dogusu kesinlikle bu baglamda olugur.'* Imgeler, diger 6-
nemli objelerle iligkileri sirasinda gesitlendiginden, gelisen bir insan i¢in Tanri, bu
imgelerin temsilidir. Bu baglamda Tanri, bir tir yanilsama; din de toplumsal bir
nevrozdur. Hem Tanrt hem de din, trkitiicti gercek ile i¢gtidisel istekler arasinda
uygun bir uzlagma bulma gabast igerisinde ortaya cikar. Insanlarin dogrudan tatmin
edemedikleri geyler, cocukluk dénemindeki ailesel imgelerin bir temsili olan yaratici
Tann tarafindan tatmin edilir. Béylece Tanr iki psikolojik fonksiyonu yerine geti-
rir: 1. Uygunsuz i¢gtdusel isteklerinden vazgegenleri 6dtllendirir (iyilikler kargili-
ginda cennet vaat eder). 2. Endigeleri giderir ve given saglar (ginahkar: bile sever).
Dolayisiyla Tanri, insanin arzuladigi ve ihtiya¢ duydugu bir ttr babadir:

“Tanr1, insanin kendi garesizligini telafi etme isteginden dogar ve bir kisinin
hem kendi ¢cocuklugunun hem de tiim insan irkinin ¢ocukluk déneminin caresizlik
anilarinin izlerini tagir.”"

Bu baglamda, dinin insan hayatinda etkin bir rolti vardir. Ayrica din, katla-
nilmaz endige, tehdit ve korkularin kontrol edilmesinde sosyal bir fonksiyona sa-
hiptir. Ancak, gercekle bir iligkisi yoktur. Din, tatmin bekleyen ¢ocukluk dénemi
arzularinin yarattigr bir yanilsamadir ve daha sonraki dénemde bu yanilsama ¢o-
cukluk dénemindeki yoksunluktan beslenir.

Bu yanilsamanin gelecegi nedir¢ Teolojik agiklama sekli pek gelecek vaat et-
memektedir. Bunun bir nedeni, aklin giictintin oedipus durumundan kaynaklanan
arzularin glictine gore zayif kalmasidir. Bir diger ve daha 6nemli neden ise, yanilsa-
maya rasyonel destek vermek igin gosterilen ¢abalarin nihayette yanilsamanin var-
ligin1 temelden sarsacak olmasidir. Din, bir yanilsama olarak degerlidir. Fakat onun
degeri rasyonel degil duygusaldir. Dinin rasyonel olarak savunulmasi, onun duygu-
sal cazibesini yok eder. Din, oedipus déneminden kaynaklanan korku ve kinin bas-
tirlmasini duygusal olarak onaylayan bir stirecte gelistigi i¢in, bagka alanlarda Tan-
r’'nin varligini onaylayan Teolojik Delil, bu noktada dinin fonksiyonunu zayiflat-
maktadir. Freud, bunu séyle agiklar:

“Insanlar mantikli delillere ¢ok az deger verirler ve iggiidiisel arzular tarafin-
dan yonetilirler. Boyle bir durumda insanlar nigin kendilerini i¢gtidiisel tatminden
mahrum edecek mantikli delillere itibar etsinler ki¢”'®

Din insanlar rahatlatan duygusal tatminler saglamaktadir ve dinin bu yéni
entelektiiel tartigmalarla engellenmemelidir. Entelekttiel tartigmalar zaten boyle bir
engellemeyi bagaramayacaklardir; bagarsalar bile, bu durum, insana katlanilmaz
sikintilar getirecektir.”

16 Freud “Yagayan Tanr’nin Dogusu” ifadesini Ana-Maria Rizzuto'nun The Birth of the Living God (Yaga-
yan Tann’'nin Dogusu) isimli kitabina atfen kullanmaktadir. Bkz. Ana-Maria Rizzuto, The Birth of the
Living God: A Psychoanalytic Study, Chicago: University of Chicago Press, 1979, 29-37; 54-84.

17 Ana-Maria Rizzuto, The Birth of the Living God: A Psychoanalytic Study, 25.

'8 Ana-Maria Rizzuto, The Birth of the Living God: A Psychoanalytic Study, 77.

!9 Ana-Maria Rizzuto, The Birth of the Living God: A Psychoanalytic Study, 80.
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Freud’a gore bir yanilsama olan din, gelisim stirecinde yararli bir arag olarak
varligini stirdtirmelidir ve stirdtirecektir de; ¢linkd din insanlarin katlanilmaz sikin-
tilara tahammullerini kolaylastirmaktadir. Fakat din nihayette hem yararsizdir hem
de gelisime zarar vermektedir. Clinki insanlar sonsuza dek ¢ocuk kalamazlar, so-
nugta gercekligin ne oldugunu 6grenmek durumundadirlar.? Cocukluktaki yticelti-
len disavurumlar (mesela din gibi), insanlarin gercekle dogrudan muhatap olacaklar:
olgunlagsma stirecini geciktirir. Aklin i¢gtidiilerin 6niine gegtigi, yanilsamalarin terk
edildigi ve varolugun katlanilabilir hale geldigi ideal seviyeye insan irkinin ulagmast
mimkin degildir. Bu ylizden dine gegici bir stire igin izin verilebilir. Fakat din, bir
yanilsamadan ibaret oldugundan, ideal hedefe ulagmada buyuk bir engeldir. Her
seye ragmen din, onsuz yasayabilecek nitelikteki kiictik bir grup tarafindan terk
edilmelidir. Cennet meleklere ve kuglara birakilmalidir.?!

Freud, yetigkin insanin tecriibelerinde dinin roltinden gtiphe ederken, bilimin
yonlendirmesi s6z konusu olunca olduk¢a tGmitli géztikmektedir. Fakat insanin
yanilsamasiz yasayabilecegi ttopik giiniin hemen gerceklesmeyecegini de kabul
eder ve yanilsamalarin Gzerinde durmak gerektigini soyler. Bir Yanilsamanin Gelecegi
adli eserinde su sonuca ulagir:

“Bizim bilimimiz yanilsama degildir. Bilakis yanilsama, ilmin bize veremeye-
cegini bizim bagka yerden elde edebilecegimizi zannetmemizdir.”?

Ozetlemek gerekirse:

1. Freud, dinin bastirilmig alandan geldigine inandig1 igin onu yanilsama ola-
rak gérmis, onu igglidiisel ve sosyal istekler arasinda bastirilan catigmalarin dina-
mik gticti olarak degerlendirmigtir. Bu gatigmalarin ideal ¢dziimiine yonelik ¢ocuk-
luk déneminin arzulari, nihaf realite alanina yansitilir ve Tanr1 olarak okunur.

2. Din, varlig1 devam ettirmek igin yticeltilen degerli bir yanilsamadir. Ancak
din gergekligin dogru bir yorumu ya da hayati yagamanin en dogru, en ahlaki ve en
mitkemmel yolu oldugu gerekgesiyle desteklenmemelidir.

3. Insanligin gelisimi sayesinde yanilsama yerini bilime terk edecek ve béyle-
ce insanlik arzularin olusturdugu dinya ile degil, gercek diinya ile bulugacaktir.

2. CARL GUSTAV JUNG: ARKETIP OLARAK DIN

Freud’un yaptig1 caligmalar, ona yakin ¢evresinden sempatizanlar kazandirdi.
Bunlar arasinda Otto Rank, Alfred Adler, Ernest Jones, Theoder Reik ve Oskar
Pfiser gibi daha sonra psikanalizin 6ncli sahsiyetleri arasinda yer alacak olanlar
vardi. Bunlarin diginda Isvigreli bir papazin oglu olan C. G. Jung, din psikolojisi
alaninda yaptig1 caligmalarla digerlerinden farklilik gésterdi. Zurih’te psikiyatr olan
Jung, Freud’un caligmalariyla yakindan ilgilendi ve aralarinda mesleki bir arkadaglik
olugtu. Bu arkadaglik 1913’te yasadiklari bilimsel anlagmazlikla son buldu. Arala-
rindaki gatigmanin temel sebebi, Jung'un parapsisik fenomene ilgi gdstermesi ve
sembolizminin mitolojik yorumlar igermesi idi. Jung’un sembolizme olan ilgisi, onu

% Ana-Maria Rizzuto, The Birth of the Living God: A Psychoanalytic Study, 81.
2 Freud burada Heine'nin siirinden alinti yapmugtir.
%2 Ana-Maria Rizzuto, The Birth of the Living God: A Psychoanalytic Study, 92.
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bastirmanin yegidne sebebini oedipal dénemde yasanan travmalara dayandiran
Freudyen tezi sorgulamaya yoneltti. Freud, Jung’un bu tezini, siibjektif ve spekula-
tif oldugu ve bilimsel metodolojiyi ihlal ettigi gerekgesiyle stipheyle karsiladi. Jung’a
gore Freud, cocugu tUzerinde hakimiyet kuran bir baba gibi, psikanalitik goriis tize-
rinde kisisel otorite kurmakta ve tenkitlere aldirmadan oedipal teori konusundaki
srarint stirdirmekteydi®® Aralarindaki teorik ve kigisel anlagsmazliklarin gercek
nedenleri her ne olursa olsun bir anlagma zemini bulamadilar ve nihayet Jung,
Freud’dan ayrlarak kendi yolunu secti.

Jung’un caligmasi, Freud’un galigmasi kadar etkili olmasa da onun dine yéne-
lik tavri, dindarlar tarafindan kabul gérdii. Jung’un din konusunda sik¢a bagvurulan
gortglerinden birisi, Modern Man in Search of a Soul-Ruhunu Arayan Modern Insan
adli kitabinda mevcuttur:

“Otuz bes yasini gecen hastalarimin hepsi, problemlerinin ¢6ztimtnde son
careyi, hayatlarina dini bir bakig agis1 kazandirmakta bulmuglardir.”*

Bu ifadesiyle Jung, dini diistinceyi onaylar gértinmekle birlikte, o da Freud
gibi, dini, teolojik gercekliginden uzaklastirarak yorumlamaktadir. Bu ytizden onun
dine yonelik sempatik tavri, daha siki bir incelemeye ihtiyag duymaktadir.

Jung’a gore din, hem bireysel agidan hem de insanlik tarihi a¢isindan oldukga
6nemli bir olgudur. Onun din konusundaki goriiglerini tim eserlerinde gérmek
mUmkindir. Bunlardan dort tanesi nemlidir: 1. Modern Man in Search of a Soul -
Ruhunu Arayan Modern Insan® (1933). 2. Psychology and Religion - Psikoloji ve Din
(1938). 3. Answer to Job - Eyiip’e Cevap (1954). 4. Memories, Dreams, Reflections- Ani-
lar, Diigler, Diigiinceler (1963) adli kitabindaki Late Thoughts - Son Diisiinceler baglikli
bolim din Gizerinde yogunlagmaktadir.

Bu kitaplarda hem Dogu hem de Bati’daki din anlayisi, Jung psikolojisinin
6zunt olugturan temel kavramlarla yorumlanmigtir.

a) Kolektif Bilin¢dist

Jung, davranigin hem ytzeysel hem de derin manalarinin olabilecegini 6ne
stren psikanalitik temel gortsten yola ¢ikmigtir. O da, Freud gibi biling ile bilingdist
arasinda baglangigtan itibaren bir gerilimin var oldugunu kabul eder. Fakat ikisi
arasindaki temel fark, bilin¢disinin ifade edilmesinde ortaya ¢ikmaktadir.

Freud’a gore bilingdist, bireyseldir, icgtiduseldir; oedipus déneminde yasanan
sikintilar (anksiyete) neticesinde bastirilan duygularin dinamik bir olusumudur.
Jung’a gore ise, bilingdig: bireysel ve kolektif olmak tzere iki kisma ayrilir. Bireysel
iligkilerin, anilarin ve bastirilmis duygularin bulundugu kisisel bilingdisinin daha
derininde bir de kolektif bilin¢disi vardir. Jung kolektif bilingdigini s6yle tanimlar:

% Bkz. C. G. Jung, Memories, Dreams, Reflections, (Ing. Cev, Aniela Jeffs: Ed. Richard Winston and Clara
Winston), New York: Pantheon 1963, 146-69.

% Jung, Modern Man in Search of a Soul, (Ing. Cev. W. S. Dell ve C. F. Baynes), London: K Phul, Trench,
Trubner 1933, 264.

" Kitaplanin Tiirkge kargiliklari, okuyucuya kolaylik gayesi ile verilmigtir. Bu kitaplarin tamami Tiirk-
ce'ye cevrilmemistir. (¢. n)
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“Kolektif bilingdis1, milyonlarca yil éncesinden gelen atasal tecriibeyi kusa-
tan ve her ytizyilin kendisine kiigtictik degisiklikler ekledigi tarih 6ncesi diinya olay-
larinin yansimasini buldugu bir depodur. Insanlar, ilk gelisim donemlerinin izlerini
tastyan ayni bedensel yapilart paylastiklar gibi kolektif bilingdiginda da ayni psisik
tarihi paylasirlar.”?

Jung’a gére din bireysel bilin¢digina degil, kolektif bilin¢digina ait bir olgu-
dur.? Dinin temel stiregleri, kolektif bilin¢diginda olusur ve bunlar psisik anlamda
gercek olgulardir. Bireysel dinin 6zel bigimleri, tiim insanligin din bigimlerinde ol-
dugu gibi, kolektif bilingdigindaki diinyevi ve uzamsal digavurumlardir. Gerek ilkel
gerekse modern olsun dini dogmalar, rittieller ve mitler; ¢ocukluk arzulari gibi bi-
reysel ihtiyaglardan kaynaklanmayip bireyselligin tistiinde bir gergeklige sahiptir.”
Din degistirme gibi derinden yasanan tecriibeler, aslinda kisiyi bireysel tecriibeyi
strekli etkileyen ve buytk bir depo olan atasal tecrtibe birikimiyle karsilagtirmak-
tadir. Bu ytizden Jung’a gére din, ¢ocukluk déneminden kaynaklanan ve tedavi
edilmesi gereken bir kalint1 degildir. Ona gére din, insanoglunun asirlarca kolektif
bilin¢disinda sakladig1 en yiiksek insanlik birikimlerine agilan bir kapidir. Din, bilin-
cin 6tesinde bir amaglilikla ve anlayisla ruhun derinliklerini ortaya ¢ikarir ve biitin
bunlari arketipler araciligiyla yapar.

b) Arketipler

Jung, kolektif bilingdiginin arketipler ve en eski zamanlarda olusan evrensel
imgeler vasitasiyla nesilden nesile aktarildigina inanir. Jung, ¢ok farkli dini gruplar
ve kigiler tarafindan kullanilan semboller arasindaki 6nemli paralellikleri gézlemisg
ve bu benzerlikleri arketipler baglaminda agiklamustir. Insanlar, tarihi siiregte kendi-
lerini evrensel model ve motiflerle agiga gikaran ortak bir kolektif bilingdigina sahip
olmusglardir. Arketipler, pratik anlamda mitin 6geleri olarak tamamen yerytiztinde
meydana gelen kolektif tabiatin imgeleri, ayni zamanda bilingdig1 kaynagin bireysel
trtinleridir.”® Arketipler, insanlarda gizli halde bulunur ve kisilerin ait oldugu tarih-
sel doneme uygun olan sembolik ifadelerle ortaya ¢ikar.

Jung’un psikoloji kuramina gore bitlin dinler arketipler araciligiyla kendile-
rini ifade ederler. Jung yogun mitoloji ve kargilagtirmali din arastirmalari neticesin-
de, dinlerde sabit temalarin oldugunu gozlemistir.? Arketipsel kavramlar, degisik
dinf ifadelerde sembolik bir form almakta ve insanlik tarihinin degisik dini gelenek-
lerinde temel dayanigmayi resmetmektedirler. Bitlin dinler arketipsel imgelerle

% Jung, Contributions to Analytic Psychology, (Ing. Cev. H. G. ve C. E. Baynes), London: Routledge and
Kegan Paul, 1928, 162.

% Jung, Psychology and Religion, New Haven: Yale University Press, 1938, 5-6; 111-12.

%7 Bir ¢ok yorumcu, Jung'un kavramu ile R. Otto’'nun klasik eserinde (The Idea of the Holy, New York:
Oxford University Press, 1926) bahsetmis oldugu numinous fikri arasinda benzerlikler bulmustur. Ay-
rica Jung , Psychology and Religion adli eserinde Otto’dan yararlandigini belirtmistir. Jung, Psychology
and Religion , New Haven: Yale University Press, 1938, 5-6; 111-12.

%8 Jung, Pschology and Religion, 63.

% Bu konuda faydali bir makale de H. C. Brooks'un “Analytic Psychology and the Image of God” baglikli
makalesidir.
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doludur ve ritiielin amact da insanlarin insantstii dlemle anlamli bir iligki kurmala-
rin1 saglamaktur.

Jung, arketipler ve bunlarin din ile iligkisine dair gériisint Tanr konusunda-
ki fikirlerini ele alirken dile getirir.® Tanr’nin varligini arketipsel bir imge olarak
gortr; Tanr’nin varligi konusunda bunun diginda bir bagka gortis belirtmekten
6zenle kaginir (Jung’un dustincesinde Tanri ve Tanri imgesi ayni anlamdadir). Jung
icin Tann temelde psikolojik bir olay ve hissedilebilen arketiptir. Yazilarinda yo-
gunluklu olarak Tanri-imgesi karakterini agiklamaya ¢alismugtir. Eril teslis inancina
fazla vurguda bulunuldugunu digtinerek disil cisimlendirmeye 6nem verilmesi
gerektigini savunmusgtur.®!

Igerigi ne olursa olsun Tanr imgesi gergektir fakat siibjektif bir fenomendir.
DPsige, kolektif bilin¢diginda arketip halinde varolan Tanri imgesinin belirtilerini
ortaya ¢ikarir. Yine de Tanri, bireysel olarak insan tarafindan yaratilmig degildir.
Arketiplerin, kendi canliliklarina sahip olduklari ve kigisel olmanin Stesinde bir
kimlik tagidiklari unutulmamalidir. Bu ytizden insanlar Tanr imgesini otantik
(dogal) olarak tecriibe ederler. Dinf inanglar ise kolektif bilingdiginda var olan arke-
tipsel Tanr1'y1 biling dizeyine tastyan araglardir.

c) Bireylesme (Individuation)

Bireylesme kavrami, Jung’'un insanlarin kisisel ve kolektif bilin¢digiyla uyum
saglama stirecine yonelik olarak kullandigi bir terimdir. Gelisme ve olgunlasma kav-
ramlari kendiliginden olmasi agisindan bir palamudun mege olmasina benzetilebilir.
Jung’a gore her insan, kendi arketipsel benligiyle temas halindedir ve hayatin nihai
hedefi kendini gerceklestirmedir. Insanin dengeye ve bitiinltige doniik yani olan
bireylesme, insanoglunda potansiyel olarak varolan ve yasam boyu devam eden;
hayata anlam katan ve onu olgun bir hayatla butiinlestiren bir stirectir.® Bu siireg
kolektif bilin¢dist biling ile buttinliik arz ettigi miiddetce ortaya gikar.

Jung’a gore bireylesme, dini bir sertvendir. Otobiyografisinde kendisini “son-
suz ilahi varlik”in bir pargast olarak goriir. Kendi sertivenini de bu gercegin kesfi
pesindeki bir eylem olarak tanimlar.®® Aslinda bilin¢dist, riiyalarda sembollere btiri-
nerek bilince 6zel bir haber gonderir ve kutsallik kendini bu gekilde fark ettirmeye
caligir.® Boylece benligin kesfi yonitindeki bir arayis olan bireylesme gerceklestiril-
mis olur. Jung su sonuca ulagir:

“Anladigimiz kadariyla insan varliginin temel amact varolug karanliginda bir
151k yakmaktir. Hatta denilebilir ki, bilingdigt bizi etkilerken, bilincimizdeki gelig-
meler de bilincdisint etkilemektedir.” %

Jung’un din Uzerine gortglerini yuzeysel bir gekilde agiklamak, onun ¢ok
karmasgik isledigi konulari basitlestirmektir. Bununla beraber, asagida yapacagimiz

% Jung, Pschology and Religion, 74.

3 Joan C. Englesman, The Feminine Dimension of the Divine , Philadelphia: Westminster, 1979.
32 Brooks, Analytic Psychology and the Image of God, 50.

% Jung, Memories , Dreams, Reflections, 4.

% Jung, Memories , Dreams, Reflections, 311.

% Jung, Memories , Dreams, Reflections, 326.
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6zet sunum, Jung'un din konusunda Freud’la uzlastig1 ve ondan ayrildig: noktalara
isaret edecektir.

Jung, davranigin derin anlami konusunda Freud ile ayni gorisii paylasmak ve
bebeklik déneminin énemine vurguda bulunmakla birlikte, dini nevrotik bir maske
olarak gormemis ve dine daha fazla 6nem vermistir. Din, gizli bir istegin yerine
getirilmesi degil; esyanin dogasinda varolan bir unsurdur. Dinin etkisi, insanlarin
psikolojik kalitimlarinda var olan arketiplere dayanir ve dinin kesfi insanin kaderi-
dir. Bir¢ok psikologa gére Jung, metodolojisinde oldukga stibjektif ve romantiktir.
Birgok dindara gore ise, teolojisinde olduk¢a natiralisttir. Yine de onun kolektif
bilingdist, arketipler ve bireylesme ticgeninde yaptigi din yorumu, birlestirici bir din
anlay1gt icin model olusturur. Boyle yapmakla Jung, hem farkli dinsel gortsgleri bir-
lestirme hedefine katk: saglamig, hem de psikanaliz ile din arasinda uzlagma yolunu
gbstermistir.

IkiNci NESIL PSIKANALISTLER

Psikanalizin bliytik ustalar (Freud, Jung) psikanalizi daha sonrakilere akta-
ran kimseler olmalarina ragmen, ¢aligmalarinda ortaya koyduklar: teoriler yeterince
ayrintili ve sistemli degildir. Ikinci nesil psikanalistler daha diizenli teorilere sahip-
tirler; hem yontemlerinde daha bilimsel, hem de klinik caligmalarinda daha dikkat-
lidirler.

Bununla birlikte, ikinci nesil psikanalistler donemi de birtakim sorunlar i-
cermektedir. Modern psikanalistler, &ncekilerle kargilagtirildiklarinda aralarinda
birlik saglamakta fazla basarili olamamuglardir. Bu yitizden o dénemde psikanaliz
tizerinde calisanlari temsil edecek birkag kisiyi 6rnek géstermek zordur. Ayrilik ve
kargasa hala devam etmektedir. Bu dénemin iki 6nemli ismi asagida ele alacagimiz
Erich Fromm ve Erik Erikson’dur. Fakat onlarin da modern psikanalizi tam anla-
miyla temsil ettikleri sdylenemez. Bununla birlikte, gerek Fromm gerekse Erikson,
psikanalizdeki son gelismelerin tipik érneklerini vermiglerdir. Fromm din konusunu
dogrudan ele alirken, Erikson ise dini motifleri iceren kisilik gelisim modeli tizerinde
durmusgtur.

1. ERICH FROMM (1930-1980): INSAN SEVGisi OLARAK DiN

Erich Fromm Almanya’da dogdu, egitimini burada tamamladi ve ilk profes-
yonel basarisina yine Almanya’da ulast1. 1934 yilinda ABD’ye gitti. Genel anlamda
Hiimanistik Psikoloji olarak isimlendirilen ekole ilgi gésterdi. Daha sonra da Karen
Horney, Harry Stack Sullivan ve Abraham Kardiner gibi isimlerin de iginde bulun-
dugu yeni-Freudyenler arasinda yerini aldi. Fakat Fromm yeni-Freudyen kavramin-
dan pek memnun degildir. Analitik gelenek iginde arastirmalar yapmis, Freud’un
gorls ve tespitlerini takdir etmis, ama bunlarin /ibido teorisinden kurtarlarak zen-
ginlestirilmesi gerektigini dustinmis ve kendisini de bu amac1 gergeklestirmeye
calisan bir grenci olarak gérmistiir.* Fromm bu hedefine ulasmak igin &zellikle
dinin yorumlanmasinda sosyal bilimlerden fazlaca faydalanmistir. Temel eserleri,

% Richard 1. Evans, Dialogue with Erich Fromm, New York: Harper, 1966, 59.
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Escape From Freedom-Ozgiirliikten Kacis (1941), Man for Himself- Kendisi Icin [nsan—
(1947), The Sane Society — Saglikli Toplum (1955), The Art of Loving- Sevme Sanati
(1956), The Dogma of Christ- Isa Dogmasi (1970), The Anatomy of Human
Destructiveness-Insan Yikiciligmin Anatomisi (1973) adli kitaplaridir. Bu kitaplarin
cogunda Fromm dini motifleri ele alir. Ayrica Psychoanalysis and Religion-Psikanaliz
ve Din (1950) isimli eseri, onun din konusundaki sistematik gortslerini icerir.

Fromm'un Tanrt benim (God am I) seklindeki din goris, kaynagini onun
hiimanist goriiginden alir. Aslinda bitlin insanlar, evrensel bir uyum ve baglilik
sistemine ihtiya¢ duymalari bakimindan dindardirlar.¥ Fromm bunu soyle ifade
eder:

“Dine ihtiyact olmayan, uyuma ve bagliliga ihtiyag duymayan higbir insan
yoktur. Sorun din ya da dinsizlik degildir. Sorun, ne tiir bir din sorunudur. Hangisi
insanin gelisimini ilerletiré Hangisi insanin gliclerini ortaya ¢ikarir¢ Hangisi yok
eder¢”%

Bu ytizden insanin temel problemi, glicinti ve varolusunda mevcut olan 6z-
giirligti ortaya gikarmaktir. Insanlar, tekrar hayvansal varolusa donerek 6zgiirlitk-
ten kagmaya tesebbiis etmemelidirler. Doga ile olan ilk (dogal) iliski devam ettiril-
meli, yabancilasmanin Ustesinden gelinmeli ve dogal 6zgiirlige ulagsma yolundaki
endigeler agilmalidir.

Peki bu tst hedeflere nasil ulagilabiliré Burada iki nokta énemlidir: 1-
Ozgiirltik pahasina gtivenligi elinde bulunduran otorite reddedilmelidir. Ciinkii
ister babadan ister devletten veya dinden olsun digtan empoze edilen zorlamalar,
insanin kendi potansiyelini zedeler. 2-Kisiler insani potansiyellerini sevgi i¢in de
kullanmalidirlar. Insanlar 6zen, sorumluluk ve saygiyla oldugu gibi sevgiyle de ha-
kiki insanliklarini stirdtrtrler. Sevgi insanoglunda kokla bir yere sahiptir ama aynt
zamanda insanoglu sevgi yoluyla kendine ve bagkalarina zarar da verebilir. Hayatin
gayesi, insanin sevgisini ve bu sevginin kaynagini agiklamaktir. Insanin diger aktivi-
teleri bu amagtan sonra gelir.*”

Fromm’a gére din, insanin sevgi potansiyeli baglaminda anlagiimalidir. Tari-
hi dinler- tipkt politika ya da psikanaliz gibi- insani girisimi destekleyerek temel
gorevini yerine getiren sembol sistemleridir. Fromm, insanin disinda onu agan ruh-
sal bir gergekligin olmadigini ve hayatin da insanin ytkledigi anlam diginda farkli
bir anlam tagimadigini agikca ifade etmektedir.” Bu ytizden Fromm’a gore Freud’un
Tann fikrini elestirmesi dogru bir bakig agisidir, fakat fazla ileriye gétiirilmemeli-
dir. ona gore iyi bir dinin bizzat kendisi, Tanr kavramini reddeder. Olgun bir insan,
Tanrt'y1 insanligin evrimin ilk safhasinda sevgi, dogruluk ve adaletin gerceklestiril-
mesi ¢abasinda ortaya gikardigr bir sembol olarak kabul eder. Béyle bir kisi i¢in
“Insan oldugum derecede ben Tanri’yim” sézt gegerlidir. Insanlar yetigkinlik gagina

% Erich Fromm, Psychoanalysis and Religion, New Haven: Yale University Press, 1950, 24.
%8 Erich Fromm, Psychoanalysis and Religion, 25, 26.

% Evans, Dialogue with Erich Fromm, New York: Harper, 1966, 59.

0 Erich Fromm, The Art of Loving, New York: Harper, 1956, 72.

1 Erich Fromm, The Art of Loving, 70.
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geldiginde cocukluk dénemine ait geyleri birakmali ve kendi insanliklarini (en ytce
deger) onaylamalidirlar.

OTORITER DINE KARSI HUMANIST DiN

Tanr’nin yardim ve kontrol edici bir baba olarak gortldigi bir dénemde, in-
sanlar bu durumu (yani kendi insanliklarini kazanmayi) dinin bir amaci olarak
goremezler. Fromm insanligin kazanilmasini saglayamayan dinleri gelismemis
(immature) dinler geklinde tanimlar ve bu dinleri otoriter din olarak isimlendirir.*
Giig, kontrol, teslimiyet ve itaat bu tir dinleri niteleyen kavramlardir. Bu dinlerin
bir geregi olarak da Ustlin bir giice teslimiyet yolunda kisisel 6zgtirliikten vazgegilir.
Yanlig olan sey, bu giiciin itaate layik olarak gortlmesidir. [taat temel erdem, itaat-
sizlik ise buyiik bir gtinahtir. Otoriter dinin korku veren Tanris: kargisinda insanin
glicstiz, dnemsiz gértlmesi, insanin insanoglu olarak sahip oldugu degeri ve 6nemi
zedeler. Boyle bir otoriter din anlayisinda 6zgtrlik, kisisel butiinligin Gstin bir
gli¢ tarafindan korunmasi duygusu adina feda edilir. Fromm’a gére bu, buyik bir
bedeldir.

Hiimanist din ise insanin 6zgirligini ve 6ztindeki gicti 6ne ¢ikarir.®® Bu tiir
bir dini yasay1s, insanin imkAanlarina odaklanir. Asil erdem, itaat ve teslimiyet degil,
kendini gerceklestirmedir. Himanist dinler teisttir ama bu dinlerde Tanri, otoriter
dinlerdekinin aksine insanin hayat icerisinde kendini gergeklestirme stirecinde sahip
oldugu giictin semboltidiir. Tanri, otoriter dinlerde oldugu gibi insanlar tizerinde
hakim olmanin sembolii degildir.# Inang, insanin otoriter tekliflere riza gostermesi
degil, kendi diigtince ve hislerinin onaylanmasidir. Hiimanist dinde sikinti, sugluluk
ve glinahkarlik gibi hisler yerine, nese ve mutluluk vardir. Himanist dini tutumlar,
insani kendisi olmasi i¢in 6zgur kilar.

Fromm, otoriter dini tarzinin Calvin’in teolojisinde ve fagizmde sekillendigi-
ni diginmektedir. Himanizmin ilk érnekleri ise, Budizm ve Taoizm’de ayrica Eski
Ahit'te anilan peygamber Isaya’nin, Sokrates’in ve Spinoza’nin &gretilerinde bu-
lunmaktadir. Dogu ve Batimin mistik egilimleri onun 6zel ilgisini ¢ekmistir.
Fromm’un tanimladig otoriter din tiplerinin drneklerini ise, Protestan kokten din-
ciliginden, mutlakiyetgi bir yap1 iceren Islam Siasina kadar birgok dini cevrede gor-
mek mimkindtr. Onun yazilari, dinin nihayetinde kurucusunun amacint da red-
dederek, insana nasil zarar verebilecegini gostermektedir.

Fakat Fromm, bunu yaparken, bitiin dinf sistemleri kolayca genellemektedir.
Nitekim, Islam’in biittin versiyonlari $ia otoriteryanizmini yansitmadigi gibi, Hiris-
tiyanligin tim versiyonlar1 da insan 6zglirligiint reddetmez. Bununla birlikte
(Fromm’un hiimanist olarak gérdtigti Eski Ahit peygamberi) Isaya bile, Yiice Tan-
r’y1 tam anlamiyla idrak edememistir. [saya'nin Tevrat’ta gecen su sozleri bu idrak
edemeyisin bir gostergesidir: “Vay bagima gelenler! Ctinki ben heldk oldum: Ctunki

2 Erich Fromm, The Art of Loving, 34-37.
5 Erich Fromm, The Art of Loving, 37-42.
# Erich Fromm, The Art of Loving, 37.
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ben dudaklart murdar bir adamim...”* Ayni bakis agisini yine Fromm’un hiimanist
olarak niteledigi (Hz.) [sa’da da gérmek miimkiindiir. (Hz.) Isa da insanlardan Tan-
r1 kargisinda bir gocuk teslimiyeti igerisinde olmalarini istemistir. Fromm, teist
dini kolayca reddetse de bu durum, onun “bazi din versiyonlarinin Tanri’nin yarati-
ciliginin temel degerini bozduguna ve dinin otoriter bir kontrol saglamada arag
olarak kullanildigina” dair gecerli goriisiint reddetmemizi gerektirmez.

2. ERIK ERIKSON: EPIGENETIK" BiR ERDEM OLARAK DIN

Erik H. Erikson (1902-1994) belki de son yillarda goriigleri en gok tartigilan,
fakat ortaya koydugu gelisim kuramlari genel kabul géren bir psikanalisttir. Avru-
pa’dan ABD’ye gitmis, psikanalitik birikimini ve temel Freudyen kavramlarla ilgili
elestirel diigiincesini oraya tagimustir. Erikson, uzun yillar Harvard Universitesi'nde
ders vermis ve tnemli eserlere imza atmugtir. Fikirleri, 6zellikle de ergenligin dina-
mikleri tzerine goriigleri, kendi kitaplari ve gezi yazilar vasitasiyla yayilmuistur.
Erikson’un anahtar kavramlarini Childhood and Society-Cocukluk ve Toplum (1963),
Insight and Responsibilty-Sezgi ve Sorumluluk (1964), Identity: Youth and the Life Cycle-
Kimlik, Genglik ve Hayat Déngiisii (1959), Youth: Change and Challenge-Genglik: Degi-
sim ve Meydan Okuma (1963) isimli kitaplarinda bulmak mitmkindtr.# Erikson,
biyografi calismast olan Young Man Luther-Geng Adam Luther (1958) ve Gandhi’s
Truth-Gandhi'nin Hakikati (1969) baglikli eserlerinde iki ¢énemli dini gelisgim modeli-
ni acitklamak i¢in kisilik teorisine bagvurur.

A. INSANIN SEKiz GELigim EVRESI

Erikson psikanalitik teoriye ilk katkisini hayatin timtnin dinamik olduguna
dair gorustyle gergeklestirmistir. O, gocukluk déneminin 6énemli oldugunu séyle-
yen Freudyen goriisti kabul etmekle birlikte diger dénemlerin de gelisgim &nemine
sahip oldugunu vurgular. Ona gore kisilik olusumu gocuklukta baglamakla birlikte,
daha sonra ergenlik, yetigkinlik ve yaglilik dénemlerinde ortaya gikan yeni etkile-
simlerle sekillenir. Erikson ¢ocukluk déneminden sonraki evrelerin bu dénemdeki
gelismelere dayandigini kabul eder. Fakat bu evreler, Freud’da oldugu gibi, oedipal
¢oztlmenin tekrar etmesiyle sinirli degil, daha kapsamli bir yapiya sahiptir.
Erikson, sekiz evreli bir kisilik modeli ortaya koyar. Bu evreleri Childhood and
Society-Cocukluk ve Toplum adli kitabinin genigletilmis yeni baskisinda detayli bir
sekilde anlatir.® Her evre, hem kendine mahsus bir psikodinamik gerilime, hem de
bu gerilimi ortadan kaldiracak bir degerin trettigi ¢6ztime sahiptir. Erikson bu evre-
leri epigenetik sema ismini verdigi bir tablo halinde sunmaktadir.”

# Isaiah (Isaya) 6: 1, 5.

4 Matta 18: 1-4; Luka 18: 15-17.

47 Son kitap 1965’te The Challenge of Youth (Garden City Ny: Doubleday, 1965) bagligiyla yayinlandi.

8 Erik Erikson, Childhood and Society, New York: W. W. Norton, 1963, 247-74. Ayrica bkz. Richard L
Evans, Dialogue with Erik Erikson, New York: Harper, 1967, 11-58.

4 Bkz. Erikson, Childhood and Society, 48-108.
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EVRE KARMASA KAZANILAN
DEGER

1- Oral-duyusal Temel giivene karst gtivensizlik Umit

2- Anal-kassal Ozerklige karsi utang ve kusku irade

3- Ureyissel-devimsel Girisime karsi asagilik duygusu amag

4- Latens (gizil) Gayrete karg1 kararsizlik yarig

5- Ergenlik Kimlige karst kimlik bocalamasi sadakat

6- 11k yetigkinlik Yakinliga kargt uzaklik sevgi

7- Yetigkinlik Uretkenlige karst durgunluk ilgi-6zen

8- Olgunluk (Yaglilik) Benlik bittnltgiine karsi umutsuzluk bilgelik
B. EPIGENETIK AHLAK

Erikson modeli, epigenesis ve deger (value) kavramlariyla énem kazanmakta-
dir. Epigenesis kavramiyla bir evrenin diger evrenin olugmasindan sonra ortaya gik-
mast kastedilir. Erikson’un kuramina gore, sekiz evre birbirini takip eder. Evrenin
birindeki problemin ¢éztlmesi, bir sonraki evrenin saglikli bir sekilde ortaya ¢ikma-
sina imkan saglar. Her evrede var olan problemin ¢éztlmesi, temel bir insan glict-
nt ortaya koyar. Bu da kazanilan degerdir. Deger kavrami dinf bir igerik tagimaz,
fakat psikolojik bir tavri, her evrenin kendine has miicadelesinden ¢ikan 6nemli bir
glict ifade eder. Degerler, herhangi bir sosyal diizenin temel yapisinda gerceklestigi
gibi, kisisel gelisimin evreleri igerisinde de olugur.® Bu yiizden insan gelisimi birbi-
riyle baglantili sekiz evrelik bir stireg olarak algilanir. Her evre bir 6ncekinden gikar
ve kendi gerilimi ile karakterize olur. Her evre kendi gerilimini yenme strecinde bir
deger ortaya koyar ve bu degerle kisi bir sonraki evreye ilerleyebilir.

flk evrenin tartigilmasi asamasinda Erikson’un yorumunun temel gergevesi
ortaya ¢ikar. Hayatin ilk yilinda bebek ilgiye, sicakliga ve yiyecege muhtagtir. Cevre
ve anne ile gerceklestirilen bu tir bir iligkide temel gerilim given ile gtivensizlik
arasinda olur. Basit iligkiler icerisinde bebek giivenebilecegi cevrenin 6zelliklerini
tanir. Anne onu besler, kucagina alip oksar, ona glven verir. Fakat givensizlik de
psikolojik gelisim icin ayni sekilde temel bir 6zellik tasir. Cocuk givenilemeyen
cevrenin ne oldugunu &6grenmelidir. Diinya ile olan realist iligkiler, cocugu karsit
tecriibelere maruz birakir ki, bu agamada ne dirtstlik iyidir, ne de dirtist olmama
kotudr.

Erikson’a gére bizim temel sosyal tavrimiz igerisindeki gliven ve givensizli-
gin orani, kritik bir faktérdir.s' Kargilikli dengelenen gtiven ile giivensizlik arasin-
daki etkilesimden deger ortaya gikar. Ilk evrenin degeri smirtir. Yani bir kimsenin
diinyada bilinebilen geyleri bilmesinin sonucunda olugan bir gtivendir. Ona gore
Umit, teologlarin korkuyu yatistirmak igin icat ettikleri bir sey degildir. Aksine
cocugun given ile giivensizlik arasinda gerceklestirdigi dizenli bir miicadeleyle
edindigi bir kendinden emin olma durumudur. Din, Umidi kutsallagtirabilir hatta

%0 Erik Erikson, Insight and Responsibility, New York: W. W. Norton, 1964, 175.
°! Evans, Dialogue with Erik Erikson, 15.
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ritteller, tmide goérunirlik kazandirabilir. Fakat Gmit, ¢cocugun aile bireyleri ile
gerceklestirdigi iligkiler cergevesinde olugur ve gelisir.

Umit biittin giiglerin temel malzemesidir. Umit ortaya cikarken bir sonraki
evre i¢in de zemin hazirlanir. Tabil bu evrenin de kendine 6zgli problemleri ve im-
kéanlar olacaktir. Erikson ¢aligmasinda sekiz evrenin kavramsal ayrintilar izerinde
yogunlagmistir. Onun ergenlik dénemine ¢ok fazla 6nem vermesi, kimlik ve kimlik
krizi konusunda popiiler bir tartigmayr dogurmustur. Erikson, ergenin miicadelesi-
nin kimlik bulma ve kimlik bunalim: arasinda gergeklestigini sdyler. Ergen, kim oldu-
gunu kesfederken ideolojik goértslere sadakat kapasitesi ortaya ¢ikar. Bu safhada o
zamana kadar edinilen dinf inanglardan stiphe etme, hatta farkli inanglari benim-
seme egilimi ortaya ¢ikabilir.”

C. LUTHER, KIMLIK VE SADAKAT

Erikson Young Man Luther baglikli kitabinda geng reformcu Luther’in hayatini
psikanalitik metodu kullanarak tahlil eder. Kitap, Luther’in tiim hayatini ele almak-
la birlikte, onun ergenlik déneminde yasadigi kimlik krizine &zellikle yogunlagir.
Luther bu donemde kendini agmaya ¢alismis ve ¢ocuklugunun kalintilarindan kur-
tularak yetigkinlige ulasmay1 tmit etmistir.®® Fakat Erikson, Luther’i sadece yazili
dokiimanlara dayanarak tahlil etmenin sakincalarinin da farkindadir.

Erikson, Luther’in dinf yapisini biitintiyle anlama iddiasinda degildir. Fakat
Luther’in ulagtig: kimlik bilincini ve onun kimligini destekleyen ideolojiye ulagma
stirecini aydinlatabilecegini savunur. Kitap kisaca su tezi 6ne strmektedir:
Luther’in yasadig: tarihsel dénem, dini, insanlara ideolojik bir secenek olarak sun-
maktadir ve o da bu segenegi bebeklik, cocukluk ve ergenlik donemlerinde yasadigt
psiko-sosyal catigmalart ¢6zmek icin kullanmigtir. Erikson, Luther’in biyografisi
hakkinda sinirli da olsa mevcut verilerden hareketle onun hayatinda gézlemledigi
karmagtk yapilari tahlil etmeye galigmistir. Luther annesiyle olumlu bir temel gliven
tecriibesi yasarken, babasiyla iligkileri ayn1 seyri géstermemistir. Ergenlik dénemin-
de yasadig1 kimlik bunalimini bagariyla agmis ve kendi kimligini edinmistir. Sonug-
ta da, bu kimligini destekleyecek olan yeni bir dini ideoloji olugturmustur. Luther’in
kisisel gelisimi ile yasadigi dini seriven birbirinden ayrilamayacak kadar girifttir.
Erikson’a gére “Luther’in teolojik gelisim 6zellikleri ile psikolojik olgunlagma stire-
cinde attig1 adimlar birlikte degerlendirildiginde, onun kendisine neden boyle bir
yol seqtigi ortaya ¢ikmaktadir.”>

Erikson’un analizine gére Luther’in manastira girmesi, onun hem psikolojik
hem de dini gelisimi agisindan 6nemli bir olaydir. Bu durum, kimlik krizi igerisin-
deki gence yasam tecriibesini gozden gecirmesi igin toplumun kendisine morator-
yum (geciktirme) imkan1 verdigini ve ona rol ¢atigmasi yasadigi bir dénemde koru-
yucu bir ¢evrenin temin edildigini gosterir. Burada Luther su ¢atigmay1 yasamigtir:
[taat kime olacak: Tanriya mi¢ Papaya mi¢ Yoksa Hiikiimdara mi¢ Gergek babaya

%2 John J. Gleason, Growing up to God , Nashville: Abingdon, 1975.
%3 Erikson, Young Man Luther, New York: W. W. Norton, 1958, 14.
% Erikson, Young Man Luther, 213.
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mi1 yoksa cennetteki Baba’ya mi¢ Luther'in manastir tecriibesi, yikici ve yapict et-
kenler, gelistirici ve geriletici alternatifler arasinda siddetli bir miicadeleye sahne
olmustur.’

Erikson, manastirin, bebeklik déneminde oldugu gibi temel giiven saglayan
anneye ait bir gevreyi ve kisilik tercihinde yardimci olan bir dini nasil temin ettigini
ayrintili bir sekilde ortaya koyar.” Ona gore dénem dénem ortaya ¢ikan krizler,
bebeklik ve ergenlik ¢atigmalarini yeniden uyandirsalar da, manastir hayatinin iyi-
lestirici yonleri, Luther’in gelecekteki buytkligini temin igin yeterli olmustur.
Luther, ergenlikteki kimlik krizinin ¢6ztimiinde kismen basarisizdi, fakat gelisimini
devam ettirecek yeterli ¢6ztim imkani olugsmustu. Hollandali teolog Heije Faber de
bu konuda Erikson’un kisilige yaklagimindaki dini anlamlar irdeler ve su sonuca
ulagir:

“Yetiskin olmak, bir anlamda kendini gergeklestiren kisi olmaktir ve bu ken-
dini gerceklestirme bir anlamda kutsaldir. Buna ayni zamanda Tanri’'nin bizde ken-
dini gergeklestirmesi de denebilir.””’

Fakat Erikson bu konuda o kadar cesaretli konugmaz. Fakat onun bakig aci-
sina gore kisisel degerlerin ortaya ¢ikmast agisindan olgunlagma, insanin dini kade-
ridir.

Kisacasi, Fromm ve Erikson psikanalizde son s6zii séylememistir. Robert J.
Lifton’'un caligmasinda da ifade edildigi gibi psikanaliz, dinamik bir stregte hala
devam etmektedir. Lifton, Freud’dan Erikson’a kadar devam eden psikanaliz hare-
ketini dizenli bir ilerleme igerisinde degerlendirir. Fakat psikanalizde gerceklesen
degisim Uzerinde 6zellikle durur. Lifton, 6lim ve hayatin strekliligi konusuna te-
mel vurgular yaparak ilerleyen yeni bir psikanalitik paradigmadan yanadir.® Lifton,
Freud’un savunmaci-teldfi modellerini terk etmenin ve Erikson’un bebekligin ko-
kenleriyle yakindan ilgili olan baglamsal gériislerinin 6tesine gegmenin gerekliligini
savunur. Bunun da Stesinde sekil kazandiran bir stireg yeni paradigmay: karakterize
etmelidir. Dinf anlamda bu sekil kazandiran streg, 6lim ve hayatin stirekliligi ger-
cevesinde sembolize edilir. Lifton’a gore 6limun strekliligi sembold, temel psikolo-
jik bir stre¢ olan “stirekli déntisim”t vurgular. Lifton ve onun gibi dugtinen diger
psikanalistler, psikanalizi gelismeye devam eden psikolojik bir hareket olarak goriir-
ler.

Ozet

Bilim ile din arasinda belirsiz bir noktada bulunan psikanaliz, din psikolojisi
ile fazlaca ilgilenmistir. Psikanaliz, yeni bakis agtlar1 getirmis, dini fenomene ait eski
tartisma yontemlerini irdelemis ve bu yontemleri dini tecriibeyi agiklayacak tarzda
genigletmistir. Bilingdig1 stireglerin dini hayatin sekillenmesinde ve strekliliginde
etkili oldugunu ortaya koyarak din psikolojisine 6nemli katkida bulunmustur. Bu

% Erikson, Young Man Luther, 99.

% Erikson, Young Man Luther, 129.

% Faber, Psychology and Religion, 122.

%8 Robert J. Lifton, The Life of the Self, New York: Simon and Schuster, 1976, 50. Bu kitap, psikanalizin
gelecegi konusunda Lifton’un gértislerine yer verir.
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baglamda psikanaliz, davranigin temel anlaminin diginda nasil ve ne boyutta anla-
silmast gerektigini sorgulamigtir. Faber, bu temel analitik problemi dini bir soru ile
dile getirir: “Insanin catigma durumlarinda gelistirdigi savunma mekanizmalarina
dinler ne kadar uzakliktadir¢” Bitiin bunlara ragmen, psikanalitik teori, dini sade-
ce kigisel gatigmalari ve ruhsal sikintilari kontrol etmede kullanilabilecek bir sosyal
bir yontem olarak gbrmis, bunun digindaki 6zelliklerini yok saymuistir. Tabil ki bazi
dinler psikanalitik yapiya uyum gostermis, bazilari da ona karsi tavir almigtir. Fakat
hem yasak koyan hem de teselli eden bir dini reddetmek ciddi bir hatadir. Bir ¢cok
din, arzularnin feda edilmesini ister ve bu fedakarligin ytkint hafifletmek igin de
6dillendirmeye gider.

Psikanalize baktigimiz zaman onun da sinirli bakis agilarina sahip oldugunu
gortrtiz. Eger psikanaliz kendisini dinin bilingdig1 boyutlarini ortaya ¢ikarma ko-
numunda gorliyorsa, onun kullandigi metotlarin belirlenmesi gerekmektedir. Bu
konuda su noktalara deginebiliriz:

1. Psikanaliz, davranigin ytizeysel anlamin: digta birakarak davranigin derin
anlamina vurgu yapmuigtir. Peki derinlik diline bagvurmadan insan davraniginin
derin anlamini kesfedemez miyiz¢ Dil stirgmesi her zaman gizli anlamlar mi tagi-
maktadir¢ Psikanaliz bu haliyle derin manalart kavramak igin yeterli midir¢ Her ne
kadar gizemli ve kapali olani anlamaya ydnelmemiz gerekse de, bazen olgularin
anlamlarinin ytzeyde de agik bir sekilde var olabileceklerini kabul etmemiz gerekir.

2. Psikanaliz, insanin kokenine ait olan ve i¢ karakterinden kaynaklanan do-
gal dini basgariyla agiklarken, vahiy dinini agiklamada yetersiz kalmigtir. Psikanaliz,
insanlarin fitratlarindaki inancin bebeklik dénemindeki temel iligkiler icerisinde
olustugunu iddia eder. Psikanalize gore din degerini ancak fonksiyonlarindan al-
maktadir. Bu tez, dinin ancak bir boyutunu agiklamaktadir ve birgcok psikanalist de
bu boyutun &tesine gecememektedir. Fakat inangl kigiler inang ve ibadetlerin bu
dogal fonksiyonlarin dtesini rahatlikla kavrayabilmektedir. Inancli insanlar sadece
dogal olarak hayata uyum duygusunu yakalamaya caligmazlar, ayni zamanda vahiy
tarafindan kusatildiklarini da hissederler.®® Vahyedilen din, mitsel ve siirsel anlamla-
rin bulundugu bir tanimlamayt igerir. Tabif, bu zengin tasvir bir literalizm olarak
degerlendirilmemelidir. Ayrica psikanaliz din ile irtibatini devam ettirebilmek i¢in
vahyedilen dine kapt aralamak durumundadir.

3. Psikanaliz, insan davraniginda belirleyici bir unsur olarak gegmise vurgu
yapar. Boylece de insanin sorumluluktan kagmast igin agik bir kapt birakmig olur.
Aslinda psikanalizin amaci bu degildir. Freud ve halefleri insanin sorumlulugunu
genisletmislerdir. Eger Freud’a “Rityalarimdan sorumlu muyumé” seklinde sorulsa
Freud: “Sen degilsen, kim sorumlu¢” der. Yine psikanaliz, sorumsuz insanlar1 ahlik
digr addeder. Peki, kendi kontrolinin diginda bir zorlamaya maruz kalan insan,
yaptiklarindan ne kadar sorumluduré¢ Dinamik ge¢mise vurgu yapan bir psikanaliz,
insanlarin mevcut sorumluluklarini kabul etmelerini zora sokar. Sekiiler anlamda

% Faber, Psychology of Religion, 70.
Dage.,71.
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sug, topluma veya ebeveyne yiiklenirken, dini anlamda ise “bastan ¢ikaran kadin”a
veya kandiran “seytan”a ytklenir. ¢

S6z konusu bu sinirliliklar, psikanalizin dinf inang ve fikirleri agiklamasina
bir engel olusturmamalidir. Ayrica psikanaliz dindarin bilinmeyen alani kesfinde
ona yardimcit olmak durumundadir. Psikanalizin itiraz edilemeyen bazi fikirleri
vardir. Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

1. Insanoglu onu giivenlige ve hognutluga ulastiran dirtiilerle ve etkin bir
enerjiyle donatilmigtir, bu baglamda insanoglu dini tabiatli (homo religiosus) bir
varlik olarak distinilebilir.

2. Dini davranig, insanoglunun tUim diger davraniglarina benzer; tipk: diger
davraniglar gibi onun da derin anlamlari vardir. Dolayisiyla da, dini davranigi yal-
nizca fonksiyonel 6zellikleri baglaminda ele almak, onun bitininin gdrilmesini
engeller.

3. Ailev1 iligkiler, bir kimsenin dinf anlayiginin gekillenmesinde etkilidir.

4. Savunma mekanizmalari, ¢zellikle de bastirilmig cinsellik, saldirganlik ve
korku duygular sagliksiz bir dinf anlayisin ortaya ¢ikmasina yol agabilir.

5. Tanr ve din olgulari genelde ruhsal ihtiyaglardan kaynaklanan yanilsama-
lardir.

6. Otoriteryan din, insanin potansiyel gelisimini, onun ussal ve duygusal ka-
pasitesinin gergeklesmesini engeller.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz: Igerisindeki batil inanglari temizlemek iste-
yen bir din, psikanalizin verilerini dikkate almak durumundadir. Isvigreli papaz ve
psikanalist Oscar Pfister, Freud'un Bir Yanilsamanin Gelecegi isimli kitabini yazmast
tizerine, 24 Kasim 1927’de Freud’a yazdig1 mektupta séyle diyordu:

“Psikanaliz, psikolojinin ¢ok yeni bir alanidir ve tam anlamiyla bilimsel bir
kafanin trtint de degildir. Onun diinya gértsti ve hayat felsefesi ise yetersizdir.”®

Pfister’in psikanaliz konusundaki bu sozleri pek de yabana atilacak sozler

degildir.

6 Tekvin 3:12. “Ve adam dedi: Yanima verdigin kadin o agagtan bana verdi ve yedim.”
% Oscar Pfister, Psychoanalysis and Faith: The Letters of Sigmund Freud and Oscar Pfister, (Ed. Heinrich
Menz and Ernst L. Freud) (Ing. ceviren. Eric Mosbacher), New York: Basic Books 1964.
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BATI AFRIKA'DA
KADIRIYYE TARIKATI MENSUPLARININ
ISLAHAT HAREKETLERI"

Mervyn HISKETT
Ceviren: Kadir OZKOSE**

GiRiS

13/19. yiizyil Merkezi ve Bat1 Sudan cografyast ¢ok sayida 6nemli aksiyon
hareketine sahne olmugtur. Farkli boyutlarda degerlendirildiginde, her ne kadar
bagka amaglari giitseler de bu tepki hareketleri siyasi ve dini gayelere matuf bulun-
maktaydi. Ozel amaglarindan birisi, bu makalede ele alacagimiz sémiirgecilik Gncesi
erken donemde goértilmektedir. Digerleri ise daha sonraki stregte ortaya ¢tkmakta-
dir. Onlari da bir sonraki ¢alismamizda ele almaya calisacagiz. {1k degerlendirmemi-
zi Sudan 6rnegini ortaya koyarak, o donemde etkili olan Islami hareketlerin Islam
diinyasina nasil etki ettigini ortaya koyarak ele almaya calisacagiz.

1. SOMURGECILIK ONCESi DONEMDE BATI AFRIKA’NIN GENEL DURUMU

1008/1600 yilina kadar Islam diinyas: huzurlu ve giiglii bir yap1 arz etmek-
teydi. Orta Dogu’nun Islam cografyasi, gligli Misliiman hanedanliklarin elinde
bulunmaktaydi. Gayr-i Islami bir otoritenin tesisine yol agacak adimlara firsat ve-
rilmemekteydi. Hint cografyasindaki Misliman devletlerle Osmanli Ttrkleri, glig-
1t siyast otoritelere sahipti. Misir, Kuzey Afrika ve Balkanlar Osmanlilarin kontroli
altindaydi. On besinci ytizyilin sonlarinda Mislimanlarin Ispanya’y kaybettikleri,

" Mervyn Hiskett’in 1984 yilinda New York’ta yayinlanan the Development of Islam in West Africa isimli
eserinin 157-171. sayfalart arasinda yer alan “Jihads in the pre-colonial Period” baglikli onuncu bold-
miin gevirisidir. Ceviri yaparken, metnin aslina sadik kalmaya 6zen goésterdik. Fakat metnin anlam
boyutunu degistirmemek kaydiyla, terciimenin akict ve anlagilir bir tisliipta olmasina da 6zen géster-
dik. Terctimesini yaptigimiz boliimiin Tiirkge’si olan “Somiirgecilik Oncesi Cihad Hareketleri” ibaresi
yerine, bu hareketin ekseriyetle Kadiriyye tarikat1 mensuplarinca gerceklestirilmis olmas: ve bu hare-
ketin silahli miicadele yoniinden ziyade, 1slahat hareketlerinin agirliklt olmast nedeniyle yukaridaki
sekliyle takdim etmeyi daha uygun goérdiik. Alt basliklar: isimlendirirken de metinde gecen ifadenin
tam cevirisinden cok igerigi yansitacak, daha yerinde bir ifade ile sunmaya calistik. Bunun disinda me-
tinde herhangi bir ilave ve ¢ikarimda bulunmamaya 6zen gosterdik. (gev.)

**Yrd.Dog.Dr., Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. kozkose@cumhuriyet.edu.tr
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Portekiz ve Ispanyali Hiristiyanlarin Kuzey Afrika devlet ve eyaletlerini tehdit eder
konuma geldikleri bir gergektir. 979/1571 yilinda Osmanli donanmast Leponto
Savagt'nda Huristiyanlar karsisinda yenilgiye ugradi. Fakat bu, o kadar ¢ok buytti-
lecek gapta bir olay degildi. 986/1578 yilinda Mevldy Ahmed MansGr’'un kardesi
Portekizlilere kargt el-Kasru’l-Kebir'de ¢nemli zaferler elde edince, bunun révanst
alinmig oldu. Gosterdigi tstlin bagarilarla Mevlay Ahmed’e, sadece Allah’in yardimi
sonucu zaferler kazanan Fatih goziiyle bakilmadi, ayni zamanda kendisine Beklenen
Mehdi de denilmeye baglandi. Islam, Hiristiyan cografyalarinda hizla yayilmakta,
Hiristiyanlarin Islam diinyasini tehdidi pek diigtintilmemekte ve Muslimanlar
hayatlarindan emin bir gekilde yasamaktaydilar. Bununla birlikte, Avrupa’nin Hi-
ristiyan gticleri hizla ytkselise gegerken, 1008/1660 yilindan itibaren Fas'in Serif
Sa’di Hanedanlig1 ile Osmanli Devleti gerileme stirecine gegmekteydi. Takip eden
iki ytz yillik stire icerisinde bu durum boyle devam etti. Bonaparte’in liderliginde
Fransa, 1213/1798 yilinda Misir’a ¢ikarma yaptt ve kisa zamanda tilkeyi iggal etti.
Fransizlar, bélgenin yeni sahipleri konumuna gelen Ingiltere’nin destegi ile Mi-
sir'dan gikartildi. Ingiltere Hindistan’da 1170/1757 yilinda Plassey Savagi'ni kazan-
di. 1213/1795 yilinda Mysore Sultani’ni maglup etti. On sekizinci ytizyildan itiba-
ren Hint yarimadasindaki Mislimanlarin ¢ogunu egemenlikleri altina aldi. Somr-
ge gliclerinin himayesi altinda Hiristiyan misyonerler, Islam’a kars1 gittikge artan
saldirgan tutum sergilediler. Aslinda misyonerler Hindistan’da ulema ile s6z diello-
suna girmekten kaginmaktaydilar.

Ortaya ¢ikan bu talihsizlik ve ugursuzluklar Mislimanlar arasinda reaksi-
yona yol agmaya bagladi. Bir kisim Miuslimanlar, beliren bu stireci takdir-i ilahi
diye kabul edip zamanla benimsemeye calisirken, diger Misliimanlar baslarina
musallat olan belélar1 defetmek igin degisik yollara bagvurmaktaydilar. Bunlarin en
canli 6rnegi, Vehhabi mezhebi idi. Radikal ve fundemantalist 1slahatgi Misliiman-
lar, Hz. Peygamber'in 6ngordiigii sade Islam anlayigini tekrar giindeme getirmekte
ve Ozellikle stfilere karst diigmanlik duymaktaydilar. Onlar sGfiligi, tiirbe ziyaretle-
rini, evliya kerametleri gibi tasavvufi uygulamalari Kur'an ve stinnetin ruhuna ayki-
n gérmekteydiler. Vehhabi digiinceleri tiim Islam diinyasinda yayginlik kazanmak-
taydi. Vehhabi doktrinlerine karst gikan ve ihya distincesini benimseyen bagka
1slahatcilar da bulunmaktaydi. Dolayisiyla, 1slahat ¢izgisinin tek gesit olmadigini
gormekteyiz.

Bunlardan birisi, Misir’daki Ezher’de hayatiyetini stirdiiren sGfl akimlardir.
Vehhabilerin etkisiyle Misir stfileri, Vehhabi distincelerini ve yasam tarzlarini
benimsemekteydi. Halvetiyye tarikat1 bir akim halinde bulunmaktaydi. Klasik ya-
piya sahip bulunan Kadiriyye tarikat1 yeni bir yap1 arz etmeye basladi. Sonunda
Kadiriyye tarikati, yeni ve giicld Ticaniyye isimli bir tarikatin ortaya gikmasini
sagladi. Fakat daha gok da Magrib ve Merkezi Sudan’da canli bir hareket haline
geldi.

Diinya siyasetine Isldm diinyasinin tepkisi yalnizca sGfi hareketten ibaret
degildi. Mislimanlarin ¢ogu Hiristiyan isgalcilerini ve sémurgecilerini kiyametin
alameti olarak addetmekteydi. Yine, Muslimanlar inanmaktaydilar ki Allah, kiya-
metten 6nce diinyanin sonunda tim diinyay: nizama sokacak Mehdi'yi géndere-
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cekti. Mehdi, zulim ve ktfrii ortadan kaldiracak, gercek anlamda Islam adaletini,
gercek Islam inancini benimsettirecek gahsiyettir. Fakat ondan once, her yiizyilin
basinda onun habercisi olarak bir miiceddid gelecektir. 1785 yili Kasim ayinin dor-
diincii giinii yeni bir Islami ytizyilin baglangici (hicri 1200) idi. Ytizyilin miiceddidi
gerekliydi. Mehd’nin gelmesinin de ¢ok yakin oldugu distintilmekteydi. Magrib ve
Merkezi Sudan’da 13/19. yiizyilda gelisen olaylar bu duyguyu daha fazla canlan-
dirmugtir.

2. BATI AFRIKA’DA ORTAYA CIKAN ILK ISLAHAT HAREKETLERININ NUFUZU

Muribitlar tarihi hakkinda kisa bir degerlendirme yapmak istiyoruz. 5/11.
yuzyil ile 13/19. ytizyillda Hausa ve Nijer bolgelerinde ortaya ¢ikan 1slahat hareket-
lerinin Murébit hareketi ile bir baglantisi var mi, 6nce ona bakmamiz gerekmekte-
dir. Yillar boyunca hakikate agina 1slahat 6nderlerine daha ¢ok Sanhaja halk: ara-
sinda rastlanmaktaydi. 13/19. yiizyilda kaleme alinan eserler, 1slahat énderlerinin
biyografilerinden bahsetmekteydi. Anlatilan bu cihad éykiilerine Senegal’deki Isla-
mi hareketleri, Shurbubba cihadini, Alfa Ba 6ykistini ve Abdulkadir el-Cezairi’'nin
cihadini 6rnek verebiliriz. Daha sonraki dénemde yasayan micadeleci gruplar daha
onceki dénemde ortaya ¢ikan ¢nde gelen cihad ¢nderlerini tanimakta ve benimse-
mekteydi. Kaleme aldiklar1 eserlerinde kendilerine Senegalli maneviyat ve cihad
6nderlerini 6rnek ittihaz etmekteydiler. Aslinda Senegal, Hausa’dan ¢ok uzak ve
farkls bir cografya degildi. Bununla birlikte, Hausa ve gevre bolgelerde degisik sosyal
ve politik ztimreler bulunmaktaydi.

Muzaffer cihad 6nderlerinin baginda Kunta seyhleri gelmektedir. Takva ve
verast ile taninan Mebruk seyhi Sidi Ahmed el-Bekkai, meshur maneviyat 6nderle-
rinden Kunta seyhi Sidi el-Muhtér el-Kebir séyleyebilecegimiz iki énemli 6rnek
sahsiyettir. Hausa ve Nijer bolgelerinde yasayan ulemanin ¢ogu Kadiriyye tarikati-
na mensuptu. Kunta halki genelde tasavvufl megrepte ve ticaretle ugrasan kitleler-
di. Dolay1siyla reaksiyoner ve direnig ruhlu kitleler degildi.

Daha radikal tutum sergileyen kitle, Ineslemen Tuaregleri’dir. 11/17. ylzy1-
lin ilk yarisinda Arawan’da Islami bir hareket olusturmaya galistilar. Agades’te
Ineslemenli lider Hadabada ytzyilin sonunda bir cihad baglatti. Agades, Hausa ile
siki temas halindeydi. Diger miicahid Tuareg liderleri gibi Hadabada’nin hareketi
bolgede 1slahat ve ihya girisimlerinin bagarili olmasina yardimei olmaktaydi.

13/19. ytizyil 1slahat hareketlerinin tutum ve eylemlerinde, diigtince ve fikir-
lerinde farkl cizgiler goriilmektedir. Her birinin az veya ¢ok ntifuz ettigi bir cografi
alan bulunmaktadir. Bat1 ve Merkezl Sudan’daki 1slahat hareketleri daha ¢ok Meh-
dilik ve stfilik ¢izgisinde ortaya ¢ikmaktadir. Sudanli Mislimanlar, birkag asirdir
Kuzey Afrika Islam diistincesinden etkilenmekteydi. Dolayistyla bu noktada, ule-
manin bodlgeye devrimci bir ruh tagidigindan bahsedebiliriz. Ciinkli benimsenen
1slahat ¢izgisi Sudan toplumunun sosyal yapisina uygun bir platformda gercekles-
mekteydi.

3. GOBIR’DE MUSLUMAN FULANILER

Hausalilar arasinda Sehu diye bilinen $eyh Osmén b. Muhammed b. Osméan
b. Salih, 1168/1754-5 tarihinde diinyaya geldi. Bu tarihe kadar Fodiawali Misliiman
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Fulaniler, Gobir’e bagli Habe hanedanliklarinda yasayan ve taninan kitlelerdi. Onlar
entelektiiel bir aile olup Ehl-i stinnet mezheplerinden Maliki dgretilerine bagl mi-
derrislerdi. Maliki mezhebinin boélgede tanitiimasinda ve ¢ok sayida Ggrencinin
yetigmesinde emegi gegen bir aile idi.

1188/1764 yilindan 1219/1804 yilina kadar Sehu Osman, kardesi Abdullah b.
Muhammed ve Toronkawali bir grup halifesi ile Gobir, Zamfara, Katsina ve
Kebbi'de bir Islam? direnis hareketi baslatti. 1178/1764 yilinda Zamfara Hanedanli-
g'nin bagkenti olan Birnin Zamfara, 12/18. ytzyil sonlarinda Zamfara’y: iggal ve
talan eden Gobirawa tarafindan yagmalandi. On sekizinci ytizyilin ilk yarisinda ve
bundan onceki yiizyilda Zamfara, 6nemli bir ticaret merkezi haline geldi.
Gobirawa’'nin istilalari ile Birnin Zamfara’nin diigmesi ve ortaya ¢ikan olumsuz
sartlar Sehu’'nun irsad faaliyetine zemin hazirlamaktaydi. Ozellikle dikkatini ateist
Gobir hanedanlar: tizerine ¢evirdigi zaman bu durum daha bariz bir sekilde ortaya
¢tkmaktaydi. Kebbi ve Katsina da Gobir istilasindan gok 1stirap ¢ekmekteydi. Dola-
yistyla Kebbi ve Katsina halklari da Sehu’nun davetine icabet etmeye hazir bir ya-
pida bulunmaktaydi. Islahatcilarin geleneksel tutumu, sildhli miicadeleyi baglatma-
dan once teblig faaliyetini gergeklestirmekti. Genellikle onlar siyasi, iktisadi ve ig-
timal yapidan hognutsuzluk duymaktaydilar. Misliman Fulani davetgiler gelenek-
sel Islam diigtincesine, bid’at ve hurafe anlayisina tavir koymakta, Stinni Islam
diislincesini benimseyen bir toplum viicuda getirmeyi gaye edinmekteydiler. Ahlaki
ve dini sdylemleri ile siyasi hedefler gtitmekteydiler. Islahat¢t hareketler dort kadin-
dan fazla evliliklere, namaz ve diger ibadetlerin yanlig bir gekilde icra edilmesine,
mirasin seriat digt bir sekilde taksim edilmesine karsi ¢ikmaktaydilar. Icinde yasa-
diklar1 toplum geleneksel bir tarzda idare edilmekte ve devlet kuruluglarinin Islami
bir hedef giitmesi s6z konusu olmamaktaydi. Senegambiali 1slahatgilar gibi Hausali
1slahatcilar da dénemin idarecilerini benimsememekte, onlara gére sultan yoneti-
minde Allah’in nizasini gézetmelidir. Bu duygu on sekizinci ytizyilda halkin deste-
giyle daha ok giiglendi. O dénemde Islam, hayatin tiim katmanlarinda, toplumun
tim birimlerine kadar etkili bir konuma gelmeye bagladi. Misliman olduklarini
iddia eden kitlelerin Islam’1 bir biittin olarak benimsemelerini gaye edinen Hausali
1slahatgilar, Senegambiali 1slahatgilar gibi Misliimanlarin bilingli bir yasam stirme-
lerini arzulamaktaydilar. Kiginin iman ve kuftr ¢izgisinden birini tercih etmesi,
Islam digi kitleleri taklit etmemesi 6nerilmekteydi.

Sehu vaazlarinda, Gobir sarayinin siyasi yapisina vurgu yapmakta ve son de-
rece siyasl igerikli soylemlerde bulunmaktaydi. Bu anlayisin geregi olarak, Gobir'in
yagh sultani Bawa Jan Gwarzo ve haleflerini irsada galigmakta, onlari Islam cizgisi-
ne cekmeye gayret etmekteydi. Sehu’'nun miicadeleci ruhu baslangicta silahli mi-
cadeleden uzakti. Fakat Gobir sultanlarini ikna ve irgad bir anlam ifade etmeyince,
sonradan sildhli mtcadeleye koyuldu. 1212/1797 yilinda taraftarlarina, savag hazir-
liklarini baglatmalari emrini vermisti. Onun emui ile girigilen savasa hazirlik safhasi
tam yedi y1l strdi. Misliman Fulani giicleri ile Habe Krallig1 arasindaki ilk savag
ise 1219/1804 yilinda gergeklesti. Musliimanlar bu savasa cihad adini verdi.

Isi bu noktaya getiren etkenler nelerdir¢ Bunlardan birincisi, Misliiman
Fiilanilerin uzun siire devam eden Islami egitim tarzidir. Fiilani egitim kurumlarin-
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da Islam birligi diistincesi 6ngoriilmekte ve tiim Islam diinyasinin tek yiirek haline
gelmesi suuru kazandirilmaktaydi. Verilen temel egitimle inananlarin, Ehl-i stinnet
inancina sahip olmalari, Peygamber (s.)’'in stinnet-i seniyyesine aykiri her hareket-
ten kaginmalar saglanmaktaydi. Sildhli mucadelenin baglamasina yol acan ve
ittihad-1 Islam disiincesini benimsemelerini saglayan diger bir faktor, hac ibadeti
idi. Hac ibadeti Misliimanlarin Islam diinyasinin her bir ferdiyle birliktelik sagla-
masinda en fazla etkili ve en gii¢lt bir etkendi. Akraba ve yakinlarindan pek ¢ogu
hacca gitmesine ragmen, Sehu haccini ifa edememisti. Bir defasinda hacca gitmeye
yeltendi, fakat aile sorunlar ytizinden bunu gerceklestiremedi. Klasik medrese
egitimi ile yetinmeyen Sehu, genis ¢apli bir egitim ve 6grenim gérdi. Hayat dolu
bir kisiligi, heyecanli ve ategli bir tisltbu ve entelektiel bir bilgi birikimi bulunmak-
taydi. Onun ¢alismalarinin hemen hemen her birinde agk ve cosku egemendi. Onun
cosku ve heyecanini su siir agik¢a gostermektedir:

“Dostum, yalnizligimin son bulmasi i¢in Rabb’ima yalvarmaktayim.

Kalbimde besledigim Peygamber agkini bagkalari ile paylasmak sevdasinda-
yim.

Peygamberlerin sahi ve 6nderi Ahmed-i Muhammed'i gérmek arzusundayim.

Lisanimla, kalbimde ona duydugum sevgiyi yad etmekte ve onu
medhetmekteyim.

Attigim her adimda sanki onu yanimda gérmekteyim.

Gozlerimi her ne tarafa yoneltsem orada onu gérmek sevdasindayim.

Gozlerim 6nderim Muhammed’i gérmeye mustak.

Sanki her yerde onun cemalini gériiyor ve onun sesini igitiyorum.

Kulaklarimda ginlayan, gézlerimde beliren,

Kalbimin atigina yol agan hep onun 6zlemi.

Ama bir ttrlt imkanim olup da Ravza’sini ziyaret edemedim.

Haremeyn’de onunla bulugamadim.

Fakat sunu bil ki, kalbim ve ruhum onda, sanki onunla birlikte.

Mekke ve Medine ve Ravza-i Mutahhara gézlerimde titmekte.

Ona gore hac, Islam inancinin giizide ve anlamli bir semboliidiir. Sadeligini
kaybeden Islam anlayiglar, gergek Islam diigiincesine golge diisiirmektedir.

Onun tasast bundan ibaret degildi. Musliman Fulani 6grenciler, Misir ve
Mekke ile stirekli irtibat halinde bulunmakta, dolayistyla Islam diinyasindaki yeni
[slami hareketlere agina olmaktaydilar. Orta Dogu ve Hindistan’daki Avrupali giig-
lerin istildsina ugrayan dindaglarina dolayl bir gekilde destek vermekteydiler. Onla-
rin bu duyarliliklar sonucu, Avrupalilarin Sudan’i iggali, aslinda bir asir kadar ge-
cikmigtir. Hac ibadeti sayesinde onlar, dig diinyada ortaya ¢ikan fikir akimlarindan
haberdar olmakta ve o fikir akimlarinin etkisi altinda kalmaktaydilar. Daru’l-
Islam’1, 6zellikle de Misliiman Hindistan’i iggal eden Avrupa somiirgecilerinden
haberdar durumdaydilar.

”q

Y Ma’amare of Shehu Usumanu dan Fodio, Malam Isa dan Shehu tarafindan Hausa dilinde hazirladig1 bir
eserdir. Orijinal bir niishast Mervyn Hisket’te bulunmaktadir. Zaria, ts.
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Miisliiman Fiilaniler, Ineslemenli Tuareglerle yakin temas ve ilgi igerisinde
bulunmaktaydi. Ozellikle Agadesli Fiilaniler, hizla 1slahat diigiincesine meyletmek-
te ve 1slahat hareketinin giiclii destekgileri konumunda bulunmaktaydi. Misliman
Fulaniler Tuareglerle neden bu kadar samimi birliktelik saglayabilmekte, onlari
nasil bu kadar ¢ok etkileyebilmekteydilere Oncelikle, Ineslemen halki ile ayni hav-
zada yasamaktaydilar. Ayrica, Filanilerin ¢ogu Tuareg dilini konugmaktaydi.
Tuareg dili dini bir lisan olarak benimsenmekte ve hirmet duyulmaktaydi. Diger
yandan Filaniler, Ineslemen seyhlerini miirsid olarak kabul etmekte, evliya tiirbele-
rini sik sik ziyaret edip, buralart kiigtik bir hac merkezi haline getirmekte idiler.
Onlarn ziyaret ettigi Agades cevresinin en meghur tirbesi Sidi Mahmad el-
Bagdadi'ye ait bulunmaktaydi.

Sehu Osman dan Fodio, Kéadiriyye tarikatinin kurucusu Seyh Abdulkadir el-
Geylani'nin kendisine kesf halinde gértindiigtint, kendisi ile rtiya dleminde birlikte-
lik sagladigini iddia etmekteydi. Boylesi kesf hallerinden birinde Seyh, kendisini
Sudan bolgesinin temsilcisi olarak atamig ve kendisine biat alma yetkisini, hakikat
yolunun 6nctst ve tarikatin mursidi unvanini vermisti. Kendisine takdim ettigi
Islam kilicini, Allah’in diigmanlarina karsi kullanmasini 6gttlemisti. Kendisiyle
gerceklesen son gortsmelerinde Gobir sultanlar ile yakin temas kurmasini 6gtitle-
misti. Yasanan bu manevi tecriibeler Sehu’nun, Kadiriyye'nin kurucusu ile mistik
bir aldka kurmasina yol acti. Onun bu tasavvufi yond, 1slahat¢i ve cihad 6nderi bir
kisilige brinmesine yol agti.

Ineslemen Tuaregleri gibi Miisliiman Fiilaniler de her yiizyilda ortaya gikaca-
g1 distinilen Miceddid ve Beklenen Mehdi fikrine inanmaktaydi. Baglilarinin ¢o-
gunlugu Sehu’nun da bizzat Mehdi olduguna inanmaktaydilar. Fakat Sehu Osmaén,
kendisini Beklenen Mehdi olarak takdim edilmesini reddetmekteydi. O kendisini
miiceddidlerin sonuncusu olarak takdim etmekte, Mehdi’'nin kendisinden sonra
gelecegini vurgulamakta ve kendisini Mehdi’nin habercisi geklinde lanse etmektey-
di. Hem kendisi hem de taraftarlari, Mehdi’nin gelmesinin ¢ok yakin olduguna
inanmaktayd. Islahat hareketlerini baglatmak igin 6ngordukleri sebeplerden biri de
ilahi bir gorevle gelecek bulunan Mehdi'nin ¢alismasina 6n hazirlik yapmak niyeti
idi.

Fulani islahatgilart Maghili ve Suyti isimli iki ekolin 6nde gelen takipgileri
idi. Seyh OsmAin eserlerinde her iki ekole ait fikirlerden yararlanmaktaydi. el-
Maghili'nin Sunni Ali'yi tenkit edisi gibi, o da Habe’de Islami anlayisi geregi siyasi
ztimreyi elestirmekteydi. Kendi argiimanlarini desteklemek ve kanitlamak igin
Mehdi'nin gelisi konusunda es-SuyGti'nin tespitlerini kabul etmekteydi. Kisaca
soyleyebiliriz ki bu iki ekol, diger Islam dustiniirlerinden daha ¢ok Miisliiman
Fulanileri etkilemekteydi.

a. Silahli Miicadeleye Tesvik ve Hazirlik

Misliman 1slahatgilar, Gobir Hanedanligi’'nin siyasi ve sosyal yagsam tarzla-
rina tepki géstermekte ve onlara karst tavir koymaktaydilar. Gobir halkinin yasam
tarzini benimsememekteydiler. Uzun dénem devam edecek olan sildhli mticadele-
nin baglarinda 1slahatgilar, Bawa Jan Gwarzo isimli Sorkin Gobir sultaninin zay:f



Bati Afrika'da Kadiriyye Tarikat’'nin Islahat Hareketleri 197

anint yakalamaya calisilmaktaydi. Abdullah b. Muhammed Gobir halklarina su
tavsiyelerde bulunmaktadir:

“Stinnet basite indirgenemez. Ciinkl o siradan ve adet tiirtinden bir gey de-
gildir.

Oyun ve eglenceden uzak durunuz.

Sizleri Hakk’a, adalete, insafa ¢agiran davetimizi isitir de ona uymazsaniz,

Kendi kendinizi ildhi azaba ve cehennem ategine atmig olursunuz.”

Bu uyar ve ikazlar Gobir Sultanlig: aristokrasisi yaninda, Hausa Filanileri,
Zamfara, ve Kebbi yoneticilerine yonelik de bulunmaktaydi. Cemaatinin pek ¢ok
Uyesi sosyal ve politik baskilara maruz kalmalarina ragmen, canla bagla onun mesa-
jina sadakat géstermekteydi.

Sehu sozlerine, insanlar1 tovbeye cagri ile baglamaktaydi.

“Cagrima kulak verin ve Allah’tan korkun.

Gayr-i Islami adetlerden, Islam’a ters diisen tore ve yasantilardan vazgegin.

Hepimiz tévbe edelim. Gonliimiize sevday: yerlestirelim.

Dinin buyruklarina itaat edelim, tévbe ile kottliiklere son verelim.”

Siirinin devaminda o, muhataplarina 6limi hatirlatmaktaydi.

“Oliim bir tiikenis ve yok olug degildir.

Hic kimsenin iyilikleri karsiliksiz kalmayacaktir.

Sunu unutma ve iyi bil ki,

Oltim geldiginde kimse ondan yakasini kurtaramayacaktir.

Her kim 6lene kadar tévbeden nasipsiz yagsamissa,

Cehennem ategine strtiklenecektir.”

Mubhataplarini dehset verici azapla ve canli anlatimlarla uyarmaktadir. Ce-
hennem azabina maruz kalmamalar igin onlara, cehennemin dayanilmaz vasfini
gozler 6niine sermektedir:

“O glin glinahkarlar cehenneme atilacaktir.

Aman Allah’im! Orada karninizi doyuracak

Ne gidaniz ne de igecek suyunuz vardir. Aklinizi baginiza alin.

Orada cehennemlikler sadece ve siirekli kaynar sular icecekler,

Zakkum agacindan act, sert gidalar yiyeceklerdir.

Dikenli agaglardan siddetli bir sekilde ac1 cekeceklerdir.”

Wakar wa'azi of Abd Allah b. Muhammed, Centre for the Study of Nigerian Languages, Bayero
University, Kano, el yazma. Eserin orijinali ve Ingilizce gevirileri Abdiilkadir Dangambo’nun 1980 yi-
linda London’da hazirladig: doktora tezinde bulunmaktadur.

SWakar gargadi of Shehu Usumanu dan Fodio, Centre for the Study of Nigerian Languages, Bayero
University, Kano, el yazma. Eserin orijinali ve Ingilizce gevirileri Abdiilkadir Dangambo’nun 1980 yi-
linda London’da hazirladig: doktora tezinde bulunmaktadur.

‘Wakar gargadi of Shehu Usumanu dan Fodio, Centre for the Study of Nigerian Languages, Bayero
University, Kano, el yazma. Eserin orijinali ve Ingilizce gevirileri Abdiilkadir Dangambo’nun 1980 yi-
linda London’da hazirladig doktora tezinde bulunmaktadir.

*Wakar gargadi of Shehu Usumanu dan Fodio, Centre for the Study of Nigerian Languages, Bayero
University, Kano, el yazma. Eserin orijinali ve Ingilizce gevirileri Abdiilkadir Dangambo’nun 1980 yi-
linda London’da hazirladig doktora tezinde bulunmaktadir.
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Peygamber’in yolunu izleyen ve siinnet-i seniyyeye sadakat gosterenleri ise
cennetle mijdelemekteydi:

“Yol, Peygamber’in ve ashabinin yoludur.

Yol, cennetle miijdelenenlerin yoludur.

Cennet taze stt ve bal irmaklarinin bulundugu yerdir.

Katkisiz, saf ve temiz Kevser suyunu ifadeye lisan yetmez.

Orast Muhammed’in makamuidir.

Onu sevenlerin yurdudur. Allah bizi de onunla beraber kilsin. Amin.”

Benzeri uyari ve mdujdelerle insanlarin kalplerini kazanmaya galismakta,
Mehdi anlayigini hayati boyunca dillendirmekte, kiyamet aldmetlerini sik sik vur-
gulamakta ve dustindiiklerini baghlari ile paylasmaktaydi.

“Dinleyin. Dénem Mehdi’nin gelmesinin yakin oldugu zamandir.

Biliniz ki, onun gelecegini ortaya koyan sartlar tesekkiil etmis bulunmakta-
dr.

Mehd?'nin gelmesine yol agan faktérlerden birisi ulema arasinda

Hirs, tamah ve diinya sevgisinin bag gdstermesi,

Onlarin Allah’in rizasini gbzetmemeleridir.

Ikincisi kanuni diizenlemelerin Kur'an’a dayanmamasidir.

Sunu iyi bilin ki, ahir zamanda Islam’a uygun yasam stirtilemez héle gelecek-
tir.

Uglinciisii, yonetim ve idarenin sefihlerin eline gegmesidir.

Dérdunciist, inananlarin zengin kapilarinda beyhude yere dilenmeleridir.

Besincisi, gtinahkar ve sefih insanlarin bas tact edilmesi, seref ve izzet bulma-
s1

Ovagii ve methiyelere, alkig ve taltiflere bogulmasidir.

Altincisy, halkin ¢ildirmasi, ne oldum delisi haline gelmesidir.

Amacladiklarina, isteklerine ulagmada sinir tanimamalari,

Sabirsiz ve tahammilstiz hale gelmeleridir.

Yedincisi komguluk iliskilerinin bozulup ortadan kalkmasidir.

Merhamet ortadan kalkacak, onun yerine kin ve kot niyet egemen olacak-
tar.

Sekizincisi dogrulugun énemini kaybetmesi,

Yerini yalan, dolan ve hilenin almasidir.

Dokuzuncusu, dedikodunun had safthaya ulagmasi,

Menfaat ugruna kisinin kardesini bile aldatmasidir.

Onuncusu ise, iffet, haya, ar ve namus duygusunun ortadan kalkmasi,

Kadin ve erkeklerin birbirinden asla utanmamalari,

Birbirinden ¢ekinmez héle gelmeleridir.

Iste o zaman Allah kapilar agacak,

Mehdi gelecek ve halk ona sadakat duyacaktir.””

Wakar gargadi of Shehu Usumanu dan Fodio, Centre for the Study of Nigerian Languages, Bayero
University, Kano, el yazma. Eserin orijinali ve Ingilizce gevirileri Abdtlkadir Dangambo’nun 1980 y1-
linda London’da hazirladig doktora tezinde bulunmaktadir.
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Koylu ve gocebeleri irsada koyulan Sehu, onlar icerisinde bulunduklar: sos-
yal ve politik buhranlar kargisinda uyarmaktaydi. Mehdi’nin yakini olma serefini
edinmek igin Sehu’ya katilmalar: istenmekteydi.

Gobir'e bagli Habe halki, Sehu'nun, uyar ve ikazlar ile, yasam tarzlarini
tehdit ettigini disinmekteydi. Sehu’nun iddia ettigi gibi, kendilerinin yanlig yolda
olduklarini diigiinmemekteydiler. Islam’in temel esaslar ile hanedanligin geleneksel
din ve inanglari gelismekte ve ¢atigmaktaydi.

Sehu Osmaén, Gobir biirokrasisinde etkisizdi. Bu eksikligini gidermek icin
Bawa Jon Gwarzo'nun torunu Yunfa'y1r Gobir sultan: olarak igbagina getirmeye
caligti. O bu tutumuyla Gobir siyasetine miidahale etmeye caligmaktaydi. Yunfa,
onceleri Sehu’ya yakinlik gésterdi. Saltanat koltugunun gerisinde $ehu’nun nifuzu
ve destegini almaktaydi. Fakat Yunfa ona karg: gosterdigi yakin ilgiden vazgegti ve
tutumunu degistirdi. Hatta, onun serbest hareket etmesine miisaade bile etmedi.
Yunfa’nin bu tutumu Misliman islahatgilari sagkina cevirdi ve morallerini bozdu.
Sonunda her iki taraf birbirine 6fke duymaya baglad:.

Bu stiregte Yunfa, otoriteyi tekelinde toplamaya caligt1. Zilkade 1218/Subat
1804’te anlagsmazliga yol agan bir takim olaylarin ortaya ¢ikmasi ile Sehu ve taraf-
tarlar;, Gudu’ya hicret etmek zorunda kaldi. Gudu, Gobir'in uzak bir sinir kasabast
olup, Gobir idaresinin niifuzu diginda kalmaktaydi. Bu durum, islahatgilar tarafin-
dan hicret diye isimlendirilmekte, daru’l-kiifr bir bolgeden daru’l-Islam olan bolgeye
gegis seklinde degerlendirilmekteydi. Bu, agik¢a Hz. Muhammed (s.)’in 622 yilinda-
ki Mekke’den Medine’ye hicreti ile paralellik arz etmekte, onun hicretine benzedigi
dustintlmekteydi.

Yunfa bu olay1 bir isyan girisimi tarzinda degerlendirdi. Sehu’nun gérevlen-
dirdigi halife ve vekilleri, isyanc1 ve terérist olarak gérdii. Onlar cezalandirmak igin
Uzerlerine askeri kuvvetler gonderdi. Gonderilen askeri birlikler Misltiimanlara sal-
dir1 diizenledi. Mislimanlar da mukabelede bulunup misilleme yapmalari ile Hausa
cihadi baglamig oldu.

b. Hausa’da Sildhli Miicadelenin Baglamasi: 1219-1227/1804-1812

Gobir Devleti’ne karst baglatilan sildhli micadelenin ilk safhasi, bati ve ku-
zeyde Rima 1rmagi, gineyde Zamfara 1rmagi ve doguda Bunsuru irmagy ile gevrili
bolgede gergeklesti. Bolge maki topluluklart ile kapli diz bir alan ve yiiksek kayalik-
larin yer yer ytkseldigi bir 6zellikte bulunmaktaydi. Burasi, stvari birlikleri igin
aranip da bulunamayacak bir 6zellige sahip yerdi. Fakat surlarla kapli sehirleri ele
gecirmek pek kolay degildi. Disaridan kusatma yapmanin ve askeri seferler diizen-
lemenin bir takim zorluklar vardi.

Gobir Devleti 12/18. ytizyilin ikinci yarisinda gli¢iintin zirvesine ulagti. Di-
zenlenen muhasara ve iggallerle Zamfara ve Katsina bolgelerini kontrol altina al-
makta ve bu bolgelere egemen olmaktaydi. Fakat Abdullah b. Muhammed, Mu-
hammed Bello ve Aliyu Jedo'nun 6nderlik ettigi Musliman giicler, zamanla Habeli

-

"Alamomin bayyanar Mahadi, Osman b. Fudi'ye atfedilen bir eserdir. Centre for the Study of Nigerian

Languages, Bayero University, Kano, el yazma. Eserin orijinali ve Ingilizce cevirileri Abdulkadir
Dangambo’nun 1980 yilinda London’da hazirladigt doktora tezinde bulunmaktadir.
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hasimlarindan daha iyi askeri gtice ve teknige sahip konuma geldiler. Fiilanilerin
savag taktikleri hem geleneksel Arap savaslarina hem de Tuareglerin ¢6l baskinlari-
na benzemekteydi.

Habeli siyasilere muhalif Fulani topluluklarindan tegekkil eden Sehu ordusu
dort gruba ayrilmaktaydi. Bunlarin en ¢nemlileri okgu birlikleriydi. Diger birlik
Hausa koyltlerinden tesekkul etmekteydi. Bunlarin ellerinde savunma gereci olarak
balta, asa ve kilig gibi basit kesici aletler bulunmaktaydi. Ordusunda Hausalilarin
yer almast, hizmet sahasini Hausalilarin iglerine kadar géttrdigint ve Hausalilar
etkilemeyi bagardigini gostermektedir. Diger bir askeri birlik stivari grubuydu.
Fulani ulemasindan tegekkil eden bu birlik, hem egitim 6gretim hizmetini hem de
askerl hizmetleri ytrtiten atli ztimredir. Bunlarin yaninda Misliman Fiilanilerin
mittefiklerinden Tuareg askert birlikleri de ordunun bir kismini tegkil etmekteydi.
Fakat Tuaregler diger gruplar kadar giivenilir bir ¢izgi izlememekteydi. Zafere bir
adim yaklagildig1 durumlarda bile savag alanini terk etmekle ve cihaddan kagmakla
itham edilmekteydiler.

Benimsenen savag taktikleri sonucu, bir takim bagibozuk ve bireysel hareket-
lere rastlanmaktaydi. Yaya ve piyade birlikleri stivari gli¢lerinin ortasinda ilerlemek-
teydi. Cihadin ilk dénemlerinde, Fulani ordusu istenildigi diizeyde uyum ve insi-
cam igerisinde hareket edememekteydi. Ordunun askeri disiplinden yoksunlugunun
en 6nemli sebebi, ordu komutanlarinin son derece iyi niyetli ve olduk¢a miisamaha-
i davranmalariydi. Kiigtik basarilar elde edildiginde, durum abartilmakta ve dis-
manin maglup edildigi kanisina sahip olunmaktaydi. Edinilen tecriibeler sonucu
zaman igerisinde Sehu ordusu, arazi sartlarindan yararlanarak pusu kurmaya, di-
kenli galiliklarda ve ormanlik arazide digmani gafil avlamaya, digman gticlerine
tuzak kurmaya, rakip gtgleri etkisizlestirmeye basladi. Okgu, yaya ve stivari birlik-
leri ortak bir gat1 altinda toplanmaya ¢alisildi. Bu durum geleneksel savag taktikleri
disindaydi. Zira sartlar geregi, organizeli savagma zorunlulugu ortaya ¢ikmaktayd.
Sehu ordusu, daha sonra biinyesinde 6zel istihbarat giicti barindirmakta, savagta
her tirlt askeri taktige basvurmakta ve tim sartlari kendi lehlerine ¢evirmeye ca-
lismaktaydi. Her sartta diigmana amansiz darbe vurmak suretiyle digman gticlerine
toparlanma firsat: taninmamaktaydi. Zaman ve zeminin en iyi sekilde ayarlanmast,
muharebe meydanlarindaki yerlesim diizenleri ve firsatlari degerlendirmek suretiyle
¢ogu zaman dugman birlikleri gafil avlanmakta, kazanilan zafer ve ganimetlerle
sevinilmekteydi. Seyh Osméan’in kazandig: bu zaferler, Sudan halkinin umudu ha-
line geldi. Iste onlarin onun yaninda diigmana karsi kazandiklar zafer cogkusunu
yansitan bir giir:

“Onlarla karsilasmistik bir Persembe gtinti

Ogleden 6nce Qurdam’in yiiksek tepelerinde.

Ocagin baginda toplanmis mangal yapiyorlardi.

Onlar tim meskenleri ile birlikte ele gegirdik.

Ele gecirdigimiz ganimetler, gz kamastiran elbiseler

Nefis halilar ve tiim mefrusatlar.

Isyan etmislerdi, savas igin her seyi goze almuglardi.

Asama agama, irili ufakls her tiirli savas hazirligini gerceklestirmiglerdi.
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Bayragimiz onlarin diyarlarinda dalgalanmaya bagladi.

Bayragimiz ¢izgili yapist ve renkli kumast ile onlarin tepkisine maruz kal-
maktaydi.

Biz onlara, onlar bizlere silahli saldirida bulunuyordu.

Saldirlari ile tozu dumana katmaktaydilar.

Ama oklar1 hedefi yakalayamamakta,

Kiliglart mecalsiz ellerde korelmekte,

Mizraklar basiretsiz ellerde anlamsizlagmaktaydi.

Sonunda tasi tarag: toplayamadan kagigmak zorunda kaldilar.

Ordular hallag pamugu gibi darmadagin edilip ag ve susuz kaldilar.

Cekirgeler gibi dagilip sagkina dondiiler.

Hepsini 6ldirtip mallarina el koyduk.

Ttum varlik ve servetlerini vadide birakip kagmak zorunda kaldilar.”®

Miicahidlerin askeri, siyasi ve iktisadi savas plan ve stratejileri, doguda
Konoma kenti, batida Birnin Kebbi'yi ele gegirip Zamfara irmagi yatagini kendi
hinterlandlar1 haline getirmekti. Dolayisiyla onlar, 6nemli bir hayat sahast niteli-
gindeki Zamfara havzasini kontrol altina aldilar. Savagin ttim siddeti ile uzun za-
man devam edecegi her halinden belliydi. Habe Kalesi’'ni ele gecirmek isteyen Sehu
kuvvetleri biytik bir meydan savasina hazirlandi. Habe Kralligi'ndaki diger Fiilant
gruplart ile baglantiya gecildi. Bulunduklar yerlerde Habe Kralligi'na karsi isyana
gegmeleri saglandi. Dolayisiyla Gobirawa’nin muhtemel muttefikleri ile temasa
gegmesine firsat taninmadi.

Basarili asker? taktik ve stratejileri ile Sehu giigleri, ilk 6nemli zaferlerini
1219/1804 yilinda Tobkin Kwotto’'da kazandilar. Fakat bu zaferler, Miisliimanlarin
bir takim maglubiyetlere maruz kalmadigi anlamina gelmez. En 6nemli maglubiyet,
1219/1804 yilindaki Tsuntsuwa Savast ile 1220/1805 yilindaki Alwasa Savasi’nin
kaybedilmesi idi. Tsubtsuwa Savagi’'nda bir takim sikintilara maruz kalinsa da elde
edilen maglubiyetlerin hi¢biri Mislimanlar yildirmadi. Gergi bu savagta élen Miis-
limanlarin ¢ogunlugu ulema sinifindandi. Zira bunlar, Misliman Fulani giiclerinin
elit zimresini ve kalbur tsti kesimini tegkil etmekteydi. Misliman Fulanilerin pek
cok okur-yazar kitlesini savasta kaybetmesi, cihadin seyrinde de 6nemli degisiklik-
lere yol agti. Ctnki, Sehu’nun profesyonel ve seckin savag birlikleri ulemadan
meydana gelmekteydi. Verilen bu kayiplarla Sehu, ileriye déntik ideallerinin gercek-
lesmesinde bir takim sikintilar yagadi. Sehu kuvvetleri 1223/1808 yilinda Gobir'in
bagkenti Alkalawa’y1 ele gegirdi. Alkalawa’nin diismesiyle de Gobirawa’nin direnisi
son buldu.

Gobir kargisinda ugranilan maglubiyetler, cihadin hizini kesmedi. Hatta
Fulani cihadinin Kano, Zaria, Bauchi gibi diger Habe Kralliklarina sigramasina yol
act1. Ozellikle Borno Sultanligi'nda yasayan Fiilaniler, Borno mailerine karst isyana
kalkigt1. Uzak diyarlarda gergeklesen ve ilhamlarini Sehu’dan alan bu fetih hareket-
leri, Filani asiret liderlerinin 6nctltginde gerceklesmekteydi. Zira Sehu, kendisinin

¢ Abdullah b. Fadi, Tazyin al-waraqat of Abdullah ibn Muhammad, ter. ve haz. Mervyn Hiskett, Ibadan
1963, s. 112-113.
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manevi egitiminden gecen ve kendisine muntesip ileri gelen Fulani halifelerini go-
revlendirerek halklarin cihada katilimini saglamaktaydi. Sehu tarafindan Emin veya
Sancaktar unvani ile gérevlendirilen bu halifeler, askeri birliklerin bagina getirilmek-
teydi. Askeri birliklerin komutasini tstlenen eminlerin daha énceden kazandigi
askeri zaferlerle kendilerini ispat etmeleri gerekmekteydi. Gorevlendirildikleri bolge-
lerde tistiin bagart gosteren ve cihadi hakkiyla temsil eden eminlere fethettikleri
yeni cografyanin idaresi verilir ve onlar bagimsiz birer eyalet valileri konumuna
gelirlerdi. Fakat hem tasavvufi hem de siyasi acidan Sehu’ya bey’at ettikleri igin
Sehu’nun miuttefikleri konumundaydilar.

1227/1812 yilinda Misliman Filanl Devleti tegekkil etti. Kurulan Filani
Devleti, baslica iki buiytik eyaletten mitegekkildi. Glneybati eyaletinin bagkenti
Gwandu olup Sehu’nun kardesi Abdullah b. Muhammed tarafindan idare edilmek-
teydi. Ulkenin kuzeybati bolgesinin bagkenti ise 6nceleri Wurno iken sonradan
Sokoto olmusgtur. Sokoto ise Sehu’nun ikinci oglu Muhammed Bello tarafindan
yonetilmekteydi. Sehu’nun kendisi ise halife unvanina sahip bulunmaktaydi. Res-
miyete gore her iki bolgenin idaresini uhdesinde bulundurmaktaydi. Gergekte ise
her gecen giin iki vekili de tlkenin gergek bagkani konumuna gelmekteydi. Ctinki
Sehu 6mriinin kalan kismini, egitim 6gretim iglerini yirtitmek ve eser yazmakla
gegiriyordu. 1227/1812 yilindan beri Fiildnt hilafeti, Birnin Konni’nin giineyinde yer
alan Hausa topraklarinin gogunu kontrol altinda tutmaktaydi. Ulkenin kuzeyine
diigsen Ahir Sultanlig: ise dolayli da olsa Fiilani Devleti'ne bagli bulunmaktayd:. Bir
sire sonra Agades Sultanligi da halifenin mittefiki konumuna geldi ve halifeye
destek verdi.

Her iki eyaletin ortak idaresi stz konusu degildi, ama Fulani Devleti cograf-
yast dahilinde ticaret yollarinin gtivenligi ve i¢timai hayatin insicamui birlikte sag-
lanmaktaydi.

1227/1812 yilinda hiléfetin glineydogu sinir1 Benue irmagina kadar, bati sini-
11 Nijer irmaginin dogu hattina kadar uzanirken, dogu sinir1 uzun yillar kargasali ve
kavgali bir konumda kalmistir. Ulkenin siyasi otoritesi zayiflayinca, Gombe Devle-
ti'ne sinir topraklarda bir takim calkantilar gerceklesti. Fakat agik konumda bulu-
nan tlkenin giiney sinirinda Islamlagtirma faaliyetleri ve fetih hareketleri uzun
yillar devam etti.

c. Hausa Islahat Hareketinin Sonuglar

Hausa 1slahat hareketi uzun vadeli bir takim sonuglara yol agmistir. Bunlarin
bir kisim semere ve sonuglarini gliniimiizde de gérmekteyiz. Bu sonuglardan ilki,
Islam’in hakim din konumuna gelmesidir. Zira, daha 6nce Miisliimanlar bolgede
azinlik statstiinde bulunmaktayken, mticadele sonrasi dénemde Islam, resmi din
kabul edilmis ve redyasindan devlet bagkanina kadar ¢ogunlugun dini konumuna
gelmistir. Siyasi ve i¢timal hayat, ser'l esaslara gore belirlenmeye baglanmigtir. Di-
ger bir 6nemli sonug ise, siyasi yetkilerin ulemaya devredilmesi, ilmi otoritenin
islevinin artmasi ve onlarin gérislerine bagvurulmasidir. Onceden ulema, hanedan
tyelerinin siyasi baskist altinda bulunmakta ve stirekli takibata maruz kalmaktaydi.
Stinni Ali doéneminde Timbuktu’daki Sanhaja ulemasinin sahip oldugu imtiyazlar
tekrar ele gegirilmis oldu. Bu dénemde ulema, sadece egitim sorunlari ile ilgilenme-
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mekte, ayni zamanda siyasi meselelerle de ugragsmaktaydilar. Diger bir sonug ise
daginik ve dzerk Habe Kralliklarinin Islami Emirlikler sekline déntigmesi ve hilafet
merkezine, yani Sokoto’ya baglanmasidir. Islahat hareketi, bolgede dini hedefler
kadar siyasi gayeler de glitmig, bélgenin daru’l-Islam haline gelmesine yol agmustir.
Islahat hareketi toplumun 1slahini saglamus, ildhi hitkiimlerin icrasina imkan hazir-
lamis, Miisliimanlarda Islami bilincin canlanmasina hiz kazandirmis ve Islami bir
yonetim sisteminin gerceklesmesine yol agmuistir. Fakat dini ideallerin kéttiye kul-
lanilmast ve din adina bir takim yanlig adimlarin atilmasi da, ortaya ¢ikan olumsuz
sonuglardandi. Hausa idaresinin Misliman yoneticilerin eline gegmesine, tlkede
Islami bir yonetimin gerceklegsmesine ragmen, dini ve igtimai sahada ileri diizeyde
bir devrim olmamis, yagsam tarzlarinda ileri diizeyde bir degigim yapilamamugtur.

Islahat hareketinin bu tiir siyasi sonuglarinin yaninda bir takim iktisadi so-
nuglar1 da olmugtur. Hausa ticaret merkezlerinde ve ticaret yollarinda bir takim
degisiklikler gerceklegmistir. Basa gegen siyasi olusuma bagli olarak yeni ticaret
merkezleri kurulmustur. Yeniden yapilanmaya ve bir takim kasabalarin ingasina
paralel olarak sekillenigine paralel olarak ticaret yollarinda da degisim gergeklesmis-
tir. Boylece ticaret yollarinin kontroli Sokoto Devleti’nin eline gegmistir.’

Diger bir 6nemli sonug ise cihad digtincesinin popiler héle gelmesidir. Sudan
bolgelerinde Islam’1 bireysel diizeyde yasamaya galisan ve toplumun gidigatina
aldirmayan Mdusliiman tipi yerine degisim arzulayan, inanglarini hayata gegirmek
isteyen ve Islami bir yonetimin tesisi igin silaha sarilan miicahidler boy gostermeye
bagladi. Mislimanlar Hausa cihadindan ibret almaya, kendilerini Hausa cihadi ile
6zdeglestirmeye galismaktilar.

4. MASINA ISLAHAT HAREKETI

Sehu Osméan’in tutumunu ve gizgisini benimseyen ilk sahsiyet, Masinali bir
Filant lim olan ve Seku Ahmedu ya da Ahmedu Lobbo diye bilinen Ahmed b. Mu-
hammed b. Eb# Bekir b. Said’dir. Kendisi 1214/1800 yilinda Masina’da 1slahat hare-
ketleri baglatan Misliman i1slahat¢ilardan birisidir. Fakat onlardan farkli olarak
askerl zaferler elde eden bir kumandan ve seckin bir liderdir.

Ahmed b. Muhammed, Sehu Osman dan Fodio’nun mirididir. Sehu’nun
huzurunda rahle-i tedrisat gérmistiir. Dolayisiyla fikhi agidan Maliki mezhebine
mensup, tasavvufi acidan Kédiriyye tarikatina bagl bir sahsiyettir. Baz1 aragtirma-
cilar, onun Hausa cihadina katildigini sdylemektedir. Kendisi irsadla gérevlendiril-
mis, yillarca kendi gogebe kabilesine dini teblig etmistir. Kabilesi kendisini benim-
seyip vaazlarindan etkilenmigtir. Bolgenin siyasi otoriteleri olan Dikko kilanlarin-
dan Filani ordo’en tyelerini irsad etmek icin yillarca gayret sarf ettiyse de pek ba-
sarili olamamuistir. Mesajina kulak vermemekle birlikte kiftirde 1srarci davrandiklar
icin ordo’enlere kargi cihadini ildn etmistir. Sildhli miicadeleye baglamasinin
1225/1810 veya 1234/1818 yilinda gergeklestigi seklinde iki farkli yaklagim bulun-
maktadur.

Ahmed b. Muhammed’in uzun bir seyr u stltk egitimi gérdigt, Sehu Os-
man’dan icazet ve bir cihad sancak aldigi séylenmektedir. Icazet ve sancak aligt g6z

¥ Adamu, Mahdi, The Hausa Factor in West African History, Zaria ve Ibadan 1978.
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6ntinde tutulacak olursa Sehu, onun manevi Ustadi, mirsidi ve siyasi ¢nderiydi.
Sonradan Ahmed b. Muhammed’le Sokoto hilafeti arasinda bey’at konusunda an-
lagmazligin ortaya giktig1 gortlmektedir. Zira, Sokoto idarecileri bélgenin kendile-
rine bagli olmasi nedeniyle bélge Musliimanlarinin da Sokoto halifesine bey’at et-
mesini beklemekteydi.

Ahmed b. Muhammed, Hausali Fiilani 1slahatcilarindan bazi konularda fikri
ayriliga dusti. Azaward Kuntasi’'na!® miintesip bir takim ulema boélgelerinde etkin
rol oynamasi yéniinde kendisine destek verdi. Ornegin, Kunta seyhi Sidi Muham-
med b. Sidi el-Muhtér el-Kunti’nin miridi Alfa NGh b. Tahir bunlardan biri olup
onun yakin danigmanlarindandi. Her ne kadar Sehu’nun halifesi olarak yola ¢ikmig-
sa da Seyh Ahmed b. Muhammed mistakil konuma gelmis, tasavvufi ve siyasi
bey’atini bizzat kendisine yaptirmaya baglamuistir.

Seku Ahmedu cihadinin bagladigi doénemler, Masina Fiilanileri, Segulu
Bambaralara tibi durumda bulunmaktaydi. Bambaralara kargi sildhli miicadele
baglatan Ahmed b. Muhammed, onlar kargisinda etki ve nifuzunu hissettirmeyi
basardi. Cihadin bagladigi dénemlerde kendisi Hamdallahi sehrini kurdu. Elde edi-
len zaferin sonunda Hamdallahi, Masina Fiilanileri, Segu Bambaralari ve Karta hal-
kini egemenligi altina alan devletinin bagkenti konumuna geldi. Kurdugu Masina
Devleti'nin otoritesi aynt zamanda Timbuktu genelinde de kendini hissettirmeye
bagladi. Masina Devleti'nin nasil kuruldugunu ve komsu tlkelerle ne tir bir iligki
icerisinde bulundugunu bir sonraki ¢alismamizda ele alacagiz.

Ahmed b. Muhammed’in 1slahat hareketine katilan miicahid kitlesinin Sehu
Osmén dan Fodio’'nun baglilarina oranla son derece az oldugu goérilmektedir.
Ahmed b. Muhammed dindar ve muttaki bir Kadiri seyhidir. Hausali 1slahat énder-
leri gibi, o da Mehdi anlayigini benimsemekteydi. Ciddi diizeyde kendisinin Mehdi
oldugunu iddia etmemistir, fakat kendisini miiceddid ve Hz. Peygamber (s.)’'in on
ikinci halifesi diye takdim etmistir. Aslinda bu iddia, Mehdi diistincesi gibi siyasi bir
icerige sahip bulunmaktaydi. Ahmed b. Muhammed’in Sehu Osméan dan Fadio gibi,
12-13/18-19. ytizyilin Mehdisi olma heyecanini tagidigini gérmekteyiz.

Ahmed b. Muhammed’in 1slahat hareketini, siyasi agidan Timbuktu’daki
Arma otoritesini deviren aksiyoner bir hareket diye gérebiliriz. Songhay Devleti’nin
bir pargast olacak sekilde siyast bir tegekkiil olusturmay1 bagarmigtir.

MASINA ISLAHAT HAREKETININ SONUGLARI

Ahmed b. Muhammed’in 6nctisti oldugu 1slahat hareketinin dncelikle etkisi,
Masina, Segu, Kaarta ve Timbuktu gibi varliklarini ayr1 ayr stirdtiren bolge sultan-
larinin tek bir Islami devlet catist altinda toplanmasi, bolgede biitinliigiin tesis
edilmesidir. Ikinci 6nemli etkisi ise Muslimanliklar sézde ve yiizeysel durumda
bulunan kitlelerin sinnet-i seniyyeye uygun yasam slirmeye baslamasi, stinnete
uygun yasam tarzinin bolgede egemen kilinmasidir. Hausa miicahidleri gibi Ahmed
b. Muhammed’in de yegane gayesi daru’l-Islam cografyasini genisletmek, Islam’in
yaylmasini saglamakti. Fakat kendisinden sonraki halifeleri ve kendisine bagl: 1sla-
hat temsilcileri, kendilerini yeteri kadar halka takdim edememekte, halkin benim-

10 Stewart, C. C., “Frontier Disputes and Problems of Legitimation: Sokoto-Masina Relations 1817-
18377, Journal of African History, XVII, 4, 1976.



Bati Afrika'da Kadiriyye Tarikat’'nin Islahat Hareketleri 205

sedigi yanlig dini anlayiglar diizeltememekte ve yeteri kadar etkili bir rol oynaya-
mamaktaydilar.

Masina 1slahat hareketinin bir diger tesiri, genellikle gapulculuk, talan ve
baskinlarla hayatlarini gegiren gbcebe Masina Filanilerini yerlesik hayata aligtirma-
s1 ve mukim bir yasam stirmelerini saglamasidir. Oyle ki bolgenin en varlikli iftgi
ve ziraatgilart onlar oldular. Prof. Marion Johnson’un da ifade ettigi gibi, bu stireg
belki cihaddan 6nce baglamig ve cihadin bagarisina etki etmigtir.!! Cihadin énemi bu
yondeki degisimlere hiz ve cesaret vermesi seklinde ifade edilebilir.

Hausa 1slahat hareketinde oldugu gibi, Seyh Ahmed’in 1slahat hareketi de,
geleneksel, pasif, sessiz, sosyal hayattan kopuk ve bireysellige dayali Islam anlay1gt
yerine, canli, dinamik, reaksiyoner ve rasyonel bir Islam anlayiginin benimsenmesi-
ne katkida bulunmustur. Bu stiregte 1slahat hareketinin bagarili oldugu bir diger
adim ise Misliiman entelektiellerin ilmi aragtirmalar, kiltirel etkinlikler kadar,
siyasl gtindemle de tist dlizey profilde ilgilenmelerdir. Seyh Ahmed’in problemlere
yaklagim tarzi, kitlelerin kabul gordiigii bir anlayis haline geldi. Ozetle Seyh
Ahmed, Bambara elitlerine ve Fiilani ordoenlerine karsi ¢iktig1 kadar cehalete karsi
da tavir koyan bir gsahsiyettir.

5. EL-HAC MAHMUD’UN (6. 1266/1850) ONCULUK ETTiGi ISLAHAT HAREKETI

Guineydogu istikametinde, kabile ve agiret gruplarinin yasadigi Black Volta
bolgesinin asagt taraflarinda 1266/1850 yillarinda ortaya ¢ikan bir diger islahat
hareketidir. O dénemlerde Fransiz somurge glcleri Merkezi ve Bati Sudan’t isgal
etmekte, yine Ingiliz giileri de Ashanti Emirligi'ne saldir1 diizenlemekteydi. Bolge-
nin Fransizlar ve diger Avrupa giigleri tarafindan isgaline kadar miicadeleci Islami
hareketler pek taninamamaktaydi. Misliman topraklarinin iggal edilmesi cihad
hareketlerinin ortaya ¢itkmasina zemin hazirlamig oldu.

Bolgede ortaya ¢ikan bu 1slahat hareketinin lideri diger hareket 6nderleri gibi
Fulant degil, Torodbeli bir gsahsiyetti. el-Hac Mahmid, Dounala’dan bolgeye gelen
Dyulali bir alimdi. Seyhi, Dyulasso geyhi Imam Yahya b. Abdurrahman’di. Kendi-
sinden hem iyi bir Islam1 egitim hem de Kadirf icazeti aldi. Daha sonra hacca gitti.
Hac dontisti Suriye'ye ugradi. Burada Seyh Abdurrahim’le tanmisti. Ondan Kadir
icazetini yeniledi. Bu seyhe tilkesine dontp, oray: fethedecegi ve oradaki tiim kasa-
balarda bir mescit inga edecegi s6ziint verdi.

O tasavvufi egitimini Bat1 Sudan degil, Orta Dogu orijinli Kadiriligine gtre
tamamlamuistir. Yerli Mislimanlar: kendi safina ¢ekmeye yonelik propaganda faa-
liyetlerinden yani sira, Black Volta’nin bati tarafina diisen Boromolu Mdusliiman
olmayan kitleleri ile de temas kurmaya galist. Kabile olarak yasamlarini stirdtiren
bolge halklarindan Dyula’ya bagli Kantosi Mislimanlarinin destegini aldi. O do-
nemin nifuzlu halk kitlelerinden sayilan Kantosi Mislimanlari, bélgede yasayan
putperest kitlelere olumlu gézle bakmamaktaydi. Zira onlar, Volta/Hausa'daki
Fulani hareketine, Sahra/Sahil’deki Ineslemen hareketine karst ilk ciddi tepkiyi
gosteren kitlelerdi.

el-Hac Mahmd baslangigta bir dizi zafer elde etti. Karargdhint kurdugu ve
Wahabu ismini verdigi sehri merkez edinip kiigiik bir Islam? emirlik tesekkiil ettir-

"Stewart, C. C., “Frontier Disputes and Problems of Legitimation: Sokoto-Masina Relations 1817-18377,
Journal of African History, XVII, 4, 1976.
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meyi bagardi. Olimiinden sonra yerine yegeni Karamoko Muhtar gegti. Zoborma
lideri Babatu ile igbirligi yapti. Babatu’nun yardimiyla Muhtar, cihadi yayginlagtir-
maya caligti. Fakat kendisine tepki gdsteren diger Mislimanlar 6ntinid kesti.
Babatu'nun oyunuyla Muhtar’a pusu kuruldu. Muhalif Misliman gruplar tarafin-
dan maglup edildi.

Dyula Mislimanlar1 Volta havzasindaki Filani islahat hareketine destek
vermekteydiler. Islahat 6nderlerinin kendilerine bélge putperestleri ile yakin temas
kurmalarina miisaade etmedikleri icin bir takim zorluklarla kargilagmaktaydilar.
Ticarl hayatlarinin bir geregi olarak bodlge halklar ile yakin diyalog igerisinde bu-
lunmalar gerekmekteydi. Zira putperest ziimreler onlarin pazari konumundaydi.
Ticarf hayatin durmasina ve ig adamlarinin hareket kabiliyetinin zayiflamasina yol
agmasindan dolay1 aslinda bolge halklari, savas ve kargasalik istememekteydi. Isla-
mi bir yonetimin tesekkilini gaye edinen ve bolgenin ticarf hayatini etkileyen
1slahat hareketlerinin en bariz 6rnegi Wahabu cihadidir. Kisaca, el-Hac Mahmd’'un
kurmak istedigi emirlik, sadece birkag kasaba ile sinirli kaldi.

SONUG

Buraya kadar tanitmaya galistigimiz 1slahat hareketlerinin ortak noktalarini
sunmak suretiyle makalemize son vermek istiyorum.

Idealist Musliiman ulema, bid’atgi, geleneksel ve uysal Islam anlayigina, Is-
lam dig1 hayat tarzina tepki gostermistir.

Masltiman ulema siyasi bir kimlik kazanmigtir.

Sehu Osmén b. Fudi ve el-Hac Mahmd isimlerinde gorilecegi tizere, bu tiir
hareketlerde hac ibadeti ve Kadiri tarikati bag rol oynamigtir. Sehu hacca giden
kisinin Islam dtnyasini daha yakindan tantyacagini digiinmekte, el-Hac Mahmtd
ise hacca giden kisinin Islam? kisilik kazanacagini 6n plana gikarmaktaydi. Ahmed
b. Muhammed’in hac ibadetini yeterince kullanip kullanmadigini bilemeyiz ama
Kadir tarikatinin prestijini fazlasiyla kullandigini gérmekteyiz.

Islami diistincenin kimi prensipleri bu sahsiyetleri evrensel Islam diistincesini
benimsemeye sevk etmigtir. Onlara gére Islam, fert ve toplum hayatimizda, birey-
sel yasamimiz ve siyasi hayatimizda, ahlaki ve toplumsal davraniglarimizda Mus-
limanlarin yegéne yasam tarzi olmalidir. Muslimanlarin stinnet ve seriata uygun
tarzda yagam stirmesi esastir. Muslimanlarin tlkelerinde stinnet ve seriat digi tu-
tum ve davraniglara miisamaha gostermemeleri gerekir. Dolayisiyla bu cihad hare-
ketleri ideal bir toplum viicuda getirmenin ¢abasini glitmekteydi.

Diger bir 6nemli nokta, Sehu Osmdén b. Radi ve Ahmed b. Muhammed’in
soylemlerinde goérdigimiiz tizere, Mehdilik dustincesinin 6nemli bir motivasyon
ruhu kazandirmasidir. Her ne kadar el-Hic Mahm@d’un Mehdi beklentisi icerisinde
bulunmadigl soylense de, yetisme tarzi ve 6grenim hayatinda Mehdi diigtincesinin
6nemli bir yer tuttugu bilinmektedir.

Her bir 1slahat hareketi kendi donemi ve yoresinde yeni bir [slam cografyast
tegekkiil ettirmekte ve buralara daru’l-Islim adini vermekteydiler. Topraklarinda
Islam digt uygulamalarinin degil, Islam hukukunun uygulanmasini vurgulamaktay-
dilar. Volta bolgesinde ser’l yonetimler kisa 6mirli olsa da, Nijer ve Hausa tlkesin-
de bu hareketler uzun 6mirli olmustur.
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MORFOLOJIK (SARFI) VE LEKSIKOLOJIK (MU’CEMI)
DELALETLER ARASINDA
ESMA-1 HUSNADA TERADUFUN NEFYI*
[ve FURUKUN ISBATI]*

Ahmed Muhtar OMER
Ceviren: Omer KARA™*

Ihtilaf, ismin ister leksik manasindan (iki isim, kok olarak farklilik arz eder;
mana itibariyle bir yakinlik bulunur; bu durumda muteradif sanilir.!) isterse morfo-
lojik anlamindan kaynaklansin (iki isim, kok itibariyle ayni olur; bu durumda bu
ikisinin tekrar ettigi sanilir.) bilginler, esmé-i hiisndda delalet/anlam agisindan ayni
olan iki ismin bulunmadigini benimsemiglerdir.

Birinci Kisim (Leksik Anlamdan Kaynaklananlar): Bunlar, manalar ya-
kin olan iki kelimenin mtteradif sanildig sifatlardir:

o Allah’in kendi zatin1 niteledigi siikiir ve hamd kelimeleri arasindaki ayrim,
su ayetlerde gortlebilir.

a. e o O 1salel 7 2 Cas a5 s (S g

" Bu makalenin orijinal ismi, “Intifau’t-Teradtf fi Esmaillih beyne’d-Delaleti’l-Mu’cemiyye ve'd-
Delaleti’s-Sarfiyye”dir. (Mecelletii Kiilliyeti Dari’l-Uliim, Cami’atts Kahire, Kahire, 1996, say1: 20, s. 3-
35).

" Fur(k sahasinda pratik galigmalarin azlig1 sebebiyle fur(ik konusunda galisan biri olarak bu makaleyi
6nemsedigimiz i¢in gevirisine karar verdik. Makalenin énemi, furtika ‘leksik’ agidan baktig1 gibi ‘mor-
folojik’ anlamda yaklagmasidir. Bu makalenin, “furliku tespit etme metotlar’n1 tespit ederken hem
leksikolojik hem de morfolojik metodu ortaya koymamizda yardimei olacagini distintiyoruz. Ayrica
makalenin orijinal baghiginda bulunmamakla beraber 6nemine binaen muhtevadan ve teradiifiin nef-
yinin “furdk” teknik terimini ¢agristirmasindan hareketle terctimenin baghgina [ve Furiikun Isbau] ila-
vesini biz yaptik. Ayet referanslari, makalenin orijinalinde metin i¢inde verilmesine karsilik biz bunlari
dipnota tagidik. Dipnotlardaki referanslandirma sistemini tefsir alanindaki genel formata uygun olarak
degistirdik. (cev.)

" Yiiztincti Yil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. omer karal@hotmail.com

Ebt Hilal el-Askeri, Furik adli eserinde soyle demektedir: “Bir dilde (lehgede) z4tlardan bir zata ve

manalardan bir manaya deléalet eden her iki isimden biri, 6tekinin yiiklendigi anlamdan farkl: bir an-

lamu yiiklenir.” (Askert, EbG Hilal, el-Furtku’l-Lugaviyye, tah. Hiisdmeddin el-Kudsi, Beyrut, ts., s. 11).

Bkz. Mahmd, Stleymén Sami, en-Ntru’l-Esma fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisna, Kahire, 1990, s. 91.

2 Bakara, 2/267.

$Had, 11/73.
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Bilginler, bu iki kelimenin farkli anlamlara geldigine bir ¢cok hadis ve rivayet-
te aralarinin atif harfi ile cem edilmesini kanit olarak sunarlar. Ctinki atifta aslolan,
degisimdir; farkliliktir.? Ornegin bir hadiste soyle gecmektedir:

hali Sy Soda i 1319 &5 S35 Sl @ uai cas 1307

Bir digeri de soyledir: “c Sa g coamy d o, S8

Ebt Hilal el-Askerd, iki kelimenin arasini soyle ayirir: “Stikiir, nimet verene
tazim igin nimeti itiraf etmektir; sadece nimet tizerine yapilir. Hamd ise tazim igin
glizellikleri sdylemektir; nimet karsilig1 olabilecegi gibi nimetin diginda da yapilabi-
lir. Allah’in gtikr kelimesiyle nitelenmesi, mecazen mimkindir. Bundan maksat ise
nimete gitkredenlerin itaatine miikafat vermesidir.”

o Bir bagka 6rnek, Allah’in kendisini afv ve magfiret ile vasiflandirmasidir. Su
dyet 6rneginde gormekteyiz: ¢, yis yia) &1 o7 1

EbG Hilal el-Askeri, iki kelimenin farkini gbyle verir: “Sen, ‘as < sie’
dediginde bu, senin ondan zemmi/ yergiyi ve ikab1 kaldirdiginy; ‘4 < ¢’ dediginde
ise bu, senin onun ginahini gizledigini ve onu rezil etmedigini gerektirir.”"?

o Bir baska ornek, Allah’in kudret ve kahr ile nitelenmesidir. Bunu su ayetler-
de gortiyoruz:

“aA 2 Ol e ol SIS V5 L Al ) B gl e 087

Eba Hilal el-Askeri, kudret ve kihir kelimelerini soyle ayirmaktadir: “Kudret,
takdir edilenlerin buytgiine de kigtgiine; kahr ise takdir edilenlerin biytigtine dela-
let eder. Bundan dolay1 kudret sifatiyla mtbalaga yapilmak istendiginde ‘k&hir me-
lik’” denilir.”*s

o Bir bagka 6rnek de Allah'in hafiz, rakib ve miiheymin ile vasiflanmasidir. Al-
lah’in su ayetleri bunun 6rnegidir:

e B B715, 905, 1 IS e B OIS 71 gl sl (5L e

Ebt Hilal el-Askerd, ilgili kelimeleri sdyle agiklar: “Rakib, senin iglerini teftig
ederek gozetleyen kimse demektir. Hafiz, iglerin teftigini ve aragtirilmasini igermez.
Miuheymin ise bir seyi tedbir eden kimse demektir.”*?

%

4 Fussilet, 41/42,

5 Bakara, 2/158.

© Fatur, 35/34.

7 Tegabun, 64/17.

® Eb( Hilal el-Askerd, Fur(ik adli eserinde sdyle demektedir: “Bir sey otekine atfediliyor ve bu iki ey tek
bir seyi gosteriyorsa, bu durumda bunlardan birinde olan sey tekinde yoktur.” Askerd, Furtk, s. 11.

? Sayi’, Muhammed b. Abdurrahmén, el-Fur(ikul-Lugaviyye ve Eseruhd fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Kerim,
Riyad, 1993, s. 216, 217.

10 Askerd, Furilk, s. 35-6.

1 Hacc, 22/60.

12 Askerd, Furitk, s. 15.

15 Kiyamet, 75/40.

“Ysuf, 12/39.

15 Askerd, Furitk, s. 84.

16 Sira, 42/6.

17 Ahz4b, 33/52.

18 Hagr, 59/23.
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Ikinci Kisim (Morfolojik Anlamdan Kaynaklananlar): Isimlerin kokte
birlesmesi ve vezinde farklilasmast durumudur; her bir isimde siganin anlaminin
farklilagsmasi, bunlar arasinda terddif ihtimalini ortadan kaldirir.

Bunun isimlerin {i¢ ¢esidini kapsadigini goriiyoruz:

1. Miicerred ve mezid olarak farklilasan iki fiilden sifat ttretilmesi yoluyla
vezin ihtilafi ortaya ¢ikaran tir.

2. Ziyade eki acisindan farklilagan iki mezid fiilden sifat tiiretilmesi yoluyla
vezin ihtilafi ortaya gikaran ttr: Bu iki fiilden her biri, morfolojik manasini mezid
fiilinin manasindan kazanmaktadir.

3. (Ism-i fail, sifat-1 miigebbehe, sigatii’l-miibalaga, ism-i tafdil, el-vasf bi’l-
mastar) gibi 6zel niteleyici bir sifatla faile delalet eden bir sifatin tiiretilmesi yoluyla
vezin ihtilafi ortaya ¢ikaran bir tiir: Her isim, kendisini 6zel nitelikli tiirevin yik-
lendigi 6zel bir manaya veya fiilinin morfolojik manasina delalet eder.

Simdi bunlarn érneklendirerek agiklayalim.

Birinci Cesit: Biri Mezid, Oteki Miicerred Iki Fiilden Ttreyen Iki Farkli Ve-
zindeki Sifatlar:

Mtcerred kok burada asil manay1 veya leksik manay: yiiklenir; mezid kok ise
leksik manaya yeni bir mana daha katar; buna uygun olarak iki isim farkli manalara
sahip olur.? Mezid kok, yeni bir leksik mana kazanir ve mananin farklilasmasindan
dolay1 lafiz iki sebebi bir araya getirir; bir sebebi degil. Iki tiir asagidaki drneklerde
temessil etmistir:

©) ) %)) 3 ) dy
J J Jo J Jo J=
Jsbs i s Jels s iy Ry il
s [y ,:gw/yf wa/:)-‘ C-JG-M/@LJ }':5»/;7 AWy I
3 [3 e [ 56 ('.Lvu/éLﬁ g;/f
Pl [ s ol
S s o [t
PONSY:
1 (il = Ja):

Miicerred fiilden elde edilen sifatlar asil manay1 yiiklenir. “ =" veznindeki
fiilden alinan sifatlar ise sigaya ta’diye (geciglilik) manasi eklemistir ki, bu, -
Sarf/Morfoloji kaynaklarinda zikredildigi gibi-' “ =51 kalibinin yaygin anlamidir.
Bu durumda “ts4+"nin manasi, egyaya ilk basglangicini veren; “ .#"nin manast ise

_)

19 Askerd, Furik, s. 170.

20 fbon Hacib'in Safiye serhinde soyle gegmektedir: “Miilhaklarin disinda ziyadeli fiiller, manada bir ziya-
delik getirir. Cinkd ziyade, miilhaklarda oldugu gibi lafzi bir maksat i¢in veya bir mana igin olmazsa,
bu ziyade abes olur.” Esterabadi, Razlyyuddin Muhammed b. Hasan, Serhu Safiyeti Ibn Hacib, tah.
Muhammed Nr Hasan vd., Beyrut, 1982, 1/83.

2 Bkz. Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, 1/83; Hemlavi, Ahmed, Seza'l-Arf fi Fenni’s-Sarf, Kahire, 1991, 38-39; ibn
Kuteybe, Edebu’l-Katib, tah. Muhammed ed-Dali, ys., 1985, s. 444, 458, 462.
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esyaya hayati veren (yani ¢limden hayata nakleden) seklinde olur. “3ali”, “&li”,
“#1” ve digerleri de ayni sekilde manalandirilir.

2. (J% - Jo):

Miicerred fiilden elde edilen sifatlar, asil manay1 yiiklidir. “ %" veznindeki
fiilden alinan sifatlar ise sigaya fiilin fazlalagtirilmasi ve abartilmasi; veya ta’diye
anlamini veya her ikisini birlikte eklememigtir ki, bu iki mana, bu veznin en meghur
manalaridir.? Bu durumda 6rnegin, “(.IA\”, ilmi egyaya veren (yani ona nakleden)
anlamina gelir; ayni zamanda ilim verme fiilini de yogun bir gekilde yapar. “» SV,
esyaya sayginligl veren (yani nakleden) anlamina gelir; ayni zamanda da sayginlag-
tirma fiilini de yogunlagtirir.

Bu babda bir istisna su iki sifattir: “e5” ve “plis”. Ikinci sifatta “kidem/ezel”
manast yoktur; ancak bagkasint mukaddem yapmak suretiyle kidem rtitbesini egya-
ya verme manast vardir. (Kadimin hadisin; mukaddim’in ise miiahhir'in mukabili
oldugunu goz ardi etme). Bundan maksat ise mezid 1afzin bir sebebi degil, mananin
cesitliligi hasebiyle iki sebebi cem etmesidir.

B. (sl Je):

Allah’in isimlerinden iki fiilden tiiremis “ Jx31” veznindeki iki isim vardir ki bu
ikisinin, stilasi miicerred koktnden bir benzeri vardir. Bu ikisi, sunlardir:

e [0l ve  jasia | 37

Sarf kaynaklar1 bu mezid siga icin bir ¢ok anlam zikretmigtir. Bu manalardan
bu makama uygun diigen iki mana sunlardir: Tasarruf veya fiilin aslini elde etme
konusunda gayret gosterme ve manada abarti. Muhtemelen (begerin adetine uygun
olarak fiilin tasvirini kastederek) sebepleri vasita olarak kullanip bir isin acele etti-
rilmesine ugragma® manasini ifade eden “x2s” icin en uygun mana, ilk manadir.
Kudretteki mubalagaya delalet eden “ 4" igin en uygun mana ise, ikinci manadir.
Ne var ki, burada her iki sifat i¢in bu iki manadan birini almaya bir mani de bu-
lunmamaktadir.

4. (Yol = Jud):

Allah’in isimlerden “JsW” vezninden alinmig bir isim vardir. Bunun stléasi
miicerred kokten bir benzeri vardir. Bu sifat, sudur: “Jlxs = Je”

Sarf kitaplart bu mezid siga igin bir ¢ok mana zikretmektedir. Bu makama
uygun diisen en uygun mana, mutbélagadir. “_ l)\", ytcelikle vasiflanan; “ L’ ise
miibalagal: bir sekilde bu sifatla nitelenen kimse demektir.

5. (Jas — Jo):

Allah’in isimlerinden “ Ja&” veznindeki fiilden alinan iki sifat vardir ki bunun,
stilasi miicerred fiilinden bir benzeri vardir. Bu iki sifat, gunlardir:

s [ 5S7 ve K0 [ 3y

Birinci isim, -kék manasi itibariyle- “ »G”{in ehil/aile sahibi olmak, “vﬁi”fjn
elem sahibi olmak... manasina geldigi gibi bir seyin aslina dénmesi manasini ifade

22 Bkz. Esterabadi, Serhu’s-Safiye, 1/92; Hemlavi, Seza’l-Arf, s. 41-2; Ton Kuteybe, Edebu’l-Katib, s. 460-461.

% Serhu’s-Sdfiye’de sdyle gegmektedir: Bu yiizden Allah TeAla sdyle buyurmustur: “ces b by s L 07
Anlami sudur: “ oWl o a3 cilly deat 3 cuag W 1 / Meydana gelmesine calistigr sey, onun lehinedir; asirr gittigi
isyanlar ise aleyhinedir.” Ester&badi, Serhu’s-Sdfiye, 1/108-110.
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eder. “,5” de bdyledir; yani kibir sahibi olmak anlamina gelir. Beyhaki, miitekeb-
bir'deki ‘te’ harfinin tahsis ve teferrtid ifade ettigini ve kibirle 6zdeglesmek anlami-
na geldigini; yoksa buradaki ‘te’nin ‘teti ve tekelltf’ anlamina gelen ‘te’ olmadigini
soylemektedir.* Mezid fiil (tekebbiir), kiber/bliyik manasina delalet eden miicerred
fiilin aksine kibr/ buiytiklenme manasindan alindig1 dikkate alinmalidir. Béylece bu
iki isim, iki agidan birbirinden ayrilmaktadir.

fkinci mezid isim (muteveffi), micerret fiilden alinan benzerinden degisiklik
arz eden leksik manasina ildveten araliklarla tekrar eden ig® manasini ifade eder.
Kelimenin miicerred vezni, “vefa” manasini; mezid ise eceli geldiginde ruhlarin
kabzi anlamina gelmektedir.

6. (Job-Ju):

Bu gesitte “ JeU” kalibindan bir fiilden alinmig sadece bir isim vardir ki, bunun
siilasi miicerred kokiinden bir benzeri de mevcuttur. Bu isim, sudur: “Ji s /J14”

Burada siganin kendisine ekledigi ziydde mana, burada disiniilen “miibala-
ga” anlamina ek olarak fiilin ¢oklastirilmasi ve pes pese olmasidir.?

[kinci Cesit: Iki Farkli Mezid Fiilden Tiireyen Farkli Vezinli Sifatlar:

Bu gesit, iki 6rnegi bulunan iki koks kapsamaktadir. Bu érnekler, sunlardir:

& d
Jriy il i Jrizoly Joil
Jpes e it |

Birinci &rnek, “ =" ve “ Jaizs)” geklindeki iki vezni cem etmektedir. Birinci
vezinden hem fiil hem de sifat olarak gelmistir. Su iki dyet bunun 6rnegidir:

“oles 130 g 1l 35 ol 7 2 (a3 gy O %

Ikinci vezin ise sadece fiil olarak gelmektedir. Su ayetlerde oldugu gibi:

“r.é) ot ol B” 2 U("Q il (450 ("<'U JB,7 3

Her iki fiilin kok agisindan leksik anlami ayni olunca, aralarindaki ihtilaf, bir
acidan teaddi (gecislilik) keyfiyetinde ve ikinci bir agidan da ikincinin “degisim,
kuvvet ve miibalaga” manalarina delélet etmesinde ortaya ¢ikmaktadir.!

%% Esterabadi, Serhu’s-Safiye, 1/107. Beyhaki, bu veznin bazen j.=.” anlamina gelebildigini de séylemek-
tedir. Beyhaki, Kitdbu'l-Esmd’ ve's-Sifdt, Beyrut, ts., s. 94.

B 42 ve “is” gibi (Bkz. Esterdbadi, Serhu’s-Sdfive, 1/104). Bunun bir benzeri Hemu'l-Hevimi'de
gegmektedir. $oyle ki, burada bu veznin, peyderpey olusmak anlamina geldigi zikredilmektedir. Diger
ornek fiiller sunlardir: “... 5y (s s 38” StiyGtd, Celaleddin, Hemu'l-Hevdmi’, tah. Abdulal Salim, ys.,
1975, V1/26; Ayrica bkz. Ibn Kuteybe, Edebu'l-Katib, s. 467.

%6 Serhu’s-Sdfiye’de s6yle gegmektedir. Bu kalip, bazen “ %" manasina gelmektedir. “s2” drnegindeki gibi
“coklagtirma” anlamini ifade etmektedir. (Esterdbadi, Serhu’s-Sdfiye, 1/99; Ayrica bkz. Hemlavi, Seza'l-
Arf, s. 40). Seza'l-Arf miellifi bu vezin igin ayni sekilde “muvalat/ard: ardina olmak” ve “mutaba’at /
pes pese olmak” anlamina geldigini zikretmektedir. (Hemlavi, Sezal-Arf, s. 30).

¥ Bakara, 2/187.

B Had, 11/61.

29 Al Imran, 3/195.

30 Gafir, 40/60.

31 Bkz. Hemlavi, Seza’l-Arf, s. 47; Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, 1/110-111; Stiyati, Hemu'l-Hevami’, 1/28. Tbn
Kuteybe, iki kaliptaki fiillerin ayni anlama geldigini séylemekte ve “ s o Glsfy ds¥ Glsnnt” Ornegini
vermektedir. {bn Kuteybe, Edebu’l-Kaitib, s. 468; Bu ihtimale binaen burada “sai & 355 J) 35 05 & 5545 Ky
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Ikinci érnek ise “ " ve “ =" vezinleri arasini cem etmekte; bu vezinlerden
her biri, Kur'dn’da fiil ve sifat olarak gelmektedir. Su &yetler bunun 6rnegidir:

“aaSCy O elle 1 5T 25 40050 oE 1 0l e o 3ed 5 (517 5

o op U Bias AL O elde J57 3 4 Sls W ) &1 JB7 9

Her iki siga, ‘ta’diye/gecislilik’ anlamlarinda birlesmelerine ragmen ="
vezni, ‘teksir’ ve ‘miibalaga’ manasinda “ |=i"den daha yogundur.® Bu konuda Ibn
Kuteybe soyle demektedir: “Bir isin ¢ogaltilmasini ve abartimasini istediginde
“clw” kalibint “clssi” kalibina sokarsin. Ornegin “wsy>y wuaxl” dersin.” Belki
kafirlerin Hz. Peygamber’in niiblivvetini, ayrica Kur'dn’'in vahiy yoluyla inzalini
inkdrda 1srar etmeleri ve Kur'dn'in Hz. Muhammed’in bir yapit: oldugunu iddia
etmeleri, Kur'an’in “kitab” kelimesiyle beraber “J%” fiilini sik¢a kullanmasina®;
inz4l degil de tenzil mastarina hasretmesine sebep olmug olabilir.* Bu ikisinin arast
telif edilebilir.*

Bazi dilciler, Kur'an’in “tenzil” olarak isimlendirildigini benimser ve bunu ise
Kur'an’in bir defada degil de sure sure, ayet &yet nazil olmasiyla gerekgelendirirler.
Bu anlayis igin siganin manasinda bir temel bulunmasina ragmen Esterdbadi bunu
kabul etmemekte ve Sdfiye Serhi'nde su sekilde reddetmektedir: “Bu konuda nas
yoktur. “saxly da 0T A ale J% VI ve AT shedl o agle 3 L oy ayetlerine
bakmaz misiniz¢”# Kur'dn, her iki fiili ayni ayette bir arada kullanmustir. Bu da su
ayettin: “wed) J5 b o o S S W Ty

Ugtincii Cesit: Ozel niteleyici bir sifatla faili niteleyen sifat tiirleri: Ism-i fail,
sifat-1 miigebbehe, sigatu’l-miibalaga, ism-i tafdil, el-vasf bi’l-mastar

Bu gesit, belli nitelikteki kaliplarla ve muhtelif vezinlerle stilasi kokten tiireti-
len sifatlart kapsar. Bunlarin arasindaki ihtilaf, mezid ve miicerred siga manalarin-
dan kaynaklanan bir ihtilaf degildir. Aksine bu ihtilaf, bir agidan vezin ihtilafindan,
ve belki de bir bagka bir acidan da miicerred fiilinin leksik manasinin ihtildfindan
kaynaklanmaktadir. Bu gesit, asagidaki tabloda sdyle 6zetlenmistir:

_)

mektedir. Ion Kuteybe, Edebu’l-Katib, s. 468; Bu ihtimale binaen burada “si & st Ji o5 054 3 b5 5/
Vezindeki her ziyade, manada ziyadeyi gerektirir” kaidesi gegerli olmaktadir.

%2 Nis4, 4/113.

3 Vakr'a, 56/69.

3 Al-i Imran, 3/3.

% Maide, 5/115.

% Esterabadi, Serhu’s-Sifiye, 1/92; Hemlavi, Seza'l-Arf, s. 41.

% Ibn Kuteybe, Edebu’l-Katib, s. 41.

% Ornek ayetler sunlardir: “ us ot elle Wy | S301W5 o2 U foe e 06,80 J5 6l 3, /ot J5 sl 31 s 00 [5ht s 5
Ay el pa L OT AN e Uy /S OTAN ehle W 4 0/ o (K07

% On kiisur ayette gegmektedir. Bazilari gunlardir: “wa oS oo Jos o M 2 o5 i oty ¥ S L537,

4 Ornek olarak su ayetlere bakilabilir: “suzs oufs,” / “Siss o thle W5 o5 47

4l Furkan, 25/32.

42 Su’ara, 26/4.

3 Esterabadi, Serhu's-Safiye, 1/93.

4 Nahl, 16/44.
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Bu tablodan; stlési fiilden tiireyen ve bir ¢ok vezinle gelen esméa-i htisnanin,
ism-i fail, (degisik vezinleriyle) sifat-1 miisebbehe, (degisik vezinleriyle) miibalaga
sigalar1, (degisik sekilleriyle) ism-i tafdil ve (degisik sekilleriyle) nispet ekleriyle
olusturulan sifat sigast (6rn. JM&1 43/ssadl |»)) arasinda dagilim gosterdigi ortaya
cikmaktadir.

Her ne kadar isimler, sifat-1 miisebbehe veya miibalaga sigalarindan ikisi (ve-
ya daha fazlasi) olarak varid olmusg gibi birinci tiirtin kapsamina dahil olsa da, bu
tirden olan esméa-i htisn, sigalarin ihtilafli olmas: agisindan fark aramadan miis-
tagni olamaz. Bu ise bunlar arasindaki farklari ti¢ agidan agiklamaya bizi mecbur
etmektedir:

1. Nevileri farklilagan tiirevlerin manalari arasindaki farklar.

2. Bir mistakkin kapsamindaki sigalarin manalar arasindaki farklar.

3. Sifat-1 miigebbehe ve muibéalaga sigas: arasinda miisterek olan sigalar hak-
kinda hikim.

Bu ve su olmaksizin, bu isimlerin manalarin muhtelif olmasini morfolojik
manalarinin ihtilafina baglamak mimkin degildir.

Birincisi: Nevileri Farklilagan Tiirevlerin Manalari Arasindaki Farklar
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flk dastiniilmesi gereken sey, tabloda yer alan esma-i hiisnanin biiyiik bir bo-
lumiintn “fail”’e delalet eden sigayla gelmis olmasidir.” Bu, asagidakileri kapsamak-
tadir:

A. (Kargilagtirma maksad: olmaksizin) sifatin varligina delalet edenler

® Teceddiid (yenilenme) ve hudisa (olusa) delalet edenler (ism-i fail).

e Siib(t (sabit olma) ve devama (stirekli olma) delélet edenler (sifat-1 miigeb-
behe).

o Tekit (pekistirme) ve miibalagaya (abartma) deldlet edenler (miibalaga
sigalari).

o Temekkint’l-vasf (niteligi saglamlagtirma) ve saytareye (ona hakim olma)
delélet edenler (nispet ekleriyle olusturulan sifat sigalari).

B. (Karsilagtirmak maksad: gtiderek) sifatin varligina delélet edenler: Bu da
sadece ism-i tafdili kapsamaktadir.
ism-i FAIL

Ism-i fail, hudas ve teceddiide delalet etmesiyle beraber, fiil ve sifatr miigeb-
behin arasinda bir yerde bulunmaktadir. O, fiil'den daha streklilik ve sebat ifade
eder. Ancak o, sifat-1 miisebbehe’nin ‘stibt’ sifatina kadar terakki etmez; ancak
buna bir delil isaret ettigi zaman bu miumkin olabilir. “cpis Jal (3 Ll oS Ly
dyetindeki “Lt” kelimesi, “c5” ve “wsu” kelimelerinden daha streklilik ve sebat
ifade eder. “oxal ) o ) il y Sz @ sty @7 Ayetindeki “o~1,” kelimesi,

“oy oo V! DR RN ole Y0 veya “oliy a o> g slin o0 dn Ayetlerinde
gecen “~>" ve “o> " kelimelerinden daha siireklilik ve sebat ifade eder.” Ne var ki,
bunlarin siibttu, “.a,” ve “w> " sifat-1 miigebbehelerinin seviyesine ulasmaz.

‘9 00 4 @Blos A >0 b jan 4,6 cllals” 5t dyetinde hud(s ve olug manalarina
ridyet edilmistir ki, burada “ls", “s->"den Ustlin bir yere sahiptir. Clnkid “g.>”
kelimesi, arizilik ve sabit olmama manalarina delalet etmektedir. Ciinkii Hz. Pey-
gamber, insanlarin gégsti en genis (ferah) olaniydi.

SIFAT-I MUSEBBEHE

u

Sifat-1 miisebbeheyi ism-i failden ayirt eden en ozelliklerinden biri, onun
stilast lazim fiilden kaliba sokulmug olmasi® ve olug 6zelligini (teceddtd ve hudas
yoluyla degil de) devamlilik ve sebat yoluyla mevsifa atfedilmesini hedeflemesidir.”

* Yorumlarindan biri olarak “mef’0l” manasina geldikleri séylenen “ 15 ey s chaally et cadly ot ¢ Ll
gibi bazi isimler, bunun digindadr.

46 Kasas, 28/45. (istikrarla beraber mukim olarak).

¥ A'raf, 7/151.

® Had, 11/43.

4 Ankebt, 29/21.

%0 Semarral, Ibrahim, “Me’dni’l-Ebniye fi'l-Arabiyye”, Mecelletii’l-Camiati'l-Miistanstriyye, sayt: 5, s. 47.

ST Had, 11/12.

%2 4157 sigasy, cok kullanilir; ¢linkii ayrnlmaz sifatlanin kullaniminda yaygindir ve zahiri ‘istim-
rar/stireklilik’ ifade eder. “ %" sigast da gok kullanilir; ¢tinkii ‘huy/tabiat’lara delalet eder; miite’add?
degildir ve istimrara/stireklilige dellet eder. “ 5" sigasy, ise az kullanilir; ¢iinkii gogunlukla o mute’addi
tiildir. Bkz. Abdtilmakstd, Sabrl Ahmed, es-Sifatii’l-Miisebbehe: Dirdse Nahviyye, Mastir tezi, 1996, s.
27-50.
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Ism-i fail ile sifat-1 miisebbehe arasindaki farklari tayin edebilmek icin su g
duruma odaklanmamiz gerekir. Bu ti¢ durum, sunlardur:

1. Siganin manasini ve zamansal delaletini kapsayan anlam yonii. Ism-i fail,
sigasi itibariyle teceddtid ve hudsa; sifat-1 miigebbehe ise sigasiyla siibtt ve lizuma
delalet etmektedir. Ote yandan ism-i fail, mazi veya simdiki zamana delalet eder-
ken, sifat-1 miigebbehe ise simdiki zamana bitigik olan maziye delalet etmektedir.
Bu ylizden “la& 5l sl s 2 5/ O, diin ve yarin susayan biridir” demek dogru iken, “
e ol el 0Ll /O, diin ve yann siirekli susamig biridir” demek dogru degildir.
Cunki “OlbL” kelimesi, ancak simdiki zamanda “susuzluk’ ¢zelligiyle nitelenen bir
kisi icin kullanilir.®

2. Ism-i failin hem lazim, hem de miite’addi fiilden; sifat-1 miisebbehenin ise
cogunlukla [dzim fiilden ttretilmesinde temesstil eden istikak yont. Bunun 6rnegi,
su ayetlerdir:

Cads e 8B LeasSy a3l 150G Y7 9 ve ol e IS Y1 4 OISS Ly . Bu ki
ayetteki iki sifat, (“41”, “.51") “~ " babindan “¢1” lazim fiilinden tiretilmistir.

3. Sifat-1 mtigebbehenin féiline izafetinin sithhatini ilgilendiren ve ve ism-i f4i-
le oranla bunun uygun goriilmeyen? terkip yont. Bu ikisi,

“odskll 63 Ol was a gl LBy Lol L7 8 dyetinde ism-i fail, mef’Gliine; si-
fat-1 miigebbehe ise féiline izafe edilmis sekilde gegmektedir.

MUBALAGA SiGALARI

Bunlar, aslinda ism-i féildirler. Ancak bunlar, tekit, miibalaga, cogaltma
maksadiyla bagka kaliplara tahvil edilmislerdir. EbG Hayyéan Baht’inda soyle demis-
tir: “Miibdlaga iki durumdan kaynaklanir: Ya vasfin meydana gelmesinin tekrariyla, ya
da vasfin miiteallakimmn ¢ogaltilmasiyla”™ Sibeveyh, su bes siganin miibalagada asil
oldugunu benimsemistir: “ Ja;) Jb:iw; J&; Jpnb s JGaso0

%

%3 Abdiilmaks(d, es-Sifatii’l-Miisebbehe, s. 3-5.

4 Semarrai, “Me’dni’l-Ebniye”, s. 74 vd.

9 Bakara, 2/283.

% Muttaffifin, 83/12.

% Bkz. Serhu’s-Sabban ald Menheci’s-Salik li Esmni, 111/2.

58 Gafir, 40/3.

% Serhu’s-Sabban ald Menheci’s-Salik li Esm{ini, 1/136.

® Bazi bilginler, miibalaga sigasiyla gelen esma-i hiisninin tiimiiniin mec4z oldugunu benimsemistir.
Cunki mibélaga sigalari, abarti icin vazedilmistir; halbuki esma-i hiisndda miibalaga yoktur. Ciinki
miibalaga, bir seyin sahip oldugunun &tesindekileri tespit etmektir. Allah’in sifatlar ise kemalde zirve-
dir; bunlar i¢in miibalaga séz konusu olmaz. Miib4laga, ayni zamanda ziyade ve noksani kabul eden
sifatlarda kullanilir. Allah’in sifatlari ise bundan mtnezzehtir. Ancak muhakkik &limler, Allah hakkin-
da miibalagann fiilin ziyadesini kastetmeyecegini; aksine yapilanlarin ¢oklulugunu ve mitealliklerin
fazlaligini kastedecegini benimserler. Ornegin Allah tevvabdir; giinkii kullarindan kendisine tevbe e-
denler ¢oktur; Allah kadirdir; ¢tinkii kudret vasfinin ilgili oldugu alanlar goktur; yoksa sifatin ziyadeli-
gi soz konusu degildir. Allah alimdir; Clinki ilim, biitiin fertler icin geneldir; yoksa sifattaki miibalaga
degildir. Ctunki ilim, kendisinde farklilig1 kabul etmez. Zerkesi, Bedruddin, el-Buthdn fi Ulimi’l-Kut'dn,
tah. Muhammed Ebu’l-Fadl {brahim, Kahire, 1957, 11/507-8.
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ikiNcisi: BIR TUREVIN KAPSAMINDAKI SIGALARIN MANALARI ARASINDAKI
FARKLAR

Gerek sifat-1 miigebbehenin gerekse miibalaga kaliplarinin ¢oklugu su 6nemli
soruyu ortaya ¢tkarmaktadir: Hepsinin manasi ayni midir¢ Yoksa aralarinda bir
fark var mudir¢ Kugkusuz bundan 6nce terddifin nefyi konusundaki séziimiiz, -
leksik mananin birligi durumunda- morfolojik manada veya siganin manasinda
birligin olmamasini gerektirir.

Kur'dni kullanimin gesitlenmesi ve istenen mananin ortaya g¢ikarilmasina
uyarak bir tiirin vezinlerinden muayyen bir vezni kullanmamasi, bu goriisii pekis-
tirmektedir. Su dyetler bunun érnegidir: “w>, , 5i¢ A ot ve

O sl L Loy (2,315 ol gt )72

Bu durumda sifat-1 mugebbehe vezinleri arasinda veya mibélaga sigalar1 ara-
sinda farklarin oldugunu dgtinmek nasil mimkiin oluré

Bu soruya dikkatli cevap verilmesi gerekmesiyle beraber biz, bu farklar tespit
etmeye calisacagiz ve yukaridaki tabloda gegen vezinlerle yetinecegiz.

Sifat-1 miigebbehe acisindan temel milihaza, vezinlerin farkli olmasi, bir a-
¢idan bunlarn stireklilik ve stibGta delalet derecesinde bir farkliligini; diger bir agi-
dan ise bu sifatlarin fiillerinin morfolojik delaletlerin farkliligini gerektirir. Ornegin
“033” vezni, yenilenmesi ve meydana gelmesi acisindan ism-i failin sinirina ulag-
masa da, sifati cok az bir oranda ifade eder. Clinki o sifatin yok olmast, “ «0lbs (Olas
Ol Ol28” gibl yavas yavastir.® Lakin “dolma” veya zit anlamina deldlet ederek
bunu kargilar. “ =" vezni, bunun aksine “wis ¢ws> ¢ pad Lo sb” 6rneklerinde oldugu
gibi buytik 6lglide veya “cu «a#” Orneklerinde oldugu buna yakin bir seviyede
sifatin stibGtunu ve devamini ifade eder. Bu ytizden bu siganin sifat olarak kulla-
nimi, huylar ve tabiatlara deldlet eden “Ji;f—Ji;” kalibindan gelen sifat-1
miisebbeheden daha yaygmchr 6

“J:-.e vezni, ‘36 «o b  #” 6rneklerinde oldugu gibi, &deten fiiline tabi olarak
icsel sifatlarla 1rt1bat11d1r ;% Jazim “ Jads Jﬂ” babindan vasifta cokca kullanilir.

Miibalaga sigalart agisindan bunlarin timii, bir agidan kemiyet ve keyfiyet
yonlinden mananin artirilmasina deldlet etmekte; diger bir agidan ise adeten
mite’add] fiillerden tiiremekte olmakla beraber bunlar, bir ¢cok agidan birbirinden
ayrilmaktadir:

1. Vezinlerinin (binalarinin) farkligina tabi olarak kuvvet derecelerinin farkli-
g1 Bu ise “binanin/veznin artinlmasi, mananmn artinlmasina deldlet eder” §ekhndel<1
séze dayanmaktadir. Ornegin “J%” vezni veya “J s Py veya “Js”; “Jy” veya

61 Bakara, 2/182.

62 Sad, 38/66.

5 Semarral, “Me'dni’l-Ebniye”, s. 76, 91.

6 Adime, Muhammed Abdiilhalik, Dirdsar Ii Uslabi’l-Kur'an, Kahire, 1980, 2. Kisim, ciiz: 4, s. 78; Ibn
Kuteybe, Edebu’l-Katib, s. 576; Farabi, Divanu’l-Edeb, tah. Ahmed Muhtar Omer, Kahire, 1974, 1/86.

% Farabi, Divan, 11/279. Tbn Hacib goyle demistir: “s”, “wi"den daha beligdir. Ciinki birincideki vasif,
sanki huy gibidir. Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, 1/87.

% Bkz. Ibn Kuteybe, Edebu’l-Katib, s. 576; Abdtilmakstd, Sifat-1 Miisebbehe, s. 8.

 Farabi, Divdn, 1/80.
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“ Lw3"den miibalagaya daha cok delalet eder. Bu ikisi de, “ " vezninden daha cok
mibalagaya delalet etmektedir.® /

2. “J&” vezninin tekrar etme ve mikerreren vukd bulma manalariyla
irtibatli olmakla temaytiiz etmesi. Bu ytizden bazi dilciler, bu vezni fiilin kendisi i¢in
zanaat oldugu kimseler i¢in kullanmuglardir. Aksine bazi dilciler de “J&%” vezninin
bir sanatla yogun bir sekilde ilgilenen kimseler i¢in miibalagada esas oldugunu
benimsemiglerdir. Ornegin “Ji 4 w17 |>,” denildiginde bununla bu fiilin ondan
cok¢a meydana geldigi kastedilir. Bu ytlizden “bi=" ve “ vl gibi kelimeler, bu
manaya hamledilmistir. Clink{i zanaat, 1srar1, devamliligi ve tekrar gerektirir.”

3. “Js vezninin, kendisiyle bir gseyin yapildigi isme delalet i¢in gokga
kullanimdan dogan ¢zel bir mtbalaga tiiri olarak temaytiz etmesi. “ 3551y ¢ 555
<sadly”  kelimeleri”® bunun Ornegidir. Sanki bu kelimelerin mibélaga igin
kullanilmasi, bunlarnn fiilin ortaya ¢ikarilmasi igin bir alet veya hazirlik maddesi
olmas14tinvd'zminin, tabiatlara deldlet eden sifatlarda mubélagada gokga kulla-
nimiyla temaytiz etmesi. Bu vezin, sifat-1 miigebbeheden alinmisgtir. “wke” kelimesi,
sahsin ilminin ¢okluguna ve derinligine delalet eder ve sonunda o, bu sahis icin
sabit bir tabiat olur; ayrilmaz bir seciyye olur.”

Ebt Hilal el-Askeri, “Bir adam fiilde kuvvetli ise, bu adam igin tipki “, " ve
“see” gibi “d 4" denilir; bir fiili mikerreren yaparsa, bu adam igin tipki “ss” ve
“ k" gibi “J” denilir. Eger bu fiil onun igin bir aligkanlik hélini alirsa, tipki “o1 sxs”
ve “sless” gibi “Jis” denilir... Bu anlamlari vermede basarili olmayan kimse,
bunlarin hepsinin, sadece miibdlaga manasini ifade ettigini zanneder. Halbuki
durum boyle degildir. Aksine bunlar, mtbalaga ifade etmekle beraber zikrettigimiz
manalari da ifade etmektedirler””? diyerek yukaridaki gértislere benzer goriise dikkat
cekmistir.

UCUNCUSU: MUBALAGA SIGALARI iLE SIFAT-1 MUSEBBEHE SiGALARI ARA-
SINDA MUSTEREK OLAN SiGALARI AYIRT ETMEK

Yukaridaki tabloda gegen sigalardan bir ¢ogu, sifat-1 miisebbehe ve miibalaga
sigalar1 arasinda musterektir. Bu sigalar, sunlardur:

Lo vy on > (e o (e gibi diger isimlerden vérid olanlara
ek olarak “...odey oy @ty ey sy Led oy ey ¢Sy Ly oy o7 g ¢ Jond”
vezni.

2.4 o « 235, Csis 393477 gibi diger isimlerden varid olanlara ek olarak “ ¢, S
4" gibi isimlerden olugan “J 3 vezni.

3. Tek bir lafiz olan “\"in varid oldugu “ }~” vezni.

8 Semarral, Me'dni Ebniyeti’l-Miibdlaga, s. 55; Yukandaki tabloda “J&” vezni, on kere gegcmektedir.
Kur'an-1 Kerim’de ise 8 kere gegmektedir. Bu vezinle gegen esméa-i hiisndnin ttimd, 13 isimdir.

 Semarréal, Me’ani Ebniyeti’l-Miibalaga, s. 56.

70 Farabi, Divdn, 1/85, 387. Odunda “<,=” kelimesi, ategin kendisiyle tutusturuldugu sey demektir.

7' Semarrai, Me’ani Ebniyeti’l-Miibdlaga, s. 64; Ayrica bkz. Zerkesi, Burhan, 11/510.

72 Askerd, Furiik, s. 12-13.

7 Yukaridaki tabloda bulunan isimler, yirmiye ulagirken; Kur'an'da otuz isim vardir. Bu vezne uygun
olarak gelen esmé-i hiisnanin ttimi, yaklasik 40’a yaklasmaktadir.

74 Esma-i hiisninin bu tiiriniin toplami, sadece alt1 isme ulagmaktadir.
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Bu iki ttrt (sifat-1 mtsebbehe ve miibalaga sigasi olmada ortak sigalart) bir-
birinden nasil ayirt edecegiz¢

Bunu yapmak son derece zor olmasina; alimlerin bu iki tiirt birbirlerinden
ayurmanin Olgttleri konusunda ihtilaf etmelerine;” ve bunun aksine bir kisim alim-
lerin, mananin kuvvetine deldlet etmede ortak olan bu iki tiirden birinin digerine
itlakinda daha genis yaklagmalarina ragmen, biz bu ayrim igin su iki 6lgtitt koyu-
yoruz:

1. Siganin manasinin hiikiim verirken hakim telakki edilmesi. Ism-i fail ma-
nasina gelen (bunun, “Jsb”, veya “Jxis” veya “Jsls” manasina gelmesi aynidir.)
“ |=" vezni tzerine gelen biitiin sifatlar; hadesten maksat stbtita delalet olursa,
sifat-1 miigebbehe; maksat, fiilin vukGunun coklugu ve tekrarina delélet olursa,
mubalaga sigasi olarak degerlendirilmesi gerekir.

2. Lazim ve mite’addinin, diger bir 6l¢iit olarak degerlendirilmesi. Eger fiil
lazim olursa, sifatin sifat-1 migebbeheye; miite’addi olursa, miibalaga sigasina nis-
pet edilmesi en uygundur.

Bu iki o¢lgttle ulema arasindaki asagidaki esmé-i hiisndnin bu iki sigadan
hangisi oldugu seklindeki ihtilafi ortadan kaldirmamiz mimkin gézttkmektedir:

L. ol &3)”: Ebl Hayyén Bahr adli eserinde ayetteki kelime hakkinda
sunlart séylemektedir: “ =" veznindeki “x2,”in, “s31,” anlaminda miiblaga icin
olmast muhtemeldir. Bu durumda derecat, onun mef’Glu olur. Yani 4yetin takdiri

soyle olur: “. .zl 3 objley el Ol S “ed)in “ey s e 1) cg/)»den
kalibindan alinmig “ =" kalibinda olmasi da muhtemeldir. Bu durumda sifat-1
miigsebbehe kabilinden olur...”s

2. 42Ny wlsend ;”: EbG Hayyan ayetteki kelime hakkinda gunlar soyler:
‘e, ism-i fail olarak sifat-1 miigebbehe kabilindendir. Mecrfir ise mef’Glu bih’e
tegbih edilmistir. Aslolan evvelkidir: “¢ 4d\ oas sl 5 .40 " Bu gobriige gore
ism-i fail, mef’Glune izafe edilmistir...”

3. “oldl was”: EbG Hayyan Bahr’da soyle demektedir: Bu terkip, sifatin
mevsQfuna izafeti kabilindendir... Nasb hali, refden daha beligdir. Ctuinksi burada
sifatin mevstfuna isnadi s6z konusudur...”

, 4. S el ot el Askerd, Furﬁk} adli eserinde soyle der: Burada, “mii-\”,
‘S manasindadir; tipki “xadVin ‘¢ 41”7 manasina oldugu gibi... Veya 4
manasindadir: ;53 s § 77 /

Birincisine gore, mef’tliine te’add! ettii icin miibalaga sigasi olur; ikincisine
gore ise ya lazim olan “+S>~"den; ya da lazim olan “+S>"den sifat-1 miisebbehe olur.

Bu iki olciitle ayn1 zamanda Allah’in agagidaki sifatlart hakkinda konugmay1
bitirmek mimkiindur:

7 Sifat-1 miigebbehe ve miibalaga kaliplari olarak gériilen ve siilasinin diginda fail ve ism-i fAil manasina
da gelen “ 1" sigasinda zorluk daha da artmaktadir.

76 Eb Hayyan, Bahr, V11/454-455.

77 Eb Hayyan, Bahr, 1/364. Son ciimlenin, burada ism-i faille muradin miibilaga sigast olmasi olmasina
hamledilmesi gerekir. Clink ism-i fail, “ 4" vezniyle gelmez.

7® Eb Hayyan, Bahr, 11/81.

79 Askerd, Furik, s. 77.
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“Jd=": Sifat-1 miigebbehedir; ¢linki “<2»” babindan lazim fiildir. ,

‘oo “ 27 babindan mite’addi fiil olursa, miibalaga sigasy; ‘s’
babindan [4zim fiil olursa, sifat-1 miisebbehe olur.

“L.i>": Miibalaga sigasidir; ¢linkii “«ls” bdbindan mite’addi fiildir.

“e>": Miibélaga sigasidir; ¢link “(J:—” babindan miite’adds fiildir.

“a.2,7: Sifat-1 miisebbehedir; ¢linkid “ 25" veya “ole” babindan lazim fiildir.

“ e’ Miibélaga sigasidir; ¢linki “ 25" babindan mite’addi fiildir.
=" Miibélaga sigasidir; giinki “.ls” babindan miite’addi fiildir.

“25#": Sifat-1 mtgebbehedir; ¢linkii “—,»” veya “ 2" veya “4ls” babindan
lazim fiildir.

“oke”: Miibalaga sigasidir; ¢linki “»l=” bdbindan miite’addsi fiildir.

“de”: Sifat-1 miigebbehedir; ¢linkd “ls” ve “ 25" bablarindan lazim fiildir.

Geriye kalan sifatlar da, bunlara kiyas edilebilir.

Simdi esmé-i hiisnddan bazilarini ele alan iki geng arastirmacinin ortaya atti-
g1 stipheyi tartisalim. Ilgili siiphe, bu aragtirmacilardan birinin séziinde séyle te-
messil etmektedir:

1. “@s " Her ikisinin fiilleri de mite’addidir. Devam ve stireklilige
delalet ettiklerinden dolay1 bunlarin her ikisi de sifat-1 mtsebbehedir. Ustelik Allah
azze ve celle’nin sifatlarina yakigan da budur.®

2. Allah’in sifatlarindan bazist, “chg” vezninde gelir. Bunlardan bazisi,
mite’addi fiiller ttiremistir. Bununla beraber stibtt ve devama delalet ettigi icin
sifat-1 miigebbehe olarak zikredilmigti. Clinkti Allah’in “wles s’ gibi sifatlarina
yakisan da budur...®!

Oteki arastirmacinin ifadesi ise soyledir: Allah’in sifatlarinin timii, sifat-1
mugebbehedir. Dinsel etken, kendilerinden ttiredikleri morfolojik sigalarindan sarf-1
nazar ederek bu sifatlarin degismez ve kesin olmasini gerektirir. Bu sifatlarin, ister
“amll sl (3150 gibi dsm-i fail; dster “ldl (BN Sl Gsall )7 gibi
mibalaga; isterse “ (._§J-\ (oeleall (2 S 5540 gibi sifat-1 miigebbehe sigasi olmasi, bu
durumu deg1§t1rmez.‘.

Yukaridaki stiphelere karst itirazlarimi asagidaki sekilde maddeleyelim:

a. Bunlar, sigalarinin manalarindan veya kelimelerinin morfolojik manalarin-
dan meydana ¢ikan anlam farkliliklarini ilga etmektedir.

b. Esma-i htsnadaki isimlerin tek bir kokten bir ¢ok siganin ortaya ¢ikmast
nigindir, sorusunu cevaplamaktan acizdirler.

c. Allah’in tenzihinin, ona ait tim sifatlarin stibit ve lizum yoluyla isbatini
gerektirdigi seklinde okuyucunun yanlis bir vehme kapilmasini saglamaktadir.

d. Her iki aragtirmaci, ism-i failin delélet ettigi gibi, Allah’in bazi sifatlarinin
teceddiid ve hud(is manasiyla aciklanmasini reddederken, sanki sifatin Allah
Teald’ya fiil sigasiyla nispet edilmesini reddediyor gibidirler. Clinkd bunlar, ism-i

“u ”

8 Abdunnasir, Cemal, et-Teaddiidiil-Vazifiyyti li's-Sigati’s-Sarfiyye fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Mastir tezi,
1995, s. 132.

8 Abdunnasir, Teaddiid, s. 143.

8 Abdtlmakstd, es-Sifatu’l-Miisebbehe, s. 158.
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fail babina sokulmuslardi; ne var ki Kur’dni kullanim, bunun tersiydi. Bilakis, ista-
tistiklerin ve agagidaki 6rneklerin gésterdigi gibi, bu sifatlarin ¢ogu, fiili isnat yoluy-
la gegmekteditler..

1. “ »&”: Bu sifat, Kur'dn’da sadece fiil sigasiyla ge¢mektedir. Su dyet buna
ornektir: “ =Y Yo, 5 Ly’ & “ =7 sifats, Tirmizi, Hakim, Beyhaki ve digerlerinde
varid olan isimlerdendir.

2. “te”: Bu sifat, Kur'an’da fiil sigasiyla gegmektedir. Su dyet bunun 6rne-
gidir: “...awmy tsay &7 # “culy” sifati, Tirmizi, Hakim, Ibn Mace, Beyhaki ve
digerlerinde varid olan isimlerdendir.

3. “L.U\": Bu sifat da Kur'an’da fiil sigasiyla gecmektedir. Ayetteki 6rnegi,
sudur: “lowyy b Wy “Luly sifat, Tirmizi, Hakim, Ibn Mace, Beyhaki ve
digerlerinde varid olan isimlerdendir...

Bunlarin diginda da bir ¢ok 6rnegi vardir.

e. Bu iki aragtirmacinin ortaya attig1 goriis, Belagatin derin konularindan biri
olan “keldmin mukteza-i hale (konusma ortamina) uygunlugu” konusunu da ilga
etmektedir. Bu, ortamin geregine gore keldmin tslaplarini kullanan Kur’an kendisi-
ne ridyet ettigi bir olgudur. Kur'an, bazen keldmi1 oldugu gibi sevk eden bir makam-
da olur; bazen de bir tekitle veya az tekitle pekistirilerek sevk edilen ikinci bir ma-
kamda durur; bazen ¢ok miekkidle tekit edilmis olarak sevk edilen bir tiglincii bir
makamda durur. Ve degisik makamlari tercih eder.

Kugkusuz tiretilmis sigalardan her biri, belki bir siganin kapsamindaki her
vezin, bir agidan ortamina geregine uygunluk igin, ikinci agidan sifatin tiim sinirla-
rint bittn yoénleriyle ihata i¢in gorevlendirilen bir mananin goélgesini kendisiyle
beraber ytklenir. Bu durumda izaff manalardan ve sigalarin manalarindan yardim
alinmaksizin Kur'ani beyanin sirlarint yakalamak nasil mimkan olacaktir¢

NiSPET EKLERIYLE YAPILAN SIFAT SiGALARI VEYA KIiNAYE iLE IFADELEN-
DIRME

Bununla (en-nisbe bi’s-siga) Allah’in sifatlarinin, muayyen bir sifati sahip-
lenme, onu binyesinde saglamlastirma ve onunla tasarrufta bulunma kudretine
sahip olma manasini yiiklenecek bir gsekilde gelmesidir. Bu, asagidaki sekilleri al-
maktadir:

1. Ism-i failin veya miibalaga sigasinin “sahiplik” veya “tahakkiim” manasina
delalet etmesi igin kullanilmast. “awald p3a; &) Ly” ® Ayeti buna rnektir. Ukberd,
dyetteki “pdb” kelimesini ‘Wb i 7 olarak tefsir etmekte; hatta burada
yasaklanan sey, sadece buytk zulimdir; kigtk zulim degildir; denilemez, diye
aciklamaktadir.”

% Had, 11/104.

% Burfc, 85/13.

8 Bakara, 2/245.

% Fussilet, 41/46.

% Adime, Dirdsdt, 2. Kisim, ciiz: 4, s. 622. Bagka cikarsamalar igin ayrica bkz. Zerkest, Burhdn, 11/511-513.
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n” ¢

2. “c>Ls” veya “Js” veya “w,” manasina gelen “,3"niin, kendisiyle isbat
edilmesi istenen sifatin mastarina izafe edilmek suretiyle kullanilmasi. Bu kelimele-
rin 6rnegi sunlardir:

A I R S AU P TN SR NURI

o i axll Jaly o pal ol

0l o,

Bu sifatlarin bir kismi, esmé-i hiisnd zimninda bagka sigalarla da gelmektedir.
Bunun 6rnekleri, sunlardir: “ Jaly ¢ i) 335 co Ny o ) mn a2 Il g3y () ae SO 53
A e 55 g3y LRy B a5 il

Kinaye ile ifadelendirilen sifatlar da, bu tirden sayilmaktadir. Ciinkd kinaye,
zimninda kendisine deldlet eden bir delil ile sifatin isbatina hamledilir. Bu, bir sey
ile delilini cem etme konusunda kindyeye benzemektedir. Ornegin gok zulmiin
nefyine, zarureten az zullim tabi olur. Clinkd zulmeden kimse, zulimle bir fayda
elde etmek icin zulmeder. (Faydanin ve zararin kendisine caiz oldugu kimsenin
hakkinda) faydasinin gokluguna ragmen ¢ogunu terk ettiginde menfaat, az zulim
icin az menfaat s6z konusu olur.® Bir geyin sahibi, maliki ve rabbi, bagkalarindan
uzaklagip o seye yapisarak, bagkalarindan soyutlanip o seyle vasiflanmasiyla o seyin
butin durumlarina hakimdir. Sanki s6yle denilmigtir: Allah, rahmetle nitelenmis-
tir; cinkd onun sahibi ve malikidir. Izzetle vasiflanmustir; ¢tink O, izzetin rabbi-
dir; ve onunla igleri tasarrufunu elinde tutar... ve benzerleri...

ism-i TAFDIL
Son olarak ism-i tafdil ile sifatlandirma olgusu kalmaktadir. Kur'an’daki es-
ma-i hiisnd, ¢ tip olarak gelmistir:
1. Mutlak Tafdil veya Tam Tafdil Tipi. Buna su ayetler, 6rnek verilebilir:
Ny IS a7 00 Ay ) e (2) 2 S 5 TR
2. Miibasir (Direkt) Tafdil tipi. Buna da su dyet 6rnek verilebilir:

“all, Jag o ool 07 o8

Bu ismin (Allah) Kur’dn'da varid oldugu biitiin ayetlerde “ism-i tafdil’den
sonra ‘mufaddalun aleyh” igin gelen “min” harf-i cerri gelmemistir.®® Bunun iki
sebebi vardir:

® Eb Hayyan, Bahr, 111/131.

% Hadid, 57/3.

% Mifessirler, drnek kabilinden goyle demektedirler: Bunun manasi, kiyas edilmekten bagkastyla kargi-
lastinlmaktan yticedir, seklindedir.

T A'la, 87/1.

2 Eb(i Hayyan sdyle demistir: “O, en serefli olandir; ona hicbir eksiklik nispet edilemez. “: s%”, keremde
miibalaga ifade eden bir sifattir. Ctinkli onun sayginligs, her saygin kimseden daha fazladir; sayilmast
mimkin olmayan nimetlerle nimetlendirir; caniye acir, tevbeleri kabul eder...” EbG Hayyan, Bahr,
VII1/492.

%3 Alak, 96/3.

% En’am, 6/124.

> Ayni gekilde bir ¢ok dini se’sirde Allah’in “en biiyiik olmas1” ile nitelenmesi, bu sekilde gelmis olmasini
da goz 6ntinde bulundurmak gerekir.
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a. Ya burada ism-i tafdilin kendi ism-i tafdillikten ¢ikmasidir. Bundan kasit,
takviye ve tekit yoluyla suff sifatin isbatidir. Bu durumda mana, sifat-
mugebbeheye hamledilir.

b. Sifatin temelinde otekilerle ortakligi vehmettiren kargilagtirma mefhu-
mundan uzaklagma girigimi.

Bazi dilciler, bu manaya gozuni dikti ve mutlak tafdilin bu ttrtine itibar et-
ti. Ctnkd “min” harf-i cerrin ve “mufaddalun aleyh”in hazfinde umumlagtirmanin
ve belli bir mufaddalun aleyh ile kayitlamamanin kastedilmesine bir igaret vardir.
Bundan dolayidir ki, “mb S5 3 agm g3 Vshigs wnjlal oo )piah pegadd 87 Ayetini
miifessirler sdyle yorumlamiglardir: “Buradaki “ s ;" kelimesinden maksat, faydali
her seyden daha faydalidir.”

Hatta baz: dilciler, igi ileri gdtiirmiig, “ =" vezninde gelen Allah’in isimleri-
nin timind tstunlik sigasindan ¢ikarmislar ve séyle demislerdir: “Buna gore, Al-
lah/in sifatlari, 6zel sifatlardir; 6z, miktari ve azametinde yaratiklarin sifatlar
ortaklik yapamaz. Iste bu ytizden “J=" vezniyle gelen sifatlarin, tstinliik ifade
etmesi mimkin degildir; aksine bu sifatlarin yiiklendigi mefhumun mutlak kema-
line déner. Miiezzinin “,sT &7 séziindeki mutlak kemali gérmez misiniz¢ Allah,
buytktir; onun buytkliginin 6tesinde bir sey yoktur... Bizim de tsttnlik fikrine
dénmemiz uygun degildir. Bizim, Allah’in “ 7... e «, a4 slz) Yldyetini okuma-
miz gerekiyor...” ¥

3. Ism-i tafdilin {igiincii tipi, yardimc bir fiille ism-i tafdil sigasi kurulmast ve
bunun tim bilgiye izafet edilmesidir. Su dyetler, bunun 6rnegidir:

8. 4o S e dy7

b. o) et il L5,y

C oS o gay LAl (S g7 10

d.“onm )yl g Uails o QBT 101

e, 4ol ) Oy a7 102

£, 4o tﬂ\ Y r_<.4~\ 4 NV 103

g “UnS I (Sl iy g sy Ol g7 10

Ttm bu misallerin hepsinde stilast fiillerden tiiremis olan ism-i tafdil, dogru-
dan onunla stiinliik kurmak mimkiindiir. Oyleyse bundan niye déntlmstiire

Belki maksadin, salt tafdil tizerine eklenen bir vasifla iligkilendirilmesinde
gizlenen sebep, ihtimaller gizelgesinde hadesin tiirtint, derecesini ve riitbesini agik-
layan bir vasif olabilir. Birinci 6rnekte maksat, Allah’in mekr (tuzak) nitelemesinde
Allah’in Ustinltgt degildir. Ve nass, Allah’in, digindakilerden daha iyi tuzak kurucu

99

% Niir, 24/29.

%7 Semarral, Ibrahim, Min Esalibi’l-Kur’dn, Beyrut, 1983, s. 82.
% Enfal, 8/30.

% Maide, 5/114.

100y ysuf, 12/80.

01 yGsuf, 12/64.

192 Saffat. 37/125.

105 En’am, 6/62.

104 Hod, 11/45.
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olduguna delélet etmektedir. (e) sikkindaki érnekte murat, yaratma makamindaki
salt Gstunlik degildir. Ne var ki nass, Allah’in en iyisi olduguna dairdir. Ayni gekil-
de (f) sikkindaki misalde de hesap gérmede salt bir tsttnltkle iktifa edilmedigi;
ayrica buna stiratte tistinltgin ilave edildigi séylenebilir.

Buttn bunlardan sonra geriye Allah’in isimlerinden her biri bagka bir sigayla
gelen manasina isarette bulunulmayan iki tipe deginmemiz kaliyor:

1. “J=” vezninde gelen ve “J.i” manasinda olan tip: Bu, “iea)V
lafzidir. Mifessirler, kelimeyi soyle agiklamiglardir: “all s " climlesinin manast
“saa” geklindedir. “sseae &7 demek, ‘el & ssei” demektir.® Bu manaysi,
Dahhék Ibn Abbas’tan rivayet etmis ve soyle demigtir: “wl=Ub 3 &l deny IV
Nitekim Allah “0 2% «JU jall (S 131 &7 16 dyetinde bunu agiklamigtar. !’

2. Mastarla niteleme: Bunun 6rneklerinden biri, “s>.’” kelimesidir. Bu ke-
lime, su ayette gecmektedir: “sddl v sadll LU 1 Bir diger 6rnek, “Ja” kelimesidir.
Beyhaki kitabinda bunu zikretmistir."” Bir diger 6rnek de, “s4V” kelimesidir ve “ &
b1 g g &1 11 153,710 dyetinde gegmektedir.

Bu tir sifat, Arap dilinde ¢ok yaygindir. Dilciler, buna bir ¢ok 6rnek vermek-
tedir: ]

J;Lcé\JIcJ;.-JoBﬁﬁ@ﬂés)’uﬁoo}bﬁﬁg\pf}éoju é\él;’-q}:. )

’ ESERGREE ]

Nahivciler, sanki mastarla nitelenen geyin, kendisinde olayin temesstliin
siddetine bakarak mastarin bizzat kendisi oldugunu dustinerek bunu mibalagaya
hamletmiglerdir. S6yle ki, adaletin ayrilmaz bir parcast oldugu kimsenin, adalet
olarak isimlendirilmesi mimkiindiir. Selam, hak ve benzerleri ile niteleme icin de
ayni geyler sdylenebilir.

Asagidaki tablo Kur'an’da varid olan Allah’in sifatlarini, her veznin tereddiit
nispetini gosterebilmek igin sifat-1 miisebbehe ve mubélaga sigasi vezinlerine gore
dagilimini yapmaktadir:

SIFAT-1 MUSEBBEHE VE MUBALAGA SiGALARINA GORE GEGEN ESMAU’L-
HUSNANIN DAGILIMI 1

Sira Joss Jis J Jo 0 Jomi s &7 4 12 53 s
1 ) s e ) oI o) ) S Sl A ]
2 ] gy JrceAl dl b
3 Laad Gy sl KUy &

105 Raz1, Fahruddin, Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd, tah. TAha Abdurratf, Beyrut, 1984, s. 317-321; Ayrica bkz.
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OSMANLI'DA

ULEMADAN AYDINA DONUSUM SURECI
-SOSYOLOJIK BIR YAKLASIM-

Mustafa TEKIN*

A. ULEMANIN SOSYOLOJiK PORTRESI VE TOPLUMSAL KONUMU

Tarih boyunca Musliman toplumlarda ilim agisindan ciddi roller oynamig
olan ulema, tim birikimlerimizin 6znesi olarak dikkat cekmektedir. Bilhassa Os-
manli Devleti’nin son dénemlerine kadar ulema, Misliman toplumlarin bilgi otori-
telerinden biri olmakla karakterize olmugtur. Ancak modernlesme siireciyle birlikte,
ulemanin bu otoritesi giderek kirilmig ve Islim diinyasinda bilgi baglaminda yeni
bir portre olan “aydin” goriinir olmustur. Ulemadan aydina dogru bu dénisim,
her bakimdan bir zihniyet dontisimtnt de isaretlemektedir. Biz bu makalede, bu
déntigim sosyolojik perspektiften izlemeye calisacagiz.

“Ilim” kékiinden tiireyen ve alim kelimesinin ¢ogulu olan ulema, 6ncelikle Is-
lam1 ilimlere sahip bir portreye delalet etmektedir. Alim halk icinde, Islami ilimleri,
cok biiytik bir ihtimalle geleneksel Islami 6grenim tslabu iginde Ggretmek icin vaz-
gecilmez bir kigidir. Ayni zamanda ilmine ve onu bagkalarina aktarigina ek olarak,
nasil sadik ve muttaki bir Musliiman olunacagini bilfiil gésteren biridir.! Boylece o,
Kur’an ve Stinnet’teki bilgileri daha anlasilir kilmak tizere agiklamakta ve bunu icra
ederek orneklik olusturmaktadir. Burada ¢rneklik olusturma vurgusunun o6zellikle
altint gizmek gerekir. Ctnki bu vurgu bir yandan ilim ile dlimin ayrilmazligini her
seferinde karakterize ederken, diger yandan &limin &nderlik vasfini da belirtmis
olmaktadir.

Ulema bugtin ‘Islami ilimleri aktaran kisi’ olarak tanimlanmakta ve dolayi-
styla onun aktaricilik diginda 6zgtinligt s6z konusu edilmemektedir. Fakat bu yar-
giy1 tim tarihi ¢aglarda dogrulamak mimkiin gérinmemektedir. Surast bir gercek-
tir ki, ulema yakin tarihi zamanlarda 6zellikle bir takim dini bilgileri sadece nak-
letmekle karakterize olunabilir. Fakat yine de ulemay: bir kereligine ve biitiin za-

" Dr., Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi. mtekin7@hotmaﬂ.com. )
! Ebubekir Bagader, Modern Cagda Ulema, Cev. Osman Bayraktar, Ist., Iz Yay., 1991, s. viii.
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manlar igin bilgi aktaricisi olarak tanimlamanin pek dogru olmadigr ortadadir. Di-
ger yandan, ulemanin bilgi alanini sadece Islami ilimlerle sinirlamak da pek dogru
bir yaklagim degildir. Ciinkii ulemanin, Islami ilimlerin yani sira diger ilimlerle
yakin iligkisi, tarihi seyri icerisinde izlenebilecek bir fenomendir.

Ulema, en basta Kur'an ve Stinnet’e baghiligiyla aydindan ayrilmaktadir.
Cunkt gerek aydin gerekse entelektiiel hicbir yere ve dzellikle “nas”lara baglanma-
makla aydin veya entelektiiel olabilmektedir. Fakat giintimiizde aydin kavrami,
daha ¢ok fonksiyonu itibariyla ele alindigindan, Kur’an ve Stinnet’e bagl olarak
bilgilenmis kigiler de kendileri i¢in aydin veya entelektiiel kavramini kullanmakta
mahzur gérmemektedirler. Bunu bit{in sonuglarina kadar gotirdugtimizde, tarih-
selligi izerinde tastyan aydin ile ulema arasindaki fark su noktada da ortaya ¢ik-
maktadir: Ulema her seferinde trettigi bilgileri hem dini referanslarla kontrol edip,
hem de naslari referans verebilirken, aydin veya entelektiiel hi¢cbir sekilde ne dustin-
celerini dini referanslarla kontrol eder, ne de {irettigi bilgiler naslarla 6rtiigse bile
naslar referans verebilir.

Anlagildig1 kadariyla ulemay: belirgin kilan unsur din ile yakin iligkisi olmak-
tadir. Ulema dinsel bilgilere hakimiyeti ve yagayist oraninda hem konumunu pekis-
tirmekte, hem de halk katindaki mesruiyeti devam etmektedir. Ulema siradan halk-
tan, Allah’in htikiim ve hikmetlerini daha iyi bilen ve bunlarin geregine uygun bir
yasayisla ayrilmig kimselerdir ve farklilasma cizgisi sirf bilgisel olmadig: gibi siyasal
da degildir. Buna gére din, ulemanin halk ve devletle paylastig1 bir eksen durumun-
dadir ve igleyis eksiklikleri olsa bile bu ti¢ 6geyi birbirine baglamaktadir.? Ulema
ayni zamanda, fikirleri kolaylikla bir kdseye atilamayan ve dini degerlerin himaye-
sini tstlenen® bir konumda olmast hasebiyle de din ile direkt iliskilendiriliyordu.
Hatta yeni teknoloji alimlari ile ilgili problemlerde de ulemanin gerekgesinin mesru-
iyetini din olugturuyordu. Meseld, bir Venedik kadirgasinin yapimi ve donatimini
ornek almak isteyen sultana kars: itirazlarda ulema, kafirlere kargt yeni savag yon-
temlerini 6grenmenin kutsal cihat ugruna caiz olduguna fetva vermistir. TUm
bunlar ise ulemanin dinin hamisi rolint pekistirmektedir.

Ulema-toplum iligkisinin temel eksenini de din ve bu cergevede bilgi olus-
turmaktaydi. Olugan hiyerarsik yapi igerisinde ulema, ilmi ve dindarlig: ile toplum-
dan farklilagmakta, fakat yine bu bilgi ve dindarlik ile tekrar halkla butiinlesmekte
idi. Geleneksel yapida toplum Uyeleri bilgi seviyelerine gore tasnif edilmekte ve
konumlar bu tasnif gercevesinde belirlenmekte idi. Avam da denilen halk, ne bilgi
diizeyi ne de bilgiyi Uretme agisindan yeterli donanima sahip olmadig! i¢in hem
hiyerarsik yapida konum olarak ulemadan altta yer almakta, hem de ulemaya bagl
olmaktadir. “Halk ¢ogunlukla miimtaz ve meshur bir 4limi kendilerinin temsilcisi,
hikimet karsisindaki sozctileri ve ihtilaflarin oldugu yerde hakem vazifesini géren
kisi olarak addetmistir. Ulemanin pek ¢ogunun basarisi, halkin destegine ve ona

* Mustafa Aydin, “Aydinin Tarihsel Misyonu ve Toplumumuzdaki Konumu”, Uniran, S. 29, s. 14-15.

3 Serif Mardin, “Tirkiye’de Muhalefet ve Kontrol”, Tiirk Modernlesmesi, 5. basky, Ist., lletisim Yay., 1997,
s. 179.

* Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, Cev. Metin Kiratls, 8. baski, Ank., T. T. K. Yay., 2000, s. 42.
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arka g¢ikmasina bagl olmustur. Bu, onlar1 otomatik bigimde tartigmasiz tesir ve
kudret sahibi halk ¢nderleri yapmuistir.” Ayrica toplulugun, varolan ve uygulanan
hukuk sistemine mutlaka itaat etmesi s6z konusu oldugu icin, daha fazla bilgi sa-
hibi olan ilim erbabinin goriiglerine saygi duymak son derece dogal bir seydi.’
Ulemanin halk nezdindeki bu itibart onun devlet ve politik gti¢ ile iligkisinde
de belirleyici olmustur. Bunun igin devlet kendi megruiyetinin devami igin ulemay1
yanina almaya titizlik gdstermigtir.” Bu otoritesinin farkinda olan ulemanin, genel
yoneticilere kargi sehir ve kasabalarin, oradaki genel Miisliman cemaatin vatandas-
ik haklarinin ve g¢ikarlarinin temsilcileri olmalarindan dolay: emirlere soguk dav-
randig1 vakidir.? Zira ulemanin dine gore ikaz etme gorevi vardir. Meseld Osman-
I''da padigah icra vasitasidir. En azindan teoride dine gére hareket etmek zorunlulu-
gu bulunmakta, aksi bir durumda ise ulema ikaz etmektedir.” Daha da ileride bazi
durumlarda ulemanin askerle ittifak ederek yonetime muhalefeti s6z konusu ol-
mustur. Askerle ittifak zaman zaman tagrali unsurlarla miimkiin olsa da, muhalefe-
tin arkasindaki asil yonlendirici giig ulema idi. Ulema, muhalefet hareketini Islami
mirasin arzu edilmeyen degisimlerden korunmasi 6gretisel esasina dayandiriyordu.'®
Ulemanin devlet ve iktidar karsisindaki bu giicline ragmen, devletle iligkileri
cogunlukla ulemanin 6zerkligi gercevesinde olmamigtir. Nitekim ulema, uzlagsma
kabul etmeyen Eb( Hanife’'nin 6grencisi EbG Yasuf'un Abbéasilerde kadr'l-kudat
gorevini kabul etmesiyle ilk ciddi firesini vermistir. Bu tarihten sonra siyasal iktida-
11 reddeden veya hig degilse disinda kalmay: tercih eden sivil ulema ile siyasal ikti-
dara eklemlenmeyi segen resmi ulema olmak tzere iki ziimre tegekkil etti ve bu
gelenek Osmanlilara kadar siiriip geldi.! Ozellikle ikinci ztimre igin bir takim imti-
yazlar da s6z konusuydu.”? Esasinda ¢ogunlukla devletten maag almalari hasebiyle
Osmanli’da ulema devletin kontroliinde olmustur.”® Tabii bitiin ulema devletten
maag almamaktadir. Meseld fikih 6zelinde konusacak olursak, devletten zeamet
veya bir gelir almayan ve yalnizca hukuk ilmine iliskin ilmi ¢aligmalarda bulunan
ulema oldugu gibi, devlet hizmetinde bulunan kadilar da vardi.* Bu sekilde “devlet”
merkezli bir kriter olan resmi ve sivil ulema ayrimi her asamada iyice pekismis ve
resmi ulema statiikocu, sivil ulema ise muhalif tavriyla 6n plana ¢ikmigtir. S6zge-
limi; devlet merkezli 1slahat hareketlerine devletin nimetlerine mazhar olmug kesim

° Ebubekir Bagader, Modern Cagda Ulema, s. ix. _

6 Ernest Gellner, “Postmodernizm, Akil ve Din, Cev. Yusuf Kaplan, Bilgi ve Hikmet, S. 4, Ist., 1993, s. 87.

7 Eyiip Koktas, “Modern Zamanlarda Islam ve Siyasal Mesruiyet Sorunu”, Bilgi ve Hikmet, S. 12, Ist.,
1995, s. 45.

¢ Ali Cogkun, “Tarihi ve Toplumsal Baglami Igerisinde Islam’in Dinamikleri”, Bilgi ve Hikmet, S. 8, Ist.,
1994, s. 60.

? Cemil Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 347-348; Hiseyin Celik, “Ttiirkiye’de Degisim ve Aydin-
lar”, Tiirkiye Giinliigii, S. 62, Ank., 2000, s. 13.

10 Avigdor Levy, “Osmanli Ulemasi ve Sultan II. Mahmud’un Askeri Islahat1”, Modern Cagda Ulema, s.
29-30.

' Ali Bulag, Islam ve Fanatizm, Ist., Beyan Yay., 1993 s. 54.

12 Bkz. Ismail Hakki Uzungargili, Osmanli Devleti'nde Ilmiye Tegkilati, Ank., T. T. K. Basimevi, 1988, s.
71-72.

15 Serif Mardin, [deoloji, 4. baski, Igt., [letisim Yay., 1997, s. 147.

Y Bryan S. Turner, Max Weber ve Islam, Cev. Yasin Aktay, Ank., Vadi Yay., 1991, s. 156.
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muspet bakip seriata uygunluguna dair fetva verirken, muhalif kalan ulema 1slahat-
lara karg1 ¢ikiyor ve bunlari gdvur icadi olarak yorumluyordu.”

[Imiye sinifi terkibini telaffuz ettigimiz andan itibaren ¢ok genis bir alana a-
dim attigimiz agiktir. Clinkii seyhu’l-Islamlik, kazaskerlik, kadilik, medrese hocali-
g1, nakibt’'l-esraflik, vakif ve belediye hizmetleri, fikih ve fetva hizmetleri, camiler,
adliye'® gibi ulemanin deruhte ettigi gérevlere baktigimiz zaman, onlarin ne kadar
genis bir alanda varlik kazandigini gérebiliriz. Ozellikle Osmanli’da toplumun igle-
yisini dizenleyen merkezl konumlardan birini olugturan ulemanin oynadigi hayati
rol, denetim altinda tuttugu mesleklerden de anlagilabilir. Tanzimat’tan 6nce kadi-
lar ve fakihler, miiderrisler ve muallimler, doktorlar ve tedavi hizmeti veren digerle-
ri, din adamlart ve mutasavviflar, matematikgiler ve mantikgilar, astronomlar ve
muneccimler, muzikologlar ve kittphaneciler ile ¢ok daha diigtik oranda olmak
lizere yoneticiler ve gorevliler neredeyse bittiniyle ilmiyeden ¢ikiyordu.” Devlet
tegkilatinda saydigimiz ilmi, dini, idare alanlara ek olarak askeri sahada da istihdam
edilmigtir.” Dolayisiyla 6zellikle Osmanli dizeninde ulema gevsek anlami ile din
adami ya da bagina sarik saran kisi demek degildi. Ulema ocagt buirokrasi gibi bir
siyasal rejim kategorisi, ocagiydi.” Fakat ulemayt, tarih boyunca Islam diinyasinda
sadece Kur'an ve Stinnet’i aciklama, Islami ilimlerle sinurlt bir islev icinde tanimla-
maya ¢alisan yaklagimlar dogru gériinmemektedir. Cinkd ulema bunlarin da Ste-
sinde toplumu uyarma, toplumun ¢ok genis anlamda hayat danigmanligi gérevleri-
ni de tGstlenmigtir.

B. ULEMADAN AYDINA GEGIiS

Ulemadan aydina déntistim ise, 6ncelikle Osmanli'nin modernlesme ve bati-
Iilagma streci ile yakindan iligkilidir. Osmanli Devleti'nin duraklama ve gerilemesi,
ilk elde savas meydanlarindaki yenilgiler dolayimiyla askeri diizeyde goriintr oldu-
gundan, 6ncelikle askerl alanda bir takim yenilesme hareketlerinin yapilmaya ¢ali-
sildigin gézlemlemekteyiz. Fakat bir miiddet sonra Osmanli Devleti, “uzun bir stire
sistem iginde ¢oztimlemeye calistig1 sorunlarin aslinda ¢ok daha derinlerde yatan
nedenlerden kaynaklandig1 sonucuna vararak, mevcut sistem digindan da diizeltme
carelerinin ithalinin aragtirilmasina baglamigt1.”? Dolayisiyla yeni kusak aydinlar,
Islam diinyasinda yaratic1 bir hamle gergeklestirmek icin yeni bir vizyon ve dona-
nimla geleneksel din anlayiglarinin kargisinda konuglandilar. Yeni bir hayat tarzi ve
yeni bir anlam arayiginin i¢inde oldular.?’ Iste Osmanli’nin modern diinya ve deger-
ler ile yogun iligkisi bu gercevede bir anlam kazanmaktadir. Bu agidan daha ileri

15 {smail Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri, Ist., 1z Yay., 1994, s. 48.

16 Tsmail Kara, “Ulema-Siyaset Iligkilerine Dair Onemli Bir Metin: Muhalefet Yapmak/Muhalefete Ka-
tilmak”, Divan, S. 4, Ist., 1998, s. 1.

Y Serif Mardin, Bediuzzman Said Nutsi Olayi- Modern Tiirkiye'de Din ve Toplumsal Degisim, Cev. Mete
Culhaoglu, 6. basky, Ist., Iletisim Yay., 1997, s. 169.

18 Cahit Baltaci, “Egitim Sistemi”, Osmanli Diinyay: Nasil Yonetti¢, Ist., Iz Yay., ty., s. 261.

19 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslagma, Ist., Dogu-Bat1 Yay., 1978, s. 172.

2 Sikrii Hanioglu, “Baticihk”, Tanzimat'tan Cumhuriyer’e Tiirkiye Ansiklopedisi, c. 5, Ist., Iletigim Yay.,
t.y., s. 1382.

2 Mehmet Akgil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, Konya, Cizgi Kitabevi, 1999, s. 227.
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diizeyde reformlar ve yeni batili kurumlar ulemadan aydina gegisi hizlandiran &-
nemli faktorlerdir.

Bu islahat hareketleri, kadim Osmanli tegkildtlanmasi kadar belki onlardan
daha fazla ilmiye sinifini etkilemistir. Cinka ilmiye sinifi, 1slahat hareketlerinin
oniinde bir engel gibi duran, en azindan béyle gériinen Islam’in, dini diistincenin,
yerlesik zihniyetin ve geleneksel degerlerin en 6ndeki temsilcisi, tagtyicist ve tabir
yerindeyse Ureticisi idi. Bu ylizden Osmanli modernlesmesinin dogrudan veya do-
layli olarak ulemay: bir diigman olarak gérmesi ve menfi yonde etkilemesi tabii
olarak beklenebilecek bir seydir.? Osmanli 1slahatlar1 kargisinda ilmiye sinifinin tg
merhale gegirdigini goriiyoruz. Ilkin, yenicerilerin ilgasina kadar sarayla ittifak,
ikinci agamada saray tarafindan itilme ve bunun neticesi olarak konumunun geri-
lemesi.?

Islahat hareketlerinin modern karakteri, siire¢ icerisinde aydinin yer almasini
hizlandirmigtir. Bu modernlegme streci, genel olarak ulemay: muhalif bir konuma
itmekle birlikte, alt ve tist sinif ulema arasindaki gerilim modernizasyonla birlikte
yeni bir boyut kazandi. Ust sinif ulema modernlesme projelerini onaylarken, alt
sinif ulema devamli olarak bu hareketlere kargi ¢ikti. Ciinkd tagra ulemasinin her-
hangi bir konumu ve imtiyazini korumasi igin bir sebep yoktu.? Tabii ki tagra ule-
masinin sahip oldugu bilgi ve kultir diizeyi de bunda etkili idi. Daha sonraki stireg-
te “ulemanin muhalefetten uzaklasarak modernlesmeye paralel giden hatlarda ve
kendi kisilik ve miktesebatina yabanci mekanlarda varlik alani arayigt 6nemli neti-
celer dogurdu. Her seyden 6nce padisahin, biirokrasinin ve aydinlarin sektler di-
stince ve uygulamalarina karsi durabilecek kisi ve kurumlar zaafa ugradi. Buna bagh
olarak ulemanin toplumdaki siyasi ve sosyal yeri, etkinlii ve konumu aydinlarin
gerisine diismeye bagladi; 6ncti iken takipgi oldular.”?

Paradoksal bigimde konumunu giiclendirmek i¢in modernlesme projelerinde
yer almaya calisan ulema igin bu streg, gittikge imtiyazli konumu aydin lehine
cevirmigtir. Tabil ulema, degisimlerde dini reflekslerini de gdz ardi etmemisgtir. A-
limlerin bir kesimi degisimin gidigatini yavaslatmaya ve Islami sinirlar icinde tut-
maya ¢aligirken, ayni zamanda bu degisimin kaginilmazligini kabul etmek, gelenek
ile reformu uzlastirmak igin caba sarf ettikleri gértilmektedir.?® Bu gercevede dnce-
likle Osmanli’da ulema ile aydin arasinda gidip gelen yeni bir portrenin gikigini
izleyebilmek mimkindir.

Bilgi ve yeterlilik, kisaca donanim agisindan baktigimizda, bu devirdeki ule-
manin temel 6zellikleri, otantik projelerden ¢ok geleneksellesmis ve tarihten devra-
linmig ogretileri savunmak seklindeydi. Islam’in diisiince ve kiilttr bakimindan
parlak dénemleri gegildikten sonra, modern zamanlarin arefesinde, ulemanin for-
masyonu tamamen muhafazakarlik, donuklagmig bir hukuk disiplininin egitimin

% Ismail Kara, a.ge., s. 47.

% Ismail Kara, a.g.n., s. 2.

% Anzavur Demirpolat, Ulema, Intellectual and the Modernization of Muslim Societies (Yayimlanmamug
Yiksek Lisans Tezi), Ank., METU, 1994, s. 49.

% Ismail Kara, a.ge., s. 49.

% Abdurrahman Arslan, “Yeni Bir Anlam I¢in Yeni Bir Gelecek”, Bilgi ve Hikmet, S. 1, Ist., 1993, s. 27.
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ana eksenini olugturmasindan besleniyordu. Sonugta ulema toplumsal sorunlar
karsisinda geri gekilmistir. Bu geri gekilme, paradoksal bir bigimde anti-laik bilginin
hafizi ve muhafizi olan ulemanin, laik bilginin de facto ytikselmesinin dahili sebebi
olmasint dogurmustur.” Dolayisiyla ulemanin konumunun zayiflamast ulemanin
bilgi ve donanim agisindan diistiigii durumla da yakindan iligkilidir. 1k basta ule-
ma, Uretim anlaminda bir dinamizme sahipken, sonralar1 kendisini tekrar eden bir
konuma diismus ve iktidarla iligkilerini “halk tehdidi” baglaminda da kurmug ve
iktidardan imtiyaz koparirken halk unsuru hem ulema hem de iktidar tarafindan
zimni bir bulugma noktasi tegkil etmistir. Ulema daha sonralari, yeni aydin ve ente-
lekttiel tiplerin ortaya gikisiyla tek gli¢ olma 6zelligini kaybetmistir. Devletin mo-
dernlesmeye sahip ¢ikigi, ister istemez yeni aydin tiplerin baskin olmasini hizlan-
dirmistir. Ote yandan ulemanin yetersizligi de bu siirece yardim etmistir. Harbiye,
muhendis ve tip okullarinin kurulusu ve daha sonra bunlara yabanci hocalarin a-
tanmasi, ulemanin toplumsal alandaki konumlarinin bir anlamda sorgulanmaya
baglanmasidir. Sekiler egitim kurumlari ulemay: sahip oldugu bilgi ve onlari deger-
lendirme agisindan yetersiz kilmig ve disfonksiyon héle getirmistir. Ulemanin sade-
ce devlet baglantili sosyal konumu degil, meydana gelen sorunlar ve bat1 merkezli
uretilen bilgiler konusundaki donanimsizlig1 ve yetersizligi ile halk nezdindeki iti-
bari da zayiflamistir. Cinkt bu yeni durumda, yeni konum ve baglantilariyla ele
alinan bilgi, toplumun modern stiregler lehindeki déntisimtniin de etkisiyle ister
istemez aydin tipi insanlart 6n plana gikarmugtir.

Bundan bagka, “ulemanin konumunun zayiflig1 ve otorite kaybi iki ana sebe-
bin sonucudur; ekonomik bagimsizligin kayb: ve devlet giicti tarafindan egitimin
kurumsallastirilmast. Egitimin kurumsallagmasi, egitim izerine kontrol mekaniz-
mast getirmesi sebebiyle gicin mesrulagtirilmasi ve ideolojik olarak gii¢ konumla-
rin1 giiglendiren otoritelerle énemli bir baga sahiptir.”® Devletin, dini kurumlarin
yant sira laik kurumlar agmasi 6nceleri ulemay: etkilemedi. Bu kurumlar da ulema
tarafindan dolduruluyordu. Fakat bu durum gittikce ulema aleyhine geniglemistir.”
1845'te biuitlin egitim sistemini yeniden organize etmek i¢in olugturulan komisyon-
da, o tarihe kadar ilk ve orta seviyedeki egitimi kontrol etmig ulemadan egitim teke-
lini zorla almaya tesebbiis edilmisti.*® Yine imparatorlugun egitim kaynaklarini sivil
memurlart daha iyi egitmeye teksif etmesi, iyi egitim gérmus, agik fikirli ulemanin
azalmasiyla sonuglanmigt1.® Diger yandan toplumdaki diger insanlarin modern
bilim dallarinda egitim gérmesi, onlara diinya islerindeki liderliklerini kaybettirmig-
tir.> Bu noktada modern bilim olarak fen bilimlerinin 6n plana ¢ikigt da aydini ule-
madan daha belirgin kilmistir. Fen bilimleri vurgusu ayni zamanda aydinlanma ve
modernlige de bir vurgu olarak okunabilir.

77 Omer Celik, “Aydinlik, Din, Gelenek ve Modernite”, Bilgi ve Hikmet, S. 1, s. 136-137.

% Anzavur Demirpolat, a.g.c., s. 39.

¥ Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay-Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim, s. 173.

%0 Serif Mardin, Yeni Osmanls Diisiincesinin Dogusu, Cev. Komisyon, 2. bask, Ist., Tletisim Yay., 1998, s.
253.

31 Serif Mardin, Yeni Osmanls Diisiincesinin Dogusu, s. 246.

3 [stiyak Hiiseyin Kuresi, “Islam Toplumunda Ulemanin Konumu”, Modern Cagda Ulema, s. 11-12.
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Bilginin kitap basimlarinin artmasi ile yayginlagmasi da, ulemanin egitimde-
ki tekelini almig ve konumunu zayiflatmigtir. Bu bakis agisindan basimlardaki artis,
kurulu egitim yapisi Uzerinde olumsuz neticelere sahipti ve onlarin otoritelerine
meydan okuyordu.® Bu gekilde modern mekteplerin ders kitab: ihtiyaglarini karsi-
lamak icin klasik eserlere miracaat edilmis, boylece klasik Islami bilgiler ilk defa
medrese disina tasarak ulemanin tekelinden cikmustir® Islam  kaltdriindeki
esotericism yani bilginin hi¢bir ayrim yapilmadan herkesin eline verildiginde tehli-
keli olacagt goristi, ulemada da vard: ve bu sebeple 6grenmeyi kolaylastiracak tek-
nik yenilikler bir kisim ulema tarafindan kugkuyla kargilanmaktaydi.®® Ayrica ulema
zaten bilgi yoninden halktan farklilagtig: icin geleneksel toplumlarda bir konuma
sahipti ve ilim ulemanin ayrilmaz bir pargasiydr. Bu durum yani bilgide farklilagma
kalktiginda ulemay: yerinde tutan unsurlardan birisi daha ortadan kalkiyor, dolayi-
styla halk ile ulema arasindaki mesafe kapaniyordu.

1835’te yayinlanan kalemiye, seyfiye ve ilmiye siniflarini egitleyen kanundan
da ulema rahatsiz olmustur. Ctinki boyle bir esitleme gercekte ulemanin statistin-
de bir gerilemeyi yansitmaktaydi.® Nitekim o tarihlerde bir toplantiya cagrilan
altmuis kisiden otuz dordi ulema iken,” Ocak-1837de Stray-1 Askeriyye adli meclis-
te sadece bir tek dlimin bulunmasi, dini liderlerin askeri iglerde etkisinin azaliginin
bir gostergesiydi.® Boylece ulema, devlet nezdindeki btrokratik gorevlerden de
uzaklagtirilarak etkisi zayiflatilmigtir. Ayrica Osmanli’nin son dénemlerinde, ule-
manin birokrasi ve aydin karsisinda gerilemesine de bir anlamda géz yumulmug-
tur. Béylece “Tanzimat’la baglayan din adamu ile aydin arasindaki mesafe kapatila-
mamigtir.”®

1860’lara gelindiginde ulema, gercek anlamiyla bir kilttr savaginin patlak
vermek tizere oldugunu ve bu savasta kaybeden tarafin kendileri olabilecegini kav-
ramaya bagladilar. Bu noktada Islamiyet sessiz kalamazdi. Boylece bir uygarlik ola-
rak Islamiyet’in kiltiirel igerigi 6n plana gikarildi ve bu uygarligin bati uygarligt
kargisindaki Gstiinliigi ozellikle vurgulandi. Bu dogrultudaki girisimlerin daha ente-
lektiiel diizeyde igerik tastyanlari, Islami kiilttrel temelleri canlandirmaya caligan
ve temelde laik konumdaki intelijansiya —en agik 6rnegi yeni Osmanlilar- tarafin-
dan gerceklestirildi.* Dolayisiyla Islam’in evrensel bir siyasal-sosyal teori oldugunu
ispatlama igini Ustlenenler, zamanla klasik ulema gelenegi iginde yer alan kisiler
degil, dogrudan halka hitap eden aydinlar olmuglardir.*

Bu agidan klasik Osmanli kalemiyesinden modern Turk intelijansiyasina ge-
¢is stireci ti¢ safhada incelenebilir. Birinci safha, 6zellikle tercime odasi ve dig sefa-

% Anzavur Demirpolat, a.g.c., s. 56.

* Miimtaz’er Tiirkone, “Modernlesme ve Islamlagma”, Bilgi ve Hikmet, S. 1, s. 73-74.

% Serif Mardin, Yeni Osmanlt Diigiincesinin Dogusu, s. 294.

% Avigdor Levy, a.g.m., s. 48.

% Avigdor Levy, a.g.m., s. 35.

% Avigdor Levy, a.g.m., s. 50.

% Mustafa Ozcan, “Bizde ve Batr'da Aydin”, Umran, S. 29, s. 17.

40 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayr-Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim, s. 184.
' Yalgin Akdogan, Siyasal Islam, Ist., Sehir Yay., 2000, s. 77.
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ret gorevlilerinde tebartiz etmeye baslayan kalemiye kokenli biirokrat aydinlarin
siyasal hayatta agirlikli hissettirmeye bagladiklart 19. ytizyilin ilk yarisini kapsar.
Ikinci safhada, kalli batiilasma yoniinde bir sistemlestirme hareketi baglamistir.
Ugtincti safhada ise, ulemanin gerek misyon gerekse kurum olarak devre digi kalma-
styla birlikte devletle kendisini 6zdeglestiren intelijansiyanin kendi igindeki ihtila-
findan merkeziyetgi-brokratik ¢izginin etkin bir gekilde ¢ikmasini saglamigtir.
Goruldugt tzere devlet iginde ve devletle baglantili olarak yetisen aydin, Osman-
I'nin resmi diizeydeki batili yonelimlerinin bir Grtint gibi gériinmektedir. Bu cerge-
vede, Osmanli’nin batililagma lehindeki déntigiimi derinlestik¢e ulemanin bosaltti-
g1 alanlara aydinlarin yerlestigi séylenebilir.

C. SONUG

Birkag ytizy1l dncesine kadar Islam diinyasinin bilgi otoritelerinden biri olan
ulema, Osmanli’da da énemli bir sosyal kategori olarak dikkat ¢ekmektedir. Gerek
devlet, gerek halk iligkileri agisindan paranteze alinamayacak derecede 6nemli olan
ulemanin aydina olan sertveni dinle baglantilarn i¢inde daha anlamli héle gelmek-
tedir. Gergekten ¢ok genis bir toplumsal yelpazede fonksiyon icra eden ulema, sade-
ce “fikih”la ozdeglestirilemeyecek bir portre olmustur. Ancak modernles-
me/batililasma stireci ile birlikte yasanan perspektif dontisimi, yeni bir tip olan
aydinin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmigtir. Bu stirecte ilkin ulema ile aydin arasinda
gidip gelmeler yasanirken, daha sonra “aydin” karakteri giderek kuvvet kazanmugtur.

2 Ahmet Davutogly, “Tiirk Entelektiiel Gelenegindeki Baskict Temaytillerin Kokenleri”, Ilim ve Sanat, S.
13, Ist., 1987, s. 18-19.
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IHTISASIN ONEMI VE HADIS KONUSUNDAKI
BIR MAKALENIN DUSUNDURDUKLERI

Abdullah Feyzi KOCAER"

Kisinin uzmani olmadig1 hususlarda konugmamasi, meseleyi isin ehline ha-
vale etmesi en dogru ve en saglam yoldur. Ozellikle bir sahanin hassas noktalarinda
bdyle davranmasinin lizumu tartigma gétiirmez bir husustur.

Sézgelimi, tip sahasinda bilgi ve ihtisast olmayan bir kimsenin bu sahada bir
seyler yapmaya kalkigmasi, ileride telafisi mimkiin olmayan agir sonuglara sebep
olabilir. Bu nedenle tip uzmanlari, konu ile aldkast olmayanlarin hastaya mtidahale-
sine giddetle karsi cikar, son derece hassasiyet gosterirler. Bu durum sadece tip sa-
hasinda degildir, tim uzmanlik isteyen alanlar da boyledir. Zaten dogru olan da
budur. Bizim i¢in 6nemli olmadigini sandigimiz nice ayrinti ve teferruatin altinda
nice dnemli hususlar vardir ki, bunlar1 ancak o sahanin uzmanlar fark edebilir.

Bilindigi gibi her bilimin kendisine has ¢zel incelikleri ve ayrintilari vardir.
Bir kimsenin bu hususlar1 bilmeden konu tizerinde s6z séylemesi dogru olmaz. Bu
incelememizde dini konuda uzman olmayanlarin konu lizerinde s6z etmesinin
sakincalarina deginmek istiyoruz. Oncelikle sunu belirtmek isteriz ki, din ve dini
konular higbir kimsenin tekelinde degildir. Herkes dini 6grenip gretebilir. Ancak
bizim itirazimiz konu hakkinda yeterli bilgi sahibi olmadan, diger bir degisle uzma-
ni olmadan ileri geri s6z edilmesidir. Her bilimin uzmanlari, o konuda uzman ol-
mayanlarin s6z etmesine kesinlikle karst ¢ikarken ne yazik ki, ildhiyat sahasi bu
hususta en mazlumdur. Ontine gelen konusur kafasina gére fetvasini verir. Hatta
sahanin en ince hususlarinda cesaretle konusur, genel ildhiyat egitiminin &tesinde
ihtisas isteyen konular bile, béyleleri igin s6z konusu olmaz. Bu nedenle diger saha-
lara gore ilahiyat alani uzmanlik digi mtidahalelere en fazla maruz kalan bir alandir.

Bu yazimizda, ildhiyat sahasinda ve bu sahanin 6zel bir blim olan hadis
alaninda konunun uzmani olmayan bir kalem tarafindan yazilmis ve son derece
cesaretli buldugumuz bir makaleyi ele alacak ve uzmanlik alani disina ¢ikmasi ne-
deniyle ne gibi sakincalara diigtildiiglint tespit etmeye ¢alisacagiz.

" Selguklu Anadolu IHL Meslek Dersleri Ogretmeni‘ afkocaer@mynet.com
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Tturkiye’'nin ilk atom mihendisi ve sahasinda pek ¢ok arastirmalara imza
atmuig, teorik fizik ve matematik fizik alaninda s6z sahibi, niikleer konular uzmani
bir bitytigiimiiz Sayin Prof. Dr. Ahmed Yiiksel Ozemre, cesitli yerlerde yazdigi ma-
kalelerini “Din Ilim Medeniyet” baglig1 altinda bir kitapta toplayarak yayimlamistir.!
Bu buytgumiz ilgili kitabinda degisik konulara deginirken “Hadislerin Sithhati Me-
selesine Objektif Bir Metodoloji Cercevesinde Bakis” adiyla hadis ilmi konusuna
girmis ve konunu uzmanlari arasinda tartigilabilecek derin meselelere deginmistir.
Aragtirmasinin dipnotlarinda verdigi kaynaklara bakildiginda konunun temel kay-
naklarina inmede zorunlu goérdiiglimiiz Arapga bilgisinin olmadig1 izlenimi hisse-
dilmektedir. Zira verdigi kaynaklar tamamen terctime kaynaklardir. Diger taraftan
verdigi kaynaklarin birinci derece temel kaynaklar olmamasi kendisinin, ince ayrin-
tilarindan s6z ettigi bilim dali hakkinda ytizeysel bilgisinin oldugunu géstermekte-
dir. 2

Yirmi tg¢ sayfalik makalesinin neresine bakilirsa bakilsin her sayfasinda mut-
laka elegtirilecek bir tarafin bulundugunu gérmem beni, keske bu biytigimuz ihti-
sast olan sahada derin ve tartigmali konulara girseydi diye serzeniste bulunmama
sevk etti.

Yazarimizin konuya oldukga ytzeysel kaldigini gosteren su ifadeler, kendisi-
nin brangt olmayan sahada teknotrat dislinerek nasil bir yanilgiya distigtini gos-
termektedir. Kendisi s6yle demektedir:

“Ozellikle Emevi ve Abbasi donemlerinde sayisiz hadis uydurulmusg olmast
karsisinda yapilmig olan ayiklama ameliyesinden sonra yalnizca Malik bin Enes’in,
Buhirt’nin, Mislim’in, EbG Dav(d’'un ve Ahmed bin Hanbel'in elemisg olduklar
hadislerin sayist 2.200.000'i gegmektedir.” ®

S6zint ettigi iki milyon iki yliz bin hadisi neye gore tespit etmistir, anlagilir
gibi degil. Hicbir kaynak bu mduelliflerin eleme yaptigl hadislerin toplaminin
2.200.000 oldugunu bildirmemistir. Kanaatimce yazarin boyle bir rakami elde et-
mesi su yanlig hesaplamaya dayanmaktadir:

1. 2. 3. 4. ve 5. dipnotlarda bu hadis kitaplarini tanitirken, Muvatta’in
100.000 hadisten, Buhéri’nin 600.000 hadisten, Mislim’in 300.000 hadisten, Eba
Déavtd’un 500.000 hadisten, Ahmed bin Hanbel'in Miisned’ini 750.000, bir diger
rivayete gére 1.000.000 hadisten segerek hazirladigini belirtir.

Buna gore saninim kendisi segme Oncesi rakamlari bir araya toplayarak
2.250.000 rakamini elde edip bundan da dipnotta verdigi bilgilerde bulunan kitap-
larda su anda bulunan hadislerin sayisini bu rakamdan gikararak 2.200.000 say1sint
elde etmig olmalidir.

! Ahmed Yiiksel Ozemre, Din [lim Medeniyet (Diisiinceler), Pinar Yaynlar, Ist. 2002.

? Mesela, kitabinin 107. sayfasinda “en azindan son ciimlesi agisindan, Hz. ResGl'iin séylemesi imkan
dis1 olan uydurma bir rivayettir” diye elestiriye tabi tutup uydurma hikmind verdigi, Mislim ve
Tirmiz] hadisini, ana kaynak Sahih-i Miislim ve Siinen-i Tirmizi yerine Radani terciimesinden naklet-
mesidir. Yazar genellikle hadisleri bu tercimeden, Cdmiu's-Sagir Tercimesinden, Ramdizu'l-Ahddis Ter-
ctimesinden getirmektedir. 116. sayfada “EbG Avane'nin Miisned'inde yer alan bir hadis de” diyerek
getirdigi hadisi, EbG Avane'nin Miisned'ini degil de Mustafa Islamoglu'nun U Muhammed isimli eserini
kaynak géstermesi vb.

® Din {lim Medeniyet, s. 100.
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Halbuki, bu konuda verilen yiiz bin, iki ytUz bin ve benzeri sekildeki rakam-
lar, ayni hadisin degisik senetleri nedeniyle ulagilan neticelerdir.* “Muvatta’in
100.000 hadisten, Buhéri’nin 600.000 hadisten, Mislim’in 300.000 hadisten, Ebt
David’un 500.000 hadisten Ahmed bin Hanbel'in Miisned’ini 750.000 hadisten...”
diye getirdigi rakamlardaki hadisler de birbirinin benzeri hadislerdir. Buh&ri’nin
segme yaptigr 600.000 hadis ile Ahmed bin Hanbel’in se¢me yaptig1 750.000 hadis
mustakil farkli hadisler degildir. Eger her miellifin kitabini telif ederken 6n elemeye
tabi tuttugu hadisler farkli olsaydi, diger muelliflerin de yaptig1 se¢me Oncesi ra-
kamlar1 buna ilave ettigimizde milyonlarca hadis kargimiza gikardi. Bu giin en i-
yimser rakamlarla kitaplara dagimis, yazmalarla birlikte rekrarls toplam hadislerin
bir milyon civarinda oldugu tahmin edilmektedir. °

Yukarida belirtildigi gibi ytiz bin iki ytiz bin vs. ifadeler igerisine ayni hadisin
degisik rivayet yollarindaki gelen rivayetlerinin de sayiya katimistir. Yazar, bir
milyon hadis ifadesinin ne anlama geldigini bilmediginden bazi hesaplar yapma
yoluna giderek komik duruma diismektedir.

“Eger bir milyon rivayet sahih olsa idi Cenab-1 Peygamber’in, 23 hicri yillik
peygamberlik déneminde ve her giin yalnizca 6 saat uyku uyumus oldugu varsayi-
mu1 altinda, ortalama her 9 dakikada bir hadis soylemis olmasi yada bir rivayete
konu olacak bir hareket yapmis olmasi gerekecektir...”

Bir defa milyon ifadesi, yazarin anladig1 sekilde degildir. Ayrica, kiyamete
kadar stirecek bir dinin tebligcisinin hayatinin da son derece hareketli gecmis olaca-
g1 tabiidir. Dakika bagt konusma gibi davraniglarinin olmasi s6z konusu olamaz
ama normal insanlardan farkl: bir liderin hayatinin her 4ninin da kayda deger bir
yoniinin olmasindan ve bunun da rivayete dokilmesinden tabii bir sey olamaz.

Yazarimiz ytizeysel bilgisi oldugu alanda, muhaddislerin hadislerdeki sihhat
sart1 olarak ortaya koydugu ustli elestirmekte, yetersiz, kisisel (stibjektif) gérmek-
te ve soyle demektedir:

* M. Fuad Sezgin, su tespitte bulunmaktadir: “Her geyden énce, su veya bu muhaddis hakkinda, sikga,
“birkag yiiz bin hadis ezbere bilirdi” seklindeki, buglin igin hayrete distilecek veya o zamanin insanlari-
nin mitkemmelligi ile agiklanacak ya da miibalaga veya efsane olarak vasiflanacak haberlerin dogru
manasini ortaya koymak gerekir. Belli say1 séz konusu edildiginde bir abartma mtimkin olmakla bir-
likte, hadis edebiyatiyla biraz daha yakindan ugrasinca, bu sayiya, isnadlarinda ufak farklilik arz eden
rivayetlerin bile, dahil olduklar1 ve dogal olarak bunlarin da sayildiklan gozlenir ki, gercekten de béyle-
ce birkag bin metin sayis1 ortaya gikmaktadir.” (M. Fuad Sezgin, Geschichte des Arabischen Schriftums, 1.
70'den geviri, Buhdri'nin Kaynaklari, Ankara, 2000, s. 37)

5 Toplam hadislerin sayisinin ne kadar oldugu konusunda Yusuf Ozbek sdyle demektedir: “Diinya {ize-
rinde hélen mevcut Stinnet kaynaklarinda yer alan tekrarli hadis verileri say1 itibariyla benim tahmi-
nime gore bir ile bir buguk milyon arasindadir. Bunlarin tekrarlar atilsa 150-200 bin arasinda bir mik-
tar baki kalir. Simdiye kadar ulemanin gerceklestirmis oldugu en buytik tekrarsiz hadis koleksiyonlar
15-20 bin hadislik ¢alismalardan ibaret kalmustir ... Bu sebeple yaklasik 12 sene énce bagladigim 500
hadis kaynagini ravilerine gére toplayip tasnif etme calismalarini stirdiirmekteyim. Ameliyenin yiizde
altmughik bolimi tamamlanmig bulunmaktadir. Bitmig olan kisimda yaklagik 270 bin hadis ve 4sar bir
araya getirilmistir. Ancak bu ameliyenin kapsamina giren kaynak sayisi dinyada mevcut olanlarin
ancak tigte biri kadardir. Benim koleksiyonum tamamlandiginda toplanacak veri sayist yaklagik 450
bin olacaktir.” (Hadis Literatiirii, Onséz, x) Yusuf Ozbek'in bu ifadeleri, hadis adina -saglam zayif vs.-
ne varsa tespit edilebilenlerin sayis1 konusunda bir fikir verebilir.

¢ Din Ilim Medeniyet, s. 125, 5. dipnot igerisinde.
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“lik hadis toplayicilar rivayetlerin sthhatinden emin olmanin kistasi olarak
raviler zincirinin giivenilir kimselerden olmug olmasini prensip ittihaz etmiglerdir.
Opysa ictimal hayatta bazi hatalar1 gértlmiis olsa bile bir kiginin Hz. Peygamber’den
bir hadis rivayet ettiginde de muhakkak hatali olacagini pesinen kabul etmek gerce-
gi yansitmayabilecegi gibi bu tutum ahlaken (XLIX/12) ayetine de aykiridir. Ote
yandan gtivenilir olduklarina inanilan ravilerin hepsinin de hafizalarinin zafiyet
gostermemis oldugunu kim garanti edebilir¢ Ortada kaldirilmast mimkin olmayan
bu stipheler dolayisiyla, raviler zincirinin kendi bagina rivayetin sihhatinin garantisi
olarak addedilmesi epistemolojik agidan tatminkar ve objektif bir kistas degildir.
Cunkt hem Emeviler ve hem de Abbasiler doneminde, uydurulmug bir hadisin
altina giivenilir olduguna inanilmig bir raviler zinciri ekleyerek sayisiz uydurma
hadisin imal edilmig oldugu bilinen bir olgudur.

Bugtin hadis ile meggul olan pek ¢ok kimsedeki yaygin kanaat isndd konusu-
nun glinimiz i¢in de gegerli, ve her hadis rivayetini dogru olarak kabul etmenin
saflik oldugudur.” 7

Muhaddislerin, bir hadisin sthhatini aragtirmak igin takip ettikleri ustld, ko-
nunun uzmani ise kisaca géyle anlatmaktadir:

“Esasen muhaddisler de hadis diye uydurulan sozlerin Islam’a getirecegi za-
rarlar1 6nlemek icin isnad sistemini icat etmiglerdir. Bu sistemle birlikte hadislerin
bir hocadan alinip rivayet edilme yontemleri saglam esaslara baglandig1 gibi hadis
ravisini dirtstlik, glivenirlik ve rivayet ehliyetine liyakat acilarindan titiz bir gekil-
de degerlendiren cerh ve tadil prensipleri sayesinde zayif ve uydurma haberlerin
ayiklanmasi saglanmigtir. Nitekim her devirde yetisen hadis miinekkitleri bu pren-
sipleri uygulamak suretiyle bir rdvinin nerede ve ne zaman dogdugunu, nerelerde
yagadigini, hadis tahsiline ne zaman basladigini, kimlerle arkadaslik yaptigini, hoca-
larini, talebelerini, hadisi kaynagindan alip rivayet etme usullerine ne Sl¢lide riayet
ettigini aragtirmiglar; 6te yandan onun davraniglarini, karakterini, inang durumu-
nu, akil ve hafiza saglamligini, dolayisiyla ne olgtide giivenilir oldugunu ortaya
koymusglardir. Bir raviyi, kendisinden hadis almadan 6nce boylesine siki bir dene-
timden geciren hadis miinekkitleri bununla da yetinmeyerek onu yasadigi siirece
gozetleyip hafizasini sik sik kontrol etmisler, zihni gerileme gibi bir degisiklik tespit
ettikleri andan itibaren ondan hadis alinamayacagini ilgililere duyurmuglardir.” ®

Sayin Ozemre'nin “Emeviler ve Abbasiler doneminde, uydurulmus bir hadi-
sin altina gvenilir olduguna inanilmig bir raviler zinciri ekleyerek sayisiz uydurma
hadisin imal edilmis oldugu bilinen bir olgudur.” diye dikkati ¢ektigi hususta, hadis
munekkitlerinin, Hz. Peygamber’in hadislerini en glizel bir sekilde nesillere ulastir-
ma yolunda bir ibadet suuru igerisinde imrenilecek uzun ve yorucu galismalarindan
haberinin olmadigini santyorum. Gegmiste her ne kadar hadis uyduran sahtekarlar
tUremis ise bile bunlarin amansiz takipgileri mutlaka onlari tespit ederek saf digt
birakmasini bilmiglerdir. Deyim yerinde ise her ne zaman viris meydana ¢iksa o-

7 Din {lim Medeniyet, s. 105. A
® M Yasgar Kandemir, “Hadis” maddesi, DIA, XV. 46.
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nun anti viriisi hemen onu yok etmistir. Imam ez-Zehebi'nin verdigi su bilgiler
bunun en glzel 6rnegidir:

“Halife HarGn er-Resid, hadis uyduran bir zindig1 idam etmek igin yakaladi-
ginda bu kimse: “Beni ¢ldirdiginde, uydurdugum bin hadisi nasil bileceksin¢”
demis, o da: “Ebt Ishak el-Fezari ile Ibn Miibarek’in bunlari eleyip teker teker gi-
kardigindan haberin var mi¢” diye karsilikta bulunmustur.”

Ayrica sunu belirtmek isteriz. Muhaddisler, uydurulmusg bir hadisin baginda-
ki her givenilir r4vi zincirine bakarak 6nlerine gelen her hadisi sahih kabul etmigler
midir¢ Bu konuda genis incelemeler yapanlardan ve sahanin miitehassisi Ibnii’l-
Cevzi'nin su tespitleri, Ozemre’nin kugkularini giderecek tarzdadir:

“Bazen isnaddaki ravilerin timu gtivenilir (sika) oldugu halde hadis uydurma
olabilir...”

[bnii’l-Cevzi, bu tespitine 6rnekler de vererek tespitinin tatbikata gegirildigi-
ni gosterir. Isndddaki ravilerin tamaminin giivenilir (sika) oldugu bildirilen ve
Mi’racda giiya Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, Allah’t namaz kilarken ve kendi zatini
tesbih ederken gordigunin (!) anlatildig1 rivayet icin:

“Bu isnddin tiim ravileri givenilir (sika) ama bunun gibi rivayetler sahih de-
gildir...” demektedir.!

Benzer seyleri Ibn Asakir de soyler. Tdrih’inde uydurma bir rivayeti getirdik-
ten sonra géyle demektedir: “Bu hadis, uydurmadir. Bilgisi olmayan cahil birisi bu-
nu uydurup sahih senet icerisine koymustur.”*2

Yine buna benzer bir diger uydurulmus rivayet igin Ibnii’l-Cevzi’nin soyle
dedigini gbrmekteyiz:

“...Bu tir hadislere deger vermege gerek yoktur. Ctinks mistahil bir sey gi-
venilir (sika) kimselerden bile gelse yine de reddedilir. Bilmiyor musun, sayet gtive-
nilir (sika) kimselerden olusan bir topluluk, devenin igne deligine girdigini haber
verse, onlarin giivenilirlikleri bir fayda vermez. Clinki onlar mustahil bir seyi haber
vermiglerdir. Akla ve dini esaslara ters digen bir hadis goriirsen bil ki o uydurma-
dir.”s

[bnii’l-Cevzi'nin bu s6zii, muhaddislerce salt senedin yeterli olmadigini gos-
termektedir. Onlar Hz. Peygamber’in hadisleriyle stirekli ugragsmasi nedeniyle adeté
onun isltbu ile hemhal olduklarindan kendilerinde bir meleke olugsmakta ve sened
sahih olsa bile rivayetin uydurma oldugunu soyleyebilmekte, bununla da kalmayip
glivenilir ravi zincirine uydurma rivayeti yerlestiren kimseyi arastirip bu kimsenin
kim oldugunu dahi ortaya koymaktadirlar. Yani, ‘Benim melekeme gore bu rivayet

% Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tezkiratii'l-Huffiz, Daru Thyai't-Ttirasil-Arabi, Beyrut, I. 273.

10 Tbni’-Cevzi, Ebt'l-Ferec Abdurrahman, Kitdbii'l-Mevzidt, Daru'l-Fikr, 1983, II. baski, 1. 99.

U {bni'-Cevzl, Kitdbii'l-Mevzidr, 1. 118-119.

2 Siyati, Celaliddin Abdurrahmén, Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevevi, Tah. Abdiilvahhab
Abdullatif, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1988, I. 148.

18 {ont’-Cevzl, Kitdbii'l-Mevzidt, 1. 106.
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uydurmadir, ben 6yle hissediyorum, diyerek kenara gekilmemisler, iddialarini ispat
etmiglerdir."

Sayin Ozemre soyle demektedir:

“Gene yukarida zikredilmig olan ayetlerden 6tiirGi kesin olan bir gey varsa o
da Cendb-1 Peygamber’in ayetlerin niizultinden sonra bunlara (yani Kur'dn’a) mu-
halif hi¢bir s6ziinlin ya da hareketinin olamayacagidir. Bu itibarla, su ya da bu ge-
kilde Kur'dn’a mubhalif oldugu ortaya konan bir rivayet hakkinda verilebilecek tek
hiikiim bu rivayetin sahih bir hadis sayilamayacagudir...

Stinnetin sahih olmasinin olmazsa olamaz ilk garti, rivayetin Kur’dn’a muha-
lif olmamasidir. Zaten bu konuda Cenab-1 Peygamber de: “Benim sdzlerimi Allah’in
kitabinin 6l¢tilerine vurunuz. Sayet uygun diiserse o bendendir ve onu ben sdylemi-
simdir” diyerek bu olmazsa olmaz garta mt’minlerin dikkatini ¢ekmis bulunmak-
tadir.”®

Yazarimiz, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Kur'dn’a ters hareketinin olamayacagini
soylemektedir. Bu bilinen ve herkes tarafindan kabul edilmesi gereken husustur.
Ancak, herhangi bir hadisin Kur’dn’a ters diistigtint kim ve nasil tespit edecektir¢
Biraz sonra kendisinin bu ige koyulduguna ve ayete ters diistigind ileri strdigi
hadisi anlamadigina deginecegiz. Ayrica getirmis oldugu hadis, bu isin uzmanlarin-
ca zayif hadis olarak nitelenmistir. Oncelikle belirtelim ki, her bilimin otoritelegmis
uzmant ve genel gecer kaideleri vardir. Bu uzmanlar dikkate almaz, yok sayar da
kendimizi onlarin yerine koymaya kalkigirsak bir gsey elde edemeyiz. Hadis bilimi-
nin uzmanlari, bu ilmin kurallart geregince ulastiklari neticede bu hadisin giivenilir
yollarla bize ulagmadigini belirtmiglerdir.’ Diger taraftan, bir hadisin Kur'an’a ters
dustigini kim ve nasil tespit edecektiré Yazar, hadisleri Kur'dn ile kargilagtirma
yaparak objektif bir usulle sithhatinin tespit edilecegini séylemektedir. Halbuki,
konunun uzmani bir kalem ise bu usuliin objektif degil stibjektif oldugunu sdyle-
mektedir.”” Gorlintste ayete ters gibi algilanan bazi hadislerin gercekte bdyle olma-
dig1, ayet yanlis anlagildigindan dolay1 béyle goruldigt durumlarin oldugu goz ardi
edilmemelidir.

Meseld, Efendimiz (a.s.): “Bizler miras birakmayiz, geride kalan seylerimiz
Allah yoluna harcamadir” ** buyurmugtur. Bu hadis, «Tarafindan bana bir veli (o-
gul) ver. Ki o bana véris olsun; Ya'ktb hanedanina da véris olsun. Rabbim, onu
rizana layik kil» (Meryem: 5-6) «Silleyman Déaviad’a varis oldu...» (Neml: 16) ayetle-
riyle gelisir gbziikmektedir. Simdi bu hadisi uydurma deyip ret mi edecegiz¢ Hal-

4 Bunlarin 6rnekleri mevzGat kitaplarinda coktur, meseld buna bir érnek icin bakiniz, Ibnii’l-Cevzi,
a.ge. 1. 119.

15 Din {lim Medeniyet, s. 106.

16 “Hadisin Kur'4n'a arz edilmesine delil olarak ileri siiriilen bu rivayetlerin hic birinin gerek isnad gerek
metin yoniinden “arz” meselesine delil olamayacag1 anlasilmustir... Bu sebeple anilan hadislerin “arz
metoduna” delil olmas: uygun degildir. Hadisgilerin “arz”1 reddetmelerinin sebebinin 6ncelikle, bu ko-
nuda sihhat sartlarini tagiyan bir hadisin bulunmamast oldugu anlagilmaktadir.” (Ayhan Tekines, Ha-
disin StibGtunu Tespitte “Kur'an ile Kargilastirma” Meselesi, llam Aragtirma Dergisi, s. 92).

7 Hadisin Kur'4n'a arz edilmesi bir ¢ok agidan siibjektif degerlendirmelerdir. (Selahaddin Polat'in, “Ha-
dislerin Kur'an'a Arzinin Problemleri” adli teblige katki yazisi, Siinnetin Dindeki Yeri, Ist. 1997'den 100).

18 Buhard, Megazi: 14, Miislim, Musaka: 51.
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buki, ayetteki miras ile hadisteki miras farkli seylerdir. Bizim yanlis anlamamiz,
ayet ve hadisi celigir gérmektedir. Bakiniz bu konuda arastirma yapmig olan konu-
nun uzmani bir kalem bu hususta su tespitlerde bulunmustur:

“Hadisin stibGtuna yonelik kargilastirmalar incelendiginde, Kur’an ile geligtigi
6ne strilen hadisler ya isndd agisindan zayiftir ya da hadisle ayet arasinda yorum
farkliigindan kaynaklanan zahiri bir geliski s6z konusudur. Hadislerin stibGtuna
yonelik tenkitlerin gercekte hadisleri anlama ile ilgili bir eksiklikten kaynaklandig:
soylenebilir.” ¥

“Muhaddis fikih¢ilardan Tahéavi, Kur'dn’a aykiri oldugu igin tenkit edilen bir
cok hadisi miidafaa etmis ve reddetmek yerine yorumlamayi tercih etmigtir.” 2

“Arap dili, cok genis ve zengin bir dildir. Kur'an’t en iyi anlayan da Hz. Pey-
gamber’dir. Onun Kur’dn’1 anlamadaki tecribesinin bir benzeri yoktur.

Hz. Peygamber’in Kur'dn’dan bizim anlamadigimiz bazi derin hakikatleri ve
ince manalari anlamig olmasi mimkiindiir. Bu nedenle onun bu tecriibesinin neti-
cesi olan hadislerinin Kur’an ile uygunlugunun anlagilmasi da her zaman miimkiin
olmayabilir. Bu konuyu Sald b. Ciibeyr’in yaklagimi gayet iyi 6zetlemektedir. Said
b. Ctibeyr kendisine: “Rivayet ettigin hadis Allah’in Kitabi'na aykir1” diyen adama:
“Bana bak! Ben sana Rastlillah’tan hadis rivayet ediyorum. Sen onu Allah’in Kita-
br'na arz ediyorsun. Allah Rastli, Allah’in Kitabi'ni senden ¢ok daha iyi bilir” sek-
linde karsilik vermigtir.”

“Sihhati belirlenmemis bir hadisin Kur’dn’la karsilastirilmasi ve sibGtu hak-
kinda karar verilmesi tartigmali bir meseledir. Zira bir haberin stibGtunu tespit ile
muhtevasinin anlagilmasit ayri ayri meselelerdir. Hadisleri daha iyi anlamak icin
Kur’an ile kargilagtirmanin faydasi, hatta zarureti agiktir.”?

“Konunun ictihddi yaninin agir basmast sebebiyle, rivayetlerin hatasiz nak-
ledilebilmesi icin objektif ilkeler belirlediklerinden emin olan muhaddisler “Kur’an
ile celisme”yi hadislerin reddi i¢in bagli bagina bir delil olarak gérmemislerdir. Mu-
haddisler, herhangi bir kiginin Kur'dn’in z4hirinden anladigi mana ile Rastltllah’in
stnneti reddedilseydi bu sekilde stinnetin ¢ogu reddedilir ve stinnet fonksiyonsuz
héle gelirdi kanaatiyle “arz” metodunu benimsememislerdir.”?

“Teknik olarak sihhat sartlarini kendisinde toplamakla birlikte Kur’dn’a ayki-

11 gibi gériinen bir haber, haber-i vahid de olsa, iyice aragtirilmadan inkar edilmeme-
lidir.”

19 Ayhan Tekines, Hadisin SiibGtunu Tespitte “Kur'an ile Kargilagtirma” Meselesi, [lam Arastirma Dergisi,
y. I Say1: 2 (Temmuz-Aralik 1997) s. 100.

% Ayhan Tekines, a.g.m., s. 90.

2 Ayhan Tekines, a.g.m., s. 101. Said b. Ciibeyr'in yaklagiminin bir benzerini hadisi, felsefe kitaplarina
(hikmete) arz eden bir kimseye kars, sahabeden Imran b. Husayn (r.a.)'in tavrinda gérmekteyiz. Ken-
disi o kimseye: “Bana bak! Sanirim ben sana Rastliillah (s.a.v.)'tan anlatryorum ama sen buna kargilik
bir seyler getiriyorsun” demistir. Diger bir rivayette ise “Ben sana Rasiliillah (s.a.v.)'tan anlatyorum, sen
ise kitaplarindan anlatiyorsun!” demistir. (Buhari, Edeb: 77; Miislim, Imén: 61; Ebti Davad, Edeb: 6).

22 Ayhan Tekines, a.g.m., s. 87.

% Ayhan Tekines, a.g.m., s. 89-90.

* Ayhan Tekines, a.g.m., s. 100.
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Yazarimiz, kendi aklina gére Kur'an’a ters diistigli i¢in uydurma kabul ettigi
bir hadis® hakkinda s6yle demektedir:

“Simdi bir misal olarak Mislim ve Tirmizi’de su hadisi géz 6niine alalim:
“...Asil miiflis kiyamet giinii namaz ile, orucu ve zekat ile gelir. Ote yandan, suna
buna hakaret etmis, iftira atmug, birisinin malini yemis, 6biirintin kanini akitmis ve
falani dévmiis olarak gelir. Yaptig: iyilik ve sevaplart iste boylece ona buna dagitila-
caktir. Borcu 6denmeden sevaplar biterse, bu defa onlarin ginahlarini kendisi yik-
lenecek ve sonra da cehenneme atilacaktir.” Bu rivayet, en azindan son ctimlesi
acisindan, Hz. Restil’tin sdylemesi imkan digt uydurma bir rivayettir. Ctinki “kim-
senin bir bagkasinin ginahini yiiklenmeyecegi” hakkinda Kur'dn'in (VI/164,
XVII/15, XXXV/18) ayetlerine muhaliftir.”?

Imam Maziri’nin verdigi bilgiye gére gecmiste, bidat ehli de bu hadisin ilgili
ayetlere ters diistiigini iddia etmigtir. Buna cevap olarak Maziri, tizerine ginahlar
ytklenen kisinin kendi igledigi haksizliklar nedeniyle ginah ytiklendigini, belirterek
ayetteki, sugsuz yere bagkalarinin giinahlarini ytklenen kimseler gibi olmadigini
bildirir.”

Ayetin gectigi yerleri iyice inceledigimizde, ayette gecen giinahi ytikleme ile
hadiste gegen gtinahi ytiklemenin farkli oldugu gortilecektir. Ayetin gectigi yerde
konunun genel akigina gore giinahi ytkleme, musriklerin iddia ettigi sekilde putla-
rinin onlarin glinahlarina gefaat¢i olmasidir.?® Ayet onlarin bu iddiasini reddetmek-
tedir. Halbuki hadiste belirtilen giinahi yiikleme farklidir. Haksizlik yapan kimse-
nin Gizerine ginah yiiklenerek borcu ¢detilmektedir.

Ayet ve hadislerdeki ifadeleri, yanlis anladigindan dolay1 akla uymuyor ge-
rekgesiyle hemen hadisi uydurma sayivermesi acelecilik olmustur. Halbuki yazar bu
isi bilenlere sorsaydi kafasina takilan hususu ¢6zebilirdi. Stinnetin anlasilmasi tize-
rine kafa yoran konunun uzmani boyle aceleci tavirlara dikkat cekerek séyle de-
mektedir:

“Yanlig Anlayig Sebebiyle Sahih Hadislerin Reddedilmesi:

Stinnetin maruz kaldig: &fetlerden birisi, aceleci bazi insanlarin bir hadisi
okuyunca, manasini anlamada yanilgiya disiip, hadisi bu yanlis anlayisla tefsir
etmeleridir. Dolayisiyla bu mana, ona gore makbul degildir. Iste, o kimse kabul
edemeyecegi bir manay! igerdigini sandig1 i¢in derhal hadisi reddetmeye kalkigir.

Eger insafli davranarak, biraz dustinlip arastirsaydi, hadisin anlaminin anla-
dig1 gibi olmadigini mutlaka bilecekti.” #

“Mana Karigik da Olsa Sahih Bir Hadisi Cabucak Reddetmek Pervasizliktir:

% Bakiniz, Miislim, Birr: 59; Tirmiz, Sifatii'l-Kiydme: 2.

% Din {lim Medeniyet, s. 107.

¥ Nevevi, Eb(i Zekeriyyd Muhyiddin, Sahihu Muslim, bi Serhi'n-Nevevi, el-Minhdc, tah. es-Seyh Halil
Me'man $iha, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1997, I-XVIII. 15/352.

% Bu ayet, Kur'an'da iig yerde gecer: En'am: 164; Isra: 15; Fatir: 18. Bunlardan Fatir: 18'de bizim belirtti-
gimiz sekil ¢ok aciktir. Ayetin akisinda 6nce putlardan séz edilir, arkasindan bu ayet getirilir.

¥ Ysuf el-Karadavi, Stinneti Anlamda Yéntem, 3. baski, Kayseri, 1998, s. 112.
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Gergekten -sahih ve sabit olmasina ragmen- manast bize karisik gelen bir ha-
disi ¢abucak reddedivermek pervasizliktir ki, kokla ilim sahipleri boyle bir seyi
yapmaya cesaret edemez.

Zira bu ilim sahipleri, immetin selefine htisnt zan besler.

Insafli bir alime gereken, hadisin Gzerinde durmasi, ona ya makul bir mana,
ya da uygun bir tevil bulmaya caligmaktir.

Mu’tezile ile Ehl-i Stinnet arasindaki fark iste budur.

Mu’tezile, ilmi ve dini prensipleriyle gelisik gordiikleri her mugkil hadisi der-
hal ret cihetine giderken, Ehl-i Stinnet, onu tevilde, ihtilaflari cem etmede, zahirin-
de tearuz olanlar arasinda uygunluk saglamada akillarini kullanip uzlagtirmaya
caligmaktadirlar.

Bundan dolayt Imam Ebt Muhammed Ibn Kuteybe (v. 267) Kur'an’a ve akla
muariz oldugunu, bizzat misahedenin yalanladigini veya diger hadislerle tenakuz
tegkil ettigini iddia ettikleri bazi hadisler etrafinda Mu’tezile’nin koparmig oldugu
firtinalara kargi cevap olarak meshur Te'vilii Muhtelifi’l-Hadis adli kitabini yazmugtir.

Ondan sonra ise Hanefi muhaddis Imam Ebt Ca’fer et-Tahavi (v. 321) gel-
mis, Miiskilii'l-Asar adli kitabinu telif etmis ve bu miiskil hadisler icin kabul edilecek
tevil ve makul yonler bulmaya galismigtir.

Bu arada, hadisin Rastltllah’tan sahih olarak geldigi sabit olunca, onu anla-
mak icin iyice incelemek, sirf akla aykiri geldigi gerekgesiyle onu reddetmekten
ciddi bir gekilde sakinmak gerekir. Ctinkt hata hadiste degil de bizzat kisinin akla
aykurt goriigtinde gizlidir.”®

Ytsuf el-Karadavi’den 6nce ayni seyleri Bediuzzaman Said Nursi merhumun
su sozlerinde bulmaktayiz: “Kiyamet aldmetlerinden ve &hir zaman vukuatindan ve
bazi a’'mélin fazilet ve sevaplarindan bahseden ehadis-i serife giizelce anlasilmadi-
gindan, akillarina giivenen bir kisim ehl-i ilim, onlarin bir kismina zayif veya mevz
demisler. Imani zayif ve enaniyeti kavi bir kisim da inkéra kadar gitmisler...”s!

Yazar, o dénemde kamuoyunu ydnlendiren en yaygin vasita olan siirle Ms-
limanlara satagan ve Bedir'de oldurtlen ileri gelen musrikler hakkinda siirler séyle-
yerek Mekke migriklerini kigkirtmak stretiyle Uhud Savagi’'ni kértkleyen Ka'b b.
Esref’in *2 6lum fermaninin verildigini anlatan haberi de Cendb-1 Peygamber’in Kur'dn
Tarafindan Oviilmiis Ahldkina Muhalif Rivayetler baglig1 altinda inceleyerek yalan
saymakta ve Peygamber’e yapilmig bir iftira oldugunu belirtmektedir. Buna delil
olarak da Efendimiz (a.s.)’in &alemlere rahmet olmasini ileri stirer.®® Halbuki,
Rastlillah (s.a.v.) hem peygamber hem de devlet bagkanidir. Devlet bagkani olarak

0 Yasuf el-Karadavi, a.g.e., 116-117.

31 Bediizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat1, Nesil/Yeni Asya Yaynlari, Ist. 1996, 1. 147 (Sézler, 24.
s6z, 3. dal).

32 Tabiin déneminden sonra gelen inlii miifessir Mukatil b. Siilleyman, «..Kdfirlere gelince, onlarn dostlars
Tagit'tur...» (Bakara: 257) ayetindeki, seytant gti¢ diye niteleyebilecegimiz Tagtt'un, Ka'b b. Esref oldu-
gunu soylemistir. (Zadi'l-Mesir, lonii'l-Cevzi, 1. 268) Tbn Abbas (r.a.), Dahhak ve Miicahid, Nisa: 51.
ayetteki Tagat'un da Ka'b b. Egref oldugunu séylemislerdir. (Tefsiru't-Taberi, IV. 135-136, ZAadii'l-Mesir,
[bni'l-Cevzi, I1. 139).

% Din {lim Medeniyet, s. 113.
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lizum goriirse savasa ¢ikabilir, etrafa zarar veren diigmanlart yok edebilir. Yazari-
miz, sanirim Ka’b b. Egref’in kim oldugunu da tam olarak bilmiyor ki, onun Mekke-
li oldugunu sdyliyor. Halbuki bu adam, Medine’de kendisine has kalesi olan ileri
gelen bir Yahudi'dir.** Yazarin, Rahmet Peygamberi olmast nedeniyle diismanlari
oldirtemeyeceginden dolayt uydurma saydigi haber, bagta Buh4rl olmak tizere
kitaplanimizda gegmekte olup bir tarihi bilgidir. Konunun uzmani bir kalem ise
olaya sdyle bakmaktadir:

“Bu Yahudi sairler, siirlerinde Islam’la alay ediyor, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve
Masliman kadinlan kii¢tik digtirtict istihzalarda bulunuyorlardi. Bu siirler kisa
zaman iginde sehirde yayiliyor, Islam aleyhinde kamuoyu olusuyordu. Her ne kadar
Masltimanlar bu yalanci sairlerin dedikodularina kulak asmiyor idiyseler de, bu
dedikodular, psikolojik bir rahatsizlik vesilesi oluyorlardi. Ctinkd bir Musltiman;
Allah’a, Islam’a, Peygamber’e ve onun Uimmetine hakaret edilmesine razi olamaz,
hareketsiz kalamazdi.

Bu menfi yayin organlari olan Yahudi sairler, adeta Islam’a savag agmis, her
ttrlt hakareti yapiyorlardi.

Hem peygamber, hem devlet bagkani olan Hz. Peygamber (s.a.v.) diger Islam
dismanlartyla oldugu gibi, bu disman basin organlariyla da micadele etti.

Islam dtgmanliginda en ileri gidenlerden birisi de, Yahudi sair Ka'b ibnti'l-
Esref’di.

Ozellikle Bedir Savas’nin zaferinden sonra hircinlasan Ibnii’l-Esref, Islam’a
her tiirlti hakareti yapmaya bagladi. [bnii’l-Esref ve onun gibiler kahroldular. Bedir
Islam zaferi karsisinda, soyle sdyleniyordu Yahudi gair: “Bugiin, yerin alt1 Gistiinden
yegdir!”

Bu sozleriyle de sakinlesemeyen Yahudi Ka’'b, Mekke'ye giderek, Mekke Hu-
kiimeti’yle birlikte yas tuttu Bedir icin. Mekke Devleti’ni Mislimanlara saldirtmak
icin; agitlar soyledi Islam kilictyla oldiirtilmiis olan Mekke devleti ulularina! Islam’a
karst miigrikle Yahudi yan yana gelmiglerdi. Yahudi sair, Islam diismanligi igin,
putperestlerin safinda yer almisti! Bu ne bigim Ehl-i kitablikti¢

Medine’ye doniip, Islam diismanligina devam eden [bnt’l-Esref o kadar ileri
gitti ki, Hz. Peygamber (s.a.v.) Allah’a s6yle dua etti: “Y4 Rabbi, beni Ka'b ibnii’l-
Esref'ten ve onun siirinden lkurtar.” Bundan sonra da, sahdbi Muhammed b.
Mesleme’ye emrederek, bu miifsid Yahudi gairi 6ldurtti ve Mduslimanlar onun
medyatik gerrinden kurtulmug oldular.” %

Hadisteki mananin ne oldugunu iyice aragtirmadan yalan saydig: bir rivayet
de sudur:

“Bu kapsamda belirli kesimde sahih hadis diye pek revag bulmug olan “Un-
metimin ihtildft rahmettir” s6zt de asla Hz. Peygamber’e izafe edilemez. Bu uydurma
bir rivayettir. Zira (X/40, X1/85, XXVIII/77, XLVII/22-23) ayetlerde takbih edilmig

3 Annesinin Yahudi, babasinin Tayy kabilesinden oldugu da sdylenir. Ancak onun Mekkeli oldugu
soylenmemektedir.

% Thsan Stireyya Sirma, Hz. Peygamber (s.a.v.) Devrinde Basin, Isldm Mecmuast, Ankara, Mart 1984 yil:
1, sayt: 7, s. 20.
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oldugu vechile bozgunculuk yani fesat gikarma da en azindan iki cenah arasinda bir
ihtilaf dogurur.” %

Yazarimiz bu hadisin kaynagini zikretmemistir. Zaten, Hadis ilmi konusun-
da yuzeysel bilgisi oldugundan dolay1 zikredebilecegini de zannetmiyoruz. Clinki
sozini ettigi rivayet, belli bagl temel hadis kitaplart icerisinde ge¢memektedir.
fkinci derece, derleme kitaplari ve serh kitaplarinda serh arasinda bulabildigimiz bu
rivayeti StyGti, halk arasinda meshur olmakla birlikte zayif hadislerin 6rnegi iceri-
sinde getirmektedir.¥ Aclini, Beyhakinin e/-Medhal ve Risdletii’l-Es’ariyye isimli
kaynagini zikrederek rivayetin degisik bigimlerini getirmekte ancak bunlarin timi-
niin munkat!’ senedi problemli zayif rivayetler oldugunu belirtmektedir. Ibn
Hacer’den nakilde bulunarak bu rivayet hakkinda sdyle dedigini bildirir: “Halk ara-
sinda mesghur bir hadistir. Pek ¢ok imam bu hadisin aslinin olmadigini sdylemistir.
Hattabi, Garibii’l-Hadis isimli kitabinda bagka bir konuyu anlatirken séz arasinda
zikretmis hadisin anlami hakkinda bilgi vermis ama kaynagi konusunda bilgi ge-
tirmemigtir.”*® Hattabl'nin Garibii’l-Hadis isimli eserinde bu rivayete degindigini ve
manast Uzerinde agiklamalar getirdigini bildiren Nevevi’nin verdigi bilgiye gore
Hattébi, ihtilafin degisik anlamlarina ve gesitlerine dikkat cekmektedir. ® Buna gore
hadisteki ihtilaf, cesitlilik, renklilik anlamina gelmektedir.

Yazarimizin konuya ylizeysel kalmasi biraz da tercimenin kapali olmasi ne-
deniyle nasil bir yanilgiya diistigtinti gosteren bir diger 6rnek ise, cuma namazina
erken gitmeye tegvik igin irdd edilen hadistir. Yazar bu konuda soyle demektedir:

“Buhéri’nin Ttirkge tercimesindeki su rivayetinin ise, olagantstii garabetine
ragmen, Buhari'nin killiyatinda nasil olup da yer almigtir, anlagilir is degildir:

Ebt Hiureyre radiyallaht anh’den:

So6yle demistir: Resulullah sallallahu aleyhi vesellem (efendimiz) buyurdu ki:
“Her kim cuma giint cenabet guslt ile istigsal ettikten sonra (ilk saatte cuma na-
mazina) giderse bir deve, ikinci saatte giderse bir sigir, tiglinct saatte giderse (sag-
lam) boynuzlu bir kog, dérdiincti saatte giderse bir tavuk, besinci saatte giderse bir
yumurta kurban etmis gibi (sevaba nail) olur...”

Etimolojik olarak kurban: “Cenib-1 Rabbi’l-Alemin’e yakinlagmay:
(kurbiyeti) saglayan sey” anlaminda ise de dini uygulama bakimindan: “Rabb’in
rizasini kazanmak gayesiyle belirli sartlara riayet ederek bazi hayvan tiirlerini us(-
lince bogazlamak, ya da bu tirltd bogazlanan hayvan” anlaminadir. Kitiib-i Sit-
te’de Hz. Peygamber’in kendisi i¢in hep koyun, zevceleri igin bazen sigir kurban
ettigini bildiren onlarca hadis bulunmakta ama tavugun ve hatta yumurtanin dahi
(1¢) kurban edilecegini bildiren bir bagka rivayet de bulunmamaktadir. Ayrica yu-
murtanin usGliine uygun bir bi¢cimde nasil bogazlanacag: da bir bagka ¢nemli mese-

% Din {lim Medeniyet, s. 113.

¥ Stiytd, Tedribu'r-Ravi, 11. 174.

% Kesft'l-Hafa ve Miizila'-1lbds amma istehera mine'l-Ahadisi ala elsineti'n-Nas, Daru Thyai't-Tiirasi'l-
Arabi, II1. Baski 1351, 1. 64-66.

3 Nevevi, el-Minhac, X1. 93.
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le olup bu hususta da herhangi bir rivayete rastlamamis oldugumu ifade etmem
gerekir.

Bundan bagka, mesela Istanbul’da, 21 Aralik 2001 Cuma giinii glinegin dogu-
su 07.19 ve 6gle ezani vakti de 12.09’dur. Buna gére o giin, bir deve kurban etmis
olmanin sevabini kazanmak isteyen bir kimsenin boy abdesti aldiktan sonra cuma
namazina 07.09'da gitmesi ve camide 5 saat beklemesi gerekecektir. Yok eger yal-
nizca bir yumurta kurban etmis olmanin sevabiyla yetinmek isterse camiye cuma
ezanindan bir saat 6nce gitmis olmasi yeterli olacaktir.” 4

Bir hadisi yanlig anlama garabeti olsa olsa herhalde ancak bu kadar olur sani-
rnm. Hadis ilminin en ince konularina dalan hatta hadisin Hz. Peygamber’in szt
olup olamayacagini bile sdyleyecek derecede kendisini yetkili géren bir kimsenin
oncelikle bagkalarinin terctimesiyle degil kendi tercimesiyle hadisi incelemesi ge-
rekmez miydi¢ Eger, Tiurkiye’'nin ilk atom mihendisi olmasiyla 6gtindigimiiz
degerli buytiglimiiz, hadisin Arapga’sina biraz muttali olsaydi sanirim bu kadar ileri
geri konugmazdi.

Yazarimizin elestiriye tabi tuttugu biraz da istihza ile yaklastig1 hadisimiz,
Kuattb-i Sitte ve diger hadis kitaplarinin degisik yerlerinde gegmektedir.* Bizim
Tturkce'de kastettigimiz “kurban kesmek” ifadesi Arapga’da “’Cf: > 7 kelimesi ile
ifade edilir. Hadiste gecen ve kurban kesme olarak anladigi “c 3 fiili bir seyi
yaklastirmak, bir seyi sunmak anlamlarina gelir. Bu nedenle, sadaka verme diye
ceviri yapmak daha uygundur. Nitekim bazi rivayetlerde “s8” =sundu, takdim etti
seklindedir.? Bu nedenle yazarimiz: “...Ayrica yumurtanin usGline uygun bir
bicimde nasil bogazlanacagi da bir baska 6nemli mesele olup bu hususta da
herhangi bir rivayete rastlamamig oldugumu ifade etmem gerekir...” soziyle,
yumurtayl nasil kurban kesecegim diye sikintiya dismemelidir. Ctnks hadiste
yumurtayl kurban kesme ifade edilmemektedir. Diger taraftan bilinmelidir ki
hadisteki ifadede tegbih vardir. Nitekim tim rivayetlerde “4” harfi ile gelmigtir. Bu
da benzetme anlami ifade eder, burada tegbih vardir. Ancak tesgbihi bilemeyenler
bunu hakikat manasina anlarlarsa -hadisin uydurulmug olmasina degil- onlarin
bilgisizligine yorulmalidir. Yeri gelmigsken Merhum Bediuzzaman Said Nursi’nin su
tespitini nakletmek uygun diser: “Tegbih ve temsiller, havastan avdma gectikge,
yani, ilmin elinden cehlin eline diigtiikge, miirGr-1 zamanla hakikat telakki edilir.”*
Bediuzzaman Said Nursi, bu tespitinin devaminda ay tutulmasini, annesinin ay’i
yilan yuttu seklinde ifade etmesini, aslinda bunun Astronomi’de kullanilan bir
benzetmenin halk arasinda gercek anlamda anlagiimasi nedeniyle oldugunu belirtir.

Yine hadisimizde gecen saat ifadesi de yanlig anlagilmistir. Bu ifade genel an-
lamda bir zaman birimi olup, bir giintin yirmi dortte biri anlamina degildir. Nite-
kim Arapga’da saat ifadesi, degisik anlamlarda kullanilir. Zaten &limler hadisteki

40 Din {lim Medeniyet, s. 118.

4 Bakiniz, Buhari, Cum’a: 4; Miislim, Cum’a: 10; Ebti Davad, Tahara: 127; Tirmizi, Cum’a: 6; Nesei,
Cum’a: 13-14; [bn Mace, Tkametii's-Salat: 82 ayrica, Darimi, Salat: 193; Muvatta: Cum’a: 1; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, I1. 272, 457, I11. 81.

42 Neset, Cum’a: 13, Ahmed b. Hanbel, Miisned, II. 272, 457, I11. 81.

4 Risale-i Nur Kiilliyats, I. 629 (Lem'alar, on dérdiincii Lem'a, ikinci esas).
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saat ifadesinin su anda kullanageldigimiz zaman birimini ifade etmedigini, burada
cuma gini mescide 6nce gelmeye tegvik igin ilk gelenlerin sevabi anlatiimak isten-
digini behrtmlglerdlr # Nitekim, Nesei’nin dlger bir rivayeti ile Ibn Mace'nin riva-
yeti “Iuli;.!\ g\ e\ = Cumaya erken giden... §el<hnded1r. Darim1'nin rivayeti ise
“R;iid\ g‘ J;J&AJ\— Cumaya acele edip once gelen...” seklindedir.® Dolayisiyla yazari-
mizin deve kurban etme sevabi icin sabahin kériinde mescide gidip 5 saat bekleme-
sine gerek yoktur. Ayrica aklinca anlayamadig i¢in uydurma kabul ettigi rivayette
gegen, “gitme” fiili “z1, 7 kelimesiyle ifade edilmistir ki, bunun bir anlami, ytirtimek
ve gitmek, bir diger anlam1 ise zevalden sonra gitmek, demektir. *

Aslinda yazarimiz, ihtisas alani diginda konugmanin sakincalarina kendisi de
deginir ve ozellikle Akkuyu Niikleer Santrali konusunda, ihtisas: olmayanlarin ileri
geri konugmast nedeniyle neler ¢ektigini anlatmak icin Ak Su Atomlardan Neler Cek-
tim ismiyle bir kitap bile yazmuigtir. Kendisi, ihtisasi olmayanlarin brang digi ko-
nugmalar1 hakkinda soyle demektedir:

“Kamu yonetiminde demokratik ustllerle hemen herkesin katilabilmesine
karsilik, ilmi gerceklerin arastirilip kesfinde herkesin ve de 6zellikle bu igin hasbel-
kader cahili olanlarin fikir beyan etmeye, ahkdm kesmeye kalkigmalarinin, ilme de
cemiyete de bir yarar1 olmadig1 gibi zarar1 da sayilmayacak kadar goktur.” ¥

Ancak bu ifadesine ragmen kendisi ihtisasi olmadig1 konuda stz ederek yan-
lishklara diigmektedir. Bunlardan bir digeri de Fiziki Olarak Allah’in Kevni Diizenine
Muhalif Unsurlar Ihtiva Eden Rivayetler baghg: altinda ele aldigi ve Efendimiz (a.s.)’'in
mucizesinin anlatildigi meshur “Ay’in ikiye ayrilmasi” rivayetidir.

Yazarimiz, basta Buhari, Muslim ve diger hadis kitaplarinin ¢ogunda gegen
bu hadise de uydurma hadis damgasini vurduktan sonra géyle devam eder:

“Ikiye pargalandiktan sonra bir pargasinin Mina daginin arkasina diger parga-
sinin da 6niine digmisg olan nesne asld Ay olamaz... Ay su ya da bu gekilde ikiye
boliinse ve bu her iki parga da (bttiin mekanik kanunlarin aksine) Dinya’ya yonel-
se, hizlar1 ne kadar biiyiik olsa olsun, bu pargalarin yerytziine diismesi géz agip
kapayincaya kadar gecen bir zaman stiresi i¢inde degil, en azindan birkag giin iginde
olur. Ayrica bu kadar biiytik pargalarin topraga ¢arpmalart da yerytiztindeki bittin
hayatin sonu olurdu...”#

Oncelikle gu bilinmelidir ki, uydurmadir diyerek reddettigi hadisimiz, Efen-
dimiz (a.s.)’in bir mucizesini anlatmaktadir. Mucize ise akil ile idrak edilmeye kal-
kigilirsa bunu akil kavrayamaz. Zaten mucizenin bir yoni de budur. Ben, yazara
konunun benzeri diger mucizelerin anlatildig: rivayetleri sahit getirsem yine kabul
etmeyecektir. Ctinki kendisine gdre haberin sihhati akla uygun olmasidir. Bu ne-
denle, benzer olagan tstt halleri, veya yazarin ifadesiyle fiziki olarak Allah’in kevni
diizenine muhalif unsurlar ihtiva eden rivayetlerin ¢rneklerini, Kur'an-1 Kerim’den ge-

# Ayni, Bedruddin Eb Muhammed Mahmod b. Ahmed, Umdetii’l-Kari fi Serhi Sahihi'l-Buhdri,
Mektebetii Mustafa Babi Halebi, Musir, 1972, V. 252.

45 Nesel, Cum’a: 13; Ibn Méce, Tkametii's-Salat: 82; Darimi, Salat: 193.

4 Tbn Manzfr, Lisanii'l-Arab, 11. 464.

47 flimde Demokrasi Olmaz, s. 155.

% Din {lim Medeniyet, s. 114.
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tirmek istiyoruz. Zaten kendisi de Kur'dn’a bagvurularak haberlerin sihhatinin test
edilmesin belirtiyor, o halde Kur’an-1 Kerim’e bir bakalim Ay’in ikiye yarilmas: gibi
bitiin mekanik kanunlarin aksi, fiziki olarak Allah’in kevni diizenine muhalif unsurlar
olan hadiselerden haberler var midir¢ Diyelim ki hadi, Kur'dn-1 Kerlm’de Kamer
suresinin “Kiyamet yaklagti, Ay ikiye ayrildi” seklindeki birinci ayetini yukaridaki
inkar edilen hadiste anlatilan Ay’in ikiye yarilmasi olarak kabul etmeyelim. Meka-
nik kanunlarin aksi ve fiziki olarak Allah’in kevni diizenine muhalif olarak bir degne-
gin taga vurulmasiyla on iki pinar ¢ikamazken, Hz. M(s&’nin degnegi nasil oluyor
da bu kanunlara ters olarak su gikariyor¢# Bir degnegin yilan olup da bazi geyleri
yutmast® alken makul midiré Yine kilometrelerce uzaktaki bir tahtin géz agip
kapamadan 6nce nakledilmesini® akil hi¢bir zaman kabul edemez. Akil, atesin serin
olmasini da” kabul etmez, bu, tabiattaki kevni kanunlara aykiridir. Denizin orta-
sindan yol ¢ikip bir kisim kimselerin bu yoldan gecerken arkasindan gelenlerin ge-
cemeyip denizde bogulmalart alken miimkiin madar¢® O halde Kur'an-1 Kerim’de
bildirilen bu haberleri nasil degerlendirmeliyiz¢ Hele, babast olmayan bir insanin
meydana gelmesi alken hi¢ mi hi¢ mtimkin degildir. * Bundan 6te hem baba hem
de annesi olmaksizin topraktan bir insanin yaratilmasi,® bu kafa ile hi¢ mimkin
degildir. Ancak, bunlar1 anlamak i¢in mucize ve olagan st hadiseyi kabul etmek
gerekir. Fiziki agip fizik 6tesini kabul etmek gerekir. Bu da iman isidir. Iman ise
akilla bilinirse, imandan ¢ikip ilim olur ki, bunu zaten herkes kabul eder.

Efendimiz (a.s.) bir hadislerinde goyle buyurmugtur: “Bakin! Yakinda karni
tok bir adam koltugunda: “Size su Kur'dn yeter. Onda heldl olarak ne bulursaniz
onu helal kabul ediniz. Haram olarak ne bulursaniz onu haram kabul ediniz.” der.”?

“Sizden birisini, benim emrettigim veya yasakladigim geylerden bir emir
kendisine gelip de koltuguna yaslanmis olarak: “Onu bunu bilmem! Allah’in kita-
binda ne buluyorsak ona uyariz” derken bulmayayim! “7

Hadislere “uydurma” damgasini vururken énce iyi diistiniilmelidir. Ozellikle
konunun mitehassist degil de hasbelkader bilgisi olan kimseler. Olabilir ki aklimiza
uymayan, celisik zit gibi goriilen rivayetler karsimiza ¢ikabilir. O zaman konunun
uzmanina miracaat edilmelidir.

Her ilim dalinin konusu, gayesi ve neticeye ulagmak igin kullandig1r metodu
vardir. Bu metotlar ilim dalinin 6zelligine gére farkliliklar arz eder. Nakli ilimlerde
oncelikle dikkat edilmesi gereken husus, nakledilen bilginin (haberin) gtvenilir
kimseler tarafindan nakledilmig olmasidir. Muhaddisler, bunu saglamak igin genel
gecer kaideler ortaya koymuglardir. Biz, bunlara r4vi degerlendirmesi diyoruz ki,

49 Bakara: 60.

0 Suara: 45; A'raf: 118.

51 Neml: 40.

%2 Enbiya: 69.

%3 Ta Ha: 77-78; Suara: 63-64.

5 Al-i Imran: 47; Meryem: 19-20.

5 Al-i Imran: 59, Hicr: 28 vd.

% EbG Daviid, Siinne: 5; Tirmizi, Ilim: 10; Ibn Mace, Mukaddime: 2.
5 Ebi David, Stinne: 5; Tirmizi, {lim: 10; Ibn Mace, Mukaddime: 2.
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yerytiztinde higbir yerde bdyle ince ayrintilarina kadar ravileri elestirip degerlen-
dirmeye tabi tutan bir uygulama ortaya konulamamigtir. Hatta nakli ilimler iceri-
sinde tarih ilmi ile ayni kategoride yer almasina ragmen, sened ve ravi degerlendir-
mesine agirl 6nem vermesi ve titizlik gostermesi nedeniyle hadis ilmi, tarih ilmin-
den ayrn ozellikler arz eder. Nakli ilimlerde dirayet yont her ne kadar 6nemli olsa da
rivayetten once gelemez. Eger dirayet rivayetin 6ntine gecerse nakli ilim akli ilim
olur. Sened ve ravi degerlendirmesi bir bakima 6n eleme niteligindedir. Bundan
sonra metnin anlagilmasi olan dirayet yoni gelmektedir. Nakli ilimlerin en tabif ve
makul metodu olan bu us(l ne yazik ki, konuya yabanci olanlar tarafindan anlagi-
lamamuig bu ylizden haksiz bir saldirtya maruz kalmistir. Bu hususta konunun uz-
manit su sitemde bulunur:

“Halbuki, ¢agin aydin insani iyi bilir ki; elektronik konular, atom fizigi, mo-
dern matematik, iktisat, isletme, politika ve diger teknik ve ilmi konular nasil nazik
konularsa, ihtisas: olmayanlara s6z hakk: oralarda yoksa, din bilgileri de en az onlar
kadar; ciddiyet, ihtisas, yeterlilik, insaf isteyen konulardir.”*

Birbiriyle gelisen pek ¢ok hadisin bulundugunu ve muhaddislerin sened ten-
kidi ile ugrasip dirayet ile ugragsmadigini iddia edenler i¢in, konunun uzmanlarindan
M. Yasar Kandemir ise s0yle demektedir: “Birbirini nakzeden pek ¢ok hadis bulun-
dugu ve bunlarin metin tenkidine tabi tutulmadigr yolundaki iddialar1 gergegi yan-
sitmamaktadir. Esasen birbirine zit gibi gértinen hadisler bulunmakla beraber bun-
lar diger hadislere nispetle oldukgca azdir. Islam alimleri ok erken devirden itibaren
hadisleri dogru anlamak, onlarin sahihini zayif ve mevzu olanindan ayirmak igin
sened tenkidi yaninda metin tenkidiyle ilgili prensipler de ortaya koymusglar, 6zel-
likle birbirine muariz gériinen rivayetler igin gelistirdikleri sz, miinker, muzdarib,
mensth, gibi élgiler sayesinde bu tiir problemleri halletmeye galigmislardir. imam
Safit'nin [htildfii’l-Hadis'i, Ton Kuteybe'nin Te'vili Muhtelifi’l-Hadis’'t muhaddisler
tarafindan bagindan beri uygulanan bu prensiplerin erken bir devirde kitap haline
getirildigini ortaya koymaktadir.”*

Yine M. Yasar Kandemir soyle demektedir: “Mistesriklerin tizerinde en fazla
durduklart hususlardan biri de muhaddislerin biitiin gayretlerini sened tenkidine
yonelttikleri, seklen kusursuz olan rivayetleri giivenilir sayarak metin tenkidiyle
mesgul olmadiklart iddiasidir. Halbuki hadislerin saglamlik derecesini tespit etmek
tizere muhaddislerin ortaya koyup gelistirdigi sened tenkidi, rivayetleri bir 6n ele-
meden gegirme faaliyeti olup bundan sonra hadis metinleri de incelenerek bunlarin
Kur'an’a, miitevatir siinnete, tevil edilemeyecek kadar akla, duyu ve miisahedeye ve
tarihi gerceklere aykiri olup olmadig: tespit edilmeye caligilmistir. Muhaddisler bu
olgiilere gore hadisin lafzinda ve manasinda bir bozukluk bulunmasini ondan stp-
helenmek igin yeterli sebep kabul etmislerdir. Erken devirden itibaren metin tenkidi
alaninda yapilan ¢aligmalar genis arastirmalara konu olmugtur.”®

58 Ali Osman Kockuzu, Hadis Ilimleri ve Hadis Tarihi, s. 190.
% M. Yasar Kandemir, “Hadis” maddesi, D]:A, XV. 43.
% M. Yagar Kandemir, “Hadis” maddesi, DIA, XV. 44.
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Johan W. Fueck’e gére Islami tenkit sistemi, hadise ilave edilmek istenen sah-
te unsurlart ayiklamakta bagarili olmustur. Bu sebeple stinnetin dayandigi malze-
meler sahihtir. Fueck’e gore mistegriklerin her hukuki stinneti, ispatlanincaya ka-
dar uydurma kabul etmeleri, hi¢bir sinir tanimayan ve tamamen sahsi arzuya da-
yanan bir stipheciligi beslemektedir. ¢

Yazarimiz incelemesinin sonunda vardigi neticeleri sonug bolimiinde 6zet-
lemis ve hadislerin sihhatinde takip edilecek 6 madde tespit etmigtir. Bu konuda
soyle demektedir:

“...Bu durum, muteber oldugu sdylenen bu hadis killiyatlarinin sithhati me-
selesinin bu gibi stibjektif kriterlere degil objektif kriterlere baglanmasinin ve biitin
hadislerin, sekil ve muhteva agilarindan, vazedilecek objektif bir metodolojiye gore
yeniden incelenip ayiklanmasinin gerekli oldugunu telkin etmektedir. Yukaridaki
incelememiz bu kabil objektif bir ayiklama metodolojisinin objektif kriterleri olarak
agagidaki kriterlerin uygulanmasinin isabetli olacagini ortaya koymug bulunmakta-
dur:

(1) Hadis metninin Kur’dn’a muhalif bir muhtevasi olmamalidir.

(2) Hadis metni anakronik unsurlar ihtiva etmemelidir.

(8) Hadis metni Cendb-1 Peygamber’in bizzat Kur'an tarafindan 6vilmis o-
lan ytice ahlakina muhalif unsurlar ihtiva etmemelidir.

(4) Hadis metni fiziki olarak Allah’in mizan {izere korudugu kevni diizene
muhalif unsurlar ihtiva etmemelidir.

(6) Hadis metni musahedeye, ilme ve sagduyuya muhalif unsurlar ihtiva et-
memelidir.

(6) Hadis metni ¢6ztimi olmayan meseleler vazetmig olmamalidir.

Dogrusu, bu objektif kriterler tatbik edilerek Kiitiib-i Sitte’de bir ayiklamaya
tevessil edildiginde, bu kriterlere takilmamig kag rivayetin geriye kalacagini fevka-
lade merak etmekteyim. Bu yeni kriterleri vazederken yalnizca bir aragtirma yoni
belirlemis oldugumun da farkindayim. Hadislerin sihhati meselesi fark edememis
oldugum, ama meselenin objektif bir metodoloji meselesi oldugunu teghis ve tem-
yiz edebilen diger bagka aragtiricilarin vazedecekleri bagka objektif kriterlerin ilave-
siyle mutlaka tahkim edilmelidir.”®

Ozemre'nin sahih hadisin nasil tespit edilecegi hususunda gelistirdigini séy-
ledigi metot zaten yapiliyordu, konunun uzmani bu hususta séyle demektedir:
“Halbuki hadislerin saglamlik derecesini tespit etmek tizere muhaddislerin ortaya
koyup gelistirdigi sened tenkidi, rivayetleri bir 6n elemeden gegirme faaliyeti olup
bundan sonra hadis metinleri de incelenerek bunlarin Kur'an’a, miitevdtir siinnete,
tevil edilemeyecek kadar akla, duyu ve miisahedeye ve tarihi gerceklere aykirt olup olmad-
g1 tespit edilmeye ¢alisilmigtir. Muhaddisler bu 6l¢tilere gore hadisin lafzinda ve ma-
nasinda bir bozukluk bulunmasini ondan siiphelenmek igin yeterli sebep kabul
etmiglerdir.”®

o1 Studies on Islam, s. 99-111'den naklen M. Yasar Kandemir, “Hadis” maddesi, DIA, XV. 44.
% Din {lim Medeniyet, s. 124. A
% M. Yagar Kandemir, “Hadis” maddesi, DIA, XV. 44.
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Nitekim Ibnii'l-Cevzi yukarida getirdigimiz soztinde goyle demisti: “...Bu tiir
hadislere deger vermege gerek yoktur. Ciinkt mustahil bir sey gtivenilir (sika) kim-
selerden bile gelse yine de reddedilir. Bilmiyor musun, sayet givenilir (sika) kimse-
lerden olugan bir topluluk, devenin igne deligine girdigini haber verseler, onlarin
gtvenilirlikleri bir fayda vermez. Ciinkd onlar mistahil bir seyi haber vermiglerdir.
Akla ve dini esaslara ters dgen bir hadis goriirsen bil ki o uydurmadir.” &

M. Y. Kandemir'in verdigi bilgiye gére metin tenkidi alaninda erken devirler-
de caligmalar baglatilmig hatta bunlarin galigmalarini 6zel olarak glinimiizde ince-
leyip ele alan arastirma caligmalart dahi yapilmigtir. Erken devir caligmalar: izerine
glinimizde yapilan arastirmalarin bir kismi, Ttrkce anlamlariyla isimleri séyledir:

Saldhaddin b. Ahmed el-Edlibi’nin, Menhecii nakdi’l-metn ‘inde ulema&i’l-
hadis (Hadis Alimleri Nezdinde Metin Tenkidi Ustlii)

Misfer b. Garamullah ed-Diimeyni’nin, Mekayisii nakdi miit(ini’s-siinne
(Stinnet Metinlerinin Tenkidinin Olciitleri)

Muhammed Lokman es-Selefi'nin, Thtimami’l-muhaddisin bi nakdi’l-hadis
seneden ve metnen (Muhaddislerin Hadisin Sened ve Metin Tenkidine Verdikleri
Onem)

Muhammed Téahir el-Cevabi’'nin, Cihtdi’l-muhaddisin fi nakdi metni’l-
hadis (Muhaddislerin Hadis Metni Tenkidindeki Gayretleri)

Bazi okumug kesimin, ¢zellikle batida tahsil gérmiig veya batiya meyil ver-
mis kimselerin alani olmadig halde hadisler konusunda ileri geri konugmalari ve
bunlari reddetmeleri hakkinda, Muhammed Esed’in, su mitaldalarini kayda deger
oldugundan zikretmek istiyoruz:

“Asrimizda, sinnetle amel etmeye hazir olduklarini ildn eden, fakat stinnete
temel tegkil eden hadislerin tiimiine giivenmeyeceklerini zanneden birgok Musli-
man vardir. Zamanimizda, kiginin prensip olarak hadislerin sithhatini inkar etmesi,
sonra da bu ytizden biitiin sinnet nizamini inkar eylemesi moda haline gelmistir.

Hadisle ilgili hususta Ehl-i Stinnet mezhebinin sahih gértstintin karsisinda
olanlarin, Rasul-i Ekrem (s.a.v.)’in hadislerine mevsukiyet yéniinden giivenilemeye-
cegini, bir kerecik olsun ispat edecek mukni deliller ileri strebilmeleri mUmkin
degildir.

Bir nizam olarak hadislere meydan okuma yolunda esirgenmeyen biitiin gay-
retlere ragmen, gerek sarkli gerekse garpli tenkitgiler, sirf hisst olan tenkitlerini ilmi
aragtirmanin sonuglartyla takviye edememislerdir. Herhangi bir kimsenin bunu
yapabilmesi de gictir. Zira ilk muhaddisler, bilhassa Buhéri ve Miislim, her hadisin
sthhatini, hadis nazariyati ilminin kaideleri stizgecinden gegirme hususunda, beger
kudretinin erigebilecegi en ince titizligi gostermislerdir. Oyle ki bu inceleme, Avru-
pa tarihgilerinin, eski tarihin kaynaklarini incelerken bagvurageldikleri inceleme
tarzindan ¢ok daha kuvvetlidir.”®

 Tbnir'l-Cevzi, Kitdbii'l-Mevziiat, 1. 106. A .
% Muhammed Esed, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam, 8. Basks, Ist. 2002, s. 83.
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“Sahih hadisleri uydurma olanlarindan ayirmaya ihtiyag duyuldugu anda,
hadis ilmi baglamistir. Imam Buhéri ve Muslim’in Sahikleri bu ayiklamanin direkt
sonug ve meyvesinden bagka bir sey degildir.”

“Bugtine kadar hicbir tenkitgi, kaidelere dayanan dtzenli bir metot ve delille,
hadiscilerin kaidelerine gore sahih olan hadislerin sahih olmadigini ispat dememis-
tir.”

“Islam aleminde, garp medeniyetinin tesirinin arttig1 su giinlerde, bu mesele
(stinnete uyma) karsisinda, miinevver adini verdigimiz kimselerin aldiklar1 garip
durumun yeni bir sebebi daha vardir; bu da onlarin su stzlerinde ifadesini bulur:
Ayni zamanda, hem stinnete uymamiz hem de garbin hayat yoluna ayak uydur-
mamiz mimkiin degildir.”®

Sayin Ozemre'nin makalesinde ele aldigi hususlarda hakli oldugu yerler de
vardir. Ancak hemen belirtelim ki, kendisinin elestiriye tabi tuttugu ve hakli oldugu
hususlar zaten kendisinden asirlar 6nce konunun uzmanlarinca tespit edilmis, ki-
taplara ge¢mis bilgilerdir. Bu nedenle o, bu tespitleriyle yeni bir sey ortaya koyma-
mugtir. Belki kendisi, konunun uzmani olmadigindan hele hele bu alanda zorunlu
oldugunu gérdigimtz Arapga’yr bilmediginden bu tespitlerinin ¢nceden kayda
gecirilmis oldugunu bilmiyor olabilir. Mesel4, tarihi bilgilerle tezat géztken ve ken-
disinin de tenkit ettigi Sahih-i Miislim’de bulunan EbG Sifyan ile ilgili hadisi ele
alalim.” Bu hadisin birinci ctmleleri tarihi bilgilerle uyusmamaktadir. Ancak, bu
tespit yeni bir tespit degildir. Sahih-i Miislim tizerine ¢alisan &limler buna deginmis-
ler bunun problem oldugunu belirtmigler, kimisi burada bir hata oldugunu belirte-
rek hatanin kaynag: raviyi tespite ¢aligmis, kimisi de ifadeyi tevil ederek problemi
cbzmeye ¢alismistir.® Bunun diginda kendisinin ele alip inceledigi bir takim uy-
durma veya zayif rivayetler, zaten ya mevzuat kitaplarina gegmis ya da konunun
uzmanlar tarafindan 4detd sabikalilar listesi diyebilecegimiz Duafd ve Metrtkin
kitaplarina kaydedilmigtir.

Ihtisasi olmayanlarin, uzmanlik alanlari digina ¢ikmasini ve sonuglarini, a-
tom mithendisi Sayin Ahmed Yiiksel Ozemre'nin Din [lim Medeniyet isimli kita-
bindaki “Hadislerin Sihhati Meselesine Objektif Bir Metodoloji Cergevesinde Bakig”
adiyla hadis ilmi konusuna ve bu ilmin en hassas nazik hususlarina girmesi 6rnegi
tzerinde bazi degerlendirmelerde bulunduk. Bu konuda 6rnekleri ¢ogaltmak miim-
kindtr. Bunlardan birisi de tip uzmani Fransiz Maruice Bucaile’dir. Maruice
Bucaile, Kitab-1 Mukaddes, Kur'dn ve Bilim adi ile bir kitap yazmig ve bu kitabinda
Kitab-1 Mukaddes’in bilimsel verilere ters diigen yonlerini anlatmig Kur'dn-1 Ke-

% Muhammed Esed, Yollarin Ayrilig Noktasinda [slam, s. 87-88.

% Miislim, Fezailii's-Sahabe: 168.

 Mesela, Kurutubi, bu hadiste hata oldugunu hadis miinekkitlerinin bu hatanin kaynagini aragtirdigini
ve kusuru ravi, Tkrime b. Ammarda bulduklarini, sdylemektedir. Kurtubi, hadisteki problemi tevil e-
denlerin tevillerinden de bahseder. (Bakiniz, Kurtubi, EbG'l-Abbas Ahmed b. Omer, el-Miifhim lima
Eskele min Telhisi Kitabi Miislim, V1. 456) Nevevi ise bu hadis, problemiyle meshur olan bir hadistir,
diyerek soze baglar, Kadi Iyaz'in bunu cidden garib buldugunu bildirdikten sonra {bn Hazm'in bu hadi-
si mevz{i saydigini, [bn Salah'in ise Ibn Hazm'in mevz(i saymasina siddetle karst ¢iktigini, hadisin
problemine getirdigi tevilini anlatir, sonra da kendi yorumunu getirir. (Bakiniz, Nevevi, el-Minhdc, X.
279-281)
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rim’in bilimsel verilere ne kadar uyum sagladigini ortaya koymaya g¢aligmugtir. Ya-
zarimiz bu alanda faydal: bilgiler vermesine, bilimsel verilere gére Kur’an’in yéniini
inceleyip giizel neticelere ulasmasina ragmen, hadislerdeki bazi incelikleri anlaya-
mamis ve kendince uygun gormediginden bazi hadisleri elestirmistir. Halbuki,
Kur'an-1 Kerim’e yaklastig1 sekilde hadislere de yaklagsmay: bir diistinseydi belki
daha degisik sonuglar elde edebilirdi kanaatindeyiz.

% Yazarn kitabinin Tiirkge iki cevirisi bulunmaktadir. Birisi, M. Ali Sénmez tarafindan yapilmig ve ilgili
bolimler tercime edilmemistir. Ancak mitercim tarafindan dastlen dipnotta soyle denilmistir:
“.. .Mtellif, bu arastirmasinda agirligr Kur'an'a verdigi ve cok uzun bir tetkiki gerektiren hadis bilimle-
rine sanirim yeterince zaman ayiramadigl i¢in s6z konusu hadisler hakkinda genel olarak olumsuz bir
izlenim edinmistir. Bu konuda fazla bilgisi olmayan okuyucumuzda baz1 stipheler uyunabilecegi endi-
sesiyle simdilik bu bahsi terciimemize almamayi uygun gérdiik.” Ikinci geviri Suat Yildirim tarafindan
yapimis ve miitercimin verdigi bilgiye gore yazarn, kitabin beginci baskisina ilave ettigi bu bslim
tercimeye katilmis ve gerekli yerlerde mitercim tarafindan agiklamalar yapilarak itirazlara cevap ve-
rilmistir. Ancak 1981 yilinda yapilan bu terciime o zamanin verilerine hatta 1960/70 yillar: bilimsel
veri bilgilerine gére yapildigindan tekrar gézden gegirilmesi ihtiyaci gértilmektedir. Ne yazik ki kitabin
8. baskis1 ¢tkmasina ragmen hala eski bilgilere gore verilen cevaplara yeni sekil verilmemistir. Mesela,
sinegin kanadinin birisinde zehir digerinde panzehir olmasini, Said Havva'nin otuz yil 6nceki bilimsel
verilere gore yaptig1 nakillerle yetinilmistir. Bugliniin teknolojisi ve yeni gelismelere gére daha genis
bilgiler verilmesi miimkiin olacagini distniiyoruz.






Yeni Bir Tefsir Tarihi:
Siyasal Tefsirin Olusum Siireci

Burhan SUMERTAS*

On dért astrlik Islam tarihinde siyasi diigiince ve siyasi yapilanma biiyiik de-
gisiklikler yagamustir. Siyasi diisiincelerin, Islim’in birinci kaynagi olan Kur'an’la
baglantisi degisen oranlarda devam etmistir. Bu uzun strecin ilk ddnemindeki siya-
si dustincelerle tefsirin iligkisini ortaya koymay1 ana gaye edinen bir calisma Ismail
Caligkan’in kaleminden “Siyasal Tefsirin Olusum Siireci” adiyla Ankara Okulu Yayin-
lar1 tarafindan 2003’te yayimlanmuistir. Ortaya gercekten ¢ok gtizel bir eser ¢ikmig-
tir.

Biz, Sayin Caligkan’in eserini ¢nce gekil ve estetik, sonra da igerik yoniyle
degerlendirmeyi uygun gordiik. Eser, orta boyutta ve orta hacimde -358 sayfa- bir
calismadir. Sayfa diizeni, harflerin punto buyukligl, gozi yormayacak sekilde
ayarlanmug satir araliklari ile eserin sekli konusunda olumsuz bir sey sdylemek is-
temiyoruz. Bolimlerin ana bagliklarinin her sayfanin st kisminda yer almast konu
akigini takip etme yéntyle okuyucuya yardimeci olmaktadir. Son zamanlarda gikan
bazi kitaplarda dipnotlarn ilgili bélim sonuna konduguna sahit olmaktayiz. Bu-
nun, okuyucunun dipnotlara miiracaatini ne kadar zorlastirdig: agikga ortadadir. Bu
eserde boyle bir hataya dugtlmemis, dipnotlar sayfa altinda verilmistir. Hazir, dip-
notlardan bahsetmisken, konu iginde gegen ayetlerin sadece sure ve ayet numarala-
rinin dipnotlarda verilmesi ile yetinilip Arapca asillarina yer verilmemesi esere bir
golge digtirmektedir. Giincel dilin yeterince kullanilmasi gerekli akiciligi saglamig
ve eserin teknik tabirlere bogulmamasini temin etmistir. Ug boliimiin de sonuna
yerlestirilen Degerlendirmeler, konularin iyi anlagilmasina yardimet olmasi bakimin-
da isabetli olmustur.

Simdi de eserin igerik yontyle degerlendirilmesine gegmek istiyoruz: Mez-
heplere gore tertip edilen eser Giris, Ug boliim ve Sonu¢ kismindan olugmaktadir.
Calismanin asil kaynaklarini Ehl-i Stinnet’ten Muhasibi, Ibn Kuteybe ve
Maturidi’nin, Mu’tezile’den KAdi Abdiilcabbar ve Zemahseri’nin, S$ia’”dan Kummi

" Din Kiiltiirt ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni



256 tez / kitap / toplanti

ve Tabersi’nin, nihayet Héricilerden Htd b. Muhakkem’in eserleri olugturmaktadir.
184 muellifin, daha fazla sayidaki eserinden faydalanildigini kitabin sonundaki
Bibliyografya’dan 6grenmekteyiz. Eserin en sonunda 13 sayfalik Dizin yer almakta-
dir.

Yazar Girig'te (s. 13-35) siyasl yorumlar1 hazirlayan olaylara deginerek Hz.
Peygamber donemi sonrast zamanlarda -ki en az 250 yillik bir zaman dilimini kap-
sar- gekillenen siyasal ortamin genel bir portresini ¢ikarmigtir. Ctinkt bu dénemde-
ki siyasal gelismeler, Kur'an’in siyasal okunmasinda biiyiik oranda etkili olmustur
ki yazar bunlar hazirlayics olaylar diye isimlendirmektedir. Yazar bu kisimda siyasal
tefsirin ilk olugum ve kullanimini aramaya ¢aligmaktadir. Dolayisiyla, Emeviler ve
Abbaésiler devrinde siyasi tefsirin neg’et ettigini ve siyasal yorumlarin tefsirlere bu
doénemlerde yansidigini belirterek incelemeyi daha ¢ok bu aralikta yogunlagtirmig-
tir. Yazara gore siyasal tefsirin kokenleri Hulefd-i Rasidin déneminin sonlarina
dogru gelisen olaylardadir. Ornegin Hz. Osman’in gehid edilmesi ve Siffin Sava-
s'ndaki Tahkim Olayr’'nda Kur'an sayfalarinin mizraklarin ucuna takilmasi gibi.
Emeviler ve Abbésiler déneminde cesitli fikri ve siyasi akimlarin zamanla daha da
sistemlesip mezheplesmeye dogru gitmesi siyasal yorumlarin tefsirlere yansimasin-
da 6nemli bir etken olarak gortlmektedir (s. 39).

Eserin Birinci Boliimu (s. 43-139) “Siyasal Tefsirin Teorik Boyutu-Siyasal Tefsirin
Ortaya Cikisi, Olusum Siireci ve Tanims” baghigini tagimaktadir. Bu béliimde tefsirin
tarihi stirecine kisaca deginilerek Hz. Peygamber’in tefsirinin lizumlu gértldiikce
yapilan agitklamalardan, sahabenin tefsirinin ise kelime ve ayetteki kapalilig1 agik-
lamaktan ibaret oldugu belirtildikten sonra, sahabe déneminin sonlarina dogru
gene de bazi ayetlerin ideolojik okundugu ifade edilmistir. Fitne dénemlerindeki
olaylara karigan sahabelerin kendi siyasi gortiglerini muhaliflerine kabul ettirmek ve
davalarinin hakliligini ispat etmek i¢in Kur’an ve hadislerden 6rnekler vermiglerdir.
Halbuki karst grup da ayni seyi yapmaktadir. Bunun degisik orneklerini Hz.
Aige’nin Cemel Vakas'nda, Muéviye’nin Hz. Osman’in intikamini alma davasinda,
Haricilerin Tahkim Olayi’'ndan sonraki hareketlerinde gostermis olduklart Kur'an
ayetlerinde gérmek mimkundir (s. 44-45).

Siyasal yorumlarin baglangicini bdylece belirledikten sonra “Siyasi Tefsirde
Ana Ekoller” baghiginda siyasal tefsirde gelistirilen yontemleri somut olarak gérme
imkani saglanmigtir. Bu kistmda gruplar ortaya ¢ikis tarihlerine goére ele alindigin-
dan 6nce Hdrici Kur'an Yorumu'na yer verilmistir (s. 76). Yazara gore ilk ortaya ¢i-
kiglar1 tamamen siyasi nedenlere dayanip daha sonra dini bir dal alan Haricilerin
siyasi konulart Kur'an ve hadislerle ¢6zmeye calismalart Kur'an’in bu iglere alet
etmeleri demektir ve bu yontem zamanla her gériis mensubunun kullandigt olum-
suz bir yontem olmustur. Yazar, Héricilerin tefsirde en az taninan mezhep oldugu-
nu Ozellikle vurgulamaktadir. Onlarin yazmig oldugu bazi tefsirlerin giin yiiziine
¢tkmamig olmasi aragtirmacilari garesiz muhalif kaynaklara yoneltmigtir. Dinf ilim-
ler sahasindaki eserlerinin elde olmayisi, onlar1 kendi fikirlerinden tanimanin éniin-
de bir engel olusturur ve saglikli sonuglara ulasilmasini zorlagtirmaktadir (s. 82).
Eski Harici tefsirlerden sadece Ibadilere mensup Had b. Muhakkem el-Huvvari’nin
(h. 1L y.y.) Tefsiru Kitdbillahi’l-Aziz isimli tefsiri elde bulunmaktadir. Seyh Ytsaf b.
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Ifteyyis (6. 1914) cagdag alim oldugu icin onun tefsiri incelemeye dahil edilmemig-
tir. el-Huvvari'nin, tefsirinde tipik bir Héricl anlayis sergiledigi, fikhi konularda
Hanefl mezhebinin gértgleri gercevesinde yorum yaptigt belirtilirken tefsirin en
bitytik olumsuzlugunun uydurma, zayif ve Israili rivayetlere bolca yer vermesi ol-
dugu, en olumlu yaninin ise Kur'an’i indigi dénemle agiklamaya galigmasi oldugu
tespitinde bulunulmaktadir (s. 85).

Eserde Haricilerden sonra Sii Kur‘an Yorumu'na yer verilmektedir. Imametin
Hz. Peygamber’den sonra ara olmaksizin Emiru’l-mi’'minin Ali'ye gecmesini savu-
nan bu toplulugun icinde sadece Imamiyye, diger bakimlarda oldugu gibi tefsir
bakimindan da 6n plandadir. Islam tefsir geleneginde mezhebi tefsirin en ézgiin
biciminin Sif Imamiyye tarafindan gelistirildigini sdylemek mtmkiindiir. Bu tefsir,
baglangicta miufrit ve ategli bir Sif olan Kummi (6. 307/919) tarafindan temsil edil-
digi sekliyle tam bir ideolojiyi yansitirken, zamanla daha mutedil ve gercek miifes-
sir olan Tabersi’nin (8. 548/1153) sahsinda kurumsallagmig $iiligi temsil etmekte-
dir. Bu haliyle $if tefsirin 6zellikle ilk déneminin tam bir siyasal tefsir oldugu vur-
gulanmakta (s. 86-87) asir1 taassup Ornegi olarak Kummi ve itidal 6rnegi olarak da
Taberst tefsirinin 6zellikleri anlatilmaktadir (s. 89-94). Ger¢i yazar, yer vermeyis
sebebini “heniiz mevsikiyetinin ispatlanmamis olmas:” seklinde belirtse de kiyas olmasi
bakimindan Cafer es-Sadik’a (6. 128/745) nispet edilen Tefsiru’l-Kur'dn’a da bu ca-
ligmada yer verilmesinin isabetli olacagini diiginmekteyiz.

Tefsire diyalektigin Mu’tezile ile girdigi vurgulanmaktadir. Mu’tezile akli yo-
rumlara 6nem verirken, dilsel agiklamalar hep 6nde, ntizGl sebepleri ikinci planda
kalmaktadir. Hemen btittin Mu'tezili tefsirlerde gbze carpan en 6nemli 6zellik;
miutesdbih ayetlerin yorumlanmasi ve akla olan itimattan dolay1 zihinsel stizgecin
etkinligidir. Aklin imkani dilsel ¢oztimlemelerle desteklenmektedir. Ornegin
Zemahger?’nin (6. 538/1143) Kessdfinda miithig bir akil-dil birlikteligi goriilmekte-
dir. Hicrf ikinci asrin ortalarinda digerleri gibi siyasi bir sebebin aksine ilmi bir ihti-
laftan zuhur ederek yedinci asra kadar varligini stirdiirdiikten sonra tarihin sayfalar
arasinda kalan Mu'tezile, Islam digiince hayatina gok gey katmustir. Yazara gore,
bu ytizden Mislimanlar onlara ¢ok sey bor¢ludurlar (s. 138). Bu baglik altinda Kadi
Abdilcabbar (6. 415/1024) ve Zemahseri’nin (6. 538/1143) tefsire dair goriislerine
yer verilmigtir (s. 101-111).

Yazar bundan sonra Ehl-i Siinnet’in Kur’an Yorumu'nu incelemektedir. Ehl-i
Stinnet ekoliniin Kur'an’a yaklagimi ve tefsir anlayisi tek bir kisiye bagli olarak
actklanamazsa da yapilan atiflardan dolayr Hasan Basri ya da EbG Hanife iyi bir
baglangic olabilir. Ehl-i Stinnet’in ilk temsilcileri olan Selefiyye akil ve re’ye pek
muracaat etmez ve mitegdbihlerin yorumlanmasina kargi tavir alirken; Halefiyye
mitegabihler tizerinde dlistinmenin, onlar1 anlamaya ¢aligmanin Kur’'an’a uygunlu-
gunu savunmusgtur. Ehl-i Stinnet’e mensup alimler ilk 6nce genel tefsir yerine 6zel
olarak fikhi tefsirleri yazmag tercih etmislerdir. Imam Safit (6. 204/819), et-Tahavi
(6. 321/933) ve el-Cessas (6. 370/995) bu alanin 6nctlerindendir. Yazarin anlattik-
larina gore; fikih merkezli tefsir caligmalarinda gaye yorumdan ziyade nastan elde
edilebilecek somut kurali ortaya ¢ikarmak, kisisel ve toplumsal diizenin temellerini
oncelikle Kur'an’a dayandirmaya caligmaktir (s. 111-117).
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Ehl-i Stinnet’in Kur'an yorumu sistematiginin olugmasinda EbG Hanife ve
Imam Safit'nin katkilar biytik olmustur. Ebtt Hanife'nin, siyast ve fikri calkantila-
rin yogun olarak yasandigi bir dénemde iman-amel arasini ayirmasi, biyiik giinah
sahibinin ahiretteki durumu hakkinda hitkim vermekten kaginmasi, biyiik glinah
isleyenin kéafir olmayacagini beyan etmesi, kaderi ve sefaati kabul etmesi ve bu
coztmleri ayetlerle desteklemesi, onun orta yolu tesis etmek igin attig1 ilk adimlar-
dir. EbG Hanife esas Kur'an metni ve diger naslarin yorumu konusunda ¢nemli
agiklamalar getirmigtir. Halku’l-Kur’an, nesh, mutegdbihlerin yorumu gibi konular-
da soyledikleri Stinni tefsir nosyonunun olugmasinda 6nemli paya sahiptir. Buna,
ayetlerin te’vilinde yanlis yapmanin kifr gerektirmedigi goriisini de katabiliriz.
Zira o, bu yaklagimiyla Mislimanlar arasinda yorum (te’vil)dan dolay1 tekfire ka-
dar giden itham ve elegtirilerde bir denge aramaktadir. Imam Safit de Kur'an’daki
ahkdma dayali ayetlerin tefsirini gerceklestirmistir. Onun er-Risdle adli eseri, tefsir-
de akli yorumlarda agir1 giden miifessirlere karg: tefsir kaidelerini vazetmek igin
atilmuig ilk adim olarak nitelendirilmektedir (s. 117-119).

Bolum sonunda Degerlendirme baghiginda anlatilanlar konunun daha iyi anla-
silmasina yardimc1 olmaktadir. Hariciler zahire, Sia ig’arl ve batini te’vile, Mu’tezile
akil ve dile dayali te'vile sarilirken Ehl-i Stinnet z&hirde te'vile dogru ilerleyerek
sonunda te’vil ve zahir birlikte kullanilmis ve problem boyle asilmistir. Ehl-i Stin-
net’in metnin zahirine uygun yorum ve rivayetlere vurgusu, 6zellikle $ia’nin batini
ve mecdzi yorumlarina kargt blok olusturma ¢abasidir (s. 139).

lkinci Boliim (s. 141-270) “Kur’an’t Ideolojik Okuma ve Yorum Bicimleri” bagligint
tagimaktadir. Bu bolimde ideolojik yorumun mahiyeti agiklanmig ve yorumlara
ornek teskil edecek ayetler sunulmustur. Ideolojik okuma, toplumda gerceklik ka-
zanan her grup veya mezhebin kendi ilkelerini olusturmaktadir. Ideolojik tefsire
rengini veren de bu mezhebi cercevedir. Ideolojik okuma, mezheplerin kendi varlik-
larini Kur’dni gergeklerle ortiistiirme gayreti olarak degerlendirilmigtir. Bagka bir
ifadeyle “Ayet de bizim dedigimiz gibi diyor” savunma refleksini kargitlarina argiman
olarak sunmaya galismaktadirlar. Ideolojik okumanin en biiytik zararlar, gerek
siyasal otoritenin kendi mesruiyetini Kur'an’a dayandirma cabalari, gerekse karsit
gruplar1 Kur’an tGzerinden kisir gekigmelere strtiklemesi geklinde kargimiza ¢ikmak-
tadir. Ideolojik yorumlarda agiklikla gozlenen bir gercek vardir ki o da; gruplarin
kendi 6n kabul ve ilkelerini Kur’an’a onaylatma ve lafizlara belli bir distinceyi teyit
edecek anlamlar yiikleme ¢abasidir. Ideolojik tefsirler bu tiir yorumlarla doludur.

Miibhemat ideolojik yorumun en mumbit topragidir. Kur'an, nazil oldugu
stiregte olaylara iligkin konusurken onlarin vaki oldugu yer, zaman ve kisilerin isim-
lerini genellikle zikretmez. Aksine bunlarin yerini tutan ve mitbhemat olarak isim-
lendirilen ya ism-i mevstl, ya ism-i igiret, ya zamir, ya da cins isimler kullanilir.
Iste Kur'an’in bu yapis, erken donemde zuhur eden firkalar igin bulunmaz bir firsat
olmugtur. Onlar Kur'an’da gegen bu miphemleri dilsel 6zelliklerine bakmadan,
nlzal sebeplerini ve baglamlarini dikkate almadan dinf ve siyasi fikirlerinin daya-
nag1 olarak kendi lehlerine, muhaliflerinin aleyhlerine kullanmiglardir.
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Yazara gore, yine de klasik dénem tefsiri, tamamen yanli ve yanlis sayilma-
malidir. Clinkd siyasal yorumlarin ¢ogu tarihte kalip, azi bugiinlere intikal etmigtir
ve o dénemler, tefsirin en canli dénemleridir.

Caliskan, kitabin iciincii ve son boliimiinde (s. 271-334) “Siyaset Teorisine Ilis-
kin Yorumlarin Kavramsal Dayanaklari’ni incelemistir. Bu bolimde, siyasi tefsirin
yo6netim anlamindaki siyaset teorisine iligkin yorum gesidi incelenmig ve bu yorum
tirtintn ideolojik yorumdan farkli bir yon ve bicimde gelistigi vurgulanmistir. Bu
yorumlarin, sosyal ve siyasal tegkilatlanma ve devletin orgiitlenmesine dair yorum-
lar oldugu, dolayisiyla ideolojik ve tarafgir olmaktan uzak oldugu konusu tizerinde
durulmugtur. Kur’an’da bir siyaset teorisi ve devlet anlayiginin olup olmadigina dair
mevcut fikirler sadece birkag dipnotla gésterilip, konuya iligkin tartigmalar bir ke-
nara birakildiktan sonra yazarin distncesi de “Kur’an-1 Kerim’de siyasal yonetim ve
yapilanmanin bazi alanlanyla irtibar kurulabilecek ifade ve kavramlarm bulundugu”
yoninde ortaya konulmustur (s. 272). Kitabin bundan sonraki kisminda bu kav-
ramlarin nasil yorumlandigina yer verilerek Halife ve Imam, Melik ve Miilk, Hiikm,
Uli'l-Emr, Sird ve Istisdre kavramlart ayr ayr bagliklarla inceledikten sonra en son
olarak da Yoneten-Yonetilen Iliskisi ve lktidar Objesi Olarak Erkeklik {izerine yorumlar
yapilmigtur.

Arastirmadan elde edilen ¢ikarimlarin sunuldugu Sonu¢’ta (s. 327-334) yazar,
gercekten anlagilmasi gok kolay ve giglt ifadeler kullanmigtir. Yazara gére mufes-
sirler, aslinda bagli bagina bir uzmanlik sahasi olan siyaset konusuna bu kadar dal-
makla bir ustl hatast yapmuiglardir. Cnk Tefsir ilmi, Kur'an’in yorumunu ortaya
koymalidir. Dolayistyla Kur’an’s siyasetle bu kadar igli digl bir halde takdim etmek,
onulmasi zor toplumsal yaralara sebep olmaktadir. Yazarin ¢6zimu ise; gegmise ait
yorumlarin, kiymet ifade ettikleri yer ve zamanlarda birakilip bugiiniin meseleleri-
ne ¢6ztim bulacak yeni metotlarla Kur'an’t yeniden yorumlamaktir. Elimizdeki
kitap bir metot 6nerisi ¢alismasi olmadig1 igin yazar herhangi bir metot 6nerisinden
bahsetmemektedir. Sonug’ta siyasal tefsirin gruplagmay1 desteklemek ve zayif riva-
yetleri tefsire sokmak gibi zararlarinin yaninda; Mislimanlarin Kur'an tizerine
bolca egilmeleri, dil inceliklerinin éneminin anlagilmasi ve tefsir ustlinin olugma-
sina hazirlayici sebep olmasi gibi faydalarindan bahsedilmistir. Siyasal tefsirde yapi-
lan hatalar da madde madde siralanmuigtir.

Biz de son soz olarak boyle bir galismay1 gergeklestiren Sayin Ismail Calis-
kan’a tegekkiri bir borg bildigimizi ifade etmek isteriz.
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1. Tlahiyat Fakiilteleri Islam Hukuku Anabilim Dali Egitim-
Ogretim Meseleleri Koordinasyon Toplantisi ve Islam Hukuk
Ustliiniin Problemleri Sempozyumu
(14-15 Mayis 2004, Corum)

Halit CALIS*

Son yillarda Ilahiyat Fakiiltelerinin cidd? bir atilim iginde olduklart memnu-
niyetle mtgahede edilmektedir. Yillar i¢inde olusturulan 6gretim elemani kadrosu-
nun niteligi ve yakalanan egitim kalitesi bakimindan epey mesafe kat edildigi bir
gercektir. Akademik caligmalarin nicelik ve niteligi, hakemli ilm1i dergilerin yakala-
dig1 seviye, yayimlanan aragtirmalarin kalitesi ve her gecen giin sayilarinin artmast,
bolim ve anabilim dallarinin kendi ihtisas dergilerini ¢ikarmaya baslamalari, ilmi
sempozyumlar, genel ve 6zel sorunlarin tartisilip ¢6ztim yollarinin arastirildigt
bilimsel toplantilar, hemen her anabilim dalinin periyodik olarak diizenledigi anabi-
lim dali koordinasyon toplantilari... bastaki tespitin hakliliginin somut delilleri
olarak zikredilebilir.

Bizim hatirladigimiz kadariyla her anabilim dalindan hocalarin bir araya ge-
tirilmesi, hocalarin tanigmasi ve sorunlarini miizakere etmeleri amaciyla toplantilar
tertip edilmesi ilk defa, 1995 yilinda Istanbul’da diizenlenen dekanlar toplantisinda
glindeme getirilmigtir. Bildhare bu fikir, ilm1 faaliyetlerde bulunmak tizere sivil bir
vakif tarafindan Istanbul’da olusturulan Ilim Arastirma Merkezi (ILAM) tarafindan
1996’da uygulamaya gegirilmis; Tefsir, Hadis, Fikih gibi ilim dallarindan hocalar
ayn toplantilar halinde Istanbul’da bir araya getirilmistir. Takip eden yillarda her
anabilim dali kendi biinyesinde toplantilar stirdirme tegebbtisinde bulunmusg, bu
cerevede Islam hukuku anabilim dalinda gorevli bulunan akademisyenlerden, her
fakiilteden bir temsilcinin katilimiyla 1997°de Konya’da, Ilahiyat Fakiltesi'nin ev
sahipliginde bir istisare toplantisi yapilmis, bu toplantida agirlikli olarak Islam hu-
kuku derslerinin lisans ve lisans tstti diizeyde nasil okutuldugu, hangi konularin
islendigi, takip edilen ya da Onerilen eserler hususunda gorts alis verisinde bulu-
nulmustur. Bu toplantida, bir sonraki toplantinin Kayseri’de yapilmasi kararlasti-

" Yrd. Dog. Dr., Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. halitcalis@hotmail.com
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rilmigsa da, ne yazik ki bu gerceklesmemistir. Anabilim dali ihtisas toplantis: anla-
minda bu tarihten sonra Islam hukuku igin bir fetret dénemi yaganmistir. T4 ki,
2003 yili sonlarinda Bursa-Mudanya’da gerceklestirilen “[mdm-1 Azam Ebii Hanife
Sempozyumu’na kadar. Bu sempozyuma istirak eden Islam hukuku dgretim eleman-
larinin kendi aralarinda yaptiklar ihtisas toplantisinda konu tekrar giindeme ta-
sinmig ve ilk toplantiya ev sahipligi yapmayt Corum Ilahiyat Fakiiltesi tistlenmistir.
Iste bu hayirli tegebbiis 14-15 Mayis 2004 tarihleri arasinda Corum Ilahiyat Fakiil-
tesi’nin ev sahipliginde gergeklestirilmistir.

Iki giin stiren ve biittin [lahiyat Faktlteleri Islam Hukuku anabilim dalindan
asgari bir 6gretim elemaninin —Konya gibi bazi fakiltelerin tam kadro igtirak ettigi
gortlmistir- katilimiyla (toplantiya tamami Islim hukuku anabilim dalindan ol-
mak tzere yaklagik 70 6gretim elemani katilmistir) gergeklestirilen koordinasyon
toplantist ve sempozyum, istirakgilerin ortak kanaatiyle organizasyon itibariyle
kusursuz bulunmustur. Toplanti, agilis ve degerlendirme oturumuna ilaveten, ikisi
fikih usGltntin problemleri, birisi de Isliam Hukuku derslerinin egitim-6gretimi
problemleriyle ilgili olmak tzere ti¢ tebligin sunulup mizakerelerinin yapildig: iki
oturum halinde icra edilmistir. Toplantida sunulan tebliglerde dile getirilen husus-
lar ve bunlarin muzakereleri sirasinda serdedilen gorisler kitaplastirilacagi igin, bu
kisa tanitim yazisinda, tebliglerde ele alinip tartigmaya agilan ana noktalara igaret-
le, temel bazi miildhazalarimizi paylagmak istiyoruz.

“Islam Hukukunda Kaynak Kavrami ve Kaynaklar Hiyerarsisi Uzerine Bazi
Distinceler”, Dog. Dr. Ferhat KOCA, G. U. Corum lahiyat Fakiiltesi.

Islam hukukunun kaynaklar1 konusu, fikih ustliiniin en 6nemli konularin-
dandir ve bu husus, asl, delil ve masdar bagliklar1 altinda incelenmigtir. Asl kelimest,
teknik bir terim olarak récih, killi kaide, miistashab ve delil anlamlarinda kullanil-
maktadir. Delil, “ser't hitkiimlere gétiiren rehber” anlami yaninda, “kendisinden
ser'l ameli hiktimlerin ¢ikarildigi kaynak” anlaminda da kullanilmaktadir. Masdar
kelimesi ise, kaynak, kok anlamlarina gelir ve bununla Islam hukukunun kaynaklart
kastedilir.

Kavramlarla ilgili bu ¢n bilgilerden sonra Ferhat Koca, modern hukuk siste-
matiginde kaynak kavraminin igerdigi anlamlardan (yaratici kaynaklar, bilgi kay-
naklari, yiirtrliik kaynaklar) hareketle Islam hukukunda “delil” kavraminin, “ser’t
hikimlerin membair” anlamiyla sinirlandirilmasinin daha isabetli olacagini sdyle-
mektedir. Bu tercihin gerekgesini de, “ustl-i fikihtaki kaynaklar teorisinin bugtinki
modern hukuk biliminin sistematigine yaklastirilmasi” olarak agiklamaktadir. Bu
cercevede Koca'nin ikinci teklifi ise, “ser’t htkUmlere gétiiren rehber” anlamiyla
kaynaklar teorisi i¢inde yer alan bazi delillerin (kiyas, istihsin, 1stislah, maslahat-1
mdrsele, sedd-i zeria, istish4b), kaynaklar icerisinden ¢ikarilarak, istinbat metotlar:
veya istidlal yollar1 gibi bir baglik altinda toplanmasidir.

Ferhat Koca’nin tebliginde ele aldig1 ikinci husus, kaynaklar hiyerarsisidir.
Uzerlerinde ittifak edilen ve edilmeyen, ispat edici ve izhar edici, nakle veya re'ye
dayanan ve tafsili ve icmali olmast bakimindan kaynaklar hiyerarsisini klasik usul-
deki tertibe gore ézetleyen Koca, daha sonra kendisi Islam hukukunun kaynaklari-
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ni, Kur’an-1 Kerim, Stinnet, Konulmug hukuki metinler (kanun ve kanunnimeler),
orf ve adet, ilm1 ictihAd ve doktrinler seklinde siralamaktadir.

Kur’an-1 Kerim'’in igerdigi hukuki hiikim veya normlarin, tarihsel ve evrensel
olmak tizere iki kategoride ele alinmasi gerektigi, bu tebligde 6n plana ¢ikan husus
olmustur. Kur’an’in evrensel ve tarihsel olan hiikiimlerinin belirlenmesinde 6l¢t ise,
Islam dininin temel amaclar: (makasid-1 seri’a) ile mukabele edilmesi sonucu belir-
lenecektir. Bu amaglarla ortiisen ctiz’l hitkkiimler evrensel, béyle olmayanlar ise,
Kur'an’in ilk muhataplarinin sart, imkan ve ihtiyaglariyla sinirl tarihsel bir htiktm
kabul edilecektir.

Kur’an igin tarihsel ve evrensel hikiim ayiriminda bulunan Koca, Kur’an ile
Hz. Peygamber ve onun stinnetini birbirinden ayirma ve bu iki asil arasindaki bag1
koparmay1, peygambersiz “yapay” bir din icat etme gayreti olarak nitelemekle bir-
likte, Hz. Peygamber (sav)’in stinnetini, milddi yedinci ytizyilin sosyal, siyasal,
kulttrel, cografi, antropolojik... sart ve imkanlar igerisinde, Kur'an’in mumkiin,
mevcut ve makasid-1 gari’e en uygun diigen yorum ve uygulamasi olarak kabul et-
mektedir. Stinneti bir biitiin halinde tarihsel kabul eden bu belirlemeden sonra, Hz.
Peygamber (sav)’in siinnetinin istikrasindan elde edilen iyi niyet, kolaylik, tedrig,
yiksek ahlaki orneklik gibi genel ilkelerin baglayici ve evrensel olup, bizim igin de
htktim kaynagi oldugu ifade edilmektedir.

1. “Islam Hukuk Usdlinde Anlam ve Yorum Metotlars”, Prof. Dr. H. Yunus A-
PAYDIN, E. U. Ilahiyat Fakiiltesi.

Tebliginin hemen baginda, amacinin, anlama ve yorum metotlar1 konusunda
bilgi vermekten ¢ok, bu cercevede bazi tespitlerde bulunmak ve kimi hususlar tar-
tismaya agmak oldugunu ifade eden Apaydin’in, fikih ustliyle ilgili tespitleri sun-
lardur:

a.  Fikih ustlinin bir bilim olarak ortaya ¢ikigi, naslar ilkten ve yeniden

anlama bigiminde degil, stinnet tarafindan ortaya konulan mevcut anlamin

tespit, muhafaza ve yorumlanmasi niteliginde olmustur.

b.  Yeniden anlama ve inga fikri, mevcut anlamin yetersiz ve gegersiz oldu-

gu varsayimina dayanir. Bu ise, gercekte, yorum konusundaki beceriksizligi

ortbas etme ve sorumlulugu bagkasina fatura etme ¢abasi olmanin yaninda,
son tahlilde, dinin dogru anlagilmasinin imkansizligi sonucuna gotiirtr.

c.  Anlam ile yorum birbirinden farklidir. Anlam, tespit edilmis ve tamam-

lanmustir; bize digen ise, bu anlami tespit, temellendirme ve yorumlamadan

ibarettir. Anlamin tamamlanmadigini disinmek, Hz. Peygamber (sav)’in
teblig gorevinde kusurlu davrandigini sdylemek olacaktir.

d.  Anlam, stinnet tarafindan ortaya konulmustur ve stinnet, dogru anla-

min koruyucusu ve tagtyicisidir (es-stinneti kadiyetiin ale’l-kitab)

e.  Anlamin korunmasi, iki yolla olmaktadir. Anlamin nas ve dil kurallariy-

la irtibatlandirilmasi ve anlamin makasidla test edilmesi.

f. Mevcut anlamin zamana uyarlanmasi yani yorumlanmasi gerekmekte-

dir ki, bu da en genel anlamda ictihddla olmaktadir. Ictihad ise, makasidu’s-

ser’ ile uyumlu olmak zorundadir.
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g.  Sunnet tarafindan tespit edilen anlam (analitik anlam) sabit, bu anla-
min yorumlanmast (sosyolojik anlam) ise, degiskendir. Diger bir ifadeyle Hz.
Peygamber (sav) “anlayan 6zne”, miictehid ise “yorumlayan 6zne” konu-
mundadir.

h. Klasik fikih ustlintn imkanlan tiiketilmeden -ki tiiketilmemistir- yeni

yontem arayislari anlamsizdir. Yukarida igaret edilen cergevede yeni us(l a-

rayiglari ancak, anlamin vakiaya uyarlanmasi ve uygulanmasiyla olur.

Yunus Apaydin’in tartigmaya agtigi hususlar ise, iki soruya indirgemek
mimkindir:

Anlama faaliyeti Hz. Peygamber (sav) ile sinirli ise, onun anlamasinin mahi-
yeti nediré¢ Ne tiir bir anlama stireci sonunda beyanda bulunmusturé

Anlam ve yorum geriliminden, diger bir anlatimla, ideal ve reel hiikiim ce-
lismesinden stz edilebilir mi¢ Béyle bir ihtimal varit ise, nasil hareket edilecektir¢

Temelde fikih usGlinin bazi konu ve problemlerini irdeleyen bu iki teblig
hakkinda, -sempozyumda sunulan katkilar ve dile getirilen elestiriler ileride yayim-
lanacag: igin, ayrica burada zikredilmeyecektir- bazi noktalara dikkat cekmek isti-
yoruz.

Temel Islam Bilimleri, hatta genel anlamda sosyal bilimlerde metodoloji tar-
tismalar1 ve yeni yontem arayislarinin son yillarin oldukga poptler glindemini olug-
turdugu goriltyor. Uzunca bir zamandan beri yapilan bu tir tartigmalar, 2003 yili
iginde Islami Ilimler Arastirma Vakfi (ISAV)'nin organizasyonuyla, bir¢ok bilim
dali igin ayr1 ayr1 gerceklestirildi.

Bu nevi tartigma ve arayislarin aslinda yadirganacak bir yani bulunmamak-
tadir. Hatta Misliman kalarak modern diinyada var olabilme noktasinda bu ara-
yislar, bir takim tikanmalar var ve mevcut ustl de bunlarin agilmasina yeterli gel-
miyorsa, bunlarin agilmast bakimindan yararli hatta zaruridir. Iste konunun, temel
noktasini da bizce burast olusturmaktadir. lyi niyetle, uygun bir ortamda saglikli
tartigma yapabilmek igin bazi sorularin cevaplarinin agik ytrekle ve gayet net bi-
¢imde ortaya konmast gerektigini distntyoruz. Bu hususta -Yunus Apaydin’'in
yaptigl gibi- bazi sorular sormak, konunun biraz daha netlesmesine yardimci olabi-
lir.

Gunimiz Mduslimanlarinin esas sorunu, mevcut anlamin yanlighgs ya da
yetersizligi midir, yoksa klasik usdl ilkelerinin geregi gibi igletilerek nasla vakianin
bir noktada bulusturulamamasit midir¢ Belki bundan da énemlisi, sorunun uygula-
ma zaafindan kaynaklanip kaynaklanmadigi hususuduré Sayet sorun, birey ve top-
lum hayatinda dinin taleplerinin uygulanmasinda gortilen bir takim zaaflar ise,
yeni anlam ve yontem arayiglari; vakiayr mesrulagtirma (tebriru’l-vaki’), modern
degerlerle uyusmadig diiglintlen bir takim yiiklerden (1), agirliklardan (!) kurtulma
cabasindan ibaret kalmayacak midiré Dolayisiyla hangi amag igin bir anlam ve
yontem arayigindayiz¢ Mevcut anlam yanlig ya da yetersiz ve yeni bir inga ve yon-
teme ihtiyag varsa, bu yeni faaliyetin dogrulugunu/sihhatini test edecegimiz kriter-
ler nelerdiré Amag neye gore ve nasil belirlenecektiré

Bu sorularn ¢ogaltmak miimktundtr. Fakat burada dikkat cekilmek istenen
husus, bu ve benzeri sorular etrafinda olusan tereddiitleri izale edecek net beyanlara
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ihtiyag¢ oldugu hususudur. Bizim musahedemiz, bugline kadarki degerlendirme ve
tartigmalarda, isin bu yénintin ihmal edildigidir. Bu konularda imal-i fikir edenle-
rin, umumiyetle konuyu soyut bir diizlemde ele aldiklar1 gériilmektedir. Bu da,
isaret edilen tereddiitlerin izalesi bir yana, daha da kuvvetlenmesiyle sonuglanmak-
ta, kutuplasmalar, ithamlar bag géstermektedir. Su halde yeni anlam ingast ve yon-
tem arayiglar etrafindaki ¢abalarin, dncelikle somut veriler Gizerinden gétiirilmesi-
nin zorunlu oldugu soylenebilir.

Bu arada kigisel zaaflardan kaynaklanan uygulama/tatbik hususundaki sikin-
tilarin -bizce problemin 6nemli bir kismi buradan kaynaklanmaktadir-, yeni yon-
tem arayiglariyla asilmaya galigitimasinin, dogrulugu bir yana ne kadar ahlaki oldu-
gu dustinilmelidir.

Kur’'an ve Stinnet’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda izlenecek yénteme dair
cabalarda, Allah ve Restilti’'ne rol bigme gibi bir duruma diigme riski her an s6z ko-
nusudur. Nitekim agikca ifade edilmese de, kimi yaklagimlarda, dnerilerde bunu
gormek mumkindir. Modern degerlerin ¢nemli Slglide tesir ettigi zihin ve fikir
yapimizla belirledigimiz, zamana bagli, géreceli kimi 6lctilerle ayet ve hadisleri bag-
layicilik agisindan kategorize etmenin, Kur’an ve Stinnet’e rol bigme ve kendi adi-
miza onlart konusturma riski tagidigini ve asiri hassasiyet gerektirdigini diistintiyo-
ruz.

Son olarak tebliglerde dile getirilen iki hususta kanaatimizi belirtmek istiyo-
ruz.

1. Stinnet’in baglayici ve evrensel olan yoniind, aslinda butiin hukuk sistem-
lerinde karsilasabilecegimiz, adalet, kolaylik, tedrig, iyi niyet gibi ilkelere indirge-
mek, bizi, gercekte Stinnet’e hig ihtiyacimiz olmadigi sonucuna gottrtr. Zira bu tir
ilkeler igin herhangi bir kaynaga gitmeye gerek yoktur. Ancak bu tir ilkelerin, bi-
reylerin birbirleriyle, toplum ve devletle ve en 6nemlisi Allah’la iligkilerini sekillen-
dirmesi hususunda butiinctil bir sistem olugturmayr mumkin kilacak nitelikte
oldugunu soylemek oldukca zordur.

2. Bize dyle geliyor ki, ideal ve reel hiikkim catismasindan s6z etmek, somut
reel hadiseye verilen htkmiin genel ve stirekli hitkiim gibi algilanmas: héli diginda
mUmkin degildir. Muctehidin gérevi, anlami yorumlayarak, vakia ile nasst bulug-
turmaktir. Bu bulusturma sonucunda elde edilecek hikiim olumlu (helél, miibah,
mesru, caiz) olabildigi gibi, olumsuz (haram, batil, f4sid) da olabilir. Fakat her hali-
karda miictehid, reele tesir eden biitlin etkenleri dikkate almak suretiyle anlamin ve
yorumun imkanlar 6l¢tistinde en uygun (ideal) hikm verecektir. Yani s6z konusu
reel hale verilebilecek en ideal hikim, tespit edilmis htikim olacaktir. Tabif ki bu-
rada, reelin genellestirilmesi ve stirekli kilinmasi tehlikesi her zaman igin s6z konu-
sudur.

Fikih ustliine dair bu iki tebligde dile getirilen hususlar ve bazi mulahazalar:
serdettikten sonra, toplantida sunulan diger teblige gecebiliriz.

2. “Islam Hukuku Dersinin Lisans ve Lisansiistii Diizeyde Egitim-Ogretim
Problemleri ve Bunlarin Agilmas: Yoéntemleri”, Prof. Dr. Vecdi AKYUZ, M. U. 1lahi-
yat Fakiltesi.
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Akytz'tn, kigisel tecriibeleri, miisahedeleri ve dgrencilerle yaptigi 6zel go-
riigmelerden hareketle oldukga gtizel bir sistematikle sundugu tespit ve dneriler son
derece dnemliydi. Aslinda bu tespit ve dneriler, sirf Islam Hukuku dersleriyle, hatta
[lahiyat Fakiilteleriyle sinirli olmayip topyektn Tiirk egitim sistemini ilgilendiren
tespit ve Oneriler idi.

Problemlerin ve agilma yontemlerinin, lisans ve lisans stt diizeyde ele alin-
dig1 tebligde, llahiyat Fakiltelerinde Yeni Lisans ve [lkégretim Din Kiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi Ogretmenligi boliimtinde okutulan zorunlu ve segmeli derslerin, kredi
saatleriyle birlikte sunuldugu tebligde, mevcut krediyle ve sikistirilmig mufredatla
Islam Hukuku derslerinin ancak yiizeysel bir égretiminin yapilabilmesinin mtim-
kiin oldugu hususu lisans dizeyinde dikkat gekilen ilk husus olmustur. Onun igin
kredi saatlerinin mutlaka arttirilmasi gerekmektedir. Ilkégretim Din Kultiirt ve
Ahléak Bilgisi Ogretmenligi boliimiinde segmeli ders olarak okutulan ve lise diize-
yindeki bir ders ¢agrisimi uyandiran Vatandaglik Bilgisi dersinin, ya tamamen kaldi-
rilmasi ya da bu dersle amaclanan hedefe uygun bir isim ve yéntem belirlenmesi
talebi de, tebligde alti gizilmesi gereken tespitlerdendir.

Her konu; hoca, 6grenci, yontem ve malzeme dortlistinin mikemmel u-
yumuyla bagarili olabilir tespitinden hareketle su hususlarin dile getirildigi gortil-
mektedir:

1. Hocalarla ilgili sorunlar: Ezberci bir anlayisa sahip olmalari, dersi 6gretme
yerine kendini gosterme kaygisinin 6ne ¢ikmasi, 6zellikle glincel konularda netles-
meyen fikirlere sahip olmalar1 ve bunun &grencide uyandirdigi olumsuz izlenim,
yeni kitaplar izlememe ve okumama, tartigmaya kapalilik, 6grencide okuma agki
uyandiramama, ders dist iligkilerin azlig:.

2. Ogrencilerle ilgili sorunlar: Derse hazirliksiz gelmeleri, katilim azhig1 ve is-
teksizlik.

3. Derslerin iglenisi ile ilgili sorunlar: Hocalarla ilgili sorunlar olarak dile geti-
rilen hususlarin, dersin iglenisi konusunda da gegerli oldugu gértilmektedir.

4. Ders kitaplaryla ilgili sorunlar: Temel bagvuru kaynaklarinin azlig1 ve ye-
tersizligi, hocalarin her ders icin kendi kaleme aldig: tek bir kitab: kullanmasi, ko-
nulann igleniginin sikici oldugu, dil yéntnden eskimis tek tip kitap secimi, kisa
yorumlu bibliyografya kitaplarinin yoklugu.

Lisanstisti diizeydeki sorunlar ve agilma yollart hususunda ise, hocalar icin
ders icat edilmesi, ders ve hoca segme imkansizligi, her hocaya ders verme ve Sosyal
Bilimler Enstitiisi’ntin formaliteci yaklagimi dolayisiyla kredi saatlerinin fazlalag-
mast gibi sorunlar dile getirilmistir. Bunun yaninda lisans diizeyindeki sorunlar
vesilesiyle isaret edilen, hocalar, 6grenciler, derslerin iglenisi ve ders kitaplaryla ilgili
sorunlarin, lisanstistt diizeyde de biiytk oranda gecerli oldugu goriilmektedir.

“lyi yetismis ve degerli 6grenciler, hocalarini da yiiceltirler” vurgusuyla nihayete
eren Vecdi Akytiz'in tebligi, herkesin kendisine hitap eden bir yén bulabilecegi
tespit ve Onerilerle dolu idi.

Iki giin siiren ve uzun soluklu bir yolculugun baglangici olmasini temenni et-
tigimiz “1. [lahiyat Fakiilteleri Islam Hukuk Anabilim Dali Egitim-Ogretim Mesele-
leri Koordinasyon Toplantist ve Islam Hukuk Ustliintin Problemleri Sempozyu-
mu”, dnimuzdeki yil ayni tarihlerde Kayseri’de bulugmak tizere noktalandi.
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ISLAM SUFI TARIKATLERINE
TURK-MOGOL SAMANLIGININ TE’SIRI*

Fuad KOPRULU**

Islam Tasavvufunun gelismesindeki Hindluk, [ranilik, Yeni-Platonculuk ve
Hiristiyanlik gibi gesitli yabanci te’sirler, bir¢ok bilginlerce uzun uzun incelenmis ve
bu konuda birtakim nazariyeler ileri stirilmiis bulunmaktadir'. Bu kisa muhtirada,
sddece bazi misliman sGff tarikatlerine Ttrk-Mogol Samanligi’'nin te’sirinden bah-
sedecek ve S0filik tarihinde, simdiye kadar hemen hemen hi¢ géze ¢arpmamig bu-
lunan bir noktaya dikkati gekecegiz. Vaktiyle, WUNDT, buytk felsefi sezgisiyle,
stfi tarikatlerince icra edilen bazi rakslarin, Islim diinyasina muhtemelen kuzey
Sibirya'daki Tiirk kabileleri yoluyla girmis bulundugunu diistinmistii? Ik Tdrk
mutasavviflartyla ilgili eserimizde, Turk sGfi tarikatlerinin en eskisi olan
YESEVIYYE Tarikati'nde Samanlik’'in géze carpan bazi izlerini gésterdik.® Simdi,
etnografik ve tarihi birtakim malzemeye dayanarak, bu mes’eleyi biraz daha aydin-
latmag: arzu ediyoruz. Stphesiz ki, bliyiik sGfilerin tasavvufi anlayiglarinda, Sama-
nizm’e herhangi bir hisse vermek bahis mevzuu degildir; tasavvufi akideler tarihi
bakimindan bu hisse her ne kadar ehemmiyetsizse de, tasavvufun hérici tarihi ba-
kimindan pek de ehemmiyetsiz sayilamaz; bunu, bilhassa Turkler arasinda yayilan
tarikatler mevzuunda, inandirici delillerle gosterecegiz.

* AUIFD, cild: XVIII (Ankara 1972) s. 141-152’de Yasar ALTAN'in gevirisiyle yayinlanan bu aragtirma-
nin Fransizca asli (Prof. Dr. H. C. Képriiliizdde Mehmed Fuad, Influence du Chamanisme Turco-Mongol
sur les Ordres Mystiques Musulmans, Istanbul, 1929), Istanbul DartlftinGnu Tiirkiyat Enstitiisi'ntn 1
numarali muhtirasi olarak yayinlanmistir. Marife igin yayina hazirlayan: Necmeddin Giiney.

" Ord. Prof. Dr. Mehmet Fuat Képriili (1890 — 1966) Képrili Mehmet Paganin ailesindendir. Ayasofya

Riistiyesi ve Mercan Idadisi'nden sonra Istanbul Hukuk Fakiiltesine devam etti. 1909'da bu fakiilteyi

birakarak Edebiyat, Felsefe ve Tarih alanlarinda ¢zel olarak ¢aligmaya basladi. 1929'da Ord. Prof. oldu

ve Edebiyat Fakiiltesi Dekani segildi. 1934'de siyasi hayata atild1 ve Kars milletvekili olarak Meclis’e

girdi. Daha sonra C.H.P.' den ayrilarak D.P.'nin kurucularn arasinda bulundu. 14 Mayis 1950'de L.

Menderes Hiikiimeti'nde Dusisleri Bakan: olarak goérev aldi. 1956'da Devlet Bakanligi gérevini strdi-

riirken bir yil sonra D.P.'den istifa etti. 27 Mayis 1960'dan sonra Yeni Demokrat Partiyi kurdu. Ancak

bu parti pek ilgi gormedi. Amblem olarak sectigi “Kirat1” A.P." ye birakarak siyasi yasamdan ayrildi.

En iyi tenkidli bilgi i¢in bk. Massignon, Essai sur les origines du Lexique technique de la mystique musul-

mane, Paris, 1922, p. 45-80; I. GOLDZIHER, Le dogme et la loi de I'Islim, p. 111-155, Paris, 1920.

2. WUNDT, Vilkerpsychologie, eipzig, 1908, 3, 425; 6, 431.

3 Tiirk Edebiyatmda Ik Mutesavvifler, istanbul, 1919, s. 133, not 4.
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Diger taraftan, Tasavvufun, Islam 4lemine te’siri, veya daha dogrusu Islami-
yet’in pek cok bolgelere str’atle yayilist ise, milletlerarasi bir vasif tagidigi ve ancak
bu tasavvufi tarikatler sayesinde tahakkuk edebildigi icindir ki,* incelemekte oldu-
gumuz mes’ele, Ttrk dini tarihi bakimindan hustsi bir ehemmiyet kazanmaktadir.

L.

Turk Samanhgi’nin ilk izlerini®, en eski Ttrk stff tarikati olan Yeseviyye® -
zerinde aramak pek tabiidir.

Yesili, AHMED YESEVT isimli bir Tiirk tarafindan XII. yiizyilda kurulmus
olan bu tarikat, Turk boylari arasinda ytizyillarca devam etmis ve Seyhun’un kuze-
yinde yasayan bu boylarin Islamlasmasinda miihim bir amil olmustur. Bu Tiirk
boylari, kendi gogebelik hayatlarini devam ettirdikleri ve ibtidal dinlerinin izlerini
sakladiklar igin, Yeseviyye tarikati, bu eski geleneklerden pek tabii olarak miiteessir
olmus, hatti bunlardan bir kisminit da kabul etmek zorunda kalmigtir. Yesevi der-
vigleri arasinda yaygin bir menkabeye gére AHMED YESEVI'nin “zikir” (53) mec-
lislerinde, erkeklerle birlikte ortistiz kadinlarin bulunmalari, Maveraiin-Nehr ve
Horasan stfileri ve ilahiyatgilarinin siddetli tenkidlerine yol agmisti. Bu menkabeyi
anlatan miteassib sinni naksbendi dervisi, her ne kadar onu taméamiyle bir iftira
olarak telakki ediyorsa da, bu menkabenin sekli dahi bize, aksine, onun tarihi bir
vakiay1 gosterdigini anlatiyor. Gergekten, hig stiphe yok ki, eski Ttirk ailesinin ma-
dersah? vasfi dolayisiyle, kadina hala biiyiik bir 6nem veriliyor ve kadinlar Islami

4 SNOUCK HURGRONJE, Politique musulmane de la Hollande (R. M. M. 1911, p. 70).

° Dini etnografyada olduk¢a uzun zamandan beri kullanilmis olan Samanlik (Chamanisme) kelimesi, Yukari-Asya
agiretleri arasinda “buyticti” anlamina gelen saman (chaman) kelimesinden tiremistir. Eski Turklerde buytctyt
ifade etmek igin kullanilan kelime, KASGARLI MAHMUD'un da zikretmis oldugu gibi, sadece “KAM”dir (C.
BROCKELMANN, Mitteltiirkicher Wortschar, 143). Her ne kadar Mogollar, “siman” kelimesini kullanirlarsa da,
bu anlamda “b6ga” kelimesi daha ¢ok kullanilmistir; fakat bilhassa Mangu ve Tonguzlar arasinda: “saman, saman,
sama” kelimeleri kullandir. “$a-men” kelimesi Cincede kullanilmustir. Saman kelimesini 6nceleri, Budist papaz
manasina gelen “samana”, veya diger bir sekle gére “sramana” kelimesinden tiiretmek cihetine gidilmistir; fakat
1842'de . Schott, 1846'da BANZAROW bu nazariyeyi reddettiler. M. Paul Pelliot, XII. yiizyilda Jocens'lerin
dilinde biyiicii anlamin tasiyan “Ghamman=chaman” kelimesinin varhgini ortaya koymakla yetinerek, bu kelimenin
etimolojik miindkasasina girismemistir (Jourmal Asiatigne, Xle série, 1913; Tome 1, p. 466-469). E. BLOCHET'ye
gore, Budizm, eski zamanlarda kuzey mintakalara kadar yayilmus olup, dolayisiyla da, saman kelimesi Budistlerden
alinmis olmalidir. Yeteri kadar miusbet delillere dayanmayan bu nazariye, bizce erken ve tesadiifidir (E. BLO-
CHET, /a conanete des Etats nestoriens de I'Asie Centrale par les schiites, 1926, p. 55). Haklt olarak B. LAUFER (Origine of
the word Shaman. Reprinted from the American Anthropologist N. S. vol, 19, No. 3, july-september 1917), Sama-
nizm’in en eski zamanlara kadar ¢iktigini ve “saman, saman, kam” kelimelerinin budistlerden alinmus olacag1 iddia-
stnin tamdmiyle temelsiz oldugunu soyler (1"oung pao, vol, XVIII, 1917, p. 237). Prof. W. BANG, “saman, saman”
ve Tirkce “kam” kelimeleri arasindaki ilgilere dair J. NEMETH tarafindan 6ne siiriilen delilleri kabul etmemekte-
dir. O, bu konuda MARQUART"in gérusunt de delil olarak kabul etmiyor (Hungarische Jabrbiicher, 1925, Band. V,
heft. 1, s. 55). G. NIORADZE, esetinde (Der Schamanismus bei der siberischen 1 lkern, Stuttgart, 1925, s. 1-2), bu
kelimenin, Mogol ve Mancu mense'li oldugunu anlatarak, onun, yabanct mense'li oldugu nazariyesini reddetmek-
tedir. Ayrica bk., SILVAIN LEVI, /e ‘Tokharien B, langue de Koutcha, Journal Asiatique, 1913, Xle série, tom. II, p.
370.

6 Bu tarikat hakkinda daha ¢ok bilgi edinmek igin bk., Tiirk Edebiyatmda Tk Mutasavogflar, (1. Kisim). Bu kismin
notsuz tercemesi i¢in bkz., TH. MENZEL, Korisi Csoma-Archivum, B. 11, H. 4, s. 281-310. J. H. MORDTMANN
tarafindan yapilan Almanca kigiik bir 6zet: Orientale. Literatur Zeitung, 1923, Nt. 3. CL. HUART tarafindan yapilan
Fransizca bir 6zet: Journal des Savants, N. 1-2, 1922, p. 5-18. L. BOUVAT'nin uzun bir 6zeti: Revue du Monde Musnl-
man, 1921, vol. XLIII, p. 236-282.
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htktmlere ragmen, halk toplantilarinda bulunabiliyorlardy’. Bu adet, gécebe haya-
tin1 muhafaza eden Tirklerde giinimtize kadar da devam etmistir ve értiinme ade-
ti, baglangigtan beri, tabii ki ancak Islam hakimiyetinin kendisini diger yerlerden
daha fazla hissettirdigi sehir ve kasabalarda yerlesmistir.

Acaba bu menkabeden, gécebe Tiirkler, kendilerini Islamlastiran soydaglar:
sGfileri, samanlar (Turkeesi: Kam) olarak gériyorlardi, sonucu ¢ikarilamaz mié
Bundan dolayidir ki, samanlarin efsunlari yerine, kendi milli dilleriyle yazilmig
stffyane ilahileri dinlemek icin kadinlar ve erkekler dyinlerde® pekald birlikte bulu-
nabiliyorlardi.

Eski bir misliiman yazarin® kaydettigine gore, “zikr-i erre” (bigk: zikri) diye
isimlendirilen, Yeseviyye tarikatine has zikir tarzi, hustsiyle Ttrklerin zevkina
uygun gelmektedir; bu zikir tarzinda, Kuzey Asya gocebe boylarinin samanlarina
has vecdi rakslarin izlerine pek sik rastlanmaktadir.

Yeseviyye'nin ilk tesekkiiltine dair bilgimizin yetersiz olugu ytziinden, onu
iyi anlamak i¢in menkabelere bagvurmak zorundayiz. Birgok eski Ttrk boylarinda
oldugu gibi, bu menkabeler, bu tarikatte de okiizlerin kurban edilmesi® &detinin
bulundugunu gdstermektedir. Yesevi menkabelerinde goze carpan bir bagka hususi-
yet vardir ki, bu da, Ttrk velilerinin kerametleri ile Budist azizlerinin kerametleri
arasindaki biiyiik benzeyistir. Meseld, gene menkabeye gére, AHMED YESEVT ve
derviglerinden bézilari, kug sekline girerek ugmak iktidarina sahiptiler; Bektasi"
menkabelerinde de ayni ifddeye sik sik rastliyoruz. Bu fevkaldde uguglar, ayni sekil-
de Cin Tdurkistan: velilerinin menkabelerinde de goriilmektedir. Bu hususiyet,
HIOUEN T’SANG?® tarafindan anlatilan Budist menkabeleriyle bu rivayetler ara-

~

Islamiyet'ten énce Tiirklerde kadin'in ictimai yeri hakkinda bk., W. BARTHOLD, Die Historische
Bedeutung der Alttiirkischen Inschriften, s. 15. - P. PELLIOT, T'oung pao, vol. XV, p. 235, note 3, 1914. Is-
lamlagmadan sonra gehirlerde oturan Turkler arasinda kadin'in igtimal ehemmiyeti azalmig ve hiirriye-
ti hemen hemen kaldinlmusti. Kutadgu Bilig yazarnin gortisti, bu husustaki fikrimizi kuvvetlendir-
mektedir (KOPRULUZADE M. FUAD, Tiirk Edebiyan Tariki, 1926, s. 197); halbuki gocebe Ttrk agiret-
lerinde Islamiyet'ten sonra bile kadin, gegmiste oldugu gibi hiirriyetini ve mevkiini muhafaza etmistir.

Biz bunu, DEDE KORKUD hikayelerinde agtk¢a gérmekteyiz (W. BARTHOLD, Kitdb-1 Korkud. I

Borba Bogatyrjas angelom smerti. Zapiski vistocnago otdelenija imperatorskago. Russkago arxeologiceskago

obssestva. T. 8, 1893-1894, S. Petersburg, 1894); bununla beraber, meghur Horasanl stfi EbG Sa‘id

Ebi'l- Hayr'in meclislerinde orttilt olarak kadmnlar da bulunuyordu. (we gf sl cbie @ ams i)

ZHUKOWSKI tarafindan negredilmistir; St-Petersburg, 1899, p. 102. Zaten o devirde Horasan sehirle-

rinde bu Islam1 buyruga kadinlarin titizce ridyet ettiklerini biliyoruz (Ayni eser, s. 357).

KOPRULUZADE M. FUAD, Les Origines du Bektachisme (Actes du Congris international d'Histoire des

religions) Tom. 2, p. 397 (tirage a part, p. 11).

9 K. M. E., Ilk Mutasavviflar, s. 132, not 4.

10 Bilinen bir olaydir ki, Tou-Kiue zamaninda, yeri ve gdgii yaratan Tangri'ye koyunlar, dkiizler ve atlar
kurban edilirdi (E. CHAVANNES, Document sur les Tou-Kiue occidentaus, p. 248). POTANIN, bu adetin,
hélen Altay Turklerinde bulundugunu soylemektedir (Ocerkiseverozapadnoj Mongolii. Vyjpusk 1V.
Materialyj etno-graficeskije, 1883, 78). Anadolu Bektasi menkabelerinde, Yeseviler'de de mevcut olan bu
adetin izlerini bulmaktayiz. Hasim Sultan'mn Vildyet-ndme'sinde binbir 6kiiz kurbanindan soz edilir (R.
TSCHUDI, Das Vildyet-ndme des Hadschim Sultan, s. 23, 68).

" Mesela: [l Mutasavviflar, s. 38; R. TSCHUDI, Das Vildyet-Nime des Hadschim Sultan, s. 17-18; Cin
Tirkistant Turklerinde, bu cevrelerde mezarlari bulunan birgok vellye ait ugma menkabelerinin bu-
lundugunu biliyoruz. Kus sekline girmege gelince, bu hususta higbir bilgiye sahip degiliz.

12 Bu benzeme, bilhassa Cin Tiirkistan1 velilerinin menkabelerinde ok agik ve belirlidir (F. GRENARD,

Le Turkestan et le Thibet, 1898, p. 240).

©
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sinda ¢ok agik bir benzeyisi ifdde etmiyor mu¢ Bu benzesme, Turklerin yasadigi
baz1 bolgelerde, meseld Seyhun gevresinde ve Dogu Tirkistan’da’® uzun zamandan
beri mevcud olan Budda dinine 4id an’anelerin bir devamyi, yahud da, Ttrk velileri-
nin menkabelerine, Hind folklorundaki* eski bir mevzuun sizmasinin bir sonucu
olamaz mi¢ GRENARD, Kohtan civarindaki bdzi mtsliman vell mezarlarinin eski
Budist manastirlar olduklarini ileri stirerek, bu mezarlarin®® ibddet mahalleri hiline
gelisinde ecdad 4yinlerinin ¢ok buytk hissesi oldugunu hakli olarak ildve etmekte-
dir. Hind folklorunda rastlanan bazi mevzularin zikrettigimiz menkabelerin bazila-
rinda bulunduklarini da ilave edelim. AHMED YESEVI'nin diismanlari, onu hirsiz-
likla suglandirip sikayet etmek niyetiyle, mutfagina pargalanmig bir 6kiiz birakmig-
lardy; fakat YESEVI, diismanlarini kopek sekline sokmustu ve s6zl gegen Okizis
onlara yedirmisti. Sonradan gelen diger te’sirler yaninda Turk Samanligi’'nda Bu-
dizm izleri de vardir. Dogrudan dogruya degil de, Samanlik araciligiyla agtkga Bu-
dizm’den gelen kalintilarin YESEVIYYE'ye sizmis olmasi ihtimélini gozden uzak
tutmamak gerektir. Ttrk stfiliginin ilk devirleri hakkinda bilgilerimiz arttikga, eski
Turk dininin kalintilari bize daha bariz olarak gértinmektedir. Meseld, Orta-
Asya’nin ve Anadolu’nun Vell menkabelerinde o kadar sikca tekrarlanan mukaddes
agaglar”, bu nevi’ izlerden bagka bir sey degildir. Tiirklerin, Islam ilkelerinde Ba-
ti'ya dogru gog etmeleri X. ylzyildan XIV. ylzyila kadar devam etti; dolayisiyle,
Islamlagma, ytizyillar boyunca stirdii; boylece, Samanist te’sirler araliksiz yenilendi
ve Samanlik kudretini de tamimiyle kaybetmedi.®® Bunun igindir ki, XIII. ylizyilda

13 E. RECLUS, Nouvelle géographie Universelle, V1: L’Asie Russe, p. 556.

1 Tiirk folkloru tizerinde Hind folklorunun te'sirini ve Hind hikAyelerinin yayilmalarinda Tiirklerin
roliinti anlamak icin bk., E. COSOUIN, Etudes Folkloriques, 1922; J. MORAVCSIK, Kérdsi Csoma-
Archivum 1,2, s. 166

Y F. GRENARD, Le Turkestan et le Thibet, p. 241

16 Bu menkabeyi meshur asiatico-européen hikaye ile kargilastiriniz: “Le magicien et son apprenti (sihirbaz
ve ¢iragl)”, Siddhi-Kar'da tercemesiyle birlikte (E. COSQUIN, Etudes Folkloriques, p. 502-503).

7 Turk velilerinin menkabelerinde bu tarzda birgok 8rnek vardir. Tiirk-Mogol samanligi'nda, agaglar
kiltt mihim yer tutar (CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE, Manuel d'histoire des religions, quatrieme ti-
rage, p. 36). Eski bir Uygur menkabesinde gérdiigiimiiz iki mukaddes agag (o sty zu, EJW.
Gibb. Memorial Series, XIV, 1. p. 40) bu eski kiltiin, Maniheizm'in te'sirini tagtyan bir seklidir (P.
ALFARIC, les écritures manichéennes, 1918, 11, p. 93). Bu konuda bk., JOS. MARQUART, Cuvaini’s
Bericht iiber die Bekehrung der Uiguren (Sitzungsber Berl. Akad. 1912, s. 486-502). Bu agaclar kulti, Miis-
luman Turk kavimleri arasinda halad yasamaktadir.

18 Tark gogebe asiretlerinin Islamlagmast, hattd XV. ytzyilda da bazi bolgelerde devam etmistir.
NESEVIye gére, CELALEDDIN HAREZMSAH'in ordusunda bulunan Kangli Tiirkleri, Mogollar gibi
cok tanrici idiler (O. HOUDAS, Histoire du Sultan Djeldl ed-din Mankobirti, p. 137). Bu devrin tarihgile-
rinden biri olan KEMALEDDIN de, Mogollarn hiicumlarindan kagarak énce Anadolu'ya sigindiktan
sonra Suriye'de yasayan, kafirlerin ve Karmatiler'in bile yapmadiklarn 6lciide zuliimde bulunan
Hérezmiler'den bahsetmekte ve onlarin put-perest olduklarini sdylememekle beraber, camilere
kat'iyyen hiirmet etmediklerini ildve etmektedir (E. BLOCHET, Histoire d'Alep, 1900, p. 211-212). Bir
yiizyil daha sonra IBNT BATTUTA, Kefe ve Ker¢ arasinda Hiristiyan Kipgaklar'a rastlamugtir (IBNI
BATTUTA, Seyahat-ndme-i Ibni Battuta, Istanbul, 1333-1335, c. 1, s. 359, cev. Mehmed Serif). XV.
yiizyl tarihgisi IBNT ARABSAH, Kipcak collerinde kendi devrinde hala put-perest kimselerin bulun-
makta olduklarindan bahseder (S. H. MANGER, s b=l ¢ ;58 (ulms ot Tom. 1, p. 352). M. BLOCHET,
bunlarin Budist olduklar: gorustindedir (E. BLOCHET, La conquete des Etats nestoriens de I"Asie Centrale
par les Schiites, Paris, 1926, p. 61).
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Héarezmsahlarin sarayinda, eski Ttrklerin, buyt ile ilgili bdz1 geleneklerinin bulun-
dugunu goriiyoruz. "

II.

Mogol istilasinin, Islam aleminin siyasi gelismesi tizerindeki sonuglari her-
kesce bilinmektedir. Bir bagka eserimizde® daha 6nce anlattigimiz bu istildnin, Din
tarihi bakimindan biiytik akisleri olmustur. Burada, bunu tekrar ele almayacagiz.

Maksadimiz, bu istildidan sonra, Mogol Samanligi’'nin bir kisim Misliman
tarikatleri tizerinde birakmig oldugu bazi izleri aragtirmaktir. Yakin Dogu’da, Ilhan-
lilar devrinde, orduda ve Mogol sarayinda samanlarin bulundugunu, hatta [lhanlila-
rin Islamiyet’i kabultinden sonra da, samanlarin mevcudiyetlerini devam ettirdikle-
rini biliyoruz?'. Bir ytizyil kadar daha sonra, hitkimdarhigi yaninda Islam akidesine
sikica bagli bulunan ve dahill siyasetinin temeli olarak bu akideden faydalanan
TIMUR’un ordusunda bile yine samanlar vardi.? Bu yiizden, Mogol Samanlig: ile
mindsebeti olan bolgelerdeki bazi tasavvufi tarikatlerde, bu Mogol Samanligi'nin
izleri ister istemez kendisini gbsterecektir.

Meshur Miisliman tarihci ZEHEBI, “Rifd’iyye” tarikatinin kurucusu
AHMED iir-RIFA’T’den bahsederken, bu te’sirin varligini bize su sekilde anlatmak-
tadir: “Fakat, miridleri arasinda, iyileri oldugu gibi kétileri de vardi. Tatarlar'in
Irak’ ele gecirdikleri tarihten baglayarak, Rifé’iler arasinda; atese girmek, vahsi hay-
vanlara binmek, yilanlarla oynamak gibi, ne Seyh AHMED’in ne de mduridlerinin
bildigi hokkabazliklar ve seytanca fiiller ortaya ¢ikt1”%.

Irak, Azerbaycan, Anadolu ve hattd Altun-Ordu’nun bazi merkezlerinde ya-
yilmis bulunan, eski ismi Ahmediyye olan Rifd’iyye tarikatinin dinf erkdninin harici
sekillerinde Mogol Samanligi’'nin te’sirinde kalmis olmasi pek tabiidir: Hakikaten,
Rifd’1 dervigleri, Mogollar nezdinde i’tibar saglamak igin bir taraftan, onlara sihirli

1 KOPRULUZADE M. FUAD, Une institution Magique chez les Anciens Turcs: Yar (Actes du Congrés
international d'Histoire des religions, 1925, Tom. 11, p. 440-452).

20 ROPRULUZADE M. FUAD, Anadolu'da Islamiyer, s. 70-77; bu mes'ele icin bk., R. STROTHMANN,
Die Zwolfer-Schi‘a, Leipzig, 1926. Profesér BARTHOLD, Orta-Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler (Istan-
bul, 1927) adli Tiirkge eserinin bircok yerlerinde, bu mes'eleyi de agik bir tarzda izah etmigtir.

! {lhanlilar'in ordusunda ve saraylarinda samanlarin, misliiman, hiristiyan ve budistlerle bir arada
bulunduklarina tarihi vesikalar sehadet etmektedir. XIV. yiizyilin baslarinda Altun-Ordu'da saltanat
stren OZBEK HAN, Islamiyet'i yayabilmek igin, gayelerine karst gelmege kalkisan pek cok kimseyi,
Uygur, Bahsi ve Buytculer'i ortadan kaldirtt1 (W. DE TIESENHAUSEN, Recueil de Matériaux relatifs de
la Horde 4'Or, 1884, Tome 1, p. 173, 185).

22 [bni Arabgah’dan naklen (E. BLOCHET, La conquete des Etats nestoriens de I’Asie Centrale, p. 61.

% Zehebi'nin muhtasar tarihinde (s .+ =t i <us, Bayezid Halk Kitiiphanesi, Yazmalar kismi, nu.
5015), Hicrl 578 olaylar arasinda kaydedilmistir. Bu miihim ibareyi buraya aliyoruz: wsad, v Je 5 6,
Olacll o il 3508 ool Wy et 6,0 ¥ ey LAl Callly ¢ Ll 8T 01l Js o Ball U e s it J1ef 8

[lk bakista, ZEHEB'nin gortisinG, bu tarih¢inin mutasavviflara karst nefretiyle meshur olmasindan
otiirt, agir bir isnad kabul ederek hemen reddetmemek gerektir. Bitiin tarihi kaynaklar, bu tarihginin
Rifa'iler hakkinda bildiklerini dogrulamakta birlesir. EFLAKY, Seyyid Taceddin ibni Seyyid AHMED tir-
RIFATnin Konya'ya gelisini kaydederken, yilanlari yeme, atese girme ve bagka hokkabazliklar gibi séz-
de kerametler gosteren bu derviglerden, ayiplayici bir ifade ile bahsediyor. Miellif, Konya halkinin bu
gibi seyleri pek nadir olarak gordigtni de ilave etmektedir, (W i, varak 138; Istanbul Universitesi
Kitiiphanesi, Yazmalar kolleksiyonu, nu: 858 - Traduction par C. HUART, Les Saints des derviches
tourneurs, 1922, tome 11, p. 203-204). Rifaller'deki buna benzer olaylari Ibni Batttita da kuvvetlendir-
mektedir (SERIF PASA tercemesi, Istanbul, 1333-1335, c. 1, s, 197-198).
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ve tabiat-listi temsiller arz etmek durumundaydilar -ki Mogollar, boyle seyleri
kendi samanlarindan isterlerdi-; diger taraftan, Mogol Samanlari, Islamiyet’i bir
moda olarak benimseyen kendi soylarindan gelme reis ve prenslere yaranmak ve
bizzat yasadiklari Islam? evrede i'tibar saglamak igin, Islam ve bilhassa kendilerine
daha uygun gelen Stfilik maskesini takmag: hesaplarina uygun buluyorlardi.? Za-
ten, genis gortsla Misliman stfiler, Ehl-i Stinnet’in pek kat1 kaidelerinden kendile-
rini kurtarmiglardi ve onlar, Ehl-i Stnnet itikadina aykiri anlayiglarla uzlasarak,
Islam’in yayilmasi maksadiyla gésterdikleri dini nesretme gayretine en te’sirli im-
kéani vermek igin, bttiin firsatlar kullanma yolunu tutuyorlardi.

Mogol hékimiyet devrinin umumi vasiflari gz éniine alinacak olursa, Mogol
hitkiimdarlarca, Islamiyet’e giriglerinden sonra bile, devlet menfaatlerinin ve mill}
an’anelerin  bittin dini endiselerin 6ntine gectigi vakiast miisahede edilir.?
Dolayisiyle de bu devrin, bititin dinf kangikliklara elverigli oldugu kolayca anlasila-
caktur.

I1I.

XIII. yiizyilin sonunda, [lhanlilar'in sarayinda biiyiik sohret kazanmig olan
BARAK BABA isminde birisi?, Mogol Samanligi’'nin Stafilige te’sirinin glizel bir
ornegini tegkil etmektedir.

% Mogol istilasinin ardindan yeni Tirk agiretlerinin [ran'a, Mezopotamya'ya, Azerbaycan'a ve Anadolu'-
ya geldigini ve neticede bu bolgelerin etnik fizyonomisinin bundan miteessir oldugunu biliyoruz. Bu-
nunla birlikte, bu bolgelere, Ttirklerden baska Mogol asiretlerinin de gelmis olduklarini ve onlarn da,
her ne kadar sayllan az olsa da, hi¢ de ihmal edilemeyeceklerini gézden uzak tutamayiz. HAMDUL—
LAH KAZVINi, Kazvin'e gelip yerlesen BULA TIMURIYAN isimli bir Nayman agiretinden bahseder.
(x5 g8, Gibb Memorial Séries, XIV, p. 849). O, Irak-1 Acem'e gelen ve zirdatla mesgul olmak lizre oraya
yerlesen bazi Mogol asiretlerinden de bahseder (e ass, Gibb Memorial Series, XXIII, 1, p. 66).
Mazenderan havalisine gelen bazi1 Mogol ziimrelerinin, yerli unsurlarla karisarak eriyip gittiklerini bi-
liyoruz (H. L. RABINO, Mdzenderdn and Asterdbid, Gibb Memorial New Series, 152). Bu Mogollar'dan,
Afganistan'a yerlesen sadece bir ziimre, dilini korumustur. (BARTHOLD, Orta-Asya Tiirk Tarihi Hak-
kinda Dersler, 1927, s. 193). EVLIYA QELEBI Kazvin gehrini anlatirken, oradaki usaklarin Mogolca
konustuklarint kaydetmektedir (Seydhat-Ndme, c. IV, s. 366). Bu da, HAMDULLAH KAZVINT'nin s6z-
lerini dogrulamakta ve bize, XVII. ytizyilda bu gevrelerde Mogolca'nin tamémiyle ortadan kalkmadigi-
n1 gostermektedir; bununla beraber, EVLIYA CELEBI'nin bu isareti, dogrudan dogruya ve ma'kul bir
miisahedenin sonucu mudur, yoksa bir yazili kaynaktan iktibas mi¢ Iste, aragtirilacak bir nokta. EV-
LIYA GELEBI'nin Seyahat-Nime'sinde gegen hikayelerdeki bu cesit aktarmalart bilmek icin bk., E
PELLIOT, Le pretendu vocabulaire mongol des Kaitahs (Journal Asiatique, 1927, Tome CCX, p. 294).

Mezopotamya ve Azerbaycan'a yayilan gesitli Mogol boylar arasinda bilhassa ‘Celayir’lar, ‘Oyrat’lar ve
‘Sulduz’lar zikredilebilir. Celayirlarin meshur hiikimdar stilalesi, Celayir asiretinden gelmektedir; hal-
buki Oyratlar Bagdad havalisinde XIV. ytizyil baslarina dogru yerlesmis bulunuyordu. Biz, orada onla-
11, XV. ytizyil baglarinda da gériiyoruz (D'OHSSON, Histoire des Mongols, 1852, Tome IV, p. 731; CL.
HUART, Histoire de Bagdad, 1901, p. 10,11, 20). Bu sonuncular arasinda onsekizbin (ya da onbin) ¢adir
kadar bir gocebe kafilesi, Gazan'a karst ayaklanip Suriye'ye gecti; Misir Sultani'na sigindi ve sonra bir-
gok degisiklikleri miiteakib yerli kitle icerisinde eridi (D'OHSSON, ibid.,, Tome IV, p. 159-161). Misir'a
siginmaga galistiklart zaman bunlar, hentiz Islamiyeti I<abu1 etmis deglllerdl Sulduzlar igin
Minorski'nin /’Encyclopédie de I'lslim'daki makalesine bakiniz. Bu etimolojik bilgiler, RIFATYYE tarika-
tinin, [slam olmamis Mogol kabileleriyle nasil iligki kurdugunu agikca anlatmaga yeter.

% Barthold, Orta-Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 159, 209.

% Bu kelime Burak degil Barak okunmali. Efldki Mendkib'inin tercemesinde (Vol. I, p. 324) CLEMENT
HUART'n anladig1 “Berrak” sekli temamiyle yanlistir. Eski Ttirkge'de “Barak” kelimesi, “tiiystiz ko-
pek” anlamina gelir. Bu konuda bir menkabe de vardir. (44 o o1, c. I, s. 315; C. BROCKELMANN,
Mitteltiirkischer Wortschatz, s. 31; RADLOFF, Worterbuch, IV, 1477). DEDE KORKUD hikayelerinde, bu
kelimenin gene ayn1 manada kullanilmig oldugunu gériiyoruz (Istanbul, s. 62). MUNECCIM BASI'nin

—
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GAZAN ve daha sonra da OLCAYTU {tizerinde hésil ettigi buyik bir ntifuz-
dan faydalanan bu Turk sGfisi, bu prensin zamaninda Geylan bolgelerinde yapilan
uzun seferlerin tegvikgisi olmustur; nitekim 707’de ayn1 bolgede ¢lduruldi. O, HA-
CI BEKTAS VELVnin” miiridlerinden biri olan SARI SALTUK un miiridi idi.

XL ytzydl Ttirk dinf tarihinin pek mthim iki sahsiyetinden biri olan SARI
SALTUK hakkinda, héalen eksik olmakla beraber, oldukga genis bilgiye sahip bu-
lunmaktayiz; BARAK’a dair simdiye kadar higbir arastirmanin yapimamis olmast
teessiire deger; bununla beraber bu devire 4id Misir ve Iran tarihi kaynaklarinda bu
saff ile ilgili olduk¢a genis malGmat vardir; &yle ki, bu sGfiden nakledilen
hikemiyata da sahip bulunuyoruz.?® Bu vesikalara dayanarak, giintin birinde neg-
retmeyi umdugumuz bir monografi hazirladik. Bu vesiyle ile, eski kaynaklardan
aldigimiz ve BARAK ile miridlerinin kiyafetleriyle ilgili malGmat1 burada butiini
ile hulésa ederek, bu harici sekiller tizerinde Mogol Samanligi’'nin te’sirlerini kisaca
tahlil etmek istiyoruz.

XIV. yiizyiin baginda, BARAK, bir kisim miridleriyle birlikte Sam’a geldi;
onlarin acib elbiseleri halki hayrette birakti, bunlar Gizerine halk sarkilar1 bestelen-
di; hattd hérikulade goéruinisleri, Karagéz oyunlarinda bile temsil edildi. O halde,
onlarin kiyafetlerinden bahseden asagidaki izahlarin sihhatindan hi¢ stiphe edile-
mez:

“Onlarnn yulinmis (tiras edilmis) sakallari, gr bryiklar vards; iki boynuz
tutturulmus keceden serpuslar giyiyorlardi. Boyunlarinda kinali 6kiiz kemikleri,
ucu kivrik cevgnlar ve ¢ingiraklar asili idi. Dig gérunisleri ¢ok cirkin, hattd ¢ok
korkungtu. Davullardan ve diger calg: aletlerinden miitegsekkil, hustsi bir muzika
takimlart («\=Lb) vardi: toplu yirtyuslerinde ¢ingiraklarin, kemiklerin, ¢evganlarin
gurtlttlerine karigmis bu masikinin sesleri o kadar mithig bir gtrtltt gikartyordu
ki, Suriye halki, bizzat seytanin bile bundan dehsete diistigtini kendi sarkilarinda
ifade ediyorlardi. Bir gtin BARAK’a, nigin béyle degisik kiyafetle gezindigi soruldu-
gunda, “zavallilarin eglencesi olmak istedim” dedi.

_)

verdigi bilgiye gére -ki bunlar, YAZICI-ZADE Ali'nin Sel¢uk-ndme'sinden bizzat aldigi haberlerdir- SA-
RI SALTUK, Selguklu prensi olan BARAK'1 Dobruca'ya kendi yanina gagirtarak onu misliiman etmis,
halife makamina ytikseltmis, sonra da Sultaniye'ye géndermistir. SARI SALTUK, bu gézde sahsa “Ba-
ragim” demistir ki bu kelime, “kopegim” anlamindadir ve O'nun lakab: olarak kalmigtir (J,0 s,
Bayezid Umami Katliphanesi yazmalari, nu. 5019-5020 - Selchouknime de YAZIDJIOGLU,
Bibliotheque Nationale, Suppl. turc, nu. 737; Topkapt Miizesi, REVAN ODASI kiitiiphane elyazmala-
1, nu. 1390).

7 Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar (S. 63-65) adli kitabimizda, Sari Saltuk konusunda Tiirk kaynakla-
rinca verilen bilgilerden kisaca bahsetmistik. F. W. HASLUCK tarafindan, Annual of British School at
Athens (XIX, XX)'da nesredilen iki makale, Avrupali seyyahlarin bu konudaki miisahedelerini toplamus-
tir; F. BABINGER, L'Encyclopédie de I'Islam'daki Sarr Saltuk Dede adli makalesini kaleme almak igin bil-
hassa bu aragtirmalardan faydalanmuistur.

%8 Bir dnceki notta zikredilen kaynaklardan bagka, o devrin tarihi kaynaklarinda, Barak konusunda pek
cok biyografik bilgiye rastlanilmaktadir. Teferruat bakimindan, bu kaynaklarin bazan birbirlerini tut-
madiklarini ilave edelim. Bitiin bunlari, ciddi bir tarihi tenkide tabi tutmak suretiyle, Barak'in, hem
sahsiyetini hem de siy4si, dini roliinii iyice anlamak pek al& mtimkiindiir. Bu Seyh'in hikmetlerini i¢ine
alan “s1, w2 o e o™ isimli Ttrkge risale, Viyana Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir. (G. FLUGEL, Die
Arab. Pers. und Tiirk. Handschrift. der Wiener Hofbibl., 1, 242). Baz1 Turk kitiiphanelerinde bu eserin
Farsca asli bile vardir.
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Bu Seyh, GAZAN HAN’in huzuruna ilk geldiginde, dniine kizgin bir kaplan
salverildigi, fakat Seyh’in attig1 na’ranin yirtict hayvani gerilemege zorladigr riva-
yet edilir. BARAK, Sam’a geldigi vakit, bu defa vahsi bir devekusu ile gene korku-
tulmak istenmis, fakat Seyh, derhél bu kusun tzerine atlayip, kusun sirtinda mey-
dani dolagmustir. Binicisinin telkiniyle, devekusunun bir mtiddet uctugu da nakle-
dilmektedir. BARAK, kendisine verilen paray1 saklamiyor, onu derhél dagitiyordu.
Maridlerinin yagayiglarini bir diizene sokmak gayesiyle, onlari teskilatlandirmists;
murakabelerini te'min i¢in de, husGsi zabitast vardi. Sayet, olur da, miridlerinden
herhangi biri bir namazi kagirirsa, ona kirk degnek vurulurdu; her giin, aksamdan
sonra, bir zikir meclisi kurulurdu. Bununla birlikte, bazi kaynaklar, bu kimselerin
Ramazan orucunu tutmadiklarini ve her ¢esit gindhi islemekten ¢ekinmediklerini
zikrediyorlar.”

Cesitli kaynaklardan aldigimiz bu kisa bilgiler, BARAK'1n ve muridlerinin,
Mogol Samanligi’'nin ne derece te’sirinde kaldiklarini agikga géstermektedir. Bu
ilgileri ok daha giizel belirtebilmek igin, onlari, etnograflarin samanlara déir verdik-
leri tavsiflerle kargilagtiralim:

1- Iki Boynuzlu Serpus: Samanlik’ta serpus, Misliiman tarikatlerinde kulla-
nilmig pek cok serpug gesidinin adi olan “Tac” (zW) kadar mithimdir. Misliiman
Kirgiz-Kazak Baksilari, ayni soydan diger sahislarla kiyafet bakimindan higbir fark
gostermedikleri halde, kug tlyleri ve sir seylerle, serpuslarini stsleme adetleriyle
digerlerinden ayrilirlar. Altay Samanlari’nin serpusglari, taméamiyle &zel tarzda ya-
pimig ve deri, tiiy ve demir pargalari ile bezenmistir. Buriat Samanlari’nda, serpu-
sun yerini bir demir ¢ember almaktadir; bu cemberde, sivri uglart geriye dogru kiv-
rik, ayni sekilde demirden iki boynuz vardir.®* Alarski Buriatlari’'nda ayni gekilde
boynuzlu saman takkeleri bulunmaktadir. Bu konuda b4z menkabeler de yok de-
gildir

Bazi kaynaklar, BARAK ve miridlerinin bir takke giyip giymediklerinden
bahsetmemekte, fakat sadece keceli 6kiiz boynuzlar taktiklarini bildirmektedir.®

¥ Bu ozet, Ayninin Vekdyi”-Name'sinden, Tbni Hacer'in (x40 ,,4)sinden ve (el L (a1 e stel)den ve
diger benzeri kaynaklardan alinmistir. Bu kaynaklarin karsilastirmali tenkidi, ilgili metinleriyle birlikte
SARI SALTUK ve BARAK hakkindaki monografimizde negredilecektir.

% G. N. POTANIN, O Cerki severo-Zpadnoj Mongolii. Vyjpusk 1V., Materialyj etnograficeskije, S. Petersburg,
1883, 54-55.

3 N. ZATOPLJAJEV, ZURUTKAN-ONGON. Zapiski vosténo-sibirskago otdela imparatorskago russkago
geograficestvapo geografii, T. 1L, vyjpusk 2, Irkutsk. 1890, 9. KASGARLI MAHMUD, «,, t. % adini
verdigi bir nevi bagliktan bahsediyor (Vol. I., p. 406-Brockelmann, s. 167). Biri 6nde, 6teki arkada iki
kanadli bu takkenin, iki boynuzlu takke ile acaba bir ilgisi var midir¢ Gazneliler'de, seflere ve idarecile-
re «#ley 5» denen, iki boynuzlu bir bagligi vermek adet idi. Ilk Selguklu reislerine de bundan verilmig
idi (KAZIMIRSKI, Menourchehri, 1887, p. 103). Bu basliklar arasinda da ilgi var midir¢ Iste, mithim bir
mesele daha; biz burada, sddece bu mes'eleyi ortaya koymakla yetiniyoruz. W. ANUTSCHIN tarafin-
dan verilen izahlara gore (OCerk schamanstwa u jenissejskich ostjakow, fig. 103, 104), Ren geyigi boynuz-
lartyla stsli serpusa bazi Sibirya samanlarinda da rastlandigini ilave edelim (Publications du Musée
d'Anthropologie et d'Ethnographie de I’Académie Imperiale des Sciences de St. Pétersbourg, vol., I1., 2, 1914).

32 Mesela ‘AYNT, taril’inde, .= oisi‘de ve DORN tarafindan nesredilen Muhammedan. quell. zur Geschichte
der siidlich. kiistenland. des Kaspischen Meeres, IV, s. 150’deki metinlerden anlasildigina gére, serpuslar o
kadar kugtiktiir ki, dikkatten kagmakta, géze carpan kisimlari ancak boynuzlari olmaktadir.
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2- Kuglara Binme: Kusu, binek hayvani gibi kullanma ve kaplanlar te’sir al-
tinda birakma igi, Samanlik’la da ilgilidir. Meseld, Uranka menkabelerinde, bazi
samanlarin hizmetinde olan Ruhlar arasinda ay1 ve kargalar gibi vahst hayvanlarin
veya kuglarin ruhlari da vardi® Ayni surette Altay Samanlari’nin merasimlerinde
elbise, serpusg, bir kaz figlirti ve bir davul, kullandiklart malzemeyi tegkil etmektedir.
Saman glya goge cikarken binek olarak bu kazdan istifidde etmekte, ona donerek
efsunlar okumakta ve bu efsunlara, kazin yerine ve onun adina kendisi cevap ver-
mektedir.* Mogol fatihine CENGIZ unvanini veren Mogol samani, rivayete gére
kerametleri arasinda, bir at tizerinde goge yiikselmegi de sayar.®

Biytye kargt dullar igine alan ve Misliman Bagkirlar arasinda miitedavil
efsun kitaplarinda, kamgi yerine yilanlart kullanan, arslanlara binen Ttrk velileri
zikredilmisgtir. Bektagl menkabelerinde ve digerlerinde bunlarin benzerleri vardir.®

3- Yulinmus Sakallar, Uzun Bryiklar: Kirgiz-Kazak Baksilari’'nin duélarinda,
eski gamanlarin ancak mislimanlagsmig bir sekli olan uzun biyikli velilerin adlar
gegmektedir.” EBU DULEEF, meshur seyahatnimesinde, “Bogra¢” isimli Turk boyun-
dan bahsederken, umumiyetle onlarin yilinmus sakallari ve sarkik biyiklart oldu-
gunu séyliyor.

Bu kargilagtirmalarla, Tiirk-Mogol Samanligi’'nin bazi [slam tarikatlerine, hu-
stsiyle Ttrk mubhitleri'nde yayilmig olanlarina te’sirlerini yeteri derecede ortaya
koydugumuzu saniyoruz. Zaten, WUNDT un mitkemmelen tahmin etmis oldugu
gibi, bu gesit sizmalardan kaginilamazdi. Her ne kadar bu sizmalarin izleri, hussiy-
le Kazak-Kirgizlar'da ve Kalenderiler, Hayderiler, Bektasiler, Torlakiler gibi Ehl-i
Stinnet digi tesekkiller (les organisations hétérodoxes) arasinda yaygin tarikatlerde
ta’kip edilebilirse de, bu tedkikin sinirini asmamak igin, bir bagka arastirmamizda
bunlardan bahsedecegimizi de belirtelim.

3W. RADLOFF, Proben der Volkslitterat. der Tiirkischen Stamme, 1X, s. 283.

3 V. L. VERBITSKI]J, Altajskije inorodtsyj. Sbornik etnograficeskix Statej i izsledovanij, Moskova 1893, 48.

% 1) asy, Bombay baskisy, c. V., s. 20. CUVEYNI, ayni samandan bahsederken, onun goge ¢iktigini
soylemez (LS~ &5, ¢. I, 5. 28)

% X1V. yiizyilin sonlarina dogru Anadolu'da gok biiyiik gohrete erigmis olan EMIR SULTAN'1n tiirbesi-
ne, bir arslanin, zincirlerinden bosanip, gézyaslart dokerek ziyarete gittigi nakledilmektedir. (Belig,
We 2, «nds, s, 76). Arslana binmek, ejderhalara hitkmetmek itiyadini, EBU SA'TD EBU'L-HAYR'a
isnad edilen kerametler arasinda da gormekteyiz. (s. 82, 129, 239). Bu Safi, IBNI-HAZM gibi alimler
tarafindan pek siddetli hicumlarla karsilagmis olmasina ragmen (-4, W, c. IV, s. 188), yalniz Hora-
san'da degil, hatt4 Islam diinyasinda biiyiik sohrete sahipti.

% A. A. DIVAEV, Iz oblasti kirgizskix verovanij, Kazan 1899, 4.

% . WUSTENEELD, Jakut’s geograph. Worterbuch, Band, 111, s. 447. Marquart'in gortigiinii kabul ederek
o seklinde yazilmis olan kelimeyi “Bograc” seklinde okumayi tercih ediyoruz (J. MARQUART,
Osteuropdische und ostasiatische Streifziige, s. 77.)
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