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editorden

Merhaba,
Begeneceginizi umdugumuz yeni sayimizla huzurlarinizdayiz.

marife’nin ehl-i beyt merkezli 6zel dosyasina tekaddiim eden bu 11.
sayisl, degisik alanlara ait nitelikli arastirmalara ev sahipligi yapryor.

Fikih tarihi eksenindeki yerlesik bir kabult sorgulayan makaleyle bas-
layan bilimsel birikim panayiri, Varaka b. Nevfel'in Hz.Peygamber tizerindeki
etkisine déntik oryantalistik iddialari, yine ayni gevrelerin erken dénem kurrd
telakkisini, kelam ilminin icerik sorununu, kadinin toplu ibadetlere katilmasi
s6z konusu oldugunda fitne sdyleminin ne boyutta etkili oldugunu, tilkemiz
olcegindeki muhafazakarlik algilamalarini, yine Ttrk kadin aydininin din an-
lay1sini, dil ve tarihin kimi 6zel konularini inceleyen yazilarla devam etmekte
ve nihayet Halil Inalcik ustanin Istanbul’u konu alan yazis1 ile sona ermekte-
dir.

[lim-kiiltiir hayatimiza katki saglayacak geviriler, aragtirma notlari ile
tanitim ve elegtirileri de, her zamanki gibi marife’nin sayfalari arasinda bula-
caksiniz.

Bu ¢ok konulu sayimizi ilgi ve taktirlerinize sunarken, yeni yilin ilk
doneminde ¢ikarmay1 planladigimiz ehl-i beyt dosyasinda bulusmak timidiyle
selam ve saygilarimizi sunuyorum.

Ahmet Yaman
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ABDULLAH B. MES'UD’UN
HANEFI MEZHEBININ OLUSUMUNDAKI ROLU

Bir Genel Kabuliin Buhari ve Miislim Rivayetleri Cercevesinde

Gozden Gegirilmesi

Ahmet YAMAN'

THE ROLE OF ABDULLAH IBN MASUD ON THE FORMATION OF THE HANAFITE
SECT OF ISLAM A Review Of A Widely Accepted Idea In View Of The Narra-
tives By Al-Bukhari And Al-Muslim

It is a known fact that the tradition of Islamic law in which Abu Hanifa, the
founder of the Hanafite Sect, has grown is named as the AKufa School, and that it is Ab-
dullah ibn Masud who pioneered the linage of that school.

The present study seeks answers to the following questions calling attention to
what extent Abdullah ibn Masud has been seen as a narrator in the texts of Hanafite
scholars, particularly in al-Bukhari and al-Muslim: To what extent Abu Hanifa has given
place to the narratives born of Abdullah ibn Masud? In other words, can one assert that
the perspectives of Abdullah ibn Masud has been wholly, or duly represented in the sys-
tem peculiar to the Hanafite School of thought?

GiRiS

Misliman ilim geleneginde, “gelenek” kelimesinin de ima ettigi tizere, ana
kaynaga dogru miteselsil bir bilgilenme ve kilttirlenme ag1 mevcuttur. Pozitifi, tabiisi
ve insanisiyle esasen biitiin ilimler i¢in s6z konusu olan bu ag, dini icerik tasiyan ilim-
lerde ve &zellikle de fikihta daha barizdir. Zira hi¢bir zaman tam anlamiyla bir sosyal
bilim olamayan,' gelenegin varligi her zaman hissedilen -belki béyle olmast da gere-
ken- hukukta, hem isim ve kaynak, hem de ydntem itibariyle ekollesmeler kacinil-
mazdir.

Bunun boyle oldugunu, fikih edebiyatinin ilk 6rnekleri arasinda yer alan eser-
lerde gormek miumktndtr. Sézgelimi Evzal (v. 157/774) “Bu, ilim ehlinin kabul ettigi ve
imamlarm uyguladigr goriistiir” ctimlesiyle;> EbG Yasuf (v. 182/798), sevk ettigi bazi

* Dog. Dr., Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. ayaman@selcuk.edu.tr

! Wallerstain bagkanliginda Gulbenkyan Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin (gev. S. Tekeli), Istanbul 2000, s.
33.

2 Ebt Ytsuf, er-Red ald Siyeri’l-Evzdi, Beyrut ty. (Darw’l-Kiitiibi’l-llmiyye), s. 41.
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htktmlerden sonra belli bir isim telaffuz etmeden “"Kendilerine yetistigimiz dlimlerimi-
zin ortak goriisiine gore”, bizim imamlarimz”, “bizim fakihlerimiz”, “Miislimanlarin onceki
imamlar” diyerek o hikmi bir gelenege nispet etmekte;® veya “Bizden dncekiler-
den/seleften biyle bir sey nakledilmemistir” diyerek® nefyetmekte; ayni seyi Muhammed
es-Seybani (v. 189/805) “Bizim tercih ettigimiz uygulama budur, nitekim Ebii Hanife'nin
goriisii de bu dogrultudadir” ctimlesiyle;> Malik b. Enes (v. 179/795) ise “Bizim aramizda
ittifak edilen hiikme gore” ve “Kendilerine yetistigim dlimlerin uyguladiklars hiikme gore”
ifadesiyle® gostermektedir.

Bu genel zaviyeden bakildiginda, Hanefi mezhebinin kurucu imami EbG Hani-
fe’'nin yetistigi fikih ortami ve gelenegi, Irak yahut daha &zel bir isimlendirmeyle Kiife
Mektebi olarak bilinmekte ve silsilenin en baginda agirlikli olarak Abdullah b.
Mes’td’un bulundugu séylenmektedir.

Bu arastirma, iste bu genel kabult, Abdullah b. Mes’d’un, Buhari (v. 256/869)
ve Mislim’in (v. 261/874) Sahil’lerinde yer alan ahkdma dair rivayetlerinin Hanefi
mezhebinde ne 6lgtide kaynak olarak alindigina dikkati gekerek sorgulayacaktir.

|. BiR FAKIH OLARAK ABDULLAH B. MES’UD VE KUFE’DEKi ROLU

Kendi beyanina gore altinci Misliman olan,” Mescid-i Nebi’'nin arka tarafinda
annesiyle birlikte kaldiklari odanin sagladigi yakinlikla, yabancilarin Ehl-i beytten
zannedecekleri kadar Hz. Peygamber’in (s.a.) hane-i saddetlerine rahatca girip-gikma
iznine nail olan,® bagtan itibaren Hz. Peygamber’in yakin hizmetinde bulunup onunla
birlikte biitiin gazvelere katilan® Ibn Mes’td, ashabin en onde gelen fakihlerinden
sayilmaktadir. Ibn Sa’d (v. 230/844), daha Hz. Peygamber hayattayken Medine’de
fetva verme ehliyeti kazanan birka¢ kisi arasinda onun ismini 6zellikle zikreder.®
Maftilik vasfi yaninda, Mesrtk b. el-Ecdd’in (v. 63/682) tespitiyle, ashabin alt1 yargi-
cindan biri de Abdullah b. Mes’ad’dur."!

Hz. Peygamber’in (s.a.) su sitayiskar sdzleri, onun bu alandaki yetkinliginin a-
cik ispatidir: “Allah sana rahmetiyle muamele etsin, sen gercekten dlimsin ve muallimsin”;?
“Rur'dn’t dort kisiden dgrenin: Abdullah b. Mes’id (ki, Rasulullah en 6nce onun ismini

3 bkz. Kitdbu'l-Hardc, Kahire 1382, s. 51,62; er-Red ald Siyeri’l-Evzai, s. 21; Ahmed Hassan, [lk Dénem Islam
Hukuk Biliminin Gelisimi, (cev. Haluk Songur) Istanbul 1999, s. 56.

4 Ebts Yasuf, er-Red ald Siyeri’l-Evzai, s. 44, 45.

5 el-Asdr isimli eserinde, hemen her hiikiim ciimlesinin sonunda.

6 Sadece birkag 6rnek olarak bkz., Muvatta’, “Zekdt”, 34; “Styam”, 55; “Ferdiz (Mirdsii’s-sulb)” mukaddimesi;
“Biiyi”, 2. Hukuk gelenegini takip konusunda bkz. Dehlevi, Sah Veliyyullah, e/-Insif, Kahire ty., s. 10-12.

7 font’l-Esir, Usdii’l-Gabe, Kahire 1970, 3/385; Ibn Hacer, el-Isdbe, Misir 1328, 2/369.

¢ fbn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, Beyrut ty. (Daru Sadir), 3/154; Buhari, “Feddilii Ashabi'n-Nebi”, 27; Miislim,
“Feddilii’s-Sahdbe”, 110, 112; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, Beyrut 1981, 1/468.

J 1bn Sa'd, a.g.e., 3/152; Bagdadi, Tdrihu Bagdad, Beyrut ty. (Daru’l-Kattbi’l-llmiyye), 1/147; Ton Abdilber,
el-Istidb, (el-Isdbe’nin kenarinda), Musir 1328, 2/316.

1 {bn Sa’d, a.g.e., 2/334, 342.

" Ibn Sa’d, a.ge., 2/350; {bn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, yy. (Daru’l-Fikr) 1996, 42/409-410; Ibnt’l-
Kayyim, ['lamu’l-Muvakkiin, Beyrut 1991, 1/12-13 (krs., 1/17-18); Hacvi, Muhammed, e/-Fikru’s-Sami fi
Tarihi’l-Fikhi'l-Islami, Beyrut 1995, 1/228.

12 Miisned, 1/379.
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saydi), Eb( Huzeyfe'nin azatlist Salim, Ubey b. Ka'b ve Mudz b. Cebel.”;*s “Eger Miislii-
manlarn sirdsini toplamayip da bir kisiyi emir olarak atayacak olsaydim, kuskusuz Ibn
Ummi Abd'i (Ibn Mes'tid’u) tayin ederdim.”*

Basta Hz. Omer ve Ali (r. a.) olmak tizere birgok sahabi de onun fakihligini vur-
gulamislar, fetva istemek tizere kendilerine gelenleri ona yonlendirmiglerdir. Mesela
Hz. Omer onu “ilimle dolu bir dagarcik” olarak nitelerken Hz. Ali, dini konularda ince
anlayis ve derin kavrayis sahibi olup Kur'an’in igerigi ile stinneti de ¢ok iyi bildigini
ifade etmistir.”” Mudz b. Cebel 6lim ddsegindeyken yaptigi bir tavsiyede, ilim alinacak
dort kisiden biri olarak Ibn Mes'tid’u anarken,'s EbG Mas4 el-Eg’ari de onun, siinneti
kendilerinden daha iyi bildigini sdylemis!” ve misteftileri ona havale etmistir.'® Esasen
kendisi de, su ctimlesiyle bu tespitleri ddeta dogrulamistir: “Kendisinden bagka ildh
olmayan Allah’a yemin ederim ki, Allah’in Kitabi'ndaki her bir surenin nerede indigi-
ni; her bir ayetin de hangi konuda geldigini ¢ok iyi bilirim.”*

Tabilnin 6nde gelen alimlerinden Atd b. Ebi Rabdh (v. 114/732), Sa’bi (v.
104/722) ve onlardan daha 6nce 6zellikle Mesrtk b. el-Ecdd’in su tespiti de dikkat
cekicidir: “Hz. Peygamber’in (s.a.) ilminin alt1 sahabide toplandigini gérdtim: Ali b.
Ebi Talib, Abdullah b. Mes’td, Omer b. Hattab, Zeyd b. Sabit, Ebu’d-Derd4 ve Ubey
b. Ka'b. Bu alt1 kiginin ilmi de Ali ile Abdullah’ta toplanmustir.”? Béyle oldugu icindir
ki, daha sonralar fetva verme olctittine gore yapilan tasniflemelerde onun ismi, ilk
dort sahabi arasinda sayilmugtir.?!

Sahabe arasinda mezkdr nitelikleriyle donanmig belli kigilerden olmasi sebebiy-
ledir ki, Hz. Omer 17/638 yilinda Kife sehrini kurarken oraya Ibn Mes'ad’'u kadi,
muallim ve hazine sorumlusu olarak géndermistir.? Omer’in Ktfelilere hitaben “Onu
gondermekle sizi kendime tercih ettim ve biiyiik fedakarlikta bulundum. Ogrenecegi-
nizi ondan &grenin ve onun dediklerine uyun!” s6zii, [bn Mes"td’un Kafe'deki tesiri-
nin habercisi olacaktir.

18 Buhari, “Fedailii Ashdbi’'n-Nebi”, 26, 27; “Mendkibu’l-Ensdr”, 14; Miislim, “FedAilii’s-Sahdbe”, 118; Miisned,
2/189, 195. Tbn Mes'd'un Kur'an ilimleriyle ilgili yoni igin 6zellikle bkz. Kugiikkalay, Hiseyin, Abdullah
ibn Mes'id ve Tefsir [Imindeki Yeri, Konya 1971, s. 33-58,140 vd.

“1bn Sa'd, a.gee., 3/154; Tirmizi, “Mendkib”, 37; Miisned, 1/76; Ibn Abdilber, el-Istiib, 2/318.

1% {bon Sa’d, a.g.e., 3/156; Ibn Abdilber, a.g.e., 2/323; fbn Kayyim, [ldmu’l-muvakkiin, 1/13.

16 Ton Hazm, el-lhkdm fi Usili’l-Ahkdm, Beyrut ty. (Darw’l-Katabi'l-llmiyye), 2/95; Ibn Kayyim, a.g.e., 1/12.

7 Miislim, “Fedailii’s-Sahdbe”, 112, 113.

18 {bon Sa’d, a.g.e., 3/343; Buhari, “Ferdiz”, 8; Muvatta’, “Rada”, 15; Misned, 1/464.

Y9 Buhar, “Feddilii’l-Kur'an”, 8.

2 fbn Sa’d, a.g.e., 2/350; Ibn Asakir, a.g.e., 42/409-410; Tbni’s-Salah, Mukaddime (Uldmu'l-Hadis), (Irak?'nin,
et-Takyid ve'l-Idal’y ile birlikte), Medine 1969, s. 304; Tbniv'l-Kayyim, [lamu’l-Muvakkiin, 1/12-13 (krs.,
1/17-18); Kevserd, Takdimetii Nasbi'r-Raye:Fikhu Ehli’l-Irdk, (Zeylal'nin Nasbu’r-Rdye’sinin basinda), Beyrut
1987, 1/30; Hacvi, el-Fikru's-Sami, 1/22.

! Digerleri Hz. Omer, Aige ve Ali'dir. Bkz., Ibn Hazm, Ashabu’l-Fiity4 mine’s-Sahabe ve’t-Tabiin ve men
ba’dehum ala Meratibihim fi Kesrati'l-Fiitya, Beyrut 1995, s. 42.

2 Burada manidar bir bilgi olarak kaydedelim ki, bazi kaynaklar, Hz. Omer ile Ibn Mes'tid arasinda hem
yontem hem de doktrin benzerligine isaret ederler. Toplu bir degerlendirme icin bkz., Kiigiikkalay, Abdul-
lah ibn Mes'id, s. 61-67; Kal’acl, Mevsii’atii Fikh Abdillah b. Mes'id, s. 12-15.

% Tbn Sa'd, a.ge., 3/157, 255, 6/9; Bagdadi, Tarihu Bagdid, 1/147; Tbn Abdilber, a.g.e., 2/323; Ibn Kayyim,
a.g.e., 1/14; Zehebi, a.g.e., 1/486; Hacvi, a.g.e., 1/245, 246.
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Ammdr b. Yésir, EbG Ms4 el-Eg’ari, Sa’d b. Malik (Ebi Vakkas), Huzeyfe, Enes
b. Malik, Mugira b. Su’be ve Selmén gibi sahédbilerin de ikamet ettigi Kife,* artik Ab-
dullah b. Mes’Gd’un elinde ilmi-fikhi birikime sahip olmaya baglamigti. Sa’bi (v.
104/722), Kafe'deki en etkili sahabinin o oldugunu soyler.”® Hem bir taraftan Alkame
b. Kays (v. 62/681), Esved b. Yezid (v. 75/694), Abdurrahman b. Yezid (v. 98/716),
Zeyd b. Vehb, Haris b. Kays, Ebt Vail Sakik b. Seleme (v. 82/701), Mesrk (v. 63/682),
Kays b. Ebi Hazim (v. 97/715), Abide es-Selmani (v. 72/691) vb. tabitn fakihlerini
yetistirmis,” bir taraftan da fikhi gorisleri 6grencileri eliyle yaziya gecirilmistir. Taberd
(v. 310/922) ve Ibn Kayyim'in (v. 750/1350) ifadeleriyle, gériisleri 6grencileri tarafin-
dan tedvin edilmis onun gibi ikinci bir sahabi yoktur.”

Nitekim Hz. Ali kendi hilafeti sirasinda Kife’ye gelip de buradaki fakihlerin sa-
yisin1 6grenince ¢ok sevinmig ve “Allah, Ibn Mes'Gd’a rahmet eylesin; bu sehri ilimle
doldurmug. Onun 6grencileri bu bolgenin kandilleridir” demistir.?® Sahabi Ebu’d-Derda
da Ibn Mes’td’un en bagta gelen dgrencisi ve Ebtt Hanife silsilesinin tabitin neslindeki
6nemli ismi Alkame’nin fikih dirayetine gahit olunca sormugtur:

- Nerelisin¢

- Kafeli.

- Tamam, zaten sizin yaninizda [bn Ummi Abd (Ibn Mes’tid) vardi degil mic*

Netice itibariyle btuttin bunlar, hem klasik dénemde hem de modern zamanlar-
da su cikarimlara temel teskil etmistir: Kafe fakihlerinin hukuki diisiinceleri Ibn
Mes’tid ve Ali'nin ictihadlarina dayaniyordu. Ibn Mes’tid, Ktife doktrininin 6nemli bir
boliminin kendisine nispet edildigi ve hatta bu ekole kendi isminin verildigi sahsi-
yettir. Kfe mektebinin kurulusunda en 6nemli roli o oynamistir.*® Hatt4 onun goriis-
lerinin Irak ve 6zelde Ktfe'de cok bilindigi gerekgesine binaen, EbG Hanife mezhebinin
asil kurucusunun o oldugu dahi ileri stirtlmistiir.>

24 Kaynaklar, Bedir ashabindan 70, Secere-i Ridvan ashabindan 300 kadarinin Kafe'ye yerlestigini belirtirler.
Bkz. Ibn Sa’d, a.g.e., 6/9.

% Zehebl, a.g.e., 1/494

% Bagdadi, a.g.e., 1/47; lbn Hacer, a.g.e., 3/385. Kifeli fakihlere dair uzun bir liste igin bkz. {bn Hazm, el-
Ihkedm, 2/94-95.

%7 Kevseri, a.g.e., 1/30; Cerrahoglu, Ismail, “Abdullah b. Mes'id”, DIA, 1/117. Tbnt’s-Salah, égrencileri tara-
findan birikimleri sistemli bir bigimde nakledilen sahabiler arasinda, Ibn Abbas ve Zeyd b. Sabit’i de sayar;
bkz., a.g.e., s. 304.

% Kevseri, a.g.e., 1/30.

¥ Zehebd, a.g.e., 1/495-496.

% bkz. [bn Hazm, a.ge., 2/95; Serahsi, e/-Mebsit, Istanbul 1983, 1/14; Ibn Kayyim, a.ge., 1/17; Zehebi,
a.g.e., 1/494; Dehlevi, Sah Veliyyullah, Huccetulldhi’l-Baliga, Beyrut ty. (Daru’l-Ma'rife), 1/484; Hudari,
Muhammed, Tarihu't-Tesrii’l-Isldmi, Beyrut 1983, s. 93,113,169; Ebt Zehra, Ebii Hanife, Kahire ty. (Daru’l-
Fikri’l-Arabi), s. 76-77, 253-255; Miras, Kamil, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara 1980, 9/390; Hacvi,
a.g.e., 1/411-412; Ahmed Hassan, a.g.e., s. 50, 56; Schacht, Joseph, Introduction to Islamic Law, s. 32; Bil-
men, O. Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul 1973, 1/227; Coulson, N.J., Fi Tarihi’t-Tesrii'l-Islami, (Arap-
ca'ya cev. M. A. Sirdc), Beyrut 1992, s. 66; Kictikkalay, a.g.e., s. 59-62; Hamidullah, Muhammed, “Ebi
Hanife ve Eseri” (gev. Kemal Kusqu) (Islam Hukuku Etiitleri iginde), Istanbul 1984, s. 317; Karaman,
Hayreddin, Islam Hukuk Tarihi, Istanbul 1989, s. 183 ; Muhammed Ibrahim, el-Mezheb inde’l-Hanefiyye,
Mekke ty., s. 6; Kal'acl, Mevsit‘atii Fikh Ibrahim en-Nehai, 1/66, 76, 196; Aras, Ozgti, Ebii Hanife'nin Hocas:
Hammad ve Fikhi Goriisleri, Istanbul 1996, s. 53,72; Nakib, el-Mezhebu'l-Hanefi, 1/82 vd.

31 Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes'id”, DIA, 1/117.
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Gergekten de bizzat Hanefi kaynaklarinda bu yargilari onaylayacak ifadelere
rastlanmaktadir. Meseld Serahsi (v.483/1090) e/-Mebsiit'un hemen ilk sayfalarinda
“Ravilerinin fakih olmalari sebebiyle Abdullah’in hadisi tercih edilir. Mezhep budur;
zira tercih, senedin ali oluguna gére degil ravilerin fakih olusuna goredir.”® derken
Baberti de (v. 786/1384) bir vesileyle Hz. Ali ve Ibn Mes’tid rivayetlerinin, ravilerinin
mutkinligi dolayisiyla bagkalarina 6ncelenecegini soyler.®

Ebu Hanife ile Evzai (v. 157/774) arasinda gecen su meghur tartigma da, onun
Ibn Mes’td’a bigtigi konumu ortaya koymaktadir. Evzat'nin “Ben sana Ziihri, Salim
ve babast yoluyla gelen bir haber var diyorum, sen ise bana, Hammad ve Ibrahim’den
bahsediyorsun!” itirazina Ebtt Hanife su cevabi vermistir: “Hammad, Ziihri’den; Ibra-
him de Salim’den daha fakihtirler. Alkame de fikih acisindan Ibn Omer’den geri kal-
maz. Ibn Omer’in sahabilik fazileti varsa Esved’in de birok ézelligi vardir. Abdullah b.
Mes’tid’a gelince, iste orada dur; zira o Abdullah’tir.”s

Ibn Mes’(id’un, sahih nakli her seyin 6nitine almast,* herhangi bir rivayetin Hz.
Peygamber’e (s.a) nispeti hususunda sliphe bulundugunda, rivayetle degil de kiyasla
amel etmesi ve ardindan “Bunu kendi reyime dayanarak sdyliyorum; dogru ise Al-
lah’in bir latfudur, yanlig ise benden ve seytandandir” demesi,* ve yine ayni diizlem-
de, ¢6ztimi naslarda belirlenmemis konularda, 6nce salih/gtvenilir kimselerin sozleri-
ne, yani bir anlamda gelenege bakmay1, sonra da kendi reyiyle hitkiim vermeyi tavsiye
etmesi,” Eb( Hanife’nin bu noktada onun, hem rivayetine hem de dirdyetine gahitlik
etmesine imkan tanimig gérinmektedir.

Kendisine yoneltilen, hangi ilmi gelenege sahip oldugu, bir bagka ifadeyle ilim
silsilesinde kimlerin bulundugu sorusuna cevap verirken de EbG Hanife, Abdullah b.
Mes’tid’un konumunu ortaya koyar: “Ben ilmi, Hammad ve Ibrahim (Nehai) yoluyla
Omer, Ali, Abdullah b. Mes’td ve Abdullah b. Abbas’tan aldim”;* “Ilmimim kaynakla-
r1, Omer ashabi kanaliyla Omer, Ali'nin ashabi kanaliyla Ali, ashab araciligryla Abdul-
lah (b. Mes’tid)’dur. Ibn Abbas hayattayken ondan daha bilgini yoktu.”

Bir defasinda A’meg’in (v. 148/765) EbG Yasuf’a yonelttigi “Dostun Eb( Hanife,
nasil oldu da Abdullah’in ‘Cariyenin azad edilmesi ayni zamanda onu bogsamak de-

32 el-Mebsiit, 1/14.

3 ¢l-Indye, (Ibniv'l-Hiimam'in Fethu’l-Kadir'i ile birlikte), Kahire 1970, 1/296.

4 Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, Beyrut 1981, s. 113-114; Dehlevi, el-lnsif, s. 9; Zebidi, Ukidii'l-Cevihiri’l-
Miinife, Beyrut 1985, 1/43.

% Darimi, Mukaddime, 22; kendisinden bu yonde yapilan bir gok nakil igin bkz. Ibn Kayyim, a.g.e., 1/45.

% bkz. Ibn Kayyim, a.g.e., 1/ 45, 50. Rivayet konusundaki titizligi sebebiyledir ki Ibn Mes’td, hadisleri ‘kale
Rasulullah’ diyerek nakletmez, kendi séztiymiis gibi soyler; kazara nispet etmigse heyecanlanir ve rivaye-
tin ardindan “ingaallah bdyledir veya buna yakindir” ihtiyat climlesini sarf ederdi. Bkz. Ibn Sa’d, a.g.e.,
3/156; Tbni’s-Salah, a.g.e., s. 227. Isbu titizligi sebebiyledir ki o, 800 civarindaki rivayetiyle genellikle az
hadis rivayet eden mukillin ashdb arasinda sayilmustir; bkz., Ibnu’s-Salah, a.g.e., s. 303; Asik, Sahabe ve
Hadis Rivdyeti, Izmir 1981, s. 116-123; krs., s. 146.

%7 Nesal, “Kudar”, 11; Darimi, Mukaddime, 20; bkz., Veki, Ahbaru’l-Kudat, Beyrut ty. (Alemu’I-Kiitiib),
1/19,35.

% Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashabih, Haydarabad 1974, s. 58-59; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13/334. Soru-
yu yonelten kigi, Halife EbG Ca’fer Manstr’dur.

% Bagdadi, a.g.e., 13/334.



12 Ahmet Yaman

mektir’ ictihadini kabul etmedi¢” sorusu da,® o dénemde Ibn Mes’td fikhinin EbG
Hanife tizerindeki tesirinin herkes tarafindan bilindigini géstermektedir.

En gézde 6grencisi Alkame b. Kays i¢in “Benim bildigim her seyi o da ihata et-
migtir” diyen* Ibn Mes’td’un Hanefi mezhebinin olusumundaki rolti, Alkame’nin Ebt
Hanife silsilesindeki yeri dikkate alindiginda daha bir vurgulanmis olmaktadir. Nite-
kim bu husus hos bir tekerlemeye de konu olmustur: “Fikhi Abdullah b. Mes’(d ekti,
Alkame suladi, Tbrahim hasat etti, Hammad harmanini kaldirdi, Eb( Hanife oguttd,
Ebt Yasuf hamur yapt;, Muhammed de ekmek haline getirdi. Iste insanlar onun ek-
meginden yiyorlar.”#

Bittn bunlar yine de su soruyu sormamiza engel degildir: Abdullah b. Mes’td
mengeli rivayet ve reyleri, EbG Hanife, acaba ne ¢l¢tide sistemine dahil etmistiré Daha
acik bir ifadeyle, Ibn Mes’tad fikhi, iddia edildigi gibi, btiniiyle ya da gogunluguyla
Hanefi mezhebinde temsil edilebilmis midir¢

Biz bu soruya, Buhari ve Miislim’in Sakih’lerinde bulunan Ibn Mes’tid’a ait ri-
vayet ve goriigleri merkeze alarak bir cevap aramaya galisacagiz. Sadece bu iki kaynaga
bagli bir aray1s i¢inde olacagimiz igin, ulagacagimiz sonug, elbette sorunun nihal ceva-
br olmayacaktir. Ancak bu konuya dikkat ¢ekebilirse amacina ulagmis sayilacaktur.

Il. SAHIHAYN’DAKI IBN MES’0D HABERLERI VE HANEFI MEZHEBI

Buharl ve Mislim, onun 64 hadisini ittifakla rivAyet ederlerken, Buhari 21,
Mislim 35 hadisine munferit olarak yer vermektedir. Boylece toplam olarak Buhari’de
85; Miislim’de 99 Ibn Mes’tid haberi rivayet edilmis olmaktadir.®

Sahihayn’in musterek taranmasi sonucunda olugan tabloya gore, bunlar arasin-
daki 21 rivdyet metni, dogrudan fikih igeriklidir. S6z konusu 21 rivayetin de bir kismi
birden fazla konuyla ilgili hiikiim ihtiva ettiginden karsimiza Ibn Mes’tid menseli su
26 ayr konu ve bunlarla ilgili fikhi hitkim ¢ikmaktadir:

1. Istincanin ne ile yapilip yapilamayacag

2. Bilal'in imsak vaktinden 6nce okudugu ezanin yeme-igmeye engel olmamasi

3. Ka’dede okunacak tahiyyatin keyfiyeti

4. Hac esnasinda Mina’da namazin kasredilmesi

5. Namazda iken seldm almamak

6. Ihramdayken yilan 6ldirebilmek

7. Davacinin iki sahidi yoksa davalinin yemini ile hikim vermek

8. Kocast 6len hamile kadinin iddetinin dogumla bitecegi

9. Dovme yaptirmak, sag ekletmek vs. nin yasaklanmast

10. Ressamlart bekleyen azabin hatirlatilmast dolayiminda resim yapmanin
nehyedilmesi

11. Bir feréiz iglemi

12. Oliim cezasini gerektiren {ig sebep: Katl, muhsanin zinasi, irtidat

0 EbG Yasuf bu soruya “Senin Ibrahim ve Esved tarikiyla Aige’den yaptigin Berire hadisinden dolay1 (hine
utikat huyyirat) hadisinden dolay1” cevabini vermistir. Saymeri, a.g.e., s. 12-13; Bagdadyi, a.g.e., 13/340.

“1bn Sa’d, a.g.e., 6/86-87; Hudari, Tdrihu't-Tegrii'l-Isliami, s. 113.

4 Tbn Abidin, Beyrut ty. (Daru Thyai’'t-Tiirasi'l-Arabi), Reddii’l-Muhtér, 1/34.

8 bkz., Zehebi, Siyeru A'lami’n-Niibeld, 1/461; Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes’ad”, DIA, 1/115.
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13. Ribaya taraf olan ve aracilik yapan herkesin lanetlenmesi

14. Namazda iken, namazla ilgili bir konuyu konugmanin namazi bozmayacag:

15. Hac esnasinda Mizdelife’de cem yapilirken aksam ile yatsi namazlarinin
arasinin yemekle boltinebilecegi

16. Cem yapilirken her namaz i¢in ayri kdmet getirilmesi

17. Satima konu olmus musarrat hayvanlarin iadesinde bir s&” hurmanin da ve-
rilmesi

18. Telakkr'l-biy@’un (mustahsili veya saticry1 pazara gelmeden yolda kargila-
yip malini satin almanin) yasaklanmasi

19. Astira orucunun mendab olmayig:

20. Gerektiginde seferde mut’a nikdhinin yapilabilecegi

21. Surf hamr kokusunun igki igme haddini uygulamaya yeter sebep sayilmast

22. Ruk(da tatbikin stinnet olugu

23. Iki kisilik cemaati olan imamin sagina ve soluna durulacag

24. Teyemmiim ile cendbet ve hayizdan temizlenilemeyecegi

25. Teyemmiimde tek darp olusu

26. Evde cemaatle kilinan namazlarda ezan ve kdmetin olmadigt

Ebu Hanife mektebi, isbu 26 hiikiimden ilk 13’tinde Ibn Mes'tid rivayetleriyle
ayni dogrultudayken, son 13’tinde, baska kaynaklardan gelen rivayetleri esas aldig:
icin ona mubhalif olmaktadir.

Bu noktada, mezhep hitkmiin{in muhalif oldugu Ibn Mes’id haberlerini sirasty-
la yakin plana almak istiyorum. Haberlerin, Haneff mezhebindeki yansimalarini takip
i¢in, konular1 ahkdma dair hadis-eserleri eksene alarak inceleyen ilk kapsamli mezhep
kaynagi olmasi agisindan Tahavi'nin (v. 321/933) Serhu Medni’l-Asar'in, zahiru'r-
rivaye’nin ilk ayrintili serhi olmasi dolayisiyla Serahsinin (v. 483/1090) e/-Mebsit'u ile
mezhep hiikiimlerinin rivayet dayanaklarini tahlile tabi tutmasi sebebiyle [bnii’l-
Humam’in (v. 861/1456) Fethu’l-Kadir'ini gbz 6niinde bulunduracagiz.

1. Namazla Ilgili Bir Konuyu Konugmanin Namazi Bozmayacagi

A. Rivayet

Manstr b. Mu’temir (v. Ktife 132) — Ibrahim en-Nehai (v. Kafe 95) — Alkame
(v. Kafe 62) yoluyla* rivayet edildigine gére Abdullah b. Mes’Gd su haberi vermistir:

“Nebi (s.a) namaz kildirdi. Seldm verince kendisine ‘Ey Allah’in Rasuli! Na-
mazda yeni bir degisiklik mi oldu¢’ sorusu yoneltildi. O da, ‘Ne oldu ki¢’ diye muka-
belede bulununca ‘Siz namazi oyle soyle kildirdiniz da ondan sorduk.” dediler. Bunun
tizerine Rasulullah hemen iki bacagini kivird: ve kibleye karsi yonelip iki secde ettik-
ten sonra seldm verdi. Ardindan bize dogru doéntip soyle buyurdu: Eger namaz konu-
sunda bir degisiklik olsaydi, bunu kuskusuz size bildirirdim. Fakat ben de sizin gibi
begerim; unuttugunuz gibi ben de unuturum. Eger bir seyi unutursam beni uyariniz.
Biriniz namazinda stipheye diisecek olursa, dogruyu arastirsin ve vardig1 karar izerine
namazini tamamlasin; sonra da seldmu takiben iki secde yapsin.”*

* Rivayet zincirlerinde, Buhari ve Miislim’e varincaya kadar yer alan biitiin raviler degil, sadece Ebti Hani-
fe’nin gagdagsi sayilabilecek Kafeliler ile Ibn Mes’Gd arasindaki raviler belirtilecektir.
4 Buhari, “Salat”, 31, 32; Miislim, “Mesacid”, 89.
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Ayni1 haberin, yine bir bagka Ktfeli ravi olan Hakem b. Uteybe (v. 113) tariki ile
gelen bir bagka nakli daha vardir. Gortilecegi tizere haber, timi Kafeli olan ravilerce
nakledilmistir ve senedi, Eb Hanife’nin tstat silsilesinde bulunan iki énemli ismi,
Ibrahim en-Nehat ve onun dayist olan Alkame’yi ihtiva etmektedir.

B. Mezhep Gortist

Konuyla ilgili Haneff gériistini tespit i¢in baktigimiz iki kaynakta da bu habere
hig atif yapilmamaktadir. Buna mukabil, Muaviye b. Hakem’in bildirdigi “lnsanlarin
konusmalarindan herhangi bir sey namazda caiz olmaz” hadisi® ile yine Ibn Mes'tid’un,
Habesistan’a yaptigi hicretten déndiigiinde namaz kilarken buldugu Hz. Peygamber’e
verdigi seldmin onun tarafindan alinmayigt haberinden® hareketle, bilerek veya seh-
ven; namazla ilgili veya degil, her ttirlit konugmanin namazi bozacagi htikmi benim-
senmektedir. Serahsi, Ibn Mes'tid’un yukaridaki anlatimina benzer EbG Hureyre men-
seli bagka bir haberi, sehven konugmalarin namazi bozmayacagini séyleyen Safii’'nin
dayanag olarak sunmaktadir.*

Ibn Mes'td’un anlattigi ve Hanefilerin dikkate almadigi olay1, benzer bicimde
EbG Hureyre'nin de nakletmis olmasi,” s6z konusu gelismenin risaletin son yillarinda
yasandigini gostermektedir. Zira EbG Hureyre 7/628 yilinda Miusliman olmustur.
Dolayisiyla bu Ibn Mes’id haberinin, yine onun, namaz kilmakta olan Hz. Peygamber
tarafindan seldmina mukabelede bulunulmamas: tecribesiyle mensth oldugu iddiasi,
izaha muhtagtir. Diger taraftan, konuya eksen olan anlatima benzer bagka bir olayi,
kendi adiyla anilan bir rivayete® konu yapan Ziilyedeyn’in Bedir Savasi’nda sehit ol-
dugu, binaenaleyh bu uygulamanin hicri ikinci yila ait oldugu ve daha sonra
neshedildigi iddiasina® karsin, birbirine benzer iki, hatta -Ibn Mes'td ve Eba
Hureyre’ye ait olanlar dikkate alarak- ti¢ ayr1 olayin meydana gelmis oldugu da pekala
ileri strtlebilir.

Mukayeseli fikih kaynaklarinin verdigi bilgiye gére, EbG Hanife’nin hocast
Hammad ve onun hocast [brahim en-Nehai de, kiginin namazda oldugunu unutarak
yaptigl konugmanin 6ziir sayilmayacagl ve namazi ifsad edecegi kanaatindedirler.
Yine ayni kaynaklara gore onlar, namazda diinya kelami olmayacagini buyuran hadis-
lerin umum ifade etmesinden dolay1 bu sonucu g¢ikarmiglardir.® Fakat suna dikkat
edilmelidir ki, burada bahse konu olan husus, namazda yine namazla ilgili, bir bagka
deyisle ‘namazin maslahatina’ déntik olmayan konugmalardir. Az dnce ifade edildigi
gibi Eb(i Hanife, amaci ne olursa olsun biitin cesitleriyle konusmanin namazi bozaca-
g1 kanaatindedir.

4 Miislim, “Mesdcid”, 33; Ebtt Davad, “Saldt”, 167; Nesai, “Sehv”, 20.

47 Buhari, “el-Amel fi's-Salar”, 2,15; Miislim, “Mesdcid”, 34; EbG David, “Saldt”, 166; Ibn Méce, “Ikdmet”, 59;
Miisned, 1/376, 409.

48 Tahavi, Serhu Medni'l-Asir, Beyrut 2001, 1/572; Serahsi, el-Mebsit, 1/170-171; Ibni’l-Himam, Ferhu'l-
Kadir, Kahire 1970, 1/395-396. Safit'nin konuyla ilgili ictihadi igin bkz. e/-Usm, Beyrut 1993, 1/236-237.

4 Buhari, “Fzan”, 69; Miislim, “Mesdcid”, 97-102; Tirmizi, “Mevakit”, 175; “Salar”, 172; Ibn Mace, “Ikdmer”,
134; Nesai, “Sehv”, 22; Muvatta’, “Nid4”, 58-60; Safii, a.g.e., 1/235-236.

%0 bkz., Buhari, “Ezan”, 69; Miislim, “Mesdcid”, 97-102; Tirmizi, “Mevakit”, 175; “Salat”, 172; Muvatta’,
“Nida”, 58-60; Safii, a.g.e., 1/235-236.

51 Her iki iddia ile birlikte tenkidi igin bkz., Safii, a.g.e., 1/237-241; Tahavi, a.g.e., 1/574-577; Ibn Hazm, el-
Muhalld, Beyrut 1988, 2/314-318.

52 fon Kudame, el-Mugni, Beyrut 1972, 1/391; bkz. Aras, a.g.e., s. 142.
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2. Miizdelife’de Namazlar Cem Edilirken Aksam ile Yatsinin Arasinin Yemek
vb. Seylerle Boliinebilecegi

3. Buradaki Her Iki Namaz I¢in de Ayri Ikdmet Getirilecegi

A. Rivayet

Zitheyr — Ebt Ishak Amr b. Abdillah (v. Kéfe 128) — Abdurrahman b. Yezid b.
Kays (Alkame’nin yegeni, v. Ktfe 83) yoluyla rivayet edildigine goére Abdurrahmén
soyle demistir: “ Abdullah’in yaptigi bir hac esnasinda Miizdelife’ye geldik. Oraya
gelisimiz yatsi ezani vakti veya ona yakin bir zamandaydi. Abdullah birisine emretti,
o da ezan okudu ve ikdmet getirdi. Sonra Abdullah aksam namazini, arkasindan da iki
rekat stinnetini kildi. Sonra aksam yemeginin getirilmesini istedi ve yemegini yedi.
Sonra hatirladigim kadariyla (buradaki sek rdvi Zitheyr’e aittir) birisine emretti de o
kisi ezan okuyup ikdmet getirdi. Sonra yatsi namazini iki rekat kildi. Tan yeri agarin-
ca (sabah namazini kildi) ve ‘Nebi (s.a) bu giinde, bu yerde, bu namazdan bagka bu
saatte bir namaz kilmazdi’ dedi. Abdullah konugmasina géyle devam etti: ‘Bu ikisi,
vakitleri degisime ugrayan iki namazdir” Aksam namazi insanlarin Miizdelife’ye gel-
melerinin ardindan; sabah namazi da tan yeri agarirken kilindi. Sonra Abdullah ‘Ben
Nebi'yi (s.a) boyle yaparken gérdim’ dedi.”

B. Mezhep Gortist

Cabir b. Abdillah’tan gelen bilgiler dogrultusunda Muzdelife’deki aksam ve yat-
s1 namazlari, tek ezan ve ikametle {stelik aralart da ayrilmadan eda edilirler. Ibn
Mes’td’un yukaridaki haberinin daha muhtasar bir anlatimini yorumlayan Tahavi, iki
namaz igin ayr ezan okuma uygulamasinin, olsa olsa, yemek vb. mesguliyetler dola-
yisiyla etrafa dagilan cemaati toplama amacina matuf olabilecegini, nitekim Ibn
Mes’td’un iki namaz arasinda yemek yedigi yontindeki rivdyetin de bunu gosterdigini
soyler. Bununla birlikte Tahavi, Hanefilerin ti¢ imaminin tek ezan ve tek ikadmetle
cem yapilacagi yoniindeki goriiglerine katilmayarak, Ibn Omer ve Cabir'den (r.a.)
yapilan bagka bir rivayetle birlikte, Arafat’taki cem Ornegini gerekge gostererek tek
ezan ama iki ikdmetle cem yapilmast goriisiinii tercih eder. Ibn Mes'tid tatbikatini
hig anmayan Serahs ise, namazlarin arasini yemekle ayirma uygulamasini ibn Omer’e
atfederken, Hz. Peygamber’den rivayet edilen iki ikdmet uygulamasini da, namazlarin
arasinin bir mesguliyet sebebiyle ayrilmasi durumuna hamleder.

Hanefilerin delili olan Cabir hadisini metin cihetiyle garib goren Ibnii’l-
Himéam, s6z konusu namazlarin arasini tatavv(i namazi, yemek vs. gibi megguliyet-
lerle ayiranin yeniden ikdmet getirmesi konusunda Ibn Mes'tid uygulamasini merfa
delil olarak sunan Merginant’yi de elestirir. Ibn Mes’tid’un kendi tercihi olan bu fiilin
Hz. Peygamber’den nakli, ona gore sahih degildir.

Konuyla ilgili hadislerin tedruz halinde oldugunu séyleyen Ibnii’l-Hiimam, bu
durumda tesdkut kuralinin igletilecegini ve sonugta da her namaz igin ayr1 ikdmetin
gerekli oldugunu ortaya koyan genel ilkenin devreye girecegini belirtir.

5 Buhari, “Hac”, 97.

% Tahavi, a.g.e., 2/286-287.
% Tahavi, a.g.e., 2/290-291.
% Serahsi, a.g.e., 4/19.

% Fethu'l-Kadir, 2/478-479.
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Netice itibariyle belirtelim ki, kurucu ¢ imaminin benimsedigi bigim, Hanefi
doktrininde baskin olmustur.

4. Satima Konu Olan Musarrat/Muhaffele Hayvanlarin ladesi Sirasinda Ayrica
Bir S&’ Hurmanin Verilmesi

A. Rivayet

Stileymén b. Tarhéan (v. Basra 143) — Abdurrahmén b. Mil (Kafe'de ikamet e-
diyordu, v. 100) yoluyla rivayet edildigine gére Abdullah b. Mes’tid s6yle demistir:

“Sttt sagilmayarak memesinde biriktirilmis bir hayvani satin alan kimse, eger
iade etmek isterse, beraberinde bir s&’ (hurma) versin.”?

B. Mezhep Gorust

fbn Mes’tid’un yukaridaki mevkaf kavline nakline hig yer vermeyen Tahavi ve
Serahsi, ayni mahiyette olan EbG Hureyre tarikini konu edinir ve tazmin hususundaki
genel ilkelere® ters diigsecegi igin bu hadisin delil olamayacagini séylerler. Bu arada
Serahsi, EbG Hureyre’nin hadis rivayetinde mutesdhil oldugunu, dolayisiyla kiyasa
aykurt bildirimlerinin dikkate alinmayacagini da ekler.®

Béyle bir durumda, her ne kadar Eb( Yasuf, rivayetler dogrultusunda fikir be-
yan etmigse de,% mezhepte karar kilmig hiikme gore, eger akdin kurulusu sirasinda
sart muhayyerligi 6ngériilmemisse tasriye/tahfil, malin iade sebebi sayilmaz; muhay-
yerlik s6z konusu ise mal, ya oldugu gibi kabul edilir veya akdi takip eden ti¢ glin i¢in-
de, yanina da bir sey ilave etmeksizin oldugu gibi iade edilir.®

Bu noktada, Ibn Mes’td tarikinin ilk Hanefi imamlara ulasmamis olmasi, buna
baglt olarak onlarin sadece Eb( Hureyre rivayetinden haberdar olmalari ihtimalini
zayif buldugumuzu belirtmeliyiz. Zira EbG Ytsuf, nakleden sahabinin adini vermeksi-
zin ‘belagana an Rastlillah’ diyerek [bn Mes’tid rivayetinin bir benzerini kendi eserin-
de nakletmekte ve bu rivayetin, sart muhayyerliginin ¢ giin ile sinirlandirilmasina
iligkin gortiginde Eb( Hanife tarafindan dikkate alindigini bildirmektedir.®* Zaten EbG
Ytsuf’'un tazminat konusundaki gértsti de mezkar rivayet dogrultusundadir. Diger
taraftan Imam Safit'nin verdigi bilgiden ve muhtemelen Hanefi olan muhatabiyla
yaptigl tartismadan,® hadisin onlar tarafindan da bilindigi anlagilmaktadir. Kald1 ki
haber, senedden de anlagilacag: tizere Ktfe'de ikamet eden raviler tarafindan nakle-
dilmigtir.

%8 Buhar, “Biiyd”, 64, 71.

% Bir seyin tazmin sorumlulugunu Ustlenen o geyin menfaatinden istifade eder. Tazmin, misli mallarda
misliyle; kiyemi mallarda ise kiymetiyle olur.

% Tahévi, a.ge., 3/278-281; Serahsi, a.g.e., 13/38-40. Hanefilerin bu tiir gerekgelerine ve &zelde Ebs
Hureyre'ye yonelttikleri benzer tenkitlere dair 6z1t degerlendirmeler igin bkz. Giler, Zekeriya, Zahiri Mu-
haddislerle Hanefi Fakihler Arasindaki Miinakasalar ve Ihtilaf Sebepleri, Ankara 1997, s. 152-159.

6! Kendisinin tutturdugu bazi notlarda (emalf) Eba Yasuf'un bu goriste oldugu gorilmekle birlikte, Tahavi
onun meshur kanaatinin aksi yonde oldugunu belirtir. Bkz., Serhu Medni’l-Asdr, 3/280.

© Tahavi, a.g.e., 3/278-281; Serahsi, a.g.e., 13/38.

% Ebt Ytsuf, Ihtildfu Ebi Hanife ve Ibn Leyld, Misir 1357, s. 16; bkz. Giiler, a.g.e., s. 156. Ebi Yisuf'un eserini
nesreden Ebu’l-Vefa el-Efgani'nin, hadisin tahricini yaptig1 notta Ibn Mes’Gd rivayetini agikga anmamasi
dikkati cekmektedir.

& Serahsi, a.g.e., 13/38.

8 Safit, Ihtildfu’l-Hadis, s. 202-205’ten nakleden Giiler, a.g.e., s. 156.
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Son bir degerlendirme olarak sunu da ilave edelim ki, Hanefi ustliinde benim-
senen kurala gore, bir sahabinin kiyasa aykiri olan sézi/rivayeti, kendisine bagka bir
sahabl muhalefet etmedigi taktirde, o séztin Hz. Peygamber'den duyulmus olmast
ihtimaline binaen, kiyasa takdim edilir.% Dolayisiyla musarrat hayvanlarla ilgili Tbn
Mes’td veya EblG Hureyre rivayetlerinin kiyasa aykiri oldugu gerekgesiyle géz ardi
edilmesi, bu kurala ters diigmektedir.

5. Telakkr'l-Buyt’ / Digsariddan Mal Getiren Saticilari, Pazar Fiyatlarina Muttali
Olmalarindan Once Yolda Karsilama

A. Rivayet

Stileyman b. Tarhan (v. Basra 143) — Abdurrahmin b. Mil (Kafe’de ikamet e-
diyordu, v. 100) yoluyla rivayet edildigine gére Abdullah b. Mes’(id, Hz. Peygamber’in
telakkr’l-biiy(’u yasakladigini bildirmistir.

B. Mezhep Gortist

Konuyla ilgili olarak Ibn Mes'td’un bildirdigi habere degil de, ayni yondeki Ibn
Abbas, Ibn Omer, Ebt Said el-Hudri ve Ebtt Hureyre rivayetlerine deginen Tahavi ve
[bnii’l-Hiiméam, eger belde halkina zarar vermeyecekse saticilari yolda karsilamanin bir
sakincasinin bulunmadigini séylemektedirler.®® Tahavi, séz konusu hitkmi ayrica, Ibn
Omer’den bu yonde yapilan bir uygulama 6rnegiyle de temellendirmektedir. Oysa Ibn
Mes’td rivayeti, bu uygulamanin herhangi bir kayitlamaya tabi tutulmaksizin mutlak
surette dogru olmayacagini ortaya koymaktadir.

6. Astira Orucunun Mend(ib Olmayisi

A. Rivayet

Manstir b. Mu’temir (v. Kife 132) — Ibrahim en-Nehai (v. Ktife ) — Alkame (v.
Kafe ) yoluyla rivayet edildigine gore Abdullah b. Mes’(id yemek yerken yanina Eg’as
b. Kays girdi de “Bugiin 4sra gintdir, (degil mi¢)” dedi. Bunun tizerine Abdullah b.
Mes’td su agiklamay: yapti: “Ramazan orucu (ile ilgili hitkiim) inmezden 6nce, 4s(ra
glint orug tutulurdu; ramazan hitkm inince bu terk edildi. Haydi yanas, sen de ye!”®

B. Mezhep Hukmi

Orucu; farz, vacip, mesntn, mendtb, nafile ve mekruh kisimlarina ayiran Ke-
mal b. Him4m, muharrem ayinin dokuzuncu giniyle birlikte tutulan onuncu gin
yani 4g0rd orucunu, mesntn kategorisinde degerlendirmektedir. Sadece onuncu ginii
tutmak ise tenzihen mekruhtur.® Bu htkiimler verilirken, Ibn Mes'tid rivayeti bir
yana, herhangi bir delil sunulmamustir. Ibn Mes’td ile ilgili olan yukaridaki olay ise,
430r4 orucunun en iyi ihtimalle nafile htkmiint alacagini géstermektedir. Nitekim
Tahavi'nin yukaridakinden farkli senedlerle Ibn Mes’tid’dan yaptig1 iki nakil de bunu
teyit etmektedir.”

7. Gerektiginde Uzun Streli Seferlerde Mut’a Nik4hinin Yapilabilecegi

% Kural ve uygulama 6rnekleri igin bkz. Cassas, e/-Fusil fi’l-Usil, Kuveyt 1985, 3/140 vd.; Debtsi, Te’sisii’n-
Nazar, Misir ty. (el-Matbaatt’l-Edebiyye), s. 55-56 (Ttirkge cevirisi: Mukayeseli Islam Hukuk Diisiincesinin
Temellendirilmesi, cev. Ferhat Koca, Istanbul 2002, s. 200 vd.)

& Buhari, “Biiyi”, 64, 71; Muslim, “Biiyi”, 15.

% Tahavi, a.g.e., 3/265-267; lbnt’l-Hiimam, a.g.e., 6/477.

% Buhari, “Tefsir”, 2/24.

70 Tbntr'l-Himam, a.g.e., 2/303.

I Tahavi, a.g.e., 2/131, 132.
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A. Rivayet

Ismail b. Ebi Halid (Ktfe’de ikamet ediyordu, v. 146) — Kays b. Ebi Hazim (v.
Kafe 97) yoluyla Ibn Mes’tid sunu bildirmektedir:

“Biz Nebi (s.a) ile birlikte gazveye cikardik; yanimizda kadinlar da bulunmazdi.
(Cinsel ihtiyacimiz artinca) ‘Erkeklik yumurtalarimizi bogup kendimizi hadim edelim
mi¢’ diye sorduk. Peygamber bizi bundan nehyetti ve elbise (gibi seyler) karsiliginda
kadinla eglesmemize ruhsat verdi. Ardindan Abdullah, ‘Ey iman edenler! Allah’in size
heldl kildigs temiz seyleri kendinize haram etmeyin!’ ayetini okudu.””

B. Mezhep Hukmi

Hanefi doktrinine gére mut’a, kesinlikle ve her durumda haram olan bir nikh
cesididir. Serahsi; taldk, iddet ve miras ayetlerinin mut’a nikdhinin cevazi hikmint
neshettigi bilgisini Ibn Mes’tid’a dayandirmaktadir.” Zira mut’a nikahinda bu sayilan-
larin higbirisi s6z konusu olmaz.

Ibn Mes’tid rivayetine hig deginmeyen Ibnii'l-Hiimém, Hz. Peygamber'in bir
gazvesinde li¢ glin cevaz verilip sonra nehyedildigi haberi ile, Tebtk Gazvesi esnasinda
yasaklandigini haber veren Cabir b. Abdillah rivayetini asli deliller olarak sunmaktadir.
Bu arada Ibn Abbas'in, mut’anin seferdeki zorunluluk hallerinde caiz olacagi yéniin-
deki goriisiine de atif yapilmaktadir.”

Aslinda Abdullah b. Mes’Gd’un yukaridaki anlatimi da bize ayni sonucu ver-
mektedir. Onun Hz. Peygamberle birlikte biitiin gazvelere katilmig olmasi, Ustelik
onun (s.a.) ¢cok yakininda bulunmug olmasi, mut’ay1 yasaklayan buyruklarini bilme-
mesini/duymamasini ihtimal diginda birakmaktadir.

Diger taraftan Serahsi’nin, taldk, iddet ve mirasa iligkin diizenlemelerin mut’ay1
neshettigi yontinde Ibn Mes'id’a atfettigi gorts de tartigmaya agiktir. Serahsi'nin
diginda diger 6nemli Hanefi kaynaklarinda bu bilgiye rastlanmamast bir yana, Ibn
Mes’tid gibi bir miictehidin, kendine 6zgti hiikiimleri olan ve bagl bagina mistakil bir
sekle sahip bulunan mut’a ile normal nikdhi birbirine kiyas etmeyecegi derkardir. Ki-
yas ma’a’l-farik olarak degerlendirilebilecek bu yaklagim, nesih ilkeleri agisindan da
sorun tagimaktadir. Zira, taldk, iddet ve miras dizenlemeleri hicretin t¢tincti yilinda
yapimigken, mut’a uygulamasi Veda Hacci esnasinda, yani hicretin 10. yilinda soz
konusu idi.

Yasadig1 bir tecriibeyi ¢ok daha sonralart Kafe'de 6grencilerine yukaridaki bi-
¢imiyle anlatmasindan da anlagiliyor ki, Ibn Mes’id, dnce izin verilip sonra yasaklan-
masint, daha sonra tekrar ruhsat taninip ardindan yasaklanmasini konjonktirel olarak
gérmekte ve yasanan olguyla irtibatlandirmaktadir. Bu sebepledir ki, fbn Mes’tid’un
mezk@r anlatimina yer verip, daha sonra aksi yondeki bir¢ok rivdyete dayanarak
mens(h oldugunu soyleyen Tahavi'nin tevcihi de” tartigmaya agiktur.

8. Miicerred Hamr Kokusunun Igki Icme Haddini Uygulamaya Yeter Sebep Sa-
yilmasi

72 Buhan, “Tefsir”, 5/9; “Nikah”, 8; Misslim, “Nikdh”, 11.

7 el-Mebsit, 5/152. Tahavi de hemen hemen ayni ciimleleri, EbG Hureyre mengeli bir merf(’ hadis olarak
kaydeder. Bkz., Serhu Medni'l-Asar, 2/385.

74 Fethu'I-Kadir, 3/247-249.

75 Serhu Meani'l-Asar, 2/386.
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A. Rivayet

Siifyan es-Sevri (v. Kafe 161) — Stileyman b. Mihran (v. Kafe 147) — Ibrahim
en-Nehai (v. Kafe) — Alkame (v. Kife 62) tarikiyla rivayet edildigine gore Alkame
soyle demigtir:

“Biz Hims'ta bulunuyorken Ibn Mes’td, Yasuf suresini okudu. Oradakilerden
biri ‘Sure béyle nazil olmadi’ dedi. Bunun tizerine Ibn Mes’tid ‘Ben Allah Rasulii'ntin
huzurunda (béyle) okudum da bana ‘Giizel okudun’ buyurdu dedi. Bu sirada o kisiden
hamr kokusu geldigini hissedince ‘Sen hem Allah’in Kitabi’'ni yalanliyor, hem de hamr
mi igiyorsun’ dedi ve o kisiye igki igme cezasini uyguladi.””s

B. Mezhep Hukmi

Igenin itirafi ya da igildigini agikga ispat eden delil yoksa, sirf igki kokusunun
varligi ile had cezasi uygulanamaz. Ctnkd kimi mubah yiyecekleri, meseld elma ve
ayvay!1 yedikten sonra bile agizdan hamr rdyihasina benzer bir koku gelebilir.

Baktigimiz iki Hanefi kaynaginda Ibn Mes'td’un bu ictihad: tercih edilmedigi
gibi, agizdaki kokuya istinat ederek hitkim vermenin, hatta midedeki hamrin koku-
sunun gtkmast igin sanigin zorla ileri-geri, agagi-yukari hareket ettirilmesinin de Ibn
Mes’td’un mezhebi oldugu tasrih edilmektedir.” [bn Mes"ad’un bu tatbikatina hig
deginmeyen, fakat Hz. Omer’in, kokunun delaletiyle icki igme cezasini uyguladigint
ve buna kimsenin itiraz etmedigini bildiren Tahavi ise, herhangi bir tercihte bulun-
mamigtir.”

9. Ruktda Tatbik Uygulamasinin Stinnet Olugu

A. Rivayet

a.) A'mes (Stileyman b. Mihran) (v. Ktife 147) — Ibrahim en-Nehat (v. Kafe 96)
— Esved b. Yezid (v. Ktfe 75) — Alkame (v. Kife 62) yoluyla

b.) Israil b. Yanus (v. Kafe 160) — Manstr b. Mu'temir (v. Kafe 132)
—Ibrahim en-Nehai (v. Ktfe 96) — Alkame (v. Ktfe 62) yoluyla rivayet edildigine
gore Esved ve Alkame sunu naklederler:

“ Abdullah b. Mes’td’u evinde ziyarete gittigimizde bize ‘Su arkanizdakiler
namaz kildi m1¢’ diye sordu. ‘Hayir’ cevabini verince ‘Oyleyse kalkin kilin!” dedi; fakat
ezan ve ikdmet okumamizi emretmedi. Bunun tzerine arkasinda namaza durmak
lizere vaziyet aldik. O anda ellerimizden tutarak, birimizi sagina digerimizi de soluna
durdurdu. Ruklya gittigi zaman biz de ellerimizi dizlerimizin {izerine koyarak
(ruklya gidiyorduk). Boyleyken o bizim ellerimize vurarak tatbik yapti (avuglarini
birbiri tizerine kapadi, ardindan da ellerini uyluklarinin arasina soktu)E 77

B. Mezhep Hikm

Yukaridaki rivayeti ayni senedlerle veren Tahavi, tatbik uygulamasinin Hz.
Peygamber tarafindan daha sonra terk edildigini, dolayisiyla mensth oldugunu sdyle-
mistir.® [bn Mes'tid ve égrencilerinin tatbiki yapageldiklerini zikreden Serahsi de,

76 Buhari, “Feddilii’l-Kur'dn”, 8.

77 Serahst, a.g.e., 9/171-172; Ibnt’l-Htimam, a.g.e., 5/303-304.
78 Serhu Meani'l-Asar, 3/50.

79 Mislim, “Mesdcid”, 26.

8 Serhu Meani'l-Asar, 1/296-300.
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sahabe ¢ogunlugunun bu uygulamay: terk ettigini belirtmektedir.®* Konuyu ele aldig:
yerde yukaridaki rivayete hig atifta bulunmayan Ibnt’I-Hiimam ise, tatbik uygulama-
sinin mensth oldugunu, bunu da, Mus’ab b. Sa’d b. Ebl Vakkas'in babast Sa’d’dan
yaptigl naklin gosterdigini ifade etmektedir.®? Cemaatle namaz kilma bahsinde Ibn
Mes’td’un yukaridaki rivayetine deginen Ibnii'l-Htimam, olayr Mekke donemiyle
irtibatlandirmaktadir®® ki bu, gercekten anlasilmast zor bir tevcihtir. Zira metinden
agikca anlagilacagi tizere, Abdullah b. Mes’d bu uygulamayi, Kafe'deyken bizzat
Alkame ve Esved’e &gretmekte ve yaptirmaktadir.

10. Evde Cemaatle Kilinan Namazlarda Ezan ve Ikdmetin Olmamast

A. Rivayet

Bir 6nceki rivdyet bu konuyu da diizenledigi i¢in burada ayrica zikredilmeye-
cektir.

B. Mezhep Hikm

Evde tek basina namaz kilma durumunda her ne kadar Ibn Mes’td’un “Mahal-
lenin ezani/ikdmeti bize de yeter.”® s6ziine dayanarak ezan okumay: terk etmek caiz
ise de, cemaat namazina benzeme gayretiyle ezan ve ikamet okunmast mendtbdur.®

11. Iki Kisilik Cemaati Olan Imamin Sag ve Soluna Durulmast

A. Rivayet

9 numarall rivayet bu konuyu da diizenledigi i¢in burada ayrica zikredilmeye-
cektir.

B. Mezhep Hukmi

Iki kisiden miitesekkil bir cemaat varsa bunlar imamin tam arkasinda dururlar.
Céabir b. Abdillah rivayeti bunu gostermektedir. Buna gore, diger uygulamalarin
mensth oldugu ve nesheden haber kaynaklarinin fbn Mes’tid’a ulagmadig1 anlasiimak-
tadur.®s

Bize kalirsa bu tevcih de tartigilabilir. Orijinal uygulamanin her zaman en ya-
kinlarinda bulunmas: bir tarafa, namaz gibi bilgisiz kalmasinin neredeyse imkansiz
oldugu bir konuda Ibn Mes'tid’un nesihten habersiz olmasi, anlagilabilir bir durum
desgildir. Nitekim, konuyu ele alan Seybani de, Ibn Mes’tid tarafindan benimsenegelen
uygulamanin béyle oldugunu, fakat buna mukabil, kendilerinin Hz. Omer’in tatbika-
tin1 benimsediklerini belirtmigtir.®’

12. Cendbet ve Hayizdan Teyemmiim ile Temizlenilemeyecegi

13. Teyemmiimde Tek Darp Olugu

A. Rivayet

A’meg (Stleyméan b. Mihran, v. Kife 147) — Sakik b. Seleme (v. Kafe 82)
tarikiyla rivayet edildigine gére o sunu anlatmigtir:

8 ¢ol-Mebsit, 1/19-20.

82 Fethu’l-Kadir, 1/297.

8 Fethu’l-Kadir, 1/356.

8 Ebh Yasuf, el-Asdr, Beyrut 1355, s. 49; Seybani, el-Asdr, Beyrut 1993, 1/211, 355.
8 Serahsi, a.g.e., 1/133; Ibnt’l-Hiimam, a.g.e., 1/255.

% Tbni'l-Humam, a.g.e.,1/326.

¥ Seybani, a.g.e., 1/215-217.
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“Ben Abdullah (b. Mes’td) ile EbG Mséd'nin yaninda bulunuyorken Eb Mas4,
Abdullah’a ‘Ey Eb& Abdirrahman, bir kimse clintip olsa ve su da bulamasa, ne yapar¢
Beni bilgilendir.” sorusunu sorunca Abdullah su cevabi verdi: ‘Su buluncaya kadar
namaz kilmaz.” Bunun tizerine EbG Masa ‘Eger yleyse, Ammar’in, kendisine Nebi’'nin
(s.a.) sOyledigi ‘Sana gdyle yapman kafi gelirdi’ buyruguna iliskin s6ztini ne yapacak-
sin¢’ dedi. Abdullah ‘Bilmiyor musun Omer bu séze ikna olup benimsemedi’ kargiligi-
ni1 verince, Eb M{is4 ‘Ammar’in sozini bir tarafa birakalim; ya su (teyemmim) aye-
tini ne yapacaksiné¢’ sorusunu yoneltti. Bunun tizerine Abdullah ne diyecegini bileme-
di de ‘Biz sayet bu adamlara, bu konuda bir ruhsat verirsek, birisi tutar, suyu soguk
gortince onu birakir da teyemmiime gider’ deyiverdi. Anlatimina devam eden A’mes,
‘Abdullah b. Mes’d, ciniibiin teyemmiim etmesini, soguk bahanesiyle buna kalkigilir
ihtimali dolayistyla mi1 kerih gérdii¢” sorusunu Sakik’a sormus, o da ‘Evet’ cevabini
vermigtir.”s

B. Mezhep Hukmi

Iki darp ile icra edilen teyemmiim, hades-i asgar olan abdestsizligi giderdigi gibi
hades-i ekber diye nitelendirilen clintiplik ve hayzi da gidericidir. Ammar b. Yésir
rivayeti yaninda Ibn Omer, Cabir b. Abdillah, Ebt Umame ve Egla’ hadisleri bunu
ortaya koymaktadir.®

Ibn Mes'ad haberine hi¢ deginmeyen Tahavi ve [bnt’l-Hiimam’a karsin
Serahsi, bu habere yer vererek su yorumu yapar: Kur'an’in teyemmiim ile ilgili diizen-
lemedeki genel yaklagimi ve Ammar hadisi, s6z konusu rivayete tercih edilir. Diger
taraftan teyemmUm pasaji, abdest ayetinden sonra gelmistir ve ayetteki “lamestim”
fiili cinsel iligki anlamindadir. Bu da gostermektedir ki, ctintiplikten de gerektiginde
teyemmUm ile temizlenmek mUmkindtr.®® Bitin bu izahlardan sonra Serahsi, bir
bagka yerde nakillerinde mitesdhil oldugu i¢in rivayetlerine ihtiyatla yaklasimasini
soylemigken,” ilging bir bigimde burada EbG Hureyre’'nin bildirdigi bir haberi, konu-
nun nass delili olarak sunmaktadir. Konuyla ilgili bu doktrin tartigmasindan sonra
sunu da ilave edelim ki, Dahhak b. Miizahim (v. 105/723) Ibn Mes’td’un bu gériigiin-
den rtcl’ ettigini bildirmis, Tirmizi de ayni yonde ama dogruluk gtiphesi tastyan bir
bilgiyi kaydetmistir.”

DEGERLENDIRME

Buhari ve Miislim 6zelindeki bu arasgtirma, [bn Mes’id rivayetlerinin ilk Hanefd
imamlar nezdindeki degerleri konusunda kesin ve nihal hikmt vermeye tabiatiyla
kafi degildir. Fakat bununla birlikte, hep tekrar edilegelen ve neredeyse genel gecer bir
6n kabul hélini almig olan bir yarginin -EbG Hanife'nin ictihddlarinda Abdullah b.
Mes’td’un buyiik tesiri oldugu ve Hanef! mezhebinin asil kurucusunun o oldugu yar-
gisinin- gbzden gecirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

% Buhari, “Teyemmiim”, 7,8; Miislim, “Hayz", 110.

® Tahavi, a.gee., 1/142 vd.; Serahsi, a.g.e., 1/107; Ibnt’l-Hiimam, a.g.e., 1/127.
N el-Mebsit, 1/111-112.

L okz. el-Mebsit, 13/38-40.

2 Tartigmast icin bkz. Kal'acl, Mevsi‘atii Fikhi Abdillah b. Mes'id, s. 155.
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Gercekten de, bu calisma cercevesinde Hanefilerin dikkate almadiklari Ibn
Mes’tid haberlerine bakildiginda, bunlarin mezhebin kurucu imamlarinca bilinmedigi-
ni sdyleyebilmek zordur. Zira Kafe’ye muallim ve kadi olarak génderilen Abdullah b.
Mes’Gd’un bildirimlerinin tamami, zaten Kafeli olan veya Kafe’de ikamet eden
ravilerce nakledilmistir. Ustelik bircogu, yine Ebti Hanife silsilesinde bulunan ve onun
en 6nemli Gstatlar sayilan Alkame ve yegeni Ibrahim en-Nehai® imzasini tagimakta-
dir.

Hal boyleyken, bu rivayetlerin Eb( Hanife ve yakin dostlarina ulagmamis olma-
s1 ihtimal dahilinde gértiinmemektedir. EbG Hanife'nin, Kafelilerin rivayetlerini iyi
tanidigr yonindeki bilgiler;* EbG Yasuf’'un “Eb( Hanife, birgok muhaddisle bir araya
gelmisti ve sahih hadisleri de benden daha iyi taniyordu/biliyordu” seklindeki tespiti;*
Ebi Hanife'nin en cok istifade ettigi hocas: olan Hammad b. Ebi Stileymén’in, Tbn
Mes’tid’un en biiyiik 6grencisi olan Alkame’nin 6grenci yegeni Ibrahim en-Nehai ile
olan siki irtibat1,* hatta kendisine yéneltilen her soruya [brahim en-Nehai'nin gortigle-
rini de hesaba katarak cevap verme adeti,” igbu [brahim’in Ibn Mes’tid’un goriislerine
Hz. Omer’inkilere bile tercih edecek &lgtide baghligi,® bu fikrimizi gticlendirmektedir.
Kald: ki, biyo-bibliyografi kaynaklarimizin verdigi bilgiye gére Hammad b. Ebi Si-
leymén, Ibrahim en-Nehai'nin bilgisi dahilinde bir hadis mecmuasi da meydana ge-
tirmisti. Kendisinin “Etraf” olarak isimlendirdigi bu kitapta hadis rivayetlerinin bag
kisimlarini yazip daha sonra o rivayetle ilgili senetleri ve tariklar siralamigt1.”” Bu bilgi
de bize, Ibn Mes’tid rivayetlerinin sadece semayla degil, kitabetle de Ebti Hanife'ye
ulagmis oldugu sonucunu vermektedir. Nitekim fikih tarihgisi el-Hacvi de (v. 1956)

% brahim en-Neha?'nin rivayet kiiltiirii konusundaki su bilgiler, onun bu alandaki yetkinligine iligkin belli
bir kanaate varmamizi saglamaktadir: A'meg “Ibrahim’e hangi hadisi arz ettiysem, mutlaka o rivayetle
ilgili bir seyler bildigini gérdiim. O, hadis sarrafiydi. Bir hadis isittigimde gelir ona arz derdim” demistir.
Yine A'mes “Ibrahim’in kendi reyiyle fetva verdigine asla gahit olmadim” demistir. Bundan dolayidir ki,
Kevseri’nin ifadesine gore en-Nehai'den rivayet edilen fikih bilgileri, EbG Yasuf ile Muhammed’in e/-
Asarlaninda ve Tbn Ebi Seybe’nin el-Musannefii gibi eserlerde “haber” bigiminde degerlendirilmistir. Diger
taraftan hadis miinekkitleri onun miirsellerini sahih saymuglar hatta bazen kendi miisnedlerinden istiin
tutmusglardir. Kendisine yéneltilen “Senden dinledigim her rivayetle fetva veriyor musun¢” sorusuna “Ha-
yir” cevabini vermis; “Bizzat isitmedigin rivayete dayanarak hitkiim verir misin¢” sorusuna da “Duydu-
gumu duydum, bizzat seméada bulunmadigim rivayetler de bana ulasmis olunca, onlar1 bizzat duydukla-
nimla mukayese ettim.” kargiligini vermistir. Diger taraftan onun Ibn Mes'id’un gériig ve rivayetleri kar-
stsindaki tavrini, A’meg’in su tespiti 6zetlemektedir: “Eger Omer ile Ibn Mes’tid bir konuda ittifak etmis-
lerse Ibrahim onun digina gtkmazdi. Ama ihtilaf etmislerse, daha incelikli buldugu icin Abdullah’in gorii-
stnii benimserdi. Buttn bu bilgiler igin bkz. Ibn Kayyim, a.ge., 1/14; Dehlevi, e/-lnsif, s. 10; Kevseri,
a.ge., 1/34; Kal'aci, Mevsit’atii Fikhi [brihim en-Nehai, 1/199; Unal, a.g.e., s. 35.

% Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, s. 11; Mekkd, a.ge., 89 ; Salihi, Ukidii'l-Ciimdn fi Mendkibi'l-Imam el-A’zam,
Medine ty. (Mektebetii’l-Iman), s. 176; Hudari, a.g.e., s. 169; Eb Zehra, Ebii Hanife, s. 266. Buhar rica-
linden Hasen b. Salih “Kife ehlinin hadisini en iyi bilen kisi EbG Hanife’dir” demistir. Tehanevi, Ebi Hani-
fe ve Ashabuhu'l-Muhaddisin, s. 12’den naklen Unal, a.g.e., s. 57.

% Saymer, a.g.e., s. 11; Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 13/340; Salihi, a.g.e., s. 166.

% bkz. Ibn Sa'd, a.g.e., 6/332 vd; Zehebi, a.g.e., 5/231; Aras, a.ge., s. 59, 69; Ozel, Ahmet, “Alkame b. Kays”,
DIA, 2/467; Ahmed Hassan, a.g.e., s. 56; Kal'aci, Mevsit’atii Fikhi‘t-Taberi ve Hammad b. Ebi Siileyman, s. 5,
14, 16, 22.

7 Kevset, a.g.e., 1/34; Zehebi, a.g.e., 5/234. Sah Veliyyullah Dehlevi de, [brahim’in fetvalarinin Kafelilerce
kabule daha layik bulundugunu sdylemektedir. el-fnsdf, s. 11.

% Ibn Kayyim, I'lamu’l-Muvakkiin, 1/ 14; Kal'aci, Mevs@’ati Fikhi Ibrahim en-Nehat, 1/197.

% Tbn Sa'd, a.ge., 6/272; Zehebi, a.ge., 5/232; Aras, a.ge., s. 82-83. Cerh-ta'dil alimlerinin ¢ogunlugu, onu
sika olarak nitelerler; bkz. Zehebt, a.g.e., 5/234; Kal’aci, a.g.e., 1/209.
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kiyas digindaki ¢6ztimlemelerde EbG Hanife'nin bu rivayetlerden beslendigini sdyle-
mektedir.®

Bittin bunlar bir tarafa, bizzat EbG Hanife'nin rivayet miktesebatinin genisli-
gine dair kaynaklarin verdigi bilgiler'® ile kendi medresesinde konular mtzakere edilir-
ken muhaddis 6grencilerinin stirekli yardimini almasy,'® hatta Kafe’ye ugrayan her
muhaddisi halkasina davet edip 6grencilerini ondan hadis 6grenmeye tesvik etmesi,'*
son tahlilde bu gergegi teyit eder mahiyettedir. Daha somut bir bilgi olarak kaydede-
lim ki, yakin 6grencilerinden Hasen b. Ziyad'in (v. 204/819) nakline goére EbG Hanife,
yarist hocast Hammad’dan, diger yarisi da bagka seyhlerden olmak tizere dort bin ha-
dis rivayet etmigtir.'™ Yine onun dgrencileri ve diger bazi muhaddisler, onun hadisleri-
ni misned halinde bir araya getirmiglerdir ki, bunlarin sayisi yirmiyi agmaktadur.'

Diger taraftan Kafe’'nin o dénemlerde 4ddeta bir rivdyet panayiri durumunda
olmasi da'® hatirda tutulmalidir. Rivayetlere gereken degeri vermemeleri hususunda
Iraklilar: elestiren Ibn Hazm bile, her ne kadar fetva verme cihetiyle taninmasalar da
Ashab-1 hadis’in énemli bir grubunun Kafe'de yetistigini sdyler.!” Yine Ibn Hazm bir
bagka vesileyle, sahdbe cogunlugunun Medine’de yerlesik olmast dolayisiyla rivayet
bilgi ve ktlttrinin, diger bolgelere cok sirayet etmedigi, buna bagl olarak da Medine
disinda az bilindigi iddiasin1'® giddetle reddederken sunu séyler: “Rivayet kiltiirti, bin

10 Hacwi, el-Fikru’s-Sami, 1/411-412. Bu tarihi bilgiler bize, énce Dozy, Goldziher ve takiben &zellikle
Schacht tarafindan dile getirilip sonra da Fazlurrahman’in igsellestirdigi su iddianin gergek digi oldugunu
bir kere daha gostermektedir: “Eski toplumlarin uygulamalari, Misliimanlar tarafindan ‘hadis’ adiyla Is-
lamilestirilmistir; hadis kitaplar,, Muhammed’in kendi zamaninda séyledigi s6zlerin sahih terctimani ol-
maktan ziyade, o kitaplarin telif edildigi donem Misliimanlarinin fikir ve kurgularindan ibarettir. Dolayi-
siyla mezhepler, kendi yargilarini destekleyecek sekilde hadis uydurmuslardir.” S6z konusu iddianin eles-
tirisi igin ozellikle bkz. Azami, On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence, Riyad 1985; Turkee
cevirisi: Islam Fikhi ve Siinnet, cev. Mustafa Ertiirk, Istanbul 1996.

101 Bu noktada, onun, sadece on kiisur veya yiiz elli yahut bircogu hatali dért ytiz hadis bildigi gibi tam tersi
iddialar da bulunmaktadir. Tartismalar icin bkz. Saymeri, a.g.e., s. 9; Bagdadi, a.g.e., 13/415-420; Mekki,
a.ge., s. 80-85; {bn Haldtn, Mukaddime, Beyrut 1993, s. 352-353; Salihi, a.ge., s. 319-322; Kevseri,
Te'nibii’l-Hatib ald md Sakahu fi Ebi Hanife mine’l-Ekdzib, Beyrut 1981; a.mlf., en-Niiketii't-Tarife fi't-
Tehaddiis an Rudid [bn Ebi Seybe ald Ebi Hanife, Kahire 1945; Unal, fmam Ebit Hanife'nin Hadis Anlayisi ve
Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 56 vd.; Muhammed Abdurresid Nu'mani, Mekdnetii’l-Imam Ebi Hanife
fi’l-Hadis, Haleb 1996; Ataullah Sahyar, Ibn Ebi Seybe’nin Ebit Hanife've Itirazlari, yayimlanmamig doktora
tezi, MUSBE, Istanbul 2002.

102 By hususta Ebt Yasuf gu bilgiyi vermistir: “/mam 6nce, talebesinden bildikleri hadisleri ve sahabi sozle-
rini nakletmelerini isterdiE 7 bkz. Kevseri, a.ge.,1/36-37; Uzunpostalci, “Ebii Hanife”, DIA, 10/135;
Hamidullah, “Ebit Hanife'nin Islam Hukukunu Tedvin Icin Kurdugu Akademi”, (cev. Kemal Kuscu) (Islam Hu-
kuku Etiitleri iginde), Istanbul 1984, s. 188-189. Muhaddis grencileriyle ilgili bilgi icin bkz. Kevseri, a.g.e.,
1/40-51; Tanevi (Tehanevi), Ebt Hanife ve Ashabuhu'l-Muhaddisin, (Mukaddimetii I'lai’s-Siinen icinde),
Karaci ty.

103 S{ifyan b. Uyeyne'nin bu tiir bir hatiras i¢in bkz. Saymer, a.g.e., s. 75; Salihi, a.g.e., 5. 167.

104 Mekki, a.g.e., s. 85; Kevser, a.g.e., 1/40.

109 bkz. Salihi, age., s. 322-334; Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, Istanbul 1941, 2/1680-1682; Hacvi, a.g.e., 1/412-
415; Uzunpostalcy, “Ebii Hanife”, 10/134; Unal, a.ge., s. 61-64; Ozsenel, Mehmet, “Kitabu'l-Asdr Mukad-
dimesi”, SAUIFD, sy: 1 (Sakarya 1996), s. 233 vd. Ebu’l-Miieyyed Muhammed el-Harizmi (v. 665/1266),
bu miisnedlerden on beg tanesini Cdmiu’l-Mesinid adiyla (Beyrut ty. Daru’l-Kuttibi’l-llmiyye) bir araya
getirmigtir.

10 krg. Ibn Haldtin, a.g.e., s. 352, 354.

197 Ton Hazm, el-fhkdm, 2/95-96.

105 Gerek ashab dénemi gerekse sonraki dénemlerde hadis rivayetlerinin merkezlerine ve hadis agina dair gu
tez, ayni zamanda mezk(r iddianin tahlili i¢in de 6nemli veriler sunmaktadir: Recep Senttrk, Narrative

%
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¢ yuz kisur sahdbiden aktarilmigtir. Bunlarin ¢ogunlugu da Medine ehlinden degil-
dir. Iddia edildigi bigimiyle bir genellemede bulunulamaz.”® Kevseri'nin er-
Rédmehtrmiizi’den naklettigine gore, orada hadis tahsil eden binlerce kisi vardir ve
hatta muhaddis Mezklr b. Sileyman el-Vasiti, Kafe'de kaldig1 dért ay icinde, sege
sece elli bin civarinda hadis yazmigtir. Buhari bile, hadis 6grenmek icin Kafe'ye kag
defa geldigini hatirlayip sayamayacagini belirtmigtir."°

Oyle goriintiyor ki, EbG Hanife ve onun adiyla miiesseselesen fikih mektebi,
belli bir munhasir tstatlar silsilesine bagli olmaktan ziyade, bircok kaynaktan beslen-
migtir.""" Kendilerinden seméada bulundugu isimlere bakilirsa o, bir taraftan Ata b. Ebi
Rabah ve Ikrime vasitasiyla Mekke’de Abdullah b. Abbas fikhini; Nafi’ vasitastyla
Medine’de Abdullah b. Omer fikhini; Zeyd b. Ali, Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-
Sadik kanaliyla Ehl-i beyt fikhini 6grenmigti.!2

Ayn1 hususun, yani munhasir degil de birgok farkli kaynaktan istifade etmig
olma durumunun, silsilenin tstii icin de s6z konusu olmasi bizi sagirtmamalidir.
Kafeli tabii alimlerinin Medine’de mukim olan sahabilerden ilim aldigi konusunda
kesin bir dil kullanan Ibn Hazm (v. 456/1063), ispat sadedinde sunu soyler: “Alkame
ve Mesrik; Omer, Osman ve Aise’den (r.a.) cok miktarda ilim almuglardir.”"® Gercek-
ten de Alkame, Ibn Hazm’in saydig1 sahabilerle birlikte Hz. Ali, Selmén, Ebu’d-Derds,
Huzeyfe, Habbab, Ammar ve EbG Mis4 el-Eg’ari (r.a.) gibi 6nde gelen ashdbdan hadis
rivayet etmis; Horasan, Harizm, Merv ve Medain gibi bolgelerde ilim tahsili igin bu-
lunmustur."* Ibrahim en-Nehai de Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Abdullah b.
Amr, Cabir b. Abdillah, Nu'min b. Besir ve EbG Hureyre (r.a.) gibi Kafe'de ikamet
etmeyen sahdbilerden de ilim almistir. Nitekim Ibn Sa’d (v. 230/844) ona, mezkar
sahabilerden rivayet edenler bagligi altinda yer vermigtir.'

Esasen kaynaklarinin, Eb Hanife’nin kendi dilinden yapilan dékimi de bu ge-
sitliligi gostermektedir. Daha 6nce de kaydettigimiz gibi EbG Hanife kaynaklarini
soyle siraliyordu: “Benim bilgi birikimimin kaynaklar;, Omer’in ashabi kanaliyla O-
mer; Ali'nin ashabi kanaliyla Ali; yine ashabi kanaliyla Abdullah b. Mes’d’dur. Ab-
dullah b. Abbas hayattayken ondan daha bilgini yoktu.”""® “Biz, énce Allah’in Kita-
br'yla sonra elgisinin stinnetiyle sonra da EbG Bekr, Omer, Osman ve benzeri sahabe-

_)
Social Structure: Anatomy of the Hadith Transmission Network CE 610-1505 (yayimlanmamig doktora tezi),
Columbia Univ. New York 1998.

199 o) Thkedm, 2/333. Ayni Ibn Hazm'in e/-Muhalld’nin degisik yerlerinde EbG Hanife'nin kendisine ulagmadigi
icin eser/rivayet bilgisinin azligina isaret etmesi dikkati cekmektedir. Mesel4 bkz., 7/130, 386.

10 el Muhaddisii’l-Fasl, s. 560’dan nakleden Kevseri, a.g.e., 1/36.

11 Belli bir miibalaga pay1 bulunmakla birlikte, onun, dért bin tabii seyhinden istifade ettigi bildirilmekte ve
birgogunun ismi sayilmaktadir. Bkz. Mekki, a.g.e., s. 37-51; Salihi, a.g.e., s. 63, 319.

12 Bagdadi, a.g.e., 13/324; Mekki, a.g.e., s. 115, 148; Eb{i Zehra, a.g.e., s. 76 vd.; Hamidullah, “Ebil Hanife ve
Eseri”, s. 319, 322; Nakib, el-Mezhebul-Hanefi, 1/52-55. Tbn Teymiyye ise akran olmalar dolayistyla Ebt
Hanife’nin hem Ca’fer es-Sadik hem de babasi Ebl Ca’fer’den istifade etmis olmasini uzak, hatta kabul
edilemez bir ihtimal olarak degerlendirir. Minhdcii’s-Siinne, 7/531-532’den nakleden Unal, a.g.e., s. 19.

13 of-Jhkdm, 1/607.

"4 1bn Sa'd, a.ge., 6/86-92; Bagdadi, a.g.e., 12/296-300; Zehebi, a.g.e., 4/53-61; Ozel, “Alkame b. Kays”, DIA,
2/467.

15 fbn Sa'd, a.g.e., 6/270 vd.

116 Saymeri, a.g.e., s. 58-59; Bagdadi, a.g.e., 13/334.
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nin sozleriyle amel ederiz.”'” “Ben ashibdan diledigimin goriisini alir, diledigimi de
terk ederim. Ama asla onlarin goriiglerini biitintyle géz ardi etmem.”"¢

Bunun yani sira ig, tabiin nesline intikal edince o, higbir otoriteyle kendisini ka-
yitll gérmemis, actkga kendisinin de onlar gibi ictihddda bulunabilecegini belirtmistir:
“Is/sira; Ibrahim, Sa’bi, Hasen, Ibn Sirin, At4, Said b. Miseyyeb ve benzerlerine gelin-
ce ben de onlar gibi ictihdd ederim.” Onun bu séylemindeki esas ilging olan nokta,
kendisini kayitli gérmedigi isimler arasinda [brdhim en-Nehai'yi de saymis olmasi-
dir.12

Ebt Hanife’nin sahip oldugu bu tstat, rivayet ve tercih seyyaliyetini gdstermesi
agisindan birkag 6rnegi zikretmek faydali olacaktur:

a. Hocast Hammad tarikiyla Ibrahim en-Nehat’den naklettigine gére, Abdullah
b. Mes’tid’un uygulamasina binaen Ibrahim, Sad suresinde secde olmadig1 goriitinde-
dir. EbG Hanife ise Sald b. Ciibeyr’in Abdullah b. Abbas’'tan yaptigi merfa rivayete
dayanarak secde oldugunu séylemistir. '

b. Abdullah b. Mes’d’un “Cariyenin azad edilmesi ayni zamanda onu bogamak
demektir” goriisiinii, Hz. Aige’den rivayet edilen Berire hadisi dolayisiyla terk etmis-
tir.'2

c. Hocast Hammad kanaliyla Ibrahim en-Nehai’den su bilgiyi nakletmistir:
Kendisiyle evlenilmesi haram olan bir kadinin 6pmesiyle erkegin abdesti bozulmaz;
nik4hlanilmas: mubah olan bir kadinin 6pmesiyle bozulur; zira bu, hades sayilir. Ebt
Hanife, ayni zamanda Abdullah b. Mes'Gd’a da ait olan'® bu goértse katilmayarak,
mezi gelmedikge her haltikdrda 6pmenin abdesti bozmayacagt hitkmiint benimsemis-
tir. '

d. Hammad araciligryla Ibrahim en-Nehat'den yaptigi nakle gére en-Nehai, eger
vaktinde kilinmamigsa, sabah namazinin vaktinin girmesinden sonra vitir kilinama-
yacagini séylemistir. Oysa EbG Hanife bu goriisii kabul etmeyerek, mekruh vakitler
diginda gtintin her aninda vitrin kilinabilecegini séylemistir.!?

e. Ayni yolla yapilan bir nakle gore, imam cuma hutbesini irdd ederken selam
alinabilir ve hapsirana dua edilebilir. Fakat EbtG Hanife bu konuda, Hicaz ehlinin i-
mamit olan Saild b. Mseyyeb’in (v. 94/712) aksi yondeki naklini esas almigtir.!?

f. Ayni yolla yapilan nakle gore, imamin arkasinda tesehhtid miktari oturan
kimse, hentiz seldm verilmeden 6nce kalkip gitse, namazi tamamlanmig sayilmaz. At4
b. Ebi Rabah (v. 114/732) ise, boyle bir durumda namazin sahih ve tamam olacagt
kanaatindedir. Ebi Hanife de bu konuda At&’nin goriiginii benimsemistir.'”

7 Bagdadi, a.g.e., 13/368; Muhammed Ibrahim, el-Mezheb inde’l-Hanefiyye, s. 18.

18 Cassas, el-Fusil, 3/361; Saymerd, a.g.e., s. 10, 11; Bagdadi, a.g.e., 13/368; Salihi, a.g.e., s. 172.

119 Cassés, a.g.e., 3/273, 361; Saymeri, a.g.e., s. 10, 11; Mekki, a.g.e., s. 71; Salihi, a.g.e., s. 172.

120 By iki imam arasindaki gorig aynliklarina, M. Ravvas Kal'act'nin hazirladigi Mevsii‘atii Fikh [brahim en-
Nehat isimli eser, kolayca ulagma imkanini vermektedir.

121 bt Yasuf, el-Asdr , s. 40; Seybani, el-Asdr, 1/564.

122 Bagdadi, a.g.e., 13/340.

123 Bbg Yasuf, el-Asdr, s. 12.

124 Seybani, el-Asdr, 1/34-35.

125 Ebt Yasuf, a.g.e., s. 69; Seybani, a.g.e., 1/338-339.

126 bt Yasuf, a.g.e., s. 83; Seybani, a.g.e., 1/469.

127 Seybani, a.g.e., 1/475-476.



26 Ahmet Yaman

g. Yine ayni yolla Hz. Ali’den yapilan rivayete gbre o, cenaze yikayan kiginin
gusletmesi gerektigini emrederken Eb(i Hanife, ' bu gérise katilmamigtir.

h. Ayni yolla Sa’bi’den (v. 104/722) yapilan aktarima gore ¢len kadinin kocast,
cenaze namazinin kildirilmasi hususunda babasindan daha éncelikli bir hakka sahip-
tir. Bu yaklagima karsin Ebtt Hanife, Hz. Omer’den yapilan bir nakli esas alarak, baba-
nin daha 6ncelikli oldugunu kabul etmigtir.'”

1. Ebti Hanife'nin Abdulkerim b. Ebi’l-Muharik yoluyla Ummii Atiyye’den yap-
t1g1 nakle gére bu hanim sahabi, bayanlarin bayram namazlarina istirakine izin veri-
yordu. Oysa EbG Hanife, ileri derecede yasl kadinlar diginda bunu caiz gérmemistir.'®

i. EbG Hanife’'nin Hammad ve en-Nehal araciligiyla Hz. Ali’den yaptig1 nakle
gore o, tesrik tekbirlerini, arafe glinti sabah namazindan tegrik glinlerinin sonuncusu-
nun ikindi namazina kadar stirdtrtyordu. Seybant dahil ilk Haneff imamlari bu uygu-
lamayt esas alirken, Eb Hanife, [bn Mestid’un tatbikatini benimseyerek tesrik tekbir-
lerinin, bayramin birinci giniintin ikindi namaziyla sona erecegini sdylemistir. !

j. Hammad kanaliyla en-Nehai’den yapilan nakle gére ne Ibn Mes’tid ne de o-
nun &grencilerinden herhangi birisi, 6linceye kadar sabah namazinda kunut yapmis-
lardir. Esved b. Yezid'in bildirdigine gore o, Hz. Omer ile iki yil birlikte kalmus, fakat
onun bu kunutu yaptigina sahit olmamigtir. Bunlar1 anlatan en-Nehai, Hz. Ali’nin
savag sirasinda Mudviye'ye bedduada bulunmak amaciyla kunut yaptigini, Kafelilerin
de bu uygulamay1 benimsediklerini bildirir. Seybani, EbGi Hanife’'nin de ayni kanaatte
oldugunu soyler.'®

k. Ayni yolla Hz. Aige’den yapilan nakle gére o, ramazanda kadinlara imamlik
yapar ve bu esnada ortalarinda dururdu. Fakat EbG Hanife, kadinin imamlik yapmasi-
ni pek uygun bulmamigtir.'s

Segtigimiz bitiin bu érneklerden de géruldigt gibi o, Mislimanlarin fikih mi-
rasint degisik kanallardan 6ztimsemis, bu miras: kendi birikim ve yontemiyle yogura-
rak bir senteze ulagmis; buttin bunlar yaparken de Irak’ta yasayan genel anlayis ve
uygulamay1™ da canli tutmaya ¢aligmistir.’®> Cassds’in dedigi gibi, ictihdd ve fetva
ehliyetine sahip oldugu igin Eb( Hanife'nin, diger bittin mictehidlere muhalefet et-
mesi de, onlarla bir noktada bulugmasi da caiz ve mumkiindir'® ve esasen Oyle de
olmustur.

12 Eb(r Yasuf, a.g.e., s. 78; Seybani, a.g.e., 2/45-49.

12 Ebt Yasuf, a.g.e., s. 79; Seybani, a.g.e., 2/221-224.

130Ebd Yasuf, a.g.e., s. 59; Seybani, a.g.e., 1/548-550.

BLEb( Yasuf, a.g.e., s. 60; Seybani, a.g.e., 1/558-561.

132 Ebd Yasuf, a.g.e., s. 71,74; Seybani, a.g.e., 1/593-599.

133 Ebt Yasuf, a.g.e., s. 41; Seybani, a.g.e., 1/603-604.

134 Canli tutulmaya galiglan “uygulamadan” maksat, Ebti Yisuf'un da belirttigi iizere, bir sekilde Hz. Pey-
gamber’e istinat ettirilen, dolayistyla kaynagt olan uygulamadir. Ebt Yasuf'un muhtemelen hocasindan
tevarts ettigi bu yaklasim icin bkz., er-Red ald Siyeri’l-Evzdi, s. 31,45. “Eb( Hanife nasil olur da, sabit bir
hadisin lafzl yorumuna uymayan bir ictihddda bulunabiliré” seklinde kendisine yoéneltilen bir soruya Ebt
Yasuf'un verdigi su cevapta da ayni igerigi gormek miimkindiir: “Oyle santyorum ki o, yine duydugu bir
baska bilgiden hareketle bunu soylemistir.” Bkz., e/-Hardc, s. 64.

135 Saymeri, a.g.e., s. 11,67; Salihi, a.g.e., sb. 176 (Hasen b. Salih’in tespitine gore: Kdne Eb( Hanife Sedide’l-
ittibd’ lima kane aleyhi'n-nasti bibeledih); Uzunpostalct, “Ebit Hanife”, DIA, 10/136; Ahmed Hassan,
a.ge., s. 54; krs. Ibn Kayyim, lamu’l-Muvakkiin, 1/17; Dehlevi, Huccetullahi'l-Baliga, 1/534; a.mlf., el-Insaf,
s. 13; Hacvi, el-Fikru’s-Sdmi, 1/423-424.

136 Cassas, el-Fusil, 3/274.
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ILK VAHYIN GELISI HADISI BAGLAMINDA
VARAKA B. NEVFELIN HZ. PEYGAMBER’E
DINI-KULTUREL ETKISINE DAIR IDDIALARIN
DEGERLENDIRILMESI

Ozcan HIDIR'

EVALUATION OF THE CLAIMS ABOUT WARAQAH B. NAWFAL'S RELIGIOUS-
CULTURAL INFLUENCE ON RASULULLAH IN THE CONTEX OF FIRST HADITH
ON REVELATION

Waragah bin Nawfal lived for the most of his life in the pre-Islamic era. He died
shortly after the first revelation to the Prophet Muhammad. He refused paganism, the
bad habits of the Arabs such as killing girls, was searching for the truth, and was a
wised man and a Christian who believed in only one God. However, we don not find suf-
ficient information about him in the early Islamic literature. This led to the fact that he
did not become a well-known person. This is also the source of the speculations about
him aroused by orientalists.

On the other hand, the knowledge of Waragah about the holy books of pre-
Islamic religions (Judaism, Christianism etc.) which we know from the Islamic literature
particularly hadiths on the first revelations to the Prophet is at first sight susceptible for
different interpretations. Starting from this, the orientalists claim that Waraqgah influ-
enced on the Prophet’s teachings and personality. However, if we consider the informa-
tion on the subject as a whole and study the different variants of the hadith concerning
Waragah, we can conclude that the conclusion of the orientalists on the subject comes
into being as a result of not studying the information in the literature as a whole. Beside
this, we can also consider the manner of the orientalists to the subject as an effort to
separate the teachings of the Prophet from the divine revelation.

In this article, we will mention firstly the view of the orientalists on the subject
and then we will analyze the information about Waragah in the hadiths on the first reve-
lation to the Prophet from an Islamic point of view.

GiRriS
Asil adi Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abdu’l-Uzz4 b. Kusay' olan Varaka b.
Nevfel, Hz. Hatice'nin amcasinin ogludur. Islam kaynaklarinda hayatiyla aldkali fazla

* Assist. Prof Dr. Islamitische Universiteit Rotterdam. ohidir@hotmail.com

! bk. Ibn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka ve dgr., Kahire 1375/1955, 1, 222; Ibni’l-Esir,
Ebu’l-Hasen [zztddin, Usdii’l-gibe fi ma'rifeti’s-sahdbe, Muhammed Ibrahim el-Benna ve dgr., yayin yeri ve
tarih yok, V, 88; Ibn Hacer, Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, el-[sdbe fi temyizi’s-sahdbe, Beyrut 1327,
111, 633; Matrifi, Uveyyid b. Ayad, Varaka b. Nevfel fi bathini’l-cenne, Mekke 1993, s. 6. Varaka ve Hz. Pey-
gamber’in nesepleri, Hz. Peygamber’in IV. kusaktan dedesi olan Kusay b. Kilab’ta birlesmektedir (bk.
Matnff, a.g.e., 45).
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bilgi verilmemesi, onun kapali bir sahsiyet olarak kalmasina yol agmig ve bu durum,
hakkindaki spekulatif yorumlari da beraberinde getirmigtir. Hz. Peygamber ile bir
defadan fazla gértstiigine dair kaynaklarda agiklayici/sarih bilgi bulunmayan Vara-
ka’nin, Mekke déneminde Hz. Peygamber’i dini ve fikri anlamda etkileyen kimseler-
den oldugu, gerek sarkiyatcilar gerekse bazi Misliman arastirmacilar tarafindan 6ne
stirtlmektedir.?

Bu itibarla biz bu aragtirmamizda, hayatina dair kaynaklarda yeterli bilgi bu-
lunmadigins® sdyledigimiz Varaka’nin, biyografisinden ziyade, ilk vahyin gelisi hadisi
baglaminda dini-kiiltiirel olarak Hz. Peygamber’e herhangi bir etkisinin olup olmadig1
tartigmalarini degerlendirecegiz. Zira sarkiyatgilarca Hz. Peygamber'i Mekke done-
minde en ¢ok etkileyen sahsiyetlerin baginda Varaka gosterilmekte ve onun Hz. Pey-
gamber ile goriismesinin, Islam kaynaklarinda gegtigi tizere, bir defa ile sinirli olmadigt
ileri stirtilmektedir.

VARAKA B. NEVFEL’IN HZ. PEYGAMBER’E ETKisi IDDIALARI

Varaka b. Nevfel'in Hz. Peygamber’i dini ve kiilttirel anlamda etkiledigi iddiala-
r1 daha ziyade sarkiyatcilar tarafindan ortaya atimistir. Buna gére Varaka’nin Hz.
Peygamber ile ilgisine dair iddiada bulunan ilk sarkiyatcilardan biri, XIX. yiizyil
Alman sarkiyatcilarindan ve “Islam’in Yahudi kokeni teorisi"nins ilk mi-
marlarindan Yahudi asilli A. Geiger'dir (1810-1874).6 Onun, sahasinin ilki

2 bk. Rubin, The Eye of the Beholder. The Life of Muhammad as viewed by the Early Muslims, Princeton 1995, s.
103; Matrifi, a.ge., s. 6-8; Cagatay, Neset, “Varaka”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yayinlar (Eskisehir Anadolu
Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi 1997, 1. Baska), XIII, 208.

3 Varaka b. Nevfel ile ilgili bazi mistakil galigmalar yapilmistir. Bu caligmalar igerisinde en &nemlisi,
Uveyyid b. Ayyad el-Matrfi'nin Varaka b. Nevfel fi bathini’l-cenne (Mekke 1993) adli eseridir. Isminden de
anlagilacag: Gzere, Varaka'nin Hz. Peygamber’e daha ilk gériigmesinde imén ettigi (bk. s. 6) temel teziyle
meseleyi ele alan yazarin bu eserinde, sarkiyatgilarin Varaka ile ilgili stiphelerine hemen hi¢ deginmemesi,
konular da ilmi ve sistematiklikten uzak ele almasi, bizce eserin ¢nemli eksiklikleridir. Buna ragmen Va-
raka b. Nevfel ile ilgili klasik kaynaklardaki bilgileri derleyip toplamas: agisindan 6nem arz eder. Muham-
med Hamidullah’in “Two Christians of Pre-Islamic Mecca ‘Uthman ibn al-Huwairith and Warakah ibn
Naufal”i (JPHS, V1/2, 1958, s. 97-103) ile Pakistanli aragtirmaci Yasuf Abbas Hashmi'nin “Waraqah b.
Nawfal”, (JPHS, XVIII/1, Karachi 1970, s. 1-22), adli makaleleri, bu konudaki ¢nemli belli bagli caligmalar
olarak gosterilebilir.

* bk. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Daru’l-fikr, tarihsiz, X1, 170; Hashmi, Ysuf Abbas, “Waraqah b. Nawfal”,

1,2.

bk. Hidir, Ozcan, “Islaim’in Yahudi Kokeni Teorisi Ile Ilgili Iddialar ve Galigmalar”, [lam Aragtirma Dergisi,

I11/1, 1998, 155-68.

A. Geiger, Almanya’daki Reformist Yahudiligin kurucusu olup, fikirleriyle meghur sarkiyatqi Ignaz

Goldziher’e (6. 1921) 6nctiliik ettiyse de Goldziher’in golgesinde kalmustir. Daha ¢ok tarihgiligi ile taninan

Geiger, Almanya’daki Rabbani/Ortadoks Yahudi Mezhebi igerisinde gesitli dini gorevlerde bulunduktan

sonra, Reformist Yahudiligin kurulmasina énciiliik etmistir. Yahudiligin milli bir din olmast fikrine karst

¢ikmig ve Yahudiligi sadece bir din olarak algilamistir. Berlin ve Breslau’da Yahudi teolojisi ile ilgili kiirst-
lerin kurulmasinda rol oynamigtir. Olimtne kadar da Berlin’de kendi kurdugu kurumun baginda bulun-
mustur. Hayat1 hakkinda bilgi i¢in bk. Levinger, “Geiger, Abraham”, EJ, VII, 357-360; Comay, Joan, Who's

Who in Jewish History, London 1995, s. 138; Cohn-Sherbok, Dan, A Popular Dictionary of Judaism, G. Britain

1995, s. 59. Ayrica Geiger'in Judaism and Islam adli eserine M. Perlmann tarafindan yazilan takdim yazisi-

na da bakilabilir. Ote yandan Yahudi tarihinde dnemli bir yere sahip olan ve adi gegen eseri sahasinin ilki

sayilan daha da énemlisi sarkiyatcilarn ilk isimlerden olan 1. Goldziher'i de fikirleriyle etkileyen isimlerin
baginda gelen Geiger'in, T.D.V. Islim Ansiklopedisi’nde yer almamig olmast, kanaatimizce bir eksikliktir.
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sayilabilecek kitab1 Judaism and Islam’da ileri stirdiigl goriisler, bu konuda
ornek olarak verilebilir. Oldukga polemik igeren bir tslGpla kaleme aldig
bu eserinde Geiger, Hz. Peygamber'in siki dostluk iligkisi icerisinde bulundugu kim-
selerden birinin de, bir mtiddet Yahudiligi de benimsemis oldugunu soyledigi Varaka
b. Nevfel oldugunu 6ne stirer.® Alois Sprenger de bu konuda s6z séyleyenlerin ilklerin-
den olup® Varaka’nin Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ilk yillarinda bir hanif ve Al-
lah’in kendisine vahiy indirdigini soyleyen biri oldugunu iddia etmektedir. Ona gore
Varaka, “hanif” dinine bagliligini stirdtirdigli miiddet¢e Hz. Peygamber’e inandigini
agiklayan biridir; ancak Hz. Peygamber’in Haniflikten dénmesi, 6nce verdigi sozleri
yerine getirmeyip bagka bir sahsiyet olmasi sebebiyle Varaka Haniflikten yiz gevir-
migtir. Sprenger, Varaka’nin daha sonra Mekke’ye gelen cesitli Hiristiyan mezhepleri-
nin telkinleriyle Ortodoks kilisesinin bir tiyesi olarak Hiristiyanligi sectigini ve bu
inang tzere 6ldigini ileri stirmis; sozlerinin devaminda ise, Varaka'nin Hz. Peygam-
ber’in risélet ile gérevlendirildigini mijdeleyen sozlerini reddettigini iddia etmistir.
Sprenger, Varaka hakkinda bu ve benzeri iddialarina devam ederek, siret yazarlarinin
ve muhaddislerin Varaka’nin hi¢ gerek yokken ¢lim tarihini erken bir dénem olarak
verdiklerini de iddia eder. Clinkii ona gore, Varaka’nin Haniflikten ytiz gevirmesi, o
donemde Islam’dan bagka bir dine girise ilk 6rnek olup bu durum, Hz. Peygamber'in,
akrabalarindan biri tarafindan terk edilmesi anlamina gelmekteydi. Sprenger’in iddia-
larindan bir digeri de, erken dénemlerden itibaren Haniflik ile aldkali rivayetlerin Is-
lam kaynaklarindan temizlendigi ve béylece Varaka hakkindaki bilgi ve rivayetlerin de
yok edildigidir.

Lammens (6. 1937), Varaka b. Nevfelin kavmi olan Beni Esed b. Abdu’l-
Uzz&nin bitintinin Hiristiyanliga mensup oldugu olgusundan hareketle, onun
Mekke’deki Hiristiyanlarin lideri oldugunu 6ne stirer. Bu sifatiyla birlikte Varaka’'nin,
Hz. Peygamber’e hocalik ettigini, ona (s.a.) bazi hakikatleri ilham yoluyla aktarip

7 Temelleri ve iddia ettigi fikirlerin ¢ogunun kaynag), merkezi Avrupa’nin geleneksel hiimanist egilimleri
oldugu anlagilan bu eserin asly, ilk kez 1832 yilinda Bonn’daki Felsefe Boliimii'nde agilan 6dilli bir yarig-
maya sunulan bir makaledir.

® bk. Geiger, Abraham, Judaism and Islam, New York 1970, s. 17. Ote yandan Varaka b. Nevfel'in kaynaklar-
da ¢ogunlukla Huristiyanlik ile irtibatlandirilmasi, Hiristiyan asilli bazi sarkiyatgilar;, Hz. Peygamber ve
Islam’in Yahudi kiltiiriinden ziyade Hiristiyan kiiltarinden etkilendigi iddiasina gotiirmustiir. Bu iddia-
larin yogun olarak ortaya atildigi calisma, R. Bellin The Origins of Islam in its Christian Environment
(London 1968) adli eseridir. Bell bu eserinde, 6zetle, Islam’a herhangi bir Yahudi etkisinin olmadigini bila-
kis etkinin Hiristiyanliktan oldugunu iddia eder. Bu iddialar biraz daha yumusatarak Bell'in talebesi W.
M. Watt da ileri sirmistiir. O gerek “Islamic Attitudes to Cultural Borrowing” (The Scottish Journal of
Religious Studies, V1I, 1986, s. 141-149) adli makalesinde gerekse Muhammad at Mecca (Karachi 1979) adli
eserinin sonuna ekledigi “Arabian Monoteism and Judeo-Christian Influences” adli ekte bu iddialar dile
getirir. Ancak, asagida da deginilecegi gibi Watt, Bell'den farkli olarak Islam’a Yahudi etkisini de kabul
eder. Genis bilgi igin bk. Hidir, “Islam’in Yahudi Kékeni Teorisi Ile Ilgili Iddialar ve Calismalar”, s. 155-
169.

° bk. Hashmi, a.g.m., s. 2.

10 Sprenger’in bu iddialari igin bk. Das Leben und die Lehre des Muhammad, Berlin 1861-1865, 1, 92-99, 125,
126, 335. Sprenger’in bu iddiasi tamamen ilmi objektiflikten uzak ve 6n yargili bir bakis agisint yansitir.
Her ne kadar kaynaklarda Varaka ile ilgili fazla bilgi bulunmuyorsa da, bu sadece ve 6zellikle Varaka igin
soz konusu degildir. Zira dénemin pek ¢ok sahsiyeti hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Kald1 ki
Sprenger burada Varaka hakkinda kendi arzusu ve iddialart dogrultusunda bilgi bulamadigindan da yaki-
ntyor olabilir. Zira Islam kaynaklarinda Varaka ile ilgili bilgilerin, onu tatmin etmemis oldugu anlagilmak-
tadir.
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4deta bir miurebbi gibi fikri ve dini olarak onu (s.a.) yetistirdigini ileri stirer. Lamens’e
gore Varaka bunu, cahil ve immi olan Araplara ibadet edecekleri bir tanri, uyacaklar:
bir peygamber ve okuyabilecekleri bir kutsal kitap gostermek i¢in yapmigtir.!t William
Muir (6. 1905) de Varaka’nin Hz. Peygamber’in dini mesajina ortak oldugunu belirt-
tikten sonra, Hz. {sa’nin hayatu ile ilgili bilgileri Resalullah’in, Varaka'nin (Arapca’ya)
tercime ettigi Incil'den aldigini iddia eder.”? L. Caetani (6. 1926) ise, Varaka b. Nevfel
ile ilgili iddialarinda Sprenger’in izini takip etmis ve onun iddialarini bir adim &teye
gottrmistir. Varaka’yr “bagimsiz bir din diigtintrt”* diye takdim eden Caetani, ayni
zamanda, Varaka’nin Hz. Peygamber’i etkileyen kimselerden basinda geldigini 6ne
stirer.™ Ayrica David Samuel Margoliouth ve W. M. Watt da, Varaka’nin Hz. Peygam-
ber’i etkilemis olabilecegini séylemektedirler.'®

Ote yandan Resid Riz4, Islam vahiy telakkisinin sthhati konusunda ortaya ati-
lan stiphelerden biri olarak, E. Dermenghem’in iddialarina yer wverir. Zira
Dermenghem’e gére Varaka, Hiristiyanligi bilen Araplarin alimlerinden biri olup Hz.
Hatice’nin akrabasi olmasindan hareketle de, Hz. Peygamber ile yakin iligkisi olmug ve
bu sayede Restlullah, Varaka’dan Ehl-i Kitab bilgisini almigtir.’s Ancak Resid Riza,
Dermenghem’in, Varaka ile ilgili hadis kaynaklarinda bulunan rivayetleri bilmedigini
ve bunlan birbirine karistirdigini séyler. Resid Rizd’ya gore, Varaka ile ilgili verdikleri
bilgilerdeki muhaddislerin maksadi, onun sahabi olup olmadigini belirlemektir. Sayet
naklettiklerinden bagka Varaka’nin Yahudi ve Hiristiyan kilttirt ile irtibatini gésteren
bilgi ve rivayet bulunsayd: bunu gekinmeden naklederlerdi.””

Sarkiyatcilara ait biittin bu goéris ve iddialardan, Varaka’nin Hz. Peygamber’e
dini ve fikri etkisi iddiasi, Varaka ile ilgili olarak en ¢nemli mesele olarak karsimiza
gikar. Zira onlara goére, donemin hakim kultird olan putperestligi reddeden
Restlullah’a (s.a.), benzer bir tavir sergileyen Mekke'nin bilgesi Varaka'nin etkisinin
olmamast diigtintilemez ve dénemin putperest kiltirtine karsi Hz. Peygamber, Varaka
gibi bir rehberin 6nciliginde hareket etmigtir.’® Varsayim ve mantiki gikarimlara

" Lammens’in bu iddialart icin bk. Matnfi, Varaka b. Nevfel fi bathani’l-cenne, s. 8-9. Lammens'in Islami
naslan tarafli ve ilmi ciddiyetten uzak anlamasiyla ilgili goriigler igin bk. Bedevi, Abdurrahman,
Mevsiatii’l-miistesrikin, Beyrut 1984, s. 347-49.

12 bk. Muir, Sir William, The Life of Mohammad, ed. T. H. Weir, Edinburgh 1923, s. 36, 42, 123.

13 bk. Caetani, Leone, Islam Tarihi, trc. Hiseyin Cahit Yalgin, Istanbul 1924-1927, 1, 399.

4 bk. Caetani, a.g.¢., 11, 37.

15 bk. Margoliouth, David Samuel, Mohammad and the Rise of Islam, London 1905, s. 42, 67, 97; Watt, W.
Montgomery, Muhammad at Medina, Oxford, 1956, s. 315.

16 bk. Resid Rz, el-Vahyii'l-Muhammedi, Kahire 1408/1988; s. 49-50.

17 bk. Resid Riz4, el-Vahyii'l-Muhammedi, s. 50.

18 Diger taraftan “Muhakkak biliyoruz ki onlar, ‘Mutlaka onu bir beser/insan &gretiyor’ da diyorlar. {lhad
etmek istedikleri (kendisine temayul gésterdikleri) kimsenin lisani a‘cemidir (actk ve anlayislt degildir); bu
Kur'an ise, gayet belig bir Arapga lisandir” (en-Nahl 16/103) ayeti, Hz. Peygamber’in vahiy irtibatini inkar
demek olan, onun (s.a.) 6gretilerini Varaka vb. kimselerden aldig1 iddiasi, esasen Kur'dn’in nézil oldugu
dénemdeki migriklerin iddiastyla paralellik arz eder. Bu ayetteki “beser” kelimesiyle ilgili miifessirler, o
dénemde Mekke’de bulunup Tevrat’t okuduklar: bildirilen Cebr, Yesar, Ais veya Yais, Kays ve Addas gibi
bazi Yahudi-Huristiyan kélelerin isimlerini zikrederler. Ancak bunlar arasinda, Hz. Peygamber’e o dénem-
de etki edecek biri olan Varaka’nin ismi yer almaz (bk. Ates, Sileyman, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri,
Istanbul, tarihsiz, V, 148). Ayetteki “a‘cemi” kelimesinin izdhi da, Varaka'ya uymaz; zira Varaka’nin ana
dili Arapga’dir. Su halde bu ayetin yorumundan hareketle Varaka’nin, Hz. Peygamber’i yénlendirip ona
(s.a.) danismanlik yapan biri olmadigr sonucu ¢ikar (bk. Hasmi, “Warakah b. Nawfal”, s. 13).
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dayali bu anlayisin temel sebebinin, Hz. Peygamber’in vahiy irtibatinin inkar1 anlami-
na geldigi agiktir.”” Vahiy irtibati olmayan Hz. Peygamber’in, Kur’an, Stinnet ve dola-
yistyla Islam’t olugturacag: kaynak olarak Rahip Bahira, Varaka, diger hanifler ve do-
nemin Arap Yarimadasi’'ndaki Yahudi-Hiristiyanlar hatira gelecektir. Ancak insaf, akl-
1 selim, ilm{ ve tarihi veriler 6lgtstinde diigintldigiinde, Varaka'nin Hz. Peygamber’i
dini-fikri olarak etkiledigi ve ona (s.a.) Arapga’ya terclime edilmis -veya etmis oldugu-
Kitab-1 Mukaddes’'ten okudugu iddiasi, gergegi yansitmamaktadir. Zira elde mevcut
Islami kaynaklardaki bilgiler, buna imkan vermemektedir. Konuyla ilgili goriig ve iddi-
alarda bulunan sarkiyatcilarin ise, Islami kaynaklarin haricinde bagka kaynaklara atif-
ta bulunmadiklar1 gériltr.

Ote yandan Varaka b. Nevfel'in o donemde Arapga bir Kitab-1 Mukaddes niis-
hasina sahip olup bu niisha ile Hz. Peygamber’e etkisinin oldugu konusunda da sarki-
yatgilar, farkli goriislere sahiptir. Mesela Sprenger, donemin Mekke’sinde Kitdb-1 Mu-
kaddes’in bir kismimn Arapga olarak mevcut oldugunu ve bu Arapca Kitab-1 Mukaddes
sayesinde Varaka'nin, Hz. Peygamber’e Yahudi-Hiristiyan kiltirtint agiladigini iddia
ederken” Muir, “Muhammed’in herhangi bir Incil'i okudugu fikrine katilmryorum”
diyerek sozlerini soyle strdirtr: “Kutsal kitaplardan herhangi birinin Varaka’'nin kul-
laniminda oldugunu ya da onlardan bir kopyanin onun yaninda bulundugunu du-
stnmek, oldukca stipheli bir meseledir.” Watt da, Hz. Peygamber’e Hiristiyan kilti-
rintn yaninda belli oranda Yahudi kalttri etkisinin oldugunu kabul eder. Ancak o,
Hz. Peygamber’in Kitdb-1 Mukaddes’i asla okumadigini, Yahudilik ve Hiristiyanlik
hakkinda bilgisi olan Araplardan bu konuda istifade ettigini 6ne stirer.”? Bu anlamda
Watt, Hz. Peygamber’in erken dénemlerden itibaren Varaka ile irtibatli oldugunu ve
ondan ¢ok gey 6grendigini; neticede Islam ogretilerinin pek cogunun Varaka’nin fikir-
leriyle sekillendigini ileri stirmektedir.?

Diger taraftan bazi sarkiyatcilar, Varaka’nin dinf hayatinin alt1 safhada gelisti-
gini soyleyerek® bu merhaleleri, putperestlik ve cahiliye dénemi, haniflik dénemi,
Kitab-1 Mukaddes okuyarak Hiristiyan olmast dénemi, Hz. Peygamber’e t4bi olarak
her ikisinin de Haniflige mensup olmalar1 dénemi, Hiristiyanligi terk etmesi dénemi
ve tekrar Hiristiyanliga déntisii doénemi olarak agiklamaktadirlar. Varaka’nin dinfi ha-
yatinda bu evreleri gecirdiginin kabulti, onun Hz. Peygamber’i etkilemesi bir yana,
kendi rGhi ve dini yapisindan bile tereddiitler gecirdigini gosterir ki, bir kimseyi dini
ve fikri olarak etkilemek i¢gin her seyden énce etkileyenin saglam bir ruh héli ve saglikli
bir dini hayatinin olmas: gerekir. Aksi takdirde herhangi bir etkiden s6z edilemeyecegi
aciktir. Biittin bunlar, Varaka'nin Hz. Peygamber’in dini ve fikri diinyasinda derin
izler biraktig1 yontundeki iddialarin, esasen tarihi delillerden mahrum, subjektif birer
iddia oldugunu gosterir. Varaka’nin son nefesini verirken sahip oldugu inang konusu,

' Varaka ile ilgili goriis ve iddia sahibi sarkiyatgilar arasinda W. M. Watt’in vurgulanmasi gereken farkli bir
yoni, onun Islam’in vahiy triint oldugunu kabul etmesi ancak bu vahyin, dénemin kiltiiriinden etkilen-
digi yoniinde bir kanaate sahip olmasidir (bk. Watt, “Islamic Attitudes to Cultural Borrowing”, s. 142).

2 bk. Sprenger, Das Leben und die Lehre des Muhammad, I, 132.

2! Muir, The Life of Mohammad, s. 310.

2 bk. Watt, “Islamic Attitudes to Cultural Borrowing”, s. 142.

B bk. Watt, Muhammad at Mecca, s. 39, 51.

% bk. Hashmi, a.g.m., s. 17-18.
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kaynaklardaki bilgilerin farkliligi, onun hayatinin belli donemlerinde farkli inang evre-
lerine sahip oldugu yoniinde yukarida zikri gegen iddiayr dogrular niteliktedir. Zira
kaynaklarda onun Hiristiyan,? hanif?’ ve Misliman? olarak vefat ettigi ile ilgili bilgi
ve rivayetler bulunmaktadir. Hadis kaynaklarinda gegen bazi rivayetlerden® hareketle
onun iman ettigi ve dolayisiyla Msliiman olarak vefat ettigi soylenebilirse de, onun
iman edip etmedigi konusunun sahih yolla bilinmedigi, ancak Hiristiyanliginin ma-
ltm oldugu belirtilmektedir.”

ILK VAHYIN GELISINi ANLATAN HADISLER VE VARAKA B. NEVFEL

[lk vahyin gelisine dair hadislerde nasil bir Varaka portresi sunulduguna gegme-
den 6nce genel olarak Islam kaynaklarinda Varaka b. Nevfel ile ilgili bilgileri kisaca arz
etmek agiklayici olacaktir. Ancak oncelikle vurgulamak gerekir ki, Varaka ile ilgili
Islam kaynaklarindaki bilgiler, oldukga yetersiz olup verilen maltimat da ¢cogu zaman
birbirinin tekraridir. Dolayisiyla bu bilgilerden hareketle Varaka b. Nevfel'in dini-
kiltiirel durumu konusunda kesin kanaat ortaya koymak zordur.

2% bk. Tbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1, 223; Ton Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyytddin, e/-Cevébii's-sahih Ii
men beddele dine’l-Mesih, Metabiu’l-Mecd tarihsiz, I, 86. Ayrica M. Hamidullah'in, Varaka ve Osman b. el-
Huveyris ile ilgili bilgi ve rivayetleri tetkik ettigi makalesine “Two Christians of Pre-Islamic Mecca=1slam
Oncesi Mekke’sinin ki Hiristiyan1” adin1 vermesi, Varaka'nin Hiristiyan 6ldtigii goriisiinde olduguna isa-
rettir.

% Varaka'nin dinf geligimini, Haniflik 6ncesi, Haniflik ve Haniflik sonrast olmak iizere {i¢ safhadan ele alan
gorisler de bulunmaktadir. Buna gore o, ilk 6nce puta tapmay: inkar ederek putlara kurban kesmeyi red-
detmis sonra gergegi arastirmaya koyularak Kitdb-1 Mukaddes’i incelemis ve béylece kesin bir fikir edin-
meye calismustir. Hanif dini ile ilgili bilgi edinmeye ¢alisarak bu dine mensup Zeyd b. Amr, Osman b.
Huveyris, ve Ubeydullah b. Cahs gibi diger haniflerle aldka kurmug ve bu esnada Tevrat’t inceleyerek Al-
lah’in birligi fikrine ulagsmistir ve béylece hanif olmustur. Daha sonra da Hz. Peygamber’e rislet gérevi
verilince, ona “Bu, Hz. Ms&’ya inen melektir.” s6ziinti séylemis ve gozleri yaslarla dolmus fakat hanif
dininde kalmugtir. Yani bu gortse gore o, baslangigta da bir hanifti sonra da bir hanif olarak vefat etmistir
(bk. Hashmi, a.g.m., s. 19).

%7 bk. Makrizi, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali, [mtd‘u’l-esmd’ bi ma li'r-Resili mine’l-ebnd ve'l-ahval
ve'l-hafide ve'l-metd’, thk. A. Tbrahim el-Ensari, Katar tarihsiz, I, 17. Makrizi burada, Hz. Hatice ve Zeyd b.
Harise’den sonra “kissis” olarak niteledigi Varaka'nin Islam’a girdigini sdyler. Bu konuda ayrica bk. Ibn
Hacer el-Askalani, el-Isabe fi temyizi‘s-sahdbe, Beyrut 1327, 111, 633; Hashmi, “Warakah b. Nawfal”, s. 18.
Bu kaynaklarin bazilar1 Varaka'nin Hz. Peygamber’in risdletini tasdik ettigini ve onun (s.a.) sahabisi oldu-
gunu ileri siirer. Varaka'yr Taberi, Begavi, Ibn Kani’, Ionii’s-Seken gibi alimlerin sahabi olarak gérdiiklerini
Ibn Hacer naklederse de, ona gére bu alimler ilgili gortiglerini Rth b. Miisafir gibi zayif addedilen bir
ravinin rivayetine dayandirmuglardir (bk. [sdbe, 111, 633. Yine Varaka’min Miisliiman oldugunu gosteren
isaretlerden olarak bazi alimler, Mekke miigrikleri Hz. Bilal’e igkence ederken Varaka’nin Bilal’e “ehad”,
“ehad” diye seslenip sabir diledigini (bk. Zibeyri, Ebti Abdullah el-Mus‘ab, Kitdbu Nesebi Kureys, thk. E.
Levi-Provencal, Kahire tarihsiz, s. 208; Isfahani, Ebu’l-Ferec el-Kurasi, Kitdbu'l-Egini, thk. Ibrahim el-
Ebyari, Kahire 1394/1974, 111, 966-67; Zehebi, Semstddin, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatd ve
dgr., Beyrut 1406/1986, 1, 129, 352), bunun da onun Mislimanligina isaret sayilacagini belirtirler. Ote
yandan Varaka'nin “fetretii’l-vahy” denilen vahyin kesilmesi déneminin sonunda Middessir sGresinin
niizGliinden hemen énceki bir dsnemde vefat ettigi rivayeti (bk. Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Imadtiddin Ismail b.
Omer, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Ahmed Abdiilvehhab Fiiteyh, Kahire 1414/1993, 111, 18) de, onun Miis-
liman olduguna isaret olarak degerlendirilebilir.

% bk. Tirmizi, Rii’y4, 10. Bu yondeki bagka bir hadis i¢in de bk. Hakim, EbG Abdillah en-Nisabird, el-
Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdtlkadir Ata, Beyrut 1411/1990, II, 666.

¥ bk. Ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-sahih, 1, 86; Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Istanbul
1977, 11, 82. Ancak Davudoglu ilk vahyin gelisi ile ilgili hadisin z&hirinin, Varaka’nin imanina delalet etti-
gini de ayrica ifade etmektedir.
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Buna goére Varaka, Islim oncesi Mekke'de énce putperestligi reddederek
Hanifligi arayan,® Ehl-i Kitdb ve ge¢mis kiiltirlere ait (kutsal) kitaplari okuyabilen,*
daha sonra Hiristiyanhgi kabul ederek sahsi kullanimi igin Incil’in bir kismini Arap-
ca'ya tercime eden/ettiren biridir. Tevrat ve Incil basta olmak tizere bazi kutsal/din?
kitaplar1 okumusg ve bu kitaplarin alimi olan kimseleri dinlemis, bilgili bir kimseydi.*?
Ibranice bilmekteydi ve Kitab-1 Mukaddes'i inceleyerek onu Ibranice harflerle Arap-
¢a'ya cevirmigti.®

Varaka’'nin Ibranice’yi bildigi ve Kitdb-1 Mukaddes'in bir kismins kendi sahsi kul-
lansmi igin terciime ertigi* konusu, bazi problemleri ve sarih olmayan bilgileri barindi-
1. Asagida arz edecegimiz gibi Buhari’nin Sahih’indeki ilk vahyin gelisi konusundaki
rivayetlerde bile, geligkili sayilabilecek ifadeler bulunmaktadir.

% bk. Ibn Higdm, Ebt Muhammed Abdiilmelik, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka ve dgr., Kahire
1375/1955, 1, 242; Ziibeyri, Nesebii Kureys, s. 207; Isfahani, Kitdbii’l-Egant, 111, 965.

31 k. Buhari, Bed’il-vahy, 3; Ibn Hisam, es-Siretii‘n-nebeviyye, 1, 223, 238; Ziibeyri, Nesebii Kureys, s. 207;
Fakihi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ishak, Ahbdru Mekke fi kadimi’d-dehr ve hadisihi, thk. Abdiilmelik b.
Abdullah Diiheys, Beyrut 1414, IV, 88; Isfahani, Egini, 111, 965; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-béri serhu
Sahihi’l-Buhdri, tsh. ve thk. M. Fuad Abdulbaki-Abdiilaziz b. Baz, Daru’l-fikr tarihsiz, I, 22-23. Ote yandan
Stiheyli (6. 581/1185), Varaka’nin kiz kardesi Rukiyye'nin Kitab-1 Mukaddes bilgisini ima eden dikkat
cekici bir nakilde bulunur. Zira Rukiyye, -muhtemelen Varaka vasitastyla Incil’den ogrendigine gore Hz.
Peygamber’in gercek peygamber olarak Restlullah’in babast Abdullah’in soyundan olacagini anlamig ve
onunla evlenmek istemistir (bk. Stheyli, Ebu’l-Kasim Abdurrahmain, er-Ravzii'l-iinf fi tefsiri’s-Sireti’n-
nebeviyye li’'bni Hisdm, thk. Mecdl Mans(r es-30rd, Beyrut 1418/1997, 1, 275).

%2 pk. Ibn Kesir, Ebii'l-Fidd Imadiiddin, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Ahmed Abdiilvehhab Fiiteyh, Kahire
1414/1993, 11, 238.

% bk. Ibn Hacer, Isdbe, 1, 25; Hamidullah, “Two Christians of Pre-Islamic Mecca”, s. 102; Cagatay, Neset,
“Varaka”, Islam Ansiklopedisi, X111, 206. Ilmi objektifliginin yaninda Incil'in Arapga’ya terciimesi konu-
sundaki galigmalari ile taninan Sidney Griffith, Varaka ile ilgili Islim kaynaklarindaki bilgiler igerisinde,
onun “Incil’i Arapca’ya terctime ettigi” ile “Hz. Peygamber’e gelen melegin Hz. Misd’ya da gelen ‘Namis’
oldugu” bilgisi gibi, iki noktanin dikkat gektigini belirtir (bk. “The Gospel in Arabic: An Inquiry into its
Appearance in the First Abbasid Century”, Oriens Chritianus, LXIX, 1985, s. 144).

3 Kitab-1 Mukaddes'in ve 6zel olarak Incillerin Islam 6ncesi dénemde Arapga’ya terctimesi oldukga detayla-
ra sahip bir konu olup tartigmalar i¢in bk. Griffith, “The Gospel in Arabic”, s. 144-147.

% Kaynaklarda Varaka'nin Incil veya Kitdb-1 Mukaddes’i Arapga'ya terctime ettigi ile ilgili bilgiler agik
degildir. Zira Hz. Peygamber’e ilk vahyin gelisinin anlatildigi hadiste Varaka ile ilgili olarak, “fe kéne
yektiibtrl-kitabe’l-[brant feyektiibi mine’l-incil bi’l-braniyye=Varaka Ibranice yazabilmekte ve Incil’den
de (bazi bsliimleri) Ibranice yazmaktaydi” ifadesi yer almustir (bk. Buhari, Bed’tl-vahy, 3). Bu ifadeler,
kendi icerisinde baz1 problemleri barindirmaktadir. Zira Ibn Hacer'in de ifade ettigi gibi, Buhari'nin Ytnus
ve Ma‘mer rivayetlerinde Varaka’nin Incil'in bazi boliimlerini Arapga yazdig1 belirtilir. fbn Hacer, biitiin
bu rivayetlerin hepsinin dogru oldugunu soyler. Zira o, Varaka'nin iki dilde de miitemekkin biri olarak
Tbranice’yi hem konugma hem de yazi olarak 6grenmis ve tipki Arapga kitabi yazdig: gibi, Ibrani kitabini
da yazdigini, ancak bazi sarihlerin bu konuda tGzerinde durulmayacak gelisigtizel tevillerde bulundugunu
sdylemis ancak bunlari agiklamamustir (bk. Fethu'l-béri, 1, 25). Bu rivayette Varaka’nin Ibranice ve [brani
kitabi bilgisi énemi haizdir. Zira bu ifadelerden onun Yahudi kaltiirtine de vakif oldugu ¢ikarlabilir ki,
rivayetin devaminda Hz. Peygamber’e gelen melegin Hz. Miisd’ya gelen “Namis” oldugunu hig tereddiit
etmeden bildirmesi, onun Yahudilik ve Hiristiyanligin vahiy anlayis1 hakkinda fikri ve felsef bir altyapiya
sahip oldugunu diiginmemize yol agar. Ancak “el-kitabw’l-Ibrani=1Ibrani kitab1” ifadesinden tam olarak
Kitab-1 Mukaddes’in mi yoksa Ibranice Incil'in mi kastedildigi agik degildir. Ote yandan Varaka'nin Ibra-
nice’yi ve dolayisiyla Yahudi kilttirtini nerede, nasil ve kimlerden 6grendigine dair kaynaklarda bilgi bu-
lunmamaktadir. O dénemde Mekke’de kayda deger bir Yahudi varliginin olmamasi, Varaka’nin bunu,
Mekke disinda bir yerde 6grendigini dlisinmemizi gerektirir. Varaka'nin Amr b. Nufeyl ile gercek dini
aramak maksadiyla Sam’a gitmesinin anlatildig: rivayetlerde, onlarin asli bozulmamis ve tahrif edilmemis
Hz. is8’min dininin hakiki temsilcisi bazi Yahudi ve Hiristiyan réhip ve Yahudi hahamlarla (rabbi) gériis-
tikleri ve bunun tzerine Varaka'nin Hiristiyanlik hoguna giderek bu dini benimsedigi (bk. Ibn Hacer,
a.ge., 1, 25) dustintliirse, onun daha énce bu dinler hakkinda bilgisi olmadig1 anlagilir. Varaka’nin bu gesit

%
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flgili hadis, en genig olarak Sahil’in Bed't’l-vahy=Vahyin Baglangici bolimiin-
de yer almaktadir. Bu rivayet Hz. Aise’den (5. 58/678) rivayet edilmektedir. Buna
gore, ilk vahyin gelisinden sonra Hz. Hatice, Restlullah’t amcasinin oglu Varaka b.
Nevfel’e goturmisttr. Rivayette Varaka ile ilgili kisim su mealdedir:

“_.Varaka, Cahiliye déneminde Hiristiyan olmus Ibranice (el-kitabe’l-Ibrant)
yazabilen biriydi. Yine o, Allah’'in yazmasini diledigi kadar, Incil’den de (bazi bélimle-
ri) [branice olarak yazmaktaydi. Gozleri gormeyen yasli bir kimseydi. Hatice ona (Hz.
Peygamber’i kastederek),

-‘Ey Amcamoglu! Kardesinin oglunu bir dinle’ dediginde Varaka,

-‘Ey kardesimin oglu! Ne gordtgint anlat bakalim’ dedi. Restlullah gordigh
seyi bildirince Varaka,

-‘Bu goérdigin, Allah’in MGsd’ya (a.s.) indirdigi Namas (Cebréil)’dir..." demis-
tir.%

Ayni rivayet Buhar?'nin Sahil’inin Tefslr boliminde de su ifadelerle yer almak-
tadur:

“Hatice onu (s.a.) alarak Varaka b. Nevfel’e géttirdti. Varaka, Hatice’nin amca-
sinin oglu olup Cahiliye déneminde Hiristiyan olmus bir kimseydi ve Arapca yazmak-
taydi. Incil’den de Allah’in yazmasini diledigi kadarini Arapga olarak yazmis/terciime
etmigti.”?

Diger taraftan rivayet, yine Buhari’nin Sahik’inin Ta‘bir kisminda ise su meélde
gegmektedir:

“Varaka, Cahiliye doneminde Hiristiyan olmug bir kimse olup Arapga yazmak-
taydi. Incil'den de Allah’in yazmasini diledigi kadar (bazi béliimleri) yazmaktaydi.”s

Varaka b. Nevfel ile ilgili Mislim’in Sakhih’inde bulunan rivayet de soyledir:

“Hatice, Restlullah’t Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abdii'l-Uzza'ya géttirdli. Bu
zat, Hatice’nin amcasinin oglu yani babasinin kardesi oglu idi. Cahiliye déneminde
Hiristiyanligi benimsemig olup Arapga yazi yazmasini bilmekte; Incil’den de Allah’'in
yazmasini diledigi kadar, bazi kisimlart Arapga olarak yazmakta/terclime etmektey-
di..”®

Ayrica hadis, son olarak zikredilen Ug rivayetteki [afizlarla Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde de yer almigtir.*

Varaka ile ilgili Buharl rivayetlerini yakindan tetkik ettigimizde, Bed'#’l-
vahy’deki rivayet ile diger rivayetler arasinda, Varaka'nin Incil’i Arapga mi yoksa [bra-
nice mi okuyup yazdigi konusunda zahirde bir tendkuz gbze carpar. Buhéri

_)

rahip ve rabbilerle ne kadar stre birlikte oldugu, baska zamanlarda onlarla goriistip gértismedigi ve hep-
sinden 6nemlisi Ibranice’yi ve Incil bilgisini onlardan mi 6grendigi gibi hususlarda bilgi bulunmamaktadir.
Ancak gerek Hiristiyanligin -6zellikle resmi din anlayisina muhalif gruplarin- miladi I. asirdan beri Arap
Yarimadasi'ndaki varliginin bilinmesi gerekse Yahudilerin milattan 6nceki tarihlerden bu yana bu bolge-
lerde bulunmas: (bk. Husni Yasuf el-Etyar, el-Bidaydtu’l-ala 1i'l-isrdiliyyadt fi'l-Islim, Kahire 1412/1991, s.
19), bu anlamda Varaka’nin igini kolaylastirdigini séyleyebiliriz.

% Buhari, Bed''l-vahy, 3. Ayrica bk. Ibn Kesir, e/-Biddye ve'n-nihdye, 111, 54.

% Buhari, Tefsir (96), 1.

% Buhari, Ta‘bir, 1.

3 Mislim, Iman, 160.

40 Ahmed b. Hanbel, VI, 233.
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sarihlerinin agiklayic1 bilgi vermedigi ve Regid Rizd'nin herhangi bir tendkuzun olma-
digini belirttigi! bu nokta, arastirmamiz agisindan onemlidir. Zira eger Varaka Incil’i -
veya Kitdb-1 Mukaddes’i- Ibranice okuyorsa, her seyden énce bu, onun Ibranice’yi
bildigine ve Yahudilik hakkinda da bilgi sahibi olduguna delalet eder. Sayet bu kitab:
Arapga okuyup yaziyorsa, agagida da deginilecegi gibi bu durum, Kitab-1 Mukaddes
veya Incil’in —en azindan bazi béltimlerinin- Arapga bir tercimesinin varligini gosterir.
“Varaka'nin Allah’in diledigi kadar Incil’den bazi seyleri Arapga olarak yazdigi”
ifadesi, yukarida zikrettigimiz Buhdri rivayetlerinin tamaminda yer almaktadir. Mis-
lim rivayeti ile Ahbdru Mekke adli eserin sahibi Fakihi (6. 278/891-92¢) ve Zehebi’nin
naklettigi rivayet® de, bununla ayni paraleldedir. Ancak bu, Varaka’nin Ibranice veya
Aramice/Siiryanice bilmedigi anlamina gelmez. Nitekim sz konusu durumu géz
6ntine alan Muhammed Hamidullah, Varaka’nin her iki dili de bildiginin diigtinilebi-
lecegini séyler.® Varaka'nin Incili Arapga yazdigini gosteren Buhari rivayetleri ile
Muiislim rivayeti, Varaka'nin isteyenler igin Incil’i istinsah ettigini* ima etmektedir.*
Diger taraftan Varaka'nin Ibranice’yi bildigi ve Allah’in diledigi kadar Incil’den
(belli boltimleri) Ibranice olarak yazdigini ifade eden Buhari’nin Bed’ii’l-vahy’'de zik-
rettigi rivayet, digerlerinden farklilik arz eder. Zira bu rivayette gegen
“yektubli=yaziyordu” ifadesinden maksadin ne oldugu acik olmayip bunun, “telif
ediyordu” manasindaki “ytellifu”, istinsah etmeyi ifade eden “yensahu”; ve “terctime
ediyordu” anlaminda “ytiitercimi” olmast muhtemeldir. Bu ifadenin “ytellifu” mana-
sina geldigini soylemek oldukga zordur; zira Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitapla-
rin1 daha 6nceden tedvin ve telif ettikleri bilinmektedir. Buradaki ifadenin “istinsah
ediyordu” demek olan “yensehu” olmast da mimkiin degildir. Zira bu durumda Vara-
ka’dan bu istinsah isini talep edenlerin olmasi ve bu kimselerin, Ibrant asilli Yahudiler
mi yoksa Yahudi-Hiristiyanlar mi oldugu seklinde, dini-mezhebi kimlige ydnelik soru-
lar giindeme gelir. Yahudilerle Hiristiyanlar arasindaki Hz. Isa ve diger inang konula-
ryla ilgili hustimet ve tartigmalar goz oniine alindiginda, Ibrant asilli Yahudilerin, bir
Hiristiyana bdyle mihim bir igi yaptirmalari imkansiz olmasa da, olduk¢a zordur.

1 bk. Regir Riz4, Tefsiru'l-Mendr, X1, 182.

42vk. Fakiht, Ahbaru Mekke, IV, 95; Zehebi, Siyeru a’lami’‘n-niibeld, 11, 115.

# M. Hamidullah, Varaka’nin Incil veya Kitab-1 Mukaddes'i, anilan her iki dilde okuyup yazdig: gériigtiniin
dogru olabilecegini séyler. Zira ona gére Varaka, Stryanice’yi 6grenmis, Incil’i de Arapga’ya terciime et-
mis olabilir. Boylece Hamidullah, iki ayr1 rivayetmis izlenimi veren bu rivayetlerin arasini uzlagtirmis ol-
maktadir (bk. “Two Christians of Pre-Islamic Mecca: ‘Uthman ibn al-Huwairith and Waraqah ibn
Naufal”, s. 102). Ote yandan Hamidullah'in séz konusu makalede Buhari rivayetinde gegen Ibranice’yi
Syriac/Stiryanice olarak anlamasi, Stiryanice ve [branice arasindaki ¢ok yakin benzerlige isarettir.

# “Varaka” isminin, etimolojik olarak kutsal kitaplan istinsah etmesi ile ilgisi oldugu &ne siirilmustir. Bu
iddiaya gore, Araplar, kitap istinsahini meslek edinenlere “varrdk” demektedirler (bk. FirGzabadi, Eba Ta-
hir Mecdtiddin, e/-Kdmdsu'l-muhit, Beyrut 1407/1987, s. 1198). Su halde “Varaka” ismiyle, boyle bir meslek
arasinda baglanti kurulabilir (bk. Etyar, e/-Biddyati'l-ila, s. 22).

% Esas olarak Kitab-1 Mukaddes’in Islam 6ncesi ve Islam déneminde Arapga’ya terctimesi meselesini ilgilen-
diren bu mevzu, aragtirmamiz bakimindan énem arz etmekle birlikte, 6zel olarak Incilin Arapga’ya ter-
climesi ve Varaka'nin bu terctimedeki rolii, Hiristiyanligin {slam’a etkisi iddialari ile ilgili olarak ele alina-
bilecek bagka aligmalarin konusudur. Ne var ki bazi aragtirmacilar, ilk devir Islam kaynaklarindaki “Incil”
ifadesinin Eski ve Yeni Ahit’i kastetmek tizere kullanildigini belirtirler (bk. Etyar, a.g.e., s. 28). Buna gére
Tbranice Matta Incili'ni kabul eden ve “Yahudi-Hiristiyanlar” olarak isimlendirilen grup, Tevrat ve Incil’in
her ikisine de uymaktaydilar. Su halde “Incil” ifadesiyle, Tevrat’in tamami veya bazi kisimlariyla birlikte
Matta Incili de kastolunmusg olabilir.
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Kaldi ki bu igi 6ncelikle, Ibranice’yi bilen Yahudilerin yapmasi beklenmelidir. Yahudi-
Hiristiyanlarin  (Ebionitler/Jews-Christians)* da bunu istemeleri, ayni sebeplerle
miimkiin goriilmemelidir. Zira Mekke’de o dénemde ne Ibrant asilli Yahudilerin ne de
Yahudi-Hiristiyanlarin varligi ile ilgili saril bir bilgi ve rivayet bulunmamaktadir.¥

Bu durumda hadisteki “yekttibii” ifadelerinden, Varaka’nin bu kitaplarin bazi bo-
liimlerini kendi sahsi kullanimi icin terciime veya tefsir ettigi anlagilmalidir ki, kanaatimiz-
ce dogruyu yansitan goriis de bu olup Hz. Aise’nin Varaka igin séyledigi, “fe yektiibii
mine’l-Incili bi’'l-Ibraniyye mé ga Allah=Allah’in diledigi kadar Incil’den Ibranice ola-
rak yaziyordu” ifadesi de bunu desteklemektedir. Zira tarihen sabittir ki, Markos,
Yuhanna ve Luka incillerinin asli Yunanca; Matta Incili'nin asli ise Ibranice’dir. Ancak
Matta Incili Pavlus'un tabiilerince, Hz. Isa hakkindaki bazi bilgiler ile itikada dair
diger konularda Pavlus’un gorts ve inanglar dogrultusunda degistirilerek, Yunanca’ya
terctime edilmistir.* Béylece Matta Incili’'nin bu Ibranice asli, biiytik oranda unutul-
mug olsa da, Yahudi-Hiristiyanlar (Jewish-Christians) bu Incil’e sahip olup onlarin
sadece Matta Incili’ne inanip Pavlus’u reddettiklerini ve onun “Nams”tan yiiz gevirip
irtidat ettigine inandiklari belirtilmektedir.*” Ibn Hacer (6. 852/1448) de Varaka'nin
Incil’den diledigi kisimlari Arapga ve Ibranice olarak yazma konusunda miitemekkin
oldugunu naklettikten sonra, Davdi’nin,® Varaka'nin Ibranice asilli Incil’den (bazi
kistmlar1) Arapga yazdigi (terciime ettigi) anlamindaki séztint® nakleder ki, bu Incil
ile yukarida bahsedilen Yahudi-Huristiyanlarin elinde bulunan Ibranice asilli Incil’in
kastedilmesi olduk¢ca muhtemeldir.

Varaka’nin 6lum tarihi ile ilgili bilgilerden hareketle de, Varaka’nin Hz. Pey-
gamber’e herhangi bir etkisinin imkéniyeti tartigilmistir. Elde mevcut veriler, Hz.
Peygamber’e ilk vahiy geldiginde Varaka’nin hayatta oldugunu gosterir. Ne var ki, Hz.
Peygamber ilk vahye muhatap oldugunda Varaka’nin hayatta olup olmadig: konusun-
da bir tartigma yoktur. Esas tartigma, onun Hz. Peygamber’in niibtivvetini kabul edip
etmedigi noktasindadir.”? Hz. Hatice’nin Restlullah’t Varaka'ya gétiirdigiinde Vara-
ka’'nin, ilk vahiy mijdesini verdikten sonra “Allah’a yemin olsun ki, eger Mekkeliler

4 Yahudi-Hiristiyanlig: Yahudi kanindan olanlann tamaminin bagl oldugu mezhebi ifade ederse de, bir
grup tarifi olarak farkli anlamlara gelir. Ayni zamanda Ebionitler diye de isimlendirilen Yahudi-
Hiristiyanlarin Yahudilerle (Ortadoks) iligkileri i¢ agic1 olmamuig ve Yahudiler onlart hain olarak gérerek,
Yahudi cemaatinin diginda saymuglardir. Yahudi-Huristiyanlig, Hz. fsi ve havérilerine dayanan en eski
Hiristiyan mezhebidir. Vahdaniyet konusunda hassas olup, Kur'an’daki Hz. {sa ve Hiristiyanlik ile paralel
goriiglere sahiptirler. Genis bilgi igin bk. Sarikgioglu, Ekrem, Baslangicindan Giiniimiize Dinler Tarihi, Istan-
bul 1985, s. 270-74.

# Bu ihtimal, Varaka’nin da bir Yahudi-Hiristiyan (Jewish-Christian) oldugunu hatira getirse de, bunu
destekleyecek bilgilerden mahrumuz.

# bk. Eblt Zehra, Muhammed, Muhddardt fi'n-Nasraniyye, Misir tarihsiz, s. 51-52; Sarkavi, Muhammed
Abdullah, Fi Mukdreneti’l-edydn. Buhiis ve dirdsdt, Medinett Nasr 1406/1986, s. 172-74.

4 k. Etyar, el-Biddyati'l-ild, s. 25-26. Bunu ayni zamanda miladi 340’ta vefat eden Sabius el-Kaysari de
ifade etmekte ve bu Hiristiyan-Yahudilerin sadece Ibrant Incili'ne (Matta) inandiklarini belirtmektedir.

% {bn Hacer'in kendisinden nakilde bulundugu séz konusu bu Daviidi’den maksadin, Buhari'nin Sahik’inin
ravisi muhaddis-fakih Abdurrahman b. Muhammed Davadi (6. 467/1075) olmasi kuvvetle muhtemeldir.

51 bk. Tbn Hacer, Fethu'l-barf, VIII, 720.

%2 By anlamda Tirmizi'nin Hz. Aise’den naklen tahric ettigi ve “garib” bir hadis oldugunu belirttigi, Vara-
ka’nin Hz. Peygamber'i tasdik ettigi ancak peygamberlik gelmeden 6nce vefat ettigini ifade eden rivayet
(bk. Rii'y4, 10), ilk vahyin gelisi ile ilgili hadislerle elismektedir.
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sana muhalefet ettiklerinde hayatta olursam, Allah’in dinine yardimci olacagim.”
soztinden hareketle, onun oldukga yash oldugu ve 6lumuniin yaklastigini hissettigi
anlagilir. Hz. Hatice’nin Varaka’ya ilk vahiy haberini getirmesiyle ilgili bazi kaynak-
larda gegen, “Bu, Hatice’nin Varaka’ya gidisinin ilkiydi” kayds,* sanki ikinci bir ziyaret
olmusg intibai vermesi bakimindan dikkat gekicidir. Ancak ne Vakidi ne de diger tarih-
ciler, ikinci bir ziyaretten bahsetmezler.” Biittin bunlardan anlasildigina gére Varaka,
Hz. Peygamber’e ilk vahyin gelisiyle vahyin kesilmesi dénemi arasinda bir tarihte
vefat etmisgtir.’

SONUG

Buttn bu bilgiler 15181nda sonug olarak Varaka’'nin, putperestligi reddedip Arap-
larin kot aligkanliklarina meyletmeyen ve dogruyu arastiran bilge ve muvahhid bir
Hiristiyan oldugu soylenebilir. Ancak kaynaklarda hakkinda fazla bilgi bulunmamast,
tarihi acidan onun kapali bir sahsiyet olarak kalmasina yol agmis ve bu durum, 6zel-
likle sarkiyatgilar tarafindan hakkinda spekilatif birtakim yorumlarin yapilmasina
sebep olmustur. Yine Varaka'nin Islam oncesi din ve kiilttirlerle olan irtibati ve kutsal
kitaplar konusunda Islam kaynaklarinda ve ozellikle ilk vahyin gelisine dair hadisler-
deki, zahirde celigkili sayilabilecek birtakim ifadelerden hareketle pek ¢ok sarkiyatct,
onun Hz. Peygamber’in sahsiyet ve dgretilerini sekillendirdigini ileri stirmgtir.

Ne var ki kaynaklardaki bilgiler bir biittin olarak ele alindiginda ve ilk vahyin
gelisi konusundaki hadisin muhtelif varyantlarindaki Varaka b. Nevfel ile alakal: ifade-
ler iyice tetkik edildiginde sarkiyatgilarin bu yondeki gérislerinin, ilgili delilleri toplu
olarak degerlendirmemenin yani sira, Hz. Peygamber’in vahiy irtibatini koparmaya
matuf varsayimlarin da trtint oldugu sonucu gikmaktadir.

% Buhari, Ta‘bir, 1. Ayrica bk. Ibn Sa‘d, Ebi Abdillah Muhammed, er-Tabakdatii’l-kiibrd, Beyrut 1388/1968, 1,
195.

% Bu ifadedeki “ilk ziyaret” ifadesinden tabii olarak, Hz. Hatice’'nin daha énce amcazadesi Varaka'y: ziyaret
etmedigi sonucu ¢ikarilabilirse de, sosyolojik gerekgeler ve Mekke’nin cograff yapist dikkate alindiginda
Varaka ile Hz. Hatice’nin daha &nce bir araya gelmediklerini séylemek oldukgca zordur.

% bk. Hashmi, “Warakah b. Nawfal”, s. 14.
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KELAM ILMIi VE YENIDEN YAPILANMA SURECLERI
Gecgmis Duygusu, Kiiltiirel Bellek ve Hayatin Gergekleri

Ekseninde Bir Degerlendirme

Mehmet EVKURAN'

"Somut tarihin codul zenginligini kabul etmek, Isldm'm kiil-
tiirel sistemini inceletken her gelisme ihtimaline agik olmayr miimkiin
kilar. Tarihi tarih teorisi ile karigtirmamak tarihi korur, teoriyi serbest
kilar... Bu diizeyde tarih de var olacakur; fakat dogrudan degil, suur-
lu iman sahibi insann karss karsiya kaldigr zorluklar, sorunlar ve ce-
ligkiler seklinde bir varolugtur bu. Gelenekle derhal 6zdeglesen ideolog,
duydugu hayranligin ardinda bu zorluklar: degersizlestirir; ideolog
hidayete erince, her seyin degeri doniisiim gegirir. Halbuki, kalmaya
devam ettigimiz diizeyde, miimin kisi, karsilastig sorunlari olduklars
gibi muhakeme eder."

Abdullah LAROUI

ISLAMIC THEOLOGY (ILM AL-KALAM) AND THE PROCESSES OF THE RECON-
STRUCTION A Study on Context of Sense of the Past, Cultural Momery and the
Facts of The Life

Ijtihaad was generally understood in Islamic classical thought as a problem that
concerned with Islamic Law (Ilm al-Figh). The process of the changing that modernism
gave rise to, provided a different point of view. That means the process went on with
wider and deeper extend, from social sciences to arts, and from politics to philophosical
and theological investigations. Throughout the last period of Ottoman Empire, especially
in Tanzimat period, the thinkers and scholars discussed the problem regression and they
searched the way from this circumtance.

Reconstructive tendency focused on some terms which are taken from literature
of classical Islamic disciplines, such as ijtihaad, maslaha(t), magaased. But it seems that,
these terms are comprehended on the different context. In this study I examine the re-
construction of Islamic theological thought with relevance between the thoughts and so-
cial and political changing; and with power balances in the changing world.

1. GIiRiS VE SORUN

Gegmisimizi, dugtinsel ve itikddi mirasimizi yeniden degerlendirme ve yeniden
yorumlama zorunlulugunu ya da ihtiyacini hissetmemize yol agan etken nedir¢ Bu
soru, basit anlamda, 'diinyada her sey degisim gecirmekte, o halde biz de kendi degerlerimizi
yeniden degerlendirmeliyiz ve onlari yenilemeliyiz!' temelinde yapilan oldukca soyut bir
actklama tarziyla savugturulabilecek bir konu degildir. Toplumsal ve tarihsel sorunlar

“ Dr. Gazi Universitesi Corum Héhiyat Fakiiltesi. mehmetevkuran@hotmail.com
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diizleminde distniyorsak, dogal yasamin igerdigi degisim olgusuna génderme yap-
mak pek de uygun bir yaklagim olmayacaktir. Aksine bu ihtiyaci ve zorunlulugu giin-
deme getiren ve hatta dayatan gelismelerin farkinda olarak onlar tizerinde diiginmek
gerekir. Clinkii dogal yasam ile toplumsal yagamin kendilerine 6zgt, farkli ve birbirine
indirgenemeyecek dokular1 bulunmaktadir.

Toplumsal yasamda degisim, istikrar ve denge gibi 6geleri ortaya cikaran sey
dogal nedenler degil, insanlarin niyet ve iradelerine bagli olan kilttrel etkenlerdir. Bu
nedenle degisim olgusunun ardinda yatan gerekgeleri yine kiiltiirel ve tarihsel yasamin
tikelligi icinde aramak gerekir. Istikrarin, durgunlugun, giivenligin ve geleneksel olana
bagliligin egemen oldugu bir paradigma gercevesinde, degisimi ve yenilenmeyi konusg-
mak, dahasi onu 6nermek 6nemli ve ciddi bir girisim sayilir. Bu girisim, paradigmanin
sahip oldugu ve tarihsel siireg boyunca gelistirerek teolojik bir formiille saklayip koru-
dugu bazi temel hassasiyetlerin de canlanmasina yol agan gelismelere neden olmakta-

dir.
2. GEgMis DUYGUSU, TARIH VE HATIRLAMA SORUNU

Dinin, nesneleri ve inanclari bir asla dondtren iglevi vardir. Daha dogrusu, din-
sel digtincenin, insandaki koken ihtiyacini kargilamaya déntk bir yapilanmasi goze
carpmaktadir. Bu nokta dinin bir vahiy ve bildiri olarak Tanri'dan ¢iktiktan sonra,
insanin ve toplumun eline gegmesi ve begeri-antropolojik kirilmalara ugrayarak din-
yevi-tarihsel bir kurum halini almasini anlatmaktadir. Bir anlamda agkin olan, insant
olanla biitinlesmis, karmagik bir yap1 ortaya gikmigtir. Din, kalttr ve tarih arasindaki
iligkinin felsefl ve ideolojik ¢6ztimlemesi, yeniden ingd tartismalarinin dayandig ku-
ramsal bir zemin olarak goruntiyor. Din, bir kiltir i¢inde gegmisi yasatma islevini
Ustlenmistir. Dinin bu iglevi, ideolojik ve kilttirel anlamda, hatirlanmak, canlandir-
mak ve tekrarlamak yoluyla devam etmesini saglama aract olmast niteligiyle ilgilidir.
Teolojik ve felseff anlamda din, kalttr ve tarih st ilgilerle temellenir. Onun 6ztnde,
herhangi bir kiiltlir ve herhangi bir toplumsal-tarihsel dokuyu onaylamak ve kutsa-
mak gibi bir gérevi bulunmamaktadir. Ancak din, tedeyyiine dontstince, sanki kagi-
nilmaz bir begeri yasa galismaya baglamakta ve din tarihsel deneyime eglik etmekte ve
o toplumun kurumsallagma streciyle diyalektik bir iligki igine girmektedir. Toplumun
distinsel ve tarihsel ylriiylisint etkileyen din, ayni zamanda o toplumun yerlesik
yapisindan ve kulttrinden de etkilenmektedir. Din ile tarihin bu kargilikli iligkilerin-
den dolayi, pek ¢ok dinsel konunun, kavramin ve kurumun anlagilmasinda kendince
bir tarih felsefesi, bir tarih algisi yurtrliktedir. Masliman kilttriniin sorunlari agi-
sindan bakildiginda bu hususun daha da 6ne ¢iktigini gértirtiz. Zira Misliman kitle-
ler, yasayan biyiik dinsel cemaatler iginde, kendi tarihini olabilecek en yogun bigimiy-
le yasayan topluluklar arasinda yer almaktadir.

Tarih konusu, daha yerinde bir tabirle gegmisin ve kultiirel mirasin tarih araci-
ligryla anlatilagtiriimasi, ben bilincinin olugmasina ve bireyin bir insan olarak kendisi-
nin farkina varmasina nasil katkida bulunmaktadiré Streg genel olarak su sekilde
islemektedir: Insan, gerek bireysel gerekse topluca neler yapabilmeye muktedir oldu-
gunu tarihe bakarak 6grenir. Tarih bagarabilecegimiz iglerin sinirlarina ve igerigine dair
bir birikim sunar. Bu birikim, yeni kugaklar nezdinde bir y6n, hedef ve istikamet duy-
gusunun yaninda, bir kimlik ve kisilik dokusunu da ortaya koyar. Tarihin ve tarihsel
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anlatilarin ginimiize uzanan, dahasi etkisini yalnizca simdiki zamanda gésteren be-
lirleyici ve yonlendirici iglevi buradan ileri gelmektedir.

Bu nedenle benlik ve kimlik sorunu ile gelenek 6gretimi arasindaki siki iligkinin
tarih araciligiyla saglandig: ileri stirtilebilir. Bu soruna, benzer bir baglamda deginen
Collingwood, Tarih’i bir bilim dali olarak temellendirirken su soruyu sorar: Neyin ne
i¢in vuku buldugunu bilmek bizim agimizdan ne deger tastyor¢ Kisaca Tarih ne igin-
dir¢ Onun cevabr ise kisaca soyledir: Tarih, insanin kendisini bilmesi (self-knowledge)
icindir. Kendini bilmek, sadece kendini diger insanlardan ayiran seyleri yani kisisel
6zellikleri degil, ayn1 zamanda insan olarak kendi dogasini bilmek anlamina gelir.!

Nasil bir anlatict olmaksizin, herhangi bir anlat1 imkansiz ise, tarih¢i olmaksi-
zin tarih de imkansizdir. Anlatilar 6nceden mevcut olan seyler degildir. Aksine anlati,
tarih¢i tarafindan yapilir ve sunulur. Ortada tek bir iktidar ve tek bir tarih¢i olmadigi-
na, aksine birden fazla iktidar bigimleri ve birden fazla tarih¢i/anlatict bulunduguna
gore, ayni gegmis olaylar hakkinda farkli hikdyeler vardir. Bu nedenle ne kadar ¢ok
tarih varsa, ona inanmayan o kadar ¢ok tarihgi vardir.> Bu son nokta ¢zelikle 6nemli-
dir. Burada tarihin, ge¢misi bir diizene sokma iglevi yurtrltktedir. Tarih, gegmis di-
stnceleri ya da olaylar zihnimizde yeniden canlandirir. Bu, basit ve yalin anlamda bir
animsama/animsatma isi degildir. Bilakis bundan daha fazla ve daha orgiitlt bir giri-
sim olan yeniden anlamlandirma ve yapilandirma stiregleridir séz konusu olan.

Bazi kiltir antropologlari, tarih duygusunu, insanin kiltir yaratma yetenegi
ile baglantili olan temel bir 6zellik olarak gértirler. Yani sira daha derin, kokli ve fakat
orgiitstiz bir duygu olan ge¢mis duygusu (Sense of the Past), zihinsel bir organa ben-
zetilmektedir. Gergekten de ge¢misin bilgileri, gegmisle baglanti, ona saygt duyulmast,
taklit edilmesi ya da reddedilmesi, boyle bir ge¢mis duygusu olmaksizin gerceklese-
mezdi.? Tarih duygusunun ve onun sagladigi seyin en 6nemli yon, bir benlik bilinci-
nin olugmasinda oynadig roldiir. Bu rol elbette, sadece bir benlik bilincinin olugmasty-
la sinirl degildir. Ona tarihsel, ideolojik ve diigtinsel bir stireklilik kazandirmak da, bu
islevin ayrilmaz bir parcasi sayilir. Ki artik bu iligkiyi anlatmada tarih kavrami yetersiz
kalmakta ve daha uygun bir tanimlama olarak da kiiltiirel bellek ifadesini kullanmak
gerekmektedir. Bu son noktanin iktidar iligkileri agisindan tasidigi deger, anlati-
nin/sdylemin ideolojik kurgusunun altini gizer. Zira her tiirden tarihsel sdylem, gizli
ya da ortiik tarihin belirli bir aninda yagsanmig olan iktidar iligkilerine ve politik denge-
lere gdéndermede bulunur. Tarihin ve tarihsel anlatilarin yapisékiimii' sorununu ince-
lerken Munslow, bu konuya goylece dikkat ceker;

"Yazili tarih her zaman salt masum bir hikdye anlatmanin 6tesinde bir seydir;
¢inkd yazili tarih her seyden 6nce iktidarin dagitilmas: ve kullanilmasinin baslica
aracidir. Tarihsel verilerin bir anlati iginde 6rgttlenmesi eylemi, kendi bagina yalnizca
'hakiki" bir gerceklik yanilsamast olusturmakla kalmaz, ayni zamanda, ge¢mise sahte
bir tutarlilik verir."

'R. G. Collinwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, cev. Erol Ozvar, Ayigig Kitaplari, Istanbul 2000, s. 25.

? Alan Munslow, Tarihin Yapisokiimi, cev. Abdullah Yilmaz, Ayrinti Yaynlari, Istanbul 2000, s. 32.

% Jan Assman, Kiiltiirel Bellek-Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, cev. Ayse Tekin,
Ayrnnti Yaymlar, [stanbul 2001, s. 69.

* Munslow, a.g.¢., s. 28.
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Kalttrel bellek agisindan bakildiginda, gercek tarih ile hatirlanan tarih arasin-
daki fark konusu hemen merkezilesir. Kiiltiirel bellek i¢in gercek degil, hatirlanan tarih
6nemlidir. Kulttrel bellekte, gercek tarih hatirlanan tarihe ve ardindan da efsaneye
doéntgtir. Grubun ya da toplumun kimligi, kiltiirel bellek araciligiyla stirekli yasatilir
ve sonraki kusaklara aktarnlir. Kiltirel bellek, giindelik olmayan olaylari hatirlama
organidir. Bu organ ile tarih animsanir, topluluk kékeninden emin olur. Gindelik
yasamin Otesinde yer alan kimlikler, kiiltiirel bellek icinde saklanir ve canli tutulur.®
Gelenegin, insan tarafindan dogrudan kavranabilecek bir nesne olmayigi, kulttrel
bellegin varlik nedenidir. O, ge¢misi dtizenler, anlamlandirir, gelenegi kurar ve gegmige
bir biling atfeder. Tarih incelemelerinin bir noktadan sonra, gegmisin olgusal incelen-
mesinden uzaklasarak, sdylemlerin incelenmesine dogru kaymak zorunda olmast da
bundandir. Tarih, simdiki zamani asla bir olgu olarak, salt yasanmig bir gerceklik ola-
rak etkilemez; aksine bugtine aktarilan ve insanlari yoénlendiren sey, sOylemlerdir.
Tarih, hatirlama yoluyla ve kilttirel bellek araciligiyla séyleme déntsiir ve insanlarin
kiilttirel evrenlerine gegis yapar. Insanlarin zihinlerinin, tarihsel olarak sekillenmesi
soylemler araciligiyla saglanir. Dolayisiyla tarih arastirmalari, zorunlu olarak zihniyet
incelemelerini ve séylemlerin ¢éztimlenmelerini ¢agirir. Temel soru sudur; insanlar
hangi tarihsel séylemler araciligiyla sevk ve idare edilmektedirleré

Imge ve tahayyiil olarak giindeme geldigi zaman, tarihte bulunan 'sabit noktalar'
arasindaki bogluklarin doldurulmasi sorunu canlanir. Bu sabit noktalar, herkes tara-
findan varlig1 kabul edilen, agik segik referanslardir. Olaylar kadar elimize ulagan me-
tinleri de birer sabit nokta olarak gérmemiz gerekir. Bir an i¢in sabit noktalarin ¢ok iyi
anlagildigini varsayalim. Ancak bu kez sabit noktalar arasindaki bogluklarin nasil dol-
durulacag: sorunu o kadar belirleyicidir ki, referanslarin varlig bize dogru anlam ko-
nusunda yeterli glivenceyi saglamaz. Olaylari, olgular1 ve sabit noktalari anlamli bir
bitlin olusturacak sekilde birbirlerine baglayan ve onlar1 bir anlatiya dénistiiren ta-
rih¢idir. Tarih, anlam ve dogruluk konularini tartigan tarih felsefecisi Collingwood bu
soruna biytk 6nem vermekte ve sorumlulugun altini séyle ¢izmektedir:

"Tarih¢inin gegmige ait resmi sabit noktalar arasinda cekilen bir tahayyuli ingd
ag1 ise ve sabit noktalar hala otoritelerden 6diing alinan ifadelere, sahitlige dayantyor-
sa bu tarih goriisti de bu bigimiyle sadece diger bir kes-yapistir tarih bicimidir. Tarihgi,
sadece sabit noktalar arasina gerilen iplerden (yani metne ildve fiilinden) degil, ayni
zamanda, sabit noktalardan da sorumludur."

Bu konu en ¢ok bir Keldm ya da tarih metninin arka planini ve politik mantig-
n1 ¢oztimlemeye calistigimizda karsimiza ¢ikmaktadir. Bir Keldm metnini dogru an-
lamak her seyden 6nce o metnin dilini bilmeyi ve teknik olarak hangi meseleden bah-
settigini kavramay1 gerektirmektedir. Oysa bir Keldmec1 i¢in bundan daha 6te bir durug
noktast vardir ki, o da ancak genel felsefe ve teoloji birikimiyle elde edilebilir. Tarih
bilgisi, bize iktidarin, kurumlarnn ve kultirtin digsal dontigimlerini verir. Ve hangi
fikrin hangi tarihsel olaylarla birlikte gelistigini tespit etmek agisindan bu gok énemli-
dir. Oysa bir Kelamcy, fikirlerin tarihinin yaninda belki daha 6énemli olarak, onlarin

® Jan Assman, Kiiltiirel Bellek, s. 56, 62.
6 Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, s. 17.
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Islam Teolojisi acisindan degerlerini ve gegerliliklerini ortaya koymak durumundadir.
Su halde tarih bilgisiyle teoloji ve felsefe bilgisinin birbirlerini biitiinledikleri gorl-
mektedir. Ancak igaret edilmesi gereken nokta odur ki; tarihin, herhangi bir teolojik
ekolin tikel 6gretileri dogrultusunda garpitilmast olay1 karsisinda duyarli olmak gere-
kir. Bu nedenle, 6zellikle firkalarla ilgili verilen klasik bilgiler teolojik bir forma sahip
iseler de, iktidarin ya da onu yazan disinirin tutumundan uzak degildir. Bu son
anilan husus dogaldir ki, klasik eserlerde agikga yer almaz. Bidatlerle ve sapik gortsler-
le miicadele etme gerekgesine dayanarak yazilan eserlerde, felsefl ve Kelam? bir igerik
yer alsa da, politik ve mezhebi ¢ekigmelerin, kullanilan séylemdeki etkisini ihmal et-
memek gerekir. Ornegin Mustazhiri’yi yazan Gazali, Batinilere kars1 teolojik bir miica-
dele verirken, onun eseri diger yandan Stinni iktidar tarafindan, Batini etkinliklerin
aleyhine bir iddianame niteligiyle kullanilmuistir. Bu metin epistemolojik ve Kelami
acilardan onlarin hakliligini ellerinden ¢ekip alirken, Stinni Selguklu iktidari siyasi
rakiplerini halkin géziinde mahktm etmis oluyordu.” Politik iktidar gti¢lt bir merkezi-
lik olusturma stirecine girerken, dinsel diigtince de benzer bir merkezilik yériingesine
girmisti.

Bazi dustnirler, kilttrel bellek araciligiyla gindelik yagsamin gerceklerinden ve
varolan dugtinsel sistemden uzaklasilabilecegini, onlarin digina gikarak rahat bir nefes
alma imkaninin elde edilebilecegini soylerler. Kiltiirel bellek, gtindelik yasamin tersi
ve bir bagka kiltiirel evrenin iklimi olarak degerlendirilir. Ktlttrel bellek, varolani agip
bagka bir dinyaya gegis yapma imkan:t sunabilir. Varolan merkezi kiilttrel yapilar ile
kulttrel bellek arasindaki kirilgan iligki sorunu, gegmise yonelme durumlar hakkinda
da gegerlidir. Su halde hatirlamanin; tek yonli isleyen ve ge¢misi olumlayict politik bir
akil ytrtitme iglemi olmadigl, yani sira bugiin ile ge¢misi karst karsiya getiren bir ya-
ninin da bulundugu gergegi de fark edilmelidir. {lk durumda, gegmis ile bugiin arasin-
da bir streklilik iligkisi kurulmakta ve simdiki zaman, ge¢misin onayladigt bir icerik
olarak tanimlanmaktadir. Bu, hatirlamanin, politik onaylayict iglevidir ve bu iglev,
hem geleneksel otoriteler hem de simdiki zamanin otoriteleri tarafindan arzu edilen
bir seydir. Zira onlar, gegmisin, itaat davranigini 6ne gikaracak sekilde animsanmasini
saglayan bir uyum ve istikrar tablosundan yanadirlar. Oysa kilttrel bellegin ikinci
tirden calisma bicimi, denetim dig1 ytrir. Arzu edilmeyen olaylar, yine arzu edilme-
yen sOylemlerle hatirlanir, bugtine tasinir. Bu durum, ge¢mis ile simdiki zamanin fark-
I1 paradigmalar olarak birbirleriyle ¢atigmalarini anlatir.

"Gegmigin hatirlanmas, tehlikeli fikirlerin ortaya ¢ikmasina neden olabilir ve
yerlesmis toplum; bellegin yikici igeriklerinden korkmaktadir. Hatirlama bir anlamda,

7 GazAli, eseri yazma gayesini ve metodunu anlatirken, Halife Mustazhiri'nin kendinden Batinilerin davala-
rini gUrltecek ve onlarin izledigi yolun temelsizligini gosterecek bir reddiye yazmasini istedigini belirtir.
Bu gorevin kendine verilmesinden seref ve onur duydugunu belirten Gazali, bu isi hem din ve hem de dev-
let acisindan yapilmast zorunlu biyiik bir vecibe olarak gérdtgunt belirtir. Gazall eserin girisinde s6yle
der; ... Iste bu sebeple ona tereddiitsiiz uydum. Onu derhal nasil kabul etmeyeyim kil Meseleye emreden agisindan
baktigimda emreden iimmetin Gnderidir. Ona itaatin gerekliligi Alemlerin Rabbi, yaratilmuslann yaraticisina itaa-
tin gerekliligi gibidir... Emredilene bakugimda ise onun, apagik gercegin 14 kendisi, ézii, dinin huccetinin korunma-
s, miilhidlerin kdkiiniin kazinmass oldugunu gordiim. Kendimi yokladim, baska dlimler arasinda biyle bir seyle
benim muhatap olmamdan dolay: seref duydum ve tabii derhal bu hitaba kulak verme ve ona uymamn benim i¢in
farz-1 aymlardan biri olduguna inandim.' Gazali, Bauniligin Icyiizii-el-Mustazhiri, gev. Avni {lhan, TDV Yayin-
lar1, Ankara 1993, s. 3.
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gerceklerden uzaklastiran, bu gerceklerin iktidarini kisa bir siire i¢inde kiran bir
'aracilik' bigimidir. Bellek, ge¢mis korkular gibi ge¢gmis umutlarin da yeniden hatirlan-
masint saglar."

Bu durumda gegmis, simdiki zaman agisindan bir ‘reks' karakteriyle canlanir.
Hatirlama burada, simdiki zamanin egemen gliglerine karst bir direnis eylemine do-
ntugmektedir. Tarihsel ve sosyolojik bir olgu olarak kabul edilen gelenek ile bir degerler
sistemi ve bir kilttrel referans olarak algilanan gelenek arasinda ¢éziimlenmesi gere-
ken bir karigiklik bulunmaktadir. Gelenegin sosyal matrisini tanimlamay: basarama-
dan herhangi bir degisim politikasi belirlemenin imkansiz oldugunu diistinen Laouri,
gelenek sorunu ile ilgili temel bir ayrima dikkati geker. Ona gore, yapi olarak gelenek
ile ideoloji olarak gelenek arasinda mutlaka bir ayrim yapimalidir. ®

Tarihi ve geleneksel diisinceyi bir degismezlik olarak algilamay: stirdiirmek de-
gil, onun igindeki degistirici, ilerici, Uretici ve kucaklayici 6geleri kesfederek onu ken-
dimizin kilmak zorundayiz. Tarihsel s6ylem araciligiyla dile gelen gelenek, hogumuza
gitsin ya da gitmesin, bizim ge¢misimizi anlatmaktadir. Bu ytizdendir ki onu, baskici
ve monist nitelikli selefi ya da modernist okumalarin ellerine terk edemeyiz. Icerdigi
degisim potansiyellerini ortaya koyarak, gelenekle diyaloga gecmemiz gerekmektedir.
Bu konu, zihniyet kaliplarinin kendiliginden devreye girdigi Keldm’in yeniden insd
edilmesi cabalarinda dikkat ve 6zen gerektiren bir projeye duyulan ihtiyaci ortaya
koymaktadir. Giiglti bir gelenek bilgisine dayanmayan okumalarin, teolojik/Keldmi
hafizanin igerdigi opsiyonlar: ve farkli okuma-anlama bigimlerini kegfetmesi mimkin
olmayacaktur.

Zihin felsefesi agisindan bakildiginda bir klttirel durumun kendisini anlamanin
nihal olarak basarilmasi olanaksiz bir is oldugunu da itiraf etmemiz gerekir. Bu husus,
gecmis ve tarih incelemelerinde daha da gecerlidir. Zira tarihin konusu olan nesne yani
ge¢mis, su burada bulunan gergek bir varlik degildir. Metinlerin, anlatilarin ve kalinti-
larin bize sunmug olduklari ise onun ancak tam degil, goreli ve segilmig bir bilgisini
verir. Diger yandan metinlerin ve materyallerin dogruya en yakin yorumu degerli
olmakla birlikte kesinlikle yetersizdir. Ctinki bir paradigmay1 kavramak bundan daha
fazla bir geydir. Paradigma, metinlerden ¢ok (Ctinki metinlesen sdylemler, buyiik
oranda politik talepler cergevesinde gekillenmislerdir.) ona hayat veren mekanlarla,
giindelik iligkilerle, politik ve medeni iligkilerle, aile, sinif ve elitlerin yasantilariyla,
hatta en ¢ok bu son sayilanlarla birlikte yasar, déntigiir ve degisir. Bu anilan sorunlar,
hig kugkusuz Islam gelenegi icin de gegerli bir durumdur. Miisliiman halklarin yagadi-
&1 kentlerin sosyolojisinden kopuk olarak, mega-metinlerin (bunlar Keldm, Fikih lite-
rattirti, Tarih ve Ahlak kitaplaridir) okunmasi geleneksel paradigmay1 vermeyecektir.

3. INSANIN ARACI: YENIDEN HATIRLANAN IGTIHAD

Kelam ilminin yeniden inga edilmesi konusu, diger yandan igtihad tartigmalari-
na kadar uzanan bir igerige sahiptir. Igtihdd meselesini hig kugkusuz, salt Fikih'taki
anlamiyla dinsel bilginin elde edilme bi¢imine dair bir tartismadan daha kapsamli bir

®Jan Assman, a.ge., s.88.
° Abdullah Laroui, Tarihselcilik ve Gelenek, cev. Hasan Bacanli, Vadi Yaynlar, Ankara 1993, s. 64.
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zeminde, en genis anlamiyla diistinsel bir ¢caba olmast niteligiyle ele aliyoruz. Bu ba-
kimdan onu, bir yéntem sorunu olmaktan daha fazla, bir degerler ve akletme sorunu
olarak gérmek uygundur. Igtihadi bu genig anlamiyla aldigimizda, Islami diistinsel
mirasin yapisi, onu doguran pratik aklin kurgusu ve nihayet onun séylemsel bir yapt
olarak kurumsallagmasina zemin tegkil eden klasik Islami ilimler, incelemenin odagint
olusturmaktadir.

19. ytizyilda yasayan uyanis¢t Misliman diistntr ve politikacilarn, toplumla-
rnin sorunlarini ¢é6zmek Gizere harekete gegtiklerinde, kendilerine dinsel ve kulttrel
anlamda kuramsal bir destek ve dogrulama/mesruiyet sunacak bir dayanak bulma
ihtiyact duyduklar bilinen bir gergektir. Bu ihtiyag biiyiik dlgiide, [slam Fikhi'nin tikel
ve teknik bir kavrami olan ve daha ¢ok bir yontem ilkesi olarak degerlendirilmis bulu-
nan igtihad kavramina yonelerek saglanmaya caligildi. Igtihad kavrami, anlam genis-
lemesine ugratilarak, yalnizca tikel Fikih meselelerini ¢c6zmede degil, aksine ¢ogunluk-
la daha kapsamli digtinsel ve toplumsal sorunlari ¢ézmede ve yeni bir anlayis gelis-
tirmede dinsel bir megruiyet zemini olarak kullanildi. Gerg¢i her tikel ¢6ztim, bilingli ya
da bilingsiz, bir metodolojik arka pldna dayandigindan, bir konu hakkinda fetva ver-
mek, butiinden kopuk salt-tikel bir davranis olarak goralmemelidir. Ictihadda bulun-
mak, yapilan isin dinsel ve tarihsel gecerliliginin yeterli bir kanit1 seklinde algilandi.
Bat1 kulttirt tarafindan meydan okumayla karsilagsan ve kokli sosyo-politik ¢alkanti-
larin egemen oldugu bu bunalimli déneme 6zgli Snemli tartigma giindemlerinden
birini, 'igtihdd kapisinin kapali olup olmadigr' sorununun olusturmast anlamlidir.'®

Uzun yillar boyunca kendine 6zgti bir toplumsal ve cografi gergeklikler dinya-
sinda yasayan Mdusliman toplumlarin ve onlart yoneten kadrolarin kokli bir yeni-
lenme ihtiyact duymadiklart dugtintlebilir. Zira iktidar ile halk arasindaki dikey iligki
ve toplumsal kesimlerin kendi aralarindaki iletisim, belli bir denge ve istikrar yapist,
ona uygun bir de séylem bi¢imi olusturmustu. Kendi kendine yeterli olan bir evrende,
tecdit ve yenilenme konusu bir séylem olarak ortaya gikmaz. Degisim, yenilenme ve
ilerleme kavramlari ise durduk yerde sorunsuz olarak glindeme gelmezler. Ortada bir
karsilasma ve digardan gelen bir kulttirel tehdit olgusu bulunmalidir.

Hayatin gercekleri ve ictihdd olayi ise es gegilemeyecek tiirden 6nemli imélar ta-
styan iki kavramdir. Yeniden ingdci sdylemin yaklasgiminda yeniden kurgulanan
ictihdd anlayiginin, geleneksel Fikih sdylemindeki igtihdd kavramindan en belirgin
farki, ona, ideolojik ve toplumsal ihtiyaglarin baskist altinda, daha genel diistince ve
inang sorunlarini ¢ozimlemek {izere bagvurulmasidir. Geleneksel anlamiyla igtihad,
tesri icin bir esas olarak kabul edilmekte ve olduk¢a somut, belirgin bir anlam alani
bulunmaktadir. Bu somut anlam alanina denk diigen bir uygulama pratigi de gelisti-
rilmisti. S6yle ki; geleneksel igtihdd uygulamasi, 6ncelikle Kur’an-Stinnet nasslar tara-

0 Tanzimat’tan Cumhuriyet’e gegis déneminde bu konuyla ilgili oldukga zengin bir tartigma ve fikir iret-
me gelenegine tanik olunmaktadir. Bu streg; politik, diistinsel ve toplumsal galkantilarin derinden yasan-
dig1 ve ilging tartigma glindemlerine sahne olan bir dénemi ifade eder. Pek ¢ok dustintir devletin sorunla-
rnn1 ¢ézmek ve toplumun 6niinii agmak adina klasik Islam? ilimlerin sundugu imkénlari yoklamaya yo-
nelmislerdir. Bu arada en stk animsanan iki Islami ilim, Keldm ve Fikih olmustur. Bu dénem distiniirleri,
ictihdda neredeyse olaganiistii bir 6nem atfetmisler ve onu neredeyse her sorunu ¢ézecek bir arag olarak
gormiglerdir. Bkz. Ahmed Hamdi Aksekili, 'Lahika', Mezdhibin Telfiki ve Isldnt'in Bir Noktaya Cent'i, Istan-
bul 1332, s. 369.



46 Mehmet Evkuran

findan tayin edilen bir cergeve igerisinde kalmakta ve ardindan da bir kez daha Sahéabe
icmal ya da 6rnegin, Imam Malik'e gore Medine halkinin uygulamasi gibi tarihsel ve
cografi referanslar tarafindan sinirlandinlmaktaydi. Ancak bu kez, ictihad algisi yeni
bir dinsel-Islami bilgi ve toplum anlayigindan haber vermek tizere tasarlanmaktadir.
Bu niteligiyle i¢tihad, farkli bir dinyada var olma iradesinin, farkli bir diinyaya gegis
yapma projesinin paradigmasina giris aract olmaktadir.

Keza Satibi basta olmak tizere tesri meselesinde makésid ve maslahata vurgu
yapan bazi klasik ulem&nin hatirlanmast da bu stirecin mantigina uygun diigen bir
gelisme sayilmalidir. Satibi'yi 6ne gikaran digtinsel ihtiyag, onun ¢éztimlemesinin, bir
ictihdd metodolojisi kurmada ve sorunlari daha genig bir cercevede ele almada sundu-
gu imkandan dolay1 olsa gerek. Bilindigi gibi Satibi, kiyas teknigi tizerine kurulu bir
ictihdd anlayisina kargi ¢ikarak ser’? nasslarin igerdigi makdsid ilkesini esas almigt1.!!
Buna gore kiyas, tipki mantikta oldugu gibi, nasil yeni bir bilgi vermiyor ve yeni sey-
leri 6nceden bilinenler kategorisinde gériiyorsa, tesri konusunda da yeni gelismeler
karsisinda uygun cevaplar sunmaktan uzakti. Ctinkt kiyas, ge¢mis 6rnege bakarak ve
tikelin tikele vurulmas: bigiminde ¢aligtyordu. Boylesi bir kiyas mantig1 tizerine kurulu
olan bir igtihdd anlayist da sosyal gelismelere ayak uydurmakta yetersiz kalacakti.
Satibi'nin bu yaklagimi klésik i¢tihdd anlayiginin tiim olanaklarinin tiikendiginin,
ictihdd kapisinin yeniden agilmasinin ve uslun yeniden tesisinin gerekliliginin bir
ilani sayildi.”” Bu anlayiga gore nasslarla hayat arasinda dinamik bir iligki kuruluyordu.
Nasslarin lafizlarindan anlam gikarmak ya da benzersiz bir olay hakkinda daha 6nce
hakkinda hitkiim bulunan bir 6rnege bakarak htikiim vermekle sinirli bir kiyas/i¢tihad
anlayiginin yerine, seriatin tiimeline bakarak ve maslahat-makasid dengesini gozeterek
¢6zUm arama yaklagimi giic kazandi. Bu siire¢ ayni zamanda, Tefsir, Fikih ve Kelam
gibi temel Islami bilimlerde metodoloji tartigmalarinin hiz kazandig1 bir gelismeye de
taniklik etmektedir.”

1S4tibi, Islam geriatinin ebedi oldugunu dsiiniir ve bunu teklifin stirekliligine baglar. Ona gére teklif nasil
ebedi ise ona iligkin olarak vazedilen dini hiikiimler de 6yledir. Satibi'nin ahkdma ve onu detaylarina ilis-
kin gériig ve agiklamalari igin bakiniz. eg-Satibi, Ebi Ishak {brahim, el-Muvdfakar fi Usili'l-Ahkdm, Kahire
1341, 11, s. 46.

12 Muhammed Abid Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, cev. Ali Thsan Pala, Mehmet
Sirin Cikar, Kitabiyat Yaymlari, Ankara 2001, s. 52, 53.

3 Son dénem Osmanli diigiiniitlerinin benzer bir diigiinsel atmosferde ictihdd kavramina yaklagtiklan
gortlmektedir. Onlar igtihadi, diiginceye yeni ve daha genis bir etkinlik alani kazandirmak tzere genisle-
tici bir arag olarak kullanmak istemislerdir. Bu baglamda 'halti maslahata evfak', 'maslahat-1 asra nazaran'
ya da 'muamelat-1 nés1 teysir eylemek' gibi gerekgelerle yeni igtihddlarda bulunmak ve bu amaca ulagmak
icin de seriatin kalli kaidelerine, maslahata ve makasida dayanmak soylemi genel geger bir ilke gibi deger-
lendirildi. Bkz. Manstirizade Seyyid Bey, Usill-i I¢tihdd, Vilayet Matbaasi, Izmir trz, s. 14-15. Bu arada tiim
Islamc1  dusgtintrlerin  homojen bir battnlik iginde igtihddi yicelttiklerini  soylemek zordur.
Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi Bey, 'Yeni ictihddlar lazimdir. Bunu inkdr etmek dini bir toplulugun ma-
nevi gidasini inkdr etmekrir' derken (Islim Tarihi, ss. 647), Said Nursi, yazdig1 igtihad risalesinde, 'Itihdd
kapist agiktir, fakat su zamanda oraya girmeye altt mani vardir." diyerek bunlar sayar. Saydig1 gerekgeler, Fi-
kih'la ilgili teknik bazi gerekgelere dayanmaktan daha ¢ok, gtincel i¢tihddin acildigr kapinin pek de mute-
ber olmayan bir diinyaya davet ettigi merkezindedir (Said Nursi, Sizler, ss. 449-453). Burada dikkatimizi
ceken husus odur ki; son dénem Islamci dsiintirleri, pek gok Fikhi ve Kelam? konuda cesurca ve agik fikir-
Ii bir tutum icindeyken, Cumhuriyet’in ildnindan sonra soylemlerinde, gézle goériiliir bir tutuculuk ve
muhalefet sergilemisledir.
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Tarihi ve gelenegi, yeniden ve radikal bir kavrayisla ele alma, gi¢lt toplumsal
ve entelektiiel giidilerin, isteklerin bir sonucu olmalidir. Bu nedenle tim digsal ve
teknik ayrintilar bir yana, psikolojik bir zeminin tegkil edilmesi ve diigiinsel/sezgisel
bir havanin yakalanmast egsiz bir 6nem tagimaktadir. Yeniden inga girisimlerinin ihti-
ya¢ duydugu zeminin, gliven ve mesruiyet ihtiyaglarini karsilayacak psikolojik bir
icerik oldugunu saniyoruz. Bu temel olmaksizin yapilandirilmaya ¢aligilan bir yeni-
lenme projesine fazla bir sans taniyamiyoruz. Zira diisiinsel bir sistemi ayakta tutan
sey, rasyonel yapist oldugu kadar belki daha da temelde ona bir ruh ve enerji veren
irrasyonel arkaplandir. Yasam ve uygarliklar hakkinda s6z soylemek ve tim kiltiirler
karsisinda farkli bir iddiada bulunmak hi¢ kuskusuz yalnizca kognitif/biligsel bir ey-
lem degil, belki ayni zamanda sezgisel, duygusal ve akil 6tesi bir eylemdir ki, zaten bu
iki boyut olmaksizin paradigmanin tamamlanmast miimkiin olamaz.

Yeniden ingd girisimlerinin psiko-sosyal, diistinsel ve soylemsel bilesenlerini
topluca degerlendirmek hi¢ kugkusuz bu ¢aligmanin tek bagina kotarabilecegi tiirden
bir is degildir. Ancak onun sorunlari tizerinde diigindtgiimiizde, eger olumlu ve olum-
layic1 bir perspektiften bakiyorsak, sdylenmesi gereken en genel sey sudur: Genelde
Islam diigtincesi 6zelde ise Kelam ilminde bir yenilenme talep ediyorsak ve igin bagin-
da da biz Keldmcilar bulunuyorsak, bir 'yeniden insd agi' olusturmak zorundayiz. Yeni-
den ingéd ag1 kavrami sunulan argimanlar kadar, yakalanan psikolojik havayla da ilgi-
lidir. Keldm ilminde yenilenme trendinin, bir yeniden ingd modunun; teolojik, top-
lumsal ve kiilttirel etkenlerin bir araya gelmeleri/getirilmeleriyle saglanacag: aciktir.
Biz yeniden ing4 girisimlerinin irrasyonel boyutu olarak tanimlamay: tercih ettigimiz
sorunu, 'merkezilik duygusu' olarak netlestirmek istiyoruz. Merkezilik duygusu, her
tirden yaraticiligin da motorudur. Hi¢ kugkusuz buradaki merkezilik duygusunun
tarihsel ortodoksi-heterodoksi tartismalarindan farkli bir mantig vardir. Merkezilik
duygusu distinsel ve ideolojik bir ¢abanin sonucu olarak elde edilebilen konumdur. Bu
duygu, bazen tarihsel ortodoksilere itiraz ederek kazanilir. O, tarihten devsirilen bir
deger olmaktan ¢ok, simdiki zamana ait canli bir kazanimdir.

Bir merkezilik elde etme baglaminda tartigiimay: bekleyen oncelikli konu sdy-
lem meselesidir. Déntigimiin, ancak yapiy1 igeriden, ruhsal ve sdylemsel bir kavrayisla
yakalayan canli bir projeyle mimkiin olabilecegi kanaatindeyiz. Aksi halde yapiya
soylemsel olarak ntfuz edemeyen yaklagimlar, sadece disaridan yapilan miidahaleler
niteliginde kalacak ve yapinin kendi igine, tarihine ve ideolojisine kapanmasina yol
agmaktan bagka bir sey saglamayacaktir. Su halde yeniden yapilanmact bir girisimin
sahicilik niteligini kazanabilmesi i¢in, Misliman kulttirel séyleme bagka bir paradig-
madan bakanlara 6zgi bir dili kullanmaktan kaginmasi daha dogru olacaktir.

Bu noktada metodoloji tartigmalarinin sadece bilimsel ve yontemle ilgili cabalar
olmadiginin, aksine bdlgesel, kiiltiirel ve enformatik déntgtimlerin etkili oldugu ideo-
lojik ve deger yiiklu karmagik bir stiregle beraber yirtidikleri gerceginin altinin ¢izil-
mesi zorunludur. Zira bizler kendi aramizda metodik ya da bilimsel baz: tikel sorun-
larla ugrastigimizi sanmamiza ragmen, genis bir olcekten bakildiginda, ¢abalarimiz,
bizi bastan ¢ikarmaya galigsan politik ve sosyal bir kugatmanin politikalarina da hiz-
met ediyor olabilir. Ve bizim akil ytiritmelerimiz, bu kusatmay1 mtmkin ve kapsam-
I kilma pratigi gibi calisabilir. Oysa higbir yeniden ingdci distniriin bilingli olarak
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boyle bir teslimiyete iceriden kuramsal bir dayanak sunmayi isteyecegini diisinmuyo-
ruz.

Su halde bu sorunun bilingli bir gegisle ¢6zimlenmesi ve Misliiman distincesi-
nin yapisina agilim kazandiran bir duyarlilikla agilmasi zorunlulugu ortadadir. Dolayi-
styla yalnizca ge¢misin yiikiinden kurtulma tarzinda iglev gosteren ve bunun Gtesine de
gecemeyen bir ingdct model, dogasi geregi sorunlu olacaktir. Bu modelin asla Gizerin-
den atamayacag: psikolojik yiik, glivensizlik sorunu geklinde ifade edilebilir. Bu model
icinden konugan ve diglinen bir kimse, dinsel referanslara bagvurmug ve sdyleminde
geregi kadar Islami bir gériintiiye yer vermis olsa bile, acaba neyi mesrulagtirmak ve
hangi amaci gergeklestirmek tGizere davrandigi kuskusu hep var olacaktur.

Islami gelenegin yapisini ve gimdiki zamanin mantigini kavramaksizin 6ne sii-
riilen bir yenilesmeci soylem, kendine bir gegmise baglilik havast vermeye caligsa da
bunu bagaramayacaktir. Bu yaklasim, deyim yerindeyse, kiilttre karg: takiyye uygu-
lamak anlamina gelmektedir. Su bir gergek ki, dinsel kiiltiirel mirasimiza karst takiyye
uygulamak, etik yoéni bir yana, metodolojik agidan higbir yarar saglamayacaktir.
Cunki yalniz dinsel kilttirimtz degil, hemen her tlirden paradigma, gizli ya da agik
olsun, kendine karst meydan okumalari, farklilasma egilimlerini, sahici ya da takiyyeci
yaklagimlari algilayabilecek bir mekanizmaya sahiptir.

Diger yandan tarihin olumsuz ytklerinden ve kisirlagtirici mantpilasyonundan
kurtulmak ile tarihin bizzat kendisinden kurtulmak birbirlerinden oldukga farkli pro-
jelerdir. Ilki olumlu ve tiretken bir benlik yapisint miimkiin kilarken, digeri ise toplu-
mun tarihsizlestirilmesi, belleksizlestirilmesi ve bédylece edilgenlestirilmesi anlamina
gelmektedir. Basarisiz bir simdiki zaman algisinin etkisi altinda disiinerek, basarisiz-
bugiin nedeni olarak tiim bir yasanmuig tarihsel birikimi géstermek, bir distinsel etkin-
lik degil, bir hezeyan gostergesi sayilir. Tarihin olumsuz etkilerine tarihsizleserek karsi
koyulamayacag: agiktir. Aksine bagka bir hatirlama bi¢imini; kendine giiveni, iletigimi,
tretmeyi ve birlikte paylasmay1 canli tutacak bir tarih algisini 6ne ¢ikarmak, sagdu-
yuya en uygun ¢6zlim olacaktir. Zira tarihten kurtulayim derken hafizasiz kalmak,
bellegini yitirmek kendinden ve varlik iddiasindan vazge¢mek anlamina gelecektir.

Tarihsel benlik dokularinin ¢6ziimlenmesi, kacinilmaz bicimde bir nihilizm ve
kugku havasi yaratacaktir. Ancak benligin ¢éztimlenmesi, bagka bir benlige gecis igin
bagvurulan bir iglem olarak goriilmelidir. Benlik duygusundan ve hafizadan yoksun bir
akil yapisinin yeniden ingdya katki sunmasi bir yana, simdiki zamanda yagamast bile
imkansiz olacaktir.

Bu baglamda yeniden ing4c1 bir ¢abanin kendisi i¢in bir arketipler dizisi olug-
turmasi kaginilmazdir. Arketipler, bir paradigma icinde biling ile bilingaltini, diistince
ile sezgileri birbirine baglayan gi¢lii baglanti noktalaridir. Arketipler sorunuyla ilk kez
kargilagtigimiz asama, gelenegi kavrama asamasidir. Her toplumda yasami, kendi
ge¢mis tarihi tarafindan kogullanmig bir bigimde kavramak ve yasamak egilimi, ihti-
yaci vardir. Arketip kavramini ilk ele alan ve onu biling ve algilama sorunlarini ¢6ztim-
lemede kullanan Jung arketiplerin kulttirel ve tarihsel zorlayict giigler olduklarini du-
stinr:

"Arketipler 6nceden varolan kavrayis bigimleri (yani, bilincin ortaya ¢ikmasin-
dan 6nce) ya da sezginin dogugtan gelme kogullaridir. Iggiidiilerin insan1 kendine 6zgii
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belirli bir yasam stirdiirmeye zorlamalari gibi, arketipler de sezgi ve kavrayisi insana
6zgl bicimlere zorlarlar."!

[slam'da igtihad kapisini kapatmaya yetkili bir kurumun ve kisinin olmadig1 bi-
linen bir gergektir. Zira i¢tih4d -her ne kadar igtihdd yapmaya yetkili ve imtiyazli
kisilerin sahip olmasi gereken bazi nitelikler zikredilmis ise de- teorik olarak, distinen
her Miisliiman bireyin hakkidir. Ictihad elbette énemlidir ve sorumluluk ve yetkinlik
isteyen bir istir. Ancak bu noktaya asirt vurgu yaparak neredeyse onu imkansizlagtir-
mak yanlig bir yaklagimdir. Igtihad bir zorunluluk geregi gtindeme gelir. En uygun ve
en yapict ¢6zUmi Oneren kisi ya da kisilerin igtihadi, genel kabul gérmekte ve diger
yaklagimlar da hak ettikleri kadar itibar gérmektedir. Bu nedenle igtih4d1 zorlagtirmak
yerine, onu tegvik etmek Misliman dustincesi agisindan daha olumlu olacaktir. Ta-
rih, toplumsal akil ve sagduyu, olumlu ve hayirli olani ayiklayan bir shid gibi ¢aliga-
caktir. Bunun icin gerekli given ortaminin, i¢tihdd yapmaktan sakindirmakla sagla-
namayacagl aciktir. Diger yandan igtihdda davet ¢agrilarinin amacina ulagmas,
ictihddda bulunacak kisileri ve 6zgtin fikirleri hazmedecek bir sivil toplumsallik orta-
minin varliglyla mimkindir. Eger geregi yapilamayacaksa, sadece kuramsal anlamda
ictihad kapilarinin agilmast meselesine odaklanmak, deyim yerindeyse trkittlen kusa
degmeyecektir. Esasen Musliman distnce geleneginde ictihdd kapisi digaridan ka-
panmamuis, distinsel verimin azalmasi ve ekollesmenin sinirlandirici etkileri neticesin-
de kendiliginden kapanmuigtir. Yoksa bu kapi, onun hakkini verecek séz ve gorti sahi-
bi herkese aciktir.

I¢tihad, hayatin gergekleri ve maslahat ekseninde diistindtigiimtiz bu konunun
kiilttr bilimlerini ilgilendiren bir yonii daha vardir. Ozellikle degisim olgusu, bu bag-
lamda merkezi bir yere sahiptir. Nitekim kilttir kavraminin tanimlarinda bu olguya
6nemli bir yer verildigi gortlmektedir. Kulttix, 'bir insan toplulugunun tarihsel olarak
olusan ve doniisebilen yasam stili' seklinde tanimlanmakta ve onun ancak toplumsallag-
ma halinde ortaya ¢ikan ve her zaman dilimi (tarih) iginde az ya da g¢ok ama strekli
degisen bir igaret ve simgeler toplulugu oldugu belirtilmektedir.'

Degisim olgusu su ya da bu diizeyde her ttrden kultiir i¢in gecerli olan kaginil-
maz bir gergekliktir. Musliman kilttirt de bu gergeklikten mistagni degildir. Degisim
olgusunun kuramsal olarak varligini olumlamak 6nemlidir. Ancak bu gelisme, hentiz
baglangi¢ noktasi sayilir. Zira degisimin hangi tarihsel ve toplumsal gticler tarafindan
saglandig1 ya da gergeklestirildigi, degisimin yéniintin ne oldugu gibi temel soru ve
sorunlar aydinlatilmadikga, degisimin kuramsal kabuliniin bir yarar saglamayacagt
aciktur.

Keza yine degisim sorununa eklemlenmis daha igsel bir konu daha vardir ki, o
da Misliman kilttrtintn anlagilmasi ile ilgilidir. Eger Misliman kulttirt de diger
herhangi bir kulttrel doku gibi bir degisim ilkesi boyunca olugmus ve degisim gercek-
ligi icerisinde yapilanmuig ise, onu statik ve durgun bir yap1 seklinde gérmeye calismak
pek de dogru olmayacaktir. Aksine onu bir stireg olarak kavramak gerekecektir. Bunu

" Frieda Fordham, Jung Psikolojisi, gev. Aslan Yalginer, Say Yaymlar, Istanbul 1994, 5. 27.
S Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1986, s. 36.
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soylemek, Islam diistince yapisinin kiiltiirel ve dogmatik anlamda bir agirlik merkezi-
nin bulunmadig ve onu ortaya ¢ikarmanin anlamsiz oldugu anlamina gelmemektedir.

Bu konuda vurgulanmasi gereken bir diger nokta da, i¢tih4d, yeniden ingd ve
gelenek konularinin birer kiiltiirel sorun olduklar1 ve onlari yine bu zeminde tartigma-
nin gerekliligidir. Kiiltiirel sorun kavrami Cabiri'nin de séyledigi gibi, belirli bir insan
topluluguna nispet edilmedigi zaman i¢i bog ve oldukca soyut bir s6z olarak kalmak-
tadir. Ktilttr insana 6zgti bir toplumsal fenomen oldugundan, kiltiirel bir sorun ancak
belirli bir somutluk baglaminda incelenebilir. Ayrica kulttrel sorun, onun varligini
hisseden, onu kavramsal dizeyde kavrayan bilingli bir aydin kesiminin varligini da
6ngorir.’s Onu gorlip fark eden, diistinen, bilingli bir 6znenin bulunmamast, kiltirel
sorunu da boglukta birakir.

Eger tarih duygusu biling diizeyine taginarak, tizerinde konusulan bir mesele
haline gelmeye baslamigsa bu durum, paradoksal olarak bagka bir gelismenin de gos-
tergesi sayilmalidir. Gelisimini tamamlamig, biiyiik bagarilarini geride birakmig olan
bir uygarlik, kendini, konumu hakkinda diiginmek durumunda hissetmektedir. Tarih
yapma heyecani ve tarihin 6znesi olmanin sicakligi gegmeye baslayinca, duraklamanin
nedenleri ve yeniden canlanmanin kogullar1 izerinde sorgulama zorunlulugu dogmak-
tadir. Islam kiiltiiriinde Ibn HaldGn'un ortaya cikisini benzer bir ilkeye dayandirarak
actklayan Hanefi, genel bir yasa olmast bakimindan konu hakkinda farkli érnekler
verir. Ornegin Bati'da tarih felsefesinin ortaya gikmasi ve gelismesi boylesi bir siirec
izlemigtir. Bat1 uygarligi, Ortacaglardaki yuriyustint kaybettikten ve bir tikanma
dénemine girdikten sonra, Avrupa toplumlarinin uyanma ve ilerleme isteklerine para-
lel olarak Tarih Felsefesi konusu giindeme gelmistir. Keza Islam uygarligi da yedinci
yuzyilda durgunlagtiktan sonra tarih ve milletlerin ¢okisti ve uyanist sebepleri hak-
kinda diigiinmek {izere Ibn Haldtin'un ortaya gikmas! tabif bir geligme sayilir. Yine on
dokuzuncu ytizyilda Rénesans ve biiytik toplumsal degisimlerin yasandigi bir dénem-
de pek ¢ok Misliman dislintrin bir tarih felsefesi kurmaya ¢alismalar1 da bu kap-
samdadir. Burada ortaya ¢ikan husus, tarihe ancak toplumsal ve uygarliklar baglamla-
rinda sorunlu bir duruma dustiikten sonra yonelinmesidir. Bugtinksi olumsuz duruma
diismeye neden olan gelismelerin mantigini kesfetmek tizere tarihe bir referans olarak
bagvurulmaktadir. Tarihi 4deta medeniyetin kendi 6limu bildirmesi ya da medeniye-
tin, kendinden ge¢mis bir olay olarak bahsetmesi olarak, bir vasiyet ve bir vedd hacci
seklinde degerlendiren Haneff, bir anlamda Misliman digtintrlerin tarihten beklenti-
lerine dikkat ceker.!”

Su bir gercek ki, tarih tizerine dliginmenin, ge¢migi bir anlatiya dontistiirme-
nin, ge¢misin mantigini kavramaya calismanin pek ¢ok gerekgesi saptanabilir. Bu
itibarla konuyu tek bir etkenle agiklamak dogru olmayabilir. Misliman kultiir agisin-
dan tarih konusunun daha farkli ve 6zel bir boyut tasidigt dogrudur. Zira bizde tarih,
her zaman igin ayn1 zamanda itikadi ve ideolojik bir yapiya sahip olagelmistir. Giind-
miiz Misliman topluluklarinin kimlik dokular: belirli tarihsel dénemlerin izlerini ve
hatiralarini yogun olarak tagimaktadir. Musltiiman kimlikler, yogun olarak tarih yukla

1% Cabird, a.g.e, s. 167. ' )
Y Hasan Hanefi, Isldm Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, gev. Vecdi Akyiiz, Ayisig1 Kitaplar, Istanbul 2000, s. 71.
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kimliklerdir. Bu nedenle tarih konusu, bugtn bile ¢ok tartigmali, hassas ve ihtilaflar
ategleyici bir igerige sahiptir. Bir Misliman dustiniir, genel tarih felsefesi konusunda
sergiledigi sogukkanliligi, tikel herhangi bir tarihsel olay konusunda sergileyememek-
tedir. Bunun nedeni s6zind ettigimiz, Misliman kimlik yapilarinin olduk¢a uzun
tarihsel ge¢mis baglaminda kurgulanmis olmalaridir. Dolayisiyla tarihsel bir olayin
sorgulanmasi, esdeger olarak yasayan kimliklerin de sorgulanmast anlamina gelmekte-
dir. Bu noktada alt1 ¢gizilmesi gereken nokta, yasayan Musliman kimlik dokularinin
en genel anlamda tim gesitliligine karsin, hem teolojik ve hem de politik birer icerik
tastyor olmalari gergegidir.

4. YENIDEN iNSA PARADIGMASI, HAYATIN GERGEKLERI SORUNU VE MASLAHAT
ILKESI

Paradigma degisimleri, pek ¢ok konuda oldugu gibi diinyaya bakisin da degisi-
me ugradig bir stregtir. Bu arada toplumsal alg1 ve gérme bigimleri de kokten doni-
sime ugrar. Eski oncelikler ve degerler, yenileriyle yer degistirmeye baslar. Bu degis-
tokus iglemi 6nce igsel arayislar seklinde baslar ve kimliklerin sorgulanmas: diizeyine
dogru ilerler. Iste, son dénem Islam tecdit teorilerinde goriilen maslahat, ictihad ve
cagin gerekleri gibi 6gelerin yiceltilmesi hususunu, andigimiz bu paradigma degisimi
sorunu agisindan da degerlendirmek zorunlu gériintyor.'®

Hayatin gercekleri ve maslahat ilkesi kavramlari oldukca énemli diigtinsel konu-
lardir. Bu ikisinin birbirleriyle nasil tevhid edilip-uzlastirildiklarinin yani sira, her iki-
sinin 6zerk olarak taninmasi zorunludur. Ise, hayatin gergekleri kavrami ya da yagam-
la birlikte ytrtiyen digtince gibi neredeyse herkes tarafindan ¢ok iyi bilindigi sanilan
gonderenlerin analiziyle baglayalim. Hayatin gercekleri kavrami elbette kurgusal ve
ideolojik bir havaya sahiptir. Hayatin gercekleri, orada digarida karsimizda duran nes-
neler/olgular degillerdir. Bu kavram toplumsal ve tarihsel gelismelere, politik tercih ve
egilimlere, kultiirel durumlara gore saptanan birer igerige sahiptir. Her ¢cagin kendine
gore "hayatin gercekleri' oldugu gibi ayni ¢agda da her toplumun kendine gore bir 'haya-

18 Kelam'da yenilik arayiglarini konu alan bazi aragtirmacilar, bu konuya deginmigler ve yenilik ihtiyacinin
en yogun bigimde hissedildigi alanin, Keldm sahasi oldugunu, zira yeni tartigma konularinin daha gok
akaidi ilgilendiren felseff itirazlara dayandigini belirtmiglerdir. Bkz. Said Ozervarly, Keldm'da Yenilik Ara-
yislart (XIX. Yiizyihn Sonu-XX. Yiizythn Bagi), Isam Yayinlar, Istanbul 1998, s. 46. Kelam alaninda yeni-
lesmeyi dile getiren son dénem Osmanli aydinlari, eski Kelam kitaplarinin zarGri olarak kendi dénemleri-
nin akéid meselelerini ele aldiklarini ve bu nedenle de artik gliniimtz Misliiman toplumlarinin sorunlan-
na ¢ézlim sunmada yeterli olmadiklarini, {slam akaidine yonelik saldirilarin kilik degistirmis olduklarini
ve onlarla yeni ustl ve yaklagimlarla miicadele etmek gerektigini digtinmuslerdir. Bkz. Celal Nuri, Tdrih-i
Istikbal, 1, s. 120; Muhammed Sadik, 'Agik Mektup), s. 165. Giiniimiiz Ilahiyatcilig ve bilim adamlari agi-
sindan Keldm'da yenilesme sorunu, hig stiphesiz salt bir yéntem arayisi sorunuyla sinirlt degil ve fakat
daha genis bir cergevede bir paradigma sorunu olarak algilanmaktadir. Ornegin klasik Keldm'in sundugu
varlik ve bilgi anlayisinin elestirildigi bu yaklasimlarda, Allah ile insan arasinda kurulan klasik ontolojik
iligki yine Kur'dn agisindan elestirilmekte ve yeni bir ontolojinin ve epistemolojinin imkanlart sorgulan-
maktadir. Bkz. Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji-Insanin Yeryiizii Seriiveni, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 1999.
Diizgiin, yeni Keldm projesini, Teolojinin insana déniik yiizii olan 'Sosyal Teoloji' olarak tanimlar (Diiz-
gun, a.ge., ss. 1-5). Ayrica Ehl- Stinnet Keldm'min Es’arl s6ylemine teslim olusunu elestiren Giiler de,
Kur'an'in 6gretisine uygun daha dinamik bir Keldm anlayigini temellendirmeye caligir. [lhami Giiler, Allah-
‘tn Ahldkiligi Sorunu- Ehl-i Siinnet'in Allah Tasavvuruna Ahlaki Agidan Elestirel Bir Yaklasim, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 1998. Giiler, klasik Keldm'da, kader, ecel, irdde, fiil gibi insanin toplumsal ve ahlaki du-
rusuyla yakindan ilgili pek ¢ok konunun Kur'an'mn fikii bittnligiinden kopuk olarak okundugunu belirtir
ve teolojik sorularn glindelik pratik yasam agisindan degerlendirmeye calisir (Giiler, a.g.e., ss. 1-2).
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t1n gercekleri' algisi bulunmaktadir. Bu bakimdan 6ncelikle altini ¢izmek zorunda oldu-
gumuz temel nokta; hayatin gerceklerinden séz ederken, sanki nesnel ve anlami her-
kes tarafindan ayni gekilde bilinen ve kabul edilen bir diinya hakkinda konusmadigi-
mizi bilmemiz gerekir. Meseleyi bir de ictih4d tartigmalari ekseninde okursak, karsi-
miza gikan soruyu ya da sorunu sdylece belirtebiliriz: Ictihad kapilari nereye ve nasil
bir diinyaya agiliyor¢

Shayegan'in yarali biling olarak niteledigi gintimtz poptler Msliiman anlayi-
sin1 degerlendirirken vurguladig: entelektiiel sorumluluk kavramini hatirlayalim;

"Tanimak, haberli olmak, belirli bir perspektife ve mesafeye sahip olmak, kisa-
casl bilgilenmig olmak gerekmektedir. Burada, neden s6z edildigini, neye atifta bulu-
nuldugunu, hangi baglama baglanildigini bilmek gerekmektedir. Bagka bir deyisle,
bilgi haritalarina, entelektiiel bagajlara, belirgin fikirlere, acik kavramlara ve énermele-
re sahip olmak gerekmektedir. Sonug olarak, saglam bir zemin ontolojik bir temel
gerekmektedir.""?

Bu noktanin yeniden ing4 sorunu bakimindan tasidigi énem oldukga merkezi-
dir. Zira maslahat ilkesi ile i¢inde yasadigimiz diinyanin tartigmali egilimleri ve deger-
leri arasinda kurulacak olan yanlig bir korelasyon, sorunlarla dolu bir akletme 6rnegi
tegkil edecektir. Ornegin, kiiresellesmeyi giiniimiiz diinyasinin olgusal oldugu kadar
degersel-ideolojik bir verisi sayan yaklagimi alalim. Oncelikle bu yaklagim, yasanan
stirecin teolojik bir olumlanmast olarak iglev gdérmekte ve ona digsardan kuramsal da-
yanak saglamaktadir. Yani sira kiiresellesme pratigi olarak stirdiiriilen ve bolgesel ada-
letsizlikleri iyice kurumsallagtiran, ebedilestiren gcarpikliklara ve politikalara ortak
olmaktadir. Kiiresellesmeci séylemle uzlagmay1 bir maslahat ilkesi olarak degerlendi-
ren herhangi bir yaklagim, bu tartigmali ve sorunlu temel tizerine kurdugu paradig-
mayla farkli bir dinyaya gecis yapmakta ve tarihsel iletigimi koparmaktadir. Bu haliy-
le de, kiiresellesmeci teorisyenlerin geleceginden haber verdikleri tarihsiz, ¢atigmasiz
ve tek tiplestirilmis, daha uygun bir deyigle teslim alinmig bir diinya tasarimina katki-
da bulunmaktadir.

Su halde yeniden ing4c1 bir anlayisin tizerinde durmasi gereken vazgecilmez 6-
ge, Musliman toplumlarin tarihsizlestirilmeleri projesi gibi islev gormekten sakinmak
olmalidir. Bir kendini konumsuzlastirma etkinligi seklinde calistinlan akil yirtitmelerin
varacagl nokta nihayetinde, kiltiirel yabancilasmadir ve eger bu is, Kelam1 bir séylem
araciligryla yapiliyorsa, onun da ad1 her halde Keldm araciligiyla Keldmsiz kalmak olur.
Higbir Keldmcinin da boylesi bir epistemik glinaha ortak olacagini sanmiyoruz. Kire-
sellesme olarak kendini dayatan akttiel durumla (bazilarina gore ise bu sadece séylem-
sel ve similatif bir durumdur) uzlagmanin diginda daha uygun bir ¢ikig yolu olduguna
inananlar, s6ziim ona yasamin gercegi olarak sunulanlar1 kabul etmeyenlerdir. Orne-
gin; 'bazi insanlar niikleer korunma siginaklart insd ediyorlar. Insan onuruna yakisan kosul-
lar ortadan kalktiktan sonra yasamamn belki de anlaminin kalmayacagr akillarina bile
gelmiyor.'®

Y“Daryush Shayegan, Yarali Biling-Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, cev. Haldun Bayri, Metis Yayin-
lar1 1991, s. 146. ) . )

2 Arno Gruen, Normalligin Deliligi-Hastalik Olarak Gergek¢ilik, cev. llknur Igan, Citlembik Yay., Istanbul
2008, s. 162.
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Burada biraz daha az septik bakmaya galisarak, konuyu bilimsel sinirlar iceri-
sinde tutmaya ve tanimlamaya caligalim. Igtihddi en genis anlamiyla diigtinsel bir
etkinlik, kars1 karstya kaldigimiz sorunlari ¢6zmeye yonelik bir ¢aba olarak degerlen-
dirme konusunda genel bir kabul oldugu gérilmektedir. O zaman bu ¢abanin bugtn
nasil ve ne sekilde galistigina dair daha somut bir bakis gelistirmek gerekiyor. Konu-
muz hakkinda somut bir konugma baglami yakalanmas: bakimindan 6ncelikle sorul-
mast gereken soru sudur: Bugiin Misliman toplumlar nasil bir yasam bigimi igerisin-
de hayat strtiyorlar¢ Bu sorunun olabildigince nesnel ve teknik verilere dayali olarak
cevaplandirilmasi gerekir. Zira ihtiyaglarin, sorunlarin tanimlanmasi ve genel masla-
hatin tespit edilmesi hususlari, ortaya konulan tablonun igerigine bagl bir konudur.
Masltiman toplumlarin egemen séylemlere dayali degil gergege uygun bir fotografinin
cekilmesi, hi¢ kugkusuz sunulan ¢6zim Onerilerinin ve &zelikle de yeniden ing4c1 yak-
lagimlarin kuramsal temeli olacaktir.

Misliman toplumlarin bugtn ulus devletler seklinde yasadiklari, korfez tilkele-
rinin ¢ogunun belirli aileler tarafindan kralliklarla yonetildigi, digerlerinin de kendi
tikel yapilarina 6zgli cumhuriyet ve demokrasilerle yonetilmeye ¢aligildigr gértilmek-
tedir. Bu tilkelerin ekonomik-politik agidan gelismiglik diizeyleri ve kendi aralarindaki
iligkileri her ne olursa olsun, ortadaki tablonun en temel 6zelligini, Miisliman cograf-
yanin bunalimli gériintiisti olusturmaktadir. Misliman diinyast bugiin ktresel gelis-
melerin ve kendi tarihlerinin yol agtig1 gtivenliksiz ya da yerinde bir deyisle, glivenlik-
sizlestirilmig bir bolgede yasamaktadir. Modernlesme, kalkinma, demokrasi ve Bati'yla
iligkiler sorunu farkli dtzeylerde varligini stirdiirmektedir. Bu durum dinsel distince-
nin seyrini de derinden etkilemeye devam etmektedir. Daha agik ifade etmek gerekir-
se; dinsel ve teolojik gelismenin seyrini, kapsamini ve igerigini buiyik 6lgiide, toplum-
sal ve politik gelismeler belirlemektedir. Bu durumu bir 6l¢tide normal kargilamak
gerekir. Zira din, asla yagsanan tarihten bagimsiz kendi bagina ayakta duran bir cevher,
bir toz degildir. O, kacinilmaz olarak bir tarih ve toplum iginde yasayan insan(lar)la
etkilesime girmek durumundadir. Insani degistirmek ve onu yticeltmek isteyen tanri-
sal iradenin, insani kendi begeriligi icinde kavramas: ve bu amacla da tarihe ve toplu-
ma dalmast, anilan etkilesimin temel nedenidir.

Yeniden ins4c1 sdylemin 6ntinde bulunan en ciddi gorevlerden biri de, kanaati-
mizce diinyada olup bitenleri ve 6zelde Miisliman tilkelerde yagsanan degisimi anlata-
cak yetkin bir kuramsal agiklama gelistirmesidir. Bati'yla olan iligki ve iletisim agt
6ylesine hizli, yaygin ve ¢ok yonli iglemektedir ki, tarihin ve insan topluluklarinin
bloklar bi¢iminde kategorize edildikleri o, hak-batil, iman-ktfir, Misliman-gayri
Maslim, biz-onlar gibi ayrimlar tizerinde yapilan tanimlamalar gecerligini ¢oktan yi-
tirmis bulunmaktadir. Bu hususa, akttel Islamci soylemde de tanik olmak miimkiin-
dir. Her ne kadar bolgesel gelismeleri ve Bati'yla olan iligkileri hak-batil, biz-onlar
mantig1 Gzerinden degerlendiren bir bakis acis1 var ise de, bu perspektifinin etkinlik
alani daraldig ve genel bir sagduyulu bakigin yolda oldugu goriilmektedir.

Islam diistincesinde yenilenme ve yeniden inga sorunu tizerinde uzun yillardir
distinen, bu konuya kuramsal diizeyde katki sunmakla kalmayip, konunun pratigine
de el atan Hiiseyin Atay'in yaklagimlarina deginmeksizin gecemezdim. Atay'in gelis-
tirmeye calistig1 yeniden ingd projesinin en gézde felsefl temalarindan birini, din ve
kiiltiir ayrimi olugturmaktadir. Atay, dini kiltirden ayirmayi kendisi icin temel bir
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hareket noktast saymakta ve onu Islam'da herhangi bir yeniligin ve yeni bir anlayigin
ortaya ¢ikabilmesi agisindan atilmasi zorunlu bir adim saymaktadir. Bu ayirimin bi-
lincinde olmadan girisilecek olan bir hareket ctizi ve mevzii kalacak; genel, kaplayict,
kusatici ve kalict olamayacaktir. Din ile kulttr arasinda bir ayrim yapmanin, yeniden
ingé girisimleri bakimindan tagidigi anlam ya da sundugu imkan nediré¢

Bu soruya net ve anlagilabilir bir cevap verebilmek i¢in énce din kilttirt sdztn-
den ne denmek istendigini ve hangi anlami almanin daha elverisli olacagini belirlemek
gerekir. [lahiyat camiasinda bu fikri ilk ortaya atanlardan biri olan Atay, din kltiirt
sozUnln igerigini s6yle tespit etmektedir: "Hz. Peygamber'in sozlers, i¢tihddlar, siinnetleri
ve zamanlarimda sahdbenin ve ozellikle dort halifenin soz ve ictihddlari, mezhep lkurmus veya
kurmamis imam ve miigtehitlerin, diger biitiin dlimlerin ileri siirdiikleri fikirler, soyledikleri
sozler ve yaptiklars ictihddlar hep din kiiltiiriinii meydana getirir." !

Bu yaklagim agisindan ildhi s6z olan vahiy yani Kur'dn metni diginda yer alan
her trlt s6z, metin, goris ve degerlendirme din kiltiirts ifadesinin igine girmektedir.
Kuramsal olarak tutarli gértinen bu yaklagim, ilaht iradenin bir Griint olan vahiy met-
ninin, insan tarafindan alinip okunmasi, yorumlanmasi ve uygulanmast sonucu orta-
ya ¢ikan her tirld Grint kilttr saymaktadir. Gergekten de vahiy olayinin kendisini,
Tanri'nin tarihe ve topluma yonelik kuramsal” bir miidahalesi seklinde degerlendiriyor
isek, onu kultir ve tarih tstd bir nitelik kabul etmek durumundayiz. Buna karsin,
vahiyle gértintir hale gelen, anlagilabilir kilinan Tanrisal irade ile insanoglunun, tarihin
bir kesitinde bulugmalar1 olay, kaltir bilimlerine konu olacak bir durumu anlatir. Bu
bulugmanin hem bizatihi kendisi ve hem de sonuglari, kiiltiirel birer olgudurlar. 1lahi
ufukla begeri ufuklarin kaynasmast her sey bir yana dilsel agidan goreli ve yorumsal bir
durumun altini cizer. Keza Atay, yine ayni bakig agisindan hareketle, seriat ile fikhin
ayrilmalarinin ve birbirlerinden ayri seyler olarak degerlendirilmelerinin gerektigini
distinmektedir.?

Geleneksel yaklagim tarafindan din ile kiltiir arasinda kurulan 6zdeglik iligkisi-
ni yalanlamak, onu gegersiz kilmak radikal bir karardir. Bu karar, yeniden ing4 projesi-
ne kuramsal destek sunan metodolojik bir hazirlik olarak da sayilabilir. Zira din ile
kalttr arasindaki bagr gevsetmek, din ile yasam, din ile tarih arasindaki iligkiye dair
yeni bir sdylem gelistirmeye imkan tanimaktadir. Ancak bu adimin dngérillemeyen
bazi olumsuz sonuglar ya da kuramsal yan etkileri de bulunmaktadir. Eger sagduyulu
ve kalict bir gelismenin baglangici olamayacaksa, bu hareket, Islami diistincede agirt
rolativist ve hatta nihilist akimlarin boy géstermesine yol agabilecektir. Oysa din ile
killttir arasinda bir ayrim koymak, giiniimiiz Islam distincesini tarihsiz, kokensiz
kilmak igin degil, Misliman diistincesinin bugiine ait krizlerini ¢dzmek tizere atilmig
iyi niyetli bir adimdur.

Bu itibarla din kulttr ayrimi meselesini salt bir yerinden oynatma teknigi gibi
gérmek ve uygulamak hatali olacaktir. Bu, isin sadece mukaddime bolimidir. Kalict
bir konum degil aksine, bir gegis ve hazirlik olayidir. Esasen Islam'in 6gretisel formii-
lint yapmis olan ve onu savunmak tzere kurgulanmis bulunan Keldmi séylemin,

2 Hiseyin Atay, [slam's Yeniden Anlama, Atay ve Atay Yayincilik, Ankara 2001, ss. 55-56.
2 Atay, a.ge., s. 55.



Kelam ilmi ve Yeniden Yapilanma Siiregleri 55

gecis donemlerine 6zgii olan kusku, goérecilik ve nihilizm 6gelerini uzun stire tizerinde
tagimast, onun normatif dogastyla gelisen bir durumdur. Diger yandan, yeniden ingéc1
modelin asil amacinin, ancak somutlagma yoluyla gergeklesecegi gézden uzak tutul-
mamalidir. Yeniden ingici sdylem her ne kadar, kendine kuramsal ve felsefi bir ma-
nevra ve mesruiyet alani yaratma adina, kulttirden uzaklagsa da sonugta yine ona
dénmek zorunda kalacaktir. Nitekim basta Atay olmak tizere pek ¢ok yeniden ingéci
distintrin, Fikih gibi yasamin somut alanlariyla ilgili sorunlara el attiklar: bilinen bir
gercektir. Ancak burada tek diize ve homojen bir kilttirel varliktan sz edilmedigi
agiktir. Aksine ge¢misin kiltiirel evreni ile bugliniin kiltiirel evreni arasinda gidip
gelen, farkli dinyalara ait paradigmalar arasinda ¢aligsan bir akil yapisi s6z konusudur.
Dolayisiyla yeniden ingdct model arayislari, ¢ok gii¢lt ve iyi dustinilmis bir felsefi,
teolojik ve tarihsel zemine dayanmak durumundadir. Sadece teolojik ve felsefi kaygi-
lar1 degil ayni zamanda toplumsal ve tarihsel duyarliliklart da hesaba katmak duru-
mundadir. Bu ydniyle yeniden ingdcit model, yalnizca ilmihal reformuyla sinirli bir
adim olarak kalamaz. Dayandig1 teolojik ve tarihsel temelleri, tasidigi niyeti ortaya
koyan bir agiklik sdylemi gelistirmelidir.

Diger toplumlar karsisinda daha olumsuz ve sorunlu bir konumda bulunan top-
lumlarin, bir tir ezilmiglik duygusu iginde dustindiikleri ve basta tarihleri olmak tize-
re, kendi toplumsal varliklarina dair pek ¢ok seyi bir ¢okiis ve bozulma stireci bagla-
minda algilamaya basladiklar bilinmektedir. Bu husus uzun stire modern sosyolojik
soylem tarafindan da kortiklenen bir algilama bicimidir. Clinki somiirgelestirme pra-
tiklerine uygun bilimsel (!) bir dayanak sunagelmisti. Bir sekilde tahakkiim altina
alinmig olan toplumlarin ttim tarihsel ve kultiirel gergekligini, mutlak bir basarisizli-
gin semboli olarak incelemek (1), pozitivist akla dayanan tekgi bir sosyolojik yakla-
simdu. Isin asil tehlikeli yani ise, bu bakig acisinin ezilen toplumlarin diistintr ve ay-
dinlart tarafindan da igsellestirilerek, kendi sorunlari hakkinda digiiniirken kullanil-
malardir.

Bugtin Misliman toplumlarin tizerinde yagadig1 cografyay: tanimlayan en ger-
cekgi sozciikler, genel anlamda catigma, istikrarsizlik, az gelismislik, giiven yoksunlu-
gudur. Igte biz kes-yapistir tiirinden bir Kelam anlayist yerine, sagduyulu bir Kelam
anlayigini teklif ederken gozettigimiz hassasiyet burada yatmaktadir. Bugtin elde ede-
cegimizi umdugumuz seyler adina, Misliman kultirt hakkinda aceleyle kot bir
tablo ¢izmek ne kadar yanlig ise, Misliman klttrint Tanrsal irddenin bir tecellisi
ve tecessim olarak géren romantik yaklagima kaymak da bir o kadar yanlis olacaktir.
Igsellestirilmis bir oryantalizm duygusuyla Misliiman kiilttriine yaklasmak, psiko-
sosyal ve politik bir hesaplasma mantigini tasidigindan; mitolojik ve kutsayici bir
bakig kullanan selefi anlay1s ise zengin Misliman kilttrint daha ¢ok Eg’ari deneyi-
mine indirgediginden kullanigh olamazlar. Bu bakis agilari ve onlarin trettigi sorunlar
hala gtincel oldugundan, onlar1 gérmezden gelmek de dogru bir tutum sayilmaz. Dog-
ru ve sagduyulu bir bakig agisinin, bu ikisinin elestirisi tizerine kurulabilecegi diisiince-
sindeyiz.

5. SONUC VE DEGERLENDIRME

Klasik Kelam dustincesini tespit ederken ortaya koydugumuz ilkeye bizim de
baglt kalmamiz, tutarli olmak bakimindan ¢ok 6nemli olsa gerektir. Temel ilkemiz
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suydu; geleneksel Keldmi paradigmanin yapisini kavramaya galisirken, distince ile
sosyolojik ve kiltiirel ortam bilgisini gdzetmek zorunludur. Dusiince ve inanglarin
6znel/stbjektif bilgisiyle, tarihsel ortamin nesnel/objektif bilgisi arasindaki diyalektik
ya da butinleyici iligki, Gretken ve kimlik olusturan bir zemindir. Bu ilke tarihte kal-
mig ve yitip gitmis degildir, aksine bugtin de gegerlidir. Bu itibarla diigtince ile sosyo-
politik baglam arasindaki bagintinin giinlimiiz versiyonlarini gézetmek bir bagkasinin
degil, bizim gorevimizdir. Bu baglamda akil ytrtitmelerimizin, ileri stirdigtimtz 6neri-
lerin; i¢inde yasadigimiz ve diinden daha az politik olmayan diinyamizda nasil bir
anlama denk disttiklerine de bakmak zorundayiz.

Bu noktada Abdullah Laouri'nin bir degerlendirmesini aktarmak istiyoruz;

"Bugiin i¢in mechul olan bazi sahislarin iméni yeniden formiile etme girisimiyle
mesgul oluyor olmalari da oldukca mtmkiindiir, zafer onlari bekliyor. 'Isldm biitiin
zamanlar i¢indir.' dnermesinin bir kez daha ispati ile karsilasabiliriz; ¢tinkt bu ayni
[slam olmayacaktir. Kelime (Islam), daima yenilenen bir gercekligi sade bir sekilde
tasvir etmektedir. Yorumun bu diizeyinde tarihgilerin, antropologlarin, sosyal analist-
lerin diyecekleri hi¢ bir sey yok. Konugmak inang adaminin isidir; onlara diigense,
dinlemek ve kaydetmek."?

Artik bunalimli noktalar ihdas etmek ya da kadim agiriliklardan ortalama ve
mutedil dogrular tretmeye calismak yerine, giiniimiiz Islam diistincesi, kendi
modernitesini kurmaya, simdiki zamanini inga etmeye, kendi aydinlanmasini gergek-
lestirmeye yonelen bir akil yapist sergilemek durundadir. Bu isi gergeklestirecek bir
bilgi ve iletigim ag1, hem bugtin ve hem de tarihle diyaloga girmeyi gerektirmektedir.

Masliman toplumlarda distince geleneginin ritmi, onun yapistyla uygunluk
gosterir. Bizde dinsel diistince, daha ¢ok politik galkant: ve déntisim dénemlerinde
hizli bir devinim gegirmektedir. Bu durum onun politik degerlere duyarli olmasindan
ve psiko-sosyal dengeler karsisindaki kirilganligindan kaynaklanmaktadir. Klinik ta-
rafsizlik ve kat1 objektiflik adina, béyle bir durumun mumkiin olup olmadig bir yana,
tarihten, toplumdan, kimlik duygusundan ve etik sorumluluktan bir diiglinsel arayis
sonugta kendinin de izole olacag1 anlamsiz bir elitizm dalgasini besleyecektir.

Yeniden insd projesinin hedeflerini tespit ederken gozetilecek olan referans
hangisidiré Burada zaman zaman birbiriyle ters diigen iki tutum goéze garpmaktadir.
[Iki belirli bir elitin taleplerine odakli olarak kurgulanan politik-toplumsal déniigtimctii
model. Digeri ise genig halk kitlelerinin ihtiyaglarina gére yapilandirilan model. Burada
elitist/entelekttelist model ile tarihsel/geleneksel model arasinda bir ayrigma kendini
hissettirmektedir. Her iki modelin de kendine gore olumsuzluklar ve sorunlari vardir.
Elitist model Islam diistincesinin sorunlarini, tarihsel ve toplumsal belirleyicilerin
diginda ele almasi bakimindan avantajli bir konumun altini gizer. Ancak, Musliman
kitlelerin psiko-sosyal ve politik duyarliliklarina mesafeli ve hatta karsit oldugundan
resmi ve soguk kalmaya mahktmdur. Ayrica bu modelin vardigi sonuglarin toplumsal
uygulanmast ¢ok da uzlagimci ve hosgoértli bir zeminde gerceklesemeyeceginden, bu
modelin pratigi tarihte 6rnekleri gortilen klasik mihne izlenimlerini ¢agristiracaktir.
Yonetici elit ile kulttrel elit arasinda gerceklesen, entelektialist bir projenin basari

2 Abdullah Laroud, Tarihselcilik ve Gelenek, s. 108.
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sanst olamayacaktir. Yonetici elit ile kilttrel elit arasinda gergeklesen ve ¢ok da agik
ve anlagilir olmayan bir anlagmaya dayaniyor izlenimi vermekten de kurtulamayacak-
tir. Oysa din, en basta ve neticede, belirli bir elitin diigtinsel ve sinifsal taleplerini kar-
silamak igin degil, en genel anlamiyla insanlar igin vardur.

Insanlar ilahi séylemde, kendileri igin mutlu bir gelecek (dtinyevi ve uhrevi an-
lamda) gordiler ve onu bu dogrultuda yorumladilar. Bu ilke, en yiiksek felsefi ve teo-
lojik ilkelerden bile daha islevsel olmustur. Islim’in (6zellikle Siinni ekoliin) tarihsel
gérintUstiniin toplumsal bir uzlagim havast tagimasi da bundandir. Kisacasi; bir mo-
delin tarihe ve topluma tutunabilmesi icin salt teolojik ve entelektiiel kaygilarla tasar-
lanmig olmast yeterli degildir. Hatta bu kayg, tarihsel ve reel Islam'in duyarliliklarinin
gbzden kagirilmasina yol agacagindan, i¢sel bir catismaya neden olarak, bizzat kendisi
sorun olusturacaktir. Oysa ge¢mis ile buglin arasindaki diyalogu kurmak ve korumak
en oncelikli igler arasinda yer almaktadir. Yeniden ingéct epistemolojinin dayanacag:
epistemolojik mesruiyet de, kanaatimizce iste bu diyalogda yatmaktadir. Mimkiin
olan en genis anlamiyla kavranan epistemoloji, bilme ¢abasinin bizzat kendisi ile de-
gil; bilgi olusturmanin imkani ve mesruiyeti sorunlar ile bilme ¢abasinin basarili ol-
mast igin zorunlu olan kurallar ve ilkelerle de ilgilenmek durumundadir.
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KLASIK FIKIH LITERATURUNDE
KADININ CEMAATLE IBADETI KONUSUNDAKI

YAKLASIMLARDA FITNE SOYLEMININ ROLU
-ELESTIREL BIR BAKIS-

Abdullah KAHRAMAN"

THE ROLE OF SEDITION PRONUNCIATION IN THE APPROACHES OF THE
CLASSICAL FIQH LITERATURES TO THE WOMAN'S WORSHIP IN CONGREGA-
TION (A Critical Approach)

During the Islamic history there have been formed some pronunciations. It is
very significant to determine these pronuncuiations because of the fact that they influ-
enced social and religious life of human beings. One of these pronuncuiations is sedition
(fitne). The term of sedition is used often in the figh books as a negative concept. But it
has not been defined correctly. The Muslim jurists based on sedition justification in their
some convictions. Especially in the process of determining the relations between the
man and women sedition had an important role. In this article we dealt with the role of
sedition on the hindrance worship of women and man in the mosque together. We also
compared the period of prophet with the following periods in this issue. Concurrently we
dealth with the opinions of the Islamic jurists with a critical point of view.

GiRIiS

[slam’da hak ve yiiktimlliikler bakimindan erkekle kadin arasinda genel olarak
fark gozetilmedigi bilinmektedir. Nitekim Kur’dn insan olma bakimindan kadin ve
erkegin esit oldugunu ifade etmis' ve UstinlGgin takvada oldugunu belirtmistir.?
Kur'an’da insanin yaratilis sertiveni anlatilirken, kadin ve erkekler farkli farkli ele a-
linmalarina ragmen, kadinlara ve erkeklere atfedilen deger konusunda ¢nemli bir fark
yoktur. Yani yaratiligla ilgili dyetlerde, kadinlarin erkeklerden daha fazla veya daha az
kisitlanmaya tabi tutulduguna dair herhangi bir im4 yer almamaktadir. Kur'dn ana
konularini sunarken, kadini erkegin bir tiirli olarak miitalda etmez. Aksine erkek ve
kadin, kendilerine ayni veya esit itibar verilmis, ayni veya esit potansiyelle teghiz
edilmis insan tirintn iki kategorisidir. O halde Kur'dn, yaratilis, Kitdb'in gayesi ve
vadettigi mikafat agisindan kadin ve erkek arasinda higbir ayirnim yapmamuigtir.?

" Dog.Dr. Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. kahraman@cumhuriyet.edu.tr
len-Nis4, 4/1.

2 el-Hucurat, 49/13.

3 Amine Vedtd Muhsin, Kur'dn ve Kadn (trc. Nazife Sisman), Istanbul 2000, 37, 62-63, 65-67.
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Kur'an’da kadinlarn ve erkeklerin yaptiklar: iglerin karsiliklarini gérecekleri ve yaptik-
larinin mukafatini alma konusunda kadinlarin erkeklerle ayni haklara sahip olduklari
zikredilmigtir.

Arap diliyle inzal edilmig olan Kur’dn anlatimlarinda tabii olarak bu dilin 6zellik
ve Uslaplarni kullanmustir. Dilin 6zelliklerinden dolayr Kur'dn’da bazen kadin-erkek
kendilerine ait 6zel kaliplarla zikredildigi halde, zaman zaman da ortak bir ifade olmak
Uzere, mijzekker ¢ogul kalibi kullanilarak hem kadinlar hem de erkekler kastedilmekte-
dir. Buna gore, Kur'dn’daki muzekker ¢ogul kalip, sadece erkekleri kastettigine dair
belirgin bir isaret olmadikga, hem erkekleri hem de kadinlari esit derecede ifade etmek-
tedir. Meseld, Kur’an’da sikga tekrarlanan “Ey inananlar” ifadesi yap1 olarak mutzekker
cogul oldugu halde inanan kadinlari da kapsamaktadir.® Yine kaynaklarin verdigi bil-
giye gore, Hz. Peygamber devri kadinlari, yaptiklar: ibadetlerin kabul edilmemesi endi-
sesiyle Hz. Peygamber’e bagvurarak, neden Kur'dn'da, yaptiklan iyiliklerden bahse-
dilmedigini sormuglardir. Bunun tzerine onlarin iyiliklerini sayan ve bu iyiliklerin
kabul edildigini ifade eden uzun bir dyet® nazil olmustur.”

Kur'an’in kadinlarla erkeklere ayni haklari verdigi alanlarin baginda iman ve i-
badet konulart gelmektedir. Buna gére kadin ve erkek arasinda inanilacak hususlar ve
inanma keyfiyeti bakimindan hicbir fark yoktur. [badetler konusunda ise —kadinlarin
fizyolojik yapilarindan ya da fitratlarindan kaynaklanan bazi gegici kisitlamalar harig-
yine erkek ve kadinlar arasinda fark gozetilmemistir. Buna gore kadinlar erkeklerin
yaptig1 her ibadeti yapabilmekte hatta erkekler gibi namazlarini camide cemaatle kila-
bilmektedirler.? Ancak kadinlarin cemaate katilmas: hususunda Hz. Peygamber done-
mi ile daha sonraki dénemler arasinda bazi farkliliklarin meydana geldigi ve kadinlarin
cemaat namazindan, basta fitne olmak Uzere, bir takim gerekgelerle engellendikleri
gortlmektedir. Bu makalede Hz. Peygamber doneminde kadinlarin cemaate katilmast,
daha sonra da bu yonde getirilen kisitlamalar tizerinde duracagiz. Ancak ¢nce kadinin
cemaate katilmasina engel kabul edilen fitne séylemi Gzerinde kisaca durmak istiyoruz.

FiTNE KAVRAMI VE SOYLEM HALINE GELISI

Fitne kavrami gerek Kur’dn’da gerekse hadislerde sikca kullanilan ve gectigi yere
gore anlam kazanan bir 6zellige sahiptir.’ Bu kelimenin en belirgin anlamlari, imtihan

4 Tlgili ayetler igin bk. Al Imran, 3/195, en-Nisa, 4/124, et-Tevbe, 9/72, en-Nahl, 16/97; el-Ahzab, 33/
35,73; el-Mii’'min, 40/40, Muhammed, 47/19; el-Feth, 48/5; Hadld, 57/12. Hukuk bakimindan kadin ve
erkegin esit oldugunu gosteren bir degerlendirme icin bk. Carullah, Musa, Hatun (trc. Mehmet Gormez),
Ankara 1999, 97; Seltut, Mahmad, e/-Isldmu akidetiin ve seriatiin, Kahire 2001, 201, 218, 220, 223-228, 231-
235.

5 Amine Vedtd Muhsin, 23.

6 el-Ahzab, 33/35.

7 el-Vahidi, Ebu’-Hasen Ali b. Ahmed, Esbdbu’n-niizil, Beyrut 1982, 204. Ayrica bk. Savas, Riza, Hz. Mu-
hammed (sav) Devrinde Kadm, Istanbul 1991, 110.

¢ Konuyla ilgili rivayetler igin bk. Buhar, Sahihu'l-Buhdri, Salat, 2, Iydeyn, 15, 21; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V1, 436; Muslim, Sahih-i Miislim, Cum’a, 50-52; Abdurrezzak, el-Musannef, Beyrut 1970, 111, 191,
V, 298; Ibnu’l-Cevzi, Cemaltiddin, Ebu’l-Ferec, Ahkdmu’n-nisd’, Beyrut 1996, 65. Genis bilgi igin bk. Ya-
vuz, Yunus Vehbi, Kur'dn'da Kadin Hak ve Ozgiirligii, Istanbul 1999, 65 vd.; Savas, 110 vd.

? Fitne kelimesinin cesitli ayetlerde kazandig1 farkli anlamlardan bir kismi sdyledir: Smama, deneme ve imti-
han (Bakara, 2/102; Tah4, 40/85, 90, 131), sirk, kiifiir, sirke dondiirmeyi amaglayan baskilar (Bakara, 2/191,
193, 217; Nis4, 4/91), sapiklik, sapma, sapurma (Maide, 5/41, 49; Saffat, 87/162), seytanin hile ve tuzagr (A-

%
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etme, maddi ve manevi sikint1 ve beld ile sinama, kandirma, gonli celme, sasirtma ve
biiytilemedir. Buradan hareketle insanin i¢ine agk atesi distirdigi veya gonluni celip
mantikli diigiinmesini engelledigi i¢in kadina fettdn denilmistir.’® Kavramin bu kadar
cok anlama sahip olmast, ser'l manasinda da belli bir karigiklik olugmasina yol agmig-
tir.!

Islam tarihinde fitne kavrami, net olmayan bu sebeple de bazi suiistimallere yol
acacak gekilde ve olumsuz bir anlam tastyarak yaygin olarak kullanilagelen bir tabir
olmustur. Ozellikle siyasi alanda &zgiirltiklerin kisitlanmasinda ve mesruiyet garti
aranmaksizin mutlak itaatin saglanmasinda fitne hep arag olarak kullanilmis, fitne
ithami ile mubhaliflere gézdag: verilmesi yoluna gidilmistir. Fitnenin katilden (6ldur-
meden) daha kot bir sey oldugu zihinlere naksedildiginden, insanlar fitneci damgasi-
n1 yememek i¢in ¢ogu kez cekingen davranmayi tercih etmiglerdir.?

Fikih kitaplarinda fitne kavrami yer yer kullanilmakla birlikte,*® gorebildigimiz
kadariyla net bir tanimi yapiumamustir. el-Mevsi’atu’l-fikhiyye’de' fitne kavraminin
imtihan ve deneme gibi anlamlara geldigi ve fikih kitaplarinda da terim olarak bu an-
lamlarda kullanildig: ifade edilmektedir. Ancak &zellikle kadinlarla ilgili htkiimler
baglaminda kullanilan fitne kavramini tam olarak bu anlamlarla 6rtlistirmek mim-
kiin degildir.

Fikih kitaplarinda yabanci erkeklere gére kadinin avreti belirlenirken ayaklari ve
ylz{ harig, her tarafinin avret oldugu ifade edilmis, fitneden emin olundugu strece,
yabanct kadinlarin yiizlerine ve ellerine bakilabilecegi belirtilmis" ancak fitnenin ne
oldugu izah edilmemigtir. Fukahdnin bu gibi hiktmleri belirlerken fitneyi sehvetle

%
raf, 7/27). Kur'an'da fitne kelimesinin kullanildig diger anlamlar ve ilgili ayetler igin bk. Ibn Kayyim el-
Cevziyye, [gdsetii’l-lehfan fi lesdyidi’s-seytan, Riyad ts., 11, 578584; Isler, Emrullah, “Fitne Katilden Beter
Mie”, Islamiyat, c. 2, sy. 2, Nisan-Haziran 1999). Hadislerde fitne, dini, ahlaki, ilmi ve toplumsal ¢okiisti
igine alacak kadar kapsamli kullanilmigtir. (Bk. Buhari, Fiten, 4, 5; Cagrici, Mustafa, “Fitne” md., DIA,
XIII, 156; Ates, 41 vd.; Keskin, Hasan, Kur'dn’da Fitne Kavrams, Istanbul 2003, 36-134.

10 fbn Manztr, Lisanu'l-Arab, Beyrut ts., “f.t.n” md. XIII, 317-319; Cagirict, Mustafa, “Fitne” md., DIA, XIII,
156-158; Kemali, Muhammed Hagim, “Islam’da ifade Hrriyeti: Fitne Kavraminin Tahlili?, [sldmi Sosyal
Bilimler Dergisi, c. 1, sy. 2, Kig 1414/1993, 40-41; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istan-
bul 1998, “Fitne” md., 114-115.

1 Kemali, 41.

12 Erdogan, 114-115; Caguricy, X111, 158-159.

13 Mesela fikih kitaplarinda bu kavram, siyasi, ticarl ve ahlaki ierikli bazi hiikiimlerin tespitinde kullanil-
mugtir. Fitne zamaninda silah satmak, fitne endigesiyle devlet bagkanina isyan etmek yasaklanmig ve ya-
banci kadmnlarin ytiz ve ayaklarina bakabilme fitneden emin olma sartina baglanmustir. (Sirbini, Mu-
hammed el-Hatib, Mugni’l-muhtdc, Misir 1958, 111, 125; Zeylal, Fahruddin Osman b. Ali, Tebyinii’l-hakdik
sethu kenzi'd-dekdik, Misir 1313, 1, 96, 97; el-Mevsi'atu’l-fikhiyye, XXXI, 44).

Y el-Mevsi'atu’l-fikhiyye, Kuveyt, 1982-, XXXII, 18.

15 Kasani, Alduddin EbG Bekir b. MesGd, Beddyi'u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Beyrut 1982, V, 121-122; Sirbini,
111, 128; Destiki, Hdsiyetii’d-Diisiki ale’s-serhi’l-kebir, Beyrut ts., I, 213-214; Ibn Kudame, Muvaffakuddin
Eb Muhammed, e-Mugni, Beyrut 1994, VII, 453-454. Fukaha, yabanci erkeklerin kadinlara gére avretini
belirlerken de farkli gorusler ileri sirmislerdir. Hanefilere gore yabanci bir kadin fitneden emin olabilirse
yabanci bir erkegin gobek ve diz kapagi hari¢ biitlin viicuduna bakabilir (Kasani, V, 122). Malikilere gore,
yine fitneden emin olma sartiyla, bir erkek mahremi olan kadinin nerelerine bakabilirse, yabanct kadin da
erkegin sadece oralarina bakabilir (Destki, I, 215). Safiiler, sebepsiz yere yabanci bir kadinin kendisine
nikahi helél olan erkegin higbir yerine bakamayacagini savunurken (Sirbini, III, 132), Hanbeliler yabanci
erkegin avret sayilmayan yerlerine kadinlarin bakabilecegi gériisiindedirler (Ibn Kudame, VII, 465).
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baglantili olarak kullandiklari dikkatten kagmamaktadir.'® Buna goére fakihlerin, fitne
kelimesini kadinla baglantili olarak kullandiklarinda, séz konusu kelimeye, kadinin,
sehevi duygulars harekete gegirmek suretiyle erkegi bastan ¢ikarmas: gibi bir anlam ytkle-
dikleri anlagilmaktadir. Bir bagka ifadeyle, fukah&nin vurgu yaptig: fitne, daha cok,
kadinlarin erkeklere karigmasi ve bunun sonunda olusacak gayri mesru cinsel iligkiye
varacag! tahmin edilen olumsuz davraniglardir. Fitneyi iki kisma ayiran [bn Kayyim
el-Cevziyye (751/1350)'nin fitneye verdigi anlamlardan biri de yukarida belirtilen
anlama yakindir. Ibn Kayyim’e gore iki gesidi bulunan fitnenin biri siiphe kaynakl
(fitnetii’s-siibhe), digeri ise sehvet kaynakli (fitnetii’s-sehve)dir. Birincisi, ¢ogunlukla fiilf
ve s6zIlt mistehcenlik ve fesat olarak degerlendirilen ikinci tiir fitneden daha 6nemli
ve daha kapsamlidir.”” En azindan miitekaddim@n fukahasinin eserlerinde durum boy-
ledir.'® Mistehcenligi, sehvaniyeti ve nefse diskinligt koriikleyen sehvet kaynakli
fitne gesidinin temel 6zelligi, sehvet ve fesada dalmak suretiyle giinah islemek (fisku’/-
a’mal), boylelikle aklen zayif ve cahil insanlarin digtince ve fiillerini ifsat etmektir. Bu
tlr bir fitne, cogunlukla nefse diigktinliik, heva ve hevesten kaynaklanir ve akabinde
failin ve meftlun zihninde, imaninda ve karakterinde buytk bir ¢okiintiiye yol acar.
Sonugcta ya batila inanilir, ya mifsit bir amel iglenir ya da her ikisi birden yapulir.*?

Fukahé&nin fitneyi sehvet kaynakli olarak degerlendirdiklerini bazi hiiktimleri
gerekcelendirirken kullandiklari ifadelerden de anlamak mtimkiindir. Nitekim yaban-
ct kadina bakma yasagini gerekcelendiren fukaha su ifadelere yer vermistir: Fitne endi-
sesi bulundugu zaman nikahi heldl olan kadinin ytz ve ayak topuklarina bakmak da
haramdir. Zira boyle bir fitne endigesi cinsel iligki ya da onun 6n hazirhig: sayilan bir
takim davraniglar i¢in kadin ve erkegin bag baga kalmasi gibi bir sonuca gotiirtir.?* Bu
sebeple fitne kelimesinin sozltk anlami da dikkate alinirsa yabanci kadinlarla karsi-
lagma ve bir arada bulunma durumlarinin 6zellikle erkekler i¢in imtihan vesilesi olarak
gortldigii sdylenebilir. Nitekim Ibn Hacer el-Askalani (852/1448), Hz. Peygamber'in,
olii ve dirilerin fitnesinden Allah’a sigindigins bildiren hadiste? gegen dirilerin fitnesi ifade-
sini, “insana hayat1 boyunca 4riz olan dinya, sehvetler ve cehaletlerle imtihan...” gek-
linde agiklamigtir.?? Sevkani (1250/1834) de, kadinlarin saftaki en uygun yerlerinin
arka saf oldugunu ifade eden rivayetleri gerekgelendirirken, “¢inkt kadinlarin erkekle-
re karigmasini ve erkeklerin kalplerinin onlara takilmamasini en iyi saglayan arka saf-
tir”"? geklinde bir yorum yapmigtir.

16 Mesela Hanefi fakih Kéasani, birbirine nikahi helal olan geng erkek ve bayanin birbirine bakmamasinin
daha faziletli oldugunu gerekgelendirirken s6yle bir ifade kullanmigtur:

G 3 g B el g G ees L),V 122

7 Tbn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetii’l-lehfin, 11, 584.

18 Kemali, 49.

19 Tbn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetii’l-lehfin, 11, 584-586; Kemali, 50.

2 Kasani, V, 119-124; Destki, II, 215; Ibn Kudame, VII, 460; Sirbini, III, 128-129. Ayrica bk. Baci, e/-
Miintekd, 1, 342.

1 Hadis icin bk. Buhari, Ezan, 149, Cenéiz, 88, Dea’vat, 38; Miislim, Mesacid, 127, 130, 132.

22 bn Hacer, Fethu'l-bari, 11, 319. Ibniil-Hiimam, Fukah4, kadinlarin koku siirtinerek camiye gelmemeleri
hitkmiinii gerekcelendirirken, kokunun sehveti tahrik etmesini sebep olarak gostermislerdir. (Bk. Ibnt’l-
HimAm, Fethu’l-kadir, Misir, 1970, 1, 366).

% Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylii'l-evtdr min ehadisi seyyidi’l-ahydr, Beyrut ts., 111, 184.
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Kadin-erkek iligkilerinin kisitlanmasina gerekge gosterilen fitne kavraminin ge-
hevi duygular anlaminda kullanildiginin bir delili de, yabanci kadinlara dokunma ya-
saginin sehvetle gerekgelendirilmis olmast ve fitne endigesi ortadan kalktig igin yash
kadinlarin ellerinin tutulabilecegine htikmedilmesidir.*

Kadinin fitne unsuru oldugunu vurgulayan hadislerin,” fakihlerin fitne kavra-
minin igini, sehevi duygular seklinde doldurmalarinda etkili oldugu anlasimaktadir.
Ancak kadinin fitne unsuru oldugunu ifade eden s6z konusu rivayetlerin belirtmek
istedikleri psikolojik gercegi kabul etmekle birlikte, bunlari mecrasindan ¢ikarip biti-
niiyle kadin aleyhtarligina ve onu bazi haklarindan mahrum birakmaya gerekge gos-
termek isabetli bir yaklagim olmasa gerektir. Kald1 ki s6z konusu rivayetler tizerinde
incelemelerde bulunan bir hadis arastirmacisinin vardig: sonuca goére, “kadinin fitneci
oldugunu ifade eden rivayetler kabul edilemez ve bunlar 6nceki kilttirlerin Grtint olup
Islam’a sonradan sokulmug ve giiniin anlayigini besledigi icin de hadislestirilmeye
caligilmigtir.”? Bu sonug, asiri genellemeci ve kadinin kadinst 6zelliginden kaynakla-
nan bir takim gergekleri gbz ardi etmektedir. Ancak s6z konusu sonucun ayni zaman-
da, belirtilen rivayetlerin Islam toplumlarinda kadina olumsuz yaklagimlarin temelini
tegkil etmesi gercegini vurguladigina da dikkat etmek gerekmektedir. Hz. Peygam-
ber’in bazi hadislerinde kadin fitnesine dikkat ¢ektigi ve Misliman erkekleri olumsuz
bir durum olan fitneye karst uyardig: bir gercektir. Nitekim Kur'dn’da da mal ve evlat-
larin fitne olduguna dikkat ¢ekilmistir.”” Ancak bu uyarilar mecrasindan saptirilarak
kadin aleyhtarligina, kadinin diglanmasina ve fitne unsuru tagimasi sebebiyle bazi
haklarindan mahrum edilmesine vardirilacak sekilde yorumlanmamalidir. Zira mal ve
evlatlann fitne oldugu bildirildigi halde ayeti tefsir eden hicbir miifessir mal edinme-
nin ve evlat sahibi olmanin caiz olmadig yoniinde ya da bunlardan uzak kalinmasi
tarzinda bir yorum yapmamustir. Insanlar her an meydana gelmesi muhtemel potan-
siyel bazi tehlikelerle birlikte yasamaya aligtiklari gibi, vahyin belirledigi olctiler dahi-
linde,” kadinlarin da igtirak ettigi sosyal hayatta iffetlice yasayabilmelidirler. Kadinin
fitneciligini vurgulayan hadislerin vurgulamak istedigi de herhalde, kadinlarla iligkileri
biutinityle koparmak yerine, onlarla girisilen iligkilerde fitne tehlikesinin hesaba ka-
tilmas, iligkilerin diizeyli olmasi ve ihtiyatli davranilmasidir. Nitekim Hz. Peygamber
déneminde, Misliman erkek ve kadinlarin belli dl¢iilere riayet ederek sosyal hayati
beraber yasadiklarini ve kadinin sosyal hayatin i¢inde oldugunu gésteren yayinlanmig
bazi arastirmalar bulunmaktadir.?

Yukaridaki izahlardan da anlagilacag: tizere, fitne kavrami, 6zellikle kadinlarla
baglantili kullanimlarda gayri mesru cinsel iligkiye géttiren sehevi duygular seklinde

% Kasani, V, 121-122; Zeylai, Tebyin, V1, 18; Ibn Kudame, VII, 461; Kadizade, Semstiddin Ahmed, Netdicii’l-
efkdr fi kesfi'r-rumizi ve'l-esrdr (Tekmiletts Fethi’l-kadir), Misir 1970, X, 25.

% Bu hadisler icin bk. Buhari, Nikah, 18; Miislim, Zikr, 97, 98; Tirmizi, Edeb, 31; Ibn Mace, Fiten, 19;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 200, 210.

% Bk. Ates, Ali Osman, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadm, Istanbul 2000, 41-65.

7 el-Enfal, 8/28; et-Tegabun, 64/15.

28 Sz konusu dlgiiler icin bk. EbG Sukka, Tahriru’l-mer’e, 11, 79-103.

?» Ornek olarak Abdulhalim Ebt Sukka'nin, Tahriru'l-mer’e fi asri‘r-riséle (Kuveyt 1990) adli bes ciltlik eseri
(6zellikle 3. cilt) ile Riza Savag'in Hz. Muhammed (sav) Devrinde Kadin, Istanbul 1991 adli eserine bakilabi-
lir.
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bir anlam tagimaktadir. Kadinin fitnenin sembolii olarak gosterilmesinin sebebi ise,
onun, kontrol edilemeyenin sahikasi, cinselligin tehlikelerinin ve sinir tanimayan y1ki-
c1 potansiyelinin canli bir temsilcisi olmasidir.* Kelimenin bu sekilde kullaniligina dair
ilk tarih kesin olarak bilinmemekle birlikte,* belirtilen anlamiyla fitnenin fikihta bir
soylem héline geldigi ve bazi hiikiimlerin gerekgesi olarak kullanildigi gortilmektedir.
Boylece fitne kavrami zaman zaman kadinlar aleyhine olarak da kullanilan bir terim
olmusg ve kadin “fitne” korkusu ile bazi haklarindan mahrum birakilmigtir. Halbuki bu
kavram eger bir gercekligi ifade etmek igin kullanilacaksa erkekler i¢in de uygulanmali
idi. Zira tek tarafl fitne kaygist yanls sonuglar dogurmus ve karsi agiriliklarin dogma-
sina zemin hazirlamigtir.®

Il. Hz. PEYGAMBER DONEMIi VE SONRASINDA KADININ CEMAATE KATILMASI
A. Hz. PEYGAMBER DEVRI VE HZ. PEYGAMBER’IN TUTUMU

Kaynaklarin verdigi bilgilerden, Hz. Peygamber devrinde yasayan mimin ka-
dinlarin, onunla beraber namaz kilmaya ¢ok istekli olduklar1 anlasilmaktadir. Hatta
Hz. Peygamber, hava karardiktan sonra kilinan namazlar i¢in mescide gitmek izni
isteyen kadinlara bunun saglanmasini istemistir.®® Konuyla ilgili olarak Hz. Peygam-
ber’den nakledilen rivayetlerin bir kismi kadinlarin cemaate katimasini tegvik eder-
ken, diger bir kismu kadinlarin evlerinde kildiklari namazin daha faziletli oldugunu
belirtmektedir.* Meseld Hz. Peygamber: “Allah’in (kadin) kullarins mescitlerine gitmek-
ten alikoymaymn, (fakat) mescide koku sirinmeden gelsinler.”® buyurarak kocalar1 veya
evde bulunan bagka erkekler tarafindan engellenmek istenen kadinlarin cemaate ka-
tilmalarini tegvik etmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber'in: “Kadinin ézel odasinda
kildigr namaz (evin) salonunda kildigs namazdan, (esyalarinin gizlendigi) daha ozel odada
kildigi namaz da ozel odada kildigindan daha faziletlidir.” buyurdugu nakledilmigtir.’

% Fatima Mernissi, “Islam’da Aktif Kadin Cinselligi Anlayist” (Miisliman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik
kitabu iginde, derleyen, Piar Ilkkaracan, ¢ev. Ebru Salman), Istanbul 2003.

31 Ahmed b. Hanbel hicri tigiincii asrin ortalarinda kadinin bir parmaginin bile fitne sayildigini ifade etmis-
tir. Bk. Ibn Hanbel, Ahkdmun-nisi, Beyrut 1986, 46 (nakleden: Riza Savas, Hz. Muhammed Devrinde Kadun,
114, 337. dipnot). Ibn Mes'dd da kadinlarin namazlarini evlerinde kilmalarinin mescitte kilmalarindan
efdal oldugunu belirtirken bu goértistinG fitne gerekgesine baglamustir. Bk. Kal’aci, Muhammed Revvas,
Mevsit'atu fikhi [bn Mes'id, Beyrut 1986, 328.

% Erdogan, 115. Fitne kavraminin yanlis bir mecrada kullanildigina dair bir degerlendirme icin bk. Ebs
Sukka, Abdulhalim, Tahriru’l-met’e fi asri’r-risdle, Kuveyt 1990, 191-196.

3 Buhari, Ezan,163.

3 Soz konusu hadisleri tahric eden miiellifler, kadinlarin mescide gelmelerinin engellenmemesini ifade eden
rivayetlerin, kadinin namazini evinde kilmasinin daha faziletli oldugunu bildiren rivayetlerden daha sahih
oldugu sonucuna varmiglardir. Hatta Ibn Hazm, kadinin cemaate devamu ile ilgili rivayetlerin mitevatir
oldugunu belirtmistir. (Bk. Ibn Hazm, III, 113). Hadislerin genis bir tahrici icin bk. el-Adevi, Mustafa,
Camiu ahkdmi’n-nisd, el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Sutdiyye, 1992, 1, 275-276, 296-298.

35 o o dy damlee Sl sy Buhard, Cum’a, 13; Miislim, Salat, 136; Ebtt David, Salat, 52; Malik b. Enes, el-
Muvatta’, 139; Buhari, Nikah, 116; Ibn Hanbel, Miisned, Istanbul 1982, 11,76. Ayrica bk. Ibnii'l-Cevzi,
Cemaltiddin, Ebu’l-Ferec, Ahkdmu’n-nisa, Beyrut 1996, s. 64.

% Ebti David, Salat, 53. Daha detayli bir bagka rivayete gére Ummii Humeyd adli bir hanim sahabi Hz.
Peygamber’e miracaat edip “Y4& Resulallah! Seninle birlikte namaz kilmay1 ¢ok istiyorum” demis Hz. Pey-
gamber de ona soyle cevap vermistir: “Biliyorsun ki, yatak odanda (beytinde) namaz kilman, evinin dammdaki
odada (hiicrende) kilmandan, evinin damindaki odada leilman evinin arsasinda (dér) kilmandan, evinin arsasin-
da kilman kavminin mescidinde kilmandan, kavminin mescidinde kilman ise cemaatle namaz kilinan mescitte na-

%
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Hatta bazi rivayetlerde, kadinlarin mescide gitmesinin engellenmemesi istenirken
hemen pesinden evlerinde kildiklari namazin daha faziletli oldugu bildirilmigtir.¥

Bu rivayetler birlikte degerlendirildigi zaman géyle bir sonuca varilabilir: Hz,
Peygamber kadinlarin cemaatle namaz kilmasina engelleme getirmek isteyen erkeklere
boyle bir haklart olmadigini ifade etmek istemis, kadinlara bu konuda ruhsat vermis
ancak, namazlarini evlerinde ifa etmelerinin daha faziletli olacagini belirtmistir. Bu
rivayetlerde kadinin cemaatten engellenecegini gosteren bir ifade mevcut degildir.
Nitekim hanimina bu konuda yasak getirmek isteyen Hz. Omer igin soyle bir yorum
yapilmigtir: Hz. Omer’in kiskangligi haniminin mescide gitmesini hog gérmiyor an-
cak fikih bilgisi Hz. Peygamber’in “Allah’in kadn kullaring mescitlerden engellemeyin”
tarzindaki emrine muhalif davranmaktan onu koruyordu.

Kadinin evinde kildig1 namazin daha faziletli olacagini bildiren rivayetler, kadi-
nin olabildigince 6zel bir mekdnda ve mumkin oldukg¢a yabanci erkeklerden uzak bir
ortamda namaz kilmasini énermektedir. Bu gibi hadisler kadinin gézlerden 1rak olma-
sindan ziyade, namazinin bagkalarindan gizlenmesi tizerinde durmaktadir. Bu rivayet-
ler esas alinarak kadinin evinde namaz kilmasinin mescitte kilmasindan mutlak olarak
faziletli olduguna dair bir hitkiim ¢ikarilamaz. Zira kilinan namazin fazileti kadindan
kadina degisebilecegi gibi, namaz vakitlerine gore de farklilik arz edebilir. Camiye,
cemaat ddabina uygun ve vakarli bir sekilde gelen kadinla bu hususlara riayet etmeye-
ni ayni kefeye koymak dogru olmaz. Yine imamin kiraati sessiz okudugu, 6gle ve i-
kindi namazlan ile, kiraatin agiktan okundugu, sabah, aksam ve yatsi namazlarini bu
bakimdan ayni seviyede tutmak mimkin degildir. Zira kiraatin agiktan okundugu
namazlara kadinlarin da katilmalari, okunan sureleri 6grenmeleri gibi énemli faydalar
saglayacagl icin, bu gibi namazlari evde kilmalarindan ve kiraatin gizli okundugu na-
mazlara katilmaktan daha faziletli olabilir.¥ Ayni sekilde bu gibi rivayetleri kadinlarin
erkeklerden uzak durmasi ve namazint stirekli evinde kilmasinin daha faziletli olaca-
gina mutlak delil saymak, Hz. Peygamber’in, kadinlarin mescitte itikafa girmelerine,
cenaze namazina, giines tutulmasi (kdsif) namazina, nafile hac yapmalarina, bayram
namazina katilmalarina, ilim meclislerine istirak etmelerine cevaz vermesiyle telif
etmek de mUmkiin olmaz. Cinki belirtilen ibadet ve etkinliklerin ifast esnasinda
kadinlarin yabanci erkeklerle bir arada bulunmasi cemaat namazindaki beraberlikle-
rinden daha az degildir.*

Kadinin evinde namaz kilmasi, mescitte kilmasindan her haliikirda daha fazi-
letli olsaydi, 6nde gelen sah&bi hanimlar cemaat namazina katilmakta israr etmez ve
bilfiil cemaatle namaz kilarak bu faziletten mahrum kalmazlardi. Nitekim, Hz. Ebd
Bekir'in kizi Esm4, Ummi Fadl, Fotima binti Kays, fbn Mes’td’un hanimi Zeyneb,

%
maz kilmandan daha hayirlidir.” Sevkani, 111, 132. Benzer rivayetler icin bk. Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 111,
187-188.
% Muslim, Salat, 135, 138, 140; Ebt David, Salat, 52; Ibn Mace, Mukaddime, 2.
5 Ebt Sukka, 111, 14.
% Tbn Hazm, 111, 117; EbG Sukka, 111, 27.
40 Ebt Sukka, 111, 29.
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Ummii Derda, Atike binti Zeyd (ki Hz. Omer’in hanimidir) ve Rebi b. Muavviz gibi
hanim sahéabiler cemaate devam eden kadinlar arasinda zikredilmektedir.*

Kadinlarin namazlarini evlerinde ifa etmelerinin daha faziletli olmasi ise,
fukahanin yorumladiginin aksine, sadece fitne gerekgesiyle izah edilemez. Nitekim
Hz. Peygamber kadinlarin cemaate katilmalari baglaminda boyle bir gerekee ileri str-
medigi gibi, kadinin fitnesi ile ilgili rivdyetler de cemaat namaziyla ilgili olmayip ge-
neldir. Durum bdéyle olunca, ayni zamanda evinin igleriyle meggul olan kadinin bunla-
11 aksatmamak i¢in namazini evinde kilmasinin daha faziletli olacag: tavsiye edilmis
olabilir. Nitekim kadinin ¢ocuguna bakmasi ve evinin iglerini yapmasinin cihada ka-
tilmasindan Gsttin tutuldugunu bildiren rivayetler de vardir.? Bu durumda kadinin
evinde kildig1 namazin mescitte kildigindan mutlak anlamda tsttinligiinden ziyade,
fazilet meselesini kadinin durumuna gére yorumlamanin daha isabetli oldugu séyle-
nebilir. Zira evinin iglerini aksatmayan, cami ddabina riayet eden bir kadinin camide
kildig1 namazin, bu sartlara riayet edemeyip namazini evinde kilan kadina gére daha
faziletli oldugu da sdylenebilir.®® Hz. Peygamber’in kadinin namazinin evinde daha
faziletli olacagi yolundaki tavsiyesinin sadece fitne gerekgesine dayanmadigini Hz.
Aige’den gelen bir riviyetten de anlamaktayiz. Buna gére Hz. Aige, Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra camiye gelen kadinlarin bir takim olumsuz davraniglarini goriip soy-
le demistir: “Sayet Peygamber kadinlari(in bu durumunu) gérseydi onlarin digariya ¢ikma-
sy engeller ya da ¢ikmalarins yasak (haram) kdardi”,* “Rasulullah kadinlarda bizim gor-
diiklerimizi gorseydi, Israilogullarinin kadinlarini engelledikleri gibi, onlarin mescitlere ¢ik-
malarins engellerdi.” Bu ifadeden, Hz. Peygamber’in kendi déneminde kadinlarin ce-
maate katilmasini tamamen yasaklamay1 gerektirecek bir fitne gerekgesi olugsmadigini
gostermektedir. Boylece Hz. Peygamber devri kadinlarinin Peygamberce tayin edilen
adaba riayet ederek ve 6lgult davranarak cemaate devam ettikleri, en azindan o do-
nemde bir yasaklama bulunmadig: sdylenebilir. O halde Hz. Peygamber’in yaptig: bir
6neriden ibarettir.

Hz. Peygamber devirde, onun verdigi ruhsattan hareketle ve gosterdigi 4daba
riayet ederek, kadin ve kizlarin, vakit namazlari*e ve Cuma namazlarindan bagka bay-
ram namazlarina da katildiklar gériilmektedir.”” Vahiy melegi Cebrail’den abdest al-
may1 ve namaz kilmay1 6grenen Hz. Peygamber’in, bunlari esi Hz. Hatice’ye 6gretti-
gi*® ve onun Hz. Peygamber’le beraber Kabe’de ve Kabe disinda namaz kildig: rivayet
edilmektedir.® Bunun yaninda, Amre binti Abdurrahméan ve Ummii Hisdm binti el-

T Eb Sukka, I11, 29.

# Ornek olarak bk. Heysem?, Mecmau'z-zevdid, IV, 304.

3 Ebr Sukka, 111, 28-30.

# Buhari, Ezan, 163; Muslim, Salat, 144; Malik b. Enes, Kible, 15; fbn Hacer, Fethu'l-bdri, Beyrut 1996, I,
623.

4 Buhari, Ezan,163 ; Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 11, 623-624; Ibn Receb, Ebu’l-Ferec el-Hanbeli, Fethu'l-bari serhu
Sahihi’l-Buhdri, Medine 1996, VIIL, 41, lbnt’'1-Cevzi, Ahkdmu’n-nisd, 72.

4 Hz. Aise, sabah ve yatst namazina katilan kadinlardan bahseder. Bk. Buhari, Salat, 13, Mevakit, 22, 27;
Miislim, Mesécid, 218, 230; Safil, Muhammed b. Idris, er-Risdle, Beyrut, ts., s. 283.

7 Buhari, Salat, 2, fydeyn, 15, 21.

% Ton Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut 1986, 1, 261.

# bn Ishak, Sire (thk. M. Hamidullah), Konya 1981, 119; Taberi, Muhammed b. Cerir, Tdrihu'l-iimen ve'l-
miilitk, Beyrut 1967, 11, 311.
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Haris b. Nu'man el-Ensdriyye adli hanim sahabiler, Kaf suresini, insanlara Cuma giinii
hutbe irad ederken Hz. Peygamber’in agzindan 6grendiklerini sdylerler.” Bir kadin ravi
de, Hz. Peygamber’in hanimlarindan olan Safiyye binti Huyey’in Cuma namazini
cemaatle kildigini nakletmektedir.”!

Bu rivayetlerden anlagildigina gore, Asr-1 saadette yasayan kadinlarindan bazi-
lar1, Cuma namazlarina katilir ve hem Cuma giint, hem de diger ginlerde Hz. Pey-
gamber’in yaptigl konusmalar dinlerlerdi.”? Kaynaklarda yer alan bazi rivdyetlerden,
mabhalle mescitlerinde veya bazi evlerde cemaatle namaz kilindig1 zaman kadinlarin da
erkeklerin arkasinda saf tuttuklari ve cemaatle namaz kildiklari anlagilmaktadir.

Bunlar yaninda Hz. Peygamber’in, kadinlarin mescide rahat gidip gelmelerini
saglamak igin tedbirler aldigi ve mescidin bir kapisini kadinlara tahsis etmeyi teklif
ettigi de nakledilmistir.* Hatt4 bazi kaynaklarda, Hz. Peygamber devrinde kadinlarin,
gece mescitten ¢tkmalari i¢in ayrilmig bir kapidan bahsedilmektedir.® Ayrica Hz. Pey-
gamber’in namaz kildirirken kadinlarin durumunu dikkate aldigi ve namazda gocuk
aglarsa uzatmayi diigindiigi namazi, annenin durumunu géz dniine alarak kisalttigi
rivayet edilmektedir.?

Hz. Peygamber, mescitte farz namaz bittigi zaman kadinlarin mescitten ayril-
malari icin biraz bekler; 6nce kadinlar, sonra Hz. Peygamber ve daha sonra da erkekler
mescitten ayrilirlardi.” Eger Hz. Peygamber namazdan sonra konugacaksa kadinlar da
onu dinlemek i¢in mescitte beklerlerdi. Nitekim Fatima binti Kays, Hz. Peygamber’in
bir glin namazdan sonra neler yaptigini ve neler konustugunu rivayet etmektedir.”

Sunu da ifade etmek gerekir ki, kadinlarin mescide gitmelerine taraftar olan ve
bunu tegvik eden Hz. Peygamber, mescide giden kadin ve erkeklerin hareketlerine
dikkat etmelerini, karg: cinsin dikkatini ¢cekmek i¢in tutum ve davraniglarini degistir-
memelerini® ve yatsi namazina gelen kadinlarin giizel koku stirinmemelerini istemek-
tedir.® Yine kadinlarin cemaate katilip mescitte erkeklerle beraber ibadet etmelerinde
higbir sakinca gérmeyen Hz. Peygamber, her iki cinsin tabiatindan kaynaklanacak
muhtemel olumsuzluklar1 bertaraf etmek i¢in de 6nlemler almigtir. Gorebildigimiz
kadariyla onun déneminde kadinlarin mescide gelip cemaate katilmast, 6zel durumla-

% Tbn Hanbel, VI, 436; Miislim, Cum’a, 50-52; Ibnu’l-Esir, VII,406; Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zddu'l-medd,
Kuveyt 1981, I, 425.

31 Tbn Sa’'d, Ebt Abdullah Muhammed, er-Tabakatii’l-kiibrd, Beyrut 1968, VIII, 491. Genis bilgi igin bk.
Abdurrezzak, el-Musannef, Beyrut 1970, 11, 191, V, 298; Heysemi, Mecmau'z-Zevdid, 11, 34; Ibnu’l-Cevzi,
65.

52 Jbn Sa’d, 11, 216, 252, 255; Ibni’l-Cevzi, Ahkdmu’n-nisd, 63-64.

5 bn Sa’d, I, 243, VIII, 406; Buhari, Ezan, 78; Ibnu’l-Esir, VII, 44; Ebti Sukka, III, 28. Ibn Sa’d da, Medine’de
bulunan bir kadin golgeliginden bahseder. Bk. Ibn Sa’d, III, 29.

* Abdullah b. Omer'in bu kapidan dliinceye kadar girip ¢ikmadig: ifade edilmektedir. Bk. Ebti Davad, Salat,
571; Ibn Hazm, el-Muhalla, 111, 114.

% es-Semhudi, Ntreddin Ali b. Ahmed, Vefd ul-Vefd bi ahbari dari’l-Mustaf, Beyrut 1971, 11, 693.

56Bk. Buhari, Ezan, 65, 163; Miislim, Salat, 191; Ebt David, Salat, 122, 123; Tirmizi, Salat, 159; Ibn Kayyim
el-Cevziyye, I, 265.

% Buhari, Ezan, 163, 167; lon Huzeyme, Ebti Bekir Muhammed b. Ishak, Sahih, ts., IIT, 108.

8 Ebti Dav(id, Melahim, hadis no: 4326.

% Vahidi, 186. Kadin ve erkek saflarinin tertibi icin bk. Miislim, Salat, 132.

% Malik b. Enes, Kible, 12, 13; Mislim, Salat, 141-143; Beyhaki, III, 190-192; fbn Sa’d, VIIL, 290; {bn
Hanbel, VI, 363.
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ra igaret eden bir iki ferdl 6rnek diginda® kesin olarak engellenmemis, Medine’ye hic-
retten vefatina kadar kadinlarin cemaate katilmalarina onay vermigtir.®

B. Hz. PEYGAMBER’DEN SONRA
1. SAHABENIN TUTUMU

Hz. Peygamber devrinde mescide gidip erkeklerle birlikte ibadet hayatina ser-
bestge katilan ve mescitte sohbet eden kadinlarin Hz. Peygamber’den sonra ayni ser-
bestiye sahip olmadiklarini gérmekteyiz. Yani Hz. Peygamber déneminde kadinlarin
cemaate katilmasina ve mescitte oturup sohbet etmelerine, belli dl¢iilere riayet etme-
leri diginda, bir yasak getirilmedigi hatta cemaate katilmalar igin tegvik edildikleri
halde, miiteakip dénemde bazi kisitlamalarla karg: karsiya kaldiklart gortilmektedir.%
Zira kaynaklarda yer alan bilgilerden anlagildigina gére, Hz. Peygamber sonrast do-
nemde bazi gerekgelerle kadinlara bu yonde bir takim kisitlamalar getirilmistir. S6z
konusu gerekgeler igerisinde, sahdbe déneminde ¢ok net telaffuz edilmese de, fitne de
bulunmaktadir. Mesela sahabenin ileri gelen alimlerinden Ibn Mes’tid’un gériiglerinde
fitne gerekgesini kullananlardan biri oldugu anlasiimaktadir. Ona gore, kadinlarin
camide namaz kilmalari stiinnet degildir, sinnet olan namazlarini evlerinde kilmalari-
dir. Ctunki kadinin evinden gikmast pek ¢ok fitneye sebebiyet vermektedir. Bu sebeple
evlerinde namaz kilmalar1 mescitte kilmalarindan efdaldir. Bu hiikimden sadece evin-
den ¢ikmasinda fitneye sebebiyet verme durumu bulunmayan yash kadinlar istisna-
dir.s Tleride goriilecegi tizere, Ibn Mes'td’un bu yaklagiminin fikth mezheplerinin
gorusleri tizerinde 6nemli etkiler biraktigr anlagiimaktadir.s

o1 Mesela, Ummt Humeyd, Hz. Peygamber'e: “Ey Allah'in Rasulii kocalarimiz seninle beraber namaz kil-
mamiza engel oluyorlar. Halbuki biz seninle namaz kilmay1 gok istiyoruz.” der. Hz. Peygamber, Ummi
Humeyd’e evinde namaz kilmasinin daha iyi olacagini séyler. (Bk. EbG Davad, Salat, 53; Sevkani, Ney/ii’l-
evtdr, 111, 132; Tonw'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma’rifeti’s-sahdbe, Kahire 1970, VII, 323.) Bu érnekte Hz. Peygam-
ber ailede huzursuzluk ¢ikmamasi gibi 6zel sebeplerle Ummii Humeyd’e béyle sdylemekle birlikte, genel
olarak erkeklere mescide gitmek igin izin isteyen eglerine miisaade etmelerini emretmistir. Ibn Hazm,
Ummii Humeyd’den gelen rivdyetin senet agisindan tenkit edildigini ifade etmistir. (Bk. Ibn Hazm, e/
Muhalld, 111, 115). Muhtemelen yukaridaki rivayet bazi degisikliklere ugrayarak kaynaklarda yer almuistir.
(Bk. Ibn Hanbel, VI, 197, 297, 301, 371).

% Tbn Hazm, 111, 117; Eba Sukka, 111, 29.

% Dogrudan cemaatle namaz kilmakla alikali olmasa da Hz. Peygamber déneminde kadin-erkek iligkileri ve
ibadet hayatindaki birlikteliklerini gostermesi bakimindan ¢nemli sayilan bazi rivayetler bulunmaktadur.
fbn Omer'den gelen bir rivayete gére, Hz. Peygamber devrinde, kadinlar ve erkekler beraberce abdest al-
diklart (Malik, Tahare, 3; Buhari, Vud(’, 43; Nesai, Tahare, 56, Miyah, 10) halde Hz. Omer, halifeligi za-
maninda, Hz. Ali'nin de gbrisiinii alarak bu beraberligi yasaklamis ve kadinlarin abdest alma yerlerini
aywrmugtir (Abdurrezzak, I, 76; Savas, 111). Kadinlarin erkeklerle birlikte abdest almalarini mahremiyet
olctilerini de dikkate alarak yorumlayan Ayni, mezkar uygulamanin hicab &yetinden nce olabilecegi ya
da erkeklerin kendi mahremleriyle birlikte abdest almis olabilecekleri seklinde yorumlar yapsa da, hadisin
sihhati konusunda ve genel anlamda cevaza delaletinde siiphe bulunmadigint belirten goriisleri de kay-
detmistir. (Bk. Ayni, Bedrtiddin EbG Muhammed, Umdetii’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhari, Misit 1972, 11, 392,
394. Ayrica bk. es-Sindi, Ebu’l-Hasen Nareddin, Hdsiye ald Siineni’n-Nesai, Beyrut ts.I, 57). Hz. Peygamber
devrinde yagamig Ctiheyne kabilesinden Havle (Ummi Subeyye) binti Kays, abdest alirken Hz. Peygam-
ber’le beraber ayni kaptan elleriyle su aldiklarini rivayet eder. Bk. Ibn Hanbel, VI, 366-367; Ebti David,
Tahare, 39; Tirmizi, Tahére, 46; Ibn Méce, Tahare, 36); ibnu’l Esir, VII, 97.

8 Bk. Abdurrezzak, el-Musannef, 111, 150; Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, IX, 293-294; Heysemi, Mecmau'z-
Zevaid, 11, 35 Tbn Hazm, III, 116; Kal’aci, Muhammed Revvas, Mevsi‘atu fikht Ibn Mes'id, Beyrut 1986,
328. Ibn Mes’'tid’dan nakledilen ve yaglilar haric, kadinlarin evlerinde kilacaklari namazin daha faziletli

%
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Konuyla ilgili olarak Hz. Aise’den nakledilen iki rivayet sahabe déneminde ka-
dinin ibadet hayatina erkeklerle birlikte katilmasinin nasil karsilandig1 hususunda bize
fikir vermektedir. S6z konusu rivayetlere gére Hz. Aige s0yle s6ylemistir: “Sayer Pey-
gamber kadimlari(n bu durumunu) gérseydi onlarin disariya ¢rkmasini engeller ya da ¢ikma-
laring yasak (haram) kilardl”, “Kadmlarda bizim gordiklerimizi Rasulullah gorseydi,
Israilogullarmin kadinlarini engelledikleri gibi, onlarin mescitlere ctkmalarini engellerdi.”®

Konuyu bu boyuta tastyan olaymn ne oldugu hususunda gesitli gértsler bulun-
maktadir. Hadis garihlerinin yorumlarindan anlagildigina gére, bazi kadinlarin, erkek-
lerin cinsel yénden dikkatini gekecek ve onlar bir takim olumsuz tavirlara sevk edecek
sekilde, koku stirtinerek ve alimli elbiseler giyerek mescitlere gelmeleri Hz. Aige’nin bu
yorumuna kaynaklik etmig olabilir.” Nitekim Ibn Abbas (68/687)'in konuyla ilgili bir
sozl engelleme tavri ve tarihi hakkinda bize ip ucu vermektedir. Ibn Abbés séyle de-
mistir: “Yasli ve diger kadinlar Hz. Peygamber, Ebu Bekir, Omer ve Osman zamaninda
bayram namazina katilirlardi. Said b. As (58/678) kendi zamaninda bana kadinlarin
mescide ¢ikmalari hususunu sordu, ben de genc bayanlarin engellenmesi yontiinde
gorls belirttim. Bunun Gzerine Ibn As tellallarina geng bayanlarin bayram namazlari-
na ¢itkmamalarini ildn etmelerini emretti, ancak yagllar ¢ikmaya devam ediyorlardi.®

Sahébenin kadinlarin cemaate katilma konusundaki kisitlayici ya da ihtiyatkar
yaklagiminin ferd? bir tavir olmayip genel bir yaklagim seklini aldig1 anlagiimaktadir.
Nitekim Sah Veliyyullah Dehlevi (1176/1762) bu tavri sahdbenin gogunluguna mal
etmektedir. Ayrica Dehlevi’ye gore hadiste yasaklanan husus, mesru bir mesnede da-
yanmayan sahsi kiskanglik dolayisiyla kadinlarin mescide gitmesinin engellenmesidir.
Fitne korkusu bulundugu zaman ise yasaklama yapilabilir. Dehlevi bu konuda Hz.
Peygamber’in kadinlarin mescide gelmelerini yasaklamamalari yonitindeki talimati ile
sahdbenin yasaklayici tavrinin celigmedigini belirtmekte ve uzlastirmay: su sekilde
yapmaktadir:

“Cemaate katilmamaya cevaz veren engellerden biri de fitne korkusudur. Koku
stirinmg kadinin mescide ¢ikmast gibi. Hz. Peygamber, “Sizden biriniz, hanims mescide

_)

oldugunu ve kadmnmn evinden ¢ikmasinin fitneye sebebiyet verecegini ifade eden rivayetlerden ikisinin
metni s6yledir:

RPN NP I (I CA PRI VIRV U J-em RPNV P SOV

Lkt 2 15 me Y J s ) domn bl o ) e 1 05K 00 W Lt (3 kol Do o W 1t o 390 3 ol s Lo o) Y (il

% Tbnii’l-Cevzi, s. 64.

% Malik, Muvarta’, Kible, 15; Buhari, Ezan, 163; Miislim, Salat, 144; Ebt Davad, Salat, 53; Tirmizi, Cum’a,
36.

7 Bk. Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 11, 623-624; Ibn Receb, Ebu’l-Ferec el-Hanbeld, Fethu'l-béri serhu Sahihi’l-Buhdri,
Medine 1996, VIII, 41, Ibnt’'l-Cevzi, 72. Aziméabadi, Aviu'l-ma’bid, Beyrut 1998, 11, 193. el-Bact’nin yoru-
muna gore, Hz. Aige’'nin bdyle sdylemesinin sebebi, kadinlarin mescide gelirken, giizel koku stirtinmeleri,
stislenmeleri, tesettiire riayet etmemeleridir. Hz. Aige, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kadinlarn, er-
kekleri fitneye stiriikleyecek elbiseler ve stislenme araclari edinmelerini de kastetmis olabilir. Zira Hz. Pey-
gamber déneminde kadinlarin giydigi elbiseler tesettiire daha uygun idi. (bk. Ebu’l-Velid, Stileymén b.
Halef, el-Miintekd serhu’l-Muvatta’, Beyrut 1983, I, 343). Hz. Aise’nin bu soztintin fikhi agidan baglayici
olamayacagina dair genis ve miidellel bir degerlendirme icin bk. Ibn Hazm, 111, 115-116.

% Jbni'l-Cevzi, 72. Ibn Receb el-Hanbeli, Hz. Aige’nin s6z konusu ifadesini yorumlarken su goriiglere yer
vermistir: Bu sézitiyle Hz. Aige, Hz. Peygamber doneminde fesat bulunmadigindan onun kadinlara mesci-
de gitme vb. konularda ruhsat verdigine isaret etmektedir. Ancak Aise kendi déneminde kadinlarin iginde

bulundugu fesat durumunu gortince dedi ki: Sayet Peygamber bu durumu gorseydi s6z konusu ruhsati
vermezdi. (Bk. Ibn Receb, Ebu’l-Ferec el-Hanbeli, Fethu'l-bari, VIII, 41).
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gitmek iizere izin istediginde, onu engellemesin.”® hadisiyle, sahdbenin c¢ogunlugunun
kadinlarin mescitlere gitmemeleri dogrultusunda hitkiim vermeleri arasinda bir geligki
yoktur. Clinki yasak olan, bir mesnede dayanmayan mucerred kiskanglik sebebiyle
olan engellemedir. Fitne korkusunun bulunmas: héline yonelik degildir. Caiz olan
kiskanclik, fitne korkusunun bulundugu héle aittir. Nitekim hadiste buna isaret edil-
mis ve kiskang¢ligin iki tiirli oldugu agiklanmigtir. Hz. Aige’nin, “Eger Rasilullah kadin-
larin bugiin ihdas ettiklerini (giyim, kusam ve ziyneti) gorseydi, Israilogullariin kadinlari
nastl men edilmisse, o da bunlari camiye gitmekten men ederdi”” seklindeki s6zii yasagin
gerekgesini gostermektedir.””!

Dehlevi’nin bu ifadelerine gore sahdbenin gogunlugu fitne gerekgesiyle kadinla-
rin mescide gitmesine taraftar olmamugtur.

Esasen sah&benin engelleyici tutumu daha Hz. Peygamber déneminde benim-
sedikleri, ancak Hz. Peygamber’e ragmen tam olarak uygulamaya koyamadiklar: anla-
silmaktadir. Meseld Ummt Humeyd adli bir hanim sahabinin, Hz. Peygamber’e gelip:
“Ey Allah’in Rasulti kocalarimiz seninle beraber namaz kilmamiza engel oluyorlar.
Halbuki biz seninle namaz kilmay: ¢ok istiyoruz.””? gseklindeki yakinmasi sah&benin
kadinlarin cemaate katilast konusundaki tutumu hakkinda fikir vermektedir.

Hz. Omer'in de kadinlarin cemaate katilmalarina pek taraftar olmadigi anlagil-
maktadir. Nitekim Atike adli bir hanim sahabiye evlilik teklif ettiginde, Atike, mescide
gitmesine engel olmamast ve dévmemesi sartiyla onunla evlenmeyi kabul edecegini
soyler. Hz. Omer bu sartlari istemeyerek kabul eder ve bu hanimla evlenir.”” Ancak
sunu hemen ifade etmek gerekir ki, Hz. Omer'in tavri, kadinlarin biitiiniiyle cemaate
katilmasini engellemeye yonelik degildir. Zira o, hanimi Atike’nin cemaate devam
konusunda 1srar etmesi tizerine buna engel olmamuistir.”* Anlagilan o ki, Hz. Omer’in
yasakeiligr daha ¢cok namaz diginda mescidi mekan tutan kadinlara yoneliktir. Zira o,
kadinlarin ev iglerini ve ¢ocuklarini ihmal ederek sik sik mescide gelmelerine taraftar
degildi. Hz. Omer bu uygulamasini, Hz. Peygamber'in kadinlarin mescide gelmelerine
engel olunmamast seklindeki talimatina aykirt bulmazdi. Hz. Peygamber’in s6z konu-
su talimatinin vakit namazlarina yonelik oldugunu diigtintirdii. Kadinlarin namazlari-
ni1 evlerinde kilmalarinin daha faziletli oldugunu distinmekle birlikte vakit namazlari-
na devam etmelerine engel olmazdi.”” Hz. Omer’in namaz vakitleri digindaki uygula-

% Buhari, Ez4n, 166.

70 Malik, Muvatta’, Kible, 15; Buhari, Ezan, 163.

71 Dehlevi, Sah Veliyyullah, Huccetu'llahi’l-baliga, Beyrut 1990, 11, 66.

72 Ebi Davd, Salat, 53; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 111, 132; Tbnu’l-Esir, VII, 323.

7 Tbn Sa’d, VIII, 267; Ibnir’l-Esir, VII, 185; Savas, 112.

74 fon Hazm, 111, 117. Ibn Hazm’in yorumuna gére sayet kadinin mescitte namaz kilmasindan evinde kil-
mast mutlak anlamda efdal olsayd:, mezkar hanimina mescide gitmesi i¢in mtisaade etmezdi. Bunun ya-
ninda Hz. Omer'in kadinlarin mescide gelmelerine taraftar olmamast ve kadinlart mescitten engellemesi-
nin hakli gerekgeleri de vardir. Nitekim Havle binti Kays'in naklettigine gore, Hz. Peygamber, Hz. Ebt
Bekir devrinde ve Hz. Omer déneminin ilk yillarinda kadinlar mescitte birbirleriyle oturup sohbet eder,
hatta bazen ip egirir, bazen de hurma dallarindan bir seyler yaparlardi. Hz. Omer: “Sizi serbest birakaca-
gim” dedi ve kadinlari mescitten gikardi. Bundan sonra kadinlar sadece vakit namazlarinda mescide gide-
bilirdi. (Tbn Sa’d, VIII, 295-296; Savas, Rasit Halifeler Devrinde Kadin, Istanbul 1996, 81).

75 Kal'aci, Mevst’atu fikhi Omer Ibni’l-Hattab, Beyrut 1981, 782.
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masinin belirtilen olumsuzluklari bertaraf etmeye yonelik oldugundan olumlu bile
karsilanmasit mimkiindiir.

Sonug olarak denilebilir ki, sahdbe, kadinin namazini evinde kilmasinin mescit-
te erkeklerle birlikte kilmasindan daha faziletli oldugunu diiginmelerine ragmen bu
konuda kesin bir yasak getirmemiglerdir. Zira onlarin kadinlarin vakit namazlarina
gelmelerini engellemedikleri anlagilmaktadir. Kesin yasak getirmemelerinde ise Hz.
Peygamber’in sozlt talimatlarinin ve fiill uygulamalarinin esas alindigi muhakkaktir.
Zira “Hz. Omer’in kiskangligi haniminin mescide gitmesini hog gérmiiyor ancak fikih
bilgisi Hz. Peygamber’'in “Allah’in kadm kullarms mescitlerden engellemeyin” tarzindaki
emrine muhalif davranmaktan onu koruyordu.””s seklindeki yorum sahabenin tavri ve
uygulamanin ne durumda oldugu hakkinda bir fikir vermektedir. Yine nakledildigine
gore, Abdullah b. Omer, Hz. Peygamber’in, “Kadinlara geceleyin mescitlere gitmeleri icin
izin veriniz” dedigini naklettiginde Ibn Omer'in oglu (Bilal veya Vakid), “Vallahi onlara
izin vermeyiz. Clinki onlar bunu bir fitne ve fesat vesilesi yaparlar. Vallahi onlara izin
vermeyiz.” dedi. (Ravi Miicahid dedi ki; (Ibn Omer) ogluna kizip azarladi ve “Ben
Rastlillah, “onlara izin veriniz” buyurdu diyorum, sen “onlara izin vermeyiz” deyip
duruyorsun” dedi.” Ibn Omer (74/693)"in bu tavrindan kadinlarin mescitlere gelmele-
rinin engellenemeyecegine taraftar oldugu anlagiimaktadir. Fakih bir sahdbi tavr1 ola-
rak bu 6nemlidir. Ancak oglunun bu dénemde fitne gerekgesini kullanmasini da en az
o kadar 6nemsemek gerekmektedir. Buradan hareketle denilebilir ki, sah4be kadinin
vakit namazlarina devam etmesine biittintiyle kargi ¢gikmasa da, daha o dénemde fitne
gerekgesiyle bu konuda engelleme taraftari olanlar bulunmaktadir. Sahabenin nihal
goriistintin ise kadinlarin namazlarini evlerinde kilmalarini tercih ettikleri seklinde
oldugunu séylemek mumkiindir. Fakat onlarin kadinlarin namazlarini evlerinde kil-
malarini tercih etmelerinin daha sonraki fukahdnin, yasaklayict ya da ihtiyatkar
ictihddlarina zemin hazirladigi da soylenebilir. Zira fakih sahabi Ibn Mes'tad
(32/652)’un yukarida naklettigimiz goriisleri ile fikih mezheplerinin konuyla ilgili
ictihadlar1 arasinda ¢nemli paralelliklerin bulundugu fark edilmektedir.

2. TABION FAKIHLERININ TUTUMU

TabiGn fakihlerinin 6nde gelenlerinden gelen rivayetlerden ve aktarilan goris-
lerden anlagildigina gére bu dénemde de kadinlarin cemaate katilmamalari katilmala-
rindan daha iyi gorilmis, evlerinde kilacaklart namazin daha tstlin oldugu kabul
edilmigtir. Efdaliyetin gerekgesi ise kadinlarin fitneden emin olmast olarak tespit edil-
mistir. Meseld A'meg’ten gelen bir rivayete gore, tabiGn alimlerinden [brahim en-
Nehai (96/714)'nin (¢ tane hanimi vardi ve bunlarin higbirini ne cumaya ne de cema-
at namazlarina birakirdi.”® Hatta onun hanimlarinin hicbirisinin mahalle mescidinde
namaz kilmadiklar bile kaydedilmistir.” Ayrica en-Neh&i'nin 6zellikle geng bayanlarin

76 Ebt Sukka, 1T, 14.

77 Miislim, Salat, 138, 139; Ebts Dav{id, Salat, 52; Tirmizi, Cum’a, 48. Yorumu icin bk. Azimabadi, Aviu’l-
ma'bid, IV, 163.

78 Tbn Ebi Seybe, 11, 277; Kal’acy, Mevsi'atu fikhi Ibréhim en-Nehar, Beyrut 1986, 11, 651-652.

7 Abdurrezzak, 111, 151.
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bayram namazina katilmalarini mekruh goérdtigti de nakledilmistir.** Halbuki en-Neh4i
hastalik ve korku gibi ciddl mazeretler diginda cemaati terk etmeyi cdiz gérmemekte
idi.®

Dért mezhep imaminin da bu konuda kisitlayici ya da ihtiyatkar bir anlayisa
sahip olmalarindan da tabitn fakihlerinin konuyla ilgili tutumu hakkinda fikir edini-
lebilir. Zira dért mezhep fakihlerinin ilk Gstatlar: arasinda tabitn fakihlerinin énemli
bir yeri vardir. Meseld, en-Nehai'nin, Eb( Hanife’'nin hocalar1 arasinda yer aldigi hatir-
lanirsa tabiGn fakihlerinin dért mezhep imamina etkisi daha iyi anlagilabilir.

3. FUKAHANIN KONUYA YAKLASIMI VE GEREKGELERI

Fikih kitaplarinda cemaatle namaz kilma ve mescide gitme bakimindan kadin-
lar erkeklerden farkli hitkimlere tabi tutulmustur. Cemaatle namaz kilmanin hiik-
munt Safifler farz-1 kifdye®?, Hanbeliler farz-1 ayn®, Hanefl ve Malikiler ise mijekked
siinner® olarak belirlemiglerdir. Cemaate katimanin hiikmt konusunda bir ayirima
giden fukahd, cemaatle namaz kilmanin kadinlara degil, sadece erkeklere miiekked
stinnet oldugu hikmtni benimsemigtir. Bazi fakihler cemaate katilmanin htkmi
konusundaki kadin-erkek ayirimini, kadinlarin cemaate katilmasinin mekruh oldugu-
nu agtkga ifade ederek,® bazilart cemaatin sadece erkeklere muekked stinnet oldugu-
nu,® bazilart kadinlarin cemaate katilmasinin fitne oldugunu,” bazilari da kadinin
namazini evinde kilmasinin daha faziletli oldugunu® soyleyerek gerekcelendirmigler-
dir.

Cemaate katilma konusunda fukahanin diger bir ayirimi da kadinlar arasinda-
dir. Buna gore yash kadinlarin cemaatle namaz kilmak tizere mescide gitmeleri genel
olarak caiz gorilirken, fitneye sebep olma endigesiyle, gen¢ kadinlarin gitmesi mek-
ruh kabul edilmistir.® Meghur fikih mezheplerinin kadinin mescide gelmesi ve geng-
yaglt ayirimlarina dair yaklagimlar ¢zetle soyledir:

8 Kal’ac1, Mevs(atu fikhi Ibrahim en-Nehai, 11, 673.

81 Kal’ac1, Mevs(Vatu fikhi Ibrahim en-Nehai, II, 652.

8 Sirbini, Muhammed el-Hatib, Mugni’l-muhtdc, 1, 229. Bu , Sirbint'nin tercihidir. Mezhep igerisinde farz-1
ayn ve miiekked stinnet oldugunu sdyleyenler de vardir. (Bk. Nevevi, Ebt Zekeriyya Muhyiddin, Kitabu'l-
mecmil’ serhu’l-miihezzeb, Cidde, ts., IV, 84-91).

% Tbn Kudame, II, 176 vd.

8 bn Hiimam, Kemaliiddin, Fethu'l-badir, Musir 1970, 1, 243; Ibn Abidin, Muhammed Emin, Hdsiyetii Red-
di'l-muhtdr, Istanbul 1984, 1, 552; Tbn Risd, Biddyetii'l-miictehid, Beyrut 1986, I, 136; ed-Derdir, Ebu’l-
Berekat Sidi Ahmed, es-Serhu'l-kebir ald muhtasart Sidi Halil (Destki Hésiyesi ile), Beyrut ts., I, 319;
Zihayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiihi, 11, 150; Dondiiren, Delilleriyle Islam [lmihali, s, 292. Ton Hazm’a gore
cemaat megru mazereti olmayan erkeklere farz, kadinlara farz degildir. (Bk. fbn Hazm, el-Muhalld,
111,104vd.). Hanefi fakihlerden Alduddin Semerkandi ve Késani cemaatin hitkmtniin vacip oldugunu be-
lirtmislerdir. (Bk. Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, Beyrut 1984, 1, 227; Kasani, I, 155).

8 Bk. Merginani, el-Hiddye, 1, 57; Mavsili, Abdullah b. Mahmd, el-[htiyar lita'lili/l-muhtdr, Istanbul ts., 1, 59.
Bu miielliflerin her ikisi de 6nce metin olarak yazdiklar kitaplarinda mutlak bir ifade kullanarak biittin
kadinlarin cemaate katidmasinmn mekruh oldugunu belirtmis ancak daha sonra metinlerine yazdiklar
serhlerde geng kadinlarin cemaate katslmast mekruhtur kaydini digmiglerdir.

8 Nevevi, el-Mecmil’, IV, 86, 92-94; Sirbini, I, 229; Ibn Abidin, I, 552.

% Kasani, 1, 155.

8 Nevevi, el-Mecmi’, IV, 92.

¥ Merginani, 1, 57; Mavsili, 59; Nevevi, el-Mecmi’, IV, 94.
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Ebt Hanife'ye gore yash kadinlarin sabah, aksam, yatsi ve bayram namazlari i-
¢in cemaate gitkmalarinda bir sakinca yoktur. Giindiz namazlari olan 6gle ve ikindide
ise fasiklar yollarda bulunduklarindan agir1 sehvet, yash kadinlara da ilgi uyandirabilir
ve fitne meydana gelir. Sabah ve yatsida fasiklar uyku hélindedir, aksam vaktinde ise
yemek ve igmekle megsguldiirler. Bayram namazlarinda sokaklarda fasiklar kadar
salihler de bulunur ve 4lim ve slihlerin heybeti fasiklarin giinaha diismesine engel
olur. Ebt Yasuf ile Imam Muhammed, yagh kadinlarin biitiin vakitlerde cemaate de-
vam etmesinde bir sakinca gérmemis ve bunun cevazina fetva vermiglerdir. Ciink
kadinlarin camiye gitmelerinin engellenmesi fitne gerekgesine dayanmaktadir, yash
kadinlarn ise fitneye sebep olacak durumlar: kalmamuigtir. Ancak efdal olan kadinlarin
cemaate katilmamalaridir.”® MuteahhirGn® Hanefi fakihlerine gére ise, zamanin bo-
zulmasi ve fasikligin agiga ¢ikmast sebebiyle cuma, bayram ve vaaz igin bile olsa, yaslt
da olsalar, kadinlarin cemaatle namaza katilmalar1 mekruhtur. Hatta Ibnii’l-Himam
(861/1457) kendi déneminde fasiklarin daha ¢ok disarida bulunduklarini gerekge gos-
tererek yasghi kadinlarin gece namazlarina gitmelerinin de mekruh oldugu yéniinde
kanaat belirtmistir.*

Safil ve Hanbelilere gore, ister geng, ister yasli olsun, glizel ve gosterisli kadinla-
rin erkeklerle birlikte cemaate katilmalari mekruhtur.®

Malikiler erkeklerin sehvet duymayacagi yagl kadinlarin biitiin namazlara, fit-
neden sakinan geng kadinlarin vakit namazlarina ve yakinlarina ait cenaze namazlari-
na katilmalarini cdiz goértrler. Ancak fitneye sebep olacak gen¢ kadinlarin hicbir na-
maza gitmelerini ciiz gérmezler. Ibn Riigd (595/1199) cemaate katilip katilamamast
bakimindan kadinlart dort kisma ayirmistir: I. Erkeklerin higbir sekilde sehvet duyma-
yacagl yasl kadinlar, namaz ve ilim meclislerine katilmakta erkekler gibidir. II. Erkek-
lerin tamamen Umidini kesmedigi yasl kadinlar, def-i hacete fazla ¢ikmamak kaydiy-
la, cemaatle farz namazlara ve ilim meclislerine katilabilirler. III. Geng fakat fazla
alimli olmayan kadinlar, farz namazlar ile yakinlarinin cenaze namazina katilabilir,
bayram namazlarina katilamazlar. IV. Geng, glizel ve alimli kadinlarin asla cemaat
namazi icin erkeklerle birlikte mescide ¢itkmamalari tercih edilir.®

Nakledilen gortsglerden ve bunlarin dayandigr gerekgelerden anlasildigina gore,
bu konudaki kisitlamalar namaz vakitleri ve cemaate katilacak kadinin 6zelligi ile
baglamus, fitneyi esas alan bazi alimlerin diiglincesinde tamamen engellemeye kadar

% Natifi, Ahmed b. Muhammed b. Omer, Kitabu ciimeli’l-ahkdm, Riyad 1997, 116-117; Kasani, Beddyiu’s-
sandyi’, Beyrut 1982, 11, 697; Mavsili, I, 80; Tahtavi, Ahmed b. Muhammed b. Ismail, Hasiye ald Merdkil-
feldh serhi Niri’l-izih, 205; Ton Himam, Fethu'l-kadir, 1, 365; el-Meydani, Abdulgant e/-Liibab fi serhi’l-kitdb,
Déndiren, 293-294.

1 Semsii’l-eimme el-Hulvani ve Hafizuddin el-Buhérl arasinda yani 1056-1293 arasinda yagayan Hanefi
alimlerine denir. Serahsi, Merginani gibi alimler bu gruptandir. Bk. Muhammed Tbrahim, Hanefi ve Safii-
lerde Mezhep Kavrami (trc. Faruk Beger), Istanbul 1989, 10.

%2 [bni’l-HiimAm, I, 365-366. Ayrica bk. Mavsili, I, 59; Tbn Abidin, I, 566; Meydani, 91.

% Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, IV, 93-95; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1, 230; Buhuti, Kegsdfu'l-kind’, 1,
456. Ahmed b. Hanbel'in, “Bu zamanda kadinlarin cemaate ¢tkmalarini mekruh gériiyorum, zira onlar
fitnedir.” dedigi nakledilmistir. Bk. Ibn Receb, Ebu’l-Ferec el-Hanbeld, VIII, 42.

% Destiki, Hagiyetii’d-Destiki ale’s-Serhi’l-kebir, Beyrut ts., I, 335-336.
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varmugtir.” Yani 6nce kadinlarin her namaza katilamayacag: ve erkeklerin onlar1 net
olarak goérme ihtimalleri daha zayif olan sabah, aksam ve yats: namazlarina katilabile-
cekleri ifade edilmistir. Geng bayanlarin cemaate katilmamalar: tavsiye edilip hatta
mekruh kabul edilirken, yaglilara genel olarak bitiin namaz vakitleri icin bir serbesti
taninmigtir. Fitne ve fesadin yayginlastigi bazi zamanlarda yasl kadinlara da kisitla-
ma getirilmistir. Bu anlay1s zaman icerisinde makul bir esneklik kazanacak yerde, ya
da fitne unsurunun olugsmadigl yer ve zamanlar istisna edilmesi gerekirken, oldugu
gibi devam etmis ve en son yazilan fikih kitaplarinin konuya bakigi ilk dénemlerde
yazilanlardan pek farkli olmamigtir.”

Hz. Peygamber’in kadinlarin cemaatten engellenmemesi yontindeki szl tali-
matlarina, fiili uygulamalarina, takrirlerine ve sahdbenin kesin yasakeiligi benimse-
memesine ragmen daha sonra kadinlarin mescitlere gitmesinin engellenmesini hakli
bulan fukah3, gorislerini basta fitne olmak tzere gesitli gerekgelere dayandirmiglardir.
Buna gore kadinin cemaate katilmasina iliskin bu kisitlamay: fitne gerekgesine® da-
yandiranlar ve fikhin, olusum déneminde orflerin etkisi altinda kalmig olmasina bag-
layanlar yaninda,” insanlarin ahlaken bozulmalariyla izah edenler de vardir.'® Satibi
(790/1388) ise bu htkmi, ‘kadinlarin kendilerini bir miktar gosterigse kaptirmalari ve
cikiglarindan endige edilir hale gelmis olmasi’® geklinde gerekg¢elendirmis ve uygula-
maya mesruiyet kazandirmaya galigmigtir.

Kadinin cemaate gelmesi yontnde olusan kisitlayici yaklagimin en enteresan
gerekgesini Muhyiddin Ibn Arabi (638/1240) dile getirmektedir. Zira o, bu kisitlamay1
erkeklerin agir1 kiskangligina baglamakta ve su goriiglere yer vermektedir:

“Canlilar i¢inde en kiskang varlik insandir. Eger insandaki kiskanglik aklin ve
dinin sinirlarn digina ¢ikarsa zararl bir duyguya dontigir. Bilhassa erkekler asirt kis-
kancliklart geregi hicap konusunda istenmeyen birtakim hiiktimleri dine sokusturma-
ya kalkisirlarsa bu, Allah’a kargt islenmis en biiyiik edepsizlik olur. Nitekim Islam’in
ilk asirlarinda bile bazi insanlar yakalandiklart kiskanglik hastaligi geregi seriatin cdiz
ve mubah gordtgi bir takim davraniglari yasaklama cihetine gitmistir. Mesel4 Allah,
kadinlarin namaz igin mescitlere gitmelerini mubah kilmis, Hz. Peygamber de buna
izin vermis ve o hayatta oldugu miiddetce hanimlar Mescid-i Nebevi’ye devam etmis-
lerdir. Ancak onun vefatindan hemen sonra, bazi kimseler; “Eger Hz. Peygamber ka-
dinlarin kendisinden sonra mescitlerde neler ihdas edeceklerini bilseydi mescitlere
gitmelerini yasaklardi”'® diyerek bu izne kargi gikmiglardir. Oysa Allah bu ruhsati

% Kasani, fitne gerekgesine dayanarak, kadinlara cemaatin siinnet olmadigini ifade ettikten sonra, genc
kadinlarin cemaate katilmasinin mubah olmadigini da belirtmistir. (Bk. Késani, I, 155, 157).

% Tbnii’l-Hiimam, I, 366.

7 Ornek olarak bk. Kasani, I, 157; Ibn Abidin, II, 552, 554, 565. ilk dénem fakihlerinden Siifyan-1 Sevil
(161/778)'nin, kadinlarin da cemaate katilmalarini stinnet kabul ettigi halde, kendi déneminde fitnenin
yayilmasi ve fasiklarin ¢ogalmasini gerekge gostererek kadinlarin bayram namazlarina katilmalarini mek-
ruh gordiigi nakledilmistir. (bk. Kal’act, Mevsd’atu Siifydni’s-Sevri, Beyrut 1990, 580).

% Kasani, I, 157; Merginani, I, 57; Mavsili, 59; Sirbini, I, 230; Ibnii’l-Cevzi, 64.

% Yavuz, Yunus Vehbi, Kur'an’da Kadin Hak ve Ozgtrlagd, 95.

190 Mavsili, 80; [bnir’l-Hiimam, I, 365-366; Meydani, 92; Selebi, Ta'lilii’l-ahkim, Beyrut 1981, 38-39, 74.

108 Satibi, el-Muvdfakat, 111, 235.

102 Malik, Muvatta’, Kible, 15; Buhari, Ezan, 163; Miislim, Salat, 144; Ebts Davd, Salat, 53; Tirmizi, Cum’a,
36.
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verirken kadin kullarinin mescitlerde ne yapacaklarini veya neler ihdas edeceklerini
bilmiyor muydu¢ O halde, Allah kadinlarin, fitrata uygun olarak, ytizlerini agmalarina
izin verdigi halde, gerek giinliik hayatta gerekse ibadet esnasinda kapatilmas: gerekti-
gini soyleyenler de kiskanglik hastaligi geregi Allah’in mubah gérdigunt haram kil-
maya calisanlar ctimlesindendir. Bunlar, Allah i¢in kiskanmalar1 gerekirken Allah’in
kendisini de kiskanmaya baglamiglardir.!®

4. DEGERLENDIRME

Buraya kadar verilen bilgiler degerlendirildiginde sunlar sdylenebilir

(I). Hz. Peygamber kadini sadece erkege bagimli, onun esi olarak telakki etme-
yip hayati erkekle paylasan glicti nispetinde sosyal aktivitelere katilan bagli basina bir
varlik olarak gérmisttr. Hz. Peygamber doneminde kadin daha sosyal iken sahibe
déneminde sosyalitesine bazi kisitlamalar getirilmistir. Kadinin cemaate katilmasina
getirilen kisitlamanin ya da ihtiyatkar yaklagimin kadinin diger alanlarda sosyallesme-
sine, tretime katilmasina ve bazi haklarini elde etmesine engel olmadig1 sdylenemez.
[badet igin bile evinden gikmasina olumlu bakilmayan kadinin, ig kurmak, ise gitmek
gibi aktivitelerine onay verilmeyecegi ya da ¢ok siki sartlar altinda onay verilecegini
tahmin etmek gii¢ degildir. Nitekim klasik fikih doktrininde kadinin evinde oturmasi
evinin diginda faaliyet yapmasina tercih edilmistir. Bir diger ifadeyle, ddeta kadinlarin
evlerinde bulunmalari azimet, ev diginda bir faaliyete katilmalar ise cesitli zaruretlere
mebni ruhsat hikmi gibi algilanmistir.'* Boylece, pek ¢ok kadin hakkinin engellen-
mesinde oldugu gibi, ibadete katilma konusunda da fitne genel gecer bir gerekge ol-
mus, fitneden korunmada kadinlara aktif, erkeklere ise pasif rol diigmustiir.

Hz. Peygamber déneminde kadinlarin degil erkeklerle birlikte ibadet hayatina,
sosyal hayata katildiklarini gésteren 6rnekler ne enderdir, ne de zarurete mebni olarak
gerceklesmistir. Aksine bu kabil olaylar hem ¢oktur, hem de hayatin normal akisi
sonucu geligmistir.’® Fukah4, kendi dénemlerinde fitnenin arttigini, Hz. Peygamber
déneminin ise fitneden emin olunma bakimindan daha elverigli oldugunu soyleyerek
kadinin sosyallesmesi yoniindeki ictihddlara mesruiyet kazandirmak ve dini bir gerek-
ce olusturmak istemistir. Ancak bu gibi argimanlara dayanarak kadinin ibadet haya-
tina katilmasina ve sosyallesmesine engel getirmek pek de isabetli goziikmemekte-
dir. 16

(II). Hz. Peygamber sonras: dénemde sahabe, kadinin cemaate katilmas: caiz ol-
makla birlikte, evinde kilmasimin daha faziletli oldugu seklindeki rivayetleri 6n plana ¢i-
karmusg, kesin yasaklamaya gitmemekle birlikte, kadin igin evde ibadetin daha faziletli
olacag: seklindeki anlayisi benimsemistir. Hem ilgili rivAyetleri hem de sah&benin
yaklagimini esas alan fikih bilginleri yorumlarini bu yénde yapmis ve tercihlerini ge-
nellikle bu dogrultuda kullanmuiglardir.'” Ancak fakihler, kadinin cemaate katilmast

103 Bk. Tbon Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, Misir 1994, 1, 741-744.

104 Ornek olarak bk. Dehlevi, 1T, 333.

105 Eby Sukka, 16.

106 Ebfy Sukka, 16-17.

17 Bu konudaki rivayet ve gériisler icin bk. Ahmed b. Hanbel, VI, 297, 301; Ibn Hazm, II, 172-178; Ibnt’l-
Cevzi, 68-74; Nevevi, Ebli Zekeriyya, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, Cidde ts., IV, 93-95; Sevkani, Neylii'l-
evtdr, 111, 130-132; Ibn Kudame, Muvaffakuddin, el-Mugni, Beyrut 1994, 11, 36-37.
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konusunda sahdbenin yaklagimini esas almakla birlikte, bir adim daha atarak kadinin
cemaate katilmasinin stinnet olmadigina, hatta mekruh olduguna hikmetmiglerdir.
Halbuki kadinin namazini evinde kilmasinin daha faziletli oldugunu séyleyen sah&be-
nin, ortaya koydugu gerekgelerin dini olmaktan ziyade, toplumsal ve siibjektif ahlaki
nedenlere dayandig1 soylenebilir.'®® Bagka bir ifadeyle, sahdbenin bu yondeki tutumu-
nun dini bir zorunluluktan ziyade, onlarin sahsi tutumlarindan kaynaklandig: anla-
silmaktadir.”” Nitekim sahabeden bazilari Hz. Omer’in sabah ve yatsi namazlarina
devam eden hanimina; Hz. Omer hog kargilamadigi ve kiskandig1 halde neden namaza
devam ettigini sormuslar, o da: “Bana yasak getirmekten onu engelleyen nedir¢” de-
yince, “Allah’in kadin kullaring mescitlerden alikoymayim” hadisidir, diye cevap vermigler-
dir.""0 Bu ifadeler Hz. Omer’in haniminin camiye devam etmesini istememesinin dini
degil, daha ¢ok sahsi gerekceye dayandigini gostermektedir. Buna ragmen sahdbenin
bu yaklagiminin ézellikle de Ibn Mes’tid’un gértiglerinin daha sonraki fukaha tizerinde
6nemli etkisi olmusg, fakihler bu kabil hitkiimleri tespit ederken siibjektif ahlaki gerek-
celere daha ¢ok agirlik vermiglerdir.

(III). Fakihler ortaya koyduklari ictihddlariyla, kadinlarin erkeklerle birlikte iba-
det hayatina katilmas: konusunda oldukga kat1 ve siki davranmuiglardir. Bunu bir nok-
taya kadar ihtiyat olarak yorumlamak mimkindir. Ancak bu diigtince, kadinin ta-
mamen toplumdan tecrit edilmesine yol agtig1 zaman, dinin hedefleriyle ne derece
Ortiigecegi bir tarafa, pratik degerini yitirecegi kesindir.

Bazi fakihler kadinlarin cemaatten engellenmesinin gerekgesini fitne olarak tes-
pit ettikten sonra, fitneden emin olunmast durumunda kadinlarin cemaate devam
edebileceklerine dair ruhsat verilecegini belirtmigse de''! bu yaklasim genel kabul gor-
memistir. Kadinlar bazi haklardan mahrum birakilma pahasina evlerine génderilirken,
erkeklerin onlarin bulunmadig: bir alanda fitneden emin olacag: dustinilmusttr. Hal-
buki Kur’an kadin ve erkeklere birlikte hitap ederek her iki cinsin de gozlerini koruyup
iffetlerini muhafaza etmelerini ya da iffetli davranmalarini istemektedir.'”? Sadece bu
ayet bile kadinlarin sosyal hayatin iginde olduklarini géstermeye yetebilir. Zira kadin-
lar devamli kapali kapilar ardinda ve yizleri bile gériilmeyecek bir halde bulunacaksa
gozleri haramdan koruma emrini anlamlandirmak zorlagacaktur.

(IV). Hz. Peygamber doneminde ¢ok net bir ayirim bulunmadig: halde, fakihle-
rin kadinlarin cemaate devami konusunda yasli-geng bayan ayirimi yaptiklari géral-
mektedir. Onlarin bu gekilde bir ayirima gitmelerinin dayanagini aragtirdigimiz zaman
sunlar gérmekteyiz: Kadinin cemaate devam etmesi ile ilgili hadisler mitevatir olup'®
bu rivayetlerde geng- yasli ayirimi yoktur.!* Tespitlerimize gore bu konudaki ayirim
fbn Mes’id’a aittir. Zira hadis kaynaklarinda kadinlarin camiye gelmeleri hitkmiinden
yagh kadinlarin istisna edildigini ifade eden rivayetler [bn Mes’tid’un s6zii olarak nak-

108 B, Dehlevi, 11, 66.

109 Eb{y Sukka, 15.

10 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 276-277.

111 {bn Receb, el-Hanbeli, VIII, 43.

12 Nr, 24/30, 31.

13 Ton Hazm, el-Muhalla, 111, 113.

4 Bu konuda ayirim yapan ve Hz. Peygamber’e nispet edilen bir rivayeti kaydeden Nevevi, bunun garib,
zayif ve mevkf oldugunu ifade etmektedir. (bk. IV, 92, 94).
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ledilmektedir.s Tbn Mes’tid’dan nakledilen sozlerin genel ifadesi: “Kadin evinin digin-
da daha faziletli bir namaz kilmamuisgtir, ancak gehvetten kesilmig yagl kadinlar hari¢”
seklindedir."® Bir rivayette, Ibn Mes'¢d’un Cuma giinti kadinlar1 “Cikin ve evlerinize
gidin, evleriniz sizin i¢in daha hayirlidir.” diyerek camiden kovdugu belirtilmektedir.'”
Bu rivayetler sahth, ravileri ise sika olarak nitelendirildiginden fakihler bunlari delil
olarak almiglardir. Dolayistyla fakihlerin bu konudaki goriiglerini Ibn Mes’tid’dan nak-
ledilen rivayetlerin etkiledigi anlagilmaktadir. Zira kadinlarin cemaate devam konu-
sunda kisitlamaya tabi tutulmalarinda veya serbesti elde etmelerinde geng-yaslt krite-
rinin kullanilmasini ifade eden rivayetlerin rivayet zincirinde yer alan birinci sahis Ibn
Mes’td’dur. '

(V). Fakihler toptanci davranarak hikimlerini neredeyse butin kadinlar, za-
manlar ve mekanlar igin vazetmiglerdir. Halbuki kadinlarin mescide gelmemesini tav-
siye eden bazi rivayetler ve bu dogrultuda yorum yapan sahabiler, sayet kadinin cemaa-
te gelmesinde fitne bulunacaksa gibi sartli ifadeler kullanmiglardir.’® Nitekim sahabe
déneminde kadinlarin mescide gelmelerine iyi bakilmamasina, bazi kadinlarin, Hz.
Peygamber’in talimatlarina aykiri olarak, mescide glizel koku stirtinerek ve erkeklerin
dikkatini ¢eken alimli elbiseler giyerek gelmelerinin sebep oldugunu daha 6nce belirt-
mistik. Fakihlerin bu agir1 korumaci anlayislari, 6zellikle de kendi donemlerinde genel
ahlakin bozuk olusuna dikkat ¢ekmeleri diistintildgiinde asirlar boyu Islam toplumla-
rinda ahlaki ilkelerin sanki hi¢ hakim olmadigi, olmayacagi ve bu potansiyel fitne
tehlikesinin hep devam ettigi ve edecegi endigesi uyanmaktadir. Fakihlerin bu gekilde-
ki anlayiglarinin olumsuz yoénlerinden biri de gudur: Bu anlayis bir taraftan fitne kargi-
sinda yenilginin bastan kabul edildigi izlenimini verirken, bir taraftan da fitnenin
bertaraf edilmesi yoniinde yapilmasi gereken zihni ve ahlaki hazirliklarin ddeta 6ntint
kesmektedir.

(VI). Fakihlerin bu asir1 korumaci anlayislarini elestiren Ibn Hazm da kadinin
ihtiyaci igin gargtya ¢ikmasina cevaz veren fukahinin ibadet icin cemaate katimasina
getirdikleri kisitlamaya sagmaktadir. Goriilen o ki, fakihlerimiz kendi dénemlerinin
6zel sartlarini da dikkate alarak, uzun vadeli, zamana dayanikli, insan fitratina ve
dinin toplumsal taleplerine daha elverisli olan ahlék egitimi yerine, bugline gore eski-
mis kabul edilecek, kolayci ve birinci derecede erkekleri korumay: hedef alan, evlere
kapama, kadinlar tecrit etme gibi agir1 ihtiyatkar bir yontemi esas almiglardir. Halbu-
ki Misliman fertlerin, Kur'dn hitabinin da geregi olarak, birlikte yasayarak iffetli
kalma ydntemi takip edilseydi kadinin sosyallesmesine engel olunmayacak, mevhum
korkularla kadin toplumdan kovulup daima erkeklerin ilgisini ¢eken arada bir goriin-
digiinde igtahlarini kabartan bir nesne olmayacak, ayni mekani paylasirken, karsilikli
haklara riayet edilecek, fitneden korunmak igin taviz veren hep kadin olmayacak,

5 1bn Mes’tid’a ait olan bu ifadeleri Hz. Peygamber’e ait kilanlar da vardir. Ornek olarak bk. Ibn Hazm, e/-
Muhalld, 111, 116.

116 Bk. Taberéni, Stileyman b. Ahmed, e/-Mu'cemu’l-kebir, Musul 1983, IX, 293 Hadis No: 9471-73.

17 Taberani, 1X,294, Hadis No: 9477; el-Heysemi, Ali b. Ebl Bekir, Mecmau'z-zevdid, Beyrut 1407, 11, 35
(Heysemt, yukaridaki rivayetleri aynen almis, senetlerinin sahth, ravilerinin sika oldugunu belirtmistir).

18 By konuda dogrudan Hz. Peygamber’e atfen sadece bir iki rivayet vardir. (Bk. Heysemi, 11, 35).

119 Bk. Ibnii'l-Cevzi, 68, 72.
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erkekler eline, beline ve diline hakim olmay1 6grenecek, kadinlarla yasarken ¢l¢tla ve
iffetli olmasini bilip kalp egitimini bu sekilde gergeklestirecekti. Nitekim fitneyi iki
kisma ayiran Ibn Kayyim siipheye dayanan sehvet kaynakli fitneden korunma yolu-
nun sabir oldugunu bildirmigtir.!?

Hz. Peygamber déneminde kadinin potansiyel olarak fitne unsuru tasimakla
birlikte, yine de sosyallesmesine engel olunmadigini, Hz. Peygamber’in belirledigi
olctiler gercevesinde kadinin hep sosyal hayatin iginde oldugunu savunan bir arastir-
mact da bu gekildeki fitneden korunma yollarini agiklarken kisaca su gortglere yer
vermektedir: Fitneden kurtulmanin yolu, toplumdan el etek ¢ekmek, Allah’in hell
kildiklarini heldl kilmak ve O’nun emretmedigi sekilde engeller koymakla olmaz.
Aksine fitne insanin i¢inde oldugundan, onun igine tesir edecek yontemler gelistirmek
gerekir. Bu sekildeki yontemler gelistirilmedikge insan ibadet esnasinda ve ilimle mes-
gul olurken bile fitneye dugebilir. Bunun igin belli dlctilere riayetle birlikte bir arada
yagayarak ve kalp egitimi yoluyla fitneden kurtulmak mtimkin olur. Kalict olan bu-
dur.™

Son dénem Islam mitefekkirlerinden Musa Carullah’in konuyla ilgili bir yoru-
mu da, abartili ifadeler tasimakla birlikte, meseleye aciklik getirici mahiyette olup
soyledir:

“Islamiyet’te orttinmenin esast hanimlarin haklar, sayginliklari ve serefleridir.
Mukallit fakihlere gore ise, 6rtinmenin esast fitne korkusudur. Ahlakli ve dindar er-
kekleri fitneden korumak icin hanimlari ve kizlar hapsettiler; biitin haklarindan,
sereflerinden tamamen mahrum biraktilar. Eger hanimlar iffetsizlige meylediyorlarsa
hicabin bir paralik 6nemi yoktur. Ancak hicabi, terbiyeden, ilimden, maariften ve
hukuktan men edecek bir sekilde kullanmak yanlig olur.”1?2

SONUG

Yapilan bu aragtirmadan elde edilen verilere dayanilarak denilebilir ki, Hz. Pey-
gamber ddéneminde kadinlarin geng-yash ayirimi yapilmadan mescide gelmelerine
engel olunmadigr gibi gelmeleri konusunda tegvik bile edilmiglerdir. Ancak Hz. Pey-
gamber, kadinin kadinsi 6zelliklerinden kaynaklanabilecek potansiyel bazi olumsuz-
luklarin meydana gelmemesi i¢in, mescide devam eden kadinlarin riayet etmeleri ge-
reken bazi olciiler vazetmistir. Kadinlarin mescide gelirken koku stirinmemeleri, alim-
Ii elbiseler giymemeleri, erkeklere karigmamalari gibi hususlar bunlardan bazilaridir.
Bunun yaninda Hz. Peygamber, biytk ihtimalle toplumsal yapiyr ve aile yapisini
dikkate alarak, kadinin evdeki iglerini, kocasina karg1 ytiktimliltklerini ve ¢ocuklarina
bakma gorevlerini aksatmamasi icin kadinlarin namazlarini evlerinde kilmalarinin
daha faziletli olacagini da ifade etmistir. Fakat Peygamber’in stz konusu tavsiyesi
hanim ve erkek sahébiler tarafindan kesinlikle bir yasaklama olarak algilanmadig gibi,
mescitte kildiklart namazin fazilet bakimindan daha az olacag: seklinde de degerlendi-
rilmemigtir. Zira bu tavsiyeye ragmen, hanim sahabiler mescitte namaz kilmaya de-
vam etmis, erkek sah&biler de onlara engel olmamistir. Peygamber’in mescide gelmek

120 {bn Kayyim el-Cevziyye, [gasetii’l-lehfan, 11, 586.
2! b Sakka, I, 154-155.
122 Carullah, Musa, Isldm Seriatimn Esaslar (yay. haz. Hatice Gérmez), Ankara 2002, 42.
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isteyen kadinlar icin 6l¢t getiren hadisleri de dikkate alindiginda Peygamber’in kadi-
nin evinde kildigi namazin daha faziletli olacag: yolundaki tavsiyeleri sanki s6z konu-
su Olgtlere riayet edemeyen kadinlara mahsus kabul edilmistir. Bunlar yaninda Hz,
Peygamber doneminde fitne sdylemi ile kadinlarin mescitlerden engellenmesi gibi bir
durum s6z konusu degildir.

Sahébe dénemine bakildiginda, sah4benin genel tavrinin kadinlarin namazlarini
evlerinde kilmalarindan yana oldugu anlagiimaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in kadin-
larin mescide gelmesine engel olunmamasini, onlara namaz igin izin verilmesini ifade
eden hadisleri dikkate alinarak kadinin cemaatle ibadetine kesin bir yasak da getiril-
memistir. Sahdbenin kadinlarin mescide devam etmelerine taraftar olmamalarinda
sahst kiskangliklart yaninda, o dénemde bazi kadinlarin Hz. Peygamber’in koydugu
olctileri ihlal etmelerinin etkili oldugu anlasilmaktadir. Sahdbe kadinlarin mescide
gelmesini kesin olarak yasaklamamakta, fakat Ibn Mes'ad gibi bazi sahabiler daha
sonra ad1 fitne seklinde netlesecek bir gerekee ile kadinlarin mescide devamlarini en-
gelleyici gortgler ortaya koymusglardir. Genel olarak sahabenin kadinlarin mescide
gelmemesini tercih edici ihtiyatkér tutumlarinin 6zellikle de Ibn Mes’tid’un goriigleri-
nin daha sonraki fukahanin ictihadlar: tGizerinde énemli etkiler biraktigi da gériilmek-
tedir.

Sahébenin ihtiyatkar tutumu fukahanin anlayisinda, kendi zamanlarinin sart-
lar1 da dikkate alinarak, daha yasaklayict héle gelmigtir. Ayrica fukah4 sahabenin adini
tam olarak telaffuz etmedigi, ancak alt yapisini hazirladig: yasaklama gerekgesini de
olusturmus ve ¢ok¢a kullanmiglardir ki, bu gerekgenin adi fitnedir. Fitne gerekgesi
kadinlar baglamindaki hitkiimler igin ¢yle bir sdylem haline gelmistir ki, sahis, yer ve
zaman ayirimi yapilmadan, ddeta biittin kadinlar hakkinda kullanilagelmistir. Bir
bagka ifadeyle, kadin erkek iligkilerinde ya da kadinin erkeklerin bulundugu ortamlar-
da bazi haklarini kullanmalarinin yasaklanmasinda en kolay gerekge fitne olmustur.
Fitne genel gecer bir gerekge olunca, yine Ibn Mes'tid’un goriiglerinin etkisiyle, baz
donemler geng kadinlarin fitneye daha gok sebep oldugu séylenerek, cemaatle ibadet-
ten 6nce onlar men edilmis, daha sonra bu yasak, zamanin fesad1 ve fasiklarin gogal-
mast gibi ilave gerekgelerle yasli kadinlar1 da kapsayacak kadar genigletilmistir.

Tarih boyunca Islam toplumlarinda kadinin erkeklerle birlikte ibadet hayatina
katilimini gdsteren grafigin eksi yonde ya da asagiya dogru seyrettigi ve bunun da
fitne gerekgesine dayandirildigi goriilmektedir. Ancak bu gerekgeyi biitintyle, her
zaman, her yerde ve her kadin igin toptan kullanmanin Islam toplumlarinda ve Miis-
limanlar nezdinde bazi olumsuz sonuglart da beraberinde getirdigini diisinmekteyiz.
Zira fitne kolay bir gerek¢e olmasinin yaninda, tek tarafli dugtintilerek sadece kadinla-
rin hal ve hareketlerini kisitlayici bir vecheye déntigmiisttir. Bunun sonucu olarak da,
kadinlar yeterince sosyallesememis, siyaset, ticaret, sanat gibi ig kollarina aktif bir
bigimde katilamamuis ya da cok siki sartlar altida katilmaya galigmugtir. Halbuki, Hz.
Peygamber’in kadinin fitnesine dikkat ¢ekmesi potansiyel ve muhtemel bir olumsuz-
luga igaret etmekten bagka bir sey degildir. Bu potansiyel olumsuzluk kadinin kadinsi
ozelliginden kaynaklanmakta, birbirine yabanci olanlar iliskilerinde daha dikkatli ve
seviyeli davranmaya davet edilmektedir. Hz. Peygamber'in bu yoéndeki uyarilarin
kadini diglayicy, fitne ozelligini onun tamamen aleyhine kullanici bir tavir haline ge-
tirmek dogru bir yaklagim olmamalidir. Bunun igin de Misliman erkek ve kadinlar
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birbirinden tamamen kagip gizlenmek yerine, Peygamber’in koydugu olgtiler igerisin-
de, seviyelerini koruyarak ve en 6nemlisi birlikte yagayarak fitne tehlikesini agma
yolunu denemelidirler. Zira Hz. Peygamber déneminde kadinin durumu boyledir.
Yani o dénemde kadin sosyal hayatin igerisindedir.
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“KUR’AN DILI ve RETORIGI”
ADLI KITAP UZERINE

Necdet CAGIL™

ON THE BOOK: "KORANIC LANGUAGE AND RHETORIC”

The aim of this article is to criticize the thesis by Mustafa Oztiirk, titled “Koranic
Language and Rhetoric”, which attracts attention through its some incorrect discussion
of Koranic studies. In that thesis, it is possible to see many topics dealing with some
Koranic verbal, semantic (pertaining to meaning) and rhetorical structures, which can
not go beyond repetition of previous studies. In addition, some scholars of both old and
new generations have been mentioned in a covert way, namely in a sarcastic and slight-
ing manner and have been referred to through some borrowed information, and one of
the more worrisome aspects of this thesis is that while the Mutazila were highly praised,
the Sunnis were despised. On the other hand, a kind of a biased observation has been
generally used as a method in the study.

GIiRiS

Baz1 akademik meggalelerimizin yogun olmasi nedeniyle, biraz gecikmeli olarak
ele aldigimiz bu makale ¢alismamizin temel séiki, icerikte yer alan bazi yanlig bilgilen-
dirmeler bagta olmak tzere, birtakim olumsuzluklarin farkina varilamamis olmaktan
kaynaklandigini tahmin ettigimiz gekliyle, makalemize konu olan kitabin bazi gevre-
lerce abartili bigimde 6vtlmesi ve ddeta ilahi bir nimetmis gibi sunulmug olmasidir. Bu
kitapta -gorebildigimiz kadariyla- gercek anlamda “bilimsellik” adina higbir orijinalite
yer almamakla birlikte, gecmis bilgilerin kuru kuruya tekrar edilmesi esnasinda sik sik
referans alinan eski kusak ilim adamlarina karst zaman zaman istihza ve istihfaf ige-
ren satagsmalardan da geri durulmamis, sahsen bizim de aralarinda bulundugumuz pek
cok kisiye ddeta “vur abaliya” yapilmistir. Beser olmamiz hasebiyle elestirilere kapali
kalmamiz elbette diigsiiniilemez; ama takdir edilir ki, elestirinin de bir edebi ve dl¢iisii
olmalidir. Her seyden 6nce elestirilerde inandiricilik ve alternatiflik ilkelerine bagli
kalmak esastir. Sirf elestirmek icin elestirmek saglikli bir davranis bi¢imi degildir. Biri-
lerine kara ¢almakla akademik merhale kat ettigini sananlara, Eleali Zenon’un, o za-
manlar Yunan ordusunun en hizli kosucusu Asil'i kaplumbaga ile yaristirdig1r meghur

" Kitap Mustafa Oztﬂrk’e_git olup, Ankara 2002 tarihli Kitabiyat Yayinlar icerisinde yer almaktadr.
" Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi, ncagil@hotmail.com
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paradoksunu! hatirlatmak isteriz. Iste tiim bu ve benzeri olumsuzluklar, bizi boyle bir
makale yazmaya sevk etmig bulunmaktadir.

Bir makalenin gercek ve miikemmel bir elestiriye imkan tanimayacag: ortada-
dir. Bu ytizden biz, 6nemli buldugumuz birkag nokta tizerinde durmakla yetinecegiz.
Bunu yaparken, birilerinin yaptig1 gibi “kara ¢alma” saplantililig yerine, elden geldikge
objektif kalmaya azami caba sarf ederek, kul hakk: tistlenmeme hassasiyetine sadik
kalma kosuluyla, kitapta yer alan yanlis ve hatalara dikkat ¢cekmeye calisacagiz. Simdi
s6z konusu kitaba dair elegtirilerimizi siralayalim:

1. GORKEMLILIK TUTKUSU

Kitabin “Ons6z”tintin son paragrafinda yer alan bir ifade, yazarin -kitabi kurgu-
ladig1 anki- psisik yapisinin garabeti ve ileride neler yazacagi hakkinda okuyucuya
onemli bir ipucu vermektedir. Ifadeyi aynen aktarryoruz:

“Bu kitabi tamamlamak igin ‘arsizca’ zamanlarindan galdigim fedakar esim
Funda Oztirk ile, ilahi iradenin ezelde aci, keder, mutsuzluk ve bin bir cesit siik{it-i
hayalle? ¢egnilendirmeyi murad ettigi bu degersiz hayata deger ve anlam katan sevgili
ogullarim Taha Erdem ve Ahmet Eren’den helallik diliyor; ayricak 3

Bastan sona tasannu ve tekelliif rayihasi nesreden bu alintida iki tiir ruh hali dik-
kat cekmektedir; birincisi -hangi liizum ve hikmete mebnidir bilinmez-, hayat karsi-
sinda takinilan pesimist tavir, ikincisi ise “biiytik igler yapiyorum” vehmine kapilma...
Bu vehim tablosunda #ldhi irade, iyinin kétiiye baskin ¢iktigi biitiin bir evrende kaosu
kozmosa tasiyan, genel lutufkar konumundan koparilarak, yazarin zihninde imgele-
nen bir tlir hayata ytikler dolusu aci, keder, mutsuzluk ve suktt-i hayal tastyan bir
katar menzilesine indirgenmektedir. Ustelik bu kahredici kurgulama t4 ezelde gercek-
lesmis olmakta; ne var ki, tim bu olumsuzluklar panayiri, ayni ezelf irade tarafindan
hibe edilen iki sevgili yavrumuzla bir anda olumlu ve mutlu bir ortama déntigmekte-
dir!

Ote taraftan yazarin, kendi esinden ve ¢ocuklarindan helallik dilemesi, bir tiir
hodpesentlik (self-esteem) ya da kendini fazla énemseme (self-importance) héli olarak
kargimiza gikmaktadir. Yani yazar kendi zanninca, simdiye dek esine ender rastlana-
cak ilmi bir kitap kaleme almig olup, bu kitab1 ortaya ¢ikarmak igin kendisini dylesine
kaptirmig ki, bu ugurda evlad i 1yalini bile ihmal edecek duruma gelmis. Eserde yer
alan her seyin okuyucuyla paylasilmast gerektigi esasina dayanan bu tiir arastirma
caligmalarinda boylesi yapmacik ve zoraki ifadelere yer verilmesini, bilimsel ciddiyetle
bagdasmayacak tarzda, abartili bir ruh halinin; makul sinirin 6tesine ge¢mis asirt bir
duygusalligin disa vuran garip bir tezahiiri olarak gértiyoruz. Akademik caligmalar
esnasinda zaman zaman aile ortamindan uzak kalinmasi ve kargilikli bazi fedakAarlik-
lara katlanma sonucu kismi mahrumiyetler yasanmasi her akademisyen ve aragtirmact
i¢in kaginilmaz bir durum olup, burada temeddiih ortami olusturmaya yetebilecek fazla
malzeme yoktur. Kanaatimizce yazarin birilerini elegtirirken, yer yer maksadini agan
ifadeler kullanmasi ve bazi gercekleri tersytiz edecek derecede yanlis bilgiler sunmasi,

UBk. Aster, Ernst Von, Felsefe Tarihi Dersleri, cev. Macit Gokberk, Istanbul 1943, s. 44-45.
? Dogrusu “sukat-i hayaldir.
3Age., s. 10.
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hep bu s6ziint ettigimiz abartili ve yapmacik ruh halinin olumsuz yansimalaridir. Her
ne sekilde olursa olsun, bu tiir bir hélet-i rGhiyeye sahip olmanin, ben merkezci ve
catigmaci bir Usltp sergilemede mesru mazeret olarak sunulamayacag: kanaatindeyiz.

2. MEVCUDU ELESTIRIRKEN ALTERNATIFSiZ KALMA

Kitapta dikkat geken bir diger ¢zellik, Kur'an’la ilgili simdiye dek yapilmis olan
caligmalarin, sistematik yontem agisindan yetersiz; hatta olumsuz bulunmasina kar-
sin, -hic olmazsa “elestirilen”in yerini doldurabilecek kadariyla- herhangi bir alternatif
metot ve sistem sunulmamasidir. Ornegin, yazar, Kur'dn’a dair icdz diginda kalan
bitlin konularin bugine degin sistematik olarak ele alinip incelenmedigini belirtme-
nin ardindan, bunun tespiti i¢in, Stinni muelliflere ait klasik tefsir metodolojisi ve
Kur'an ilimleri sahasinda kaleme alinan eserlerin ytizeysel bir sekilde gézden gegiril-
mesinin dahi yeterli olacagini iddia etmektedir.* Ustelik bu gayri nizami, toz duman
ortamda tUm yazilip ¢izilenler de, Stinni gelenekteki yerlesik kabulleri her héltikarda
hakli ¢cikarma ¢abasinin son derece garip tecellileriyle megbu imig!®

Yine o bildik abartili ruh halinin sahnede arz-1 enddm ettigine sahit oluyoruz.
Burada “Stinni mielliflere ait klasik eserler” derken, buytk ihtimalle -yazarin, eserini
olustururken sik sik referans aldigl- Zerkest ve StyGti gibi alimlerin telifat: kastedil-
mektedir. Sunu oncelikle belirtmek gerekir ki, beser olmamiz hasebiyle higbirimizin
mutlak mitkemmeli yakalayabilme sansi hemen hemen yok gibidir; hele hele pesinde
oldugumuz sey, metodoloji gibi tekdmdl stirecini hald tamamlayamamig olan -ki, bunu
dogal karsilamak ldzimdir; zira bilimsellik adina her an yeni olugumlarla kargilasma-
miz s6z konusudur-, son derece cetrefilli, kompleks bir olgu iseE Fakat haklarini tes-
lim edelim; bu ilim adamlarimiz, o zamanki epistemolojik imkan ve veriler 1g181nda
yapimasi gereken ne ise, eminiz ki, onun en iyisini ve en mitkemmelini ortaya koya-
bilmiglerdir. Bu bulgular -yazarin iddia ettigi gibi- “ylizeysel bir atf-1 nazar”a vize tani-
yacak, harcidlem kabilinden basit ve ucuz degerler degildir. Burada yapilmas: gereken,
tim bu basarilanlar yok sayma yerine, eski birikimlere yenilerini eklemek stretiyle;
ayrica Sinni-Mu'tezili ayirmi gibi gereksiz isgtizarliklara da soyunmaksizin, kokla
kulttrimizi daha bir zenginlestirmek ve bunu gelecege tasimaktir. Ne var ki bu,
dzveri, kapasite ve yaraticilik isteyen zor bir ig oldugu i¢in, boylesi bir gorevi tistlenme
yerine, yazar en ucuz ve kolay olanina; begenmeme, agagilama, diglama ve nihayet
inkéra talip olmustur.

Yazar bunu devamli yapmaktadir. Ornegin, “Tefsirde Ustl(stizliik) Sorunu”
baglikli bir makaledes -baglikta yer alan parantez i¢i olumsuzluk yapt ekinden de sezin-
lenecegi izere- asinast oldugumuz o inkdrc: tavir aynen siirdiiriiliirken, yine Zerkest ve
StuyGti basta olmak tizere pek ¢ok ilim erbabina satasilmakta, “Kur’an’in istenen sag-
likl: bigimde anlagilabilmesi” noktasinda sergilenen tim yetersizlik ve beceriksizlikle-
rin faturasi, her zamanki gibi Stinni kesime ¢ikartilmakta; ne var ki, “alternatiflik”

‘Age,s. 9.
“Ay. ‘
6 Oztiirk, “Tefsirde Ustl(stizliik) Sorunu”, Isldmiyat, V1, sy. 4, Ankara 2003, s. 69-84.
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adina -birkag beylik s6z’ disinda- hicbir sistematik oneri getirilmemektedir. Oysa sis-
tem elestirisi ciddi ve sorumluluk gerektiren bir igtir. Béyle bir ise girisecek kisinin ¢ok
zengin plan ve 6n hazirliklar bulunmasi, elestirdigi sistemin yerine ikame edebilecegi
daha miikemmel bir alternatif sistem adina yeterli argimanlara sahip olmasi gerekir.
Burada birkag kliselesmis soz ve tavsiye ile -bu séz ve tavsiyeler 6zi itibariyle son
derece dogru ve tutarli olabilir- konunun gegistirilmesi yeterli degildir.

Kur'an’in nazim i‘caziyla ilgili yapmis oldugumuz bir makale galigmasinda, inor-
ganik kimya verilerinden yararlanmak stretiyle “farkli dizim” gercegine dikkat ¢ekme
amacina yonelik olarak “atom dizimi (allotrope)” ile “kelime dizimi (nazm)” arasinda
ilgi kurmamiz?® yazar tarafindan mistehzi bir tGslGpla elestirilirken aynen gu ifadeye
yer verilmektedir:

“I‘caz konusunun bu denli sulandirilmast, gercekten esef vericidir. Bundan daha
esef verici olan ise, bu tiir anlayislara akademik gevrelerde prim verilmesi, hatta bilim-
sellik adina kabul gértp savunulmasidir.”

Akademik etikle bagdagsmayan bu ¢n yargili ifadede, bizim nazim i‘cdzimin ispa-
tina dair nagizane bir tespitimiz, ayni abartici ve ¢atigmact ruh tarafindan “konunun
sulandirilmast” olarak lanse edilirken,” ayrica bu tir anlayiglara akademik gevrelerce
firsat taninmamasi gerektigi noktasinda, komik bir iggtizarligin yani sira, tam bir jur-
nalci ve jakoben tavir sergilendigine sahit olmaktayiz. Ciddi ve kalifiye bir aragtirma-
cinin bilimsellik adina yapmasi gereken 6ncelikli sey, talil (gerek¢elendirme) yontemine
bas vurmak stiretiyle, elestirilerini temellendirmesidir. Ornegin, bizim nazim i‘cizryla
ilgili makalemizde, “Ne yapilmigtir da konu bu denli sulandirilmigtiré” sorusu cevabini
bulmaliydi. Yazara gore bu “sulandirilma’nin sebebi, -sozgelimi- “¢lctilen” ile “6l-
cen”in farkli varlik kategorilerine ait olmast midir¢ Diger bir ifadeyle; Askin (Miiteal)
olanin keldmini fani atomlarla izah etmenin caiz olmamasi vb. midir¢ Bu noktada
yazar -ilaclik olsun- tek bir kelime dahi etmemektedir.

Ote yandan, iiniversitemize mensup bazi fizik ve kimya profesérlerinin de de-
gerli bilgilerinden yararlanmak stretiyle, sirf konuya katk: saglamak amacina yonelik
kism1 bir kimya bilgisi sunma ¢abamizi yazar farkli bir niyetle okuyarak, giiya mald-
matfurusluk yaptigimizi ima etmekte ve parantez igi Unlem igareti [(!)] kullanmak
gibi, arastirmacilik ciddiyetiyle bagdasmayan bir yonteme bag vurup, bilgi adina orta-
ya konanlart kiigimseme yoluna gitmektedir."! Bitiin bu olumsuz tavirlara karst bi-
zim cevabimiz gudur: Elbette bir ildhiyat¢idan kimya bilimi adina ekstra geyler bekle-
nemez ve boyle bir ige kalkisip bilgiclik taslamak da, esasen bir ildhiyat¢inin ne karidir
ne de Ustiine vazifedir. Bizim o makaledeki amacimiz, séz konusu kimya bilgilerini,
i‘cdz konusuna farkli bir bakig agist kazandirmak igin bir veri olarak kullanmakti; yok-

7 Ornegin, -bikkinlik verecek derecede tekrar tekrar vurgulanan- “yazili metin” anlayist yerine “s6zl{ metin;
sifahi hitap” anlayisinin; diger bir varyasyonla: “lafiz-mana iliskisi” yerine “metin-tarih iliskisi"nin esas
alinmast gerektigi vb. Bk. a.g.e., s. 15, 16, 17, 20, 25, 26, 27, 28; a.g.m., s. 83.

® Bk. Necdet Cagil, “Klasik Anlayisla Bilimsel Bulgularin Kesistigi Noktada Kur'dn Nazmi1”, EKEV Akademi
Dergisi, VI (Bahar 2002), sy. 11, s. 71-73.

?Age., s. 162.

10 Ayni “sulandirma” ifadesini yazar, miimtaz bir ilim adamui olan Stiy(ti igin de kullanmaktadir. Bk. a.g.e,,
s. 160.

"Bk.age., s. 162.



“Kur'an Dili ve Retorigi” Adl Kitap Uzerine 85

sa, yazarin -art niyet gitme ¢abasinin Urtint olarak- ima ettigi gibi, birilerine gereksiz
bilgiler sunmak degildi. Tipkt yazarin: “.fedakdr esim..”* derken, bununla eginin feda-
kar oluguna dair okuyucuya bilgi sunma amaci tagimadig gibi.

Yine o meghur -ad1 var kendi yok- miikemmel sistemin bir tiirlt gercekleseme-
mis olmast noktasinda Mu’tezile’nin kutsanip, Stnni kesimin mahktm edilisini de
pek isabetli bulmadigimizi belirtmeliyiz. Sayet, sistematik yonden son derece mi-
kemmel olan Mu'tezili eserler mevcuttu da, bunlar gegmiste bazi Stinni kesimler tara-
findan yok edilmis veya bir sekilde bize ulagmast engellenmisse, bu konuda yazar
tarafindan tatminkar bilgi ve agiklamalarin yapilmasi gerekirdi. Zira Mu’tezile ekold-
ne ait bazi degerli ilmi eserler elimizde mevcuttur. Acaba yazar sozgelimi, Kadi
Abdulcebbar’in pek cogumuzun birinci dereceden miiracaat kaynagi olan o muhtesem
eseri el-Mugni’sini, sistematik agidan -yine sozgelimi- Zerkesi’nin e/-Burhdn’iyla kiyas-
lama yoluna gitmis ve iddialarini dogrulamak adina ¢nemli bulgular elde etmis midir¢
Bilindigi Gzere bu gibi iddialari temellendirmenin en saglikli yolu “mukayese” meka-
nizmasini galigtirmaktir. Nitekim Malik b. Nebi bu yontemi uygulamak stretiyle,
Yasuf stresini, Kur'an ve Kitabi Mukaddes’te yer alan “anlatim Gsldbu” yoéniinden
hos bir mukayeseye tabi tutmug ve iki Semavi kitabin ayni tarihsel olayin hikaye edi-
lisi noktasinda tistlendikleri rol farkliligina dikkat ¢cekmeye ¢aligmigtir.®

Hazir Yasuf stresinden 6rnek vermigken belirtelim ki, bu strenin ihtiva ettigi
kissanin Kur'dn’da bir kez verilmig olup, tekrarina gidilmemesi sebebinin tespiti adina
ortaya konan arglimanlarin elegtirilmesi noktasinda, bu goriisi savunan alimlerin gok
abartili bir gekilde Haricilerin mufrit bir firkasiyla ayni kefeye konmasi da'* haksiz ve
insafsiz bir yargilamadir. Zira bir taraf -iddialar1 yetersiz; hatta asilsiz olsa da- sGreyi
kabul ederken, 6teki taraf bunu inkar etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in, s6z konu-
su sGrenin kadinlara dgretilmesini yasakladigina dair bir rivayeti (varsa sayet), dogru-
dan Hakim'in el-Mustedrek’inden verme yerine, bunu Zerkesi’den oldugu gibi alip
nakletmeyi de," aragtirmacilik ruhuyla bagdasmayan bir “hazircilik” olarak gértyoruz.

3. UsLOP BUTUNLUGUNUN IHLALE UGRAMASI

Kur'dn'in gercek anlamda bir “s6z (keldm)” oluguna dair serdedilen bir bahiste
alintilara fazlaca yer verildigi i¢in, yazarin kendi 6z slibu zedelenmekte ve bu yiiz-
den kitap 4deta farkli kisiler tarafindan kaleme alinmig hissini vermektedir. Bu arada
konunun dogal seyrinden sapilip, dogru; ancak biitiinctl olmayan zait bilgilere yer
verildigini gérmekteyiz.'s

4. KUR’AN USLUBUYLA ILGILi TUMELCI YAKLASIM YANILGISI

Kur'an’da, diger edebi eserlerde yer aldig1 sekliyle bir “Gsltp biitinlugi"nin,
sistematik bir kompozisyon yapilanmasinin aranmamasi gerektigi noktasinda yazarin
naklettigi bilgi ve tespitlerin” ¢ok yerinde oldugunu itiraf etmekle beraber, bunun

2Age., s 10.
ge, s )
13 Malik b. Nebi, Kur'dn Mucizesi, gev. Ergun Goze, Yagmur Yayinevi, Istanbul 1969, s. 141-176.
“Age,s. 45.
Ay,
6 Bk.a.ge., s. 11-17.
VAge, s 17-19,27.
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Kur'an’in tamamina tesmil edilemeyecegi kanaatini tastyoruz. Soyle ki, insan trtind
olan edebi yapitlarda, sinirliligin bir izdustimi olacak sekilde giris-gelisme-sonug tglt
sistemini esas alan kompozisyon tarzinin,’® sinirliliktan miinezzeh olan Mijted! varli-
gin Uslap serbestiligi ile bire bir drtigmemesi hususu, Kur'dn'in genel edebi yapisini
yansitmakla birlikte, zaman zaman bu genel karakteristigin asildigina da sahit olmak-
tayiz ki, esasen bunu da o tsltp serbestiliginin bir tecellisi olarak algilamak gerektigi
kanaatindeyiz. Bunun en tipik ornegi YGsuf sGresidir. Bu sQirede bastan sona
kompozisyonvarl bir anlatim tarzi benimsenmis olup, kissanin naklinde en ufak bir
kronolojik sapmaya bile mahal verilmeyecek sekilde, énce Hz. Yasuf'un gérdigi riya
ile giris yapilmig, bunun ardindan kiskang kardeglerin komplolari, ¢ocugun kervan
tarafindan bulunup Misir'a gotirtligt ve Misir'da yasananlar gelisme bdlimunde
islenmis, nihayet Ken’dn diyar ile Misir arasindaki irtibat siireci ve en basta goriilen
riyanin tecelli safhasini tablolastiran reverans ve kabul sahnelerinin sonu¢ olarak su-
nulmasiyla olay noktalanmigtir. Bu sGrede gercekten beser yapitlara tag cikartacak
mikemmeliyette bir kompozisyon 6rnegi sergilendigine sahit olmaktayiz. Bilindigi
gibi edebi kompozisyon yazimlarinda, sonu¢ kisminin, giris kismina uygun bir tarzda
islenip bitirilmesi Gnemli bir ilkedir. Ornek stirede bu ilkeye harfiyen uyulmus olup:

“Bir zamanlar Y(suf babasina: “Babacigim! Gergekten ben (riiyada) on bir yil-
dizla giinesi ve ay1 gordiim; gérdiim ki onlar bana secde ediyorlardi” demisti.””” dyetiy-
le girig konusu yapilan riya:

“Ana babasini tahtin tizerine gikardi. Hepsi Ytsuf’a saygt ile egildiler. Ysuf de-
di ki: “Babacigim! Iste bu, daha 6nce gordtgiim riiyanin yorumudur. Rabbim onu
gerceklestirdi...”” ayetiyle tahakkuk ve tecellisini bulmakta ve bdylece sonug bolimiu
de belirlenmis olmaktadir.

Uslap biittinliigii bazen kisa bir yette dahi; hem de en sanatkarane sekilde ger-
ceklesmis olarak kargimiza gikmaktadir. Ornegin:

“La tudrikuhu’l-ebsaru ve huve yudriku’l-ebsara ve huve’l-latifu’l-habir (Gozler
O’nu géremez; halbuki O, gozleri goriir. O, Latif’dir, Habir'dir).”*" dyetinde, Bedi* il-
minin hem l4fiz hem mana giizelliklerinden biri olup, tendsub, tevfiq, itilaf ve telfig
diye de adlandirilan mur&‘atu’n- nazir (Benzer olani gbzetme)* sanatinin, tesdbuhu’l-
atraf (Uclarin benzesim arz etmesi) ttrtinden bedii bir s6z glizelligine yer verilmis ve
belagat literattirinde “s6ziin, mana itibariyle baglangica uygun diigecek sekilde son
bulmasi” anlamina gelen bu tabir dogrultusunda Cenabi Hakkin Latif ismiyle “Gozler
O’nu goremez” kismi; Habir ismiyle de “O, gézleri goriir” kismi arasinda tenastip go-
zetilmigtir. Burada “latif olma”, gozle gértlmeyene, “haberdar olma” ise, herhangi bir
seyi idrak edene uygun dismektedir. Zira Cenabi Hakkin Latif isminin etimolojik
kokeninde -bir gortuge gore “seffaflik, incelik” manasina gelen- letafet mastari yer al-

'8 Planh bir kompozisyona dair genig bilgi igin bk. Tiirk Dili ve Edebiyatt Ansiklopedisi, Dergah Yaymlari,
Istanbul 1982, V, 389-391, “Kompozisyon” md.

YYyasuf 12, 4.

2 Yasuf 12, 100.

2 En‘am 6, 103.

22 Tezat olugturmaksizin, herhangi bir geyle ona uygun diigen vasfi s6z ortaminda bir araya getirmektir.
Kazvini, Muhammed b. Abdirrahman el-Hatibi, el-fzdh fi ‘Ulidmi’l-Beldga, ngr. M. Abdulmun‘im HafAci,
Beyrut 1414/1993, VI, 19.
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maktadir ki, bu da (gozle gortlebilir cisimlerin ortak vasfi olan) kesafetin karsiti ol-
maktadir. Habir ism-i serifinin aldkasi zaten agiktir. Zira herhangi bir seyi gértp idrak
eden, ayni zamanda o gseyden haberdar olan ve onu bilendir.?

Zemahger?’nin konuyla ilgili yorumuna gore Cenabi Hak “latif” varlik olmasi
sebebiyle gozlerden sakli ve gizlidir. Habir olmasi hasebiyle de, her seffaf olandan ha-
berdardir; dolayisiyla gozleri gérir; gbzler O’nun gérmesinden gizlenemez.*

Bu ayetin beldgat yapisiyla ilgili sundugumuz bilgi 15181nda, ayetin iki ucu ara-
sinda ciddi bir sebep-sonug iligkisinin mevcut oldugu dikkat gekmektedir.

Yine Bedi* ilminin l4fiz ve mana giizelliklerini yansitan s6z sanatlarindan biri
olarak, pek ¢ok ayette leff u nesr u muretteb” sanatina yer verilmek stretiyle, “Uslip
biitiinliigii” adina harika érnekler sergilendigine sahit olmaktayiz. Ornegin:

“Rahmetinden 6ttt Allah, geceyi ve glindiizli yaratt1 ki geceleyin dinlenesiniz,
(gindtiztin de) O’nun fazl u kereminden (rizkinizi) arayasiniz ve gtikredesiniz” dye-
tinde, 6nce “gece” ve “glindiz” zikredilip, bunun ardindan her birinin 6zellik ve iglev-
ligi (“gece’nin istirahat, “glindtiz”tinse maiset tedariki i¢in miyar kilindigr hususu)
tertip sirasina gore belirtilmigtir.?”

Bedi’ dalinin konular arasinda yer alan bu s6z sanatina tefsir adini veren Eb
Hayyan’a gore tefsir, 6nce bir geylerin zikredilip, daha sonra bunlarin, kendilerine uy-
gun dugen bir vasifla agiklanmasidir ki, buna gére ayette gece ve giindiiziin her birinin
yaratilig illeti tespit edilmis olmaktadir.?

Yine Bedi’ dalinin sanat tiirlerinden biri olarak el-cem” maa’t-tefrik ve't-taksim?
adi altinda yapilanan diger bir GslGp buttinliglinin bazi ayetlerde harika bigimde
gergeklestigini gortiyoruz. Ornegin:

“O giin geldiginde Allah’in izni olmadan hicbir kimse konugamaz. Onlarin bir
kismi bedbaht, bir kismi da bahtiyardirlar. Bedbaht olanlar cehennemdedirler; orada
6yle feci soluyusglart vardir ki (sorma gitsin)! Onlar, gokler ve yer durdukga orada ebedi
kalacaklardir. Ancak Rabbinin dilemesi bagka. Stiphesiz Rabbin istedigini yapandir.

Bahtiyar olanlara gelince; onlar da gokler ve yer durdukga, icinde ebedi kalmak
tizere cennettedirler. Ancak Rabbinin dilemesi bagka. Bu bitmez titkenmez bir latuf-

% Kazvini, a.ge, VI, 21-22; a.mlf., Telhisu'l-Miftih, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, ts., s. 138; Tibi, Serefuddin
Huseyn b. Muhammed, et-Tibydn fi'llmi’l-Ma’dni ve'l-Bedi’ ve’l-Beydn, ngr. Hadi ‘Atiyye Matarw’I-Hilali,
Beyrut 1407/1987, s. 353, 354; Taftazani, Sa‘duddin Mes‘td b. Omer, el-Mutavvel “ale’t-Telhis, Daru’t-
Tiba‘ati’l-“Amira, Istanbul 1260 h., s. 380; a.mlf., Muhtasaru’l-Ma’ani, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, ts., s.
389-390.

% Zemahgeri, Carullah Ebu’l-Kasim Mahmd b. Omer el-Harezmi, el-Kessf, 11, 41-42.

% 1ki veya daha fazla sayida olanlari, énce icmali olarak bir arada zikredip (leff), sonra bunlari tertip sirasini
gozetecek bicimde, tafsili olarak anlatmaktir (nesr). Kazvini, a.ge., s. 141; Taftazani, Muhtasaru’l-Ma’ani,
s. 397.

%6 Kasas 28, 73.

¥ Taftazani, Muhtasar, s. 397.

% Ebi Hayyan, Muhammed b. Ysuf el-Endelusi, e/-Bahru’l-Muhit, ngr. Abdullah M. Salih Rasid, Riyad, ts.,
VII, 130.

% Birkag geyi ¢nce bir hiikiim altinda birlestirip daha sonra farkli bigimde kategorize ederek, bunlarin ara-
sindaki zithigin ortaya konmasi ve nihayet her birine munasip diisen vasfin bunlara izafe edilmesidir.
Sekkaki, Ebt Ya‘kab Yasuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali, Miftdhu’l-"Ulim, nsr. Mustafa el-Babi el-Halebi,
Musir 1356/1937, s. 201.
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tur” ayetlerinde 6nce “..hi¢bir kimse (nefis)..” denirken, bitiin bir mahger halkindan
bahsedilmesi yéniyle cem, bunun hemen ardindan mahsger halkinin “bedbahtlar” ve
“bahtiyarlar” diye iki ayr sinif halinde kategorize edilmesiyle tefrik ve nihayet her iki
sinifin ahiretteki konumlar (bedbahtlarin cehennemlik, bahtiyar olanlarinsa cennetlik
olusu) genisge ortaya konmak stretiyle taksim yapilmigtir.®!

5. KUR’AN’IN USLOP YAPISIYLA ILGILi TESPITIN NET OLMAYISI

S6z konusu kitapta, Kur'dn’daki hakim uslGp tarzinin “Allah-merkezli
(theosentric®)” oldugu ifade edilmektedir.® Bu tespit bir bakima muglak dismustir.
Soyle ki, Kur'dn’n, ildhi keldm olmasi yontyle; yani “konugan, anlatan” noktasindaki
varligiyla gercek sahibi Allah oldugu i¢in, onda yer alan ve kendine 6zgl kokusuyla
diger tim keldm ttrlerinden ayrilan Gslibunun sahibi de tabii ki Allah’tir; ancak, bu
“hitap eden” yoniinden béyledir. “Hitap edilen” yoniinden ise, Kur'an’in benimsedigi
Usl(p tarzi “insan-merkezli” olarak tecelli etmektedir. Bagka bir deyimle, “hitap eden”
Allah’tir; ama “hitap tslabu” begeridir. Ne var ki, bu sltp “ilahi kelam” ambalaj1 ige-
risinde sunulmug olmaktadir. Bunu biraz agacak olursak diyebiliriz ki, Allah kullarina
hitap ederken, bunu onlarin seviyesinden ve onlarin bilinen konugma 6l¢ti ve Uslaplari
tizerinden gerceklestirmis olmaktadir. Kur'dn’da yer alan tegbihler, istiareler, mecazlar,
temsili anlatimlar, 6vgiler, yergiler; velhasil, anlatim GslGbunun tiim &geleri, “agkin
olan”in (Miiteal), sonlu olan su alemin icerisinden secip sunmug oldugu keldm motif-
leri olup, biittin bunlari tenezziildt-1 ildhi olarak algilayabiliriz. Aksi takdirde Cenabi
Hakkin, kendi zat1 gibi sonsuz ve kudret yikli olan o s6z enerjisi kargisinda durup
dayanabilmek, hicbir sonlu i¢in muyesser olmayacakti. Nitekim:

“(Ey Muhammed!) Biz o Kur'an’y, surf, onunla Allah bilincine sahip olanlar
miujdeleyesin, inat eden bir toplulugu da uyarasin diye, senin dilinle (indirip okutmak
stretiyle) kolaylagtirdik”*;

“(Ey Muhammed!) Biz o Kur’dn’t senin dilinle (indirip) kolaylastirdik ki, digi-
niip 6gut alsinlar”>;

“Andolsun biz, Kur'an’t distintp 6gut alinsin diye kolay kildik...”s ayetleri bu
gercege isaret ediyor gibidir.

Bu konuya dair gértisimizt ispatlama sadedinde tek bir ayeti delil olarak sun-
makla yetinecegiz:

“Ve'mraetuhG hammalete’l-hatab: Ve karisi olacak o odun hamali da (atese gi-
recektir)!”s7

Bu ayeti cumhur “hammadletii...”; Asim “hammalete...” seklinde okumustur.®

S0Had 11, 105-108.

31 Razvini, el-Izdh, V1, 51; Taftazanl, Muhtasar, s. 401-402.

%2 Tabirde yazim hatasi var. Dogrusu “theo-centric”dir.

BAge, s 11.

3 Meryem 19, 97.

% Duhén 44, 58.

36 Kamer 54, 17.

3 Tebbet 111, 4.

% fbn Mucahid, Ebti Bekr Ahmed, Kitdbu's-Seb’a fi’l-Kirddt, ngr. Sevki Dayf, Kahire, ts., s. 700.
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Asim’in kiraatiyle ilgili yorumlar icerisinde en fazla éne cikani, bu okuyusun
“yergi (zem)” anlamui ifade ettigi seklindeki degerlendirme olup, buna gore ayette yeri-
len odun tagiyici kadin® kiifiirlenmektedir. Hattd bircok Kur’an bilimcisi, Asim’in
kiraatini sirf “yergi”ye tahsis edip, diger vecihlere hi¢ deginmemiglerdir.* Zemahseri de
-tabir caizse-: “Ben bu kiraate bitiyorum!” demek stretiyle tercihini, Asim’in sévgii ifade
eden kiraatinden yana koymaktadir.®

Asim’in kiraatiyle ilgili aktardigimiz bu ézlii yorum genelde bir tek kapiya gik-
maktadir ki, o da, EbG Leheb’in karisinin kiiftirlenmesi olayidir. Bilindigi tizere kiifret-
me, sovme, kullara 6zgl bir eylem olup, Cenabr Hak bundan miinezzehtir. Konunun
temelinde yatan gergek, Cenabi Hakkin keldminin bu noktada begeri bir tislGp mecra-
sinda cereyan etmig olmasidir. Zira ilahi hikmet, s6z konusu kadinin, fazihalarina eg
deger bir sekilde kuftirlenmesini gerektiriyordu. Bunun tek yolu ise begerl tislGbun
devreye sokulmasidir.

Sonug olarak denebilir ki, Cenab: Hak Kur’dn’da kullarina kendi dilleriyle hitap
etmektedir. Tipki bebek yastaki cocuklarini severken, onlarin ¢cocuksu dilleriyle konu-
san ana-babalar gibi.

6. KUR’AN’DA YER ALAN TEKRARLARLA ILGILI TEKCI YAKLASIM

Kur'an’da yer alan tekrar kavraminin ¢éziimlenmesiyle ilgili eski kusak tara-
findan ortaya konan i‘c4z merkezli miitilaalarin reddi noktasinda yazarin benimsedigi
tek argtiman, Kur'an’in “yazili metin” yerine “sézlii metin” olarak algilanmasi gerekti-
gi seklinde tebelltir etmektedir.®

Kur'an’in gercekte surf “yazili metin” olarak mi veya sirf “sézli metin” olarak
myi, ya da her ikisi baglaminda mi algilanmas: gerektigi noktasinda simdiye dek ortaya
konmusg dort bast mamur bir yéntemin mevcut olup olmadigini sahsen bilemedigimiz
i¢in, bu konuda kesin goriig belirtme taraftar1 degiliz; ancak, konu hakkinda suskun
kalinmasinin da yakigik almayacagt agiktir. Onemli olanin, Kur'an hakkinda tiim yazi-
lip soylenenlerin, onun evrenselligini ortaya koyacak yonde tebelllir etmesi gerektigi
hususu olup, bu noktada higbir Kur'dn ehlinin itirazi olmayacagini diistiniyoruz.
Yeter ki lisdnimizdan ve kalemimizden damlayanlar Kur’dn'in ruhuyla bagdasir olsun.
Gict elverdigi 6lgtide Kur'an’a hizmet eden her ferdin alkiglanmasi gerekir. O meyan-
da yazarin da Kur’an’a hizmet etmekten bagka bir niyet tagimadig: pekala bilinmekte-
dir. Fakat su da ¢ok iyi bilinmektedir ki miispet niyet, amaclanan hedefe ulasmada
bazen tek bagina yeterli olamamaktadir. Burada “olmazsa olmaz” kabilinden esasli bir

% Ebt Leheb’in karist Ummit Cemil. Bu kadin tagidigi dikenli calilar, Hz. Peygamber'in gegecegi yollara
birakirdl. Zeccac, Ebt Ishak Ibrahim b. Es-Seri, Ma‘dani’l-Kur'dn ve I'rabuh, nsr. Abdulcelil Abduh Selebi,
Beyrut 1408/1988, V, 376; Zemahseri, Kessdf, IV, 297.

0 Sibeveyh, Eb( Bisr Amr b. Osman, e/-Kitdh, Bulak, Misir 1316/1898, 1, 252; Ferr4, EbG Zekeriyya Yahya b.
Ziyad, Ma’ani’l-Kur'dn, Beyrut 1980, I1I, 298; Zemahserd, a.g.e., a.y.

41 Bk. Ebi Ubeyde, Ma‘mer b. El-Musennd, Mecdzu’l-Kur'dn, ngr. M. Fuad Sezgin, Beyrut 1401/1981, 11, 315;
Zeccac, a.g.e, V, 375; Ibn Sukayr, Ebt Bekr Ahmed el-Bagdadi, e/-Muhalld (Vucihu'n-Nasb), ngr. Faiz Faris,
Beyrut 1408/1987, s. 36; [bn Haleveyh, Ebti Abdillah el-Huseyn b. Ahmed, el-Hucce fi'l-Kirddti’s-Seb’, nsr.
Abdul‘al Salim Mukrem, Beyrut 1417/1996, s. 377; EbG All el-Farisi, el-Hasen b. Abdulgaffar, e/-Hucce Ii’l-
Kurrdi’s-Seb’a, ngr. Bedruddin Kahveci v.dgr., Beyrut 1404/1984, VI, 452; Zemahserd, a.g.e., a.y.

42 Zemahgeri, a.ge., a.y.

# Oztiirk, a.ge, s. 26,27, 28, 48.
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olctit daha vardir ki o da, iyi niyet altinda ortaya konanlarin, amaci gergeklestirebile-
cek kalitede olmasi ve reel dlemin verileriyle ters diigmemesi geregidir.

Konuya dénecek olursak; bir kere Kur'dn’in anlagilmasiyla ilgili “yazili metin”
ve “sozlii metin” adi altinda dngdrulen ikili bir tasnifin yapay oldugu kanaatindeyiz.
Zira Kur'an'in gercekte bir “s6zlti metin” oldugu hususu, zaten pek ¢ok dyetle ortaya
konmaktadir. Ornegin:

“Elif, Lam, R4. Bunlar hikmet dolu Kitdb'mn Ayetleridir”* denirken, burada Kur'dn
ayetlerinin “hikmet” igerikli oldugu vurgulanmaktadir. Bilindigi gibi “hikmet” kavrami
sozle viicut bulan ve onunla gelisen bir degerdir. Nitekim:

“(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna hikmetle, giizel 6gtitle gagur...”# ayeti bu
gercegi ortaya koymaktadir.

“Stiphesiz o zikri (Kur'dn’t) biz indirdik biz!"# Bu ayette Kur’an'in bilinen isimle-
rinden biri olan “zikir” kavrami zikredilmektedir. Zikir “6gtit” anlamina gelip, bu da
sozle gerceklesir.

“Alemlere bir uyarici olsun diye kuluna Furkan's indirenin sani yiicedir.”” Bu ayette
de yine Kur'dn’in meghur isimlerinden birisine; Furkdn’a yer verilmigtir. Bu lafiz, “iki
sey arasindaki fark: teshis etme” anlamindaki fark kokinden ttireme olup, “hak ile
batili birbirinden ayiran” anlaminda, Kur'dn’a tahsis edilmis bir unvandir. “Ayurt et-
me” igininse evvelemirde s6zlt bir eylem oldugu bilinmektedir.

“Allah s6zln en giizelini, birbiriyle uyumlu ve bikilmadan tekrar tekrar okunan
bir kitap olarak indirdi...”* Ayette Kur’an’in hakkiyla ve kemaliyle bir s6z oldugu agik-
ca belirtilmektedir.

“O Muhammed arzusuna gore konusmaz. O (Kur'dn adina telaffuz ettigi sey-
ler), kendisine vahyedilenden baskas degildir.” Ayette anlatilanin Hz. Peygamber’in
vahiy adina; Kur'an adina telaffuz ettigi seyler oldugu ¢ok agiktir. Zira Mekkelilerin
onun kendi 6z, begeri stzlerine ait higbir itirazlan yoktu; fakat o, vahiy adina konug-
maya baglayinca kizil kiyametler kopuyordu. Dolayisiyla dyette yer alan “ve maé-
yantiqu” kismi, Kur'dn’in nutkolunan; telaffuz edilen bir s6z oldugunu ortaya koy-
maktadir.

“Iste kitabimz; yiiziiniize karsi gercegi soyliiyor...”” Bir yoruma gore bu dyette sozii
edilen “kitap”tan maksat, -i¢lerinde Kur'an'in da yer aldig1 sekliyle- peygamberlerin
lisdni tizere indirilmis tim semavi kitaplar olup, ne tiir bir amelin ne tir bir sonug
doguracagini haber verme noktasinda, indirilen semavi kitaplarla (kitdbu’l-inz4l), amel
defterleri (kitdbu’l-a‘mAl) arasindaki mevcut mutdbakatin keyfiyetinden bahsedilmek-
tedir.” Yine bu ayette de yer alan “yantiqu” kismi, tim semavi kitaplarin gergekte birer
“sozlt metin” oldugunu ifade etmektedir.

747

#Ytnus 10, 1.

> Nahl 16, 125.

4 Hicr 15, 9.

4 Furkan 25, 1.

48 Ziimer 39, 23.
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Abdurrazzak Galib el-Mehdi, Beyrut 1415/1995, VII, 108.
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Ayrica degisik ayetlerde Kur'an’dan “kelamulldh” diye bahsedilmesi de® onun
gercek bir s6z oldugunu ortaya koymaktadir. Ne var ki, bu ve benzeri &yetlerin ti-
minde yer alan “s6zlt metin”, tarihin belgelendirdigi sekliyle yaziya gegirilmis; yani
zapturapt altina alinmig olmasi yoniiyle bir tiir “yazili metin” olarak da kargimiza
¢tkmaktadir. Neticede “yazili metin” denilen sey, ayni “sozlii metin”in sayfalarda
koruma altina alinmig seklinden bagka bir sey degildir. Dolayisiyla, degisik zaman ve
pozisyonlarda, ihtiyaca binaen degisik hitap tarzlar gelistirmek stretiyle muhatapla-
rina seslenen Kur'dn’in o dinamik s6zsel yapisi, yazili belge haline getirilmekle mutas-
yona mi1 ugramig oluyor¢ Kur'dn'i, -yazarin iddia ettigi gibi- ¢agdag insanin okuma
aligkanliklar1 g6z 6ntinde tutularak, masa baginda telif edilmis bir kitap gibi algilama®
temaytlt gosterecek bir iz’an ve insaf sahibi var midir¢ Bir Zerkegi, bir StyaGti,
Kur'an’in nézil oldugu o canli hitap ve nida ortamini bilmeyecek kadar diistince yok-
sunu kigiler miydi¢ Su halde eski kusagin, Kur'dn’da yer alan tekrarlarin mantigini
izah noktasinda Kur'dn’i “yazili metin” olarak algiladiklari ve bu ytizden hata ettikleri
seklindeki yorumlara katilmadigimizi belirtmek isteriz. Kaldi ki yazarin, Kur’dn’t “ku-
ru tekrar” anlayigindan tenzih etme ve boylece onu, nijziil sebebini hazirlayan tarihi
héadiselerin ve psisik olusumlarin arz ettigi degiskenligi esas almasi sonucu bir tiir “is-
ltpta adaptasyon” prensibini benimseyen bir Kitap olarak gérme amacina yonelik,
“sozlt metin” argimanina sarilmasi, kanaatimizce problemin ¢6zimi igin yeterli
goziikmedigi gibi, bir bagka problemi de beraberinde getirmektedir ki, o da, béyle bir
iddia ile yola gikanin, kissalarin, degisik anlatim tslaplarini éngoérecek sekilde tekrar-
lanmasini gerektiren niizid/ ortamlarinin timind tarihi verilerle tespit edip ortaya
koymast gerektigi hususudur. Boyle bir seyinse -vuku bulup bulmadig1 bir yana- iste-
nildigi sekilde bagarilabilmesi imkani hemen hemen yok gibidir. Oysa kissa tekrarlari
bir gercek olarak ortada durmaktadir. Hem, Kur’dn igin “monoton tekrar” yakistirma-
sinda bulunacak art zihniyetli birilerine “yazili metin” anlayisi ne tiir bir malzeme
sunuyorsa, “sozli metin” anlayigt da kanaatimizce bunun bir benzerini sunacaktir.
Sozgelimi, Hz. Misa-Firavun kissasini konu alan -6rnegin- A‘raf siresinin nézil oldugu
tarihi ortamda hazir bulunan insanla, yine ayni kissanin anlatildigi -sézgelimi- Y(nus
sresinin ntzal ortamini idrak eden insanin ruh ve kafa yapist arasinda ne gibi bir
koklt degigsim gerceklesmistir de, buna bagl olarak ayni kissanin iki farkli anlatim
@islibuyla sunulmast zarureti hésil olmustur¢ Ustelik, ayn1 kissa degisik lafiz varyant-
lariyla farkli ortamlarda sunulurken, bazen bir ortamda yer verilen ¢ok énemli pasajla-
rin bir diger ortamda hig yer almadigina sahit olmaktayiz. Ornegin, ayni Miisd-Firavun
kissasinin Y(nus stresindeki varyantinda yer alan su:

“...Nihayet bogulmak tizereyken (Firavun): “Israilogullarinin inandigi Tanri’dan
bagka tanrt olmadigina ben de iman ettim. Ben de Mislimanlardanim” dedi. $imdi
mi¢... Oysa daha 6nce isyan etmis ve bozgunculardan olmustun! Biz de bugiin bede-
nini, arkandan geleceklere ibret olman igin (cansiz olarak) kurtaracagiz. Ctinkd insan-
lardan birgogu ayetlerimizden gercekten habersizdir”* 4yetleri bagka bir strede yer

*2 Bakara 2, 75; Tevbe 9, 6; Fetih 48, 15.
% Oztiirk, a.ge, s. 27, 28, 46, 47.
% Ytnus 10, 90-92.
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almamaktadir. Koca bir émrii Allah ile zitlasma tizerine kurgulayip, gevresindeki bir
stirG zavalliy1 da ayni minval tizere azdiran azili bir inkarc1 zAlimin ugradig: akibeti ve
ne tir bir psikolojik tezat igerisinde bocaladigini sahneye koyan bu 6nemli pasajlarin
sadece bir tek niiz(il ortaminda yer alip, bagka bir ortamda bunlara hig deginilmemesi,
mubhatap kitleler arasinda gozetilmesi gereken “yararlandirma” ilkesiyle bagdagmaya-
cak; dolayisiyla boyle bir durum, alternatifsiz “s6zlti metin” argimani i¢in istenmeyen
bir sonug doguracaktir. Yine -6rnegin-:

- Firavun dedi: “Alemlerin Rabbi dedigin de nedir¢”

- Msé cevap verdi: “O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her geyin
Rabbidir. Eger gergekten inanirsaniz bu boyledir.”

- Firavun, etrafindakilere (alayci bir tavirla) dedi: “Isitiyor musunuz”

- Misé cevap verdi: “O, sizin de, ge¢mis atalarinizin da Rabbidir.”

- Firavun dedi: “Bu size gdnderilen peygamberiniz gercekten bir delil”

- Msa cevap verdi: “O, dogunun da batinin da ve ikisi arasindaki her geyin de
Rabbidir. Eger aklinizi galigtiriyorsaniz bu boéyledir.”” dyetlerinde sunuldugu sekliyle,
Hz. Masa ile Firavun arasinda gegen bu diyalog, ayniyla bir bagka stirede yer alma-
maktadir. Oysa bu pasajlar, bir bagina Hz. M@sd'nin, evrenin tek sahibini alay konusu
edinen koptr koptr bir Firavun kargisinda vermis oldugu tevhit micadelesinin tarihi
belgesi olup, bu dekoratif sahneyi sinesinde barindiran sebeb-i ntizGl ortaminin gorgi
taniklari, -“s6zli metin” 6lglitt dogrultusunda- ayni kissanin sunuldugu, fakat mez-
kar pasajlarin yer almadig: diger sebeb-i niiztl ortaminin muhataplarina nazaran gok
sansli kimseler olacaklardir.

Ote yandan “sozlii metin” anlayisiyla, “masa baginda telif edilmis kitap” yafta-
sindan minezzeh bir “yazili metin” anlayisi arasinda sanildigi kadar fazla bir fark
olmadig1 kanaatindeyiz. Nitekim:

“Ey insanlar! Iste size Rabbinizden bir 6giit... gelmistir”* ayetinde yer aldig1 sekliyle
Kur'an’in sifatlarindan biri olan mev’iza tabiri, “6gut” anlamina gelmekte olup, tama-
men sifahi kaynakli olan bu deger, Kur'an icin “sozlii metin” argimanini giindeme
getirirken:

“Masa igin, levhalarda®” her seye dair bir 6giit ve her seyin bir agiklamasini yaz-
dik...”* dyetinde ayni tabir, Tevrat i¢in “yazili metin” argimanina déniismis olmak-
tadir.

Konuyla ilgili bir bagka olumsuzluksa, Kur'dn’da yer alan kissa tekrarlarinin,
“yazili metin” anlayiginin bir Urtint olarak i‘cAdz merkezli yorumlarla ¢dztimlenmesi
cabasinin, yazar tarafindan genelde Stinni ekole mensup ilim adamlarina mal edilmesi
tesebbistidir.”® Oysa “kissa tekrar’” meselesinin, -bir cihetten- “i‘c4z” kavramiyla ¢6-
ztime kavugturulmasi gabasinin ilk mimarlart Mu’tezile ekoltine mensup kisiler olup,
Rummani bunun tipik érnegidir. Kur'dn’in beldgat ve i‘cdz yapisini kesfe yonelik ¢ok

% Su‘ara 26, 23-28.

% Ytnus 10, 57.

% Bu levhalar ve iizerlerinde yazili bulunan kanunlar hakkinda bk. Crkrs, 20: 1-22 vd.; 24: 12; 31: 18; 32: 15-
19; 34: 1-29; Tesniye, 4: 13; 9: 9-11, 15-17; 10: 1-5.

% A‘vaf 7, 145.

% Bk. Oztiirk, a.g.e., s. 25-26, 31, 39-40, 42, 44-45.
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degerli hizmetleri bulunan bu degerli ilim adaminin konuyla ilgili tespitine gére Orne-
gin, Hz. Mas4 kissasinin A'rdf, Ta H4, Su’ard vb. sGrelerde tekrarlanmasinin bazi hik-
metleri bulunmakta olup,” bunlardan biri de mucize hakkindaki stiphenin bertaraf
edilmesidir. S6yle ki, nesneler:

a) Mimbkiinler Kategorisinde Yer Almayanlar;

b) Miimkiinler Kategorisinde Yer Alanlar diye iki kisma ayrilmaktadir. Ilki, mua-
razaya kapali olup, 25’in karekokd icin 5, 1007Un karekoki i¢inse 10 rakamindan bagka
bir rakamin mevcut olmamasi; yine iki miktar igin: “Bunlardan biri digerinden ya fazla-
dir ya noksandir ya da biri digerine esittir” seklindeki ¢li taksimin diginda bagka bir
taksimin bulunmamasi buna ornektir. Simdi biri kalkip da: “5%in disinda, kendisiyle
carpimi 25 ve 10'un diginda, kendisiyle carpimi 100 edecek baska bir karekdk getirin!” diye-
rek; yine miktarlarla ilgili s6z konusu Uglt taksim hakkinda biri ¢ikip: “Miktarlarin
disinda kalanlar (0lgiimlenemeyenler) icin, bunun gibi bir taksim ortaya koyun!” diyerek
meydan okusa, bizim cevabimiz gu olur: “Bu dedigin seyin baglayici bir yani yoktur; zira
bu, “miimkiinler kategorisi”’ne dahil degildir.” Halbuki Kur’dn’in en yiiksek belagat mer-
tebesinde yer almasi boyle degildir. Zira -sézgelimi- Al-i Imrdn ve Maide strelerini
getirmeye kadir olan, En'dm sGresini de getirmeye kadir olanin ta kendisidir ki, O da
san1 ylce olan Allah’tir.®

Rumméani'nin bu son derece 6zgiin ve bilimsel yorumlari, yazarin elestirdigi {bn
Faris ve Bakillani gibi Kur’an bilimcilerinin, “kissa tekrar1” olayini “mucizelik” kavra-
miyla ¢bzimleme ¢abalarinin® benzer -fakat daha sik ve orijinal- bir varyantini ortaya
koymaktadir. Binaenaleyh, Kur'dn i‘cdzina dair serdedilen her sozl getirip, “yazili
metin” anaforunda bogmaya kalkismak, izah1 gayr-i kabil bir saplant1 olarak kargimiza
cikmaktadir.

Konuyla ilgili bir bagka tutarsizliksa, kissa tekrars ile dyet tekrari kavramlarinin
ayni kategoriye konmusg olmasidir.®® Boyle bir yontem, konu sistematigini zedeleme-
nin yant sira, bilimsel verilere de ters diismektedir. Zira bu girisimde dyet rekrarimin,
“mana boyutlu” olmanin yani sira “lafiz boyutlu” olma gibi bir diger mithim yénintn
de mevcut olusu gergegi goz ardi edilmistir ki, o da Kur'dn'in, nazim giizelligine mef-
tuniyet gibi bir zaaflar1 bulunan Mekkelilere zaman zaman siirsel tsltpla seslenmisg
olmasidir. Bilindigi tizere 1af1z ve s6z tekrary, siir i¢in vazgegilemez bir esas olup, bunu
bilhassa Cahiliye devrinin biricik “sézli edebiyat” tiirli olan Arap siirinde miigahede
etmekteyiz. Keza bizim Ttrk siirimizde de ¢ok zengin soz tekrarlari bulunmakta olup,
Fikret ve Akif'in siirleri bunun en giizide 6rnekleriyle doludur. Yine gok iyi bilinen bir
husustur ki, gerek kelime gerek ctimle tekrari, icerisinde yer aldig: siire egsiz bir mizi-
kal armoni zenginligi katmaktadir. Nitekim Kamer, Rahmdin, Muddessir ve Murseldt
gibi, kelime ve ayet tekrarina gokga yer verilen ve genelde kisa dyetlerden olugmusg

® En yiiksek mertebenin altina diigmeyecek derecede beldgatta tasarruf, ibret ve &giitiin zihinlere iyice
yerlestirilmesi vb. Rummani, Ebu’l-Hasen Ali b. Is4, en-Nuker fi 'cdzi’l-Kur'dn (“Seldsu Resdil” igerisinde),
nsr. M. Halefullah-M. Zaglal Sellam, Misir 1387/1968, s. 102.

! Rummani, a.ge., s. 101-102.

% Bk. Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, es-Sahibi fi Fikhi’l-Luga, nsr. Omer Far(ik et-Tabba),
Beyrut 1414/1993, s. 214; Bakillani, Eb Bekr Muhammed b. Et-Tayyib, I'cdzu’l-Kur'dn, ngr. M. Serif
Sukker, Beyrut 1411/1990, s. 105-106, 250-251.

% Bk. Oztiirk, a.g.e., s. 44-47.
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formuyla gok zengin bir seci yapist olugturan strelerin tim, sozlt edebiyatin revag
buldugu, panayirlar tilkesi Mekke’de inmigtir. Su halde insanin his diinyasi da fikir
diinyast gibi gozetilmesi gereken mihim bir deger oldugu igin, Kur’ani tekrarlarin
timind bilimsellige odak kilmanin kismi bir monotonluk olusturacag: kaginilmazdir.
Zira Kur’an 6l¢tilts bir sekilde hem zihne hem hisse hitap eden bir Kitaptur.

“Kissa tekrar1” meselesinin ¢oziimlenmesiyle ilgili “s6zlti metin” argimaninin
alternatif kabul etmeyen bir yontem olarak sunulmasi yerine, bagka argtimanlarin da
hesaba katilmasi, hem sorunun ¢éztime kavusturulmas: hem de inandiricilik yontn-
den daha isabetli olacaktir. Ornegin, Misd-Firavun kissasinin bazi strelerde tekrar-
lanmas1 meselesinin ele aliniginda, Asr-1 saddet ortaminin yani sira, Hz. M@s4 ve Fira-
vun déneminin tarihsel motiflerinden de yararlanabilmenin ne mahzuru vardiré Soz-
gelimi, bu kissanin benzer ve farkli unsurlar igerecek sekilde degisik strelerde tekrarla-
nigini, “ntzal ortami” diginda, esas olayin cereyan ettigi “tarihi sahne’ye tasiyarak
izah etme imkanimiz yok muduré¢ Demek istedigimiz su ki, olayin gergeklestigi tarih
sahnesinin bag kahramanlar: tarafindan degisik ortamlarda degisik davranig bigimleri
sergilenmis olmast, kissa tekrarini hazirlayan faktorlerden biri olabilir. Ornegin:

“Qala ercih ve ah4hu ve arsil fi'l-medéini hésirin. Ye'ttke bi kulli sihirin ‘alim
(Dediler ki: “MGsd’y1 da kardesini de alikoy; sehirlere toplayict memurlar yolla da,
biitlin bilgig sihirbazlari sana getirsinler!)”* ayetiyle:

“QAla ercih ve ahdhu ve’b‘as fi’l-medaini hasirin. Ye'ttke bi kulli sahharin ‘alim
(Dediler ki: “Msad’y1 da kardesini de alikoy; sehirlere toplayict memurlar yolla da, ne
kadar bilgisi derin sihirbaz varsa sana getirsinler!)”® &yetini birbiriyle karsilagtirdigi-
mizda, sadece iki kelimenin degismis oldugunu gériiriz. Bunlardan biri arsil (génder!)
emir fiili, digeri ise s&hir (sihirbaz) ism-i faili olup, ilki, kendi anlam ve siga yapisini
tastyan ib‘as lafzina; ikincisi ise, miibalaga sigast olan sahhar (mahir sihirbaz) lafzina
dontigmistiir. Dikkat edildiginde, her iki dyette degisime ugrayan lafizlarin kendi
aralarinda tam bir fonetik insicam olusturdugu; bunlarin birbiriyle yer degistirmesi
hélinde, bu iki dyetteki mevcut ses armonisinin ciddi bi¢imde ihlale ugrayacag: goriile-
cektir. Zira ib‘as ve sahhér lafizlarinin birlikte olugturdugu fonetik siddet ortami, arsil
ve sahir lafizlarinda ayni derecede mevcut degildir. Oyle géziikiiyor ki, Firavun’a Hz.
Masa ve kardesi HarGn’la ilgili ayni teklifi sunan kisiler, Su‘ard sGresindeki ayetin
sahnelendirdigi konugma ortaminda daha hagin ve asabi gibidirler. Bu yorumun izahi
mimkindir; sdyle ki, iki kardeg peygamberin getirmis oldugu tevhit akidesi, Firavun
ve avenesini son derece rahatsiz ettigi i¢in, bunlarin miiteaddit kereler bir araya gelip
cesitli komplo teorileri trettikleri; kendileri i¢in bir tiir 6lum kalim meselesi héline
gelmis boylesi mihim bir konuyu tek celselik bir gérigme ile gecistirmeye kalkisma-
diklar kuvvetle muhtemel olup, Kur'ani veriler 1s181inda, onlarn ayni konuyu farkl
zeminlerde degisik bir ruh yapisiyla ve her defasinda yeni bagtan ele alip tartigtiklar:
anlagilmaktadir.

Kissa tekrart meselesiyle ilgili, yukaridan beri arz etmeye galistigimiz farkli de-
gerlendirmelerden yararlanma yerine, bunlarin timint bir kalemde silip, indirgemeci

o4 A‘raf 7/111-112.
5 Su‘ard 26/36-37.
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bir tavir sergileyerek, konuyu sadece “sozlii metin” anlayigiyla ¢oztimlemeye kalkig-
mak sagliklt bir yontem olmasa gerektir. Zira alternatif tanimayan arglimanin tam
olarak ispatlanamamasi durumunda, Kur’dn’in bundan yara alacagi kuvvetle muhte-
meldir.

7. KUR’AN’LA iLGILI BAZI YAKISIKSIZ ISNATLARDA BULUNMA

Kitapta goze carpan olumsuzluklardan biri de, Kur'dn'in ruhuyla bagdagmayan
bazi yersiz isnat ve iddialara yer verilmesi olup, bunlardan en dikkat ¢ekeni, Kur'an’la
ilgili: “redaksiyonu tamamlanip yayimlanmig kitap” benzetmesidir.® Kur’an’in “ko-
runmugluk” esasina? ters diigen boylesi yersiz bir isnatta bulunma, yazarin redaksiyon
kavrami hakkinda derin bilgi sahibi olmadigini ortaya koymaktadir.

Bir kere redaksiyon denen seyin, ginimuzdeki yaygin anlayisa gore en basit ta-
nimiyla: “yaziy1 tashih edip basima hazirlama” seklindeki anlam ¢ercevesinde, pek de
goziktligl kadar masum durmayan bir kavram oldugunu belirtmek isteriz. Bu kav-
ram, hem etimolojik yapisi hem de biblikal (Kitdb-1 Mukaddes’e dair) metin elestirile-
riyle ilgili bir ydntem olmast itibariyle, Kur’an igin istimal olunmaya misait degildir.
Soyle ki, “redaksiyon”un (redaction) etimolojik kéki olan redact kelimesi, “telif etmek,
yaziyl basilmak tizere hazirlamak” manalarina gelmekle beraber; redaction ve reduction
isimleri arasinda oldugu gibi, bunlarin kokenleri olan redact ve reduce mastarlart ara-
sinda da: “azaltmak, eksiltmek, kiictiltmek, digtirmek, indirmek” anlamlar yéntinden
etimolojik bir ilgi bagi kurulmakta olup, boylece redact ve reduce mastarlari, “azaltmak
vb.” anlaminda ortak bir kullanima sahiptirler.®

S6z konusu kavramla ilgili sundugumuz bu sozlik bilgilerinden anlasilacag: G-
zere, redaksiyondan gecen bir kitabin metninde bazi degistirmelere yer vermenin yant
sira, -az ya da ¢ok- bazi eksiltmelere de gidilecegi kaginilmazdir.

Kavramin Kitdb-1 Mukaddes’le ilgili yontne gelince; redaksiyon kritisizmi
(redaction criticism), Kitdb-1 Mukaddes arastirmasina yénelik modern bir yaklagim olup,
eldeki mevcut biblikal materyallerin muhtelif editérlerini motive eden tesir ve amagla-
11 belirler. Nitekim biblikal elestiri tiirlerinden biri olan form kritisizmi (form criticism),*
kitap yazimi gelenegi dncesinin yeniden ingasi i¢in en degerli malzemelerden biri ola-
rak, kitap tirlerini hukuksal, siirsel vb. (kanunlar, hikdyeler, mezmurlar, ilhamlar...) sek-
linde, metin formlarina gére tasnife tabi tutma iglevini Ustlenmis olmakla,” editorle-
rin, kendi genig hacimli teliflerini inga etmede kullandiklar: cesitli mustakil geleneksel
Uniteleri soyutlayip incelerken, redaksiyon kritisizmi, bizzat editdrlerin “derleme” yon-
teminde Ustlendikleri rolt dikkate alir. Bunu basitce, soyle bir ingaat tegbihiyle agik-
lamak mimktndir: Form kritisizmi, buttin bir binanin ingasinda, -“inga” isinin diginda
kalacak sekilde- tuglalarin her birini teker teker inceleme gérevini Ustlenirken, redaksi-

®Age., s 21

o Bk. Hicr 15/9; Fussilet 41/42; Vaki‘a 56/77-78; Buric 85/21-22.

% An Etymological Dictionary of the English Language, Oxford University Press, 1946, s. 505, “redact” md.;
Webster’s Third New International Dictionary of the English Language Unabridged, U.S.A. 1964, s. 1900,
“redact” ve “redaction” md.

% Diger biblikal elegtiri tiirleri olan metinsel elestiri, filolojik elestiri, edebi elestiri ve gelenek elestirisi hakkinda
bilgi edinmek igin bk. Bruce, Frederick, F., Encyclopedia Britannica, VI, 61-62.

70 Bruce, EB, VII, 62.
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yon kritisizmi bu binanin tuglalarini birbirine tutturan harca odaklanacaktir.” Bu anla-
yis dogrultusunda redaksiyon kritisizmi, son yazar veya editorlerin, kabul ettikleri gele-
neksel malzemeyi kullanma tarzini ve bu malzemeyi kendi derleme caligmalarina
katma noktasinda bu kisilerden her birinin 6zel maksadini inceleyecek bigimde nihal
Urtine odaklanir.”

Redaksiyon kritisizmi hem Eski Ahit (Tevrat) hem Yeni Ahit (Incil) igin gegerli bir
kavram olup, konuya 151k tutacag: timidiyle her iki kutsal kitaba dair iki belirgin 6rne-
ge yer vermek istiyoruz:

Birincisi; bilindigi tzere Eski Ahit'in (Tevrat) kavram alanina giren, fakat
kanonik olmayan; yani Kilise'nin onaylamadigy; Sahte Yazmalar (Pseudepigrapha) diye
adlandirilan 52 adet dokiiman mevcut olup, bunlar bes kategori halinde tanzim olun-
mustur.” Ikinci kategoride yer alan tiir, sik sik apokaliptik pasajlar ieren Vasiyetnane-
ler (Ahitler) olup, bunlar sekiz adettir’* ve bu grupta yer alan en ¢nemli ve en ihtilafh
dokiiman On iki Ceddin” Vasiyetnamesi’dir. Bu dokiiman, hem gifahi hem yazili olarak
bir y1gin Masevi gelenegini nakleden bir Huristiyan telifidir. Pek ¢ok aragtirmacinin
ulagmig oldugu nihal sonug sudur ki, hald mevcut olan s6z konusu dokiiman Hiristi-
yan mengeli olmakla beraber, Hiristiyan pasajlar acik bir sekilde, M.O. 2. ya da 1.
yy.’dan kalma bir Musevi dokiimana sonradan eklenmis olan ildve metinler
(interpolations) ve redaksiyonlardir. Bu doktimanlar on iki vasiyetnameden ibaret olup,
her biri Hz. Ya’k(b’'un bir ogluna isnat edilmistir ve sik sik vahiysel vizyonlar egligin-
de ahlaki talim icermektedirler.”

Verdigimiz bu érnekten anlasildigina gére redaksiyon kavrami, “yaziya kelime
veya ibare eklemek s(retiyle asil metni degistirme; metne ildve” anlamindaki
interpolation kavramina paralel olarak, miladi tarihli Hiristiyan metinlerinin, milattan
onceki tarihten kalma Msevi metinlere sonradan eklenmesiyle ilgili bir kullanimdir.

Ikinci 6rnegimize gelince, Incil’de yer alan Pavlus’'un Korintlilere yazdigi I1.
Mekrup'la ilgili olarak kaydedildigine gére, mektubun sonlarina dogru Korintlilere
karst hitap Uslibunun sertlesmesi sadedinde, II. Korintliler'in nigin Barig Mektu-
bu'ndan (Letter of Reconciliation) ziyade Keder Mektubu (Letter of Tears)”” dahilinde son
bulduguna dair bir soru kargimiza ¢ikmakta olup, bu, gesitli bablarin yazimsal diize-
ninin, muhtemelen 1. yy.in son on senelik mtddeti igerisinde fragmanlar toplamig
olan bir redak:ér tarafindan tanzim edilmis olabilecegi ihtimaliyle ¢6ztime kavustu-
rulmaktadir. Redaktor 1. yy.in sonlanyla, 2. yy.in baglarina ait Hiristiyan yazmala-
rinda fazlasiyla tasvir edilen bir formu kullanmig olabilir.”

"VEB (Micropedia), V111, 456-457.

72 Bruce, a.g.e., VII, 62.

7 Bu dokiimanlar ve ait olduklari kategoriler igin bk. Charlesworth, James H. “Biblical Literature”,
Encyclopedia of Religion, New York 1987, 11, 180.

74 Genig bilgi i¢in bk. a.g.m., ER, 11, 181-182.

” Hz. Ya’kab’un on iki oglu.

78 A.g.m., ER 11, 181.

77 2. Korintliler'in son 10-13. bablar, Pavlus'un Keder Mektubu'nun gergek bir fragmani olarak miitalaa edilir.
Stendahl, Krister, “Biblical Literature”, EB, I, 961.

BAy.
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Keza Isaya™nin Sahadeti ve Miraci® adli yazmanin, diger biblikal ekler igerisin-
deki anlamli istisnaligindan bahsedilirken, s6z konusu yazmanin, miladi 4. yy.’lara
degin Huristiyanlarca stirekli serh ve redakt edilmis olmasi, buna gerekge gosterilmek-
tedir.®

Ayni sekilde, bilhassa Eski Ahit’in ilk beg kitabinin (Pentateuch)® miirekkep yapi-
s1 uzun bir stiredir taninmakta olup, konuyla ilgili 6teden beri stirdiirtilen detleme ve
redaksiyon caligmalart, modern biblikal elestirinin ilk kurucular olan Barukh Spinoza
(6. 1677) ve Jean Astruc (6. 1766) ile hiz kazanmuig, bunlart Wilhelm M. L. De Wette,
Wilhelm Vatke ve Heinrich Ewald gibileri izlemis, nihayet Julius Welhausen, Dokij-
manter Hipotez diye bilinen, halka agik calismalart gerceklestirerek, seleflerinin aragtir-
malarini birkag etkili tez halinde sistematize edip gelistirmisgtir.®

Sunmaya calistigimiz bu bilgilerden anlasildigina gére redaksiyon gormis bir ki-
tap, her seyden 6nce bir yazar1 bulunan ve orijinal metinle, bu metne esdeger kabul
edilen istinsah veya terctime Urtnleri arasindaki “metin uyusmazligi’na konu olan bir
kitaptir. Durum bu olunca, “Kur’dn Dili ve Retorigi” adli kitabin yazari, kendisine
yoneltilmesi muhtemel olan gu sorular1 cevaplamak durumundadir:

a) Kur'an’in yazar kimdiré¢

b) Kur’dn’in redaktorii kimdir¢

¢) Kur'an igin bir redaksiyon iglemi s6z konusuysa, éngoriilen [izuma binaen e-
sas metne sonradan ilave edilmig eksternal metinlerle, bu esas metnin igerisinde yer
almast gerekirken digarida birakilmig matruh metinler neredediré

d) Kur'dn'in nézil oldugu Arapga dil orijinalitesi diginda, herhangi bir dille ka-
leme alinmis sekliyle Kur’dn metnini ortaya koyan, fakat orijinal metinle bire bir u-
yum saglamayan; buna ragmen -Kitdb-1 Mukaddes’le ilgili arastuma calismalarinda
kargilagtigimiz gibi bir kanonizasyon islemine tabi tutulma sonucu- Islam aleminin en
azindan bir kesiminin kabuliinii kazanmig bir bagka metin mevcut muduré

e) Tamamen begerl boyutlu olan redaksiyon olgusuyla, tamamen ilahi mengeli
olan Kur'dn i‘cdzmin ayni kutsal kitabin 6ztinde bulusup uzlagmalar: nasil mimkin
olabilmektedir¢

Kanaatimizce hig geregi yokken, yazar tarafindan serdedilen bu “redaksiyon”
yakistirmast, Kur'an igin bir tr “doku uyusmazlig1” olusturacak, ucube bir transplant
6rnegi olarak siritmaktadir.

8. BAZI KONULARDA TESPIT YETERSIZLIGi VE YANLIS BiLGI SUNMA

Bu konuda pek ¢ok 6rnek verilmesi mimkiinken, biz sadece birka¢ hususa de-
ginmekle yetinecegiz:

S6z konusu kitapta yazar, eski tartigmalarin kuru bir tekrart olmaktan Steye
gegmeyen “Kur’adn’da Farkli Dillere Ait Kelime Bulunup Bulunmadigi” konusunu ele

79 Eski Ahit'in 23. kitabinda anlatilan bir peygamber.

8 Sahte Yazmalar'n ticlincii kategorisi olan “Serhli Biblikal Hikayeler ve Diger Menkibeler” grubunda yer
almaktadir. Bk. Charlesworth, a.g.m., ER, 11, 180.

81 Agm., ER 11, 182.

82 Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye.

® Genig bilgi icin bk. Sarna, Nahum M., “Biblical Literature”, ER, 11, 159.
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alirken, Imam $afi?nin, Kur'an'in otantik Arapga nazim dokusu igerisinde higbir
yabanct kokenli kelimenin yer almadigi seklindeki iddiasini, bir cihetten halku’l-Kur'dn
meselesiyle ilintileyip, Ehl-i Siinnet’in ortak kabulii olan “I1ahi kelamin ezeliligi” gorii-
stiyle temellendirme gabasi giitmektedir.® Oncelikle belirtelim ki, Safi?nin s6z konu-
su goriistind, Kur'an’in lengtiistik yapisiyla ilgili simdiye dek ortaya konan ilmi veriler-
le bagdastiramadigimiz gibi, onun bu yaklasgiminin, Arapca’y: adeta ezeli keldmin ka-
rakteristik dili olarak gbrme sonucuna gotliren bir dnciil olarak algilanmasini da isabet-
li bulmuyoruz. Bir kere, S4fi1 -inceleyebildigimiz kadariyla- er-Risdle’sinde, gerek A-
rapga’yt methederken gerekse Kur'dn’da Arapga’dan bagka hicbir dile yer verilmedi-
ginden ve Hz. Peygamber’in Arap olusundan sitayisle bahsederken, bunu kesinlikle
“ezeli kelam” anlayisina irca etmemekte; o sadece Arapga’yt, ihtiva ettigi pek ¢ok filo-
lojik ve edebi zenginlikler yoniinden istisnalik arz eden mimtaz bir dil olarak sun-
makta ve bu yiizden Kur'dn igin -birkag kelimelik de olsa- yabanci bir dile katlana-
mamaktadir.®® Nitekim il4hi keldmin mahltk oldugu gorisiint benimsediginden hig
kusku duymamamiz gereken Mu’tezill Rummani de Arap’in vezne, iraba ve beldgata
olan yatkinhigindan 6vgiiyle bahseder.® Oyle géziikiiyor ki, yazar, Imam Safi'nin
Arapga’yt adeta kutsayacak derecede Gvme girisimlerini, halku’l-Kur'dn konusunda
Hanbell ekoltintin ifrata kagan bazi gortsgler ortaya atmasi® ve Steden beri Safi1 ve
Ahmed b. Hanbel gibi Ehl-i Stinnet 6nciilerinin Mu’tezile’ye karst biiytk bir nefret ve
antipati beslemesi paralelinde yorumlama temaytli sergilemektedir. Hanbell ekoli-
niin, Kur'dn adina ses ve harflerden terekkiip edenin kadim oldugu seklindeki miifrit
yaklagimini,® Ehl-i Stnnetin genel kabulilymiis gibi sunma ¢abasi, yazarin yine o
abartili ruh halinin bir tezahtrt olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Baglangicta hemen her
ekoltn, -hentiz sistem milkemmelligine ulasilamamig olma sebebiyle- amaci asan bazi
asiriliklara meylettigi bilinen bir gercektir. Dolayisiyla, bir ekoliin herhangi bir konu
hakkindaki genel yaklagimini yakalayabilmek i¢in, o ekoltin t4 bagtan beri takip ettigi
fikir stireclerini ve o vetirede ulagilan nihal gériis noktasini iyi belirlemek gerekmekte-
dir. [1ahi kelamin ezeli olup olmadigi konusunda Ehl-i Stinnet’in istikrar bulmug genel
kabult, meseleyi “varlik kategorileri” bazinda ele alip inceleme seklinde karsimiza
¢tkmaktadir. §6yle ki, bir seyin varligt dort farkl kategoride gergeklesebilmekte olup,
bunlar varlik sirasina goére ayni viicut (reel var olug)— zihni viicut (kavramsal var olug) —
ibari vijcur (sozsel var olug)— kitdbi viicut (yazimsal var olug) seklinde kategorize edilirler.
Bu varlik mertebelerinden yazr soze; soz zihinsele; zihinsel de reele delalet etmekte olup,
reel vicut asli olandir. Dolayisiyla bir gseyin bu mertebedeki mevcudiyeti “ezell olug”
veya “sonradan olug” yontyle degerlendirilir. Zikinsel vicut zilli (gblgesel) olandir.
Varlik bu mertebede “ezelilik” veya “yaratilmiglik” yontinden herhangi bir degerlendi-
rilmeye tabi tutulmaz. Son iki mertebeye (sizse/ ve yazimsal) gelince, varligin bu iki
alanda “yaratilmighk” 6zelligi arz ettigi agiktir. Su halde bu son iki mertebenin “yara-
tilmig” olugu, delalet ettikleri seyin (medlil; ayni viicur) “yaratilmig” olmasini gerektir-

8 Oztiirk, a.ge., s. 86-87, 99.

® Bk. Safid, Muhammed b. Idris, er-Risdle, ngr. M. Seyyid Kilani, Misir 1388/1969, s. 26-27, 32, 72, 99, 103.
% Bk. Rummani, a.g.e., s. 113.

8 Bk. Taftazani, Serhu’l-'Akdid, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul 1973, s. 91-92.

®Bk.a.ge., a.y.
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mez.” Dolayistyla, Ehl-i Stinnet’in “ezell keldm”la ilgili kastettikleri sey, Kur'an'in
distaki (reeller dlemi) mevcut hakikati olup, lafzi ve kitdbi mertebede Kur'dn'in telaffuz
edilen ve igitilen birtakim lafizlar halinde kiraat olunmasi ve yine belirli geometrik
desenlerle yaziya dokiilmesi agisindan arz etmis oldugu “yaratilmighk” vasfi, onun
ayni (reel) viicutta yer alan “ezelilik” vasfini zedelemez.

Sunmaya ¢alistigimiz bu kismi malGmat 1518inda konuyu degerlendirecek olur-
sak, soz konusu kitapta Safi’'nin yaklagiminin, onun Arapca’yr “ezeli keldm”in dili
olarak gérmesi dogrultusunda yorumlanmasinin ontolojik verilere ters diistigint
gérmis oluruz. Zira Ehl-i Stnnet’in genel kabuline gére Kur'an’in “ezell s6z” olusu,
sadece “reeller dlemi’ndeki mevcudiyeti itibariyle olup, tiglincti varlik kategorisinde
yer alan lafzi; yani kiraat yoniyle Kur’dn “yaratilmiglik” 6zelligi arz etmektedir. Dola-
yistyla boyle bir kategoride ister Arapga ister bir diger dil, “ezell soz”tin 6zel formu
olmaya elverigli degildir. Nitekim Ehl-i Stinnet’in yorumuna gore ibareler zaman, me-
kan ve toplumlara bagl olarak degisebilir. Sézgelimi, #/4hi keldm Arapga telaffuz edi-
lince Kur'an; Siiryanca telaffuz edilince Zebur; Ibranca telaffuz edilince de Incil olarak
karsimiza gikar; ama su nefsi mana (Z4tf Keldm) degismez.*

Yine bu meyanda eski dil teorisiyle ilgili olarak sadece “toplumsal uylasim
(muvdda’; 1stildh)” esasina yer verilip,” diger 6nemli iki teorik gorlis olan ilham
(tevkifilik) ve ses (ekoik; onomatope) kavramlarina® hi¢ deginilmemesi, calismaya golge
distirmektedir.

Ayrica SafiUnin Arapga’y1 kutsama girisimi bir bagka agidan yorumlanirken,
konuyu Helenistik donemin felsefi verileriyle irtibatlandirma noktasinda yazar, -kendi
ifadesiyle- Yunan dili/Aristo mantigl ile, Arap dili/nahiv ilmi arasinda siddetli bir re-
kabet; yine Ehl-i Stinnet’in Kur'an ve stinnete dair ilkeleriyle, Yunan felsefesi arasinda
tam bir ziddiyet mevcutmusg gibi bir hava estirmektedir.®* Oysa Aristo’'nun Yunanca
dil ve fonetigiyle ilgili sundugu bilgilere bakilirsa, her iki dil olgusu arasinda sanildig:
kadar bir rekabet ve tezat olmadig1 anlagiimaktadir. Ornegin, Aristo Yunanca’'nin harf
ve kelime yapisindan bahsederken, -aynen Arapga’dakine benzer gekilde- orada da sert,
yumusak, uzun, kisa vb. seslerin yer aldigini sdylemektedir ki, bilhassa son iki fonetik
ozellik, Arapga’daki med ve kasirdan bagkast degildir.

Yine Aristo, Yunanca’daki kelime vezinlerinden bahsederken, bir kelimenin /i
(triple; siildsi), dortlii (quadruple; rubdi) vb. yapida olabilecegini; hattd bazi kimselerin,
“Hermocaicoxanthus” gibi zor vezinli kelimeler kullanmay: sevdigini belirtmektedir ki *

% Genis bilgi icin bk. Taftazani, Serhu'l-Makdsid, nsr. Abdurrahman ‘Umeyra, Beyrut 1409/1989, I, 342;
amlf., Serhu’l-"Akdid, s. 93; Ibn Ebu’l-‘Izz, Ebu’l-Hasen All b. Ali b. Muhammed ed-Dimagki, Serhu’l-
‘Akideti’t-Tahdviyye, ngr. Abdullah b. Abdulmubhsin et-Turki, Beyrut 1408/1987, I, 193.

0 Konu hakkinda daha genis bilgi igin bk. Taftazani, Serhu’l-Makiésid, 1, 342-344; a.mlf., Serhu’l-'Akdid, s. 95-
96; Cagil, Necdet, lldhi Keldmn Tabiatr [Sézden Yaziya], Insan Yayinlari, Istanbul 2008, s. 98-107.

1 Cagil, a.ge., s. 110.

%2 Oztiirk, a.ge, s. 87.

% Dil teorisiyle ilgili bu tig kavram hakkinda bk. Ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osmaén el-Mevsili, e/-Hasdis, ngr. M.
Alf en-Neccar, Beyrut, ts., I, 40-47; [bn Faris, es-Sahibi, s. 36; Hafaci, Ibn Sinan Emir EbG Muhammed Ab-
dullah, Strru’l-Fesdha, Beyrut 1402/1982, s. 48-49.

%4 Oztiirk, a.g.e., s. 89-91.

% Aristotle, Politics and Poetics, gev. Benjamin Jowett-Thomas Twining, New York 1968, s. 342.

% Age., s. 344.
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bu yoniiyle de Yunanca ile Arapca dil yapilart arasinda ciddi benzerliklerin bulundugu
anlagilmaktadir.

[slami verilerle Yunan felsefesi verilerinin mukayesesine gelince, bu noktada Is-
lam 4&limlerinin, herhangi bir komplekse ve bagnazliga mahal birakmayacak gekilde,
gayet segici ve hiir davrandiklar bilinmektedir. Ornegin, maddenin (dolayistyla ale-
min) ezell olmadigini ispat girisimlerinde, gerek Mu’tezile gerekse Ehl-i Stinnet, Aris-
to’nun -bu ig i¢in hi¢ de misait olmayan- heyild-siret nazariyesini reddedip,” onun
yerine Demokritos’un atom (cevher-i ferds; ciiz’iillezi 14 yetecezzd) nazariyesini®® kabul
etmislerdir.”” Oysa cok iyi bilinmektedir ki, Aristo (Yaratici olma yerine, [lk Hareket
Ettiren ve Sekil Veren olsa da) bir Allah inancina sahipken;'® Demokritos, kevn i fesdd
bazinda evrendeki tiim olup bitenleri, atomlarin cebri ve kér miisademelerinden dogan
mihaniki zarurete irca ediyor ve Tanri inanci tagimayan ilk materyalist filozof olarak
tarih sahnesinde yerini aliyordu.® Ne var ki aymi Islami ekoller, fikhi esaslarin
sistematize edilmesinde, Aristo’'nun klasik mantik verilerini aynen kabul etmiglerdir.
Hatta bazi Arapca dilbilgisi risalelerinin hazirlanmasinda, Aristo’'nun meshur dort illet
(ilel-i etbaa; maddi, siri, faili, g4i) nazariyesinin mitkemmel bir gekilde uygulandigini
gormekteyiz. Sozgelimi, Izzeddin Zencani’nin kaleme aldig1 ‘/zzi risalesinin baginda,
Arapga sarf ilminin (morfoloji) tanimi (ddeta marangozluk sanatini ¢agrigtiracak bi-
cimde) sunulurken: “Bir tek asli, amaglanan birtakim manalar icin cesitli siga formlarina
doniistiirme...” seklinde bir ibareye yer verilmekte olup, bu ibarede “bir tek asil (masdar)”
derken, bununla maddi (heyili) illete; “cesitli siga formlart (emsile-i muhtelife'”)” derken
sirt illete; “doniigtiirme” derken (bunun mefhumu olan déndstiiren ism-i failiyle) fdili
illete ve nihayet “amaglanan manalar” derken de gdr illete isaret olunmugtur.!®

Zaten [slam alimleri gerekli goriilen hususlarda, eski Yunan felsefesini rahat bir
sekilde elestiriye tabi tutmuslar; hatta bu elestirileri, sadece inang sistemini degil;
bazen ontolojik ve epistemolojik konulari da kapsayacak bi¢imde simullendirmeyi
basarmuglardir. Ornegin, Aristo’'nun heyiild-siret prensibi, sadece alemin ezeliligine ve
cesetlerin hagrolunugunun ink&rina'™ degil; ayrica “hareket” kavramuiyla ilgili bir kar-
gasaya da yol a¢tig1 icin reddedilmistir. S6zgelimi, Aristocu yaklagima gore feleklerin
hareketi “dairesel hareket” oldugu igin devamlilik arz eder. Zira “dogrusal hareket”te
devamlilik yoktur. Oysa Islam kelamcilarinin tespitine gore “dairesel hareket”, gercek-

%7 Ebheri gibi bu kapsamin diginda kalan Islam alimleri de vardir. Ornegin, Ebheri tam bir Aristocu olup,
Huseyn b. Muinuddin el-Meybedi’'nin serh ettigi e/-Hiddye adli meshur eserinde heyild-siiret nazariyesini
bagtan sona ¢ok ilmi ve ustalikli bir sekilde savunmaktadir.

% Bk. Ebheri, Esiruddin el-Mufaddal b. Omer, el-Hiddye (Meybedi’'nin serhiyle birlikte), y.y., ts., s. 21.

% Bk. Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, ngr. Omer Seyyid Azmi, Kahire, ts., s. 35, 70, 86; Ebt Ya‘la el-
Ferrd, Muhammed b. El-Huseyn, e/-Mu‘temed fi Usiili’d-Din, ngr. Vedi* Zeydan Haddad, Beyrut 1974, s. 35;
Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 111, 21-23, 28 vd.; a.mlf., Serhu’l-’Akdid, s. 49-52.

100 Aster, a.g.e., s. 166-167.

101 Genis bilgi icin bk. Aster, a.g.¢., s. 59-66.

2 Mazi, muzdri, emir, nehiy, ism-i fail, ism-i mef .

193 Curcant, Seyyid Serif, Serh ‘ale’l-'[zzf fi't-Tasrif (i ‘lzziddin ez-Zencani), Muharrem Efendi Matbaas, Istan-
bul 1301 h,, s. 7.

104 Aristocu yaklagima gére cisim (dolayistyla beden) heyild ve siiretten terekkiip ettigi igin, zail olan stret
bir daha avdet etmez; tipki kirilan testi 6rneginde oldugu gibi. O halde bedenin harap olmastyla, bedeni
stret de yok olacak demektir.



“Kur'an Dili ve Retorigi” Adl Kitap Uzerine 101

te ctizleri “dogrusal hareket”lerden olusan bir hareketler yumagidir. Su halde atom
(ciiz’iillezi 14 yetecezzd) diye bir kavram yoksa, bu takdirde “g6ksel hareket”in devamli-
l1g1 hususu gergekgi bir yaklagim olmayacak demektir. Keza Aristocu digtinceye gore
“dogrusal hareket”e kapali olan hark u iltiyam (cevherlerin birbirleriyle bulugup ayris-
mast) vb. konular da ayni esasa mebnidir.!®

Sunmaya ¢alistigimiz bu ve benzeri bilgiler géstermektedir ki, ilim ve hikmetle
yeterince donanimli bulunan Islam keldmcilarinin ve Ehl-i hadis’in, pek cok konuda
zaten ters diigmedikleri Helen kilttirtinG, éntinde durulamayacak bir “dalga ¢arpmast”
olarak algilamalari' i¢in fazlaca bir neden bulunmamaktadir.

Kur'an strelerinden bir benzerinin getirilmesi hususunda misriklere meydan
okunmast (tahaddi) hédisesinin sadece uzun s(relere hasredilmesi ve bu noktada,
tahaddi &yetlerinin kisa s(relerden 6nce vahyedilmis olabilecegi ihtimalinin gerekge
olarak sunulmast da pek tutarli gézikmiiyor.'” Zira béyle bir seyi iddia edebilmek
icin, tahaddi &yetlerini igeren tim strelerin Mekke’de n4zil olmasi ve ilk inen sGreler
icerisinde yer almast gerekirdi. Oysa s6z konusu &yetlerin yer aldig: strelerden Y(nus
ve Htd streleri Mekke’de, Bakara s(resi ise Medine’de nézil olmustur ve ilk inen stre-
ler olmadiklart da agiktr.® Kald1 ki, “meydan okuma”nin temel esprisi, bunun asgari
mertebede ve rakibe imkan taninacak gekilde gerceklesmesi gerektigidir. Nitekim Ba-
kara ve Ytnus strelerinde, ilgili dyetlerde gecen “bi siratin” kelimesinin sonundaki
tenvin bu gercege isaret etmektedir. Mu’tezill Rummani de sire lafzinin ayette nekre
gelmesinden hareketle, “meydan okuma”nin, kisa strelerin 6tesinde sirf uzun strelere
has kilinamayacagini belirtmistir."” Aksi takdirde tam on adet uzun sfre ile meydan
okumanin!® temel mantigini kavrayabilmek kolay olmayacaktur.

9. MECAZ KONUSUNA YENI BIiR BAKIS GETIRILEMEMESI

“Kur'dn’da Mecaz Tartigmast” baglig altinda sunulan ve tamamen eski bilgi ve
birikimlerin kuru bir tekrari olup, higbir ekstra bilgi icermeyen konunun iglenmesi
esnasinda, mecaza Ornek verilen bazi ayetlerin'!' gercekte tam bir mecazi anlam igerip
icermedigi noktasinda imal-i fikir yapilmamis, bunun yerine eski kugagin tespitleriyle
yetinilmistir. Ornegin, Bakara, 19; A‘raf, 77; Yasuf, 82; Al-i Imran, 107; -yanliglikla
Zumer, 73 diye sunulan- Nis4, 2 vb. dyetlerde gercekten dort basi mamur bir mecazl
kullanima gidilip gidilmedigi hususu irdelenmeliydi. Biz s6z konusu bu &yetlerde tam
bir mecazl anlatimin yer almadigi kanaatindeyiz. Bu kullanimlara dikkat edildiginde
bunlarin, hi¢bir sanatsal amag glidiilmeyen; tamamen dogal ve 6rfi konugma formlar:
oldugu gortlecektir. Sozgelimi, Bakara, 19'da yer alan “parmagin kulaga tikanmas1”
tabiri kilfetsiz, anlami gayet agik, hakiki bir kullanimdir. Ctinkt hi¢ kimse “parmakla-
rnimin uglarini kulaklarima tikadim” deme ihtiyact duymayacag: gibi, “parmaklarimi

105 Bk, Taftazani, Serhu’l-'Akdid, s. 52; Kesteli, Muslihuddin Mustafa, Hdsiye ‘ald Serhi’l-'Akdid (Serhu’l-
‘Akdid kenarinda), s. 53.

106 Bk, Oztiirk, a.g.e., s. 88, 91.

107 Bk. a.ge., s. 163.

18 {lgili ayetler icin bk. Bakara 2, 23; Yanus 10, 38; Had 11, 13.

1 Rummani, a.ge., s. 111.

110 On strelik meydan okuma hakkinda bk. Had 11, 13.

W Oztiirk, a.ge, s. 128-129.
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kadar kulagina sokmadig1 gercegini iyi bilir. Zira insan kulaginin fiziki yapisinin, boy-
lesi komik bir tegebbtse imkan tanimayacag: agiktir.

A'raf, 77’de Hz. Salih’in devesini kesen kiginin tek bagina zikredilmesine gerek
var midiré Hem boyle bir sey hakiki kullanim olur muydué Herkes ¢ok iyi bilir ki, deve
gibi ctsseli hayvanlarin tek kisi tarafindan yatirilip kesilmesi imkansiz bir istir. Dola-
yistyla, bu gibi ortaklasma esasina dayanan aktivitelerde fiilin belli bir gruba nispet
edilmesi, hem ¢rfi hem de alternatifsiz bir kullanimdir. Aksi takdirde, -6rnegin-bir
adamun iki kisi tarafindan tutulup, tictinct bir kisi tarafindan bigaklanarak 6ldtirtlme-
si durumunda, bu ¢ kisiden higbirinin cezalandirilmamast gerekir. Zira fiil -bu manti-
ga gore- hakikat degil, mecdz tizere gerceklesmistir.

Yasuf, 82'de gecen “...Sehre sor!” ifadesinde de benzer durum séz konusudur.
Ornegin, “Karsina ctkacak ilk kéye sor!”; “Falanca koy misafirden cok hoslanir.” gibi ko-
nugmalarda kastedilenin “koyliiler” oldugu, mecdza mahal birakmayacak kadar agiktur.
Keza Nisa, 2'de: “Yetimlere mallarini verin...” diye emrolunurken, burada ille de mecazi
bir anlam arama lizumu yoktur. Zira kiglkken anasiz babasiz kalan birine ileri yag-
larda da “yetim” dendigi geleneklegmis olup pek yaygindir. Diger pek ¢ok ayet igin de
benzer degerlendirmeler yapilabilir.

Kur'an’da mecdzi anlatimlara yer verildigi bir vakiadir; ancak, her ¢éntimtze ¢i-
kan &yete ille de bir mecdz urbasi giydirme gibi bir liksimtz de olmamali diye disi-
niiyoruz. Esasen mecdz, hakikatin ¢ikmaza girdigi bir ortamda (taazziir) bag vurulan
ir4d-1 keldm tarzi olup, bilhassa Kitab-1 Mukaddes’te bunun nefis ¢rneklerini gérmek
mUmkindir. Dolayisiyla, mecdz kesinlikle bir fantezi tutkunlugu degildir. Nitekim
Babilli meshur bir Kitab-1 Mukaddes arastirmacisi olup, bu alanda Arapga eserler yaz-
makla da taninan ve Gaon (akademi bagkani) unvan: bulunan Musevi hahambasgt
Sa‘adyah ben Joseph’in (Sa‘ld el-FeyyGmi; 6. 942) yerinde bir tespitine goére, kutsal
metnin /iteral anlamindan metaforik (mecdzi) anlamina intikal edebilmek i¢in dort sart
aranir ki, bunlardan birincisi, /iteral anlamin akilla gelismesidir. Ornegin, “.Allah’in
RAB yiyip bitiren bir atestir”"* yetinin literal degil; mecdzi (metaphoric) anlamda yorum-
lanmas: gerekir.!*®

Sa‘adyah’in konuya ornek verdigi dyete dikkat edilirse, burada tam anlamiyla
bir mecdzf ortam s6z konusu olup, dyeti hakiki anlamda yorumlama imkani yoktur.
Cunki bu ayette Cenab-1 Hak’tan: “ateg gibidir” seklinde bir tegbihli anlatim yerine,
dogrudan ates diye bahsedilmektedir. Ategse, bilindigi gibi “yaratilmig” bir unsurdur.
O halde burada mecdzi yoruma bag vurulmasi zarureti dogmakta olup, buna gore ilgili
dyeti, -devaminin deldletiyle- ya “Allah’in kiskang olmasi”,'* ya da diger bir ayetin
delaletiyle: “helak edici olmasi”* seklinde yorumlamak mumkindir.

Kur'an’la ilgili -miibalagali anlatim gesnisi tastyan- bazi tespitleri yanlis okuma
sonucu, bazen sert, bazen miistehzi bir GslGpla pek ¢ok degerli ilim adamina satagma-

12 Tesniye 4: 24; 9: 3.

13 Bu ve mecdzi yorum igin sart kogulan diger ii¢ madde hakkinda bk. Carmy, Shalom, “Biblical exegesis”,
ER 11, 136-137.

14 Bk, Tesniye 4: 24.

15 Bk. Tesniye 9: 3.
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da kesb-i kemal-i hiiner eyleyen yazarimizin 'S mecdz gibi 6énemli bir konuda suspus
olup, eski bilgi ve bulgulara sadik kalmas: anlagilir sey degildir.

10. KONUYU AsLi KAYNAGINDAN ARASTIRMAMA KUSURU

Yazar genellikle, islenen konularla ilgili gerekli bilgileri otantik kaynaklardan
verme gibi takdire gsayan bir gériintt sergilemekle birlikte, zaman zaman bu tarzin
digina gikip, konuyla dogrudan ilgisi bulunmayan bazi kaynaklari referans almakta ve
bunun sonucu olarak bazen eksik; hatta yanlis bilgi sunabilmektedir. Ornegin, mecdz
konusu iglenirken, bu kavram ve alt bagliklar1 olan istidre, kindye ve ta’rizle ilgili bilgi-
ler, genellikle Zerkest ve Stiyti gibi alimlerin eserlerinden segilirken, sirf beldgat konu-
suna hasredilmis olan, Askeri, Sekkaki, Tibi ve Alevi gibilerin eserlerine hig yer veril-
memis ve bu ylizden konu bir nebze muglaklik arz etmistir.

Yine bazi kavramlarin sézlik anlami arastirilirken, otantik kaynaklar yerine,
sonradan telif edilmis olan mecmua galigmalart esas alinmigtir. Ornegin, bu kitapta,
(gorebildigimiz kadariyla) Halil b. Ahmed’in Kitdbu'l-’Ayn isimli meshur eserine hig
yer verilmemis olmasi sagilacak bir durumdur.

Konuyla ilgili affedilemez hatalardan biri de, baz1 kiraatlere dair yanlis bilgi ve-
rilmis olmasidir. Ornegin, yazar, Nisa, 162. ayette gecen “el-mugimine” kelimesini: “el-
mugqimine” seklinde okuyanlar arasinda EbG Amr'in da ismini zikretmektedir.!” Oysa
soz konusu kelimenin “e/-mugimine” seklinde merfii okunmast bir sz kiraat 6rnegi
olup, EbG Amr’in da aralarinda bulundugu; seb‘a ve agere tariklerinden olugan cumhur
bu kelimeyi, -resm-i Mushaf’ta da yer aldig1 gibi- “e/-mugimine” seklinde, mansib olarak
okumustur. Oyle géziikiiyor ki yazar, bu alintiyr hig tahkik etmeden, herhangi bir
tefsir ya da sdz kiraat kaynagindan oldugu gibi iktibas edip aktarmigtir.’*® Oysa EbG
Amur, esas itibariyle seb‘a ve bildhare agere tarikinde yer alan, ayrica Basra Mektebi'nin
hem nahiv hem kiraat imamlarinin baginda gelen birisi olmast hasebiyle, onun kiraat
vecihlerini, ancak Ibn Miicahid, Dani, Ibn Haleveyh, Ezheri, Ebti Ali el-Farisi, Ebt
Zur‘a, Mekki, Ibn Ebi Meryem ve Ibnu’l-Cezeri gibi alimlerin eserlerinde aramak gere-
kir. Hatta yazar, sadece [bn Miicahid’in es-Seb’a’sina ve Paluvi’nin (cok pratik olan)
Ziibde’sine bir bakiverseydi, bu ciddi hataya diismeyecekti.

Peki, baz1 tefsirlerde ve sdz kiraatleri inceleyen kaynaklarda zaman zaman bir
sdz laraatin, seb‘a veya agere tarikinde yer alan imamlardan herhangi birine nispet
edilmesinin izahi nedir¢ Az ¢ok kiraat ilmine vakif olanlar iyi bilirler ki, ad1 gegen her
iki tarfke mensup imamlarin kiraatleri pek ¢ok kisi tarafindan ve muhtelif yollarla
rivayet edilmis olup, ne var ki, bu imamlardan her birinin ikiger ravisi, kendi imamla-
rinin kiraatini rivayet etme hususunda temaytiz etmiglerdir. Tipki bizim kiraat ima-
mimiz olan Asim el-Kaf'nin Su‘be ve Hafs isimli ravileri gibi. Fakat is burada bitme-
mekte; ayrica her imamin, s6hreti yakalamig olan iki ravisi kanalindan gelen kiraatini,
bu iki raviden alip rivayet eden daha pek ¢ok kiraat &limi bulunmaktadir ve ilgingtir;
bu alimlerin bir kisminin kiraati sdz kategorisine dahildir. S6zgelimi, seb‘a tarikinde
yer alan ve Mekke ekoliiniin bas temsilcisi olan Ibn Kesir'in kiraatini, onun iki

116 Birkag 6rnek igin bk. Oztiirk, a.ge., s. 44, 45,79, 80, 160, 168, 169.
WAge., s 68.
1€ Yazar bu sdz kirati okuyanlarin isimlerini verirken, herhangi bir kaynak belirtmemektedir.
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ravisinden biri olan Kunbiil'? tarikinden rivayet edenlerden biri; belki en meshuru Ibn
Senebtz el-Bagdadi’dir.’® Halbuki bu zat, Mushaf’in resmine mubhalif disen sdz kira-
atlerin cevazina dair rivayette bulunuyor, hattd namazda bu kiraatleri okuyordu. Bu
ytizden Ibn Senebtiz, Abbasi halifelerinden el-Muktedir-Billah, el-Kahir-Billah ve er-
Rézi-Billah'in donemlerinde vezirlik yapmig olan Ibn Mukle tarafindan kirbaglanmig
ve [bn Miicahid’in de aralarinda bulundugu bir grup alim ve kadinin huzurunda tevbe
ettirilip, bu tevbe yazili bir mazbatayla da tescil ettirilmigtir.!!

Yazar'in hangi kaynaktan alint1 yaptigini bilemedigimiz, EbG Amr’a nispet edi-
len s6z konusu kiraat de muhtemelen, séhreti bulunmayan ve kiraatleri sdz sayilan bir
ravi tarafindan rivayet edilmis olabilir. Dolayisiyla, bu gibi yanilgilara digmemek igin,
ne tlr bir kiraatin hangi kaynaktan aragtirilmasi gerektigini bilmek lazimdir.

11. KUR’AN I‘CAzINI BiRE INDIRGEME TUTARSIZLIGI

Yazarin, t4 kitabin bagindan itibaren bir stirli konuyu -eski bilgilerin kuru bir
tekrar1 olsa da- anlata anlata gelip, en sonunda isi tevhit anlayisiyla noktalamast,'??
hem kitabin genel yapisiyla hem de bilimsel verilerle ters diigmektedir. Bir kere, aka-
demik ¢aligmalarda, bastan beri iglenen konularla, varilan sonug¢ arasinda dengeli ve
tutarlt bir iligkinin mevcudiyeti énemli bir ilke olup, bu her akademisyen ve arastir-
mactya malim olan bir husustur. Eger Kur'dn'in; dolayisiyla ildhi mesajin saglikli bir
sekilde anlagilabilmesi igin temel 6l¢iit, onun tevhit merkezli bir yaklagimla ele alin-
mast hususu idiyse, tekrar, lahin, seci, mecdz gibi, oz itibariyle tevhit kavraminin anlam
alanina girmeyen konularin teferruatlica ortaya déktlmesine ne gerek vardi¢ Eger
kitapta esas vurgulanmak istenen ana tema, -yazarin ifadesiyle- Kur’an'in gerek kisisel
gerekse toplumsal diizeyde gergeklestirmis oldugu “tevhit merkezli” radikal déntst-
mun, 23 yil gibi kisa bir zamanda nasil bagarilabildigi konusu idiyse,'® kitabin, sirf
tevhit kavramuiyla ilgili Gist ve alt baglikli konularin incelenmesine hasredilmesi gerek-
mez miydi¢

Ote yandan “i‘c4z” konusunun indirgemeci bir yaklagimla ele alinmasinda bazi
tutarsizliklarin yagandig ortadadir. Sézgelimi, Mu’tezile’nin, /dfiz yerine mana mer-
kezli bir i‘cdz anlayisini benimsedigi ve bunun sonucu olarak onlarin, Kur'an’'in muci-
zeligini “gaipten haber verme” 6zelligine hasrettikleri seklindeki iddia' gercegi yan-
sitmadig1 gibi, bu tespit, Mu’tezile gibi, rasyonaliteyi hep 6n plana gikarmig bir ekol
icin dogru degildir. Gergek su ki gaybi haber, tipki sarfe gibi, i‘c4z vecihlerinden sadece
bir tanesidir.”” Boyle bir iddia, Mu’tezile’nin, gaybi haberler icermeyen ve kahir ekse-
riyeti olugturan Kur'dn pasajlarinda mucizelik vasfi aramadiklar1 sonucuna gotiirtr ki,

9 Diger ikinci ravi Bezzi'dir.

120 Bk, Tbnu’l-Cezeri, Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed, en-Nesr fi'l-Kirddti’l-'Ast, nsr. All M. ed-Dabba’,
Musir, ts., I, 119-120.

121 fon Seneblz’un bu yazili tevbe metni ve okudugu bazi gz kiraatler hakkinda bk. [bnu’l-Cezeri, Gdyetu'n-
Nihdye fi Tabakdti’l-Kurrd, nsr. G. Bergstraesser, Misir 1351/1932, 11, 55-56; ez-Zehebi, Semsuddin Eb
Abdillah, Ma'rifetu Kurrdi'l-Kibdr, ngr. M. Seyyid Cadulhak, Misir 1431/1969, 1, 223-224; Adem Metz, el-
Haddratu'l-Islamiyye, y.y., ts., 1, 360-361.
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bunun asilsizligt ortadadir. Kaldi ki, manadan ziyade /dfiz estetigi esasina dayanan
teldum (harf uyumu), fevasil (dyet sonlarinda vaki olan ses uyumu; secs) ve tecanis
(laf1z benzerligi; miisdkele) gibi belagat kodlari, Rummani tarafindan Kur’an i‘cdzinin
esaslar1 arasinda zikredilmekte ve konuyla ilgili ¢ok nefis ayet érnekleri sunulmakta-
dir.12

Yine yazarin dil ve Gsldp merkezli bir i‘cdz telakkisini, sirf Stinni kesime mal
etmeye kalkismast ve bu noktada Mu'tezile’yi kutsama cabast komik bir gérinim
sergilemektedir.'”” Sunu kesinlikle bir hakikat-i miiselleme olarak takdim edebiliriz ki,
ne Mu'tezile ne de Ehl-i Stinnet, sirf /dfiz ya da suf mana boyutlu bir i‘cdz anlayigini
benimsemig degillerdir. Ornegin, Rumméni beldgatin sadece mana veya sadece lifiz
merkezli olarak tahakkuk edemeyecegini belirtmenin ardindan, beldgati: “Mananin en
glizel bir 14fiz formu igerisinde kalbe ulastirilmasidir” diye tanimlamak stretiyle, hem
ldfzin hem de mananin hakkini geregi gibi gozetmeyi bagarabilmistir.'?

Stinni kesimin de konuya yaklagimi hemen hemen aynidir diyebiliriz. Ne var ki
bir kismt -manay1 ihmal etmemek kaydiyla- /dfz1, bir kismu da -/dfz1 ihmal etmemek
kaydiyla- manayr daha ¢ok én plana cikarmistir. Ornegin, Ibnu’l-Esir'e gore lafizlar
seslere benzer. Kulagin hoslandig1 ve hoslanmadig1 ses ve lafizlar vardir. Sézgelimi,
kulak bulbtl, karatavuk ve atin sesinden hoslanip bunlara yonelirken, karga ve esek
sesinden hoglanmayip bunlardan uzak durur. Iste lafizlar da bunun gibidir. Ornegin,
her t¢ti de “yagmur’u anlatmasina ragmen, kulak muzne ve deyme lafizlarindan haz
duyarken, bu’dg lafzini ¢irkin bulur.'®

Abdulkahir Curcani ise nahiv (sentaks) olgusu biinyesinde mana realitesini 6n
plana gikarmig olup, esasen o, Deldilu’l-I'ciz'inda bagtan sona bu konuyu iglemigtir.

Bilinen bir gergektir ki, her mana bir ldfiz ambalaji igerisinde yer alir. Su halde
bu iki olguyu birbirinden bagimsiz disinmenin mantig1 yoktur. Yine bir mananin iki
veya daha ¢ok farkli lafizla ifade edilebildigi ve bu lafizlardan bazisinin kulaga hos,
bazisininsa cirkin geldigi bilinmekte olup, bunun sayisiz érnekleri vardir. Dolayisiyla,
lafzi olgulari, Kur'an'in evrensel mucizeligi 6niinde engel olusturan bir mayin tarlas:
gibi algilamanin izah edilir yani yoktur. Bu meyanda Bakillani'nin, Kur'ani kelimeleri
kibrit-i ahmere benzetigini ve nazim i‘cdziyla ilgili diger yorumlarini “hicbir bilgi degeri
icermeyen sozler” diye tavsif etmek,"™ sagduyu smirlarini asan ve Kur'dn’in nazim
dokusu gercegiyle bagdagsmayan, hissi ve abartili bir yaklagimdir.

Yazarin sonunda Kur’an i‘cazini getirip, biittintiyle tevhit akidesine baglamast,
bir bakima Kur'dn'in diger semavi kitaplarla ayni i‘c4z kategorisine dahil edilmesi
sonucunu doguracaktir. Zira bilindigi gibi, reeller dlemi (a’ydn) icin nitelik (keyfiyet),
arazlar dlemi iginse nicelik (kemiyet) olgusu bir tlir tanim unsuru olarak kullanilir. Bu
iki farkli kategoride yer alan mahiyetlerden higbirisinin vasfi digerine nispet edilemez.
Ornegin, “Ne kadar tag¢” sorusunda kastedilen, tagin agirligi veya adedi ise, bu soru
dogrudur; fakat kastedilen “taglik” kavrami; yani bizatihi tagin kendi 6z cevheri ise, bu

126 Age., s. 94-100.

127 Bk. Oztiirk, a.ge., s. 165, 168.

128 Bk. Rummani, a.g.e., s. 75.

129 fonu’l-Esir, Ebw'l-Feth Ziyauddin, e/-Meselu’s-Sair, ngr. Ahmed el-Hoff v.dgr., Kahire, ts., I, 91.
130 Bk. Oztiirk, a.ge., s. 169.
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soru yanligtir. Ctinkt cevherlerin 6z mahiyeti bu tiir nicel/ degerlere kapalidir. Ayni
durum, tevhit kavrami icin de gegerli olup, -s6zgelimi- “daha gok tevhit” veya “daha az
tevhit” seklindeki bir kullanim yanligtir.

Tekrar konuya donecek olursak; tevhit akidesinin, hem diinya hem ahiret mut-
lulugunu bir arada sunan bir degerler manzumesi seklinde iglenisi, sadece Kur'an’a
6zgl olmayip, diger Semavi kitaplarda da -belki Kur'an’daki kadar miikemmel ve sis-
tematik olmasa bile- tevhit kavraminin bir 6greti olarak sunuldugu bilinen bir gercek-
tir. Hatta Tevrat’in Crkrs, Sayilar ve Tesniye gibi kitaplarinda carpic ifadeler kullanil-
mak stretiyle, sik sik paganizmin yerilip yasaklandigina ve tevhit inancinin vurgulan-
digina sahit olmaktayiz.”®! Durum bu olunca, Kur'an i‘cdzinin son kertede tevhit esast
tizerine bina edilmesi tartigmali bir durum olugturacaktir. Zira bu bakig agist, Kur’an
diginda kalan herhangi bir edebi yapitin da mucize kategorisinde yer alabilecegi sonu-
cunu doguracaktir. $6yle ki, beseri bir telif Griintintn, suf tevhit bazinda, Kur'dn’a
nazaran daha zengin, etkili ve sistemli bir &greti sunabilmesi, en azindan “aklin celis-
mezlik ilkesi” yoniinden mtUmkin iken, Kur'dn nazminin bir benzerini getirebilme
hususunda boyle bir geyin imkan ve ihtimali yoktur. Kaldi ki, Kur'dn’da yer alan
“meydan okuma (tahaddi)” dyetlerinde karsi tarafa sunulan teklif, tevhit degil; nazim
(stire) boyutlu olarak taayyiin etmektedir.

SONUG

Akademik calismalarda esas olan, ufuk acici bir sekilde okuyucuya ekstra bilgi
sunulmasi ve bu bilgilerin epistemolojik verilere ters diigmemesidir. Oysa s6z konusu
kitapta hemen higbir ekstra bilgiye yer verilmemis olup, tekrar, lahin, yabanc: kelime
sorunu, seci, mecaz ve i‘caz konularinin islenmesinde eski bilgi ve bulgularin tekrariyla
yetinilmis; Ustelik, gerek eski kugak ilim adamlarindan gerekse ginimuz arastirmaci-
larindan bazi kimselere ara ara istihzali gondermelerde bulunulmustur.

Akademik caligmalarda herhangi bir konu elestirilirken, karsiliginda mutlaka al-
ternatif ¢6zUim getirilmeli; sadece birkag beylik séz ve tavsiye ile yetinilmemelidir.
Hele hele bazi elestirilerde bulunurken, -tek kelimelik de olsa- elestirinin gerekgesine
yer vermemek ve konuyu istihzalarla gegistirmek hi¢ dogru degildir.

“Tekrar” ve “I‘caz” tartigmalari gibi alternatiflige agik konularin iglenisinde “in-
dirgemeci” yaklagimi esas alip, tek goriisle yetinmek ve ihtimal alanina giren diger
alternatif goriiglere yer vermemek, bilimsellik adina hiisntikabul gérmez.

Kur’'an’la ilgili bazi tespitlerde bulunurken, bunun bilimsel gerceklerle; 6zellikle
de Kur'dn'm evrensellik ve korunmusluk ilkesiyle bagdasir olmasina dikkat etmeli;
yine herhangi bir sahis ya da ekole ait goriisler irdelenirken, dncelikle konu hakkinda
yeterli bilgi ve donanima sahip olunmaly, cin fikirli davranarak konuyu farkli mecrala-
ra gekmemeli ve indi miildhazalardan kaginilmalidir.

Kitapta hemen hemen biitiin konularin iglenmesi esnasinda Mu’tezile’nin ha
bire kutsanmasina kargin, Ehl-i Stnnet’in yerilmesi ve bu ciimleden olmak tzere
Kur'an’in saglikli bigimde beser idrakine sunulabilmesi noktasinda, giiya sitf mana

131 Birkag &rnek igin bk. Cikis, 20: 3-6; 32: 1-10, 20-25, 30-35; 34: 17; Sayilar, 25: 2-5; Tesniye, 4: 3-4, 15-19,
28, 35, 39; 5: 8-10; 6: 13-15; 7: 25-26; 13: 1-11; 18: 20-21; 28: 64-65.
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boyutlu olan Mu'tezili bakis agisinin esas alinip, Stinni kesimin, d4deta Kur’dn nazmi-
nin sirf /dfiz kabuguna takilip kalmig ve Kur'dn’in gergek 6ziine intikal edememis; akil
ve mantik fukarasi kimseler seviyesinde takdim edilmesi, objektiflikten ¢ok uzak,
tarafli ve keyfi bir tutum sergilemenin olumsuz sonucu olmustur.

Kur'an mesajinin saglikli bi¢cimde anlasilabilmesi amacina yonelik, “s6zIt me-
tin” argimanina yer verilmig olmasi takdire sayan bir husus olup, ne var ki bunun
alternatifsiz bir ¢l¢tit olarak sunulmasi bu glizel yontemi goélgelemistir.

Konularin iglenmesi esnasinda gerek otantik gerekse giinimiz kaynaklarindan
yararlanma adina oldukga zengin bir referans ortami olusturulmast ve Kur’'an icin
secinin miuzikal bir olgu zenginligi olusturdugu gértstint savunanlarin yaninda yer
alinmig olmast, eser i¢in olumlu ve puan getirici bir durum olmakla birlikte, bilhassa
mecaz gibi 6nemli konularda ekstra tespitlere yer verilmeyip, eski bilgilerin kuru tekra-
riyla yetinmis olunmasi, eseri monotonluk anaforuna strtiklemistir.
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TURKIYE’'DE SIYASAL-TOPLUMSAL MERKEZIN
DEGISIM SURECI VE MUHAFAZAKARLIK

Mehmet AKGUL*

TURKISH CONSERVATISM AND THE PROCESS OF SOCIAL AND POLITICAL
CENTER’S CHANGE IN TURKEY

The purpose of this article is to describe the experiences the conservative sec-
tors of Turkish society have gone through during the process of Turkish modernization
which is marked by the Ottoman/Turkish ulama’s beginning to lose their leading role in
society.

We will attempt to discuss the venture of the Turkish conservatism, which came
to be marginalized from the social and political center in the late years of the Ottoman
Empire, in three stages in the context of religious institutions and values. These stages
can be schemed as 1) to be pushed from the center to periphery in the late years of the
Ottoman rule, 2) to be marginalized or go underground in the early years of the Repub-
lic, 3) to come close again to, or re-occupy, the center in the post-1950s. These stages
become meaningful mostly in the contexts of conflicts over religion and secularism which
have taken place between the political and social center.

KAVRAMSAL CERGEVE: MODERNLESME VE MUHAFAZAKARLIK

Ginlimiiz diinyasint ve zihniyet evrenini kuran veya agiklamaya galisan kav-
ramlar, kokenlerini modernlik/modernite olarak adlandirdigimiz biytik doéntsim
projesinde bulmaktadir. Yani modern diinyay: sekillendiren biittin kurum ve kavram-
lar modernlikle eszamanlidir denilebilir. Bati diinyasinda ortaya ¢ikan ve zamanla
bitin insanlig1 bir sekilde etkisi altina alan modernlik olgusu, yedegine aldig1 enstrii-
manlarla, ‘ge¢mis’ ve ‘gelecek’in simdiki zamana endeksli olarak zaman ve mekanin,
dolayisiyla tarih, kiltiir ve kimligin yeniden kurgulanmasina, estetize edilmesine da-
yanir. Bu kurgu simdiki zamanin ge¢mis zamanlardan mutlak olarak iyi ve ileri oldu-
gu; gelecek zamanin ise daha iyi ve mitkemmel olacagina dair bir beklentiyi 6ngorur.
Bu 6ngoriyt megrulastiran ideolojik veya bilimsel 6n kabuller ise, insan akli ve eylem-
lerini merkeze alan yalin bir gergeklik algist ve tanimlamalari icermektedir.

*Yrd. Dog. Dr., Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. mhmtakgul@hotmail.com



110 Mehmet Akglil

Degisim stirecinin ortaya ¢ikardigi yeni politik-toplumsal merkez anlayisina
bagli olarak giindeme taginan en tartigmali konulardan biri muhafazakarliktir. Tarih-
sel stire¢ iginde ‘duraganlik’ ve ‘degisim’ gibi tanimlara yabanci olan geleneksel yap1 ve
diinya goriisti, modernlesme siirecinin byl kavrami olan degisim kargisinda kendi-
sini modern toplumun kenarinda, hattéd diginda bulmugtur. Muhafazakarlik tartigma-
lar1, yeni kurulan merkez ve o merkezin digina savrulan toplumsal bloklarin kendi
zeminlerine siki sikiya bagl kalmast ytiziinden kisir bir tartisma platformuna striik-
lenmigtir. Clinkd, gelenegi savunmak muhafazakérlarin, gelenegi degistirmek ise
modernistlerin tutumu olagelmistir.! Bu kavram ve tutumlar, ne yazik ki, Turk di-
stince tarihinde saglikli bir dustinsel gelenege doniigebilmis ve sosyolojik ¢dztimleme
glictine ulasabilmis degildir. Esasen kavramlara ve tartigma alanlarina kaynaklik eden
Bati’da ise durum bizde oldugundan ¢ok farkls bir seyir takip etmisgtir.

Bati-dig1 diinyanin degisim siireci ve bu stirece eglik eden muhafazakarlik, libe-
ralizm-kapitalizm ve sosyalizm ekseninde donen tartigmalar, Batili ontolojinin taklidi
araciligryla devsirilen epistemolojik transferler araciligiyla yapila gelmektedir. Bati’da
muhafazakarlik, modern olanla i¢ ice gelisen entelektiiel bir gegmige, yani pek gok
buytk dustintr tarafindan —Edmund Burke’den ve Hayek’e kadar- iglenmis, sistemles-
tirilmis bir birikime sahiptir. Ustelik gecmigle baglantisini tarihsel, diistinsel bir stirek-
lilik iginde kurabilmis, stirdiirebilmis bir yapidir. Bu baglamda Bati’da siyasal diigtince
tarihi veya sag-sol ayrimi ortak degerlerin (din, dil, tarih, gelenek) yerlesmesinden
sonra belirlenen siyasal tercihlere dayanmaktadir.?

Bati’daki radikal degisim strecinin ilk agamasinda, yani Fransiz ve Sanayi Dev-
rimi'nin baglangicinda muhafazakarlik veya sag, krallik ve aristokrasiyi; sol ise burju-
vaziyi ifade etmekteydi. Bunun nedeni, Parlamento’da meclis bagkaninin saginda
krallik ve aristokrasiyi savunanlarin, solunda da devrimci-burjuvaziyi savunanlarin
oturmastydi. Ancak, Ikinci Sanayi Devrimi'nden sonra burjuvazi —ki o dénemin dev-
rimcileri, solu temsil etmektedir- siyasal-toplumsal merkezi ele gecirdigi zaman, kilise
ve krallik gibi yapilari savunanlar politik merkezin digina itilmistir. Yani burjuvazi,
baglangicta aristokrasiyi ve kilise otoritesini ortadan kaldirabilmek igin devrimciligi
temsil ederken, sonralari ekonomik ve sosyal krizlerin ortaya ¢ikardigi sorunlar karsi-
sinda zor zamanlar yasamistir. Bu dénemde ortaya gikan karsit ideolojilerin, 6zellikle
Marksizm’in elestirilerini de dikkate alarak radikal alt tst oluglarin yasandig: toplum-
sal yapiy1 yeni bir 6zglirltk ve toplum modeline yaslanarak gérece istikrara kavustura-
rak, politik merkeze yerlegsmistir. Burjuvazi, Marksist meydan okumalara cevap trete-
bildigi gibi, radikal devrimler esnasinda yerlerinden oynatilan geleneksel kurum ve
degerlerle modern kurum ve degerleri tarihsel stireklilik i¢cinde yeniden organize ederek
merkezi otoritesini tahkim etmigtir. Ayrica uzun vadede kendisine meydan okuyabile-
cek yeni diigtince yapilarina kargi iktidar degisimini diizenleyecek demokratik meka-
nizmalar gelistirmigtir. Béylece, 6zellikle Ikinci Sanayi Devrimi'nden (1873) sonra,
merkeze karst degisim taleplerinin temsilcisi olan ve ¢evreyi temsil eden proletaryanin

! Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, Insan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 63.
? Bkz: Mehmet Vural, Siyaset Felsefesi Agisindan Muhafazakirlik, Elis Yaymlari, Ankara, 2003, ss. 13-14:
Yalgin Akdogan, AK Parti ve Muhafazakdr Demokrasi, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2004, ss. 25-31.
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kendini konumlandirdig1 devrimci-politik ¢izgi merkez sol haline gelirken, burjuvazi
ise politik anlamda sag olarak tanimlanir. Clinki sanayilesmenin ikinci déneminde
sosyalistler, sanayi toplumunun dinamikleriyle yerlerinden oynayan, sanayi kentleri-
ne yigilan proletarya kitlesi, vahsi kapitalizmin insani kendi dogasina yabancilastirici
tavrina karst sosyal refahin tabana yayilmasi ve zenginligin esit paylasimini esas alan,
sendikal haklar, ig-icret dengesi, ¢aligma saatlerinin yeniden diizenlenmesi ve sosyal
haklar gibi arayislara yonelirken® merkezin saginda yer alan burjuvazi de klasik libera-
lizmin devlet ve toplum anlayisini ‘sosyal devlet’ anlayisinin 6ngdérdtgt kurumlarla
dengelemeyi basarmigtir. Kapitalizmin kazandig: stireklilik kargisinda, teorik zengin-
ligi ve ideolojik giicti sayesinde politik muhalefeti stirdiiren sosyalistler, geleneksel
deger ve kurumlarla barig saglayarak ayakta kalan bu yapiyr sag veya muhafazakar
olarak da tanimlamugtir.

Siyasal literatiire gegen sol kavrami, bdylece ideolojik anlamda saga ve muhafa-
zakarlara muhalif olma pozisyonu ile siyasal ve sosyal bilimler literattiriindeki bugln-
ki yerini sabitlemistir. Avrupa’da entelekttel diizeyde belli bir birikim ve farklilasma-
nin Uriing olan sol ve sag dinya goriisi, modernlesmekte olan tilkelerde kendine 6zgii
bir mahiyet kazanmaktadir. Bu tip tilkelerde sosyal ve siyasal mutekabiliyeti olmayan
kavramlarla inga edilen siyasal, toplumsal projelerin uygulamada varacag: yer ancak
karmaga ve catisma olmaktadir. Bir anlamda bizim tilkemizde yasanan da budur:
Teorisi zayif, pratigi ise kaosu andiran deneyimlerle dolu bir tarihsel tecriibe birikimi.

Teorik olarak, Batr’da muhafazakar diistince varolugunu, reddettigi aydinlan-
mact digtinceye borgludur. Cinkt muhafazakdrlik ‘aydinlanmact akil’a tepkiden
dogmustur. Metodik anlamda muhafazakarlik, ‘aydinlanmaci akil’a karst ‘dogma’ ve
‘dnyargi’nin, yani gelenegin miidafaasidir. Bu ytzden muhafazakarligin ayirt edici
ozelligi, aydinlanma aklinin savas agtigt mutlak gercekliklere baghliktir. Muhafaza-
karhigin ayakta tuttugu ya da tutmak istedigi sey modern zamanlarda dogma ve 6n-
yargl nitelemesiyle yadsinan dini distincenin egemen oldugu gelenektir. Bati’da mu-
hafazakar distince, gelenegin kaybindan sonra onun 6neminin farkina varan kilise
digindan aydinlar tarafindan bilingli, entelekttel/politik olarak kurulmusg® iken, bizde
ise modernlegme stirecinde merkezin digina itilen dindar halk kitleleri tarafindan tem-
sil edilmistir. Kisaca, buglin Bati’da sag ve sol kavrami ‘Hiristiyan Demokratlar’ ile
‘Sosyal Demokratlar’ olarak siyasal, sosyal, ekonomik, kiltiirel ve dini anlamda kok-
lesmis iki farkli gelenegi olusturmaktadir. Bizde ise, hatiri sayilir bir birikime sahip
olmakla birlikte, sinirlar belli bir muhafazakar gelenek ve aydin destegi hentiz mevcut
degildir.

® Husnii Erkan, Bilgi Toplumu ve Ekonomik Gelisme, Ttirkiye Is Bankasi Yayinlari, Ankara, 1998, s. 5.

* A. Turan Alkan, “Tiirk Saginin Tarihine Buruk Bir Derkenar”, Tiirkiye Giinliigii, 1991, Say1: 16, s. 5.
5 Bengtil Glingérmez, “ Muhafazakar Paradigma: Dogma ve Onyargl”, Muhafazakér Diisiince, 2004, Sayt: 1,
s. 12-13.
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TURK DUSUNCESI VE MUHAFAZAKARLIK

Ulkemizde muhafazakar/sag kavrami, kendini ifade edebilecegi yerli bir séylem
gelistiremediginden, sol tarafindan Batili literatiirden 6ding alinan ve eski diizene
(ancient regime) ait degerleri benimseyenlere verilen bir etiket hélini almis, cehaletin,
fagizmin, zulmin, taassubun, dinin ve muhafazakarlig1 ¢agristiran her gesit olumsuz
nitelemenin ortak ismi¢® olarak anilmigtir.

Osmanli’dan Cumhuriyet’e Ttrk toplum yapisi 6zellikle Bat1 toplumlarindaki
gibi, degisim streglerine bagli olarak gorece oturmusg ve dingin bir yap1 kazanamadig:
icin diistince gelenegimizde de degisimi/cagdashig veya gelenegi/tutuculugu savunan
sozde dugstnce bloklarinin kesin ¢izgi ve sinirini belirlemek mmkin olmamaktadir.
Cunku siyasal ve sosyal hayatimizdaki inig ¢ikiglar karsisinda ortaya konan tepkiler,
sistematik ve bilimsel bir tavrin Urettigi ve gercevesi ¢izilmis belli bir diinya gorist
ekseninde sekillenmek yerine, daha gok konjonktirel ilgi ve yoneliglerin siyasal dile
aktarilmig reaksiyonlarindan olugmaktadir. Acaba Turk diigtince gelenegine hakim
olan bu durumu nasil izah edebiliriz¢

Kanaatimizce mevcut diistince yapilarinin sathiligi ve yetersizligi, imparatorluk
déneminde ortaya gikan degisim ihtiyact karsisinda yasanan fiili durumlarin trettigi
reaksiyonlarla iliskilidir. Bugiin diigtince dinyamizda hala cevab1 aranan soru, devletin
bitlin gliclinti, biirokrat ve aydinlarin biitin gayretini seferber ederek yoneldigi Bati
medeniyetini bilim, teknoloji ve modern kurumlar araciligiyla kabul ederken, Bati’nin
sosyal ve kulttrel degerleri karsisinda nasil tavir alinacagidir. Teorik olarak, bu soru-
nun cevabinin can alict noktast antropoloji literatiirtinden sosyolojiye aktarilan kiiltiir
ve medeniyet ayrminda yatmaktadir. Kabaca degistirilmek istenmeyen kurum ve de-
gerler kiiltiir; degistirilmek istenenler ise medeniyet kategorisi i¢inde toplanmuistir. Bi-
rinci gruba giren degerler, toplumun kendisini, ge¢misini olusturan 6z degerler olarak
nitelendirilerek bunlarin degismesi degil, modern araclarla desteklenerek ge-
li(tiril)mesi distintilmustir. Ikinci gruba, yani geleneksel toplumsal yapinin medeni-
yet alanina dahil edilen 6geleri ise, degisim stirecinde Batili modele gére degistirilmesi
ya da yeniden dretilmesi gereken yapilardir. Bunlar, Turk kaltirinin gelismesini
engelledikleri igin degistirilmesi zorunlu yapilardir.” Ttrk toplumunun geri kalmigli-
gindan da onlar sorumludur.

Ilk kez kiilttir ve medeniyet ayrimini yapan aydinlarimizdan Ziya Gékalp,
‘Medeniyet usulle yapilan ve taklit vasitastyla bir milletten diger millete gegen mef-
humlarin mecmuudur. Hars ise hem usulle yapilamayan, hem de taklitle bagka millet-
lerden alinamayan duygulardir.’, ‘Evvela hars milll oldugu halde, medeniyet beynelmi-
leldir.” diyerek modernlesmenin yéntemini ortaya koymaya ¢alismistir.® Nitekim Go-
kalp’in anlayigt Imparatorlugun son dénemleri ve Cumhuriyet'in ilk yillarinda kismen
uygulamaya konulmusg degisim ve déntstim projelerinin doktriner boyutunu tegkil

6 A. Turan Alkan,” Tiirkiye'de ‘Sag Gelenek'in Kisa Tarihi”, Tiirkiye Giinliigii, 1998, Say1: 51, s. 17.

"Erol Gungor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyercilik, Otiiken Negriyat, Istanbul 1986, s. 12.

¢ Gen. Bil. Igin Bkz: Ziya Gokalp, Tiirkciiliigiin Fsaslari, Varlik Yayilan, Istanbul 1955, s. 19-32. Ayrica,
bugtinlerde gindemi bir hayli mesgul eden Yeni Ttirk Ceza Yasast Taslag: baglaminda yapilan Avrupa
Birligi Standartlar1 ve Zina Yasasi tartigmalari, 4deta tutku héline gelen Bat1 medeniyetine dahil olma ar-
zumuzu ve farkli bir medeniyet karsisindaki kiilttirel cekincelerimizi hatirlatmaktadir.
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etmektedir. Tartigmakta oldugumuz ‘muhafazakarlik’ konusu, bu baglamda modern-
lesmenin yéntemine iligkin tartigmalara igkin gdziikmektedir.

Kalttir alanina dahil edilen hususlarin degismemesi, ancak medeni araglarla
takviye edilmesi ve gelistirilmesi gerektigi gortisi, modernlegsme karsisinda cesitli ton-
lartyla Ttrk toplumu icinde muhafazakar tutum ve tavri benimseyenlerin ortak dav-
ranis ¢izgisini temsil ederken; degisim strecinde kulttirt de igine dahil ederek ‘usulle
yapilan ve taklit vasitasiyla bir milletten diger millete gecen mefhumlar’ geklinde ge-
nigletilen medeniyet anlayisi cesitli tonlariyla topyekn modernlesmeyi savunan
Modernist-Batict veya solcu tutum ve tavri benimseyenlerin ortak ¢izgisini temsil
etmektedir. Acaba modernlegsme kargisindaki tutum ve tavirlar nicin bizde Bati’daki
gibi giiglt ve Turk toplumsal yapisina duyarl gelenekler héalinde sekillenmemistir¢

Bize gére bunun sebebi, Batili aydin olgusundan farkli olarak, Ttirk aydininin
geleneksel toplumsal yapimizdan kaynaklanan sebeplerle farkl bir olugum ve geligsim
stirecine sahip olmasi ve kendisinden beklenilen misyona uzak kalmasidir. Tiirk aydin-
larini gorece iglevsiz kilan bu farkliligin nedenlerini s6yle siralayabiliriz:

Nedenlerden ilki, Osmanli ve Turkiye Cumhuriyeti’'nin Bat1 karsisinda aldigt
konumdur. Yani devletin kendisini koruyabilmek ve varligini stirdtirebilmek igin aci-
len modernlegmesi gerekmektedir. Bu ylUzden aradaki iliski kargilikli bir iletigim ve
etkilesimi degil, tek yonlii bir dayatma ve uygulamayi zorunlu hale getirmistir. Ikinci-
si, Osmanli’da ve Cumhuriyet déneminde modernlegmenin otokratik bir iktidar tara-
findan yukaridan asagi dogru gergeklestirilmesi sebebiyle, genellikle, aydinlar devlet
memuru htviyetini hep korumusg, devletten bagimsiz bir aydin kimligi olusturama-
mustir. Ugtincisii ise, halkin ya da toplum katmanlarinin politikanin diginda ve dola-
yisiyla yeni yetigsen aydinlari ilgilendiren modern sorunlarin ¢ok uzaginda olmasidir.’

Bu faktorler birleserek Turk modernlesme strecinde buttinliklt bir toplumsal
yapl ve kiltirin olusumunu engellemistir. Devlet, aydin ve toplum birbirinden ayr1
oncelikler belirleyerek, catismali bir yapt icinde varliklarini stirdirmisglerdir. Devlet
biirokrasisi elinde bulundurdugu gli¢ ve uygulamaya koydugu politikalarla Bat1 tehdi-
dine karg1 devleti ayakta tutmaya galisirken, modern aydinlar ise, egitim ve &gretim
diizeylerine, tercime kitaplar veya yabanci dil bilgilerine ve yurt digi deneyimlerine
gore algilayabildikleri Batili toplum modellerini, toplumsal dinamigi ve dokusu biit-
niiyle farkli bir topluma aktarmaya gayret etmiglerdir. Bu streg iginde devletin yuka-
ridan agaglya dogru baglattigi zorunlu islahat ve reform girigsimleri ve aydinlarin tem-
silcisi oldugu yeni ve kendilerine yabanci diinya goriisti sebebiyle, olan bitene anlam
veremeyen ve politik merkeze uzak kalan halk, geleneksel deger ve kurumlara, biraz
da savunma psikolojisiyle bagl kalmis, devlet ve aydinlar karsisinda hep mesafeli bir
yaklagim sergilemeyi aligkanlik héline getirmistir. Bu anlamda halk, modernlesme
stireglerinin dogrudan etkisine kapali kaldig1 donemde, merkez-cevre iligkisi baglamin-
da, merkeze de uzak kalmig ve geleneksel kiiltiire hapis olmustur. Sonraki dénemlerde,
basta egitim ve 6gretim kurumlari araciligiyla olmak tizere, modernlesmenin etkisine

? Bkz: Murat Belge, “ Osmanl’'da ve Roma’da Aydinlar”, Tiirk Aydint ve Kimlik Sorunu, Baglam Yayinlari,
Istanbul 1995, ss. 123-132.
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biraz da zorunlu olarak girdigi ve zamanla agik héle geldigi donemlerde ise merkeze
yakinlagmig ve modernlesme stireglerine aktif olarak katidmistir.”® Devlet merkezli ve
halkin kendine yabanci gérdiigi modern aydin kurgulu zorunlu kilttir degismelerine
kendine 6zgli tepkiler veren, ancak serbest kiiltiir degisimine zaman ic¢inde uyum
gosteren ve modernlegme stirecine eklemlenen Turk muhafazakarligi veya sagi, gele-
neksel tarih, kaltiir, medeniyet anlayisinin strekliklerini modern zamanlara tasiyan
bir birikimi temsil etmektedir. Bizim bu calismamiz da, cesitli tarihsel kirilmalara
ragmen, gecmiste itildigi gevreden merkeze dogru, geleneksel degerleri modern zaman-
larda merkeze tagima gabasi iginde olan Ttrk muhafazakarliginin 1980’lere kadar olan
sertivenini ele almaktadir.

ToPLUMSAL MERKEZIN DEGigiMi SURECI VE BIR TAVIR OLARAK MUHAFAZA-
KARLIGIN ORTAYA CIKISI

Geleneksel diinya goriisii ve medeniyetinin treticisi ulema kadrosu iken, savu-
nucusu devlettir. Toplumsal kilttr, egitim ve 6gretim hayatinin odaginda yer alan
kutsal metinlerin 6grenilmesine ve hayata aktarilmasina dayandig1 igin, bir anlamda
siyasal alan da toplumsalin iginde gekilleniyor ve megruiyetini bu temelden aliyordu.
Geleneksel egitim ve ogretim kurumlarinda yetisen her alim, biirokraside yer almasa
bile, Ust diizey biirokratlarin paralelinde -hocalik, miderrislik, yazarlik, hattatlik vs.-
pozisyonlarda caligtyor; sosyal itibarlari ve statiileri de onlari toplum icinde saygin bir
konumda tutuyordu.

Ulemanin tahti, bilinen sebeplerle, Islahat doneminde Bati’dan getirilen yabanci
danigmanlarla birlikte sarsiimaya baglamigsa da, ulemanin iglevinden asil uzaklagmast
ya da gozden diigmesi, modernlegsme stireciyle birlikte modern egitim ve dgretim ku-
rumlar kargisinda, medreselerin itibarini kaybettigi doneme rastlamaktadir. Fakat
klasik devlet adamligi ve ulema ile modernligi tasiyan yeni biirokrat ve aydinlarin
karsi karsiya gelmesi Ttrkiye'de Bati’dakinden ¢ok farkli sonuglara yol agmistir. So-
nuglan giinimiize kadar devam eden temel catismalardan birisi de burokrat-aydin
farklilagmasidir.

Bat1 toplumlarinda kilise, aydin grubu tzerindeki tekelini kaybettigi zaman bi-
le, kendi aydinini koruyacak sosyal ve iktisadi glice biiytik 6lglide sahipti. Yani ruhban
sinifinin devlet himayesine ihtiyact yoktu. Kilise bu glicti sayesinde dini organizasyo-
nunu ve egitim ve Ogretim faaliyetleri Uzerindeki agirligini buytik olgtide devam et-
tirmistir. En azindan ilk 6gretim onun tekelinde kalmuis, ildhiyat 6grenimi de tama-
men ona birakilmigtir."

[slam toplumunda Hiristiyanlik’taki anlamda bir ruhban sinifinin ve kilise tes-
kilatinin bulunmayisi, modernlesme stireciyle devlet desteginden ve biurokratik hiz-
metlerden gittikce uzaklag(tinl)an ulemanin konumunu gok derinden sarsmistir. Bu
sarsintt hem maddi hem de ruhi bir ¢okintt seklinde ortaya gikmugtir. Batililagma
streciyle birlikte zamanla eski itibar ve stattisini kaybeden ulema, modernlesme
stirecinin hizlanmasi 6lglistinde, sosyal, ekonomik ve siyasal bakimdan hep kan kay-

' Genis bilgi igin bkz: Akdogan, a.g.e., ss. 136-141. .
" Erol Glingdr, Islam’mn Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1983, s. 205.
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bina ugramugtir. Ulemanin devlet nezdindeki dustist, geleneksel diinya gériistintn de
dististint beraberinde getirmistir. Turk toplumunda ‘muhafazakér’ olarak adlandiri-
lan tutumlarin olugumu bu tarihsel stirecte, siyasal ve kiilttirel olarak merkezden ke-
nara kayisin sikintilariyla ic ige gelismistir. Ulemadan bosalan bu alan yukarida bah-
sedilen aydin sorunu ytizinden bir tiirltd doldurulamamustir. Kanaatimizce devlet ve
toplum arasindaki gatlak da bu dénemde geniglemeye baslamistir. Siyasal merkezden
ve karst karstya oldugu dinyay: kavramak ve anlamaktan uzaklasan ulema kadrosu,
geleneksel merkezin tahayytli ve geleneksel kulttrin mistik-ezoterik dogasina uygun
yorumlarla, geleneksel dinya goriislintin sabitelerini toplumun icinde hep canli tut-
mustur.”? Toplum ise, devletin asil temsil etmesi gerektigine inandig1 degerlerin digin-
da yeni degerlere sarilmasini bir tiirli kabullenememistir. Devlete bu agidan kiskin
héle gelen halk yiginlar ile yeni aydinin temsil ettigi degerler arasindaki kopukluk da
bir tirlt giderilememistir. Son tahlilde, kurumsal ve ideolojik yenilenme imkanini
kaybeden dini gelenek ve halk hayatta kalma gilicini, modern yapilarin kenarinda
varligini devam ettiren tasavvuf ve tarikatlar araciligiyla —yasaklanmasina ragmen-
bulmug ve varligini devam ettirmistir. Bu durum devlet, aydin ve toplum arasinda
asilamayan bir megruiyet krizini birlikte getirmistir. Acaba bu kriz hangi sosyolojik
dinamiklerden beslenmektedir¢

Osmanli Devleti’'nde -diger geleneksel toplumlarda oldugu gibi- egitim ve Ggre-
timin temeli, din egitimi merkezli medreselere dayanmaktaydi. Medrese diginda, sade-
ce burokratlarn yetigtirildigi Enderun Mektebi de sistem bakimindan medrese parale-
linde idi. Ayrica idari gorevler sadece Enderun’dan ¢ikanlara mtnhasir olmayip, med-
rese ¢gikighilar da sadrazamliga kadar en tst idari makamlara ytikselebiliyorlardi. Esa-
sinda medrese mezunu kadilar bulunduklari bélgenin adli iglerini yurtitmekle birlikte,
kazalarda miilki bakimdan en yiiksek yonetici olarak hizmet gértiyorlardi. Bitiin bu
hizmet alanlarinda idarecilere ve toplumun diinya géristine rehberlik yapan anlayzis,
din merkezli diinya goriisiine dayanmaktaydi. Ornegin ilmiye sinifinin en st nokta-
sinda bulunan geyhilislim ayni zamanda hikimet/divan tyesiydi. Devlet bagkan:
olan padigah ayni zamanda biittin Islam diinyasinin halifesi sifatini tagtyordu. Devle-
tin -toplum adina- misyonu ise, Islam’in san ve serefini yiiceltmek, halkin can, mal ve
wirzini korumak olarak gériltyordu.'

Egitim ve &gretimin, toplumun ihtiyag duydugu bilgi ve kiltiir tiretiminin bi-
yuk 6l¢tide dinf alanda gergeklestigi bir yapida egitilmis, bilgi-kiiltiir tiretimine katkida
bulunmug ve yonetici olmug bir sosyal kesimin -ulemanin- son derece etkili bir ko-
numda bulunmast dogaldi. Osmanli ulemast boyle bir itibar ve etki gelenegi iginde
yetismis insanlar olarak kendilerinin Gstiinde hicbir giic ve otorite gérmediler. Her
konuda herkesten 6nce kendi fikir ve kanaatlerinin alinmasini istediler. Ciinkd, onlar
Osmanli medeniyetinin kurucu tyeleri, devletin ve toplumun bir pargas: idiler. Bu
durum devletin diger devletlere karg: Gstiin oldugu siirece devam etmigtir. Fakat dev-
letin karg1 karsiya kaldig1 ve hikmetme alaninda yasadig1 zaaflar bag gostermeye bag-

12 Bkz: Ismail Kara, Seyh Efendinin Rityasindaki Tiirkiye, Dergah Yayinlar, Istanbul 2002; a.mlf. Din Ile
Modernlesme Arasinda: Cagdag Tiirk Diistincesinin Meseleleri, Dergéh Yayinlari, Istanbul 2003.

15 Bkz: 1. Hakk: Uzuncarsili, Osmanli Devletinin [Imiye Teskilat:, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1984
ss. 60-126; Giingér, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, s. 206.
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layinca, bunlara karig ulemanin ortaya koydugu tepki ¢oztimstizlik Gretmeye bagladi.
Bazen ortaya koyduklari tepkiler ve dnerdikleri ¢oztim yollar: degisen toplumda uygu-
lama imkini olmadigindan, yoneticilerin  Gnerilen  projeleri uygulamaya
koy(a)mamalari onlarda bir gesit haklilik duygusu uyandirtyordu. Oysa modernlesme
stirecinde girilen yol, onlarin 6nerdikleri diigiince ve projeler yeni kurulan toplumsal
yapt ile paradigmal bir farklilik arz ettiginden, kendi eksiklik ve hatalarini gérme im-
kani da bulamiyorlardi. Ustelik 1826 sonrasi, Yenigeri Ocagr'nin ortadan kaldiriima-
styla, ulemanin merkeze etki etme gliciniin iyice azalmast hem iktidari belirleme,
hem de klasik dinya goériigli ve diizenini savunmadaki rolint de zayiflatmigtir. Yine
yenigeriligin ortadan kaldiriligtyla ulema iktidar kargisindaki dogal mittefikini de
kaybetmistir.

Boylece, Osmanli ulemast ve onlarin temsil ettigi geleneksel diinya gorist igin
asil dontim noktasi, degisen toplumda bir seyi sorun olarak algilama ve sorunu ¢6-
zimleme yontemindeki degisim ile ¢6ziimin kendileri diginda aranmaya baglandigi
zamana tesadif eder. Kendilerinin temsil ettigi degerler sistemi ve yasam tarzi, bir
bagka sistem ile degistirildiginde ulema, sadece eski itibar ve statiisini kaybetmekle
kalmadi, ddeta ‘koéttlugin kaynagl’ olarak da gériilmeye baglandi. Sonugta ulema ve
ulemanin sahsinda geleneksel diinya gorlisi ve yagsam tarzi, devlet otoritesine karsi
siddetli tepkiler vermeye bagladi. Ancak ulema ile devlet arasindaki kavga, iktidarin
keyfi uygulamalarindan kaynaklanmiyor, modernlesme projesinin zorunlu kildigi,
padisahin bile caresiz uygulamak zorunda kaldigi yeni politikalardan kaynaklaniyor-
du. Ulemanin karst ¢iktigr ve kiifiir veya gereksiz gérdigt seyler de, padisahlarin veya
devlet adamlarinin kigisel arzularindan ibaret olmayip, modern dinyanin ve hayat
tarzinin zorunlu kildigr seylerdi.’® Ulemanin yenilgisi, boylece sadece devlet kargisinda
degil, ayni zamanda devletin yaninda -ulemadan bosalan- yerde saf tutan ve yeni bir
toplum projesi sunan ‘mektepli aydin’a ve onun temsil ettigi modern dinyaya karst
idi.s

Bati medeniyeti bilimsel ve teknolojik Gstinltgi ile taklide deger goruldigu
diizeyde devletin ‘hikmet-i hijkimet” anlayigt degismeye baglamis, fakat medreseli ule-
ma ve mektepli aydin, arada gittik¢e agilan bir prestij ve itibar farklilasmasina ragmen,
bir arada yasamaya devam etmigtir. Fakat ilerleyen asamalarda modernlesme topye-
kan bir kiiltlir ve medeniyet degistirme projesi haline gelince, medreseli ulemanin
devletten bir kopusg siirecine girmesi kacginilmaz hale gelmistir. Ulema da merkezden
kenara, halkin sinesine donmiistiir.

Muhafazakar tavir, boylece, Bati uygarliginin meydan okumast, yabanct eylem
ve etki gibi dis; merkezden uzaklastig dl¢tide ‘otantik’ uygarligin 6ztine dénerek ‘diri-

' Giingor, Islam’in Bugiinkti Meseleleri, s. 207.

15¢ O siralarda bog bulunan Mekteb-i Harbiyye Farsca muallimligi, babama (A. Cevdet Pasga) teklif olunmug-
sa da kabul etmemisti. Sebebi ise, o vakit harbiye 6gretmenleri icin fes, setre ve pantolon giymek ddetinin
var olmast idi. Cevdet Efendi vaiz ciibbesini giymek istemedigi gibi, kendi kiyafetini degistirmek istemi-
yordu.” (s. 46). Belli bir stire sonra ise “.... Resit Paga, Cevdet Efendi’yi Fuad Paga’ya bazi mahzurlu emirle-
rini ulagtirmak maksadiyla Biikres’e génderir. Cevdet Efendi 6nce Lofca’ya gecip, orada birkag gtin kaldik-
tan sonra, Rusquk’a gelip, kiyafet degistirip, pantolon, ceket giyerek Biikres’e gitmis.” (s. 64) Fatma Aliye
Hanim, Ahmet Cevdet Pasa ve Zamani, Pinar Yayinlari, Istanbul, 1994.

16 Giingdr, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, s. 208.
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lis’ cagrisi yapan gelenekselligin izinde ve ig baski gruplari karsisinda geligmistir.””
Buna karsilik merkeze yerlesen modern egitim ve kilttirle donanmig aydin-btrokrat
ise miicadelesini, bir anlamda Batili gticlere kars: yani ‘dis’a dogru degil, daha ¢ok degi-
sime direnen ve geleneksel deger ve kurumlara vurgu yapan ‘i¢’ cevrelere karst verme-
ye baglamistir. Bu baglamda modernlesme stirecinin Ttirk siyasal tarihine armagan
ettigi ve igsel diren¢ noktalarini etkisiz héle getirmede kullandig1 en paradoksal kav-
ramlardan biri olan, ‘irtica’ konsepti hafizalara yeni bir ‘digman’ tanimi kazandirmig-
tir.'®

OSMANLI’NIN SON DONEMI : MUHAFAZAKARLIK VE MERKEZDEN UZAKLASMA

Ulema ve geleneksel Islam modeli merkezden uzaklagirken, merkeze yaklasan
mektepli aydin ve burokratlarin dig tehdit yerine i¢ tehdit algisina yonelmesi, Osmanlt
siyasi diizeninin iktidarin merkezi i¢in yarigma kulvarlart acgilmasina izin vermeme-
sinde aranmalidir. Biirokratik kademelerde bir yenilesme gozlenirken, saltanat baba-
dan ogula gegtigi igin yasanan onca karmasa ve kanli ayaklanmalara ragmen —Patrona
ve Kabakg1 isyanlart gibi- saltanat gelenegini degistirme talebinde bulunulmamigtir.®
Merkezden uzaklagmalarina ragmen geleneksel gruplar siyasal merkeze saltanat ve
hilafetten dolay1 bagl kalmislardir.

Modern aydin ve burokratlarin, iktidari ele gegirmek igin siyasal orgiitlenme
fikrine hentiz rastlanmayan ilk modernlesme denemelerinde, miicadeleleri sadece sa-
daret ve yiiksek btrokrasi iginde istenilen degisikliklerle sinirli kaliyordu. Ancak agikca
ilan edilmemis ve ileride toplumsal mutabakat1 bozacak ilk fikirler Tanzimat yillarin-
da ortaya ¢ikmus, halka c¢ok fazla yansimadan 1895li yillara kadar devam etmigtir.
Dustince yapilarinin netlesmesi ve farklilasmalar, esasen 1908 yilinda II. Mesrutiyet’in
ilanindan sonra su tsttine gikmugtir. Ciink o zamana kadar Osmanl aydinlari hentiz
Batr’'daki iktidar oyunlari ve siyasal cereyanlardan yeterince etkilenmemisti. Ustelik
siyasetin Uretildigi son derece sinirli mabhfillerde bile, toplumun ma’seri vicdaninda
farkli diinya gorisleri ve siyasal programlarin dile getirilmesi pek mimkin gértlm-
yordu. Bu hiikiim Osmanli’da sosyal tabaka ve sinif yoktu anlamina gelmiyor; sadece
kitle iginde farklilik yaratacak siyaset felsefelerinin ve programlarinin yoklugundan
kaynaklanmaktaydi. Giindelik hayatin iginde erimig halde bulunan “Is/dm’, hala biitin
toplum projelerinin yegédne referans kaynagiydi. Ayni dogrultuda saltanat ve hilafet
makami biiyiik bir itibara sahipti. Iktidar ve mesruiyetinin degistirilme imkanindan
soz etmek asla miimkin degildi.”

Geleneksel toplumsal mutabakat: dalgalandiran ilk fikirler, bilhassa Avrupa’da
egitim gorerek Osmanli topraklarina yeniden dénen ve bitirokraside 6nemli yerler edi-
nen geng aydinlardan ¢ikmustir. Aldiklar egitim ve gérdiikleri Avrupa tlkeleri ile kendi
memleketleri arasinda fark ettikleri ugurum, ugradiklari kiltiirel sokun da etkisiyle

7 Abdullah Laroui, Tarihselcilik ve Gelenek, ( gev: H. Bacanly), Vadi Yayinlar, Ankara 1993, s. 114; Tanil
Bora, Tiirk Sagimm Ug Hali- Miliyetcilik, Muhafazakarlik, Islamcilik-, Birikim Yaymlar, Istanbul 1998 s. 70.
'8 Bugiin bu ithamlarin muhatabinin degismeye, merkezde yer alanlar ve degisime direng gésteren aydin ve

biirokrasiye kargt muhafazakar kesimler tarafindan yoéneltilmeye baglamasi oldukg¢a anlamlidir.
19 A. Turan Alkan,“ Ttrkiye'de ‘Sag Gelenek’in Kisa Tarihi”, s. 18.
2 A. Turan Alkan, a.g.m., s. 18.
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geng aydinlar arasinda yeni toplum projeleri tesekkil etmeye baglamigtir. Terctime
ettikleri kitaplar, zor sartlar altinda ¢ikardiklari gazete ve dergilerle toplumu yeni fikir-
lerle tanigtirmaya bagladilar.?’ Ancak projelerinde bir iktidar degisikligi asla s6z konu-
su degildi. Fakat yeni tip aydinlarin 19. ytuzyilin ikinci yarisindan itibaren telaffuz
etmeye bagladiklart Megrutiyet kavrami, aslinda Osmanli monarsisine kargt kuvvetli
bir itiraz tegkil ettigi kadar, iktidar bizzat kullanmaya talip olan yeni bir sinifin olug-
maya bagladigini da haber veriyordu.

Anayasa, hiirriyet ve meclis gibi anahtar kavramlar etrafinda ytikselen yeni dil
ve siyaset grameri, Sultan Abdilaziz’in asker-sivil karigimi bir cunta ile devrilerek,
stipheli bir tarzda 6ldirilmesinden sonra kuvveden fiile gikti. Yeni olugmakta olan
dile iglerlik kazandiracak olan kurumlar, basta askeri okullar, tibbiye, miilkiye, hukuk
mektebi gibi egitim ve 6gretim kurumlari olmak tzere, tercime edilen kitaplar, ¢ikari-
lan gazete ve dergiler yeni bir bilgi ve diinya goriisintin aktarildigi kanallar haline
geldi. Yeni aydin ve biirokratlarin diigtinceleri ve 1srar1 dogrultusunda 1876 yilinda ilan
edilen Birinci Megrutiyet ve ilk anayasa, 1877-78 maglubiyeti ile askiya alinmug, II.
Megrutiyet’e (1908) kadar strecek bir ‘istibdat’ donemi yasanmaya baglanmigtir. Ab-
dilhamit déneminin en buyiik geliskisi ise Batili tarzda egitimi tegvik etmek, hatta
kurumsallastirmak; fakat Batili tarzda bir yonetim bigimine karst durmaktir.??

Uzun istibdat yillarina ragmen ‘megrutiyet’ talepleri Batili siyaset felsefelerin-
den etkilenmenin agik gostergesidir. Oyle ki iktidar kullanmak isteyen ve monargiye
kargi olan yeni bir aydin sinifi ortaya ¢ikmaktadir. Ctinkt 1895 sonrasi dénemde aske-
11 okullardan yetigen yar sivil-asker kisilerin kitalarda muvazzaf hizmete baglamasiyla
birlikte muhalefet askeri bir nitelik kazanmuigtir. Muhaliflerin ¢ogunlugunu askeri okul
yahut askeri tibbiyeden yetisenler olusturmaktadir. 1908 devrimi bunlarin yardimiyla
gerceklestirilmistir. Mesruti bir yonetimi Batici aydinlar kadar, Islamci aydinlar da
istemektedir. Bu stregte merkezin diginda olugmaya baglayan muhafazakar tavri siya-
sal merkeze baglayan unsurlardan biri olan ‘saltanat kurumu’ gesitli tartigmalara konu
olarak, megruiyeti tartigilir duruma gelmistir. Buna Islamci gevreler de katilmuigtir.?

1908 sonrasi dénemde anayasaya islerlik kazandirilmasi, sanstirtin kaldirilmast,
dernek kurma ve gosteri yapmanin serbestlesmesi, ¢ok partili siyasi hayata gegilmesi,
sendikalarin kurulmast, is¢i grevlerinin yapilmasi gibi Batili toplumsal ve siyasal felse-
felerden esinlenerek yapilan uygulamalar, bttiin siyasi ve ideolojik gruplar tarafindan
onaylanmigtir.*

21 (Gen. bilgi icin bkz: Ebuzziya Tevfik, Yeni Osmanlilar Tariki, Hiirriyet Yayinlan, Istanbul 1973; Serif
Mardin, Yeni Osmanls Diisiincesinin Dogusu, (gev: Komisyon), Iletisim Yayinlari, Istanbul 1996.

22 A. Turan Alkan, a.g.m., ss. 18-19.

% Bkz: Abdullah Cevdet, Uyamniz, Uyanniz, Kahire 1905; C. Afgani, M. Abduh, Urverii’l-Vuskd, (cev: Tbra-
him Aydin), Bir Yayincilik, Istanbul 1987.

% Bu arada ulemadan bogalan alani, icinde Islamc1 aydinlarin da bulundugu gogul bir aydin-biirokrat kesim
doldurmaya baslamustir. Ancak bilgi ve iktidar konusunda inisiyatif geleneksel medrese kokenli ulemanin
elinde olmadig1 gibi mektep kokenli Islamci aydinlarin elinde de degildir. Ayrica geleneksel kiiltiir ve din-
darligi temsil eden kesim merkezden artik bir hayli uzaklagmis, onlarn yerine Osmanli digindaki bagim-
sizlik¢1 Miisliman hareketlerin trettigi Osmanl: siyasal merkezine muhalif, Batili bilgi formlarina uygun
yeni bir Islamcilik ortaya gikmugtir. Bu tar Islamciligin devami 1980"lerden sonra Tiirkiye'de yerli refe-
ranslarindan uzaklagarak yine yurt disindan yapilan geviriler ve olusturulan yeni dil ile yeniden canlana-

%
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1914 sonrasi dénemde, artik farkll siyaset felsefeleri ve bunlarin muhatabi ola-
cak ‘efkar-1 ummiyye’ mevcuttur. Artik iktidarla vatandag arasindaki iligki anayasay-
la kurulmaya baslaninca, I. Diinya Savast iginde Talat Paga’nin eski devlet ricali ve
askeri erkan haricinde bir vatandagin siyasal anlamda nerelere gelebileceginin ilk gés-
tergesi olur. Ittihad ve Terakki iktidar icinde pozitivist siyaset ve toplum anlayist
egemen olmakla birlikte, kusatic1 bir siyaset ve toplum anlayisina rastlanamaz. Aydin-
larin gogulcu bir yapiya sahip olmasina ragmen demokratik teamiller yerlesmedigi
icin iktidara gelebilmek icin gesitli siyasi entrika, darbe ve suikastlar, iktidara yaklag-
ma yolu olarak kullanilmaya baglanir.?

Birinci Diinya Savasi sonrasi, Milli Miicadele devrinde Ankara ve Istanbul ara-
sindaki megruiyet tartismalart kamuoyunu oldukea tedirgin etmis ve siyasi anlamda
cok istikrarsiz gnler gecirilmistir. Ancak Cumhuriyet’in kurulusuyla birlikte, saltanat
ve hilafetin kaldirilmas: toplum nezdinde esas ihtilaflarin ve tutum farklhiliklarinin
nedeni olmugtur. Clinki geleneksel din anlayist ve dindarliginin en merkezi sembolleri
olan saltanat ve hilafetin ilgasi, siyasal merkeze karst toplumu en ug¢ noktalara stirtik-
lemistir. Bagka bir ifade ile, muhafazakar olarak adlandirilabilecek toplumsal kesimle-
rin modernlesme siireciyle baslayan ‘merkez’den ‘kenar’a savrulma durumu ve siyasal-
toplumsal merkezin mesruiyeti sorununu en ileri boyutlara tagimistir.

CUMHURIYET DONEMi: MUHAFAZAKARLIK VE KENARA SAVRULMA

Cumhuriyet yonetiminin halki ve tilkeyi modernize etmek gayretiyle giristigi
radikal inkilap hareketleri, ilk defa kitle arasinda yaygin tepki ve hosnutsuzluk yarat-
mis, bazi insanlarin kendilerini ‘bagka tarafta’ hissetmelerine sebep olmugtur. Bu
dénemde esas olan, Osmanli déneminde Bati'nin meydan okumasina karst durmaya
calisan gelenek icine gekilerek, sadece i¢ tepkilere karst savunma duvari gelistirmek
zorunda kalmigtir. Bu noktada, Osmanli’dan devralinan ‘dini ve kiiltiirel miras’a karst
aidiyet duygusu soyut simgeseller ve gizli ritiiellerle canli tutulmaya galigilir.

Yeni yonetimin, muasir medeniyet seviyesine bir an evvel ulasmak icin, aceleci
ve kati kararlar almasi, Tirkiye’de ileride sag veya muhafazakar bir tepkiye dontisecek
olan bir siyasi gatlamaya yol a¢muistir. Devletin aldigi kararlar, yapilan devrimlerin
modernist karakterinden ziyade, toplumun inang, deger ve kiltiirine saygisiz davra-
nildig1 yolundaki kanaat, ‘eski deger’lerin mutlaka muhafazasini arzulayan ve ona
daima saygt gosterilmesini bekleyen bir toplumsal muhalefet blogu olusturmustur.”

%

caktir. Bkz: Giles Kepel, Cihat; Islameiigin Yiikselisi ve Gerilemesi (gev: Haldun Bayr1) Dogan Yayncilik,
Istanbul 2000, ss. 25-77.

%A, Turan Alkan, [kinci Mesrutiyet Devrinde Ordu ve Siyaset Iliskisi, Cedit Nesriyat, Ankara 1992, ss. 11 vd.

% A Turan Alkan,“ Tiirkiye’de ‘Sag Gelenek’in Kisa Tarihi”, s. 19.

¥ Tek parti déneminde 6zellikle dini diinya gdriisiinii cagristiracak biitiin simgeseller ortadan kaldirilmaya
caligilmig, halkin dini inang ve hayatini ilgilendiren ve ytzlerce yildir bir stireklilik arz eden deger ve ku-
rumlara kars: aligilmigin disinda sert tavirlar alinmus, bunlarin yerine yeni kurumlar ihdas eden pek ¢ok
kanun yirtrliige girmistir: 1 Kasim 1922, Saltanatin kaldiriligi; 3 Kasim 1924, Hilafet ile Ser’iyye ve Evkaf
Nezareti'nin, din egitimi ve 6gretimi veren medreselerin kapatilmasy; 8 Nisan 1924, Ser’iyye Mahkemele-
ri’'nin kapatilmasi; 25 Kasim 1925, Sapka iktisa1 hakkinda kanunun ¢ikarilmasy; 4 Ekim 1926, Medeni Ka-
nun’un ve takvimde Batili standarda riayet hakkindaki kanunun kabulii; 10 Nisan 1928, Islamlik ve Seriat
hakkindaki hiikiimlerin mer’'t hukuk sisteminden cikarilmasi; Haziran 1928, Islam ibadetlerinde (Ttirkge
Ibadet) reform tesebbiisii; Subat 1932, Ezanin minarelerde Tiirkce kiraatle okunmast; 1933, Universite
Reformu Kanunu ve Dar'iil-Fiintn Ilahiyat Fakiltesi'nin kapatilmast; 1935, Cuma yerine Pazar gliniintin

%
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Ornegin sapka inkilabr vesilesiyle, Istiklal Mahkemeleri'nin sapka giymeyenleri hayli
sert bir bicimde cezalandirmasi, toplumsal tepkinin dalga dalga yayilmasina neden
olmustur. 1925 ve 1930°daki yeni parti deneyimleri bunu géstermistir. Bu partilerde
gorev alanlarin hemen hepsi Cumhuriyet’i kuran kadrolar (asker-sivil) olmasina rag-
men, onlarin muhalefetleri, takip edilen modernlesmeye degil; modernlesmenin tarzi-
na ve kendilerine yapildigina inandiklar1 haksizliklara karst idi. Ayrica halkin onlara
teveccth ise, parti programlarinda yazili olan bir tek maddeye dayaniyordu: “Halkin
i'tikdd-1 diniyyesine hiirmet esastir.” Bu siyasal denemelerden sonra siyaset yapabilecek
kimselerin yeni muhalefet denemelerine uzun yillar girismemesi de olduk¢a manidar-
dir.?2 1923-1946 tarihleri arasinda Tek Parti yonetimi kesintisiz devam etmis, dinin ve
toplumun dini hayatinin uygulanan laiklik anlayisi dogrultusunda yeniden tanzim
edilmesi konusunda ¢ok 1srarct davranmistir. Kitle muhalefetine karg1 sert ve caydirici
tedbirlerle giiclendirilen uygulamalar, halkin sessiz ¢ogunlugunu, etkisi daha uzun
stirecek bir itilmiglik ve bastirilmiglik haline stirtiklemistir.?

Dintf inang, ibadet ve hayat alaninin daraltilmasi, dogal olarak dinin toplumsal
katmanlar arasinda tasavvuf ve tarikatlar arasinda gizli bir streklilik kazanmasini
saglamistir. Dini hayatin toplumsal hayattan g¢ekilmesi ve yeraltina inmesi, ileride
parcalanarak ‘dini cemaat’lere dontisecek birkag kisi ve grubun uhdesinde kalacaktur.
Sosyolojik anlamda, dini inang ve pratiklerin ve sembollerin yer altina itilmesi ilerle-
yen zamanlarda ¢ok farkli tezahtrlere yol agmustir. Bir taraftan yer yer sagliksiz dini
yapilanma ve gelismelere kaynaklik ederken, diger taraftan geleneksel din merkezli
diinya goriisi, gelenegin sabir ve tevekkiilt 6glitleyen menkibeleri ve toplumda hiir-
met edilen kanaat dnderlerinin teskin edici ‘sohbet’leriyle devamliligini korumusgtur.

1948 SONRASI TURKIYE: MUHAFAZAKARLIGIN YENIDEN MERKEZE
DONME CABALARI

fkinci Diinya Savagi'ndan sonra diinya {izerinde yayginlasan demokrasi taleple-
ri ve Ttrkiye’'nin bati blogu iginde yer alma ‘zarureti’ kargisinda, 1946 secimleriyle
tekrar iktidara gelen ve 1950’ye kadar iktidarda kalan CHP, ge¢miste alinan ve uygu-
lanan kararlarin bazilarini yumusgatma siyaseti izlemeye baglar. Bu olgu, siyasetin
dolayisiyla toplumun kenarina sikigtirilarak marjinallegtirilen muhafazakar veya din-
dar kesimlerin Tanzimat 6ncesinden baglayan merkezden uzaklagma siirecinin sona
erdigini ve yeniden merkeze yaklagma girisimlerinin baslangicini tegkil eder.

Ancak halkin taleplerine karsi yumugama tavrt CHP iktidarinin son yillarina
rastlar. CHP’nin aldig1 kararlarla, 1948 yilinda ilkogretimde istege bagli din derslerinin

%
resmi tatil ildn edilmesi; 1 Subat 1935, Ayasofya ile ihtiyag disi ve cemaatsiz olduguna kanaat getirilen
camilerin kapatilmast ve bir kisminin miize haline getirilmesi, bir kisminin da askeri hizmetlere tahsis
edilmesi; CHP’nin 1935 Kongresi'nde kadinlarin pege giymesinin yasaklanmasi ve uygulamanin belediye-
lerin yetkisine devredilmesi; 5 Subat 1937, Laiklik prensibinin anayasa metnine girmesi (Bkz: Alkan, 1998;
20).

% Bkz: Erik Jan Ziircher, Terakkiperver Cumhuriyet Firkast (gev. Gl Cagalt Giiven), Baglam Yayinlari, Istan-
bul 1992; Osman Okyar, Mehmet Seyitdanlioglu, Atatiirk, Okyar ve Cok Partili Tiirkiye, Tiirkiye I3 Bankast
Yayinlari, Ankara 1997.

% A. Turan Alkan,” Tiirkiye'de ‘Sag Gelenek’in Kisa Tarihi”, s. 20.
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okutulmast, 1949 yilinda daha once 1933 yilindaki Universite Reformu esnasinda
kapatilan Ilahiyat Fakiilteleri'nin ve Imam-Hatip Okullarinin yeniden agilmast ve
bgretime baglamasi ve 1950 baharinda bazi tiirbelerin ziyarete agilmasina izin verildi.
Halkin uzun yillar hasretini ¢ektigi olumlu uygulamalara ragmen CHP, 14 May1s 1950
tarihinde yapilan se¢imleri kaybederek, ilk defa muhalefete dismustiir. 1950 segimleri
ise, Cumhuriyet déneminin kazanimlarini ildve edersek, 1876’dan bu yana yapilmis,
serbest, genel ve ¢ok partili bir se¢cim olmasi hasebiyle tarihimizde buytk bir 6nem
tasir. Bu secimde ilk defa halk demokrasi araciligiyla ve hir iradesini kullanarak iktida-
r degistirme glictine sahip olmustur.® Iste Tiirkiye’de DP iktidarindan sonra ortaya
ctkan siyasal ve toplumsal tablo igerisinde belirleyici bir rol Ustlenen bu toplumsal
kesimi, sosyolojik anlamda sag veya muhafazakar sayabiliriz. DP iktidariyla halk ilk
kez kendisinin merkez tarafindan dikkate alindigini hissetmis, toplumun kenarindan
merkeze dogru yakinlagsma stratejisini baglatmistir.

Diger taraftan, halkin ilk kez dogrudan yénetime katilmasi ve iktidari degistir-
mesi, siyasal tartigmalarda iddia edildigi gibi, hiikimetin Batili anlamda sag bir ¢izgi
izlemesi i¢in degil, Tek Parti déneminde uygulanan modernlesme/Batililasma projesi-
ne ve CHP'nin iktidarina ‘hayir’ dedigindendir. CHP déneminde olugan yeni toplum-
sal gruplarin diginda, halkin ortaya koydugu tepki geleneksel muhafazakdr ve sag
kitlenin kendine 6zgti bir tavridir. DP’nin se¢im kazandiran slogani bu tavri dile ge-
tirmektedir: ‘Yeter, siz milletindir!” Burada yine ilging bir durum s6z konusudur. Batili
siyasal felsefe agisindan bakilinca, CHP’nin Tek Parti yonetimi ve uygulamalart ¢ok
partili siyaseti engellemesi, devlet¢i ekonomi anlayigini strdiirmesi, basin hayatinda
cogulculuga miidahale etmesi, sag ve sol akimlara, sendikaciliga ve grev hakkina im-
kén tanimamasi ve devrim yasalarinin uygulanmasinda taviz vermemesiyle sag ve
muhafazakar ¢izgiye daha yakin diiserken; DP’nin iktidari ele gegirme ve siyaset etme
bi¢imi ise ‘sol’a daha yakin gézikmektedir.® Bu durum da Tirkiye'nin kendine 6zgii
bir bagka yénint ifade etmektedir.

Ayrica Ikinci Diinya Savasi’nin baglarinda Almanya, Italya ve Japonya’nin iis-
tunligl ile devam eden savas esnasinda sol egilimli yazar ve aydinlar siddetli kovusg-
turmaya maruz kalmig, savasin akibeti belli olunca da milliyet¢i aydin ve yazarlar
kovusturulmaya baglanmigstir. Halbuki CHP’nin kendisi Turk milliyetciligi ilkesi tize-
rine kurulmug bir partidir. 1948 sonrasindaki CHP'nin poptlizmi Ttirk milliyetgiligin-
den ziyade, CHP’nin uygulamalarina yonelik dinf ¢izgi tizerinde yogunlagmuistir. Siya-
sal olarak sol ve sag ¢izginin kendini agik bicimde ifadesi 1965°li yillarda miimkin
olmustur. DP siyasal ¢izgisi itibariyle sag nitelikli bir parti idi. Nitekim DP iktidar
Tek Parti déneminde dini hayati 1slah etmek isteyen pek ¢ok diizenleme ve uygula-
mayi, halkin istegi dogrultusunda yeniden dizenlemistir. Ancak CHP déneminde
birikmis duygular nedeniyle halkin bazi maksadini agan davraniglan yitizinden DP,
5816 sayili kanunla (25 Temmuz 1951) ‘Atatiirk’in manevi hatirasina karsi islenen sug-

%0 A. Turan Alkan, a.g.m., s. 20. )
*! (Gen. bilgi i¢in bkz: Idris Kiigtikémer, Diizenin Yabancilagmasi, Alan Yayincilik, Istanbul 1989, s. 7; Bay-
ram Kagmazoglu, Tiirkiye'de Siyasi Fikir Hareketleri, Birey Yayincilik, Istanbul 2000, ss. 209-217.
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lar’y esas alan bir diizenleme yapmak zorunda kaldi. Oysa halkin tepkisi Atattirk’e
desgil, esasinda Milli Sef Ismet Indnii'ntin uygulamalarina yénelik bir tepki idi.®

DP kendisini iktidara tagtyan muhafazakar ve sag kitlenin bazi dergi, gazete ve
yazarlarina da kargt kovusturma yaptirmis, C. Rifat Atilhan’in kurdugu Is/dm Demok-
rat Partisi’'ni kapatmigtir. Ayrica iktidara geldigi zaman din ile ilgili bitiin yasaklari
kaldiracagini vadeden Millet Partisi de faaliyetten men edilmistir. Biittin bu olaylar
muhafazakar kitlenin merkeze yaklasma girisimlerini frenleyen adimlar olmakla bir-
likte, halkin ge¢mise yonelik birikmis tepki diizeyini de gdstermektedir. DP’nin bu
adimlar halkin tepkisine yol agmis ve 1954 ve 1957 segimlerinde oy kaybina ugramig-
tir. Ve nihayet DP’nin uygulamalari 27 May1s 1960 darbesini hazirlamig, Ttrkiye’'de
sag ve sol kavramlarinin ifade ettigi ideolojik ve toplumsal bloklar sosyolojik anlamda
siyasal merkez karsisindaki tavirlarini netlestirme stirecine girmistir. Fakat DP 1950-
1960 yillar1 arasina damgasint vurmusg bir parti olmasi sebebiyle, Tlirk demokrasi tari-
hinde 6nemli bir yere sahip olmakla birlikte, Ttrkiye’nin en 6nemli glindemini olugtu-
ran, hattd 1960 darbesine neden olan laiklik ve irtica tartigmalarini da alevlendirmis-
tir.® Darbeciler DP’yi hemen kapatmalarina ragmen, CHP’nin parti faaliyetlerine do-
kunmamuglardir. Bu da gdsteriyor ki, Ikinci Mesrutiyet’ten bu yana asker biirokrasisi
ve siyaset iligkilerinin® boyutu goriindtginden ¢ok daha gii¢lidir. Bu konu Tirk
siyasi tarihinin en 6nemli ve ayricalikli 6zelliklerinden birini tegkil etmektedir.

1960 darbesiyle birlikte, siyasal merkez toplumsal gelismeler kargisinda yeni bir
tavir belirlemis, merkez-toplum iligkisi hem cumhuriyet dénemi merkez anlayisini
tahkim etmek, hem de diinyadaki genel gecer yoneliglere uygun yeni bir anayasa ile
yeniden diizenlemeye calisilmistir. Yeni hazirlanan anayasa ile, Atattirk imzali 1924
anayasast degistirilerek, Cumhuriyet’in merkezi deger ve kurumlarini zorlayacak siya-
s partileri belli bir alan iginde sikistirmak ve manevra alanlarini daraltmak icin yeni
kurumlar ihdas edilmistir. Bu amagla Anayasa Mahkemesi ve Cumhuriyet Senatosu
meclisin yasama faaliyetlerini denetleyecek kurumlar olarak digtintilmisttr. Bu arada
Millf Birlik Komitesi tiyelerinin, anayasaya bir madde ilave ettirerek, kendilerini ‘kayd-
1 hayat sartiyla’ tabii senator ildn etmeleri, secimle gelen giiclti iktidarlara karst yeni
devlet seckinlerinin ne kadar tedirgin oldugunu gosteren bir bagka delildir. Diger taraf-
tan yeni getirilen diizenlemelerle siyasi merkezde yer alan CHP ‘ortanin solu’na ka-
yarken® 1961’in sonbaharinda Demokrat Parti’nin 6ncii isimlerinin idam edilmesi ve
olan bitenleri uzaktan seyredercesine sagin sessiz kalmasi ve merkeze uzak durmast
olduk¢a manidardir.?

Turk muhafazakarliginin demokrasi araciligiyla DP sonrasi agiga ¢ikardigr yeni
tavrin temsilcisi olan halk, idamlar karsisindaki sessiz tavrini degistirerek, 1965 se¢im-
lerinde Adalet Partisi (AP)'ni iktidara tasiyarak varligini yeniden hissettirmistir. CHP
bu tarihten itibaren muhalefete diisiince, o yillarda yiikseliste olan Marksist-Sosyalist

3 A. Turan Alkan, a.gm., s. 21. )

3 Bkz: Bayram Kagmazoglu, Demokrat Parti Dénemi Toplumsal Tartigmalari, Birey Yayincilik, Istanbul 1988,
ss. 123-142.

3 Bkz: A. Turan Alkan, [kinci Mesrutiyet Devrinde Ordu ve Siyaset Iliskisi, Cedit Negriyat, Ankara 1992.

% Bayram Kagmazoglu, Tiirkiye'de Siyasi Fikir Hareketleri, ss. 209-217.

% A. Turan Alkan, a.g.m., s. 22.
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cizgiyi takip etmeye baglamigtir. Dolayisiyla programindaki ‘halkgilik’ ilkesi yeni soy-
lemle bulugan CHP’de sol bir yaklagim egemen olmaya baglamuigtir. Zaten {ilke siyase-
tine egemen olan aydinlar, yiiksek biirokratlar, akademik gevreler, yazar-gizerler ve
basin diinyast o zaman diinyada poptlaritesi artan sol ideolojilerle igli digli idiler.”

Bahsedilen alanlarda egemen olan ve sosyalizme kayarak yeni bir toplumsal ta-
ban arayigina yénelen geleneksel CHP ve Tiirkiye Isci Partisi (TIP) icinde yer alan
farkli fraksiyonlar, pratikte odaginda yer aldigi devlet mekanizmasini sosyalizmin
teorik gercevesine uygun olarak ‘elestiri’'ye agmiglardir. Elestirinin 6ztni ise, ‘halkin
iktidarini geciktiren gerici kurum ve yapilarin ortadan kaldirilmas: noktasinda gesitli
kurumlarn zafiyetidir’. Buglinkii yasadigi sol orgiitler ve temsilcileri 1965°1li yillardan
sonra cesitlenen sol teoriden gii¢ almaktadirlar. Dogaldir ki, her gesidiyle sosyalist
ideolojiler karsitlarini tanimlayarak kendilerini tiretirler ve miicadele ortami yaratirlar.
Bu baglamda 1965 sonrasi sag kavramy, sol olmayan anlaminda CHPliler veya sosya-
listler tarafindan kullanilir olmustur. Ctinkt sosyalizm bilimselligi ve ¢agdasgligi temsil
eden modern bir diinya gértigidir. O yillarda bitiin entelijensiyaya egemen olan sos-
yalist anlay1s, halki ve kendilerinin kargisinda yer alanlari ‘geri bir diinya gértstine’
sahip olduklar ya da ‘kapitalizmin bekgileri’ olduklar: gerekgesiyle agsagilamak icin de
‘sag’ veya ‘muhafazakar’ tabiri kullanilmistir. Clinkd sol, Bati’'nin en son icadi bir
ideoloji olarak bittin diinyada, 6zellikle ‘1969 genglik olaylar’ sonrasinda yayginlik
kazanmaktaydi. Bu ideolojik egemenligin yarattigi hava ile, Turk siyasl hayatinda
CHP’nin kargisinda yer alan her siyasal parti, dernek ve kurumlar sag ifadesi ile tanim-
lanmugtir.® Sag siyaset yapilart icinde, kendisini yine bizzat kendisi ‘muhafazakar
demokrat’ olarak tanimlayan ilk siyasal olusum ise Adalet ve Kalkinma Partisi (AK
Parti veya AKP)’dir.®

% Bunun nedeni, modernlesen {ilkelerin genel sorunu olan kendi toplumlarini Batili toplum standartlarina
ulastiramamanin yarattigi psikozla, hayali engel ve diigmanlar Gretme senaryolarina girismeleri ve bu
diisman obje ve varliklari gercek ‘diisman’ gibi algilayarak onlara Donkisotvari bir savas ilan etmeleridir.
Sosyal ve kiilttirel degismenin ne oldugu bilinmeden, radikal devrim ve déniisiim projeleriyle kafalarinda
olusturduklar projeye denk diismeyen yapilar: ortadan kaldirarak ya da onlarla miicadele ederek ‘geriligi’
ortadan kaldiracaklarina ve ‘emperyalizmin boyundurugundan kurtulacaklarina’ inanmalaridir. Bu anla-
y1s, 6zellikle Batili Glkelere belli bir stire sémiirge olmug ve sonradan bagimsizliklarini kazanmus tilkelerin
aydin ve idarecilerinde goriiliir. Onlar bagimsizlik siiresince diismana karst seferber ettikleri toplumsal
kesimlere, bagimsizlik sonrasinda vaat ettikleri, fakat uyguladiklar siyasal ve iktisadi politikalarin bagar-
s1zlig1 sebebiyle veremedikleri ‘6zgtirluk’, ‘esitlik’, ‘refah’ ‘mutlulugu’, cesitli hain odaklara, i¢ ve dig dis-
mana baglayarak boylece iktidardaki basarisizliklarini toplum nezdinde unutturmaya caligmuglardir. Bu-
tin dinyada sol ideolojilerin yaygin iki iglevi olmustur. Bunlardan ilki, ¢ift kutuplu dinyada, Batili-
kapitalist tilkelerin boyundurugunda yasayan toplumlara bagimsizlik miicadelesi esnasinda sosyalist tlke-
lerin sagladig1 siyasi, askeri, ekonomik ve ideolojik destektir. [kincisi ise, kendilerini somiirgelegtiren Batili
tlkelerin kapitalizmin temsilcisi olmasi ve kapitalist toplumun biitiin diinyada ortaya ¢ikardigt celiski ve
catigmalari sistematik bir tarzda elegtiriye tabi tutan en bitiinltkli ideolojik yapinin Marksizm’in olma-
sidir. Sémirilen topluluklara ideolojik destek saglamast ve kapitalist toplumun yarattigt esitsizliklerin
ortadan kaldirilmasi adina Marksizm, emperyalizmle micadele iginde olan kitleleri esitlik ideali igin sefer-
ber eden 6nemli bir motivasyon kaynagi olmustur. Ayrica Marksizm’in Batili-gagdas bir ideoloji olmast,
geleneksel toplumsal yapidan kaynaklanan kurumlarn devrimin éntinde bir engel olarak gértlmesi ya-
ninda, kapitalizmin ortaya gikardig1 devlet ve toplum yapisinin esitsizlikgi-sémiirgeci karakterine duyulan
oftke, blittin Ggtinct dinyact bagimsizlik ve kalkinma projelerine kaynaklik etmistir. (Krs: Giingor, 1983;
128-136)

% A. Turan Alkan, a.g.m., s. 22.

% Bkz: Yalgin Akdogan, a.g.e., ss. 12-21.
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1965 sonrast siyasal alanin hem solda hem de sagda ideolojik olarak farklilas-
maya baglamasi, Tlirk modernlesme tarihinin bttiin eksikliklerine ragmen modern
kurumlar, demokratiklesme, kentlesme, egitim ve Ogretiminin yayginlasmast gibi
degiskenler toplumun kendini yeniden tretmeye koyulmasinin bir géstergesiydi. Egi-
tim-6gretim temelli sosyal ve ekonomik gelismeler Cumhuriyet déneminin en énemli
kazanimlar1 olup, Osmanli’dan devralinan halk yiginlarini modern toplum olma yo-
lunda harekete gegirmistir. Cink sag olarak tanimlanan toplumsal kesimlerin Cum-
huriyet’in kurulugundan bu yana merkezden uzaklagma stirecine bagl olarak, Cum-
huriyet’in bazi kurum ve degerlerine mesafeli durusu, girilen stiregle gittikce ortadan
kalkmig, muhafazakér kesimler de modern toplumsal yapt i¢inde kendilerine bir yer
bulma imkanina kavusmusgtur. Bu yillarda hizlanan toplumsal kalkinma ve kentlesme
stirecine uygun olarak ticaret ve sanayinin gelismesine paralel bicimde, egitim ve &gre-
tim, bilim, kalttr ve sanat alanlarinda muhafazakar kesimlerin varliklarini hissettir-
mesi, siyasal anlamda kenardan merkeze kayma, sosyolojik anlamda da kéy kultiran-
den sehirli kiiltiire entegre olma stirecini hizlandirarak kendilerini yeniden tretebilme
imkanini dogurmustur. Iste 1965 sonrasinda CHP’nin muhalefette sert bir durug be-
nimsemesinin gerisinde, sagc1 kesimlerin merkeze gittikge yaklagmalarinin yarattigi
tedirginlik yatmaktadir. Ctink onlar, sag kesimi, radikal modernizmi benimsedikleri
doénemlerde batililasmanin; sosyalizme kaydiklart dénemlerde ise, demokratik ve 6z-
glr bir toplum olusturmanin 6nitinde devamli engel olarak géregelmiglerdir. Degisen
tek sey ideolojik tanimlama bicimi olmusgtur.

CHP’nin tavrinin aksine, 1965 sonrast dénemde ¢ogulcu bir toplum olusumu-
nun gostergeleri, toplumsal ve siyasal alana gesitlilik katmigtir. TIP 1965 secimlerinde
15 milletvekili ile CHP’nin digindaki solu, yani bilimsel sosyalizmi mecliste temsil
etmektedir. Sagda ise, Milliyetci Hareket Partisi (MHP) 1969’da, Milli Nizam Partisi
(MNP) 1970’te siyaset sahnesine ¢ikmug, klasik sag ve DP ¢izgisini takip eden AP ile
soyleminden siyasal ve toplumsal sartlara bagli olarak farklilagmistir. Bu durum sagin
merkeze yaklagma strecinin yeni bir agamasini tegkil eder. Sagdaki merkezin nasil
olmast gerektigine iligkin tartisma, muhafazakar kitlenin ayrigma stirecine girdiginin
isaretidir. 1960 askeri darbesinden sonra, butiin askeri darbe ve muhtiralarin saga yo-
nelik tepki ve endigelerden kaynaklanmasi, siyasal merkez ile toplumsal merkezin
arasindaki kapanan mesafenin, ‘kurucu ilkeler’ adina yeniden ayarlanmast anlamina
gelmektedir. 12 Mart 1971 muhtirasi ile Tirkiye’de siyasi dengenin yine AP aleyhine
bozulmasi bunun goéstergelerinden biridir.

Bu yillarda yukselise gecen sosyalist genglik olaylart sokak ve iniversite
kampiislerine, hatta toplumsal kesimler arasina kadar yayilmigtir. Ctink yasadist sol
orgutler, demokratik yontemlerle kapitalist sistemi al-asagi edemeyeceklerini -biitiin
diinyadaki 6rneklerde- goérdiikleri igin, kurmay: hayal ettikleri halk iktidarini sildh
zoruyla kurma denemesine girismiglerdir. CHP’nin i¢inde de bu yillarda énemli degi-
siklikler yasanmis, 33 yildir bu partinin liderligini yapan Ismet Inonii, 14 Mayis
1972’de yapilan kurultayda baskanligr Biilent Ecevit’e devretmek zorunda kalmistir.
CHP, 1973 segimlerinde yeni bagkan ve poptlist sdylemiyle segimlere girmis ve %
33’luk bir oy oraniyla AP’yi ge¢meyi basarmis, ancak tek basina iktidar olabilecek
cogunluga ulagamamugtir. CHP’nin bu basarisinin altinda ise, yeni séylemi kadar,
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sagda yasanan yeni ayrigmalarin, yani MHP ve Milll Seldmet Partisi (MSP)’'nin AP
¢izgisinden ayrilmasi yatmaktadir.®

12 Eylal 1980 darbesine kadar, toplumsal degisim ve ideolojik ¢atigmalarin ya-
rattig1 gerginlik i¢inde hem sol gruplar, hem de sag gruplar gesitlenerek Ttrk toplu-
munun nasil bir siyasal merkez ve toplumsal diizen anlayisina sahip olmasi gerektigi-
ne dair yeni tartisma ve ¢atigma alanlarini Turkiye'nin gindemine tagimiglardir.

TURK MUHAFAZAKARLIGININ DUSUNCE KODLARI

Turk sag1 geleneksel kiiltiirel referanslar dogrultusunda, Osmanli’dan Cumhu-
riyet’e yerli ve milll kabul ettigi degerlerin korunmasi ve stirdiriilmesini esas alan bir
yapiy1 temsil eder. Bu kiilttirel mirasin temel ilkeleri, asgarisi dini degerlere sayg: bigi-
minde kendini gosteren bir dini nosyon ve toplumu -bugiin igin- btttintyle kusatici
olmasa da Tiirk milliyetgiligi olusturmaktadir. Islam, kiiltiirel mirasin stireklilik arz
eden degerlerini, milliyetcilik ise esasen Osmanli Devleti’nin gerileme strecinden bu
yana toplumun varolma miicadelesinin duygusal 6gesini temsil eder. Bu agidan Tiirk
muhafazakarliginda stirekliligi hi¢bir zaman kirilmaya ugramayan ve ‘din U devlet,
mulk 4 millet’ formilasyonunda igkin felsefe esastir. Bugline yansiyan ifadesiyle bu
inang ve anlayis, ‘devlet; millet ve topragiyla bélinmez bir btittindir’ anlayisini temsil
eder. Bu anlayisa giic kazandiran veya bu anlayisi ayakta tutan yegéne kaynak dinin
de ickin oldugu geleneksel toplumsal ‘tefahur’dur.

Turk muhafazakarligy, yasadigi deneyimlerini dini, felsefi, sosyolojik, tarihsel ve
kulttrel bakimlardan dikkatli bir tahlile tabi tutamadigindan, savundugu ilkelerden
cok, muhalifi oldugu ilkelerle tarif edilebilir. Bu anlamda muhafazakar kesimler sis-
temli bir ekonomik, siyasal, kiilttirel ve toplumsal programdan yoksundur. Bu yoksun-
luk Ttrk saginin siyasal merkezden Osmanli’'nin son déneminden bu yana giderek
uzak kalmast yani, tarihsel ve kiltiirel miras: temsil hususunda yasadigi zorunlu ko-
puslar nedeniyle kendisini igleyecek aydin ve entelektiiellerden uzak kalmas: ile de
agiklanabilir. Bu ytizden Tiirk sag1 yiiz yiize geldigi olgu ve olaylar karsisinda tutum
ve tavirlarini cesitli geleneksel simge ve sembollere dayanarak reaksiyoner bicimde
tretmektedir. Tutum ve tavirlari daha ¢ok bir geylere karst olmak -komiinizm, cinsel
serbestlik ve boluctulik gibi- ve ‘evvelce sahip oldugu mevzileri koruma’ endigesine
matuftur. Korumay1 arzuladig: stireklilikler sebebiyle kollektivist ve pozitivist dokt-
rinlere hep karst olmustur. Bu doktrinlerin kaynag: oldugu distincesiyle Ttrk muha-
fazakarligr 6zde Bati aleyhtaridir.* Bu durum Tanzimat sonrast reformlar esnasinda
olusan ‘artik gdvura gavur denmeyecek’ sozinin apophatic, selbi dogasinda gizlidir.

Muhafazakarlar muhtelif gruplara aynlabilir: Milliyetgiler, liberaller, Islamcilar
(her ne kadar kendilerini artik muhafazakar olarak gérmeseler de). Bunlar da kendi
icinde alt kategori ve gruplara ayrilabilir. Bu ayrismay: belirleyen 6zellikler iktisadi,
sosyolojik ve siyasal sartlar, kentli ve koylt olma durumu, egitim ve dgretim diizeyi ve
bolgesel degiskenlere baglidir.

4 A. Turan Alkan, a.g.m., ss. 23-24.
# A. Turan Alkan, a.g.m., s. 24.
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Daima merkez ve merkeze yakin yerlerde konumlanan Batici-sol ideolojiler,
toplum piramidinin tepesinde konuglanmis, ideolojik donanimlari geregi muhafaza-
karlar1 ve temsil ettikleri degerleri yok saymak, 6nemsememek, alay etmek ve horla-
mak tavrini genetik bir siyaset héline getirmistir. Buna karsilik muhafazakar kesim
ise, merkeze uzak kalmasi sebebiyle, kendini ifade edebilecek, gelistirecek ve agacak
¢ikig yollarini kapali buldugu igin, kendini ifade edebilecegi tek tarz olarak DP’den bu
yana siyaset alanini kullanmaktadir. Bu ytizden genellikle sag diigtince, siyaset, bilim
ve entelekttel platformda —1980 sonrast dénem harig tutulursa- kendisine 6zgt tavir-
lar gelistirmis, tasidig1 zafiyeti Gizerinden atabilmis degildir.*

Merkezden ve yelpazenin sol tarafindan gelen bask: neticesinde, sol tarafindan
‘megrulagtirilmak’, muhafazakar aydin ve elitin en 6énemli zaafidir. Ad verme tstiinli-
gunln, yani inisiyatifin hep sol kesime ait olmasi, muhafazakarlar i¢in cesaret kirici
tesirler uyandirmugtir. Ayrica sag siyasi elit, sagdan gelen entelektiiellere daima stp-
heyle yaklagmig, ona megruluk vermekten ve himaye etmek yerine merkezin temsil
ettigi degerler dogrultusunda her zaman gekinmistir. Sol veya merkeze yakin aydin ve
biirokratlarla caligmak daha zahmetsiz ve prim arttirici gériilmisttir. Ctinkd sol veya
merkezden beklenen megruiyet onayi, yipratict muhalefetten siyrilmak, sistemin ku-
rucu aktorleri tarafindan onaylanmak anlamina gelmektedir. Buttin bunlarin geri
planinda ise, muhafazakarlarin eglerinin bagt kapali olmasi, namaz kilmasi, orug tut-
masi, dini egitimi almig olmasi veya aile ge¢misinde cumhuriyetin sug saydigi bazi
kurum ve degerlerle (tasavvuf ve tarikatlarla) iligkisi olmasi gibi merkezin kabul ede-
medigi engeller mevcuttur.

Tturk saginda liderler, tevarts edilen imparatorluk kiilttirtintin yansimasi olarak,
Sia’nin masum imam figtirlerini hatirlatir. Onlarin varliklar ve megruiyetleri hakkinda
tartismak, stiphe ve itiraz izhar etmek bir nevi itikatsizlik ve ihanet anlamina gelir.
Liderlere taban daima itaat etmelidir, htrriyetleri sadakatleri 6lgtistinde genislemekte-
dir. Bu cercevede, sag entelektiiel parlamentoda hep temsilcisiz kalmig ve kendisini
kimsesiz hissetmigtir. Sag siyasetgiler merkeze karst olan mesafeleri ytizinden, davra-
niglarini kendi temel tezlerine gore degil, endiselerine gore bicimlendirmis, ddeta se¢im
haricinde halki ikna etmek, yatigtirmak ve mevcut nizamin devami i¢in kitleyi yaban-
cilagtirmak goérevini tGstlenmistir.*

Turk sag: sivil anlamda ancak demokrasi ile vicut bulmakla birlikte, yukarida
izah edilen 6nemli endigeler ytiziinden (Istiklal Mahkemeleri hatiralar;, Adnan Men-
deres’in bagina gelen olaylar ve mahkemelerde strtinmekten korkuldugu igin) merke-
zin tedirginliginden kurtulamamugtir. Son noktada sag siyasetciler, iktidari talep eden,
ancak halkin asir1 teveccithiinden de korkan bir psikoloji igindedir. Kendi entelekttieli-
ne glivensizlikten dolayi, halkin taleplerinin altindan kalkacak ol¢tide pek az fikir
adami yaninda, butiin fikirsizligine ve teoriden yoksunluguna ragmen, fevkalade bece-
rikli teknisyenler yetistirmigtir.# Turkiye’de sagin liderleri teknisyenlerden olustugu
gibi, sanayilesme, kentlesme ve kalkinma adina ne varsa, yine ¢ogunlukla sag iktidar-

42 A. Turan Alkan, a.g.m., s. 27.
4 A. Turan Alkan, a.gm., s. 27.
# A. Turan Alkan, a.gm., s. 27.
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lar tarafindan gergeklestirilmistir. Sagda sosyal bilimci bir lider hentiz boy gostereme-
migtir.

Sol karsisinda sagin tedirginligi ve 6zgiiven ve 6zmesruiyet yoksunlugu, onu
hep sormaktan ¢ekinen, ama gerektiginde hesap vermeye hazir merci olma psikoloji-
sine stirtiklemigtir. Oyle ki Ttrk sag: iktidarda iken bile kendisini muhalefette hisset-
meyi bagarabilmis ve ¢ok parlak ve ytiksek se¢im zaferlerine ragmen iktidari i¢sellegti-
rememistir. Ttrk sagl, laik-Batici aydinlarla, CHP’li blirokrat ve asker takimin olug-
turdugu tarihl merkezi blogun (the establishments) hep kargisinda kalmigtir. Onun
devletle iligkisini daima bu blok tayin etmigtir. Herhangi bir uygulama yapacag: za-
man digaridan Bati1 veya CHP’den destek aramasi bu ytUzdendir. Asker ve sivil biirok-
rasi ise bir anlamda Turkiye Cumhuriyeti’'nin sanki ruhban sinifi gibidir ve son tahlil-
de sola daha yakin mevzilenmistir.* Btttin bunlara ragmen, Turk sag1 asla protest,
isyankar, ve tahrip edici olmamustir. Sagin bu genetik tutumunu —1975-1980 arasi
hari¢ tutulursa- daima hep bir geyleri korumak ve yagsatmak ihtiyacinin inga ettigi
muhafazakarlikla izah edebiliriz: Din, devlet, otorite, millet veya cemaat, gelenek ve
tarih” korunmasi ve yasatilmasina 6zen gosterilen degerlerdir. Gintimiizde ise muha-
fazakar toplumsal bloklardan kopan bazi marjinal gruplarin yeni degerler inga etmeye
yoneldikleri sdylenebilir.

Sonug olarak, Turk toplumunda genel anlamda politik-toplumsal pozisyonlar,
hala iktisadi, sosyal, siyasal ve felsefl dustincenin ayrigtirdigr bloklari degil, biyiik
oranda gelenegi temsil eden din karsisinda alinan tutum ve tavir tarafindan belirlen-
mektedir.®® Herkes ayni dine inandigini séylemekle birlikte, dini degerlerin anlagiima
ve diga vurum bigimi tGzerinden yapilan ‘dine saygill’ ya da ‘karsi olma’ tutumu taraf-
larca 6ne ¢ikarilmaktadir. Tarihsel arka planda, din ve l4iklik baglaminda din ve top-
lumsal organizasyon tartigmalarinin yattigi cok yonli ve bir o kadar da cetrefil bir
konu olan din sorununun yarattigi gerilimler, Ttrkiye'nin temel bir problemi olmay:
stirdlirmektedir.

* Bu tutumun en son gdstergesine 5 Eyltil 2004 tarihli Zaman Gazetesi'nin birinci sayfada verdigi bir ha-
berde sahit olmaktayiz: Tarim Bakani Sami Giiclt, “Kéylere imamdan 6nce ziraat mithendisi génderme-
liydik.” Toplumsal islevi agisindan din gérevlisi ile miithendis veya 6gretmenin mukayese edilerek, adeta
din gorevlisi tizerinden giinah ¢tkarmanin altinda yukarida bahsedilen duygular yatmaktadur.

4 A. Turan Alkan, a.g.m., s. 28.

4 Tanul Bora, Tiirk Sagimmn Ug Hali, ss. 58-60.

# A. Turan Alkan, a.g.m., s. 28.
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ERKEN DONEM KURRA ILE ILGILI
ORYANTALISTIK BAKIS ACISININ
ELESTIREL DEGERLENDIRMESI

[smail ALBAYRAK'

A CRITICAL EVALUATION OF WESTERN SCHOLARS APROACH TO THE QURRA
DURING THE EARLY PERIOD

This article tries to re-evalute Western scholars’ approach to the notion of qurra
in early Islamic literature. They generally minimize the amount of qurréa in early years of
Islam during the life of the Prophet and his rightly guided caliphates. Therefore they
consider that the reports which show the existence of a number of qurra are either pro-
duced by later Muslim scholars or it means ‘villagers’ (ahl al-qura) rather than ‘reciters’
(ahl al-qur'an). Here we deal with the critical evalution of their approach. First of all we
focused on the role of the qurrd in the expedition of Raji’ and Bi'ri Malina. Then we at-
tempted to analyse traditional information about them in the battle of Yamama. And fi-
nally we investigated their status in the battle of Jamal and Siffin together with some
linguistic analysis of the term qurra. We have seen that the analysis of the orientalists
make the issue more complex due to absence of historical approach to it. Therefore for
the clarification of the role of qurra in early Islam one needs diachronic reading of his-
torical data.

Oryantalistik ¢calismalarda Kur’an tarihi her zaman kigkirtic bir cazibeye sahip-
tir. Ozellikle tarih ya da dil caligmalar alt yapisina sahip oryantalistler icin Kur'an
tarihi sessiz kalamayacaklar: bir alandir. Bu makale bir milyarin tstiinde insan kitlesi-
nin imaninin odak noktast olan Kur'dn’in iki kapak arasina getirilme stirecinde ve
sonrasinda kendilerinden sik sik s6z edilen gahislarla ilgili oryantalistlerin ¢izdikleri
genel cercevenin elestirel bir degerlendirmesini konu edinecektir. S6z konusu olaylar
ve kisiler Reci’, Bi'ri Maiine, Yemdme, Cemel ve Siffin gibi bazi seriyye ve savaglarda yer
alan kurrd’nin konumunu igermektedir. Bu nedenle yazimizda kurrd ile ilgili oryanta-
listlerin sorunsallastirdigi noktalar niianslariyla birlikte ortaya konacak, sonra da kla-
sik Islami kitabiyat 15151nda meselenin yeniden analizi ve degerlendirmesi yapilacaktir.

Kurrd kavrami ¢ok sayida oryantalistin dikkatini ¢ekmistir. R. Briinnow, L.
Caetani, ]. Wellhausen, F. Schwally, G. M. Hinds, M. A. Shaban, G. H. A. Juynboll, N.
Calder’t bunlar arasinda zikretmek mumkiindir. Biz tek tek bu sahislarin gortslerini
degerlendirmekten ziyade daha genel bir gerceve cizerek temel yaklagimlari zikrede-
cek, sonra da kendi degerlendirmelerimizi ortaya koymaya calisacagiz. Konuyla ilgili

" Yrd.Dog.Dr. Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. albayrak@sakarya.edu.tr



130 Ismail Albayrak

oryantalistik bakig agisini ti¢ ana baglikta ele almak mumkiindir. Birinci grubu, mese-
leyi tarihsel veriler gergevesinde igleyen kimseler olusturmaktadir ki, bunun en gtizel
ornegini L. Caetani ve F. Schwally’'nin argtimanlari olugturmaktadir. Ikinci grubun
gozde temsilcisi ise G. H. A. Juynboll’dur. Juynboll bir taraftan tarihsel malzemeleri
keyfemd yesd kullanirken dilsel analizlerle de gorislerini temellendirmeye galismakta-
dir. Ugiinci grubun temsilcileri, seleflerinin tarihi-filolojik analizlerinden tatmin ol-
mayan ve sadece dilsel analizlerle konuyu a¢gmaya galisan oryantalistlerden olugmak-
tadir. Bunlarin baginda ise N. Calder gelmektedir. Yalniz Calder’in bu yaklagiminin
arkasinda, hocasindan (J. Wansbrough) tevariis ettigi metodik 1srarin énemli bir yeri-
nin oldugunu hatirlatmakta fayda vardir. Ciinktt Wansbrough gibi o da erken dénem
Islam tarihi verileriyle ilgili sonraki mellifler tarafindan kaleme alinan kitabiyati,
iclerinde bazi dogrularn barindirmakla birlikte tamamen bu mdellifler tarafindan ol-
mast istenilenlerin kaydedildigi bir muellefat olarak gérmektedir. Simdi bu kisilerin
kurrd’nin kimligi ve faaliyetleriyle ilgili temel yaklagimlarini &zetlemeye ¢alisalim:

1. Kurrd’nin asr-1 saadet ile takip eden dénemlerdeki varlig: ve faaliyetleri ile il-
gili ilk elestiriler L. Caetani ve F. Schwally tarafindan yapilmigtir. Caetani ve Schwally
Yemdme'de (Akrabe Savagt) olenler arasinda Kur’an bilgisine sahip bir iki kisinin bu-
lundugunu' ve sehitlerin gogunun Islam’t yeni kabul etmis bireylerden olustugunu
soylemektedir. Ayrica onlar, Hz. Peygamber’in vahiylerin yaziya gecirilmesi konusun-
da son derece itina gosterdigini, bu nedenle vahiyleri kaydettirdigini belirtmekte ve ilk
iki halifenin, hafizlarin gehadeti kargisinda Kur’an’in kaybolacag: endigesine kapilma-
malar gerektigini dugtinmektedirler.?

2. Konuyu birbirini tamamlayan ti¢ ayr1 makalede iglemeye ¢alisan G. H. A.
Juynboll, M. A. Shaban ve Martin Hinds’ten etkilenmektedir. Juynboll’'un temel go-
riglerini dil ve tarih acisindan 6zetleyecek olursak o, kurrd teriminin yanlig yorumlan-
dig1 kanisindadir. Juynboll, kurrd kelimesinin kdrin kelimesinin ¢ogulu oldugunu ve
karae (kr’) fiilinden degil de kard (kry) fiilinden tiredigini, bu nedenle s6z konusu
kelimenin ehlu’l-kurd (koyliler)nin miteradifi olarak kullanildigini séylemektedir.?
Hatta bazi kaynaklarda ehlu’l-Kur'dn yerine ehlu’l-kurd tabirinin zikredilmesini
Juynboll metinlerdeki eh/u’l-Kur'dn ifadesini metinsel bir tahrifi olarak degerlendir-
mektedir.* Juynboll, kurrd tabiriyle iligkili kaynaklarda gegen baska bir terkibe dikkat
ceker; hameletii’l-Kur'dn. Yemdme (Akrabe) Savagi’nda kullanilan bu ifade Kur’dn hafiz-
lar1 anlamina gelmemektedir. Bu konudaki en 6nemli delili ise hameletii’l-Kur'dn ifade-
sinin, hamele ve tirevlerinin tanimlandig sézliiklerde zikredilmemesidir.® Peki bu ifa-
deyle (hameletii’l-Kur'dn) kimler kastedilmektedir¢ Juynboll, tarihsel verileri zorlayarak

U F. Schwally ise, sehit olanlar igerisinde sadece iki kisinin (Abdullah b. Ganim ve Eba Hiizeyfe'nin kolesi
Salim) Kur'an bilgisi agikga ispat edilmistir, demektedir. (Theodor Néldeke-Friedrich Schwally, Kur'dn
Tarihi, (cev.) Muammer Sencer, Ilke Yay. 1970, 28).

2 Noldeke-Schwally, a.ge, 27-8; Leone Caetani, 'Uthman and the Recension of the Koran’,
http://www.answering-Islam.org/Books/Caetani/Uthman.htm (web), 1.

3 G. H. A. Juynboll, “The Position of Qur'an Recitation in Early Islam’, Journal of Semitic Studies, 19 (1974),
140; G. H. A,, Juynboll, “The Qur’an Reciter on the Battlefield and Concomitant Issues’, ZDMG, CXXV
(1975), 23.

*Juynboll, “The Qur'an ReciterE | 22.

% Juynboll, ‘The Qur'an ReciterE 7, 17.
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bu kimselerin kimliklerini desifre etmeye caligmaktadir. Yalniz Juynboll’'un 6ne str-
diigli argimanlardan, zihninin oldukga karigik oldugu anlagilmaktadir. Ona gére erken
dénemde savaglarda Kur’dn okuma gibi bir gelenek yoktu. Bu nedenle Juynboll hamele
fillinin hem ‘saldirmak’ hem de ‘tagimak’ anlamlarina ozellikle vurgu yaparak
hameletii’l-Kur'dn ifadesinin ya savaglarda muhtemelen tzerinde Kur'dn’dan alintilar
bulunan rdye (sancak) ve /ivdlarin tagtyicilarina isaret etmekte oldugunu ya da Kur’an
ugruna diigmanla savasan samimi Mduslimanlarin kastedildigini varsaymaktadir.
Yemdme'de savagsan Mislimanlarin ¢ok 6nemli kimselerden olugmadigini kaydeden
Juynboll, hameletii’l-Kur'an’in Kur’dn hafizlanyla ilgisinin olmadig1 gértstindedir. Ben-
zer bir sekilde Siffin Savasi’nda kurrd olarak nitelenen kimselerin mizraklarinin ucun-
da Mushaf’tan pargalar tasidigl nakledilmektedir. Bundan sonra da hameletii’l-Kur’dn
ile ehlu’l-Kur’dn’1in arasinda bir iligki oldugunu kuvvetle vurguladiktan sonra bu kimse-
lerin Islam ordusunda gorev alan 6zel bir savasct grubu olduklarini ileri stirmektedir.®
Hz. Omer’in hafizlarin sehadeti dolayisiyla Kur'an’in cem’i konusundaki israrini ise,
Yemdme’'de olanlar hakkinda Hz. Omer’in bilgisizliginden kaynaklanan yanlis bir karar
olarak degerlendirmektedir.”

Juynboll'un temel argimanlari bunlardan ibaret degildir. Her ne kadar Kur'an
okurlarinin mevcudiyetini kabul etse de, ona gére bu kimseler ilk dénemlerde hem
nitelik (ehliyet) hem de nicelik agisindan oldukga kigtik bir rakama tekabil etmekte-
dir.® Béyle bir kabul dogrudan onu, Bi’ri Maine ve Reci’de gehit olanlarin Kur’an bilgin-
leri olmadig1 gortstine sevk etmistir. Ayrica o, séz konusu olaylardan sonra bazi
Kur’an ayetlerinin kaybolacag: endigesi ile ilgili bir kayda da rastlanmadigini soyle-
mektedir. Juynboll, sdyet bu kimseler hafiz ve degerli kimseler idiyseler ni¢in hayatlar:
tehlikeye atilmigtir, sorusu tizerinde de durmaktadir. Ona gére bunlar, Medine civa-
rinda oturan koylilerden bagkast degildir.’

Juynboll'un, kurrd kelimesinin filolojik ve tarihi sertveniyle ilgili ¢izdigi cerge-
ve, Islam tarihinde miiseyyerin olarak bilinen bir grup ve Hz. Ali ile Muaviye arasinda-
ki anlagmazlikta Hz. Ali'yi destekleyen kimselerin eklenmesiyle tamamlanmaktadir.
Miiseyyerin, Kafe valisi Sa’d b. As tarafindan Sam ya da diger cevre beldelere siiriilen
sosyal stattileri diigtik ve mesktin mahallerden uzakta oturan kimselerdir (kurrd)." Hz.
Ali'yi destekledikleri séylenen kimseler (kurrd) ise politik bir gruptur. Bununla birlikte
sadece bu grup kurrd olarak adlandirilmamuigtir. Hériciler ve Miircie gibi bu sifat1 tagi-
yan farkli gruplar da vardir."! Batililarin hazirladigi Islam Ansiklopedisi'ndeki (ikinci
baski) kurtd maddesine bakilirsa, Juynboll'un spekiilatif degerlendirmesinin etkisi

6 Juynboll, ‘The Qur'an ReciterE ’, 17-22.

7 Juynboll, ‘The Qur'an ReciterE 7, 21; Ilgingtir ki Juynboll, bir ¢cok versiyonu olan bu hadisin hepsinin
uydurma olamayacagini kabul etmekle birlikte isnadlarda gegen ilk tg kisiden (Zeyd b. Sabit, Ubeyd b.
Sebbak, Ziihri) birisi olan Ubeyd’in ¢nemli bir kisi olmadigini belirterek hadiste zaaf arama gayreti igine
girmistir. (Juynboll, “The Qur'an ReciterE 7, 23).

¢ Juynboll, ‘The PositionE 7, 246-7; Juynboll, Kur'an okurlarinin/hafizlarmin (kurrd) Hz. Omer zamaninda
resmi olarak istihdam edilmeye basladigini, bundan dolayr da hizla gogaldiklarini séylemektedir.
(Juynboll, ‘The PositionE 7, 247.

° G. H. A. Juynboll, ‘Ilk Devir Islam Tarihinde Kurrd’ Kavramr’, (gev.) Yusuf Alemdar, Niisha, 3/11 (2003),
148

10 Juynboll, ‘ilk Devir IslamE 7, 140, 146.

1 Juynboll, ‘The PositionE , 248.
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fazlasiyla gortilecektir. Madde yazari (T. Nagel) kurrd’yr tanimlarken kullandigr ilk
cimlede, zorlama ile de olsa Batili bir konsensiistin izlerini aksettirmektedir; ‘Political
organisation/kurrd politik bir gruptur’.”? Yaygin kullanim olan ‘Kur’an okurlar’ anlami
yazarin sunumuyla bir anda yan anlam héline gelivermistir.

3. N. Calder, kurrd’vun Bi'ri Maine ve Siffin gibi savaslarda s6z konusu edilme-
sini garip karsilamakta, bu nedenle de Juynboll’un kurrd’y1 ehlu’l-kurd (koyliler) olarak
tanimlamasint konunun aydinlatilmasinda 6nemli bir katk: olarak degerlendirmekte-
dir. Bununla birlikte Calder, kurrd’nin karye kelimesinden tiiretilmesiyle ilgili
linguistik analizleri yeterli bulmamakta ve tarihsel verileri de sinuirli kabul ettigi igin
dilsel analizlerle sorunu yeniden ¢6zmeye calismaktadir. Calder, analizleri i¢in kaygan
bir zemin olan etimolojiyi tercih etmekte ve bulgularini, kendi ifadesiyle biraz da ha-
yal gicint kullanarak® farkli bir zemine tagtyarak, seleflerinin tarihsel verilerden (!)
elde etmeye calistiklari sonuclart dilsel analizlerle géstermeyi hedeflemektedir.
Calder’in tahlillerinin &6zeti soyledir: Kiydme stresinin 17. dyetinde gecen “inne aleynd
cem’ahil ve kur'dnehi” ifadelerine genellikle cem’ahu ve kirdatuhit (onu —senin kalbinde-
toplamak ve okutmak/okumak Bize ait bir istir) seklinde anlam verilmistir ki, bunun
konuyu agiklayict higbir katkist yoktur. Bununla birlikte karae ile cema’a fiili arasinda
yakin bir iliski vardir. Cunkid karae bazen cema’a (toplamak/cema’a ve ekle-
mek/damme) manasinda kullanilmaktadir. Bu iki fiil arasindaki iligkiye ragmen karae
devamli surette cema’a ile bir anlam bagida yoktur. Bu konuda Ibranice sézliiklerden
de yardim alan Calder, kar” kelimesinin yakin iligki i¢inde oldugu anlamlardan birisi-
nin de ‘zaman/vakit’ oldugunu séylemektedir. Bundan sonra Calder’in hayal giictiyle
varmak istedigi noktaya ulagmasi kolaylasmaktadir. $oyle ki: Kar” kelimesinin zaman-
la iligkisi konusunda ¢ok sayida ¢rnek zikreden Calder’a gore, kelime hem temizlik
hem de hayz dénemindeki kadina (periods of menstruation or periods of purity) isaret
etmektedir. Calder’e gére kar’ kelimesi genelde ‘kanin toplanmast’ seklinde ve yanlig
anlagtlmigtir. Halbuki buradaki vurgu, temizlik ya da adet siiresine yapilmaktadir.
Kisaca ‘stirelere bolme’ (periodization) ve ‘boluimlere ayirma’ (segmentation) anlami
daha hakimdir. S6z konusu zaman anlami, akraa min seferihi (yolculuk stireci bitti)
cimlesiyle akraa min ehlihi (ailesinin yaninda kalma stresi bitti) ifadelerinde oldukga
agiktir. Ikinci ctimle bagka bir sekilde soyle ifade edilir ‘onun ailesiyle kalma siresi
bitmistir; artik onlardan ayri kalma stiresi baglamustir.” Ozetle kar’, kisinin ailesi ile
hem ayrilik hem de beraberlik stirecine isaret eder. Buradan Calder dongiisel bir sekilde
ailesinden uzaklagsma ve birlikte olma stiresiyle kargilasan kimsenin kdri (c. kurrd)
oldugunu séylemektedir. Calder, Bi'ri Maine, Yemdme ve Siffin’de konu edilen kurrd ile
ilgili rivayetlerde degisiklikler oldugunu belirtmekte, bu nedenle bu kelimenin sefer-
berlik stiresince evinden uzak olan kimseleri tanimlarken, daha sonra Kur’dn okurlari-
na izafe edildigini séylemektedir."

12 Tilman Nagel, ‘Kurrd’, Encyclopaedia of Islam, V, 499.

5 Norman Calder, ‘The Qurrd and The Arabic Lexicographical Tradition’, Journal of Semitic Studies, 36
(1991), 298.

 Calder, a.g.m., 297-307.
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LK MUSLUMANLAR ARASINDA KUR’AN’IN YERI

Kur’'an, inmeye bagladigr andan itibaren miminlerin hayatlarinda ¢ok 6zel bir
yere sahip olmug ve bu ayricalikli konumunu héld strdirmektedir. Bu nedenle
Kur'an'in Musliiman toplumlar nezdinde yeri ve 6nemi ile ilgili dyet ve hadisleri bura-
da genis bir gekilde zikretmeyi z4it gortiyoruz. Bununla birlikte birkag noktaya dikkat
cekerek inananlarin géztinde Kur'dn'in énemini 6zetlemeye calisacagiz. Daha Islam’in
ilk yillarinda, Kur’an’t dinleyerek Mdusliman olan sahibeyle kargilasmaktayiz.'
Kur’an’in indigi déneme sahit olan bu insanlar ebedi kurtuluglarinin vesilesi olan ilahi
kelami1 6grenirken de yasamaya galigiyorlardi. Boylece onu hafizalarinda devamli canli
tutuyorlardi. Hz. Peygamber ‘Ummetimin en kutlulart Kur'dn hafizlart ile gece namaz
kilan kimselerdir.’ buyurmaktadir.!® Bir baska hadiste ise kurrd ‘Cennet ehlinin drifleri’
olarak tanimlanmaktadir.” Ganimette en biyik pay onlara tahsis edilmekte, sehit
olduklarinda ilk 6nce onlar kefenlenmekte, geng olsun yaslt olsun, halifelerin danigma
meclisinde dncelikli konum onlarin olmaktadir.’® Bu tiir dinyevi iltifat ve mtkafatlara
sasilmamalidir; ciinkit Kur’dn hafizina (hdmilu’l-Kur’dn) ikramini, Allah (cc) bizzat
kendi tizerine almaktadir.”

Hz. Peygamber’in Akabe’de Medinelilerle bulugmasindan sonraki ilk icraat: on-
lara Kur'ant égretecek birisini géndermek olmugtur. Ibn Hisdm, Medine'ye mukri
(Kur'an ogreticisi) olarak génderilen Mus’ab b. Umeyr’in konumuyla ilgili 6nemli bir
anekdot diigmiigtir: ‘Mus’ab’in Medine’deki konumu Es’ad b. Zurdre’ninkinden daha
yiiceydi’.** Mus’ab’dan sonra Medine’ye mukri olarak gonderilen Abdullah b. Ummi
Mekttm da ayni konumu elde etmistir. Bir baska anekdotta ‘kendisini Medine’de
ziyarete gelen Enes b. Malik’e Hz. Omer ‘Ebti Msa el-Eg’arf’inin ne yaptigint’ sorar ve
Enes’ten su cevabi alir: ‘Ondan aynldigimda insanlara Kur'an 6gretiyordu’.? Dindar-
liklarini devam ettirmeleri Kur'an’la girdikleri varolugsal iligkiye bagl olan bu kutlu
nesil, éncelikle vakitlerini Kur'an’a ayiriyorlardi. Bagdadi'nin kaydettigine gore Islami
ilimlerde uzmanlagacak kimselerin 6nce Kur’dn'i ezberlemesi sonra da ferdiz gibi ilim-
lerle mesgul olmasi tavsiye edilmektedir.? Hattd kurrd’nin efendisi olan Ubeyy b.
Ka’b; ‘Kur'ant hifzettiginiz gibi Arapga’y1 da 6grenin’ diyerek talebelerine her seyden
6nce Kur'an'i 6grettigini ima etmektedir.”® Kaynaklarda Kur'dn’a kargt gosterilen has-
sasiyetten dolay1 bazi miiminlerin ryalarinda Kur'dn’t kimden alacaklarini Hz. Pey-
gamber’e sorduklari bile kaydedilmektedir.?* Bu tiir bir yaklasim genelin géristint

15 Hz. Omer, Ebt Zerr ve Tufeyl b. Amr Kur'an’t dinledikten sonra Miisliman olmus kimselerdir. (Ibn Sa’d,
et-Tabakarii’l-Kiibrd, Beyrut: Daru Sadr 1985, IV, 108, 238.

16 Ebs Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye 1997, IV, 124.

7 Abdurratf el-Munavi, Feyzu'l-Kadir, Beyrut: Daru’l-Ma’rife 1972, 1V, 535.

18 Buhari, Sahihu'l-Buhdri, Kitadbu'l-I'tisdm bi’s-Stinneti, Istanbul: Cagr Y. 1992, VII, 163; Ibn Hacer el-
Askalant, Fethu'l-Bari, Kahire: Daru’l-Fikr 1988, XIII, 342-343; Noldeke-Schwally, a.g.e., 11.

19 Ebti Davd, Siinen-i Ebi Déavid, Kitabu’l-Edeb, Istanbul: Cagr1 Y. 1992, V, 174.

% Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Misir: Matbaatt Mustafa el-Babi 1955, 1, 434; Es’ad b. Ziirdre Akabe’de
Hz. Peygamber’e biat eden ilk kisi ve Hazrec'in de efendisiydi. (Ibn Hacer, a.ge., 1, 34).

2 fbn Sa’d, a.g.e., IV, 108.

22 Bagdadi, a.g.e., 111, 172.

% Tbn Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-Ehddisi ve’l-Asar, (tah) Said M. el-Lahham, Beyrut: Daru’l-Fikr 1989, VII,
150.

% Bagdadi, a.g.e., 111, 183.
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yansitmasa da dnemine binaen dikkat gekici bir husustur. Ayrica Tabakat kitaplarinda
kendilerinden bahsedilen pek ¢ok kisinin ‘Kur’dn’in tamamini topladi (ezberledi),
ehlu’l-Kur'dn’dandir, hameletii’l-Kur'dn’dandir, seyhu’l-mukrifn’dir gibi ifadelerle taltif
edildigi gortilmektedir. Ilgingtir ki, Enbiya 7. ayette® gegen ehle’z-zikr ifadesini
Kurtubi, Ibn Zeyd'den yaptig1 nakille ehlu’l-Kur'dn olarak yorumlamaktadir.” Kur'an’a
gosterilen bu ilgi sadece onun ezberlenmesiyle aldkalr degildir.Yaziya gegirilmesi hak-
kinda da pek ¢ok rivayet mevcuttur.” Fakat daha gok Kur'dn hafizlar tizerinde dura-
cagimiz icin bu meseleye girmek istemiyoruz. Bundan sonra Hz. Peygamber done-
minde cereyan eden hadiselerle (Reci, Bi'ti Maine gazveleri) daha sonraki zamanlarda
yapilan Yemdme ve Siffin savasglarda kurrdnin durumuyla ilgili tartigmalar izerinde
yogunlasacagiz.

Hz. PEYGAMBER DONEMINDE KURRANIN KONUMU

Yukarida anlatilanlar 1g1ginda Mislimanlar arasinda Islam’in daha ilk yillarin-
dan baglayarak Kur'dn’a ve Kur’dn hafizlarina 6zel bir énem atfedilmistir. Baz1 kay-
naklarda el-keldm fi hamaleti’l-Kur'dn fi haydti’'n-nebiyy (sav) gibi bagliklara rastlanmak-
tadir. Hafiz sah&beyi konu edinen bu bolimlerde Hz. Peygamber hayattayken, genel-
de yedi ya da sekiz kisinin Kur'dn'in bitinlnid ezberledigi soylenmektedir.
Zerkegi'nin verdigi listeye gore bu kimseler Ubeyy b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Muaz b.
Cebel, Ebu’d-Derd, Sa’d b. Ubeyd, Ebi Zeyd, Mucemma b. Cariye ve halife Osman b.
Affan’dir® Zerkesi, seleflerinin, yukarida belirtilen say1 (yedi ya da sekiz) ile Bi’ri
Maiine ve Yemdme'de gok sayida kurrd sahlbenin (yetmis) sehit edilmesi arasinda bir
sorun oldugunu belirttiklerini, kaydetmektedir. Coztim igin ise ilging bir yorumla
karsilasmaktayiz: ‘Burada isimleri zikredilen az sayidaki sahabe hafizlardan, Kur'dn’i
bittin vecihleriyle; indirildigi yedi harf ve farkl kiraatlerle okuyabilen kimseler kaste-
dilmektedir.’” Kanaatimce Zerkesi’nin naklettigi bu yorum ¢ok isabetli degildir. Allah
Restliintn hayatinda ¢ok az sayida kimsenin Kur'dn’i tam olarak ezberlemesi gayet
dogaldir. Strekli gelen vahiylerin ayni anda herkes tarafindan ezberlenmesi gok kolay
olmayabilir. Fakat sahabenin btytk bir kisminin da devamli okuduklart Kur'dn’dan
cok sayida stre ezberledikleri de bir gergektir. Meseld burada Ibn Mestid’un ismi zik-
redilmemektedir. Halbuki yetmis sGreyi bizzat Hz. Peygamber’den aldig1 nakledilmek-
tedir. Daha farkli sahibeler de ¢ok sayida stre bilmekteydiler.*® Bu nedenle asr-1 saa-

% ‘Biz senden once de ancak kendilerine vahiy génderdigimiz birtakim erkekleri peygamber génderdik.
Sayet bilmiyorsaniz, bilenlere sorunuz.’

2% Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’'l-Kur’an, ts. X1, 272.

7 Azami, Hz. Peygamber zamaninda vahiyleri yazan 48 sahabi ismi zikretmektedir. (Ahmed Von Denffer,
Uldm al-Qur’dn, Leicester Islamic Foundations, 38).

% Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur'an, Beyrut: Daru’l-Ma'rife 1990, 1, 335; Mekki b. Ebi Talib e/-lbdne adli
eserinde ‘Hz. Peygamber zamaninda sadece alt1 kdri” vardi ve bunlarin hepsi de Ensardandr’ demektedir.
(Mekki b. Ebi Talib, el-Ibane an Medni'l-Kur'an, Misir: Mektebeti Nahda ts, 52-53).

¥ Zerkegi, a.g.c., I, 336.

%0 Sahébe hafizlarla ilgili Ismail Karagam genis bilgi vermektedir. Karagam’in farkli kaynaklardan (Bakillani,
Ayni, Ibn Hacer ve Nevevi) yaptigi nakilleri topladigimizda hafiz sahabeler arasinda su kimseler zikredil-
mektedir: Ebt Bekir, Omer b. Hattab, Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib, Ubeyy b. Ka’b, Muaz b. Cebel,
Zeyd b. Sabit, Ebu’d-Derd3, Salim Mevl4 Ebi Huzeyfe, Talha b. Ubeydullah, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah
b. Mes’ad, Ubade b. es-Samit, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr b. el-As, Abdullah b. Omer, Abdullah
b. Ziibeyr, Ebt Eyytb Halid b. Zeyd, EbG Masa el-Es’ard, Sa’d b. Nu'man, Mucemma’ b. Cériye, Kays b.

%
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dette bugitinkii anlamda hafizliktan ziyade Kur'dnt ¢ok okuyan ve ¢ok sayida stre
bilen kimselere de kurrd denildigini gérmekteyiz. Nitekim Mekki b. Ebi Talib ve
Kastalani’nin benzer bir izah tarzini benimsediklerini gértyoruz.? S6z konusu savag-
larda gehit olan sahislari da bu gergevede degerlendirmek uygun olacaktir. Ayrica
Kur'an’in yazili malzemede korundugunu bildirerek Kur’an’in toplatilmasi konusunda
hafizlarin sehadetini yeterli gérmeyen oryantalist yaklagima Kur’an’in naklinde sozli
gelenegin 6nemini hatirlatmakta fayda vardir. Hz. Omer, yazili malzemenin varliginin
ve hattd mevcut malzemenin sinirliliginin da farkindadir. Benzer bir uygulamay: Hz.
Osman doéneminde de gdrmekteyiz. Farkli bolgelere, Mushaflarla birlikte hafizlar da
gonderilmektedir. Boylece Kur'an’in tam olarak aktarilmas: ve 6gretilmesinde kiraatin
6neminin sonraki dénemlerde de muhafaza edildigini gérmekteyiz.

Kurrdnin istirak ettigi gazvelerdeki konumlarinin tahlilinden 6nce kugtik bir ha-
tirlatma yapmakta da fayda vardir. Reci” ve Bi'ti Maidne hicretin dérdinct yilinda,
Yemdme Hz. EbG Bekir'in hilafetinde ve Cemel ve Siffin Hz. Ali'nin hilafetinde meyda-
na gelmistir. Stk sik Misliman mdellifleri anokranizmle suglayan Batili yazarlar, bu
gazveleri degerlendirirken tarihsel baglami unutmusg gibidirler. Kurrdnin bu olaylarda-
ki fonksiyonunun degerlendirilmesi diakronik (tarihsel) bir okumay1 zorunlu kilmak-
tadir. Ctinkd kurrd statik bir grup ya da topluluk degil, bildkis zamanla semantik haz-
nesi genisleyen bir kavram olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bazen 6zel bir grup ya da
kurumun adi bazen de genel bir isim olarak kullanilmaktadir. Fakat kaynaklarimizda-
ki veriler géz 6ntinde bulunduruldugunda bu semantik geniglemede Kur’an hafizlar
(uzmanlar1) anlaminin 6nceligini korudugunu gérmekteyiz. Bu nedenle Bi’ti Maiine
sehitleriyle Siffin’deki kurrd grubunu ayni kategoride degerlendirmemek gerekmekte-
dir. Buradan hareketle biz, her bir gazveyi kendi baglaminda degerlendirmeyi uygun
bulduk.

KURRA’NIN REC? VE Bi’Ri MAUNE’DEKiI DURUMU

Hem hadis hem de Islam tarihi kaynaklarinin miisterek icmaiyla anlattiklar:
Bi'ri Maine ve Reci’ vakasinda kurrdnin rolt oldukga agiktir. Buna ragmen ‘Kurrd’
maddesi yazar1 Reci ve Bi'ri Maine hadisesine dolayisiyla burada sehit olan kurrdya
referansta bile bulunmamuigtir. Daha da ilginci mistesriklerin Bi‘ri Maiine ve Reci hadi-
sesini sadece bir askerd sefer olarak degerlendirmeleridir. Onlara gore bu hadiseler aske-
11 seferlerden ibaretti, bagarisiz sonuglandi ve bu basgarisizligi ortbas etmek icin Mis-
limanlar tarafindan kurrdyla iligkilendirildi. Boylece Miisliman muellifler bir tagla iki
kus vurarak hem askeri basarisizlig: hafiflettiler, hem de ¢ok sayida kurrdnin varligini
ispat ettiler. Meseld Lammens, Medine’de bu kadar kurrdnin olmadigini ve bu gibi
yerlere Hz. Peygamber’'in 4deti Uzere bir ya da iki kisi géndermekle yetindigini

%

es-Seken, Ukbe b. Amir, Temim b. Esved ed-Dari, Fedale b. Ubeyd, Ebi Zeyd. Kadin sahabeler arasindaki
hafizlar ise: Aise binti Ebi Bekir, Hafsa binti Omer, Ummi Seleme, Ummii Varaka binti Nevfel,
Muslimetu binti Muhlid’ten olugsmaktadir. Bazi kaynaklar isim zikretmese de Hz. Peygamber dénemin-
deki hafiz sahabe sayisini daha da yiiksek tutmaktadir. (bkz. Ismail Karagam, Kur'dn’i Kerin'in Niiziilii ve
Kirdati, Istanbul: Marmara Un. {lahiyat Fak. Yay. 1995, 147-156).

3 Kastaland, Irsadu’s-Sari li-Serhi Sahihi’l-Buhdri, Misir: Matbaat’[-Kiibra 1325h, VI, 315; Mekki b. Ebi
Talib, a.g.e., 58-9.
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Egani’den yapilan nakille ispatlamaya caligmaktadir.®? Her ne kadar A. M. Sakir,
Lammens’in bu alintisinin Egdni’de ge¢medigini sdylese® de, bu bizi simdilik gok fazla
ilgilendirmemektedir. Konunun daha genis bir sekilde analizi igin bu iki olayt Islami
kaynaklar cercevesinde 6zetlemeye galigalim:

Reci”: Uhud Savasi’'ndan sonra Hiizeyl bolgesinde yasayan Adal ve Kare kabile-
lerinden bir grup* Hz. Peygamber’e gelerek iclerinde Muslimanlarin yasadigini, bu
insanlara dini anlatacak, Kur'an'i okutacak ve Islam seriatini 6gretecek bir heyet gon-
derilmesini isterler. Buhari’de gecen EblG Hureyre rivayetine gére Hz. Peygamber bir
seriyye génderir ve bagina da Asim b. Sabit’i yetkili olarak tayin eder. Bu seriyyede
genellikle on kisinin oldugu rivayet edilse de alt1 kiginin ismi zikredilmektedir: Asim b.
Sabit, Mersed b. Ebi Mersed, Halid b. el-Bukeyr, Hubeyb b. Adiyy, Zeyd b. Desne,
Abdullah b. Téarik.* Bazi siyer ve megazi kitaplart komutanin Mersed’de oldugunu
soylemektedir, bununla birlikte ¢ogunlukla iki goriis de belirtilmektedir. Dinlendikleri
yerde yedikleri hurmalari géren 100 kisilik diigmanin saldirisina ugrayan kurrd heye-
tinden Hubeyb ve Abdullah b. Tarik¥ digindakiler gehit oldular, bu ikisi ise Mekke’ye
gottruldiler.®

Bi’ri Matine: Reci vakasi gibi Hicri 4. yilda gerceklesmistir. Amir b. Sa’sa’a kabi-
lesinin lideri Amir b. Malik b. Ca’fer Ebu’l-Berd Medine’ye gelerek Hz. Peygamber’e
hediyeler takdim eder. Allah’in Restlti misrik bir kimseden hediye kabul edemeyece-
gini belirtir. Ebu’l-Berd, kaynaklarin bildirdigine gére, ne Misliman olur ne de tama-
men Mislimanliktan uzak kalir. Hz. Peygamber’in anlattiklarini begenen Ebu’l-Berd
ondan Necid halkini irgat edecek bir mirsit grubu géndermesini rica eder. Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’indeki bir rivayete gére Ebu’l-Berd Hz. Peygamber’'den kendilerine
Kur’'an ve Stinneti 6gretecek muallimler géndermesini ister.*” Allah’in Restili endigesi-
ni izhar etmesi Gzerine Ebu’l-Berd mirsitlerin emniyetini garanti eder. Bundan sonra
Hz. Peygamber bazi rivayetlerde yetmis, bazilarinda kirk, bazilarinda da otuz kisilik
bir ekibi® Miinzir b. Amr (veya Amir) komutasinda gonderir.# Hemen hemen biitin
kaynaklarda gonderilen kimselerin 6zellikleri hakkinda su bilgiler verilmektedir: ‘On-

2 H. Lammens, ‘Bi’ri Matne’, [sldm Ansiklopedisi, 11, 608-9.

3 Ahmet Onkal, ‘Bi’ri Matine’, DIA, VI, 195-6.

3 Bazi rivayetlerde miigriklerden bir grup ya da Hiizeyl'in Lihyan ogullarindan bir grup olarak gegmektedir.

% Buhari, a.g.e., Kitdbu'l-Megazi, V, 40.

% fbn Sa’d, Mut’ab b. Ubeyd'i de zikretmektedir. Ibn Sa’d, a.g.e., 11, 55.

% Tark'in Reci’ de sehit oldugunu ve kabrinin olayin gergeklestigi Merru’z-Zahran’da oldugunu belirten
rivayetlerde vardir. (Kastalani, a.g.e., VI, 313.

® Taberi, Tarthu’t-Taberi: Tarihu'r-Rusul ve’l-Mulilk, Kahire: Daru’l-Mearif ts., 11, 540; Makdisi, Kitdbu'l-Bed'i
ve't-Tarih, Paris 1903, IV, 210; Eb(’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed b. el-Cevzi, e/-Muntazam fi
Tarihi’l-Mulitk, Beyrut: Daru’l-Kitiib 1992, 111, 201; Asim b. Sabit, Uhud guni Sulafe b. Sa’d’in iki oglunu
oldurmistii. O da Asim’in kafa tastyla icki icecegine yemin etmistir. (Makdisi, a.g.e., IV, 210).

% Ahmed b. Hanbel, Musned, Istanbul: Cagr1 Y. 1992, 111, 270.

4 Konuyla ilgili rivAyetlerin ilk anlaticisi Enes b. Malik ki bu seriyyede dayis1 Haram b. Milhan’1 kaybetmis-
tir. Ayrica Enes seriyyedeki kimselerin sayistyla ilgili kirk ya da yetmis arasindaki tereddiidiint de ifade
etmistir. (Taberi, a.g.¢., I1I, 549); Asim Koksal otuz dokuz kisinin ismini tespit edebildigini belirtmektedir.
(Asim Koksal, Isldm Tarihi, Istanbul: Irfan Matbaasi 1978, 35) Anlasilan o ki yetmis rakami sabit bir say1
degil. Hatta Buhari rivayetinde zuhd ifadesi gegmektedir ki ‘yaklagik bir miktara’ isaret etmektedir.

# Buhar, a.ge., Kitabu'l-Cihad, IV, 35; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., III, 270; Vakidi, Kitdbu'l-Megizi, Beyrut:
Alemu’I-Kitib ts., I, 346; Taberd, a.ge., 11, 545.
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lar kurrd diye isimlendirilirdi. Glindiiz odun toplarlar, Hz. Peygamber’in odalarina su
tagirlar, Ashab-1 suffe icin yemek tedarik ederler, geceleyin devamli Kur'dn okurlar,
namaz kilarlar, Kur'an’t mutéalaa ederler (yeteddrasiine’l-Kur'an), Kur'an’i 6grenirlerdi’.®

Diger bir rivayete gore ise Ri'l, Usayya, Zekvan ve Beni Lihyan kabilelerinden
olusan bir grup Hz. Peygamber’e gelerek aralarinda Mislimanlarin oldugunu bildirdi-
ler. Sonra da gidecekleri yerlerdeki Mislimanlara hem diger kavimlere karst destek
olacak hem de dini konular 6gretecek mursitler gonderilmesini istediler.®

Daha sonra Ebu’l-Berd Necid’e gelerek insanlari mirsitler konusunda uyarir.
Miisliiman miirsitler Beni Amir ve Beni Siileym’in ortasinda (Beni Siileym’e daha
yakin) bulunan Bi'ri Maidine kuyusunun yakinlarinda bir magarada konaklarken Ebu’l-
Berd’min 6ldagia dedikodusu yayihr. Bunun {izerine Miinzir b. Amir, Haram b.
Milhan’t Ebu’l-Berd’nin yegeni Amir b. Tufeyl’e génderir. Ebu’l-Bera yagh bir kimsedir
ve kabile ici bazi gekismeler vardir. Ibn Tufeyl ise amcasinin ahdini bozarak Haram b.
Milhan’1 elindeki mektuba bakmadan éldirtiir. Ibn Tufeyl, Amir ogullarini mursitlere
karst savasa cagirdiysa da onlar Ebu’l-Berd’ya verdikleri sézlerini bozmazlar fakat
miirsitleri korumak igin herhangi bir gaba da gostermezler. Bunun iizerine [bn Tufeyl,
Beni Stleym’i destek igin gagurr, onlar da (Ri'l, Zekvan ve Usayy) bu ¢agriya cevap
vererek [bn Tufeyl'le birlik olup savasirlar.# Bu muharebede 6lii oldugunu dastindiik-
leri igin biraktiklart Ka’'b b. Zeyd ve o sirada develeri otlatmakla meggul olan Minzir
b. Muhammed ile Amr b. Umeyye* digindaki biitin mursitler sehit edilirler.*

Kastalani’nin bildirdigine gére Reci’ ve Bi’ri Maiine sehitlerinin haberi ayni gece-
de Hz. Peygamber’e ulagmistir.”” Bundan sonra Hz. Peygamber bir ay boyunca okudu-
gu kunttlarda Ri'l, Zekvan, Usayya, Beni Lihyan, Zigb, Adal, Kara kabilelerini Allah’a
havale etmistir.®® Allah RestGlt’'ntn hicbir seriyyede bu kadar Gziilmedigini belirten
Enes b. Malik’in anlattigina gore Bi’ri Ma'line hakkinda dyet inmig ve sonra da nesh

2 Ayrica ehlu suffe, min hiydri’l-miislimin (Mislimanlarin en hayirlilarindandirlar), geng insanlar olarak da
adlandinlmaktadirlar. Bkz. Buhari, a.ge, Kitabul-Cihad, IV, 35; Ibn Hanbel, a.ge, 1II, 109; ibn Sa'd,
a.ge., 11, 53; Makdisi, a.g.e., IV, 211; Vakidi, a.ge, 1, 347; Ibn Hisam, a.ge., 111, 147).

4 Buhari, a.g.e., Kitdbu'l-Cihad, IV, 35; Ahmed b. Hanbel, a.g.¢., I11, 270; Vakidi, a.g.e., 1, 346; Taberi, a.g.c.,
111, 545.

# Ozellikle Ri'l reisi Enes b. Abbas, Hz. Peygamber'in emriyle éldiirtilen akrabasinin (Tuayme b. Adi b.
Nevfel) intikamint almak igin hem kendi harekete ge¢mis hem de diger kabileleri harekete gegirmistir.
(Onkal, a.g.m., V1, 195-6).

% Miinzir b. Muhammed, ‘Amir b. Miinzir'in sehit oldugu yerde ben duramam’ diyerek saldirr ve bir iki
kisi oldurdukten sonra gehit edilir. Ka’b b. Zeyd ise daha sonra Hendek Savasi’nda vefat eder. Amr b.
Umeyye ise esir alinir fakat Mudarli oldugu igin serbest birakilir. Medine’ye dénerken Hz. Peygamber'le
sulh anlagmasi yapmis iki Beni Amirli’yle karsilagir ve konu hakkinda bilgisi olmadig1 halde onlari uyur-
ken éldiiriir. Hz. Peygamber Amr b. Umeyye'yi yaptigindan dolayt azarlar ve bu iki kimse igin kabilesine
diyet 6der. Ebu’l-Bera, oglunu (Rebia) Amir b. Tufeyl’i sldiirmesi igin génderir fakat sadece bacagindan
yaralayabilir. Daha sonra Ebu’l-Ber4 tGiztinttistinden 6lar. (Taberd, a.g.e., 111, 547; Koksal, a.g.e., 45-50).

6 Taberi, a.ge., 111, 547; Vakudi, a.ge., 1, 347-349; Ibn Hisdm, a.g.e, 111, 147-8; Onkal, a.g.m., VI, 196.

¥ Kastalani, a.g.e, VI, 315.

4 Buhari, a.g.e,, Kitabu'l-Vitr, I1.14, Miislim, Sahfh, Kitabu'l-Mesacid, Istanbul: Cagr Y. 1992, 1, 469; Vakidi,
a.ge, 1, 350; Makdisi, a.g.e, IV, 212; Hz. Peygamber'in tam olarak kag glin kuntit (Alldhumme aleyke bi-
beni lihydn, ve adal, ve'l-kdra, ve 2'igh, ve ri’l, ve zekvan, ve usayyak ) okudugu kesin degildir. Genellikle bir
ay denilse de, bazi rivayetlerde on bes ya da kirk giin de okudugu zikredilmektedir.
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edilmigtir.¥ Cevaplanmasit gereken sorular kisaca soyledir: Acaba bu bir askeri sefer
midir, yoksa gonderilen kimseler Kur’dn konusunda uzman olan mdrsitler midir¢
Nigin fazla sayida kimse gonderilmektediré Hz. Peygamber tuzaga distirilen ashabi
igin nigin bir sefer diizenlemedi¢ Sehit olan kimseler Islim’t hentiz yeni tanimig saha-
beden mi, yoksa 6nde gelen kimselerden mi olugmaktadiré Bunlar gercekten kurrd
olabilirler mi¢

Oncelikle belirtilmelidir ki, baz1 kiigiik ntianslarin varligina ragmen biittin hadis
ve tarih kaynaklari konunun sunumunda ittifak halindedirler ve kurrd olarak adlandi-
rilan kimselerin en temel 6zelliklerinin basinda ise Kur’dn’la olan siki iligkileri zikre-
dilmektedir. Ciinkii bu kimseler sabahlara kadar namaz kilmakta (ki namazda da
Kur’'an okuyorlar), Kur'an okumakta ve Kur'dn tizerinde mitaldalarda bulunmaktadir-
lar. Biz bundan sonraki her s6zii zait gérmekle birlikte, oryantalistik séylemin tutar-
sizligint géstermesi agisindan bazi degerlendirmelerde bulunmak istiyoruz. Yukarida
da belirtildigi izere Hz. Peygamber kendisine gelen bir talep {izere gekincesini de ifade
ederek gidecekleri yerlerde insanlara dini, diyaneti Ogretecek (yufakkihiing, ve
yukriand’l-Kur'dn ve yuallimind serdia'l-Isldm)® miirsit ekibi gondermektedir. Ashab-1
suffe’den bir grup olduklar® da belirtilen bu sahislarin Kur'an’la siki iligkileri bir kez
daha tescillenmis olmaktadir. Bu kimseler icin, ‘Islam’t yeni kabul etmis tecriibesiz
sahislardir’ ifadesini kullanmak ise oldukga yersizdir. Ctinkd bu iki seriyyede de yer
alan bir gok sahabenin Islam’la tanigmasinin uzun bir gecmisi vardir. Sozgelimi miir-
sitler arasinda Amir b. Fuheyr gibi, Hz. Peygamber Daru’l-Erkam’da sahabeyle bulus-
maya baglamadan 6nce Misliman olan kimseler vardir.® Nafi’ b. Budeyl de babasin-
dan 6nce Misliman olmus, kardesi ebddile’den buyiik bir sahabidir.® Asim b. Sabit,*
Haris b. Stmme,* Munzir b. Amr (Amir)* ve Halid b. Bukeyr” ise Ensar’dan ilk Mus-
liman olan kimseler arasinda zikredilmektedirler. Diger katilanlarla ilgili edindigimiz
bilgiler bize, hemen hemen hepsinin Bedir ve Uhud’a istirak ettiklerini gdstermekte-
dir.’® Buradan da anlagilacag: tzere Reci” ve Bi'ri Maine sehitleri bir iki ginltik Misld-

49 S6z konusu ayet s6yle nakledilmistir: belligi kavmend innd lakind rabbend fe-radiye annd ve radind anhu/ve
erdand. Taberi bu ayet bir siire okunduktan sonra nesh edildi der ve sonra da Al-i Imrén stiresi 3:169-170.
ayetlerin nazil oldugunu bildirir. (Taberd, a.g.e.,, IlI, 550; Vakidi, a.g.e., I, 350; Kastalani, a.g.e., VI, 315).

% bn Sa’d, a.g.e,, 1, 55; Kastalani, kunnd niisemmihim el-kurrd ifadesini li-kesreti kirdetihim (cok Kur'an oku-
malari dolayisiyla) seklinde izah etmektedir. (Kastalani, a.g.e., VI, 315).

1 Makdisi, a.g.e., IV, 211; Kastalani, a.g.e, V1, 319.

52 Fuheyr, Hz. Aige ile birlikte hicret etmis fakir bir kimsedir. Bu nedenle Ashab-1 suffe’den olmasi oldukga
kuvvetli bir ihtimaldir. (Ibn Hacer el-Askalani, el-Isibe fi Temyizi's-Sahdbe, Beyrut: Daru Thyai't-Ttrasi’l-
Arabi 1327 h., 11, 256; Tbn Sa’d, a.g.e., 111, 230-1).

% Tbn Hacer, a.g.e., 1327, 111, 543.

5 Ensar'in ilklerindendir (Ibn Hacer, a.g.e., 1327, I1, 244-5).

% Erken Misliiman olan Ensir'dandir. Bedir’e yolda rahatsizlandigindan dolay: katilamamigtir. Fakat Hz.
Peygamber ona katilmig gibi ganimetten pay vermistir. Uhud’da Allah Restlii'ne 6linceye kadar savasa-
cagina biat eden biiyiik bir sahabidir. (Ibn Sa’d, a.g.e,, 111, 509; Ibn Hacer, a.g.e., 1327, 1, 281).

% [kinci Akabe Biatrnda bulunmugtur. Ibn Sa’d’'in bildirdigine gére Ibn Amir cahiliyyede Arapga yazan ok
az kisiden birisidir. Hem vahiy katipligine, hem suffe ashabina hem de kurrd olarak anilmaya uygun bir
kimsedir. (Ibn Sa’d, a.g.e., 11, 555, 618; [bn Hacer, a.g.c., 1327, 111, 460).

% Tbn Hacer onu tanitirken sunlari sdylemektedir: ‘Bedir ve Uhud’a katilmig erken Miisliiman olan meghur
sahabelerdendir. Bi’ri Maiine'de sehit oldugunda 34 yagindaydi.” (Ibn Hacer, a.g.e., 1327, 1, 402).

% Haram b. Milhan ve kardesi Stileym b. Milhan (ibn Hacer, a.ge., 1327, 1, 319; 11, 74; Ibn Sa'd, a.ge., 11,
514-516); Enes b. Muéz (Ibn Sa’d, Enes b. Muéz gibi kardeslerinin de Bedir ve Uhud’a katildiklarin1 belir-

%
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manlardan olugsmuyor, bildkis Hz. Peygamber’le uzun zamandir birlikte olan fedakar
sahabilerden olugmaktayd:. Bu birlikteligin dogal sonucu ise onlarin Kur’dn konusun-
da bilgili olmalartyd.

Gortldugh tizere sehit mirsitler Islam’la uzun stredir musgerref olan buyiik ve
fedakar sahabelerden olugmaktaydi. Bu izahlar Reci” ve Bi'ri Maiine vakasinin askeri bir
hareket olup olmamasina da fazlasiyla 1sik tutmaktadir. Bununla birlikte bu hadisele-
rin bir askeri hareket olarak gortilmesinde Islami kaynaklarin da bir miktar etkisinin
oldugu goz ardi edilmemelidir. Ctinki olayr anlatan pek gok kaynakta biz gazverii’r-
Reci’, gazvetii Bi'ri Maiine, seriyyetii’l-kurrd, seriyyetii’l-kurrdi’s-seb’in, seriyyetii Munzir b.
Amir, seriyyetii Mersed b. Ebi Mersed, ba’ase’n-nebiyyu seriyyer® gibi bagliklarla karsilag-
maktay1z.” Fakat bu bagliklardan hareketle olay1 sadece bir askeri sefer olarak deger-
lendirmenin konuyla ilgili Islami literattrt kulliyen yok saymak anlamina gelecegi
unutulmamalidir. Her seyden 6nce sunu belirtmekte fayda vardir ki, bu olaylarda bir
catigma yasanmig ve sonugta pek ¢ok insan hayatini kaybetmistir. Ozellikle Bi'ri
Ma’ine’deki mirsitlerin sayisal goklugu® ve her iki heyetin de ¢atigmak zorunda kal-
malar heyetlerin seferinin seriyye ya da gazve olarak degerlendirilmesine sebep ol-
maktadir. Ayrica aynt kaynaklarin ilgili olaylari 1srarla seriyyetii’l-kurrd seklinde tanim-
lamalar da diger seriyye ve gazvelerden farkli olduklarini géstermektedir. Sayisal gok-
luklarindan dolay1 Bi'ti Maiine’yi salt bir askeri sefer olarak algilamak da yanligtir.
Cunki Hz. Peygamber ¢ok az sayida kimseleri de askeri sefere géndermistir.s Bu ne-
denle sayisal gokluk belirleyici bir 6lgtt degildir. Ayrica burada s6z konusu rakamin da
ihtilafli (otuz, kirk ya da yetmis) oldugunu daha 6nce belirtmistik. Burada asil vurgu-
lanmasi gereken husus iki heyetin de kalabalik kabilelerin yasadigi daginik bir bolgeye
gonderilmis olmasidir. Sayilart fazla gibi géziiken bu kurrd sadece bir kabileye gitme-
mektedir. Sayet Hz. Peygamber’in sadece Amir ogullarina degil Necid halkina da mek-
tup gonderdigi géz 6ntne alinirsa konu biraz daha aydinliga kavusmug olacaktir.
Misliman mursitlerin muhatabi yedi farkli kabile ve biiyiik bir bdlgenin halkidir. Bu
halk ile Hz. Peygamber arasinda 6nceden yapilan bir de stzlesme vardir. Ayrica kay-
naklarimiz, bu kabilelerden bazi kimselerin Hz. Peygamber’e gelerek kavimlerinden
dismanlik edenlere karsi kendilerine destek olmasini istediklerini gizlememektedir.
Bizim icin bu cergevede cevaplanmasi gereken 6ncelikli soru irsadin mi, yoksa askeri
miildhazalarin mi 6ncelikli oldugu konusudur.

Olay1n igerigini yeniden gdzden gegirdigimizde satir aralarinda ilging niianslarla
kargilasmaktayiz. Bir tarafta kurrdnin emniyetini deruhte eden bir kabile lideri &te

_)

tir: Ibn Sa'd, a.ge., 111, 502; [bn Hacer, a.ge., 1327, 1, 74); Ka’b b. Zeyd (ibn Hacer, a.g.e., 1327, 11, 485);
Eb Seyh (Ibn Sa'd, a.g.e., III, 504); Hicretin ilk yilinda Musliiman olan Hakem b. Keysén (Ibn Hacer,
a.ge., 1327, 1, 342); Amr b. Ma’bed, (Ibn Hacer, a.g.e., 1327, 111, 18); Mes’tid b. Halde, (Kéksal, a.g.¢., 53);
Zeyd b. Desine (Ibn Hacer, a.g.¢., 1327, 1, 565-566); Hubeyb b. Adiyy, (Ibn Hacer, a.g.e., 1327, I, 418); aile-
ce sahdbe olan Mersed b. Desine (Ibn Hacer, a.ge., 1327, III, 398); Abdullah b. Tank (Ibn Hacer, a.g.e.,
1327, 11, 328); Dahhak b. Abd Amr (Ibn Hacer, a.g.e., 1327, I, 207); Muéz b. Méiz ki Hz. Peygamber onu
meshur hafiz sahdbe Salim’le kardes yapmuistir. (Ibn Hacer, a.g.e., 1327, 1II, 430; Ibn Sa’d, a.g.e., 111, 595)
ve digerleri. Ayrica bu fedakér insanlarin dikkat geken bir yont maddi agidan biraz fakir olmalandir. Bu da
onlarin Ash&b-1 suffe’den olduklarini daha da kuvvetlendirmektedir.

% Buhéri, a.g.e., Kitadbu'l-Megazi, V, 40; Ibn Sa’d, a.g.e., 11, 51, 55; Ibnu’l-Cevzi, a.g.c., 111, 200.

% Unal Kilig, ‘Bi’ri Matine Seferi: Sebep, Sonug ve Cikar Iligkileri Baglaminda’, Marife, 3 (2003), 147.

61 Kilig, a.g.m., 148.
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tarafta ise bolgenin durumuyla ilgili endigeler tasiyan fakat tebligle de mikellef bir
Peygamber vardir. Bélge halkinin dini bilgilerden mahrum kalmasini istemeyecek ka-
dar yiice bir Peygamber. Bélgedeki kabilelerden gelen destek istegi de Ibn Hacer'in
bildirdigi gibi savastan ziyade insanlari Islam’a davetle ilgiliydi.®” Fakat Hz. Peygamber
bolgenin hassasiyetini bildigi i¢in mdursitlerini techizatlariyla birlikte g&ndermisgtir.
Yine kaynaklardan anladigimiz kadariyla, mirsitler at ya da develerle yolculuk yap-
makta ve tuzaga dustirtildtklerinde hemen kiliglarini gekmektedirler.® Bu da bize
onlarin bu tehlikeli bélgede kendilerini koruyacak kadar énlemi aldiklarini géstermek-
tedir. Daha 6nce de belirtildigi gibi pek ¢ogu Bedir ve Uhud’a istirak etmis bu kimseler
arasinda maharetli savasgilarin olmast da muhtemeldir. Mesela Asim b. Sabit’in iyi bir
oke¢u oldugunu biliyoruz.® Fakat buradan hareketle hepsinin savasct oldugunu sdyle-
mek de dogru degildir. Clinkd bu heyetler arasinda Ka'b. b. Zeyd gibi bedensel engelli
kimselere de rastlamaktayiz.®

Bitin bunlar bize sunu gostermektedir ki, Hz. Peygamber mirsitler vasitasiyla
bolgede yasayanlara hem Islam’s teblig etmeyi, hem de daha 6nceden Misliman olan
azinliklara destek olmay1 hedeflemektedir. Haram b. Milhan kendilerini tuzaga disi-
ren kimselere s6yle hitap etmektedir: ‘Ey Bi’ri Maiine halki, ben size Allah’in Elgisi'nin
el¢isiyim, Allah’a ve Restliine iman edin’.® Haram, 4deta onlara, savasmak icin degil
dini anlatmak igin geldiklerini haykirmaktadir. Saldiriya ugradiklarinda da kendilerini
savunmak durumunda kalmiglardir. Bir bagka énemli sorunun cevabini aragtirmadan
6nce bu seferlerin kaynaklarda sadece seriyye ya da gazve olarak adlandirilmadigini
kaydetmek istiyoruz. Bazi eserler hadiseyi zikru haberi Bi'ri Maine baglg: altinda zik-
retmektedir.”

Acaba Hz. Peygamber bu kadar ¢ok Misliman’in haksizca sehit edildigi bir
bolgeye nigin askerl sefer diizenlemedi¢ Daha 6nce de belirtildigi gibi bolge daginik ve
karigik bir bolgedir. Mirsitlere saldiran kabileler i¢cinde Mislimanlar bulunmaktadir.
Ayrica Ebu’l-Ber&’nin kabilesi s6zlerine sadik kalmuiglar ve saldirinin bag aktori yege-
ninin (Amir b. Tufeyl) hesabin gérme igini oglu Rebia’ya tevdi etmigtir. Hz. Peygam-
ber bunu bildigi icin bu karisik bolgeye hemen miidahale etmek istememigtir. Ayrica
Uhud Savagi’'ndan yeni ¢ikmis ve Yahudi kabilesi Nadir ogullan® giilesiyle meggul
olan Hz. Peygamber’in i¢inde bulundugu sartlar bu tir bir seferi ilk planda engellemis
olabilir. Sayet askeri bir hezimet olarak degerlendirilseydi Hz. Peygamber muhtemelen
bolgeye daha kalabalik bir sefer dizenlerdi. Son olarak Kili¢'in da belirttigi gibi Hz.
Peygamber ilgili kabilelerle iliskilerin daha fazla gerilmesinin Islami teblige zarar vere-
bilecegi dugtincesiyle Mislimanlara karg: yapilan bu saldirtya cevap vermemis olabi-
lir.® Kaynaklarimizin da agikga gosterdigi gibi, Reci” ve Bi'ri Maiine vakasinin gergek

62 fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari, Beyrut: Daru Thyai't-Ttirasi’l-Arabi, 1988, VII, 308.
% Taber, a.ge., 111, 547.

 Makdisi, a.g.e., IV, 210.

% fbn Hacer, a.g.c., Kahire, VII, 448.

% fbn Hacer, a.g.c., Beyrut, VII, 310.

 Bkz. Taber, a.g.e., 11, 545.

€ Taberi, a.g.e., 11, 550.

% Kilig, a.g.m., 153-154.
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kahramanlart Musliman mirsitlerdir. Kaynaklarn ittifakla kendilerinden bahsettigi
kurrdnin oryantalistler tarafindan koyliler olarak algilanmasi ise hem temelsiz bir
iddia, hem de s6z konusu rivayetlerin agik bir tahrifidir. Ayrica Yemdme'de oldugu gibi
nigin Kur'dn’in kaybolma tehlikesinin glindeme gelmedigi seklindeki oryantalistik
yaklagima Hz. Peygamber’in varliginin ek bir garantére ihtiyag birakmayacak derecede
kafi geldigini hatirlatmakta fayda vardir. Onun hayatta olmasi, vahyin devam etmesi
ve irtidat harplerinde oldugu gibi kulli bir seferberligin olmamasi -ki dolayisiyla kallf
bir zayiat verme de yoktur- Kur’dn’in cem’ edilmesini gerektirmemistir.

Simdi de kurrdnin Yemdme'deki rolayle ilgili kaynaklarimizda gegen bilgiler cer-
cevesinde oryantalist yaklagimlarin elegtirel bir degerlendirmesini yapmaya galisaca-
g1z.

YEMAME SAVASI’NDA KURRA’NIN RoLU

Taberi ve Mes’di'nin naklettikleri gbz 6ntinde bulunduruldugunda Allah Rest-
lt'ntn vefatindan hemen sonra ¢ok sayida Arap kabilesinde kiigtiklti buytklt gruplar
halinde irtidat hadiseleri goriilmektedir.”” Bu nedenle irtidatin sadece Yemdme'de ol-
madig bilakis degisik bolgelerde de benzer durumlarla kargilagildigs 6ncelikle hatirla-
tilmalidir. Bu hadiselerin bastirilmast igin de ¢ok sayida Misliman miicahidin istih-
dam edildigi ve bu savaslarda bir cogunun sehit oldugunu dtustinmek gayet dogaldir.
Simdi biz Museylime’nin bagini gektigi irtidat hareketini ve Akrabe (Yemdme) Savagi’ni
tarihsel arka planiyla birlikte degerlendirmeye ¢aligalim.

Bent Hanife, Biiytik Bekir b. Vail kabilesinin bir koludur ve ¢ok verimli top-
raklara sahiptir. Kabilenin 6nde gelen iki lideri vardir. Birisi Huristiyan oldugu soyle-
nen Hevze b. Ali, digeri de Muslimanlig kabul edecek olan Stimame b. Usal’dir.”* Hz.
Peygamber’in Islam’a daveti kargisinda kendisini emir olarak birakmasi sartiyla iman

70 Mes'tdi, Hz. Eba Bekir'in hilafetinden on glin sonra bir grup Arap, iki mescit halki ve o iki mescidin
arasinda yagayan insanlarin diginda cok sayida Arap kabilesinin irtidat ettiklerini bildirmektedir
(irteddetii’l-Arabu illd ehle’l-mescideyni ve men beynehuma ve iindsen mine’l-Arab) (Mes'Gdl, Murdicu’z-Zeheb ve
Meddini’l-Cevahir, Riyad: Mektebett’r-Riyad 1973, II, 306-309; Taberl ise tarihinde Tihdme, Necrén, Ye-
men, Hadremevt vb. bolgelerde irtidat eden kabileleri zikretmektedir. Hatt4 bazilarinin ikinci defa irtidat
ettikleri de kaydedilmektedir. (Taberd, a.g.e., I1I, 320-322); 1. Halid b. Velid, énce Buzaha’daki Tuleyha b.
Huveylid tizerine sonra da Batdh’daki Malik b. Niiveyre tizerine yiirtimistiir. Oradan da Yemdme’ye
Miiseylime’yle savagmaya gitmistir. 2. [krime b. Ebi Cehl, Yemdme'ye gelerek Miiseylime’yi bastirmaya
caligmig fakat bagarili olamamigtir. 3. Surahbil b. Hasene, Ikrime’ye yardima gonderilmistir. 4. Muhécir b.
Ebi Umeyye, San’a’daki Esved el-Ansi, 5. Huzeyfe b. Mihs4n, Uman’daki Debaogullari, 6. Arcefe b.
Herseme, Mehreogullari, 7. Suveyd b. Mukarrin, Yemen Tihadmesine, 8. Ald b. Hadrami, Bahreyn’e, 9. Ta-
rife b. Haciz, Beni Sileym ve Hevéazin’den irtidat edenler tizerine, 10. Amr b. el-As, Kuzaa, 11. Halid b.
Said, Sam yoresinde irtidat edenlerle savagmak tizere gonderilmislerdir. Her ne kadar bu kabilelerden bazi-
lar1 sadece zekata itiraz etseler de pek ¢ogu Hz. Peygamber'in vefatini firsat olarak degerlendirerek Islam’a
sirtlarini gevirmislerdir. Yeni halife Hz. Eb( Bekir'in bizzat kendisinin de irtidat edenlere (Abs ve Zubyan
kabilesine) karsi mtcadelede yer almasi kanaatimce olaylarin ciddiyetini agik bir sekilde gostermektedir.
(Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi, (Heyet) Istanbul: Cag Yay. 1992, 11, 35).

"I Hz. Peygamber, hicretin 6. ya da 7. yilinda pek gok lidere mektup génderdiginde Sabit b. Kays vasitastyla
Hevze b. Ali'yi de Islam’a davet etmisgti. O da Hz. Peygambere elgiler gondermistir. Iglerinde
Rasulullah’in iktd’ olarak arazi verdigi Meccd’a b. Murara ve ileride Miiseylime’ye ¢ok yardim edecek olan
er-Reccal (Rahhil) b. Unfuveh de vardir. (el-Belaztri, Futdhu'l-Buldin, Beyrut: Miessesett’]-Mearif ts.,
118-119.
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edecegini soyleyen Hevze kisa bir aradan sonra ¢ldi. Yerine ise Miseylime gegti.”
Miiseylime daha Hz. Peygamber hayattayken peygamberligini ilan etmis, Yemdme'de
kendisine kutsal bir mekin olugturmugtur.”® Fakat onun en biytk handikabi ayni
kabilede Musliiman olan diger bir liderin (Stimé&me b. Kebir b. Hubeyb) varlig: olmus-
tur. Hz. Peygamber, Nehdr er-Reccal (veya Rahhal) b. Unfuve'yi Museylime’ye karst
Simame’ye yardim etmesi igin gondermistir”* Reccdl, Yemdme'ye geldiginde
Miseylime'ye tabi olmustur. Onun peygamberligini onaylamis, ona Hz. Peygam-
ber’den 6grendigi bilgi ve tecriibelerini aktarmis ve onu devamli desteklemistir. EbG
Hureyre’nin bildirdigine gére Reccal, Miiseylime’den daha biiyiik bir fitne olarak Mis-
ltmanlarn kargisina ¢ikmugtir.” Bu nedenle Reccdl, Simame’nin bdlgedeki durumunu
daha da gtiglestirmigtir. Artik Miiseylime hem peygamber hem de siyasi otorite olarak
Ben( Hanife'nin gelecegini belirlemeye ¢alismustir. Reccél ise ona her tiirlii yardimda
bulunmustur.”® Bolgede ortaya ¢ikan bir bagka yalanci peygamberle de, Secah, anlagan
Maseylime durumunu daha da kuvvetlendirmigtir.

Yukarida da belirtildigi tizere Allah Rasuli’niin vefatindan sonra gok sayida ka-
bile irtidat etmistir. Miseylime’nin bagini gektigi Bent Hanife’den irtidat edenlerin
konumu daha da 6énem arz etmektedir. Bunun baslica nedenleri arasinda Yemdme'nin
merkezi bir tarim bolgesi olmasini zikredebiliriz. Bu bereketli topraklar Mekke’nin
tahil ihtiyacini karsiliyordu. Bu nedenle Yemdmeli koyliler trtnleriyle devamli
oviinegelmislerdir. Ikinci bir neden olarak zikredilmesi gereken husus Yemdme'nin
Arap yarimadasinin dogu bélgesinin emniyeti igin bir gegis kordonunda yer almasidir.
Ozellikle Bahreyn’deki Musliimanlara yardim igin bu giizergahin énemli bir yeri var-
dir. Son olarak Yemdme’de irtidat edenler pasif mirtedler degildir. Bunlar, Allah’in son
dini olan Islam’in miintesiplerine karsi girisilen alternatif bir din ve peygamber arayi-
sinin gergeklestigi bir bolgede yasamaktadirlar. Bu nedenle Medine’de Hz. EbG Bekir
ve diger buytik sahabeler bolgeyi kaygiyla takip etmektedirler.”

2 Hz. Peygamber, Hevze'nin talebini reddetse de Bent Hanife Hz. Peygamber’in otoritesini kabul etmistir.
Miseylime’nin lider secilmesi ise gok zor olmamustir. Clinkii o da 6nde gelen kimselerdendi. Museylime
Yemdme'nin bir bolgesi olan el-Haddar'da dogdu. Peygamberlik iddiasina da orada bagladi. Hakkinda farkli
rivayetler vardir. Bir rivAyete gére Miiseylime, Hz. Peygamber’e gelip kendisinin halef tayin edilmesini
istemis, Allah Rasulti de elindeki hurma dalini géstererek ‘Bunu da istesen’ vermem buyurmustur. Bagka
bir rivayette ise Bent Hanifeliler Hz. Peygamber’e geldiklerinde Miiseylime’yi deve ve atlarin yaninda
birakmuslar. Kendileri Misliiman olmuslar, Miseylime’'nin durumu ise ‘Peygamber sézi gibidir’ demis,
fakat geri déndiiklerinde peygamberlikte Hz. Muhammed’e ortak edildigini séylemistir. Hatta bir anek-
dotta Hz. Peygamber hicretin onuncu yili kendisini Islam’a davet icin mektup géndermis o da “Tanri’nin
elcisi Museylime’den Tanr’'nin diger bir elcisi Muhammed’eE ’ seklinde bir mektup yazmistir. (Belaziri,
a.g.e., 119; Bahriye Ucok, Isldm’dan Dinenler ve Yalanc Peygamberler, Ankara: AU Basimevi 1967, 84-5.

78 Taberi, a.g.e., 111, 283.

74 Reccdl, Kur'dn’dan Bakara ve diger streleri okuyan, ezanda ‘Muhammed Allah'in elcisidir’ ifadesini sdyle-
yen, dinde fakth olan, Yemdme’ye mirsit olarak gonderilmis bir kimsedir. Fakat daha sonra irtidat etmis-
tir. (Belaziird, a.g.e., 118-9; Taberd, a.g.e., III, 283).

> Taber, a.g.e., 111, 287.

76 Kaynaklarimiz bize Miseylime’nin Yemdme'deki kitlik kargisinda ya da hastalanan kimselerin nasil tedavi
edilecegi ile ilgili Reccal’dan bilgi alarak Hz. Peygamber’in dualarina benzer dualar ettigini séylemektedir.
(Taberd, a.g.e., 111, 283, 285).

77 Batililar ‘Bentt Hanife Miisliiman degildi ki irtidat etsin’ diyerek Yemdme Savag’min Hz. Halid'in cihat
arzusundan kaynaklandigini ileri sirmektedirler ki higbir kaynak bu tir temelsiz bir iddiaya elverigli de-
gildir. Bent Hanife icinde azimsanmayacak miktarda Musliiman kimseler vardir.
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Islam immetinin yeni halifesi Hz. Ebt Bekir, Habib b. Abdullah’t Bentt Hani-
fe’nin durumunu dtzeltmesi i¢in génderir. Miseylime, Habib’i 6ldirtiir. Bunun tze-
rine Ebt Bekir, Stimame’ye yardimc1 olmak tizere Ikrime b. Ebi Cehl’i bir miktar asker-
le Yemdme'ye sevk eder. Ikrime ise acele ettiginden dolay1 bir bagari elde edemez. Hz.
Ebl Bekir ondan geri donmemesini ve Eb Huzeyfe ve Arcefe’ye destek olmasini ister.
Daha sonra Hz. Ebt Bekir bolgeye Surahbil b. Hasene'yi gonderir. O da Ikrime gibi
acele eder ve bir basari elde edemez.”® Gériildtgii {izere Islam kaynaklari basarisizlik
soz konusu oldugunda ortbas etmek gibi bir kaygi tasimadan olaylar kaydetmektedir.
Bunun tizerine Hz. Eb( Bekir, Butah’tan muzaffer bir sekilde dénen Halid b. Velid’i
yeni bir orduyla Yemdme’ye gonderir. Burada ilging bir durumla kargilasmaktayiz. Hz.
Ebt Bekir, Yemdme'de Bedir ashdbini istihdam etmeyecegini bildirmesi tizerine Hz.
Omer'in Allah’a yemin ederek onlar1 bu seferde istihdam edecegini sdylemesidir.”
Miicahidlerin kimligi kurrd ile ilgili tartigmalara da 1sik tutacaktir. Fakat simdilik Hz.
Eb( Bekir'in mi, yoksa Omer’in mi istediginin oldugu konusunu tartigmanin sonuna
birakip tekrar kaldigimiz yerden devam edelim.

Halid ordusuyla birlikte Yemdme’ye gelir. 11k 6nce Meccd’a b. Murara’nin bagin-
da bulundugu bir birligi esir alarak Meccd’a’nin diginda hepsini ¢ldtrtiir. Oradan da
Maseylime ile savagmak tizere Akrabe’ye gider. Taberi’'nin bildirdigine gére Beni Ha-
nife’nin asker sayisi kirk bindir.® SAyet bu bir abarti olarak kabul edilse bile
Miiseylime’nin biiyiik bir askeri giice sahip oldugu yapilan savastan anlagilmaktadir.
Cunkt Halid b. Velid, Museylime’nin ¢ekinilecek derecede kuvvete sahip oldugunu
bildigi i¢cin Medine’den kendisine sddik ve tecriibeli Misliimanlardan olusan askerler
gonderilmesini istemektedir. Bunun tizerine Hz. EbG Bekir, Hz. Peygamber'in eski
arkadaglarini cihada g¢agirdi. Muhécir ve Ensir’dan mitegekkil sahabiler sildhlanip
Halid’in ordusuna katildilar.®* Halid, Zeyd ve EbG Huzeyfe'yi, Mduseylime de
Muhakkim b. Tufeyl ile Reccalt ordunun sag ve soluna yerlestirdi.®? Kaynaklar savag
baglamadan 6nce Museylime’nin askerleri kargisinda etkili bir konugma yaptigini kay-
detmektedir.®® Ayrica kaynaklarimizin kaydettiklerine gore Yemdme Harbi ridde savag-
lar1 iginde en cetin gecenlerin basinda gelmektedir. Savasin dehsetini anlatan Taberd,
‘bazen Mduslimanlar bazen de diigman ordusu usttnltk sagliyordu, demektedir.®
Anlagildig tizere Mislimanlarin taarruzlarina Miseylime ordusu ayni sekilde muka-
vemet ederek karsilik vermektedir. Bu nedenle Halid’in gergeklestirdigi her taarruz geri
puskurttlmis, hattd bir ara Museylime’nin ordular1 Halid’in karargdhina kadar yak-
lagmiglardir.

Burada ilging bir anekdotla karsilasiyoruz. Halid askerlerini toplar ve onlara su
sekilde hitap eder: ‘Ey insanlar, herkes ayrilsin (her kabile mensubu kendi kabilesinin

78 Taberi, a.g.e., 111, 281-282.

7% Taberi, a.g.e., 111, 282.

% kane adedu Beni Hanife yevmeizin erbaine elf mukatilin fi kurdha ve huceriha. (Taberi, a.g.e., 111, 282-
283).

¢ Dogustan Giintimiize Biiytik Islam Tarihi, IT, 40.

8 Muhakkim'’i Abdurrahman b. Ebi Bekir 6ldiirdii. Reccal da ilk karsilasmada &ldi. (Belaziit, a.g.e., 121).

% Taberi, a.g.e., 111, 287-8.

® Taberi, a.g.e., 111, 293.
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bulundugu bir yerde toplansin) ve her kabilenin ne kadar zarar ve nereden zarar gor-
diglint bilelim.” Bundan sonra ehlu’l-kurd (kéy halki)® ve ehlu’l-bevadi/badiye (bedevi-
ler) birbirlerinden ayrildilar. Ayrldiklarinda ugradiklart zarar ¢ok btytkti ve kimin
daha ¢ok zayiat verdigi tam olarak bilinmiyordu. Her kabile, kendi bayrag: altinda
toplanarak savasa devam etti.® Burada dikkatleri ¢eken daha ilging bir ayrinti da;
ehlu’l-kurd ile ehlu’l-badiye arasindaki soz duellosudur. Ehlu’l-kurd’ya gore ehlu’l-bidiye
iyi savagsmamaktadir. Ehlu'l-badiye’ye gore de ehlu’l-kurd iyi savasmamaktadir. Sayet
Halid’in ordusunun heterojen bir ordu oldugu géz 6ntine alinirsa bu sorunun kaginil-
mazligt hemen fark edilecektir. Konumuz agisindan bu anekdotun Onemi ise
Yemdme'de sadece ehliyetli sahdbenin degil, degisik bolgelerden gelen askerlerin de
savastigini gostermesidir. Islam kaynaklart bu konuda sessiz degillerdir. Hatta bedevi-
lerin savastan kagmaya yeltenerek Mislimanlari zor durumda biraktiklar: da nakle-
dilmektedir. Bu nedenle Halid, seckin sahdbenin kendisiyle birlikte savagmasini iste-
mektedir.

Halid, Miseylime ¢ldurtilmedigi middetge ortaligin durulmayacagini digtinir
ve bir kez daha diisman ordusuna hiicum eder. Muhécirlerin bayragini Abdullah b.
Ganim tastyordu, daha sonra sancagi meghur hafiz sahabi Ebt Huzeyfe'nin azatlist
Salim tuttu. S&lim kendisine nigin bayrag: verdiklerini sordugunda su cevabr alir: ‘Sen
Kur'an'in hafizisin (sahibisin), onun sahibinin saglam durmasi gibi sehit oluncaya
kadar duracaksin.” Bunun tzerine Salim ‘S4yet saglam durmazsam ne kot Kur'dn
tastyicistyim’ der.¥” Ensar'in bayragi da Sabit b. Kays b. Semmas’in elindeydi. Savag
esnasinda Eb( Huzeyfe’nin Musliiman miicahitlere ‘Ey Kur’an ehli, iglerinizi Kur'dn’la
stsleyin’ veya Salim’in ise ‘Ey Miusliman toplulugu, siz Allah’in toplulugusunuz,
onlar ise seytanin cemaatidir’ dedigi kaydedilmistir.®® Mislimanlarin parola olarak da
‘Ey Bakara stresinin sahipleri’ ifadesini tekrar ettikleri sdylenmektedir. Savasin bu
siddetli aninda Miseylime’nin komutani (Muhakkim b. Tufeyl) askerlerin bir bahgede
(hadikatu’l-mevt) toplanmasini emretti.® Bahgenin kapisini agmak tzere Musliiman
askerler Berd b. MAlik'i igeriye firlattilar. O da kapiyr agarak Misliman askerlerin
Miseylime ordusuna saldirmalarini sagladi. Bu siddetli harbin sonunda Muslimanlar
galip gelmiglerdir. Miseylime ordusundan yaklagik yedi bin kisi ¢lmig,® Halid’in or-
dusundan ise bin iki yiiz kisi sehit edilmistir. Bazi kayitlara gére Muh4cirlerden g
ylz, Ensdr'dan da ti¢ yliz olmak tzere alt1 ytiz ya da daha fazla kisinin sehit oldugu
nakledilmektedir.”

® Ehlu’l-eurd’dan maksat gehirlere yakin bélgelerde bulunan kiigiik yerlesim alanlandir. Kurd, medineden
farklidir.

% Taberi, a.g.e., 111, 292-293.

¥ Taberi, a.g.e., I, 291.

% Taberi, a.ge., 111, 288-291.

% ‘Oliim bahgesi’ seklinde gevrilen ifade savagin siddetini gostermektedir.

% Miseylime’yi kimin 6ldiirdiigii tartigma konusudur. Belaziiri alt1 alternatiften bahsetmektedir. 1. Hid4g
b. Begir b. Esam, 2. Abdullah b. Zeyd b. Sa’lebe, 3. EbG Ducine Simak b. Harése, 4. Abdullah b. Zeyd b.
Asim, 5. Vahsi b. Harb, 6. Muéviye b. Ebi Stifyan (Belazurd, a.g.e., 121).

! Yemdme sehitlerinin sayisi hakkinda ihtilafli rakamlar verilmektedir. Yedi yiiz, bin iki yiiz ya da iki bin
yiiz gibi rakamlar en gok soylenenlerdir. Belaztri, a.g.e,126; Ugok, a.g.e., 96-100; Taber, a.g.., 111, 296-
297.
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Her ne kadar sonunda Ben(i Hanife kontrol altina alinsa da Yemdme Savagi’nin
Medine’de farkli bir yansimasiyla kargilagmaktayiz. Buh&r?’nin naklettigi rivdyete gére
Hz. Omer, Hz. Ebt Bekir'in yanina gelerek Yemdme'de getin bir savasin oldugunu ve
degisik bolgelerde yapilacak savaglarda gok sayida kurrdnin vefatindan korktugunu,
boylece kurrd’nin sehit olmasindan dolay1 Kur'dn’dan da bazi dyetlerin z4yi olacagini
hatirlatir ve Kur'dn'in toplatilmasini teklif eder.”? Oryantalistler bu savasta sahdbenin
istihdam edilmedigini bildkis yeni Misliman olmug kigilerin savastigini bu nedenle
Hz. Omer’in endigesinin kurgu oldugunu séylemektedirler. Halbuki Miisliman miiel-
lifler ¢ok sayida buytk sah4benin bu savasta sehit edildigini nakletmektedir. Belaziiri,
ustushide vucithu’n-nds ve kurrdu’l-Kur’dn ‘insanlarin egrafi ve kurrdlar sehit edildi’ der-
ken® acaba hayal giiciiyle mi konusuyordu¢ Hz. Omer’in endigesinin yersiz oldugunu
distinmek ya da Yemdme'de olanlardan habersizdi demek ¢ok yanlistir. Cinkt bu
sefere hem oglu hem de kardesi istirak etmistir. Hatta oglu Abdullah’a kardesi Zeyd b.
Hattab'in sehit edildigi bir yerden nasil gazi olarak donebilirsin geklinde ¢ikistig nak-
ledilmektedir.* Daha 6nce de ifade edildigi gibi Hz. Omer bu seferde kidemli sahabele-
ri istihdam edecegini sdylemistir. Sadece alt1 yiizin Gstinde kidemli sah&be gehit ol-
mustur. Bu kigtik bir rakam degildir. Ayrica sehit sahabelerden bir kismina baktigi-
mizda pek ¢ogunun yeni degil bilakis erken bir dénemde Mislimanligr kabul etmisg
kisiler oldugunu gérmekteyiz.

Bu savasta 6nde gelen isimlerden birisi Eb Huzeyfe b. Utbe’dir. Mekke’de
Masliiman olan kirk Gglnct kigidir. Ayrica o, iki kere hicret (Habegistan/Medine)
eden ve iki kibleye donerek namaz kilan kimse olarak anilmaktadir.®s Ik Misliiman
olan bir bagka sahabi ise Jucd’ b. Vehb’tir. Habege hicret eden Sucd’ Medine’ye gelen
ilk muhAcirlerdendir.” Zeyd b. Hattab ise Hz. Omer’in abisidir ve ondan daha énce
Masltiman olmustur. Hz. Peygamber’in yaninda Bedir’e de istirak ettigi nakledilmek-
tedir.” Ilk Misliimanlardan oldugu rivayet edilen bir bagka sahabi de Ebti Kays b.
Haris’tir. Habegistan’a hicret eden Eb( Kays Uhud’a igtirak etmistir.® Yetmis kigilik
Akabe Biati'na katilanlar arasinda bulunan Haris b. Kays” ve Umara b. Hazm da'®
daha ¢nce Hz. Peygamber’le biitin savaslara katilan kidemli sah&beler arasindaydilar.
Ukbe b. Amir, ilk Akabe Biatr'na katilan alt1 kigiden birisidir ve Hz. Peygamber’le bir-
likte Bedir, Uhud ve Hendek savaglarina da istirak etmistir.!® Hz. Peygamber’in hatibi

%2 Buhari, a.g.e., Kitabu Tefsiri'l-Kur'an, V.210. Ayni hadis niianslarla birlikte Buhari, a.g.c., Fedailu’l-Kur'an,
VI, 98; Tirmizi, Sinen-i Tirmizi, Istanbul: Cagr1 Y. 1992, V, 283; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., I, 13 gecmekte-
dir.

% Belaziid, a.g.e., 121.

% Taber, a.ge., 111, 292.

% Yemdme'de sehit oldugunda elli alt1 yagindayds. (Ibn Hacer, a.g.e., 1327, 1V, 42).

% Ibn Hacer, a.g.e, 1327, 11, 138.

%7 Ton Hacer, a.g.e, 1327, 1, 565; Ibn Sa'd, a.ge., 111, 366-367.

% [bn Hacer, a.g.e,, 1327, 1V, 160.

% Yemdame'de cok agir yaralanan Héris, Hz. Omer'in hilafeti zamaninda vefat etmis fakat Yemdme sehidi
kabul edilmigtir. (Ibn Sa’d, a.g.e., 111, 591).

10 Mekke'nin fethi esnasinda da Malik b. Necran ogullarinin bayragini tagimustir. (Ibn Sa’d, a.g.e., 111, 486).

10 {bn Sa’d, a.g.e., 111, 567-8; Ibn Hacer, a.g.e,, 1327, 11, 489-499.
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(hatibu’n-nebf) olarak bilinen meghur sahabi Sabit b. Kays, Halid b. Velid’in bir boli-
gltine komutanlik yapan Ma’n b. Adiy,'” meshur hafiz sahabil Zeyd b. Sabit’in kardesi
Yezid b. Sabit,'™ Bedir ve sonraki seferlere igtirak eden Yezid b. Rukays!® ile Ziibeyr b.
Avvam’in kardesi S4ib b. AvvAm da'® Yemdme'de sehit olan 6énemli sahdbeler arasin-
daydi. Yine Abdullah b. Hafs b. Ganim'” ve Hz. Osman’in damadi Velid b.
Abdigsems!® gibi Kureys kabilesinin ileri gelenlerinden olan sahabiler de Yemdme'de
sehit edilmiglerdir. Bedir, Uhud ve Hendek’te Hz. Peygamber'in yaninda yer almig
Suveybit b. Amr,'? Aiz b. Maiz,"* Sabit b. Hezzal, "' Vezaka b. Iyas,”? Saib b. Osman
b. Maz’tin,'® EbG Ducéne,'™* Enes b. MAlik’in kardesi Berd b. Mélik,'> meghur sahibe
Salim (EbG Huzeyfe'nin azatlis1)''¢ ve burada ismini zikretmedigimiz pek ¢ok sahabe
Yemdme’de sehit edilmistir.

Bu savasta gehit olan kidemli sahdbenin sayisini ¢ogaltmak mimkiindir. Bura-
da bizim icin 6nemli olan gok erken bir donemde Islam’1 kabul etmeleri ve Hz. Pey-
gamber’le uzun birliktelikleridir. Bu sebeple onlarin Kur’dn’a agina olmalarindan daha
dogal ne olabilir! Tabakat kitaplari genelde sahabeyi kendilerinden nakledilen hadisler
cercevesinde degerlendirmektedir. Bu nedenle her sahdbenin butiin 6zelliklerini bu
kitaplarda gormek miumkin degildir. Simdi sormak gerekir, ilk Miislimanlardan olan
EbtG Huzeyfe ya da Zeyd b. Hattab’in Kur’an bilgisi konusunda stiphe uyandirmak ne
kadar dogru bir yaklasimdir¢ Ya da ismini yukarida zikrettigimiz sehit sahabilerin Hz.
Peygamber’le en az on yil birliktelikleri vardir ve bu siire zarfinda Kur’dn’dan ¢ok sa-
yida sGre 6grenmelerini farz etmek yanlis olmasa gerektir. Elbetteki Yemdme Savasi
sehitlerinin hepsi erken dénemlerde Misliman olmug kidemli sahdbeden olugmuyor-
du. Fakat aralarinda kayda deger bir oranda kidemli sahdbenin oldugu bitiin kaynak-
lar tarafindan ittifakla gosterilmektedir. Bu nedenle Caetani ve Schwally’in ‘Yemdme
sehitleri arasinda Kur’an hakkinda bilgisi olan sadece bir ya da iki kidemli sahabe var-
di’ sézleri temelsiz bir iddiadan ibarettir. Kurrd'nin ehlu’l-kurd (koyliler) anlamina
gelmesiyle ilgili iddia ise birinciden ¢ok daha temelsizdir. Ctinkd kaynaklarimizin bu
tabirleri kullanirken ayri bir 6zen gésterdikleri mtsahede edilmektedir. Ehlu’l-kurdya

12 Uhud ve sonraki biitiin gazvelere katilmigtir. Ensir'in hatibi olarak da bilinmektedir. (Belaziiri, a.ge.,
125; Ibn Hacer, a.g.e, 1327,1, 195).

193 {bn Hacer, a.g.e., 1327, 111, 449-50.

194 {bn Hacer, a.gee,, 1327, 111, 652.

195 {bn Hacer, a.g.e., 1327, 111, 655.

19 {bn Hacer, a.g.e,, 1327, 11, 110-112.

107 Salim’in sancagini elinden aldig1 sahabedir. (Ibn Hacer, a.g.e,, 1327, 11, 298).

198 {bn Hacer, a.g.e., 1327, 111, 637.

199 Suveybit ilk muhAacirlerdendi ve Hz. Peygamber onu Yemdme'nin diger bir sehidi Aiz'le kardes yapmustir.
(ibn Hacer, a.g.e, 1327, 11, 98; Ibn Sa’d, a.g.e., 111, 595).

10 {bn Sa’d, a.g.e., 111, 595.

U ibn Sa’d, a.ge., 111, 551.

12 {bn Sa’d, a.ge., 111, 552.

13 {bn Hacer, a.ge., 11, 12.

14 Hz. Peygamber'e oliimii tizerine yemin eden biiyiik sahabi. (Ibn Sa’d, a.ge., 111, 557-8; Zehebi, Siyeru
A’'lami'n-Nubeld, Beyrut: Miessesetti'r-Risale 1993, X, 243).

15 {bn Hacer, a.ge,, 1, 143.

16 {bn Hacer, a.ge., 11, 6-8; Ibn Sa’d, a.ge., 111, 377.
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(koylulere) yapilan seferler agik bir sekilde ifade edilmistir.!”” Ayrica bu gazve ve savag-
larda istihdam edilen kéylilerle ilgili anlatimlarla kurrd (kériler) ya da hameletii’l-
Kur’dn (hafizlar) hakkindaki anlatimlar arasindaki farkin kaynaklarda oldukga bariz
bir sekilde sunuldugu gértlmektedir.

KURRA’NIN CEMEL VE SIFFIN SAVASLARINDAKI ROLU

Daha 6ncede belirtildigi gibi oryantalistlerin biytk bir ¢ogunlugu Rect’, Bi'ri
Matne ve Yemdme savaglarindaki sehit edilen kurrd ile daha sonra belirgin bir sinif
olarak ortaya gikan kurrdy: ayni cergevede ele alarak tarihsel degerlendirmeden uzak
bir yaklagim sergilemiglerdir. Halbuki daha ikinci Halife Hz. Omer doneminde mesela
Basra’da ¢ok sayida kisinin hafizligini tamamladig: bildirilmis, o da bu kimselere maag
baglanmasini tavsiye etmistir. Ertesi sene Ebt Misa el-Eg’arf halifeye hafizlik yapanla-
rin sayisinin kat kat arttigini haber verince Hz. Omer: ‘Onlari kendi hallerine birak,
korkarim hafizlikla mesgul olurken Kur'dn’in anlagilmast konusunu ihmal edecekler’
tavsiyesinde bulunmaktadir.!”® Hz. Omer’in ifadelerinden Hz. Peygamber sonrasi do-
nemlerde yavag yavas Kur'dn hafizlarinin ¢ogaldigini fakat igerigiyle ilgili bilgi sahibi
kimselerin azalma riskine igaret vardir. Ayrica Kur'dn’in bir gecim ya da prestij aract
oldugu da ima edilmektedir. Ibn Mes’Gd’tan nakledilen su haber de bu yaklagimi dog-
rulamaktadir: ‘Siz oyle bir dénemde yasiyorsunuz ki, fakihleri ¢ok kurrdsi azdir.
Kur'an’in ahkami korunur fakat harfleri zayi edilebilirE Bir zaman gelecektir ki fakih-
ler azalacak, kurrdst gogalacaktir. Bu sefer de harfleri korunacak, ahkami zayi edilecek-
tirk "9 Gorildugi tizere Hz. Peygamber sonrasi gerceklesen fetihler sonucu gok sayi-
da kimsenin Islam’t kabulii, Miisliimanlarin degisik bélgelerdeki hakimiyetleri Islam
dairesinde yeni siniflarin olusmasina neden olmustur. Béylece ilk dénemdeki yapinin
aksine bazi kurumlarin farkls niteliklerle ortaya ¢iktigini miisahede etmekteyiz.

Bununla birlikte s6z konusu sinifin cercevesinin cok erken bir donemde belir-
lendigini ve farkli bir glig olarak ortaya giktigini séylemek ¢ok dogru olmasa gerektir.
Cunki bu sinufin faaliyetleri ya da etkilerini en erken Hz. Osman déneminde gérmek-
teyiz. Kaynaklarimiz Hz. Osman’in son zamanlarinda Irak’ta yasayan ve kurrd olarak
isimlendirilen bir grup kimsenin halifenin vali olarak gérevlendirdigi bazi yakinlarinin
tutumlarini begenmeyerek acimasizca elestirdiklerini, hattd daha da ileri giderek Hz.
Osman’1 da sugladiklarini kaydetmektedir. Bu kimselerin &zellikleri arasinda Kur’an
okumaya ve ibadete ¢ok &nem vermeleri zikredilse de genelde kaynaklar onlari oku-
duklarini dogru anlamayan ya da yanlig yorumlayan kimseler geklinde takdim etmek-
tedir.'”® Bu pejoratif algilamanin énemli bir sebebi ise kurrdnin faaliyetleri ve onlarin
Haricilerle olan iligkisinden kaynaklanmaktadir.”” Bazi oryantalistler ise, kurrdnin Hz.
Osman’la karg1 karstya gelmesinin arka planinda Kur’an’in onun déneminde cem e-
dilmesinde gérmektedirler.’> Maalesef bu agir1 siyasi okumanin da kayda deger hig bir

17 Mesela bkz. seriyyeti Zeyd b. Harise ila vadi'l-kura (Ibn Sa’'d, a.g.e., 11, 89).

U8 Rettand, et-Terdtibu'l-Iddriyye, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Arabi ts., I1, 280.

119 imam Malik b. Enes, e/-Muvatta’, Kitabu Kasri’s-Salati fi’s-Seferi, I, 173.

120 {bn Hacer, a.g.e., Kahire, XII, 283-4.

12 Kurra ve Hariciler arasindaki iligkiyle ilgili bkz. Harun Yildiz, ‘Héricilerin Dogugunda Kurrd'nin Roli,
EKEV, 8 (2004), 263-282.

122 Caetani, a.g.m., 11.
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temeli yoktur. Ayrica Hz. Osman’in sehadetinde kurrdnin aktif rol oynadig: iddiasi da
gercekleri yansitmamaktadir. Bununla birlikte kurrdnin Hz. Osman déneminde bazi
valilerle problem yasadiklari da bir gergektir. Erken bir dénemde Kife, Basra ve
Medain gibi sehirlere yerlesmis olan bedevi kdkenli bu kimseler genellikle Temim,
Bekir, Ezd ve Seyban gibi kabilelerden gelmekteydiler. Yerlesik hayata gecen bu kimse-
lerin hem sahibi olduklari araziler hem de devletten elde ettikleri diizenli gelirleri var-
di. Fakat Hz. Osman déneminde yapilan degisiklikler ve halifenin yakinlarindan olu-
san bazi valilerin icraatlar1 sonucu imtiyazlarinin bir kisminin kayboldugunu géren bu
kimseler mevcut otoriteye kargi tavir almuglardir. Burada Kfe valisi Sa’id b. As'in Hz.
Osman’a yazdigi mektupta ‘Ester ve kurrd’dan olan arkadaslarindan dolay: gehre ha-
kim olamiyorumE ’ seklindeki talebi durumu gozler éniine sermektedir. !

Kurrdnin belirgin bir sekilde savaglarda bir gti¢ olarak kullanilmasi ise Cemel ve
Siffin savaslariyla baglamaktadir. Her ne kadar Cemel’de kurrdnin rolt biraz daha
kapaliysa da konumuz agisindan ¢nemli olan bazi hususlara dikkat gektikten sonra
Siffin Savagi’na gegmek istiyoruz. Rivayet edilen haberlere gore hac vazifesini ifa et-
tikten sonra Medine’ye dénmeyerek Basra’ya yénelen Hz. Aise ve daha sonra ona
katilan Talha ve Ztibeyr, Hz. Ali halife olunca ondan Hz. Osman’in katillerinin ceza-
landirlmalarini istemiglerdir. Bu stirecte degisik olaylar meydana gelmis ve neticede
Hz. Ali halife olduktan dort ay sonra Medine’den yedi ytiz (dort ytzi Muhécir ve
Ensdr'dan olugmaktadir, hatta yetmis kisi de Bedir ashidbindandir) atliyla birlikte Bas-
ra’ya sefere ¢ikmugtir. Siffin Savagi'na da sebebiyet veren bu vakiada dikkat ceken
onemli noktalardan birisi Ibn Sa’d’'in Tabakitr'indaki su anekdottur: ‘Imran b. Husayn,
Huceyr b. er-Rabi’i Adiyy ogullarina Cemel vakasinda higbir tarafa katimamayi tavsi-
ye etmek tzere gonderir. Fakat onlar bu tavsiyeyi dinlemezler. Cemel giinii pek ¢ok
insan sldarilirE Hz. Aige’nin etrafinda o giin yetmis kisi vardi. Hepsi de Kur'an
hafiziydi (kad cema’a el-Kur'an)E 12

Mes’tdi ise, Hz. Ali'nin Mislim adli bir sahsi nigin savagmak istediklerini 6g-
renmek igin karst tarafa gonderdigini anlatirken sunlari sdylemektedir: ‘Mislim’in
yaninda Mushaf vardi ve onlar1 Allah’a ¢agirtyordu. Onlar ise Mislim’i ok atarak 6l-
dirdiiler. Bunun tGzerine Mislim’in annesi soyle agit yaktt: Ey Rabbim, Mislim onla-
ra geldi, korkmadan Allah’in Kitab’in1 okuyarak (yd rabbi inne Muslimen etdhum, yetli
kitdballahi 14 yahsdhum).” Bin kisiye 6nderlik yapan bir sancaktarin tasvir edildigi
bagka bir rivayette ise kilicini ve yayini kugsanmig bir siivarinin en ilgi ¢ekici yéntintn
ylksek sesle Kur'an okumas: zikredilmektedir.”” Kiigtik bir ayrint1 gibi gériinen bu
nakillerde dikkati ceken 6nemli bir nokta da Cemel vakasinda her iki tarafta da hafiz-

128 Sa’id b. el-As bu kimselerin cahil 14f anlamaz kimseler oldugunu halifeye bildirince Hz. Osman onlarin
Sam’a Hz. Mudviye’'nin yanina stirglin edilmesini tavsiye eder. Hz. Muaviye ile de tartisan bu grubun
stirginCi bolgedeki huzursuzlugu daha da artirmustir. Kafe’de Yezid b. Kays'in liderliginde toplanan kurrd
valinin Medine’ye gitmesinden istifade ederek sehri kontrolleri altina alir ve Ester’i de Kife'ye geri ¢agirir-
lar. Baiytik bir kuvvet toplayan Ester valinin sehre girmesini engeller ve halifeye de istedikleri kimseyi vali
tayin etmedigi siirece biat etmeyeceklerini séyler. Bunun tizerine EbG Musa el-Eg’arf vali olarak bélgeye
gonderilir, onlar da biat ederler.(Yildiz, a.g.m., 271-273; Nagel, a.g.n., V, 499).

1241bn Sa’d, a.g.e., IV, 288.

125 Mes’td, a.g.e., 111, 370.

126 Mes'0di, a.g.e., 111, 368-9.
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larin ya da gok stk Kur’an okuyan kimselerin mevcudiyetiyle birlikte artik savaglarda
Mislimanlarin Kur'an’a vakif kimseleri istihdam etmeyi bir gelenek héline getirmesi
gercegidir. Hz. Ali, Cemel’de Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasini isteyen
rakiplerine galip gelmistir. Bununla birlikte bu savasta bazi sah4benin de gehit oldugu
bir gergektir.

Sam’da ise Muéaviye, Hz. Osman’in mazlum olarak sehit edildigini ve Osman’in
katillerine kisas yapilmasini istedi. Bu tiir bir istege hakkinin oldugunu belirten
Muéviye Hz. Ali’ye katilleri cezalandirmasi neticesinde biat edecegini séyledi. Boylece
Siffin Savast baglar. Bazi haberlere gére doksan bin kisinin savagtigt Siffin’de iki taraf
da agir kayiplar verir. Bu siddetli carpismada kurrdnin faaliyetleri de dikkat ¢ekmekte-
dir. Hz. Ali Ester’i (kurrd lideri) Kinnesrin ehlinden farkli gruplarin basina sancaktar
olarak gorevlendirdi. Bu savasta en ¢ok zayiat Ester'in komutasindaki kurrd arasinda
verildigi nakledilmektedir.””” Taberd ise Ester'in kurrd ve Arap stivarilerle birlikte savag-
tigini belirttikten sonra en getin savagin bu cephede verildigini kaydetmektedir.!?®
Daha sonra Hz. Mudviye’nin askerleri arasinda bazi kimselerin (§am’li kurrdnin) Hz.
Ali tarafina ge¢mesi ve Hz. Ali'nin askeri Uisttinliglinin ortaya ¢ikmasi Gzerine Amr
b. el-As Muaviye'ye gelerek yaninda Kur'an sahifeleri olan askerlerin mizraklarina
bunlan asmalarni ve Hz. Ali'yi hakem olarak Allah’in Kitabi'na ¢agurmasini teklif
etti.’” Mudviye'nin ordusunda yaklasik bes ytz kisinin Kur’an sahifelerini mizraklari-
na taktiklari nakledilmektedir.’®® Hz. Ali, baglangicta bunu kabul etmemesine ragmen
glinlerce savasgta olan askerlerinin baskistyla tahkimi kabul etmek zorunda kalir.’s
Konuyla ilgili Taberi bize énemli bir haber nakletmektedir: ‘Daha sonra Harici olacak
olan kurrddan bir grupla birlikte Zeyd b. Husayn et-Ta1 ve Ma’ser b. Fedeki et-Temimi

127 Mes’td, a.g.e., 111, 392.

1% Tabed, a.g.e., IV, 575.

129 Konuyla ilgili ¢ok sayida rivayet vardir. Bunlardan bazilarina gére Hz. Muéviye’ye Hz. Ali'nin yanina bir
elci gondererek Allah’in Kitabi'ni hakem yapmasin, elgi de ona gelerek ‘Baksana Kitab’dan kendilerine bir
pay verilmis olanlar, aralarinda hiikiim versin diye Allah’in Kitabi'na gagirliyorlar da sonra onlardan bir
topluluk ytiz gevu’erek déniiyorlar’ (Al Imran 3:23) mealindeki ayeti okur. Bunun tizerine Hz. Ali ‘Ben
bu konuda en liyakatli kimseyim, bizimle sizin aranizda Allah’in Kitab: vardir’ deyince Haricller —ki biz
onlara o giin kurrd diyorduk- gelerek ‘Ey miiminlerin emiri, bu insanlarla aramizda Allah hiikiim verinceye
kadar savagmaktan bagka segenegimiz yok’ dedilerft (Ahmed Tbn Hanbel, a.g.c,, 111.486). Bir bagka rivaye-
te gore ise, Hz. Ali'nin hakemligi kabul etmesi Gizerine on iki bin kisilik bir grup Hz. Ali'nin ordusundan
ayrilir. Hartira denilen (Kéfe yakinlarinda bir yer) bolgeye cekilirler. Hz. Ali’yi tahkimi kabul ettigi icin
Allah’in giydirdigi (hilafet) elbisesini gikarmakla suglarlar. Bunun tizerine Hz. Ali yaninda Mushaf bulu-
nan herkesi bir ¢at1 altinda toplar. Bulunduklan yer kurrdyla dolar. Sonra Hz. Ali 6niindeki Mushaf’a in-
sanlara konugmast igin seslenir. Insanlar halifeye ‘Ey miiminlerin emiri siz kagit tzerideki miirekkebe soru
soruyorsunuz, halbuki biz ondan nakilde bulunuruz. Bizden ne istiyorsun¢’ Hz. Ali onlara ‘Arkadaglariniz
benimle onlar arasinda Allah’in Kitabi oldugu halde benden ayrildilar, Allah (cc) ise Kitabinda erkek ve
kadin hakkinda ‘Eger (kari-kocanin) aralarinin agilmasindan endise duyarsaniz, erkegin ailesinden bir ha-
kem ve kadmnin ailesinden bir hakem gonderin, bunlar uzlastirmak isterlerse, Allah onlarin arasini bulur.
Cunki Allah (her seyi) bilendirE 7 (Nisa, 4:35) buyurmaktadir. Bu nedenle Hz Muhammed’in (immeti-
nin caninin korunmasi kari-kocaninkinden cok daha muhteremdirE ’ demektedir. (Ibn Hanbel, 4. ge., L,
86) Kurrd Hz. Ali’yi Allah’in Kitabi'ni hakem tayin etmek i¢in ikna eder.

150 Mes'tdi, 111, 400.

151 Hz. Ali'nin askerleri ‘Allah’in Kitabi'na ¢agrildiktan sonra yiiz ¢evirmek olmaz’ derler. Bunun {izerine
Hz. Ali ‘Size yaziklar olsun! Biz onlarla Allah’in Kitabi'ni uygulamak igin savasiyoruz, onlar Allah’in em-
rine karst gelmlglerdlrE Onlarla savasa devam edinE ’ der. (Mes'adj, 4. g.e., 111, 400).
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Hz. Ali'ye gelerek soyle dediler: Ey Ali, Allah’in Kitabi'na ¢agrildiginda icabet et.”®?
Hakemlerin tayin edilmesi (Ebi Miisa el-Eg’ari ve Amr b. el-As) ve Hz. Ali’nin tahkimi
hakemlere birakmasi tzerine /4 hukme illd lillah (Allah’tan bagka kimse hikim vere-
mez -hakem olamaz-) diyerek Hz. Ali'"den ayrilmuglardir.’® Ciinkd onlara gore iki ha-
kem (EbG Musa el-Egarl ve Amr b. el-As) Allah’in hitkkmiinii terk ederek delilsiz bir
sekilde kendi nefislerini takip etmislerdir. Béylece Kur’an'in dirilttigini éldtirmusler ve
Kur'an'in ¢ldurdigint ise diriltmiglerdir. Bir rivayete gore liderleri Sebib b. Rey’i
(Riy’1) et-Temimi olmus, namazlart da Abdullah b. Kevva kildirmigtir. Bagka bir riva-
yete gore ise Hz. Ali'nin ordusundan ayrilan bu grubun bagina Abdullah b. Vehb er-
Résibi ge¢mistir.’ Bununla birlikte kurrdnin hepsinin Siffin Savagi’'na istirak ettigi ya
da hepsinin ¢ok aktif rol oynadig1 da zannedilmemelidir. Ctinki savasa katilmayanlar
oldugu gibi savag sonrast Hz. Ali’yi terk etmeyen kimseler de vardir.

Bu ayrlistan sonra Hz. Ali’'nin bu kimselerle tartigtig1 kaydedilmektedir. Burada
kendilerinden bahsedilen kurdnim, dinin formellerine son derece sadik ve devamli
Kur’an okuyan, namaz kilan, gerektiginde de cihada kogan kimseler oldugunu tekrar
hatirlatmakta fayda vardir. Yalniz onlarin bu tutumlan Reci’, Bi'ri Maiine ve
Yemdme'de gehit edilen kurrdya benzese de Siffin’deki kurray: dncekilerden ayiran kok-
1t bir farklilik vardir. Kaynaklardan anladigimiz kadarryla bu kimseler Ibn Hanbel’in
Miisned’inde gecen ‘Hz. Peygamber Irak tarafina isaret ederek oradan gikacak bir top-
luluktan bahsetti. “Kur’an okurlar fakat okuduklar bogazlarindan asigi gegmez, din-
den de okun yaydan ¢iktig1 gibi ¢ikarlar’®® hadisinde oldugu gibi Kur’'an’t ¢ok okuyan
fakat tam anlamayan kimselerdir. Hattd Abdurrezzdk’in aktardigi bir anekdota gére
Hz. Ali'ye ‘Bunlar kimdir ey miiminlerin emiri, onlar kafir midir¢” denildiginde Hz. Ali
‘Kiftur'den kacarlar’ demektedir. Bunun tizerine tekrar ‘Onlar minafik midiré’ denil-
diginde Hz. Ali ‘Minafiklar Allah’t ¢ok az zikrederler bunlara ise Allah’t ¢ok zikret-
mektedirler’ der. Sonunda Hz. Ali’ye ‘Peki bunlar kimdir¢’ geklinde bir soru yoneltilir.
O da ‘Kendilerine fitne isabet etmig bir toplulukturE ’ der.s

Ozellikle Siffin’de kendilerinden gok soz ettiren kurrd farkli 6zellikleri igerisinde
barindiran bir gruptur. Bu grubun bir kismi Siffin sonrast daha da belirgin hususiyetler

132 Tabed, a.g.c., V, 49-51.

133 Rivayete gdre Hz. Ali ordusundan /4 hukme illa lillah diyerek ayrilan kimselerin bu ifadeleri hakkinda
‘Kendisiyle batil kastedilen hak bir sézdiir’ demektedir. (Ibn Hacer, a.g.e., Kahire, XII, 284); Bir bagka ha-
berde ise Hz. Ali bir grup hakkinda kim olduklarini soruyor. Ona bunlann kurrdlar oldugu bildiriliyor.
Bunun {izerine Hz. Ali sunlar s6yliiyor: ‘Bildkis onlar insanlart ayiplayan kinayan kimselerdir.” Hz. Ali'ye
onlarn /4 hukme illd lillah s6zi hatirlatilinca yukandaki ifadelerin benzerini kullanir ve onlar hakkinda
oldukca negatif bir tutum sergiler. (Abdurrezzak, el-Musannef Ii-Ebi Bekir Abdurrezzdk, Beyrut:
Mektebetii’l-Islam? 1983, X, 150); Bir bagka habere gore ise ayrilmalarinin sebebi Hz. Ali ve Hz.
Mudviye’nin anlagma mektubundaki ‘Emiru’l-mii‘minin Ali ve Muviye'nin anlagmasi’ ifadesindeki emiru’l-
mii‘minin sifatinin Samlilar tarafindan metinden ¢ikartilmasi istegi ve Hz. Ali'nin de bunu kabul etmesi
zikredilmektedir. Ayrica rivayetlere gore alty, sekiz, on ve on iki bin kiginin ayrildig: belirtilmektedir. (Ibn
Hacer, a.g.c., Kahire, XII, 284).

134 Mes'0di, a.g.e.,, 111, 405, 415.

135 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 111, 486; Hadisin ravisi Sehl b.Hanif'tir. Bedir bagta olmak tizere bir ¢ok savaga
katilmis ve Cemel vakasindan sonra Hz. Ali tarafindan Basra’da emir olarak birakilmistir. Hz. Peygamber
onu Hz. Ali ile kardeg yapmustir. Siffin’de bulunan Sehl, Kiife’de vefat etmistir. (Ibn Hacer, a.g.e, 1327, 11,
87).

136 Abdurrezzak, a.g.e., X, 150.
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sergileyerek Haricilerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bununla birlikte biz
zaman zaman Haricilerle kurrdnin birlikte de zikredildigini gérmekteyiz. Meseld
kurrdnin Cemacim’de Haccic’la olan savagini zikredebiliriz. Abdurrahmén b. Mu-
hammed b. Eg'as’le birlikte Haccic’a karst gikan kurrdnin o giinkl siarinin ‘namazi
yuceltenler’ oldugu nakledilmektedir.’” Bagka bir anekdotta ise komutanlar1 Ubeyde
b. Hilal'in liderliginde Taberistan’da Sezevver adli bir bolgeye siginan Haricileri
Stfyan b. Ebred muhasara altina alir ve bir mtiddet sonra hepsini 6ldurerek baglarini
Haccac’a gottrtr. Kays b. Asamm adli sair yazdigi mersiyede Sezevver'deki ehlu’l-
Kur’dan’t hatirladigini ve onlara gdz yast doktigini soyler.'® Kurrdnin Kur'an konu-
sundaki hassasiyeti ve haksizlik kargisindaki cesur tutumlarindan dolayr Gazali Hari-
cilerin hepsini ayni kategoride degerlendirmez. Bazilarini mirted, bazilarini azgin
kimseler ve son 6rnekte oldugu gibi bazilarini da hak ehli kabul etmektedir.'®

Bu agiklamalardan sonra konuyla ilgili oryantalistlerin yaklagimini degerlendir-
digimizde onlarin kurrdyr ‘Kur’an okuru’ kabul etmemeleri ya da onlari sadece gevre
koylerde oturan koy halki olarak gérmeleri ¢ok dogru olmasa gerektir. Bu kimselerin
yagam tarzlarinda Kur'dn okumak, ibadet etmek vb. hususiyetler 6ncelikli bir yere
sahiptir. Bununla beraber, Siffin’de kendilerinden ¢ok sik soz ettiren kurrd ¢ok homo-
jen olmamakla birlikte Hz. Peygamber ve ilk iki halife dénemindeki kurrddan da farkl
kimselerdir. Kurrddan bir grubun Haricilerle iligkisi onlari gok daha farkl: bir gercevede
degerlendirmeyi gerekmektedir. Fakat Stffindeki kurrdy1 sadece ekonomik agidan ele
almak ve meselenin din boyutunu bir tarafa birakmak konunun ac¢iklanmast igin gok
yeterli gérilmemektedir. Zaten oryantalistlerin de konunun hala spekiilasyon 6zelli-
gini korudugunu'® sdylemesi bunun bir gostergesidir. Ayrica onlarin Siffin 6ncesi
kurra ile ilgili literatiirti gdrmezlikten gelirken Siffin sonrast malzemeye agir1 ilgi gos-
termeleri ne kadar segici ve keyfi olduklarini ortaya koymaktadir. Aslinda oryantalist-
ler konu hakkinda sadece tarihsel verileri degil dilsel analizlerinde de benzer bir tutu-
mu sergilemektedirler.

KURRA TERIMININ DILSEL ANALIzi

Kurrd ve hameletii’l-Kur'dn ifadelerin semantik tahlilleriyle ilgili oryantalistik
soylem ise ¢ok daha karisik ve celigkili bir konudur. Oryantalistlerin ¢ogu hadis ve
siyer kitaplarindaki verilerle tatmin olmadiklari igin sozliklere de bagvurmaktadirlar.
Fakat sozliklerden de, diger literatlirGi kullandiklar tarzda, istifade etmeye galigmak-
tadirlar. Daha kolayci ve iglerine yarayan malzemeyi tercih ederken de ¢ok sik genel-
lemelerde bulunmaktadirlar ki gelenegimiz bunlarin istisnasiyla doludur. Simdilik bu
tartigmalar bir tarafa birakip Calder'in tahayytll ¢ikarimina baktigimizda onun, ne-
redeyse sozliiklerimizde gok genis bir sekilde ele alinan bir kelimenin anlamini sadece
stireg/vakit’e indirgeyerek kurrd’nin anlamini da bu gercevede degerlendirdigi gozlem-
lenmektedir. Calder kar” kékiuniin ¢ok sik ‘toplama/cema’a’ anlamiyla izah edildigini
belirtmekte, bu tlr bir tasarrufun ise kasitli oldugunu ima ederek bu agiklamalardan

197 EbG Nuaym, Hilyetu'l-Evliyd ve Tabakdtu'l-Asfiyd, Beyrut: Daru’l-Kitiibi IHlmiyye ts., IV, 379.
138 Yakat b. Abdullah el-Hamevi, Mu'cemu’l-Buldan, Beyrut: Daru Sadir 1957, 111, 202-203.

139 {bn Hacer, a.g.e., 1327, XII, 234-5.

40 Nagel, a.g.m., V, 499.
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ikna olmadigini belirtmektedir.""! Halbuki Zemahseri’nin e/-Fdik adli meshur eserinde
de belirttigi gibi karae, kard, karase ve karane kardes fiillerdir ve hepsi cem’ (toplama)
manasina gelmektedir.'"? “Toplamak’ bu fiillerin ¢ncelikli anlamidir. Kelime karae veya
kard seklinde hemzeli ya da hemzesiz kullanilmaktadir. Kur'dn kelimesini karae’den
tiretenler onda ahkam, kisas ve diger bilgilerin toplanmasini géz ¢ntne aldiklarindan
bu ismin verildigini séylemektedirler."® Bununla birlikte kaynaklarimiz kar’in vakitle
olan iligkisini de goz ardi etmemislerdir. Mesela Semin el-Halebt, kile (denildi) tarzinda
naklettigi bir anlamda kar” ifadesinin Arap dilinde aslen vakit anlamina geldigini bu
nedenle hem hayiz hem de temizlik zamanina kar’ dendigini kaydetmektedir.'** Calder
diger sozliiklerde de gecen bu manay1 ‘tekrar tekrar ortaya ¢itkma’ anlaminda ele al-
makta ve bazi drnekler cergevesinde!® kelimenin bir stirece delélet ettigini, bu nedenle
kdrin’in akraa min ehlihi de oldugu gibi ‘ehliyle birlikte olan kimsenin ayrilma zamani-
nin basladigini’ gosteren sefere igaret ettigini belirtmektedir. Boylece kdri ya da kurra
muvakkat olarak sefere ¢ikan savascilara isaret etmektedir.!%

Calder icin daha 6nce kaydedilen hadis ve siyer bilgilerinin hic¢bir anlami yok
gibidir. Cunki o yaptig1 etimolojik tahlillerle gelenegi asarak daha otantik bir anlama
ulastigina inanmaktadir. Halbuki buttn kaynaklar fikir birligi igerisinde kurrd’nin
ozelliklerini anlatirken onlarin kéylilerden ziyade sabaha kadar aralarinda Kur'dn’i
okuyan ve miizakere eden kimseler oldugunu soylemektedir. Daha da ilginci ise hem
Calder hem de diger oryantalistlerin kurrd’nin Kur'dn hafizlan olamayacagina delil
olarak hameletii’l-Kur'dn ifadesinin kaynaklarimizda kullanilig seklini ileri stirmeleridir.
Bu arastirmacilara gore hameletii’l-Kur'dn tabiri Yemdme’den 6nce hig kullanilmamugtir.
Ayrica ifade Kur’an hafizlarina da isaret etmemektedir. Ciinkt bu ifade Arapga soz-
ltklerde hamele maddesinde yer almamaktadir. Bu iddialart sondan basa dogru deger-
lendirmek gerekirse sunlari sdylemek miimkiindiir: Oncelikle belirtelim ki hameletii’l-
Kur’dn ifadesi hamele kelimesinin izahinda kullanilmaktadir. Ibn Manzir ve Cevheri
gibi meshur sdzliik yazarlar: bu tabiri sézliklerinde agik bir sekilde zikretmektedir-
ler.” Mesela Ibn Manz(ir bu tabiri sadece hamele kelimesinin izahinda degil bagka
kelimelerin izahinda da kullanmaktadir.'® Hameletii’l-Kur’dn ifadesinin bazi Kur'an
kelime ve kavramlarini ele alan eserlerde gegmemesi ise gdyet dogaldir. Ciinkd bu
eserler Kur'an terimleri tizerinde durmaktadir. Bu nedenle cogunlukla Kur’ani terkiple-
re yer vermektedirler. Oysa hameletii’l-Kur'dn tabiri Kur’ani bir terkip degildir.'*

141 Calder, a.g.m., 300.

142 Zemahseri, el-Faik, Elfiye CD., 111, 186.

143 Tbn Faris, Mu’cem Mekayisi’l-Luga, Beyrut: Daru’l-Cil 1991, V, 79; Ragib, Kur'an'i tarif ederken ‘Kitapla-
rin biittin meyvelerini toplayan, bilakis butiin ilimlerin meyvesini igeren, /i-cenihi semerdti cem?'i’l-ulimiE 7
(Ragb el-Isfehani, el-Miifreddr fi Garibi’l-Kur’dn, Misir: Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi
el-Halebi 1961, 402.

144 Semin el-Halebi, Ummedu’l-Huffdz fi Tefsir-i Esrefi’l-Elfiz, Beyrut: Daru’l-Katiibi’-llmiyye 1996, 111, 287.

Y5 gkraat en-nucim (yildizlarin kayboldugu zaman), akraat er-rihu (riizgann estigi zaman), kar'a’l-feres (atla-
rin otlama zamani) vb.

146 Calder, a.g.m., 304.

7 Bkz. Ibn Manzfir, Lisanu'l-Arab, Beyrut: Daru Sadir 1990, XI, 177; Cevher, es-Sihih, Kahire 1982, 1V,
1676-1677; 1ki miiellif de hameletii’l-Kur'an ve hameletii’l-ars tabirini birlikte zikretmistir.

148 yegara kelimesinin agiklamasina bakiniz. (lon Manzir, a.g.e., V, 229-30).

149 Bkz. Ragib el-Isfehant, a.g.e, 131; Semin el-Halebi, a.g.c., III, 287.
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Tabirin Yemdme’den 6nce kullanilmadigina dair ileri stirtilen iddialar ise oldukga
guliing karsilanmalidir. Ctinkd bu tabir hadislerde de acik bir sekilde ge¢mektedir.'®
Hémilii/hameletii’l-Kur'dn’1 Gzerinde Kur’an dyetleri yazilan bayraklar tagiyan kimseler
olarak tasvir etmek de oldukca yanligtir. Ciinkii hamele™ kelimesi ‘konunun uzmanla-
11’ anlaminda farkli baglamlarda da kullanilmaktadir. Taberi ve Kurtubi'de hameletii’t-
Teyrat ifadesiyle kargilasmaktayiz.*®* Bunun diginda bir ¢ok ibarede bu kelime kulla-
nilmaktadir.’? Buradaki anlam s6z konusu ilimlere vékif ya da onlart kendisinde top-
layan kimse manasina gelmektedir. Buradan da anlagilacag: tizere kaynaklar yok sa-
yarak etimolojik tahlillerden medet ummak, oryantalist yaklagimlarin objektifligine
golge dugiirmiistiir. Bu tiir bir yaklagim ise bize oryantalistlerin zaman zaman Islami
literattirt oldukga ideolojik okuduklarini géstermektedir.

SONUG

Daha 6nce de belirtildigi gibi oryantalislerin kurrdyla ilgili yaptiklar: degerlen-
dirmelerde kayda deger bir anokranizmle karsilagmaktayiz. Her ne kadar bazilar1 konu
hakkinda bir takim niianslar dile getirmiglerse de biiytk bir ¢cogunlugun bu ntanslar
gormezlikten geldigini miisahade etmekteyiz. Yukarida farkli dénemlerde konumlari-
ni ele aldigimiz kurrdnin yasadigi donemlere gore ayri ozellikler sergiledigini goster-
meye calistik. Fakat bizim degerlendirmemiz de kurrdyla ilgili fotograf karelerinin her
boyutunu ortaya koymamaktadir. Ozetle soyleyecek olursak Kur'an teblig edilmeye
basgladig1 andan itibaren Muslimanlarin hayatinda merkezi bir konuma sahip olmusg-
tur. Onun ilk hafizi Hz. Peygamber, ashdbina Kur'dn’t okumay: ve ezberlemeyi de-
vamli ogiitlemistir. Ozellikle de kiraatin kitabete tercih edildigi bir toplumda
Kur'an’in ezberlenmesinin ayrt bir éneme sahip oldugunu gérmekteyiz. Bu nedenle
sahabe arasinda daha ilk dénemlerden baglayarak zamanlarinin biytk bir bolimint
Kur’dn okuma, ezberleme ve miitaldaya ayiran kimselerle kargilagmaktayiz. Bu kutlu
kimselerin sayisinin genigleyen Islam cografyasinda giderek fazlalasmast da tabii bir
stireg olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konuda en biytk payin farkli bolgelere hicret
eden sahabenin 6nderlik etmeleri oldugunu da hatirlatmakta fayda vardir.

Bununla birlikte Hz. Peygamber ve sonrast yillarda Kur'an’la istigal eden kimse-
leri s6z konusu gazvelerde sehit olan sahdbeyle de sinirlandirmamak gerekmektedir.
Bizim bulgularimiz Reci’, Bi'ri Maine ve Yemdme sehitleri arasinda Kur’an konusunda
uzmanlagmig ¢ok sayida sahdbenin bulundugunu géstermektedir. Bu sonuglari hem
hadis, siyer-megdzi hem de tarih mdelliflerinin konsensiisii de desteklemektedir.
Cemel ve Siffin savaslarinda ise kurrd daha farkli bir grup olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Her ne kadar bu dénemde de farkli kurra tiplemeleri mevcutsa da kaynaklarimizin

19 Bkz. Darimi, Siinen, Istanbul: Cagr Y. 1992, 11, 452. Bu hadiste, gok ile yer arasindaki bir buluttan yag ve
bal aktigini ve insanlarin da az ya da ¢ok bunlarla avuglarmni doldurdugunu géren bir sahdbenin riiyasinin
tabiri anlatilmaktadir. Hz. Peygamber'den izin isteyen Ebti Bekir riiyay1 géyle yorumlar: Bulut Islam’dir,
bal ve yag ise Kur'an’dir, yag ve baldan az ya da ok avuglayan kimseler ise hameletii’l-Kur'an’duk ’; Ayrica
bkz. Ebt David, a.g.e., Kitdbu'l-Edeb, V, 174; Bu hadisteki ifade hdmilu’l-Kur'dn seklindedir.

151 Taberd, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur'an, Beyrut: Daru’l-Fikr 1988, XVII, 206; Kurtubi, a.g.e., I, 342.

152 Hamilu fikhin, hameletii’l-ilm, hameletii’s-serlah, hameletii’l-4sar, hameletii’l-hadis, hameletii’l-kitab,
hameletti’'n-nakl gibi. Hattd baz: kitaplarin bélim bagliklarinda hameletii’l-kur’an ifadesini gérmek bile
mimkindr.
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tizerinde ¢ok durdugu kurrdnin faaliyetlerini detayli bir sekilde zikretmeye galistik.
Kaynaklarimiz bu dénemdeki kurrdnin da ¢ok sik Kur’dn okudugunu, onu mitalda
ettigini, cok ibadet ettiklerini kaydetmektedir. Yalniz ilk dénem kurrddan Hz. Ali’nin
yaninda yer alan kimseleri farkli kilan en belirgin ¢zellik, sonrakilerin Kur’ani mesajin
ruhunu tam anlayamamalart gosterilmektedir. Oryantalist edebiyat ilk dénemde
kurrdnin faaliyetlerini minimize ederken sonraki donemlerde 6zellikle Kife, Basra ve
Medain gibi bolgelerde kurrd olarak ¢agrilan kimselerin de Kur’an’la fazla iligkisi olma-
digin1 géstermeye caligmaktadir. Bu nedenle konuyla ilgili dokiimanlari bize sunan
biittin bir Islam literattirtinii tahrifle suglayarak kurrd ya da ehlu’l-Kur'dn ifadelerinin
ehlu’l-kurd olarak okunmasi gerektigini, kurrd’'nin da kdri’nin (kry) ¢ogulu oldugunu
soylemektedirler. Yukarida agik bir sekilde belirtildigi gibi kurrd ve kurd kelimelerinin
kaynaklarimizda 6zenle farkli bir sekilde kullanildig ve hicbir karisikliga meydan ve-
rilmedigi gortilmektedir. Bu nedenle s6z konusu vakalarda kendilerinden bahsedilen
biitin hafizlan bir diizlemde degerlendirmeye mevcut [slam kaynaklari miisaade et-
memektedir. Ayrica Cemel ve Siffin’de sik sik glindeme gelen yart politik yari sosyal
ve dini bir grup olan kurrdnin yani sira ifadenin gergek igerigini yansitan Kur’an hafiz-
lar1 da ayni dénemde mevcuttur. Bu nedenle kurrd tabirini sadece politik bir grupla
sinirlandirmak diger bttiin Kur'an hafizlarini (ya da uzmanlarini) yok saymak anla-
mina gelmektedir. Bu tir bir sonucu ise tarihsel, sosyolojik, siyasal ve dini gergekler
reddetmektedir.
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TURKIYE'DE
AYDIN KADINLARIN DIN ANLAYISI'

Mustafa TEKIN™

INTELLECTUAL WOMEN'S UNDERSTANDING OF RELIGION IN TURKEY

Relation between intellectual and religion is very interesting. Specially intellec-
tual women'’s understanding of religion is more important in Turkey. In this article, we
studied intellectual women in three categories. These are modernist, traditional and
Islamist intellectual women. We know that there are different understandings of religion.
The sources of these differences are social, cultural conditions, sexuality and external ef-
fects.

Modernist intellectuals’ understanding of religion base on reduction. According to
them, religion must change. Religion must take into consideration modern idea. In this
context, the key words of modernist intellectuals are positivism and sociological truth.
Synthesis is the most important quality in the traditional intellectuals. They always em-
phasize traditional understanding of religion. They appreciate social values and forms
the process of modernization in Turkey. As far Islamist intellectuals, they comprehend
religion as codes of meaning of societies. Islamist intellectuals oppose reduction and
synthesis. The whole intellectuals do not appropriate understending of formalistic relig-
ion.

A. GIRiS

Bir fenomen olarak din, tarih boyunca oldugu gibi bugiin de yogun ilgi odag: ve
tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Bilhassa Tanzimat’tan bu yana din bag-
laminda yaganan tarihsel ve sosyolojik deneyimler ciddi aragtirma konusu olmay1 hak
etmektedirler. Buglin de din olgusu, hakkinda kimi streotip yargilar stirdirilse de
toplumsal degisim, déntsim ve kirilmalarin paralelinde 20-30 yil 6ncesine bakigla,
daha farkli algilayiglarin konusu olarak tezahirlerini géstermektedir. Bu baglamda
dine daha entelekttiel bir yaklagim stirecine girildigini soylemek mimkiindr.

Din anlayiglarinin daha 6ncesine gére poptler bir anlatimin konusu olmaktan
cikip entelektiiel diizeyde ve “anlama”’ya yonelik kazandig1 ¢izginin sorunsallagtiril-
masy, ilk elden bu diizeyin ima ettigi aydin-din iligkilerini zorunlu olarak ajandamiza
tagimaktadir. Bu baglamda, 1980’den sonra gesitlenen ve gittikce duzeyli bir ilgi celbe-
den din olgusunun buglinki kazandigi formda, aydinlarin rollerinden ciddi olarak
bahsetmek gerekecektir. Dolayisiyla 1980°li yillar hem aydinin dine bakis agisinda,

" Bu makale, “Tiirkiye’de Aydin Kadinlara Gére Din ve Kadin” isimli doktora tezinin bir kisminin yeniden
gozden gegirilmig 6zetidir.
" Dr., Dicle Universitesi [lahiyat Fakultesi. mtekin7@hotmail.com
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hem de dinin algilanig bi¢ciminde énemli degisimlerin yasandigi dénem olarak dikkat
cekmektedir.

Fakat Turkiye’de “aydin” kelimesi entelektiiel aragtirmalarin konusu oldugun-
da, mutlak bir erillige isaret eden cinsiyetsiz kavram olarak algilanmaktadir. Bu cerge-
vede aydin ile ilgili ¢alismalarin ¢ogunlukla “kadin” unsuruna ilgisiz kaldigi, hatta
gormezden geldigi sOylenebilir. Bu sebepten olsa gerek, “aydin kadin” ifadesinin ol-
dukga yabanci bir kavram ¢agrisimi yarattigr gézlemlenmektedir. Diger taraftan bir
cok aydinla ilgili caligmalarda kadin 6rneklemin bulunmamasi da bu hususu teyit
etmektedir. SUphesiz bunda, aydin tarihi igerisinde kadinin gértnir olmasinin olduk-
ca geg bir tarihe denk gelmesi 6nemli bir rol oynamigtir. 1980’lere gelinceye kadar
oldukga homojen bir gortnti sergileyen aydin kadinlarin, bu tarihten sonra gesitlen-
digi ve stireg igerisinde hizli bir degisim gegirdigi gériilmektedir. Oldukea dikkat gekici
bir boyutta olan bu hizli degisim, Osmanli’da “kadin” sorunu etrafinda yogunlasarak
baglayan kadinin “aydin” olma strecinin, 1980’lerden itibaren bu alanin digina ¢ikma-
sinda izlenebilmektedir. Béylece, bu tarihten sonra ¢ok farkli tartigma alanlarina kati-
Iimlanyla aydin kadinlar, “kadin” konusunun igine sikigmighk gérinttstinden kur-
tulmuslardir. Béylece medya ve iletigim araglar faktorlerinin de hatiri sayilir etkileriy-
le aydin kadinlar, ekonomi, siyaset, din vs. konularda gorts belirten ve goriislerine
bagvurulan bir kategori olarak yerlerini almiglardir.

Tanzimat’tan bu yana devam eden stirecte kadinlar, bir ¢ok acidan batililagma-
nin kendisi Gzerinde izlendigi bir fenomen olarak tegvik gérmus ve ayricalikli konum-
lar kazanmuiglardir. Bu baglamda batililasma lehindeki déntisim misyonunu tstlenen
kadinlar, 1980’lere gelinceye kadar homojen ve st sosyo-ekonomik diizeye aitlikleriy-
le dikkat gekmiglerdir. Ttirkiye’de yasanan siyasal ve toplumsal gelismelere de paralel
olarak 1960’lara kadar geri gotiirebilecegimiz homojen aydin kadin portresini gesitlen-
direcek ve dontsttrecek farkli aydin kadin niiveleri, 1980’lerden itibaren artik kristali-
ze olmaya baglayacak ve 1980’lerin diga agtk modernlesme ve liberalizasyon politikala-
11 ile bu degisim daha goriintr olacaktir. Bu baglamda 1980’den sonrast s6z konusu
oldugunda, erkek aydinlardan daha fazla “degisim” kavraminin igerigini tizerinde tasi-
yan kadin aydinlarin tizerinden bir degisimin izlenebilmesi daha somut héle gelebil-
mektedir.

1980°li yillardan itibaren gerek dine bakistaki bu degisim ve doniigim, gerek
kadin aydinlarin sadece “kadin” konusuyla sinirli kalmayan ilgi alanlarinin geniglemesi
ve bunun sonucu olarak kadin aydinlarin giderek dine daha entelektiiel diizeyi yaka-
lamaya calisan ilgileri, bizi aydin kadinlarin din anlayiglarini incelemeye sevk etmek-
tedir. Bu baglamda din anlayislar1 ve kadin aydinlar konusunda eskisine oranla mey-
dana gelen farklilasma, zorunlu bir kesisme noktast olusturmast agisindan da 6nemli-
dir.

Biz bu ¢alismamizda aydin kadinlar fikri bloklari agisindan ti¢ kategori iginde
degerlendirmekteyiz. Bunlar; modernist, geleneksel ve Islamct aydinlardir ki, bu tasnifi
yaparken aydin kadinlarin referanslarini temel almaktayiz.! Bu baglamda her bir kate-
gori icin Ttrkiye'de galisma evrenini temsil edebilecek aydin kadinlar segilmiglerdir.

! Bu konuda daha genis bilgi i¢in tezimizin “Aydin Kategorileri” kismina bakilabilir.
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Buna gore, Alev Alatli, Niltfer Gole, Gulay Goktiirk, Nuray Mert’in modernist aydin;
Umit Merig, Nevval Sevindi, Amiran Kurtkan Bilgiseven, Nazli Ilicak’in geleneksel
aydin; Cihan Aktas, Fatma Karabiyik Barbarosoglu, Yildiz Ramazanoglu, Hidayet
Sefkatli Tuksal ve Ayse Bohtirler'in Islamci aydin kategorileri iginden dine bakiglari,
gerek eserlerine miiracaatla, gerekse kendileriyle gerceklestirilen miildkatlar izerinden
tahlil edilmeye ¢aligilmistir.

B. TURKIYE’DE DIN ANLAYISLARINA GENEL BAKIS

Tanimlama, diinya gértst olusturma vb. 6zellikleri bakimindan toplumla ilig-
kiyi dogasinda barindiran dinin, “kutsalin tecriibesi veya yasanmasi” seklindeki tani-
mindan yola ¢ikarak, fitrl olarak onu yasayabilme 6zelligine sahip fertlerde kok saldi-
gin1, bir mtddet sonra fertleri agarak fertler arasi bir karaktere biirindigtinti* ve evre-
ne bakigi belirledigini syleyebiliriz. Clinki dinsel deneyimi olanlar icin, doganin ti-
mi kendisini kozmik kutsallik olarak agiga g¢ikartma yetenegine sahiptir. Evrenin
timd, bitind itibariyla bir kutsalin tezahtrt haline donisebilir.* Daha ileri dizeyde
bir megruiyet zemini olusturan din, teoride toplum hayatini diizenleyici normlar
koymakta, uygulamada ise 6teden beri var olan toplumun icine niifuz etmek suretiyle
yeniden diizenlemektedir.* Bu sekilde bir perspektif olusturan din, mensuplarini diin-
yaya ve hadiselere karst tavir almaya gotiirecektir.® Ancak dinin “perspektif” ortakligt
saglayici vechesi igin bir boyutudur. Diger yandan, ayni toplum iginde yasayan insan-
larin farkl kalttirel, sosyal, ekonomik konumlari, cinsiyetleri ve dinle ilgili birikimleri-
nin yani sira, birtakim dig etkilerin ve yagsanan sosyal ve kiltiirel dontgiimin de din
anlayiglarin farklilagsmasina sebep oldugunu belirtmeliyiz.

Tturkiye’de din olgusuna bakigta ve din anlayislarinin olusumunda disaridan
baglayarak ice niifuz eden etkenler dikkate alinmadan din anlayiglarinin eksiksiz bir
¢oztimlemesi pek mimkin gérinmemektedir. Bu anlamda Turkiye’de uzun yillar
boyunca deist din anlayiginin oldukga yaygin oldugunu soyleyebiliriz. Buna gére Tan-
11, felsefi bir yeniden insanin konusu kilinarak, bu inganin yaptirimlarindan degil,
sosyal hayattaki pratiklerin bu ingaya onaylatilmast s6z konusu olmug ve bu yeni
dinsellik bi¢imi ile konjonktirtin belirledigi insani Gretimlere daha genis bir yer agil-
mistir. Boylece i¢ yap1 ve bittnliige sahip din olgusu, ilahi iceriginden bosandirilarak
amorf, omurgasiz, i¢i her dénemde yeniden doldurulabilen bir nitelige burtindtrtl-
misttr. Bunun getirdigi sonug; dinin aragsallasmasi veya aragsalci dindarligin ortaya
¢tkmasidir. Boylece Tirkiye’de genel kabul ve konjonktlrin ortaya ¢ikardigi pratik
geregince din, onayina bagvurulan bir algilayisla kavramsallagmistir. Paradoksal olarak
din, aydinlar nezdinde hem megruiyet zemini olarak gdriilmemis, hem de onun mes-
ruiyeti saglanmaya galigilmigtir.

Diger yandan, yeni gelistirilen pratiklerin gergekligin 6lctisti héaline gelmesiyle
sosyolojik din daha iglevsel hale gelmistir. Bir bakima “felsefi din” ile dinin itikat kis-

2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Ist., Insan Yay., 1998, s. 209-211.

% Mircea Eliade, Kutsal ve Dindis1, Ank., Gece Yay., 1991, s. X.

4 Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, Cev. Battal Inandi, Ankara, A.U.LE. Yay., 1987, s. 7.

¥ Y{imni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, Ist., M.U. IFAV Yay., 1990,
s. 224.
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mi, “sosyolojik din”le muamelat kismi igerilmis olmaktadir. Sosyolojik din algilayisi-
nin ortaya ¢ikardigi dine iligkin en temel gerekirlikten biri, dinin fizik alan deneycili-
giyle sinirlanmasi veya bir bagka deyisle deneylenebilen somutluklar olarak goriilmesi-
dir. Bunun anlami, en basta vahiy gibi dinin metafizik uzantilarinin din olgusunun
diginda birakilmasiyla, sosyolojik gercekligin hakikatin yerini almasidir. Nitekim
“Modern toplumda 6nceleri yalniz dinsel gercevede tanimlanan insan ve toplum ger-
cegi degil, dinin kendisi de sosyolojik agiklamaya tabi kilinmigtir.”® Burada dinin, daha
cok toplumsal perspektifle ele alindig1 dikkat ¢ekmektedir. Nitekim ilk kadin gazete-
sinde din, kadinin i¢inde bulundugu topluma diizen veriginde ve yeniden yapilandir-
mada, onu gliglendirici bir referans olarak daha ¢ok toplumsal yani ile yer almigtir.
Osmanli’dan baglayarak pozitivizmin Ttirkiye’ye ntfuzu ile etkinligi derinlik kazanan
bu bakig agist, pozitivist din anlayiginin kapisini agmigtir. Boylece din olgusu, daha
giindelik ve politik hedefleri iceren uygulamalara uygun diigen bir anlatimin konusu
olmustur.

Yukarida zikredilen boyle bir din algilayisinin diginda, Ttrkiye’de dini tama-
miyla reddedici sdylemler gercevesinde ele alan aydinlar da olmustur. Pozitivist para-
digmaya da uygun olarak dini geri zamanlara denk getirerek ele alan bu bakig acist,
dini bir takim insani durtilere irca ederek “insani Uretim” olarak gérmektedir. Bu se-
bepten olsa gerek Turkiye’de ¢ogunlukla din ve gericilik arasinda paralellikler, hatta
6zdeglikler kurularak din, bir ret séyleminin konusu kilinmigtir. Bu diigtince sahipleri
dini bir “ergin olmay1s hali”ne denk getirerek algilamaktadirlar. Bu tiir aydinlar “dinsel
diistincenin toplumdaki yasam alanlarini daralttiklar: oranda bilimsel dustinceye yer
acabileceklerini kavramuiglar, dine karsi bilimi ve bilimsel diistinceyi koymak istemis-
lerdir.”® Béylece Nur Vergin'in deyisiyle, dinsel gelenege bagvuru, marazi bir fonksiyo-
na igaret eden bir anlam kazanmusgtur.’

Osmanli’dan baglayarak din ve gerilik arasinda kurulan yakin iligkiyi igeren soy-
lem, salt inanca dayaly, ilahi igerigi 6rselenmis, tarihselci din anlayigini beslemistir. Bu
dénem boyunca sekler igerikli inga edilmeye ¢alisilan din olgusu, aydinlar arasinda da
taraftar bulmustur. Buraya kadar ele alinan din anlayiglar 6zellikle 80’li yillara kadar
gecerliligini korumus ve ¢ogu aydinlarca benimsenmistir. Buglin dini reddedici soy-
lemlere aydinlar arasinda pek rastlanmiyorsa da, dine aragsalct bakig hald devam et-
mektedir. Bu anlayis bir takim ideoloji veya biiytk anlatilarin dogrulanmasi amaciyla
da bir dénem revacgta kalmistir.

Ozellikle 80’lerden sonra, din olgusuna, hayatin anlam kodlarini igermesi gibi
daha entelekttiel dizeyde yaklagimlar soz konusu olmusg, din tGizerinden olugan keskin
kutuplagma aydinlar arasinda asgari diizeye inmis ve din, tiim dustinselligi ve eylem-
selligiyle bir “anlama’nin konusu olmaya baglamistir. Bu anlayig dini ve dindarlar bir
arastirma nesnesi olarak gérme ve dini sdylem ve talepleri anlamaya galigma gibi iki
diizeyi iginde barindirmaktadir. Béylece din, her farkli algilama diizeyinden ilginin
kendi tizerinde yogunlastigi ve cogu zaman ilgisiz kalamadig: dustinsel ve pratikler

® Nuray Mert, “Laik Cumhuriyet’in Resmi Bilimi: Sosyoloji”, Dergdh, c. 3, S. 35, Ist., 1993, 5. 17.

7 Aygenur Kurtoglu, “Tanzimat Dénemi {lk Kadin Yayininda Dinin Yer Alig Bigimleri”, O.C.K.T.D., s. 50.
¢ Ahmet Cigdem, “Bilime Kargt Toplum?”, [lim ve Sanat, S. 2, Ist., 1985, 5. 37.

% Nur Vergin, “Toplumsal Degigsme ve Dinsellikte Artis”, Toplum ve Bilim, S. 29-30, Ist., 1985, s. 26.
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alaninin odagina oturmustur. Zaman zaman 6zel yasaminda kimi dine ilgisiz aydin-
lar, dinya ve Ttrkiye ¢lgeginde dinin yogun tartisma alani olusturmasi kargisinda, en
azindan entelektiiel diizeyde bir ilginin 6znesi olmak durumunda kalmuglardir.

Ttrkiye’de din olgusu kimi aydinlarca bir kiltiir 6gesi goriilmek, hatta giderek
kulttrlestirilmig bir din anlayist ortaya gikarilmak istenmistir. Aragsalct dinsellik ile de
ortigen bu anlayis dine bir kiltiir olarak bakmakla dinin iddia ve talep eden yénint
torptleyerek salt folklorik bir nitelikle algilamaktadir. Bu agidan ele alindiginda din
olgusu daha ¢ok insani tUretimlerle iligkilendirilmekte, ¢ok genis toplumsal alana ya-
yilmakla birlikte kilttirlesmektedir. Bu, modern dinyada kiltirtin dinden bagimsiz
bir alan ve anlam ytiklenmesiyle de yakindan ilintili bir durumdur. Bdylece “dinin
etrafinda 4deta tamamen diinyevilesmis sahalarin tegkil ettigi genis ve gittikce daha
da genislemekte olan bir daire tesekktl etmektedir.”*®

Ttrkiye'de aydin kadinlarin Islam’a bakiglari yer yer genel din algilayisina para-
lel bir gekilde konumlansa da, ona ayricalikli bir yer verdiklerini sdyleyebiliriz. Bunun-
la birlikte Ttrkiye’de modernlesme politikalarinin da belirleyiciligiyle Hiristiyanligin
kimi 6zelliklerinin genel bir dini sablon haline getirilerek Islam tizerine oturtulmast,
aydinlar oldukga etkilemis gértinmektedir. Oncelikle Bati diinyasinin “gelismisligi”
merkeze alinarak o diinyaya ait Hiristiyanligin konumunun bir yikselisi goze carp-
maktadir. Paradoksal olarak Ortagag ile Hiristiyanlik arasinda kurulan 6zdeglige rag-
men kilisenin bu imtiyazli konumu, kendi alanina ¢ekilmeyi bilmesinden ve tstiinli-
gun genellestirilmesinden kaynaklaniyor gibi gérinmektedir. Kurumsal yap1 olarak
kilisenin alanina gekilmesi tavri Islim’dan da beklenmis ve gogu aydinlarca Islam,
Hiristiyanligin paralelinde konumlandirilmak istenmistir.

Turkiye'de gogunlukla aydinlarin Islam algilayiglarinda Bati'nin ilerlemisligi
onemli bir vurgu noktasidir. Ilk zamanlarda ilerlemeye paralel dinin gittike Gnemini
kaybedecegi beklentisi gerceklesmeyince, “Bati butiin ilerlemigligine ragmen dinden
kopmamustir” argiimani kuvvet bulmus, daha sonra bu, “Islim’in 6nemli oldugu” gibi
bir séylem diizeyine gelmistir. Fakat Islam’in nereye kadar ¢nemli oldugu, modern-
lesmeye iglerlik kazandirdig: oranda ancak agikliga kavusmug ve “6nemli” kelimesinin
acilimlart ortaya konulamamustir. Aslinda bir dénem Islam’a oldukga mesafeli duran
aydinlar da, 6zellikle 90’lardan sonra Islami taleplerin yogunlugu ve goriintirliigii ora-
ninda bu mesafeyi oldukga azaltmuglar, en azindan bir aragtirma konusu yapmuglardir.
[lerleme anlayigt paralelinde 7. yiizyilda gelmis Islam’in bugiine cevap veremeyecegi,
dolayisiyla bu yiizyila gore yeniden inga edilmesi ve diizenlenmesi gerektigi ¢ogu
modernist ve kimi zaman geleneksel aydinlarin ortak kanaati gibi gértinmektedir.
Béylece Islam ileri ve geri kategorilerinin gerilim alaninda hatta ¢ogu zaman “gerici-
lik”le 6zdeglestirilen bir anlatimin konusu olmustur.

Stiphesiz Islam’in salt kiiltiirellesmesi gibi bir retorik Islamci aydinlar tarafin-
dan pek kabul edilmese bile, sosyoloji, tarih, felsefe de dikkate alinarak olusturulan
Islami soylem keskinligini gittikge yitirmistir. Modernist aydinlarin da genel olarak
“kirsallik” ve “kéyliliik” parantezinde ret konusu kildigi Islam’a dair séylem, sosyolo-

10 Biinyamin Solmaz, “Dinin Toplum ve Kiilttir Uzerine Etkileri”, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, S. 6, Konya, 1996, s. 144-145.
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jik incelemelere paralel kiltiirel zemine kaymistir. Boylece Islamci ve modernist ay-
dinlar da daha “yerli” ve anlama gercevesinde izah edilebilecek bir Islam algilayiginin
oznesi olmug goriinmektedirler. Geleneksel aydinlar Islami soylemlerini daha gok
mevcudu veri kabul ederek trettiklerinden dolayr muglak ve merkezi konumlarini
korumaktadirlar. Cunks Tturkiye’de ortodoks dini séylem geleneksel aydinlarin bu
konudaki reflekslerini dikkate alan Islami séylemleriyle értiismiistiir. Bu sekilde insani
olan1 dikkate alan, insanin imkan ve sicrayiglarinin altini gizen bir slam vurgusu bu-
glinlerde aydinlar arasinda baskin karakterini korumaktadir diyebiliriz.

Ozellikle 1980’lerden itibaren Tiirkiye'de yasanan gelismelere paralel aydin ka-
dinlarin Islam’la iligkileri, Islam’in modern unsurlar icerdigi oranda yakinlagmuigtur.
Ozal'in dért egilimi birlestirme politikasina uygun sekilde farkli soylemleri “Ttrkiye”
gibi ortak bir paydada bulusturma, her farkli ideolojinin dine dair séylemlerinin yu-
mugamasina sebep olmustur denilebilir. Bu baglamda 1970'lerin keskin Islam? soylem-
leri de daha entelektiiel bir boyut kazanmustir. Fakat her haliikarda Islam aragsalci bir
kavrayigin konusu olmaya devam etmigtir.

Tirkiye'de aydinlarin Islam’a bakiglar1 bazi isim, sembol ve kavramlar tizerin-
den bir baglama oturmakta ve Islam’a dair farkli sdylemlerin géstereni olmaktadir.
Oncelikle ortodoks nitelik tagtyan, salt inang alaniyla tanimlanmig dini séylemin bir
“credo” gibi iglev gérmesi, her kesimden aydinin ¢ogunlukla s6z alanini genigletmesi
i¢in bunu onaylamasini ya da en azindan dikkate almasini sonuglamistir. Bu baglamda
Mevlana ve Yunus Emre tizerinden Islam vurgusu Tiirkiye'de bazi aydinlarca “sevgi
dini” kavramina denk getirilerek kullanilmakta, bu da; ibadeti, muamelat: muglaklas-
tirip birincil konumdan ¢ikartan bir Islam anlayigini icermektedir. Cogunlukla Islamct
aydinlarin Islam’1 salt inang olarak tanimlamaya ve kimi mevliit okutmak, kenar ma-
hallelerde hatim indirmek ve kandil gecelerini kutlamak rittiellerine indirgemeye itiraz
etmeleri kargisinda, modernist ve geleneksel aydinlar Mevlan4 ve Yunus Emre’nin
Islam’a kuvvetle nispetlerinin ayricaligini kullanarak bu isimler tizerinden ibadetlerin
bir gekil oldugu séylemini 6ne gikaran “sevgi dini” anlayiginin altini ¢izmiglerdir. Boy-
lece bu isimlerin sundugu mesruiyet imkanlari gercevesinde ve bu alanin sinirlarini da
asindirmayan bir Islam anlayigt baskin karakterini korumustur.

Bu baglamda Trkiye'de “Tasavvufi Islim” ve/veya tasavvuf tizerinden bir Is-
lam anlayisinin bir kisim aydinlar arasinda yaygin olusunun nedenlerine bakmak ge-
rekiyor. Oncelikle Ttirkiye'deki seyri icerisinde Islam’in algilanig bigimine soyut ta-
savvuf anlayisinin 6ne gikarilan ydnlerinin servis verdigi ortadadir. Tasavvufun ige
doniik (introspective) ve bireysel yasam tizerinde yogunlagan ¢izgisi, cogunlukla dinin
bireysel alanda kalan vicdan iligkisi olmas1 gerektigi soylemiyle ortiismektedir. Burada
steril bir Islam1 ingaya tasavvufun bir megruiyet alani agmast séz konusu olmaktadir.
Bilinen geleneksel Islami algilayigt “sekilcilik” seklinde degerlendirerek, tarikat gibi
somut yonelimi olmayan, amorf bir “agk” sdyleminin altini ¢izen tasavvufu sahiple-
nis, modernist ve cogu geleneksel aydinlarin Islim anlayisinin igerigini dolaysiz ver-
mektedir.

Islam’in, megruiyet zemini olmasina da paralel olarak, Tiirkiye'de yagadig1 tec-
riibe igerisinde “hurafe”, “ak-kara”, “yasakg1”, “gercek din”, “Kur’dn Islam gibi kav-
ramlar egliginde algilanmasi s6z konusu olmugtur. Osmanli’dan baglayarak bugtine
kadar “Islam’in hurafelerden arindirilmasi gerektigi” soylemi gok farkli aydin katman-

1.7
1
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larinca ifade edilmis, fakat bu hurafelerin igerigi farkli algilanmistir. Hurafe modernist
aydinlar igin batil itikatlarin digina tagarak “tarihsel” olarak disiintilen kimi Islami
ilkeleri de igine alan bir baglama otururken, Islaimc1 aydinlar igin otantik Islam’in (Asr-
1 Saadet) onay vermedigi uygulamalara denk gelmektedir. Béylece bir ¢cok kavramlar
i¢in oldugu gibi, hurafe kavrami da operasyonel bir tanim kazanmakta, dinin hurafe-
lerden arindirilmas: gerektigi farkli aydin kategorilerince farkli bir bigcimde algilanmak-
tadur.

Ozellikle 1970’li yillarda her ideolojik kesimce kullanilan keskin soylemlerin ar-
dindan giderek olusan yumusama stireci, 1990’larin ikinci yarisindan itibaren “ak-
kara” gibi keskin anlayislarin elestirilip “gri alan”lar da vardir anlayigini sonuglamuistir.
Bu durum, Islam anlayislarinda yeni bir formiilasyon ve uzlagma arayiglarinin arka
planinda duruyor gibi gorinmektedir. Bu sebeple kamusal ve toplumsal talepleri dil-
lendiren Islami anlayis kargisindaki yeni algilayis, postmodern séylemle de birlegen
konjonktlirin gerceveledigi ve bu baglamda ¢ogulluk ve yerellikler tiretmeye elverigli
bir séylem goriintisii gizmektedir. Béylece “kaliplagmis” oldugu sdylenen kimi Islami
yargilar gesitlendirerek gerilimli alanlar1 azaltmaya yonelik bir bilingaltint muhafaza
etmektedir. Ozellikle modernist ve giderek bazi Islamci aydinlarin kullandigi bu séy-
lem, muglak biraktig1 genis alanla mubhtelif iktidar bigimlerine terctime edilebilecek bir
Islam anlayigini ortaya koymaktadir. Ttrkiye'de “ak-kara” kavraminin bir getirisi
olarak ve daha gok modernist aydinlarca dillendirilen “yasakgi Islam” séylemi de kul-
lanilmaktadir. “Haram”larin 6n plana gikarildigi bir Islamci séylem kargisinda daha
kiilttirel ve baglama oturan [slam’t anlama siireci igerisinde, ilkin modernist ve giderek
Islamc1 aydinlar zaman zaman farklilagan igeriklere de sahip olsa bu kavrami kullan-
muglardir. Islamci aydinlar “yasakgi” ifadesiyle Islam’in salt yasaklarini 6ne cikaran
anlatimini elestirmekle yeni bir Islami soylemin insasina vurgu yaparlarken,
modernist aydinlar daha ¢ok yasaklarin alanini daraltacak imalarla ele almaktadirlar.

C. AYDIN KADINLARIN DiN ANLAYISI

Bu baslik altinda, 6rneklemimizi olusturan aydin kadinlarin genelde din, 6zelde
Islam’a yaklagimlarini tartigmaya calisacagiz. Bu tartigmayt modernist aydin kadin-
lardan baslayarak, geleneksel ve Islamci aydin kadinlara dogru gelistirecegiz.

Dini “insanoglunun ezell ve ebedi gercegi arama sertiveni”" olarak tanimlayan
Alev Alatli, “mutlak gerceklik” ve “arama” kavramlari cergevesinde yaklasarak dini
“dinamik bir stire¢” olarak kavramakta; fakat “din bir bigimde yok olmayacak zihinsel
bir faaliyettir”'? ifadesiyle de dini, zihin sinirlarinin digina tagirmamaya dikkat etmek-
tedir. Béylece din bu arama siireci igerisinde bir anlam kazanarak zihnin iglerligini
canli tuttugu oranda kendisinden bekleneni vermektedir. Ona gore, Tanri, belli bir
kalipta dondurulamadigi gibi, O’nun suretinde yaratildig1 i¢in insan da dondurula-
maz; bir nesne “sey” olarak algilanamaz. Ug biiyiik dinde de niha? amag insanin ser-
pilmesi, “Mutlak Kemal”e erismesidir. Insan ne bilim tarafindan inangtan, ne de inang
tarafindan bilimden alikonulmamalidir.”® Alatli, dini insanin Mutlak Kemal’e ulagma

11 Alev Alatli, 18.08.2001 tarihli miilakat.
12 Alev Alatli, 18.08.2001 tarihli miilakat.
13 Alev Alatly, “Istk Dogu’ya Kayarken...”, Tiirkiye Giinligii, S. 15, Ank., 1991, s. 5-6.
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sertveni olarak gérmekle birlikte, bu sertivende inang ve bilim dualitesini asmak iste-
mektedir. '

Alatli, Schrédinger’in kedisinin Allah faktori oldugunu, Kuantum fizigindeki
cok degiskenli mantigin Allah’i isaret ettigini®® belirterek bir yandan din olgusuna
bilimsel jargonla yaklagirken, diger yandan “cok degiskenli mantik” veya bir bagka
yerdeki “sagakli mantik”'¢ ifadesiyle dini goreli bir anlayisin konusu kilmaktadir. Bura-
daki vurgu daha ¢ok dinf rittiellerin de kesin bir bi¢iminin olmadigidir. Boylece dogru-
nun bir derece meselesi oldugu &nermesinden hareketle, “inan¢”’in da kesin bir sey
olmadigini belirtmektedir. Din olgusunu neredeyse “Allah” kavramina denk getirerek
algilayan Alatli, bunu bir yandan “Allah’in 6lmesine izin vermeyiz, ¢tinkd biliriz ki,
Allah’in 6limi orman kanununun legale ¢ikmasidir.” ifadesiyle “dlizen” diizeyl,
diger yandan tasavvuf atifli “agk dinine mensupsun sen”'® ifadesiyle “agk” diizeyli bir
anlatimla belirtmektedir. Ozellikle “ask dini” ifadesi ilke ve rittellere bogulmamus,
askin duygusalliginin belirledigi bir din anlayigini ima etmesi yéntnden, dinin Mutlak
Kemal’e ulagma anlamuiyla birlesmektedir. Bu gercevede Alath “her tirli dini ve kilt-
rel takintidan uzak, 6zglr bir yeni diinya vatandast olarak yeniden yaratilmay: talep
etmekle”? dinsel emirlerin 1srarci uygulamalarini takinti gérmekte ve neredeyse dog-
matizme denk getirmektedir. Dini, sanatin yani sira, insanin katlanmasinin yollarin-
dan biri olarak géren® Alatli’'nin din olgusuna yaklagimini biyofiliya (yasamseverlik)
ve nekrofiliya (6luseverlik) kavramlar etrafinda ¢éztimlemek de mimkindtr. Onun
insanin serpilip gelismesine ve agilim yapmasina imkan veren gergevesini ¢izdigi din
anlayigt biyofiliya’ya denk gelmektedir. Nekrofiliya ise insanin kendisine yabancilag-
masini, yani elleriyle inga ettigi bir puta, kendi eyleminin sonucuna tapinmasini ge-
tirmektedir. Ona gore A.B.D.nin dindarlig1 dolarin tizerindeki “in God We trust”
“Tanr'ya inaniriz” sdylemiyle gtinlik emisyon hacmine esit sayida tekrarlanmaktadir
ve din, vitrinlerde teghir edilen mallarin birinden ibarettir.?!

Alatly, Islam’y, kendi bagina biitiinciil ve yeterli olmaktan uzak bir sekilde kav-
rayarak eklektik bir anlayiga kaymaktadir. Ozellikle Islam ile solculuk arasinda kuru-
lan paralellikler “Misliman Solcu” kavramiyla somutlasmaktadir. Alatli’ya gore Mus-
liman olup da sosyalist olmamak miumkin degildir.? Béylece Alatli’da kimi zaman
Islamca icerilen bir solculuk, zaman zaman bir senteze ulagir; “Islamiyet sosyalizme
atilmig bir can simidi olabilirdi. Dogu’da parlayan hilal, 6zini arayan sosyalizme,
gerekgelerini her iki 6gretinin temelinde bulan yeni bir sentezin yolunu gosterebilir.”?
Anlagildig1 kadariyla Alatli, misliman solcu kavraminin olabilirligini “solculugun bir

14 Alev Alatli, 18.08.2001 tarihli miilakat.

15 Alev Alatly, Schridinger'in Kedisi (Kdbus), 4. basks, Ist., Boyut Yay., 1999, s. 396.
16 Alev Alatly, Schrodinger'in Kedisi (Kdbus), ss. 542-555.

17 Alev Alatly, ‘Nuke’ Tiirkiye, 5. basky, Ist., Boyut Yay., 1999, s. 418.

18 Alev Alatly, Viva La Muerte, 2. basky, Ist., Boyut Yay., 1992, s. 145.

19 Alev Alatly, Schrédinger’in Kedisi (Kabus), s. 613.

2 Alev Alatli, Kadere Karst Koy A.S., 4. bask, Ist., Boyut Yay., 1999, s. 351.

2 Alev Alatly, Viva La Muerte, s. 339.

22 Alev Alatly, Valla Kurda Yedirdin Beni, 4. bask, Ist., Boyut Yay., 1999, s. 382.

2 Alev Alatly, Viva La Muerte, s. 470.
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ekonomik paylasim 6nerisi ve onun mekanizmalari” geklinde okuyarak elde etmek-
tedir. Islam’in igerigiyle kendi bagina yeterli olmadigi vurgusu, Alatl’nin Islam’a baki-
sinda 6ne ¢ikan unsurdur. “Bu ¢agda artik insanlari cehennem atesiyle engelleyemez-
siniz, bagka degerleri de vermek ldzim. Sunlari yaparsan yanarsin dedigimizde kork-
muyor artik, ek diinya goriigleri, ek anlayislar gerekiyor.”?

Bu agidan Kur'dn’in akilla degerlendirilmesini savunan Alatli, “sagakli mantik”
kavramini 6ne ¢ikarmaktadir; “Allah’in kitab: 6nctilinden yola gikarak Kur’an’in kole-
lige ya da aklima uymayan bagka bir geye -cinlere meseld- inanma zorunlulugunu
kabullenmem mimkiin olmadig: i¢in, Allah’in varligini sorgulayan bir m#i’min olma-
nin dehsetini de yagadim. Sacakli bir sosyalist, sagakli bir Musliiman.”* “Sagakli” kav-
rami Alatl’da kesin dogrunun olmadigini ifade eder. Bu baglamda Islami dlgiitler de
gercegi yansittiklari stirece kesin degildirler, kesin olduklarinda da gergegi yansitmaz-
lar. Onun kullaniminda “organize Islam”, “ilmihalli Islam”, “eylemli Islam”, “siyasi
[slam” kavramlari da her seyi ak-kara mantigi iginde ele aldiklarindan hep ayni katego-
riye otururlar. Oysa sahici Misliman kirgil ve sagakli mantiga sahiptir. Ak-kara man-
tiginin reddini, Hz.Muhammed’in vahyi insan yapimi bir dille aktardig1 argimanina
dayandiran Alatli, dogru-yanls cetveli formatindaki béyle bir Islam’in Aristo manti-
gina dayandigini belirterek elestirir.””

Boylece Alatly, dinf hitktimlerin kesinlik ifade edemeyecegini ima ederek, insa-
ni ve toplumsal edimlere genig yer agmakta; mevcuttan hareketle bir Islami ingay1
6ngérmekte,” bu inganin temeline de akli yerlestirerek mesruiyetini saglamaya calig-
maktadir. Hatta Hz. Peygamber’e refere edilen hadislerin de akil ve goniil stizgecinden
gecirilmesi gerektigini ifade ederek? son tahlilde Islam’in biittincil bir belirleyiciligini
kabul etmemektedir.®® Sagakli mantik, bilim dilinde Alatli i¢cin Kuantum fizigidir ve
Alatli, Mirac’t bu gergevede bilimsel bir dille aciklama denemesinde bulunur.? Misli-
manlari da bilime giden yolda tokezlemis Hiristiyanlarin yoksul akrabalari olarak go-
ren® Alatli igin bilim, Islam’1 aciklamada bagat unsur olarak gériinmektedir.

U nowu

Tasavvufi kavramlarin 6ne ¢iktigi Alatli’da, “kirklar”; “sofi”, “agk dini” ifadeleri
bu vurguyu hep tekrarlamaktadir. “Her seyden giizel bir taraf bulmak, kétiliige yora-
rak yorumda bulunmamak” diye tanimladig1 tasavvuf, onun kullaniminda bir tarika-
ta degil, Tann bilgisinin insanda igerildigi bir duruma denk gelmektedir. Kalip ve fikir-
ler ugruna 6lmeyi radikallikle eglestiren Alatli’'nin anlayisinda tasavvuf, insani ¢aba ve
bilimle alani daha da genigleyen bir anlama kavugmaktadir. Tasavvuf, Islam ile bag-

% Alev Alatly, 18.08.2001 tarihli miilakat.

% Alev Alatly, “Diinya Global Bir Kéye Dénmedi ve Dénmeyecek”, Merdiven, S. 19, 2000, s. 25.
% Alev Alatli, Schrédinger’in Kedisi (Kabus), s. 400.

77 Alev Alatli, Schrédinger’in Kedisi (Kabus), s. 228-229.

28 Alev Alatli, Schrédinger’in Kedisi (Kabus), s. 387.

% Alev Alatli, Schrédinger’in Kedisi (Kabus), s. 216.

30 Alev Alatly, Viva La Muerte, s. 202-203.

31 Alev Alatly, 18.08.2001 tarihli miilakat.

32 Alev Alatli, Schrédinger’in Kedisi (Kabus), s. 389.

3 Alev Alatl, O.K. Musti Tiirkiye Tamamdir, 3. baski, Ist., Boyut Yay., 1996, s. 59.
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lantilarinin digina tasarak insani tekdmiil ettirecek bilgiler icerdigi iddiasiyla gerceve-
lenmekte, bu bilgi sahiplerine ulemanin yani sira bilim adamlart da eklenmektedir.*
Boylece Alatli’nin kullaniminda tasavvuf, dinamiklik, bilgi ve bilim ve biyofiliya denk-
lemi iginde beliren bir anlama sahip olmakta, kuralli ve rittelli bir teslimiyet tasavvu-
funu igermemektedir. Mutlak itaat ve mtdside baglilig1 reddeden Alatli,® 6lime degil
yagsama gottren bilgilerin sofilerde oldugunu sdylemekle® bu denklemi dogrulamakta-
dir. Bu noktada “kirklar”1 6ne gikaran Alatli, aslinda kimlikleri belirgin kisilerden degil,
niteliklerden bahsetmekte ve bu niteliklerin bazen ayakkabi tamircisinde, bazen
emekli bir komiserde®” cismanilestigini belirtmekle kaliplasmadan uzak durmaktadir.
Bu sekilde Alath “ask dini” diyebilecegimiz tasavvufi yonii agir basan bir Islam anlayi-
sina son tahlilde yakin durmaktadir.

“Dini bir inang olarak algiliyorum, din benim icin kalp goztyle entelektiielligi-
mizin dengeye gelmesidir”* diyerek din olgusuna inang¢ diizeyinde baktigini ifade eden
Gole, dini bir sosyal ve ibadet hayatinin olmadigini belirtmesiyle bunu teyid etmekte-
dir. “Dinin 6ztindeki seylere daha ¢ok inaniyorum. Korkudan daha ¢ok Allah sevgisine
vurgu yaptyorum. Merakim tasavvufi Islam ve onun modern versiyonlari. Tasavvuf
muzigi dinliyorum. Din; mizik, nefes ve nefsdir.”® Gole’nin din anlayigini bu sozle-
rindeki “dinin 6z4”, “Allah sevgisi”, “muzik” gibi anahtar kavramlar gercevesinde ¢6-
zimlemek mimkin gortinmektedir. Aslinda o, “dinin iyiyi dogruyu tanimlamakta,
i¢sel diinyalara yonelmekte, gindelik yasami zamanlamakta, cinsler arasi iligkilerin
gramerini yazarak modern toplum iginde yol gdsterici oldugunu”® belirtmekle din
olgusuna kapsamli ve biittinciil bakabilmekte, fakat pratikte yukarida zikredilen anah-
tar kavramlar cergevesinde bir bakig gelistirmekle, dini oldukg¢a dar sinirlar i¢inde ta-
nimlamaktadir. Yukaridaki anahtar kelimeler Ttrkiye’de modern din algisinda ve
ingasinda kullanilan kavramlar olarak ortaya gikmaktadir.

Niltifer Gole, 6zelde Islam’s, Islamcilik ve siyasal Islam kavramlar etrafinda ¢o-
ziimlemeye caligmaktadir. Fundamentalizm’i, Islim’in Kur'dn’da anlatilan ve Pey-
gamber zamaninda uygulanan, Asr-1 Saadet dénemindeki kéklere dénme arzusu ola-
rak tanimlayan® Gole, burada gelenegin ve tarihi birikimlerin yokluguna dikkat ceker.
Siyasal Islam’in Misliiman aktérleri giiglendirici ve kimlik sekillendirici ¢zelliklerini
vurgulamakla birlikte, 6znelliklerine engel olmakla, alan daralttiginin ve romantik agk
tarafindan sekillendirildigini ifade etmekle de gergek¢i olmadiginin altini gizer.”? O,
Islamciligin, kiiltiirel bir zemine kaymakla birlikte, tabulara dayali, kurulus dénemi
efsanesine bagli olmaya devam ettigini gindeme getirmekte, dolayisiyla Islamciligt
siyasal yonlerini 6ne ¢ikaracak bicimde algilamaktadir.® Gole, Islamct ile Misliiman

34 Alev Alatli, 18.08.2001 tarihli miilakat.

% Alev Alatli, O.K. Musti Tiirkiye Tamamdir, s. 322.

3 Alev Alatli, Nuke Tiirkiye, s. 280.

% Alev Alatli, O.K. Musti Tiirkiye Tamamdir, s. 178.

% Niliifer Gole, 23.08.2001 tarihli miilakat.

3 Niltifer Gole, 23.08.2001 tarihli miilakat.

40 Niliifer Gole, Modern Mahrem-Medeniyet ve Ortiinme, 5. bask, Ist., Metis Yay., 1994, s. 138.
4 Niltifer Gole, Islan ve Modernlil Uzerine Melez Desenler, Ist., Metis Yay., 2000, s. 174

2 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, ss.149-151.

4 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, s. 20.
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kavramlarini birbirinden ayirarak birincisini siyasi biling ve toplumsal aksiyon, ikinci-
sini ise dinsel bir kimlikle 6zdeslestirmektedir.* Gole'ye gore, Islamcilik degismez ve
zaman Otesi bir din ve saf benlik 6ne slirmekte, varolan dinsel kurum ve poptiler din-
sel pratikleri muhafaza etmek yerine, “gergek Islam” 1g181nda degistirmeyi amaglamak-
tadir.®

Gole, Islamciliktan sakal birakmak, homoseksellik, alkol titketimi ve cinsellik
gibi dinsel emirlerden, tabular dayatmak olarak bahsetmekte,* bu baglamda Islam’in
modernlikle yakin iligkilerine atifta bulunmaktadir. Ona gére bu din “degismez 6z”"e
sahip oldugu diisiiniildiigtinden, Islamcilik siyaseten patolojik bir durum olarak ortaya
¢tkmaktadir.”” Din ve 6zgtirliik arasindaki iliskiye de deginen Géle, dinin insan ve top-
lum hayatina sinirlar getirmekle inanmanin 6zgtirligu kisitladigini, dinin 6zgtirlestiri-
ci degil, disipline edici oldugunu vurgulayarak Islam’in daha ¢ok yasakg1 yéniine dik-
kat geker.® Boylece Gole'nin Islam’a bakist, “degisim”, “tabu” ve “siyasallik” kavramla-
r parantezinde ortaya gtkmaktadir. Goriildtigti gibi onun anlayisinda Islam, inang
yont 6n plana ¢ikmig, gelenek ve modernlikle “melez desenler” olusturabilen ve bu
cergevede tiretilen kiltirellik ve toplumsalliga onay veren bir din olmaktadir.*

Nuray Mert ise dini, insanin kendisini ve hayati tanimladigi anlam dtnyast ola-
rak gérmekte ve bu agidan onun bir sinirinin olamayacagini belirtmekle beraber, bun-
lar1 zorlayici kurallar olarak dayatmanin kabul edilebilir bir sey olmadigini® sdylemek-
le Gole ile paralel bir din anlayisina sahip oldugu gértlmektedir. Ona gore dinin genis
anlamiyla tanimlanmasi, ancak igeriginin daraltilmast pahasina mimkindir.”" Mert,
Islam’a Tiirkiye'deki pozitivist ve kiiltiirel zeminde yaklagimlari sorunsallagtirmakta-
dir. Ona gore dini, tistyapisal ve edilgen bir unsur olarak degerlendirmesi gereken ta-
rihsel maddeci olma iddiasindaki yaklagimlar, Islam’t geri kalmamizin bir nedeni veya
diger bir deyisle, dinsel diisiinceyi toplumsal olaylari belirleyen bir unsur olarak gérme
egilimleri ile bir paradoks olusturmaktadirlar. Diger yandan Mert, 1980’lerden itibaren
pozitivist-ilerlemeci, evrenselci din anlayiglarina alternatif olarak gelisen kulttrselci
yaklagimlart da (Kiiltiirel Islam) karigikligi besleyen bir siireg olarak gérmektedir.”
Diger yandan, “dinsel kimlik” kavramini reddedip hayati Misliman i¢in imtihan alani
gormekle de’ Islam’1 biitiinciil olarak algiladiginin isaretini vermektedir.

Gulay Goktiirk, kokenini ildhi olana degil, insana irca ettigi dinin, kendisiyle
birlikte yagsamak ¢ok zor olan 6lim gibi bilinemez meseleler karsisinda psikolojik ihti-
yaglardan dogdugunu iddia etmektedir. Dinler, iginden g¢iktiklar1 toplumun degerleri

# Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, s. 97.

45 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, s. 139.

46 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, s. 105.

47 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, s. 21.

48 Niliifer Gole, 23.08.2001 tarihli miilakat.

4 Bkz. Niltfer Gole, “Geng Sosyologlarla Mahrem Bir Séylesi”, 21. Yiizyiln Esiginde Sosyoloji Konugmalar1,
Kon. Umit Merig, Ist., Timas Yay., 1999, s. 62.

%0 Nuray Mert, 07.10.2001 tarihli miilakat.

51 Nuray Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis, Ist., Baglam Yay., 1994, s. 32-33.

52 Nuray Mert, “Tirkiye’de Sosyal Bilimlerin Dine Bakigt”, Sosyal Bilimleri Yeniden Diisiinmek, Ist., Metis
Yay., 1998, s. 203.

% N. Kog, “Dr. Nuray Mert Ile Kimlik Uzerine Bir Konusma”, Kadin Kimligi, S.7, Ist., 1995, s. 12.
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ve ahlakini yansitmakla tist yap: kurumu olma 6zelligi tagirlar ve ayni zamanda tekrar
donerek yarattigi degerlerle toplumun Uzerinde dontstiirtici etkiler tagirlar.® Din
olgusunu cehalet ve ergin olmayis haline denk getirerek kavrayan Goktirk, dinin ko-
keni ile ilgili sosyolojik teoriye uygun bicimde ilk insanlarin doga olaylari arasindaki
baglantiy1 anlamayarak onlari tanrlagtirdiklarini belirtmekte, “anlagilmaz” ve “bilin-
mez” diye belirtilen olaylarin arkasinda sadece “doga”nin oldugunu ifade etmektedir.®
Boylece Gokturk’tn kullaniminda din, Marksist teoriye uygun bigimde topluma irca
edilerek kavranmakta, dolayisiyla din insani gergeklige uygun dismeyen bir sapma
olarak gérulmektedir.

Goktiirk genel din anlayigina paralel olarak Islim’a bakmakta, Kur'an-1 Kerim'i
o gunkii Arap toplumunun tretim iligkilerinin somutlagtig1 bir kitap olarak gérmek-
tedir.® Boylece Goktiirk, Kur'an metninin konjonktiirellik ve yerelligini vurgulamakta,
toplumsal iligkileri din igin belirleyici kimaktadir. Bundan dolayr Goktiirk’te Kur'dn
metni, hem zamansal hem de mekénsal olarak evrensel bir anlam ifade etmemektedir.
Altyapi-tstyapi iliskileri icerisinde ele alinan Islam anlayisina uygun olarak hak ve
adalet duygusunun da 6bir dinya korkusundan kaynaklanmamas: gerektigi ifade
edilmektedir.”

Din anlayigini tasavvufi dil 6rgsiiyle kuran geleneksel aydinlardan Umit Merig
i¢in din, varolugun idraki konusunda yaratici ile kul arasinda kurulmus olan bir ilti-
mas kopriistidiir. “Uveysilik”, “miirgid”, “esrar” gibi, dini, tasavvufi, mistik bir zemin-
de algilayan Merig, dinle “peygamberlik” kavramini birbirine perginlemekte ve pey-
gamber yerine tasavvuftan 6ding aldigi mirsid kavramini da kullanmaktadir. Merig,
iltimas koprist olarak Peygamber’i kastetmekte, varligin esrarinin Hz. Peygamber’de
digimlenip O’nda ¢6ztimlendigini belirtmekte,* dolayisiyla daha sevgi ve gizem bo-
yutu 6ne ¢ikan bir din anlayisiyla dikkat cekmektedir. Esasen bu duygusal ve tasavvu-
fi boyutlu din algilayist, bir ¢ok eserlerinde de baskin bir karakter olarak kendisini
gostermektedir.

Diger yandan Islam’i tasavvufi bir anlayigla kavrayan Meri¢'in, yazilarina da
bunun verdigi duygusallik ve agk yansimig gériinmektedir. Geleneksel aydin kadinla-
rin ifade ettikleri dinin bir 6z oldugu sdylemi, Merig tarafindan tekrar edilmekte, her
mUminin bir mutasavvif olarak veli gibi dini tecriibe yagamasi gerektigini ifade eder-
ken, Islam’i, tasavvufun baskin 6gesi olan “Allah agki” boyutuyla algilamakta ve
Cenab-1 Allah’la birebir dogrudan baglantiyi, Islam algilayiginin temeline yerlestir-
mektedir.

“Tabiatta ne varsa hepsi “Y4 Hayy” esmasinin nesesi ile kendini orta yere ati-
vermig sanki”,® “Merkez Efendi’nin huzuruna yaklasirken...”® gibi daha duygusal
ifadeleriyle tasavvufi temayliinii belli etmekte, hatta hazirladigi Islam bibliyografya-

% Giilay Goktiirk, 03.10.2001 tarihli milakat.

% Gulay Goktiirk, Miirteci Yazilar, Ist., Gendag Yay., 1998, s. 186.

% Giilay Goktiirk, 03.10.2001 tarihli miilakat.

7 Giilay Goktiirk, a.g.e., s. 292.

%8 Umit Meri¢ Yazan, 04.10.2001 tarihli miilakat.

% Umit Meri¢ Yazan, “Cin-i Macin-i Rum”, Tiirk Edebiyat, S. 308, Ist., 1999, s. 13.
% Umit Meri¢ Yazan, “Ince ve Cicekli Bir Yol”, Tarih ve Diisiince, s. 61.
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sinin Besmele'nin harf sayis1 gibi tevafuken 19 bélimden olusmasini,® bir hikmeti ima
eder bigimde algilamaktadir. Yine onun hac hatirast da bizim argimanimizi teyid eder
mabhiyettedir; “Haccin en 6nemli riknt olan tavafi biytk bir 6zenle yerine getirdik-
ten sonra, ‘acaba begenildi mi¢’ diye kafam éntimde, bir yandan distintr diger yandan
yurtrken kafami hemen kaldirdim ve karsida ‘Begendik’ magazasinin ismini gérdim.
Bunun tizerine cok sevindim.”®?

Fethullah Giilen’in sahsinda daha yumusak, bariscil bir Islami anlayis gergevesi
olugturan Meri¢ Yazan,® bir yandan gelenekleri olumlayan, diger yandan mevcut dini
séylemle catismayan bir vurguyu bu [slami anlayigin icermesine dikkat etmektedir.
Ona gore gercek 6zgtirlik makro ve mikro kdinata hikim olan determinizmi sezmek-
tir.% Paradoksal gériinmesine ragmen kéinata hakim olan determinizm, onda bitln-
ctl bakildiginda “ilahi” parantezinde anlama kavusmaktadir.

Gortgleri maddi ve manevi dikotomisinin izlerini tagtyan bir bagka geleneksel
aydin olan Sevindi, agik bir bi¢cimde dini, insanlarin ruhsal ihtiyaglarina cevap veren,
evrenin buytkligi kargisinda anlayamadigimiz metafizik sinirlari agiklayan bir inang
ve felsefe olarak gérmekte ve ruhsal ve metafizik alanla ilintilendirmektedir. “Din 6zel
alana ait; fakat eve hapsedilecek bir sey degildir"® demekle de dini tamamen bireysel
alana ¢ikmamakla birlikte kapsamina ait gortiglerini muglaklastirmaktadir. Gergi dinin
kulttrel bir zemin olusturdugu dustincesiyle, dini kilttrle iligkisi baglaminda kavra-
makta ve onda “sentez”, “tasavvuf”, “muzik”, “barig ve hosgtrii” anahtar kavramlari
6n plana ¢ikmaktadir; “Dinden bir sentez gikar mi¢ Tasavvufi ve simdiki degerlerin
senteziyle tiim insanlara agilabilen ortak bir dil. Mtzigin olmasi da bu evrenselligi
tagtyor. Diinyaya barig ve hosgorii getirecek bir din anlayist dngériiyorum.”* “Sentez”
kelimesiyle Sevindi, din olgusunu hem kendi basina yeterli olmayan, hem de bugiine
hitap edemeyen bir icerikle algilamaktadir. Barig ve hoggorii Sevindi’'nin din anlayisin-
da iki diizeye isaret etmektedir; ilkin, kozmopolit ve ok kiltiirli bir ortamda yetigen
Sevindi i¢in barig ve hoggorti dine dair beklentilerini belirliyor. Ayrica “barig ve hoggo-
rti” Nevval Sevindi’nin program yaptigi televizyon kanalinin ve onun cemaatinin din
baglaminda ana s@ylemini olugturmaktadir.

Islam dinini ¢cok daha modern, ¢agdag diinyaya yakin ve adil bir din olarak go-
ren Sevindi, Islam dininin bir “imkanlar dini” oldugu vurgusuyla, yasaklardan ¢ok
“agilim” parantezinde bir okuma yapmaktadir. Ona gore ideolojik bir htviyete sahip
yasaklar dini, Hiristiyan-Islim catigmasinin bir uzantisi olmakta ve Tiirk-Islam ta-
nigmast ile Mevlana ve Yunus Emre bu “imkanlar”in doruk noktasini olugturmaktadir.
Sevindi’nin olugturdugu imkén ve yasak dikotomisinde, hangi yasaklarin s6z konusu
edildigi konusunda ornekler olmasa da, Islam’1 imkan ve cagdaghk merkezinde algila-
dig1 ve bunun da “gagdasliga imkan veren” bir Islam anlayisini ima ettigi soylenebilir.

¢ Umit Merig Yazan, “Islam Sosyolojisi Bibliyografyast Uzerine Dog. Dr. Umit Meri¢'le Bir Konugma”, [Jint
ve Sanat, S.2, Ist., 1985, s. 97.

¢ Umit Meri¢ Yazan, 04.10.2001 tarihli miilakat.

& Uit Meri¢ Yazan, “Gulen Istikbalimizin Fatihi (Onséz), Medya Aynasinda Fethullah Giilen-Kozadan
Kelebege, Ist., Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1 Yay., 1999, s. 6-7.

% Umit Meri¢ Yazan, 04.10.2001 tarihli miilakat.

% Nevval Sevindi, 17.08.2001 tarihli miilakat.

% Nevval Sevindi, 17.08.2001 tarihli miilakat.
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Bu “imkanlar’i “Tirk”, “Islam”, “tasavvuf’ kavramlar cercevesinde daha da
agmamiz miimkiin gérinmektedir. Buna gore tasavvufi ve kiiltiirel bir [slam’a kendi-
sini yakin hisseden Sevindi, kiiltiirle baglantili olarak, Ttirkiye'de Islam’in farkli bir
tecriibesi oldugundan hareketle, “Ttirk Islam1” kavramini 6ne gikarmaktadir. Bu anla-
yisin hangi kulttirel 6geleri icerdigi Sevindi’de pek agiga ¢ikmasa da, diger tlkelerin
Islam tecriibelerinden farkli olarak “modern” bir igerige sahip oldugu séylenebilir.
Sevindi’nin Mevland ve Yunus Emre vurgusu da, bir yandan onun tasavvufi, diger
yandan bu kisiler dolayimindan “sevgi” temelli bir Islam anlayisiyla értiismektedir.

Geleneksel aydin yaklagimina uygun olarak dinin, insan ve toplum hayatinda
cok 6nemli oldugunu belirterek yola ¢ikan Ilicak, bu ehemmiyetin igerigini muglak
birakmaktadir. Fakat bu “6nem”, belirleyicilik diizeyinde olmayip, daha ¢ok insan ve
toplum hayatinin bir realitesi ve kurumu olma sebebiyle vazgegilemezlik gibi bir ima
tagimaktadir. Daha ¢ok toplumsal iglerligin ve konjonktiirtin belirledigi ve ytikselttigi
degerlerle din olgusuna yaklagmaya calisan Ilicak, derinligine tartigmalara inmeden ve
pratigi 6nceleyen bir dinsel séyleme yakin durmaktadir. Bu baglamda onun “uzlagma-
c1” tavrindan bahsetmek yanlig olmayacaktir.®

Ilicak da, genel din anlayigina paralel bir bigimde Islaim’a yaklasarak 6zgiirliige
vurgu yapmakta ve 6zglrligin sadece kisinin bagli oldugu degerlerle kisitlanabilece-
gini ifade etmektedir. Ilicak, kendisini tasavvufi bir din anlayigina yakin hissetmekle®
geleneksel aydinlarin bu konudaki genel tavriyla birlesmektedir.

Bir diger geleneksel aydin olan Bilgiseven’e gore de din, bir inangtir fakat ispata
dayali bir inangtir. Bu gercevede Bilgiseven inanca hazirlik, kudretine inandig1 varlig
deneme; amel etme ve ilimle ispat gibi inang i¢in dort tabaka 6ngdrmekte, dérdinct
tabakaya sadece dinin ulagacagini belirtmekte, béylece bir yandan dini alelade inang-
tan ayirmakta, diger yandan dini inanci ispata baglamaktadir. Gaybi inanci dinin ko-
nusu yapmamakla, tipik pozitivist postiilanin izlerini tagiyan bu anlayis, dinlerde
bulundugunu varsaydig1 “ilmi 6z”iin evrenselliginden bahsederek dini kavramak iste-
mektedir.”

Eserlerinde “6z” kelimesine merkezi bir énem atfeden Bilgiseven, “ilmi 6z” ya-
ninda “dinin 6z4” kavramini da kullanmaktadir. Béylece hem din ve bilim gibi bir
dualiteyi agma, hem de dinin zamana gore degisebilirlik yoniine vurgu yapmak iste-
mektedir. Ona gore, 6ztint ve ruhunu kaybetmis bir din, aleldde inang haline gelmeye
mahktimdur. Dolayisiyla sgekilci yonde 1srar eden bir din, 6zini kaybederek siradan
inan¢ konumuna dtigecektir. Burada Bilgiseven’in, aslinda modern diinya gortisii ile
problemli alanlarinda dinin, yeniden yorumlanmast gerektigi fikrinin altini ¢izmeye
calistigr gortlmelidir. Nitekim eserlerinde, bunu agsmaya galisan dini yorumlar olmasi
dikkat ¢ekicidir.”

% Nevval Sevindi, 17.08.2001 tarihli miilakat.

% Nazli Ilicak, 16.10.2001 tarihli miilakat.

% Nazli Ilicak, 16.10.2001 tarihli miilakat.

70 Amiran Kurtkan Bilgiseven, 05.10.2001 tarihli miilakat.

71 Bkz. Amiran Kurtkan Bilgiseven, Islamiyet'in Kiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar I, Tst., Filiz Kitabevi,
1989, ss. 26-32.
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Bilgiseven, genel din anlayiginda ortaya koydugu “dinin ispata dayali inang” ol-
dugu gértgiinden hareketle, sadece Islam’in ispatlanmis inang konumuna geldigini
belirtmekte, bir yandan gergek dinin Islam oldugunu vurgularken, éte yandan Islam’a
pozitivist bir karakter atfetmektedir. Bilgiseven'in Islam’a bakigini “ilmi 6z”, “tarihsel-
lik” ve “ispat” kelimeleri etrafinda ¢oziimlememiz miumkindir. Bilgiseven’e gore,
Hiristiyanlik, Musevilik tahrif edilmekle ilimlerle ispata misait 6z bu kitaplardan
¢ikarildiginda, bunlar aleldde inang durumuna diismisglerdir. Béylece Bilgiseven, bilim-
sel bir [slam gergevesinde kalarak Kur'an-1 Kerim’i bu ilm? ispatin konusu kilmakta ve
boylece Kur'an’daki ilmi 6zin yakalanabilecegini diisinmektedir.”

Diger yandan atiflar1 ve galigmalariyla tasavvufla ilgili gériinen Bilgiseven, ta-
savvufi bir Islam anlayigina yakin durmakta, dinin iki kalibindan, “i¢” dedigi seyin
tasavvuf oldugunu belirtmektedir. Dig gekil olan ibadetlerin Bilgiseven’e gore i¢ ol-
maksizin kiymeti yoktur. Aslinda “i¢ kalip” olan tasavvuf, “6z olarak” okundugunda
Bilgiseven'in “ilmi 6z”tiyle birlesmekte, boylece bir yandan Islam anlayiginin iki alan-
da birbirine paralel tezahtirii, diger yandan ilmi 6z ve tasavvufun Islam algilayisindaki
baskin nitelikleri ortaya ¢ikmaktadir. Bir sosyolog olan Bilgiseven, tasavvuf ve cemiyet
iligkilerini 6n plana ¢ikarmakta ve tasavvufun sosyal gelismenin sartlarini verdigini
6ne strerek, tasavvufu “sosyal gelisme” merkezli kavramaktadir. Tasavvufun da
“Vechullah”, “nefsi 1slah”, “halvet” gibi kavramlarina deginide bulunan Bilgiseven,
tasavvufu da “Allah agki”, nefsini ve toplumu islah gergevesinde algilamaktadir. Ta-
savvufun “halvet der enctimen” (kalabaliklar iginde yalnizlik) sdylemini hatirlatarak,
Niyazi Misri’'nin “Pazarda kurdum halveti” séztne atifla, cemiyetten kopmamig bir
tasavvufi yagama vurgu yapmaktadir.”

Bilgiseven, Islam’in temeli olan tevhidi farkli bir formiilasyonla ifade etmekte-
dir; fark+cem=Tevhid. Burada cem evrensellik, fark ise, bir ulusun kendine 6zgi
kulttrin ifade etmektedir. Tevhidin ondaki kargiligi ise vahdet-i viicGttur. Ona gore
farkin dikkate alinmadig1 salt evrensel bir Islim’dan bahsetmek miimkiin degildir.”
Goriildtigi gibi Bilgiseven, Islam’t bugiinkii enstriiman ve perspektifle yeniden okuma
ameliyesi yapmakta, tiim Islam tarihini de bu temel gergeve iizerine insa etmeye ga-
lismakta ve ginimtz kavramlarinin Hz. Peygamber’den itibaren tarihsel ve toplumsal
tekabtliyetlerini aramaktadir.”

Bilgiseven’in vahdet-i victt dolayimiyla tasavvufa olan temayild, eserlerinde
oldukca belirgindir. Bu baglamda, calistigr disiplin olan sosyoloji, iktisat ve tasavvuf
arasinda iligkiler kuran eserler verdigini belirtmeliyiz. Bilgiseven, sosyallesmeden kal-
kinmaya kadar bir ¢ok sosyal igerikli konular birebir tasavvufla ilintilendirerek anlat-
makta;” béylece tasavvuf onda bir ok modern kavrami mesrulastirict gergek bir Islam

72 Amiran Kurtkan Bilgiseven, 05.10.2001 tarihli miilakat.

73 Amiran Kurtkan Bilgiseven, 05.10.2001 tarihli miilakat.

74 Bkz. Amiran Kurtkan Bilgiseven, Tiirk-Islam Kiiltiriinde Fert ve Cemiyer Iliskisi ve Islami Kavramlar, Ist.,
Filiz Kitabevi, 1995, ss. 48-54.

75 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Islamiyet’in Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar I, ss. 26-36.

76 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Taassubu Onleyen Islami Deger Hiikiimleri ve Sosyal Degisme”, Tiirk Diin-
yast Aragtirmalari, c. 12, Ist, 1981, ss. 5-22.
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anlayist olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle Mevland” ve Niyazi Misti tizerinden
tasavvufi bir Islam anlayigi kurmaya calisan Bilgiseven'de tasavvuf, bugiiniin verili
diinyasini mesrulastiran, degisimlere ayak uydurabilen bir kavramin adidir.

Din olgusuna gok genis bir perspektiften bakan Islamci aydin kadinlar, gelenek-
sel anlayigla aralarina mesafe koymaya ciddi 6zen gostermektedirler. Islamci aydin
kadinlardan Cihan Aktas, dine “hayat”, “ahiret”, “kusaticilik” kavramlar ile iligkili
bigcimde ele alarak yaklagmaktadir. Ona gore din, hayat1 kavrama ve yagama gabasiyla
ilgili genis bir manzumedir ve her seyi kusatir. Bir algilama ve kesif stireci oldugu ka-
dar bu stiregle ilgili konumlanma halidir. Bu anlamda din sadece bu dunyayla ilgili
degil, 6teki diinya ile de ilgilidir. Dolayisiyla insanin ¢ok somut gértinen diinya hayati
icindeki varligini 6te dunya ile iligkilendiren kural ve anlamlari da ihtiva eder.”® Bu
bakig agisindan Aktas, dinin dinamik bir stireg olduguna vurgu yaparken, ahiret ve
kural koyucu boyutunu da dile getirerek, belirleyiciligi baskin, tarihsel olmayan, insan
hayatini her yoniyle kugatici” din anlayigini ortaya koymaktadir.

Cihan Aktas, Islam’1 son, kamil, fitrata uygun ve insan dogasini yadsimayan bir
din olarak betimlemekte, Islam’in bir din oldugu kadar, kiiltiirel miras, ilahiyat alani,
tarih ve toplumsal bir kimlik olusturucu ydnlerine isaret ederek “gercekgilik” vurgusu-
nu pekistirmektedir. Boylece Aktas, Islam’in insani ve toplumsal yonlerinin altini
cizerek, bir yandan insan hayatina degdigini belirtmekte, diger yandan tarihsel bir
stireg icerisindeki birikim yéntine vurgu yapmaktadir. Bu sebeple, insanin dini, yasayi-
sinin ve anlayisinin kendi bulundugu zaman noktasinda yeniden olusturulmas: gere-
ken acik uglu bir yani oldugunu disinmektedir. Aktas, cagdas sorunlari yakalamig ve
bu gergevede yeniden agilim saglayan Islami goriise yakin durmakta, bu baglamda
bugiin Islam’in, sémiirt ve emperyalizm olgusunu aydinlattigi, bati kargithig kadar
doguculugu da tartistig1 bir perspektif iginde insanliga yeni bir konsept sunmasi taraf-
taridir. Insan1 direkt Allah’a karst sorumlu kilacak “bireysel sorumluluk”lar 6ne ¢ika-
ran bir Islim’a vurgu yapan Aktas, buradan yola ¢ikarak Islam’1, butiinciil bir gekilde
insan hayatini gerek distinsel gerekse pratik ve ahlaki agidan “gelistirmeyi” hedefleyen
bir din olarak gortr. Boylece, bir yandan kisisel sorumluluklart bir digerinin ytkimli-
ligtine ve denetimine veren kolektif anlayisla, diger yandan agilim ve sigrayis imkan-
larin1 berhava eden donuk Islami anlayisla kendisi arasina mesafe koymaktadir. Aslin-
da ayni strecin iki farkli tezahtirli olan béyle bir duruma Aktasg, tarihten ve bugiinden
sik sik atiflarla temas eder. Temelde Aktas, Islam’t kisa ve uzun vadeli dustnsel ve
yagamsal pratiklerde “hayat digi” birakmanin kargisindadir. Bu baglamda “gelenek”,
“yenilik”; gibi kavramlara da salt yandaslik ya da karsitlik iligkisi icerisinde yaklagmaz
ve elestirel bakar. Hayat karsisindaki durugunun herhangi bir kaliba oturtmanin ve
sablonlarla hareket etmenin yanilticiligina inanir. Ona gore, kendi kendini stirdiiren
ebedi bir gelenek fikri yanilsama, liberalizmin negatif tanimlarindan yapilan yaniltict
bir gikarsamadir. Kullanilan nitelemelerin ¢okluguna karsilik Islam’t tek bir modele,
Islamciligi da dar bir 6rgiit yapisina indirgemek kaba genellemelere dayanmaktadir. Bu

77 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Mevlana’nin Sosyallesme Terbiyesi Hakkindaki Fikirleri”, 3. Milli Mevlana
Kongresi, Konya, 1988, ss. 173-188.

78 Cihan Aktas, 01.11.2001 tarihli miilakat.

7 Cihan Aktag, Hz. Fatma, Ist., Beyan Yay., 1999, s. 19.
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cercevede Mudviye’den itibaren nebevi siirecin, karsi oldugu saltanatin ildhi diizenin
bir yorumu olarak 6ne strtilmesini bir kirilma ve gerilemenin baglamasi olarak géren
Aktag, Islam anlayisinda tiim tarihi birikimleri ve tecriibeyi onamak gibi bir tavir ige-
risinde degildir. Boylece o, ok genis bir alanda varlik bulan Isldm’in her dénemde
olusmug sablon ve kaliplarinin yeniden degerlendirilmesi ve her dénemde insan ve
toplum ihtiyaglarina degen bir Islami insa ve okumanin yapilmasini istemektedir.
Bunu siklikla Hz. Peygamber (SAV) dénemi Islam’ina bakarak yapmakta, bu “Islam”1
idealize etmekte ve aslinda onun i¢in Hz. Peygamber'in 6rnekledigi Islam, her dénem
igin bir denetim mekanizmast iglevini gormektedir. Islam’t “insan” parantezinde oku-
maya 6zen gosteren Aktag, bu baglamda [slam’in 6zgiirlestirici misyonunu one siir-
mektedir. Béylece onda insanin 6zgirligi kendi aklinin da devreye girdigi bir kendini
kurma streci ile anlam kazanmakta ve bu stregte insanin “6zne”liginin bilhassa altt
cizilmektedir.® Bir 6zne olarak “Misliman”t énemsemekle birlikte, bu kavrama no-
minal bir kutsallik ve garanti atfetmemekte, boylece Islam’i her an yeniden bir “o-
lug”un konusu kilmaktadir.®

70'li yillardan itibaren sagcilikla net bir bigimde ayrigan Islam’in, herhangi bir
etnisite, ideoloji ile sentezinin evrensellik ilkesini kamufle ettigini savunan Aktas,
boyle bir yapilagmanin Islam’a zaaf ve gorecelik vehmeden yorumlara sahip oldugu-
nun altini gizmektedir.® Islam’in tek bir yoruma hapsedilmesine karsi ¢ikmakla® bir-
likte kimi oryantalistleri dogrulayan, kendisini emr-i bil ma’rGf’'tan muaf sayan, kapi-
talist degerleri onceleyen, siyasal entrikalara alet olan aragsalci Isldm anlayislarint
yadsimakta® ve bitinligt her vesileyle teyit etmektedir.® Aktas, evrensel olgekte
biittin Miisliimanlarin sorunlarryla ilgili Islam anlayistyla,® Islamiyet’i kiilttirel kimli-
ge veya kutsal bir gelenegin stregine indirgeyen gelenekselci yaklagimin, somirt ve
ahlaksizliga karst strdirtlen bir miicadelenin manifestosu olamayacagini 6ne stirer.*

Yildiz Ramazanoglu da, dinin biitinctl anlam tasavvuruna dikkat gekerek,
vahy1 bilgiye vurgu yapar. Din olgusunun Yaratici’'nin insani kendi héline birakmadigt
gercegine dayandigini belirten Ramazanoglu, dinin hayatin her alanina yayiligini vur-
gular. Yasak ile din arasinda ¢ogu zaman kurulan menfi iligkiyi de reddederek, dinin
“hayir” demekten daha ¢ok; “evet’lerin mesruiyet alanini ortaya koydugunu ifade
eder.®

Islamc1 aydin kadinlardan Yildiz Ramazanoglu Islam dinine bakisinda “tevhid”
kavramini merkeze yerlestirip bir sabite kabul etmekte, bundan sonra ise akla karalar
bigiminde higbir seyin ¢izilmedigini belirtmekle son dénemlerde sikga kullanilan “gri
alan” soylemiyle orttigmektedir. Bu yontyle Alatli’nin “sacaklit mantik” kavramina
yaklagmis gortnse de, Alatli kadar igerigini agmamaktadir. Misliman digindakilerle

% Cihan Aktas, 01.11.2001 tarihli miilakat.

81 Cihan Aktas, “Ug Thtilal Cocugu”, U Ihtilal Gocugu, s. 62.

® Cihan Aktas, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Kilik Kiyafet ve Tktidar, c.2, Ist., Nehir Yay., 1990, s. 360.
8 Cihan Aktag, “Iran’da Siyah Yorgunlugu”, Isldmiydt, c. 3, S. 2, Ank., 2000, s. 18.

8 Cihan Aktas, “Ibadetsiz Islamcilik”, Yeni Safak, 23.09.1996.

® Cihan Aktas, Veda Hutbesi, Ist., Kitabevi Yay., 1992, s. 118.

% Cihan Aktas, “Samil ile Patimat”, Azize’nin Son Giinii, s. 63 vd.

% Cihan Aktas, “Dilin Bulaniklasan Giicii”, Yeni Safak, 27.08.1997.

¢ Yildiz Ramazanoglu, 16.08.2001 tarihli miilakat.
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“diyalog” kavrami etrafinda olusan bir iligkiden yana olarak “diglama”ya dayanmayan
bir Islaim anlayigini ortaya koymaktadir. Genel din anlayigina uygun olarak “yasaket
Islam” algilayigini yadstyan Ramazanoglu, aklar ve karalar olarak gizilmedigini savun-
dugu, daha kiiltiirel, catismadan uzak ve derfini cizgiye énem veren bir Islam anlayi-
sin1 ortaya koymaktadir.

Bu baglamda dinin ¢ekici olan yéntniin 6zgurlestiricilik olduguna dikkat ¢eken
Ramazanoglu'nun, Allah’a imandan sonra her seyin izafilesecegini ve bdylece hareket
alaninin genisleyecegini savunmasi, tevhide verdigi ¢énemle birlesmektedir. Islam’in
kategorik ayrimlagmasindan dogan kiiltiirel Islam, siyasal Islam gibi kategorilerden
sadece birisi igerisine kendisini hapsetmemekte, hepsine kendisini yakin hissetmekle
bu kategorilerin aslinda Misliman’in farkli yonlerine isaret ettigini ve bu ayrimlas-
manin igeriginden sorun ciktigini belirtmektedir.® Tim bunlar Ramazanoglu'nun
Islam anlayisinda olusmus kaliplardan uzak, ideolojik olmayan, diinya ve esya karsi-
sinda 6zgrlestirici niteliklerin baskin karakterini korudugu gézlemlenmektedir.

Insan-agkin varlik iligkisinden yola gikan Hidayet Sefkatli Tuksal, din olgusu-
nun temeline insanin agkin varliga karst sorumluluk duygusunu yerlestirmektedir.
flahi mesajin tarih boyunca insan ve tarihle bulugmasinin bir sonucu olarak olugan
kalip, yargt ve birikimlerin de farkinda olarak, dini kendisiyle yenilendigi bir olgun-
lagsma stireci olarak gormekle Tuksal, bir yandan stireklilige vurgu yapmakta, diger
yandan onun sinirlanmig bir alaninin olamayacagini ima etmektedir. Ancak din anla-
yiglarini dayatmamak noktasinda bir sinir ¢izen Tuksal, bunu ayni zamanda bir hak
ihlali olarak da gérmektedir.”

Islam’t “insan” parantezinde okuyan Tuksal, onu 6z itibarryla insanin onuruna,
kimligine, kisiligine sahip ¢ikmaya ¢agiran mesaj olarak algilamaktadir. Dinin tarih
boyunca insani hirslardan kaynaklanan hegemonik, aragsalci algilamasi kargisinda
Kur'an ve Hz. Peygamber versiyonuyla yenilenen ve tazelenen agamast olarak Islam,
Tuksal tarafindan “hegemonya”, “dinamik stire¢” ve “insan” kavramlar etrafinda ¢6-
zimlenmektedir. Tuksal, dini insan kaprislerinin hegemonyasina payanda olmasinin
karsisinda, insani besleyen, cesitlendiren ve sigrayis imkanlari sunan bir konumda
algilamakla, her tiirden “insan”siz bir Islam algilayistyla arasina mesafe koymaktadir.
Kur'an dolayimiyla Islam, Tuksal’a gore, ayni zamanda her bir peygamberle yenilenen
bir gelenege ait bir stirecin adi olarak anlagilmaktadir. Ote yandan insanin tikandigt
her noktada “yenilenen”, “tazelenen” dinamik bir stire¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Béylece Tuksal'in anlayiginda Islam, bir yandan geleneksel, diger yandan dinamik
tezahtrler igermektedir.

Islam ve 6zgiirlik iligkisine de iki diizeyde yaklasan Tuksal, ilk diizeyde 6zgiir-
ltklerin sinirlarina deginmektedir. Bu baglamda sinirsiz bir mutlak 6zgtirliik olamaya-
cagini vurgulayan Tuksal, bunun sinirinin bir bagka insanin 6zgirlik alani oldugunu
belirtir. Ikinci diizeyde inanca dair gerekirliklerin 6zgiirliigii kisitlama olmaktan ziya-
de diinyada barig ve esenlik ig¢inde bir yagam diizeni saglayabilmek igin ¢nerilmig bir
sorumluluk bilinci olusturma siireci olarak goriir. Boylece Tuksal’da sadece Islam’a

% Yildiz Ramazanoglu, 16.08.2001 tarihli miilakat.
% Hidayet Sefkatli Tuksal, 30.09.2001 tarihli miilakat.
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6zgti degil, genel olarak tiim inanglara 6zgi bir 6zgtrlik ve sinirlilik gergevesi gorul-
mektedir.”

Dine varolug cercevesinde yaklasan Ayse Bohurler'e gore din, varolusun cevap-
larinin bulunabilecegi bir sistemdir. Bohtrler “Benim igin din sadece inang diinyas ile
sinirli degil; sinir dinin kendi alan1”” derken, dini hem inang alani ile sinirlamamakta,
hem de “teslimiyet” ile ifade edilebilecek bir durug sergilemektedir. Inancin ancak bir
se¢im oldugu taktirde 6zgiirlik gibi bir sorun yaganmayacagini ifade eden Bohiirler,
boylece 6zglirligi sadece 6zgtirliik alanini belirleyecek kurallarin se¢imi olarak gérme-
siyle bir temele oturtmaktadir. Béhiirler ve diger Islamci aydinlar bu baglamda ézgiir-
lugtin kaynagina insani yerlestirmemekle 6zellikle modernist aydinlardan ayrilmakta-
dirlar. Béhirler de diger Islamc1 aydinlar gibi Islam’in kategorik ayrimlagmasinda salt
bir kategorinin igerisinde yer almamakta ve Islam’in farkliliklart kendisinde igerdigini
belirtmekle degerlendirici bir tutum takinmaktadirlar. Boylece tasavvufi Islam’t top-
luma hitabinin eksikligi, radikal Islam’t keskinlik ve uygulamada sorun ortaya gikar-
mas}, elitist [slam’t yoksullarin dini anlayist ile olusturdugu celigkisi ve kiiltiirel Islam’t
yaganmamiglig1 noktasinda elestirmekte, bu unsurlarin her birinin farkli boyutlarini
olusturdugu bir Islam anlayigina yakin durdugunu belirtmektedir.”

D. DEGERLENDIRME

Aydin kadinlarin din anlayigina yonelik yaklagimlarini kisaca degerlendirmek
gerekirse sunlar1 sOyleyebiliriz. Modernist aydinlar, Ttrkiye’de ateizm ile dini ¢ok
genis bir anlam diinyasi olarak algilama arasindaki yelpazede salinim gostermektedir-
ler. Dini ¢ogu zaman “aragsalc1” bir digtiniisin ve eylemin konusu kilmamakla birlik-
te, onlarin dine bakiglari yine de indirgemeci bir tutuma denk diismektedir. Modern
paradigmanin temel parametreleri olan olgusallik, sosyolojik gergeklik gibi toplumsa-
lin diizenlenmesine referans olan kavramlari érselemeyen, inang sinirini tagmayan bir
din modernist aydinlarin ortak paydast olarak gértinmektedir. Fakat diinya ¢lgeginde
modernligin dinle baglantili olarak sorgulanmasi oraninda 6zellikle 80’lerden itibaren
modernist aydinlarin dine bakiglarindaki eski keskin tavirlarinin degistigi gézlemlen-
mektedir. Modernist aydin kadinlar dini inang ve bireysel iligkilerle ilintilerine yogun
olarak dikkat gekmekte ve toplumda kiltiirellesen yonlerini olumlayan “digtik yogun-
luklu” bir anlatimin konusu kilmaktadirlar.

Modernist aydin kadinlarin din konusundaki reflekslerinde ¢ne ¢ikan olgusallik
ve sosyolojik gercekligi 6nceleyen vurgulari, Turkiye’'de eskiden beri olusturulmaya
calisilan ve modern sinirlar iginde tanimlanan din anlayisiyla ¢rttismektedir. Bilindigi
gibi modernlik, kendi paradigmasina uygun olarak dini, dinin kendi tanimina gore
degil, indirgemeci bir bigimde tanimlamaktadir. Bu baglamda modernligin basat ens-
trimanlari olan sosyal gergeklik baglaminda dinin agiklanmasi séz konusudur.
Modernist aydinlarin, gergekten Osmanli’dan bu yana modern anlayis dogrultusunda
dine yaklagimlarini hald muhafaza ettiklerini gérmekteyiz. Batida dinin yeni konum-

! Hidayet Sefkatli Tuksal, 30.09.2001 tarihli miildkat.
2 Ayse Bohiirler, 04.02.2002 tarihli miilakat.
% Ayse Bohiirler, 04.02.2002 tarihli miilakat.
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landirilig bigimine paralel olarak ve oraya bakarak modernist aydinlarin da, dinin ala-
nini tanimlama egiliminde olduklar gézlemlenmektedir.

Modernist aydin kadinlar genel anlamda dinin degismesi gerektigi noktasinda
ortak kanaatlere sahip olmakla birlikte, Alatli yer yer dinin dinamik karakterine vurgu
yapmakla Islamci aydin kadinlara yaklagsmaktadir. Burada Alatli ve Gole'de ortaya
ctkan tasavvufi temayult ozellikle belirtmeliyiz. Tasavvuf, Alatli ve Gole’de, dinin
verili toplumsal gerceklik lehindeki déntigimiine mesruiyet zemini olusturan bir ta-
nimla ortaya ¢ikmakta ve dinin talep eden yonlerini yumusatan yorumla
iceriklendirilmektedir. Nitekim Gole’nin dini, “tasavvuf mizigi”, “nefs” gibi anahtar
kavramlar etrafinda anlamak istemesi bu baglamda anlamlidir. Ortodoks bir egilim
olan dinin daha ¢ok sezgisel, duygusal ve estetik boyutlarinin ¢ne ¢ikarildig1 bir din
anlayist ile Gole’nin yorumu paradoks gibi gérinmesine ragmen ortigmektedir. Diger
yandan Alatli'nin, “Kuantum Fizigi” vurgusu etrafinda, dinin goreliligine zemin hazir-
layan en uygun anlatim da yine tasavvuf olarak gérinmektedir. Goktiirk ise, Marksist
kavramsallagtirmaya uygun olarak dini, insani dirtileri irca ederek bu kategorideki
konumunu pekistirmektedir.

Modernist aydinlar igerisinde Alatli, “Misliman solcu” kavramsallagtirmasinin
isaret ettigi “sentez” fikriyle daha ¢ok geleneksel aydinlara yakin durmakla birlikte,
“sol” diigtincesi onun modern tavrini ister istemez pekistirmektedir. Yine Alatli'nin
[slam yaninda insanlara “ek degerler” teklif etmesi de geleneksel aydin tavrina daha
yakin diigen bir pozisyon olusturmaktadir. Goktiirk ise, [slam’in o glinkii toplumun
tretim iligkilerinin ortaya ¢ikardig1 bir Ust-yap: bi¢imi olarak kavramakla bu kategori
icindeki marjinal konumunu muhafaza etmekte, fakat fikirlerinin geldigi sonug olarak
diger modernist aydin kadinlarla birlesmektedir. Nuray Mert, Islam’a daha bitiinciil
bakabilen konumuyla diger modernist aydinlardan farkli bir yerde durmaktadir.

Daha ¢ok uzlagmaci, sentezci, gelenekleri zorlamayan din anlayiginin yogun o-
larak one ¢iktig1 geleneksel aydinlarin din konusundaki temel vurgulari, “dinin énemli
oldugu”, “toplum icin gerekli oldugu” tizerinde yogunlagmakta, fakat icerigi cogunluk-
la her dénemde otorite kavramlarin belirleyiciligine acik tutularak muglak birakilmak-
tadir. Dinin tartismali ve gerilimli alanlarina degmemeye 6zen géstermekte, ¢ogu
zaman bu alanlar ilgilendiren konular izerinde durmamakta ve ¢atisma ¢ikmayacak
alanlarda dini konumlandirmaktadirlar. Dinin alani konusunda farkli ifadelerle ayni
cizgide bulugan geleneksel aydinlar, bu konuda géreceli ve muglak tutumlarini stir-
dirmektedirler. Ilicak, bu goreliligi agikca vurgularken, Sevindi, “din 6zel alana aittir
fakat eve hapsedilemez” séziiyle aslinda ayni duruma isaret etmektedirler.

Geleneksel aydinlarda ortaya gikan bir tavir da tasavvufla olan yakin iligkileri-
dir. Orneklemimizi olusturan tiim geleneksel aydinlarda bu yénelimi gérmekteyiz.
Tasavvufla ilgili yukaridaki agiklamalarimiz giiphesiz geleneksel aydin kadinlar igin de
gegerlidir. Bunun diginda tasavvufun geleneksel halk dindarlig1 ve kultiriing tagiyan
yapist da, icerimleri itibariyla geleneksel aydin tavrina uygun digmektedir. Diger yan-
dan geleneksel aydinlardaki “sentez” dugtincesinin merkezi konumunu belirtmek ge-
rekmektedir. Ctinki “sentez”, geleneksel aydin kadinlarin yoénelimlerine de uygun
olarak, dini ve toplumsal degerleri birbiriyle uyumlu kilmanin mesruiyet temelini
olusturmaktadir.
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Modernist aydinlarin bilimsellik vurgusu geleneksel aydinlarda “ilmi” kavrami-
na ddniigerek vurgulanmaktadir. Bu vurgu aslinda bilim ile igerigi farklilagan bir kulla-
nima denk gelmemekte, fakat ilmin dine yakin bir iligki icinde kavranigi geleneksel
aydinlarca bu kavramin daha ¢ok tercih edilmesine sebep olmakta ve geleneksel tavra
uygun digmektedir. Geleneksel aydinlar icerisinde Bilgiseven, dini ispata dayali bir
inang olarak gormekle pozitivist yargilarin izini tagidiginin isaretlerini vermekte ve bu
konuda modernist tavra yaklasmaktadir.

Geleneksel aydinlar belirgin bir gekilde geleneksel Islam? anlayisla gatigmamaya
6zen gosteren yaklagimlariyla ortak payda altinda bulugmaktadirlar. Béylece eklektik
yonleri agir basan ve modern zamanlarda tartigilan bir ¢ok kavrami igsellestirmeye
meyleden bir Islam algilayisinin geleneksel aydinlarin tavirlarini belirledigini ileri sii-
rebiliriz. “Modern”, “cagdas”, “kiiltiir” ve “sentez” kavramlari etrafinda tartigilan [s-
lam, geleneksel aydinlarca ¢aga uygun, kiltirel yonleri agir basan, ilmi ve Tturk gele-
nekleri ile uyumlu bir anlatimin konusu kilinmakta, “mevcut” ile “Islam” arasindaki
bagdasabilirlik en temel problematik olarak gérinmektedir. Bu baglamda geleneksel
aydinlar bu temel tezleriyle 6rtligen ¢ok farkli referanslara uzanan sdylemleri kullan-
makta ve bunlar birbirleriyle uyumlu kilabilecek tartisma stirecinde bulunmaktadir-
lar. Aslinda son tahlilde varilan yer itibartyla modernist aydinlarin Islam algilayislariy-
la értiismekle birlikte, gelenek tizerinden Islam’la uzlagmanin yollarini aramaktadirlar
diyebiliriz.

Islamc1 aydin kadinlar ise, dini ttim kusaticihg ve butiinltgii ile ele almakta,
insan ve toplumlarin anlam haritalarinin kodlar1 olarak algilamaktadirlar. Genel an-
lamda modernist ve geleneksel aydinlarin dini inang diizeyinde gérme anlayiglarina
karg1, [slamct aydinlarda boyle bir sinirin olmadig, éne cikan tavir olarak gézlemlen-
mektedir. Fakat Islamci aydinlar dinin bir dayatma bigiminde algilanigina da kars
¢tkmakta ve bu konudaki rezervlerini belirtmektedirler. Modernist aydinlarin kutsal
ve dindigi, geleneksel aydinlarin maddi ve manevi gibi dikotomik algilamalarindan
uzak, dini biittinctl ve siirekliligi ile ele almaktadirlar. Islamct aydinlarin geleneksel
din algilayiglarina farkli tonlarla da olsa mesafeli durduklarini, bir gok gorts ve iddiala-
r ile sezmek miimkiin olmaktadir. Ayrica Islamci aydin kadinlarda bizzat vurgulanan
bir tasavvufi egilim olmamasina dikkat cekilmelidir. Bu da bizim, tasavvufun anlagil-
ma bigimi ve ona ytklenen iglev ile ilgili agiklamalarimiza haklilik kazandirmaktadir.

Anlagilacag: gibi Aktag ve Tuksal, gelenekleri sorgulayici yonleriyle 6n plana
¢tkmaktadirlar. Bu baglamda Tuksal'in taniminin geleneksel din tanimlarindan farkli-
lagtig1 gortlmektedir. Ramazanoglu'nun dini “hayir”lardan ¢ok “evet”lerin alani gor-
mesi ise, Tturkiye’'deki bir tartigmaya tekabul etmektedir. Nitekim eskiden beri dinin
mahrumiyetler alani olarak tanimlanmast karsisinda, 1990’lardan sonra bu tanimlara
tretilen cevaplardan birisi de Ramazanoglu’nun ifadesidir.

Islamci aydin kadinlarin Islam’a yaklagimlarini belirleyen en temel noktanin, Is-
lam ile ilgili giincel tartigmalar oldugunu soylemek mimkindtr. Gortlecegi tizere
Islamc1 aydin kadinlar, ideolojik ve apolojetik bir Islam anlayigindan oldukga mesafe-
lidirler. Boylece yer yer Islami uygulama, yorum ve disiinceleri de elestirerek, daha
entelektiiel diizeyde agimlamaya caligmaktadirlar. Islamci aydinlarin Islam’a yakla-
simlarinda, 6zgiirliik ve Isldm’in dinamikligi, gézlemlenen diger ortak noktalardir. Bu
ikisinin 6zellikle Islamc1 aydin kadinlarin giindemine girmesi, Islam’in diger aydinlar-
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ca Ozglirluk karsit1 ve degismeye direnen bir din olarak tanimlanmasi gibi gértinmek-
tedir. Bu baglamda, Islamci aydinlarin Islam ile ilgili yaklagimlarinda, 6zgiirliik ve
dinamiklik vurgusu bir cevap niteligi tagimaktadir.

Turkiye'de dinle baglantili olarak yasanan deneyimlerin, Islamci aydin kadinla-
rin Islam’a yaklagimlarindaki etkilerini bir kag noktada daha izleyebilmekteyiz. Mese-
1a; Ramazanoglu'nun daha agik ve diyaloga dayali bir Islam anlayisi, 1980lere kadar
kapali ve ideolojik bir seyir izleyen Islami deneyimlere yeni bir agilim kazandirmak,
diger distince akimlariyla etkilesime girmek acisindan bir dénemin bilingaltini ifsa
etmektedir. Yine Tuksal'in “insan”1 6nceleyen Islam tanimi da, soyut diizeyde kurulan
Islami soylemlere karst bir ézelestiri niteligi tasimaktadir. Ayni sekilde Aktag'in Islam
ve siyaset iligkisine dair yorumu da, Islim’in siyasetten mesafe almasi gerektigi tar-
tismalarina bir cevap icerigi tasimaktadir.

Islamc1 aydinlardan Cihan Aktas, Islam anlayiginda bireysel sorumluluklar 6ne
gikaran tavri ile kismen modern degerlere yaklagmakta, salt Islim’in arkasindan degil,
bir kadin ve birey olarak konugmaktadir. Aslinda Islamci aydin kadinlarin bu anlamda
kolektif total bir kimlikten siyrilarak, daha “kendileri” olarak konugtuklarini ve bunun
stireg igerisinde bir degisimi yansittigini ileri stirebiliriz. Yildiz Ramazanoglu da Is-
lam’da “tevhid” anlayisinin diginda bir kesinlik olamayacagt distincesiyle modernist
ve kismen geleneksel aydinlara yaklagmaktadir. Yine Ramazanoglu'nun “Islam’in
yasakla baglamadig1” sdylemi modernist aydinlarin “yasak” ve “Islam” 6zdeslegtirme-
sine verilmis bir refleks oldugu ifade edilebilir.

Genel olarak tiim aydin kadinlarin, kategoriler arasi farkliliklart muhafaza et-
mekle birlikte, sabloncu bir Mslimanliga karg: ortak bir tavir iginde olduklarini gor-
mek miimkiindiir. Bu, bir yandan Islam’in daha entelektiiel bir ilginin konusu olmaya
bagladigini gosterirken, diger yandan sekilci dindarliga bir elestiri imasi da tagimakta-

dir.
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ARAPCANIN POTANSIYELI:
ARAPCA'DA KELIME TURETIM YOLLARINA ILISKIN
BIR INCELEME

Soner GUNDUZOZ*

Dil kendi kumagsindan yapilmis
yamalarla kapls bir giysidir.

Ferdinand de Saussure

THE POTENTIALITY OF THE ARABIC LANGUAGE: A STUDY ON THE WAYS OF
DERIVATION IN THE ARABIC LANGUAGE

Summary: This article deals with the potentiality of the Arabic Language and the
ways of derivation of the Arabic words. At first, this study presents general information
on the historical process of the efforts to make derivative words and the technical terms.
This study attempts to investigate the derivation ways of words such as ishtikak “ety-
mology”; al-saghir “the small”, al-kebir “the large”, al-akbar “the largest”, naht, deriva-
tion with prefix and suffix, itba “reduplicative words”, musellesat, abbreviation, symbol,
metaphor, metonoym, allusion, synonym, polysemy, folk etymology etc. This article is
also the first step of a book which has been planned about ishtikak

GIiRiS; ARAPCA’NIN POTANSIYELI:

Diller istikak 6zellikleri bakimindan tek heceli diller (isolantes-monosyla-labic
languages), baglantili diller (eklemeli-agglutinating languages) ve bu-kimld diller
(analitiques-inflexional languages) seklinde ti¢ gruba ayrilmak-tadir. Tek heceli diller
tiretme ve ¢ekimle kelimeleri degismeyen dillerdir. Bu dillerde bicimi degistirmeden,
kelimelerin siralanmasinda yapilacak bir degisiklik sézctiklerin her birine bir iglev ve
yeni bir deger vermektedir. Kldsik Cince boyle bir dildir. Baglantili dillerde ise kelime
degismemekte, ona ek ve takilar eklenerek gekilmekte ve tiretilmektedir. Tiirkce bag-
lantili dillerin en tipik 6rnegidir. Buktmli dillerde kok ile ek arasinda sinir her zaman
kesin degildir. En 6nemlisi de bir ek, tek bir kavram yerine pek ¢ok kez, birkag kavrami
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birden agiklamaktadir.! Arap¢a bikimli bir dildir. Oysa bilim dili olarak kabul géren
pek ¢ok dil baglantili birer dildir.?

Gunimiizde Arapga yeni kavramlarin karsilanmasina uygun zenginlikte bir dil
olup olmadiginin sinavini vermektedir. Arap dilcileri en az tig harften olugan kok harf-
lerini sembolik olarak J ¢ < harfleri ile gdstermiglerdir. Arap-¢a’daki binlerce kelime
tef’ile ad1 verilen bu yolla yapisal olarak incelenmis, kaliplar: tespit edilmistir. Buna
gore Sibeveyhi (6. 180/796), Arapga’da 308’1 isim kalib1 olmak tizere, 388 isim ve fiil
kalibr tespit etmigtir.® “EbG Bekr b. es-Serrdc (6. 316/928) Sibeveyhi’nin listesine 22
kalip daha eklemigtir. EbG ‘Umer el-Cermi (6. 225/840) ise bu listeye bir kag kalip
daha ilave etmekle yetinmistir. [bn Haleveyhi'nin yaptig1 ise el-Cermi’ninkinden farkl
degildir.” es-Suytl (6. 911/1505) kaynaklar1 tarayarak daha pek ¢ok isim kalibi tespit
ettigini belirtmis, Arapca’da bulunan toplam kalip sayisint 1210 olarak vermistir.’> Bu
kaliplarin her biri ayni oranda kullanilmamaktadir, kimisi daha islektir ve her kalip
farkli oranda kelime kapsamaktadir. Muhit gibi orta caplt bir sozliikte; Arapga’daki
stlasi fiillerin say1s1 4180°dir.6

Arapca’da fiil sayist’nin 5620 oldugu da ileri stirilmisttr. Libnan’da gercekles-
tirilen bir istatistige gore bu son rakam esas alinarak bir milyon iki ytz elli bin kelime
turetilebilecegi tespit edilmistir’. Mervan el-Bevvab ve arkadaslarinin ortak sayimina
gore ise Arapga’da 23600 fiil vardir ve bunlar 7420 kokten tiiremiglerdir.®

“Arapga’da 6000 kokten daha ok fiil oldugu da sdylenmigtir. A. Sefik el-
Hatib’in Muhitu’l-Muhit’teki sayimina gore; bu sozlikte 7360 fiil vardir ve bunlardan
5703’1 silast fiildir. Fakat Hilmi MGs&'nin Lisdnu’l-Arab’in tizerinde 1972’de Kuveyt'te
gerceklestirdigi sayima gore Arapga’da 9273 kok fiil vardir. Uglii kaliplari bab ayirimi
yapmadan bir kalip ve J.w ve J.bw kaliplarini da iki kalip olarak sayarsak mezid
kaliplarla beraber Arapca’da [belli bagli] on beg degisik kalibin oldugu gériiliir.? Her bir

'Zeynel Kiran, Ayse (Eziler) Kiran, Dilbilime Giris, Seckin, Ankara, 2002, s. 29-30; Arapga’da tek heceli diller,
el-Lugdtu’l-fasila, el-lugdtu’l-"azile, el-lugdtu gayru'l-mutasarrifa, el-lugdtu gayru’l-Murtekiye adlaryla; baglan-
tily diller el-lugdrtu’l-ilsakiyye, el-lugdtu’l-ldsika, adlanyla; bikumli diller ise e/-Lugdiu’t-tahliliyye, el-lugdtu’l-
mutasarrifa, el-lugdtu’l-murteksye adlaryla anilmaktadir. Bkz. Emil Bedi Ya'kab, Fikhu'l-Lugati’l-"Arabiyye,
Beyrut, 1986, s. 189-190; M. es-Seyyid ‘All Belasi, “Mesiretu’l-Fikri'l-Istikaki fi'l-Lugati’l-‘Arabiyye”
Aﬂiku’s—Sel@dﬁ ve't-Turds, sayt: 15, Dubai, 1996, s. 21.

% Ebtigadi er-Rabi, “Mulahazatun ‘ala Hareketi't-Terceme ve Ta‘ribi’t-Tib min Huneyn b. Ishak ila Klot Bek
i18'1-Hadw”, Mecma’u'l-lugati’l-'Arabiyye, say1: 76, Kahire, 1995, s. 126, 127.

*Sibeveyhi, e/-Kitdb, Bulak, 1898, 11, 315-342.

*A. Celaluddin es-Suy(t, el-Muzhir fi ‘Uliimi’l-Luga ve Envidiha, ngr. M. A. Cadu’l-Mevla vd., Kahire, ts., II, 4.

*es-Suyti, a.gee., a.yer.

*Muhammed Ferid EbG Hadid, “Takriru Lecneti’l-‘Ammiyye ve’l-Fushd”, Mecelletu Mecma'i’l-Lugati’l-
“Arabiyye, say1: 7, Kahire, 1953, s. 226.

er-R@bi, a.g.m., s.121.

*Mervan el-Bevvab, Yahyd Mir ‘Alem, Muhammed Merdyani, Muhammed Hassan et-Tabban, [hsiu’l-
Efali'l-Arabiyye fi'l-Mu’cemi’l-Hasibi, Mekte-betu Lubnin Nasir(n, Beyrut, ts., s. 563.

’A. Sefik el-Hatib, “el-Muvasafatu’l-Mustalahiyye ve Tatbikatuhd fi'l-Luga-ti’l-‘Arabiyye”, el-Lugatu’l-
‘Arabiyye ve Tahaddiyit’l-Karni'l-HAdi ve’l-"Isrin, ngr. el-Munazzametu’l-‘Arabiyyet li't-Terbiye ve’s-
Sekafe ve’l-‘Ulam Tunus, 1996, s. 18. el-Hatib say1y: on bes vermektedir. Bununla en temel fiil kaliplarini
kastediyor olmalidir. Rakam daha ytiksektir. Ornegin el-Mueddib, kaliplart mu’telif (ticli)) ve muhtelif
(mezid) olarak ikiye ayirmakta ve muhtelif adiyla andigi mezid kaliplart 24 olarak vermektedir. Bkz. el-
Kéasim b. Muhammed b. Sa‘id el-Mueddib, Dakdiku’t-Tastif, nsr. Hiiseyin Tural vd., Bagdat, 1987, s. 392.
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fiilden ttretilecek kelime sayisi, potansiyel olarak 200’den asag1 diismeyip; 300’e ula-
sabilmek-tedir. Etkin olarak ise bunlardan yalniz 30 kadar kullaniimaktadir.”?

Vecth ‘Abdurrahméin’in sadece 150 kokten, isim tamlamasi yoluyla viicudun
organlarini karsilayan 30 bin tip terimi tespit ettigi diistiniilecek olursa Arapca’da her
bir kokin ne kadar tretken bir potansiyelinin oldugu gorilecektir.!! Arapga,
Chomsky’nin terminolojisine gore ifdde edecek olursak Language Acquisition Device
(LAD) ‘yeni kelimeler dogurabilme potansiyeli’nde bir dildir."?

Bilgisayar ortaminda mezid kaliplarin igleklik orani da hesaplanmuistir. Arap-
ca’'da 12 mezid kaliptan sayilar1 13837 olan fiilin en baglica dért kalip agisindan dagl-
lim1 ve sayilart sOyledir: Jaﬁ\ kalib1 %21.08 =2917 fiil, Jaﬁ kalibt %19.65=2719 f., Ja&
kalib1 %16.83=2329 f. JZM kalib1 12.36=1710 f. }&B %9.15=1266 £.” On iki memd
kaliptaki 883 fiilin ise mucerred bir t¢lt koku yoktur 14 J.w kalibinin mezidlerinin ti¢
kaliptaki dagilimi ve ‘toplamu 850’ye varan bu fiillerin her bir kaliba gdre sayilari 6y-
ledir: Jx& %63.76=542 fiil, Jﬂiﬁ\ %12.47=106 f. J-las\ %23.76=202 £.©°

Kaliplarin igleklik dereceleri kadar Arapga’dakl fiillerin igleklik orani da genelde
batili bilim adamlarinca yapilan gesitli arastirmalara konu olmustur. Bu arastirmalar-
dan ilki Moshe Brill’e dittir. Brill 1937-1939 yillar1 arasindaki Arap gazetelerini taramuis
ve fiilleri igleklik oranlarina gére listelemigtir.’ Ikinci caligma Jacob M.
Landau’nundur.” Bu konuda bagka caligsmalar da vardir.’® Bobzin ise kendi aragtirma-
sinda kullandig1 basin-yayin materyalinde yirmiden fazla gecen fiilleri en iglek fiiller
olarak sunmus, bu fiillerden 584 defa yinelenme orani ile w-;i birinci siray1 alirken,
hemen arkasindan %3 502, «iy 478, el 430, G5 413, (551 389, 41 365, sk 346, 36
345 yinelenme oranlariyla en islek fiiller arasina girmislerdir."

"el-Hatib, “el-Muvasafat”, s. 18, 19.

"el-Hatib, “el-Muvasafat”, s. 19.

PH. Sadik Kuneybi, “el-‘Aldka beyne’l-Mustalah ve'l-Lafzi'l-Hadarl”, Me-celletu Mecma'i’l-lugati’l-
‘Arabiyyeti’l-Urdiini, sayt: 45, Amman, 1413, s. 92.

Pel-Bevvab vd., a.g.e., s. 491.

"Ornegin edreke fiili derk kokiine baglansa da dereke gibi bir tiglii fiil yoktur. el-Bevvab vd., a.g.e., s. 479.

"el-Bevvab vd., a.g.e., s. 562.

""H. Bobzin, el Ef’dlu s-Sdi'a fi'l-'Arabiyyeti’l-Mu'dsira, cev., Isméail Ahmed ‘Amayire, el-Memeleketu'l-
Arablyyetu s-Su‘tdiyye Vezaretu’t-Ta‘limi’-‘Alf, Medlne 1405, s. 13, Moshe Brill’in eserinin kiinyesi: The
Basic Word list of the Arabic Daily Newspaper, Jerusalem, 1940

""Jacob M. Landau’nun eserinin kiinyesi: A Word Count of Modern Arabic Prose, New York, 1959.

"Bunlarin bazis;; The Middle East Centre for Arab Studies (MECAS) tara-findan 1969'da Beyrut'ta yayin-
lanmus A Selected Word List of Modern Literary Arabic adli liste calismast; Arne A. Ambros’un Einfiihrung in
die Moderne Arabische Schriftsprache, Mtinchen, 1975; a.mlf'nin., Arabischer Mindest-wortschatz und Glossar
zur Einfiihrung in die Moderne Arabische Schriftsprache, Miinchen, 1976; Giinther Krahl U. Wolfgang
Reuschel’in, Lehrbuch des Modernen Arabisch Teil I., Leipzig, 1974; Wolfdietrich Fischer U. Otto Jastrow’un,
Lehrgang fiir die Arabische Schviftsprache de Ge-genvart, Wiasbaden, 1977, 1979; Charles Pellat’'nin, L'Arabe
Vivant. Mots Arabes Groupés d’Aprés le Sens et Vocabulaire Fondamental de I’Arabe Moderne, Paris, 1952 (-
1971) gibi calismalaridir. Bkz. Bobzin, a.g.e., s. 14, 16, 19.

""Bkz. Bobzin, a.g.e., s. 120.
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I. TARIHSEL OLARAK KELIME TURETIMINDE SISTEMATIK FAALIYETLER:

“Emevi déneminde ‘Omer b. ‘Abdulaziz (99-101/717-720)'in emri ile Ibn
Maéserceveyhi’'nin ehren el-Kas adiyla bir tip kitabini Arapga’ya cevirmesi ¢ok erken
zamanlardan itibaren geviri iginin sistemli olarak ytrttildigint géstermektedir.?

Abbéast doneminde ceviri konusunda ‘Abdullah b. el-Mukaffi (6. 142/ 762),
Yahya b. el-Batrik (h. 4. yy./m. 10. yy.), Yuhanni b. Maseveyhi (6. 243/ 857), Kust b.
Laka el-Ba‘lebekki (6. 300/913) 6nemli kisilerdir. Bu kisiler yaptiklari gevirilerde terim-
lere kargiliklar bularak, Arapga’da sistematik kelime tiiretim yolunu baglatan énctiler-
dir. Abbasi doneminin geviri alanindaki tartismasiz duayeni Huneyn b. Ishak el-‘Ibadi
(Johannitus) (6. 260/873), oglu Ishak b. Huneyn, yegeni Hubeys b. el-A‘sam’in da
terimlere karsilik bulma igindeki paylar géz ard: edilemez. Huneyn ve medresesi, Yu-
nanca, Siryanice ve Farsga bilim ve tip terimlerini bazen tercime; bazen istikak yo-
luyla Arapca’ya aktarmiglardir. Mec4za ve tegbihe de bagvurmusglardir.””

“Huneyn ve galigma arkadaglarinin ve 4./10. ytizyilin baglarindaki diger cevir-
menlerin yakaladig1 yiiksek geviri teknigi diizeyini ve filolojik kusursuz-lugu, hdmile-
rin gosterdigi comertlikle agiklamak gerekir. Cevirmenlerin bilimsel séylem icin gelis-
tirdigi kelime hazinesi ve Arapga tsltp ginimiize kadar standart kalmigtir.??

“Harran (Hellenopolis)’da stiregelen ¢eviri faaliyetleri, Sabit b. Kurra (6.
288/901),” Astronom el-Battani gibi bilim adamlarinin faaliyetleri de dnemlidir.”* Bu
arada Kindi (6. 252/867) ve Harizmi (6. 232/846)’nin ¢alig-malar1 da kayda deger nite-
liktedir. “Kindi bazi Yunanca kelimelerin Arapga-lastiriimasinda Yunanca kdkeni esas
almigtir. Kindi, hulé kelimesinin tercti-mesi olarak tryn=camur par¢as: terimini benim-
semistir. Boylece o, mitercimler tarafindan heyula olarak Arapgalastirilan kelimenin
asil karsihigini koymak istemistir. Ishak b. Huneyn de onun etkisinde kalmis olacak ki,
Fi'n-Nefs kitabinin tercimesinde heyula’ya karsilik olarak kismen tiyne, bir cok yerde
de heyula kelimesini kullanmigtir.”?

“er-Rabi, a.gm., s. 119. Emeviler dénemi (41-132/661-750)'nde ‘Abdtlmelik b. Mervan (6. 86/705)'in
Arapga’y1 resmi dil olarak kabulii, Arapga’nin tarihinde énemli dénemeclerden biri olarak kabul edilmek-
tedir. “Onun zamanina kadar divandaki defterler Suriye ve Misir'da Rumca, fran’da Farsca olarak tutul-
mugtur. Bu hususta ilk tesebbiis Haccac (6. 95/714)'in vali olarak bulundugu Kife’de yapilmis, bundan
kisa bir siire sonra ‘Abdiilmelik Sam’da da hesaplarin Arapga olarak tutulmasini emretmistir.” Nizamettin
Parlak, “Emeviler Déneminde Sanat, Siir ve Edebiyat”, Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayati,
[lahiyat, Ankara, 2003, s. 93.

“ler-Rbi, a.g.m., s. 121, 122.

**Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince, Arapca Kiiltiir; Bagdat'ta Yunanca-Arap¢a Ceviri Hareketi ve Erken Abbdsi
Toplumu, gev. Liitfi Simsek, Kitap, Istanbul, 2003, s. 138. Gutas, a.g.e. s. 208'deki bilgilere gore; biittn saf-
halariyla birlikte gevirilerde kullanilan dilin degerlendirilisi ve bilimsel Arapga’nin gelisimi i¢in bkz.
Endress, GAP: Grundriss der Arabischen Philologie, 111, 323. Ceviri yazini temelinde, mantik, felsefe, astro-
nomi ve tip gibi belirli alanlarda Arapga’daki teknik terminolojinin gelisimine iliskin calismalar D.
Jacquart, La formation du vocabulaire scientifique et intellectuel dans le monde arabe [ Etudes sur le Vocabulaire
Intellectuel du Moyen Age V1], Tu-rnhout, Brepols 1994’te toplanmustir. Bkz. GALex: G. Endress ve D.
Gutas, A greek and Arabic Lexion, dzellikle L. fasikil, kaynaklara girig ve listesi.

*Huneyn b. Ishak’tan sonra terctimelerin kontrol ve tahsisi igini Sabit b. Kurra yiirtitmastiir. Mustafa
Demirci, Beytii’l-Hikme, Insan, Istanbul, 1996, s. 113.

“er-Ribi, a.g.m., s. 119.

*Abdurrahman Bedevi, Bat: Diisiincesinin Olusumunda Islam’in Rolii, ev. Muharrem Tan, Iz, Istanbul, 2002,
s. 179.
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Miladi 9. ytizyilda el-Mansr, er-Resld ve el-Me'mtn déneminde pek ¢ok bilim
adam1 Yunanca, Stryanice ve Farsca’dan ceviri yapmuigtir. Beytti’l-Hikme bir terctime
biirosu olarak galigmis ve bu dénemde pek ¢ok yeni kavrama Arapga karsilik bulun-
mustur.” “Séz konusu terctime faaliyetinde Yunan politeizmi ve antropomorfist tanri
anlay1st i¢inde dogan bir felsefi sistemin tercimesi yapilirken kavramlagtirmanin nasil
olacagi en 6nemli problem olarak gértilmistir. Matematik, astronomi, tip vb. ilimler-
deki teknik terimlerin, Arap¢a’ya aktarilmasi da bagka bir problem olmugtur.””

Gegmiste, Arapga kelime ve terimlerle ilgili pek c¢ok kitap kaleme alinmuigtir.
“Ion Nedim'in el-Fihrist'i Harizmi'nin teknik terimler sozliigii Mefdtihu'l-'Ulim’u,
Nevevi'nin Tehzibu'l-Esmd’ ve'l-Lugdr’s, CurcAni'nin et-Ta'rifdt’, et-Tehanevi'nin el-
Kessaf fi Istildahati’l-Funin'u ve EbG’l-Bakd’nin el-Kiilliyydr't bunlardan birkagidir.”?
Guntmtzde terim sozlikleri ile ilgili ¢alismalar biiytk organizasyonlar tarafindan
gerceklestirilmektedir.”

Modern gagda Arapga’daki yeni kelimeler iki dénem halinde incelen-melidir. Ik
donem resmi kuruluslar 6ncesi dénemdir. Ikinci dénem ise 20. yiizyildan itibaren
resmi kuruluglarin tiiretim yaptigi dénemdir.®

flk dénemde kisilerin tiirettikleri kelimelerden gogu benimsenmemistir. Kimi
zaman Arap kilttr cevrelerinde haksiz yere ilk doneme ait kelimeler, gesitli kurumlara
mal edilmigtir. Gergekten ilk déneme &it bazi uydurma kelimeler son derece giilting-
tir. Sandvi¢ anlaminda uydurulmug olan cntf Lgs 5 ) }h-ml\ 3 ,BLJ\ ‘iki dilimli ortasi
turgulu’ kelimesi bunun tipik bir 6rnegini olugturur.® Dil kurumlarinda ise daha pro-
fesyonelce kelime tiiretimine gidil-mis, kurumlarin tiirettigi kelimelerden halkin kula-
gina gtizel gelenler zamanla yerlesmistir. Vafi, “Uydurulmus kelime firlatilmig bir taga
benzer, artik bu kelimeyi tedavile sokan ilk elin onun tzerinde bir miiddhale sansi
kalma-mugtir.” demektedir. Bu anlamda ‘zaman’ [uydurma kelimelerin ayiklanma-
sinda] ve terim birliginin saglanmasinda en iyi ilag olmustur.®® Ornegin astro-nomi
terimi icin Onceleri terciime yoluyla & 5 ,‘M‘ﬁ\ kelimesi kullanilirken yaklagik bir asir
sonra il kelimesi, ve bunun yaninda eMdli kelimesi kullanul- -maya baglamigtir.
Nihayet felek kelimesi diger kelimeleri yok etmistir.? Arapca’da telefon kehmesmm
geg1rd1g1 tarihi stire¢ de gok ilgingtir. Telefon anlaminda dlob o] ,da O ;a.b O ,0 }a.L..v

ij.ﬁ XY J}u tw ,,o)); ,u; Bl ey w.\r B o ,.15445\ n\.’o.lf.; ar
Lol gibi gok farkli bir y1gin kelime uydurul-mus, bunlardan sadece © yz.b ve wu
tutunmus, digerleri ise kaybolmugtur.®

**Beytii’l-Hikme 4limlerinin galigmalari iin bkz. Demirci, a.g.e., s. 115-135.

“Demirci, a.g.e., s. 114.

*Muhammed Riza es-Sebibi, “Turdsuna’l-Kadim mine’l-Mustalahat”, Me-celletu Mecma'i’l-Lugati’l- Arabiyye,
sayt: 14, Kahire, 1962, s. 54.

*Bkz. M. F. el-Hicazi, “Sozlik Yapiminda Modern Akimlar”, cev. A. Kazim Uriin, Niisha Sarkiyat
Aragtirmalars Dergisi, sayt: 8, Ankara, 2003, s. 168.

**Bu konuda bkz. Ibrahim Medktr, Mecma'u'l-Lugati’l-'Arabiyye fi Seldsine “Amen, Kahire, ts. s. 14, 15, 16, 58.

*'Ibrahim Medkir, a.ge., s. 59.

/Al Abdulvahid Vafi, ‘Ilmu’l-luga, Daru Nahdati Musr, Kahire, ts., s. 283.

»Bkz. er-Ribi, a.g.m., s. 127.

*Kuneybi, a.g.m., s. 87,

*Kuneybi, a.g.m., s. 88; Telefonla ilgili siireg otomobil igin de yaganmustir. Otomobile dtdmubil, uturnubil,
turmubil, utumubil, karrisd, litd, atd, tdksi, kerhebd, makind, hantir, bustd, kertd; hatta tercime yoluyla el-

%
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Kelime ttiretimi yapan kuruluslardan biri “el-Mecma’u’l-'ilmiyyu’l-"Arabi’dir. Bu
kurum 1919’da Dimesk’te kurulmug ve pek ¢ok yeni kelimeye imza atmigtir.”* “Ku-
rumun aynt adla yayinlanan bir dergisi de vardir. Bu dergide pek ¢ok bilim adami ede-
bt ve filolojik konularda makaleler yayimla-miglardir.”?

“Misir’da 1932’de kurulmus olan Mecma’u’l-Lugati’l-’Arabiyye’nin de yeni kelime
tUretiminde 6nemli hizmetleri olmustur.® Kahire dil kurumu, 1980’de yeni sézciikler-
le ilgili Mu'cemu Elfdzi'l-Haddre’yi yayinlamigtir.”” “Tunus’taki el-Ma’hedu’l-Kaymi i
‘Uliimi’t-Tenmiye’'nin bu konudaki faali-yetleri de yabana atilamaz. Bu kurulug 1982’de
295 sayfalik Mu'cemu’t-Tenmiyeti’l-Lugaviyye — fi'l-Merhaleti’l-Uld — mine’t-Talimi’s-
Sdnevi'yi ya-yinlamustir. 1947’de kurulmus olan el-Mecma’u’l-'Ilmiyyu’l-'Irdki’nin ve
Rabat’ta faaliyet stirdiiren ve 1961’de kurulmus olan Mekrebu Tensiki’t-Ta'rib'in benzer
caligmalart yeni kelimelerin tiretilmesinde etkili olmustur.”® Ayrica Birinci Faysal
tarafindan 1919’da Dimesk’te kurulmug olan Tip Fakltesi bir dil kurumu gibi ¢aliga-
rak pek gok Arapga tip terimi tiiretmistir.# Misir'da Ismail doneminde ¢ikan e/-Ya’sib
adli tip dergisinin de tip ve bilim terimlerinin Arapga’ya aktarilmasinda pay1 vardir.®

Il. ARAPGADA KELIME TURETIM YOLLARI:
A. Bi¢cim MERKEZLI TURETIM:

1-a-Istikak: Geleneksel olarak sagir, kebir, ekber ve kubbar olarak dort grupta
degerlendirilmektedir.*

i-Igtikak-1 sagir (asgar-am): Bir kelimenin ses ve harflerinin sirasi korunarak
farkli bir kaliba aktarilmasidir. Ortaya ¢ikan kelime, kaynak kelime ile ortak bir anlam
paydasi icinde olur.* Arapga’daki tiiretim agirlikli olarak bu yontemle yapilmaktadir.

ii-Istikak-1 kebir: Bir kelimenin harflerinde takdim-tehir yapilarak ortak bir an-
lam paydast i¢inde yeni bir kelimenin elde edilmesidir. Buna kalb-i lugavi ad: da veri-

_)
muteharrik zdtiyyen bile denilmistir. Bkz. es-Seyh Resid ‘Atiyye, Mu'cemu “Atryye, Brezilya-Sanpaulo, 1944,
s. 197.

*Kuneybi, a.g.m., s. 97.

Vel-Emir Mustafa es-Sihabi, el-Mustalahitu’l-'limiyye fi'l-Lugati’l-'Arabiyye fi'l-Kadim ve’l-Hadis, Matba‘atu
Mecma‘il-Lugati’l-‘Arabiyye, Dimegk, 1409/1988, s. 63.

*Musir'da, Cumhfriyetin ildnindan énce ady, Mecma'u’l-Lugati’l-'Arabiy-yeti’l-Meleki olan kurumun faéliyet-
leri konusunda bkz. $ih4bi, a.g.e., s. 68-83.

“Kuneybi, a.g.m., s. 102, 103, 104.

""Bkz. Kuneybi, a.g.m., s. 106, 107, 109.

1Sihabi, a.ge., s. 65-67.

*Sevki Dayf, el-Edebu’l-'Arabi el-Mu'dsir fi Misr, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, 7. basky, ts., s. 33-34.

“Tirkiye'de, ‘Arapca’da kelime tiretimi'ne 6zgii kitap calismasi olarak, Inci Kogak, Arapca’nmin Gelisme
Yollari, Ankara, 1982 ve Bayram Abdiilkadir, Arap Dilinde Istikik (basilmamus yiiksek lisans tezi), DEU,
2002 disinda herhangi bir ¢aligmanin bulundugunu tespit edemedik. Bizim bu makalemiz ise istikdk ko-
nusundaki kitap projemizin bir 6n galismasi niteligindedir.

*“Muhammed el-Antaki, Dirdsdtun fi Fikhi’l-Luga, Darus-Sarki'l-‘Arabi, Beyrut, ts., s. 332; Emil Bed? Ya'kiib,
Fikhu'l-Lugati’l-"Arabiyye, Beyrut, 1986, s. 188; Sa‘ld el-Afgani, Fi Usiali'n-Nahv, Matba‘atu’l-Cami‘ati’s-
Striyye, Dimegk, 1376/1957, s. 123; Muhammed ‘Abdulmakstd, el-Esmdu’l-"Arabiyye [i't-Tastif,
Matba‘atu’l-Emane, Kahire, 1410/1989, I, 146; Mehdi el-Mahz(mi, e/-Halil b. Ahmed el-Ferdhidi A'malu ve
Menhecuhu, Daru’r-Raid el-‘Arabi, Beyrut, ts., s. 92; Mes‘ad Bab0, Fi Fikhi'l-Lugati’l-’Arabiyye, Dimesk,
1994-1995, s. 104, 105; Hulusi Kilig, “Istikak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001,
XXI1II, 439.
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lir.# Bu tir igtikdk genelde tcli kelimelerde gortlir. Sk ve k> (cekti); C‘L‘ ve i
(kirdr) gibi. Harflerin yerlerinin degismesi ile yeni kelime kombinasyonlarinin ortaya
ciktigini gésteren Halil b. Ahmed (6. 175/791) olmustur; fakat o, bunu bir istikak yolu
olarak gérmemistir. Ogrencisi Sibeveyhi de hocasinin yolundan gitmis ve G ve i
gibi fiillerin ortak bir kaynaktan tlremesinin s6z konusu olmadigini ve bunlardan
birinin asil, digerinin fer kabul edilemeyecegini belirtmigtir.*

fbn Cinni (6. 392/1001)'nin ortaya attig1”’ biiyiik istikdk nazariyesine gé-re;*
kelimedeki harflerin sirasinin degistirilmesi ile yeni kelimeler tiretil-mektedir. Ibn
Cinni bu teoriyi igtikak-1 ekber diye anmuig, sonraki dilciler buna istikak-1 kebir demis-
lerdir.®

iii-Istikak-1 ekber: Bir kelimenin harflerinden biri degistirilerek yeni bir kelime-
nin elde edilmesidir. Yeni kelime degisime ugramamis harfler agisin-dan kaynak keli-
me ile tam bir ortaklik, degismis harfleri agisindan ise mahre¢ ve/veya sifat ortaklig
igindedir. Iki kelime ortak bir anlam paydasinda da birlegirler. Buna ibdal de denir.*

[bn Cinni'nin istikak-1 ekber dedigi olgu sonraki dilcilerce kebir olarak anildigi
gibi, onun tesdkub dedigi olgu da Sekkaki (6. 626/1229) ve hocasi Hatimi tarafindan
literatiire igtikdk-1 ekber ad1 ile sokulmustur.® Buna gore ‘_9-\5—83 fiilleri yarmak; c‘ﬁﬁ—uﬁhﬁ
fiilleri kesmek anlaminda birlegirler. Ugtinct harf kelimelerdeki ortak anlami her keli-
meye 6zgl bir niiansla sinirlar.”

Kebir ve ekber istikakin bu giin de yandaslari ve kargitlari vardir. “Ibrahim Enfs
gibi dilciler [bn Cinni’nin teorisini elestirmiglerdir”. Kald1 ki, Ibn Cinn? de bu teorinin
biittin dile tatbikinin zor oldugunu sdylemistir.* Istikdk-1 ekbere gelenekte Halil,
Sibeveyhi, Ebt Alf el-Farisi (6. 377/987) dikkat ¢ekmis, fakat onlar sadece kelimelerde-
ki ses anlam iligkisi tizerinde durmuslar ve bu olgu Ibn Cinnf'ye kadar bir istikak gesidi
olarak anilmamuigtir.

iv-Istikak-1 kubbar (naht): Bir veya daha gok harfleri diistiriilerek iki veya daha
cok kelimenin lafiz ve anlam uygunlugu iginde yeni bir kelime olusturmak tizere bir-

“Antaki, a.g.e., s. 332; el-Afgani, a.ge., s. 123; ‘Abdulmakstd, a.g.e., I, 147; el-Mahz(imi, a.gee., s. 91; Bib(,
Fi Fikh, s. 108; Kilig, a.g.mad., DIA, XXIII, 440.

“Sibeveyhi, a.g.e., 11, 280.

"Bkz. Huseyn Vali, “Sebilu’l-Istikak beyne’s-Sema’ ve'l-Kiyas”, Mecelletu Mecma'i’l-Lugati’l-'Arabiyye el-
Meleki, c. I1, Kahire, May1s-1935, s. 200.

“Biiyiik igtikdk nazariyesini dogrudan igleyen belli bagl kitaplar sunlardir: Ahmed Faris es-Sidyak, Sirru’l-
Leyal fi'l-Kalb ve'l-Ibdal; el-Eb Anistas Mari el-Kermeli, Nusiu'l-Lugati’l-Arabiyye ve Numuvvuhd ve
iktihdluhd, Kahire, 1938; el-Eb Mermerci ed-Dominiki, el-Mu'cemiyyetu’l-’Arabiyye fi Dav'is-Sundiyyeti’s-
Samiyye; ‘Abdullah el-‘Alayill, Mukaddimetun li Dirdseti Lugati’l-'Arab; Corcl Zeydan, el-Felsefetu’l-Lugaviyye
ve Elfdzu’l-"Arabiyye, Kahire, 1904; amlf., El-Lugatu’l-’Arabiyye Kdin Hay; Tahir el-Cezaird, e/-Kafi fi'l-Luga;
‘Abdulkadir el-Magribi, el-Istikik ve't-Ta'rib; Butrus el-Bustani, Mu'cemu’l-Bustin (6nséz). Ayrica,
Abdurrahman W. H., The Role of Derivation in the Process of Neologisation in Modern Arabic, unpublished
ph.D. University of London, 1981.

“Ibn Cinni, e/-Hasdis, ngr. M. Ali en-Neccar, Kahire, 1952-56, 1, 44, 46.

*Antaki, a.g.e., s. 336; el-Afgani, a.g.e., s. 123; Babt, Fi Fikh, s. 114; Kilig, a.g.mad., DIA, XXIII, 440.

*'el-Mahz(imi, a.g.e., s. 94; ‘Abdulmakstd, a.g.e., I, 149.

*el-Mahztmi, a.g.e., 5. 93.

>Mes‘td Babt, Ff Fikh, s. 110-11.

**Bkz. Ibn Cinni, a.ge., II, 135.
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birlerine katilmasidir.”® Gelenekte nahtin semai oldugu konusunda ihtilaf yoktur. Mi-
sir dil kurumu ise zaruret durumlarinda bir tiiret-me sekli olarak nahta bagvurulabile-
cegi kararini almigtir.® Naht aslinda bir ‘kisaltma’ iglemidir ve buna bati dillerinde de
rastlanmaktadir. Ingilizce’de breakfast ve lunch kelimelerinden brunch bu sekilde tiire-
tilmigtir.”

1-b-Istikakin yapildig materyal:

i-Ses Yansimalart: Ibn Cinni’nin 6zellikle tesdkub goriisti bazi aragtirma-cilart
dilin ses taklidi yoluyla ¢iktig1 dustincesine gotiirmis ve bu, dilcilerin sindiyye teorisi
adinda bir teori gelistirmelerinde etkili olmustur.”® Bu teoriye gére Arapga’da kelimeler
ikili koklere dayanmaktadir, kelimedeki tigincti harf ise sonradan eklenmigtir. Bu
harfin, anlami gesitlendirici iglevi vardir.®

Bu goriis yanlilarina gére “Birinci ve ikinci harfi ayni olan tglt kaliplarin anlam-
lar1 arasindaki bag (ittisal), kokteki iki harf ses yansimasi ise gecerlidir. Ama bu kok
ses yansimasl degilse bir anlam baginin olmasi gerekmez. Dogal sesler tek hecedir
Ornegin ) fiilinde kok hece nundur ve tinlama sesini yan-sitir. R4, Arapga’da kelime
sakinle baglayamadigi igin getirilmis bir sestir.”®

Kelimelerin, ifade ettikleri olgu ve olaylarin seslerini hatirlatmast Arapga’nin
6nemli bir 6zelligi olarak gértlmiusttr. Arapca’daki pek cok kelimede sesin anlama
uygun oldugu gérilmektedir. Arapga’da ses anlam uygunlugu ile ilgili izahlar dil gele-
neginde harflerin sifatlarina dayandiril-mistir. Ornegin ‘e W ‘ipe digtim att1’ an-
lamindaki sedde fiilindeki ses-anlam uyumu “Fiilde gin harfinin tefegsi sifat1 ipin di-
gum atilmadan onceki ilk gekilme sesini vermektedir. Bu sesten sonra digimiin sag-
lamlastinldigini ifade etmek tizere gsinden daha kuvvetli bir harf olan dal harfi kulla-
nilmistir. DAl harfinin seddelenmesi ile elde edilen kuvvetli ses, diigimiin zihinlerde
canlandinlmasini saglamaktadir.”s! seklinde agiklanmugtur.

Arapca’daki ses yansimali fiillerin gogu hérici seslerin taklidi, bir kismi ise
icgudt tepkisi olarak ifade edilen tabi seslerdir.®® Turkge’de kapali tek hecelere daya-
nan, tiiretim ve ikilemeleri yapilabilen ¢at, pat gibi kelimelerin sonek alarak fiillesti-
rildikleri ya da isimlestirildikleri gértilmektedir.®® Arapga’daki ses yansimalari ise
cogunlukla ted4f ve tesdid yoluyla fiil ve isim formuna aktarilmaktadir. Ornegin iki
tasin birbirine vurulmasindan ¢ikan ses sak sesi ile ifdde edilmis ve bu ses tesdid/son
sesin ikizlegtirilmesi ile sakke ‘tokusturdu’ fiili; mirildanmay: ifdde eden hem sesi,

Yel-Afgani, a.g.e., s. 125; Btba, Fi Fikh, s. 120. Naht konusunda ayrintili bir ¢aligma igin bkz. Yakup Civelek,
“Arap Dilinde Naht ve Kelime Tiiretmede Naht Yénteminin Kullanimi”, Nisha Sarkiyat Aragtirmalar
Dergisi, say1: 10, Ankara, 2003, s. 97-118.

*Sihabi, a.ge., s. 17.

V. Hamd ‘Abdurrahman, “el-Luga ve Vad‘ul-Mustalahi’l-Cedid”, el-Lisd-nu'l-Arabi, c. XIX, sayt 1,
Mektebu Tensiki’t-Ta‘rib, Rabat, 1402/1982, s. 68.

*Baba, Fi Frkh, s. 119.

SL)Ahmet Bulut, Arap Dili Aragtirmalari I, Sesler Lugavi [bdal {1k Siga Meselesi Terkibi Igtikakin Sinuri, Alfa,
Istanbul, 2000, s. 100-101.

“Tbrahim Hamras, “Fi’l-Istikaki’l-Kebir”, Mecelletu Mecma'i’l-Lugati’l-'A-rabiyye, c. 11, Kahire, 1936, s. 253.

fbn Cinni, a.g.e., I, 163.

% Abdussabtir Sahin, Fi't-Tatavvuri’l-lugavi, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1405/1985, s. 71; Ayrica bkz. Bulut,
a.ge.s. 103.

“Hamza Ziilfikar, Tiirkce’de Ses Yansimali Kelimeler, TDK, s. 92, 93, 94.
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tirilmesi ile sakke ‘tokugturdu’ fiili; mirildanmay1 ifadde eden hem sesi, ted‘if/yineleme
yoluyla hemheme ‘mirildanmak’ fiili elde edilmigtir.”**

Arapga’da ses-anlam baglantisi 6n pléna ¢ikmig ve her zaman hareketlilik ve tit-
reme ifade eden &M kalib gibi kaliplarda kullanilan kelimelerin de gogu kere oLk
‘fokurdamalk’ gibi cesitli tabiat seslerinden alindig gorulmekted1r Ayni sekilde J-ae ve
Jw kaliplarindaki 3¢ ‘anirma’ J—@.«: ‘kigneme’, & ‘havlama’ gibi kelimeler® hayvan
seslerinin taklit edilmesiyle turet1lm1§t1r‘ Araplar hayvan seslerini taklitte bazi ntians-
lart yakalayacak kadar da iyi gozlemde bulunmuslardir. Ornegin cekirge araliksiz ot-
tigiinden gekirge sesini ye fiili ile ifade etmigler, sahin ise kesik kesik ses gikardigin-
dan gahin sesi i¢in e fiilini kullanmuglardir.® Araplar hayvan sesi digindaki diger
seslerin taklidinde de ayni basartyt yakalamiglardir. Bu anlamda I. Hakki Sezer'in suda
yiizdii anlamindaki gz fiiline iligkin yorumu ilgingtir: “Fiil-deki » ytizerken gikan su
sesini, < su yutan, bogulacak gibi olan insanin bogaz sesini ve z bogulmaktan
kurtulmay: ve nefesi ifade etmektedir.”s

Arapga’da bazen naht yoluyla iki sesin birlestirildigi de goriilmektedir. Ornegin
;}-@:-P ‘kignedi’ fiili ile ‘3o ‘yaygaray1 bastt fiilleri 3kaga)! kelimesinde birlestirilerek
‘yaygara’ ve ‘at kignemesi'ni kapsayan bir ses elde edilmistir.

ii-Cins isimler ve 6zel isimlerden fiil tliretme: Giniimtzde Arapga’da nesne ad-
lar1 ve 6zel isimlerden kiyasi olarak® kelime tiiretme yoluna bagvu-rulmusgtur. 38 ke-
limesinden )}9 ve 34 bu yolla tiiretilmiglerdir.”® Tarih boyunca sayilardan (-\r g)
‘birledi’), zaman bildiren adlardan (df\ ‘sonbahara erigti’), nesne adlarindan (m\
‘kulagina vurdu’), edatlardan (&' ‘erteledi’) gibi gesitli kelimeler tiiretilmigtir.”

Modern Avrupa dillerinde antonomasia ‘6zel isimlerden tiiretim’, akronim ile
beraber en temel tiiretim yolu olarak kabul edilmektedir. Bu yolla favori (kil) anla-
minda Amerikali general Ambrace E. Burnsides’in adindan, hecelerin yerlerinde degi-
sim yapilarak sideburns kelimesi; Vandal halkinin adindan ‘bir ilkeyi yikmak’ anla-
muinda vandalism kelimesi elde edilmigtir.” Arapca’da da antonomasia seklindeki

tlretime rastlanmaktadir. J—-daden ‘;Lda ‘asalak’, JA!:J ‘asalak oldu’ ve JA!M ‘asalak-

“Muvaffakuddin Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, ‘Alemu’l-Kutub-Mektebetu’l-Mutenebbi, Beyrut-Kahire, ts., IV,
34.

“Bu ve diger 6rnekler icin bkz. Sibeveyhi, a.g.e., I, 218.

“Tbn Cinni, a.g.e., I, 152.

“fsmail Hakk: Sezer, “Dillerin Farkliigi veya Ademce’yi Cézebilir miyize”, Yiiziincii Yil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Kur'an ve Dil-Dilbilim ve Hermenétik Sempozyumu, Erzurum, 2001, s. 237.

“Bkz. Said el-Afgani, a.g.e., s. 109; el-Antaki, a.g.e., 5. 338.

“Arap dil kurumu bu yéntemi zarGri hallerde kiyas yolu ile cdiz gérmiistiir. Al ‘Abdulvahid Vafi, Frkhu'l-
Luga, Daru Nahdati Muisr, Kahire, 1956, s. 174.

Ahmed Sefik el-Hatib, “Menheciyyetu Vad‘i’l-Mustalahati’l-IImiyyeti’l-Cedide ma‘a Tercemetin 1i’s-
Sevabik ve'l-Levahiki’s-S4i‘a”, el-Lisdnu’'l-"Arabi, c. XIX, say1: 1, Mektebu Tensiki't-Ta‘rib, Rabat, 1982, s.
41.

"““Abdullah Efend? Emin, “Bahsun fi ‘llmi’l-Igtikak”, Mecelletu Mecma'i’l-Lugati’l-'Arabiyyeti’l-Meleki, c. 1,
Kahire, 1934, s. 386-383; el-Afgani, a.g.e., s. 136-138. Ayrica bkz. Saldhuddin ez-Za‘belavi, “el-Istikak”, et
Turdsu’l-"Arabi, say1: 9, Dimegk, 1982, s. 37-61.

"*Nigel Rees, Dictionary of Phrase & Fable, Parragon Books, Londra, 1993, s. 296.
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parazit'” ve ‘aptal kadin’ anlamindaki &% bu yolla tiiretilmistir. Kabile, millet ve din
adlarindan tiiretilmis, & ‘hiristiyanlastirdr’, 335 ‘Nizarli oldu’ vb.” fiiller bu gruptadir.

2-Birlegtirme: Bilesik bir kelimenin giinltk dilde kullanilmaya baglamasi, unsur-
larinin belirsizlestigini gostermektedir. Farkli anlamda bir kelime ancak boyle dog-
maktadir.”” Bu tiir kelimeler izéfet, terkib-i mezci, akronim gibi yollarla elde edilen
kelimelerdir. Izafet yoluyla E " Wba> ‘bahce bitkisi’, <ly Lye ‘kiz okulu’ vb.s
kelimeler tiiretilmistir. Akronim ashnda Ingilizce’ye 6zgii bir taretim yoludur. Ingiliz-
ce’de bu yolla Unesco, radar gibi kelimeler tiiretilmistir.” Arapg¢a’da menhttu’l-budd’
olarak anilan akronime gtinimtzde az da olsa rastlanmaktadir.”

3-Ek gortintmli kelimeler: Eklemeli dillerin etkisi ile Arapca’da ge¢miste de bu
tiir kelimeler goriilmiistiir. Ornegin 4 daha gok bir kiigtiltme eki olarak Basra’da kul-
1an1lm1§t1 Ol ve Oy sonekleri de tarihsel olarak Arapga’da l<u11an11m1§ soneklerdendir.”
@\ 35 ve @\ » gibi kimi ism-i menstiblarda gériilen elif-ntin ashinda Ardmice-Siiryanice
bir ektir.® Ozellikle Misir ve Irak’ta Tiirkce /i, -lik, -siz-¢1 ekleri kullanilmuistir. & g
‘arabact’ ‘;LSA ogrenci’ gibi.® Giintimitizde 6zellikle Yunanca asilli kelimelerdeki 6nek
ve soneklerl karsilama olgusu Arapga’da ek gériinimla birtakim kelimelerin kullani-
mint daha da artirmigtir.? Ahmed Sefik el-Hatib’in listesinde 150’si tipla ilgili olmak
{izere Arapga’daki 6neklerin sayist 600 civarindadir. Oysa Ingilizce’de bile 6nek say1st
75 kadardir.®® Bundan da anlagilacag: gibi 6nek ve sonek olgusu Arapga igin ginimiiz-
de vazgegilmez bir dil gercegidir ve artik yabanci terimlerdeki ekler hemen her zaman
ayni Arapga kelimelerle kargilanmaktadir. Ornegin a ve an énekleri Arapga’da her
zaman Y ile, Hyper 6neki Ja; ile karsilanmaktadir. Portable ‘taginabilir’ ve edible
‘yenilebilir’ vb. kelimelerdeki able ve ible sonekleri ise Arapga’da mechul muzari fiille
kargilanma egilimindedir.®

"Tufeyl'in Ktfe sehrinde diigiin ve davet yemeklerinde davetli-davetsiz bu-lunan bir kisi oldugu sdylen-
mektedir. Bkz. Reside ‘Abdulhamid el-Lekani, Elfazu’l-Hayati'l-Ictimd‘iyye fi Kitdbati'l-Caliz Dirdsetun fi't-
Tatavvuri’d-Deldli Ii’l-'Arabiyye, Daru’l-Ma‘rifeti’l-Cami‘iyye, Iskenderiye, 1991, s. 67.

Tel-Afgani, a.g.e. s. 138.

*].V.Vendryes, a.g.e., 2001, s. 76.

Bkz. M. Ezzat, Everybody’s English Advanced Grammar And Practice For Everday Talk, al-Alameya Press,
Kahire, 1992, s. 37.

7 Akronim, cesitli kelimelerin ilk harflerinden olusmus kelimedir. Anzac: Australian and New Zealand
Army Corps vb. Bkz. Rees, a.g.e., s. 3.

78©rnegin Loy oyl 5 ten b kelimesi akronim yolu ile tlretilmistir.

Sahin, a.gee., s. 178.

*Sahin, a.g.e., s. 201. -dni eki Standart Arapga’da sinurl bir kullanima sahipken, lehgelerde ¢ok yayginlas-
mugtir. Bkz. Gregory Sarbatov, “Dirdsetun Mu-kdrenetun li Ba‘di Mezaya'l-Istikak fi'l-Lugati’l-
‘Arabiyyeti’l-Fusha ve’l-Lehecat ve Lugati’l-Muhataba”, Mecelletu Mecma'i’l-Lugati’l-'Arabiyye, sa-y1: 24,
Kahire, 1414/1984, s. 171-172.

$'Vaf, Fikih, s. 145; Sadok Masliyah, “Four Turkish Suffixes in Iraqi Arabic:-Ly, -Lik, -Siz, and —C1”, Journal of
Semitic Studies, XLI/2, Manchaster, 1996, s. 292, 293.

#Bkz. Sihabi, a.g.e., s. 95-96. Ayrica bkz. Samil Fahri, Yahya, Arapca’nin Muhtelif Lehcelerinde Tiirkce Unsurlar,
1.U. Edebiyat Fakiiltesi (basiimamig doktora tezi), Istanbul, 1984, s. 33-38.

®V. Hamd ‘Abdurrahman, “Menheciyyetu Vadil-Mustalahati’l-Cedide fi'l-Mizan”, el-Lisdnu’l-'Arabi,
Mektebu Tensiki’t-Ta‘rib, say1: 24, Rabat, s. 58.

Hel-Hatib, “el-Menheciyye”, s. 42. Hatib yabanci dillerdeki 6nek ve son-eklerin Arapca kargiliklarini bir liste
hélinde vermektedir. Bkz. el-Hatib, a.g.m., s. 43-65. Ayrica bkz. Muhammed el-Mugnim, “Mes’eletu’s-
Sevabik ve’l-Levahik ve Turuku Mu‘alecetihd”, e/-Lisdnu’l-'Arabi, Mektebu Tensiki't-Ta‘rib, sayr: 24, Ra-
bat, s. 95-102.
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4-1tba‘ (ikileme-tekrar): Bir kelimenin te’kid ya da igba amactyla ayni vezin ya
da uyaktaki diger bir kelime ile birlikte kullanilmasidir.® Kimi it-balarda tabi duru-
mundaki ikinci kelimenin ¢ o> ‘glizel mi gilizel’ drneginde oldugu gibi bir anlami
yokken, (.-» 9 (.....J ‘boylu poslu’ gibi kimi itbalarda ise ikinci kelimenin bagimsiz olarak
bir anlaminin oldugu gérilmektedir.® Arapca’da bir kelime tiiretim yolu olarak deger-
lendirilebilecek olan itb4, Turkge’deki ikileme ve tekrar adlartyla anilan olgu kadar iglek
degildir.

5-Misellesat ve Hareke degisimi: “Musellesler, ister isim, ister fiil olsun kokte,
vezinde ve harflerin tertibinde birbirlerine benzeyen; ancak fae’l-fiil ve ‘ayne’l-fiiller
[1. ve 2. kok harfler|'inin harekesi farkli olan ¢ kelimedir. Bu {i¢ kelimenin
anlamlarinin ayni ya da farkli olmast miselles olarak anilmalarinda etkili degildir.”?’
Maselles konusunda ilk kitab: yazan Kutrub® (6. 206/821), eserinde anlamlar1 farkl
muselles kelimelerden 32 tanesini kaydetmistir. Stileyman b. Ibrahim el-‘Ayid’e gore;
miiselleslerin Arapga’da var olma nedenleri ve iglevi su sekilde siralanabilir: “Ayni an-
lamin birden ¢ok kalipla ifdde edilmesi ile bir anlatim genigligi saglanmaktadir. Misel-
les gesitli niianslarin ortaya konulmasina da yaramaktadir. Ciinkii her ziyade [hareke
degisimi] sonucta yeni bir anlamin dogmasi demektir. Arap kabilelerinin pek ¢ok
olusu misellesin tabi bir vaz’ (tiiretim) sekli olarak ortaya ¢ikmasinin en baslica
nedenidir.”® Saldh Mehdi el-Fertsi’'nin yedi muselles kitap tizerinden gerceklestirdigi
sayima gore; Arapga’da anlamlari farkli miselleslerin sayist 1708; bu kelimelerin da-
yandiklar t¢li koklerin sayisi ise 852°dir.”

Anlamlan farkli miiselleslere 73\ ‘kara’, ,J\ ‘Gyilik’ S ‘bugday’® érnek olarak
verilebilir. ot Al s Al alda 31 ‘1<ag1t ise anlamlart ayni olan mduselles
kelimelerdir.”? Bir kokte yapilan hareke degisimi ile yeni kelime elde etme bir tiiretim
sekli olarak kabul edilebilirse de, teslisi her zaman bir tiiretme yolu olarak gérmek
mimkin degildir. Kelimedeki hareke degisiminden yeni bir kelimenin dogmast olay1
bile ¢ogu kez dil geleneginde bir tlretim yolu olmaktan ¢ok, ‘mustak kelimede
meydana gelen ses degisimleri’ kapsaminda degerlendirilmigtir.® Buna gore

85es—Suyﬁti, a.ge., I 414.

%es-Suyati, a.ge., I, 415, EbG Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Ezdi (Ibn Du-reyd), Cembheretu’l-Luga,
Mektebetu’I-Musenng, Bagdat, 1345, 111, 429-430. Ayrica bkz. Nevin Karabela, “Arap Dilinde tba‘ ”, Ekev
Akademi Dergisi, say1: 14 Ankara, K1§ 2008 s. 229-236.

“Mustafa Kiligls, Am;ﬂga’da Mﬂse/les Liigatlar ve Miiellifleri, Atattirk Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi,
Erzurum, 1998, s. 16.

¥Kutrub’un el-Muselles’i igin bkz. Muharrem Celebi, Hayat, Eserleri ve Kitdb al-Azmina, Erzurum, 1981,
A.U. Islam? {limler Fakiltesi, 71-78; Kiligly, a.g.e., 26-34.

¥Semstiddin Ebt ‘Abdillah b. Ebi’l-Feth el-Ba‘li el-Hanbeli, el-Muselles zi'l-Ma'na’l-Vihid, ngr. Abdulkerim
‘Avfi, Kuveyt, 1421/2000, s. 29, 30. Miisellesin gesitleri icin bkz. el-Ba‘li, a.g.e., s. 33-41; Kiligl, a.g.e., 17-
19.

"Salah Mehdi el-Ferttsi, e/-Muselles li’bni’s-Sid el-Batalyevsi, Bagdat, ts., s. 119. el-Fert(ist'nin bu istatistiki
calismasinda dayandigi miiselles kitaplar ve yazarlan sunlardir; Kutrub, Kitdbu'l-Muselles; el-Kazzaz,
Kitdbu'l-Muselles; el-Batalyevsi, Kitdbu'l-Muselles; Tonu Malik, Kitdbu lemali’l-I'lam bi Mu-sellesi’l-Keldm;
es-Seyh Hasen Kuveyd el-Halili, Kitdbu Neyli’l-Ereb fi Mu-sellesdti’l-’Arab; es-Seyh ‘Abdulbari Necd’l-
Enbari, Kitdbu Nefhati’l-Ekemém fi Musellesi’l-Keldm; Ramazan Halave'nin Ibn Malik'in ad gegen kitabina
yaptig1 istidrak galismast.

lel-Ferttsi, a.g.e., s. 357-358.

“el-Ba‘'li, a.gee., 5. 107.
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ses degigimleri’ kapsaminda degerlendirilmistir.® Buna goére ki ‘sevindi’ fiili ile g~
‘sevincli’ kelimeleri arasinda bir tiiretim iligkisi kurulmustur.®*

Arap dil geleneginde bir taraftan, miiselles konusunda hareke degisiminin yeni an-
lamlar1 belirlemesi dustincesi, diger taraftan (.-U ve e-U gibi fiillerdeki konsonant
durumundaki harflerin degismesine bagli olarak ortaya birtakim ayrinti farklarinin
ciktigina dair kabul, diger bir ifddeyle sindiyye teorisi ¢agdas anlamda sesbilimin
kurucusu sayilan Nikolay S. Trubetskoy (1890-1938)'un terminolojisinde ayrrict
sesbilimsel birim olarak ifddesini bulan fonem ‘anlam belirleyici ses’ anlayisinin ka-
naatimizce primitif bir 6rnegini olusturmaktadir.

Trubetskoy’a gére Almanca’da r-1 karsithgr da ayiricidir. Rand ‘kenar-kiyr', land ise
‘ilke’ anlamindadir. Ayni sekilde fiihren ‘gitmek, stirmek; yonetmek, fihlen ‘dokun-
mak, duymak’ anlamlarindadir.*

Tipki Almanca’da ya da Arapga’da oldugu gibi her dilde sonsuz denecek sayida ve
birbirinden ¢ok ince farklar ile ayrilmig sesler bulunmaktadir. Fakat bitin bu ince
ayrintili sesler bir dilde iki kelimenin anlamin: birbirinden ayirmada kullanilmamak-
tadir. Degistirim denilen iglemle bir dildeki gorevli, ayirict sesleri bulmak mimkindir.”
“Ornegin Tiirkge'de sonsuz sayidaki seslerin kiimelenmig oldugu /i.e.a.0.u/ vokalleri
kelimelerin anlamini ayirt etmeye yaramaktadir. Biz-bez-baz-boz-buz kelimelerinde
ayirict sesbilimsel birim sirasiyla /i/e/a/o/u/ vokalleridir.”®

Sonug olarak, Turkge’de at’a ot, it’e et vermek ctimlesinde ¢ konsonantiyla biten
dort kelimenin fonem ‘ayirici sesbilimsel birim’i sirasiyla 4, o, i ve e vokalleridir. Biz bu
kelimelerin arasinda bir tiiretim iligkisi kuramayiz. En fazla Trubetskoy ve ]. B. de
Courtenay gibi dilbilimcilere uyarak bu kelimelerdeki vokallerin anlami belirledigini
soyleyebiliriz. Buna benzer sekilde Arapga’da miiselles kelimelerdeki anlam farklilag-
mast da fonem teorisi gercevesinde degerlendirilmeli ve tes/is bir turetim yolu olarak
goértlmemelidir.

6-Kisaltma (ihtisar)-kelimeleri sembollerle kargilama (termiz) ve asinma
(tedkul): Sembollerle kelimeleri karsilama olgusu ge¢miste de vardir. Hadis alimlerinin
rivayet sigasinda yer alan by kelimesini Uf seklinde ifade etmeleri; Hz. Peygamber e
salat ve selam ifidesinin P*L" ya da g\n nin &, bl w) In g, «& i ‘s.p) In 42
olarak kisaltilmasi; L_().g-a\ ve ¢ f‘ J\ kelimelerinin sirastyla | & ve # 1 seklinde karsilanmasi

“Bkz. es-Suytti, a.gee., I, 348.

Mel-Afgani, a.ge., s. 142.

“Modern anlamu ile fonem terimi ve ana hatlan ile fonem teorisi Polonya asili bir Rus bilgini olan
Courtenay tarafindan 1894 yilinda ileri stirtilmistiir. Fakat fonem teorisinin agik secik ortaya atiligt 1928
yilinda Lahey’de toplanmig olan “Uluslar arast Birinci Lengtiistik Kongresi’nde olmustur. Bkz. Ozcan Bag-
kan, Lengiiistik Metodu, Multilingual, Istanbul, 2003, s. 94. Fonolojiyi ilk defa bu kongrede Onerme 22 bildi-
risiyle tanitanlar R. Jakobson, S. Karcevsky, N. S. Trubetskoy’dur. Bkz. Stheyla Bayrav, Yapisal Dilbilimi,
Multilingual, Istanbul, 1998, s. 94-96.

“Berke Vardar, “Nikolay S. Trubetskoy” [Yirminci Yiizyil Dilbilimi Kuramcilardan Segmeler (Ceviri ve
sunuglar Berke Vardar yonetiminde O. Demircan vd.), Multilingual, Istanbul, 1999] kitabr iginde, s. 99-
100.

9’Bkz. Stiheyla Bayrav, a.g.e. s. 94-96.

%Ozcan Bagkan, a.g.e., s. 91.
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buna 6rnek verilebilir.? Gintimuzde kisaltma ve sembollerin kullanim1 artmigtir. Bu
konuda Urdtin Dil Kurumu bir caligma da gerceklestirmistir.!

Terhim de bir kisaltma gekli kabul edilebilir. Terhim yoluyla yeni bir kelime tii-
retildigi soylenemezse de kelime bazen o kadar kisaltilmaktadir ki & )\rb ‘den )\r "
orneginde oldugu gibi ortaya gikan sekil yeni bir kelime hissini uyandirmaktadir. “Bu
uygulama fasih dilde genelde Tay lehgesine dayandirlir. Bugin Modern Misir lehge-
sinde vakifta kelimelerin son sesinin diististi terhim olgusunu hatirlatmaktadir.”*!

Aginma da bir tir kisaltmadir; bunu, kelimenin formundaki degisim sonu-cu
olustugundan eksilriden ayirmak gerekir. Arapca’da b4 edat1 Stryanice’de lokatif iglevi
de olan ev anlamindaki <.i'ten asinarak — seklini almuistir. 1

7-Taglib (Paydaglama): Arapca’da benzer iki kelime tesniye yapilarak bir kelime
gibi kullanilabilmektedir. ol 8 ‘Glineg ve Ay; ol j)‘ ana ve baba’ vb.

B. ANLAM MERKEZLI TURETIM:

1-Mecaz: Arapga tarih boyunca pek ¢ok yeni kavramin elde edilmesinde me-
cazdan yararlanmugtir. Geleneksel olarak mecdzin tanimi ve kapsami hakkinda farkls
gorisler ortaya konulmusg, zaman i¢inde bu kavram netlegmistir. Gramer alaninda Ebd
‘Ubeyde (6. 210/825) mecaz kelimesini ilk kullanan kigidir. Eb ‘Ubeyde mecéz1 s6ziin
acitklamast ve yorumu anlaminda kullanmigtir. Ondan iki yiiz sene sonra es-Serif er-
Radi (6. 406/ 1016) mec4zi miisebbeh ve miigebbeh bihin bulundugu; fakat tesbih
edatinin olmadig: tegbihler igin bir ad olarak gérmustir.'” Kelimenin yeni bir anlam
kazanip giderek mevcut diger anlamlari silmesi seklinde gerceklesen mecaza dilciler
arasinda mecdz-1 rdcih ya da menkdl adi da verilmigtir.'*

Mecéz; kindye ve istidre gibi anlam degisimleri grubuna giren bir dil olgusudur.
Mecézda iki kelime arasinda aldka (ilgi-bitisiklik) esas alinarak yeni bir kavram elde
edilmektedir. Istidre yoluyla tiretilen kelimelerde ise iki kavram arasindaki benzerlik
cikig noktasidir.

Kelime tiretimi agisindan bu ilgilerin en basta gelenlerinden biri olan par¢a-
biitiin ilgisi, terim olarak zikr-i ciiz irdde-i kiil olarak anilmigtir. Bu noktada dilciler 6zel
bazi kayitlar ileri stirmiigler ve geligigiizel her parcanin biitiiniine ad olamayacagim
belirtmiglerdir. “Butun ile 6zel bir bagi olan parga, butiiniine ad olabilmektedir. Orne-
gin i3 j\ ve ,‘\ boyun ve bag demekken koéle anlamina aktarlmiglardir. E/
anlamindaki A insami belirtmek {iizere kul-lanilmamistir. Ciinkii her insanin eli
olmayabilir; fakat boynu ya da bast ol-mayan bir insan diisiiniilemez. 11k bakigta cma!
kelimesinin g6z anlamindan ca-sus anlamina aktarilmas: bu agiklamaya ters dugtiyor
gibi goriinse de buradaki ilgi, géziin insanin ayrilmaz bir parcast olmast ile degil,

“Ibrahim es-Samerrdl, “el-Muhtasarat ve'r-Rumtz fi't-Turdsi’l-‘Arabi”, Mecelletu Mecma'i'l-Lugati’l-
‘Arabiyyeti’l-Urduni, sayr: 32, Urdiin, 1407/ 1987, s. 107, 108, 110.

""Bu galigma Ahmed Sa‘idan, Mesrii Mecma‘i’l-lugati’l-‘Arabiyyeti’l-Urduni li'r-Rumtizi’l-{Imiyyeti’l-
‘Arabiyye, Amman, 1985.

"'Vafi, “Iim, s. 304; drnegin Modern Misir lehcesinde vakifta 43 L <if yerine J & < denilmektedir. Vafi, a.yer.

""2tAbdussabtir Sahin, a.g.e., s. 76. Ingilizce’deki if edatinin Anglosaksonca’da give fiiline dayanmasi da
benzer bir asinma ¢rnegidir. Sahin, a.g.e., s. 74.

"“Muhammed el-Hadir Huseyn, “el-Mec4z ve'n-Nakl ve Eseruha fi Hayati’l-Lugati’l-‘Arabiyye”, Mecelletu
Mecma'il’Lugati’l-"Arabiyyeti’l-Meleki, say1: 1, Kahire, 1353/1934, s. 292.

'"el-Hadir Huseyn, a.g.m., s. 296.
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de buradaki ilgi, gézlin insanin ayrilmaz bir pargast olmasi ile degil, insanin casusluk
yaparken kontrol gorevini goézii olmadan yapamamasi ile kurulmugtur.”1%

Modern dilbilimde anlam daralmasi ve anlam genislemesi adlari ile anilan olgu-
lart da mecazin kapsami altinda gérmek gerekir.!* “Ornegin s kelimesi, yeryiiziinde
ylriiyen her ttirlt canli anlaminda iken anlam daralmasina ugrayarak sadece dort
ayakli hayvanlar icin kullanilmaya baglamugtir. “ sl ve 3ys kelimeleri ise yukaridaki
kelimenin aksine anlam geniglemesine ugramislardir. Be’s savas demekken her tiirlii
stkintr; verd, suya ulagmak demekken her tirli varis anlamini kazanmigtir.”1”

2-Istiare: “Iki kavram arasindaki baginti, istidrede nesnelerin benzerligine da-
yanmaktadir. Anlamlarin benzerligi yoluyla ad aktarimi anlam degisimleri-nin en sik
rastlanilanidir. Dillerde 6zellikle bitkiler, hayvanlar araglar birbirlerine ad alip vermek-
tedirler. Bu nedenle pek ¢ok deniz canlisi kdpek, gergedan, kedi, kaz, érdek kelimeleri-
nin kullanimi ile elde edilmiglerdir.”"*® Ornegin istidre yoluyla Arapga’da tilki anlamin-
daki A& ‘orkide’ye, A s> seklinde ad olmustur. ‘Bu gekilde birden ok anlama
gelen kelimeler miisterek adi ile anilmaktadir. Miigterek temelde istidrelere dayanmak-
tadir.

Kurulug kaynagini bedene iligkin gesitli parcalardan alan kavramlarla séyleyigler
de birer istidredir. Arapca’da ve diger Sdmi dillerinde soyut kavramlarin, somut nesne
ve olgulara baglanarak adlandirilmasinda da buiytk olctide istidrelerden yararlanilmig-
tir. Bunun temel nedeni olarak eski Sdmilerin kuvvetli bir hayal giictine sahip olma-
malar ve fizik Stesine hemen hemen hig yer vermeyen bir akil yapilarinin olmasi gos-
terilmektedir.'” Istidre bir tiir anlam kaymasidir. “ Al devenin siitiiniin az olmasi an-
lamindayken, aklin kit olmasi; 4> hayvanin midesinin yemle dolmasi anlamindayken
insanin keremle dolup tagmasi anlamina istidre yoluyla aktarilmigtir.!®

3-Kindye: Mecdz kavramini nahiv alaninda ilk kullanma onurunu yakala-muis
olan Ebt ‘Ubeyde kindye kavramini da retorik agidan ilk ele alma payesine erigen kisi-
dir. Onun kindye denilince anladig1 sey “anlami, s6zdizimi ya da baglamdan ¢ikartilan
ve cimlede adi agikga belirtilmemis her gseydir.”!"' Hatta Eb( ‘Ubeyde iltifati da kindye
adiyla anmugtir.!??

Kindye konusunda anlamli ve tutarli tanimi belki de ilk kez ‘Abdulkéahir el-
Curcéni (6. 392/1002) yapmustir. es-Sekkaki bunu daha da gelistirmis, kindye ile me-
caz1 belirgin olarak birbirinden ayirmigtir. “Kindye, hakikat ile mecdz arasinda aract

"Destki, Hdsiye ‘ald Serhi Muhtasari’s-Sadi ‘ald’t-Telhis, Matba‘atu el-Hac Muharrem Efendi, Istanbul,
1290, 11, 343.

"% Anlam degisimleri, nedenleri ve gesitleri hakkinda ayrintilt bilgi igin bkz. M. Ali Simsek, “Delalet Kavrami
Cercevesinde Lafiz ve Anlam Iligkileri, Niisha Sarkiyat Arastirmalari Dergisi, say1: 2, Ankara, yaz-2001, s.
96-102.

7NTaR, ‘Ilm, s. 320.

"“Bu egilim Tiirkge’de gok yaygindir. Bkz. Dogan Aksan, Anlambilim An-lambilim konulart ve Tiirkce'nin
Anlambilimi, Engin, Ankara, 1999, s. 117.

YVafi, Fikih, 14.

"OVaR ‘flm, s. 317.

""Ebi ‘Ubeyde Ma‘mer b. Musenna, Mecdzu’l-Kur'dn, ngr. M. Fuad Sezgin, Kahire, ts., I, 136.

">Muhammed es-Seyyid Seyhtn, el-Uslibu'l-Kindi Nes'etuhu, Tatavvuruhu Beldgatuhu, Mektebetu’l-
Kulliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, 1398/1978, s. 7.
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(vasita) olarak gortilmusttr”® “Kimi fikihgilarn terminolojisindeki ifadesiyle /dfz-s
muhtemel olarak kindyenin, gercek ve mecazi anlamin her ikisine agik bir kelime olarak
tanimi da bunu teyit eder. Fakat bu tiirden bir tanim yine de eksiktir. Ctinki iki an-
lamli kelime ve ifadelerin hepsi kindye kapsamina girmez. Kindyede gercek ve mecazi
anlam arasinda bir ortak payda (vasf-1 cAmi) gereklidir. Buna gore; kindye ‘bir kelime-
nin gergek anlamu silinmeden, ortak bir paydada bagka bir anlam ifdde etmesi’ geklin-
de tanimlanabilir.”**

“Bir kelimenin 1<1naye yoluyla yeni bir anlam kazanmasinda gevresel ve kiltiirel
sartlar cok etkilidir. 3t ) ,—5 kilt gok’ kavrami Arapga’da cdmert anlamini kazanirken
bir cagrisimsal zincir (présupposition) olusturmaktadir Bu zincir bir bagka dilde Arap-
¢a’dakine benzer sekilde olugsmayabilir. Kesiru’r-rimad terkibinde ‘kesir (¢cok)’ kelimesi
quantificateur (belirleyici) rolt oynamakta ve buradaki kiiliin herhangi bir kal degil,
cok fazla bir kil oldugunu bildirmektedir. Fakat yine de bu belirleyici 6ge tek basina
kelimeden ‘comert’ anlaminin ¢ikarilmasinda yeterli degildir. Zira buradaki kiltn
yemek pisirme sonucu olustugu agik degildir. Kiltin, 1sinma ya da sandyide bir iglem
sonucunda olugma olasiligi da vardir. Bu noktada gevre faktorii devreye girmekte,
¢olde atesin, 1sinmak igin degil, yemek pisirmek igin kullanildigini hatirlatmaktadir.
Nihéyet kesiru’r-rimad’tan comert anlaminin ¢ikmasi igin ¢evresel faktériin yaninda
kulttrel faktortin de dikkate alinmasi gereklidir. Arap kiltirinde misafirperverligin
bir meziyet olarak gértldiglu bilinince artik kindyeli anlatim icin zincir kurulmug
olur:" )

)Lﬁi}\];g(— )I.;J\ (_g;@L'M <—l))jfv\ﬂ <—J);i'a_5\ <—[(;/§5\

Arapca’da kindye yoluyla ortaya ¢ikmig pek gok kelime utanilan ve kaba bulu-
nan olgu ve kavramlar da ifade etmektedir. Islam kiiltiirii byiik 6lgiide Arapga’da bu
cesit kelimelerin kindye yoluyla kargilanmasini gerekli kilmig, bunun en iyi 6rneklerini
Kur’an vermistir."'* “Oysa Latince kaba ve misteh-cen kelimelerde sinir tanimamigtir.
Ingilizce'nin ise kinayeye egilimi Arap-ga’dakine yakindir.”!"” “Arapga’da enenmis kole-
lere teeddip maksadiyla muallim, seyh, hddim gibi kelimelerle seslenilmis, hatta bu
kelimeler zamanla hitap diginda da kullanilir olmustur.”®® Kindye ile Arapga’ya pek
cok yeni kavram kazandirilmigtir. 3 # ,‘_,..”J , %5t bunlardan sadece birkacidir.!?

"*Destiki, a.g.e., 11, 478.

"Tonti’-Esir, el-Mes'elii’s-Sair, ngr. Ahmed el-Hifi vd., Kahire, ts., I1I, 52. Ibnii'l-Esir, kindye, istidre ve
mecdz arasindaki iligki denklemini su sézlerle belirginlestirmistir: “Her kinaye bir istidre, her istidre ise bir
mecazdir.” Bkz. Ibnt'I-Esir, a.g.e., 111, 55.

"el-Ezher ez-Zennad, Durils fi'l-Beldgati’l-'Arabiyye Nahve Ru'yetin Cedide, el-Merkezu’s-Sekafi el-‘Arabi,

Kazablanka, 1992, s. 86, 87.

"°Rur’an, érnegin cinsel iliski anlaminda lems, ifz4, refes gibi kavramlar kullanmistir. Bkz. Bakara (2), 187;
Nisa (4), 21, 43; Maide (5), 6.

AR, ‘Iim, s. 263-264.

"“Johann Fiick, el/~‘Arabiyye Dirdsdtun fi'l-Luga ve'l-Lehecit ve'l-Esdlib, cev. ‘Abdulhalim en-Neccar,

Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1951, s. 198.

""Arap miellifleri en miistehcen anlamlari bile ok zarif kelimelerle kargila-miglardir. Miladi 14. yiizyil
mielliflerinden Muhammed b. Menkeli (6. 784/ 1884) dénemine it bir tir afrodlzyakln hazirlanigini,
kindyeli olarak anlatmaktadir: o 7 i g aas e (o 050 5 23 ol 400 0,5 5 0 5f o sk 8 g e it L
ix / Kurdun uzvu dograndiktan sonra su dolu bir kazanda tuzlanarak pisirilir. Biraz dereotu ilave edilir.
Pigince kisi ondan bir parga (draje) alarak gigner. Ilag kuvvetli bir ereksiyon saglar. Muhammed b.
Menkeli, Kitdbu Insi'l-Meld bi Vahsi'l-Fel4, thk. Muhammed Isa Salihiyye, Muesssesetu'r-Risale-Daru’n-

%
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4-Tabular: “Baz1 kelimeler batil inanglar ytiztinden kullanimdan dtgmektedir.
Ornegin avcilarin 6ldiirmek istedikleri hayvanin adini agizlarina almadiklar goriil-
mektedir. Eski Hint-Avrupa dillerinde ayiya dogrudan ay: denilmemis, dolasik yoldan
Slavca ‘medvedi’, yani ‘balyiyen’ denilmistir.”'?® Bunun yani sira, dillerde tehlikeli ruh
ya da hayvanlar bir sevgi adiyla anilarak yatistirilmaktadir. Ornegin Ttirkge'de ‘gelin-
cik’ olarak sevgi adi ile andigimiz hayvan, Fransizca’da belette ‘giizel hanimcik’, Ital-
yanca’da donnola “kiiciik hanim’, Rumence’de nevasta ‘nisanli kiz’, Isvegge’de jungfru
‘gen¢ kiz” diye anilmaktadir.””’ Bu hayvanin Arapga ismi de ibnu‘irs ‘diigiin oglu’ gibi
tabusal bir kindyeye dayanmaktadir. Ayni sekilde Araplar alaca hastasina FY de-
mekten cekinmigler ve a2} 4 tabirini kullanmuglardir. Cahiliyye déneminde Firat
kiyisindaki alacali hiikimdar Cezime’nin Cezimetu’l-Vaddah olarak anilmasinin ne-
deni budur.'??

5-Ses Bulagmasi-]Yakistirmalar[-Yanlis kokenleme: Adlarin benzerligi ile anlam
aktarimi, ses bulagmast ve kokensel yanilsama olarak anilmakta-dir.’% Iki kelime birbi-
rini etkileyebilmektedir. Buna bulasma adi verilmekte-dir." Yiinlii dokuma kumag
anlamindaki wLJ kelimesindeki & sesi zamanla & harfine dontigms ve ayaktakinm ve
kirintr gibi anlamlardaki u‘w kelimesiyle karigtirilmig ve boylece u‘w , ses bulagmast
sonucu yinli dokuma kumas anlamini da kazanmigtir.' Bulasmanin en carpici gesitle-
rinden biri yanls kokenlemedir. Arapca’da Habesce asilli olan ‘minber’ kelimesinin
sesi yiikseltmek demek olan ‘nebr’ fiil kékiine,” Yunanca ‘on” anlamindaki ‘déka’ ya
da ‘hak, adalet, paray1 aklama’ anlamlarindaki ‘dikee’den Arapca’ya girmig olan 887
kelimesinin Arapga aklamak anlamindaki ‘tezkiye’ye baglanmast ve Yunanca
‘hypokalameion’dan Arapcalagmis ‘bukalemun’ kelimesinin Arapga’da © }.:Jﬁ }:‘
seklinde bir kiinye ismi olarak algilanmasi birer yanhs kokenleme érnegidir.’” Ibn
Haleveyhi'nin kaydma gore; Kur'dn’da ha ve mim hur(if-1 mukattd’larina sahip surele-
ri ifdde eden ! # kelimesi, katiplerin @-m\? dJT kelimesini yanlig yazmalarindan
dogmustur.’® el-Harizmi'nin kaydettigi yildizlar dlcegi anlamindaki ¥ ,E-a\ kelimesi-
nin satr’'in gogulu olan astur ve bir 6zel isim oldugu ileri strtlen /db’tan dogdugu

%
Negr, Amman, 1413/1993, s. 120. Kadibin ger-gek anlami dal; bdhin ise nikahtir. Araplar & kustu
anlaminda Ju ;5 &, &,a_.al isedi anlaminda 2 ve % gibi daha az kaba kelimeler kullanmaktadurlar. Bkz. el-
Antaki, a.g.e, s. 411.

] V. Vendryes, Dil ve Diisiince, cev. Berke Vardar, Multilingual, Istanbul, 2001, 5.78. Arapga’da pek gok
hayvanin, adlarinin yani sira kiinyelerinin de bulunmasi, ayni sekilde 6lim gibi pek ¢ok soyut olgunun
kiinyelerle anilmas: bu olguyla ilgili olmalidur.

'Pierre Guiraud, Anlambilim, cev. Berke Vardar, Multilingual, Istanbul, 1999, s. 73.

"Tbnu’l-Esir, a.gee., II, 93 (mhk. Bedevi Tabbane ve Ahmed el-HGfi'nin notu). Col igin kurtulus yeri anla-
minda & kelimesinin kullanilmas, 611‘1m1’1n o Slag 3l ol gibi adlarla anilmast da buna &rnek
verilebilir. Bkz. Abdulgaffar Hamid Hilal, ‘I/mu’l-Luga beyne’l-Kadim ve’l-Hadis, Kahire, 1986, s. 225.

"»Guiraud, a.g.e., 5. 63.

*'Guiraud, a.g.e., s. 79, 80.

'"PHilal, a.gee., s. 217.

"Sibeveyhi bile mifal kalibindaki isimlere Arapca kokten oldugunu diigtin-dtigti minberi Srnek vermektedir.
Bkz. Sibeveyhi, a.g.e., II, 328.

"Bendeli Cevzi, “Ba‘du Istildhitin Y(naniyye fi'l-Lugati’l-‘Arabiyye”, Me-celletu Mecma'i’l-Lugati’l-
‘Arabiyyeti’l-Meleki, say1: 3, Kahire, 1936, s. 339.

*Fiick, a.gee., 206.
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satr’in ¢ogulu olan astur ve bir 6zel isim oldugu ileri stirtilen /db’tan dogdugu seklinde-
ki iddia da'*® dénemin bilim gevrelerindeki yanlig kdkenlemenin tipik bir 6rnegidir.

Arapca’daki en garpict yanlis kokenleme 6rneklerinden biri Fustat sehrinin adiy-
la ilgilidir. Geleneksel olarak bunun Arapga’daki ¢adir anlamindaki fustattan geldigi
soylenmistir. Oysa, Fustat, gergekte Romalilarin, garnizon-larina verdikleri ‘korunakl
kale’ anlamindaki fassatum’dan gelmektedir.®® Yanlig kokenleme, yerlilestirme ve halk
etimolojisi olarak da anilmaktadir.”s!

6-Eksilti: Adlann bitigikligi yoluyla anlam aktarimidir. Eksiltiyle s6z di-zimsel
bulagmanin kaynagi, ayni baglamda yan yana bulunan iki ad arasindaki ¢agrigimdir.
el-Beyt kavrami zamanla Beytullah kelimesini kargilar olmugtur.

7-Cokanlamlilik (Misterek): Birden ¢ok anlami olan kelimelere miisterek denil-
mektedir. Kur'an’da bulunan bu ttr kelimeler ise vucih ve zi vucih adlanyla inceleme
konusu yapilmigtir.’®? ;pallve Ji- Arapga’daki gokanlamli kelimelerdendir. Ilkinin goz,
casus, pinar gibi anlamlari, ikincisinin ise days, viicuttaki ben, deve ve bulut gibi anlamlari
vardir. Istirakin belli bashi nedenleri arasinda lehce ihtilafi, mecaz, tatavvuru’l-
ma‘néd/anlam sigramast (hecres’in Hicdz’da maymun demekken gizli bir nedenden
Temim’de tilkiye ad olmasi gibi), etimolojik ihtilaf (vecede fiilinin buldu ve ‘ala ile
kizdi anlamlarinin vicdan mastarinda bulma ve dfke anlamlarinda birlesmesi), ses degi-
simi vb. nedenler yer almaktadir.!®

8-Esanlamlilik: “Ayr1 ayr kullanildiklarinda bir anlam ortaklig1 i¢inde ayni an-
lama gelen, tiirevleri farkli iki kelimeden her birine miiteradif ‘esanlamli’ denir.’* Ibn
Faris (6. 395/1004) cims kelimesinin kilig anlaminda asil, alw> ,4%s gibi kelimelerin
sifat ve lakap oldugunu sdylemektedir. SuyGti de esanlamli denilen kelimeler arasinda
mutlaka bir ntansin oldugunu belirtir.”** Lehge ihtilafi, mecaz, kelimeler arasindaki
ntanslarin unutulmasi, ibdal ve kalb gibi ses degisimi olaylari, Arap ¢rfiinde nesnelere
normal adlart diginda kiinye isimlerinin de verilmesi ve farkli yorelere nispetle benzer
nesne adlarinin elde edilmesi gibi hususlar Arapca’da esanlamlilara yol agmigtir. s

9-Harf-i cerlerle yeni anlamlar: Arapga’da pek ¢ok fiil harf-i cerler vasi-tasiyla
bagka anlamlar kazanabilmektedir. Ornegin &) fiili, (& harf-i cerri ile istedi, # harf-i

"»Bkz. Nasuhi Unal Karaarslan, Cdmi ‘At-Ta'rib ve Arapca’da Yabanci Keli-meler Meselesi, A.U. Islami limler
Fakaltesi, Erzurum, 1982, s. 50.

PAmr Kemal Hammade-Muhammed el-Mahzenci, “el-Fustat’-Istitla‘u’l-‘Arabi-, e/-‘Arabi, Vezaretu'l-
[1am, say1: 519, Kuveyt, Subat-2002, s. 40, 41.

" Anadolu’da Galandos adi Gelendost’a; Agalassos, Aglasun’a, Béldhisar, Ballithisar'a déntigmistiir. Hortensia
adindaki gigek ortanca olmus, ‘hint hurmast’ anlamindaki temr-i hindi ise demirhindi adini almigtir. Bkz.
Dogan Aksan, Dil, Su Biiyiilii Diizen, Bilgi, Ankara, 2003, s. 50.

"Kur'an’da gok anlamli kelimler i¢in bkz. Mehmet Okuyan, Kur'dn'da vucith ve Nezdir —~Cok Anlamli Kav-
ramlar, Kelimeler ve Edatlar, Etit, Samsun, 2001.

'"PHilal, a.g.e., s. 287-290.

PYALR el-Carim, “Teraduf”, Mecelletu Mecma'i‘l-Lugati’l-'Arabiyyeti’l-Me-leki, sayr: 1, Kahire, 1353/1934, s.
304; Nezair ise Kur'an’daki muhtelif keli-melerin ayni anlamu ifade etmesidir. Cehennem, nir, sekar, hutame
ve cahim nezairin 6rnegidir. Okuyan, a.g.e., s. 29.

P Suytd, a.ge., I, 238.

P*Alf el-Carim, a.g.m., s. 325; Hilal, a.g.e., s. 298, 299.
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cerri ile istemedi anlamina gelmektedir.¥ J fiili = ile iftira etti, ;& ile haber verds, J ile
ise sdyledi anlaminda kullanilmaktadir.!®®

10-Ezdad: Ezdad Arap dilbiliminde tek bir lafzin zit iki anlam ifdde etmesi ola-
rak tanimlanmigtir. Ornegin hem dolu, hem de bog anlamindaki ,smws boyle bir
kelimedir. Bazi dilciler ziddiyet anlami diginda farkli iki zaman ifdde eden fiilleri de
ezdad grubunda degerlendirmiglerdir. Buna gore O fiili ezdad gru-bundadir. Zira hem
mézi hem de gelecek zaman anlaminda kullanilmak-tadir.’® Kimi dilciler ise bir
kelimenin zit iki anlam tagtyamayacagini belirt-miglerdir. Bu goriisiin en 6nde gelen
temsilcilerinden biri Ibn Durusteveyhi (6. 347/958)’dir. Hatta bu konuda o, Ibtélu’l-
Ezddd adinda bir eser de kaleme almigtir.® Ezdad konusunda ilk eseri EbG ‘Ubeyde
vermigtir. Fakat eser giniti-miize kadar ulagmamuigtir.® Ezddd'in dogusuna iligkin
cesitli varsayimlar ileri stirilmagtir. Bir goriigse gore; bir kelimede iki zit anlam ancak
ortak bir anlam paydast iginde bulunabilir. Ornegin, £ ,-d\ hem gece, hem de giindiiz
demektir. Clinki gece giindiizden; giindiz geceden insirdm eder/styrilir.'*? Diger bir
varsayima gore; ezdad olgusunun nedeni lehgelerdir. Ornegin 4>di standart Arap-
ca'da egilip secdeye varmig kisi demekken, Tay lehgesinde ayakta dikilen anlaminda-
dir."® Ezdad’in bir nedeni de tabular ve zarar getirilecegi disiiniilen kelimelerin zitlarn
ile anlatimidir. P"L"J‘ ‘saglikl’ demekken ¢ Sl ‘sokmayla ze-hirlenmis kisgi’ anlaminda
da kullanilmistir. ™

11-Sifatlanin isim olarak kullanimi ve sifat-1 glibe: Bu tiir isimler klasik dilbilgi-
si kitaplarinda sifat-1 gélibe ad1 ile anilirlar. J—r\ ‘ala’ kelimesinin za-manla bir tir
kargaya ad olugu, » sl kelimesi ‘siyah’ anlamindan siyah renkli bir tiir yilan anlamina
aktarilmast gibi.'* Fakat dilciler sifat-1 galibe yolu ile kelime ttiretimini kiyasi bir yol
olarak gérmemisglerdir.'

12-Ogelerin birbirlerinin yerine kullanimi (Kaliplagma): Bir ‘mastarin, ism-i
mef’ti]l vb. olarak kullanimiyla yeni anlamlar dogabilmektedir. 4153 33 L ,7'deki mastar
& /,o‘ anlamindadir. Ayni sekilde g ya da d*’ ism-i mef’dl ola-rak da
kullanilmigtir.”*” Cogu menkdl alem de bu grupta degerlendirilebilir.#

"“"Misa b. Muhammed b. el-Meleyan? el-Ahmedi, Mu'cemu’l-Ef ali’l-Mute-"addiye bi Harfin, Darw’l-Ilm 1{'I-
Melayin, Beyrut, 1986, s. 130; ayrica bkz. Ahmet Yiiksel, Arap Dilinde Harf-i Cerler (basilmamis ytksek
lisans tezi), OMU Sos. Bil. Samsun, 1995, s. 123.

Pel-Ahmedi, a.g.e., s. 305.

"Eb@'l-Fadl Ibrahim, a.g.m., s. 71.

"“Bkz. Suytti, a.ge., I, 396.

"Ebt'I-Fadl [brahim, “el-Ezdad”, Mecelletu Mecma'i’l-Lugati’l-Arabiyye, sayt: 16, Kahire, 1964, s. 74.

"“Ebt’l-Fadl Ibrahim, a.g.m. s. 72-73.

'"“Ebt’l-Fadl Ibrahim, a.g.m. s. 73.

"EbtI-Fadl Ibrahim, a.g.m., a.yer, Tirkce'de sifiyr kapmak ifadesinde ‘sifa’ hastalik anlaminda kullanil-
maktadir.

Sibeveyhi, a.g.e., II, 2, 5.

'"°Bkz. Soner Giindiizdz, “Klasik ve Modern Arapca’nin Tarihsel ve Filolojik Sinirlart”, Niisha Sarkiyat Aras-
tirmalart Dergisi, say1: 8, Ankara, Kig-2003, s. 75-76.

"ibrahim Sarmig, “Arapca’ya Yoneltilen Bazi Elestiriler”, SUIFD, Konya, 1991, s. 140.

"Araplarda 6zel isim verilig sekilleri igin bkz. M. Edip Cagmar, “Araplarda Ad Koyma”, Niisha Sarkiyat
Arastirmalars Dergisi, say1: 8, Ankara, Kig-2003, s. 93-94. Ayrica Arap iilke ve sehir adlari igin bkz. Inci Ko-
cak, “Bazi Arap Ulke ve Sehir Adlar1”, AUDTCFD, XXXVI, say1: 1-2, Ankara, 1993.
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C. AKTARMALAR

1-Odiingleme: Bir dile yabanci bir dilden giren kelimelere ‘aktarma’ adi veril-
mektedir. Aktarma bir dile sayisiz kelime kazandirabilir.' Aktarmalar geleneksel ola-
rak daha c¢ok dahil, muarreb, mivelled gibi adlarla anilmislardir. el-Cevaliki (6.
540/1145)%, el-Hafaci (6. 1069/1659),*' Tbn Dureyd (6. 321/934)"2, Farabi (6.
350/961)15 dahil kelimesini kullanmiglardir.

Modern dilbilimcilerden Hilmi Halil muarreb ve dahil arasinda fark gérmekte-
dir. Hilmi Halil’e gére; muarreb, yabanci dillerden alinarak Arapga kaliplara uydurul-
mus kelimelerdir. Dahil ise yabanci dillerden modamod olarak ya da ince bir farkla
Arapca’ya aktarilmig kelimelerdir.'s*

Tanimlar dikkate alindiginda muarreb ve dahilin farkli olduklarina iligkin iki
ayri kriter gelistirildigi gértlmektedir. Bunlardan biri morfolojik kriter; digeri ise za-
man kriteridir. Morfolojik kritere gore; yabanci dilden Arapga’ya girmis kelimenin
kalib1 Arapga kaliplarina uyuyorsa bu kelime muarreb, uymu-yorsa dahil kabul edil-
mekte; zaman kriterine gore yabanci bir kelime Thticdc Asrindan sonra'® Arapga’ya
girmigse bu kelime, kalibinin Arapga kaliplarina uyup uymadigina bakilmadan ‘dahil’
kabul edilmektedir.!®

Hilmi Halil ve Abdulhamid Hasen morfolojik kriteri benimsemigken Hasen
Zaza zaman kriterini dogru kabul etmistir.’” Ne var ki, mitekaddim ulem& mu-arreb
ve dahili birbirlerinin yerine kullanmiglardir.!®

es-S&merrdl’nin ortaya koydugu tanim aragtirmacilart morfolojik kriter ve za-
man kriteri arasinda segim yapmaktan kurtarmigtir. es-Sdmerrai’ye gére da-hil ve
muarreb ayni seylerdir.’” Muarrebin kokeni yabanci dilden bir kelimedir ve ilk agama-
da dahildir. Buna gére muarreb dahilin bir uzantist ve bir dali-dir./® Ozetle dahil,
muarrebden daha genel bir kavramdir. Arapga’ya yabanci bir dilden girmis biittin 6-
diing kelimeleri ifade etmektedir. Bundan dolay1 keli-mede bir degigsimin olmasi ya da
olmamast ya da kelimenin Thticac (Istishad) Asrina ya da sonrasina ait olmast 6nemli
degildir.'o!

Her dilin Arapgca tizerindeki etkisi ayn1 olmamustir. “Kiptice ve Berberice Stan-
dart Arapga’ya neredeyse hig bir etkide bulunamamuigtir. Bu dillerin tesiri genellikle

"Vendryes, Dil, s. 78.

Vel-Cevaliki, el-Mu'arreb mine’l-Keldmi'l-A'cemi, Kahire, 1361/1942, s. 144, 153, 273, 284, 317, 385.

'*'Sihabuddin el-Hafaci, Sifau’l-Galil fimd fi Kelami'l-'Arab mine’d-Dahil, Musir, 1324, 5. 7, 40, 111, 119.

"’Tbn Diireyd, a.g.e., II, 4, 111, 502.

''Eb(r Ibrahim Ishak b. Ibrahim el-Farabi, Divanu’l-Edeb, ngr. Ahmed Muhtar ‘Umer-Ibrahim Enis, Kahire,
1394/1974, 1, 370.

154Hilrr_ﬁ Halil, a.g.e., s. 234; Baba, Eseru’d-Dahil ‘ald’l-'Arabiyyeti’l-Fusha fi ‘Asri’l-Ihticdc, Vezare-tu’s-Sekafe
ve'l-Irgadi’l-Kavmi, Dimegk, 1982, s. 43.

""Arap dilcileri kelimelerde oldugu gibi siirde de sevahid olma agisindan birtakim zaman kriterleri belirle-
miglerdir. Bkz. M. Resit Ozbalik¢i, Arap Gramerinde Kur'dn ve Hadisle Istishad, Tibyan, Izmir, 2001, s. 37-
39.

°Biba, Eser, s. 45.

5"BGba, Eser, s. 45, 46.

"Bib, Eser, s. 51.

"’Tbrahim es-Samerra, “Fi’l-Cedidi’l-Lugavi”, Mecelletu'I-Lisdni’l-'Arabi, say1: 3, Kahire, 1965, s. 39.

“Baba, Eser, s. 49, 50.

'Blibt, Eser, s. 55.
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lehgeler dizeyinde olmustur. Berberice Magrib lehgesini; Kiptice ise Muisir lehgesini
o6nemli dlctide etkilemigtir.”1?

Arapga Yunanca'dan etkilenmistir. Gassani Prensligi’nin Bizans'la olan dirsek
temas! da Arapca ile Yunanca arasinda benzer bir etki olusturmus olmalidir. Séirlerin
Kébesi olarak anilan bu zengin Arap prensligine giderek emirlere methiyeler diizen
séirler beraberlerinde Mekke ve Medine sokaklarina Yunanca kimi kelimeleri tagimig-
lardir. Kur’dn’daki Yunanca kelimelerin sirr1 bu gairlerin Hic4z lehgesine yonelik stz
konusu kelime transferinde aranmalidir.!® Yunanca kelimelerin Arapga’ya akis yolla-
rindan biri de Stiryanilerdir. Fakat bu temaslara ragmen Arapga’da, Yunanca kelimeler
yine de ¢ok sinirli bir yer tutmaktadir. Son yiizyilda Avrupalilardan alinma Yunanca
kelimeler de hesaba katildiginda Bendeli Cevzi'nin 1936 yilina ait sayimina gore Arap-
ca’daki Yunanca kelimelerin sayist 700't bulur.'™ Arapga tzerinde Farsga ve Turk-
¢e’'nin kelime dagarcigt bakimindan 6nemli etkileri olmustur. Hatta Ttrkge, Arapga’ya
bagka dillerden kelime gegisinde de aract olmustur.'® Bugiin ise Arapga tizerinde Bat1
dillerinin etkisi hissedilmektedir.!s

2-Ceviri yoluyla aktarma: Pek ¢ok yabanci kelimenin bu yolla Arapga’ya girdigi
goriilmektedir. Ornegin polypode =Y % ‘kirkayak’; echiun o)l & ‘Okiizdili’
Arapga’ya geviri yoluyla aktarilan kelimelerdir.'’

3-Canlandirma: 19. Yiizyildan bu yana Avrupa’da revagta olan, terimler icin eski
dilden yararlanma olgusu Kahire Dil Kurumu’nca yeni terimleri karsilamak tizere zo-
runlu durumlarda bagvurulacak bir yol olarak kabul edilmistir.!® Yerel dillerden yarar-
lanma da bir canlandirma geklidir.

SONUG

Arapca, modern bilimlerdeki gelismenin dogurdugu yeni terimleri pek ¢ok
turetim gekliyle karsilama gtctnde bir dil olma 6zelligindedir. Arapga’ya 6zgl olan
sagir, kebir ve ekber igtikdk geleneksel bir istikdk yolu olarak gértilmekte, bunlardan
sagir istikdk ise tim camliligini korumaktadir. Bat1 dillerindeki pek ¢ok kelime ve te-
rimi karsilama olgusu eklerle tiiretimi gintimiiz Arapga’sinin istikdk 6zellikleri arasina
sokmugtur. Bittin bunlarin yani sira; kelimeler arasinda bitigiklik, benzerlik gibi ilgiler
kurularak yeni kavramlarin karsilanmasi da, “Arapga mecdz tizerine kurulmustur”
soziint destekler niteliktedir.

Ceviri ve Arapgalastirma yoluyla Arapga’ya giren kelimeler de dikkate alininca
Arapga’nin kelime dagarcigini her gegen giin daha da artirmast gok dogaldir. Ustelik
kelime tiiretim faaliyetleri, Arap dinyasinda artik daha 6rgitsel olarak yurittlmekte-

dir.

12af, ‘Ilm, s. 234.

“Cevzi, a.g.m., s. 334.

1 Cevzi, a.g.m., s. 337.

'®Bu konuda bkz. Bedrettin Aytag, Arap Lehcelerindeki Tiirkce Kelimeler, Tiirk Dtinyast Aragtirmalart Vakfi,
Istanbul, 1994, s. 19.

'Arapga’ya yabanci dillerden gegmis kelimelerle ilgili XIX. ve XX. ytz-yillarda yapilmig caligmalar
hakkinda bkz. Mehmet Yavuz, “Mu‘arreb Keli-melere DAir Yazilan Eserler Sozlikler”, Niisha Sarkiyat
Aragtirmalars Dergisi, sayi: 2, yaz-2001, s. 117.

'Hilm{ Halil, a.g.e., s. 442, 443.

SVaf, ‘Ilm, s. 282.



marife, yil. 4, sayl. 2, gliz 2004, s. 197-218

RUH VE BEDEN BUTUNLUGUNE
DOKUNULMAZLIK KURAMI BAKIMINDAN

OLME HAKKI

Ali KAYA"

RIGHT OF DEATH

Right of death means one can decide when, where he/she dies and the manner
in which he-she would like to die. The right constitutes the legal ground of euthanasia
and committing suicide. The idea of expanding the border of the liberties has again put
this matter on the agenda. Having been debated largely with the concept of “euthana-
sia” since the former half of the twentieth century, right of death, in fact, has been dis-
cussed in the context of suicide beginning from archaic ages. Right of death means to
prefer death rather than life. Islamic Jurisprudence has been approaching this matter on
several points: Saving life is a primary value; life is given as a trust to its owner, so it
must be cared; killing a person is forbidden, so everybody becomes untouchable; and fi-
nally there is no unlimited freedom. From the view of Islamic Jurisprudence, it is relig-
iously illegal that while surviving, one who has the right reasons to die in his/her mind
prefers death when he/she likes, commits suicide or makes euthanasia.

I. TANIM VE TARIHSEL GELISIM

Yirminci ylizyilda bireyselciligin gelismesi neticesinde kendi kaderini belirlemek
isteyen insan, bunun bir uzantisi olarak élimiyle ilgili karar verme hakkinin kendisi-
ne ait oldugunu iddia etmeye baglamigtir. Bagka bir ifadeyle, insanin, nerede, nasil ve
ne zaman Olecegine karar verme hakkinin kendisine ait olmast gerektigi ileri stiril-
mustir. Tip alanindaki bag dondiirticti gelismenin gerisinde de bu anlayis yatmakta-
dir. Bu sayede insan 6mrii uzatilabilecek, belki de 6lim tarihe karigacakti. Nitekim tip
biliminin gelismesine paralel olarak insan émri de uzatilabilmisti. Bu bakimdan 6lim,
insanin kesinlikle kargilagmasi gereken bir olgudan ziyade, tedavinin sona erdirilme-
siyle ortaya gikan biyolojik bir hadise olarak gériliir olmustu. Bu da, élimin dini ve
ahlaki boyutu perdelenerek yalniz tibbi bir hadise olarak algilanmasina yol agmuistir.
Iste son zamanlarda bu anlayigin yayginlagmasi sonucu insanin ‘Glme hakki’nin olup
olmadigi yeniden tartigilmaya baglanmistir. Hatta bu tartigmalara bagli olarak da
Hollanda, ABD ve Avustralya gibi tilkelerde, kisinin ‘6lme hakkina’ sahip oldugu hu-

*Yrd. Dog. Dr. Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, alikaya@uludag.edu.tr
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kuken kabul edilmis ve ‘Gtanazi’ye miisaade edilerek 6lme hakk: fiilen uygulanir hale
gelmistir.

‘Olme hakki’ kiginin yasamak yerine 6lmeyi tercih etmesi, daha genis ifade ile
kiginin istedigi zaman ve yerde ve de istedigi bigimde 6lmeye karar verme hakkina
sahip olmasi demektir. Son yillarda daha ¢ok 6tanazi kavramu ile birlikte kullanilan
6lme hakki kavrami, esasen kiginin kendi eylemi ile kendini 6ldiirmesi demek olan
‘intihar’ olayini da kapsar. Bilindigi izere 6tanazi, intihardan farkli olarak doktor tara-
findan tibbi miidahale yoluyla hastanin hayatina son verilmesidir. Ikisinin ortak yonii
olumun kisinin istegi Uzerine gerceklesiyor olmasidir ve her ikisi de 6lme hakkinin
fiilen kullanimini ifade etmektedir. Ayrica her birinin ayrt hukuki sonuglar olmakla
birlikte, 6lme hakkinin kabult mesruiyet zeminlerini olusturmaktadir.

Olme hakki din, ahlak, hukuk, tip ve sosyal yénii olan ¢ok boyutlu bir konudur.
Ancak bu galismamizda 6lme hakkinin yalniz hukuki yéniinii Islam hukuku agisindan
ele alacagiz. Burada konunun tarihi arka planini vermek ve daha sonra ana konumuza
dénmek yerinde olacaktur.

Kavrama ilk defa Eski Yunan ve daha sonra Roma kiltiirinde rastlanir ve konu
ozellikle ‘intihar’ baglaminda tartigilir; Epikuros (6. MO. 271), Aristoteles (6. MO.
322), Platon (6. MO. 327) ve Pythagoras’a (6. MO. 497) kadar bir ok Antik Cag filo-
zofu konuya ilgi duymusglardir. Ornegin Pythagoras, Tanri’'nin vermis oldugu ‘yagam’
{izerinde insanin tasarrufta bulunarak ‘élme hakki'nin olmadigini belirtir.! Otanazi
kavramini ilk kez kullandig: belirtilen Platon ise, 6lim sonrasi igin bir prova olarak
kabul ettigi yagsami, hastaligin tamamen sardig1 bir bedende stirdtirmenin ne kigiye ne
de topluma bir faydasi olacagini ileri stirerek, kismen 6lme hakkini kabul etmis; ancak
bunun, tedavisi imkansiz bir hastalik ya da sakatlik halinde uygun olacagini belirtmis-
tir.2 Aristoteles, devlete kars: tiretken kalma gérevini ortadan kaldirdig: igin hastalik ve
sakatlik nedeniyle de olsa intihar etmeyi kabul etmemigtir.?

Biytik Iskender tarafindan imparatorlugun kurulmast, eski sehir devletlerinin
yikilmasi, gelenek karsit: bir anlayisin hakim olmasi ve hiimanizmin gelismesi gibi
siyasi ve sosyal degisim sonucunda kendine giiven duygusu kazanan insan, 6zglr
birey olma bilinci elde etmistir. Ayrica cehennem ve ginah duygusunun yitirilmesi ile,
6lum, korkulan ve varlig1 sona erdiren bir olgudan ¢ok hastalik gibi dogal bir hadise
olarak algilanmaya baglanmigtir. Nitekim bu dénemde Stoacilardan Kleantes (6. MO.
223), Zenon (6. MO. 262) ve Seneca (6. MS. 65) miizmin hastalik nedeniyle intihari
ahlaki agidan dogru bir eylem olarak degerlendirmis ve kendileri de intihar ederek
yasamlarini sonlandirmiglardir. Seneca’ya gore intihar 6zgtirliktir; 6lmek, yaghlar ve
iyilesmesi mtimkiin olmayan hastalarin hakkidir.* Epikurosguluk ise intihar akla ayki-
r1 bulmustur. Bu olumsuz bakis, ¢agdast olan inlt tip bilgini Hipokrat'in yemininde
de gorilmektedir; “Benden agi (zehir) isteyene onu vermeyecegim” sézli bunun bir

delilidir.

! Sibel Inceoglu, Olme Hakk: (Otenazi), Istanbul 1999, 18.

? Bkz. Platon (Eflatun), Devlet, (ev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimboz), 7. baski, Istanbul 1992, 96-97.
® Bkz. Aristoteles, Politika (gev. Mete Tuncay), 4. baski, Istanbul 1993, 228.

#*Inceoglu, Olme Hakki, 24-25.
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Yahudilik ve Hiristiyanliga gore yagam Tanri’'nin bir emanetidir.’ Insanin ken-
disini 6ldtirmesi, masum bir insani 6ldirmek gibidir ve yasaktir. Roma Katolik mez-
hebi 6limcil hastanin hayatina son verilmesini bdyle degerlendirmis ve bunu insanin
yagam hakkina aykiri bulmustur. Zira yasamin dokunulmazligs esastir. Ancak ilerle-
yen zaman iginde Hiristiyan teologlar arasinda, 6lme hakkini kabul edenler ¢ikmuistir.
1935 yilinda aziz mertebesine yiikseltilen Thomas More (1478-1535) bunlardan biri-
dir. O, 6lmek tzere olmasa da tedavisi mimkin olmayan bir hastaliga tutulmusg kisi-
nin Slimine riza gésterilmesini akla uygun buldugu gibi bunun Tanri’'nin istegine
aykirt olmadigini da savunmustur.°

Aydinlanma Cag1 da denilen XVIII. ytzyil, 6lme hakk: tizerinde agik tartigma-
larin yapildig1 bir donemdir. Ik Ingiliz Ampristlerden biri olarak kabul edilen J. Lock
(1632-1704), yasam hakkinin bir bagkasina devredilmezligi ilkesine dayanarak hastala-
rin yasamlarina son verecek uygulamalari reddederken yine ayni ekoliin temsilcilerin-
den David Hume (1711-1776) ise, bireyin kendi yagamina son verme hakkinin oldu-
gunu ileri sirmigttr.’

Olme hakki ile ilgili tartigmalarin XIX. ytizyilda yogunluk kazandigi gértilmek-
tedir. Faydacilik okulunun kurucusu Jeremy Bentham (1748-1832) ve onu izleyen
John Stuart Mill (1806-1873), bireyin bedeni ve akli hakkinda tek s6z sahibi oldugunu,
bu nedenle 6lmeyi tercih edebilecegini ve yasalarin da buna asla karigamayacagini
savunmusglardir. 1895 yilinda Alman hukukgcusu Jost, Das Recht auf den Tod (Oldtirme
Hukuku) adli eserinde, 6liim isteyen timitsiz hastalarin 6ldirtilmesini 6nermigtir.®

XX. ytizyilin ilk yarilar 6lme hakkinin 6tanazi baglaminda yasal hale getirilme-
si icin girisimlerin baslatildigi dénem olmustur. Amerika Birlesik Devletleri, Ingiltere,
Almanya ve Fransa’da bu amacla yasa teklifleri hazirlanmigtir.” XX. ytzyilin ikinci
yarisindan itibaren Yahudi ve Hiristiyan din adamlari geleneksel diigtinceyi asarak
6lme hakkini onaylayan gortsler ileri stirmisler® ve hekimligi meslek olarak segip

5 Turgay anl—Ma}colm Derek, Hiristiyan Ahlaks, Istanbul 2000, 96; Dominik Pamir, Katolik Kilisesi Din ve
Ahlak llkeleri, Istanbul 2000, 519.

® Thomas More, Utopia, ev. Sabahattin Eyuboglu-Min4 Urgan-Vedat Giinyol, Istanbul 1981, s. 93.

7 Mehmet Emin Artuk, “Otanazi”, Yargitay Dergisi, Temmuz 1992, XVIII, say1 3, 305.

¢ Omer Omeroglu, “Otanazi”, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi, 1993, say1 2, 193.

? Aysegiil Demirhan, Tip Tarihi ve Deontoloji Dersleri, Bursa 1994, 228.

101947 yilinda ABD’de 2000 doktorun destegi ile New York yasama meclisine sunulan
6tanazi yasa tasarist bir kisim Protestan ve Yahudi din adamlarinca desteklenmis,
1958 yilinda Papalik hastanin kabul etmesi halinde onun acilarini dindiren ve 6lu-
mini ¢abuklastiran uyusturucu maddelerin verilmesinin caiz oldugunu kabul et-
mis, 1976 yilinda Protestan kilisesi sadece fiziksel olarak bu diinyada bulunmanin
ahlaki ve sosyal agidan savunulamayacagini, Tanri'nin isteginin de bu olmadigini
ileri stirerek pasif 6tanaziye izin vermis ve 1980 yilinda Katolik kilisesi hastanin a-
cisint dindiremeyen, eziyet cekmesini uzatan olagan digi girisimlerin yapilmamas-
n1 Gnererek pasif Gtanazi ile ilgili goriiglerini yumusatmustir. (Inceoglu, Olme Hak-
k1, 87-90.
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teshis ve tedavi gorevini yerine getirmekle gorevli doktorlar da bu tiir girigimlere des-
tek vermiglerdir.!!

Guntimiizde ise tip ve din bilimcilerin 6tanaziye iligkin yaklagimlari hukuk da-
zenlerini etkilemis, yogun tartismalara ragmen uygulamaya da baglanmigtir. Hatt4
ozellikle baz1 bati tlkelerinde bu yonde hukuki diizenlemeler yapilmigtir.®2

Il. HAKKA KONU OLMASI BAKIMINDAN OLME HAKKI

Islam hukuku kaynaklarinda ‘6lme hakki’ kavrami gecmemektedir. Esasen da-
ha genel olan hak kavramini tanimlama caligmalar1 hicri VIIL. ytizyila uzanmaktadir.®
Fiiri-1 fikrh’ta hak kavramini tanimlama girisimi, fikhin klasik gelisimini tamamlayip
doktriner tartigmalarin yapilmasindan sonra baglamistir.' Dolayisiyla hak kavraminin
tanimi ve nazari boyutuyla ilgili tartismalar ile usul, frG ve kavaid kitaplarinda yer
alan hak-htiktim, Allah hakki-kul hakki, milk, ibdha gibi kavramlar hakkinda yapilan
doktriner tartigmalar ve uygulamaya yonelik htktmler arasinda, 6lme hakki ile iligki-
lendirilebilecek bilgiler yer almaktadir.

Bu munasebetle yapilan degerlendirmeler dikkate alindiginda fikhin bttiin a-
lanlart igin gegerli olmasa da Islam hukukgularinin genel bir hak kavrami tanimi yap-
tiklar1 sdylenebilir. Bunu en giizel yansitan, cagimiz Islam hukukgularindan ez-Zerka
olmustur. Ona gore, ‘hak’, “hukukun sahislara tanidigi yetki ve ytikiimlilik olarak bir
aidiyettir”.’ Su halde bu tanim, bir menfaatin gergeklestirilmesi igin vasita olan hak-
kin bir sahibi oldugunu ve hukuk diizeninin ona ait olmak tizere bu hakk: taniyip
koruma altina aldigini ifade etmektedir. Esasen bunlar, bugtinkii hukuk doktrininde
hukukun unsurlar olarak bilinen ‘hakkin sahibi’, ‘hakkin konusu’ ve ‘hakkin mesrui-
yeti’ seklinde dile getirilen hakkin ti¢ unsuruna karsilik gelmektedir. Buna gére bir
haktan s6z edebilmek icin 6ncelikle onun hukuk diizeni tarafindan taninmig ve ko-
runmug olmast gerekmektedir. Olmenin bir hak olarak ileri siiriilebilmesi igin de onun,
hukukun ilke ve prensipleri bakimindan megru kabul edilmesi icap etmektedir.

Hakkin hukukiligi de denilen ‘hakkin mesruiyeti’, onun, din ve hukuk diizenin-
ce taninmig veya yasaklanmamig olmasi demektir. Bu da hukukun temelleri ve onun
acik hiikiimleri cercevesinde belirlenebilir. Olme hakkinin Islam hukuku bakimindan
mesgruiyetinin ortaya konabilmesi i¢in birka¢ hususa temas etmek gerekmektedir.

Bilindigi tizere Islam’a gore insan, Allah tarafindan yaratilmig's olup O’nun yer-
yuziindeki halifesi,”” en glizel yaratilig sahibi,'® en degerli varlik® ve yaratilanlarin en

" Ornegin Ekim 1983 yilinda XXXV. Diinya Hekimler Kurultayr'nin Venedik Bildirgesi'nde doktorun, éltim-
ctil hastaligin son donemlerinde hastanin oluru alinmak sartiyla tedaviyi keserek acisini dindirebilecegi
gorisii benimsenmistir. Erdem Ozkara, Otenazide Temel Kavramlar ve Giincel Tartismalar, Ankara 2001,
35.

12 Genis bilgi igin bk. Inceoglu, Olme Hakk:, 178-192.
' Bkz. Fahri Demir, Isldm Hukukunda Miilkiyet Kavrams ve Servet Dagilimi, Ankara 1988, 68.
14 Bkz. Ali Bardakoglu, “Hak”, DIA, XV, 140.

1% Zerka, e/ﬁ/ehu’lislﬁmiz c. I-III, Dimegk 1965, 111, 14; Ayrica bagka tanimlar i¢in bkz. Muhammed Kutub,
el-Islam ve Hukdku'l-Insdn, Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1404/1984, 32-52.

16 er-Rahman 55/3.
17 et-Tin 95/4.
18 e]-En’am 6/2.
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sereflisidir. Diger varliklar onun emrine verilmistir. Insan yetenekleri sayesinde inisi-
yatif alabilen, tasarruf kabiliyetine sahip bir varliktir.? Ancak bu ona, istedigi zaman
ve istedigi yerde hayatina son verebilme inisiyatifinin verildigini gbstermez.

Islam’a gore biittin varliklar gibi insanin dogup Glmesi onu var eden Allah’in
bilgisi dahilindedir.?’ Insanin bu konuda herhangi bir bilgisi yoktur. Ciinkd insanin
yasam siresini ve ecelini?? belirleyen yalniz Allah’tir. “Aranizda oliimii takdir eden bi-
ziz.”% ayeti bu gercegi belirtmektedir.

Diger yandan insanin psikolojik ve biyolojik yapisi, Islam literatiirtinde kullani-
lan anlamiyla ‘yaratilis fitrati’ esasen Sliimii arzu etmez. Unlii psikolog Freud bu
gercegi “Kimse kendisinin 6lecegine inanmaz ve bilincimiz sanki bizler dlimstizmiigtiz
gibi davranir.” sozleriyle dile getirmigtir. Ancak Kur’dn’da da ifade edildigi izere insan,
bitlin canlilar gibi 6lecektir; “Senden dnce hichir insans dliimsiiz kilmadik, eger sen oliirsen
onlar baki mi kalacaklaré Her can 6liimii tadacakrr.”” Buna ragmen insan, “Nerede olur-
saniz olun, saglam kaleler icinde de bulunsaniz yine oliim size ulasir.”” ayetinde belirtildigi
gibi 6limden kagmak ister. Ancak, “Allah, eceli geldiginde hi¢ kimsenin liimiinii ertelemez.
Allah, yapuklarmizdan haberdardir.”” ayetinin de igaret ettigi tizere 6limd, belirlenen
zamandan daha sonrasina birakmak insanin elinde degildir.

Diger yandan insan ecelini tehir edemeyecegi gibi 6ne ¢ekilebilme giictine de
sahip degildir. “Her iimmet igin belirli bir siire (ecel) vardir; siireleri sona erince ne bir saat
gecikebilir ne de one ¢ekilebilir.”* ayeti bu gergegi ifade etmektedir. Clinki ona hayat
hakkini bahseden Allah’tir, geri alma hak ve yetkisine sahip olan yine O’dur. Su halde
insan aslinda Allah dilemedik¢e kendisinin veya bagka bir kimsenin 6limint belirle-
nen vaktin éncesine alma veya sonrasina birakma imkanina sahip degildir. Insana
diigen gorev, yagsam stiresince O'nun buyruklarina uymaktan ibarettir.” Bu gergeklere
ragmen insan Olimint geciktirebilmenin yollarini tarih boyunca aramig ve hatta
6lumstz olabilmeyi arzu etmigtir. Buna kargilik bir kisim insanlar da gesitli sebepler-
den dolay1 bir an 6nce dlmeyi arzu ederek yasamlarini kisaltmak istemiglerdir. Hatt4
bu isteklerini intihar ederek fiilen gerceklestirmiglerdir. Din ve hukuk sistemleri bu
istek ve arzulari ve bu yondeki girisimleri degerlendirmisler, ilgili ilke ve prensiplerini
belirlemiglerdir.

%

19 el-sra 17/70.

2 es-Sems, 91/7-8; Ayrica Bkz. el-Insan 76/3; el-Beled 90/10.

1 el-En’am 6/2.

22 Esasen ecel kavrami insanin da dahil oldugu biitiin canlilar igin belirlenmis yagam siiresini ve bu siirenin
sonunu yani 6lim anini ifade eder. Ecel konusunda daha genig bilgi igin Bkz. Osman Karadeniz, Ece/
Uzerine, (Izmir, 1992).

% el-Vakr'a 56/60.

2 Muhammed Tahir b. Astr, Isldm Hukuk Felsefesi (gev. Vecdi Akytiz-Mehmet Erdogan), Istanbul 1988 s.
85.

% el-Enbiya 21/34-35.

% en-Nisa 4/80.

¥ el-Miinafikiin, 63/11.

28 el-A'raf 7/34; Yanus 10/49.

¥ el-Hi cr, 15/23; el-Kaf 50/43; en-Necm 44/53.
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Islam nazarinda hayat, insana bahsedilen bir emanettir. Emanetin hukuki
htkmi, onun korunmasi ve kollanmasini zorunlu kilar. Bu bakimdan hayatin muha-
fazasi icap eder. Bu gercek “Kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayin.” ayetiyle dile
getirilmistir. Hz. Peygamber’in beden sagligina ve yasamin devamina zarar verecek
tarzda ibadet etmeyi yasaklamis olmasi® da ayni hususa isaret etmektedir.

Islam alimleri de bundan hareketle, dinin insanlar ulastirmak istedigi hedefe
aykir1 gordiklerinden, bir kimsenin kendi beden tamligini ihlal edecek ttrdeki eylem-
lerini megru saymamuslardir. Ornegin ibadet yapmaya engel olacak derecede nefsi
terbiye etmek amaci ile az yemek yemeyi caiz gérmemiglerdir.? Hatt4 bu kural sosyal
bilimlerin bir ¢ok disiplininde de belirleyici ilke olmustur. Sézgelimi ‘zar(rat-1 diniyye’
tizerinde uzmanlik derecesinde ilim 6grenmek ‘farz-1 kifaye’dir. Bu gérevi yerine geti-
rirken 6grencinin, ilerideki ¢aligmalarina engel olacak diizeyde bedenini yipratan ve
sagligini bozan bir ¢aligmadan sakinmasi Onerilmigtir.®

Ruh ve beden biitiinligint koruma ve kollama gérevini yerine getirmekle yi-
kimli olan, dncelikle bizzat kiginin kendisidir. Bu ytizden yagaminin kisalmast veya
son bulmasina yol agacak hastaliga yakalanmamak icin gerekli butiin tedbirleri almak
ve hasta olunmus ise yeniden eski sagligina kavugmak i¢in icap eden her tiirli tedavi-
ye bas vurmak yine emanete riayetin gereklerindendir. Farkli gortigler® bulunmakla
birlikte Islam hukukgulari, hastaligin iyilesecegi ilmen ve tecriibe ile sabit oldugunda
tedaviyi terk etmenin caiz olmayacagini, buna ragmen terkinin giinahkar olmaya
neden olacagini belirtmiglerdir.®® Hatt4 Hanefi ve Safil hukukgular, hastaligin iyilege-
cegi kesin olup tedavi olunmadiginda 6limun gergeklesmesinden endige edildigi du-
rumlarda ‘tevekkil’e riayet etmek amaciyla tedaviyi terk etmenin ‘haram’ oldugunu
ileri stirmiiglerdir.® Gortldigh gibi tedavi olma emri bedeni ve cani koruma ctimlesin-
dendir. Kisilerin, iyilesecegini bildigi halde tedavi olmama hakki yoktur. Bu nedenle
tekrar saghigina kavusma imkéani olup da bunu degerlendirmemek, kisinin kendisine
karst iglemis oldugu bir cinayet sayilir. Ciinki bu, bile bile kendini tehlikeye atmak
demek olur.

Diger yandan insan bagkalarina kargt da korunmustur. Bu sebeple Islam, insan
hayatini teminat altina almuis, ‘kisi dokunulmazligini’ (mastnu’d-dem) hakim kilmig-

30 el-Bakara 2/195.
51 bk. Buhari, Iman”, 13; “Nikah”, 1, 8; Miislim, “Nikah”, 5, 8; “Fazail”, 127.

% Muhammed b. Stileyman (Damad Efend?), Mecmeu'l-Enhur fi Serhi Miilteka’l-Ebhur, 1-11, Misir 1327-1909,
11, 524.

% Burhaneddin Zerndci, Ta'limi’l-Miite’allim, (Cev. Y. Vehbi Yavuz, ) 2. baski, Bursa ty., 90.

3 Tedavi olmanin hikmii konusunda farkli goriigler bulunmaktadir. Tevekkil inancina aykirt bulan bir
kisim stfiler tedavi olmayi caiz gérmezler. Ahmed b. Hanbel’e ait oldugu s6ylenen ve yine ‘tevekkil’ ile
iligkilendirilen diger gortige gore tedavi olmak mubah; terk etmek ise daha faziletlidir. (Bkz, Ibn
Teymiye, Mecmi’u Fetdvd, c. - XXXV, XXI, 564) Safiiler ile selef limlerinin ¢ogunlugunu gore ise tedavi
olmak miustehap olup tedaviyi terk etmekten daha tstiindir. (Bkz. Nevevi, el-Mecmu’, I-XX, Daru’l-
Fikr, Riyad 1383/1956, V, 96; Traki, Tarhu't-Tesrib fi Serhi’t-Takrib, c. I-VIIIL; Beyrut, VIII, 184. Islam hu-
kukgularindan ¢ogunlugun goériisiine gére tedavi olmak mutlak surette mubahtir; tedavi olmak veya
olmamakta bir sakinca yoktur. Bir kisim $afil ve Hanbelilere gére ise tedavi olmak vaciptir. Bu goriigler-
den her biri icin ayet veya hadis delilleri de bulunmaktadur.

3 [bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, V, 249.
% ¢l-Fetdva’l-Hindiyye, V, 355; 1bn Teymiyye, Mecmit'u Fetdvd, XXIV, 274.



Olme Hakki 203

tir.¥ Veda Hutbesi’'nde Hz. Peygamber (s.a.v.) bu temel ilkeyi, “Bu giiniin, bu ayin ve bu
beldenin nasil dokunulmazligr varsa, kanlarmizin da ayni sekilde dokunulmazligr vardsr.”
sozleriyle dile getirmistir.

Ayrica Islam anlayigina gore her insanin hayati ayr bir deger tagir. Bu nedenle-
dir ki, bir insan1 haksiz yere dldtirmek bitiin insanlart 6ldtirmek gibi kabul edilmigtir.®
Kur'an “Allah’mn haram kildigr cana krymayim!”™ emriyle yasam hakkina saldiriy1 yasak-
lamigtir. Bu yasagi ¢igneyenler ‘blytk gtinah’ iglemis olmak’! ve ‘ebedi cehennemde
kalmak’# gibi bir sonugla karsilasacaklardir. ‘Kisas'® ve ‘diyet’# gibi diinyevi mieyyi-
deler iste bu ‘kisi dokunulmazligi’'ni saglamaya yoneliktir.

Goriildtigii gibi Islam’da insan hayatina biiyiik énem verilmis, onun korunmast
ve kollanmasi i¢in maddi ve manevi biitlin tedbirler alinmigtir. ‘Ceza’ ve ‘kiiftr' gibi
dokunulmazlig: kaldiran hakli bir gerekge olmadan, bir insanin yagsamina son verilmesi
yasaklanmugtir. Bu nedenledir ki, devletin veya kisilerin, masum olan bir insanin haya-
tina miidahalede bulunma hakkina sahip olmadiklari, herhangi bir tartismaya firsat
vermeyecek gekilde agik olarak belirtilmisgtir.

Kur’an ve stinnette belirlenenler disinda bagka higbir sebep, yasama miidahaleyi
hakli gosteremez. Bu, ancak korunmasi gereken degerlerin tehlikeye diismesi halinde
soz konusu olabilir. Zararli eylemin failinin kiginin kendisi olmasi, fiilin kendi can
veya bedenine yénelik olmasi, sonucu higbir sekilde etkilemez. Ciinkii Islam’da her
insanin yagamasi ve yasatilmasi esastir ve 6ncelikli hedeftir.

O halde insan, yagam ile 6lim arasinda tercihte bulunmak durumunda kaldi-
ginda hayatta kalmay1 tercih etmekle yiiktimltudir. Islam hukukgularinin, ‘adam 6l-
dirme sugu’ nedeniyle ‘kisas’ ile de cezalandirilabilecek mahkimun, maktulin yakin-
larinca ‘diyet’ 6denmesi istendiginde bunu kabul etmenin zorunlu oldugu yénindeki
tespitleri yine bunu gosteren bir bagka veridir.

lll. YASAM HAKKININ ONCELIGI ACISINDAN OLME HAKKI

Allah’in halifesi olan insan, din ve diinya hayati i¢in gerekli olan bttiin temel
degerlere sahip kilinmig ve bunlarin her biri teminat altina alinmustir. Islam’da
‘zarGrat-1 diniyye’ veya ‘mekdsid-1 hamse’ de denilen dinin, canin, aklin, neslin ve
malin korunmast en basta gelen temel gorevlerdir.?

% Servet Armagan, Isldm Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara 1987, 83.

% Buhari, “Hudtd”, 9; Miislim, “Hacc”, 19.

% el-Maide 5/32.

40 e]-sra 17/38.

1 Buhari, “Hudtd”, 44; Tirmizi, “Tefsiru’s- Stre”, 4; Nesai, “Tahrim”, 3; Darimi, “Diyat”, 9; Ahmed b.
Hanbel, e/-Miisned, 11, 201.

42 en-Nisa 4/93.

43 el-Bakara 2/178; el-Maide 5/45.

4 en-Nisa 4/92.

4 Abdulkadir Udeh, et-Tesri'u’l-Cindi’l-Islami, c. I-I11, Beyrut 1405/1985, 1/533.

%6 [bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, c. I-II, Musir 1322/1904, 11, 336.

& Gazzall, el-Mustasfa min Ilmi’l-Usiil, Misir 1322/1904; 1, 288; Satibi, el-Muvifakat, c. 1 -1V, Beyrut ty., 11,
10; Astr, Isldm Hukuk Felsefesi, 151.
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Bunlarin her biri insanin yagamasi, yagaminin anlamli olmasi ve insanin yara-
tilma amaglarini gerceklestirilebilmesi bakimindan biiytik deger tagimaktadir. Diger
yandan bu temel gayeler toplum icin de vazgecilmez niteliktedir. Bazen birinin dige-
rinden 6ne gegmesi s6z konusu olabilir. Bu bakimdan canin korunmast 6ncelikle vur-
gulanmigtir. Clinka digerlerinin onunla dolayli ya da dolaysiz bir baglantist bulun-
maktadir. Bu nedenle insanin hayatta kalmas: bazen dinin korunmasindan da 6nce
gelmektedir.

Yukarida zikredilen beg temel degerin muhafazas: sarttir. Ancak canin korun-
mast daha 6nceliklidir. Cinkd bunlarin bir anlam ifade etmesi, insanin hayatta olma-
sina baglidir. ‘Ikrah’, ‘zaruret’, ‘mesakkat’ gibi durumlarla ilgili hiikimlerin uygulani-
sinda bunu agikca gérmek mimkindir.

Islam hukuk literattiriinde ‘ikrah’, insanin iradesi diginda bir isi yapmaya zor-
lanmast demektir.# Ozellikle 6ld{irme tehdidi ile dinin bir yasagini gignemeye veya bir
emrini terk etmeye zorlanan kigi bunlarla 6lim arasinda tercihte bulunmak zorunda
kalabilir. Bu durumda kisinin 6lme tercihinde bulunup bulunamayacag: meselesi,
tizerinde durulmast gereken bir husustur.

Kur'an’da ikrahla ilgili olarak bir ayette, goénlti imanla dolu bir mtiminin ‘ikrah’
hali hari¢ olmak tizere Allah’1 inkar etmesi durumunda getin bir azapla karsilasacag:
bildirilmigtir.” Ayetin igerdigi bu hiikimden anlagilacag: tizere géniilden olmamak
kosul ve kaydiyla zor kargisinda Allah’t inkar eden birinin iman1 zarar gérmez ve boyle
bir durumda sarf ettigi inkar climlesi gegersiz olur. Ayrica ayet cani muhafaza etme
maksadiyla yasak bir eylemin iglenmesi iznini de igerir.®

Ayni gekilde Hz. Peygamber’den yapilan rivayetlerde de ‘ikrah’a temas edildigi
gortilmektedir. Insanin birgok eylem ve tasarrufunu da kapsayacak genislikteki bir
hadiste “Zorlanilan geylerden dolayr sorumluluk yoktur.”" agiklamast yapilarak ikrah
halinde kisinin sorumlu olmayacag belirtilmistir.

Bu ve benzeri nasslar cercevesinde Islam hukukgular: da zorlamanin sekline ve
yapilmast istenen fiilin niteligine bakarak ikrahin uhrevi ve diinyevi hiktimlerini belir-
lemeye calismiglardir.? Onlarin ortak gortsiine gore, haram olan yiyecek ve igecekler
ikrah ile mubah hale gelir.®® Hatt4 boyle bir durumda, esasen haram olan bu maddeleri
yemek veya i¢mek suretiyle cani kurtarmak vaciptir.® Buna ragmen ‘ruhsat’la amel
etmeyip 6lumi tercih etmek giinahkar olmaya neden olur.®

4 Muhammed Ravvas Kal'aci-Hamid Sadik Kuneybi, Mu'cemii Liigati’l-Fukahd, Beyrut 1408/1998, s. 84;
Mahmtd Hamza, el-Ferd"idii’l-Behiyye fi'l-Kava'idi ve’l-Feva'idi’l-Fikhiyye, 219-220.

4 en-Nahl 16/106; Ayrica Bkz. en-Nisa 4/97-98.

%0 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, c. I-V, thk. Muhammed Sadik Kamhavi, Beyrut 1405/1985, V, 13.

31 Bkz. Buhari, “Hudtd”, 22; “Talak”, 11; EbG Davad, “Hudtd”, 17; Tirmizi, “Hudtd”, 1; Tbn Mace, “Talak”,
15; Darimi, “Hud(d”, 1; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V1, 100, 144.

%2 Bizi burada zorlamanin geklinden ¢ok zorla yapilmast istenen fiiller ilgilendirmektedir.

% fbon Kudame, el-Mugni, c. I-IX, Misir ty., VIII, 309; el-Merdéavi, Ali b. Siilleyman, el-Insaf fi Ma'rifati’r-Ricih
mine’l-Hildf ald Mezhebi'l-Imam Ahmed b. Hanbel, c. 1-XII, thk. Muhammed HAamid el-Faki, Beyrut
1377/1957, X, 231.

% Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, c. I-VIII, Istanbul 1984, VI, 133; er-Remli, Nikdyetii'l-Muhtac, 1-VIII, Beyrut
1404/1984, VII, 257.

% Serahsj el-Mebsit, - XXX, Beyrut 1398/1978, XXIV, 137.
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Yine, ‘milcl/tam’ ikrah® ile inkéra zorlanmak, inkar eylemini mubah kilma-
makla birlikte, bu tir ikrahin inkar ifade eden szt séyleme ruhsati verdigi ve dini ve
cezal sorumlulugu kaldirdigi hususunda Islam hukukgulari ayni goriisti paylagmakta-
dirlar.¥” Ancak boyle bir zorlama kargisinda kalanin inkar sézctgini kullanmamasinin
daha uygun olacag: tavsiye edilerek kigiye tercihte bulunma hakki taninmigtir.®

Diger yandan Islam hukukgularina gére ‘dinden dondiirmek’ ve ‘Allah’t inkar’
ettirmek i¢in yapilan ikrah, zorlanan kiginin diinyevi ve uhrevi sorumlulugunu kaldir-
dig1 halde masum bir insanin 6ldirtilmesi, eyleminin sug sayilmasina engel tegkil et-
memektedir. Ikrah altinda da olsa hukuken dokunulmazlik hakki bulunan bir kisiyi
6ldirmek mubah gértlmemistir.” Safif,* Maliki" ve Hanbeli” hukukeular: da bu tir
bir eylemin cezai sorumluluk gerektirdigini belirtmiglerdir.

Su halde, temel degerleri arasinda tercih yapmak zorunda kalan kisinin, se¢imi-
ni canini koruma yoniinde yapmasi gerektigi ortaya gikmaktadir. Ciinkii Islam’in,
insanin sahsinda gergeklestirmek istedigi sosyal, kiltiirel, ekonomik, ahlaki vb. deger-
lerin bir anlam ifade etmesi, insanin hayatta kalmasina baglidir.

Zaruret hali, dinin yasak ettigi bir seyi yemeye veya yapmaya mecbur birakan
seye isaret eder.® Kisilerin zorda kalmalari durumunda takinacaklar tavir ile ilgili
olarak Kur'an so6yle buyurmaktadir: “Allah size darda kalmaniz disinda haram olanlar
genisce anlatmistir.”*, “Siiphesiz size 6lii hayvan etini, kan, domuz etini ve Allah’tan baskas:
adina kesilen hayvani haram kilmistir. Fakat darda kalana, baskasinm payma el uzatma-
mak ve zaruret miktarini asmamak iizere giinah sayilmaz.”®, “Acliktan darda kalan, giinaha
istekle yonelmeksizin yiyebilir.”

Hadislerde de zaruret hali ile ilgili agiklamalar yapilmigtir. Bunlardan birinde -
Aclik zuhur eden bir yerde yagiyoruz; 6li hayvan eti yiyebilir miyiz¢- geklindeki bir
soru tzerine Hz. Peygamber “Sabah ve aksam yiyecek bir sey bulamadiysaniz ve yiyecek
bir hurma taneniz de yoksa o takdirde size heldl olur.”9 cevabini vermistir. Gértaldigt gibi
gerek ayetler gerekse hadisler, darda kalindiginda yenmesi yasak olan seylerin darligi
giderecek miktarda titketilmesini 6ngérmektedir.

% Miilci/kamil: Oldiirme, bir organi yok etme veya mevki sahibi kisiyi toplumda algaltici muameleye maruz
birakma tehdidini igeren ikrah.

% Serahst, el-Mebsiit, XXIV, 151; Safii, e/-Umm, I-VIIL, Beyrut ty., VII, 162 .
% {onii'l-Hiiméam, Fethu/I-Kadir, 11X, Beyrut 1315/1897, VIII, 175.

%9 Kasani, Beddi'u’s-Sandi’ fi Tertibi's-Serdi’, I-VILI, Beyrut 1394/1974, V11, 176; Ionw’l-Himam, Fethu'l-Kadir,
VIIL, 177; ibn Abidin, Reddii'l-Muhtdr, V1, 133.

0 Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb, XVIII, 391; er-Remli, Nihdyetii’l- Muhtdc, VI, 258-259; Sirvéani,
Abdt’'l-Hamid, Hdsiye ald Tuhfeti’l-Muhtdc, c. I-X, Istanbul ty., VIII, 388.

o1 fon Ruigd, Biddyetii’l-Miictehid, 11, 332.

2 Merdavi, el-Insdf, IX, 453.

% Ali Haydar, Dureru’l-Hukkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdam, I-IV, Istanbul 1330/1912, 1, 34.

4 el-En’am 6/119.

% el-Bakara 2/173.

% e]l-Maide 5/3; Diger ayetler icin Bkz. el-En’am, 6/145; en-Nahl, 16/115.

& Ahmed b. Hanbel V, 218, Ayrica Bkz. Ahmed Abdurrahmén el-Benn4, e/-Fethu’r-Rabbani, c. I-XXV, Beyrut
ty. XVII, 83.
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Islam hukukgulari, insan hayati séz konusu oldugunda bazi dini yasaklarin
mubah olacagini belirtmigler® ve bunu “Zaruretler sakincali seyleri mubah kilar”®
seklinde temel fikih kuralina dayandirmislardir. Buna gore de zaruret hallerinde hara-
min, haddi agmamak gartiyla mubah olacagini beyan etmisler ve ilgili hukuk normu-
nun zorluktan kolayliga dogru degisecegini tespit etmiglerdir.”

Zaruret hallerinden biri olan siddetli aglik durumunda aslen haram olan yiye-
ceklerin yenmesi mubah hale gelir. Hatt4 hayati tehlike halinde mubah sayilan mad-
delerle tehlikeden kurtulmamak haram kabul edilir.”* Ancak burada 6nemli olan zaru-
ret miktarinin agilmamasi” ve bagka bir can kaybina neden olunmamasidir. Ornegin
zaruret halinin gerekli kildig1 oranin tizerine ¢ikilmasina veya bir insani oldirtip veya
bir organini kesip etinin yenmesine asla miisaade edilmez. Buna gore siddetli aglik
sebebiyle hayatl tehlike i¢ine digen kimse bagka bir kurtulug yolu bulamasa da, bagka
bir cana kiyma hakkina sahip degildir.”” Goriildiigi tizere Islam hukukgulart yukarida-
ki nasslara dayanarak insan hayatinin s6z konusu oldugu durumlarda Allah hakk:
kapsamindaki bir takim haklardan feragat edilebilecegini kabul ederken kisi dokunul-
mazligini ve insan gerefini korumanin séz konusu oldugu durumlarda higbir sebeple
ihlale cevaz vermemisglerdir.

Siddetli susuzluk da aynen siddetli aglik gibidir. Zira bu da bir zaruret hali ola-
rak kabul edilir. Hanefi ve §afil hukukcularina gore siddetli susuzluk sebebiyle hayati
tehlikeye giren bir kigi, bu halden kurtulacak 6l¢tide olmak sartiyla haram olan icecegi
veya diger maddeleri alabilir.* Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel, susuzlugu gideren
maddeler olarak kabul etmedikleri i¢in sarap gibi alkollt igkilerin igilmesine boyle
durumlarda dahi ruhsat tanimamis olsalar da” Ibn Riisd gibi bir kistm Maliki hukuk-
culari, zaruret halinin bunu da kapsadigini belirtmislerdir.”® Yine Ibn Kuddme’nin
naklettigine gére Hanbeliler, susuzlugu onleyeceginin belirtilmesi halinde sarap gibi
alkollt ickilerin zaruret halinden kurtulmak icin igilebilecegini kabul etmiglerdir.”

Islam hukukgulari, aglik ve susuzlugun giderilmesi gibi, hastalik nedeniyle te-
davi olmay1 da bir zaruret hali kabul etmigler ve normal durumlarda yasak olan eylem-
leri teghis ve tedavide mubah saymuiglar ve aksi davraniglarin canin korunmasini ihmal
olarak degerlendirmislerdir. Farkli goris ileri stirenler bulunmakla birlikte alkollt igki-
lerin bahse konu hallerde tedavi amaciyla kullanilabilecegini sdylemislerdir. Mesela

8 Serahsi, el-Mebsit, XXIV, 48; bn Abidin, Reddii’l-Muhtér, V11, 135; Merdavi, el-Insaf, X, 369.

% bn Niiceym, el-Esbih, Beyrut 1405/1985, 85; ez-Zerka, Serhu’l-Kava'id'i-I-Fikhiyye, Dimesk 1409/1989,
187.

70 Agtir, Islim Huluk Felsefesi, 172.
7! Karafi, el-Fiirdk, c. I-IV, Beyrut ty., IV, 185.
72 Tbn Niiceym, el-Esbih, 86 el-Merdavi, el-Insdf, c. X, 370.

73 Serahsi, el-Mebsit, XXIV, 48; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtir, V1, 133; Ibn Riisd, el-Biddye, 11, 332; Sirazi, el-
Mithezzeb, c. I-1I, Musir ty., I, 251; Nevevi, el-Mecmu’, XV1II, 394; Ton Kudame, e/-Mugni, VIII, 601;
Merdavi, el-Insdf, c. X, 376.

74 Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, V11, 135; el-Merdavi, el-Insaf, c. X, 229.

7 Diisstki, Hasiyetii'd-Diisiki ald Serhi’l-Kebir, c. I-IV, Daru’l-Fikr, Beyrut ty., IV, 353; Ion Kudame, el-
Mugni, VIII, 309 Tont'l-Kayyim, Zddii’l-Medd, c. I-IV, Misir 1392/1973, 111, 114.

76 Ton Riigd, Biddye, 1, 461
77 1bn Kudame, el-Mugni, VIII, 308, 605.
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Hanefiler bagka bir tedavi yonteminin bulunmadigi ve hastaligin kesin olarak iyilege-
ceginin belirtildigi durumlarda esasen haram olan alkollti maddelerin tedavi amaciyla
kullanilabilecegine hiitkmetmislerdir.”® Diger mezheplerde ise bu ruhsatin kabul edil-
memesi,” bunlarin tehlikeli olacak gekilde bagka maddelerle karigik olmasi,® susuzlu-
gun giderilmesinde oldugu gibi tedaviyi saglamasinin kesin olmamasi gibi bagka ge-
rekgelere dayandirilmigtir. $6yle ki, siddetli susuzluk sebebiyle limle yiiz ylze gelen
birinin bu tlr bir igecegi ictiginde kurtulmas:t kesin oldugu halde tedavide boyle bir
kesinlik s6z konusu degildir.®!

Tedavi olma zaruretinin gerekli kildigi bir bagka ruhsat ise kigilerin mahrem
yerlerine bakma yasaginin kalkmasidir. Normal sartlarda erkek kadinin, kadin erkegin
mahrem yerlerine bakmasi haram oldugu halde tedavi nedeniyle erkek kadin doktora,
kadin da erkek doktora muayene olabilir.®

Goriildtgi gibi “Zaruretler mahzurlu geyleri mubah kilar”® kurali geregi [slam
hukukgularinin ¢ogu, zorda kalan veya zorlanan kisinin canini kurtarmak igin zaruret
halinin ve ikrahin gerekli kildig1 ruhsatla amel etmesinin vacip oldugu,® ruhsatla amel
etmeyerek olen kiginin, heldl kilinan seylerle hayatini kurtarma imkéanini kullanmadi-
81 i¢in sorumlu ve glinahkar olacag: gortisindedir. Hanefilerin ‘zahiru’r-rivaye’, Safiile-
rin ‘sahih’, Hanbelilerin ‘muhtér’, Malikilerin ‘mezhep goriisii’ olarak kabul ettikleri
bu hikmin hukuki dayanag: “Kendinizi 6ldiirmeyin”® ve “Kendi elinizle kendinizi tehli-
keye atmayimiz”® mealindeki ayetler® ile “lyi bil ki, iizerinde nefsinin de hakki vardir.”®
“Veba olan yere girmeyiniz, oradan ayrilmayimiz.”® ve “Allah, sifasini yararmadigs hicbir
hastalik vermemistir.”*® mealindeki hadislerdir.”

Insan hayati igin tehlike ve zorluk arz eden fiiller de megakkat olarak degerlen-
dirilmig, boyle durumlarda kolay olanin tercih edilmesi uygun goériilmiistiir. [slam
hukukgular1 bu kurali asagida verecegimiz bazi ayet ve hadislerden g¢ikarmiglardir;

78 Serahst, el-Mebsiit, XXIV, 9, Ton Niiceym, el-Esbih, 85; Suytti, el-Esbah, 76.
7 Diisstiki, Hasiye, IV, 353; Tbn Kudame, el-Mugni, VIII, 309.

8 Remlt, Mugni'l-Muhtdc, IV, 188; Ayrica bk. Cezeri, Kitdbii'l-Fikh ald Mezahibii'l-Erbea, c. 1-IV, 6. bask,
Beyrut ty, 1, 8.

81 Karaf, el-Fiirik, IV, 184; Merdavi, el-Insdf, c. X, 229.

8 Tbn Niiceym, el-Esbdh, 85; Suyati, el-Esbéh, 76.

8 Tbn Niiceym, el-Esbdh, 85.

% Tbn Riigd, Biddye, 11, 336; Suyti, el-Esbih, 82.

% en-Nisa 4/29.

% e]-Bakara 2/195.

%7 Serahst, el-Mebsit, XXIV, 48; Kasani, el-Beddi’, V11, 176; lont’l-Htumam, Fethu’l-Kadir, V11, 298; Karafi, el-

Fiiritk, IV, 183; Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 250; Ton Kudame, el-Mugni, VIII, 595; lon Hazm, e/-Muhalld, V1II,
381.

® Buhari, “Savm”, 51; Mislim, “Siyam”, 35.

% Buhari, “T1b”, 30; Miislim, “Selam”, 32.

% Buhari, “T1b”, 4; Miislim, “Selam”, 69; Ebti Davad, “Tib”, 1; Tirmizi, “T1b”, 2; Ibn Mace, “Tib”, 12;
Dérimi, “Egribe”, 6; Muvatta’, “Hacc”, 100; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 111, 421.

91 Hanefilerden Ebt Yasuf, Safillerden Eb Ishak $irazi ve bir kistm Hanbeliler, zaruret haramlari mubah
kilsa da ruhsatla amel etmenin vacip olmadigt ve bdyle davranan bir kisinin ginahkar olmayacagin: sa-
vunmuglardir.
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“Allah sizin icin kolaylik ister zorluk istemez.”, “Allah sizden (yiikiiniizii) hafifletmek ister;
ciinkii insan zayif yaratdmigtir.”®, “Allah, dinde size hichir zorluk yiiklememigtir.”*, “Hz.
Peygamber iki seyden birini se¢mek durumunda kaldigimda giinah olmadigr siirece onlarin en
kolay olanins secerdi.”, “Kolaylastirmiz zorlastirmayiniz.”, "Kolaylastirici olarak gonderil-
dim, zorlagtirici olarak degil. 77

Birbirini tamamlayan megsakkat ve kolaylik prensibinin uygulamaya yonelik
birgok érnekleri vardir ve bunlarin bircogunun delili yine nasslardir. ‘Iskat/diigiirme’,
‘tenkis/noksanlagtirma’, ‘ibdal/alternatif getirme’, ‘takdim/one alma’,
‘te’hir/erteleme’, ‘terhis/ruhsat verme’ ve ‘tagyir/degistirme’ gibi sekillerde tatbik
edilen® prensibin uygulama 6rneklerinden yalniz bir kac1 sunlardir: Soguk giinlerde su
kullanmay1p teyemmim yapma,” ayaklari yikamayip meshetmek,'® yolcu ve hasta-
nin Ramazan orucunu bagka giinlerde tutmast, ¢ok yaslt veya iyilesme timidi olmaya-
cak derecede agir hasta olanlarin tutamadig1 orucuna karsilik fidye vermesi gibi birgok
uygulama bizzat nasslara dayanan uygulamalar olup, sézii edilen prensibin tatbikini
teskil eden bir ¢ok pratik uygulamasindan sadece bir kagidir.!*!

Bu ve benzeri nasslarin ortak sonucu olan “Zorluk kolayligi celbeder”, ' “Ig zor-
lagtiginda kolaylagtirilir” 1% gibi kaideler ibadetlerden cezalara kadar Islam hukukunun
birgok tikel olay igin ¢éziim kaynagi olmus, Islam hukukgularinin igtihatlarina huku-
ki dayanak tegkil etmistir. Mesakkat halinde giigligii giderme ve kolaylastirma ilkesi
ile ulagilmak istenen hedeflerden biri insan hayati ile ilgili tehlikelerin 6ntnt almak,
tehlike ile yiiz ytize gelinmig ise bundan kurtulmay: saglamaktir. Bir bagka deyisle
yasam ile 6liim arasinda hayatta kalma tercihine yénelmektir. Imam Safit'nin bes
kisma ayirdig ruhsat tirlerinden biri, kendisiyle amel edilmesi vacip olan ruhsattir.
Buna gore aglik ve susuzluktan dolay: 6limle karsi karsiya kalan kisi orucunu ag-
mak/iftar zorundadir. Bunun sebebi ise hayati korumaktir.'™ Ruhsat1 dért kisma ayi-
ran Hanefiler de megakkat halinde vacibin terkini mubah gérmislerdir. Hasta veya
yolcunun orug tutmama ruhsati bunun érneklerindendir.'%

2 el-Bakara 2/185.

%3 en-Nisa 4/28.

9 el-Hacc 22/78.

% Ayni anlamdaki hadisler i¢in bk. Buhari, “Menakib”, 23, “Edeb”, 80; “Hudtd”, 10; “I'tisam”, 3; Miislim,
“Fedail”, 77, 78, 132, 133; Ebt David, “Edeb”, 5; Muvatta’, “Husnu’l-Hulk”, 2; Ahmed b. Hanbel, e/-
Miisned, 5, 334.

% Buhar, “Ilim”, 11, “Megazi”, 6; “Edeb”, 80; Muslim, “Cihad”, 4; “Edeb”, 17; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned,
I, 329.

97 Buhar, “Edeb”, 80, “Ahkam”, 32; “Cihad”, 164; Miislim, “Cihad”, 5, “Esribe”, 71.
% Suyti, el-Esbah, 90-91; Ton Niiceym, el-Esbah, 116.
% el-Bakara 2/267; en-Nis4, 4/43; el-Maide 5/6.

19 Buhérd, “Vudt’”, 35; Miislim, “Tahéret”, 72; Eba Davad, “Taharet”, 12; Tirmizi, “Taharet”, 45; en-Nesai,
“Tahéaret”, 15; Ibn Méce, “TahAret”, 39; Darimi, “Vud®’”, 3; Muvatta’, “Taharet”, 41; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 1, 14.

Baska 6rnekler i¢in bk. Zuhayli, Nazariyyetii’z-Zariireti's-Ser iyye, 205-206.

192 {bn Nticeym, el-Egbih, 75.

193 {bn Niiceym, el-Esbdh, 84; Suytti, el-Esbih, 76.

194 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 63; Amidi, el-Thkdm fi Usali’l-Ahkim, c. 1-IV, Kahire 1387/1967, 1, 68.
195 Suyitd, el-Esbah, 75.
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Diger yandan, 6lim veya biytik zarar gérme ihtimali bulunan durumlarda, zor-
luk ve glicligli yok eden ruhsatla amel etmemek isyan olacagindan béyle hareket eden
bir kisi Allah’in hakk: olan cana yonelik cinayet iglemis sayilir. Yine Maliki fakihlerin-
den Kardfi, can veya organ kaybi riski bulunan bir hastanin oru¢ tutmasini haram
olarak degerlendirmigtir.’® Goruldugt tzere her iki ilkenin de temel amaci insanin
hayatini tehlikeden uzaklagtirmaktur.

Islam hukukunda, insanin korumakla gérevli oldugu can, namus ve mala yone-
lik haksiz saldirilar savmak i¢in ‘megru miidafaa’ hakk: taninmigtir. Kur’an-1 Kerim’de
“Size saldirana size saldirdiklart gibi siz de saldirin.”'” buyurulmugtur. Hukukeular, bu
ayete dayanarak tecaviize ugrayan bir kisinin misli ile mukabelede bulunma hakkinin
oldugunu soylemislerdir.""® “Alesi, malt ve dini icin oldiiriilen sehittir.”"%°, “Izinleri olmadan
bir toplumun evinin icini gozetleyenin goziinii ¢ikarmak onlara heldldir.”"° anlamindaki
hadisler de mesru midafaay: agik¢a onaylamaktadir. Yine eli 1sirilan bir kisi, elini hiz-
lica cekmesi sonucu 1siranin digleri dékulir ve Rasulullah’a davaci olur. Hz. Peygam-
ber'in “Icinizden biri kardesinin elini deve gibi 1sirds mi¢ Senin dislerin icin diyet yoktur.”"!
hadisi bunu teyit eden bir bagka delildir.

Islam hukukgular da, nasslarda yer alan konuyu gesitli agilardan ele alarak de-
gerlendirmigler, 6ncelikle mesru midafaanin cani, namusu ve mali koruma amact
tastyan bir savunma oldugunu belirtmiglerdir. Daha sonra haksiz bir saldir1 karsisinda
kalan kimsenin can, namus ve mal gibi degerlerini korumak igin savunma amagl ol-
mak tzere gli¢ kullanarak kargilik vermesinin hitkmtnt belirlemiglerdir. Bu baglamda
olmak tzere, miidafaada bulunmanin ‘vacip-caiz’ yani ‘hak-gérev’ sayilmasini tartig-
muglar ve haksiz saldirinin yoneldigi temel degere gore savunmanin hiikmint belirle-
miglerdir.

Namusa yonelik saldirtyr uzaklagtirmanin vacip, mala yoénelik saldirty1 defet-
menin ise caiz oldugunda birlesen Islim hukukgulari can ve bedene yonelik saldirt
kargisinda savunma yapmanin htkminde ihtilaf etmiglerdir. EbG Hanife, Safil ve
Imam Malik, “Kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayniz.”112 ve “Allah’in emrine uyuncaya
kadar haddi asanlarla vurusun.”'*® ayetlerini delil gostererek bedene yonelik saldirilar-
dan korunmak i¢in savunmada bulunmay: ‘vacip/gérev’ kabul ederek bu amagl ey-
lemleri sug saymamuislar ve failini cezalandirma yoluna gitmemislerdir."* Buna karstlik
Ahmed b. Hanbel ile bir kisim Safii ve Maliki hukukculari haksiz saldir1 kargisinda

106 Raraf el-Fiirik, 11, 22.

107 ¢]-Bakara 2/194.

108 Cessas, el-Ahkdm, 1, 327; Kurtubi, el-Cami’, 11, 357.

19 Buhari, Mezalim, 33; Miislim, Iman, 226; Ebti Davtid, Siinnet, 29; Tirmizi, Diyat, 21; Nesai, Tahrim, 22;
Ibn Méce, Hud(d, 21; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 79, 187, 11, 163, 193, 205.

110 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 527.

"' Buhéri, “Diyat”, 24; Muslim, “Kasame”, 22, 23; Ebti David, “Diyat”, 24; Tirmizi, “Diyat”, 19; Nesai,
“Kasame”, 19; Ibn Mace, “Diyat”, 20; Darimi, “Diyat”, 17; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, IV, 222.

112 ¢]-Bakara 2/195.

113 el-Hucurat 49/9.

114 Kasanid, Beddi’, V11, 93; Zeylal, Tebyinii’l-Hakaik Serhu Kenzi’d-Dekdik, c. I-V1, Beyrut 1315/1897, V1, 110;
Ibnt’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, VIII, 269; Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, N, 387: el-Fetava’l-Hindiyye, V1, 7,
51; Karafi, el-Fiirik, IV, 183-185; Safii, el-Umm, V1, 29, 31; Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 225; Remli, Mugni’l-
Muhtac, IV, IV, 21, 195.
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savunma yapmanin ‘caiz/hak’ oldugunu kabul etmislerdir."* Bunlarin ileri stirdiikleri
deliller fitne ortaminda evden ¢ikmamayi ve hattd gizlenmeyi!'® ve fitnenin yol agtigt
kargasa ortamina bilfiil igtirak etmekten sakinmay1 6gtitleyen'”” hadislerdir.

Ote yandan bir kisim Hanbeliler fitne halinde savunmay1 caiz gériirken hayatin
normal akigi ig¢inde yapilan haksiz saldirtya kargi savunmada bulunmanin mutlak
olarak vacip oldugunu belirtmisglerdir.!® Bu da gésteriyor ki Islam hukukgular ilke
olarak haksiz saldirilar karsisinda savunmanin gerekli oldugunu, bu amacl eylemler-
den dolay1 cezai sorumlulugun olmayacagini kabul etmiglerdir. Nitekim saldiridan
kurtulmak i¢in karsilik vermekten bagka garesi olmayan kisi, kendisine saldirani 6l-
dirmisg olmast halinde, adam 6ldtrme sugu iglemekten dolay1 cezalandirilmaz.'?

Dikkat ceken bir bagka husus ise haksiz saldir1 kargisinda kalan kiginin kendini
savunmayip Olmeyi tercih etmesi ile ilgili gériiglerdir. Bununla ilgili olmak tizere meg-
ru miidafaay1 vacip/gorev kabul edenler savunma yapmayip da 6liimi segenin giinah-
kar sayilacagini ve uhrevi cezaya ugrayacagini belirtmiglerdir. Ctinki vacip olan konu-
larda miikellef, iki seyden birini tercih teme hakkina sahip olmayip gérevin geregini
yapmakla ytktmludir. Caiz/hak oldugunu ileri stirenler ise haksiz saldiriya ugraya-
nin savunma yapip yapmama arasinda tercihte bulunma hakkinin oldugunu ve buna
gére savunma yapmamay! tercih etmesi halinde sorumlu olmayacagini ileri stirmekte-
dirler.

Goruldugi tzere, ister gorev isterse hak niteliginde olsun haksiz saldiri kargi-
sinda kuvvet kullanmanin cani korumak amact tagidigi'® ve bu amagli eylemin 6zellik-
le vacip/gérev kabul edilmesinin ise 6liim tercihi konusunda Islam hukukgularinin
yaklagimini ortaya koymast agisindan 6nem arz ettigini belirtmek gerekir.

Sonug olarak Islam hukukgularinin savunma yapmanin vacip veya caiz olmasi-
ni tartigmast insan yagamina verilen degerden kaynaklanmaktadir. Ciinksi bu amagla
kuvvete bagvurulsun veya vurulmasin sonucta bir can kaybi ortaya ¢ikacaktir. Hatt4
savunma yaparak karsilik verilmesi durumunda, biri haksiz saldirt sonucu ¢ldirilen
digeri ise bu eylemin cezasi geregi kisas uygulanan olmak tizere iki can kaybi olacaktir.
Bu nedenle Hanefiler basta olmak tizere savunmay1 gerekli géren hukukgular, magdu-
run karsilik vermediginde, biri cezadan dolay: iki canin kaybina yol agacag: i¢in de
saldirtya ugrayanin kendisini korumasini tercih etmigler, boylece kaybin, en az diizey-
de olmasini temin etmek istemiglerdir.

15 Karafi, el-Fiirik, IV, 184; Diistiki, Hasiye, IV, 353; el-Hisni, Kifdyetii'l-Ahydr fi Halli Gayeti'I-Ihtisr, c. I-11,
Musir 1356/1937, 11, 120; Ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 333; Ibn Receb, e/-Kavd'id fi'l-Fikhi’l-Isldmi, K&hire
1391/1971, 37.

116 Hadislerin metinleri icin Bkz. Ebti Davtd, Fiten, 2; Ibn MAce, Fiten, 10; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V,
149, 163.

17 Bkz. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V, 292.
18 fbn Kudame, el-Mugni, VIIT, 329; Merdavi, el-Insdf, c. IX, 476; Hicavi, el-Ikna’, IV, 289-290.
19 fbn Kudame, el-Mugni, VIIT, 331.

120 Bkz. Késéni, el-Beddi’, V11, 274; Tbn Abidin, Reddii'l-Muhtdr, V, 481; Karafd, el-Fiirak, IV, 183; Heytemi,
Tuhfetii’l-Muhtdc, 1-X, Istanbul ty (Sirvéni ve Kasim el-Abbadi hasiyelerinin kenarinda), VIII, 408; bn
Kudame, e/-Mugni, V111, 330; Hicavi, el-lkna’, IV, 290.



Olme Hakki 211

IV. YASAM HAKKINDAN FERAGAT ACISINDAN OLME HAKKI

Olme hakki yasam hakkindan feragat etmeyi gerektirmektedir. Bir bagka deyis-
le kisi yasamak yerine 6lmeyi tercih etmis olmaktadir. Bu nedenle ayni zamanda te-
mel haklardan kabul edilen yasam hakkindan feragat edilip edilemeyecegi de ‘Glme
hakki’ ile dogrudan baglantilidir.

[slam hukukunda ‘haklar’ bazi tasniflere tabi tutulmus olup bunlardan en yay-
gin olani, niteligi ve sagladigi yararin 6zel ve genel olusu 6lgt alinarak yapilan Allah
hakki-kul hakki seklindeki siniflandirmadir. Allah hakki ile kul hakkinin baskin oldu-
gu haklar da bu tasnifin i¢inde yer almaktadir. Haklarin béylece Allah’a veya kullara
izafe edilmesi fiillerin dinyevi hikimleri, kamu yarari, hukuk diizeniyle yakindan
ilgili oldugu kadar, haklarin iskat veya feragat edilebilir olmasi gibi hususlarin ¢6zi-
muyle de aldkalidur.

Allah hakki ile iman ve ibadet gibi yalnizca Allah’a yoneltilebilen, belirli bir kisi
ve kisileri degil kamu yarar ve diizenini ilgilendiren haklar kastedilir. Bu ttir haklarn af
veya sulh gibi bir yolla dugtirmek, kaldirmak veya degistirmek caiz degildir."!

Kul hakki, ferde ait bir yarar saglayan ve tizerinde kisilerin s6z hakki bulunan
haklardir. Bunlar toplumda herkesi ilgilendiren haklar anlaminda genel, ferde ait ol-
mast anlaminda 6zel olmak tzere iki kisma ayrilir. Kul haklarini kullanma ve bunlar
Uizerinde tasarrufta bulunma tamamen ferdin tercih ve ihtiyarina aittir.'”?

Allah hakkinin galip oldugu haklar ise kul hakkini ilgilendiren yént olmakla
birlikte daha ¢ok Allah’a karst sorumluluk igermesi, toplumun huzur ve diizenini ilgi-
lendirmesi sebebiyle Allah hakkinin baskin oldugu haklardir. Bu tiir haklarda ferdin
tasarruf imkéani oldukca sinirlidir. Fertler kendiliklerinden bu haklari iskat edemezler
ve onlar tizerinde diledikleri gibi tasarrufta bulunamazlar.’® Mesel4 insanin beden ve
ruh saghginin korunmast bu tir haklar arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla kisiler
hayatlarini ve sagliklarini tehlikeye atamazlar. Ciinkii Islam’in diinya goriisii, yarati-
lisin gayesi, kulluk ve emanet teldkkisi bunu gerektirir.

Tahir b. Astir, hak edis sebeplerine gore derecelendirdigi haklarin ilk sirasina
‘tekvin ile kazanilan, yaratiligtan gelen asli haklari’” koymus ve bunlar dinyadaki en
Ustiin haklar olarak nitelendirmistir. Kiginin kendi viicut buttnligini koruma hakk:
bu 6zellikleri tagimaktadir.!?s

Ote yandan Satibi’nin de belirttigi gibi Islim hukukgulari, bir hakka sahip ol-
mak i¢in onun hukuk dtzeni tarafindan taninmig olmasini dogustan hak sahibi olma-
nin 6ntnde gorirler. Bu sebeple ferdi haklart da Allah hakki: olarak kabul ederler. Zira
ona gore hak belli bir gaye ve hikmete bagli olarak Allah tarafindan kullara ltitfedilmig
ve bagislanmig bir seydir. Bu nedenle hakta aslolan serbestiyet degil sinirlilik ve kayit-
Iiliktir. Diger bir ifade ile hak, gaye degil mesru bir amact gergeklestiren aragtir. Dola-

12 Serahsi, Usill, c. I-11, Istanbul 1984, 11, 296.
12 bl Saubi, Muvdfakdr, 11, 375.

126 17z b. Abdisselam, el-Fevdid fi Thtisari’l-Mekdsid (Kava'idii’s-Siigrd), Thk. 1. Halid et-Tabba’, Dimesk 1966,
61; Karafi, el-Fiirik, 1, 141; Satibi, Muvifakdat, 11, 320-321.

124 Satibi, Muvdfakat, 11, 377.
125 Asar, Islam Hulkuk Felsefesi, 217.
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yistyla ancak Sari’in yonlendirdigi amaglar cercevesinde kullanilabilir.”” Igte bu neden-
le kimse yasama hakkini iskat etme yetkisine sahip degildir.

Yukarida da igaret edildigi gibi, diinya, dinyadaki her sey ve gékler kendisi i¢in
yaratilan insan, akli ve irade glicliyle s6zii edilen varliklar tizerinde tasarruf etme gii-
cline sahip kilinmustir. Bu yetenegi sebebiyle o sorumlu bir varliktir. Insan, yagadigt
stre zarfinda degisik amaclar1 gergeklestirmek tizere bir takim tasarruflarda bulunur.
Bu yasamin tabii sonucudur. Peki, cani veya bedeni tizerinde 6liim, organ kaybi veya
sakat kalma ile sonuclanacak bir eylem ve tasarrufta bulunabilir mi¢ Olme hakki ile
yakindan aldkali olan ruh ve beden bitinltgiint bozan eylem ve tasarruflarin da aras-
tirilmasi dnem tagimaktadir.

Ruh ve beden butiinliglini bozan eylemler, intihar gibi dogrudan ¢lime neden
olacak tarzda olabilecegi gibi dolayli olarak éliime yol agacak nitelikte de olabilir. Is-
lam hukukgulari bunlarin her birini ayr1 ayri degerlendirerek hitkme baglamiglardir.

Yukarida da belirtildigi tizere yaratilig fitrat1 esasen 6limi arzu etmez. Ancak
Kur'an’da da ifade edildigi tizere insan da bitin canlilar gibi 6lecektir. Bu gergege
ragmen insan 6lime care bulabilmek icin ¢abalar. Ne var ki, insan, bazen fitratiyla
bagdasmasa da sabirsiz ve tahammiilstiz oldugu igin karsilastig agir sikinti ve megak-
katler sebebiyle veya beklentilerinin gerceklesmemesi nedeniyle yasama zevkini kay-
bederek artik 6lmek isteyebilir. Ancak kigi, bu durumda da zorluklar karsisinda sab-
retmek ve miicadele etmek zorundadir. Zira, “Kendinizi éldiirmeyin™? ayeti bunu gos-
termektedir. Miifessirler ‘kendinizi 6ldirmeyiniz’ yasaginin intihar olayini da kapsa-
digini belirtmiglerdir.’® Hadisler ise, zorluk ve sikintilardan kurtulmak igin ‘intihar’
etmenin agir uhrevi cezalara neden olacagini bildirmistir. Bir hadiste, kendini bir dagin
tepesinden atarak oOldiren kimsenin cehenneme atilip stirekli azap gorecegi; zehir
icerek kendini 6ldiirene cehennemde zehir igirilip azap edilecegi; kesici bir aletle inti-
har edenin cehennemde ayni yolla ceza goriip azap gekecegi belirtilmistir.'”” Béylece
her ttrlt zorluklara ve sikintilara ragmen hayatta kalmak i¢in miicadele etmenin ge-
rekliligi teyit edilmistir. Hayber Gazvesi'nde yaralanip siddetli act ¢eken ve bu aciya
katlanamayip kilic ile kendisini 6ldtiren Kuzman hakkinda Hz. Peygamber’in yaptig1
actklama da'® ayni seyi ifade etmektedir. Keza intihar eden kisinin cenaze namazini
kildirmamast, onun intihar kargisindaki tavrinin agik bir belgesini tegkil eder.'*!

Islam hukukgularina gére beden, cezanin uygulanacagi yer olmasi bakimindan
intihar eden igin dinyevi bir ceza belirlenmemistir. Bu konuda sadece onun cenaze
namazinin kilinmasi,'® akilesi tarafindan varislerine diyet 6denmesi'®® ve terekesinden

126 Satibi, Muvdfakat, 11, 316.
127 en-Nisa 4/29.
128 Cessas, el-Ahkdam, 111, 127; Toni’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, ¢. I-IV, I 411; Kurtabi, el-Cami’, V, 156.

129 Buhari, “Cenaiz”, 84; “Edeb”, 44; “Kader”, 5; “T1b”, 56; “Cihad”, 77; “Enbiya” 50; Miislim, “iman”, 175,
176, 177; Tirmizi, “T1b”, 7; Nesai, “Eyman”, 7; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 111, 254, 309, 435, 478, 488;
IV, 33, 34, 135.

130 pk. Buhari, “Cihad”, 77; “Megazi”, 38.
181 Bkz. Miislim, “Cenaiz”, 107.

192 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 11, 211.
133 {bn Kudame, el-Mugni, VII, 780.
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kefaret verilmesi'* gibi 6lim sonrasi bazi hak ve sorumluluklarini hitkme baglamakla
yetinmiglerdir. Bununla birlikte insanin kendisini 6ldirmesini yani intihari haram
saymiglardir.®® Ehl-i stinnet alimleri de intihari ‘buytk giinah’ olarak kabul etmigler-
dir.1%

Diger yandan toplumda heyecan ve tedirginlik yaratmasi; kiginin ailesi ve ya-
kinlarina kargi sorumlulugunu ihlal anlami tasimasi nedeniyle intihar sosyal bir sug
olarak da nitelenebilmektedir. Bu itibarla Islam hukukgulart 6liimiin meydana gelme-
digi durumlarda intihar tegebbiisinde bulunan kisiye tazir cezasinin verilebilecegini
hitkme baglamiglardir.!¥

Insan yasamaktan haz almayip hayatin anlamini yitirince bazen 6lmeyi te-
menni edebilir. Bu patolojik bir durum olup ilgili kisinin ruhen ¢6kmiis oldugunu
gosterir. Iste bu durumdaki bir insan, sorunlarini agacak ruhf ve ahlaki donanima sa-
hip olmayinca intihara bagvurabilir. Lakin Tirmizi’de gecen hasen-sahih bir hadiste,
boyle durumlarda 6limi temenni etmek yasaklanmigtir.”®® Yine Hz. Peygamber, “Siz-
den biriniz, kendisine hastalik isabet ettiginden dolay:r sakin 6liimii temenni etmesin. Eger bir
temennide bulunmak zorunda kalirsa soyle desin: Allah’im! Yasamak benim igin hayirli
oldugu siirece beni yasat; 6lmek hayirl oldugunda da benim canimi al\”'® diye dua edilme-
sini tavsiye etmistir. Ju halde bir mimin “Allah’in insana cekemeyecegi yiikii yiiklemeye-
cegine”* inanmali, aci ve istiraplarin siddetine ragmen her tirld sart altinda canini
korumalidir.

Intihar niteliginde olmasa da kiginin éliimiine neden olan kendi eylemleri de in-
tihar ve 6limu temenni etmek kapsaminda degerlendirilir ve bu ytizden yasak kapsa-
mi i¢inde yer alir. Hatt4 6limle sonuglanan bdyle bir eylem, bagka birinin ‘adam 6l-
diirme’ veya ‘muessir fiil'inin sug sayilmasinin 6niine geger ve 6lim sonucundan do-
lay1 cezalandirilmasina engel teskil eder. Ornegin baskast tarafindan denize atilan bir
kisi iyi ylizme bildigi ve ytizerek kurtulmasini engelleyecek bir engel olmadigi halde
kurtulmak i¢in ¢aba gostermeyip bogularak lecek olsa, kendisinin 6ldirmig sayilir ve
bundan, onu denize atan adam sorumlu olmaz ve 6lim ile cezalandirilmaz.™*! Yine bir
eve kapatilan kisi orada yiyecek bulundugu halde yemeyip 6lecek olsa onu oraya kapa-
tanlar sorumlu olmaz.!*

Esasen eylem ile sonug arasindaki illiyet baginin kurulabilmesi ile de ilgili ol-
makla birlikte, kurtulmak i¢in ¢aba gostermek zorunda olmast ve bile bile kendi 6li-

134 Remli, Nihayetii’l-Muhtdc, V11, 256. Bu gdriig Safil hukukgularinin gdriisiidiir. Hanbelilerden de bu gériige
katilanlar vardur.

185 Udeh, et-Tesr’u’l-Cindi, 1, 447.

156 Zehebi, Kebair, Beyrut ty., 134-135; Heytemi, Islam’da Heliller ve Haramlar, (cev. Ahmed Serdaroglu,
Litfi Senttirk), Istanbul 1981, 11, 282-288.

137 Ebu Zehra, el-Cerime, Daru’l-Fikri’'l-Arabi, 362.

18 Buhar, “Merda”, 19; Mslim, “Zikir”, 10; Ebt Davad, “Cendiz”, 9; Timizi, Cendiz”, 3; Nesai, “Cenaiz”, 1;
Ibn Méce, “Ziithd”, 31, Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 111/101.

139 Buhani, “Davat”, 30; “Merad”, 19; Miislim, “Zikir”, 4; Tirmizi, “Cenaiz”, 3; Ebi Davad, “Cenaiz”, 13; Ibn
Mace, “Zithd”, 31.

140 e]-Bakara 2/286.

4 {bn Kudame, el-Mugni, VII, 641.

192 Nevevi, Serhu’l-Miihezzeb, XVIII, 383.
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miine yol agacak eylemin yasak sayilmasi gibi gerekgelere binaen, denizde bogularak
veya kapatildig1 yerde agliktan 6len kisinin, bizzat kendisinin sorumlu olacagt ve bu-
nun geregi olarak da eyleminin ‘diyet’ ve ‘keffaret’ gibi bir takim cezai mueyyideleri
gerektirecegini belirten Islam hukukgulari bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in ‘daha
dogru/ezhar’ goriistine gore, bu kisinin akilesi, varislerine diyet ¢demekle ytikimli-
dir. Bu hiikiim, yolcu iken sopasint vurdugu hayvaninin tekmesi ile gozii ¢ikan kisi
i¢in akilesini diyet 6demekle yukimli tutan ve bunu “Onun eli bittin Mislimanlarin
elinden sayilir” diyerek gerekgelendiren Hz. Omer’in uygulamasina dayanir.' Safiiler
ise bu gekilde kendisinin 6limiine sebep olan kisi i¢in, eylemindeki hukuka aykirilik ve
Allah hakkinin ihlali nedeniyle terekesinden kefaret 6denmesini gerekli gérmiigler-
dir.1#

Gortildugh gibi kasit olmasa da ihmal veya dikkatsizlik sebebiyle kendisinin 6-
lumiine sebep olan eylemin diyet veya kefaret ile cezai takibe konu yapilmis olmast bu
ttr eylemlerin de yasak oldugunu gostermektedir.

Yine kigiler kendi can ve bedenlerine yonelik bir eyleme izin veya riza igeren ta-
sarruflarda bulunur ve béyle bir hukuki igleme dayanan eylem sonucu yagamlarini
yitirmis olabilirler. Iste bu gibi tasarruflarin hukuken gegerli olmasi veya olmamasi da
olme hakki ile de alakalidir. O halde Islam hukukuna goére bir kisi 6liimiiyle sonugla-
nacak tasarruflarda bulunabilir mi¢

Bu sorunun cevabi EbG Hanife'ye nispet edilen soyle bir olayla giindeme getiri-
lebilir: Rivayete gore Musul halk: halife Manstr’a karst ayaklanmig, o da onlarin tize-
rine askeri bir hareket baglatmuis, tekrar iglemeleri halinde kilictan gegirilmelerini kabul
ettiklerinde canlarini bagislamigti. Bir zaman sonra sozlerinde durmayinca Mansr
yeniden tizerlerine asker sevk etmek istemis. Iste halifenin bu icraat1 EbG Hanife'ye
sorulmusg, o da su cevabi vermistir: “Kigilerin kendi hayatlarina mal olacak bir tasar-
rufta bulunma haklar: yoktur. Bu nitelikteki bir tasarruf yok hitkmutndedir. Dolayisty-
la halifenin icraat: hukuken mesru degildir. 714

Goruldug tizere, bir kisinin kendisi de olsa can kaybina yol agacak sekilde be-
deni tizerinde tasarrufta bulunma hak ve yetkisi yoktur. Ciinkd ruh ve beden bittn-
ligtint bozan tasarruflar hukuken gecersizdir ve de yasaktir. Bir bagka deyisle 6lumle
sonuglanan islemler tim sartlarda hukuki gecerliliklerini kaybeder ve eylem sug sayi-
lir. Bundan dolay: bir sahsin rizasi/istegiyle onu 6ldiiren, ‘adam ¢ldiirme/cindye ale’n-
nefs’ sucu iglemis olur ve cezalandirilir. Cezanin kapsamina etki eden faktdrler baki-
mindan farkli cezalar 6ngérmiis olsalar da, Hanefi hukukgulart da dahil olmak tizere
fukahanin ¢ogunlugu bu konuda hem fikirdir. Cezaya etkisi bakimindan degisik go-
riigler ileri stiren $Safiller, magdurun rizasini, eylemi mesru hale getiren bir gerekge
olarak kabul etmez ve bu nedenle failin cezalandirilmasini distiniirler.’* MAliki hu-

143 Ebti Hanife, Imam Malik ve Safii béyle bir durumda diyet 6denmesi gériisiinde degillerdir. Bunlari delili,

Hz. Peygamber’in, Hayber Savagi’'nda yaralarina dayanamay1p kendisini éldiiren Kuzman isimli kisi igin
diyet ddemeye karar vermemig olmasi ile akilenin diyet 6demeye katilmasi, katile yardim olup bahse
konu olan durumda bunun séz konusu olmamasidir. Bkz. Remli, Nikdyeti’l-Muhtdc, VI, 252; Ibn
Kudame, e/-Mugni, VI, 780.

144 Remli, Nihdyetii'l-Muhtdc, V11, 256.

15 Sava Pasa, [sldm Hukuk Nazariyati Hakkinda Bir Ftiid, c. 111, (gev. Baha Arikan), Istanbul ty., I, 89-90.

146 By kanaati Maliki, Safil ve Hanbeliler savunurlar. bk. Nevevi, e/-Mecmu’, XVIII, 395; Remli, en-Nihdye,
VII, 312; Merdavi, el-Insdf, IX, 454.
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kukgulari, bagkasini veya kendisini 6ldiirmek tzere verilen emrin zorlama igerip iger-
memesine bakarak, tehdit olmadan yapilan salt emir ile katl fiilini igleyenin kisas ile
cezalandirilacag gortistindedir.'” Farkli gortigler bulunmakla birlikte, Hanbell mezhe-
binde tercih edilen gorige gore eylem sug sayilmaz ve de herhangi bir ceza uygulan-
maz.'#

Hatt4 Safil mezhebinde, “Beni dldiirmez isen ben seni 6ldaririm.” tehdidi tize-
rine onu o6ldiren kisinin cezal sorumlulugu tartigimigtir. $afil mezhebine mensup
hukukgular arasinda, izin, 6ldiirme fiilini mubah kilmaz gerekgesine dayanarak failin
kisas ile cezalandirilacagini savunanlar olmugtur.'*

Yine agagida genis olarak tizerinde durulacak olan beden tizerindeki tasarruflar
caizdir ve hukuken gegerlidir. Ancak tasarrufun baglangicta 6liime yol agacak nitelikte
olmasi ruh ve beden butinliglini bozacag: igin gecerliliginin kalkmasina ve yasak
sayilmasina neden olur. Bunun gerekgesi de kigilerin boyle bir tasarrufta bulunmaya
haklarinin olmamasidir.

Hakkin 6ztine dokundugu igin can tzerinde tasarrufta bulunma hakkinin ol-
mamasl ve boyle bir tasarrufun mutlak olarak gecersiz sayilmasi yasam hakkina ait bir
ozelliktir. Ornegin miilkiyet hakkini ihlal eden fiillerde durum farklidir. Bu tiir haklar-
da magdurun rizasi ile dokunulmazIlig: ihlal eden eylem sug olmaktan gikar ve failin
cezal sorumlulugunu diigirtr.’® Ornegin bir kimsenin malini onun izin ve rizast ile
calan veya gasp eden kisi, bu eylemlerinden dolay1 cezai takibe tabi tutulmaz.!!

Ancak bedene yonelik zararli eylemler boyle degildir. Bunlarin hukuka uygun
sayilmalar1 igin megsru bir gerekgenin bulunmast gerekir. Hayat kurtarmak amaciyla
ameliyat olma buna bir 6rnek tegkil eder. Beden biitlinligli bozulsa da bu tir tasarruf-
lar hukuken gegerli kabul edilir. Ornegin bir insan, viicudun diger bélgelerine sirayeti-
ni 6nlemek igin kangren olmus ayaginin kesilmesine izin verebilir. Burada asil olan
hakkin 6ztine dokunmamaktir. Nitekim bu ytzden can kaybiyla sonuglanan tasarruf-
lar hukuka aykir1 kabul edilmisgtir.'s?

Netice olarak bir kisi, 6lum veya organ kaybina yol agan, ruh ve beden butiin-
ligiint temelden yok eden bir tasarrufta bulunamaz. Islam hukukunda kisilere béyle
bir hak taninmamistir.

Canin tagtyicisi olan beden, yasamin niteligi ve devamliligi ile yakindan aldkali-
dir. Cinkt beden yagam igin gerekli olan bir takim hazlarin merkezi, tasarruflarin giic
kaynag1 ve canin tagtyicisidir. Bu nedenle bedene zarar veren tasarruflar insan hayati-
nin devamu ile yakindan ilgilidir. Kaynaklarda konu bedene yonelik eylemler ve beden
iizerinde tasarruflar seklinde iki kisimda ele alinmaktadir.

Bedene yonelik eylemler, kiginin kendisinin veya onun riza ve izni ile iglenen bag-
kasinin zararli eylemleri olmak tzere iki kisma ayrilir. Kigi, kendisini yaralama, bir

7 Tbn Riisd, el-Biddye, c. I-11, Istanbul 1985, II, 332; Diistiki, Hasiye, IV, 353.

148 Merdavi, el-Insdf, 1X, 454.

149 Reml, en-Nihdye, 11, 261.

190 Serahst, el-Mebsiit, X1, 135; Kasani, el-Bedai’, VII, 236; Diistiki, Hdsiye, IV, 355; SuyGti, el-Esbdh, 141; Tbn
Kudame, e/-Mugni, V, 245-246.

151 Serahsi, el-Mebsit, IX, 186.

192 “Kisinin bedeni tizerindeki tasarruflar ise gegerli, fakat cani tizerindeki tasarruflart mutlak olarak geger-
sizdir.” geklinde bir fikhi kaide mevcuttur.
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organini sakatlama veya kesme gibi bedenine zarar veren bir eylemde bulunamaz;
¢tinkd can asil; beden ona tabidir. Tabi aslin hitkmtni alir. Buna gére can dokunul-
mazlik vasfina sahip oldugu gibi beden de dokunulmazdir. Bir organi kesmek veya
sakatlamak haramdir.' Bu nedenle Islam hukukgular kisileri kendi bedenlerine yone-
lik kendi zararl fiillerinin hukuken yasaklanmis oldugunu belirtmigler ve failine ‘tazir’
cezasint ongdrmislerdir. !>

Beden iizerindeki tasarruflara gelince Islam hukukgulan bedene yonelik eylemler-
le de iligkilendirerek viicut tizerindeki tasarruflarin hukuki niteligini de ayrica belirle-
miglerdir. Bu baglamda olmak tizere Hanefl hukukgulari “Beden iizerinde tasarrufia
bulunmak hukuken caizdir”® kaidesini koymuslardir. Buna gére magdurun iznine da-
yanan muessir fiillerden dolay1 cezai takibat yapilmaz.'® Ancak eylemin 6limle so-
nuglanmasi halinde bunun sug tegkil edecegi gértsiinde birlesirler; ama mieyyidesi
konusunda farkli kanaatlere sahiptirler. EbG Hanife béyle bir eylemi kasten adam
6ldirme olarak gorir, fakat magdurun rizast bulundugu i¢in bunu kisasi diigtiren bir
stphe olarak degerlendirir ve bu nedenle failin yalniz diyet 6demekle ytkimlt tutula-
cagini belirtir. Eb(i Yasuf ve Imam Muhammed ise faile yalniz tazir cezasi verilecegini
ileri stirmektedirler.!” Safiilere gore de zarar gérenin riza ve izni failden cezay: dist-
riir.’%® Ancak kamu otoritesi gerekli goriirse tazir cezasi verebilir.’* Maliki hukukgular
eylemin iglenis bicimi ve gartlarini dikkate alarak kisas, diyet ya da tazir ile cezalandi-
rilacagl kanaatindedirler. Onlara gére magdurun rizast eylem sonrasinda da devam
ediyorsa fail tazir ile magdur onay ve rizasini ¢ekmis ise kisas veya diyet ile cezalandi-
rilir.' Hanbell hukukgulara gére ise, magdurun izni fiile mubahlik kazandirmasa da
fail hakkinda cezai takip yapilmaz.'®

Goriildtgi gibi, Islam hukukgularinin gogunlugu, kisinin kendi beden tamligi-
nin ihlaline yol acacak bir eyleme riza géstermesinin 6zellikle 6lime neden olmast
halinde hukuka aykir1 olacagini kabul etmektedir.

V. OzZGURLUK BAKIMINDAN OLME HAKKI

Cebriye anlayist diginda Islam diistincesinde insan, hiir varlik olarak fiillerinde
gercek bir irade hiirriyetine sahip olup diledigini yapabilen gi¢ ve kudrette yaratilmig-
tir. Ciinkd o Allah’in yerytiziinde halifesidir ve bu nedenle iyi ile kot arasinda segim
yapabilme 6zgurligiine sahiptir. Bir bagka deyisle kisisel tercihini yapma ve cliz{ ira-
desini serbestce kullanabilme yetkisi tagir. Nitekim “Kisiye ve onu sekillendirene, sonra
da ona iyilik ve kdtiliik kabiliyeti verene and olsun.”'? mealindeki ayet buna igaret eder.
Insan ayni zamanda yapip iglediklerinden de sorumludur. “Her sahis kazandigi sey

133 Tbn Kudame, el-Mugni, V/543.

15 Udeh, Tesri’, 1, 445; Amir, er-Ta'zir fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Daru’l- Fikri’l-Arabi, 160.
155 Serahsi, el-Mebsit, IX, 186; Kasani, el-Beddi’, V11, 236.

156 Serahst, el-Mebsit, XXIV, 147.

157 Kasand, el-Beddi’, VIT, 236.
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159 Nevewi, el-Mecmu’, XV1I1, 395; Remli, Nikdye, V11, 248, 296.

160 Diisstiki, Hdsiye, IV, 353.
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karsihiginda sorumludur.”' ayeti bunu gosterir. Insanin birgok imkan kargisinda bun-
lardan birini segme hak ve kudretinde olmasi ve tercihine dayanarak gerceklestirdigi
eylemden de sorumlu tutulmas: onun 6zgtr oldugunu gosterir.

Ancak insanin 6zgirlik alani sinirsiz degildir. Zira insan hirriyetinin unsurla-
rindan olan ‘se¢me’ iradi bir islem, irade de akli bir faaliyettir. Bu nedenle se¢me akil
alaninda olur. Aklin sinirini agan konularda farkli seylerden birini tercih s6z konusu
olamaz. Buna gore insanin se¢me htrriyetinin siniri aklinin da sinirnidir. Yine farkl
secenekler kargisinda diigtintip taginarak karar vermek akil yiirttmekle olur. Insan akil
yurttmelerini mevcut bilgileri ile yapar. Buna gére de insan hirriyetinin siniri ayni
zamanda bilgisinin de siniridir. Insanin bilgi alani ‘bilgi edinebilme alant’ icinde yer
alir. Bilgi edinebilme alani da insan aklinin sinuri ile kayitldir. ‘Nigin 4lem var¢’, ‘Ben
neden diinyaya geldimé¢’ gibi sorulara konu olan alan, ‘mutlak hurriyet’ alani i¢inde
yer alir ve insan aklinin sinirini agar. Buna goére de insanin sinirli 6zgirliik alani, Al-
lah’in sinuirsiz mutlak hirriyet alani iginde yer alir. Dolayisiyla insanin 6zgiirliik alani
sinirlidir. o4

Bilindigi gibi Islam hukuku ilahi temele dayali bir hukuk sistemidir. Bu nedenle
ozgtirlitk kavraminin boyutlari Isldm inancinin gerektirdigi temel esaslara gére belir-
lenmistir. Buna gore Islam’da asil olan serbestlik, 6zgtirliiktiir. Bu husus, hukuk litera-
turtinde “beraet-i zimmet asildir”' kaidesiyle belirlenmistir. Buna gore sahislarin 6z-
gurlikleri usuliine uygun bir yarg: karari olmadan sinirlanamaz ve ortadan kaldirila-
maz. Ancak kesin delile dayanarak hiirriyetler sinirlandirilabilir.'s Bir davranigin yasak
olup olmadiginda ihtilaf bulundugunda, onun yasak sayilabilmesi i¢in sarih bir nass
veya istinbat yoluyla ¢ikarilmig kesin bir htikiim bulunmalidir. Hakkinda bu tarz bir
yasaklayici htikiim bulunmayan davraniglar serbesttir.

Su halde Islam hukukunda insanin hiir olmast asil olmakla birlikte, bu sinirsiz
bir hrriyet degildir. Allah’tan kendisine bir emanet olarak verilmis can ve bedenine
yonelik olmak tizere, insanin kendini 6ldiirmemesi,' eliyle kendini tehlikeye atma-
mast,'® haksiz yere cana kiymamast, insanin 6zgtirlik alanini kayitlandiran hitkiimler
ciimlesindendir. Buna gére insanin kendisine veya baskasina zarart dokunan fiilleri,
onun 6zglrlik alanina dahil degildir. Esasen begerl hukuk diizenlerinde de mutlak bir
hiirriyet anlayist yoktur. Islam hukukundaki 6zgtirliik anlayisindan farklilik gosterse
de pozitif hukuk da bireyin bagkasina zarar vermeden istedigi gibi davranmas: olarak
tanimladigr igin 6zglirlige sinir koymustur.'®

Netice olarak Islam hukukunda, kisilerin 6zgiirliik alani iginde &ltimi tercih
etmek hakkinin kabul edilmedigi gorilmektedir. O halde bir mimin yasamini sona
erdirecek eylemlerde bulunamaz veya bdyle bir sonucu doguracak miidahalelere izin
veremez.

163 ¢]-Miiddessir 74/36; Ayrica bk. Fussilet 41/46; el-Isra 17/36.

164 Necati Oner, [usan Hiirriyeti, Ankara 1987, s. 50.

165 Alecelle, md. 8.

19 Hiseyin Gokmenoglu, [sldm’da Sahsiyet Haklar, Ankara 1997, 114.
167 en-Nisa 4/29.

168 ¢]-Bakara 2/195.

169 Ejder Yilmaz, Hukuk Sézliigii, Ankara 1982, 382.
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VI. SONUG

Son zamanlarda sik¢a giindeme getirilen 6lme hakk: birdenbire ortaya ¢ikmig
yeni bir konu olmayip, Antik Cag’dan bu yana tartigilmaktadir. Son gtinlerde giinde-
me gelisi, insan 6zgtrliklerinin alanini genigletme yontindeki anlayisin ve arayisin bir
sonucudur.

Olme hakki, kisinin kendi fiili ile kendisini 6ldiirmek demek olan intihar ile tib-
bi yolla kendisini 6ldtirtmesi demek olan 6tanazinin hukuki temelini olugturmaktadir.
Ozellikle intihar baglaminda butiin ilahi dinler konuya bir sekilde temas etmistir.
Esasen 6tanazi de yeni bir konu degildir.

Olmeyi istemek insanin yaratilig fitratryla uyusmayan bir taleptir. Insan fitra-
tin1 gézeten Islam’in boyle bir talebi mesru saymasi beklenmemelidir. Bu yiizden de
Islam oliimle sonuglanacak haksiz midahaleleri onaylamaz. Bu insanin, bir takim
usttin yeteneklerle donatilarak yerytiziinde Allah’in halifesi secilmesi, belirli amaglari
gerceklestirmek tizere gorevlendirilmesi gibi durumlarla bagdagsmaz.

[slam’in kutsal kitabi Kur'an-1 Kerim ve Peygamberi Hz. Muhammed’in hadis-
lerini temel referans olarak alan Islam hukukunun yaklagimi da bu anlayis dogrultu-
sundadir. Buna gore Islim hukukunda insanin yagamasi temel degerdir. Bu degerin
korunmast igin gerektiginde bazi emir ve yasaklari yumusatma ve hattd tamamen
kaldirma yoluna gidilmisgtir.

Yasamin kogullar1 geregi yasama ile 6lim arasinda bir tercih yapma durumunda
kalan insanin 6lmeyi degil yasamayi tercih etmesi gerekir. Ona bu degeri kazandiran
ve varligl kendisine bagli st degerlerin tehlikeye girmesi disinda higbir sebep yasami
riske atmay1 hakli gdstermez.

Yine insanin hayatta kalmas: temel deger oldugu gibi ayni zamanda 6ncelikli
degerdir. Onun korunmast ve kollanmast gerekir. Islam hukukgulari insan hayatinin
dokunulmaz oldugunu kabul ederek onu bagkalarina karsi, yine onun emanet oldugu-
nu ileri strerek kiginin kendisine kargt da korumugtur. Bu nedenle insan, élimiine yol
agacak bir eyleme tegebbiis edemez, kendisini 6ldiremez veya boyle bir sonuca goti-
recek tasarrufta bulunamaz. Kiginin izin veya rizasina dayansa bile bu tiir tegebbis ve
fiiller sug sayilir ve failleri cezalandirilir. Insan sorumlu bir varlik olmasi hasebiyle hiir
ve 6zgiirdiir. [rade hiirriyetine dayanarak fiiller gergeklestirebilir. Ne var ki, onun 6z-
gurligt sinirsiz degildir, 6lmeyi segme, ona taninan 6zgrltk alani iginde degildir.
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HALIFE el-KADIR DONEMINDE
BAGDAT’TA YASANAN DINi-SiYAST HADISELER VE
ONUN SUNN{ SIYASETI

Stileyman GENC'

RELIGIOUS AND POLITICAL EVENTS IN BAGHDAD DURING THE REIGN OF
CALIPH al-QADIR (H.381-422/991-1031) AND HIS SUNNI POLICY

In the Abbasid History, the century from the beginning of the Caliphate of al-
Qadir (h. 381-422/991-1031) until the death of Seljuki Sultan Malikshah (h. 485/1092) is
an important period in terms of the religious and political movements and the events
wich took place in Baghdad. It is in this period that Abbasid Caliphs concentrated this ef-
forts to regain military power, religious authority and credibility of the caliphate that was
threaten by the Shiite [ EBuwayhid rulers assaults on Abbasids. Further, during the
reign of the Caliph al-Qadir, the Ghaznawids and later during the reign of Caliph al-
Qaim, the Seljukids entered into the process of Sunni Islams regaining political protec-
tion and support against other sects by means of explaining the Sunni creed. For these
reasons this century in Islamic history can be called the period of political and religious
revival.

In this regard, this article will deal with the political and religious events in
Baghdad during the caliphate of al-Qadir, his policy of protecting and making Sunni Is-
lam as the dominant view; and as well as the consequences of his efforts to protect the
Abbasid Caliphate against the Buwayhid and Fatmd{l pressure and threats, in the
chronological order.

GiRiS
Abbési tarihinde el-Kadir Billdh’in h. 381/m. 991’de halife olugsundan,' Selguklu
Sultani Melikgah’in h. 485/m. 1092’de 6ltimiine? kadar gegen yaklagik bir asirlik do-

nemi, Bagdat’ta cereyan eden siyasi, dinl hareketler ve olaylar agisindan inceledigi-
mizde olduk¢a ehemmiyet arz ettigini gértriiz. Zira bu stireg; Abbasi halifelerinin, $ii-

* Yrd. Dog.Dr. Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. Suleyman.genc@deu.edu.tr

" Muhammed b. Ali b. Muhammed Tbnu’l-Imrani, el-fnba fi Tarihi’l-Hulefd, Tah. Kasim es-Samirai, Leiden
1973, 183; Izzuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Ibnu'l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 1-13, Beyrut
1399/1977, 9/80-82.

% Meliksah'in dénemi ve 6limi igin bkz. Sadruddin Ebu’l-Hasan Ali b. Nasiru’l-Huseyni, Zubdetii't-Tevérih
Ahbéru'l-Umerdi ve'l-Miiliki’s-Selciikiyye  (Ahbaru’d-Devleti’s-Selciikiyye), Tah. Muhammed Nireddin,
Beyrut 1405/1985, 135-153; Ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selguklu Imparatorlugu,
Istanbul 1953, 196 v.d.
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Biiveyhi emirleri® karsisinda kaybettigi siyasi, askeri gli¢ ve yetkilerini yeniden ka-
zanma ve onlarin baskisindan kurtulma* ve dolayisiyla Abbasi hilafetinin siyast - dini
otoritesinin ve itibarinin iddesi yolundaki ¢abalarin yogunlagsmasi; daha da ¢nemlisi, -
el-Kadir devrinde Gaznelilerin, el-Kdim zamaninda ve sonrasinda Sel¢uklularin bu
stirece dahil olmalariyla- Ehl-i Siinnet’in® ya da Stinni Islam anlayiginin tekrar iktidar
destegine kavugmast ve diger Islim mezhepleri karsisinda, varligini ve tstiinltgting
miidafaa ve muhafaza edebilmesi icin, zaman zaman Siinni inang esaslarinin agiklan-
mast gibi olaylara sahitlik etmistir. Iste bu bakimlardan ayni dénemi, genel Islam tari-

Vs

hi igerisinde siyasi planda oldugu kadar; dini agidan da “yeniden canlanss”, “yeniden

"o,

dirilis”, “yeniden silkinis” ve “gecis donemi” seklinde isimlendirip ve &yle degerlendirme-
nin yasanan tarihi hadiselere uygun diisecegini séylemek mumkiindtr.6

Nitekim, ileride tstiinde duracagimiz gibi, el-Kadir, halifelik yaptig1 (h. 381-
422/m. 991-1031) donemde, onun adina nispeten ve kaynaklarda, “er-Risdletii’l-

? Biiveyhiler hakkinda bkz. Mafizullah Kabir, The Buwayhid Dynasty of Baghdad of (334/946-447/1055),
Calcutta 1954; Hasan Munaymine, Tarthu’d-Devleti’l-Buveyhiyye (es-Siyasi ve'l-Tktisadi ve’l-Ictimat ve’s-
Sekaff) Mukataatti Faris, Kahire 1408/1988; Heribert Busse, Chalif und Grosskénig Die Buyiden im Iraq,
Beirut 1969-Weisbaden; Heribert Busse , “Iran Under the Buyids”, Cambridge History of Iran, IV/250 -
304, Turkge Terc. “Buveyhiler”, Dogustan Giinimize Biiytk Islam Tarihi, V/509-562; Claude Cahen,
“Buweyhids or Buyids”, E.I2 Ed, 1/1350-1357.

* Abbast halifeleri ile Biiveyhi emirleri arasindaki miinasebetler igin bkz. Vefd Muhammed Ali, e/-Hildfet iil-
Abbasiyye fi Ahdi Tasalluti‘t-Biiveyhiyyin, Iskenderiye 1991, 41-60, 63-80; Hasan Miineymine, Tarihud-
Devleti’I-Biiveyhiyye, 182-191; Amir Hasan Siddiki, Caliphate And Sultanate in Medieval Persia, Karachi
1969, 91-128; Mafizullah Kabir, “The Relation of The Buwayhid Amirs With The Abbasid Caliphs”, Journal of
Pakistan Historical Society, II (Say:: 3) Karachi 1954, 228-243; C. Cahen, “Buwayhids or Buyids”, E1.2 Ed.,
1/1350-1357.

> “Ehl-i Siinnet ve'l-Cemdat”, “Ehl-i Siinnet”, “Siinnilik” gibi isimlerle anilan Siinni Islaim anlayig1, Islam diinya-

sinda ortaya ¢itkmis olan gesitli firkalarin Kur'an’t ve Stinnet’i kendi anlayislari ve temaytilleri dogrultu-

sunda, 6ziine aykir: bir bigimde agiklama ve anlama tegebbiisleri karsisinda, Kur’an’i ve Siinnet’i Peygam-
ber’in, sah4benin, selefin, kisacas: Misliimanlarin ¢ogunlugunu teskil eden ana gévdenin anladig1 sekilde
anlamaya ve kabule dayali inanclar ve onun ¢evresinde olugsan hareket olarak tarif edebiliriz. Bu inanclara
ve inananlara da “Ehl-i Stinnet ve’l-Cem4at” denilmistir. Bu ¢ogunluk, immetten kopmama hususundaki
1srarint ve Hz. Muhammed’den sonra Islam toplumunun dini ve diinyevi liderinin, yani halifenin kim
olacagi konusunda siyasi tavrini, bu meselenin ¢6ziimiiyle ilgili Kur'an’da ve hadiste tayin ve tespit olma-
dig1 ve dolayisiyla bu konunun belli ilkeler dahilinde Isldm toplumunun inisiyatifine ve tercihine birakil-
dig1 anlayisiyla gosterip, Hulefa-i Rasidin'in tarihi sirasini oldugu gibi kabul edip, Emevi idaresini birtakim
zuliim ve haksizliklarina ragmen, mesrG idare olarak kabul ederek ortaya koymustur. Ehl-i Stinnet hak-

kinda bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark Beynel-Firak, Trk. Terc.: Ethem Ruhi Figlali, Ank. 1991, 246

v.d.; Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islim Mezhebleri, Ist. 1990, (Genisletilmis 4. Baski), 51-53, 54

v.d.; W. Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Trk. Terc.: Ethem Ruhi Figlal, Ank. 1981,

318 vd, 328, 331-338.

Nitekim kaynaklarimiz, el-Kadir'in hayatindan ve déneminden séz ederken, onun Abbast hilafetinin seref

ve itibarini ytkselttiginden ve ayrica Ehl-i Stinnet mezhebini koruyucu ve gii¢lendirici faaliyetlerinden

bahsederler. Zaten bu hususlar yazimizin akigt i¢inde ele alinacaktir. EI-Kadir'in hayati ve séz konusu faa-
liyetleri hakkinda bkz. Ebti Sucd Muhammed b. el-Huseyn er-Ruzravar, Zeylii Tecdribii’l-Umem, Kahire

1334/1916, 207-208; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Tbnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihu'l-Umem, 1-18,

Beyrut 1412/1992, 14/353-357, 15/220; Ibnu’l-imréni, el-lnbd, 183-187; Kamil, 9/80-82, 414-417; Ebu’l-

Fida Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 1-14, Beyrut 1966, 12/31-32; Abdi’l-Mecid Ebu/l-Futtih Bedevi, et-

Térihu’s-Siydsi ve'l-Fikri 1i'l-Mezhebi’s-Sunni  fi'l-Megrikr'l-Isldmi mine’l-Karni'l-Hamisi'l-Hicri hattd Sukilti

Bagdad, Kahire, 1408/1988, 61 vd.; Henri Laust, "La Resistance Sunnite Sous le Califar D'al-Qddir (381-

422/991-1031)", La Pensée et L'Action Politiques D’al-Mawardi (364-450/974-1058), Revue Des Etudes

Islamiques, XXXV1/1968, 52, 63 vd; Henri Laust, “Les Agitations Religieuses A Baghdad Aux IVe Et Ve Siecles

De L'Hegire”, Islamic Civilisation 950-1150, Ed. D.S. Richards, Paper on Islamic History III, Oxford 1973,

169 vd.; Dominic Sourdel, “al-Kdadir Billah”, E.1.,2ed, 4/378-379.
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Kadiriyye”, “I'tikadii’l-Kadiri” (Kadiri Akidesi, Kadiri Amentiisii) adiyla yer alan ve
Stinni inang esaslarini belirten ve Stnnilik digindaki inang ve diistinceyi reddeden bir
bildiriyi veya muhtiray1 hilafet divaninda, zamanin énde gelen dini, ilmi, idari sahsi-
yetlerin onayiyla ¢ikarmig ve hattd camilerde okutarak halka ilan etmigtir. Bilindigi
gibi, Ehl-i Stinnet inang esaslari daha 6nceki donemlerde tespit edilmistir. Buna rag-
men o, kendi zamaninin siyasi, dini ve sosyal sartlarinda ve zemininde Stinni Islam
anlayigini olusturan bu hususlar1 acaba neden resmen iladn ederek yeniden glindeme
getirme ihtiyacini duydu. Iste bu hususlari makalemizin akist icinde incelemeye cali-
sacagiz. Ancak burada su kadarini séylemek mimkindtr: Anlagildigi kadariyla el-
Kadir, aktaracagimiz faaliyetleriyle, diger Islam anlayislari ya da mezhep ve firkalar
kargisinda, Stinni distinceyi miidafaa ederek, onu yeniden hakim inang -belki de ikti-
dar mevkiine getirme- dénemini baglatmistir” denilebilir.

Zira takip edilen siyaset agisindan el-Kadir dénemi, bazi 6zellikleri ile fevkalade
dikkat ¢ekicidir. Nitekim bu dénemde, bir yandan Stinni anlayigin yeniden ihyasini
saglamak igin siyasi, dini, ktlttrel, sosyal ve ekonomik yonden bazi tedbirlerin alindi-
gin1 ve bu yondeki faaliyetlerin 6éntintin agildigs; diger yandan da s6z konusu faaliyet-
lere zemin hazirlayacak ve onu destekleyecek bagka gelismelerin yagandigi, bttiin
bunlara ildveten, Ehl-i Stinnet anlayigina ve mensuplarina hilafet makaminin destegi-
nin verildigi gértlmektedir. Bagka bir ifadeyle, el-Kadir, bu siyasetiyle, hem Stnni
anlayisin esaslarini yeniden ortaya koyarak, Kur'an ve hadislerde belirtilen Islam i-
nanglarina aykiri, firka ve goriiglere savag agip onlarla mucadele etmeyi, hem de
Biiveyhi emirlerinin tahakkimi altinda, buytk ¢l¢iide siyasi, askeri, maddi ve hatta
dini yetkilerini ve ntifuzunu kaybeden Abbasi hilafetini yeniden eski giictine ve etkin-
ligine kavusturmay1 hedefliyordu. Tabil bu arada, zaten onun maksatlarina hizmet
edebilecek ve dolayisiyla onun isini kolaylastiracak bazi gelismeler zuhur etmeye bag-
lamist: bile. Zira gortilecegi tizere, h. 381/m. 991 tarihinden itibaren, Biveyhi Devleti
eski glictint ve kudretini biytk ol¢tide kaybetmeye baglayacak;® buna karsilik ayni
dénemde Stinni inanci benimsemis ve bu nedenle Abbast hilafetini mesru kabul ederek
bagliligini bildiren Gazneliler yiikselise gececek ve akabinde de ayni 6zellikleri haiz
Selguklular tarih sahnesine gikacaklar ve bu hadiselerin seyrini epeyce etkileyecekler-
dir.?

Iste farkli taraflarin zihinlerinde boylesine degisik hedeflerin bulundugu, farkl
hesaplarin yapildig: bir zamanda ve ortamda, Abbésilerin merkezi Bagdat’ta cereyan

7 Zaten bu konu yazimizin icerisinde tafsilatli bir sekilde incelenecektir.

¥ Ctinkit Adudu’d-Devle’nin 372/982-83'te éliimiinden sonra Biiveyhi Devleti'nde taht kavgalari nedeniyle
devletin birligi ve glicti biiytk ol¢tide zaafa ugramistir. Bu hususta bkz. Heribert Busse, "Biiveyhiler”,
D.G.BIT, 5/547 v.d.; Hasan Miineymine, Tdrihu’'d-Devleti’l-Biiveyhiyye, 137 v.d.; Mafizullah Kabir, The
Buwayhid Dynasty, 69 v.d.; D. Sourdel, "al-Kadir Billah”, 378.

® Gaznelilerin Abbasi yanlist Siinni siyaseti yazimizin akigt icinde ele alinacaktir. Bu konuda ayrica bkz.
Bedevi, et-Tdrihu's-Siydsi, 63, 65, 75, 77, 99; Henri Laust, “La Resistance Sunnite”, 52-53; Bernard Lewis,
“Abbasids”, E.L, 2. Ed., 1/20; C. E. Bosworth, “The Imperial Policy of The Eatly Ghaznawids, The Mediaval
History of Iran, Afghanistan and Central Asia, London 1-77, 54-55, 58-82; Muhammed Nazim, The Life
and Times of Sultan Mahmud of Ghazna, New Delhi, 1971, 160 v.d.; Claude Cahen, "Buwayhids or Buyids”,
1/1355-56; Ayrica Selguklularin Abbasi ve Ehl-i Stinnet yanlisi siyasetleri iin bkz. Stileyman Geng, Fatimi-
Abbasi-Selcuklu Miinasebetleri ve Besdsiri Isyani, D.E.U. Sosyal Bilimler Enstittisii, Izmir 1995 (Basiimamis
Doktora Tezi) 116 v.d.
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eden siyasi ve dini hadiseler; hem kendini Siinni Islam’in koruyucusu ve temsilcisi
géren Abbasi halifesini ve Ehl-i Siinnet mensuplarini, hem bu dénemde dogu Islam
dinyasinda siyasi ve askerl otoritenin fiill sahibi Btveyhileri ve hem de &teden beri
Ehli Beyt’ten geldikleri iddiastyla, Mislimanlarin, mesru, dini ve siyasi liderlik hakki-
nin kendilerine 4it oldugu inanciyla hareket ederek, bunu gerceklestirmek i¢in mitica-
dele eden Sii-Ismaili Fatimileri, kisacasi top yekiin Islam toplumunu ilgilendiriyor ve
bu yonlerden oldukga bliytk ¢nem arz ediyordu. Cinkd izah etmeye calistigimiz
sebeplerden 6tiirli, Bagdat’ta yasanan siddetli halk ayaklanmalar ve catigmalar, Ehl-i
Stnnet ile Sif kitlenin mezhep kavgalari ve kelamcilarin tartigmalar arasinda devam
eden dini-siyasi hadiseler artik siradan vakalar degildi. Zaten tizerinde duracagimiz
hadiselerin seyrinin takibiyle, bunlardan bir mana ve netice ¢ikarmaya ¢alisan bir arag-
tirmact igin, o dénemin tarihinin aydinlatilmasina 1sik tutacak malzemeyi ve ipuglari-
n1 bulabiliriz.  Yine bu olaylar bizce, sadece $ia ile Ehl-i Stinnet arasindaki iligkileri
agiklamakla kalmayip; aynt zamanda, Stinni inancin formile ediligiyle ortaya gikan
ve iktidarin ya da siyasi otoritenin sahibi olmanin tabiatindan kaynaklanan bazi prob-
lemleri de agiklayacaktir.?

Iste isaret ettigimiz hususlar baglaminda ve biraz daha geriye giderek donemin
tarihine balkildiginda; zaten h. 334/m. 945 yilinda Biiveyhilerin Bagdat’a gelisinden!
itibaren Ehl-i Stinnet ile Sia taraftarlar1 arasinda catigmalarin dikkat cekici bicimde
arttigr gorilir. Bunda buyik ol¢lide Biveyhl emirlerinin hildfet makami tzerinde
kurduklart hakimiyet ve uyguladiklari baskinin yani sira, Sia yanlist uygulamalarinin
da payinin oldugu muhakkaktir.”? Yukarda, el-Kadir'in halife oluguyla, Bagdat’ta yeni
bir dénem ve buna bagl olarak yeni vakalar zincirinin ortaya ¢ikmaya bagladigini
belirtmigtik. Bu tespitten hareketle, bu donemin genel cergevesini, Stinni inanct mitida-
faa etmek ve korumak, Abbasi hilafetinin otoritesini yeniden tesis etmek seklinde
cizmek mimkiindir. Zaten Oyle oldugunu dustintiyoruz ve bunu géstermeye calisa-
cagiz. Makalemizin akigindan anlagilacagi tzere, el-Kadir bunu,-¢ok gariptir ama-
stiphesiz hilafet makaminin elinde olmayan, maddi, siyasi, askeri giictiyle degil; sadece
reel-politik davranarak, kendi beceri ve faaliyetleriyle ve basarili siyasetiyle ve ayni
zamanda gayeleri ve davasi ugrunda buytk cabalar sarf ederek gerceklestirmistir diye-
biliriz.*® §imdi artik, kaynaklarda yer alan ve onun déneminde cereyan eden dini-siyasi
hadiselerin bir kismini kronolojik bir bakis agisiyla incelemeye gegebiliriz:

' Henri Laust, “Les Agitations”, 169.

" Muntazam, 14/42-45; Kamil, 8/176; lbrahim Selman el-Kiirevi, el-Biiveyhiyyiin ve'l-Hilafetii'l-Abbisiyye,
Kuveyt 1402/1982, 176 v.d.

12 Bijveyht emirlerinin Abbast halifelerine kargt davraniglarinin ve onlarla olan miinasebetlerinin temelinde
hi¢ kusku yok ki, imamet ya da hilafet konusunda farkli bir anlayisa ve inanca sahip olmalar1 gergegi
yatmaktadir. Dolayisiyla Biiveyhiler Sif anlayisa mensubiyetleri sebebiyle, Abbasilerin hilafeti gasbettikle-
rini kabul ederek, onlarin mesruiyetlerine inanmazlar. Muellif Biveyhiler déneminde, Abbasi halifeleri,
Buveyhl emirlerinin elinde adeta bir oyuncak olmuslardir denmektedir. Bu hususta bkz. Kdmil, 8/178;
Biddye, 12/68, Ayrica Buveyhilerin Sif yanlisi uygulamalart ve Abbési halifeleri miinasebetleri icin bkz.
EbG Reyhan el-BirGni, el-Asaru’l-Bikiyye an Kurini’l-Hiliye, Leipzig 1923, 132; Hasan Muneynine,
Térihu'd-Devleti’l-Buveyhiyye, 128 v.d.; Mafizullah Kabir, “The Relation of the BuwayhidsE ", 228-243; Vefa
Muhammed Ali, el-Hildfetii’l-Abbisiyye, 44-61, 63-80; Claude Cahen, "Buwayhids or Buyids”, E.I., 2. Ed.,
1/1350-1357.

13 Henri Laust, “Les Agitations”, 169; Bedevi, et-Tarihu’s-Siydsi, 61 v.d.; D. Sourdel, “al-Kadir Billah”, E.L. 2.
Ed., 4/378.
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I. H. 381-402/M. 991-1011 YILLARI ARASINDA BAGDAT’TA CEREYAN EDEN
DiNi-SiYAsi HADISELER VE EL-KADIR’iN TAVRI VE SiYASETI

El-Kadir'in halife olusunu takip eden yillarda, kaynaklarimiz Sdbur b. Erdesir'
tarafindan h. 383/m. 994 yilinda “Darii’l-Ilm” adiyla, Bagdat’in Sii Kerh (Babi/'l-
Kerh)" mahallesinde bir kiitiphane kuruldugunu ve buraya bir ¢ok kitap vakfedildigi-
ni bildirirler.” Hatta bazi tarihgiler bu kiitiiphaneyi Islim’da ilk medrese olarak kabul
ederler.”” Aslinda bu davranig gayet siradan ve belki de herkesin yapmasi gereken bir
faaliyet idi. Ancak bu kitiiphanenin nerede ve ne maksatla kuruldugu; ne gibi olaylara
sebep oldugu bizim tzerinde durdugumuz konu agisindan 6nem arz etmektedir. Bu
baglamda, el-Kadir'in konu ettigimiz faaliyetlerine ve siyasetine, ilk olarak bu kiitip-
hanenin kurulugu vesilesiyle bagladigini gériyoruz. Zira Henri Laust’un igaret ettigi ve
bizim de onunla hemfikir oldugumuz tzere, bu kittiphanenin $ii Kerh mahallesinde -
ve belki de $il inancina hizmet etmek maksadiyla-'® kuruldugunu distinen el-Kadir,
buna mukabil, Ehl-i Stinnet mensuplarina ve inancina hizmet gayesiyle Bagdat'in
Harbiye'” mahallesinde cuma namazlarinin kilinacagr buyiik bir cami (Cuma Camii)
inga ettirerek cevap verdi.”

Sifler tarafindan 6teden beri bayram kabul edilen ve kutlanan “10 Muharrem A-
sire” ve 18 Zilhicce “Gadir Hum” gtinlerinin, Btiveyhl Emiri Muizzi’d-Devle (h. 334-
356/m. 945-967) tarafindan h. 352/m. 962 de resmi tatil ve bayram glint ilan edilip
genellestirilmesi,? bundan sonra Bagdat’taki Sif-Stinni gatigmalarinin en Snemli ne-
deni ve kaynag: haline geldi. Nitekim h. 389/m. 998 yilinda, Hz. Huseyin'in sehit
ediligini anmak i¢in 10 Muharrem Agtire giinii ve 18 Zilhicce Gadir Hum bayramlari-
nin Sifler tarafindan cogku ile kutlanmast sirasinda biiytik halk kargasalari ortaya ¢ik-
t1. Kaynaklarin ifadesine gore, akabinde Bagdat’in Stinni mahallelerinden biri olan

"* Sabur b. Erdesir, Biiveyhi emiri Bahai’d-Devle’nin vezirligini yapmus olup 416/1025-26'da vefat etmistir.
Onun hakkinda bkz. Muntazam, 15/172; Kamil, 9/350; Ion Hallikan, Vefaydtiil-A’ydn ve Enbdii Ebndi’z-
Zemdn, Tah. Thsan Abbas, 1-7, Beyrut 1397/1977, 2/354-356; Biddye, 12/19.

'* Kerh mahallesi Bagdat’in Kiife'ye agilan kapist {izerinde, $ia imamlarindan bazilarinin kabirlerinin bulun-
dugu ve genellikle sakinlerinin ¢ogunlugu Sii olan bir mahalledir. Bkz. Yakat el-Hamevi, Mu'cemu’l-
Biildan, 1-5, Beyrut 1397/1977, 1/457; Guy le Strange, Biilddnii’l-Hildfeti’s-Sarkiyye, Arapca’ya Terc. Besir
Fransis- Kurkis Avvad, Beyrut 1405/1985, 49; George Makdisi, History and politics in Eleventh Century
Baghdad, Great Britain 1990, 1V, 180, 195, 196.

1 Bkz. Muntazam, 14/366, 15/172; Kamil, 9/101, 350; Biddye, 11/312, 12/19; Ahmed Celebi, Isldm’da Egitim
ve Ogretim Tarihi, Tiirkge’ye Terc. Ali Yardim, Ist. 1976, 135, 153, 155, 184-185, 283.

'" Bkz. Biddye, 11/312; Henri Laust, “Les Agitations”, 170.

' Bu hususta bkz. "Henri Laust”, “Les Agitations”, 170; Claude Cahen, “Buwayhids or Buyids”, 1352. Ancak
biz, gérebildigimiz Stnni tarih ve tabakat kitaplarinda Sabur b. Erdesir’in $iiligine dair bir kayit bulama-
dik. Ama o, Sii terctime-i hal kitaplarinda yer almaktadir. Meseld; bkz. A’yanii’s-Sia, 7/169-170. Ote yan-
dan muhtemelen bu kiitiiphanenin Bagdat’in $il mahallesi ve merkezi olarak bilinen Kerh'de kurulmus
olmasi1 dolayistyla, gerek, Henri Laust, gerek, C. Cahen s6z konusu kiitGphanenin Sif inancina hizmet
etmek gayesiyle tesis edilmis oldugunu kabul etmektedirler. Biz de bu kanaati paylagtyoruz.

' Harbiye Mahallesi, Bagdat’ta Ahmed b. Hanbel'in kabrinin bulundugu, sakinleri Siinni olan ve Kerh
mabhallesinin karsisinda yer alan bir mahalledir. Bkz. Yakat, Mu'cem, 2/237; Biildanii’l-Hildfe, 49; George
Makdisi, History and Politics, 11v/428, 439.

% Sz konusu cAminin ingast icin bkz. Muntazam, 14/365; Biddye, 11/312; Henri Laust, “Les Agitations”, 170.

' Miiizz{i'd-Devle’'nin bu giinleri umumi bayram haline getirmesi igin bkz. Muntazam, 14/352; Kamil,
8/549-550; Biddye, 11/243; Vefa Muhammed Ali, Hildfetii’l-Abbasiyye, 66-71; C. Cahen, “Buwayhids or
Buyids”, 1352.
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Babu’l-Basra® ahalisi; bu Sif gin ve bayramlarina karsilik, biri Muhtar es-Sekafi isyani
sirasinda 6ldurilen Mus’ab b. Zibeyr'in 6lim tarihi 18 Muharrem’i onun tiirbesini
ziyaret giint yaparak; digerine de, Hicret esnasinda Hz. Muhammed ve Hz. Ebu Be-
kir'in bir magaraya girip Mekkeli miusgriklerin takibinden kurtulduklar giin olan 26
Zilhicce'yi anma ve bayram kabul ederek karsilik verdiler.?

Boylesine duygu, his ve heyecanlarin arttig1 gergin bir ortamda, gerek Stnniler
gerekse Siller tarafindan, kargilikli olarak ihdas edilip kutlanan bu giin ve bayramlar,
ister istemez bu kitleleri kargi karstya getirebilecek bir zemin olugturmaktaydi. Mama-
fih h. 392/m. 1002 yilindaki anma ve kutlamalar dolayisiyla Bagdat sokaklari her ke-
simden halkla dolup tagmuis; fakat sonrasinda bu térenlerde ytkselen galeyan, Sif i-
nancina mensup Hz. Ali taraftarlar ile Stinni ve Abbési yanlilar arasinda silahli ca-
tismalara neden olmusgtu. Neticede her iki taraftan bir hayli insan hayatini kaybetti.?
Tarihgimiz [bnu'l-Esir'e gore, h. 391/m. 1001’de baglayan bu olaylarda; énce Kerh
ahalisiyle Ttirkler arasinda catigmalar yasanmig ve Tirklerden pek ¢ok kisi Slmistd.
Daha sonra bunun tizerine, Bagdat Stinnileri, Kerh halkina karg: Ttirklere yardim etti-
ler; fakat bagart saglayamadilar. Catigmalar daha da vahim bir hal alinca, halkin énde
gelenleri durumu halletmek tzere araya girdiler ve olaylar ancak bdyle yatistirilabildi.”
Ote yandan, ayni1 yil muhtemelen Bagdat ileri gelenleri, gatigmalarin sebepleri ve neti-
celeri hakkinda el-Kadir'i bilgilendirerek onun duruma miidahale edip olaylarin tekra-
rinin Onlenmesini istediler. Bunun Gizerine hem bu giin, bayramlar ve merasimlerin
hepsi, hem iki tarafin mezheplerini ve inanglarini alenen séylemeleri ve inang sembol-
leri yasaklandi ve hem de bu olaylarda rolt oldugu iddia edilen Siilerin 6nde gelenle-
rinden olan $ii fakih Ibnu’l-Muallim® Bagdatin digina gikarildi.?”

Zikrettigimiz bu hadiseleri takiben artik el-Kadir'in siyasetini daha da netlesti-
recek ve hissettirecek gelismeler birer birer ortaya ¢ikmaya baglamisti: Zira, h. 394/m.
1003 senesinde, Bagdat’ta siyasl huzursuzlugu arttiracak mahiyette ve buna bagh
olarak, bir yandan Abbasi hilafeti ile Biveyhi hanedan: arasindaki giicler dengesinin
kayganligini; diger yandan bu iki gli¢ arasindaki ¢ekismenin varligini ve artik sartlarin
ve durumun degistigini gériyoruz. Daha agik bir ifade ile, bundan béyle el-Kadir'in,
Buveyhilerin her tasarrufuna evet demeyecegini gésterecek mahiyette gelismeler orta-
ya ¢itkmistir.”® S6zini ettigimiz durum ve olay kaynaklarda soyle tasvir edilir: Uygu-

2 Babii'l-Basra, Bagdat’in dért bilyiik kapisindan birini olugturan ve giineydogu kesiminde yer alan bir
mabhalledir. Sakinlerini biiytk 6l¢tide Stinniler olusturmaktadir. Bkz. Yakat, Mu'cem, 1/458-459; Biildanii’l-
Hildfe, 48; George Makdisi, History and Politics, IV /291.

» Bkz. Muntazam, 15/14; Kamil, 9/155; Bidaye, 11/325-326; Henri Laust, “Les Agitations”, 170; George
Makdisi, Ibn Aqil et La Resurgence De Llslam Traditionaliste Au VI e siecle (V e Siecle de L'Hegire),
Damas 1963, 315-316.

2 Bkz. Muntazam, 15/33; Kamil, 9/168; Ancak Ibnu’l-Esir bu olaylart h. 391 yili hadiseleri arasinda naklet-
mektedir.

# Bkz. Kamil, 9/168.

2 Tbnu’l-Muallim (Fakihu Sia), Seyh Mufid adiyla da taninan bu $if ilim adami ve ayn1 zamanda ileri gelen-
lerinden olan bu zatin adi, EbG Abdullah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu’méan olup h. 413'te vefat
etmistir ve Sia ile alakali cok sayida eseri bulunmaktadir. Bkz. Muntazam, 15/158; Kamil, 9/329; Bidaye,
12/15.

7 Bkz. Muntazam, 15/33; Kdmil, 9/168, 178, Mellifimiz s6z konusu bayram ve merasimlerin yasaklanig
tarihini h. 394 yili hadiseleri arasinda vermektedir; Biddye, 11/332.

8 Bkz. Henri Laust, “Les Agitations”, 170.
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lamalar ile Sif inanca temayli ve yakinlig: agikga belli olan Biiveyhi emiri Bahat’d-
Devle (h. 379-403/m. 989-1012), o dénemde Sii-Imamiyye'nin en énde gelen gahst
konumunda ve on iki imam neslinden gelen meghur Serif Radi'nin babast Serif EbG
Ahmed el-Hiseyin b. Masevi® (6. h. 400/m. 1009)’ye “Kddi'I-Kudat”, “Hac Emirligi”,
"Mezalim Mahkemeleri Baskanligi” ve “Nikdbetii't-Talibin” gibi dini, siyasi ve igtimal
yoni bulunan dort 6nemli makami ve unvani vermek istedi. Ancak halife el-Kadir bu
atama nedeniyle Buveyhi hakimiyetine kars: tasidigi niyetler ve gittigi siyasetin ilk
sinyallerini verdi ki, toplumun her kesimini ilgilendiren ve pek ¢ok bakimdan ehem-
miyeti haiz olan “Kddi’l-Kuddr"lik makamini harig tutarak, diger gérev ve unvanlarin
Mdasevi'ye verilmesini onayladi.®® Boylece “Kddi'l-Kuddt”lik makaminin bu sahsa ve-
rilmesini reddetti. Oyle gértintiyor ki halife el-Kadir, Bahaii’d-Devle’nin bu tasarrufu-
na kargi ¢itkmakla, kendi dénemindeki icraatlarinin en dnemlilerinden biri kabul edile-
bilecek hamlesini gerceklestirmis ve bu yolla da Biiveyhi emirlerinin otoritesine karst
ilk ciddi darbeyi indirmisti. Bagka bir ifadeyle, bu davranigiyla o, Stinni anlayiga gére
mesr( kabul edilen Abbasi hilafetinin, Biveyhi hanedan: kargisinda kaybettigi siyasi
glictini ve yetkilerini yeniden kazanma yolunda ve dolayisiyla Biiveyhi tasallutundan
kurtulma stirecinde en 6nemli adim attig1 anlagiimaktadir.®

Burada su soru akla gelebilir: EI-Kadir h. 381/m. 991 yilinda halife olduguna gé-
re, bu ¢ikigi yapmak i¢in acaba neden h. 392/m. 1002 tarihine kadar bekledi¢ Daha
6nce nigin Biveyhl emirinin otoritesine kargi boyle bir tegebbiiste bulunmadi¢ Bize
oyle geliyor ki, belki de gecen bu strede maksada uygun bir firsat ve zemin bulama-
mast ve bundan da ¢nemlisi, Bahati’d-Devle tarafindan halife Tai'nin gérevden uzak-
lagtirilmasiyla, kendisinin halife olmasi® gibi sebeplerle, el-Kadir daha 6nce béyle bir
tesebbiiste bulunamamug olabilir. Bagka bir ifade ile, el-Kadir, bir anlamda o vakte
kadar ya Biiveyhi emirine muhtag durumdayd: ya da istedigi firsat eline ge¢memisti
veya her an et-Tai'nin bagina gelenlerin kendi bagina gelebileceginden korkuyordu.
Her haltikarda butiin bunlar el-Kadir'in, bahsi gecen hususta gecikmesine ya da tem-
kinli hareket etmesine yol agmis olabilecegini diigintyoruz.

Yine aynu stiregte h. 398/m. 1007 yilinda bagka bir olay zuhur etti ve Bagdat'in
Stinni cemaatiyle Sil cemaati yeniden karst karsiya geldi. Anlagildigi kadariyla, bu
olayin gikis sebebi, Hz. Osman zamaninda Kur'an’in cogaltilmasi sirasinda, Ibn
Mes’tid ntshasinin® imha edilmesiyle ilgili Sii goriis ve iddialarin yeniden giindeme
getirilmesi ve ardindan bu nishanin ortaya g¢ikarilmasiydi. Kaynaklarimizin verdigi
bilgilere gore olaylar soyle gelisir: Once bazi Hagimiler, Siinni Babii’'l-Basra’dan topar-

¥ Serif Ebtt Ahmed el-Hiiseyin b. el-Msevi hk. Bkz. Muntazam, 15/71; Kamil, 9/219; Biddye 11/333.

0 Bkz. Muntazam, 15/43; Kamil, 9/187; Bidéaye, 11/333.

3! Bkz. Henri Laust, “La Resistance Sunnite”, 64-65; Bedevi, et-Tdrihu’s-Siydsi, 64-65. Arastirmaci el-Kadir'in
Buveyhl emirine karst bu muhalefetini, o tarihlerde 389/998-999°da Horasan'a 393/1003’te de Sicistan'a
hékim olduktan sonra Abbasi halifesi adina hutbe okutarak baghligini bildiren Gazneli Sultan
Mahmd’un tarih sahnesine ¢ikip Abbasi yanlis1 bir siyaset takip etmesiyle alakali gérmektedir. Hatta
arastirmact bu olayy, halife et-Tal’yi 381/991'de hilafetten uzaklagtirarak yerine el-Kadir'i getiren Bahad’d-
Devle’nin, halife karsisindaki ilk yenilgisi olarak degerlendirir. Henri Laust, “La Resistance Sunnite”, 63-65.

%2 Bu hususta bkz. Muntazam, 14/348-352; Kamil, 9/79-82; Biddye, 11/308-309.

# Kur'an'in gogaltilmasi ve Ibn Mes’td niishast ile ilgili ihtilaflar igin bkz. Ismail Cerrahogly, Tefsir Tarihi, 1-
2, Ankara 1988, 1/90-103; Ayrica bu konunun h. 398’de yeniden giindeme gelisi ile ilgili olarak bkz.
Bidaye, 11/338-339; Henri Laust, “La Resistance Sunnite”, 65-66.
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lanarak yiiriiytige gegerler ve $ia’nin meghur fakihi Ibnu’l-Muallim (Seyh Miifid)’in
Kerh Mahallesi’nin sinirlari igerisinde bulunan Derbti Riyah’daki Barasa® Mescidi'ne
saldirirlar. Ona kiifiirler savurup aleyhinde tezahiiratta bulunurlar ve Ibn Mes'td
niishasiyla ilgili goris ve iddialarindan dolay1 onu protesto ederler. Bunun tizerine,
Ibnu’l-Muallim’in adamlarinin $it Kerh halkint tahrikiyle biiytik bir Sif topluluk olu-
sur. Bu §if topluluk, kendi imamlarina ve camilerine yapilan Stinni saldirinin intika-
min1 almak gayesiyle, Stinni ulemanin 6nde gelenlerinden Ebti Hamid el-Isferaini® (6.
h. 406/m. 015-1016) ve Kad: Ebt Muhammed el-Ekfani®* / Ikfani ( 6. h. 405/m. 1014)
gibi sahsiyetlerin evlerine dogru yuriytse gegerler. Neticede Stnniler ile Siiler arasinda
biytk kargasalar ve ¢atigmalar cereyan eder. Tam bu esnada, halife el-Kéadir, yukarida
belirttigimiz gibi, bu olaylara sebep olan ve Ibn Mes’id niishasi oldugu ileri stiriilen ve
o sirada Siilerin elinde dolagan Kur'an niishasinin incelenmesi talebiyle Isferaini bas-
kanligindaki bir komisyona génderir. Komisyon yaptig1 inceleme sonucunda, séz ko-
nusu ntshanin, mevcut diger Kur'dn ntshalarindan farkliliklar tagidigr gerekgesiyle
kabul edilemez olduguna ve bu nedenle yakilmasina hitkmeder. Bu hitkiim halk huzu-
runda uygulanir.¥

Ancak bu hikim ve uygulama $if kitlenin 6fkesini iyice koriikleyip gerilimi ar-
tirarak mevcut ortamui iyice alevlendirmekten bagka bir ise yaramaz. Neticede h. 14-
15 Saban 398/m. 24-25 Nisan 1008 gecesi Siiler tekrar toplanarak harekete gegtiler.
S6z konusu Kur’dn niishasini ilk yakan kigiyi agikca lanetlediler.®® Ve onun aleyhinde
tezahiratlarla séverek bu durumu protesto ettiler. Bu $ii tepkisi, ya da daha ileri bir
ifadeyle, protestosu veya ayaklanmast sirasinda Siiler, Bagdat sokaklarinda agik¢a “Y4
Hakim, Ya Mansir" nidalartyla, zamanin Fatimi halifesi el-Hakim (h. 386-411/m. 996-
1021) lehine tezahtirat yaparak ondan yardim istediler. Bu arada bunlarla yetinmeyen
bir grup $ii, s6z konusu Kur'dn niishasini yakma kararint veren ve bunu uygulayan
Isferaint’den verdigi hitkkmiin ve yaptigi eylemin intikamini almak ve onu cezalandir-
mak maksadiyla onun evine saldirdilar. Ancak Isferaini basina gelecekleri daha énce-
den tahmin etmis olmali ki, evinden kagip “Ddru Kutn”a siginmig ve Sif kitlenin ling
girisiminden kil pay1 kurtulmustu.

Naklettigimiz bu olaylarla Bagdat’ta iglerin iyice ¢igirindan ¢ikmasi ve sehrin i-
leri gelenlerinin miracaati tizerine, halife el-Kadir duruma miidahale etti ve adamlari-
ni Stinnilere yardima gondererek agikga onlardan yana tavir aldi. Akabinde halifenin
destegiyle gliclenen Stnniler cereyan eden catigmalarda Ustinligl ele gegirecek ve
birgok Sif mahallesi yakilip yikilacaktir. Yagsanan bu olaylar tizerine muhtemelen, ya

** Barasa Camii ve Mahallesi Kerh tarafinda Bagdat'in Sii merkezlerinden olan bir mahalle ya da Kerh'in bir
kismudir. Bkz. Yakat, Mu’cem, 1/362-363; Biildanii’l-Hildfe, 50.

% Isferani hakkinda bkz. Muntazam, 15/112-113; Zehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, Tah.: Seldhaddin
Miineccid ve Fuad Seyyid, 1-5, el-Kuveyt 1960-1965, 3/92-93.

3¢ Tbnu’I-Ekfani icin bkz. Muntazam, 15/107; Zehebd, el-Iber, 3/90.

%7 Bkz. Muntazam, 15/58-59; Kamil, 9/208; Biddye, 11/338-339.

% Kullandig: kaynakta bu gekilde bir ifade olmamasina ragmen, Henri Laust, muhtemelen problemin gegmi-
sine dayanarak olsa gerek, Siilere gore; burada agik¢a Hz. Ali'nin imamlik hakkini elinden alan ve ayni
zamanda kendi elindeki niishalara uymayan, diger niishalar1 yaktig1 gibi {bn Mes’td niishasini da yakmak
suretiyle ona zulmeden kisi olarak Hz. Osman'in kast edildigini ileri sirmektedir. Bkz. “Les Agitations”,
171; Ayni yazar, “La Resistance Sunnite”, 65-66.



Halife el-Kadir'in Stinni Siyaseti 227

Abbasi halifesinin Stinniler lehine olan miidahalesinden rahatsizlik duymasi, ya da
Bagdat’in siyast hakimi oldugu halde bu olaylarda kendilerinin devre digi kalmasindan,
yahut da el-Kadir'in daha da ileri gidip Buveyhi iktidarini bertaraf etme ihtimalinden
cekinmesi veya halifenin vaki talebini kargilamak istemesi gibi gaye ve sebeplerle
Biiveyhi emiri harekete gegmek zorunda kaldi ve Amidi’l-Clyts’u bu olaylarin durdu-
rulmast igin gorevlendirdi. Boylece sehirde biraz olsun siikunet saglandi. Hatta, bu
olaylarin tam olarak yatigmasi ve bir daha tekrar etmemesi igin, Sit-imamiyye’nin dini
lideri olmasi hasebiyle, ortaya ¢ikan gatigmalarin asil misebbibi kabul edilen Seyh
Miifid (Ibnu’l-Muallim) bir kere daha Bagdat digina gikarildi ise de, daha sonra Ali b.
Mezyed’in sefaatiyle geri dondi. Yine ayni maksatlarla, her iki tarafin din adamlarina,
kavgalara sebep olacak konulara temas etmemeleri sartiyla vaaz etmelerine izin veril-
di.¥

Kaynaklardaki bilgilerden anlasildigina gore, demek ki cereyan eden olaylar sira-
sinda her iki tarafin siyasi koruyuculari veya kendisine givendikleri ve her an yardima
cagirabilecekleri bir glig vardi. Zira gorildugt gibi, Bagdat Siileri, Stnnilere karg1t ma-
cadelede Fatimi halifesini agik¢a yardima g¢agirmaktadir. Bunun karsiliginda ise,
Abbasi halifesi el-Kadir de, Stunnilere siyasi, askerl ve maddi destek vermek suretiyle,
onlarin yaninda yer almaktadir. Diger yandan Bagdat’taki siyasi ve askeri otoritenin
fiill sahibi Buveyhi emiri ise, kanaatimizce, gériintiste sanki tarafsizmig gibi bir tavir
sergileyerek, Siflerin baskin oldugu sirada olaylara zamaninda miidahale etmeyerek
zimnen onlara destek verdigi séylenebilir. Ancak burada el-Kadir'in kararlilig1 ve Stn-
nilerden yana olan tavr kargisinda dengelerin degismesiyle, Buveyhi yonetiminin de
“sdzde tarafsiz” konumunu degistirdigini séylemek saniriz yanlis olmaz. Tabil bu ara-
da, bu olaylar esnasinda, $if nifusun Abbasi merkezinde Fatimi halifesi lehinde teza-
htrat yapip onu kendilerini kurtarmaya ve yardima ¢agirmalarini; el-Hakim zamanin-
da Abbasi hilafetine kargi Fatimi niifuzu ve propaganda faaliyetlerinin basarist ve so-
nucu olarak degerlendirebilecegimiz gibi;* el-Kadir'in s6z konusu ettigimiz hamle ve
siyasetiyle, Sif toplumun, eski glicint kaybetmeye baslayan Biiveyhi hanedanindan
artik Umitlerini kesmesi seklinde de yorumlayabiliriz.*

Naklettigimiz biitiin bu istenmeyen hadiselerin tekrarini 6nlemek tzere alinan
tedbirlerin tesiriyle, umumiyetle takip eden yillarda, Sif-Stinni gatigmalar bakimindan
Bagdat nispeten sakin giinler gegirmistir diyebiliriz. Clinkl kaynaklarimiz bu hadise-
lerden sonra birkag yil i¢inde biiytik gapta bir mezhep gatigmasindan sz etmezler.”
Kanaatimizce muhtemelen bunda, degisen tarihi, siyasi, dini sartlarla birlikte yeni
gelisen olaylarin rolii olmugtur. Nitekim h. V/ m. XI. asrin bagindan itibaren §ii
Biveyhi emirleri ve dolayisiyla Biiveyhi Devleti, cesitli sebeplerin tesiriyle eski siyasi
ve askerl kudret ve ntfuzunu biyiik 6l¢tide kaybetmeye baglamis; buna karsin yuka-

3 Bkz. Muntazam, 15/58-59; Kamil, 9/208; Biddye, 11/338-339; Henri Laust, “La Resistance Sunnite”, 65-66.

0 el-Hakim zamaninda, Fatimilerin Abbast hilafetine kargi yiiriittiigii faaliyetler igin bkz. Stileyman Geng,
adr gegen tez, 48-51; Hamid Guneym, el-Aldkdtii’l-Arabiyyetii’s-Siydsiyye fi Ahdi’l-Biiveyhiyyin, Kahire 1971,
131-141.

! Bedevi, et-Tarihu’s-Siydsi, 64-65, 76-77; Hamid Guneym, el-Aldkat, 132-134; Dominic Sourdel, “al-Kadir
Billah”, E.1, 2. Ed., 4/378-379.

# Nitekim Ibnu’l-Cevzi, Ibnu’l-Esir, Tbn Kesir gibi tarihgilerimiz, eserlerinde, h. 399, 400, 401, 402, 403, 404
yillarinda Bagdat’ta biiytik caplt bir mezhep catismasindan séz etmezler. Bkz. ilgili yerler.
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ridan beri belirtmeye calistigimiz Gzere, el-Kadir'le birlikte Abbasi hilafeti, sartlarin
kendi lehine degisiminden istifade ile kaybettigi siyasi ve askeri yetkilerini ve glicint
yeniden kazanma yolunda epeyce basari elde etmigti. Clinkd, ileride gérecegimiz tize-
re, el-Kadir'in Stinni siyasetinin gelismesine imkan saglayan ve bunu destekleyen yeni
bir Stinni siyasi ve askeri gli¢ ortaya c¢ikmusti. Kastettigimiz giic ise, doguda Stinni
Islam anlayigini benimsemis ve mesru halife olarak da Abbasi hilafetini tantyip baglili-
gin1 bildirmis olan Sultan Mahm(d’'un Gazneliler Devleti’dir. Zira bu tarihlerde
Gazneliler tarih sahnesinde giicli bir konumda idi.*#

Il. FATIMI PROPAGANDASI VE NUFUZUNA KARSI EL-KADIR’IN ALDIGI TEDBIRLER

Bahsettigimiz bu siyasetiyle halife el-Kadir, i¢inde bulundugu bu sartlarn ve fur-
satlar1 fevkalade iyi degerlendirerek ¢ok 6nemli adimlar atiyor ve hedefleri agisindan
da muthim basarilar kazaniyordu. Bu bagarilardan biri ve hatta bizce en 6nemli sayila-
bilecek olani, stirekli cetin bir miicadele ettigi Fatimilere karst attig1 adimdir. Zira Fa-
timiler,* Hz. Ali ve Hz. Fatima vasitasiyla Hz. Peygamber neslinden geldikleri ve bu
nedenle hil4fet ya da imamet hakkinin bizzat kendilerine ait oldugu yéniindeki inang
ve iddialarla, Abbasi hilafetini gayr-i mesru kabul ediyorlardi. Bu itibarla da Fatimiler,
Abbasilere kars1 yaptiklarl uzun micadelelerden sonra, ¢nce h. 296/m. 901'de Kuzey
Afrika’da devletlerini kurmuslar; daha sonra Misir ve Suriye bolgesini de ellerine geci-
rerek rakipleri ve hasimlari Abbasiler aleyhine énemli basarilar elde etmiglerdi.®

[smaili-Fatimi hilafetinin Abbasiler aleyhine kazandigi bu bagarlar ve devam
eden siyasi ve dini nifuzlarini yayma faaliyetlerini etkisiz kilmak ve onlari durdurmak
maksadiyla, el-Kadir, h. 402/m. 1011 yilinda Fatimilerin nesebinin gayr-i sahih (diiz-
mece) ve inanglarinin da Islam dist oldugunu agiklayan bir beyannameyi hilafet diva-
nina onaylatarak ¢ikardi.* Kaynaklarimiza “mahdara” “ya da “muhdira” adiyla gecen
ve bu bildiriyle el-Kadir, FAtimi davetinin, inancinin ve siyasetinin temelinde yer alan
Hz. Ali neslinden geldikleri iddiasini reddedip ¢trtttigt gibi; ayni zamanda dini i-
nanglarinin da [slam’la ilgisinin bulunmadigini tiim Misltimanlara duyurarak onlara
6nemli bir darbe vurmaktaydi. Bir anlamda Fatimileri ta’'n ve teshir ederek, onlar
mahktm etmek -ipliklerini pazara ¢ikarmak- gayesiyle hazirlanan bu beyanname,
Bagdat'in hem Ehl-i Stinnet, hem de Alevi-§ii ileri gelenleri tarafindan imzalanmusti.
Bildiriye imza koyanlar arasinda; Serif Murtaza, Serif Radi, [bnu’l-Ezrak el-Misevi, Ebi
Tahir b. Tayyib, Muhammed Ibn Muhammed b. Omer, Ibn Ebi Ya’'ld, Ebii Muhammed

# Sultan Mahm{d dénemi ve onun Abbasi yanlist siyaseti icin bkz. Muhammed Nazim, The Life and Times
of Sultan Mahmud of Ghazna, 159-170; C. E. Bosworth, “The Emperial Policy...”, 54-82; C. E. Bosworth,
“Mahmud b. Sebuktigin”, E.L, 2 ed., V1/65-66.

4 Fatimiler hakkinda bkz. Eymen Fudd Seyyid, ed-Devleti’l-Fatimiyye fi Must, Tefsiru Cedid, Kahire
1413/1992; M. Canard, “Fatimids”, E.L, 2 ed., 2/850-862; Eymen Fuad Seyyid, “Fatimiler”, DIA, Istanbul
1995, 12/228-237.

* Fatimilerin iddialari, kuruluglari ve Abbasiler aleyhine faaliyetleri icin bkz. Adam Mez, Onuncu Yiizyilda
Islam Medeniyeri, Cev: Salih Saban, Ist., 2000, 11-17; Siileyman Geng, age., 34-98; M. Canard, "Le
Imperialisme Das Fatumi Des Et Leur Propagande”, Annales De L'lnstitut D’Etudes Oriantales, Tome: VI
(1942-1947), 156-193; M. Cemaleddin Surlx, en-Nufizu'l-Fatimi fi Bilidi’s-Sam ve'l-Irdk, Kahire 1959; Aym
Yazar, Siydsetii’l-Fatmiyye el-Hdriciyye, Kahire 1976.

 PFatimilerin nesebiyle aldkali séz konusu bildiri igin bkz. Muntazam, 15/82-83; Kamil, 8/24-31, 9/236;
Makrizd, [ttidzu’l-Hunefa bi Ahbéri'l-Eimmeti’l-Fatmiyyin el-Hulefa, 1/32-34,47-49, 2/96; Biddye, 11/345-346.
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Hmu’l—Elefdr?, Ebit Muhammed el-Kesifli, Ebu’l-Huseyin el-Kudiri, Ebii Abdullah el-Beyddvi,
Ebi Ali b. Hambkan, Ebu'l-Kdsim et-Temimi, Ebi Abdullah b. Nu'mdn (Fakihu $ia) gibi
kadi, fakih, ilim adamu, idareci kimligi olan taninmig sahislar vardi.*

Kaynaklarda imza atanlar arasinda zikredilen $ii lider Serif Radi’nin, aslinda i-
cerigini kabul etmemekle beraber korkusundan bu bildiriyi onayladigina dair bilgiler
bulunmaktadir. Bu baglamda bir siirinde onun, Fatimilerin Hz. Ali soyundan olduklari
iddiasini kabul ettigini ve dolayisiyla onlarin neseplerinin sahihligine inandigini belir-
ten misralara yer verdigi rivayet edilmektedir. Ancak Halife K&dir'in ve mevcut orta-
min baskistyla bu siiri divanina almadigi da nakledilir.*

Bu arada, yukanida kismen temas etmekle beraber, halife el-Kadir'i, Fatimilere
karsi bu tedbirleri almaya sevk eden sartlar neydi¢ Hattd onun bu cesareti nasil ve
hangi siyasi ve dini zeminden kaynaklandigina dair bir soru akla gelebilir. Bu soruya
cevap verebilmek igin, genel olarak o dénemde Abbasi hilafetini kusatan dahili ve
harici sartlara ve tehditlere, hassaten bu beyannamenin agiklandigi yilin éncesinde
cereyan eden hadiselere bir g6z atmanin yeterli olacagini diiginiiyoruz.

Bu baglamda kaynaklarimiz, bu tarihlerde FAtimi ntifuzunun Abbasi hilafeti a-
leyhine Suriye ve Irak bolgelerinde de yayilmakta oldugunu, hatta Bagdat iclerinde
bile Fatimi déailerinin yogun propaganda yaptiklarini belirtmektedirler. Nitekim bu
faaliyetler sonucunda h. 401/m. 1010'da Karvag b. Mukalled el-Ukayli Musul'da, el-
Hakim hutbe adina okutmaya baglamis ve Fatimilere bagliligini bildirmis ve hatt4 bu
durum Enbar ve Kife gibi sehirlere kadar yayilmigtir.® Fatimilerin bu bagarisinda el-
bette Hakim’in gayretinin biytk rolti olmustur denilebilir. Zaten Makrizi de bu ko-
nuda; “el-Hdkim Fatimi daveti ya da inang ve ideolojisinin yayilmasi icin cok ¢calismis ve bu
meyanda civar yerlere oldugu gibi, ddilerini Horasan bolgesine dahi gondermistir. Bu ddilerin
propagandalar: sayesinde, Horasan'da bazi yerlerde Sii mezhebi yayilmis ve bir ¢ok insan bu
yolla el-Hakim’in davetini kabul etmigtir. Dolayisiyla o, ihtiya¢ olan ve istenen her bilgeye
mal ve para gindermek suretiyle halkm Fatimilere meylini saglamaya gayret etmigtir.”™ de-
mek suretiyle, Fatimi davetinin yayilmasinda Hakim'’in roliint ifade etmektedir.

lll. H. 402-422/M. 1012-1031 YILLARI ARASINDA BAGDAT’TA GELISEN OLAY-
LAR

Yukarida zikrettigimiz rivayetten gikarilacag: tizere, Abbasi bagkentine ¢ok ya-
kin bolgelerde bile, Abbasiler aleyhine Fatimi ntifuzunun yayilma basarisinin en temel
nedenlerinin basinda; elbette Biiveyhi emirlerinin baskisi altinda siyasi, askeri ve mad-
di bakimlardan giictint ve yetkisini kaybetmis, zayif ve sembolik gekilde varligini
stirdiren Abbasi hilafeti gergegi ortaya ¢ikmaktadir.” Bize gore; Bahat’d-Devle ile

4 Bkz. Muntazam, 15/83; Kamil, 8/24-27, 9/296; Biddye, 11/345-346; Makrizi, [ttidz, 1/32-34, 47-49, 2/92.

* Bkz. Muntazam, 15/117-119; Kamil, 8/24-27; Makrizi, [1tidz, 1/32-34.

¥ Bkz. Muntazam, 15/74-77; Kamil, 9/223, 228-234; Biddye 11/343; Maknizi, [ttidz, 2/88.

0 Bkz. Makrizi, [ttidz, 2/217; Ayrica Fatimilerin Horasan bolgesindeki Ismaili-Batini déilerinin faaliyetleri
igin bkz. Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, 224-227; Nizdm®'l-Mulk, Siydsetndme, Tiirkge Terc. Nurettin
Bayburtlugil, Istanbul 1987, 288-299; S. M. Stern, “The Early Ismaili Missionaties in North- West Persian in
Khutrasan and Transoxania”, Studies in Early Ismailism, Leiden 1983, 189-233.

°' Cemaleddin Sur(r, en Nuftizu’l-Fatimi fi Biladis-Sam ve'l-Irdk, 75-79; Bedevi, et-Tarihu’s-Siyasi, 62-63,
69-73.
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halife e]-Kadir arasinda cereyan eden su olay, bunun en bariz 6rnegini tegkil etmekte-
dir: Karvag'in el-Hakim’e baghligini ildn etmesiyle, el-Kadir, Abbasiler ve Stunnilik
aleyhine gelisen Fatim1i basarilari kargisinda harekete gegme ihtiyacini duydu. Iginde
bulundugu sartlarda, onun yapabilecek fazla bir seyi yoktu. Ancak yine de el-Kadir, ilk
tedbir olarak Kadi Ebt Bekr el-Bakillani (6. h. 403/m. 989)’yi, durumun vahametini
anlatmak Uzere, siyasi ve askeri gictin sahibi durumundaki Bahat’d-Devle’ye gonder-
di. Bunun tzerine, Biiveyhi emiri ise; “Bu durum aslinda bizi ilgilendirdigi kadar Abbdsi
hildfetini de ilgilendirir. Ancak madem ki bize ihtiya¢ duyulmus, o halde biz de geregini yapa-
riz.” diyerek halifeye cevap verdi. Akabinde Bah4ti’d-Devle, Emiru’l-cliyGis’a bir mek-
tup ve 100.000 dinar géndererek, bu konuda tedbir almasini ve paray1 askere dagitma-
sint emretti. Bunun Gzerine Emiru’l-cliyts, Karvag't cezalandirmak icin harekete ge-
¢ince durumu haber alan Karvas derhal 6zir dileyerek el-Hakim ve Fatimiler adina
okunan hutbeye son verdi ve yeniden el-Kadir adina hutbe okutmaya baglad1.®

Karvas olayinda da goérdugtimiz gibi, Abbasi hilafetini i¢inde bulundugu du-
rumdan kurtarmak i¢in el-Kadir'in takip ettigi akilli, dikkatli, pragmatik ve diplomatik
ozellikler tagiyan siyasetine ragmen, Abbasi hilafetinin varligini tehdit eden Fatimi
tehlikesi karsisinda, onun hal4 aciz durumda olugu fevkalade dikkat gekicidir. Gercek-
ten de el-Kadir'in elinde, bu tehlikeyi bertaraf edecek ne siyasi, ne maddi ve ne de as-
kert gtic bulunmaktadir. Dolayisiyla halife, tamamen Biiveyhi emirine muhtagtir ve
bu da bize gtiphesiz, Abbasi hilafetinin Bliveyhi emirleri kargisindaki dustigti durumu
gosteren bir Grnektir.

Halbuki 6te yandan, bu sirada el-Kadir ve Abbast hilafetine kargi miicadele eden
el-Hakim ise, ona gore siyasi, dini, askeri ve ekonomik imkéanlar bakimindan oldukg¢a
gliclidiir ve bunlari sahada kullanmaktadir. Meseld bu baglamda o, Karvas'a otuz bin
dinar para gondererek onu kendisine baglamistir. Fakat bu para kendisine ulasmadan
evvel Karvas o, tekrar el-K&dir adina hutbe okutmak zorunda kalinca, para da Fatimi-
lerin Rakka valisine verilmigtir.®® Soylediklerimizi destekler mahiyette olmak Uzere,
el-Hakim zamanindaki Fatimi davetinin yayilma basarist ve uygulanan siyasetle ilgili
olarak tarih¢i Antdki sunu ifade etmektedir: “El-Hdkim'in daveti Bagdat kapilarina
kadar ulagmists. Ciinkii o, bu bilgelerdeki kitleleri kendine cekebilmek icin cok mal ve para
harcamigtir.”>* Ancak bu hadisede de oldugu gibi, yine her seye ragmen; kendisini kuga-
tan sartlari amaglarina uygun bir sekilde degerlendirerek, s6ziinii ettigimiz siyasetiyle
el-Kadir, sahip oldugu dini otoriteyi kullanarak az da olsa Bveyhi emirine kargi bask1
uygulamaya ¢aligmaktadir.

Ote yandan biz, el-Kadir'i, Fatimilere karsi, soz konusu siyasi, hukuki ve dini
tedbirleri alarak, onlari Mislimanlar nezdinde mahkiim etmeye sevk eden ve buna
cesaretlendiren bagka sebeplerin ve gelismelerin oldugunu dustinebiliriz. Bunlardan
biri, daha 6nce belirttigimiz zere, Abbasi hilafetine bagliligini bildirmis olan Gazneli
Sultan Mahmd’a, el-Hakim tarafindan h. 403/m. 1012 yilinda er-Taherti adindaki
el¢inin génderilmesi ve onu Fatimi davetini kabule ve Fatimilere baglanmaya ¢agiril-

52 Bkz. Muntazam, 15/77; Kamil, 9/223; Biddye, 11/343.

%3 Bkz. Muntazam, 15/77; Biddye, 11/343; Henri Laust, “La Resistance Sunnite”, 67.

* Yahya b. Said et-Antaki, Tdrihu'l-Antiki, Tah. Omer Abdtsselam Tedmiirl, Trablus-Liibnan 1991, 302-
303.
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masidir.® Ayrica bu cergevede buna ildveten, el-Kadir'in Fatimilerin nesebinin Ehl-i
Beyt’e dayandig: iddialarini ¢lirtitme girisiminde, esas itibariyla, h. 398/m. 1007-8 y1ili
hadiselerinde Bagdat’taki Siilerin “Y4 Hdakim Y4 Mansir” nidalarina karst bir cevap
verme diiglincesinin etkili oldugunu soyleyebiliriz. Ctnki, kaynaklarimizin verdigi
bilgiler dahilinde aktardigimiz 6rneklerden hareketle, kanaatimizce; bir yandan Ehl-i
Stinnet inancini ve dolayisiyla Abbasi hilafetini yeniden giiclendirip siyasi ve dini
alanda hakimiyetini saglamaya; diger yandan da hem Biiveyhilerin tasallutunu kirma-
ya, hem de Fatimilerin, Abbaésiler aleyhine propagandalarini ¢iiritmeye ve onlarin
yayilmalarini durdurmaya calisan el-Kadir'in, tabiatiyla Bagdat’ta el-Hakim lehine
tezahiirat yapilmasini ve ondan yardim talep edilmesini hog karsilamasi beklenemez-
di.

Bu arada el-Kadir'in gayelerine ulasmak icin ortaya koydugu faaliyetler ve aldig:
tedbirlerin, sadece siyasi ve hukuki gerceve ile sinirli kalmadigini soyleyebiliriz. Clinkt
onun gerek siyasi ve dini boyutu olan Fatimi-Ismaili davetini ve tehdidini bertaraf
etmek, gerekse Islam inancinin 6ziine uygun olmayan firka ve inanglar karsisinda,
Stinni Islam anlayigini1 mtidafaa ve dolayistyla tiim Misliimanlar1 bu zararlt akimlarin
tesirinden korumak icin, ilmi ve kulttirel faaliyetleri de destekledigini tahmin ediyo-
ruz.

Meselad EbG Bekr Tayyib el-Bakillani’ye* ait olan (6. h. 403/m. 1013), “et-
Temhid fi Reddi ale’l-Milhideti’l-Muattila ve'r-Rafiza ve’l-Havéric ve’l-Mu’tezile”,
“el-Insaf”, “Menakibu’l-Eimme ve Nakzi’'l-Metain an Selefi’l-Umme”, “el-Intisar li
Sihhati Nahvi’'l-Kur’dn ve’r-Reddi ald men Nakalehii’'l-Fesdd bi Ziyade ev Noksan”,
Ebt Said el-Istahri” (6. h. 404/m. 1014)'nin “er-Reddu ale’l-Batiniyye”si, Ebt Manstir
Abdulkahir el-Bagdadi® (6. h. 429/m. 1037-38) nin “el-Fark Beyne’l-Firak” ve “Ustli’d-
Din”i, gibi Islam keldmina ve mezheplerine dair kitaplarin daha cok el-Kadir zamanin-
da yazildigini dikkate alirsak bu tezimiz haklilik kazanmaktadir.

Ayrica bu kitaplarda, [slam inang esaslariyla ilgili hususlar incelenirken; hem
diger mezheplerin gorisleri, hem de Ehl-i Stinnet dislincesine yer verilmis ve ayrica
bunlarin hangisinin Kur’dn ve Stinnet’e uygun, hangisinin de aykin oldugu tizerine
yorumlar getirilerek agiklamalarda bulunulmustur. Bir anlamda bu gértislerden Stinni
anlayisa uymayanlar delillerle giiriitilmeye ve onlarin, Islam digt olduklari ispata cali-
silmigtir. Dolayisiyla, bu eserlerde de ele alinan konulardan, ya da muhtevadan hare-
ketle, —agir1 bir yorum olarak gorilebilirse de- belki de bunlarin yazilig maksatlarindan
birinin, el-K&dir'in siyasetini, hedeflerini agiklayici ve destekleyici mahiyette oldugu
sonucu gikartilabilir. Kald: ki, gerek zikrettigimiz ve gerekse daha bagka miellif ve
eserlerin Ismailiyye, Batiniyye, Rafizi vb. firkalarin dini, siyasi gortiglerinin reddi igin
topladiklari delillerin ve getirdikleri yorumlarin, dénemin Stinni siyasetinin ve Stinni
anlayiginin olusumunda etkili olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim, diger firkalar

5 Bkz. Ebtt Nasr Muhammed b. Abdulcabbar el-Utbi, Tdrihul-Yemini, Serh: Ahmed b. Ali el-Hanefi el-
Man'ini, Kahire 1286, 2/238-250.

% el-Bakillint’nin hayat1 icin bkz. Muntazam, 15/96; Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn Asikir,
Tebyinu Kizbi'l-Miifter? fimd Nusibe Ile’l-Imam Ebi’l-Hasan el-Fs’ari, Dimesk 1347, 217-226.

57 Istahr icin bkz. Muntazam, 15/100; Kdmil, 9/246; Biddye, 11/352.

** e]-Bagdadi’nin hayat1 ve eserleri icin bkz. Ethem Ruhi Figlaly, “Abdiilkaahir el-Bagdadi”, DIA, 1/245-247.
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hakkinda oldugu kadar; ozellikle Ismaili-Batini mezhebinin fikirlerine ve onun siyasi
uzantist ve temsilcisi konumundaki Fatimilerin nesebiyle ilgili iddialarina karst ortaya
konan reddiye tarzindaki deliller ve agiklamalarin, daha sonra yazilan bttiin mezhep-
ler tarihi kitaplarinda hep yer almasi bunun bir isbati olarak gosterilebilir.”

Diger taraftan, tarihi kaynaklara gére, muhtemelen el-Kadir'in siyaseti ve faali-
yetlerinin tesiriyle olacak ki, Bagdat’ta yasanan siyasi ve dini (mezhebi) kaynakli top-
lumsal olaylarin seyrinde sanki biraz azalma olmusg ve sehirde kisa bir stiktinet donemi
(h. 398-406/m. 1007-1015) hakim olmu§tur.56a Ancak bu kisa stirenin ardindan, yani
h. 406-408/m. 1015-1017 yillar1 arasinda tekrar siddetli dini kavga ve kargikliklarin
bagladigini tespit ediyoruz. Nitekim h. 406/m. 1015 yilinda Bagdat’taki nizalar, yeni-
den Stnniler ile Sitleri kargi kargtya getirdi. Oyle goriintiyor ki, bu olaylar, daha énce
bahsedilen ve her iki tarafin ihdas ettigi 6nemli miibarek gtnler, geceler ve bayramlari
kutlama yasaginin ¢ignenmesiyle bagladi. Anlagildig1 kadariyla, olugsan bu catigma
ortam1 ancak, Btiveyhi veziri Fahru’d-Devle® (6. h. 407/m. 1016) tarafindan Sii Kerh
mabhallesine gonderilen Nakibu't-Talibin Serif el-Murtazd Ebu’l-Kdsim el-Misevi®* (6. h.
436/m. 1044) ile, diger baz: Sii liderlerinin, olaylart gikaranlar kinamasi, Agure kutla-
malarinin yasaklanmasi sayesinde, -muhtemelen gelecek yil kendilerine kutlama izni-
nin verilecegi vaadiyle- yatigtirilmis ve az da olsa siitkunet temin edilebilmigti.®

Fakat ertesi yil yani h. 407/m. 1016’da, Bagdat’ta, -her ne kadar kaynaklarda,
Kerh sakinleri, yani Siflerin Babu’s-S4ir'deki Stinnilere saldirmasiyla bagladig: belirtilse
de- gergek sebebi ve kaynagi ve tam olarak tespit edilemeyen ¢ok biytk olaylar ve
catigmalar ¢ikti. Bu olaylarin patlak vermesinde muhtemelen; Fahrt’I-Milk’tn i
egilimli® olmasi nedeniyle, séyledigimiz Uzere, dnceki yilda yasaklanan agure kutlama-
lar igin ertesi yil izin verilecegi vaadinin Siileri cesaretlendirmesinin;* diger taraftan
Fatimilere yonelik el-Kadir'in aldig1 tedbirler karsisinda onlarin da Bagdat’taki Sif kit-
leyi kigkirtip olaylar ¢ikararak Abbasi hilafetini yikmak tzere gonderdikleri déilerin
faaliyetlerinin® etkili oldugunu dustintyoruz.

Zikrettigimiz bu séiklerle ortaya ¢iktigini diisiindigimuz, Sifler ile Stnniler a-
rasindaki bu siddetli kavgalar, kargasalar ve yakip yikmalar, ilk 6nce Kerbeld’da Imam
Huseyin'in kabrinde baglamis; daha sonra Bagdat’ta Daru Kutn, Babu’l-Basra ve diger
mahallelerdeki tiirbelere ve Samarra Camii gibi dini-mukaddes mekanlarda devam
etmis ve hatta Vasit sehrine kadar yayilmisti. Nitekim, cereyan eden bu dini-mezhebi
catigmalar Bagdat ve Irak’la sinirli kalmayarak ve Mekke, Medine ve Kudis’teki ti¢
biiytik camide de kavgalar ve yagmalar meydana gelmisti.® Ayrica yine Siilerin Hz.

* Bu konuda, el-Bagdadi'nin, e/-Fark beyne'l-Firak adli eseri tipik bir érnek olarak gosterilebilir. Ayrica bkz.
Henri Laust, “Les Agitations”, 171.

56a Bunun igin, {bnu'l-Cevzi, Muntazam; Tbnu’l-Esir, Kamil; Ibn Kesir, Biddye gibi tarih kaynaklarinin h. 398-
406 yilarinin olaylarini anlatan kisimlara bakilabilir.

® Fahriil-Miilk igin bkz. Muntazam, 15/123-124; Biddye, 12/5-6; Muhammed Musfir ez-Zehran?, Nizdmii'l-
Vizerd fi’d - Devleti’l- Abbdsiyye H. 334-590 (el-Ahdani’l-Biiveyhi ve’s-Selctki), Beyrut 1406/1986, 113-114.

o1 Serif el-Murtaza igin bkz. Muntazam, 15/294-300; Bidéye, 12/53.

2 Bkz. Muntazam, 15/111; Kamil, 9/263; Biddye, 12/2.

 Bkz. Biddye, 12/5.

% Bkz. Hamid Guneym, el-Aldkat, 136-137.

% Bkz. Hamid Guneym, el-Aldkat, 137-139.

% Bkz. Muntazam, 15/120-121; Kamil, 9/295; Bidaye, 12/4-5; Henri Laust, “Les Agitations”, 171-172.
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Ebt Bekir ve Omer’e sévmesiyle, ayni hadiselerin bir benzeri de, Kuzey Afrika’daki $if
emir Muiz b. Badis’in topraklarinda zuhur etmis, neticede bir ¢ok $if bu ¢atismalarda
6lmiistii.® Misliimanlar arasinda ortaya ¢ikan bu catigma ortamini, Bagdat’ta yasa-
nan olaylarin tesirleri ve [slam diinyasina yansimast olarak degerlendirebiliriz.

Kabul edilecegi ve bizim de isaret etmeye calistigimiz gibi, Bagdat'ta, Sif ve
Stinni kitleleri karg1 karstya getiren ve gatigmalara sebep olan, buyik ¢l¢tide devrin
siyasi mihraklari tarafindan beslenip tahrik edildigi anlasilan bu mezhep kavgalarinin
ortaya ¢ikiginda; bu kesimlerin siyasi temsilcileri ve koruyuculart durumundaki Fati-
mi, Biuveyhi ve Abbasi unsurlarinin mevcudiyeti ve birbirleriyle olan miicadelelerin
pay1 buytktir.” Ciinkt kaynaklarimizin naklettigi bilgileri yorumladigimiz kadariyla,
cereyan eden her olay, bu siyasi-dini unsurlar tarafindan yeni bir kavganin ve karsi
hamlenin sebebi olarak algilaniyor; bir anlamda olaylar etki-tepki tarzinda gelisgiyordu.

Iste yine ayni cercevede h. 408/m. 1017 yilinda Stnniler ile Siiler arasinda gok
buyik catigmalar ¢ikmus; evler diikkanlar ve mahalleler yakilmig ve ¢ok sayida insan
6lmusgtt. Kaynaklarimiz, bu denli vahim sonuglarindan 6tiirt bu hadiseleri, “buytik
fitne” olarak tavsif etmektedirler.®® Buytk boyut kazanan h. 408/m. 1017 yili olaylar,
diger taraftan dini ve siyasi alanda da bir takim yeni gelismelere yol agmis ve sonugta
Abbasi hilafetinin Stinni Islam anlayigt digindaki firkalara ve diigtincelere karsi siyase-
tinin sertlesmesine sebep olmustur. Nitekim bu baglamda, Ibnu’l-Cevzi'nin isaret
ettigi,® zamanimizdaki bazi aragtirmacilarin da kabul ettigi tzere, 7 el-Kadir'in ehl-i
bid’at karsisinda Stinni Islam anlayigini mtidafaa ve muhafaza etmek igin aldig1 bazi
tedbirler nedeniyle, bu yil Ehl-i Stnnet’in h. V/ m. XI. asirdaki yeniden ihya hareketi-
nin baglangi¢ y1ili olarak kabul edilmistir.

Kastettigimiz manada el-Kadir; bir yandan, Kur'an ve Stinnet’e gore olusmus
Ehl-i Stinnet inancinin korunmasi ve halka anlatilmasi icin siyasi ve kilttirel yoldan
gayret sarf ederken; diger yandan da Ismaili”, Mu’tezili”?, Rafizi”, Karmati™, Batini”
gibi mezhep ve ekollerin inang ve fikirlerinin Kur’an ve Stinnete uygun olmadiklarinin
aciklanmasi ve onlarin fikirlerinin halk nazarinda ciritiilmesi ve itibardan distral-
mesi igin, hildfet makami ve hilafet divani tarafindan desteklenen yogun bir miicadele
baglattr. O bu meyanda, stz konusu fikir mensuplarini ve mtmessili konumundaki,
yukarida belirttigimiz siyasi unsurlari da Islam digi ve gayri mesru ilan etmek suretiy-

_)

6% Bkz. Kdmil, 9/294-295; Biddye, 12/5.

7 Bkz. Hamid Guneym, el-Aldkdt, 139/141.

% Bu hususta bkz. Muntazam, 15/125; Kamil, 9/295, Ancak yazarimiz Ibnu’l-Esir bu olaylart h. 407 yili
hadiselerini anlatimi arasinda vermektedir; Biddye, 12/6.

% Bkz. Muntazam, 15/125-126; ayrica bkz. Biddye, 12/6.

0 Bu hususta bkz. George Makdisi, “Sunni Revival”, Islamic Civilisation 950-1150, Ed. D. S. Richards, Papers
on Islamic History I1I, Oxford 1973, 156; Henri Laust, “Les Agitations”, 172; George Makdisi, Ibn Aqil, 299
v.d.; Bedevi, er-Tarihus- Siydst, 75-78, 85, 92-93; Dominic Sourdel, “al-Kadir Billah”, 378.

n 1sméiliyye igin bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 47 v.d.; Ethem Ruhi Figlaly, Cagimuizda ltikadi
Islam Mezhepleri, 130 v.d.

™ Mu'tezile icin bkz. Bagdadi, a.g.e., 82 v.d.

7 Rafizilik icin bkz. Bagdadi, a.g.e., 26 v.d.

™ Karmatilik igin bkz. Arif Temur, el-Karamita, Beyrut Tcs.; W. Madelung, “Karmati”, E.1, 2. Ed. 5/660-665.

7 Batinilik igin bkz. Bagdadi, a.g.e. 219 vd. Imam Gazali, Bauniligin Icyiizii, Ttirkge Terciimesi: Avni Ilhan,
Ankara 1993; Bernard Lewis, The Assasins A radical Sect in Islam, London 1985. Eserin Tiirkge Terciimesi:
Ali Aktan, Hagisiler Ortagag Isldm Diinyasmda Terérizm ve Siyaset, Istanbul 1995.



234 Stileyman Geng

le, bunlarin Abbasi hilafetini yipratmaya doniik ¢abalarini bosa ¢ikararak Abbasi hila-
fetini yeniden giiclendirmek igin ¢ok 6nemli adimlarindan birini daha atti. Bu bag-
lamda el-Kadir, h. 408/m. 1016-1017'de hilafet divanindan ¢ikardig: bir kararla, Ehl-i
Stinnet inancina muhalif mezhep, fikir ve inanglara mensup kimselerin, bu inangla-
rindan dolay1 tévbe etmelerini isteyerek bu gortiglerin tartigilmasini ve 6gretimini
yasakladig1 gibi; yaptirim gticinii artirmak i¢in de bu karara uymayanlarin cezalandi-
rilacaklarini ilan etti. Alinan bu kararin etkisini hissettirmek maksadiyla, 6ncelikle bu
fikirlerin Bagdat’taki ¢nderi olan kisiler inang ve diiglincelerinden vazgegtiklerini im-
zalartyla agitklamaya davet edilmig ve bu da ciddiyetle uygulanmigt1.”s

Oyle goriiniiyor ki, el-Kadir, bize gore, bu icraatlarini gergeklestirirken, iginde
bulundugu sartlan ve firsatlari hedeflerine uygun olarak ¢ok iyi degerlendiriyordu.
Gunkt bu noktada o, bir yandan Buiveyhl emirlerinin aralarindaki i¢ cekismelerle”
Biiveyhl Devleti'nin zayiflamasindan yararlaniyor;”® diger yandan, h. 389/m. 998-
999’da Sdmanilerin yikiligindan sonra Horasan’a hakim olan ve bagindan beri el-Kadir
adina hutbe okutarak’ Abbasi hilafetine ve Ehl-i Stinnet’e bagliligini belirten Gazneli
Sultan Mahm(d'un varhigindan ve onunla tdbilik-metbtluk cergevesinde kargilikli
kurulan iligkilerden cesaret aliyor ve boylece glinden giine konumunu giiglendiriyordu.
Nitekim bu meyanda el-Kadir; h. 404/m. 1013’te Hind Seferi déntistinde yaptig1 faali-
yetleri ve fetihlerini bildirmek, dolayisiyla kendisinin bu bolgelerdeki hakimiyetinin
taninmasi i¢in Bagdat’a el¢i génderen Sultan Mahmd’un taleplerini olumlu kargila-
yarak ona mengur, hil'at gibi hakimiyet aldmetleri yaninda daha &nce verilen
“Yeminii’d-Devle ve Eminii’l-Mille” 14kabina ilaveten “Nizdmii’d-Din”, “Nasiru’l-Hak”,
“Melik Mahmid” gibi unvanlan® da verdi. Buna mukabil, Dogu Islam diinyasinda
siyasi ve askerl bakimdan giiclt konumdaki Sultan Mahmd da, h. 403/m. 1012’de
Fatimi halifesi el-Hakim’in gonderdigi elgi er-Taherti’ye yiiz vermeyerek, kovdugu gibi;
Kahire’den getirdigi mektup, hil’at ve hediyeleri Bagdat’a yollay1p yakilmasini®' sagla-
yarak el-Kadir'in yaninda oldugunu gésterdi. Bu olay, Gazneli Devleti’'nin ve Sultan
Mahmd’un Stinniligini ve Abbast hilafetine baghligini bildirerek el-Kadir'in elini gtic-
lendirdigini, ayni zamanda Sultan Mahmd’un varligindan ve glicinden yararlandigi-
ni1, gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.?

Nitekim Sultan Mahmad’un bu desteginden sonra el-Kadir, séz konusu icraat-
larint ve siyasetini Bagdat ve Irakla sinirli tutmadi; bildkis bunlart Gazneli tilkesinde

% Bkz. Muntazam, 15/125-126; Kamil, 9/305. Ancak eserin mevcut baskisinda i) (u) harfinin
noktasindan birinin eksik olusundan &tiirti «luw! gseklinde hatali olup, eserin ilgili cildinin terciimesini
yapan Sayin Prof. Dr. Abdiilkerim Ozaydin bunu farkedemenmis ve el-Kadir naib tayin etti. geklinde hatali
gevirmistir. Bkz. Kdmil terciimesi, 9/238; Biddye, 12/6.

77 Biiveyhi emirlerinin birbiriyle olan miicadeleleri igin bkz. Hasan Miineymine, Tdrihu'd-Devleti’l-
Biiveyhiyye, 147-153.

™ Bkz. Kamil, 9/304; Bidaye, 12/6.

7 Bu hususta bkz. Kamil, 9/146; Biddye, 11/325.

8 Bkz. el-Utbi, Tdrihu'l-Yemini, 1/317; Muntazam, 15/211; Kamil, 9/224; Biddye, 11/352.

8 Bunun igin bkz. el-Utbi, Tdarihu'l-Yemini, 2/238-250; Ebu’l-Fadl el-Beyhaki, Tdrihu'l-Beyhaki, Arapga’ya
terc.: Yahya el-Hassab-Sadik Neset, Beyrut 1982, 191-194; Muntazam, 15/92; C. E. Bosworth, “The
Imperial PolicyE ”, 60.

%2 Bu hususta bkz. Stileyman Geng, a.g.c., 85-88; Bedevi, et-Tdrihu’s-Siyasi, 75-77, 93-94; Bosworth, “The
Imperial PolicyE ”, 56-63; Mafizullah Kabir, “The RelationE ”, 237 vd.
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de uygulamaya bagladi. Meseld bu maksatla o, elgisiyle h. 408/m. 1016’da Sultan
Mahmd’a génderdigi mektubunda; ondan, Horasan bolgesinde faaliyet gdésteren
Mu'tezile, Rafizi, Ismaili, Karmati dalerini ve mensuplarini cezalandirmasini ve Ehl-i
Stinnet inanglarini ve mensuplarini miidafaa ve himaye etmesini istemistir. Ayni yil
Sultan Mahmd, el-Kadir'in bu emir ve tavsiyelerine uyarak, bu firkalara karst yogun
bir siyasi, askeri ve kiltiirel miicadele baglatmisti. Bu gercevede o, hem onlara minber-
lerde lanet okutturmus; hem de yaptig: takibat ve ytrtittiigi faaliyetlerle kendi bolge-
sini bu gruplardan temizleyerek durumu halifeye bir mektupla bildirmistir.®

a) EI-Kadir ve Kadirt Akidesi

Tarihi kaynaklara dayali olarak yukaridan beri aciklamaya ¢alistigimiz siyaseti-
ni daha da gticlendirerek amaglarina ulasmak isteyen el-Kadir, gelisen, degisen sartlar
ve ortaya ¢tkan firsatlar muvahecesinde yeni adimlarla bir hamle daha yapti. Bu cerge-
vede o; kaynaklarda “Itikddii’l-Kadiri” (Kadiri Akidesi, Kadiri Amentiisii) adiyla yer
alan ve Ehl-i Stinnet inancinin unsurlarini tegkil eden ve ayni zamanda Abbast hilafeti
ve devletinin resmi ideolojisi ya da akidesi olarak tarif edilerek topluma sunulan bir
bildiri metnini, h. 409/m. 1018 yilinda buytk bir merasimle Bagdat’ta ilan ettirdi.®
Ancak bildiriye temas eden kaynaklarimiz h. 409/m. 1018 yili hadiseleri dolayisiyla
sadece Kddiri Akidesi’'nin agiklandigini zikrederler; ama bu metnin ayrintili muhteva-
sin1 vermezler.®

Bununla birlikte, ayni kaynaklardan, s6z konusu metnin daha sonra tafsilatli
bir gekilde, el-Kadir zamaninda h. 420/m. 1029’da yeniden hilafet divaninda okunduk-
tan sonra devrin bir ¢ok fakih, kads, ilim adami ve toplumun her kesimden taninmig
kimselerin katilimiyla imzalanip onaylandigini ve ilan edildigini® ve hatta ayni met-
nin halife el-Kaim devrinde de h. 433/m. 1041-1042’de bir kere daha vurgulanarak
tekrarlandigini 6greniyoruz.?’ Dolayistyla bu bildiriden bahseden bazi kaynaklarda, h.
420 ve h. 433 yillar1 hadiseleri arasinda bu metni tafsilath sekilde bulabiliyoruz.®

Oyle anlagiliyor ki el-Kadir, mevzubahis siyasetinin geregi ilan ettirdigi bu me-
tinde; Stinnf inancin dayandig1 esaslar: tekrar tekrar agiklayarak ve bu anlayisa muha-
lif firka ve gortgleri, Islam dig1 ilan edip reddederek, Stinni Islam’i giiclendirmeyi
amagliyor; diger yandan da, hasimlarina karst miicadelesinde, bir anlamda Stnniligin
arkasina Abbasi hilafetini yerlestirmek suretiyle, dini ve siyasi hedeflerini birlegtiri-
yordu. Yine bu metin, Selef akidesine uygun Isldm inanclar: olarak takdim edilerek, belki
de halife tarafindan, biitiin Mislimanlarin inanclarinin ortak ifadesi ve formila ya-
pimak isteniyordu.

Soéziine ettigimiz bildiride, hildfet meselesi mustakil bi¢cimde ele alinmayip, sa-
dece ilk dort halifenin kendi kronolojik siralamasinin mesruiyeti vurgulaniyordu.®

8 Bkz. Muntazam, 15/125-126; Biddye, 12/6.

% Bkz. Muntazam, 15/128; Biddye, 12/7.

% Bkz. Yukarida gegen yerler.

8 Bkz. Muntazam, 15/197-202; Biddye; 12/26.

8 Bkz. Muntazam, 15/279-282; Biddye, 12/49.

8 Kadiri Akidesi'nden bahsedilen yerler ve metni igin bkz. Muntazam, 15/128, 197-198, 279-282; George
Makdisi, 1bn Aqil, 304-308; Henri Laust, "La Resistance Sunnite”, 70-72.

% Bkz. Henri Laust, "Les Agitations”, 172.
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Belki bu kadarla yetinilmesinin sebebi, hilafet meselesinin hacimli ve bagli bagina bir
konu olmasi ya da bu meselenin zaten mistakil kitaplarda incelenmesiydi. Kald1 ki,
halifelikle aldkalr fikirleri, teorileri toplayan ve esaslari tespit eden Kadi Ebu’l-Hasan
Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi (6. h. 450/m. 1058)'nin el-Ahkdmu’s-
Sultdniyye’si ve Kadi Ebd Ya'la el-Ferrd (6. h. 458/m. 1065-1066)'nin el-Ahkdmu’s-
Sultdniyye’si gibi kitaplar zaten, bu dénemde yazilmislardi ve s6z konusu sartlarin
Urtintydt denilebilir. Dolayisiyla bu olaylarla ve siyasetle yakindan aldkali olmast
miimkiindiir.*** Bununla birlikte, Kadiri Akidesi’nin iceriginde; Hz. Peygamber (sav)
sonrasinda Mislimanlari oldukca meggul eden, dini ve siyasi bir¢ok olaya sebep olan
“hilafet meselesi” ve “hulefa-i rasidin”in tarihi sirasiyla megruiyetini onaylayan ve bu
itibarla Ehl-i Stinnet anlayisinin en belirgin siyasi karakteristigi haline gelen bu anlay:-
sin -kisa da olsa- bir kere daha vurgulandig: dikkat gekmektedir.”

Biz yeniden Bagdat’ta cereyan eden dini-siyasi hadiselerin seyrine donersek,
muhtemelen el-Kadir'in aldig1 ve aktarmaya calistigimiz bu tedbirler ve attig adimla-
rin tesiriyle olsa gerek ki, kaynaklarimiza gore, Abbasi bagkentinde nisbi bir stiktnet
hékim olmustu. Dolayisiyla Bagdat’ta asayisi ve sosyal diizeni sarsacak derecede 6-
nemli ve siddetli mezhebi kaynakli halk hareketine rastlanmasa da, her héltikarda el-
Kadir'in siyasetinin temel hedeflerinden biri olan, Abbasi hilafetinin, Biiveyhi done-
minde kaybettigi siyasi, askerl ve maddi giicinii ve yetkilerini yeniden elde etmeye
yonelik tegebbislerinin devam ettigini gérmekteyiz.

Mesela zikredecegimiz su olay, bizim bu kanaatimizi giiclendirmektedir: Daha
6nce hig bir Biiveyhl emirinin halife tarafindan kargilanmadig: halde, Muserreft’d-
Devle (h. 411-416/m. 1021-1025)'nin h. 414/m. 1023’te Bagdat’a gelisinde, el-Kadir
onu resmi torenle kargiladi.? 1lk bakista, bu hareket onun niyet ve siyasetiyle bagdas-
maz gibi goriinebilir. Ancak ince, hassas ve tiim dengeleri gdzeten bir siyaset takip
ettigini distindigimiz el-Kadir, ertesi sene yani h. 415/1024’te, Biveyhi veziri el-
Magribi'nin Kddi'l-Kudat, Nakibii't-Talibin ve diger gorevlileri toplayarak Muserreft’d-
Devle icin biat tdreni tertiplemesi karsisinda, derhal harekete gegerek kendisinden
habersiz ve izinsiz boyle bir seyin yapilmasina son derece kizmig ve durumu protesto
etmisti. Bu olaydan 6ttrd, halife ile Buveyhi emiri arasinda soguk rlizgarlar esmig ve
bir gerginlik ortaya ¢ikmuis; neticede Miuserrefti’d-Devle el-Kéadir'e bagliligini yeniden
bildirmek zorunda kalmigti.” Bu rivayetten anlagiliyor ki, kanaatimizce el-Kadir bu
olaydaki sert tavriyla Biiveyhl emiri tizerinde yeniden hilafet otoritesi kurmaya ¢aligi-
yordu.”

Bagdat’ta bunlar yasanirken, bu arada el-Kadir ile Gazne Sultan1 Mahmd ara-
sinda daha 6nce baglayan miispet miinasebetler devam etmektedir. Bu baglamda kay-

%

®: Bu husuta bkz. A.R. Hamilton b.bb; “Some Consideration on the Sunni Theory of the Caliphate”, "Al-
Mawerdi’s Theory of the Caliphate”, Studies on the Civilisation of Islam, Princeton University Press,
Princeton, New Jersey 1982, 141-150, 151-165.

* Bu hususlarda bkz. el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 246, 275-277, Montgomery Watt, Isldm
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 332-333; Ethem Ruhi Figlaly, Cagrmizda Likads [slim Mezhepleri, 59.

! Bu hususta bkz. Muntazam, 15/158; Kamil, 9/332; Bidaye, 12/16.

2 Bkz. Muntazam, 15/163; Biddye, 12/17.

% Henri Laust, “La Resistance Sunnite” 72-73; Henri Laust, “Les Agitations”, 173; Dominic Sourdel, “al-Kadir
Billah”, E1, 2 ed., 4/378.



Halife el-Kadir'in Stinni Siyaseti 237

naklara gore; h. 410/m. 1019, h. 414/m. 1023 ve h. 418/m. 1027 yillarinda ¢iktig1 Hind
Seferleri ve gerceklestirdigi fetihleri dolayisiyla Mahmd, gonderdigi mektuplarla bu
faaliyetlerini Bagdat’a bildirmis ve Abbast halifesi ile aralarinda mektup, hediye ve elgi
teatileri vaki olmusgtu.®

Diger taraftan buna kargin, Horasan cografyasinda faaliyet gosteren Ismaili, Ba-
tini, Karmati, Rafizi mezhepleri déilerine ve mensuplarina yénelik Sultan Mahmd’un
girigtigi takibati ve siyasi, askeri, kultiirel mutcadeleyi durdurarak Fatimi dini-siyasi
niifuzunun Abbaésiler aleyhine yayilmasinin 6ntinii agmak; ayni zamanda dogu Islam
diinyasinda her bakimdan giiclt durumdaki Gazneli Devleti'ni ve sultanini Fatimi
davetine cezbetmek suretiyle, Abbasileri, batida oldugu gibi, dogudan da kugatarak
siyasi, askeri ve dini bakimdan giigstiz ve desteksiz birakmak isteyen Fatimilerin bag-
lattiklar: tesebbisleri yeni halife ez-Z4&hir (h. 411-427/m. 1021-1036) zamaninda da
aynen devam ediyordu.

Nitekim bu cergevede; h. 415/m. 1024 yilinda, Horasanli hacilarn reisi ve Sul-
tan Mahmd'un ndibi Hasanek Hicaz doéntgtinde, FAtimi dallerinin iknasiyla veya
Irak yolunun tehlikeli olmast nedeniyle Misir’a geldi ve Fatimi halifesi ile gortistt. Ez-
Z4hir Hasanek’in yanina kendi elgisini de katarak, Sultan Mahmd’a, hil’at ve degerli
armaganlarla birlikte gonderdigi bir mektupla, onu Fatimi davetine girmeye ¢agirdi.
Benzer bir Fatim1 girigimi h. 416/m. 1025 yilinda da bir kere daha tekrarlandi. Bunu
6grenen el-Kadir, durumdan son derece rahatsiz oldugunu bildiren bir mektubu sulta-
na yolladi. Sultan Mahmd ise, h. 416/m. 1025 yilinda, “Ben Abbasilere jtaati farz kabul
eden, sadik bir hizmetciyim.” diyerek, el-Kadir'e baglhiligini bir kere daha bildirerek onun
endigelerini giderdi ve ayrica soz konusu Fatimi hil’atini ve hediyelerini Bagdat’a gén-
derdi. Bu hediyeler Bagdat’a gelince sehrin ortasinda ibret i¢in yakildi.* Aktardigimiz
bu rivayetlerden ¢ikarilabilecegi tizere, el-Kadir, halife olugundan itibaren, hem dahili-
harici siyasetini, hem de dini-siyasi hedeflerini ve politikalarini birbiriyle baglantili bir
sekilde yurtitmekteydi.

Ote yandan ayni tarihlerde, bize gore, yine el-Kadir'in siyasetine ve hedeflerine
hizmet edebilecek bagka bazi geligmeler ortaya ¢ikmig ve dolayisiyla ona yeni firsatlar
sunmustu. Bu anlamda degerlendirebilecegimiz olaylar dizisi asagida zikredecegimiz
gibi gelisir: Kaynaklarimiza gére h. 416/m. 1025 yilindan sonra Fars Biiveyhi emiri EbG
Kalicar (h. 415-440/m. 1025-1048) ile Basra Buveyhi emiri Celaltd’d-Devle (h. 416-
435/m. 1025-1044) arasinda, Bagdat’in hakimiyetini ele gegirmek i¢in uzun bir iktidar
micadelesi ve rekabeti yagandi. Cinkid, Migerrefi’d-Devle’nin h. 426/m. 1025’te
olumi Uzerine, Bagdat’ta hutbeler kardesi Celalt’d-Devle adina okunmaya baglamigti.
Fakat o, bu sirada Basra’da idi. Durum kendisine bildirilip gelmesi istendiginde, Vasit’a
kadar geldi ve geri Basra’ya dondi. Bu sirada, Bagdat’taki Biiveyhl hazinesinde hig
para yoktu. Oysa, onun Bagdat’a gelerek, hem askerlere maag ve para dagitmasi, hem
de halifeye baghlik yemini etmesi ve kendisinin térenle Bagdat Buveyhi emiri ilan
edilmesi gerekiyordu. Celalti’d-Devle’nin Bagdat’a gelmemesi ve emirligin bu icaplarini

% Mahm{d’la el-Kadir arasinda bu yillardaki iligkiler icin bkz. Muntazam, 15/133, 159, 182,211-212; Biddye,
12/8, 16, 22.

% Bkz. Beyhaki, Tdrih, 190-196; Muntazam, 164,171; Kamil, 9/340, 350; Biddye, 12/17; Muhammed Nazim,
The Life and Times Sultan Mahmud of Ghazne, 164-165; C. E. Bosworth, “The Imperial Policy”, 54-63.
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yerine getirmemesi Uzerine, Bagdat’ta hutbe bu kez, amcast Ebu’l-Fevéaris'le savag
halinde olan Fars Emiri Ebt Kalicar adina okunmaya bagladi ve béylece Bagdat'in siya-
si egemenligi onun eline gecti. Bunu duyan Celali’d-Devle hemen Bagdat’a geldi, an-
cak askerler bu defa onu sehre sokmad1.* Bu hadiseden sonra Bagdat’in ve Irak’in siya-
st ve askeri hakimiyetini ele gegirmek igin bu iki Biiveyhi emiri arasinda yogun bir
miucadele donemi basladi.” Bu miicadeleler ve daha baska bazi gelismeler el-Kadir'in
siyasetine ve amaglarina uygun firsatlari ve ortami hazirlamigtir. Onun da, bilingli ve
farkinda olarak bu firsatlardan ve konjonkttrden oldukga yararlanmaya galistigi soy-
lenebilir.

Zira nakledilen rivayetlere gore, Bagdat’ta cereyan eden iktidari ele gegirme
miucadelesi ortaminda, sehirdeki gesitli dini, siyasi, askerd, ilmi, ve sosyal gruplar, ken-
di hesaplar: ve maksatlari dogrultusunda stz konusu Biiveyhi emirlerinden herhangi
birinin yaninda yer alip, destekleyerek siyasi tercih ve tavirlarini ortaya koymaktaydi-
lar. Fakat bu kesimlerin ya da unsurlarin degisken tavirlar ister istemez, zaman za-
man Bagdat’ta siyasi ve askeri otorite bosluguna ve beraberinde kargasa, isyan, hirsiz-
lik gibi sosyal, siyasi hadiselere sebep olmusg ve sehir siyasi, askeri, sosyal bakimlardan
bir kriz ortamini yasar olmustu. Iste bu ortamda, el-Kadir, bazen gerek bu emirlerin
(Buveyhi emirlerinden herhangi birisi), gerek (Sil ve Stinni) ulemanin gerekse halkin
kendisine miiracaat ederek duruma mudahale etmesini istemesiyle, bazen de hilafet
otoritesini ve hakemligini tesis edip kuvvetlendirmek maksadiyla sahneye ¢ikiyor;
olaylara sik stk miidahale ediyor ve biiytk 6lgtide de bunu bagariyordu.”

b) el-KAadir'in Ehl-i Bid’at’a Kargi Miicadelesi ve Sultan Mahm@d’un Buna Kat-
kist

Yukaridan beri, kaynaklardan getirdigimiz 6rnekler dahilinde; hem siyasi-dini
mubhalif ve rakipleri durumundaki Fatimi ve Btiveyhi gl¢lerini bertaraf etmek ve neti-
cede Abbasi hilafetinin otoritesini yeniden saglamak, hem de belirttigimiz hedeflerle
yakindan aldkali Stinnf inanci diger firka ve goriisler kargisinda, miidafaa ve muhafaza
edebilmek i¢in, onlarla miicadelesinde, her firsat1 degerlendirmeye galistigini sdyledi-
gimiz e]-Kadir'in bu siyaseti somut sonuglar vermeye baglamisti:

Yukarida zikrettigimiz tzere, daha 6nce bagladigr Stinni yanlisi icraatlarina de-
vam eden Sultan Mahmd, h. 420/m. 1029 yilinda, biytik ¢lgtide Ehl-i Stinnet’e mu-
halif firkalarin yuvalandigi merkezler durumundaki Rey ve Cibal bolgesini, Mecdt’d-
Devle’nin elinden alarak buralart Ehl-i bid’at’tan temizledigini bir mektupla el-Kadir’e
bildirdi. Ibnu’l-Cevzi’nin naklettigi bu mektupta, Sultan Mahmd; "Siphesiz Allah'in

% Bkz. Muntazam, 15/170-171; Kamil, 9/346-347; Biddye, 12/17-18.

%7 Celali’d-Devle ile Ebi Kalicar arasinda, dogrudan ya da onlardan birinin tarafinda yer alan emirler, komu-
tanlar, askerler ve sosyal gruplar vasitastyla, h. 416, 417, 418, 419 yillarinda yasanan mucadeleler igin bkz.
Muntazam, 15/170-171, 181-184, 190-191; Kdamil, 9/346-347, 353, 359-360, 361, 362, 366, 367; Ayrica bkz.
Hasan Muneymine, Tdrihu'd-Devleti’l-Biiveyhiyye, 153 v.d.; Harold Bowen, “Abu Kalidjar”, El, 2.Ed,
1/131-182; K. V. Zettersteen, “Celdliiddevle”, 1.A., 3/60-61; Aydin Taneri, “Celdliiddevie”, DIA, 7/259-260.

% Bu husuta 94. notta gosterilen yerlere ilaveten bkz. Henri Laust, “La Resistance Sunnite”, 72-74; Ayni
yazar, “Les Agitations”, 173; Mazifullah Kabir, “The Relation of The Buwayhids Amirs With The Abbdsid
Calips”, 237-243; Dominic Sourdel, “al-Kddir Billah”, E.1.,2. ed., 4/378-379.

% Bkz. Beyhaki, Tdrih, 15-24; Muntazam, 15/194-196; Kamil, 9/371-372; Biddye, 12/26. Ayrica Sultan
Mahmtd’un Ismaili, Batini, Rafizi gibi firkalarla miicadelesi igin bkz. El-Bagdadi Mezhepler Arasindaki
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yardimyla bu bolgeyi zalim ve kdfirlerin elinden kurtardim. Bu bolgeyi, ozellikle Rey sehrini
karargdh edinmis, kiifiir ehli Batniyye'den, ortaligi ve zihinleri karigtiran Ehl-i bid'at,
Mu'tezile ve agiktan sahabeye séven azgin Rafizilerden temizledim." diyerek bu faaliyetleri-
ni anlatmistt. Yine o, insanlari onlarin gerrinden korumak icin bu mezheplerin men-
suplarindan bazilarini 6ldirerek cezalandirdigini, kimini stirglin ettigini ve bu sapik
gortsleri muhtevi kitaplarin hepsini yaktigini belirtti. Sultan, vaki mektubunda, “Bu
bolge Batni dailerinden, Mu'tezile ve Ravafiz'in lidetlerinden temizlendi. Ehl-i Siinnet zafere
ulasts. Allah’m yardmmuyla kullar (Miislimanlar) Fatimi Devleti’nin taraftarlarinin destekgi-
lerinin sirring anladi.”* geklindeki sozleriyle, kendisinin Stinni yanlist ve FAtimi kargit1
oldugunu agiklamuisti.

Mektuptaki bu ifadelerden anlagilacagi Uzere, el-Kadir'in siyasetinin,
Mahmd’un siyasi ve askeri destegini ve glictinti arkasina almak suretiyle, Stinnf anla-
yisa muhalif sapik firka ve gortiglere ve Fatimilere karsi verdigi miicadelede buytk bir
basar1 kazandigini soylemek mimkindir. Ayni gercevede Beyhaki’de yer alan bir
rivayetten anlagildigina gore, nihai hedefinin $il Biiveyhi emirlerinin tasallutundan
kurtulmak ve dolayisiyla belki de Biiveyhilerin Bagdat hakimiyetine son vermek niye-
tinde oldugu anlasilan, el-Kadir'in, buna ulasmak igin Sultan Mahmd'la isbirligine
gitmesi ve onu Bagdat’a davet etmesi, bizim iddiamiz agisindan son derece 6nemlidir
ve dikkat cekicidir. Biz bu bilgiyi Sultan Mes'd’un Tiirkistan Hani Kadir Han'a gon-
derdigi mektuptan ¢ikariyoruz. Zira babast Mahmad’un h. 421/m. 1030’da vefatini
miteakip sultan olan Mes'tdd, Kadir Han’a yolladigi mektubunda “Siiphesiz Emirii’l-
Mii'minin (el-Kddir) pes pese mektuplar gondererck bizimle ilgilenmesi, dostluk gdstermesi,
bizi davet etmesi ve bunu her firsatta teyit etmesi bizi oldukca sereflendirdi. T4 ki bu yiice
emiri yerine getirmek icin kalkip Medinetii’s-Seldm (Bagdat)’a gidip hildfet merkezini Ezndb
(Biiveyhiler)'dan temizleyelim ve oradaki kitiiliige son verelim diye karar verip bu ise kalkis-
tgimizda, emr-i Hak (ecel) bize ulasti ve babam ahirete intikal etti.”' diyerek bu hususa
isaret etmektedir. Gortliyor ki el-Kadir, Biiveyhiler’den kurtulmak igin Gaznelileri
Bagdat’a davet etmig fakat 6mri buna kafi gelmemisti.

Burada tartigilmasi gereken bir problem ortaya gikiyor: Gergekten el-Kadir'in
Bagdat’a gelmesi i¢in Sultan Mahmtd’u davet edip etmedigini kestirmek, bagka kay-
naklar tarafindan teyit edilmedigi i¢in olduk¢a zor gértinmektedir. Ancak yukaridan
beri isaret ede geldigimiz el-Kadir'in siyaseti, Mahm@d’un Abbasilere baglilig1 ve Ehl-i
Stinnet yanlisi faaliyetleri ile mispet yonde gelisen Abbasi-Gazneli minasebetleri ve
Mahmtd’un Fatimi karsiti siyaseti, bir arada distintldiginde, bu davetin, konjonk-
tur geregi aklen, mantiken ve tarihen miimkiin olabilecegini soyleyebiliriz. Kald1 ki el-
Kadir, Sif anlayisi benimseyen ve Abbasi hilafetini megru kabul etmeyen Buveyhiler
yerine, bir ¢ok ortak yéni olan ve iyi iligkiler kurdugu, tstelik Stinni olan Mahmd’u
nigin tercih etmesin¢ Zaten bilindigi gibi, tarihin akigi i¢inde, Gaznelilerin maddi-
manevi mirasindan yararlanan ve bir anlamda onlarin Stnni siyasetini strdiiren Sel-

%
Farklar, 224-227, Bedevi, et-Tdrihu’s-Siydsi, 92-93; Muhammed Nazim, The Life of and Times of Sultan
Mahmud of Ghazna,160-170; C. E. Bosworth, "The Imperial Policy”, 62-64.
' Bkz. Muntazam, 15/194-196.
19! Bkz. Beyhaki, Tdrih, 80, 21.
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cuklular, el-Kadir'in halefi el-Kaim zamaninda Bagdat’a davet edilecekler ve
Biuiveyhileri ortadan kaldiracaklardir ve boylece bu proje de gergeklesmis olacaktir.

Ote yandan tarihcilerimiz, e/-I'tikadii’l-Kadiri (Kadiri Akidesi) beyannamesini de
yine el-Kadir zamaninda ig siyasete dontk, izlenen dig siyasetin sagladigi avantajlarin
akillica kullanimi ve Stinni siyasetin bir pargast olarak gérmektedirler. Daha 6nce zik-
rettigimiz gibi, Stinni Islam’t korumak igin, Stinniligi olusturan inanglari aciklama ve
ilan etme faaliyeti, el-Kadir tarafindan h. 409/m. 1018 yilinda baglatimis ve kendi
zamaninda h. 420/m. 1029 yilinda tekrarlanmig; daha sonra el-Kaim devrinde de h.
433/m. 1041’de yeniden bir kez daha vurgulanmusti. EI-Kadir ve sonraki dénemlerde
degisik tarihlerde bu bildiri, Bagdat’in kadilari, fakihleri, dénemin dini ve siyasi ba-
kimdan o¢nde gelen sahislarin imzasiyla hilafet divanindan g¢ikarilmig ve camilerde
okutarak halka ilan edilmisti.?> Oyle anlagiliyor ki el-Kadir, bunlari yaparken, disarida
Stinni Gaznelilerin varligindan ve Sultan Mahmd’la kurdugu mispet iliskilerden gtic
ve cesaret almaktaydi.

Daha 6nce h. 420 yili hadiselerinin anlatimi sirasinda 6zetlenerek nakledilen bu
bildirinin muhtevasinin, h. 433/m. 1041’deki tekrari dolayisiyla tafsilatl bir sekilde
[bnii’l-Cevzi’'nin eserinde verildigini sdylemistik. Aslinda buradaki metin, daha énce,
yani h. 420’de ilan edilen ve “I'tikAdii’l-Kadiri” adiyla anilan metinle, hemen hemen

AN

ayni hususlart icermekteydi. Ozellikle, “halku’l- Kur'dn” gortsti, “el-emru bi'l-ma’rii
ve'n-nehyu ani’l-miinker”, “sahabenin fazileti”, “ilk dort halifenin fazileti ve tarihi sirasiyla
hildfetlerinin mesruiyeti” gibi konularda Stinni inanglar ve kabuller agiklanmig ve buna
muhalif goértgler tenkit edilip ¢liritilmeye calisilmigt:.'® Dolayisiyla, yani hicri 433
yilindaki bildiride Stinni inanglar bir kere daha vurgulanmig ve muhalif fikir ve inang-
lar ise, Islam dig1 ilan edilmisti. Ancak goriindiigii kadarryla bu metinde dikkati ceken
bir husus, $la ve Mu’tezile’nin iki dnemli hedef olarak gosterilmesi ve su¢lanmasidir.

Gortildugh gibi naklettigimiz bu rivayetlerden ¢ikarilacag: tizere, el-Kadir'in uy-
gulamalarinda; dini kaygilarin yaninda, siyasi hedeflerin ve 6zellikle Sii Biiveyhilerin
iktidarini ve Fatimi ntfuzunu, glicing kirmak igin, onlarin dini dayanaklarini ¢lirtt-
mek ve dolayisiyla onlart Mislimanlarin ¢ogunlugunun goézinde gayri mesru duruma
distirmek, bu arada Abbasi hilafetinin varliginin mesruiyetini vurgulayarak yeniden
itibar saglayip giiclendirmek gibi hedeflerin bulundugu dikkat ¢ekmektedir. Bu da el-
Kadir'in siyasetiyle ilgili bizim tezimizi dogrulamaktadir. Ayni gergevede, yogun bir
sekilde ozellikle $ia ve Mu’tezile tizerine gidilmesinde; o dénemlerde bu iki firkanin
fikri ve siyasi planda yakinlagmasi ve hattd bazi hususlarda Ehl-i Stinnet’e ve Abbasi
hilafetine karst epeyce isbirligi i¢inde olmalarinin, el-Kéadir tarafindan fark edilmesinin
etkili oldugunu tahmin ediyoruz.

192 Bkz. Muntazam, 15/197-200; Biddye, 12/26; Bedevi, et-Tarihu’s-Siyasi, 94; George Makdisi, Ibn Aqul, 601,
vd.; Henri Laust, “Les Agitations”, 173; Ayn1 Yazar, “La Resistance Sunnite”, 74-75.

105 Kadid Akidesi (I'tikadi’l-Kadirl)’'nin tam metni ve muhtevasi igin bkz. Muntazam, 15/197-198
Muiellefimiz burada bu metnin ilan edilip okundugundan bahseder ve igeriginden bazi hususlar verir. An-
cak h. 433 yiliyla ilgili haberleri naklederken, hem bu metnin hilafet divaninda okundugundan s6z eder ve
tam muhtevasini aktarr: Bkz. Muntazam, 15/279-282; Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Isldm Medeniyeti
241-244 ; Ayrica Fransizca tercimesi ve tahlili i¢in bkz. George Makdisi, [bn Aqil, 299-310.
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Diger taraftan -her ne kadar kaynaklarda bizim yorumladigimiz ve tahmin etti-
gimiz sebepler agikca belirtilmese de- h. 420/m. 1029 yilinda Bagdat’ta biiytik caplt
olaylar ¢ikt.* Biz bu olaylarin; muhtemelen el-Kadir'in Stinni Islam digindaki inang
ve digtinceler ile bunlarin dini-siyasi temsilcilerini sindirme tegebbislerine kargi, dog-
rudan dogruya Bagdat Siilerinin tepkisinin bir sonucu, ya da bu potansiyel tepkiyi
kullanarak el-Kadir'in siyasetini bagarisiz kilmak isteyen Biveyhilerin ve Fatimilerin
kigkirtmasiyla giktigini diigintiyoruz.

Kaynaklara gore; 12 Zilkade 420/22 Kasim 1029 Cuma gint, Berasa Camii i-
mam-hatibi, agtk¢a kendisinin Sif oldugunu belirterek, “Hz. Peygamber’e saldt ve seldm-
dan sonra, Emiru’l-Mii'minin Ali b. Ebi Talib’e de saldt ve seldmda bulunur.” Arkasindan
daha da asirt giderek, Hz. Ali hakkinda, “kafataslarini konusturan, onlara hayat veren
iléhi ve beseri varlik” gibi Islam’a aykir, bid’at kabilinden sozler sdyler.!

Bunun tzerine muhtemelen halife, ya kendi faaliyetlerinin boga gitmesinden
korktugundan, ya da bu §il vaizin Stnnileri tahrikiyle Bagdat’ta meydana gelecek
biiytik ¢apli bir Sif - Stinnf ¢atigmasinin rakipleri ve hasimlarinin istedigi sekilde Abba-
si hilafetine verecegi muhtemel zarar 6nlemeyi diisindigi igin, yahut da $ii kitleyi ve
Biveyhi hanedanini yipratmak ve paylamak igin bunu uygun firsat gérdiginden Sif
vaizi gérevden aldi. Onun yerine, EbG Manstr b. Temam adinda Stinni birini gérev-
lendirdi. Ancak, bu sahis agir1 bir Stinni olusu nedeniyle veya belki de, soyledigimiz
gibi, el-Kadir'e misait zemin olusturmak igin, ortami provake etmek maksadiyla, 19
Zilkade 420/29 Kasim 1029 Cuma giiniinde kisa hutbesinde alayci bir tavirla, “Al-
lah'im, sen biitiin Miislimanlars ve Ali'yi efendi, hdami kabul edenleri affer.” diyerek acikga
Sif toplumu, Hz. Ali ile ilgili inanglarindan dolay1 itham ve tahrik ederek ortami gerdi.
Bu sozle, kendi inanglarina dil uzatilmas: sebebiyle, $if cemaat hatip EbG Manstr b.
Temam'in Uzerine saldirarak onu yaraladilar. Bu hadiseden sonra camide Cuma na-
mazi kilinmadig gibi, hatibin bu tavrindan dolay1 Bagdat’in Siileri Kerh'de toplanarak
bu durumu protesto ettiler.' Yaganan bu olaylarla Bagdat yeniden kaynamaya baglad:
ve Siiler ile Stnniler arasinda her an gatismaya doniigebilecek bir ortam meydana gel-
di.

Berdsa Camii'ndeki bu olaylar ytizinden oldukga ofkelenen el-Kéadir, hemen
Talibilerin nakibi Serif Ebu’l-Kdsim el-Murtazd, Abbdsilerin nakibi Serif Ebu’l-Hasan ez-
Zeynebi, Kadi Ebii Salih gibi sahislarn hilafet makamina ¢agirarak durumu kinadi ve
¢tkan hadiselerin mesuliyetinin, ilk kivileimi ategleyen Sif véize ait oldugunu bildiren
bir mektubu Biiveyhi emirine yolladi. [bni'l-Cevzi'nin eserinde yer alan bu mektupta;
Berasd Camii’'nin kifrin ve zindiklarin toplandigi bir mekan haline geldigine ve $if
hatibin Hz. Ali hakkindaki “6liileri dirilten ilahi ve beseri varlik” gibi agin ve hatta Islam
inancina tamamen zit sozleri sarf ettigine dair agiklamalara ildveten, daha sonra oraya
gonderilen Stinni hatibin Hz. Muhammed, Hz. Ali ve diger sahabelerle ilgili sézlerinin
Islam inancina uygun oldugunu ve bunlarin digindaki goriiglerin ise Islam disi oldugu-
nu bildiren ifadelerin yer aldigini gériiyoruz. Kisacasi burada da, bir anlamda el-

104 Bkz. Muntazam, 15/198, 200; Kamil, 9/393-394; Biddye, 12/26.
105 Bkz. Muntazam, 15/198, 200; Kamil, 9/393-394; Biddye, 12/26.
19 Bkz. Muntazam, 15/198, 200; Kamil, 9/393-394; Biddye, 12/26.
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Kadir'in takip ettigi siyasetin hedefi olarak ildn edilen Kadiri akidesinin izlerini ve
yansimalarini tespit edebiliyoruz.'’

El-Kadir'in, $il liderler ve Biiveyhl emiri nezdindeki bu girisimleri sirasinda,
Bagdat’ta her iki kesim arasinda kavgalar ve kargagalar devam etmektedir. Berasd Ca-
mii'nde, bu olaylar sebebiyle getirilen bir yasakla Cuma namazi kilinmamakta ve hut-
be okunmamaktadir. Sif ve Stinni ileri gelenleri bu durumdan oldukga endise duymak-
taydilar. Zira olaylara "ayyarun"un vb. unsurlarin da katilip islerin iyice karigip biyi-
mesinden korkuluyordu. Zaten, bu sirada, Bagdat’in dogu yakasi, bat1 yakasi, Rusafe
Camii, Manstr Camii gibi sehrin 6énemli dini ve siyasi merkezleri kaynamaktadur.'”®

Iste bu ortamda, 9 Zilhicce 420/19 Aralik 1029'da Bagdat’in énemli camilerin-
den Rusafe ve Medine camilerine, Kurban Bayrami namazi kildumak igin gorevliler
tayin edildi. Ama olayli mekan Berdsd Camii'ne imam-hatip verilmedi. Ertesi giin,
yani 10 Zilhicce 420/20 Aralik 1029 gtinti Kurban Bayrami'yd: ve soyledigimiz gibi
Kerh halkinin Berasd Camii’de hem gorevli yoktur hem de cami yasaklidir. Oysa $ii
kitle, bayram ve cuma namazini burada kilmak icin toplanmuigti. Bu sebeple Kerh hal-
kinin ileri gelenleri, yanlarina Nakibu't-Talibin Serif Murtazd’y alarak, durumu el-Kadir
ile gorigmek tzere hilafet sarayina gittiler. Bu grup, cereyan eden olaylarin aslinda ne
yaptigint bilmeyen sefihlerin isi oldugunu soyleyerek, el-Kadir'den 6ziir dileyip Berdsa
Camii'nde yeniden Cuma namazi kilinmast ve hutbe okunmasi igin izin istediler. Bu
istek, halife tarafindan kabul edildi ve buraya yeni bir imam-hatip tayin edildi ve olay-
lar yatigt1.

Bu olayda da gorildugt gibi, kanaatimizce, el-K&dir tarafindan takip edilen
dengeli, kararli ve etkili bir siyasetle, iki cemaat arasindaki olaylar ve gerginlik bir defa
daha yatigtirilmis ve hatta oraya tayin edilen gorevliye, her iki cemaatin stiphesini,
tepkisini doguracak ve infial uyandiracak imali konugmalardan sakinmasi séylenerek
bir daha boyle olaylarin ¢itkmasi 6nlemeye caligilmigtir.’® Her ne olursa olsun, ortaya
¢tkan sonugtan 6yle anlagiliyor ki, bu olaylar sebebiyle Sii kitle 6ziir dilemis, hatté
kimi Siilerin Hz. Ali ile ilgili baz1 inanglarinda agir1 ve Islam’a aykir1 olduklari kabul
edilmisti. Bu da bir anlamda el-Kadir'in takip ettigi dini ve siyasi politikanin bagarisi
olarak kabul edilebilir.''* Zaten, gortldigl Uzere, olaylarin bastirilmasinda Biiveyhi
idaresi devre digt birakilmis ve boylelikle Abbast hilafetinin otoritesi yeniden saglan-
maya calisilmigtir. Dolayisiyla Bagdat’ta siyasi ve dini inisiyatif hemen hemen el-
Kadir'in eline ge¢mis durumdadir.

So6zini ettigimiz faaliyet ve siyasetiyle Abbasi hilafeti tarihine, &zellikle de Ehl-
i Stnnet mezhebinin yeniden dirilisine ve kurumsallasma strecine pek ¢ok katkida
bulunarak biytk 6lgtide damgasini vurdugunu soyleyebilecegimiz el-Kadir 11 Zilhicce
422/19 Kasim 1031 Pazartesi glint vefat etmis ve yerine oglu el-Kaim Abbasi halifesi

" Bkz. Muntazam, 15/198-200.

198 Blez. Muntazam, 15/200-201.

19 Bkz. Muntazam, 15/201; Kamil, 9/394; Biddye, 12/26; Henri Laust, “Les Agitations”,173.
9 Bkz. Bedevi, et-Tdrihu’s-Siydsi, 94-95.
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olmugtur.!! Ote yandan, el-Kadir'in hedeflerine ve siyasetine her bakimdan destek
olan Sultan Mahmd da 6lmis ve yerine oglu Mes’(d ge¢mistir'??

NETICE

Netice olarak goruldugi gibi, kaynaklarimizin verdigi bilgiler cergevesinde ince-
lemeye ¢alistigimiz el-Kadir déneminde Bagdat’ta cereyan eden dini ve siyasi hadiseler
ve bunlarin tim Isldm dinyasindaki yansimalari, onun takip ettigi politikalara rag-
men, elbette tamamen sona ermemistir ve bitmeyecektir. Clinkii bu olaylarin ge¢misi
buytk 6lgide, Hz. Muhammed’in vefatini miiteakip Mislimanlar arasinda ortaya
gikan “fmamet-Hildfet” meselesine dayanmaktadir ve onun gevresinde dallanip budak-
lanmig ve geligmistir. Ancak tarihl hadiselerden anlagildig: kadariyla, el-Kadir'in mev-
zu bahis Ehl-i Stinnet inancinin korunmasi ve miidafaasina yonelik politikast ve bu-
nun merkezine yerlestirilen, Abbasi hilafetinin glicinii ve otoritesini yeniden tesis
etmeyi amagclayan siyaseti daha sonra el-Kéim zamaninda da devam etmigtir.!"® Zira
bu gelisme ve siyaset Gaznelilerin yerine tarih sahnesine ¢ikmig bulunan Selguklularin
takip ettikleri Stnni ve Abbasi yanlisi siyasetleriyle yeni boyutlar kazanmigtir. Bu
baglamda, bilindigi gibi Selguklular, Sii-Biiveyhi Devleti'ni ortadan kaldirmis ve Fati-
miler karsisinda Abbésiler lehine 6nemli basarilar kazanmigtir. Ama her haltkarda,
Islam diinyasinda hem Sii hem de Siinni kitle varligini devam ettirmistir ve devam
edecektir.

" Bkz. Muntazam, 15/217; Kamil, 9/414-416; Biddye, 12/31.

"2 Bkz. Muntazam, 15/211-212; Kamil, 9/398-400; Biddye, 12/31.

"% Bu konularda daha genis bilgi igin bkz. Stleyman Geng, Fatimi-Abbdsi-Selguklu Miinasebetleri ve Besdsiri
Isyani, 98-115, 116-170.
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BATININ KAMU VE ULUSLARARASI HUKUKUNA
ISLAM’IN MUHTEMEL TESIRI UZERINE"

Marcel A. BOISARD
Ceviren: Semsettin ULUSAL"™

Hicri XV. yiizyill mtnasebetiyle yayimlanacak pek c¢ok eser, Misliman Arap
kiilttriiniin Bat1 medeniyetine tesiri de dahil Islam tarihinin cesitli yonleri ile alakal
olacaktir. Felsefi ve bilimsel alanda gergeklesen katkilar héalihazirda pek gok kereler
tartigtlmis bulunmaktadir. Islam’in uluslararasi hukuk alanindaki miras: ise hentiz
detayli bir ¢alismaya tabi tutulmamugtur.

Ele aldigim agidan incelenmesi su ana kadar ¢ok az yapilan konunun hacmi goz
6ntnde bulunduruldugunda bu makale, ¢ok miutevazi bir tegebbis olacaktir. Sayet
ileri stirdigtim iddialar tizerinde durmaya deger goriliirse bu ¢aligma, uzun degerlen-
dirmelerin ardindan daha kapsamli tarihi aragtirmalari harekete gegirecek tiirden ka-
bul edilebilir. Goriiglerimi ileri stirerken klasik Islam’in uluslararasi felsefesi ile ilgili' ve
Orta Cag boyunca Hiristiyan milletlerle iligkilerini diizenlerken karsilagilan gtglikler-
le alakal: bilgileri daima goz 6ntinde bulundurdum.

FIKIRLERIN ETKIsI

En az yedi asir boyunca Islam, Akdeniz havzasindaki kilttiriin neredeyse ta-
mamini temsil etmigtir. Bu stire zarfinda Islam’in Hiristiyanlikla olan iligkisi hem ok,
hem de karmagikti. Karsilikli digmanlik ve giivensizligin yaninda, birtakim bariggt
iligkiler ile insani ve kiltiirel karigim birlikte bulunmaktaydi. Misterek iligkilerle ilgili
sahip oldugumuz bilgiler daginik ve muglak olsalar da oldukga fazladir. Ozel aragtir-
malar, onlarca yildan beri cesitli tirdeki bilgi ve ntifuzun bir medeniyetten digerine
nasil gectigini ortaya koymaya ¢alismaktadir.?

" Makale “On the Probable Influence of Islam On Western Public and International Law” baghgiyla
International Journal of Middle East Studies’in Temmuz 1980 (11) sayisinda (s. 429-450) yayimlanmuigtir.

" DIB Din Igleri Yiiksek Kurulu Uzmani ve Protokol Subesi Midiir Vekili. sulusal@hotmail.com

! Bk. Muhammad Hamidullah, Muslim Conduct of State (5. bsk. ; Lahore: Ashraf, 1968); Mohammad T. al-
Ghunaymi, The Muslim Concept of International Law and Western Aproach (The Hague: Nijhoff, 1968);
Marcel A. Boisard, L'Humanisme de I'lslam (Paris: Albin Michel, 1979).

% Pek ok yayin arasinda Norman Danielin yayinlarina bk., oézellikle The Araps and Medieval Europe
(London: Longmans, 1975); Thomas Arnold and Alfred Guillaume, The Legacy of Islam (Oxford:
University Press, 1965: 1931 baskismnin tipki basimi); ve daha az bilimsel yaklagim sergilemekle birlikte
Bk. Abbas M. Akkad, The Arap Impact of European Civilisation, gev. Ismail Kashmire ve Mohammad El-
Hadi (Cairo: Supreme Council for Islamic Affairs).
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Hukuk alaninda meydana gelen tesiri tahlil etmek gii¢ bir gérevdir. Kime ait ol-
duklart bilinmeksizin birbirine benzer fikirlerin eg zamanli olarak ortaya g¢ikmalari
mimkindir. Dahasi, bir semboliin tesiri ile bu semboliin somut olarak kabulii arasin-
da gecen zamanin oldukga uzun olusu giicligiin diger bir kaynagini tegkil etmektedir.
Metafizik spekiilasyon kendisinden kaynaklanan hukuki teoriden daha stratli gelis-
mekte ve hatta sosyal karmasast iginde olaylar, hukuki yenilikleri mayalandirmakta-
dir. Bu sebeple biz, gozlemlerimizi tarihi perspektife oturtmak, bir bagka ifade ile onla-
11, sosyal gergeklige derinlemesine girmis bulunan fikirlerin genel tekdmild ile iligki-
lendirmek mecburiyetindeyiz. Devlet kavraminin hentiz formule edilmeye baglandig
ve uluslararast hukukun giiniimtzdekinden farkli prensipler dizinine dayandigi mo-
dern ¢agdan hemen 6nceki dénemleri géz 6ntinde bulundurdugumuzda, gintimizde
var olan fikirleri daha 6nceki dénemlere ait olanlarin tstiine bina etmemek giic go-
rinmektedir.?

[slam’in, Orta Cag uykusundan uyanan Bat1 {izerinde meydana getirdigi tesir
kendi buttnltgi icinde tahlili gerektirmektedir. En belirsiz fikrl tesirlerin varligini
takdir etmek, tahminde ya da daha dogrusu varsayimda bulunmay1 zorunlu kilmak-
tadir. Biz bunlar sistemin olugsum siireci boyunca gecis gtizergdhlarinda takip edeme-
digimiz igin bdyle bir gecisin vuk(d buldugunu var saymak mecburiyetinde kaliyoruz.
Bu fikirlerden bir kisminin, ¢zellikle de hukuka dair olanlarinin seyyahlar, hacilar,
tlccarlar, degisik sosyal tabakalara mensup savasgilar ve eserleri glinimitize ulagama-
yan filozof ve aydinlarca propagandasi yapilmigtir. Kaynaklara bagvurmaktan aliko-
yan psikolojik 6n yarg: bir tarafa, karst saldiriya gegmis olan Hiristiyanligin fanatik
ihtirast yeniden ele gegirilen topraklardaki sayisiz eserlerin akil almaz imhasini netice-
lendirmis; bu ise, entelektiiel tesirlerin somut izlerini ortaya ¢ikarmay: daha da giicles-
tirmistir. Onun icin bizler, ispat etmekten ¢ok farz etmek mecburiyetinde kaliyoruz.

[slam hukukunun esas itibariyla dini goriinttsii ile akli verilere dayanan Bati
hukuk teorileri arasindaki birbirine yakin noktalart arastirmanin verimsiz olacagy,
benzer terimlerin farkli anlamlar icerecegi ve bagka mefhumlara delalet edecegi yaygin
olarak varsayilir. Ancak dyle gortintiyor ki, Misliman Arap medeniyetinin, Bati’'nin
uyanigina olan hukuki tesiri miinakasa edilebilir cinsten degildir. Stiphesiz iki degisik
medeniyetin ayni zaman dilimindeki mevcudiyeti ytzeysel olarak, fikirleri yan yana
koymay1 ve bir tesirin meydana gelmis olabilecegi sonucuna ulagmayi tegvik etmekte-
dir. Bu sebepten dolay1 kendimizi, daginik noktalari ve temas usullerini kisaca anmak-
la sinirlandirmamiz gerekmektedir ki, béylece uluslararast hukukun konusu olan kesin
6rnekleri giin ytizine gikarabilelim.

Konuya dar bir perspektiften yaklastigimizda, cogunlukla modern muelliflerin
bu sahaya tahsis edilmis caligmalarindan elde edilen bilgilere miiracaat etmek mecbu-
riyetinde kalacagiz. Ancak daha tam bir ¢alisma Hagli Seferleri, Norman, Sicilya ve
“geri alinmig” Ispanya ile ilgili orijinal kaynaklardan istifade etmeyi gerektirecektir.
Diger muhtemel kaynaklar ise dinsel tarikatlarin arsivleri, hacilarin, seyyahlarin, dip-
lomat ve tiiccarlarin rivayetleri olabilecegi gibi, ¢rnegin Katolik ilahiyatcilarin, reform-

3 Georges Duby, Des societes medievales (Paris: Gallimard N. R. F., 1971) s. 46.
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cu ve hiimanistlerin Islam hakkinda séyledikleri takdir ifadeleridir. Kanaatimizce he-
niiz yapilmamig olan gorev de budur.*

SAVAS VE TICARET

Kalttran bir taraftan diger tarafa intikalini saglayan vasitalar, bireysel veya or-
tak, barisa veya siddete dayali olmak tzere gesitliydi. En verimli temas noktalar el
degistiren topraklar, fikirlerin en devamli tasiyicilari ise asker ve tiiccarlardi. Savag ve
miizakereler iki kiiltiir arasinda bir iletisim meydana getirmisti. Islam ile Avrupa’yr
ok uzun siire temas halinde birakan tig asli konuyu -ki Ispanya ve Sicilya'nin yeniden
zapt edilmesi ile Hagli Seferleri’dir- tahlil etmeden &nce, Bat1 uluslararast hukukunun,
ozellikle de savas hukukunun gelismesine dogrudan tesir eden nadir iligkileri zikret-
mek durumundayiz.

Hiristiyanlar ve Misliimanlar arasinda, oldukga degigken sinir tanimlamalarina
yol agan tampon bdlgeler olusturulmustu. Birbiri ardinca devam eden savaslar, yerle-
sim merkezlerinin hatta bitlintyle sehirlerin stirekli el degistirmesine yol agmaktaydi.
Béylece entelektiiel alanda olmasa bile, glincel hasmane iligkilerde etki baglamig olu-
yordu. Ug asir boyunca denizden yapilan saldirilar ve gegici istilalar Akdeniz ile Isvigre
Alpleri arasinda ¢ok sik vuk( bulan hadiselerdi. Birbiri ard1 sira “cinayetlerin, yagma
ve talanlarin” devam ettigi® ya da tam tersine “Arap medeniyetinin izlerinin igine igle-
digi rejimler igin” bir istifadenin meydana geldigi® kaydedilmektedir. Ancak meydana
gelen ilk tesirlerin ¢ok btytik bir 6nemi haiz olmasi beklenemezdi. Zira, isgalci giicler,
nihal hedefleri stirekli koloniler meydana getirmek olan fatihlerden ziyade ganimet
arayan maceraperestlerdi.”

Buna paralel olarak, Avrupalilarin baslangictaki kiltiir seviyesi, istilacilart in-
sanlarin ginahlart sebebiyle ildhi ceza olarak gorecek kadar distikti. Ancak zaman
ilerledikge Islam ile siirtiigmesini tedrici olarak sona erdiren ve onun kiilttiriine ilgi
duymaya baslayan bir Avrupa’da Islam’in tesirlerinin kabulii s6z konusu olmaya bag-
lamigtir. Misliman fatihler savag alaninda 6énce eman, hemen ardindan da esirler icin
diizenli ve sistemli bir fidye uygulamasini baglatmiglardi. Birtakim somut tesirleri
tespit etmek zor ve bu tesirler siphe gotiirmez bir sekilde Ispanya ve Sicilya’dan ge-
lenlerden ¢ok daha az 6nemli olsa bile bunlarin toplumsal diigiinceyi derinligine etki-
ledigi bir gergektir. Déneme ait literatiir,® belki de Hiristiyan gévalyelerin kahramanlik
duygularini galeyana getirmek maksadiyla, sévalyelik ruhunun ve asilzadeligin 6rnek
temsilcisi olarak takdim edilen Misliiman liderlerin sanl yigitliklerini anlatmaktadir.
“Inangsiz” komutanlara yonelik bu sekildeki agir 6vgti, Fransizlarin zihninde istilaci-

4 Bu aragtumalardan birisi yaptigimiz su calismadir. Bu calisma, bildhare bastirilacak daha genis bir
aragtirma geklinde devam ettirilecektir.

>G. de Ray, Les invasions des Sarrasins en Provence (Marseille, 1971; 1878 baskisinin tipki basimui), s. 203.

6 Sigrid Hunke, Le soleil d’Allah brille sur I'occident: notre heritage arabe, Almanca’dan gev. Solange de Lalene ve
Georges de Lalene (Paris: Albin Michel, 1963).

7 Bu fikri biraz daha acmak gerekebilir. Miisliimanlar bu bolgede, Ispanya’daki Musliimanlarla siirekli
temaslarini stirdiirerek, bir asirdan daha uzun siire kalmuglardir. Muhtemelen Catalonia’dan Camargu’ya
boga ithal ediyorlardi -ki bu, konumuzla dogrudan ilgili degildir-.

® Haroun K. Sherwani, Muslim Colonies in France, Northern Italy and Switzerland, Reinaud’un “Invasion des

Sarrasins en France, et de France en Savoie, au Piemont et en Suisse” isimli eserinin Ingilizce terciimesi (2.
bsk; Lahore: Ashraf, 1964) s. 236 vd.
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larin sadece medeni goriintlisint sergileyen bir imaji muhafaza eden etkinin meyda-
na gelmesine yol agmistir. Buna benzer bir algi, tarihin kasitsiz tahrifi sonucu, Roma
kalintilarinin Araplara mal edilmesi sonucunu dogurmustur.

Savag kurbanlari durumunda olan rehineler, esirler veya kagirilip kole yapilanla-
rin tamamit Dogu’da karsilagmis bulunduklar fikir ve anlayiglart nakletme hususunda
muhtemelen katkida bulunmuglardir. Meseld, Don Quixote’un” miiellifi Cezayir'de
hapis yatmistir. Bir asir sonra da XVII. ytizyilin hemen baginda, bilahare St. Vincent
de Paul” olan, éncesinde ise Tunus’ta kéle olarak bulunan biri esirlerin satin alinmast,
onlara moral ve destek verilmesi i¢in bir cemaat olusturmustu. Avrupa’nin énde gelen
asil ailelerine mensup kisiler rehin alinmiglar ve Misliman mahkemelere sevk edilmis-
lerdi. Rehin tutulduklarn yerlerde misafir gibi muamele géren bu insanlar, tilkelerine
dondtkleri zaman, hayran kaldiklart Misliman kiltirintn dogrudan propagandacisi
olmusglardir. Esir alinarak Bati'ya gottrtilen Misliman kadinlar da feodal mahkemele-
rin kendilerine ¢eki diizen vermesine vesile olmusglardir. Ayrica asiller, maceraperestler,
yerel reisler ve kral/kralige gocuklar1 zaman zaman Arap diinyasina strgiin génderilir-
lerdi.? Surast kesindir ki bireysel seviyedeki kiiltiir nakli, daha verimli olan yerden daha
az verimli olanina, bir bagka ifade ile Islim’dan Batr’ya seklinde gergeklesmistir.

Savas arkasinda daima talihsiz kurbanlar birakir. Farkli kilttrlere mensup mil-
teciler sahip olduklar bilim ve bilgiyi de beraberlerinde gétiiriirler. Zulme maruz kal-
diktan sonra pek ¢ok “Almudajares” (Al-Mudajjanin)” Misliiman, Endiiliis’teki Miis-
ltman-Arap medeniyetinin 6ziinti de beraberlerinde gétiirerek, Pirenelerin arka taraf-
larina kagmuslardi. Ote taraftan Muslimanlarin II1. Philip tarafindan Ispanya’dan tard
edilmeleri, antik caglara ait felsefe yazitlariyla ilgili bilginin nakledilmesine katkida
bulunan yiiksek tabakaya mensup Arap ve Yahudilerden bir kolun Fransa ve Italya’ya
cekilmelerine sebep olmustu. Acikli, biraz da hikdyemsi su birkag hatirlatici 6zet bilgi
ile Dogu ile Bati’'nin birbirinin karsisinda duran iki yekpare blok olarak kalmadigini
gostermek amaclanmaktadir. Bilakis, ntfusun degisik kesimlerinin stirekli bir iligkisi
soz konusu idi. Dahast farkl: dinlere mensup prens ve prensesler arasinda énemli say1-
da evliliklerin vuk buldugunu da bilmekteyiz." IX. yiizyil sonunda Navarre " tahtina
gecen Fortun Garsias,”" Ispanya Emevilerinin en biiytik halifesi 11I. Abdurrahman’in
dedesinin babasi idi. Castille krali VI. Alphonse halife kizi bir Arap ile evlenmisti. Yine
dérdinct Sit imaminin hanimi S&sini, on ikinci imaminin esi ise Bizansl idi."* Hacli
Seferi’nin en yogun déneminde Aslan Yirekli Richard’in Saldhaddin EyyGbi'nin kiz
kardesi ile evlenecegi tahayytl edilmigtir. Buttin bu ¢rnekler o dénemde hakim olan
distince yapisini agik bir sekilde géstermektedir.

Islam feodal Avrupa’ya ticaret yollari boyunca da tesirde bulunmustur. Ticaret,
6zellikle hukukun ve gelismenin etkin gostergesi idi. Oldukga liberal Misliman mev-
zuati yabancilarin Islam diyarina girigini, Msliimanlarin da Islam topraklar digina
cikigini kolaylastirmaktaydi. Italya, X ve XI. ytizyildan itibaren entelektiiel manada
uyanisa gegerken yiikselen hayat standardi, Dogu Urlnleri i¢in bir talep meydana

? Kral olup zafer kazanmasi tizerine halifenin kiz1 ile evlenen VI. Alphonse’nin durumu gibi.
10 Bk Evariste Levi-Provencal, Histoire de I'Espagne musulmane (3 cilt; Paris: Maisonneuve, 1950), I, 396.
u Seyyed H. Nasr, Islam: Perspective et realities, Cev. H. Cres, (Paris: Buchet/Chastel, 1975), s. 201-203.



Batinin Kamu Hukukuna Islam’in Tesiri 249

getirmekteydi. Islam ile Avrupa arasindaki temas Ispanya, Salermo ve Sicilya tizerin-
den oldugu gibi Venedik, Cenova ve Pisa limanlari vasitasiyla da giderek artmaktaydi.
Avrupalt tiiccarlar her yil sonbaharin baglarinda ve ilkbaharin ortalarinda, Dogu Ak-
deniz memleketlerinde aylarca kaliyorlar, boylece de Islam ahlaki ve gelenekleri ile ytiz
yuze geliyorlardi. Bittin bu faaliyetler uluslararas: ticaret hukukunun 6ziintn olug-
masina yol agmustir. Islam, biiyiik bir ticaret giicii olarak, “denizlerin serbestligi” pren-
sibini benimsemis idi. XII. ytizyildan itibaren nehir trafiginin serbest dolagimi Orta
Cag Avrupa’sinda kural haline gelerek, ticarl anlagmalarin sayisini katlamigtir. Yaban-
cillarin gahsiyetine saygi prensibinin etkisi ve diplomatik dokunulmazligin garanti
edilmesi ile ilgili yapilanlarin, ticaret hirriyeti ile yakindan aldkas: bulunmaktaydi.
Diplomatlarin énciisti olan Avrupali ticari temsilciler, Islam topraklarinda Hagli Sefer-
leri ddneminin sona ermesiyle miikemmel bir sisteme déntigen Avrupali konsolosluk-
larin dogusuna yol agmusgtur.

[talyanlar, Katalanlar ve Fransa'nin giineyinden gelen tiiccarlar Dogu Akde-
niz'deki Islam topraklarinda ilk konsolosluklari kuran kimselerdi.”” Misir ve Suriye
sahillerine giden Fransiz tlccarlarina garanti edilen “savag zamaninda dahi yabanct
miulke saygt” kuralini, XIII. ytizyil gibi erken bir ddnemde Marsilyalilar da aynen ala-
rak kendi anayasalarinda zikretmislerdir.

Aslinda yabanci ziyaretgi ve tiiccarlarin korunmasi Islam’in dogusundan itiba-
ren Mislimanlarca hafife alinamayacak bir sorumluluk olarak telakki edilmigtir. “KIa-
sik” hukuk teorisi oldukga gelismig'® ve sonunda Islam hukukundan alinan uygulama-
lar ticarl antlagmalara der¢ edilmistir. Burada Floransa Cumhuriyeti ile Memldk Sul-
tan1 Kaitbay' arasinda imzalanan 1489 tarihli antlagmay1 6rnek olarak zikredebiliriz.
Ug yil siiren miizakerelerden sonra imzalanan antlagma, taraflari karsihikli olarak y-
kimlaltk altina sokan iki tarafli bir hukuk metni olmaktan ziyade, sultanin Misir ve
Suriye ydnetimlerine yonelik talimati seklinde gériinmektedir. Antlagma, tiiccarlarin
korunmasi ve haklarinin garanti altina alinmast bir tarafa, gimrtk vergilerini (% 14),
idari masraflar, tiiccarlarin kendi aralarinda temsilcilik kurmalarini, kredi 6deme usal-
lerini ihtiva etmekteydi. Dahast Memlak topraklari veya denizleri tizerinde Floransali-
lar ile diger milletler arasinda ¢ikacak anlagsmazliklarda sultanin arabuluculuk ihtima-
lini de icermekteydi. Avrupai uygulamalardan kaynaklanan birtakim hukuki prensip-
leri yansitsa bile, 8 (6) maddesinde Ser’t hukuka, 18 ve 20 maddelerinde ise hukilku’s-
ser’iyyeye yapilan atiflar bu ticaret antlagmasinin Islam hukuku ve gelenekleri ile ya-
kindan irtibatini gdstermektedir.

12 Alexandre de Clerq ve C. De Vallat, Guide pratique des Consulats (5. bsk., 2 cilt; Paris: Pedone, 1898), 1, 2
vd.

13 Majid Khadduri, The Islamic Law of Nations, Seybani'nin Ebvdbu’s-Siyer fi Ardi’l-Harl’inin terctimesi
(Baltimore: Johns Hopkins Press, 1966), s. 158-194. [Khadduri'nin bu cevirisi Seybant’in e/-As/ veya el-
Mebsiit unvanli eserinin Ebvdbu’s-Siyer... baglikli bélimintn gevirisidir ki, eserin sadece bir bolimini
teskil etmektedir. Khadduri ayni eseri e/-Kdniinu'd-Devliyyiil-Isldm, ed-Daru’l-Miittehide li'n-Nesr, Beyrut,
1975, unvanityla Arapga olarak da yaymlamuistir. (Ceviren)]

" John Wansbrough, “A Mamluk Commercial Treaty Concluded with the Republic of Florence, 894/1489”,
Ed. S. M. Stern, Documents from Islamic Chanceries, Oriental Studies III (Oxford: B. Cassirer, 1965), s.
39-79.
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Masltimanlarin hdkimiyetindeki Dogu Akdeniz’le olan ticari iligkilerdeki uygu-
lamalar sadece uluslararast antlagmalarin imzalanmasini degil ayni zamanda Bati Av-
rupa ile olan iligkilerde geleneklerin ve kanunlarin gelismesini de saglamugtir. Gergek-
ten de bir kismi ta XI. ylizyildan beri var olan gelenek ve kurallart kanunlagtirma ha-
reketi, 1340’ta “deniz konsoloslugu’nun ortaya giktig1 Iberya Yarimadasi’'ndan neset
etmistir. Barselona’da gekillenen kanunlar, “kargonun ve geminin ytkimliltkleri
birbirini etkilemez” denilmek suretiyle,”® XIX. ytizyllda Kirim Savasi’ndan sonra da
teyit edilmig bulunan savag esnasindaki deniz ticaretinin kurallarini bile tanimlamak-
taydu.

Deniz konsoloslugu deniz hukukunun iki énemli konusuyla ilgiliydi. Birincisi,
genel olarak kabul edilmis olan deniz ve ticaret gimrigt, digeri ise resmi korsanlik,
silahli deniz seferleri, konvoylar, deniz sigortasi, karsilikli alim satim faturalari ve
diger hususlarla aldkaliydi.’s Bu hukuk, deniz konsoloslarinin kanuni yetkilerini ve
onlarin secilme prosediriini belirlemis; ayrica degisik tlkelere mensup gemi komutan-
lari, tiiccarlar ve gemi sahiplerinin gerek haklarini, gerekse birbirleri ile olan iligkilerin-
de ve anlagmazliklarindaki sorumluluklarini dizenleyen gelenek ve kurallarin kanun-
lagmug sekli olarak, erken dénem uluslararast hukuka buyiik katk: saglamistir. Yapila-
cak birazcik detayli arastirma, “deniz konsoloslugu”’nun dig tesire ve Misliman hé-
kimiyetine agik bir bolgede ortaya gikip gelismesinin hi¢ de éyle tesadiifl olmadigini
acikga ortaya koyacaktir.

Avrupa’'nin, Islam kiltiirintin etkisine en ¢ok maruz kaldigi bu kesiminde or-
taya gtkmig bulunan klasik Islaim hukuku ve uygulamalari ile yakindan ilintili boyle
bir mevzuatin sadece tesadif oldugu sonucuna varmak hakkaniyete aykir1 olacaktir.
Meshur Katalonyali tiiccarlar, kisa zamanda Venedik, Cenova ve Pisali tlccarlarin
ticarl rekabetiyle karsi karsiya kalmiglardi. Hagli Seferleri’'nin sona ermesi ve Arap
deniz glicintin kirllmasindan sonra, Dogu Akdeniz limanlarinda ticaret daha da canli-
Iik kazanmuigti. Bunun da 6tesinde XV. ytizyilin sonlarina kadar ticaret yollarinin ¢o-
gunlugu Misliman topraklarindan gegmekteydi. Dogu ile Bati arasindaki iligkiler
sadece uzak diyarlarin ticaret mallarini getirmemis; ayrica seyahatleri daha az tehlikeli
kilan ve Arap limanlarindaki ticarf uygulamalarla ilgili kurallarin yayilmasini saglayan
denizcilik bilgilerini ve denizcilikle ilgili araglari’” da getirmisti. Ticaret sehirlerindeki
mevzuattan olusan kanun kulliyatlart (corpus juris), krallarin emirleri, arabulucu mah-
kemelerin kararlari, tiiccarlarin geleneksel uygulamalari ve esnaf birlikleri'® IX. ytzyil-
dan itibaren, giderek artan bir nispetle genel kabule mazhar olmugtu. XIII. yuzyilda
IX. Louis, Filistin’den doner dénmez deniz isleri ve ticareti ile ilgili kanunlar1 uygula-
maya koymustu. Kanun yapma yonindeki hareket genellikle Bati'nin ticaretle ugra-
san Ulkelerinde ortaya gikmaktaydi. Yine de kanunlastirma hareketleriyle ilgili olarak
Akdeniz’le olan iligkilere ve kazanilan tecriibelere daima atifta bulunulabilecektir.

' Julius Stone, Legal Control of International Conflict, (Sydney: Maitland, 1959), s. 457 vd.

16 Stanley S. Jados, Consulate of the Sea and Related Documents (Alabama: University Press, 19795).

7 Mohamed Fahmy, Muslim Naval Organisation in the Eastern Mediterranean from the Seventh to the
Tenth Century (2. bsk. Cairo: National Publication, 1966).

18 Massignon, Bat1 Avrupa’daki “esnaf birlikleri’nin meydana getirilisinde Misliimanlarin yaptigt etkiyi
gostermistir. Konunun ayrintilarina girmek bu makalenin sinirlarini asacaktur.
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Islam kiiltiriiniin Bat’ya barisct yollardan tesiri ile ilgili su satirlart sona erdire-
bilmek i¢in Yahudilerin ifa ettikleri rolt de kayda ge¢mek gerekir. Bunlarin tarihi ¢ok
net olmasa da kiltiir etkilesimindeki araciliklari dikkate degerdir. Yahudiler bu kulttr
etkilesiminin dolayli ya da dolaysiz mutlak vasitalar: idi; Araplara ait caligmalar: ter-
clime ve yaymalarinin yaninda, Islam anlayisi ile dollenmis Yahudi hiimanizmini
Bat'ya nakletmelerinden 6nce, Islam’in zorlamasi ile bir reform hareketinin igine
girmis olmalar1 sebebiyle ikinci dereceden bir rol de ifa etmiglerdir. Yahudiligin klasik
Ogretileri, entelektiiel spekilasyonlar: besleyen metafizik kurallardan ziyade somut
aksiyon kaidelerini sunmaktaydi. Kendi olagan ice déntikliklerinden siyrilma anlami-
na gelen Yahudi uyanigi, dogrudan ve icten ice Islam tarafindan tahrik edilmistir.
Fetihler ve Islamlagtirma hareketleri Yahudilerin hiirriyetlerine kavugmalarina ve kir-
sal alanlardan sehirlere inerek homojen topluluklar i¢inde gruplagmalarina yol agmig-
tir. Bunun sonucunda ise gergek bir orta sinif inkildbr meydana gelmistir."

Fikir alaninda kuvvetli bir ferdiyetgi karakter gosteren Karal Reform Hareketi’
VIIL. yiizyilda, Misliman filozoflarin 6zglr arabuluculuk (free arbitration) hakkinda
yaptiklari tartismalardan ortaya ¢ikan argimanlardan da genis olgtide istifade etmek
suretiyle gelismigtir. Elde ettikleri pozisyon yeni bir Yahudi liberalizminin ve insan
kudretine inanmig tenkit¢i himanizmin yeserip gelismesine yol agmuistir. Karal ve
Mu’tezill fikirler dylesine benzerlik arz etmektedir ki, gruplardan birisinin galismalari
digeri ile aldkaliymis gibi kabul gorebilmektedir. IX. ytzyilda Misir’'daki Ortodoks
Yahudiligi tarafindan Islam’dan alinarak kabul edilen ve sindirilen fikirler,
Maimonidelere” atfedilen yeni bir akilci felsefe okulunun ortaya ¢ikmasini saglamugtir.

Yahudi dustincesi kendisini etkileyen ve kortikleyen Musliiman Arap muhteva-
dan ayristirildig1 takdirde, onun Avrupa medeniyetine yapmis oldugu tesir gercek
manada anlagilamaz. Yahudi reformu bakimindan kesin 6neme sahip Arap tesiri, Is-
lam felsefesinde oldugu gibi ilahi vahiy ve akil arasini telife buytk ilgi duyan Yahudi
distincesi tGzerinde kendini stirekli hissettirmistir. Dolayisiyla Yahudi Felsefesi, varli-
gin1 tamamiyla XIV ve XV. ylzyillarda Araplardan aldiklar tartigma konulari ve ar-
gtimanlarla stirdiirmustir diyebiliriz.?!

KULTUR AKISI

Nadiren meydana gelen 6zel ve munferit 6geleri kisaca 6zetledikten sonra, Hag-
Ii Seferleri'ne gegmeden Islam kiltiirintin yayildig1 ti¢ asli merkeze daha dikkatle
egilmemiz gerekmektedir. Islam’la Orta Cag Avrupast’nin asil temas noktalari, Sicilya
ve Italya’nin giney bolgeleri ile buralardaki limanlar ve Bati uluslararast hukukunun
ilk olusmaya basladig1 yer olan Ispanya’dir. Ispanya ve Sicilya'nin geri alinmasindan
sonra bu iki bolge, 6ncelikli 6nemi haiz ortak bir gériintti sergilemistir: Bu goriintd,
galip Hiristiyanlarla tebaa durumundaki Musltiimanlarin, en azindan bir stire igin bile
olsa bir arada yagamalaridir. Askeri alandaki yenilgiyle birlikte Miislimanlar biitlin

Y5 D Goitein, Jews and Arabs: Their Contacts through the Ages (5. bsk. New York: Schoecken Books, 1978).
s. 89 vd.

29 Jacob B. Agus, L'evolution de la pensee juive des temps bibliques au debut de I'ere moderne (Paris: Payot,
1961), s. 183-184.

2! Alfred Guillaume, “Philosophy and Theology”, Arnold, Legacy, s. 268.
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kiilttirel hazinelerini de Bati'ya vermistir. Islam kiltiirintin bu sekilde gergeklestirdigi
bindirme, hem bilgi ve hem de teknigin yayilmasina vesile olmugtur. Iberya Yarima-
das’nda yedi ytizyil devam eden Islam hakimiyetinin, sadece verimli bir tesir meyda-
na getirmekle kalmayip, daha ziyade biittin bir kitaya yayilacak entelektiiel ve sosyal
bir potansiyel meydana getirdigini tarihgiler kabul etmektedir.

Ispanya, 6zellikle felsefe alaninda, kendisinin de birtakim orijinal formiillerle
katkida bulundugu Dogu dogumlu bu kiltiriin yayilmas: hususunda “kdpribast”
gorevi gordiigine dair ayricaligini kabul etmektedir. Degisik merkezlerde verilen 6gre-
tileri dinlemek igin Avrupali 6grenci kitleleri® stirekli Pireneleri agmaktaydi. Bu yon-
den Kordoba IX. ve X. yluzyillarda Avrupa’nin en verimli sehriydi. XIII. ytizyil basla-
rinda Kordoba'nin yikilmast Toledo’yu Ispanya’nin en énde gelen entelektiiel merkezi
héline getirmistir ki aslinda Toledo, 1085’te Hiristiyanlar tarafindan zapt edilinceye
kadar zaten bu 6zellige sahipti. Oryantal ¢alismalarin Latince’ye cevrildigi bir merkez
olarak Kordoba, Musliman ve Hiristiyan kilttirlerinin en esasli temas noktasini tegkil
etmistir. Dil ve kiltiir yoniinden Arap olsalar bile Hiristiyanliklarini koruyan Ispanyol
Mozaraplarin™ varlig1 ve Arapga’nin Latin orijinli lehgelerle yan yana bulunugu mede-
niyet akigini kolaylagtirmigtir.?

IX. Alphonse’nin “Wise One-Bilge” isimli ¢alismas: bu baglamda oldukg¢a 6nem-
lidir. Kendisi Islim medeniyetine gercekten vakif birisi olarak, XIII. yiizyilin ikinci
yarisinda Arapga kaynaklardan derlenen etkileyici sayidaki ciltlerden meydana gelen
caligmalarin da 6ncist idi. O, elde edilebilen dokiimanlarin biyiik ekseriyetini yerel
lisana cevirmig ve bir de muazzam rasathane kurmustu. Uluslararast hukuku olustu-
racak bilgileri bir araya getirmesiyle taninan Salamanca Universitesi’'ni de o kurmus-
tur. Yine Avrupa’nin sistemli ilk hukuk kitabi olan Las Siete Partidas1* da gekillendir-
migtir. Bu kitap, medeni, kamu ve kilise hukuku ile politik ve dig iligkilerle aldkali
prosediirsel kurallarin karigimindan meydana gelmekteydi. Kitap, IX. Alphonse’un
tlkesinin birligini saglama ve mutlakiyet rejimini empoze etme arzusunu teyit etmek-
tedir. S6z konusu kitap kisa zamanda otorite olmug ve 6rf-ddet hukuku héline gelmis-
tir.

[kinci Partida askert ihtilaflarla alakalidir. Bu konu, aslinda 1280 yillarinda Miis-
liiman Ispanya’da vildyet -ki yiizyillarca daha eski Misliiman savag kanunlarin sirala-
yan bir metindir- ismiyle uygulanmistir. Bu kanunlar, gocuklarin, yaglilarin, kadinlarin
ve akil hastalarinin, politik temsilcilerin ve eman ihtiyact iginde bulunanlarin korun-
mast ile ilgili; batil inanglari, ihaneti ve sadakatsizligi yasaklayan emirleri icermektey-
di.

Eserin giris kisminda Las Sieta Partidas’in “Hiristiyan azizlerinin ve antik ¢ag-
lardaki bilgelerin soyledikleri s6zler"den derlendigi belirtilmekte ise de gercekte, hem
sekil ve hem de igerik bakimindan Islam hukukunun dogrudan dogruya uyarlamasin-

22 Bunlardan biri de Gerbert adli Auvergnand rahibidir ki Sylvester II ismini alarak 999-1003 yillar1 arasinda
papalik yapmugtir.
3 Levi-Provengal, Espagne, 1, 76.
2% Las Siete Partidas del Sabio Rey Don Alonso el IX, Latince tahkikli ed. Gregorio Lopez (3 cilt; Madrid-Leon
Amarita-1829; Eski Kastilyanca 1555 niishasindan bsk.), I, 399-702. (Las Siete Partidas “Yedi Hukuk
Kitab:” anlamina gelmektedir. Ceviren)
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dan ibarettir. Eser, kralin Tanri'ya, ailesine ve halkina karsi haklarini ve vazifelerini
kazustik bir Usltpta diizenlemistir. Eser “adil” savas, askeri tegkilatlanma ve silahli
catigmalarda bagvurulacak kural ve uygulamalarin mesruiyeti ile ilgili kanaatleri de
icermektedir. Eserin temel muhtevast Muslimanlarin siyer kitaplarini hatirlatmakta-
dir. Birkag 6rnek bunun béyle oldugunu goéstermeye yeterlidir: Cavalgada olarak ifade
edilen ghazzia (gazve: fetih) taktikleri de dahil, Ispanyol askeri kurumlari Miisliimanla-
rinkinden kopya edilmistir. Sinir muhafiz birlikleri (XXII. Bélam), almogavares (sinir
muhafizlar anlamina gelen e/-mucdvirin kelimesinden gelmedir), kurulmug ve bunlara
askeri ve dini karakterli bir kurum olan ribatlarda” gérev yapan Misliiman askerlerin
vazifelerinin aynist yiklenmisti. Savag esnasinda bir 6zel asker tarafindan satin alinan
hayvanlarin, sildh ve egyanin kiymet takdiri, herhangi bir kayip s6z konusu oldugun-
da tazmin edilebilmeleri igin kurallara baglanmist1.? Son fakat ayni derecede ¢nemli
bir husus da ordu komutanlarina verilen unvanin Arapga kokenli olmasiydi:
Almucadem (6n safta bulunan anlaminda e/-mukaddemden gelmedir.)

Ganimet taksimi ile alidkali bitiin bir bolim (34 maddelik XXVI. Bolim)
Kur'ani kurallar ile VIII. ve IX. ytizyilda Islam diinyasinda yasanan hukuk tartismala-
rinin sonucu ortaya ¢tkan kanunlari yinelemektedir. Post/iminium hakkinin gozetilme-
sinin yaninda ganimetin beste birinin hitkimdar igin ayrilmasi 6rnek olarak verilebilir.
Postliminium, ganimet malinin goturtldigi yere ulasmadan tekrar ele gegirilmesi
hélinde ilk sahibine ait oldugunu ifade etmektedir.

XXX. bolim savag esirlerine yapilacak muamele ve bunlarin fidyesini detayla-
nyla anlatmaktadir. Alfaguege (Arapga el-fakik, fidye 6deyici kelimesinden gelmistir.)
olarak isimlendirilen resmi gérevliye, arabuluculuk yapma ve diigmanin ya da Misli-
manlarin elinde bulunan esirlerin fidyesini 6deme yetkisi verilirdi. Son olarak, Yedinci
Partida’da, Mislimanlarin eman uygulamalarinin agik bir kopyast ya da dogrudan
terclimesi olan, yabanci veya kafir elcilerin gtivenligi ile aldkali kurallar bulunmakta-
dir. Las Sieta Partidas’in modern Bat1 uluslararast hukukunun dogusunda oynadig rol
uzmanlar tarafindan kabul edilmektedir. Ancak Las Sieta Partidas’in dogrudan ve agik
bir sekilde Mislimanlarin hukuk ve rfiinden aldig1 tesirler ise hala gin 1s1gina ¢ika-
rilmay1 beklemektedir.

Grenada’nin 1492 yilinda geri alinmasinin ardindan Mislimanlara yapilan bas-
ki ve Islim’'in yasaklanmasi, 850 yillik Arap-Misliman medeniyetinin Ispanya’da
biraktigr derin izleri silememistir. Bu medeniyet, hem bilimsel ve hem de sanatsal
olmak tizere entelektiiel faaliyetlerin bttiin alanlarinda varligini koruyarak Bati’y1
etkilemeye devam etmistir. V. Charles, htimanizm ve Rénesans’in iki merkezi Italya
ve Hollanda’da, ayrica Avusturya ve Belgika’'da politik tsttnliigtint kabul ettirdikten
sonra Bati’daki entelektiiel hareketleri desteklemek suretiyle, muhtemelen bu mede-
niyetin biitin Avrupa’ya yayilmasina vesile olmustur.”

[spanya gibi Sicilya da Norman zaferiyle birlikte st tiste binmig medeniyet fe-
nomenini tecriibe etmistir. Ancak Islam mirasi burada, Ispanya’dakinden daha az

%% Bunlar aynt zamanda Kudts'teki Latin Kralligi'nin da uygulamalar idi. Bk. Ernest Nys: Etudes de droit
international et de droit politique (3 cilt; Brussels: Castaigne, 1896), 1, 84.
%% Henri Hauser, La preponderance espagnole, 1559-1660 (3. bsk. Paris: 1973) Pierre Chaunu’nun 6nsoziiyle.
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yaygin olmasina ragmen, her iki kultiir ayni anda bir arada gelistigi i¢in buradaki tec-
riibe farklilik géstermektedir. Ispanya’nin Castile sehrinden IX. Alphonse’dan iki asir
sonra Hohenstauffenli II. Frederic Sicilya’nin Mdusliman mirasindan genig Slglide
yararlanmigtir. II. Frederic politik bir uzlagma saglamak icin tegebbiiste bulunmusg ve
kulttrel birlikteligi saglamistir. 1224’te, Arapca’dan terctime edilmis pek ¢ok kitaptan
meydana gelen zengin bir kiittiphaneye de sahip bulunan Naples Universitesi'ni o
kurmustur. Thomas Aquinas onun talebelerinden biri olarak kabul edilir. Frederic, her
seyden Ote devlet organizasyonu alaninda “ilk modern hitkiimdar” olarak degerlendi-
rilmektedir; o aslinda Arap metotlarini kopya eden bir yenilik¢iydi. Bunlar arasinda
ordunun tegkilatlandirilmasi, dolayli ve dolaysiz vergilendirme, glimriik vergileri ve
madenler ile bir kisitm maddelerin devlet tekelinde kalmast ile ilgili uygulamalar bu-
lunmaktadir. Islam hukukunca IX. ve X. yiizyildan itibaren bilinen bu uygulamalar
biitiin Avrupa i¢in birer model héline gelmistir.”

SIDDETIN OTESI

Hagli Seferleri, Dogu ve Bati arasinda politika ile dinin karigimi acimasiz gatig-
malardan ibaretti.?® Savaglara varan diigmanliklar kuvvetli bir ktltiir etkilegsimine izin
vermiyordu. Anlagsmazliklar ve ideolojik farkliliklar diyaloga imkan tanimayacak ka-
dar ¢ok ve belirgindi. Yine de Avrupalilarin dogudaki zihni sekillenmesinin savas tak-
tiklerinde, asker! mimaride ve hasmane iligkilerin dizenlenmesindeki etkisi siiphe
gotiirmez bir gercektir. Arap entelektiiel tabakadan kopan Filistin’deki Franklar’,
tarim, ticaret ve halk saglig: tegkilatlanmasi da dahil bazi alanlarda ¢ok da bilimsel ve
metafizik olmayan malzeme ve teknikleri dahi toplamuiglardi. Avrupa savas hukuku
tizerinde meydana gelen tesir, sovalyelerin sahsi uygulamalarinin yaninda isitip ya da
gorerek elde ettikleri bilgilerle bolgeden bolgeye naklolunmustu. Bu tecriibeler, siddet
uygulamalari ile birlikte belli seviyede hoggért ruhu, anlama ve kavrama kabiliyeti ve
hatta birbirine diigman taraflar arasinda arkadagliklarin ortaya gikmasiyla mimkin
héle gelmistir. Filistin ve Suriye’deki Franklar, bittin alanlarda Misltimanlar taklit
etmekteydiler.?? Franklar, kilisenin tel'in ve biitin yasaklamalarina ragmen yaralarini
tedavi ettirmek igin Mislimanlarin kamplarina gidiyorlardi. Ayrica herhangi bir is-
tihza ya da tsttnliik aldmeti gostermeksizin, Misliman doktorlar da karst kamplara
gidiyor ve yarall Franklar: tedavi ediyorlardi.® Burada ayrica, Hagli iggal gigleri ile
Mislimanlar arasinda arabuluculuk gérevini tstlenen Hiristiyan Araplarin roliint de
zikretmek uygun olacaktir. Bunlarin, karsi tarafla gerceklestirdikleri evlilikler vasita-
styla kolonicilerin asimile edilmesine yaptiklari katk: oldukga 6nemlidir.

Bu tlrden karsilikli temas; Hacli askerleri, 6zellikle de onlarin liderleri arasinda
esaretten kurtarma ve bireysel 6zgiirlik gibi Bat1 vicdanina aktarilacak mefhumlara
olan arzuyu harekete gegirmistir. Avrupalilar, ayrica nezih Misliman toplumuyla

% Hunke, Soleil d'Allah, s. 285 vd.
8 Aziz S. Atiya, Crusade, Commerce and Culture (New York: 1966).
’ Ornegin Miisliimanlara ait ézdeyislerin altin tizerine basilmast ve domuz eti yemekten sakinmanin tegvik
edilmesi gibi.
30 Philip K. Hitti, Memoirs of Arab-Syrian Gentleman: Translation of the Memoirs of Usamah ibn-
Mungidh (Kitab Al-I'tibar) (Beirut: Khayats, 1964), s. 213 vd.
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temaslar1 esnasinda, sévalyelik ruhunu da kesfetmiglerdi. Seldhaddin kisa zaman igin-
de Huristiyan literattirinde goklere ¢ikarilmugtir. Filistin’de dogan Franklar bu ruh ile o
derecede doluydular ki, Filistin’e hentiz ulagan Hacli askerleri bunlar Hiristiyan kabul
etmekle birlikte, Islam icinde asimile edilmis potansiyel hainler olarak gérmek gibi bir
yanlighiga digmislerdi. Buna karsilik Franklar de yeni gelenleri tehlikeli fanatikler
olarak degerlendirmekteydiler.® Bati’daki savag hukukunun sekillenmesinde ve soval-
yeligin yerlesmesinde bdylesine ruhsal ve popiiler bir atmosfer etkisiz kalamazdi.

KiLiSENIN RoLU

Uluslararast hukukun tekdmiltine tesir eden fikirlerin tuttugu ana yol kiliseden
gecmistir. Orta Cag Avrupast’nin en giigli kurumu olarak savunma pozisyonunda
kalan kilise, Islam hiimanizminin yayilmasina engel olamamistir. Aslinda kilise, daha
iyi miicadele edebilmek icin Musliimanlarin politik yapisini, felsefi teorilerini ve hu-
kuki kurumlarini 6grenmek zorunda kalmugtir. Kilisenin asil giicti, barbar istilalarinda
sadece kendisine hakk-1 hayat taninmig olmasindan kaynaklanmaktaydi. XII. yiizyilda
kilise karg1 konulamaz bir giice sahip idi ve Clunyli Benedictineler® tarafindan finanse
edilen bir reform hareketinin baslangi¢ asamasinda bulunmaktaydi. Kilise, bittin dev-
letlerin tisttinde birlestirici bir vazife gérmekte, kisinin serefi tizerine verdigi s6ze sayg1
gosterilmesi ve savag hélinde sivillerin korunmasi gibi prensiplerin yayginlagmasi icin
caba sarf etmekteydi. Ayrica derebeylerinin ¢ekismesinde arabuluculuk yapmaktaydi.
Kilise bugtinki terimsel anlamiyla bir uluslararast hukuk olugturmamis olsa dahi yine
de bu alanda daha sonra meydana gelecek gelismelerin tohumlarini sagmugti.

O doénemdeki manastir ve papazlarin ruhani ve entelektiiel tesirlerinin yogun-
lugunun boyutunu bugiin tespit etmek oldukga zor gérinmektedir.® Pratikte 6zellikle
kilttr emanetcisi konumunda bulunan kilise, meydana gelen tesirleri asimile etmek
ve yenilikleri megrulagtirarak toplumun biitin katmanlarina kabul ettirmek zorunda
kalmigtir.* Kilise degisik kanallardan Islam hakkinda stirekli bir bilgi akist elde etmek-
teydi. Manastirlar, Arap diinyasina seyahat eden ve buralardan gelen seyyahlar, 6g-
renciler, bilim adamlari, hacilar ve askerler igin sik sik istirahat mekénlar olarak hiz-
met vermekteydi. Compostella’da St. John'u ziyarete giden hacilarin giizergdhinda
bulunan ve Ispanya ile Fransa arasinda bir kavsak noktasi olan Cluny, bu vazifeyi
ifada ozellikle 6nemli bir yer, Benedictine tarikati ise Orta Cag'in en zengin ve en
itibarli tarikatiydi. Bu tarikatin hoggdriisiiz ve saldirgan yayilmaciligina ragmen, pek
cok Ispanyol kesiginin yurdu konumunda olan Cluny biitin bir XII. ytizyil boyunca
Masltiman Arap kiltirinin yayilmasina aktif katki saglamistir. Peter the Venerable
1141 yilinda ilk defa Kur'an'in terctime edilmesi emrini vermistir.

31 Rene Grousset, L'epopee des Croisades (Paris: Plon, 1957), s. 199.

% Bunlann manastilanndan  birisinin  Miisliiman Ispanya’ya acildigini  hatirlamamiz  gerekir.
[Benedictineler, St. Benedict’i (480- 543) 6nder edinen ve Siyah Kesigler olarak da bilinen Hiristiyan
tarikatidir. Tarikat St. Benedict hayatta iken on doért ayr yerde manastira sahip bulunmaktayd:. Daha
sonraki dénemlerde Avrupa genelinde yiizlerce manastira ve binlerce kesise sahip olmusgtur. (Ceviren)]

% Romano Guardini, La fin des temps modernes, cev. Jeanne Ancelet-Hustache (Paris: Seuil, 1952), s. 32-33.

34 Biiyiik filozoflarin ve Islam bilginlerinin isimlerinin Latinlegmis bir sekilde Bat'ya gecisi, bunlarin daha
Rénesans’tan énce taniniyor olmalarini ispat etmesinin yaninda, kiiltiirel yayilmanin bir sonucu olarak
bunlarn Hiristiyan din adamlari Gizerinde tesir biraktiklarini da var saymamiza yol agmaktadir.
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Mendicant™ tarikati da fikirlerin yayilmasinda rol oynamigtir. Dominican ve
Franciscanlar® Universite profesort, filozof, bilim adami ve misyoner olmuslar, ayrica
Islam ile Hiristiyanlik arasindaki savaglarda insani gayelerle faaliyetlerde bulunmus-
lardir. Her tarikat birer toplanti yeri ve Dogu’dan elde edilen tesiri nakilde aractydu.
XIV. ve XV. ytizyillarda bu tarikatlar iniversitelerin canlanmasina katkida bulunduk-
lar igin, Ogretileri ile halk kitleleri ve elit tabaka arasinda buytk bir sosyal degisme
arzusu meydana getirmistir. Dominicanlarin Bati’da yaptig1 tesir oldukga 6nemlidir.
Birkag ismi siralamak bu konuda ikna edici olacaktir: Thomas Aquinas, Roland of
Cremona, Vincent De Beauvais, Albert le Grand ve daha sonra Vittoria.® Bu tarikat
Islam’a karsi digerlerinden daha icten bir aldka duymaktaydi ve 6nce Filistin'de ve
daha sonra Ispanya’da Arap dil okullar1 agmisti. Raymond Marti (Katalan), Tripolili
William (Dogulu bir Hiristiyan) ve Ricoldo di Montecroce (Florentin) Avrupa’da Mis-
liman Arap medeniyetinin taninmasina katkida bulunmuslardi. Bu listedeki son isim
Ricaldo, Islam’a karst besledigi kine ragmen, takdire sayan bilgisi ve Misliimanlara
olan sempatisi sebebiyle 6zellikle dnemlidir.

Savaggt iki dini tarikat olan Templar ve Hospitaller'in¥ yaptigi etkilerin de tam
olarak anlagilmas: gerekmektedir. Bunlar, muhtemelen XII. ytizyilin baglarinda daha
once zikredilmisg bulunan ve bir Misliman tegkilati olan ribatlardan esinlenerek ku-
rulmustur. Bunlarin saf misyonerlik faaliyetleri Bat1 ile Bati’nin kendisinden her seyi
almak zorunda kaldigi Dogu arasinda yapmacik bir diyalogun baglamasinda da etkili
olmustur. Anlagilan odur ki, kilise Islam ile daha iyi miicadele edebilmek icin Miislii-
man Arap medeniyetini 6grenme gayreti i¢ine girmigti.

FELSEFE VE DUNYA ANLAYISI

Tektanrici inang séylemleri bir tarafa birakilacak olursa, Islam ve Huristiyanlik
birbirlerine entelektiiel bakimdan XIII. ytizyilda oldugundan daha yakin hi¢ olmamis-
lard1. Araplarin bilim ve felsefesi, biitiintiyle Avrupa’ya nakledilmis ve elit tabaka ara-
sindaki saf dindarlig1 alt etmeye baslayan elestirel ruhu, stiphecilik ve bilimsel tavri
cesaretlendirmisti. Is, finans ve yargiyla ilgili mevzuatta bir inkilabin gerceklestigi
kamu y6netimi alaninda belirgin degisiklikler meydana gelmisti.

Daha ari olan Islim medeniyetinin imaji giinlik hayatta Orta Cag Avrupalisi-
nin digiincelerini beslemekteydi. XII. yiizyildan itibaren halk edebiyat: daha serbest
bir gekil almig ve daha anlamli bir gériinim kazanmigti. Daha da insani bir hale gel-
misti.*®® GUney Fransa’da birden ortaya giktiktan sonra Avrupa’y: basgtan baga dolasan
gezgin sairlerin yeni siirleri sovalyelik ruhunu ve temiz agki konu alan romantizmi
ortaya ctkarmusti.

% islam’mn tanmmasma bunlarin sagladigr katki igin Bk. Joseph Henninger, “Sur la contribution des
missionnaires a la connaissance de I'Islam surtout pendant le moyen age”, Nouvelle revue de scieences
missionnaires (Fribourg), IX (1953), 161-185, 6zellikle s. 174 vd.

56 Digerleriyle birlikte St. Bonaventure, Robert Grossetete, Raymond Lull, Duns Scotius ve Bacon
Franciscanlara 6rnek olarak sayilabilir.

% Bunlarin haleflerini de dikkate almak gerekir. Bk. Leon Gorny, Croises et Templiers (Paris: Andre Bonne,
1974). [Hospitaller bir sévalye tarikatr olup, yarall ya da hasta askerlerle ve hacilarla ilgilenmek
maksadiyla 1042’de Kudis’te bir hastane kurmuglardir. (Ceviren)]

38 Bk. Henri-Paul Eydoux, Saint Louis et son temps (Paris: Larousse, 1971) s. 154 vd.
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Araplarin tesiri tecribi bilimlerde ve felsefede ¢ok daha bariz idi. Bilim adamla-
rini ve bunlarin buluglarini siralamak bu yazinin sinirlarini agacaktir. Islam felsefesi-
nin esasl katkisi, Helenistik geleneklerle dinsel tektanricilik arasinda sagladigi uyum-
da gergeklesmisti. Aristo ve onun en onemli sarihi Ibn Riisd, hukuk, sehir, insan ve
politika tizerine yapilan tartigmalara ilham vererek Avrupa niversitelerine niifuz
etmislerdi. Antik distinceyi yayma bir tarafa, o dénemde Bati hukukunun sekillenme-
sinde meydana getirdigi tesiri de goz oniinde bulundurarak, Islam’in hukuk ile ahlak
arasinda bir iligkinin var oldugu fikrini takdim etmis oldugunu var sayabiliriz. Bir
bagka ifadeyle, hukuk normlari ile ahldk kurallarinin kargilikli iligkisinden ve karigi-
mindan s6z edebiliriz. Islami tesir, dolayli vasitalarla, teorik anlamda insan esitligi
inancini yeniden kuvvetlendirmisti. Filozoflar da kurumlarin alt yapisini hazirlamig-
lard1. Genellikle Islam topraklarinda goriilen veya isitilenlerle gelisen doktrin, 6zellikle
uluslararast hukukun tekamiiltine énciiliik etmisti. Islam distincesi tarihsel realiteye
sirayet etmig ve tecrit edilen ve hatta kimi zaman tesadiifen ortaya ¢ikan kurumlar
sekillendirmisti; bu kurumlar zaman iginde daha da agiga ¢ikan kurallari vasitasiyla
ahenkli normatif bir sistem olugturmaya baglamiglardi.

Masltimanlarin bilimsel katkilary, distince diinyastyla da olan baglantisindan
dolayt hiimanizmin geligmesinde biyiik rol oynamigt1.® Ogrenme ve bilme arzusu,
sinirlar ve yasaklarl geri plana atmakta, insanlar kendilerini tanimaya ve anlamaya,
dolayisiyla da geleneklerin yiikiinden kendilerini kurtarmaya gayret etmekteydi. Hu-
kuk, gtivenlige duyulan ihtiyag ile sosyal ve insani iligkilerdeki 6ngériintin diginda
geligiyordu. Insanlar, bireyi 6n plana gikartarak kilise ve diger politik kurumlarin yet-
kisini sorgulamaktaydi. Devlet mefhumu, bir taraftan imparatorluk ve kiliseden ba-
gimsizlasma olgusuyla, diger taraftan da bununla es zamanl olarak feodal sistemin
merkezindeki sorumluluklar piramidinin baskistyla devamli geligtirilmekteydi. Ikili
gli¢ sistemine kargi konularak, politik ve hukuki problemlere yeni bir anlayis ile yani
“birey ile htiktiimet arasindaki iligkiler” tarzi bir yaklagimla tavir alinmigti. Fert, hukuk
vasitasityla bireysel deger ve sorumlulugunu belirleyecek sosyal sartlari olusturmaya
calisarak, kendisini hiir bir sahsiyet olarak ilan etti. Ilk “hukuki inkilap” ézellikle Av-
rupa’da, Dogu ile Bati’'nin entelekttiel yonden kendilerini birbirlerine daha yakin bul-
duklart bir dénemde, XIII. ylizyilda gerceklesmistir.

Orf ve adetlere dayali hukukun belli bagli kurallan biitnleyici gelenekler haline
gelmekte ve buna paralel olarak da bir yasama hareketi kendisini hissettirmekteydi.
(Artik) hukuk ruhu dogmustu. Bu dogum, devletler tarafindan sekillenme stirecinde
icbar edilen pratik zorunluluklar ile o dénemde ortaya ¢ikan ruhun birlesmesinden
meydana gelen bir dogumdu. Elbette bu geligmelerin Italya’da ortaya gikisi tesadtifi
degildi. Naples Universitesi hukuk ve adalet alaninda ortaya ¢ikan resmi ihtiyaglart
kargilamak tzere kurulmustu. Hukuk ve yoénetimle aldkali pek ¢ok akademik eser
Arapga metinlerden [talyanca’ya terciime edilmis ve o glintin gelenegine gére profesor-
ler tarafindan bir Universiteden digerine aktarilmig veya tarikatlar vasitasiyla Avru-
pa'ya yayimisti. Bu tarikatlar, genel anlamda tniversite dgretimini ve Ozellikle de

% Guardini, Temps modernes, s. 35 vd. Miellif hem hiimanist elegtirinin, hem de deneysel bilimin ayni
kaynaklardan ¢iktigin: gostermektedir.
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hukuk derslerini tekellerinde tutuyorlardi. Dolayistyla Italya’da da Avrupa’nin doért bir
tarafindan dgrencilerin akin ettigi Bologna’da didaktik hukuk 6gretimi, en berrak go-
rintistng arz ediyordu.

Butiin bunlarin 6tesinde, slam hukukunun yiiksek ahlaki standardi Orta Cag
Avrupast’ni hayran birakiyor ve daha saf bir hukuki diisiincenin geligmesini tegvik
ediyordu. Isin bu yon, adli yonetimle de érneklendirildigi gibi Miislimanlarin tesiri-
nin en ¢ok devamlilik arz eden unsuruydu. Hagli Seferleri’ne kadar Bati’da tanrisal
yargilama usullerini de igeren hukuki prosediir, kaynar su ya da diello, kiginin kizgin
demirle daglanmasi veya kizgin yagla yakilmasi gibi acili tecribelerden meydana gel-
mekteydi ki, sayet sag kalmay: basarabilirse suglu olmadig: ilan edilirdi. Bunun tam
tersine, iki anlay1g arasinda nasil bir fark oldugunu gostermek icin VII. ytizyilda Hz.
Omer tarafindan kadilara verilen talimat1 zikretmek yeterli olacaktir: “Yalnizca delil-
lere gore karar ver; zayiflara nazik davran ki, kendilerini serbestge ve korkmadan sa-
vunabilsinler. Taraflart uzlastirmaya galisarak onlara esit davran.”* Islam’in baglangi-
cindan itibaren zanl, suglu oldugu ispat edilinceye kadar masum kabul edilmistir.
Muhakkak ki, IX. Louis’in, kraliyet mifettisleri atamak, sahitligin delil olabilmesi
prensibini ihdas etmek ve kiginin kraldan af dilemek i¢in miiracaatina izin vermek
suretiyle Fransiz hukuk kurumunu meydana getiren bir kral olmasi tesadif degildi.
Onun sundugu yasama Avrupa’da hukuk tarihi agisindan bir déntim noktast olmusg-
tur. Hatirlananlar da kifayet etmektedir ki bu konuda ortaya ¢ikan popiiler betimleme
bir yanlighgin sonucu degildi.#' Zira IX. Louis zamaninin filozof ildhiyatgilarindan
yararlanmig, St. Thomas Aquinas’'dan, istifade etmistir. Ancak Islaim’in tesiri daha
dogrudandi. Kral en énemli hukuki reformlarini Filistin’den déntstinde gerceklestirdi-
gi icin bdyle bir varsayimda bulunabiliyoruz. Joinville' yazdiklariyla bunu bize ¢ok
acik bir gekilde ispat etmektedir:

Bir glin Yeres Kalesi'nde kralla beraber bulunurken Franciscan mezhebine men-
sup bir rahip geldi ve krala Ggretici bir tslapla, Incil de dahil olmak tizere inangsiz
prenslerden bahseden butiin kitaplari okudugunu ve ister inangli isterse inangsiz ol-
sun, bunlarin saltanatlarini kanunlara saygisizliklari sebebiyle kaybettiklerini 6grendi-
gini soyledi. Ayrica “Burada Fransa’ya giderken gérdiigiim kral, insanlara adaletle ve
kanunlara uygun olarak muamele etmeye itina gésterecektir” dedi... Kral bu rahibin
sozlerini asla unutmadi...”?

llgingtir ki, Franciscan rahibinin sézleri Hz. Peygamber'in soyledigi ve el-
Buhari’nin naklettigi bir hadisten bagka bir sey degildi: “Sizden dncekiler hukuku sadece
glicsiiz ve fakirlere tatbik edip, giiclii ve zenginlere uygulamadiklart icin yok olmuslardir.”
Joinville kaydetmege itina gosterdigi igin rahibin sozleri siphesiz en 6énemli unsurdur.
Ayni derecede 6nemli diger bir husus da krala nasihat eden bu kiginin, Orta Cag’da
uluslararast hukukun olusturulmasinda ¢nemli rol oynayan bir tarikata mensup bu-
lunmasidir. Dahasi bu kisi “inangsiz” prenslerden, yani Mislimanlardan bahsedecek
kadar da durtst birisiydi.

40 Emile Tyan, Historie de I'organisation judiciaire en pays d’Islam, (2. bsk. Beirut, 1961), s. 23 vd.

# Bizler “IX. Louis’in sarayinin... adalet sarayi... olmasinin sadece bir tesadiif” olmadigini okumus idik.
(Paris). Jean-Marie Dunoyer, “La force de Saint-Louis” Le Monde 18/19 Ekim 1970.

2 Charles Klein, Saint- Louis, un roi aux pieds des pauvres, (Paris: S. O. S. 1970) s. 60-61.



Batinin Kamu Hukukuna Islam’in Tesiri 259

St. Louis’in Vincennes’de bir mege agaci altinda sergiledigi gortintii safiyane bir
manzaradan daha 6nemli 6zellikleri tagimaktaydi. Onun oradaki hareketi, ferdi hakla-
r1 garanti altina alma, kraliyet adaletinin basit ve kutsal karakterini koruyarak ve daha
buyik esitlik saglamak suretiyle hukuki sistemi ispat etme arzusunu gostermekteydi.
Adaletin dogrudan tatbiki ¢ok uzun zamandan beri stregelen bir Arap ve Misliiman
adetiydi. Ispanya Emevileri sikdyette bulunmak isteyen tebaay1 haftada bir kez kabul
ederlerdi.®

Bu donemde doktrin, hukuka baskindi. Merhamet anlayist tizerine kurulan bir
toplumun Hiristiyan Orta Cag sembolizmi, illete dayal bir adaletin lehinde gelismisti.
Roma hukuku sahislar arasi iligkilerde referans alinmaktaydi. Uluslararast iligkilerde
ise sistem herhangi bir politik hegemonyadan bagimsiz olarak gelismisti. Birbirinden
ayrilmig unsurlar bir form, netice itibariyle bir sistem olusturmak igin bir araya
getirilmigti. Bu olugumun her safhasinda Islam? tesirler birkag misli artmustir. Teoriler
sinirlart goktan asmugti; biittn tlkelerin &grencileri en Unlt Ustatlarin derslerine
katilmak icin bir araya geliyorlardi. Cok daha adil oldugu distintlen bir sistemin
arastiriligt esnasinda aligilmig olan reddedilmisti.

ULUSLARARASI ILISKILER

Derebeyleri kanun koyucu ve devletin mimarlar: héline gelmislerdi: Sosyal yapi
basitlestirilmis, gli¢ ise merkezilegmigti. Bir arada bulunan politik yapilar arasindaki
iligkileri tanimlama zorunlulugu ortaya ¢ikmisti. Uluslararast hukukun ilk teorisyenle-
ri ister Arap, ister Yahudi ve hatta isterse Yunan olsun, o déonemde Mislimanlar
tarafindan yayginlastirilan ve yorumlanan doktrinden kesinlikle istifade etmiglerdi.
Gergekten de Ispanyol kilise bilginleri ve halefleri Grotius'un, Akdeniz’deki giiciinii
XVI. ylizyilin sonuna kadar devam ettiren Islam medeniyetinden herhangi bir hususta
istifade etmemis olmalari imkansiz gérinmektedir. Uluslararast hukukun Islam hu-
kuk ilminin dahili bir parcasini olugturmasi ve Avrupa’daki tniversitelerce de bilin-
meyen bir sey olmasinin ihtimal dahilinde bulunmamasi sebebiyle, uluslararasi
iligkiler alaninda gercek bir katkinin meydana geldigini kestirebiliyoruz. Bununla bir-
likte s6z konusu katk:i daha genel bir karakterin aktarilmasindan ibaretti. Gergekten
de ahlaki soylemleri ve soyut yaklagimiyla Islam hukuku Batr'ya, istikbaldeki hukuk
yapisinl Uzerine kuracag: iki asli prensibi énermekteydi: Adalet ve itimat. Boylece
Islam sadece pacta sunt servanda (ahde vefa) kaidesinin gegerliligini tekrar gticlendir-
mekle kalmiyor; ayni zamanda onu, kismen geleneklerin yerine gecen yazili hukukun
sistematik gelismesini mtimkiin kilarak uluslararast iligkilere de dahil ediyordu.

Modern anlamda daimi temsilcilikler seklindeki diplomasi de XIII. ytizyildan i-
tibaren gelismistir. Bu da yine sans eseri meydana gelmemistir. Oyle ki bu tiirden bir
diplomasi, Islam diinyasi ile stirekli temas halinde bulunan Italya'nin ticaret
kasabalarinda o6zellikle de Venedik Cumbhuriyeti’'nde baglatilmigti. Konsolosluklar
seklindeki daim? temsilcilikler, Avrupa’nin aksine Islam diinyasinda daha XII. yiizy-

* Bunu gergeklestirebilmek icin, gelip altinda bir hafta streyle oturduklari “Adalet Kapisi” ya da “Babu’l-
Adl” adiyla bir kapr agilmist1. Bu baglamda, poptiler ¢agdas basinin kendi milletlerini daha iyi gdsteren bir
benzerligi zorunlu olarak resmetme arzusu diginda, Misliman gelenege ait devam ettirilen degerleri,
bilingsizce reddettigini zikretmek ilgisiz gortilmemelidir. Suudi Arabistan Kral'min bu kabil bir
uygulamasi icin Bk. Michel Clerk, “ Le roi Faycal ne reverra pas Jerusalem, ” Paris Match, no. 1349, Nisan
1975: “Yedi asir sonra Mege altindaki St. Louis idi” (“ c’etait, avec sept siecles de retard (sic), Saint-Louis
au pied du chene”!).
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ilda bile faaliyet gostermekteydi. Bu temsilcilikler Islam hukukunun, tilkesel devletle-
rin (territorial state) Batili milletlere yargi ayricaligi verilmesine miisaade eden, hukukta
sahsilik prensibi sayesinde kurulmustur. Ayni sekilde, Islim toplumu Orta Cag'da
Miisliiman olmayan homojen azinliklarin yasadigi tek devlet oldugu igin, Islam’in
“yabanc1” mefhumunun gelismesine katkida bulundugunu varsayabiliriz. Bu birlikte-
lik, cekirdek halindeki uluslararast hukuk felsefesi iginde kendisini daha sonralar
gOsterecek olan tolerans ve misamahanin da ortaya ¢ikmasina yardimel olmustur.

Islam hukukunun gintim{iz uluslararasi hukukuna olan tesirini, modern ticaret
hukukunda ve yabancilarin statiist ile alakali belli uygulamalarda da tespit edebiliriz.
Fakat esas tesiri, Dogu tarafindan etkilenmis olmasi sebebiyle, kurallar1 6zenle
olusturulan Bat1 savag hukukunda buluruz. Gergekten de Avrupa Orta Cag medeniye-
tine ait gesitli kurumlar, Dogu’daki asillarinin aynist olmasa bile, en azindan Miisli-
man Dogu’'nun benzer askeri kurumlarina olan bagimhiliklarinin silinmez izlerini
tasir.* Savaglarin 6nemli rol oynadigi bir dénemde bu tesir, maglup tarafi ilgilendiren
belirli uygulamalari, askerlere karst sergilenecek tavri, esirlerin degisimi ve yaralilarin
tedavisi gibi teknik hitkimleri oldugu kadar genel havay: da etkilemistir. Bu tesirin
yaygin olarak meydana geldigi yerler, dogal olarak Islam’la Hiristiyanligin kars:
karstya geldigi Ispanya’daki ve Hagli ordularinin Filistin’deki savag meydanlartydi.
Neredeyse hicbir savag hukukuna sahip olmayan Batililar, digmanlarinin hem savag
ilani, hem de karsi tarafi yok etme hususunda son derece mukemmel kurallar
hazirlamig olduklarini gérdiler. Bu psikolojik etki bir miiddet icin iki gesit Hiristiyan
savascisinin ortaya cikmasina sebep olmustur: Biri Mislimanlarla daha 6nceki
kargilagmalar1 esnasinda gordiikleri sévalyelik ruhuna gipta edenler, digeri ise sadece
Orta Cag'in barbar uygulamalarini bilenler.

Ruhant ve ahlaki karakter tastyan tesirler bir tarafa, Batililar Dogu’dan 6zellikle
asker? kurumlari da almig ve uygulamaya koymuglardir. Franklar miicahit Misliman-
lardan (gahazzia gibi) askeri teknikleri, gece savaslarinda isildakli sinyallerin ve
haberlesme maksadiyla gitivercinlerin kullanimini® &grenmelerinin yaninda, savag
ganimetinin askerler arasinda taksimi uygulamasini da almiglardi.*

Bu sebeple Mislimanlarin katkisi sadece kuralci kuramsal igerikle sinirli
kalmamuistir. Cok sayida ampirik 6rnegi kaydetmek mimkiindir. Orta Cag'in en asil
askerl kurumlarindan birisi olan govalyeligin ortaya ¢ikmasinda, Misliman Arap
diinyanin katkisi siphe gottirmez kesinliktedir. S6z konusu kurumun kaynag: stirekli
tartigilmigtir. Bazilarina gore sovalyelik, geng bir savasglyr daha genis bir askeri gruba
katarken yapilan Alman kabile térenleri ile baglamistir.#” Ancak bu, reddetmek zorun-
da kalacagimiz bir izahtir; zira bu agiklamada sovalyeligin dayandig: esaslardan ziyade
sekilsel tesir 6n plana ¢ikarilmakta ve govalyelik kurumunun asil anlami ile ruhu orta-
dan kaldirilmaktadir. Gergek su ki, Fransiz ve Ingilizler gibi Alman sovalyeleri de insa-
ni duyarhliklarini Mislimanlarla temaslari neticesinde elde etmiglerdir. Teutonic
tarikatinin kuruculari, II. Frederic’in Sicilya’daki sarayini sik sik ziyaret eden ve
cogunlugu  Filistin’de zaman harcayan insanlardi. Bunlar muhtemelen,

# Baron Taube’den naklen Hamidullah: Muslim Conduct, s. 64.
4 Hitti, Islam and the West, s. 80 vd.

46 Grousset, Epopee, s. 79.
7 Philippe Dupuy Declinchams, La Chevalerie, “Que sais-je” (3. bsk. Paris: P. U. F. 1973) s. 11.
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Mislimanlarin komsu putperest bolgelere karst kisa stireli seferler diizenledikleri Fi-
listin’de kargilagtiklar: gelenekleri taklit etmekte ve* bu arada o devirdeki mevcut hava
tizerinde derin tesirleri bulunan sévalyelik hikayeleri ile bunlarin ardindan gelen edebi
eserler bu kurumun Islami temellerini zikretmeden edemiyorlardi. XII. yiizyilin so-
nunda Ispanya’da ortaya gikan ve Chaldean kaynaklarina atfedilen Sovalye Cifar'in
hikayesinde oldugu gibi, Miisliman sovalyelerini kamufle etme yoniinde bir ¢aba olsa
bile, tarihi arastirmalar dogru olani ortaya ¢ikarabilmektedir. Kurumlarn bizzat ken-
dilerine gelince, Avrupalilar bunlari Ispanya’da, Filistin'de ve Suriye’de kesfettiler.
Gergekten de govalyelik tarikatlar buralardaki savag alanlarinda géhret ve Batililarin
itimadini kazanmugtir. Dahast, uygulama alaninda, sévalyelerin gizli tarikatlarina tye
olanlar dinf farkliliklar1 nazar-1 dikkate almaksizin gévalyelige baslarken ortak usulleri
kabullenmekteydiler.

Bir bagka o6rnek de savag esirlerine yapilan muameledir. Bildigimiz kadariyla
Bati bu problemle Hagli Seferleri’nden itibaren ilgilenmeye baglamuigtir. Stphesiz bu
gercek insanligin asli degerleriyle ilgili kayda deger bir tekdmild yansitmaktadir.
Islam, diigman elinde bulunan Miisliman askerleri kurtarmak hususunda gosterdigi
dogrudan ve acil ilgi ile oldugu kadar, diger biitin gayretlerinin bir sonucu olarak bu
ideye katkida bulunmusgtur. Kur'dn'in emirleri® savag esirlerinin 6zgtirltigti ve ko-
runmastyla aldkall bir sisteme gecisin 6ntni agmugtir. Tarih bunu acik segik goster-
mektedir. Catisma héli devam ederken esirleri takas etmek icin belli araliklarla
kargilikli ategkes ilan edilirdi. Boylece hem maddi hem de insani motifler izerine bir
gelenek tesis edilmis oluyordu: $6yle ki, savas esirlerine saygt gostermek, onlara iyi
davranmak ve onlarin hayatta kalmalarini temin etmek suretiyle kendi dininden olan
esirler icin fidye elde etmek.

Fidye anlagmalari elbette Misliiman Araplarin baglattig: bir teamil degildi. An-
cak Islam, kadim diinyanin kendiliginden ortaya gikan bir uygulamasini sistem-
lestirmek suretiyle, ona hususi bir 6nem kazandirmigtir. Alinan fidyelerle ilgili yazili
ifadelerin kesinligi ve bu minasebetle ortaya ¢ikan durumun sikligi 6nce kilise
tarafindan sindirilen sonra da dini tarikatlarca organizeli héle getirilen bireysel ve
kolektif bir bagis duygusunu ortaya ¢ikarmugti. XII. yizyilin sonunda Hiristiyan esir-
lere yardim amaciyla Trititarian tarikat: kurulmustu. Ikili ya da gl gruplar halindeki
kesisler Islam dinyasini Ispanya’dan Anadolu’ya kadar bir boydan digerine kat
ediyorlardi.® Bunlar bu sekildeki dayanigma faaliyetlerine Fransiz Ihtildli'ne kadar
devam etmiglerdir. Neticede Bat:i efkdr-1 umimisinde “yarali, sildhsiz ve maglup
diigman askeri bagislanmali ve daha sonra da tlkesine génderilmeli” seklinde bir fikrin
olugmasinda stirekli veya gittikge artan bir tesir meydana getirmiglerdir. Genis halk
kitleleri rahiplerin bu uygulamalarindan haberdardilar; zira dini gruplarin maddi
kaynagini halkin yaptigi bagislar olusturuyordu.

Yarallara yardim, esirlerin fidyelerinin 6denmesiyle yakindan aldkaliydi.
Dahast esirlerle ilgilenme gorevini Ustlenen tarikatlar Dogu’da ilk hastaneleri de

8 Hunke: Soleil d'Allah, s. 282 vd.

9 «(Esir aldiklariniz1) savag sona erince ya karsiliksiz ya da fidye karsilig1 saliverin”, Muhammed 47/4.

%0 Gaston Zananiri, Eglise et Islam (Paris: Spes, 1969). Muellif 208 ve 209uncu sayfalarda “Bu kegigler beyaz
yln, pelerin ve kirmiz-mavi hag¢ ile stisli uzun hamail giyerlerdi” demektedir. Bundan bir anlam
¢tkaramasak bile, yedi asir sonra Dunant tarafindan kurulan tegkilat izerinde yapabilmis oldugu tesirdeki
delil benzerligi ilgingtir.
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kurmuglardi. Meselda Kudis'teki St. John Hospitaller tarikati savas meydanlarinda
tibbl bakimi organize etmiglerdi ve XI. yiizyilin sonundan itibaren de Seldhaddin
Eyy(bi bunlart Mislimanlara ait asker! kamplarda bulunan Hagli askerlerine yardim
etmeleri igin yetkili kilmigti. Ayrica Frank yaralilarin Islam karargahlarinda kurulan
sahra hastanelerinde tedavi gordikleri inkar edilemez bir gergektir. Sayet doneme ait
ironik Musliman yorumlarina inanacak olursak bunun tersi de ayni sekilde gercek idi.

Masliman Araplarin tip ahldki doktorlarin gorev tanimini yapmig idi:
“Duigmanlara da, kendi sevdiklerine gosterdigi ilginin aynisini gdstermek.” IX. ve X.
ytizyillardaki klasik kaynaklarindan itibaren Islam hukuk doktrini, hasta ve yaralilarin
tabii statlstini detaylariyla ve tam olarak ortaya koymaktaydi. Ayrica tabiplerin,
hemgirelerin ve hastabakicilarin giivenligi garanti altina alinmig ve bir Misliiman’in
diigman askerine gdsterebilecegi ilginin niteligi belirlenmisti. Gergekten de XV.
ytizyilin sonunda [spanya’da hasta ve yarali askerlerin bakim ve tedavisi igin ilk
cadirdan sahra hastanelerinin ortaya ¢ikist kayda deger bir héadisedir. Boylesi bir
girisim Fransa’da XVIII. ylizyilin sonuna kadar gerceklesmemigti.

ULUSLARARASI HUKUKUN BATILI “KURUCU”LARINA TESIR

Thomas Aquinas, Sicilya’da yogun olarak Araplarin etkisine maruz kaldig: bili-
nen bir Lombard ailesinden gelmektedir. XIII. ytizyilin ortalarinda Aquinas, Naples
Universitesi'ne bagladiktan sonra, bilahare ders vermek {izere yerlestigi Paris’e
caligmasini devam ettirmek {izere gitmisti. Zamanini, Aristo’yu Misliiman sarihi Ibn
Riisd’den ayirmak ve kadim felsefe ile Hiristiyan kelamini uzlagtirmak suretiyle, Ibn
Riigdciiliikle miicadeleye hasretmisti. Boylece kendisi Ibn Riigd’tin muhalifleri ile ayni
yaklagimi sergilemis ve onun yorumlarindan yararlanmistir. Argimanlardaki uyum ve
fikirlerdeki benzerlik o kadar fazla ki, bunu sitf tesadifi bir durum olarak
degerlendirmemiz mtmkiin olamamaktadir. Hepimizin bildigi gibi Paris Universite-
si'nde 6gretilen Summa’nin’ tesiri Avrupa diisiincesinin istikbaldeki tekamiilii igin
hayati 6nem arz edecekti. Bati, ademi merkeziyet¢i derebeylik sisteminden merkeziy-
etgi devlet sistemine zor bir gegis yapiyordu. Summa’nin oynadigt rol, ferdiyetgilikle
toplumculugu uyumlu kilmasinda ve Aristocu rasyonalizm ile Hiristiyan
tektanriciligindaki ilahi irade arasindaki dengeyi saglamasinda oldukga belirgindir.

Thomas Aquinas bir bakima, tekrar olusturulma strecinde bulunan yeni Hi-
ristiyan toplumuna Misliman Araplar tarafindan nakledilen Aristocu diistinceyi
uyarlamak igin, bu diigtincedeki asli unsurlardan ziyade, sekli tizerindeki Islam? goriin-
tiyl azaltmustir. Bir bagka ifadeyle Aquinas tizerinde Islam’in etkisi tartigilamaz bir
gercektir. Metafizik alanda Aquinas, daha ytiksek standarda sahip prensiplere dayali
uyumlu bir sistem kurmustur. Aquinas zamaninda yasayan hukukgular, benzer
gelismelerle, birbirinden farkli geleneklerin yeniden gruplasma stirecini etkilemis ve
normatif bir digtince yapist i¢inde kurumlar belirgin hale getirmislerdir. Daha sonra
da filozoflar amme hukukunun ilk sekillenmesinde belirgin bir rol oynamiglardir. Bu-
nun da 6tesinde s6z konusu donemde etkili olan diistintirler Ispanyol ve Dominican
idiler. Bu sebeple biz, Islim’in hem Iberya Yarimadasi {izerinden dogrudan, hem de
Thomas Aquinas ve onun miintesibi bulundugu Dominican tarikat1 vasitasiyla dolayli
bir tesiri oldugunu kestirebiliyoruz. Bu dénemin hukukculari, bitiniyle veya en
azindan Avrupa’da, fikirlerini harici kaynaklardan temin eden ahlakgilar ya da
ilahiyatgilardi. Bu fikirler boslukta degillerdi. Hem Ispanya ve hem de Italya’da okutu-
lan ilk hukuk doktrini Mslimanlarin hukuku idi; Romalilar déneminden ve kilise
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hukukundan yararlanilmasi daha sonra gelir. Bu sebeple Avrupalilarin fikirlerinin
[slam tarafindan gok yogun bir sekilde etkilendigini maddi bir delile dayanmaksizin
distinmek ne akla, ne de tarihi verilere aykiridir. Bunun yaninda hukukgularin sildhli
anlagsmazliklart insani yollardan ¢6zmek i¢in Hiristiyanlikta da duygusal ve ahlaki
argiimanlar bulduklarinda siiphe yoktur. Ancak su da bir gercek ki, Inciller tarafindan
neredeyse 1500 yila® varan bir slire Ogitlenen yardimlagma ve dayanigsma
mefhumlarindaki anlagilmazlik, Misliman dinya ile yapilan temaslarla tohumlanan
fikirlerin gelisimi esnasindaki tecriibeyi elde edinceye kadar kendisini gostermeyecekti.

Iki Ispanyol Dominikan, XVI. yiizyilda Vittoria ve XVIL ytizyilda Las Casas
hukuktaki insancil olgularin gelismesinde ¢ok derin izler birakmuiglardir. Las Casas,
Ispanyollari, Giiney Amerika'da yerlilere uyguladiklari katliam sebebiyle ayiplayarak,
Cenova Sozlegmelerini daha o zamandan kestirir gibi, savag zamani uygulanacak hu-
kuku dikkatlice tahlil etmistir. Bunlarin arasinda kadinlarin, cocuklarin, dini tarikat
mensuplarinin, iscilerin, yolcularin ve yabancilarin korunmasi da vards. Bu listedekiler,
daha ilk tesekkiil doneminden itibaren Islam hukukuna yabanci olmayan hususlardi.
Bati'y1 saskina geviren ahlaki, felsefi ve dini fikir hareketlerinin hukuki yansimasi
kesintisiz devam etmigtir. Insani prensipler evrensel olma temayilii géstermis ve
Hiristiyanligin sinirlar ile bagimli kalmamugtir. Vittoria, anlasmalara vefa gdsterilme-
sine duyulan ihtiyaci teyit eden evrensel bir hukuk tasarlamis ve iletisim 6zgtrligint
ogutlemisti. Kendisi putperestligi ortadan kaldirma diistincesinin adil bir savas igin
gerekge olamayacagl goriisint ileri stirme cesaretini gostermisti. Felseff fikirlerin nd-
fuz edisi ile yan yana giden Musliman askerlerin &licenaplig -ki halk literatiirtinde de
nakledilmistir- ¢zellikle Mislimanlarin hakim olduklar1 bolgelerde bu dénemde si-
rekli bir etki meydana getirmisti.

Suarez de Ispanyol’du. Granada dogumlu olan Suarez yarimadada, ardindan da
Paris ve Roma’da bulunan gesitli iiniversitelerde profesérlitk yapmustir. Ister édiing
almisg, isterse tesadiifi olsun sunmus oldugu fikirlerin Islam hukuk felsefesi prensiple-
rine dayandirildigi goriilmektedir; Tanri kanun koyucudur. Insan mantig1 iyiyi emre-
den kottyl ise yasaklayan tabil hukukla uyum hélindedir. Dolayisiyla ildhi iradenin
esyanin tabiatindaki asli iyilik ve kotulik ile degismeyen ve evrensel bir ilgisi vardir.
Her toplum kendi bagina varligini stirdiiremeyecegi ve kendi digindaki topluluklarla
iligki icine girmek mecburiyetinde kalacag i¢in bir uluslararasi toplumun varlig
kaginilmasi miimkiin olmayan zorunluluktur. Boylece devlet otoritesi, zorunlu olarak
ahlak tarafindan oldugu kadar, hukukun kesinlestirdigi sinirlamalar icerisine devletler
arast savaglarin da dahil edilmesinin gerekliligi sebebiyle, savas yonetimi ve ayrica
kargilikli diplomatik iligkilerle aldkali pek ¢ok kurali ihtiva eden amme hukukuyla da
sinirlandirilmaktadir.

Masliimanlar, Bati'ya aktardiklari temel fikirlerin yaninda tecriibi ve akilci me-
todoloji vasitastyla, Francis Bacon, filozof Rene Descartes ve bunlarin hukukgu
cagdagt Grotius'un diigtincelerine XVII. ytizyilin baslarinda katkida bulunmusglardir.
Elbette bu sirada Avrupa’da 6nemli hadiseler, 6zellikle Rénesans ve Reform hareketleri
meydana geliyordu. Ne var ki biz, modern uluslararas: hukukun kurucusu olan Groti-
us’un hem gekil ve hem de dayandig: esaslar agisindan geleneksel ve dolayisiyla da

51 Oldukea keskin elegtiriler igin Bk. Abul Hassan A. Nadawi, Islam and the World (2. bsk. Lahore: Ashraf,
1967) s. 118 vd.
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Orta Cag amme hukuku anlayigina sadik kaldigi gergeginin altini ¢izmek
durumundayiz. Kendisi seleflerinin fikirlerinden oldukc¢a yararlanmigti. Zamaninin
gerceklerinin yol agtig1 objektif ve stibjektif gerekceler sebebiyle yasadigi déneme ve
kendisinden sonraki dénemlere o derecede hakim oldu ki, Grotius tam anlamiyla bir
yenilik¢i olarak teldkki edildi ve hal4 da edilmektedir. Halbuki o uzun stiredir bilinen
ve kabul edilen fikirleri dile getirmekteydi. Onun ¢aligmalar1 tamamiyla nakil, pek ¢ok
yerde hatali ve Incil ya da kadim dénemlerden alintilarla doluydu.

Grotius’un ¢aligmalari ¢ok genis alanlara yayilmistir. Bu ¢aligmalarin bir bag-
langi¢ m1 yoksa bir sonu¢ mu oldugu sorusunu sormak mimkindir. Bunlar muhte-
melen ne birisi ne de digeriydi: Aslinda belki yararlanilan fikirlerin zekice yapilmig bir
sentezi ve yeniden formiile edilmis hali idi. Eger onun bazi Ispanyol kilise hu-
kukcularinin yazdiklarn eserlerdeki fikirlerden faydalandigi dogru ise -ki nadiren de
olsa kaynaklarini zikretmektedir- Islam hukukunu bildigi de hemen hemen kesindir.
Gergekten de Grotius Islam hukukunda “diigmanin hukukunu koruma”* prensibini
bulduguna oldukca sasirmigti. Muhtemelen Misliman savas hukukunun ahlaki
Usttinltgtni bilmesinden dolay: eserinin baginda “Hiristiyanlar 6yle bir tavir sergiledi
ki, barbarlarin yuztni kizartt1” demek ihtiyacini hissetmistir. O, kendi déneminde
uygulanan kanunlarin listesini yapmaktan ziyade, halihazirdaki ihtiyaglar igin, gortin-
tisti  kendisi tarafindan yeniden sekillendirilen bir antikligin gerceklerini
gozlemledigini iddia etmektedir. Ancak elimizdeki deliler ne Yunanlilarin ne de
Romalilarin felsefi yaklagim disinda evrensel hukuk anlayisina sahip olmadiklarini ve
bunun Otesinde milletler arasinda bir dayanigma fikrini gelistiremediklerini gdster-
mektedir.

Bunlart séylerken, uluslararast hukukun sgekillenmesinde Grotius’un yapmig
oldugu kesin katkilarla ilgili herhangi bir stiphe olusturmaya ¢alismiyoruz. Ancak pek
cok Batili muellifin hukuk digindaki sahalarda asla kaynak gdéstermeksizin Miisli-
manlarin caligmalarindan alintilar yaptigini bildigimiz de bir gercektir. Bu sebeple
Islam’in Grotius {izerine dolayli veya dolaysiz tesirinin olup olmadig1 ile ilgili en
azindan bir ¢alismanin yapilmasini istemek de o kadar anlamsiz olmasa gerektir.

Avrupali muelliflerin Misliman dinyadan istifade ettiklerini kabule yanag-
mamalarinin pek gok izahi yapilabilir. Oncelikle insan tabiatinda bulunan gururu
gerekge gosterebiliriz.® Kaynaklarina asla atifta bulunmadiklar bilinmekle birlikte bu
tavrin en genel izahi, o dénemdeki Avrupali yazarlarin din 6n yargilarinin ve hatta
kendilerinin kafirlere higbir seyi borglu olamayacaklarini savunan taassuplarinin
altinda yatmaktadir.* Bu 6n yargt onlar, Islim kilttirtiniin yapmig oldugu katkinin
kiymetini takdir etmekten alikoymugtur. Belli alanlara tahsisli literattr diginda, bu
reddedilisin Uistesinden héla gelinememistir.

52 Hamidullah, Muslim Conduct, s. 67-68. [Muellifin burada kullandig1 prelimnium teriminin karsiligt
bulunamamuigtir. Kaynak olarak verdigi eserin 67 ve 68. sayfalarinda Hamidullah, Miisliimanlarin sadece
barig esnasinda degil, savas halinde de digmanin hukukunu koruma hususunda gosterdikleri titizlikle
Batili hukukgular Gizerinde biraktigs tesiri izah etmektedir. (Ceviren)]

3 Ornegin Ispanyol Michel Servet'in, bir XIII yiizyil Arap eserinin derlemesi ve hatta basitce
tercimesinden bagka bir sey olmayan “bulusu”, XVI. yiizyil Kalvenist Cenovasinda hayatina mal
olmustur.

* Erasmus, Islam’a kargi yapilan savagin “kutsal”ligin1 sorgulamasinin ardindan gortglerini izah etmek
mecburiyetinde kalmadi mi¢
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ILERIKI ARASTIRMALAR IGIN BAKIS AGILARI

Bati’da modern ve medeni vicdanin olugsmasina Islam’in yapmig oldugu katki
belki de higbir zaman tam olarak ortaya ¢ikamayacaktir. Kaybolan veya kasitli olarak
silinen izler bir tarafa, Helen medeniyetinden gelen bir kisim degerler Islam’a
gecmistir. Orta Cag Avrupast'nin Islam kiltiirinden aldig: fikirlerin coklugu, zen-
ginligi ve gesitliligi oldukea etkileyicidir. Hemen hemen bin yil boyunca Miislimanlar
Hiristiyanligin bati, dogu ve giliney sinirlarina medeniyet 15181 tutmuglardir. Musli-
manlar, son derece tafsilatli sosyal, politik ve hukuki yonden kurumlasmuig bir yapu ile
desteklenen tektanrici bir inang tizerine bina edilmig ilk gergek evrensel kiiltiirii mey-
dana getirmiglerdir. Onun sasasi, sadece goktanrict bir kiltiir etrafinda gruplagmig bir
sehir-devletleri sistemi olarak bilinen ve ¢oktan gliniin gercekligine olan uygunlugunu
yitiren kadim Yunan’inkinden iki kat daha fazla devam etmigtir. Roma Impara-
torlugu’na gelince, stiphesiz ¢ok genis bir bolgede, kilig zoruyla birligi saglayarak barist
tesis etmigtir. Bu imparatorluk Orta Cag diistindrleri igin bir istikrar sembold, kilise
tarafindan muhafaza edilmig bulunan kulttr dili LAtince’nin kullanimiyla desteklenen
bir sembol olmustur. Roma hukuk sisteminin tafsilatli oldugu kesin bir gergektir.
Fakat bu hukuk sistemi uluslararasi iligkilere ne kadar katkida bulunmugturé Bati,
uluslararast hukuku meydana getiren kurumlari bulmak i¢in kendi tecrtbelerinden
yararlandig1 gibi bagka taraflara da bakmak zorunda kalmistir. Bu kurumlar, 6zellikle
de hasmane iligkileri diizenleyenler Grotius’tan ¢ok 6nceleri VII. yiizyilda Misliman
topraklarda ortaya gikmisti.

“Misliman” ya da “Arap” kaynaklarin zikredilmemesi en ufak bir sagkinlik da-
hi meydana getirmemektedir. Sévalyelige tahsis edilen en eski Ispanyolca eser Kelda-
nilere” atfedilir. Islam inanci, cok uzun siire “Araplar”, “Tiirkler”, “Iranlilar” ve hatta
“Hindular” gibi isimlerle anilmistir. Bu noktadan hareketle, Grotius’un, “Ibraniler”
dedigi zaman Mduslimanlara atifta bulunuyor oldugunu belirtmek, sadece istikbaldeki
tarih aragtirmalari icin atilacak kisa bir adim olacaktir.

VIIL. ve XVI. yuzyillar arasindaki uzun zaman dilimi boyunca devam eden du-
zensiz akigt bir sonuca baglarken, 1srarla diyoruz ki, [slam kendisini en iyi diistincenin
veya kadim zamanlara ait ilimlerin nakli ile sinirlandirmamigtir. Hepsinin 6tesinde o,
zengin bir ruh orijinalligi getirmistir. Insanlarin, Msliiman Arap medeniyetini sadece
bir araci olarak telakki etmesi, entelektiiel tembellik glinahini iglemesi olur. Bu, &zel-
likle uluslararas: hukuk s6z konusu oldugunda bir hakikat héline gelir. Gergekten de
Islam, savag hukukunun kurallarini gayrimiislim toplumlarin ve harici medeniyetlerin
lehine ayni usulle uyguladigi igin, bu kurallar uluslararast kilmak suretiyle asimile
etmis, ikmal etmis ve gelistirmigtir. Béyle bir anlayisin Grek-Romen hukuk literati-
riinde bizce bilinen bir karsilig1 yoktur.

Zamaninin en biyiik askeri giicti ve en bozulmamig medeniyeti olan Islam’in
olagantisti hosgortli ve agik politikast diplomatik ve ticard iligkilere izin vermis ve
belli bir takim hukuk kurallarinin savas zamaninda da gegerli olmasinin gerektigi
fikrini hasil etmistir. Boylece insanlar ve toplumlar ortak dayanigsma bilincine ulagsma
ve diinyaya yeni bir anlayigla bakma hususunda cesaretlendirilmislerdir. Islam her
seyden Once, bildhare Hiristiyan Bati’da uluslararast hukukun geligmesini tetikleyen
insanlik mahsulti bir imaj oldugu icin, onun katkisini bulmaya ve tahlil etmeye
calismak yeterince gli¢ olacaktir. Bununla beraber bu tiir bir yaklagimi biitiinden
ayumak da mUmkin olmayacaktir. Uluslararast umumi hukukun kurucusu Groti-
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us'un XVIL. yiizyilda yasadigini, halbuki Islam hukukunun genel kazustik sunumu

olarak dikkate alinan, en azindan tam ve sistemli bir eserin® muellifi olan Seybani’'nin
IX. yuzyilin baginda vefat ettigini vurgulamak yeterli gelecektir.

%5 Ebvabu's-Siyer fi Ard el-Harb, Majid Khadduri tarafindan The Islamic Law of Nations: Shaybani’s Siyar
(Baltimore: Johns HopkinsPress, 1961) basligiyla Ingilizce’ye tercime edilmistir. (Bk. dipnot 13. Ceviren)
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KUR’AN-1 KERIM VE KITAB-1 MUKADDES'TE
DINI COGULCULUK VE SINIRLARI'

Maurice BORRMANS™
Ceviren Stileyman TURAN

Hx

OZET: Her kutsal kitabin temel olarak icindeki, Tanr’nin ilahi mesajini taniyan insanlara
hitap etmesi normaldir. Bununla birlikte 6teki din mensuplarina nasil bakmaktadir? diye bir soru
glindeme gelebilir. Calismamiz Tevrat, Kur'an ve Incil baglaminda ele alinacaktir. Ilk bélimde &te-
ki din mensuplarina ne isim verildigi ve bu isimlerin asagilayici bir cagrisim mi yoksa hos bir bakis
acisina mi isaret ettigi Gizerinde durulacaktir. Konuyla ilgili glindeme gelebilecek ikinci soru ise dte-
kilerin kurtulusunun nasil tasavvur edildigidir? Clinkii Mislimanlar ve Hiristiyanlar igin Ehl-i Kitabin
tyeleri olarak korunan ve Tanri'nin kralidina memnuniyetle kabul edilen diger dine mensup sami-
mi inananlar igin bir takim Umitlerin oldugu gorilecektir. Bu ylizden onlara yonelik farkl kanaatleri
aciklamak uygun olacaktir.

Problem, herhangi bir kimsenin, kendi kimligini tam olarak muhafaza ederken otekileri
nasil 6nemseyecedini bir bagka deyisle dini cogulculuk ve evrensel bir birlik gériniminin nasil
sadlanacagini sormasiyla daha zor bir hal alacaktir. islam ve Hiristiyanligin her biri bu soruya hem
teorik hem pratik acidan kendine has cevaplara sahiptir. Ayni zamanda Kitdb-1 Mukaddes ve
Kur'an ayni modeli 6neriyormus gibi géziikecektir. Tanr’'nin realite karsisinda insana segme 6zg(ir-
Iigu vermesi onun insana yonelik sonsuz sabrindandir. Yahudiler, Misliimanlar ve Hiristiyanlar bu
ylizden sabirli olmall ve biitiin faziletlerde 6zellikle de sabirda bir yaristaymis gibi calismalidiriar.

“Kuran ve Kitab-1 Mukaddes'te Dini Codulculuk” ve “Dini Cogulculugun Sinirlan”, iki
konu olup, biz bu ikisini bir arada isleyecegiz. Dini gogulculuk olarak ele aldigimiz Musliiman-
Hiristiyan miizakere toplantisinin bu VI.’sinin programina bakildiginda bu meselenin hem tarih
boyunca hem de modern dénemin yapisi altinda gergeklestiriimeye calisilan bir problem oldugu
gordldr.

Baslangicta, bunun tipik bir modern problem olduguna isaret etmemiz gerekir. Onun,
Dini Pluralism olarak ifade edilmesi yenidir ve sunu varsaymaktadir; kendi yasalari, kurumlari ve
kanunlari olan birliki bir devletin catisi altinda toplumun yararina bir araya gelen dini gruplarin
cogulcu yapisi pozitif bir gergekliktir. Bununla birlikte biz burada hangi tir dini gogulculukla
ilgileniyoruz? Bugiinlin diinyasi tarafindan bilinen biiytk tarihi dinler arasinda kolayca fark edileni

" Bu metin Urdiin Islam Medeniyeti Arastirma Teskilat: el-Albait ve Cenova-Chambesy’deki Ekiimenik
Patrikligin Ortodoks Merkez Tegkilatinin sponsorlugunu yaptigi ve Atattrk Kltiir Merkezi'nin igbirli-
giyle 10-14 Eylul 1989 tarihleri arasinda Istanbul’da yapilan 6. Islam-Hiristiyan miizakeresinde sunulan
bir konferans metnidir.

Bu makale IslamoChristiana dergisinin 1991 Roma, XVII, ss. 1-14’de yer almaktadur.

" 1925 Yilinda Fransa, Lille'de dogan Maurice Borrmans, rahip ve Roma Urbaniana Universitesi'nin yani
sira P.I.S.A.T (Pontificio Istituto di Studi Arabi e d’Islamistica)’de profesérdiir. 1971’de Paris Sorbon Uni-
versitesi'nde “Dr.” unvanini elde eden Borrmans, IsldnoChristiana dergisinin direktérltigiint yapmaktadir.
Ayni zamanda Papalik Dinler Arasi Diyalog Konsili'nde danigman olarak galigmaktadir. 1981’den beri bir-
cok dilde basilan “Hiristiyanlar ile Miisliimanlar Arasindaki Diyalogun Ana Hatlars” adli eserin yazaridir. Bir-
cok Islam-Hiristiyan toplanti ve miizakeresinde yer almustir.

" Karadeniz Teknik Universitesi Rize llahiyat Fakiiltesi. suleyman_turan@hotmail.com
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veya bu dinlerin her birinin konteksi icinde ortaya gikani, teolojik, kanonik ve ruhsal okullara sahip,
dinf tecriibenin gesitli dilsel ve kiiltirel ifadeleriyle cok sik baglantilandirilan hangisidir?

Oldukga acik olarak gériilecektir ki burada islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi
monoteist, Hinduizm ve Budizm gibi monoteist olmayan buiyik tarihi dinlerin cogulculugunu ele
aliyoruz. Fakat bir kimsenin monoteist dinler ve onlarin kutsal kitaplari hakkinda soru sormaya
hakki var midir? Bu dinler gergekte insanliga dinf bir mesaj tagsimayl amaglarlar. Her seyden 6nem-
lisi Kur'an ve Kitab-1 Mukaddes (Eski ve Yeni Ahit), Tanri, insanlik ve evrenin tarihi ile ilgili temel
meselelerde inananlar tarafindan sorgulanamaz mi? Kutsal kitaplar ne bir kanun kitabi ne de bir
idarf kanunlar kitabi dedildir, aksine gagdas din adaminin derin arastirmalarina verilen peygamberf
cevaplardir. II. Vatikan Konsili'nin (1962-1965) bir dokiimaninda bu durum gdyle ifade edilmekte-
dir: “Insanlar farkli dinlere, insan varldinin ¢ézimlenmemis gl sorularina bir cevap aramak lizere
bakmalidir. Insanlarin kalplerinde bliyiik yer teskil eden problemler gecmiste oldudu gibi bugiin de
ayridir. Insan nedir? Hayatin anlarmi ve amaci nedir? Dodru davrars nedir, giinah nedir? Izdirap
nereden kaynaklanir ve hangi amaca hizmet eder? Gercek mutluluga nasil ulasilabilir? Yasamin
sonunda ne olur? Mahser (Yarg:) Giinii nasildir? Oliimden sonraki karsilk nedir? Ve sonug olarak,
insan agiklamasinin tesinde olan, blitiin varligimizi kucaklayan, esasimizi kendisinden aldigimiz ve
ona donecedimiz nihai gizem nedir?”(Nostra Aetate, 1)

Peygamberlerin mesaji, biitiin bu sorulara bir cevap olarak, tim insanliga sunulmustur.
Kur'an, Miislimanlara ve sonradan Miisliiman olanlara Islam itikadini olusturacak ve Islam’in inang
ile pratiklerini belirleyecek cevaplar bitiini sunmaktadir. Kitdb-1 Mukaddes'te, Eski Ahit kitaplari ve
ozellikle ilk 5 kitap (Tevrat) Yahudilere, inanglarinin 6z ile inang kurallari ve davraniglarinin detay-
larini saglamigtir. Yeni Ahit kitaplarina ve daha 6zel olarak Hiristiyanlarin Kitab-1 Mukaddes'in temel
béliimii olarak gérdiikleri 4 incil'e gelince Hiristiyanlar, isa Mesih'in hayati, 8gretisi, 8limi ve
g6de ylkselisini temel alarak bu kitaplardan inang esaslarini ve ahlak prensiplerini cikarmiglardir.
Her kutsal kitabin sadece, Tanr'nin kendilerine hitap ettigi ilahi mesajin icinde olani istekli bir se-
kilde kabul edildiginin sebebi budur. Otekiler, dindara sunulan Uniteryan mesaja gére g6z 6niinde
bulundurulurlar.

Bu her kutsal kitabin ve burada tasarlanan dini gogulculugun sinirlarini geligkili olarak
olusturan her seye sunulacak evrensel mesajin degismez yapisidir. Burada konustugumuz sinirlar
nelerdir? Kiiltirel mi, Teolojik mi? Ve yine bu sinirlar gegici mi, nihai midir? gibi sorular prob-
lemimizin daha iyi bir tamimini yapabilmek igin hic de 6nemsiz olmayan sorulardir. Ciddi bir
distiniip taginmadan sonra, diislincemizi en iyi sekilde iki seviyede aksettirmeyi diisiindiik: Kutsal
kitaplar tekilere (6teki din mensuplarina) nasil bakmaktadir? Oteki din mensuplarina kutsal kita-
plarda ne isim verilir? Onlarin kurtuluglari hangi sinirlar iginde dustintilmektedir? Onlarin inang ve
uygulamalarina karsilik énerilen hiikiim ve tutumlar nelerdir? Bu, calismamizin birinci kismi olacak-
tir. ikinci kisim da dini cogulculugun sinirlarini belirlemek, isteklerini dogrulamak ve her dinin
kendine 6zguliglne gore dini cogulculugun bakis agilarini genigletmek igin muhtevayi yeniden ele
alacagiz.

OTEKILER (6TEKi DiN MENSUPLARI) NASIL ELE ALINMAKTADIR?

Eski Ahit, Kur'an-1 Kerim ve Yeni Ahit’in “Otekilere” yani kendilerine sunulan
mesaja dogrudan ve hemen sarilmayanlara nasil baktigini miitevazi bir gekilde agikla-
maya baglamadan 6nce biz, ilk olarak kutsal kitaplari politik, kiltiirel ve dini agidan
ortaya ciktiklart ve bitiin gerceklige mudahale ettikleri tarihsel konteksleri igindeki
yerlerine oturtmak zorundayiz.

Septuagint’in' Yahudilerce apokrif sayilan kitaplarina (deuterocanonical) ilave
edilen Ibrani kutsal kitabinin 24 kitabi (Yasa'nin 5 kitabi veya Torah, ilk ve son pey-
gamberlerin 8. kitabi, 11 kitap veya Eski Ahit’te Tevrat'in ve peygamberlere ait kitap-
lar1 diginda kalan kitaplar) 6gretiler, emirler, hikdyeler, tarih kayitlari, ilahiler ve dua-
lar biittint sunmaktadir.

U Eski Ahit’in Grekge cevirilerinden en &nemli olanina verilen isim. Yahudiler, kutsal kitaplarin1 Misir kralt
ve Iskenderiye’deki kiitiiphanenin kurucusu Ptolemy Philadelphus (M. O. 309-246)'un onerisi tizerine
Isa’dan 1T y.y. 6nce Grekge'ye gevirmislerdir. Sinasi Gindiiz, Din ve [nan¢ Sozliigii, Vadi Yayinlar, Ankara
1998, 338; Foakes-Jackson, F. J. , The Life of Saint Paul, New York 1926, 33.
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Bu yazilar bir ¢ok yazara ilham edilen ve Yahudi halkina ytizyillar boyunca su-
nulan metinlerdir. Istikrarsiz bir kabile federasyonunu siirdiiren ve ok ge¢meden iki
devlete ayrilacak bir krallik sistemi olan bu insanlar Mezopotamya’da bir stirgiine
maruz kalmiglardir.2 Bulduklar bir firsat tizerine Filistin’e déndiikten sonra, sonugta
burada az yada ¢ok nispeten bagimsiz 6zerk bir sistem kurmuglardir. Kitdb-1 Mukad-
des’in Eski Ahit bolimi bu birbiri ardina devam eden olaylara atifla, buradaki konu-
muzla ilgili olarak yorumlanmalidir. Ctinkdi bu metinlerin bazisi varligin nizamini
veya Tanri'nin se¢ilmig halkinin bekasini amaglamaktadir. Bu noktada 6zellikle mesaj,
irk ve toprak ¢ok yakindan ve diglayici bir sekilde baglantilidir, bu nedenle Tanri’ya
hasredilmig ve digerlerinden (mesaj, toprak ve irklardan) ayrilmigtir.

Kur'an ele alindiginda onun 23 yillik (610-632) bir periyotta, Bazist Mekki di-
gerleri Medeni olan 114 surenin esbab-1 niiztle gore azar azar naklediligini anlamak
oldukga kolaydir. Esbab-1 niiztil, ayetlerin ilk Islam toplumunun sosyal ve politik or-
ganizasyonuyla az yada ¢ok olan iligkilerini sunmaktadir. Bu son husus kendisini kabi-
lesel dayanigmanin ve zamanin gehir hayatinin &6zelliklerinin 6tesine gidiyor olarak
gostermistir. Mekke toplumunun diizeni yerine bazi prensiplerini Kur’dn’da buldu-
gumuz Medine anayasast ge¢mistir. Bu ytizden Mislimanlarin kutsal kitabinda ko-
numuzla alikali bazi unsurlart bulmamiz olduk¢a normaldir.

Isa Mesih’in Ogretisi ve, Yeni Ahit'te (4 Incil, Resullerin Isleri, Mektuplar 6zel-
likle de Pavlus'un Mektuplari ve Yuhanna'nin Vahyi) gelisimini okudugumuz (inang
ve merhamet toplumu) kilisenin, dogusunu goz ontine alinca Filistin’in o dénemde
cok sert politik durumlardan gegtigini hatirlamak iyi olacaktir. Galilee, Iturea,
Trochonitis ve Abilene dolayli olarak Roma idaresinin himayesi ve mandast altinday-
ken bir Roma valisi Kudiis'te bulunmaktaydi. M.S. 70’de Titus ve M.S. 134'de
Hadrian® tarafindan Kudts'in tekrar ele gegirilmesiyle neticelenen Yahudi isyanlar
silsilesi iyi bilinmektedir. Bu isyanlar sonunda ¢ok sayida Yahudi, imparatorlugun her
yerine dagilmaya zorlanmig ve bunun neticesinde Filistin’de Roma hakimiyeti iyice
belirginlegmisti.

Bu konteks igerisinde Isa Mesih’in evrensel mesaji Yahudilere ve daha sonrada
Gentile (Yahudi olmayanlar)’ye sunuldu. Bu mesaj, biittin politik miicadelelerin Ste-
sinde bir yere (konuma) yerlestirilmistir ve biit{in vicdanlara hitap etmektedir. Ilk
Hiristiyan toplumlarinin Yahudi isyanlarina katilmay: reddetmesi ve bttiin Ortadogu
boyunca dagilmaya zorlanmasinin bu ytizden oldugu agiktir.

Yukarida agiklamaya calistigimiz hususlar bir kimsenin yukarida zikredilen
kutsal kitaplarin izaff 6nemlerini daha iyi degerlendirilebilmesi i¢in yapilmak zorun-
daydi.

2 M. O. 932 veya bir bagka gortise gore 928'de Hz. Siileyman’in vefatindan sonra devlet ikiye bslinmiis,
Israil Kralligi'na 721 yilinda Asurlular son vermis, Yahuda Krallig1 ise Babil krali II. Nabukadnetzar tara-
findan 586'da yikilmig ve mabet tahrip edilmistir. 539’da Pers krali III. Cyrus, Babil Devleti'ni ortadan
kaldirarak Yahudilerin tekrar Filistin’e dénmelerine izin verir. Bkz. Lavinia and Dan Cohn-Sherbok,
Judaism: A Short History, Oxford 1999, 25-30; Suat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik, Ankara
1988, 85.

3 M. S. 135'te Simeon Bar Kohba'nin ayaklanmasini bastirip, Yerugalem'’in harabelerini ortadan kaldiran
Roma imparatoru. Bkz. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaymn A.S.,
Istanbul 2001, I, 195.
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Kutsal kitaplar (belirli sosyo-politik problemlere agik veya miiphem ayetlerle bi-
le olsa) ayetler araciligiyla kural koymak durumunda olduklarinda gegici veya sinirli
bir yardimei rol oynuyor olarak goztkebilirler halbuki temelde dini mesajin kendisi
evrensel olmaya ve bu ytzden zamanin ve mekanin stirekli degisen 6zelliklerini asma-
ya meyillidir.

Tarihi ve kulttirel konteks bu ytizden, sadece bir cergeve ve kendisine tébi ol-
mak ve kendisini ifade etmek igin, fakat ona mahkdm olmadan, mesajin teolojik ka-
rakterine izin veren bir ¢agridir.

1- Otekiler Nasil Isimlendirilir

Burada genis bir tefsir caligmast yapmaya niyet etmeksizin ama sunulan 3 me-
sajin kendilerine has konteksleri hakkinda sdylenenleri de hesaba katarak asagidaki
dtstnceleri ifade edebiliriz:

Eski Ahit kitaplarinda Yahudiler (Israil ogullan) igin otekiler ilk énce Edomiler,
Ammoniler, Moablilar ve sirasiyla Misirlilar, Kenanlilar, Filistinliler daha sonra Asur-
lular, Keldaniler, Persler, Medler, Grekler ve Romalilardir. Bu kabileler arasinda 12
Israil kabilesi, bir olan ebedi ve ezeli Tanr’nin secilmis halkini olusturuyordu. Bu halk
esi olmayan “gam” (I. Tarihler 17:21) bir halkt1. Diger milletler kiigtik bir ntiansla
“goim” diye isimlendiriliyorlardi.

Yabanci milletlere karst Yahudi halkinin tutumu dini bir milliyetgilikten
(Yahwe'nin kiskang bir Tanri olarak dustintldiigi esas periyottan), peygamberi evren-
sellige (milletler arasinda Israil’in hizmet misyonu ve sahitligi hususunda peygamber-
lerin 1srar ettigi stirgin dénemi) ve daha sonra tekrar kati bir Yahudi milliyetgiligine
geri donen, tarihin degisik donemlerine gore farklilagacaktir. Titiz inan¢ déneminde
Yahudiler stinnet edilirlerdi, digerleri ise stinnetsizdi. Fark son derece barizdi.

Kur'an’la birlikte sinif isimleri benzer bir tarzda kendilerini hakli gikaracak bir
sekilde ortaya gikmaktadir. Mesaj saf bir Arapca’yla herkese “Ey insanlar” diye hitap
etmektedir. Fakat onu kabul edenler Mislimanlardir ve ¢cogu kez inananlar olarak
cagrilirlar. Bunlar Allah’in firkasidir. Otekiler ise kendilerini kiifiir ve sirkle suglanmig
olarak gortrler. Onlar, inanmayanlar (kiffar) ve puta tapanlardir (misrikn). Vahye
karsi giktiklari anda Allah’in diismanlar olan fakat genellikle, Ehl-i Kit4b ortak ismi
altinda gruplandirilan ve Beni Israil ve Nasara olarak isimlendirilen Yahudiler ve Huris-
tiyanlar ayr1 bir yere sahiptir.

Isa Mesih tarafindan sunulan ve Yeni Ahit tarafindan katilestirilen evrensel
mesaj, -etnik yapisi, kiiltiirel, politik ve dini durumu fark etmeksizin- iyi niyet sahibi
tim insanlara hitap etmektedir. O, Tanr’'nin kralliginin yakin oldugunu ve insanlar
arasinda ayrim olmadigini bununla birlikte disiik konumda olan ve algak gonilli
olanlarin ayricalikli bir konuma sahip olacagini ifade etmektedir.

Otekiler ¢ogunlukla “Komsu” (Grekge “plesion”) terimiyle isimlendirilirler. Tan-
11 herkesin babasi “O, giinesini hem kdotiilerin hem de iyilerin iizerine dogurur” (Matta 5:45)
olarak ilan edildigi igin kardesligin herkes igin beyan edilmesi anlagilabilir. Gergekte Isa
Mesih’in kendisi igin tiim insanlar ona yakindir. “Isa’nin gevresinde oturan kalabalik-
tan bazilar1 “Bak!” dediler; “Annenle, kardeslerin disarida seni istiyorlar.” Isa séyle dedi:
“Iste annem, iste kardeslerim! Tanri'nin istegini kim yerine getirirse kardesim, kiz kardesim
ve annem odur.” (Markos 3:32-35)
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Boylece biz Hiristiyanligin, Pavlus’un Galatyalilara mektubundaki “Artik ne Ya-
hudi ne Grek, ne kéle ne ozgiir, ne erkek ne disi ayrimi vardir. Hepiniz Mesih Isa’da birsiniz”
(Galatyalilar 3:28-29) ifadelerinde beyan edildigi tizere eskiden Yahudiler ve Gentileler,
Grekler ve Barbarlar arasindaki, ve Roma vatandaglariyla Roma vatandagt olmayanlar
arasinda yapilan ayrimin Gtesine gectigini anliyoruz.

Insanlar arasinda ayrim olmadigi halde bazen Isa Mesih bazi kisileri riyakarlikla
sugluyor ve onlara bu ytizden sitem ediyorsa (dini riyakarlik Kur’dn tarafindan da
gliclt bir sekilde kinanmaktadir®) bu, onlarin sagirtict din ve gdésterisci inanglarindan
dénmeyi reddetmelerinden dolayidir. Ancak Yeni Ahit’teki temel emir “Diismanlarinizi
sevin, size zulmedenler igin dua edin, bu sekilde goklerdeki Baba'nin ogullar: olacaksimiz”dir
(Matta 5:44-45). Tanr’nin sevgisi ve komsunun sevgisi kalib: tisltp olarak sadece bir
tek emirdir.

2. OTEKILERIN KURTULUSU NASIL TASAVVUR EDILMEKTEDIR?

Sayet kutsal kitaplarin mesajlari, onu kabul edenlere ve uygulamaya koyanlara
kurtulus ve basari vaat ettiyse, Yahudilik, Islam ve Hiristiyanlik adina mahiyetlerini
bildigimize gére bununla birlikte biz sunu sorabiliriz: Otekiler icin bireysel veya toplu
nasil bir kurtulug veya basar1 tasavvur ve garanti edilmektedir¢

Sayet Yahudiler igin kurtulusa her zaman, bir tanriya inanmakla ve Yasa'y1
(Torah) yerine getirmekle ulagilabiliyorsa, bazen bir Ferisi’ye benzer bir risk igerisine
girerek bir kimsenin Kit4b-1 Mukaddes’in Yahudi olmayanlar i¢in yer biraktigini kabul
etmesi gerekir. Yunus kitabi, bir Asur sehri olan Ninovali putperestlerin peygamberle-
rin uyarisini kabul ettigini, ahlaksizliktan pisman olduklarini, (pismanlik ve yas ala-
meti olarak) ¢ula sarilip kil iginde olduklarini ve béylece Tanri'nin evrensel kralligini
tantyarak ildhi rahmeti elde ettiklerini ifade etmektedir.’ Eytip kitabi da bize ayni
zamanda azizlerin Yahudi olmayan milletlerin hakim ve 4dil olanlar arasinda buluna-
bilecegini bildirir. O, onlara 6vgtiler yagdirir ve bir kimseyi kendilerini taklit etmeye
gagirr.

Eski Ahit igin Perslerin Krali Cyrus gibi, insanlarin krallar1 ildhi inayetin vasita-
laridir. Mezmurlar, Tanr’'nin yiceligine yonelik sarkilar soylesinler diye dinlerini agik-
ca zikretmeksizin, milletlere bir rnek olmak tzere birgok sey igerir.

“Halklar sana giikretsin, Ey Tanri

Biitiin halklar sana gtkretsin!

Uluslar sevinsin, sevingten ¢iglik atsin

Cunkt sen halklari adaletle yargilarsin

Yerytiztindeki uluslara yol gosterirsin.”

(Mezmurlar 67:1-5)

Burada ele almak ve diigiinmek zorunda oldugumuz, Isaya Peygamberin kitabi-
nin ikinci bolimiinin tamamidir.“Rabbin eli kurtaramayacak kadar kisa, kulag: du-
yamayacak kadar sagir degildir.” (Isaya 59:1) “Ciinkii biitiin bunlar ellerim yapti,

4 Bakara 2/264; Nisa 4/38; Enfal 8/47; Matin 107/4-7.
°Yunus 3:1-5.
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hepsi béylece var oldu, diyor Rab. Ancak ben algakgénulltye ruhu ezik olana, sézim-
den titreyen kisiye deger veririm.” (Yesaya 66:2)

Kur'an’in mesajinin vaat ettigi kurtuluga gelince, samimi inananlara cennet &-
dult, Allah’a ve onun peygamberlerine asi olanlara ateg cezasit (cehennem) vardir.
Kur'an ayni hususu ifade eden iki ayet sunmaktadir. Kur'an’in “Allah katinda hak din
[siam’dsr” (Al-i Imran 8/19) ve “Kim Islam’dan baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden
béyle bir din asla kabul edilmeyecektir” (Al imran 3/85) ifadelerinden dolay1 bir kisim
alim bu ayetlerin ilgd edildigini soylese de ¢ogu &lim onlar1 hala gegerli kabul eder.
Yine Kur’'an’da séyle buyurulur. “Siphesiz imam edenler; yani Yahudilerden, Hiristiyan-
lardan ve Sabiilerden Allah’a ve Ahiret giiniine hakkiyla inanip, salih amel igleyenler icin
Rableri katinda miikdfatlar vardir. Onlar icin herhangi bir korku yoktur. Onlar iiziintii de
cekmeyeceklerdir.” (el-Bakara 2/62, Maide 5/69’da da ayni1 husus dile getirilmistir).

Eski ve yeni birgok Musliman mifessir bu iki ayetten Misliman olmayanlar
icin ozellikle de inanglarinda samimi olan ve iyi igler yapan Yahudi, Hiristiyan ve
Sabiiler icin mimkiin olan bir kurtulug icin énceden bir tasdik anlami1 ¢ikarmiglardir.
Bu husus bu dinlere mensup olanlara kisisel, ailevi ve toplumsal hayatlarinda saygi
gosterilmesi gerektigini dngdrmektedir. Boylece zimminin stattisintin korunmast, dini
cogulculuk i¢in tarihsel bir baglangigtir.

Tanr’'nin kralliginin® gelisini vaaz etme iglemi Isa Mesih’le birlikte ttim sinirlar:
agmaktadir. Bu, kralligin yénetmeligini olusturan Hz. Isa’nin Matta Incili'nde gegen
sozlerinin (Matta 5:3-12) programidir ve herkesin Tanr’nin kralligina girisi garanti
edilmisgtir.

fkrar eden din bilginine séyledigi sozler gibi Isa bunu defalarca soylemistir.
“Tanr’y1 bttiin yireginle sevmek, blittin anlayisla ve glcliyle sevmek, komgusunu da
kendi gibi sevmek, biitiin yakmaklik sunulardan ve kurbanlardan daha énemlidir.”
(Markos 12:33). Isa, 1slah ettigi, kurtardigi veya rahata erdirdigi herkese araliksiz ola-
rak sunu tekrarlar: “Esenlikle git, imanin seni kurtardi” (Luka 2:29; 7:50; Markos
5:34). Romali yilizbagt isteginin kabul edildigini ve kolesinin iyilestirildigini goértr
(Luka 7:1-10). Sur ve Sayda bolgesinde Kenanli kadin kendisini isittirdi ve kizi cinin-
den kurtarildi (Matta 15:21-28). Iyi Samiriyeli’ye Eriha yolu tizerinde yara bere iginde
terk edilmis adamin komsusu dogru olarak haber verildi (Luka 10:29-37). Herkesin
bildigi Yakup’un kuyusu yaninda Samiriyeli bir kadinla karsilaginca Isa ona goyle séy-
ler: “Bana inan, &yle bir saat geliyor ki, Baba'ya ne bu dagda ne de Yerugalim’de tapi-
nacaksinizE  Ama igtenlikle tapinanlarin Baba’ya ruhta ve gercekte tapinacaklari saat
geliyor.” (Yuhanna 4:21-23).

Kilisenin inanmayanlari Isa Mesih’in evrensel arabuluculugundan faydalananlar
olarak gz 6ntinde tutarak daima agikladigy, iyi inangta olan inanmayanlarin kurtulu-

6 Tann'nin Kralligy, Yahudi ve Hiristiyan diigiincesinde daha ziyade eskatolojik anlamda kullanilmigtir.
Yahudi gelenegine gore Tanri, ilahi dlemdeki ebedi kraldir. Rabbin giiniinde onun krallig: yerytiziinde de
tam anlamuyla gegerli olacak ve buna karsi gikanlar cezalandirlacaktir. Hiristiyanlikta ise insanligin kur-
tulugu igin yerytiztine gelen Mesih semaya yiikselip orada kralligini baglatmigtir. Insanligin kurtulusunu
tamamlayacag: ikinci gelisinde ise bu kralligini yerytzine yayacak ve koétiliige ve inangsizliga son vere-
cektir. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozligii, Ankara 1999, 359.



Kuran ve Kitab-1 Mukaddes'te Dini Cogulculuk 273

sunun imkanina dair, yeniden ele alinan ve elgiler tarafindan gelistirilen 6gretiye bagl
kalinmalidir.

“Tanrt herkesin kurtulmasini istedigi” (I. Timoteus 2:4) i¢in biittin Hiristiyanlar
kadar o (Samiriyeli) kadin i¢in de béyle bir durumun s6z konusu oldugu agiktur.

3. OTEKILERE YONELIK NE TUR TUTUMLAR TAKINILMISTIR?

Tarih boyunca sartlarin degistigi gercegini géz 6ntne alirsak boyle bir soruya
verilecek cevaplar ¢ok yonltidir. Yahudi, Musliman ve Hiristiyanlara sunulan mesaj-
lara ilk bakista bu mesajlarin birine veya 6tekine yonelik belirli temel egilimler goster-
digi géztikmektedir.

Eski Ahit, daima tekrar eden sadakatsizlikleri ytizinden, bir tek Tanri'ya sahit-
ler olarak kendilerine has gorevlerini onlara hatirlatmak igin gesitli peygamberler gon-
dermesi i¢in Yahwe’nin rahmetini dileyen Yahudi halkinin ayri yasamasi ve kutsan-
mast fikrinde 1srar eder. Kitdb-1 Mukaddes’in bu ilk kisminin (Eski Ahit) tarihi kitapla-
r1 farkli insanlar arasinda mevcut en kot durum olan savaglar ve lanetler hakkinda
bize ¢ok sey anlatir. Irksal ve kilttirel kimlik, yapilmadig: takdirde cezast ¢okis ve
6lum olan karigik evlilikleri ve her tiirlii dini senkretizmi reddetmek suretiyle muhafa-
za edilmistir. Batiin bu titizlik dinl yemek emirlerinde, arinma rittellerinde ve ayrt
ayinlerde bile kendini gosterir.

Babil sonrasi dénem peygamberlerin evrensellesen bakis agilarina ragmen Ya-
hudi halki daima, butin alanlardaki sosyolojik farklar vasitasiyla kimliklerini ispat
etmeye caligmiglar ve kendilerine ait 6zelliklerini muhafaza etmek i¢in seve seve sildhli
miucadeleye bagvurmusglardir. Makabilerin isyani ve Helenistik Filistin sémtirge déne-
mi sonrasinda Hasmonean Hanedanligi’'nin ortaya ¢ikist bu ytizdendi.

Su bile sdylenebilir ki; birgok defalar tahrip edilen ve yeniden insa edilen ve bir
sembol olan Kudiis mabedi birbirini izleyen ve hiyerarsik ayrim niyeti olan bir mimari
anlayisla yapildi. Putperest ve Gentilelerin alanin Stesine, kadinlarin bulundugu alana
veya rahiplerin bulundugu alana sadece Yahudiler giriyordu. “Kutsallarin Kutsalt”
odasina sadece bag rahipler girebiliyordu.

Kur’an’t yakinen okursak gértntste ¢ok farkli tutumlar sunan ayetler buluruz.
Bazen barig iginde yasamaya yonelik bir ilinda bulunur:”(Resuliim!) De ki: Ey Kdfirler!
Ben sizin tapmakta olduklarmiza tapmam, siz de benim tapugima tapmiyorsunuz. Ben de
sizin taptiklariniza asla tapacak degilim. Evet, siz de benim taptigima tapiyor degilsiniz.
Sizin dininiz size, benim dinim de banadir.” (KafirGn, 106/1-6)

Fakat diger zamanlar savas emredilir ve inanmayanlara kargi savagmay1 emre-
den birgok ayet vardir: “Size karst savas aganlara siz de Allah yolunda savag acinE
onlar yakaladiginiz yerde 6ldtrtn. Sizi gikardiklart yerden siz de onlar ¢ikarin. Fitne
adam oldurmekten daha kottudur.” (Bakara 2/190-191). Kugkusuz buradaki “verdikleri
s6zli bozan ve peygamberi yurdundan gikarmaya kalkisan” (Tevbe 9/13) Islam diis-
manlari igin gegerli bir durumdur.

Bunlarin yaninda Ehl-i Kit4b’la ilgilenen, onlara kargi benzer veya neredeyse
ayni tutumu ifade edecek bagka ayetler de vardir: “Kendilerine kitap verilenlerden Al-
lah’a ve Ahiret giiniine inanmayan, Allah ve Resuliiniin haram kidigins haram saymayan ve
hak dini kendine din edinmeyen kimselerle, kiiciilerck elleriyle cizye verinceye kadar savagin.”
(Tevbe 9/29).
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“Onlar iginde iman edenlere saygi bakimindan en yakin olarak da “Biz Hiristi-
yanlariz” diyenleri bulacaksin. Ctinki onlarin i¢inde kesisler ve rahipler vardir ve onlar
buyuklik taslamazlar” (Maide 5/82) ayetinde ifade edildigi tizere onlara karg1 farkl bir
tutuma isaret eden ayetlerin oldugunu da biliyoruz.

(Otekilere yonelik) tutumlar: kargilagtirirsak Islam Gmmetini tek ve ayricalikli
bir konumda tutmak igin daimi bir istek vardir. Simdiye kadar Mekke ve Medine’ye
girmenin Musliman olmayanlara yasaklandigini séylemek de ¢ok sembolik ve manali
degildir. Kimlik yine ayrim vasitastyla ifade edilmistir.

Hiristiyanlarin, Isa Mesih’in tavirlarini ve gretisini inceden inceye diigtindiik-
leri Yeni Ahit’i gbz 6niine aldigimizda kugkusuz yukarida zikredilenler agisindan bakig
acist tamamuyla farklidir. “Séz insan olup aramizda yasadi.” (Yuhanna 1:14) diyerek
havari Yuhanna'nin Tanri'nin sézii olarak tanimladigi Isa'nin misyonu, Isa Mesih’i
Rab ve kurtarici olarak tanimak suretiyle Tanrt’yla ayni hayat1 paylagmaya girmek
icin herkesi goklerin kralligina davet etmistir. Yahudilerin kigkirtmasi sonucunda onu
kirbaglayarak ve carmiha gerilerek cezalandiran Roma valisi Pontius Plate’ye “Benim
kralligim bu diinyadan degildir” (Yuhanna 18:36) diyerek hatirlatmasinin sebebi budur.

Kendisini kabul etmeyi reddeden bir gehrin (Samiriye) tizerine goksel (ildhi) a-
tesin gelmesi igin cagirmay1 reddettigi gibi (Luka 9:51-56) Isa tutuklandigi zamanda
bile “Ktlicini yerine koy, kili¢ cekenlerin hepsi kilicla dlecek” (Matta 26:52) diyerek kilica
(silahli micadeleye) bagvurmayi reddetmistir.

Yasanin ikmal edilmesi ve butiin adaletin gergeklestirilmesi onun niyetiydi. Bu
ancak insanlarin kalplerini aklayarak ve vicdanlarini tanrinin bir merhametli hiikmd-
ne teslim etmeleri suretiyle olur. Tanri'nin kralligina girmek etnik veya dini konumu
dikkate alinmaksizin her sahsa zorlamadan 6zgtirce teklif edilir ve herkes sahih bir
hidayet araciligiyla kralliga girmeye ¢agrilir.

Isa Mesih Grekler, Romalilar, Samiriyeliler ve Yahudiler, fakir, zengin, adil gii-
nahkar, Ferisiler ve vergi memurlar: yani herkese kargt misafirperverdir. O, Baba’nin
ona verdiklerinden higbirini yitirmemek igin en yakin komgsularina ve herkese karsi
merhametli olmustur (Yuhanna 17:12). “O, herkese bana gelin ve benden &grenin
¢tinkl ben yumusak huylu algak gontlli biriyim.” diye hitap etmistir (Matta 11:29).

Onun bakig agisina gore esas mesele Tanri sevgisi ve komsu sevgisini barindiran
dogru bir hayattir. Zira dini géz 6niinde bulundurulmaksizin her sahis son giinde bu
hususta yargilanacaktir. “Ciinkii actkmistim, bana yiyecek verdiniz; susamsgtim bana igecek
verdiniz; yabanciydim, beni iceri aldiniz; ¢iplaktim beni giydirdiniz; hastaydim benimle ilgi-
lendiniz, zindandaydim yamma geldinizE  size dogrusunu sdyleyeyim bu en basit kardesle-
rimden biri icin yapuiginizi benim icin yaptiniz” (Matta 25:35-40).

Onlarin efendisi (Rabbi) ve modeli olarak tiim Hiristiyanlardan herkese karst
misafirperver olmasini isteyen Isa Mesih’in mesaji boyledir. Otekilere tam sayg1 duya-
rak, sakramentler ve 6zellikle evharistiya sadece vaftiz edilmig inananlar tarafindan
paylasilsa bile sembol seviyesinde, burada higbir sey kralliga girmek ve kralligin sirlari-
n1 kesfetmek isteyenler i¢in herhangi bir kiliseye girigin tamamiyla serbest olmasindan
daha 6nemli degildir. Kimlik, kutsal komiinyonun sunulusu sirasinda hep birlikte
yagsanmakta olan Tanri kralliginin degerlerinde teyit edilir.
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Il. BiR KIMSE KENDI KIMLIGINI KORUYARAK OTEKILERE NASIL SAYGI GOSTERE-
BILIR?

Hem Yahudi, hem Misliman hem de Hiristiyanlara sorulan soru boyledir. On-
larin kutsal kitaplarinin metinleri onlar1 6tekilerin hepsine saygili olmaya davet et-
mekte ve Otekilerin sahip oldugu mesaja tam bir imani istemektedir. Bu anlagilmast
zor bir durumdur. Cnki bu agin sayg: (sadakat), burada ele alinan dini ¢ogulculuk
icin gerekli sinirlar olusturuyor gibi géziikmektedir. Problem Mislimanlar i¢in Hiris-
tiyanlar i¢in oldugundan daha 6nemlidir. Ctinktt Misliimanlarin mesaji evrensel bir
daveti amaglar ve bu ytizden de ¢ok az sayida insani diglar.

Bir kimse, Kur’dn ve Yeni Ahit’te, iki dinde sunulan ve az yada ¢ok realite (dini
cogulculuk) ve proje (birlik¢i evrensellik) arasindaki bazi uzlasma noktalarinin temeli
olabilen (bagka metinler) kesfedebilir mi¢ Burada bu soruya agiklamak igin mitevazi
bir tesebbuste bulunmak istiyoruz.

1. iSLAM VE DiNi GOGULCULUK

Kur'an’in ogretisi hakkinda iyi bilgilendirilen bttiin Musliimanlar Islam hala
Arabistan’da azinliktayken ilk Misliman toplumu igin probleme ilk cevaplari sagla-
yan ayetler bulabilir. Bir yandan Ehli-Kit4ab kendi 6zgtnltgi igerisinde taniniyordu ve
onlarin varligi bir emr-i vaki olarak goztkmekteydi. Daha evvel zikredilen bir ayet
zimmilerin statGstiniin daha sonradan ele alinigi i¢in bir haklilik gostergesi olarak
hizmet etmistir. Diger ayetler ise gegici olarak geriata ve sosyo-hukuki iligkilere ait
kaynaklari organize etmektedir.

“Incil’e inananlar, Allah’in onda indirdigi hiikiimler ile hiikmetsinlerE Artik
aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet, sana gelen gercegi birakip da onlarin arzulari-
na uyma!” (Maide 5/47-48). Ote yandan Kur'an heybetli bir sekilde, Miisliiman olma-
yan dini toplumlarin kendilerini taniniyor ve varliklarina da saygt duyuluyor olarak
gordiiklerini varsayarak “Dinde zorlama olmadigini” (Bakara 2/256) ifade eder.

Islam’a agri, onlarin 6zgiirliigiine saygi duymakla birlikte yapilmalidir: “(Resu-
ltm!) Sen Rabbinin yoluna hikmet ve glizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde
miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir.” (Nahl 16/125).

Buttn bunlar, kugskusuz “Allah dileseydi sizleri bir tek immet yapardi; fakat si-
ze verdiginde (yol ve seraitlerde) sizi denemek icin (bdyle yapti). Oyleyse iyi islerde
birbirinizle yarigin. Hepinizin dontst Allah’adir. Artik size, Gzerinde ayriliga dusti-
guniz seylerin (gergek tarafini) o, haber verecektir” (Maide 5/48) diye soyleyen bagka
bir ayette ifade edilen imalar1 daha iyi anlamasi igin bir kimseye firsat verir.

Bu ayetlerde, sorulan soruya bir cevap olan, bir kimseye bunlarin 6tesine geg-
mesine, keskin hatlar1 temizlemesine veya yukarida zikredilen bazi bagka ayetlerin
ayrimina izin verecek agitklamalar bulunamaz mi¢ Muslimanlarin ve Hiristiyanlarin
bugiin, dinyanin birgok tlkesinde bildigi durumlara (sartlara) gére yenilenmis bir
yorum tavsiye edilemez mi¢

2. HIRISTIYANLIK VE DiNi COGULCULUK

Hiristiyanlar agisindan Isa Mesih’in érneginde ve Ggretisinde otekilere saygili
olmak i¢in ve diinyevi sehrin yonetici zimresine gercek bir 6zerklik saglamak igin (bu
sehrin ortak menfaati i¢in bir geyler yapmak durumunda olduklarinda) yol gosterici
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prensipler bulmak oldukga kolaydir. Vergilerin 6demesiyle ilgili olarak biz [sa'nin ken-
disine tuzak kuranlara séyle cevap verdigini biliyoruz: “Sezarin hakkini Sezar'a, Tan-
ri’min haklkinr Tanri’ya verin” (Matta 22:15-22; Markos 12:13-17; Luka 20:20-26).

Pavlus Romalilara mektubunda s6yle soyler: “Herkes bastaki yonetime bagli ol-
sun ¢link Tanr’dan olmayan yonetim yoktur. Var olanlar Tann tarafindan kurul-
musturf Itaat etmelisinE Vicdan nedeniyle (yonetime bagli olmak gerekir) herkese
hakkini verin; vergi hakk: olana vergi, gimriik hakki olana glimrtk, sayg: hakk: olana
saygt, onur hakki olana onur verin.” (Romalilar 13:1-7).

Bu ve diger bir¢ok metinden, Hiristiyanlar daima bir kimsenin gtigleri karigtir-
mamast gerektigi sonucunu ¢ikardilar. Bir kimse ne kendisini tanri olarak ileri stiren ve
her tiirlt tapinmayi talep eden Sezar’i kabul etmeli, ne Tanri’nin Sezar'la karigtirildi-
gini kabul etmeli, ne de zamanin sonunda Isa Mesih’in bizim igin vaat ettigi Tanr’nin
kralligini yerytziinde gerceklestirme iddiasinda bulunan her tirli teokrasiyi kabul
etmemelidir. Elbette bu krallik zaten sunulmustur ve Hiristiyanlar, kralligin, kendile-
rini Isa Mesih’le ve Tanr’nin ltfiinii arastiran biit@in iyi iradeli insanlarla birlesmis
olarak bildikleri (azizler meclisi olan) kilisede cekirdek ve 6z olarak mevcut olduguna
inanirlar. Onlar orada biricik arzusu herkesin Tanrt'ya geri dénmesi ve verilen gesitli
istidatlar i¢inde ana stikretmesi ve onu yceltmesi olan kutsal ruhun faaliyetini gortr-
ler.

3. KiTAB- MUKADDES, KUR’AN VE DiNi COGULCULUK

Mislimanlara ve Hiristiyanlara dini ¢ogulculuk igin bazi nispi formlar planla-
mak icin izin veren ve sahih metinlerin 6tesinde onlarin, insan ile Tanri arasindaki
iligkiler hakkindaki ortak gériisti bir monoteist ve ferdiyetci bir yaklagim ilave edebilir
gozikmektedir.

Gergekte Mislimanlar ve Hiristiyanlar insanin Tanr tarafindan yaratildigin,
ruhunu ve ayni zamanda bir¢ok zekd odulint (irade ve 6zgtirlik) Tanri’dan aldigini
kabul ve ilan eder. Hem Kitdb-1 Mukaddes hem de Kur'an’da bitiin insan varliginin
bu temel degerini destekleyecek metinler ¢oktur.

Insan, Miisliimanlar tarafindan Gtekiler arasinda sahit olmak icin yeryiiziinde
Allah’in halifesi olarak taninsa da, Hiristiyanlar tarafindan Isa Mesih’in zatinda erkek
ve kiz kardeglerini sevmek ve hizmet etmek zorunda olan, evlatliga kabul edilmis ogul
olarak ilan edilse de Tanri’nin 6nermeleriyle 6zglrce ifade edilmesi ve olabildigince
makul bir gekilde i¢sellestirilmesi daima bir problem olmustur.

Kur'an sik sik insanlara “Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” (Kehf
18/29) diye hitap etmektedir. Peygamber’e séyle hatirlatilir: “Eger Rabbin dileseydi
yerytiztindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O halde sen, inanmalar i¢in insanlar
zorlayacak misin¢” (Yanus 10/99-100).

Bu énemli ayetler su gercege isaret eder: Insan secimlerinde 6zgtirdiir, (pey-
gamberlerin gorevi insan 6zgirliginin gizemiyle karsilaginca) ve son tahlilde her ey
Tanr’nin hiir iradesinin biiytik gizemine havale edilmektedir.

Hiristiyanlar igin Isa Mesih’in meseller yoluyla hatirlattigi problem aynidir ki
kisi iyi tohum ve delice otunun birlikte biiytimesi igin izin vermelidir. Kralligin tirtind,
miteakip mevsimlerin yani sira farkli toprak tiplerine ve sulama tirtine bagldir. Boy-
lece hi¢ kimse “soyle olsaydi veya boyle olsaydi” demeye giig yetiremez. Bu Isa’nin
elgilerine “Baba’nin kendi yetkisiyle belirlemis oldugu zamanlars ve tarihleri bilmenize gerek
yok.” (Resullerin Isleri 1-7) diye séylemesinin nedenidir. Isa Mesih icin, insanlarin
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zamani ayni zamanda Tanri'nin sabretme zamanidir. Petrus ilk vaazlarinda “Oyle ki
Rab size yenilenme firsatlart versin.” (Resullerin Igleri 3/20) diyerek bu hususu dile geti-
rir.

Cesitli manevi toplumlar ve uyumlu bir dinf ¢ogulculuk igin ortak sayginin te-
mel dayanagi olan refah, bekleme ve Uimit zamani, zamanlar ve mevsimleri dikkate
alan ve boylece yavasg yavas Tanr'nin kralliginin gelisini ve onun yasasina baglilig
hazirlayan Tanri’nin ayni sabrina dayandirilamaz mié¢

Onun inayeti iyileri ve giinahlar dikkate alir ve iyilikleri, dinleri fark etmeksi-
zin tim insanlara ulagir. Clinki o, onlarin hepsinin onun iradesine dénecegini ve bir
giin onun kralligin1 tantyacagini timit eder. Inanmayanlarin sevilmesinin ve beklenil-
mesinin sebebi budur. Dahasi Isa Mesih Hiristiyanlara soyle soyler: “Ayn: sekilde gikte,
tevbe eden tekbir giinahkdr icin, tovbeyi gereksinmeyen 99 kisi icin duyulandan daha biiyiik
seving duyulacaktir.” (Luka 15:1-7).

Mislimanlar ve Hiristiyanlar bu ylizden bir araya toplanabilir ve Tanri’'nin
sabrini, kiilttirlerin, tlkelerin ve zamanin unsurlarinin gesitliligine gére organize edile-
cek ve itibar edilecek dini ¢ogulculugun esast olarak dikkate alabilirler. Onlar ayni
zamanda nasil (saburli) olunacag: bilmeyecekler mi¢

Kur'an muhatabina soyle séyler: “Sen sana vahyolunana uy ve Allah hitkme-
dinceye kadar sabret. O hakimlerin en hayihsidir.” (Had 10/109) ve ona tekrar soyle
hitap eder: “Sabret! Senin sabrin da ancak Allah’in yardimi iledirE ” (Nahl 16/127)

Hiristiyanlara gelince, yeni Ahit Hiristiyanlardan tekrar tekrar tiim insanlara
karst merhametli olmalarini ister.

“Tanr’nin bana bagigladig: lutufla hepinize séyliyorum. Kimse kendisine gere-
ginden ¢ok deger vermesin. Herkes tanrinin kendisine verdigi iman olgiistine gore
diistincelerinde saygili olsun.” (Romalilar 12:3).

“Rabbin geligini bekleyin. O, karanhgin gizlediklerini aydinliga ¢ikaracak, yi-
reklerdeki amaglar1 agiga vuracaktir. O zaman herkes Tanri’dan payina diigen 6vglyt
alacaktir.” (I. Korintoslular 4:5).

SONUG

Boylece Kitdb-1 Mukaddes’in ve Kur’an’in insanligin sehrinde dini ¢ogulculugu
temin etme hususunda soyleyecek ¢ok az seyinin oldugu agikga gortlmektedir. Kug-
kulanabilecegimiz tizere Yahudiler i¢in Eski Ahit, Mislimanlar i¢in Kur’dn ve Huristi-
yanlar i¢in Yeni Ahit, Tanri’'nin ve insanligin gizeminin bazi yonlerini ve tarih ve
kozmosun nihai anlamini agiklamayr amaglayan biittin dinl mesajlarin tizerinde bir
konuma sahiptir.

Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an otekilere su noktada ilgi gosterir. Kitdb-1 Mukad-
des ve Kur'an, bir Yahudi, bir Misliman veya Huristiyan’a diger dinler hakkinda o-
kumay1 teklif edebilir. Ctnkd Yahudiler, Mislimanlar ve Hiristiyanlar gergekten,
kendilerince tek, egsiz monoteizmin evrensel formunu olusturmay1 amaclar. Eski A-
hit, Kur’dn ve Yeni Ahit’in onlarin ele alinig1 ve aktarilmasina yoénelik tarihsel baglami
tasvir etmede basgarisiz olmamasinin ve “Gtekilerle olan iligki"nin farkli boyutlarini
kesfetmenin faydali gbziikmesinin sebebi budur. Béylece biz 6tekilerin nasil isimlendi-
rildigini, kurtuluglarinin nasil tasavvur edildigi ve birbirlerinin tutumlarinin bagkalari-
na yonelik teolojik bir bakig olarak nasil ifade edilmek durumunda oldugunu gérebili-
riz.
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Otekilerle olan sosyo-hukuksal iligkilerin diizenlenmesi ile ilgili olarak Yeni A-
hit’in, Hiristiyanlara ayni sosyo-hukuksal diizenle ilgili olarak yaraticilik igin daha
fazla 6zgtrlik imkani taniyor olarak gézitkmekle birlikte Eski Ahit ve Kur'an arasinda
durumlar ve cevaplarda belirli bir paralellik oldugunu gézlemledik. Kur'dn'in ve Yeni
Ahit’in belirli temel ayetleri tizerinde daha derin bir tefekkiir ve daha manevi distin-
mek yeni bakig agilarina kapr agacaktir.

Eski Ahit ve Kur'an tarafindan sunulan kati cevaplar yeniden yorumlanmak ve
onlarn iletildikleri tarihsel konteksle ilgili olarak mukayese edilmek zorunda olacaktir.
Ote yandan bu temel ayetler giivenilir ve sosyal ve siyasal esitlik veya hiyerarsik dini
cogulculugu garanti edecek bir tarzda, dinl gruplar arasinda organize edilecek yeni
iligkilerin modern bir degerlendirilmesi igin genel prensipler temin edebilir. Bu tim
insanlarin huzurunda, bazen de Tanri'nin huzurunda yapilan insan haklarina saygiy1
bitlin vatandaglarina garanti etmek zorunda olan modern bir devletin yapist altinda
olacaktur.

Bittin dinlerin inananlar 6zellikle de Yahudiler, Musliimanlar ve Hiristiyanlar
bu yenilenmis yap: altinda Kur'dan’in yapmaya davet ettigi tizere (Mdide 5/48) iyi
islerde birbiriyle yarigabilirler ve Yuhanna tarafindan yeniden dile getirilen Isa’nin
mesajinin ¢agrisina gore birbirlerini sevebilirler: “Sdzle ve dille degil, eylemle ve ictenlikle
sevelimE Ciinkii sevgi Tanti'dandir. Seven herkes Tanri'dan dogmustur ve Tanri'yt tanir.”
(I. Yuhanna 3:18 ; 4:7).
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MUHADDISLERIN HADIS ILMINDEKI DERECELERI
VE MESHUR HADIS ALIMLERINE DAIR
IKI ONEMLI KAYNAK

Mehmet EREN"

A. MUHADDISLERIN HADIs iLMINDEKI DERECELERI

Muhaddisler i¢in Hadis ilmindeki derecelerine gére bazi lakaplar kullanilmigtir.
Bunlar su sekilde swralayabiliriz: Miisnid, muhaddis, miifid, hdfiz, emiri'l-mi'minin fi'l-
hadis. Son devirlerde huccet ve hdkim de bunlara dahil edilmigtir. Ancak huccer, ta‘dil
lafizlarindan olup, hifz ve rivayet lakaplarindan degildir. Hakim ise, kadilik gorevinde
bulunanlar i¢in kullanilir. O halde, bu ikisinin, hadisgilerin ldkaplar: arasina katilmasi
dogru olmayacaktir.!

EbG Same'nin (665/1266), Hadis ilimlerini ana hatlariyla; Fikhu'l-hadis ilmi,
Isndd ve rical ilmi ve Rivdyet tariklerini cogaltarak 4li isnddlara sahip olma seklinde tglii
taksime tabi tutmasina bakilarak, bunlardan ilk ikisinde s6z sahibi olanlar i¢cin muhad-
dis ve hdfiz, ilk ikisinden birinde stz sahibi olmayan icin miisnid ve rdvi, bazen de me-
cazen muhaddis 1stilahinin kullanilacagi sdylenmistir. Hadis Usali’nii (Istilah Ilmi'ni)
iyi bilen ve onu ders olarak okutup 6grenciye faydal olabilen kisiye uliimu'l-hadis 4limi
denilir, hi¢ bir zaman muhaddis denilmez. EbG §ame’nin saydig1 g ilimde de s6z sahi-
bi olan kisi ise, kAmil bir fakih-muhaddis kabul edilir.?

Bunlarin yaninda bir de, sdhibii hadis veya min ashabi'l-hadis terimi vardir. Hadis
ilminde belli bir birikimi olan ve hadisleri delil olarak kullanip onlarla amel edenler
icin, muhaddis yerine bu iki terimin kullanildigini gérmekteyiz. Hadis talebesi icin de,
yatlubii'l-hadis veya yektiibii'l-hadis denilmektedir. Hiiseym b. Begir (183/799) “hadis
ezberlemeyen ashdb-1 hadisten degildir”, EbG Bekr b. Ebi Seybe (235/849) de “imla

*Yrd.Dog.Dr. Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. meren11@hotmail.com

! Abdiilfettah Eba Gudde, Umeraii'l-mii'minin fil-hadis (Cevabii'l-Hafiz el-Miinziri ‘an es'ile fi'l-cerh ve't-
ta‘dil'in sonunda, Halep 1411) s. 103.

2 Sehavi, Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman, el-Cevahir ve'd-direr fi tercemeti Seyhi'l-Islam Ibn Hacer
(Kahire 1406/1986) 1, 22-25. Yahya b. Ma‘in muhaddisi tarif ederken soyle der: “Muhaddis su dért haslete
muhtagtir; ilim tahsili ile meghur olmak, bidatten uzak durmak, dogru sézlii olmak ve biiyiik glinahlar-
dan birini islememek. Kimde bu hasletler varsa, o muhaddistir.” (Sehavi, a.g.e. I, 27)
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metoduyla yirmi bin hadis yazmayan sdhib-i hadis sayilmaz” sbzleriyle, sonrakilerin
muhaddis ve hdfiz dedikleri kigileri kastetmiglerdir.?

Yukarida sayilan hadiscilerin lakaplarindan en alt derecede olan miisniddir. Bir
hadisi isnadiyla rivayet edene miisnid denilir. Ister o hadis hakkinda bilgiye sahip ol-
sun, isterse micerret rivayet etmis olsun fark etmez. Muhaddis, miisnidden Ustindir.
Muhaddis ile hdfiz terimleri, 6zellikle selef doneminde, eg anlamli kelimeler olarak da
kullanilmaktadir.*

Miifid 1akabir ise, bir beldeye bagka bolgelerden gelen hadis talebelerine, o belde-
nin meghur muhaddisleri hakkinda bilgi veren, onlarin hadislerini aktaran kisi igin
kullanilir. O, hadis hocalarini ve onlarin ali isnadlarini iyi bilir. Diger bolgelerden ken-
disine yazili miiracaat edenler igin, hadis hocalarindan onlar adina icazet alerir. Iste,
devamli bir gekilde bu faéliyetler ile mesgul olanlar miifid olarak adlandirilir. Bir grup
hadisgi miifid 1akabr ile meshurdur.® Zehebi, “huccetin sikadan tsttn oldugu gibi, orfe
gore hdfiz da miifidden daha tsttindir” diyerek, hem bu iki grup istilahi birbirinden
ayirmis, hem de miifid ile hdfiz1 mukayese etmigtir.s

Emirii'l-mii'minin fi'l-hadis 1akabr, genellikle, o kiginin, “kendi zamanindaki hadis
limlerinin hepsinden tstiin oldugunu” ifade etmek icin kullanilir. Ancak bu ifade,
sahibi i¢in “hatast ve yanlisi yok” veya “tenkit edilmemis” anlamina gelmedigi gibi,
mutlak olarak “asrinda hi¢ kimsenin ona denk olamadig1” seklinde bir anlam da tasi-
maz. Ayrica, bazi dlimlere, giicli hafizasindan veya ince anlayis ve vakarindan dolay1
da bu lakap verilmistir. Mesela Muhammed b. Ishak giiglii hafizasindan, el-Fadl b.
Mdsé da ince anlayiglt ve vak(r olmasindan 6ttrt bu lakab: almigtir.”

Muhammed Habibullah eg-Senkitl (1326/1908) Hediyyetii'l-mugis fi iimerdi'l-
mii'minin fi'l-hadis adindaki manzum kitapgiginda, bu lakaba sahip olanlari saymigtir.
O, Zuhri, Leys, Evzal gibi bir ¢cok buytk hadis imdmu igin bu lakabin kullanildigini
goremedigini belirtir. Ebt Gudde ise, lakaplarin kullaniminin daha sonra yayginlastigi
i¢in, bu durumun normal oldugunu bildirmektedir.? Su‘be b. el-Haccéc, Stfyan es-
Sevri, Ishak b. Réhtye, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Ma‘ln, Buhari, Mislim, Darakutni
ve son donemden Ibn Hacer el-‘Askalani gibi biiyiik hadis imamlar igin bu lakap kul-
lantmugtur.*

3 Siyatd, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribu'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi (Beyrut 1405/1985) I,
26.

*Siyati, Tedribu'r-ravi 1, 24, 26.

°Sem‘ani, el-Ensab "miifid" md. Bazi muhaddisler tanitilirken "mufidii Bagdad" gibi sehir kaydiyla, bazilan
da "mifidi'l-cema‘a” ve "mifidi't-talebe" seklinde herkese ve ilim talebelerine yardimci olarak tanitilir.
(Suyati, Tabakatu'l-huffaz, Beyrut 1403/1983, s. 455, 457) el-Muhsin b. Ali et-Ten(hi, h. 304'te Bagdat'a
gelince, kendilerinden hadis sema etmek i¢in oradaki muhaddislerin isimlerini sormus, bunun tizerine dort
yliz hocanin adi yazilarak ona verilmistir. Bazt muhaddisler hadis yazdiklar hocalarinin sayilarini agikla-
muglardir. (el-Hatibii'l-Bagdadi, Ahmed b. Ali, el-Cami‘ li ahlaki'r-ravi ve adabi's-sami’, Riyad 1403/ 1982,
II, 220-221)

6Zehebi, Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Tezkiretii'l-huffaz (Daru ihyai't-tiirasil-‘arabi ts.)
111, 979.

7 Abdilfettah Eba Gudde , a.g.mkl. s. 104.

® Abdiilfettah, a.g.mkl. s. 120-121.

 Ahmed Muhammed $akir, el-Baisti'l-hasis serhu Ihtisar ‘Ulamu'l-hadis (Beyrut 1370/1951 ve Kahire 1411)
s. 154. Abdulfettah, ad1 gegen makalesinde kendilerine o lakab1 verenleri ve kaynaklarini gostererek yirmi
alti muhaddisi toplamus, ilave olarak diger ilimlerde hakkinda bu ldkap verilenleri de saymuistir. Sa‘d
Ahmed Bilal, es-Sirdcu'l-munir fi elkabil-muhaddisin (Riyad 1417/1996) adli kitabinda, hadisciler icin 6v-
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Ligatte, ‘korumak’ ve ‘ezberlemek’ anlamlarina gelen Asfz kelimesinin manast
hakkinda &limler degisik seyler sdylemiglerdir. Abdurrahman b. Mehdi onu stkdn (bilgi
saglamlig1) olarak tarif ederken, EbG Zir‘a stkdnin miicerred ezberden daha simulli
oldugu gértisindedir. Bazilari da fhufz1, ma’rifer (genis bilgi) olarak agiklamigtir.®

“Haddesend fiildn el-hdfiz” seklinde, hifz sifatini birisi igin mutlak olarak kul-
lanmanin hadiscilere has oldugunu belirten el-Hatib el-Bagdadi, bunun onlarin sifat ve
derecelerinin en ytcesi olduguna ve onu almaya hak kazananlarin sayisinin gok az
olduguna isaret eder. Ona gore, hdfiz ldkabina sahip olan bir muhaddisin, hadisler
hakkinda soyledikleri kabul edilir. Bir hadis igin “sahih” ve “illetli” diye hikiim verince,
tartigmasiz hikmutne uyulur. Hatib'e gore, hdfiz 1akabr verilecek kisi su 6zelliklere
sahip olmalidir: Rastlillah'in stinenini iyi bilmeli, isn4dlar birbirinden ayrit edebilme-
li, sthhatinde icmé ve ictihid sebebiyle ihtilaf edilen hadisleri ezberlemeli, raviler hak-
kinda kullanilan cerh-ta‘dil lafizlarinin manalarini bilip birbirinden ayrit edebilmeli,
isnadlardaki inkitayt (kopuklugu) fark edebilmeli, hadislerin l4fizlarina karigma olup-
olmadigini tespit edebilmeli, rdvilerin hallerini arastirma hususunda hadis ilminin
ustllerini kullanma isinde derinlesmeli ve nih&yet kendini hadis ilmine vakfetmelidir."!

Daha sonra Ibn Hacer, hdfiz lakabi verilecek kiside bulunmast gereken sartlart
daha sistematik olarak su sekilde siralamistir: 1. Hadis ilminde meshur olmak 2. Ilmi
kitaplardan degil, bizzat hocalardan 6grenmek 3. Révilerin tabaka ve mertebelerine
vakif olmak 4. Cerh-ta‘dil ilmini bilmek 5. Hadislerin sakihini sakiminden ayirabilmek.

[bn Hacer'in saydigi bu bes husustan son ti¢iindeki bilgilerin coguna sahip olan
ve bir de ana hadis kitaplarindaki hadislerin ¢oguna vakif olan kisiye Adfiz 1akabi veri-
lir.”” Ana hadis kitaplari; Kitib-i Sitte ile Ahmed b. Hanbel'in Miisned'i, el-Beyhaki'nin
Siinen'i ve et-Tabarani'nin Mu'cemleridir. Tacuddin es-Stibki ise, ana hadis kitaplarin-
dan 6nemli bir kismin ezberlenmesiyle birlikte, bu kitaplarin hocalardan dinlenmisg
olmasini ve onlara bin kadar hadis ctiziiniin eklenmesini de sart kogmaktadir.'

Bu sartlarin tahakkuku, ginimiizde imkansiz olarak degerlendirilebilir. Ancak,
bunlari ileri siiren Alimlerin zamanlarindaki hadis tahsili dikkate alinacak olursa, nor-
mal olduguna hiikmedilecektir. Ctinkd kiigtik yastan itibaren hadis tahsiline baglayan
bir sahis, belirli bir program dahilinde biitiin bunlar elde edebilir. Egitim-6gretimde
uygulanan ezber metodu sayesinde, dnemli miktarda hadis ezberleyebilir. Zamaninin
biytk ¢ogunu hocalarinin yaninda gecirerek, meseleleri ¢dze ¢bze, hocalarina sora
sora, kendisini tamamen bu ilme vermesi neticesinde tecribesi artar, nihayet Hadis
ilminde ihtisas sahibi bir 4lim olur.

Hadisgiler, hdfiz denilen kiside aranan sartlarin zamana gore degistigini 6zellikle
vurgulamuglardir. Meseld Zehebi, Ahmed b. Hanbel, Ali b. el-Medini ve Ebt Ziir‘a gibi
biyik muhaddislerin tabakasinin sonunda, “zamanimizdaki biytik muhaddislerin hig

%
gl mahiyetinde kullanilan otuz tg lakap tespit ederek, o lakaplarla bilinen meshur muhaddislerin isimle-
rini zikretmigtir.

10 Styatl, Tedribu'r-ravi I, 29. "Ezberde" de bir bilgiyi kaybolmaktan koruma séz konusu oldugu igin, iki
mananin birlestigini séyleyebiliriz. Hafiza giicti insandan insana degistigi gibi, aynt kisi igin de muhtelif
zamanlarda degisiklik gosterebilir. Bazi etkenlerle azalip gogalabilir, kuvvetli-zayif olabilir veya tamamen
kaybolabilir.

! el-Hatibii'l-Bagdadi, el-Cami’ II, 172-173.

12 Sehavi, el-Cevahir ve'd-diirer I, 30.

18 Sehavi, el-Cevahir ve'd-diirer I, 18; Siiy(ti, Tedribu'r-ravi I, 27.
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biri, hadis bilgisindeki geniglik bakimindan onlarin derecesine ulagamaz” hikmini
vermigtir. Abdulaziz el-Kettini hakkinda ise: “Zamaninda hdfiz lakabini almig olmasi
muhtemeldir. Su anda yasamis olsaydi mutlaka héfizlardan sayilirdi” diyerek, sartlarin
degistigini agikca dile getirir.# fbn Nasiruddin de, bu farka igaret eder. O, miteahhirin
alimlerinin Adfiz1, “¢ok hadis ezberleyen ve ¢ok rivayet eden, hadis ilimlerini iyi bilen,
ravileri dirdyet yoniyle taniyan, illetleri gorebilen ve rivayet ettikleri hadislerin genel-
de 1zdirAbdan (karigikliktan) sdlim olmasi” seklinde tarif ettiklerini; mutekaddimin
alimlerine gore ise, hdfiz olmak i¢in, en azindan EbG Bekr b. Ebl Seybe'nin dedigi gibi,
imla metoduyla yirmi bin hadis yazmig olmak gerektigini bildirmektedir.”

Ayrica, hdfiz 1akabinin kisiye kim tarafindan verildigi de ¢nemlidir. Bu lakabin
bir deger ifade etmesi igin, mutlaka ehil bir alim tarafindan verilmis olmast gerekir.
Dolayisiyla, o kisi de ya hdfiz mertebesinde veya ona yakin bir mertebede olmalidir.
Bilindigi gibi, muhaddislerin dereceleri birbirinden farklidir. Bu ytizden, bir hocanin
talebelerinin en UGstind, ehfazuhum, esbetiihiim ifadeleri ile belirtilir. Muhaddisler, za-
man zaman, hocalarina kendi zamanlarindaki hadis alimlerinin hangisinin daha tsttin
oldugunu sormuglar; onlar da bu tir sorulara, genellikle, sorulan kisilerin her birinin
Hadis ilim dallarindan tsttin oldugu bransi agiklayarak cevap vermislerdir. Hadis alim-
leri hakkindaki bu degerlendirmeler, bize, muhaddislerin ilk asirlardan beri hadis ilmi-
nin degisik branslarinda ihtisaslagmaya gittiklerini géstermesi agisindan oldukga 6-
nemlidir.'¢

B. MESHUR HADIs ALIMLERINE DAIR iki ONEMLI KAYNAK

Sadece buyuk hadisgilerin tanitildigr mistakil tabakat kitaplarinin telifi, diger
ricdl kitaplarina gore oldukca ge¢ dénemde baglamistir. Bilindigi kadariyla bu konuda
ilk kitap, Ibni’'d-Debbag diye meshur olan Ebu'l-Velid Ytsuf b. Abdilaziz el-
Endeltsi'nin (546/1151) kictk bir ctzlik eseridir. Ibnt'd-Debbag bu ciiziinde
Zthri'den (124/741) baslayarak EbG Tahir es-Silefi'ye (576/1180) kadar hadis héfizla-
rinin isimlerini saymustir.” fbn Abdilhadi, Tabakdtu ‘ulemai'l-hadisinde bu ciizden isti-
fade ederek, ondan naklettigi isimlerde zekerehit [bnii'd-Debbig demis ve onun isimlerde
takdim-tehir yaptigina isaret etmigtir.'®

[bnii'd-Debbag'dan sonra, Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi (597/1200) el-Hassii ‘ald
hifzi'l-"tlm ve zikru kibdri'l-huffiz adinda kiictik bir kitap yazmuigtir. Bu kitabin bag tara-
findaki alt1 kiigik bolimde hifza dair bilgiler verildikten sonra, alfabetik tertiple 79
bitytik hafiz kisaca tanitilmistir. Iglerinde hadisci olmayanlarin da bulundugu bu alim-

14Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz II, 628; 111, 1170.

15 Sehavi, el-Cevahir ve'd-diirer I, 30. Tanevi Zafer Ahmed de, tanimda her zamanin kendi érfiiniin esas
almmasinin dogru oldugunu bildirerek muhaddisi, “zamanimizda muhaddis, hadis kitaplariyla fazla mes-
gul olan, onlar arastiran ve hocalarindan aldig1 icazetlerle okutan, rivayet ve dirdyet yoniinden hadisin
manalarini bilendir”; hafizi da, “bir hadis duyunca Sthah veya diger hadis kitaplarinda mevcut oldugunu
bilen ve bin veya daha fazla hadisi manen ezberleyendir” seklinde tarif etmistir. (Tanevi, Kavaid fi
‘ultmi'l-hadis, Halep 1392/1972, s. 28, dn. 1)

16 Bir cok misal icin bkz. Sehavi, el-Cevahir ve'd-diirer [, 40-42; StiyGti, Tedribu'r-ravi 11, 348-353.

17 Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz IV, 1311. es-Silefi 106, Ibnii'd-Debb4g ise 65 yasinda vefat etmistir. Ebir'l-Kasim
Mesleme b. el-Kasim el-Kurtubi'nin (353/964) de Tabakatu'l-muhaddisin adinda bir kitab: ve yine kendi-
sinin ona yazdigi bir Zeyl'i vardir. (Katip Celebi, Kesfii'z-ztintn ‘an esami'l-kiitiib ve'l-fintn, Istanbul
1971, 11, 1106) Ancak bu kitabin hadis héfizlari ile alakali olup olmadigini bilemiyoruz.

18 Tbn ‘Abdilhadi, Muhammed b. Ahmed, Tabakitu ‘ulemail-hadis (Beyrut 1409/1989) I, 52-53. (tahkik
edenin mukaddimesi)
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ler, daha cok hicri ilk dort asirda yasayanlardan segilmistir. [bnii'l-Cevzi, el-Hatibii'l-
Bagdadi ile hafizlarin sona erdigini sdylemektedir.”

Hafiz muhaddislerin tabakalari hakkinda o6nemli kitaplardan birisi de,
Miinziri'nin hocast Ebu'l-Hasen Ali b. el-Mufaddal'in (611/1214) Kitdbu erba’ini't-
tabakdtdir.? Zehebl bu eseri gordiikten sonra, hadis hafizlarini bir kitapta toplayarak
hallerini agiklama diigtincesini gergeklestirmeye yonelmis, neticede Tezkiretii'l-huffdzint
telif etmistir.”’ Oyle anlagiliyor ki, Ibnii'l-Mufaddal'in kitab: kirk hadis tiirinden bir
eserdir. O, toplam on tabakanin her birinde dort hadis hafiz1 sayarak, onlardan birer
hadis nakletmek suretiyle kirk hadis toplamigtir.”? Hadis hafizlarina déir en genis eser-
ler ise, bilindigi gibi cagdas iki alim olan Zehebi ile Ibn Abdilhadi'nin kitaplaridir.®

Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi’nin (748/1347)

Tezkirett'l-huffaz’y

Zehebi'nin bu kitabina Tabakdtu'l-huffdz da denir. Bizzat Zehebi kendisi kitabi
i¢in bu iki ismi de kullanmigtir.”* Yukarida belirttigimiz gibi Zehebi bu kitabini telife,
Ali b. el-Mufaddalin e/-Erba‘iin i tabakdti'l-huffiz adli kitabini gérmesi Uizerine giris-
mistir.

Sahébe tabakasi ile baglayan ve hocalarindan Mizzi (742/1341) ile sona eren ki-
tapta, 21 tabaka halinde toplam 1176 hafizin biyografileri iglenmistir. Ilk tabakalarda
biyografi sayisi ¢cok iken, sonlara dogru yaklastikca say1 olduk¢a azalmaktadir. Bu, bize
ilk tabakalarda daha ¢ok hadis hafizi bulundugunu gostermektedir. Ayrica, bir gok
biyografinin sonunda ve fihd mdte/tiviiffiye: ... diyerek, o senede vefat etmig olan bagta
muhadddis ve miisnidler olmak tizere meghur kisilerin isimlerinin listesi sunulmustur.
Sahé&be ve tabiin tabakalarinin sonlarinda da yine biyografisi islenmeyenlere dair genisg
isim listeleri verilmistir.?® Béylece kitap, esas konusu olan hafizlarin yaninda, ¢ok sayi-
da meshur kigiyi de ismen ihtiva etmig olmaktadir.

Tabakalarin sonlarinda, Islam 4leminin o zamandaki siyasi, ictimai, iktisadi,
kulttrel ve ilmi durumundan 6zet olarak bahsetmesi ve degerlendirmelerde bulunma-
s1, Zehebi'nin gliclt bir tarih¢i oldugunu gosterir. Bu kisimlarda verdigi bilgiler, onun
Islam alemini bir biitiin olarak ele aldigina ve degisik yerlerde cereyan eden hadiseler-

19 Ibnii'-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, el-Hassii ‘ala hifzi'l-4lm (Beyrut 1406/1986) s. 30.

0 ez-Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz I1I, 1036. Kitabin Erba‘tine hadisen li erba‘ine hafizan adinda yazma niishast
ve [bnii'l-Mufaddal'in kirk hadis mecmualarinin yazmalar igin bkz. el-Fihrisii's-gamil li't-tirasi'l-‘arabi el-
Islam1 el-mahtft: el-Hadisti'n-nebevi eg-serif ve ‘ulimiiht ve ricalithti (Amman 1411/1991) 1, 89, 105, 134.

1 Zehebl, Siyeru a‘lami'n-niibela (Beyrut 1402/1982) XXII, 67.

2 Zehebi bazi tabakalarin sonunda, Ibni'l-Mufaddaln zikrettigi hafizlari belirtmektedir. Buna gore ilk
tabakada ez-Ziihrl, ‘Amr b. Dindr, Katade ve Ebt Ishak es-Sebif; 6. tabakada Ibn Cerir et-Taberi, Ibn
Huzeyme, Ibn Sa“4d ve Ibn Ebi Hatim; 8. tabakada Ebtt Abdillah Ibn Mende, el-Hakim en-Neysabiri,
Abdulgani b. Sa‘ld ve Ebti Mes‘td ed-Dimeski; 10. tabakada -son tabaka- ise Ibn Abdilberr, el-Hatibi'l-
Bagdadi, el-Beyhaki ve Ibn Makla bulunmaktadir. Béylece Ibnii’l-Mufaddal da hadis hafizlarini saymaga
Ibnii'd-Debbag gibi Ziihri ile baglamis, fakat EbG Tahir es-Silefi (576/1180) ile degil Ibn Makala
(475/1082'den sonra) ile bitirmigtir. (Zehebi, Tezkirett'l-huffaz I, 114; II, 715; 111, 1036, 1135)

% Bu ikisinden énce Ibn Dakikil-id'in (702/1302) isnadlarda "el-hafiz" kaydiyla gecen kisilerin hepsini
topladig: bir kitab: vardir. (Sehavi, el-Cevahir ve'd-direr I, 37)

% Zehebt, Siyeru a‘lami'n-niibela 11, 627 ve XII, 113'te "Tezkire"; XVI, 21'de ise "Tabakat" demistir.

% Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz I, 45-47'de Buhari ve Miislim’in Sahihlerinde hadisleri olan yaklagik 70 erkek ve
14 kadin sahabiyi saymustir. Tabiinin ikinci tabakasinin sonunda, ¢ok sayida olan tabiin alimlerinden bir

kisminin isimlerini alfabetik olarak siralamus, kiinyeleriyle taninanlar da son tarafta zikretmistir. (I, 102-
107)
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den haberdar olduguna igaret etmektedir. Zira bu degerlendirmeleri, ancak belli bir asr1
cok iyi bir sekilde derinlemesine arastiranlar yapabilir.”

Zehebi'nin kitabinda biitiin hafizlar eksiksiz olarak toplama iddiasi yoktur. Ni-
tekim tabakalarin sonlarinda almadig: kisiler oldugunu belirterek, bundan dolay1 6ztr
dilemis ve tafsilath malimat icin okuyucuyu Tdrihu'l-Islim't ile muhaddislere 6zel
Mu’cem'ine havale etmistir.” Yine kitabina aldig1 biytik alimler hakkinda biittin haber-
leri toplama gibi bir gayesi de olmamustir. Bu ytizden, kendisinin veya bagkalarinin bir
imam hakkinda mistakil kitaplari varsa onlara isaret etmektedir. Mesel4 besinci taba-
kada yer verdigi yetmis kiisur imamin her birinin biyografisinin tam bir cilt tutabile-
cegini, kendisinin onlarin haberlerinden ancak kigtk bir bolim sunacagini bildirmis-
tir.”

Zehebi az sayida hadis hafizi olmayan kisiye de yer vermistir. Bunlarin hadis
hafizi olmadiklarini agiklayarak, lem ezkurhii fi'l-huffdz (onu hafizlar i¢inde zikretme-
dim) demistir. Ancak bu ifadeyle belirli bir kitabini kastedip etmedigini tespit edeme-
dik.? Bu kigileri héafizalar gticlii olup ¢ok sey ezberlemis olduklari i¢in veya istitrdden
yahut farkinda olmadan kitabina almigtir.®® Ayrica, hadiscilik yonleri pek gtglti olma-
yan, fakat buytik tarihci olup gok kitab: bulunan bazi kisileri de zikretmis ve bu du-
rumlarina dikkat gekmistir.®' Baz1 kisilerin adlar1 yazilarak biyografileri verilmemis ve
ziikire/zekertiihi fi'l-Miimti’ veya sadece fi'l-Miimti’ denilmigtir ki, bu Zehebi'nin ez-
Tarihu'l-miimti” adindaki alt1 buytk cilt oldugu soylenen bir kitabidir.?

Tezkiretii'l-huffiz'da biyografilerin iglenis metodu soyledir:

[lk 6nce gahsin meshur oldugu ismi yazilarak, Kiitiib-i Sitte mieliflerinden onun
hadisini tahri¢ eden imamlarin rumuzlari konmugtur. Muhakkik Mu‘allimi, ilgili sah-
sin kitapta ve o tabakada kaginci kisi oldugunu gosteren numaralar vermistir. Sonra
sahsin ilmi derecesine uygun sifatlarla tam kimligi aktarilir. Hadis sem4 ettigi hocala-
rindan bazilari sayilir, bunlar bazen beldelere gore taksim edilerek detayli bir sekilde
gosterilir. Kendisinden rivdyet nakleden meshur talebeleri zikredilir. Mudsir1 ve talebe-
leri olan &limlerden, onun hakkindaki degerlendirmeler nakledilir. Telif ettigi énemli

% Bu degerlendirmeler igin suralara bakilabilir: [, 70, 158-160, 244, 328-329; 11, 530, 627-628; IV, 1485.

77 Zehebi, a.g.e I, 154; I1, 627; IV, 1466, 1500.

%8 Zehebi, a.g.e. I, 160. Tabiin tabakasinin baginda, miitekaddimtindan bir ¢ok imimin rivayetleri Kiitiib-i
Sitte'de meshur oldugu igin, onlarin sadece bir hadisini tahrig edecegini ve kitabin hacmi biiytimesin diye
biyografilerini de kisa tutacagin bildirmistir. (I, 48-49)

¥ Kitabi tahkik eden Mu‘allimi'nin 7. tabakanin baginda (I, 329 dn. 1) Zehebi'nin 'o tabakada yiiz kisi' oldu-
gu soziinden hareketle, geri kalan 6 kisiden 3'tinitin (Hisdm el-Kelbi, Ebi ‘Ubeyde ve el-Ferrd) hadis hafiz
olmadigy, 2'sinin (Sebabe ve Ebli Huzeyfe en-Nehdi) biyografisinin verilmemis oldugu ve nih4yet birinin
(el-Vakidi) de zayif oldugundan dolay1 bastaki genel saytya katilmadiklar seklindeki izahi, diger yerler
icin gegcerli goriinmemektedir. Ctnkii oralarda, bazen bag tarafta toplam say: belirtilmemis, bazen de o
kisiler toplam say1tya dahil edilmistir. Meseld Harice b. Zeyd b. Sabit'in buyiik alimlerden ve fakihlerden
biri oldugunu, ancak rivayet ettigi hadis sayisinin azligindan dolay1 onu huffaz i¢inde saymadigini soyle-
mistir ki, bu tigincii tabakanin baginda bir say1 da vermemistir. (I, 91) Istitraden anilan iki EbG Ziir‘a,
gectikleri 13. tabakanin baginda verilen sayiya dahildir. Bu ytizden, tabakalarin baginda verilen rakamlarin
bu sekilde aciklanmasi, isabetli goriilmemektedir. (Mu‘allimi bu agiklamaya ilk defa I, 245 dn. 1'de yapmus,
sonra bir kag yerde buraya atifta bulunmustur)

30 Zehebi, a.g.e. I, 371-372 (Ebl ‘Ubeyde Ma‘mer ve el-Ferrd); II, 666 (Sa‘leb); III, 1000-1001 (Ebd Ziir‘a er-
Razi el-Esgar ve Eb( Ziir‘a ed-Dimegki es-Sagir)

31 Zehebi, a.g.e IV, 1469 (Ibnii's-Sa1), 1493 (Ibni'l-Fiivati).

32 7Zehebi, a.ge. [, 137, 193, 361, 388; IV, 1452. Bu kitap igin bkz. Begslr ‘Avvad, ez-Zehebi ve Menheciih( fi
kitabih? Tarthi'l-Islam (Kahire 1976) s. 161.
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kitaplarindan bazilari sayilarak, zaman zaman haklarinda agiklamalar yapilir. Sahsin
dogum ve vefat tarihi mutlaka belirtilir. Zehebi, biyografilerin ¢ogunun sonunda o
kisinin tarikiyle gelen bir hadisi kendi isnadiyla rivayet eder. Bu hadislerin 4l isnadli
olmasina 6zen gostermis, ancak ali isnddli oldugu halde hadisin bir kusuru varsa, onu
acitklamaktan geri kalmamugtir. En sonda da, genellikle o senede vefat eden diger mes-
hur kisilerin isimlerini saymuigtir.

Zehebi bu kitabinda ayrica su hususlara da 6nem vermistir:

1. Ozellikle miitekaddim(in déneminde yasayanlar igin cerh-ta‘dil hiikiimlerine
yer vermis ve hakkinda ihtilaf edilenlerin hadislerinin hasen hadis mi yoksa miitdbi’ ve
sdhid olarak mi kullanildigina isaret etmistir: hadisihii i riitbeti'l-hasen, hadisiihi fi'l-
miitdbe’dt ve 14 yuhteccii bihi % gibi.

2. Mizdnu'l-i'tiddl'inde yaptig1 gibi bu eserinde de bazi sahislar hakkinda verilen
cerh-ta‘dll hiikiimlerini inceleyerek kendi tercihlerini belirtmigtir. Meseld Yahya b.
Biikeyr, Stiveyd b. Sa‘id ve Hiidbe b. Halid hakkinda bazi imamlarin verdigi cerh hu-
kiimlerini delilleriyle reddetmistir.>*

3. Baz1 kitaplar hakkinda genel degerlendirmeler yapmustir. Ornegin el-
Halili'nin (446/1054) el-Irsdd'inin kiymetli bir kitap oldugunu, ancak muhtemelen onu
héafizasindan yazmig olmasi sebebiyle bir cok hatasinin bulunduguna dikkat ¢ekmistir.
[bnti'-Cevzi'nin (597/1200) kitaplarinda da bir ok hatalar gortildtgiini, bu hatalarin;
aceleden yani bir kitabi bitirince kontrol etmeden bagka birini yazmaya yénelmeden
ve ilim erbabinca gerekli sekilde tenkide tabi tutulmamuig kitaplara dayanmaktan kay-
naklandigini soyler. Ibnii'l-Kattan'in (628/1231) da (Beydn) el-vehem ve'l-thim adl kita-
binda ricéli cerhte agir1 gittigini agiklamigtir.®

4. Zikrettigi hadislerin sahih, hasen ve zayif olmasini, bazen sebeplerini de s6y-
leyerek agiklamigtir. Zehebi'nin bu &zelligini biittin kitaplarinda gérmekteyiz. O, bir
hadisten bahsedince, mutlaka onun sahth ve zayifligi hakkinda bir agiklama yapmak-
tadur.

5. Bilhassa biyografilerin sonlarinda, kendi &li isnddiyla hadisler nakletmistir.
Ancak, bu isnddlarda bir kusur varsa agiklayarak hikmiint vermistir. Bu arada, ali
isnadli hadislerin bulundugu Hadis Ciizleri ile Fevdid Kitaplarina isaret etmistir. Bun-
lar, hocalarindan dinledigi ve kendisinin muttali oldugu kitap ve ctizlerin ¢okluguna
delildir.

Zehebi, bu kitabinda zaman zaman okuyucuya nasihat etmekte ve hadisginin
nasil olmast gerektigi hususu tizerinde durmaktadir. Daha kitabinin baginda bu konu-
da soyle der: “Muhaddis, aktardig ilimde dikkatli olmali, rivAyet ettigi haberleri agik-
lama hususunda kendine yardimci olmalar igin ma‘rifet ve vera‘ ehline sormaya de-
vam etmeli. Haber nakledenleri tezkiye ve cerh edebilen biiyiik bir imam olmak igin,
tutulacak yol sudur: Takva sahibi ve iyi bir dindar olmanin yaninda strekli 6grenme,
aragtirma yapma, ¢ok miizakere etme, geceleri uykusuz kalma, uyanik-ince anlayig
sahibi ve insafli olma, ilim meclislerine devam etme, iyi aragtirma ve dogru 6grenme.

% Zehebi, a.g.e. [, 224, 232, 239.

3 Zehebi, a.g.e. [, 420, 455, 465.

% Zehebi, a.ge. III, 1124; IV, 1347, 1407. Zehebi, Ibnii'l-Kattan'in bu kitabini ihtisar etmistir. Onun bu
ihtisardaki reddiyeleri Hamade FarGk'un tahkiki ile Nakdu'l-Tmam ez-Zehebi li Beyani'l-vehem ve'l-tham
adli kitabin icinde Magrib'de 1408'de nesredilmistir.
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Ey kisi, kendinde bir anlay1s, dogruluk, dindarlik ve vera‘ gériiyorsan devam et, aksi
takdirde boguna yorulma. Sana, hevd, bir goriig ve mezhep icin tarafgirlik galip gele-
cekse, vallahi hi¢ yorulma. Kendinin, karistirici-saptirict, Allah'in hududunu ihmal
edici oldugunu bilirsen, bizi rahat birak. Ciinkd, sahtekarlik ¢ok stirmez, hemen orta-
ya gikar. Hile ancak sahibine zarar verir. Iste sana nasihatim budur. Hadis ilmi bitmis,
hani Hadis ilmi, hani Ehl-i Hadis¢! Onlarin sayis1 yok denecek kadar azdir, ancak ki-
taplarda ve mezarlardadirlar.”®

Dokuzuncu tabakadaki biiytik muhaddislerin biyografilerinin sonunda da isim
vermeden birine nasihat etmektedir. Zikrettigi bu imamlari, kendi zamanindaki &lim-
lerle kiyaslamanin miimkin olmadigint bildirdikten sonra, “Ahmed b. Hanbel, Ali b.
el-Medini, EbG Zur‘a, EbG David da kim oluyoré Onlar sadece birer muhaddis olup,
Fikih’tan, Ustl-i Fikih’tan... haberleri yok!” seklinde ithamda bulunana: “Ya gtzellikle
sus veya bilerek konus. Faydali ilim, bu gibi imamlardan gelen bilgilerdir. Ne var ki,
senin Fikih imamlarina nispetin, asrimiz muhaddislerinin Hadis imamlarina nispeti
gibidir. Ne biz, ne sen. Faziletli olanlarin faziletini ancak faziletli olan bilebilir ...”%
seklinde cevap verir.

Zehebi'nin, bu kitabina ilavelerde bulunmaya, Ibn Abdilhadi'nin 6ldiigt h. 744
senesine kadar devam ettigi anlagiliyor. Ctinki kitabini bitirdikten sonra, “hocalar1” ile
“beraber hadis tahsil ettigi arkadaglari’ndan 36 kisiyi kisaca tanitmis, son sahis olarak
da Ibn Abdilhadi’yi zikretmistir. Sonradan yapilan ilaveler sebebiyle kitapta bazi tek-
rarlarin oldugu da goértlmektedir. Mesela, vefeydt kisminda ismini verdigi bir limin,
daha sonra biyografisini mistakil olarak igledigi bir kag yer mevcuttur.’®® Yine Ali en-
Neysabtri'den (338/949) bahsederken, onu Tabakdiu's-siiyiihunda zikrettigini, biyik
bir Miisned'i oldugu igin bu kitaba da alinmasinin uygun olacagini soylemistir. Daha
sonra biyografisini mustakil olarak ilave ettigi halde, 6nceden yazdig: satirlar oldugu
yerde unutulmugtur.®

Bu ilaveler, kitabin farkli ntishalar oldugunu gostermektedir. Zehebi, Kehmes'i
sadece bu sekilde anarak “6teki ntishamda” demistir.® StyGti, 18. tabakanin sonunda
Zehebi'nin goyle dedigini nakleder: “Bu zamanda yagamis olan bir ¢gok muhaddis ve
6grencileri vardir. Aralarinda isimleriyle birlikte hdfiz, imdm yazilanlar da bulunmak-
tadir. Ancak, Hadis ilmindeki bilgilerinin azligindan dolay1, onlart burada zikretmeyi
uygun gérmedim. Onlarin haberlerini 6grenmek isteyen Tdrih-i Kebir'ime baksin.”!

Zehebi'nin muhaddislerin tabakalarina dair, e/-Mu‘in fi tabakdt'l-muhaddisin a-
dinda ikinci bir kitabi daha vardir. Sadece isimlerin siralandig1 bu kitapta 27 tabakada
toplam 2424 kisi sayilmigtir. Eser Hz. Peygamber ile baglar, h. 730'da vefat etmis olan
Ebii'l-Abbas el-Haccér ile sona erer. Ilk on tabakada sahislar alfabetik tertiple verilmis,
sonrakilerde ise bundan vazgegilmigtir. Imam Miislim'in tabakastyla birlikte tabakalar,
ortalama 25 senelik zaman dilimleri hilinde ele alinmigtir. Ancak hig¢ birinin vefat
tarihi belirtilmedigi gibi, haklarinda cerh-ta‘dil lafizlar1 da nadiren kullanimuigtir. Sa-

%Zehebi, a.ge. |, 4.

% Zehebi, a.g.e 11, 628.

%8 Zehebi, a.g.e. IV, 1390, 1393 (Ebt Nizar el-Hadrami); IV, 1438, 1444 (el-Bekrd).

% Zehebi, a.g.e 111, 876, 855.

40 Zehebi, a.g.e. I, 174. Kehmes b. el-Hasen, sika bir muhaddis olup h. 149'da vefat etmistir. (Ibn Hacer el-
‘Askalani, Ahmed b. Ali, Takribii't-tehzib, Dimagk 1411/1991, s. 462)

# Siiy(ti, Tabakatu'l-huffaz s. 506. Elimizdeki matbu Tezkire'de bu kisim yoktur. (IV, 1445)
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yet, sahislarin biyografileri genisce islenmis, vefat tarihleri belirtilmis ve cerh-ta‘dil
durumlar da kisaca agiklanmig olsaydi, bu eser hadis talebesi icin iyi bir el kitab: olur-
du. Zehebi, mukaddimede “kitabin, biiytik muhaddislerin hepsi i¢in degil, degisik bel-
delerde ve asirlarda gohreti yaygin olanlar i¢in yazildigini”, sonunda da “btiytik mu-
haddis ve miisnidlerin isimlerinin bittigini, onlarin haberlerinin Tdrih-i Kebir'inde ve
diger kitaplarinda oldugunu” ifade etmistir.*

Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Abdilhadi’nin (705-744/1305-1343)

Tabakati ‘ulemai'l-hadis’i

Ibn Abdilhadi, yirmi sene Mizzi'nin derslerine devam etmesi sebebiyle, ricdl ve
ilel bilgisinde derinlegmig bir hadis alimidir. Kisa émriine ragmen yetmisten fazla kitap
yazmig, medreselerde hocalik yapmuistir. Kitaplar arasinda, Kiitiib-i Sitte muelliflerinin
hocalarina dair el-I'lam fi zikri mesdyihi'l-eimmeti'l-a’lam adinda bir eseri de vardir.*

O, “muhtasar bir kitap” seklinde tanittigi eserinin, sahibeden itibaren kendi
zamanina gelinceye kadar hadis hafizlarini ihtiva ettigini belirterek, Hadis ilmiyle
istigal edenlerin bunlart mutlaka bilmeleri gerektigini sdylemistir.# Muhaddisleri ta-
bakalara ayirma hususunda Zehebi'ye uymus, fakat altinci tabakadan itibaren tabaka-
lar1 birbirinden ayirmamuistir. Biyografileri sunug gsekli de Zehebi'nin Tezkire'sindeki
gibidir. Sahsin meghur ismini basa koyarak, Kiitib-i Sitte muelliflerinden onun hadisini
tahri¢ edenlerin rumuzlarini verip, ilmi kariyerine isaret eden imdm, hdfiz gibi ifadelerle
kimligini tam olarak zikreder, sahis bir kitabiyla meshursa sdhibii ... seklinde o eseriyle
tanitir. Bu kisa tanitimdan sonra, sahsin dogum tarihini, ilim tahsiline baglama yilini,
meshur hoca ve talebelerini anarak, talebe ve arkadaglarindan onun Hadis ilmindeki
derecesiyle alakali degerlendirmelerini nakleder. Son olarak vefat tarihini zikreder ve
bazen ayni senede 6lmiis olan meghur kigilerden bir kisminin isimlerini de siralar.

Kitap, 1156. kisi olan Ibn Teymiyye'nin (728/1327) biyografisiyle sona erer.
Onceki biyografi ise hocast Mizzi'ye (742/1341) aittir. O, gok istifade ettigini belirttigi
hocast Mizzi'nin Tehzibii'l-kemdl ve Kitdbu'l-Etrdfinin kendi hattiyla olan nishalarina
sahip oldugunu agiklayarak, Zehebi'nin Tehzibii'l-kemdl’i 6ven sdzlerini nakletmistir.
Mizzi'nin vefat tarihini vermedigine gore, kitab: o hayatta iken yazdig1 anlagilmakta-
dir.®

Zehebt ile Ibn Abdilhadi'nin kitaplari, konu ve tertip bakimindan aynidir. Bu
ytizden nakillerinde de biiyiik oranda paralellik s6z konusudur. Ibn Abdilhadi'nin
Zehebi'nin Tezkire’sinden istifade ettigi anlagilmaktadir. Ancak, hayatini biyografi
ilmine vakfetmis olan ve tstelik “her gériismesinde kendisinden istifade ettigini” soy-

42 Zehebt, el-Mu'‘in fi tabakati'l-muhaddisin (K&hire 1407/1987) s. 17, 323.

% Eserleri igin bkz. Ibn Abdilhadi, Tabakat ‘ulemai'l-hadis (Beyrut 1409/1989) I, 41-52. (thk. muk.) Ibn
yiik muhaddislere zaman zaman tenkitler yonelttigi gibi, cagdaslari olan Zehebi ile Stibki'yi de elestirdigi
hususlar olmugtur. Onun tenkitcilik yoniinii gosteren en ¢nemli kitaplarindan birisi, es-Sarim'l-miinki
fi'r-redd ‘ale's-Stibki adl1 eseridir.

# Ton Abdilhadi, a.g.e. I, 77. Belli bir kitabin ihtisari oldugunu sdylemedigi igin 'muhtasar' ifadesi, kitabin
muhtevasina yoneliktir. Onun el-‘Umde fi'l-huffdz adinda iki cildini tamamladig1 séylenen ama glinimu-
ze ulagmayan bir kitabt daha vardir. (Ibn Abdilhadi, a.g.e. I, 57-58)

% fon Abdilhadi, a.g.e. IV, 275-279. Zehebi, Tezkirett'l-huffaz'i 1176. biyografi olan Mizz1 ile bitirmig ve
onun vefat tarihini zikretmigtir. Daha sonra 36 tane hoca ve arkadagini son tarafa ildve etmigtir ki, onla-
rn sonuncusu [bn Abdilhadi olup, onun vefat tarihi de kaydedilmistir (IV, 1508). Buna gore, Zehebi'nin
Tezkire'sini daha 6nce yazdig1 halde, sonradan ona ilaveler yaptig1 anlasiimaktadir.
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leyen Zehebi'nin de, Ibn Abdilhadi'nin bu kitabindan habersiz oldugu dsiiniilemez.*
Zehebi'nin kitabinin ¢ok fazla meshur olmasi, Ibn Abdilhadi'nin kitabini gélgede bi-
rakmig ve onun tamamen unutulmasina yol agmuistir. Halbuki o, hadis hafizlarinin
tabakalari konusunda mustakil olarak yazilan son kitaptir. Daha sonraki kitaplarin
hepsi, 6zellikle Tezkiretii'l-huffiz esas alinarak telif edilmistir.

Ayni sahislarin biyografilerini ihtiva eden rical kitaplarinda, sahislarla ilgili ma-
ltmatin kayda deger bir farklilik arz etmemesi normaldir. Bu bilgiler, bazisinda genis,
bazisinda muhtasar olarak verilebilir. Hatta bazilarinin tamamen ayni bilgileri ihtiva
ettigi gorilmektedir. Ancak rical kitaplart muellifleri su hususlarda birbirlerinden fark-
I1 olduklarini géstermektedirler: a) kaynaklarindan nakilleri dikkatli yapmalari b) dog-
ru bilgiyi aragtirmalari c) biyografilerdeki bilgileri belirli bir tertip sirasiyla mezcederek
sunabilme yetenekleri.

Ayrica, bir rical kitab: miellifinin, biyografisini yazdig: sahis hakkinda nakletti-
gi haberlerin tiirti (mispet-menfi) ve o haberleri aldig1 kisilerin kimligi, genellikle o
sahsa kargi tutum ve diistincesini belli etmektedir. Iste bu ytizden, ele aldiklar sahislar
ve metotlart ayni olan bazi ricdl kitaplari, muelliflerinin sahip olduklari bu 6zellikler-
den dolayi, birbirinin tamamen aynist olmaktan kurtulup yekdigerini tamamlayici
durumuna gelirler. Bu husus dikkate alindiginda, Zehebi ile Ibn Abdihadi'nin kitapla-
rinin birlikte kullanilmasinin faydali olacagini séylemek yerinde olacaktir.?

SONUG

“Hz. Peygamber'in ashdbi” anlayisindan kaynaklanan “alimlerin tabakalar ha-
linde tanitimasi” sistemi, tamamen Mdislimanlara has bir uygulamadir. Hadis
ravilerinin birbiriyle irtibatlarini géstermek igin, bu metodun uygulanmasina biyik
onem verilmistir. Oyle ki rical kitaplarinda, alimler, daima hocalar1 ve talebeleri ile
birlikte degerlendirilirler. Ilk tabakat kitaplari, agirlikli olarak, sahabe, tabiin ve tebe-i
tabiin tabakalarinda bulunanlarin biyografilerini ihtiva etmektedir. Ayrica sahibe
biyografileri i¢in de miistakil genis bir literatlir meydana getirilmigtir.

Tabaka sistemi, bu ti¢ nesle mtinhasir kalmamuis, sonraki asirlarda yagamis mu-
haddisler ve diger alimler igin, bu metotla bir ¢ok rical kitabs telif edilmistir. Muhad-
dislerin tanitildigr mistakil tabakat kitaplarinin telifi, diger rical kitaplarina goére ol-
dukga ge¢ donemde baglamuistir. Daha ¢ok, hadis ilmiyle istigal etmig biiytik simalarin
yani hadis imamlarinin/hafizlarinin biyografilerinin s6z konusu edildigi bu kitaplar
arasinda, bilhassa Zehebi'nin Tezkiretii'l-huffdz1 ok meshur olmusg, daha sonra onun
lzerine bir ¢ok ilave ¢alisma yapilmigtir.

4 fbon Nasiruddin (841/1437) iki kitabt da gormiistir. Ibn Abdilhadi'den nakilde bulunmus, Zehebi'nin
kitabini da nazma gevirmistir. Buna ragmen o, {bn Abdilhddi'nin kitabinin tamamen Zehebi'nin kitabin-
dan alinma olduguna hig bir igarette bulunmanugtir. (Ibn Abdilhadi, a.g.e. 1, 67)

7 1bn Abdilhadi, a.g.e. I, 63, 65.
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DAYANDIGI TEMELLER

Ruhattin YAZOGLU"

Olumstizlik kavrami, ruhun veya insan kisiliginin, 6limden sonra belirli bir bi-
¢imde var oldugunu ve var olmaya devam ettigini 6ne siiren 6greti! anlamina gelmek-
tedir.

Beden ve ruh gibi iki unsurdan meydana gelen insan varliginin 6zsel bileseninin
ruh oldugunu, 6lim geldiginde, 6lenin yalnizca beden oldugunu &ne siiren bir inang
veya anlayig cergevesi iginde ifadesini bulan 6limstzlik, ikiye ayrlir: Bunlardan bi-
rincisi, ruhun, beden 6ldiikten sonra var olmaya devam etmesinden olusan zamansal
oliimsiizliik; ikincisi ise, ruhun, bedenin dlimiinden sonra zaman dist bir varlik statiist
kazanip, daha ytksek bir diizeyde var olmasindan olusan ebediyete go¢iistiir.?

Olumsiizltgii temellendirmek igin, metafizige, ahlaka ve parapsikolojiye dayali
bazi gerekgeler 6ne strtlmiusttr. Bu ti¢ gerekge, 6lumstizltk problemini bir arzu® ola-

*Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. ryazoglu@atuni.edu.tr

! Julien Ries, "Immortality", The Encyclopedia of Religion, (ed. Mircea Eliade), Macmillan Publishing
Company, New York, Collier Macmillan Publishers, London, 1987, VII, 123; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozlii-
gii, Ekin Yaynlari, Ankara, 1996, s. 402.

2 Tbn Sind, Risdletii’l-Adhaviyye fi Emri’l-Me’ad, ngr. Hasan Asi, Beyrut, 1987, s. 89; Siileyman Diinya, /-
Hakika fi Nazari'l-Gazali, Misir, 1980, s. 325.

3 Evrensel bir olgu olan éliimsiizliik arzusu, inang ve diigiince seviyesinde farkli sekillerde dile getirilmistir.
Bunlardan belli baghlar: gunlardir:

a. Biyolojik Oliimsiizliik: Oliimden sonra yeniden dirilise, bir bagka alemde 6liimsiiz olarak hayatin devam
edecegine inansin veya inanmasin ¢ogu insan, bu diinyada biyolojik bir ¢ergevede de olsa 6limsiiz olmay1
arzu eder. Analik ve babalik duygusunun arka planindaki gtiglerden birinin de boyle bir arzu oldugu séy-
lenebilir. Oglu hakkinda konusulurken "tipki babas1" seklindeki bir degerlendirmeyi isiten bir baba, belki
de pek farkina varmadan, kendi faniligini unutmakta ve hayatinin belli 6l¢tide de olsa, bir bagka canlida
devam ettigini gorerek teselli bulmaktadir (Herbert Spencer Jennings, "A Biological View of Life After
Death", Death and Dying, (ed. David L. Bender and Richard Hagen), New York, 1980, s. 120 vd.; Mehmet
Aydin, Din Felsefesi, D.E.U. Yayinlari, {zmir, 1990, s. 190).

b. Sosyal Oliimsiizliik: Bazi insanlar, kendilerinin 6liimiinden sonra geride bagkalarina faydali olacak eserler
ve caligmalar birakmakla 6liimstiz olacaklarina inanurlar. Bazi diistintirlere gore, bizim 6élimiimiizden son-
ra hayat bizsiz, fakat belki biraz da bizimle stirtip gidecektir. Onlar, hayat kaynag1 olan alemi ahlaki faali-
yetimizle ayakta tutmak igin "yogun ve gesitli bir hayat yasamak" gerektigini diigtintirler. Ateist var olug-
cu filozoflar da, benzer bir sekilde, "sanat eseri vasitasiyla 6liim ve sonluluktan kurtulma'dan s6z ederler

%



290 Ruhattin Yazoglu

rak degil, temellendirilebilir bir inang olarak ele aldiklar1 igin 6nem kazanmaktadir. Bu
makalede, Kant'in ileri strdtigt ahlaki gerekge ile parapsikolojik gerekgeler tizerinde
duracagiz.

1. AHLAKI ACIDAN OLUMSUZLUK

Ahlaki agidan olumstizlik anlayisini i¢ safhada ele alabiliriz. Bunlar; a) Tan-
r’'nin adéleti ve 6lumstzlik inanci, b) Tanri’nin degerleri korumasi, ¢) En yiiksek iyi
ve olumstzlik postulatidir.* Fakat biz, bu safhalardan ahlaki yaklagima bir 6rnek ol-
mast agisindan, Kant tarafindan ileri stirtilen "en yiiksek iyi ve élimstizlik postulati™
safhasini inceleyecegiz.

Kant, ruhun 6lumstzligint ahldk problemi igerisinde temellendirmektedir.
Kant'in ahlak anlayist akla dayali bir vazife ahlakidir. Ahladki hareketi, fayda veya mut-
lulugu hedef alan bir amaca gore degerlendirmeye karst ¢ikan Kant, mutluluk veya
faydayr amag edinen ahldk anlayiglarinda iradeyi duygularin yonlendirdigini kabul
ettigi i¢in, bunlarin tniversallik ifade etmeyecegini ileri stirer. Ahlakin Universal olma-
st gerekir. Bu niteligi de ahldk, ancak akla dayanmakla kazanir. Bu bakimdan ahlak,
Kant'a gore pratik akildan kaynaklanir.

Ahlak kanununun, kendini herkese kabul ettiren tiniversalligi vardir. Ahlak in-
sana digardan verilmemigtir. O, bizzat aklin yapisindan ve tabiatindan dogmaktadir.
Ahlék kanununa uygun emirler, "sunu yaparsan soyle olur" gibi sartli htikiimler degil,
"sunu yapmalisin" gibi kesin hitkiimlerdir.®

Ahlak kanunu, bizi “en yiksek iyi”yi gerceklestirmek icin ¢aba harcamaya zor-
lar. Buna ragmen, ne insan olarak sahip oldugumuz &zellikler, ne de tabiattaki varlik-
lar bayle bir iyiyi gerceklestirme imkanina sahip bulunmaktadir. Oyleyse, bu imkana
nerede ve nasil kavusacagiz¢ Kant'a gore, en yiiksek iyinin gerceklesmesi ebedi olan bir
dlemde miimkiin olabilir.”

"En ytksek iyi",® Pratik Aklin Elestirisi ve Yargr Giiciiniin Elestirisi'nin basta gelen
problemlerinden biridir. Kant, bu kavrami, "mutlulukla, daha dogrusu mutlu olmaya
layik olma ile ahlakliligin birlesmesi" seklinde tanimlar. Bu demektir ki, en ytksek
iyinin iki ana unsuru vardir: Erdem (veya mutluluga layik olma) ve mutluluk. Ahlakli-
ik veya erdem kendi bagina iyidir. Fakat bu, "tam ve yetkin iyi" anlamina gelmemek-

_)
(John Hick, Death and Eternal Life, London, 1976, s. 89-90; Hayati Hokelekli, "Oliim ve Oliim Otesi Psiko-
lojisi", U.U.LF.D., cilt: 111, say1: 3, Bursa 1991, s. 163-164).

Stiphesiz, evrensel bir boyutta karsimiza ¢ikan 6limstizlik arzusu, 6limstizliik probleminin ¢ézlilmesinde
yeterli olmaz. "Madem ki 6lumstizliik evrensel olarak arzu edilmektedir, o halde insan élimstizdiir" diye-
meyiz. Arzu etmek ayr1 seydir; arzunun objesinin gergeklesmesi ise daha ayr1 bir seydir (Aydin, Din Felse-
fesi, s. 191).

Biyolojik ve sosyal éliimstzliik diigtincesi de ¢liimsiizliik probleminin ¢oziimi igin yeterli degildir. Olam-
stzliik inancinin temelinde su veya bu anlamda kisinin élimstizltk arzusu séz konusudur.

4 Bkz. Aydin, Din Felsefesi,s. 192-193.

% Immanuel Kant, Pratik Usun Elestirisi, gev. Ismet Zeki Bytipoglu, Say Yayinlar, Istanbul, 1994, s. 173.

® Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 46-47; ayrica bkz. Necati Oner, Stres ve Dini Inang, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1986, s. 21-22.

7 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 189; Mehmet Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahldk Hiskisi,
Ttrkiye Diyanet Vakf1 Yaymlari, Ankara, 1991, s. 29.

8 "En yiiksek iyi", yaklagik olarak, Islam distintirlerinin "en yiice mutluluk” (Sa'adetii'l-Kusva veya Sa'adet'l-
Uzma) dedikleri seye kargiliktir.
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tedir. Iyinin bu niteliklere sahip olabilmesi igin mutluluk da gereklidir. Bu sadece mut-
lulugu kendisine amag edinmig bir insanin degil, taraf tutmayan bir insanin da varabi-
lecegi bir yargidir.’

Kant, ruhun 6limsizIigint ahlak kanununa bagl olan aklin bir postulati'® ka-
bul etmektedir. Kant'a gére ahldkla ilgili pratik aklin postulatlari sunlardir: Tanri'nin
varligl, ruhun 6limstizIigh ve insanin hiirriyeti.!!

Distincenin 6zt bakimindan 6limstizlik, Kant i¢in, teorik bir tahmin degil,
aklin vardig bir sonug olarak, insanin en ytiiksek niyet ve gabalart hakkindaki bir inan-
cidir. Kendisini otonom bir kisi olarak kabul eden insanin, ahldka uygun olan iyi ni-
yetlerinde, kendisine gerekli olarak gosterilen amag ve higbir sarta bagl olmayan ah-
1akl1 bir varlik olma 6devi bakimindan, "varliginin sonsuza kadar stirecegini" postulat
olarak kabul etmesi gerekir.?

Kant'in 6lumstizlige yaklasiminda dikkati geken bir husus daha vardir. O, Tan-
ri'min varligi postulati ile ruhun 6limstzIigi postulatini -bu arada 6zgtirluk postula-
tini- pratik aklin gergevesinde ele almakla birlikte ilk iki postulat arasinda zorunlu bir
bag gérmemektedir. Bagka bir deyigle o, Tanri'nin varligina dayanarak ruhun limstiz-
gt inancini temellendirme cihetine gitmemektedir. Kant'tan sonra her iki postulat
arasinda cesitli baglar kurmaya caliganlar gtkmistir. Ornegin M. Maher'e gore, Tanri'-
nin varligi ispat edilince, 6lumstizlik inanci da teminat altina alinmis sayilir. Ayrica,
olumstzlik konusunda ileri strtlen distincelerin bir kismi da Tanr'nin varligina olan
inancin temellendirilmesinde énemli bir rol oynayabilir.'s

Bununla birlikte, 6limstzlik varsayimi ve inancinin, mantiksal olarak Tanri'-
nin var oldugunu ileri siiren varsayimdan bagimsiz oldugunu savunanlar da az degil-
dir. Soz gelisi, 6limstzlik konusunda ciddi yazilar olan ¢agdas bir diistintir Ducasse,
bu hususta soyle demektedir: " Bir ya da birgok tanri olmakla birlikte, yine de 6lum-
stizltk diye bir gseyin olmayacagi varsayiminda higbir celigki bulunmadig: gibi, higbir
tanri olmamakla birlikte yine de 6limstizlik olacagi varsayiminda da herhangi bir
celigki bulunmamaktadir. Tanri'nin var oldugu varsayiminin, 6limden sonraki haya-
tin imkani ve Mars gezegeninde hayat bulunmasi ihtimalinden daha fazla mantiki bir
baglantisi bulunmamaktadir."* Ducasse, ateist olmasina ragmen, daha ziyade parapsi-

° Kant, Pratik Usun Elegtirisi, s. 173-174; M. Amin Abdullah, The Idea of Universality of Ethical Norms in
Ghazali and Immanuel Kant, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1992, s. 141-142.

10 Kant'a gore postulat, kendi bagina kanitlanamayan, fakat a priori gartsiz gecerliligi bulunan ve pratik
aklin kanununun ayrilmaz bir pargast olan teorik bir hiikiimdiir. Bir postulat, teorik bilgimizin artiriimasi
icin degil, pratik bir zorunluluktan dolay1 vardir (bkz. Heinz Heimsoeth, Immanuel Kant'in Felsefesi, cev.
Takiyettin Mengiisoglu, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1986, 5.144-145; Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felse-
fesinde Tanri-Ahldk flt'§/et'si, s. 38).

W Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 203; bkz. Antony Flew, "Immortality", The Encyclopedia of Philosophy, (ed.
Paul Edwards), Macmillan Publishing Co., New York, Collier Macmillan Publishers, London, 1967, III,
148; Daniel D. Williams, "Immortality", The Encyclopedia Americana, New York, 1963, X1V, 719.

12 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 189-190; Heimsoeth, Immanuel Kant’in Felsefesi, s. 151.

13 Flew, "Immortality", s. 149; Aydin, Din Felsefesi, s. 193.

14 C. ]. Ducasse, Nature, Mind and Death, La Salle, I11.: Open Court Pub. Co., 1951, s. 449; Turan Kog, Ofiim-
siizliik Diisiincesi, 1z Yayincilik, Istanbul, 1991, s. 215.
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kolojiden elde edilen verilere dayanarak ruhun ¢limstz oldugu tezini savunmakta-
dir.®?

Yine, ateist olmasina ragmen taninmis Ingiliz filozofu McTaggart, birtakim
metafizik fikirlere dayanarak 6limstizltigiin imkan: tizerinde durmaktadir. s

Sonug olarak, olimstizltk ile Tanr'nin varligr arasindaki iligkide ne tiir bir 6-
lumstizltge inandigimiz da 6nemli rol oynamaktadir. Mehmet Aydin'in da dedigi gibi,
"... ruhun basit, yok olmaz bir cevher oldugu diigtincesinden yola gikarak dlimstzlik
inancini temellendirme gabasinda da Tanri'nin varlig: ile ruhun 6limstizlGgtntn, en
azindan teorik diizeyde, ayri ayr ele alinabilecegi kanaati vardir. Belki de ‘ruhun 6-
lumstzltgt’ kavraminin ve bu kavramin agiklanabilmesi i¢in bagvurulan metafizik
delillerin dini gevrelerde pek hos karsilanmamasinin bir nedeni de bu durumdur. Mese-
1, Islam diinyasinda Farabi ve Ibn Sind'nin 6liimsiizliik hakkinda séyledikleri dikkatle
incelendigi zaman gorulir ki, konu, teorik diizeyde, Allah'in varligina atifta bulunul-
madan da ele alinabilmigtir. Oysa dini eserler, ayni konuyu ‘yaratmanin iidesi’
(f'adetti'l-halk), ‘hast’, ‘ba's’ vs. gibi bagliklar altinda ele alirken sadece bir terminoloji
farkini degil, Kelami bir tutumu da ortaya koyuyorlardi. Bu terimlerle 6limstizligin
ilahi takdir ve fiille gerceklestigi alt1 ¢izilmek suretiyle belirtilmek isteniyordu."”

2. PARAPSIKOLOJIK AGIDAN OLUMSUZLUK

Olen insanlarla birtakim temaslarin kurulabilecegi inancinin gesitli kiilttirlerde
var oldugu bilinmektedir. Hatta bazi dinlerde sirf bu is icin diizenlenmig cesitli dinf
torenler vardir. Yine, birgok dinde &lenlerin yasayanlarla riya yoluyla temas kurdugu
inanci da vardir. Bu iligkilerin bildigimiz duyu organlari imkanlariyla olmadig: bilinen
bir gercektir. Acaba parapsikoloji bu konuda bir geyler soyleyecek durumda midiré:®
Londra'da 1882 yilinda filozof Henry Sidgwick'in baskanliginda ve 1885 yilinda da
Amerika'da William James 6nderliginde kurulan "Psisik Aragtirmalar Toplulugu”, bag-
ka sorularin yani sira, yukaridaki soruyu da ele aldi. Toplulugun aragtirmalarina H.
Bergson, F. C. S. Schiller, C. D. Broad, H. H. Price ve William Mc. Dougal gibi Gnlt
filozof ve bilim adamlar1 6nderlik ettiler.”” Bu aragtirmacilarin amact, 6n yargili tutum-
larin diginda kalarak psisik ve spiritiialistik gibi terimlerle ifade edilen olgularin ve
parapsikolojik olaylarin i¢ ytiziinG bilimsel agidan degerlendirmekti.?

Zihni telepati,® parapsikolojik olaylarin bir &rnegini olusturur. Bu olayda, arada
herhangi bir fiziksel etkilesim aract bulunmaksizin, bir zihinden digerine dogrudan
dogruya bazi distincelerin iletilmesi durumu sz konusudur.? Tipik bir deneysel du-
rum su gekilde olmaktadir: Bir “génderici”, bir dizi oyun k4gid: tizerinde tek tek kon-

15 Flew, "Immortality", s. 148.

16 Flew, "Immortality", s. 148; H. D. Lewis, Philosophy of Religion, London, 1973, s. 318.

7 Aydin, Din Felsefesi, s. 194.

18 Aydin, Din Felsefesi, s. 194.

' Bkz. John Hick, Philosophy of Religion, Prentice-Hall, Inc., New Jersey, 1983, s. 127; Werner, Keller, Parap-
sikolofi: Insanlar ve Mucizeler, gev. Esat Nermi, Yilmaz Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 140-141.

?% Richard S. Broughton, Tartssilan Bilim Parapsikoloji, gev. Vedii Evsal, Say Yaynlari, Istanbul, (tarihsiz), s.
62; Recep Doksat, Hipnotizma, Kader Basimevi, Istanbul, 1962, s. 373.

1 Rhine, telepatiyi "bagka bir gahsin diiglincelerini, duyularin yardimi olmaksizin idrak" seklinde tanimlar
(Doksat, Hipnotizma, s. 235).

22 Hick, Philosophy of Religion, s. 128.
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santre olmaktadir, bagka bir odadaki, hatta bagka bir tlkedeki “alici” da dizinin ne
oldugunu séylemeye caligmaktadir. Her iki kisi arasinda olabilecek herhangi bir etkile-
simi ortadan kaldirmak i¢in mesafeye ve engellere son derece dikkat edilmektedir.
“Alici’nin, sansin misaade edeceginden daha ytiiksek oranda dogru cevaplar aldigini
farz edelim. Bu durumda, iki kisi arasinda bir gesit nedensel etkilesim bulundugunu
iddia etmek akla uygun olacaktir. Sayet mesafe ve engellerin degistirilmesi durumun-
da sonugcta bir etkilenme olmuyorsa, o zaman zihinler arasindaki etkilesimin birtakim
fiziksel araglar yoluyla degil, dogrudan dogruya oldugunu ileri stirmek makul gérin-
mektedir.® Boyle bir olay, zihni olaylarin hicbir etkileri bulunmadigini benimseyen
epifenomenalizme ters digmektedir.

Parapsikolojik olaylara baska bir rnek de psikokinesis'dir. Iki antik Grek sézcii-
ginden olugsmus olan psikokinesis deyimi, genelde “ruh veya zihin eylemi” anlamina
gelir. Bu olayda, kisinin kas sisteminden yararlanmaksizin nesneleri, olaylari ve hatta
cevresindeki kisileri etkileme olgusu s6z konusudur.?® Bagka bir deyigle, psikokinesis,
zihnin maddeyi etkilemesi olayidir. Tipik bir deneysel durum su sekilde olmaktadir:
Ortaya binlerce zar atiyoruz ve bir grup insan, diigincesini, 6rnegin, alti sayist tzerin-
de yogunlastirtyor. Burada da yine kisilerle zarlar arasinda olabilecek fiziksel bir etkile-
sime meydan vermemek i¢in mesafeyi ve koruyucu engelleri biiytitiiyoruz. Diyelim ki,
sansin musaade edeceginden daha yiiksek bir oranda alt1 sayis1 elde ettik. Bu durum-
da, zihinsel bir olay olan konsantre olma olayinin, fiziksel zar atma iginde bir etkisi
oldugunu ileri stirmek akla uygundur.? Bu da etkilesimciligi dogrulayacaktur.

Peki, zihni telepati ile psikokinesis'in gergekten meydana geldigini distinmek igin
herhangi bir neden var midiré Jerome A. Shaffer'e gore: "... bilim adamlarinin buyiik
bir ¢ogunlugu icin, ruhi telepati veya psikokinesis tirtinden olaylarin olamayacagt di-
stincesi, dogmatik olarak kabul edilmis bir 6n yargidan ibarettir. Konuya dikkatle
yaklasan bilim adamlarindan bazisi, burada bir seyin bulunabilecegini dustintirken,
bazilar1 buna ihtimal vermemektedir. Burada soylenebilecek en iyi sey, heniiz higbir
kimsenin bu tir olaylarin vuku buldugunu kesin bir bigimde gdstermeye glicintn

% Jerome Shaffer, Zihin Felsefesi Acisindan Biling, Ruh ve Otesi, cev. Turan Kog, Iz Yaymcilik, Istanbul, 1991,
s. 123.

2 "Epifenomenalizm": Zihin ile fiziksel olaylar arasinda nedensel bir baglantinin bulundugu, ancak bunun
fiziksel olandan zihinsel olana dogru tek yonlii oldugu, dolayisiyla zihinsel olaylarin daima fiziksel degi-
simlerin sonuglart oldugu ve asla fiziksel degisimlerin sebepleri olmadiklari anlamina gelir. Zihni olaylar
adeta fiziki stireglerin bir gélgesi durumundadir ve bu fiziki stiregleri etkileme giictine sahip degildirler
(Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 182-183; Shaffer, Zihin Felsefesi A¢isindan Biling, Ruh ve Otesi, s. 113).

Epifenomenalizme gore, insan genellikle ¢ok biiylik ve olaganistis olgiilerde karmasik bir beyin gelistirmis
bir hayvan olarak telakki edilmektedir. O, bu beyin sayesinde sadece soyunu devam ettirip gogalmakla
kalmamus, ayni zamanda ¢ok zengin bir dig kaltirel sekiller 6rgiistinde ifadesini bulan bir i¢ dtstince diin-
yast da yaratmigtir. Iste bu i¢ diinyanin "yeri ve kaynag" durumunda olan biling, beynin yansitict bir
tarzda fonksiyon gérmesi olarak telakki edilmekte, boylece i¢ zihni hayat beyne ait kaliba dékiilmiis olay-
lar stirecinden ibaret bir sey olarak goriilmektedir. Buna gore, epifenomenalizm (ruhu bir fonksiyon olarak
gbren Ogreti), veya son zamanlarda revagta olan sekliyle ruh-beyin 6zdesligi kurami agisindan bakildigin-
da, bedenin olimiinden sonra, artik kisisel hayatin devami diye bir problem de kalmamaktadir (Hick,
Death and Fternal Life, s. 116 vd.; Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, s. 72-73).

% Jerome Shaffer, "Mind-Body Problem", The Encyclopedia of Philosophy, (ed. Paul Edwards), Macmillan
Publishing Co., New York, Collier Macmillan Publishers, London, 1967, V, 343-344; Broughton, Tartisilan
Bilim Parapsikoloji, s. 35; Doksat, Hipnotizma, s. 216-217.

% Shaffer, Zihin Felsefesi Agisindan Biling, Ruh ve Otesi, s. 123.
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yetmedigidir. Oyleyse, epifenomenalizm ile etkilesimcilik arasinda bir yargida bulunur-
ken buradan yardim bekleyemeyiz."”

Gorlinen su ki, relepati, psikokinesis ve benzeri olaylara "tesaduf" deyip gegmek
ve onlart bildigimiz bilimsel yollarla dogrulayabilmek kolay bir is degildir. Oyleyse bu
tir olaylar, "6liim sonrast hayat"a iliskin bir atifta bulunmazlar. Bu tir olaylar, belli
bir 6lim sonrasi var olug tarzina delélet etme 6zelligini korusalar bile, bu konuda ke-
sin bir sonuca varmak igin bize agik segik bir bilgi vermekten ¢ok uzaktirlar.?

Sonug olarak ruhun 6limstizliglh konusu, felsefenin klasik zihin-beden iligkisi
problemini bilimsel verilerin 1g18inda yeniden ele alan Zihin Felsefesinde de énemini
korumaktadir. Bilindigi tizere, felsefe tarihinde ruh-beden iligkisi gesitli teorilerin 6ne
striilmesine yol agmistir. Biitin zihin olaylarini bedensel olaylara baglayan gorigler-
den tutalim da, butiin fiziki olaylar1 nihal noktada ruhani nitelikte géren goriiglere
varincaya kadar hemen hemen her agiklama tarzi, 6limstizlik konusuna da temas
etmek zorundadir. Sayet bedenin 6liminden sonra ruhun yasamaya devam ettigi
parapsikolojik agidan kanitlanabilseydi, ruh-beden iligkisiyle ilgili teorilerin bazilarin-
dan vazgegilmesi kaginilmaz olurdu. Yani, ruhun 6limsiiz olduguna inanmak, ruh-
beden iligkisi konusunda ancak bu inangla bagdasabilecek olan teorilerin savunulma-
sin1 gerekli kilardi.

Ote yandan, biitiin ruhf olaylar1 zihni olaylara irca etmek ve bu sonunculart da
beynin fonksiyonlar: olarak tam anlamiyla izah etmek mimkiin olsaydi, bu takdirde
de olimstizliglh savunmak glglesirdi. Bugtinkt bilgilerimiz gergevesinde durum 6yle
bir kangiklik arz etmektedir ki, zihin ile beden arasindaki miinasebetle ilgili veriler,
bazen 6lumstizltk inancinin lehinde bazen de aleyhinde kullanilabilmektedir.”

%7 Shaffer, Zihin Felsefesi Agisindan Biling, Ruh ve Otesi, s. 124.
%8 Bkz. Kog, Oltimsiizl{ik Diistincesi, s. 211.
¥ Aydin, Din Felsefesi, s. 196.



The Exoteric Ahmad Ibn Idrts. A Sufi’s Critique of the Madhahib & the
Wahhabis [Zahiri Ahmed Ibn Idris. Bir Sufinin Mezhebler ve
Vehhabiler’e Elestirileri], Bernd Radtke ve Digerleri, Leiden, 2000,
X+225ss: Brill.

Hilya KUCUK'

Kitap, Hollanda kraliyet yayinevi olan Brill'in Islamic History and Civilization
Studies and Texts (Islam Tarihi ve Medeniyeti Etiidleri ve Metinleri) serisinin 31. kitab1
olarak, isimlerinden Hollandali, Danimarkali ve Norvecli olduklari anlasilan dért Av-
rupall yazar, Bernd Radtke, John O’Kane, Knut S. Viker ve R. S. O’Fahey tarafindan
hazirlanmigtir. Yazarlar, bilhassa Radtke ve Viker, genellikle tasavvufla ilgili calisma-
lartyla taninan oryantalistlerdendir.

1749-1837 tarihleri arasinda yagamus @inlii bir sGfi olan Ahmed Ibn Idris’in fikih
mezheplerine, bilhassa re’y taraftarlarina reddiyelerini ve zamanindaki Vehhabilerle
yaptigl tartigmalari iceren kitap; bir giris, iki bolim, bibliyografya ve ¢zenle hazirlan-
mug Ug ayri indeksten (isimler, kavramlar ve genel) olugsmaktadir. Burada dikkat etmek
gerekir ki sGfilerin “esoterik (igsel, batini) olarak nitelendirilmelerine bakip kitabin
kiinyesinin, Ahmed Ibn idris’i “exoteric (zahiri)” olarak tammlamasi, bir tezat olarak
goriilmemelidir; zira ashnda biitiin stfiler zahir ve batim birlegtirenlerdir. Sadece batini
alanlar, dini z&hirine bagl kalmadan kendi hevélarina gére anlayan ve yorumlayan
Batinilerdir.

Girigte, Ahmed Ibn Idris’in o zaman heniiz 25 varaklik el yazmasi halinde olan
Risdletii’r-Redd ald Ehli'r-Re’y bi's-Savab i Muvafakati’s-Siinneti ve’l-Kitdb'1 ile daha 6nce
yayinlanmig olan iki mektup ve Miindzardt Ahmed bn Idris Ma’a Fukahdi Asir hakkin-
da bazi temel bilgiler ve igeriklerinin 6zeti verilmektedir. Kitapta, Risdletii’r-Redd’in
alt1 farkli niishast oldugu, bu calismada Bergen (Norveg), 438 nishasinin kullanildig
belirtilmektedir (s. 1).

Birinci bolimde Risdletii’r-Redd’in nce edisyon kritikli metni sonra da Ingilizce
terclimesi verilmektedir. Arap¢a metin, faydalanmay1 kolaylastiracak sekilde paragraf-
lar1 numaralanmig olarak sunulmustur. Risdlenin tzerindeki yazar kiinyesi, yazarin
tarafindan konmugsa, hi¢ de algakgénullulik icermedigi soylenebilir: I’'-Arif billahi
Teala ve'd-dalli aleyhi es-Seyyid Ahmed Ibn Idris. Risalenin igerigi ise aslinda higbir
Misltiman i¢in alcakgdnullt olmayi tavsiye etmedigini gostermektedir; zira her Mis-
ltman’in taklitten kaginip dogrudan dogruya Kur’dn ve Stinnet’e bagvurmas: gerekti-
gini soylerken “ulema”nin toplumdaki rolint en aza indirmis gériinmektedir. Ahmed
fbn Idris, risalede, 6zet olarak sunlar séylemektedir: Allah’in bizden istedigi bir sey
vardir ki bu da Kur’an ve Stinnet’i igine alan “Vahy”e uymaktir. Kur'an “Allah ve

" Yrd. Dog. Selguk Universitesi flahiyat Fakiiltesi. hckucuk@yahoo.com
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Rasuliine” ittibddan s6z etmektedir; Allah ve Rasuli ile dogrudan temas kuramayaca-
gimiza gore bize farz olan Kur’an ve Stinnet’e bagvurmamizdir. Bittin fikhi htkiimler
bunlarda mevcuttur ama zamanimiz alimleri bunlardan dogru htkim g¢ikarmada
zorlanmaktadirlar zira bunun igin gerekli olan “Allah korkusu/takva” onlarda yoktur.
Takva, Allah bilgisinin tek anahtaridir. Takvanin olumlu etkileri olmazsa insan sap-
maya ve tdguta uymaya mahkdm olur. Tek gercek bilgi, Allah ve Rasulinden gelen
bilgidir. Kur'dn ve Stinnet’ten ictihdd yoluyla ¢ikarilan bilgi, yani re’y, gergek bilgi
degil, olsa olsa tdgutun, seytanin hitkmidir. Cahil olsun &lim olsun re’ylerine uyan-
lar, tdgutun htkmiint kabul ettikleri igin micrimdirler. Tabil burada &lim olan daha
cok gtinahtadir; zira o diger insanlar da yoldan ¢ikarmaya namzettir. Herhangi bir
konuda htktim aragtiran kimse, bir 4lime, o konuda Allah ve Rasuliinden gelen bir sey
olup olmadigini sorar, varsa ona uyar. Bu konuda bir sey olmadig i¢cin kendi re’yini
soyleyen alim, glinah iglemis olur. Soruyu soran “Gmmi” (ki kitapta birkag yerde gecen
bu kelime hep “ammi” seklinde yanlig harekelenmistir) de bunun dogrudan Kur’an ve
Stinnet degil de bu alimin fikri oldugunun farkinda olarak bu re’yi kabul ederse giinah
kendisinin olur. Ancak her ne olursa olsun, Allah hakkinda, gercek olup olmadigini
bilmedigi bir bilgiyi séyleyen alim daha biiytik bir ginah iglemektedir. Bunu yapanlar,
Allah’in indirdikleriyle hitkmetmeyen kdfir, zilim ve fasiklardir. (Bkz. ss. 8, 53). Ummi,
Allah’in ve Peygamber’in ne dedigini arastirmadan dogru hiikmu yerine getirmis olsa
da Allah ve Peygamberi'ne uymus sayilmaz. Bir konuda Kur'dn ve Stinnet’in ne dedi-
gini degil de ulemanin ne dedigini arastiran, ahbar ve ruhbanlarinin verdigi hitkiimler-
le yetinen Yahudi ve Hiristiyanlara benzemektedir. Allah ve Peygamberi’'ne ulagmayan
herhangi bir hitkkiim vermek “Rub(biyet (Rablik)” iddiasindan bagka bir sey degildir.
Bir konuda Kur’dn’da bir sey yoksa Stinnet’e, hadislere bakilir. Ancak, burada ulema-
nin 6nem verdigi “isndd”a da takilip kalmamalidir. Hadisin mandsina bakilmali, ancak
sahih bagka bir hadisle tezat iginde oldugu zaman hadis kritigine bagvurulmalidir ki
bunda da 6nemli olan yine “takva”dir. Takva sahibi bir kimse, ilmi hadis bilgiye ve akli
prosediire ihtiyag duymaz; zira Allah ona “dogruyu yanlistan ayirmasina yardim ede-
cek olan furkan”i vermistir (bkz. ss. 8, 54-5). Aradig1 konuda Stinnet’te bir htikim
bulamayan kimse, sahabe s6z ve fiillerini arastirir. Ctinkti Rasulullah onlar “gokyt-
ziindeki yildizlar” olarak nitelemistir (bkz. ss. 9, 56). Ahmed b. Hanbel, Imam Safii,
Malik b. Enes ve EbG Hanife gibi fikih 6nderleri bile re’yleri hakkinda konugurken
“Kitap ve Stnnete uymayan gortglerinin alinmamasi gerektigini” sdylemigler, hatta
Imam Malik, 6liim doseginde iken, ashabina re’yden uzak durmalarini tembih etmig-
tir. Re’y belirtenlerin tutumu bdyle ise, artik onlarin re’ylerine uyulabilir mi¢ Hz.
Peygamber’in irtihali ile, vahiy sona ermis, farzlar kemale ermistir; kimsenin bunlarin
sayisini artirmaya yetkisi yoktur.

Radtke ve digerlerine gore, Risdle, okurlarina “ihvani” diye hitap etmesine rag-
men ¢ok daha genis bir okuyucu toplulugunu hedef almaktadir. Zira burada,
Abdulvehhab Sarani (v. 1565) gibi, Mdusliman’in Hz. Peygamber’le dogrudan iligkisi
sonucunda elde ettigi htikme uymasi gerektiginden' s6z edilmeyecek kadar dikkatli
davranilmigtir. Risdleye goére, Hz. Peygamber’le dogrudan iligki, normal bir bilince
sahip olan kisiler i¢gin mmkin degildir. Ancak sadece miridlerini hedef alan diger

! Bu, 1stilahi olarak “Tarikat-i Muhammediyye” olarak tabir edilir: Bkz. s. 18.
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caligmalarinda Ahmed Ibn Idris, kendisinin Hz. Peygamber’le dogrudan temasta oldu-
gunu sOylemektedir (s. 19).

Kitabin ikinci béltim{inde, Ahmed Ibn Idris’in kendisine ve ihvanina yapilan e-
lestirileri igeren iki mektup ve Asir ulemasiyla, daha dogrusu Vehhabilerle yaptig
miinazaray1 iceren bir rislenin Arapca metni ve Ingilizce terctimelerine yer verilmek-
tedir. Mektuplardan birisi, Ahmed Ibn Idris'in 1245/1829'da ugradig1 ve bircok miirid
edindigi Sabya (Misir) emiri Ali b. Miicessel’den Ibrahim el-Hifzi'ye, digeri [brahim el-
Hifzi’den Ahmed Ibn Idris’edir. Emir Ali b. Miicessel, Ahmed Ibn Idris’in Sabya’daki
miridlerinin bazi bid‘atler icinde olduklarini, muhterem bir 4lim olan Ibrahim el-
Hifz’ye bildirmis, ondan tavsiye istemistir. Mektuptan anlagilan odur ki, asil mesele
miiridlerin zikir ve sema ayinlerindeki agiriliklaridir. Hifzi de durumu Ahmed Ibn
Idris’e bildirmis ve mridlerinin bu bid‘atlerinin éniine gegmesini istemigtir. Daha
sonra Emir'in tesebbiisti ile Ahmed Ibn Idris ve Asir fukahési, daha dogrusu biyiik
alim Nasir b. Muhammed el-Kubeybi el-Jani (v. 1249/1833) arasinda Sabya’da bir
miinazara diizenlenmistir. Bu mtinazara, Ahmed Ibn Idris'in miiridi oldugu, onun igin
kullandig1 ifadelerden (bkz. 145, 177) ve hep onu stln ¢ikarmasindan anlagilan ( bkz.
s. 43) Hasan b. Ahmed Akis ez-Zamadi tarafindan derlenmistir. Akig'in asil problem
olan sema ve zikir konusundaki tartigmadan stz etmemesi ilgingtir. Miinazaraya gore,
Ahmed Tbn Idris, Muhammed b. Abdiilvehhib’'in bazi faziletlerini kabul etmesine ve
fikirlerini paylasmasina ragmen?® “tekfir” konusundaki doktrin ve uygulamalarini
reddettigini, onun da hata yapabilen bir 4lim oldugunu sdylemis, Muhyiddin b. Arabi
(v. 638/1240) ile ilgili bazi suglamalara da cevap vermis, onun yanlis anlagildig: belir-
tilmigtir. Fikhi ilimlere kargi tavr ile ilgili savunmada bulunmus, Risdletii’r-Redd’de
usttiinde durdugu fikirlerini tekrarlamis, muridlerine yoneltilen saldirilara da cevap
vererek onlarinda birer insan olduklarini, nitekim sahabe arasinda dahi giinahkar kim-
selerin bulundugunu sdylemistir. “Miridlerine neden elini 6ptirdigl” sorusuna ise,
onlarin saygisinin kendisine degil, ilmine oldugunu vurgulayarak cevap vermistir.

Bu o6zetten de anlagilacag: tzere, tasavvufun tarihi kadar eski olan “Ulema-
Mesayih” tartigmasinin Vehhabiligin ortaya giktig1 ve butiin siddetiyle faaliyette ol-
dugu dénem olan XVIII. asirdaki bir 6rnegi en acik haliyle ve konuyla ilgilenen biitin
aragtirmacilarin igtahini kabartici bir tslipta bu kitapta gozler éntine serilmektedir.
Ancak, kitabi hazirlayanlarin, Arapga’dan Ingilizce'ye terctimede fazla tasarrufta bu-
lunduklarini belirtmek gerekir. (Artik eski dikkatli oryantalistlerin yerini, ginlik A-
rapga’y1 ¢ok iyi bildikleri halde ilmi metinleri anlamada ve yorumlamada gigliik ceken
oryantalistlerin aldigini soylemekle fazla bir ukalalikta bulundugumuzu séyleyeme-
yiz.) Bu sebeple, bu degerli eseri kaynak olarak kullanacaklara, Arapga metin kismini
se¢melerini Oneriyoruz.

? Mesel4 taklidi caiz gérmemesi ve tiirbe ziyAretinin ta‘ziri gerektirdigi hususunda onunla ayn: diisiinceleri
paylastyordu: Bkz. ss. 40-41.
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IX. Symposium Syriacum
VIL Conference On Arab Christian Studies
20-26 September 2004, Beyrut

Nesim DORU"

Her seferinde farkli bir tilkede olmak tizere dort senede bir diizenlenen Stryani
Sempozyumlarinin IX.su ve Hiristiyan-Arap Konferanslarinin VILsi bu sene 20-26
Eyliil tarihlerinde Saint Esprit ve Saint Joseph Universiteleri tarafindan Beyrut'ta dii-
zenlendi. Amerika, Almanya, Fransa, Isveg, Italya, Hindistan, Japonya ve Suriye gibi
bir ¢ok tlkeden yaklagik 200 civarinda dogubilimcinin katildigr sempozyuma Turki-
ye'den Ankara Univ. lahiyat Fakiiltesi Arastirma Gorevlisi Canan Seyfeli (Dinler
Tarihi) ve Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisti (Islam Felsefesi) doktora égrencisi
Nesim Doru katildilar. [lk etabi Uluslararasi Stiryani Sempozyumu’na ayrilan etkinlik
Saint-Esprit Universitesi'nde (Camiatti Rth el-Kuds/ Kutsal Ruh Universitesi) 3 giin
boyunca devam etti. Ikinci etap olan Hiristiyan-Arap Konferansi ise Seyyidat el-Bir
Manastiri’'nda 26 Eylul’e kadar stirdii. Libnan Cumhurbagkani Emile Lahod ve bir ¢ok
siyasetcinin telgraf goénderdigi sempozyum, organizatdrlerden Unlii dogubilimci ve
ayni zamanda Saint-Esprit Universitesi'nde Ogretim Gorevlisi olan Samir Khalil'in
konugmasiyla bagladi. Hemen hemen her katilimcinin Fransizca bildigi géze garpan
sempozyumda nadir Ingilizce ve Arapga sunuma karsilik ¢ogu katilimci Fransizca
sunum yapti. Ayni anda 3 salonda gergeklestirilen sempozyum sunumlarini burada bir
bir zikretmemiz mimkin olmadigindan énemli buldugumuz bazi noktalara isaret
etmeyi uygun buluyoruz.

Oxford Universitesi Ogretim Uyesi Sebastian Brock, Stiryani dili ve edebiyat
ile Stryani kultir ve distincesi tzerinde ¢ok ¢nemli ¢alismalara imza atmug biri olarak
davet edildigi sempozyumun ilk aksaminda verdigi konferansta ilk dénem Siryani
caligmalar ve Stiryanice yazilan eserlerin diger medeniyet ve dillere nasil aktarildig: ile
ilgili genis maltmat verdi. Sempozyumun ikinci aksaminda ise Stryénilerle ilgili bir
belgesel film izlettirildi.

Katilimeilarin Stiryanilerin bilimi, bibliyografyasi, sosyal-siyasal-kiltiirel yapist,
tarihi ve bugtint ile ilgili sunumlar yaptig1 Stirydni Sempozyumu’'nda ¢arsamba giinii
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Arastirma Gorevlisi
Canan Seyfeli bir sunumda bulundu. Seyfeli, “Osmanli Imparatorlugunda Stiryan-i
Kadim Kilisesinin Idari Yapisi” adli tebligi ile katilimcilarin ilgisini gekti. Ayrica Stir-
yanice'nin Latin Alfabesi ile yazilmasi ve okunmasi tesebbiislerinin ilk defa denendigi

" Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist
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bu sempozyumda konugan ve Isveg'ten katilan Can Diyarbekirli bu amaca yénelik
uzun zamandan beri ¢alistiklarini ve bu tegebbislerin sonuglarini gérmeye bagladikla-
rini ifade etti.

Turkiye’'nin Glineydogu bolgesinden Avrupa’ya go¢ etmis bir ¢ok Stiryani aras-
tirmacinin da katilmast sebebiyle sempozyumda stirekli olarak Turkiye ile ilgili bir
gtindem de olustugunu gérmek olanakli oldu. Ttirkiye'nin son 30 yilinin konusuldugu
ve AB stireci ile birlikte beklenilen degisimin vurgulandig: kulislerde bir hayli ilgi gor-
digimtzi séyleyebilirim. Aslinda bu ilginin sadece sempozyum ile sinirli olmadigini
hatt4 halk arasinda ve 6nemli cevrelerde de Tiirkiye’nin bolgede en ¢ok izlenilen tlke
oldugunu séylemek durumunda oldugumuzu ifade etmeliyiz. Zira ister Suriye, ister
Libnan ya da Arap dlemi olsun, Ttrkiye'yi dikkatle izledikleri bize gosterdikleri ilgi-
den gikardigimiz sonugtu. Sempozyumun dizenlendigi tiniversite bagta olmak tizere
daha bagka bir gok Universiteyi de gezme imkan1 buldugumuz bu sempozyumda Fran-
siz kultUrintin hemen her sahada kendisini gosterdigi gergegi ile kargilagtik. Hatta
6yle anlar oldu ki bir an kendimizi herhangi bir Arap tilkesinde degil de bati tilkelerin-
den birinde hissettigimiz bile vaki oldu.

Asagiya aktardigimiz Stirydni Sempozyumu’nun programi sayesinde genel bir
fikir edinme imkani bulunacaktur.

IX. SYMPOSIUM SYRIACUM

Time LUNDI 20 - SALLE A SALLE B SALLE C

9.30 1 JUCKEL  Andreas, The | VAN ReeTH Jan M.F., | KHALIFE Elie, Projet des
Peshitta Version of St. Paul : | La cosmologie de Bar- | MSS syriaques melkites
A Critical Edition daysan

10.00 | 2 SALVESEN Alison, Jacob of | MORRISON Craig, King | COAKLEY J.F,  Syriac
Edessa  and  the  Syro- | David In  Aphrahat’s | manuscripts at Harvard
hexapla: the interchange of | Demonstrations and their catalogs

Syriac and Greek Scripture

1030 | 3 CARBAJOSA Ignacio, The | TEULE Herman, Le livre | WANNOUS Ramy, On
Peshitta Translators : Chris- | des trésors de Jacques b. | the Ms. Vat. Syr. 204
tians or Jews Shakko (+1240-1) et | (garshuni)

son importance pour la
renaissance syriaque,
période de dialogue de

cultures
11.00 PAUSE BREAK PAUSE
1130 | 4 GRIFrIN Carl, Narsai and | OUTTIER Bernard, Vie | TODA Satoshi, Relation
the Parable of the prodigal | syriaque d’Ephrem between — Coptic — and
son (Lk 15,11-32) Syriac literatures. The
case of the Life of Saint
Macarius the Egyptian
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1200 | 5 HARB Boulos, Réle des | MCVEY Kathleen E., | KERYO Behnam, Tra-
Syriens  Orthodoxes dans | Mariologie — de  saint | duction de I'Epopée de
lexégese biblique Ephrem en contexte des 4° | Gilgames en syriaque

et 5¢ siecles

12.30 | 6 | HILL Peter, The Harklean | DEN  BIESEN  Kees, | GIGNOUX Philippe et

Passion Harmony Speaking  about  the | JULLIEN Christelle, Les
Unspeakable:  Ephrem | chrétiens d'Iran  entre
the Syrian on Word and | intégration et
Silence différenciation :

'onomastique iranienne

13.00 REPAS LUNCH REPAS

1530 | 7 | FEGHALL Paul, Le texte | MATHEWS Edward, | TAYLOR David, Persian
syriaque de Ben Sirach, | Ephrem the Syrian in | elements in sixth-century
fideéle témoin de I'hébreu Armenian Garments: | Syrian Orthodox Escha-

Status Quaestionis tology

16.00 | 8 NADUTHADAM Sebastian | VATTANKY JoHN, | WARDINT ~ Elie,  The

P, Anaphora and Nestorius | Ephrem's Symbolic theol- | dialogue of cultures and
ogy and Sankara's theory | Lebanese Place-Names
of metaphor

1630 |9 PINGGERA Karl , Der Leib | KARUKAPARAMBIL BORRUT Antoine,
Christi und das eucharisti- | Ouseph Joy, The Con- | L'information a intention
sche Brot bei Philoxenus von | cept of God in St Ephrem | historique dans les sour-
Mabbug compared to Rigveda ces arabes et syriaques :

éléments de transmission
interculturelle

17.00 | 10 | Rey-Coauals Jean-Paul | SMELOVA Natalia, The | HUNTER Dr  Erica,
Fausses bilingues | St Petersburg manuscript | Comparative aspects of
grec/syriaque  dans  les | of the Homiliae | Edessene — and  Proto-
inscriptions de Syrie Cathedrales of Severus of | Manichaean Syriac

Antioch

1730 | 11 | CHAMOUN Edward, Musi- | YOUSSEF YOUHANNA N. | KOONAMMAKKAL Tho-
que syriaque, modele pour | , The role of Severus of | mas, Suryaya Hend-
toutes les traditions musica- | Antioch for the dialogue | waya
les between cultures Syriac,

Coptic and Greek
19.00 | 12 | CONFERENCE  INAU- | INAUGURATIVE CONFERENCE  IN-
GURALE (USEK) CONFERENCE AUGURALE (USEK)
(USEK)
20.30 DINER (USEK) SUPPER (USEK) DINER (USEK)
Time MARDI 21 - SALLE A SALLE B SALLE C
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9.30 13 | BALICKA-WITAKOWSKA KONAT Abraham Jos- | TAMCKE Martin, Die
Ewa, The Syriac Book of | aphs,  Priesthood  of | Union der Kirche des
Protection and its Drawings | Christ in Jacob of Sa- | Ostens in der Urmia-
(British Library Or. 6673) rug’s Homilies Region mit der Russi-
schen Orthodoxen Kirche
aus der Sicht des Pera
Johannes
10.00 | 14 | HELou Clemence, L'office | LANE David, Jacob of | VALLAVANTHARA — AN-
de Sainte Marina en syria- | Sarug and St Thomas TONY, The Memre of
que Alexander, the Indian
(Alexandros Hendwaya)
17" century
1030 | 15 | ABoU ZAYD Shafiq, Le | THEKEPARAMPIL Jacob, | VELLIAN Fr. Jacob, Dia-
début de la vie cénobitique | St. Peter in the Homilies | logue between Syriac and
dans I'Eglise d’Antioche of Jacob of Sarug Indian culture in Mala-
bar
11.00 PAUSE BREAK PAUSE
11.30 | 16 | BEULAY Robert, Les dimen- | KESSEL Gregory, Some | VYSANETHU Philip,
sions  philosophiques  de | Observationes on Aphra- | Syriac music compared to
lexpérience  spirituelle de | hat indian music
Jean de Dalyatha
12.00 | 17 | KHAYYAT Nadira, | ROGGEMA Barbara, The | KURISUMOOTIL George
L'importance de 2 Corin- | Gospel of the Twelve | P, Syriac and Indian
thiens 3,18 et 4,6 dans la | Apostles - a reconsidera- | Iconography
mystique syro-orfentale tion of a Syriac Apoca-
lypse from early Islamic
Times
12.30 | 18 | MURRAY Robert SJ, Sym- | AIGLE Denise, Le point | MANNOORAMPARAMPIL
bols of Church and Kingdom | de vue des chrétiens et | Thomas, St Thomas
des  musulmans  sur | Christians of India and
I'invasion mongole. Ana- | Inculturation
lyse de deux textes apo-
calyptiques en syriaque
13.00 REPAS LUNCH REPAS
1530 | 19 | SADER Yuhanna, | LANGE Christian, A | WALKER Dennis, Accul-
L'influence exercée par les | Syriac Source an the | turated Stances towards

théories angélologiques du
pseudo-Denys sur le “De
oblatione” de Jean de Dara

Crusaders

and  Other
National Groups among

Languages

Syriac-Speaking Groups
in ‘Iraq in the last years
of the Ba’th Regime
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16.00 | 20 | RUBENSON Samuel, Rhe- | STEWART,  Columba, | MURRE — VAN DEN BERG
torical  strategies in the | Report on the Syriac | Heleen, The Church of
Syriac  lives of Symeon | Manuscript Preservation | the East in North Irag
Stylites Project in the Middle | between 1550 and 1800
East
1630 | 21 | HOLMBERG Bo, Saint Isaac | KrRoPp Manfred, New | SEYEELI Canan, The
the Syrian on the topic of | perspectives in Qoranic | administrative form of
Gehenna in Chapter 39 studies: the role of Ara- | the Syrian Al-Kadim
maic / Syriac church in the ottoman
empire
17.00 PAUSE BREAK PAUSE
1730 | 22 | SevILLE Anne, Lost and | MENGOzzI Alessandro, | YACOUB Joseph, La
Found in Translation: As- | Neo-Syriac Culture and | conception de ['histoire
cetic Terminology in the | Islam: The Dialogue of | chez les chronographes
Syriac Translation of Euse- | Cultures in Early Neo- | syriaques
bius' Ecclesiastical History Aramaic  Poetry  from
North Iraq
18.00 | 23 | KiLroY Bernard, Incultura- | VAN GINKEL Jan, Diony- | DIARBEKERLI Can, New
tion and aggiornamento in | sios of Tell Mahre and | documents on the situa-
Syriac  spirituality  and | Michael the Great tion of Assyrians, Chal-
scholarship creating an identity deans and Syrians dur-
ing the first World War
1830 | 24 | SEPPALA  Serafim, The | HusayNov Rauf, The | GAUNT David, Experi-
transition from Ecstasy to | Syriac and Arabic Texts | ence of Assyrian, Chal-
Knowledge in East Syrian | of Bar Ebraya dean and Syrian Ortho-
Mysticism dox  populations during
World War 1
19.00 DINER SUPPER DINER
Time MERCREDI 22- SALLEA | SALLE B SALLE C
9.30 25 | SADOVSKAYA Yulia | EBIED Rifaat Y,. The | ATTO Naures, Percep-
Nikitichna, Some Peculiari- | Syriac Polemical Trea- | tions of identity among
ties of Early Dormition | tises of Dionysius bar | Suroye — academics in
Iconography in the Chris- | Salibi, Metropolitan of | european diaspora
tian East (Deir el-Syrian, | Amid (d. 1171AD)
Cappadocian ~ Churches)
and their Relation to East-
ern Literary Sources
10.00 | 26 | HARRAK Amir, The New | BORBONE Pier-Giorgio, | CHAILLOT  Christine,

incense Burner of Takrit: An
Iconographical Analysis

Bar Hebraeus and Juvi-
ani : A Syriac Chronicler
and his Persian source

Integration of some Syr-
ian  Orthodox in some
West European countries
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10.30 | 27 | SNELDERS Bas, A thirteenth | BCHEIRY Alexander, | DINNO Khalid, Syriac
century flabellum from Deir | The Jacobites “Mossu- | Christians in the modern
al Suryan lites” community in high- | Diaspora, History and

Mesopotamia — in  the | Challenges
second half of the VIII

century,  according  to
Pseudo-Dionysius chroni-

cle

11.00 PAUSE BREAK PAUSE

11.30 | 28 | IMMERZEEL Mat, Medieval | JULLIEN Florence, La | ODISHO Edward, The
wall paintings in Lebanon | réforme d’Abraham de | Assyrian Democratic
and Syria... Rashkar dans le Golfe | Movement’s Educational

Persique : le monastére | Program : Principles of

de 'ile de Kharg. Syriac  Language and
culture Maintenance and
Revitalization

12.00 | 29 | HeLou Nada, Autour d'une | CUBBE Mariam, Quel- | HORN Cornelia, Chil-
école syro-libanaise d’icones | ques vestiges de la pré- | dren and Violence in
au Xllle siecle sence syriaque en Ombrie | Syriac Sources

12.30 | 30 | BALICKA-WITAKOWSKA MOUAWAD Ray, | NOURO Abraham, Le
Ewa, The Syriac Book of | L'émigration de chrétiens | Dictionnaire  syriaque,
Protection and its Drawings | d’Edesse au Mont-Liban | hier et aujourd’hui
(British Library Or. 6673) avant le X s.

13.00 REPAS LUNCH REPAS

1530 | 31 | BaADwi Abdo (avec Ba- | DEBIE Muriel, | TARDIEU Michel,
ROUDY Fadi), Monastere de | I'historiographie  syro- | Analyse et classification
Mar Barsaum, redécouverte | orientale, sa forme, ses | de  quelques  contes
du site sources, son style syriaques de la tradition

orale d’aprés la typologie
internationale

16.00 | 32 | PLATHOTTATHIL Alexan- | DICKENS Mark, The | WITAKOWSKI, Witold,
der Kunjumon, Francis | Sons of Magog: The | Geographical Knowledge
Acharya’s Adaptations on | Turks — in  Medieval | of the Syrians
Mosul Fengitho Syriac Chronicles

16.30 | 33 | ISKANDAR  Amine, La | GEHIN Paul, Etat de la | ATALLAH Maroun, Pour
dimension  syriaque dans | recherche sur les versions | une rencontre des civilisa-
Iarchitecture libanaise. syriaques  d’Evagre le | tions. Une nouvelle collec-

Pontique tion : Sources Syriaques

17.00 PAUSE BREAK PAUSE
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17.30 | 22 | BRIQUEL- CHATONNET | SUERMANN Harald, La | BENJAMIN Mikhail,
Frangoise et Alain DE- | letire échangée entre les | Syriac as media lan-
REUMEAUX,  Pour  unme | Jacobites et les | guage  (Reality — and

typologie  des  écritures | Maronites ; les citations | horizon)
syriaques: — méthode et | et la théologie
critéres  d'une  analyse

paléographique
18.00 | 23 | CHAMOUN Imad, Syriac | HAINTHALER Theresia, | GOREA  Maria,  Les
and phenician alphabets. | Thomas of Edessa : | rouleaux magiques syria-
Comparative Studies and a | causa de nativitate ques:  une littérature
survey of the literature marginale & redécouvrir
18.30 | 24 | FRANZMANN Maijella, | PERCZEL Istevan, Ex- | HEAL Kristian, Memre

Syriac language and script | cerpta from a book by | in Multiple Metres: Re-
in  Chinese setting: Nes- | Yuhannan bar khaldun | writing in the Syriac
torian  inscriptions  from | (10th century) in a | tradition

Quanzhou, China nineteenth century indian
manuscript
19.00 DINER SUPPER DINER

23-26 Eylul aras1 ise, VII. Uluslar arast Huristiyan-Arap Konferansi’na sahne ol-
du. Bu konferans, Seyyidat el-Bir Manastiri’'nda diizenlendi. Ayni anda iki salonda
yurttiilen konferans yine bir ¢ok énemli dogubilim arastirmacilarini bir araya getirdi.
Konferansta Islam ve Stiryani kaynaklarinin 1giginda Islam devletlerinde Stiryanilerin
ilmi, kalttrel ve sosyal durumlarindan, Kur’dn-Kerim’in Stiryanice ve Melkitce koken-
lerine; Islam Felsefesi'ne katkida bulunan Siiryani filozoflardan, Miisliiman-Hiristiyan
diyalog ve reddiyelerine; Kutsal Kitaplar Hermenotiginden, dinlerin metafizigine ka-
dar bir ¢ok sunum yapild.

Bu konferansta ¢zellikle Emilio Platti, Paul Feghali ve Samir Khalil gibi 6nemli
bilim adamlarinin sunumlar dikkatle izlendi. Ttirkiye’den katilan Ankara Univ. Sos-
yal Bilimler Enstitiisti (Islam Felsefesi) Doktora Ogrencisi Nesim Doru “Siiryani Filo-
zoflarin Islam Felsefesine Katkilari -Yahy4 Ibn ‘Adi Ornegi-” adli bir teblig sundu.
Katilimeilarnn ilgi gosterdigi teblig tizerinde Stryani bilim adamlari miizakerelerde
bulundular.

Pazar gtinti bir gezi ile son bulan sempozyum 2008’de Ispanya’da diizenlenmek
lizere bu seneki maratonunu tamamladi. Simdi de Arap-Hiristiyan Konferansi’nin
programini asagida sunuyoruz:

VIl. CONFERENCE ON ARAB CHRISTIAN STUDIES
Time JEUDI 23 - SALLE A SALLE B

9.30 | 1 |HAINTHALER Theresia, ‘Ad7 ibn Zayd al- |WILDE, Clare, Christian tafsiré The
‘1badt and his poem #3 in prison Qur'an in early Melkite texts
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in the Writings of the Classical Greek and
Latin Authors

10.00 | 2 |FEGHALI Paul, Versions arabes du Ben |KROPP Manfred, Christian and Qoranic
Sirach, a partir du syriaque Arabic: common sources¢
10.30 | 3 |BALDA  Monica, Une version arabo- | ARBACHE Samir, Evangile arabe et Coran
chrétienne de I'histoire de Job arabe. La version arabe des Evangiles au
VIIF siecle et le Coran, rencontre de deux
textes
11.00 PAUSE BREAK
1130 | 4 |MONEFERRER-SALA Juan Pedro & URBAN |SUERMANN Harald, Le dialogue entre le
Angel, Textual lectiones in an unpublished |Patriarche Jean III et ‘Abd al-Aziz
manuscript containing Luke’s Gospel (11th
c.) from BuF Suppl. grec 911
12.00 | 5 |[Roisse  Philippe, Un fragment de |NASSIE Bassam P, Religious Dialogue in
I"Histoire  Ecclésiastique — d’Eusébe  de |the Eighth Century: Example from Theo-
Césarée en arabe dore Abii Qurrah Treatise
12.30 | 6 |ELLWARDT Andreas, Les versions arabes |HALLAK Aziz, La liberté chez les penseurs
du  Testamentum Domini Nostri Jesu |chrétiens arabes (VI -X¢s.)
Christi (CPG 1743)
13.00 REPAS LUNCH
15.30 | 7 |BINGGELl André, L'hagiographie sinaiti- | GONZALEZ Fernando Mufioz, Considéra-
que en arabe tions sur la version latine des épitres d’al-
Hashimi et d’al-Kindi
16.00 | 8 |BOUTROS Ramez, Les sources |PLATTI Emilio, 'Abd al-Masih al-Kindrt
hagiographiques des saints Cyr et Jean |dans I'Historiale de Vincent de Beauvais
(Abakir wa Yia anna)
16.30 | 9 |TobDa Satoshi, Position of Arabic in the |LA SPISA Paolo, Les traités théologiques de
literatures of the Christian East. The case |Sulayman al-Ghazzi : état des études
of the Life of Saint Macarius the Egyptian
17.00 | 10 |IBRAHIM Hareth, & = il slesaul a0y, TeuLk Herman, ISo’yahb bar Malkon et
ses contacts avec les Fglises occidentale et
orientales
17.30 | 11 |RIGHI Davide, Some problems about an |HOLMBERG Bo, The rhetoric of christologi-
"homily on the Apostles" by Severian of |cal discourse in Kitab al-majdal, bab 2,
Gabala fall 3, al-Tashyid
19.00 |12 | CONFERENCE INAUGURALE (USJ) INAUGURATIVE CONFERENCE
(Us))
20.30 DINER (US]) SUPPER (US])
Time VENDREDI 24 - SALLE A
9.30 |13 |RICKLEES Norman, The Arabs and Arabia |RAGHEB Marie, Le traité de 'Unité de

Yahya Ibn ‘Adt: ume introduction a la
Trinité

305

305




306 tez / kitap / toplanti
10.00 | 14 |GEHIN Paul, Evagre le Pontique en arabe | DORU Nesim, Philosophy in Syrians and
their contribution to Islamic Philosophy -
Yahya Ibn “Adi Case
10.30 | 15 |OUTTIER Bernard, La version géorgienne |SAMIR Samir Khalil, Citations littérales
des Chapitres sur la priere d'Evagre, |de Yahya Ibn ‘Adi (+ 974) chez Elie de
traduite de l'arabe en Palestine Nisibe (+ 1046)
11.00 PAUSE BREAK
11.30 | 1 |RUBENSON Samuel, The Letters of Am- |NASSOUR Basilios Mgr, Un évangile
6 |monas arabe du XI° siecle (en arabe) . 3, L4
P EA -
12.00 |17 |YOUSSEE, Youhanna Nessim, The role of | WANNOUS Ramy, Introduction to Ibn al
Severus of Antioch in the Dialogue between |Falll Exposition on faith
the Cultures, Syriac, Egyptian and Greek
13.30 | 18 |ABOU MRAD Nicolas, Jean Damascene: | ABRAS Michel, Kitab qiddrs Allah
Pére syrien de pensée greque
13.00 REPAS LUNCH
1530 | 19 |GRrYPEOU, Emmanouela, The Apocalyptic |SIDARUS — Adel Y., Réflexions  sur
Reaction to the Islamic Conquests against |l'arabisation de la culture chrétienne copte
the Background of Earlier Jewish and
Christian Apocalyptic Literature
16.00 |20 |HARRAK Amir, Two Melkite liturgical |HORN Cornelia, Reconstructing Women's
manuscripts in Arabic and Syriac belong- |History from Christian Arabic Sources:
ing to the Iraqi department of antiquity |The History of the Patriarchs of the Coptic
and heritage Church
16.30 |21 |GHANNAGE Emma, Les Traductions |EDELBY Nagi, Quelques sources patristi-
arabes de la philosophie grecque ques chez Bilus Al-Bist
17.00 PAUSE BREAK
17.30 |22 |KANAAN Marlene, Les influences religieu- | THOMAS David, Cultural and Religious
ses et culturelles de la route de la soie dans |Supremacy  in the fourteenth Century:
le roman de Barlaam et Joasaph “The Letter from Cyprus” and the Replies
of Ibn Taymiyya and lbn Abi  alib al-
Dimashgrt
18.00 |23 |[NSEIR Michel, L'image des Riim dans le |BCHEIRY Alexander,Unedited Letter from
Roman de la princesse Dhat al-Himmah the Coptic Patriarch John XIII (1484-
1525) to the Syrian Orthodox Patriarch
Noah the Lebanese (1496-1509) dated
1509 AD.
18.30 |24 |Rey-CoQuAals  Jean-Paul,  Quelques |RaSSI Juliette, Le « Livre de I’Abeille » (al-
aspects de 'ceuvre de Monseigneur Joseph |NaUlah) de Macaire Ibn al-Za'im, témoin
Nasrallah de I'échange des cultures
19.00 DINER SUPPER
Titme SAMEDI 25 - SALLE A SALLE B
9.30 |25 |ROGGEMA Barbara, A Christian Arabic |ABOU DIWAN Marwan, La figure
Incantation text on a Late Byzantine |patriarcale selon le Tari  al-Azminah

Amulet Roll

(Vatican Syriaque 215) de Duwayhi
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10.00 |26 |Peers Glenn A,. Artistic Exchange be- | MAKHLOUEF Avril, Reflections on a
tween Byzantium and Arab Christians: |translation into English in progress of a
The Case of the Amulet Scroll in New York |manuscript of Umm Hindiyya ‘Ajaymi in
and Chicago the Maronite Patriarcal Archives
10.30 |27 |STEWART, Columba, Report on the Chris- | WALKER ~ Dennis, The Ottoman-era
tian  Arabic  Manuscript  Preservation |Maronite Church and Secular Maronites -
Project in the Middle East - Plural Cultures in their Development of
Imagined Collective ldentities
11.00 PAUSE BREAK
11.30 | 28 |COMNENO-LAIA  Maria, Eglises et |BUALWAN Hayat, The Image of the West
mosquées, changement et continuité in the writings of the Christian Historians
of 18th Century Bilad al Sham
12.00 |29 | MOHASSEB-SALIBA Sabine, La |RAHME Joseph, Recent Historiography of
bibliothéque de Mar Challita Mougbeés au |Eastern Christians under Islamic rule in
Kesrouan. the Middle Eeast
12.30 | 30 | ABOU SAMRA Gaby, Une inscription arabe |KAIDBEY Naila, Reaction of Christians in
chrétienne de Bagoufa (Ehden, Liban) Lebanon to the American Missionaries in
the 19th century
13.00 REPAS LUNCH
15.30 | 31 |SLIM Souad, L'image des sultans ottomans | GEMAYEL Nasser, Une figure de proue de
chez les historiens grecs I'histoire culturelle du Liban : Ni‘matallah
Abi Karam (1853-1931)
16.00 | 32 |YACOUB Joseph, La contribution des |JABBOUR Makarios, Les regisires de
écrivains arabes chrétiens au dialogue des |baptéme a Saint-Georges -Zouk
cultures
16.30 | 33 |ZEITOUN Joseph, Les canons de I’Eglise | TARDIEU Francine COSTET, Les relations
byzantine entre le grec et I'arabe. entre coptes et musulmans a4 la fin des
années 1930 a partir de quelques exemples
de la vie politique égyptienne
17.00 PAUSE BREAK
17.30 EBIED Rifaat Y., An unpublished short | ALMBLADH Karin, The Basmala’ in

Arabic poem of a medieval Muslim-
Christian Polemic

medieval
Christan letters in Arabic
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ISTANBUL: BIR ISLAM SEHRI

Halil INALCIK"
Ceviren: Ibrahim KALIN

BIR IMAN FAALIYETI OLARAK FETIH

Mislimanlarin 624'te Filistin'de Bizans'a karg1 gerceklestirdikleri ilk askeri ey-
lemin bizzat Hz. Peygamber tarafindan diizenlendigi séylenir.! Bu olaydan yalnizca
yirmi alt1 yil sonra, bir Islim ordusu Istanbul kapilarina ulasti. Batili bir gézle bakildi-
ginda Islam giiglerinin bir bakima Sasani Iran'inin Grek Imparatorluguna kargt stirdir-
diigti kadim micadeleye katilmig oldugu diistintlebilir. Lakin Istanbul'un fethinin
onlara Allah tarafindan takdir edildigi inanci, mtslimanlar arasinda Hz. Peygamber
zamanindan beri mevcuttu. Osmanlilar bu inanci kendi mallar1 gibi benimsediler.
Masltimanlar Bizans'in bagkentine, 1453'teki nihéi fethinden evvel toplam on iki sefer
diizenlediler.?

Istanbul, Islam yayilimina kargt direnigin bir sembolii olarak o kadar giigliiydii
ki, sehrin muslimanlar tarafindan fethedildigini haber veren kimi sahih, kimi mevzu
ve kimisi de efsane tirtinden bir dizi ehddis zuhur etti.

Osmanlilar bu ehddis'den birini hatirlatacak ve her uygun firsatta zikredecektir:
"[stanbul bir gin mutlaka fethedilecektir. Onu fetheden kumandan ne iyi bir kuman-
dan ve o ordu ne iyi bir ordudur."® Osmanlilar (Istanbul'da), Emeviler donemindeki
Istanbul muhasaralarina katilmig ve sehit dismis pek cok sahabinin mezarinin bu-
lundugunu ileri stirdiler. Fethi miteakip, onlar igin, sehrin en miibarek yeri haline
gelen bir mezar yaptirdilar.* Osmanli geleneginde, fiilen sehid digen sahabenin sayisi
kutsal bir say1 olan yetmige kadar yikselmistir.

" Islam Tetkikleri Dergisi, c:9, Istanbul (1999), s. 243-268.
Yayima hazirlayan: M.Hulusi Ye§1l Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, mhyesil@hotmail.com
" Halil Inalcik: Yagayan en biiyiik Osmanli tarihgisi. 1918 yilinda Istanbul’da dogdu Ankara Dil ve Tarih-

Cografya Faktltesinden 1940’da mezun, 1952'de profesor oldu. Ankara, Londra (1949), Columbia (1953),
Princeton (1967), Pennsylvania (1971) Universitelerinde hocalik yapti. 1972'den itibaren Chicago Univer-
sitesi Osmanli Tarihi kirstisint yonetti . 1986’da Amerikan Akademisi'ne, 1993’te British Academy’e tiye
secildi. Okumaya ve okutmaya 1993 yilindan itibaren Bilkent Universitesi’nde devam ediyor. Yayinlan-
muis 200 den fazla bilimsel makalesi ve ok sayida kitab: vardir. e-mail:inalcik@bilkent.edu.tr

! Bkz. Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed el-Vasitl, Fedailu'l-Beyti'l-Makdis (ed. Isaac Wasson, The Magnes
Press, Kudus, 1979) 52-3; E. Sivan, "Le caractére sacre de Jerusalem dans [Tslam aux XII-XIII. Siecles",
Studia Islamica XXVII (1967) 149-82.

> M. Conard, Les Expeditions des Arabes centre Constantinople dans I'histoire et dans les legendes, Journal
Asiatique (1926), 61-121.

3 Evliya Celebi, Seyahatndme (Istanbul 1314/1896) cilt 1.

4 Bkz. Sttheyl Unver, lim ve Sanat Bakimmndan Fatih Devri (Belediye Yayinlari, Istanbul, 1948), I, 108-11.
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Bu sahabe igerisinde en fazla tazim géren Hz. Peygamber'in sancaktari Ebu
Eyytp el-Ensari® Osmanli Tslambol'unun koruyucu velisi haline geldi. Ebu Eyyiib'iin
hakikaten Hz. Peygamber'in ashabindan biri oldugu ve 668 Istanbul kusatmasina kati-
lip 6ldtigii tarihen sabittir.® II. Mehmed, muhtemelen kendisini tiim Islam alemindeki
gazd'nin sancaktari ilan ettiginden Ebu Eyytib'u sehrin koruyucu velisi secti.”

Fatih Sultan Mehmed fethin, Allah'in bir mucizesi olacagina inantyordu. Unlii
israki filozof Stihreverdi'nin bir takipgisi olan SGff Seyh Ak Semseddin, kusatma sira-
sinda Sultan'in ve ordusunun miirsid'i oldu. Gen¢ Sultan miirsid'den, fethin tarihiyle
ilgili ilahi takdiri 6grenmesi igin inzivaya (istihareye) cekilmesini istedi. Fetih,
miirsid'in verdigi tarihte gerceklesmedi; Ustelik hristiyanlar o gtin bir deniz galibiyeti
elde ettiler. Seyhin bu olaydan sonra Sultana yazdigi mektup, Saray arsivinde bulun-
maktadir.® Seyh bu mektubunda, duasinin kabul olunmadig ve Sultan'in aklini ve
ordusu tzerindeki otoritesini yitirdigi yolundaki sdyialardan bahseder. Basarisizligs,
Osmanli ordusundaki askerlerin ¢ogunun gercek birer misliman olmamasina, yani
Islama zorla sokulmug olmalarina yorar. Fakat 6te yandan pratik bir insan olarak Sul-
tan'a, bu ytzkizartict durumdan mesul kumandanlar acimasizca cezalandirmasini
tavsiye eder. Nihayet bir miktar Kur'an okuyup uyudugunu ve ardindan Allah'n ken-
disine zafer mijdesini verdigini séyler. Seyh'in® gesta et vita'sindan, son taarruzda (be-
yaz ciibbeli ve mucizelerin Peygamberi Hizir'in 6nderligindeki) velilerin, Sultan'in
ordusuna galibiyet i¢in yardim ettigini 6greniyoruz. Ak Seyh fethin, Hizir ve Kutb-1
Alem dedigi Fakih Ahmed sayesinde gergeklestigini sdyler.!

Ak Seyh'in, fetih gergeklesene kadar meydana gelen olaylar tizerindeki rol ve et-
kisi, halkin tasavvurunda daha da abartili bir hal aldi. Halk arasinda déntip dolasan
Evliy4 Celebi'den mervi rivayetlere gore Ak Seyh, fethin son muhasaradan gok 6nce ve
Fatih, hentiz Sultan degilken gergeklesecegini haber vermis.!* Seyh, kendi dervig basli-
gini Mehmed'in bagina gegirerek, Istanbul'un Allah'in izniyle Mehmed tarafindan
fethedilecegini 6nceden haber verir. Ak Seyh tiim bu rivayetlerde hep Sultan'dan bir
kag¢ adim 6ndedir. Evliya, kusatma sirasinda, seyhler ve ulemd da dahil ¢ bin adamu-
nin askerleri savasa tegvik ettigini ve maruf seyhlerin, sehrin biytik kapilarina yonelik
saldirlara bizzat katildigini séyler.

° Paul Wittek, "Ayvansaray, un sanctuaire prive de son heros", Annuaire de I'lnstitut de Philologie ct d'Histoire
Orientales et Slaves (Brussels, 1951) 505-26.

"Ebu Eyytib Halid b. Ziyad b. Kuleyb el-Neccari el-Ensari (E. Leui-Provengal) E12, I, 108-9.

7 Feridun Ahmed, Miinsedtii's-Selatin (Istanbul, 1274/1858), 1. 236. Bkz. A. Ates, 'Fatih Sultan Mehmed
Tarafindan Gonderilen Mektuplar ve Bunlara Dair Gelen Cevablar', Tarih Dergisi (Istanbul, 1952) IV-7, 16.

8 Bkz. H. Inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar (T.T.K. Ankara, 1954) 217-18.

 Mendkib-1 Ak Semseddin, Seyyid Hiiseyin Enisi; Tiirkiye ve Avrupa'daki elyazmasi niishalar igin bkz. Mus-
tafa Fayda, Ak Semseddln, doktora tezi, Ankara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi. Ben Burada Nuruosmaniye
Kuttiphanesi'ndeki (no. 2175) ntshay: kullandim.

10 Bkz. H. Inalcik, 'An Analysis of the Ottoman Baba Vildyetnamesi', 1986'da Berkeley, California Universi-
tesi'ndeki 'Islam'da Veliler ve Velilik Sempozyumunda' okunan teblig; teblig sempozyum metinleri igeri-
sinde yayinlanacaktir.

W Evliya Celebi, Seyahatndme 94, 97, 105; ayrca fethin Ak Seyh'in manevi giiciine atfedildigi Fatih
Vakfiyye'sine 29/32 bakiniz, not 16.
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Halk arasindaki bazi rivayetlere gore” Islam dinyasinin biyik seyhleri de
Islamin bu biytik giiniinde Islam ordusuyla birlikte savagmaya geldiler. Sultan seyhle-
re, fetihten sonra ganimetin yarisini verecegini, her biri igin bir tekke yaptiracagini ve
daha pek ¢ok hayirda bulunacagini vad etti. Evliy4,”® méanevi agidan sagkina dénmus
bir grup Grek rahibinin, Islam ordusuna katilmak icin surlar terkettigini soyler. Bu
doénem halk menkibelerinin genel bir temasidir bu: Allah sonunda hristiyan rahiplerini
"nihai hakikate" -yani Islaima- vasil etti. Tiim bu hikayelerin anlami, o dénemdeki
misliman halkin sehrin, musliiman velilerin méanevi giictiyle fethedilecegine inanmig
oldugudur. Sultanin bu inanct paylasip paylagmadigini bilmiyoruz. Fakat kendisinin,
bu karizmatik mukaddes kigilerin hayir dualarini almasi gerektigine inandig ¢ok a-
cik.

Sultan'in, fethedilen gehri yeniden insa etme karari, miisliman kitleler arasin-
daki dini cogkunluga da tevafuk etmekteydi. Tarikatlar, Istanbul'un Islami agidan
yeniden kurulmasinda hakikaten énemli bir rol oynadilar.”®

Seyh Ak Semseddin Sultan tarafindan, Ebu Eyyiib el-Ensari'nin mezirinin yeri-
ni tesbit etmekle vazifelendirildi. Seyhin yeri tesbiti en az fetih kadar mucizevi ve
6nemli idi. Olay, indyet-i ildhinin hald muslimanlarla birlikte oldugunu teyid etmek-
teydi. Mehmed burada bir kabir, bir cdmi ve bir tekke yaptird1.'s

Halig civarindaki sehir duvarlarinin 6tesinde kisa stirede bir kiigtik kasaba halini
alan Eyyiib'tin kabri, [stanbul'un en kutsal yeri haline geldi. Daha sonra yiizlerce mii-
min her giin gesitli hediyelerle buray: ziyaret edecek ve velinin yardimini isteyecektir.
Ayni zamanda birer bluytk mezarlik olan meghur dervig tekkeleri, kabrin etrafina
toplandilar. Her Sultanin, ctltsunu miiteakip menkibede anlatilan yoldan gecerek
kabri ziyaret etmesi gsayan-1 dikkattir.”” Burada o glintin en ¢nde gelen Seyh'i, sultan'a
mukaddes gaza kilicini kusatirdi. Béylece varligi sadece Istanbul'u miisliimanlar nez-
dinde mukaddes bir yer haline getirmiyor, ayni zamanda Sultan'in mislimanlar tize-
rindeki idaresini dinf a¢idan tasdik etmis oluyordu.

Bu arada her Osmanli gehrinin kendine has bir ve/i'si bulundugunu ve genellikle
sehrin diginda, bir tepenin iistiine ing4 olunan veli kabirlerinin, Islam tasavvuf gelene-
gi ile Islam oncesi bir dag kiltiinG (inancini) birlestirdigini belirtelim.* Burada sehirler
kigi kabul edilir ve sehrin ismini muhtevi bir evrddu ezkir okunurdu.

12 Evliya Celebi, Seyahatnime, 97.

13 bid, 111.

4 H. Inalcik, 'Analysis...' (10 nolu dipnot).

15 1bid. II. Mehmed halkin giivenini kazanmug kalenderi derviglerini sevmiyordu, fakat halk ve orduyla birlik-
te onlarin poptleritesini kabul etmisti.

16 Wittek, 'Ayvansaray... (yukanda dipnot 5). Kiilliyenin vakfiyyesi igin bk. Fatih Mehmed II Vakfiyeleri
(Vakiflar Umum Midirltga, Ankara, 1938) 285-327.

7 Kiligkusanma merasimi icin bkz. 1. H. Uzuncargily, Osmanlt Devletinin Saray Teskilatr (T.T.K. Ankara,
1945) 189-200.

18 Osmanli kasabalarinin diginda bir tepe tizerine yapilan dervig tekkeleri igin bkz. Semavi Eyice 'Zaviyeler
ve Zaviyeli Camiler, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, XVII (1962-3), 23, 29., F. Hasluck,
Christianity and Islam Under the Sultans (ed. Margaret, M. Hasluck, Oxford, 1929) I, 324-5. G. E. von
Grunebaum 'The Sacred Charecter of Islamic Cities', A. Bedevi, ed., Melanges Taha Hiiseyin (Kahire, 1962)
25-37.
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COSTANTINOPLE 'ISLAMBOL' HALINE GELiYOR

Mehmed'in fetihten sonra yaptig: ilk is, Istanbul'u bir Islam sehri haline getir-
mek oldu. Fatih clmiine ait vakfiye'nin mukaddimesinde gdyle denir:® "Sultan
Mehmed Konstantiniyye'yi Allah'in yardimiyla fethetti. Orasi bir putlar sehri idi... Sul-
tan gehrin giizel stislemeli kiliselerini medrese ve cdmi haline getirdi." Camiye cevrilen
altr ve medreseye gevrilen bir kilise vardi. Asil ilginci, Aya-Marina manastiri, Baba
Haydari derviglerine verildi.?® Sehrin en giizel yerleri ya askeriyeye, ya da tarikatlar da
dahil olmak tizere ilmiyyeye mensup kisilere tahsis edildi.

Sultan fethin ikinci giint St. Sophia (Ayasofya) kilisesine gitti, kiliseyi cadmiye
cevirdi ve orada, sehrin bir Islam sehri olusunu temsilen ilk duasini etti. Ayrica sehre,
miislimanlarin yiizyillardir biiyiik Konstantin sehrini (Konstantiniyyetu'l-Kiibrd) bir Is-
lam sehri haline getirme arzusunu yansitan "Islam-bol" adini verdi.” Halk genellikle
Osmanli éncesi Tiirk ismi Istanbul'u kullanmakla birlikte, yeni isim 6zellikle ulema
arasinda muhafaza edildi. Evliyd Celebi'nin anlattigina gore” fetihten sonraki ilk Cu-
ma gint kilinan namazda s6yle denilmistir: "Miezzinler yanik bir sesle inn'Allaha ve
meldiketehi* dyetini okumaya bagladiklarinda, Ak Semseddin, Sultan't kolundan tuta-
rak buytk bir saygiyla mimbere getirdi. Orada ¢ok derin ve miiteessir bir ses ile
"Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah'adir" dedi; cdmide hazir bulunan gaziler de seving
gbzyaglarina boguldular."

[slam inanci ve halk tasavvuru, Konstantinapol'iin Is/dmbol'a gevrilmesinde bii-
tinlesti. Osmanlilar nazarinda gehir, ashabin mukaddes kalintilarini ihtiva ettiginden
beri zaten bir misliiman sehriydi. Islam geleneginde mislimanlarin cami yapip, iba-
det ettikleri herhangi bir yer, Islam topragi kabul edilmekteydi. Kiliseler ve ézellikle
Aya Sofya, muslimanlarin Cendb-1 Hakk'in en nihayetinde gercek dine ihsan edecegi-
ne inandiklar eserler olarak gértiliyordu. Menkibeye gére* Ebu Eyyiib el-Ensari de
sehadetinden 6nce namazlarini burada kilmaktaydi. Ayrica musliman bir devlete
boyun egen gayr-1 miislimlere ait bir bolge yahut sehir, resmi agidan Islam topraklari-
nin bir pargast kabul edilirken, buralarin Islamilestirilmesi daimi bir umut olarak kal-
maktaydi. Mehmed, sehre Greklerin, Ermenilerin ve Yahudilerin de yerlesmesine izin
vermekle birlikte, -Islam icin fethedilen biiyiik sehirlere sistematik olarak uygulanan
bir siyaset izleyerek- 'Islambol'un misliiman bir ¢ogunluga sahip olmasini garanti
edecek tiirden oOl¢iiler ihdas etti.”

19 Fatih'in Evliya Celebi'deki vakfiyyesi, Seyahatndme (bk. not 11) 30-31.

% Osmanlilarin yaptig1 soz konusu Istanbul aragtirmasi, 1455 tarihlidir. Istanbul Bagvekalet Arsivi'nde mu-
hafaza edilen aragtirma, yayina hazirlanmaktadir.

21 Bk. H. Inalcik, Istanbul, E12, IV, 224.

22 Evliya Celebi, Seyahatndme, 111.

23 Rur'an, 2: 30-34.

% Evliya Celebi, Seyahatndme, 1. 76.

% H. Inalcik 'Tstanbul' (not 21), 238. H. Inalcik, 'Ottoman Methods of Conquest', Studia Islamica 11 (1954),
122-9. Balkanlar icin bk. Structure sociale et developpement culturel des villes sud-est europeennes et adriatiques
(Bucharest 1975); N. Todorov, La ville balkanique aux XV-XIX siecles, développement socioeconomigue et
demogrraphique (Bucharest, 1980; ve Istanbul 4 la junetion cultures balkaniques, mediterraneennes, slaves et
orientales: Actes du colleque organise par AIESEE, Bucharest, 1977.
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Osmanlilar nazarinda, bir hristiyan sehrini fethettikten sonra yapilabilecek en
sembolik i, kiliseleri cAmiye cevirmek idi. Ezdn okunan mindreler, Islaim sehrinin asi-
kar bir sembolii ve en belirgin vechesi haline geldi. Osmanlilar fetih tanimlamalarinda
buna, hep Islam'in zafer sembolii olarak atifta bulundular.

Masltiman bir niifusa sahip her sehir yahut kasaba, bir Cuma Camiine yani bir
mescid'e sahip olmak zorundaydi ve Cumalar1 burada toplanmak, dini bir vecibe idi.
Kanuni Sultan Stileyman, Kizilbaglar1 bastirabilmek igin bu vecibeyi, kéylere kadar
yayginlastirmustir.?

Nahiye'lerin merkezinde bulunan biiytik cdmi, sddece dini degil, ayni zamanda
sehir hayatinin diger vechelerini de yansitan bir merkez idi. Camiyle birlikte ing4 edi-
len medrese'nin diginda, halkin egitimi i¢in (ders-i 4m) caAmiye diizenli dersler konuldu.
Islamin tedrisi, Islam geleneginde en degerli dini faaliyetlerden biri kabul edilmektey-
di. Namaz igin, ¢zellikle Cuma gunleri, bagsehrin biytik cdmiine gitmek Sultan (ve
ayni zamanda musliiman tebd igin) dini bir vecibe idi. Sultan burada halk ile konugur
ve suistimaller neticesinde ortaya gikan yazili ve sozlt gikdyetleri (rik'd) kabul ederdi.
Merasim, Sultanin, halkinin sikintilarina gosterdigi yakinlik ve alakay: temsil etmekte
ve bu tavir, Islam devlet geleneginde yoneticinin en 6nemli fonksiyonu sayilmakta idi.
Sultanin, tebdnin en zayif olarak yash bir kadinin elinden bir rik'd'y1 kabul edisini
resmeden minyatiirlerde, ideal yonetici olarak bir Sultan tasviri ¢izilmistir. Cuma
namazinda, dénemin en 6nde gelen seyhi tarafindan okunan hutbe, dini olmaktan &te
bir fonksiyonu haiz idi. Cemdat, hutbe'de dile getirilen Sultan'la ilgili 6vgiilere kargilik
vermek durumundaydi ve bu merasim [slam toplumunda Sultanin hakimiyetinin halk
tarafindan kabuliini ifade ediyordu. Hakikaten, Sultanin isminin Cuma hutbelerinde
zikredilmesi ve kendi adina para bastirilmasi, herhangi bir yéneticinin Islam beldele-
rindeki bagimsizligini gésteren iki mecbtri sembol idi.

Ote yandan mahkemeler de camilerde bulunmaktaydi. Bunlar igerisinde en ka-
labalik olani, Biytik Carst civarinda, sehrin ana caddesi tizerinde bulunan Vezir-i A-
zam Mahmud Paga Camiinin avlusundaki mahkeme idi.

'ISLAMBOL'DA MEKANIN TANZiMi

Islamin diinya goriisii, Islamin emir ve yasaklarinin kendi butiinltgii igerisinde
gozetilecegi bir yer olarak hazirlanan gehrin fiziki ve sosyal gértiiniimtni belirlemis-
tir.”

Islamin yayilmasindaki en temel amag, bir bolgenin siyasi kontroliinii ele ge-
¢irmek ve buraya Islam hakimiyetinin siarlarini hakim kilmak idi. Islam idaresine
boyun egmis gayr-1 muslimlerin oturdugu bir bolge, halki Islima girmis olsun veya
olmasin, Daril-Isldm'in bir parcasi kabul edilirdi. Bir sehrin giic kullanilarak alinmast
halinde, Islam fikhi, burada yagayanlarin esir alinmasina ve binalarin, Islam devletinin
miilkiyetine ge¢mesine cevaz veriyordu. Bu hadise 29 Mayis 1453'te Istanbul'da ger-

% Osmanli Kanunnameleri (Kanunndme-i Cedid ve Muteber}, Milli Tetebbular Mecmuast, 1. 338.

7 Bkz. G. E. von Grunebaum, Islam: Essays in the Nature and Growth of a Cultural Tradition (Routledge and
Kegan Paul, London, 1955) 142; El-Maverdi, Teshilii'n-Nazar..., ed. Ridvan es-Seyyid (Beyrut, 1987) 209-
213.
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ceklesti, otuzbinin tzerinde insan esir alindi ve sehirden uzaklagtirildi.? Osmanlilarda,
bir ev yapmak isteyen kisi, kullandig1 arsa karsiliginda devlet hazinesine kira 6demek
zorundadir. Devletin toprak milkiyetine iligkin bu prensibi, sehrin Osmanllar tara-
findan yeniden ing4sinda gok ¢nemli bir igleve sahip olmustur. Sultan, sanayi, gars,
askeri kigla ve depolarin yerlerinin belirlenmesiyle ilgili olarak kendi diistincelerinin
tatbikinde serbesttir. Tipik bir Islim-Osmanli sehrinin ihdasinda ve mekaninin tan-
ziminde hiirdir.

Cogu zaman [slam sehrinin plansiz bir bigimde, kendiliginden meydana geldigi
ve niifusunun yalnizca "sekilsiz bir y1gin" oldugu ileri stiriilmiistiir.’ Temelde Islam
gelenegini takip ettigini bildigimiz Osmanl: pratigi, bu kanaate meydan okumaktadir.
Istanbul'un sehir yapis;, Osmanlilarin Istanbul'dan énce kurduklarn yahut yeniden
tanzim ettikleri diger sehirlerde oldugu gibi, Sultanin kontroltindeki geleneksel bir
tanzim (organizasyon) bi¢imine bagl kalmigtir.®

28 H. Inalcik, Tstanbul' (n. 21), 224-5.

% M. E. Bonine, The Morphogenesis of Iranian Cities', Annals of the Assosciation of American Geographers
Ixlx/2 (1979), 208-24; Ira Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages (Harvard University Press 1967),
ozellikle 3. bolum, The Urban Society' ve sf. 185-91; M. E. Bonine, From Uruk to Casablanca,
Perspectives in the Urban Experience of the Middle East', Journal of Urban History, 111/2, 141-80. Ortagag
Avrupasinin imtiyazli gehir ve topluluklariyla kiyaslamalar yapan sehir tarihgileri, Islam tarihinde Islami
denebilecek bir gehir diizenlemesi olmadigini ve Islam gehirlerinde bagimsiz ya da 6zerk loncalar yani za-
naatkar derneklerinin bulunmadigini séylemektedirler; bkz. A.H. Mourani ve S. M. Stern editérligiinde
yayinlanan The Islamic City (Oxford, 1970); C. Brown, ed., From Madina to Metropolis (Darwin, Princeton,
1973); R. B. Serjeant, ed., The Islamic City (Paris, 1980); H. A. Miskimin ve A. L. Udovitch, 'A Tale of
Two Cities', The Medieval City (editérler; D. Herlihy ve A. L. Udovitch, Yale University Press, New Haren,
London, 1977)'de (sf. 144'te) su ifade var: 'Misliman fatihler... ortagag Ortadogusundaki sehir ve ka-
sabalari tanimlarken "Islami" sifatinin kullanimini en azindan kismi olarak hakli gosteren pekcok sehir
insa ettiler. Bkz. ozellikle, Urbanism in Islam (Tokyo, 1989, 5 cilt); ayrica bu makalenin sonundaki Ek I ve
II'ye bkz. Bog alanlarin dizenlenmesiyle ilgili olarak 'Levelsof Space Awareness in the Traditional Islamic
City', Existics xliv (1976), 354-66'ya bakiniz.

% Bkz. H. Inalcik 'Istanbul' (dipnot 21), 226-48. Osman Nuri Ergin, Osmanl sehirciligi konusunda bir énc-
diir, Mecelle-i Umur-i Belediyye (Ist., 1922), C. 1, idem, Tiirkiye'de Sehirciligin Tarihi Inkisafi (Ist., 1936). Ana-
dolu'daki Tirk sehirciligi hakkinda bkz. Faruk Stimer, Eski Tiirklerde Sehircilik (Ist., 1984); Ugur Tanyeli,
Anadolu Tiirk Kentinde Fiziksel Yapimin Evrim Siireci (11-15 yy) (Ist., 1987); Tuncer Baykara, Konya (Ankara,
1985); Tarih Iginde Ankara (Seminer notlari, Ankara, 1984); Emel Esin, The Genesis of the Turkish
Mosque and Madrasa Complex', Proceedings of the Twenty-Seventy International Congress of Orientalists (Na-
poli, 1967); (Annali dell'Isttiuto orientale di Napoli, 1972), XXII, 115-23. Osmanl: sehirciligi icin mahke-
me kayitlaryla ilgili yayinlar esastir: bkz. Tirkologischer Anreiger; Cengiz Othonlu, Osmanl Imparatorly-
gu'nda Sehircilik ve Ulagim, Tirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde Tokat, Symposium, 2-6 Temmuz 1986 (Ankara,
1987). Osmanlilarin sehirlerle ilgili dstinceleriyle ilgili olarak temel binalar ve komplekslerin planlarini da
gosteren, onaltinct ylzyila ait 6nemli bir kaynak: Nasuhu's-Silahi (Matrake), Beyan-1 Menazil-i Sefer-i
Iralkeyn-i Sultan Siileyman Han, ed. M. G. Yurdaydin. (Ttrk Tarih Kurumu, Ankara, 1967); {lhan Tekeli,
'On institutionalized External Relations of Cities in the Ottoman Empire: A Settlement Models
Approach', Etudes Balkaniques (Sofia, 1972), 11, 49-72; Z. Vesela-PRenosilova, 'Quelques remarques sur
l'évolution de l'organisation urbaine en Empire ottoman', Archic Orientalni (Prague, 1974), 200-224, O. L.
Barkan, Tiirkiye Sehirlerinin Tegekkiil ve Inkigaf Tarihi Bakimindan Imaret Sitelerinin Kurulug ve Isleyis
Tarzina ait Arastirmalar' [ktisat Fakiiltesi Mecmuasi (Ist., 1963), XXIII, 239-298. Osmanli vakiflarinca
'yaratilan' sehir érnekler igin bkz. O. L. Barkan, 'Vakiflar ve Temlikleri: I. Istila Devirlerinin Kolonizatér
Ttrk Devrisleri, Vakiflar Dergisi (Ankara, II, 355); krs. E. Pauty, 'Ville spontanées et villes crées en Islam’,
Annales de I'Institut d'Etudes Orientales IX (1951); K. Liebe-Harlort, Beitriige zur sosizalen und wistschaftlichen
Lage Bursas am Anfang des 16. Zahrhunderts (Hamburg, 1970); S. Faroqhi, Towns and Townsmen of Ottoman
Anatolia: trade, crafts and food production in an urban setting, 1520-1560 (Cambridge U. P. Cambridge, 1984);
idem, Men of Modest Substance, House, Owners and House Property in Seventeenth Century Ankara and Kayseri
(Cambridge U. P. Cambridge, 1987).
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Bir Islam sehrinin herhangi bir plandan yoksun oldugu gértsiiniin hakikaten
terkedilmesi gerekir. Dini vakiflarin kuruculari, sehirdeki dinf ve ticarl merkezlerin ana
kisimlarini ingd ederlerken, geleneksel bir plani uyguladilar. Kékeni ne olursa olsun -
Hellen, Iran veya Orta Asya- bu tip merkezlerin ingasinda belli bir plan tipi tatbik
edildi. Ote yandan gehrin mesktn bolgelerinde herhangi bir planin bulunmadig dog-
rudur ve bunu, agagida ele alacagimiz bazi Islami kavramlarla izah etmek miimkiin-
dir.

Sultan daha 1453'te, Osmanlilarin kusursuz bir gehir i¢in zorunlu gérdtgi bazi
yapilarin ingasini emretmisti.®! Bunlar arasinda &zellikle Altin Kapt Roma gehrini ¢ev-
releyen surlarin igerisinde bir kale, tepe tGizerinde bir saray ve degerli emtia ticaretinin
yapildigi merkezi bir bedestdn ile birytik bir garst vardi.®

Sultanin glictinin semboli olan sur ve hazine binasi, sehrin en mistahkem
mevki idi ve buradaki kisla isgal yahut halk ayaklanmasi ttUrtinden olaylarda sehri
savunacak nihéi gli¢ durumundayd.

(Topkapt sarayinin ingdsini muteakip terkedilecek olan) saray, buray: sehir i-
¢inde miistahkem bir gehir haline getiren surlarla gevriliydi. Sultanin sarayi, Allah'in
kullart tizerindeki tasarrufunun [mam'in, yani sultanin sahsinda tecelli ettigi yari-
kutsal bir yer olarak tazim gormekteydi. Bir hadiste sdylendigi gibi: "[mam, kendi
milleti icerisinde Allah'in sadik vekili, O'nun kullar tizerindeki himayesinin delili ve
tlkedeki temsilcisidir."

I1. Mehmed fetih giinti, Istanbul'u bassehir yaptigini su sozleriyle agikladi: "Su
andan itibaren Istanbul benim taht'imdir"s. Bassehre rahigih yahut déru's-saltanat
denmekteydi (saltanat siyasi hakimiyet anlamina gelir ve Peygamber halefinin mane-
vi-siyasi otoritesi olan hilafet'ten farklidir). Béylece bagsehir saltanar sahibinin ikdmet
ettigi yer sayilmaktaydi.

Redy4, saray kapisinin yani Babu's-sd'ade'nin diginda yasar ve dolayisiyla saray
kapisi, yoneticinin otoritesini yansitirdi.* Gokleri veya evreni temsilen tizeri altin bir
kubbe ile drtilen tahta oturmug vaziyetteki bu yapi, sultanin halk: birytik bir merasim
ile kabul ettigi yerdir. Tahtin bulundugu yer, devletin yar1 kutsal merkezidir ve tim
Imparatorluk bu merkez etrafinda déner.

Osmanlinin, Sultanin otoritesiyle ilgili teminolojisi, bu kavrama istinat ediyor-
du. Devlet Bab-1 Ali, sehir de Dér-1 Saader idi. Sultan'in sahsina olan yakinlik elde edi-
lecek otorite ve mevkilerin de derecesini belirliyordu; meseld sarayin i¢ oglanlari” im-
paratorlugun en ytiksek mevkilerine nazmet olan kisilerdi.® Bagsehirdeki devlet me-
murlar, her bir sinif igerisinde en yiiksek riitbeyi temsil ediyordu; érnegin Istanbul
kadis1, Imparatorlugun en kidemli kadis idi. Hiildsa Osmanlinin sahip oldugu diinya
gortigii, ilahi takdir ve tasdige mazhar olmug iktidar anlayisiyla birlikte, Osmanli Im-

31 Bkz. H. Inalcik, Tstanbul' (dipnot 21) 226-9.

% Bkz. H. Inalcik, The Hubof the City: The Bedestan of Istanbul!, International Journal of Turkish Studies
(Madison, 1980) 311-58; ve bu yazinin sonunda bulunan Ek I

% Tursun Beg, The History of Mehmed the Conqueror, ed. H. Inalcik ve R. Murphey (Bibliotheca Islamica,
Minneapolis and Chicago, 1978), Metin: 52b.

% H. Inalcik, The Ottoman Empire: the Classical Age 1300-1600 ter. N. Itzkowitz ve C. Imber (A.D. Caratzas:
New Rochelle, yeniden basim 1989), 76 ve 89-100.

% Tbid., 76-88.
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paratorlugu'nun hiyerarsik ve merkezi yapisinin zuhuruna imkan tanidi. Lakin basit
bir mistik teori degil bu. Evliyd Celebi onyedinci ytizyilin ortalarinda vilayetlerdeki
givenlik ve refahin, Dar-1 Saadet'e olan uzakliklarina goére belirlendigini soy-
lemekteydi.

Osmanli-Islam sehrinin bu temel 'siyas’ unsurlarinin diginda, bedestan-cars: da
dahil olmak tizere sehrin ana kesimleri vakif-imdret sisteminin tahtinda viicud bulmusg-
tur.

VAKIF-IMARET SISTEMi

Istanbul ve Bursa gibi biiyiik vilayetlerde sehir tek bir merkezin degil, her biri
dini yapilarin (cdmi, medrese, dartilaceze v.s.) bir parcast olarak insd edilen bir vakif
tarafindan desteklenen farkli mevkilerdeki merkezlerin etrafinda geligmekteydi. Istan-
bul'da sultan veya vezirler tarafindan yaptirilan bu tip bir merkezin etrafinda yeni
bolgeler (nahiye) olugmakta ve her bir nahiye, Istanbul kadisinin atadigi kadinin
selahiyetinde bulunmaktaydi. Bir misliman cemaatinin din ve egitim alanlarindaki
en temel manevi ihtiyaglarini karsilayan ve hatta (dartilaceze imareti veya mutfagi
sayesinde) su ve yiyecek tedarik eden kiilliyeler, zamanla tam bir #ahiye halini alan
birer yerlesim merkezine doniismekteydi. Misliman Istanbul, bu sistem sayesinde
XV'nci ytizyilin ikinci yarisinda, Avrupa'nin en biiyik sehri oldu.

Vakiflar, sehirde tlccarlara ve esnafa kiralanan ditkkanlardan, kirsal bolgelerde
de koylerden ve tarlalardan gelen paralar sayesinde, bu tip kulliyelerin idamesi igin,
sehre diizenli ve muazzam bir para akisinin gergeklegsmesini saglamaktaydi. Mesela
Fatih'in yaptirdigi Fatih kalliyesi yillik 1.5 milyon akge ya da otuzbin altin gelire sa-
hipti ve gelirin taksimat1 s8yleydi:*

Maaslar igin 869.280 akee
Dartilacezenin yiyecek gideri igin 461.417 akge
Hastane masraflari igin 72.000 akge
Tamirat igleri i¢cin 18.522 akee

Cesitli yerlerdeki personelin toplam sayisi 383 idi. Her giin en az 1117 Kkisiye,
giinde iki 6gin yemek verilmekteydi.

Céminin yeri ve yapimi konusunda, hiyerarsik sira ¢ne ¢ikmaktaydi. Herkesin
saygl gosterdigi bir kural geregi sultaninkinden daha buyiik veya daha ihtisamli bir
cami yaptirmak yasakt1. Ikinci en biiytik cAmi, Bag Vezir veya diger vezirler tarafindan
yaptirilirdi. Vilayetlerde ise sancak beyi, il merkezinde biyiik bir cAmi yaptirmak zo-
rundaydi. Kigtik 6zel camilerin (mescid) yeri ve yapimui igin yerel kadinin onayi yeter-
liyken, bu tiir biytk cdmiler i¢in sultanin yazili izni gerekmekteydi.

Céami i¢in sehrin mitebariz bir yeri yahut ¢ars: tiirinden kalabalik bir merkezi
tercih edilirdi. Yéni 6l¢ti ya estetik idi ya da fonksiyonel. Asil yapi, saglam maddeler
(cogunlukla tag ve demir ve bronz tiir metaller) kullanilarak yapilmak zorundaydi.
Buyuk cdmi, medrese, kiitiphane, hastane, dartlaceze, tekke, mektep ve abdesthane-
den miitesekkil bir kulliyenin ana yapistydi. Vakfin kurucusu igin genellikle bir tiirbe
yapturilirdi. Sadece sultanlar ve vezirler bu tiir imaretleri ya da buyuk kulliyeleri yapti-

% H. Inalcik, '[stanbul (dipnot 21), 229.
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rabilmekteydiler. Iste bu yapilar, Istanbul'un yeniden-insé siirecinde yeni nahiyelerin
tesekkdli igin bir gesit altyap: hizmeti gordiiler. Fatih Sultan Mehmed 1459'da vezir-
lerine; surlarla cevrili yerlere bu tip killiyelerin yapilmasini emretti.” Bu killiyeler,
miteakip bolgelerin ¢ekirdegi haline geldi.

Osmanli Istanbul'unun yasadig1 yeniden-inga siirecinin, asil itibariyle Islamdaki
vakif ve imaret kurumlarina dayanmis oldugu sdylenebilir. Bu tip killiyelerin ingasi
bazen 6zel bir bolgenin iskdnini takip etmistir. Bazi bolgeler, ekonomik sartlarin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikti. Daha kiigtik boyutlardaki mescitler, o toplulugun 6nde
gelen simalari, gogunlukla da ticcarlar ve zanaatkarlar tarafindan yaptirildi. Bir nahi-
ye de ismini, bolge mescidini yaptiran kisiden almugtir.

Asagidaki liste, Istanbul mahallelerinin camileri yaptiran kisilere gére dokiimii-
nt vermektedir.(onyedinci ylzyilin ortalari)® Listede cami yaptiranlarin yiizde 65'inin
yonetici sinifa mensup oldugu géruliyor:

Ulema 46
Ttccarlar ve bankerler 32
Ehl-i Zanaat 28
Saray Agalari 18
Beyler 16
Pagalar 14
Kapi-Kulu erleri 12
"Biirokratlar" (Ehl-i kalem) 8
Mimarlar 6
Digerleri 39
Toplam 219

Su sistemi, ambar, mezbaha v.s. gibi buytk sehirlerin ihtiyag¢ gésterdigi birim-
ler, cAminin bir pargast olarak Sultan tarafindan yaptirilirdi. Sehrin su sistemini -su
kemerlerinin, arklarin ve sebillerin- ingasi, cdmiye ait vakiflarm bir pargast gibiydi.
Onaltinc1 yiizyilda intra muros (surlarin igerisindeki) Istanbul niifusunun 250.000'e
ulagmasiyla birlikte, Osmanlilar sehrin su sistemini yeni kemerler ekleyerek gelistirdi-
ler ve gehir i¢inde bir dagitim sistemi kurdular. Daha 6nce, tamirat iglerini ytiritmek
icin su yolculars adinda buiytk bir birim zaten tesis olunmugtu. Sehrin su ihtiyacini
kargilamayi, 6nemli bir dini goérev addeden Kanuni Sultan Stleyman, bu sistemi,
Mekke, Medine ve Kudis de dahil, imparatorlugun tiim biytk sehirlerine yaydi. Bu
sehirler son dénemlere kadar Osmanlilarin kurdugu bu su sistemine bagli kaldilar.

Cami yahut cdmiye benzer kompleks dini yapilar, sehir halkinin bulugma ye-
riydi. Halk buralara sadece dini ve kazati iglerini gérmek igin degil, ayni zamanda tica-
ret yapmak, eglenmek ve esi dostu gérmek icin de toplanirdi. Meseld Evliya Celebi,
Beyazit cami etrafinin diikkanlarla ve "agaclarin altinda oturan ve aligveris yapan bin-
lerce insanla" gevrili oldugunu soyler.”

¥ Ibid.
% ibid, 231.
% Seyahatname, 144.
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Bedestan ve Kapali Cars1, Aya-Sofya (Hagia Sophia) camii vakfi'na ait yerler ola-
rak yaptirildi.* Kiralar, cAminin ve diger vakif tiiri yerlerin idamesi i¢in kullanilacakti.
Boylece vaksf sistemi sayesinde sehrin gelistirilmesine yonelik her tiir caba, Misliman
cemaatinin iyiligi i¢in yapilmig faaliyetler olarak yorumlanmaktaydi.

Eski Bizans loncalarinin yerine kurulan bedestanlar, tacirlere hizmet veren han-
lar ve carsilar (sik), bir Tirk-Islam planina gore yapildi.# Edirne-Kapi'dan Aya-
Sofya'ya kadar uzanan ve Divan-Yolu denen biiytik cadde, Bizans'ta oldugu gibi, sehre
Edirne-Kapi'dan giren kervanlarin karsilandigi biiyiik pazar ve glimriik de dahil olmak
lizere, 6nemli tim kamu binalarinin yer aldigt ana devlet yoluydu. Bu ana yol Halig
limanina paraleldi ve caddeler, kervanlarin ticaret merkezini limana baglamaktaydi.
Liman, Galata ve (Asya'dan gelen kervanlarin son durag) Uskiidar arasindaki tiggen,
sehrin iktisadl hayatinin merkezi héline geldi ve hal4 da 6yledir. Buradan Pazar'a uza-
nan yollar, sehrin blyik pazaryerine deniz yoluyla ulastirilan mallarin naklini sag-
lamaktaydi. Carsilarin altyapisindan, pazar yerlerinden, depolardan ve ditkkdnlardan
olugan bu sistem, Sultan ya da yiiksek riitbeli kisiler tarafindan dini vakiflara gelir
kaynag1 saglamak igin olusturuldu, fakat gértiintrdeki amag¢ dine hizmet idi. Bu dun-
ya, mislimanlarin inancinda, buradan sonraki ebedi hayat ile noktalanan gegici bir
duraktan ibarettir.

Sehrin ana iglevleri, dinin resmen kabul edildiginin veya sarayin, tamamlayici
kisimlar1 ve uzantilart olarak gértlmekteydi. Zanaatkarlar vaksf banilerinin kurdurdu-
gu carsilarda otururdu. Her bir zanaatkar, Sultanin sarayina atanan ustanin kontroli
altindayds; tim kuyumcular kuyumcubagimm, tim hekimler hekimbasinin, tim terziler
terzibasmin, tUm mimarlar saray mimarinin v.s. Bu baglarin her biri kendi mesleklerin-
deki kisilere ruhsat verir ve talimatndmeler yayinlardi. Fakat hizmetleri sadece sarayla
sinirlt degildi ve Islam cemaatini de kapsamaktaydi. Sarayin ve gehrin ihtiyaclarindan
sorumlu olan memur basi, sehiremini idi ve birinci gérevi, pazar erzakindan tamirata
kadar sarayin ihtiyaci olan geyleri tedarik etmekti.

SEHRIN YERLESIM BOLUMU

Yukarida gehrin yerlesim bolgelerinin herhangi bir planl diizenlemeden yoksun
oldugunu séyledik. Bu durumu Islam dininin ve kiilttriiniin bazi temel inang ve kav-
ramlariyla agiklayabiliriz.

Seriatin kutsal ilkeleri heldl ve haram, insanlarin toplum igindeki tiim faaliyetle-
rini kusatir, bu durum sehir hayatinda daha da belirgindir. Islam hukuku sadece din,
sosyal iliski ve davranislarla degil, ayni zamanda insanlarin iagesi, iskani ve cevreleriyle
ilgili konulari da ihtiva eder.

Gayr-1 mislimler icki ve domuz eti yasagindan dolayt bu maddeleri Misliman-
lara kesinlikle satamaz ve dtukkanlarini misliman mahallelerinde acamazlardi. Mey-

4 H. Inalcik, The Hub of the City: The Bedestan of Istanbul, Studies in Ottoman Social and Economic History
(Variorum Repripts: London, 1985).
4 Bkz. H. Inalcik, Istanbul', 227.
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haneler sadece Hali¢'in 6te tarafindaki Galata'da bulunur ve burast mislimanlar tara-
findan bir ginah yeri olarak goriltrdi.

Bir [slam sehrinin pek gok 6zelligini agiklayan mahremlik, Islam'da dini bir il-
kedir. Islam'in iki ana kaynagi Kur'an ve Hadis, konuyla ilgili olarak mufassal bir teori
olusturmasina ragmen, Osmanlinin mahkeme kayitlari, teorinin Islam sehrinde fiilen
nasil uygulandigina dair genis bilgiler vermektedir.

Mahremlik, ailevi ve dini hayati kusattigi gibi Osmanli -ya da daha genel bir i-
fadeyle Islam- gehrinin, iskan ve ticaret bolgeleri diye ikiye ayrilmasini da agiklamak-
tadir. Ticaret bolgesinde dini kimlik gnltk hayata mtidahale etmez; mislimler ve
gayr-1 mislimler birbirine karigmistir; sadece yiyecek maddesi satan diikkanlar ayridir.
Yerlesim bolgelerinde halk, kurallara baglidir; kendi dinlerinin ibadetlerini kendi top-
lumlarinda ve ayr1 veya "6zel" mahallelerinde yerine getirirler. Kural geregi her dinf ce-
maat, yerlesim bolgesinde kendine ait ¢zel bir yere ve mezarliga sahiptir. Mahalleler,
bir mescid, kilise veya sinagogun etrafinda geligir. Yunanllara, Ermenilere veya Yahu-
dilere ait 6zel yerler vardir.

Misliman mahallelerinin gayr-1 muslimlerinkinden ayrilmasina hususi bir 6-
zen gosterilir. Seriat, gayr-1 muslimlerin kendi dinlerine ait ibadetlerini,
muslimanlarin duyup gorebilecekleri yerlerde yapmalarini yasaklar. Bununla birlikte
muslimanlar kendi ibadetlerini agiktan agiga yapmak igin 6zel bir gayret goster-
mekteydiler ki, bu da Islam1 propaganda etmenin en etkili yoluydu.

Islamin 6zel hayat ve mahremlik konusunda bazi sartlart vardir. Aile ve ev kut-
saldir; ihlali, kimi zaman devlet otoriteleri tarafindan iglenmesine ragmen buytk bir
gtnahtir ve mitecavize karst hukuki bir mteyyidenin uygulanmasini gerektirebilir.
Evde, kisinin ailesinin yasadig1 yere harim denir ve burast dokunulmaz kabul edilir;
seriat yabancilarin, evin bu kismina girmesini yasaklar. [slamin, haremin kutsalligyla
ilgili ilkelerini nazar itibara almadan, yerel mimarinin ve sokaklarin Osmanli ya da
Islam sehrine verdigi 6zel bigimleri agiklayamayiz. Osmanli binalari ve sokak bigimle-
ri, Islam hukukunun kural ve diizenlemelerine siki sikiya bagliydi.” Buralarin kontro-
14, sehrin kadisiyla birlikte sermimdr (basmimar), sehir-emini ve su-yolu naziri gibi me-
murlara aitti. Ihtilaflar, nizamnamelere uygun olarak kadi ve son tahlilde seriat hi-
ktimleri tarafindan halledilirdi. Kural geregi gayr-1 muslimler muslimanlarnn ibadet
yerlerinin yanina ingaat yapamaz ve evlerini dokuz zird'dan (6.82 metre), yani bir
muslimanin evinden daha fazla ytkseltemezlerdi. Mamafih bu kural, binalarin s-
ttindeki bu tip tiim "yiiksekliklerin" yapimini kapstyordu. Istanbul mahkeme kayztla-
rinda, bir komsunun yukaridan bakildiginda evinin i¢ kisminin goértilmemesi icin ytiik-
sek bir yer yaptirdigina dair pek gok olay anlatilir.

Mahallelerin mesk(n kisimlarl, mislimanlarin ve diger dini cemaatlerin kendi
6zel hayatlarini kendi bolgelerinde yasadiklari alanlardi. Devlet memurlar buralara
arasira giderlerdi. Mahalle'nin segtigi ve kadinin onayladig: kethuda ve imdm, cemaatin

2 Bir hadis s6yle der: 'Her topragin (sahibinden bagkasina) yasak olan bir kismi vardir' Bkz. M. Hamidullah,
Muslim Conduct of State (Kesmir Bazar, 4. baski, 1961), 92.

% Osmanlinin, [stanbul'daki evlerin yapimiyla ilgili diizenlemeleri igin bkz. Osman Nuri Ergin, Mecelle-i
Unnur-i Belediyye (Istanbul, 1922), 1059-72. A. Marcus 'Privacy in Eighteenth-Century Aleppo', IMES, 18
(1986), 165-83.
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kamu islerinden sorumluydu ve vergilerin toplanmasi ve asayisin saglanmast gibi ko-
nularda devlet ile topluluk arasinda bir araciydi. Sehrin niifusu dini ve toplumsal agi-
dan &zerk diye tasnif edilen gruplardan ibaretti. Devlet, sehrin tamamini etkileyen
yangin gibi olaylarin diginda yerlesim bolgelerine talimatndmeler géndermeyi higbir
vakit uygun bir is olarak gérmemistir.

Toplumsal ve iktisadi hayata miidahale edilmemesi bir grup musliman hukuk-
cu, ozellikle de Imam Ebu Yusuf (6. 798) tarafindan siddetle savunulmustur. Ebu Yu-
suf Kitabu'l-Harac'in altinc1 béliminde bir kag hadis zikrederek pazar fiyatlarinin in-
san akli tarafindan degil Allah tarafindan belirlendigine hiikmetti.# Hz. Peygamber
midahaleye, halkin pazar fiyatlarinin artigindan rahatsiz olmast halinde cevaz ver-
misti. Ebu Yusuf, fiyatlarin inig ve ¢ikisinin tek sebebinin bolluk veya yokluk olmadi-
gin1 diigtintiyordu. Burada birkez daha Islam'in toplumsal diizenlemeler karsisindaki
ana tavrint gortiyoruz. Bu tip durumlarda begerl mtidahalenin, il4hi amaca karst is-
lenmis bir fiil olduguna inanilmaktaydi.

Plansiz misliman mezarligiyla, muntazam bir plana gére yapilan hristiyan
mezarlig1 arasindaki fark: da bu sekilde agiklayabiliriz. Mislimanlara gére, mezarlik
alanina serpistirilen mezarlar (kabirler), 6lintn definden sonraki kirk giin igerisinde
meldike tarafindan ziyaret edilip sorguya ¢ekildigi 6te diinya igin bir gecis yeriydi.
Kabir, yonetici sinifin Gyeleri igin yapildiginda bile en dindar olanlar, kabrin kubbesi-
nin gége dogru agik birakilmasini vasiyet ederlerdi. Mezarlikta her sey Allah'in irade-
sine birakilmak durumundaydi.

SEHIR TOPLULUGUNUN BAGIMSIZ BiR TEMSILCIiSi OLARAK KADI

Her sehir ve kasaba, Islami1 ve seriati temsil eden bir kadinin idaresi altinda ku-
rulurdu. Istanbul'dan su veya sehir duvarlaryla ayrilan ti¢ semt (bilad-1 selase) Galata,
Uskiidar ve Haslar (Eyiip de denir) bagimsiz kadilarin idaresinde ayr bir kaza yet-
kisine sahip olmasina ragmen Istanbul intra muras, en yiiksek riitbeye sahip bir kadi-
nin seldhiyetindeydi. Genel bir kural olarak bir kadinin kazasi (yetki alani), sehrin
etrafindaki koy ve mahallelerin yanisira ndhiyeleri de icermekte; merkez nahiye ci-
vardaki yaylalari, koyleri ve iktisadi agidan kasabanin ¢nemli bir kismini olugturan ve
idse temini ve ham madde (pamuk, yiin ve hassaten deri) i¢in hayati bir éneme sahip
diger toprak pargalarini kapsamaktaydi.

Burada bir gehir toplulugu olarak misliiman sehir agisindan, kadinin ve meclis-i
set'in rolt tizerinde duracagim. Kadi, diger herhangi bir memur gibi Sultan tarafindan
atanmasina ragmen bu atama, [slam cemaatinin imam olarak Sultan'in selahiyetin-
deydi. Bu ytizden kadi, kendi 6zel kazasindaki sehir toplulugunun bagkani olarak, tim
temsili yetkilere sahipti. Sultanin huzuruna dogrudan dogruya cikabilen kadi, bolge-
nin askeri ve idari yoneticilerine kiyasla 6zerkti. Hatta seriat ve Islam cemaati séz
konusu oldugunda Sultan'a karst bile bir cesit 6zerklige sahipti. Seriat1 uygulama yet-
kisi onu adeta bagimsiz ve 6zerk kilmaktayd:, ¢tinkd kadinin bu alandaki karar ve
fiillerine hi¢ kimse karigamazdi. Arasira dini otoritelerin gortisti alinirdi, fakat kadi,

# Bkz. M. N. S1ddiki, '"Muslim Economic Thinking: A Survey of Contemporary Literature", Studies in Islamic
Economics, ed. Hursid Ahmed (Glasgow, 1981), 249, 263. Karsi. D. Glmaret, 'Les theologiens musulmans
devant la hausse des prix', JESHO XXII/3 (1979) 330-7.
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hiikiimlerinde bunlarla sinirli degildi. Kadinin hitkmine itiraz edilmesi halinde Bab-1
Ali, kadidan sadece olay1 yeniden degerlendirmesini veya bir bagka kadiya havale et-
mesini isteyebilir veya olay, kadi-asker'in idaresindeki daha ytiiksek bir mahkeme tara-
findan incelenirdi. Kadinin geriatin uygulayicisi olarak kazandig1 bagimsiz statii, [slam
cemaatinin varligini, yabanct (13. yiizyil Iran'inda Mogollarin, 19. yiizyil Kuzey
Afrikasi'nda Avrupalilarin) tahakkimi altinda strdiirebilmesine imkan saglamis ve
kad1 bu tip durumlarda, seriatin ve dolayisiyla Islim cemaatinin tek ve gercek temsil-
cisi olarak buytk bir yetki ve 6zerklige sahip olmustur.

Bilindigi tizere Islim toplumunda seriat, mtsliimanlarin hayatini sadece kisisel
meselelerde degil, toplumsal yasamin pek c¢ok alaninda kugatan ve belirleyen nihai
otoritedir. Bu ytizden Islam topluluklar kolonyal giiglerin idari meselelerle ilgili ka-
nunlar laiklestirme cabalarina karsi siddetli bir tepki gostermigtir ki, ondokuzuncu
yuzyilda Kuzey Afrika'da gortilen direnis hareketleri bunun tipik bir 6rnegidir. Mama-
fih Kadi'nin yerel sehir toplulugu ve siyasi hayattaki ve hatta son derece merkezi bir
yapi arzeden Osmanli Imparatorlugu'ndaki liderlik roliinti fazla abartmamak gerekir.
Yerel ulemanin 6nderligindeki sehir esrafi, kadinin mahkemesinde toplanir ve Sultan'a
vergilerin dustirtilmesi veya zorba bir memurun ihract gibi konularla ilgili taleblerini
iletirlerdi. Kad1 genellikle mahzar denilen bir belge hazirlar ve imzalardi.® Aslinda bu
tip toplantilarda kadinin divani, sehir toplulugunun ileri gelenlerini kapsayacak kadar
genislemekteydi. Bu durum, onsekizinci ytizyill Osmanli gehirlerinde ortaya g¢ikan
d'ydn rejiminde gdrdiigimuz gibi, esrafin kadinin arkasindaki gercek giic oldugu do-
nemlerde de boyleydi.

Uretimin standartlara gore yapilmasini ve vurgunculugun 6nlenmesini garanti
altina almak da kadinin hisbe# yetkisi dahilinde bulunan dini gérevlerinden biriydi.

Hisbe vazifesiyle gorevli olan memur, yani muhtesib, sehir kadisinin nezéretinde
her zaman pazarda, gérevi basinda bulunurdu. Muhtesibin sehir toplulugunun diizeni-
ni saglama iglevi, ulema tarafindan, mtiminlerin "herkesin iyi bildigi seyleri (e/-ma'ruf)
izlemelerini" ve "herkesin kot bildigi seyleri terketmelerini" emreden Kur'an ayetle-
rinden? gikanlmistir. Toplum igerisinde iyinin ingasina ve kottiniin imhasina matuf
tum ahlaki-sosyal fiiller, fakihler tarafindan bu Kur'ani ilkeye dayandirilmaktayd:. Bu
yluzden muhtesibin gorevi, Greko-Romen pazarlarinda oldugu gibi basit bir pazar de-
netleyiciligini agtyordu.* Kurumsal kokeni ne olursa olsun, hisbe Islam'da dini bir
vecibedir. Osmanlilarda muhtesib, kadi tarafindan teklif edilir, Sultanin verdigi ve
muhtesibin yetki ve sorumluluklarinin tarife edildigi bir berat ile atanirdi.

Muhtesib, sehirdeki miisliimanlarin seriatin emirlerine uymalarindan ve Islami
bir hayat yasamalarindan sorumluydu. Seriatin tanimladigi toplum ahlakiyla ilgili
olaylar da, kadiyla birlikte muhtesibin sorumluluk alanina girmekteydi. Hisbe dini bir
vecibe oldugundan, muhtesibin de fikih bilgisine sahip dindar bir kisi olmasi gereki-

4 Bkz. H. Inalcik, 'Sikdyet Hakki: Arz-1 Hal ve Arz-1 Mahzarlar', The Journal of Ottoman Studies VII-VIII
(1988) 33-54.

46 Hisbe kurallarinin Osmanli Imparatorlugu'ndaki tatbiki igin bkz. Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umur-i
Belediyye 302-470; 'Hisbe' E12, 111, 485-90.

¥ Kur'an 3:104, 110, 114.

8 B. R. Foster 'Agoranomos and Muhtesib', JESHO XII1I/2 (1970), 128-14, 6zellikle 141.
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yordu. Osmanli sultanlart her biiyiik sehre bir muhtesib atar ve hisbe nizamnéameleri
ilan ederdi. Bununla birlikte Osmanlilarda muhtesib, ilk donemlerde (meseld Abbasiler-
de) oldugu gibi yerlesim bolgelerinde degil, sadece ticaret alanlarinda gorevli idi. Muh-
tesibin asil igi pazaryerinde hilekarligi dnlemek, hisbe (ihtisdb) kurallarini uygulamak
ve agiklanan fiyat listelerine uyulmasini saglamakti. En 6nemli gérevlerinden biri,
pazardaki agirlik ve uzunluk ol¢tlerinin dogrulugunu kontrol etmekti. Muhtesibin
yetki alaninin bu sekilde pazaryeriyle sinirlandirilmast, kiginin mahreminin dokunul-
mazliginin en 6nemli kural kabul edilmis ve ahlaki gézetimin mahalle topluluguna ve
imamina birakilmig olmasi gercegiyle agiklanabilir.

Ser'? ve Sultani kanunla ilgili her konuda hiikim verebilme yetkisine sahip olan
kadiyla birlikte muhtesip, sehir hayatinin ve 6zellikle de iktisadi faaliyetlerinin kontrol
edilmesinde hig siiphesiz merkezi bir rol oynamistir.

Diger biiyiik sehirlerde oldugu gibi Osmanli Istanbul'unda da iki memur, sekir-
kethudasi ve seh-bender, sehrin nezlretini bir 6l¢tiye kadar idareleri altinda bulundur-
maktaydilar. Askeriyye ve ilmiyyeden sonra olmalarina ragmen, aydn ve esrdf arasinda
sayilirlardi. Sehir-kethudasi ve seh-bender, diger memurlarin tersine redyd sinifina dahil
idiler. Sehir kethudas: loncalari, seh-bender tiiccarlar: temsil eder ve her ikisi de gore-
ve, ilgili kigilerin teklifi ve kadinin tescili ile baglardi. Dogrudan, sehirle ilgili mesele-
lerde 6nemli bir iglev géren bu iki memur, 6zellikle hakemliklerine bagvurulan herhan-
gi bir ihtilafta, ilgili kesimlerin sdzctleri olarak kadinin meclisinde gehir ntfusunu
temsil ederlerdi. Devletin gikarlarinin séz konusu olmadigi yerlerde, ne devlet yetkili-
lerine ne de kadi bunlarin secimine karigirdi ve kadinin tescili bir formaliteden ibaretti;
kad: bu tip durumlarda se¢imi belgeleyen bir noter vazifesi gérmekteydi. Ayni sey
sehirdeki esnaf loncalarinin segimi i¢in de gegerliydi. Mahkeme kayitlari tizerine yapi-
lan son aragtirmalar® neticesinde 6grenebildigimiz gehir hayatinin bu genel yapist,
Osmanli ya da Islam sehrinde bir gesit sehir 6zerkliginin bulundugunu séylememize
imkan saglamaktadir.

Sehirdeki gesitli "alanlara" bakildiginda, Osmanli sehrinde ¢ok belirgin olan bir
manevi-Islami boyuttan ya da "alan" dan sézedilebilir. Biz yukarida bu yonii ele aldik.
Tabi gehirde tanimi saray ve bagsehirdeki sabit (hazarl) orduyla imparatorluk kurum-
larindan veya vakiflardan veya tacirlerden ve herhangi bir gehirliden bahsetmemize
gore degigen bir "varolugsal alan" da bulunmaktaydi.

SONUG

Ozetlersek, Osmanli gehri Islam seriat1 idealine dayanan ve bu ideali yansitan
belirli bir fiziki ve sosyal organizasyona sahipti. Sehrin bir tarafta bedestdn, ana carsi,
dikkanlar ve kervansaraylar ile ticari-sinai bir bolgeye, diger taraftan da yerel cami®
etrafinda tanzim edilen mahalle topluluklariyla bir yerlesim bélgesine ayrilmast ta-
mamen [slami kavramlara dayanmaktaydi.

4 Benim Belgeler (Ttirk Tarih Kurumu, Ankara, cilt X, 1981; cilt XI, 1987) icerisindeki Bursa mahkeme
kayitlartyla ilgili yayinima bakiniz.
0 Bkz. E. Wirth, 'Die orientalische Stadt', Saeculum 26 (1975), 75-94.
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Ticaret bolgesindeki binalarin planli bir gekilde yapilmasindan sultan ya da yo-
netici kesim sorumluydu ve bu diizenleme, dini kuruluglara hizmet gayesiyle yapil-
maktaydi. Yerlesim bolgesi, her biri mahalle cemaati arasindan segilen bir imam veya
kethuda'nin idaresinde 6zerk bir topluluk olarak dizenlenen mahallelerden olugmak-
taydi. Mahalle'nin olusumunda nesil degil, din merkezi roli istlenmekteydi. Kadi,
gerektiginde cemaatle ilgili bir karar vermek icin mahalle imamlarini veya sehir kethuda-
larin meclisine gagirirdi.

Bu tip 6zerk birliklerin bir toplamui gibi gériinmesine ragmen, sehrin asil birligi-
ni saglayan tiim vatandaglarin mistereken kullandig: ticari-sinal merkez ve siyasi ve
Islami-adli kurumlardir. Sonuncu unsuru temsil eden kadi, sadece gehir topluluguyla
devlet arasinda bir araci olarak degil, ayni zamanda gehirle ilgili tim meseleleri gozet-
leyen bir otorite olarak hayati bir igleve sahiptir.

Kadi, fiiliyatta cogu zaman yerel Islim cemaatinin temsilcisi olarak hareket
etmis ve toplulugun genel ¢ikarlarini savunma mesuliyetini kendi tizerine almigtir.
Osmanli veya Islami sehir toplulugu kadinin idaresinde ortak (communal) bir kimlik
ve birlige ulagmigtir.

Dinf hayir kuruluglarini gelir getirici ticari yapilarla besleyen vak:f sistemi, tipik
bir Osmanli-Islam sehir yapisinin olusturulmasinda ana iglevi gdrmistiir.

Sehre temel fiziki-topografik ozelliklerini veren vakf-imdret sistemi, esasen bir
dindarlik faaliyetiydi ve sehri, kiginin tam bir Islam1 hayat yasayabilmesini saglayacak
sekilde diizenlemeyi amagliyordu. Sehrin en gézde yerlerine yapilan bu dini kulliyeler
sehre ait nahiyelerin gelismesine hiz kazandirdi. Mamafih kazalarin kurulmasi ve ge-
lismesi sansa birakild:.

EKI: "iSLAM SEHRI'

Bu yazida Islam inancinin ve kiiltiirintin bir Osmanli gehri olan Istanbul'un
topografik 6zellikleri ve sosyal yapist agisindan tagidigl 6nemi orjinal kaynaklara da-
yanarak ele aldik. Bu hig stiphesiz diger belirleyici faktdrlerin -cografik yapi, Roma-
Bizans gelenegi ve 6zellikle tarihi sartlar- disarda birakilmasi anlamina gelmez.

Islam sehrinin planinda goriilen ig merkeziyle yerlesim bolgesi arasindaki ayri-
min daha derin sosyo-politik kokleri vardir. Sehri diizenleyen ve btitiin toplumu ilahi
bir amag adina kontrol etmeye ¢alisan mutlak gii¢ sahibi yoneticilerle iktisadi faaliyet-
lerle sinuirli redyd arasinda gizli bir gekisme vardi. Gerginlik fiyatlar ve iskanla ilgili
meselelerde gorilurdi; gergekte ise tiim sosyal ve iktisadi faaliyetler, salt politik-dini
unsurlarin digindaki faktorler tarafindan belirlenmekteydi. Yonetici btrokrasisi agi-
sindan, sehirdeki kaginilmaz demografik ve iktisadi degisimlerin sebeb oldugu ihlallere
karsi diizeni saglamak icin bitip tiikkenmez bir miicadele vardi. Osmanli devletinin
problemleri ¢6zmek igin gosterdigi caba, Osmanli arsivlerinde kayitlidur.

Mamafih Islam hukukunun, miislimanlarin yanisira gayr-1 miislimlere, yani
zimmilere de uygulanabilen iktisadi iligkilerle ilgili kanunlarin diginda, misliimanlarin
dini ve 6zel hayatlarini kapsayan kurallar vaz ettigi de unutulmamalidir. Birinci kate-
gorideki kurallar, farkli dinlere mensup insanlarin birarada bulunup ¢alistig1 ticari-
sindl bir alani, ikinci kategorideki kurallar ise dini acidan tecrit edilmig bir yerlesim
bolgesini gerektirmekteydi.
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Son dénemde gikan yayinlarda, antropologlar ve tarihgiler, Tslam sehrinin'
plansiz 6zellikleri tizerinde durmaya devam ettiler. Clifford Geertz '(Islami) gehrin
gériniminin diger sehir manzaralar: gibi yalnizca mitenevvi degil, ayni zamanda
parga parga ve daginik' oldugunu ileri stirer.! Ira Lapidus 'gegirdikleri sosyal stire¢lerden
dolay1 Islam sgehirlerinin muayyen bir kiltiire ait olmadigini' sdyler.? Fakat son giin-
lerde bazi antropolog ve cografyacilar, sehir gérintimune iligkin iki boyutlu distince-
lerini Giglincli bir boyutun, yani evrimsel gegmisin ortaya ¢ikarilmasiyla degistirdiler ve
herhangi bir kasaba veya sehir Gzerine yaptiklari alan ¢aligmalarina dayanarak genel
hitkiimler vermenin ne kadar tehlikeli oldugunu anladilar: Ornek olarak D. F.
Eickelman'in, bir Fas kasabasiyla ilgili antropolojik bir aragtirmaya dayanarak yaptigi
genellemelere bakiniz.?

Islam sehrinin genelde planli bir yapiya sahip olmadig1, hala ileri siirtilmekte-
dir.* Gergekte caddelerin birbirlerini kesecek kavsaklar bigiminde yapilmasi, musliiman
yoneticilerin kurdugu tipik sehirlerin ticarf kisimlarinda uygulanmayan bir sey degildi.
Sadece yerlesim bolgeleri buralarda oturan mislimanlarin 6zel girisimleriyle gelis-
mekteydi. Fakat ayni: modeli pek ¢ok ortagag Avrupa sehrinde de gérmekteyiz. Ticaret
ve yOnetim i¢in diizenlenmis planlt bir sehir merkezi ve zamanla bu merkez etrafinda
gelisen plansiz bir mahalleler y1gin1.°

Islami sosyal kurumlari asir1 derecede idealize eden goriis ile -bu tip yaklagimlar
igin Studies'in Islamic Economics'e (1980)¢ bakilabilir- Islam? ilkelerin belirleyici roltinii
bitlintyle gérmezlikten gelen tavir -6rnek olarak C. Geertz, Islam Observed (1968)'e7
bakiniz- arasinda artik bir ortayol bulmamiz gerekiyor. Kaostan bagka bir sey olmayan
tarihi Islam gehirlerine bakmay1 birakip cemaat-cAmi ve pazar teorisine veya saray
merkezli teorilere dayandigimiz miiddetce yanlis yorum ve anlayiglar artmaya devam
edecektir.

M. Bonine hakli olarak "Ortadogu toplumlarindaki sehir yapisina iligkin anlayi-
simizda buytik bogluklar bulundugunu ve &zel bilgi eksikliginin kismen kaynak yeter-
sizliginden ileri geldigini" séyliiyor.? Bizce bu, Bonine'nin, Islam sehirlerindeki kadi
sicillerinin olusturdugu genig killiyatin varligindan haberdar olmadigini gésteriyor.
Unutulmamalidir ki, Islimin sosyal tarihi ve kurumlari, seriatin emirleri ve kadinin ve
miiftinin Islam sehrinde oynadig rol referans alinmadan agiklanamaz. Sehir tarihgisi
artik kadi sicillerinin ortaya cikarilmasi ve kullanimi ile Islimin sosyal tarihi ve ézel-

VIJMES, cilt 21, 111, 292.

2'The Evolution of Muslim Urban Society', Comperative Studies in Sociology and History XV (1978), 48.

3 s there an Islamic City¢' IIMES V (1974), 274-94. Andre Raymond, Artisans et Commercants an Caire au
XVIII eme siecle (Institut Francais de Damas, 1973-74, iki cilt) ve The Great Arab Cities in the 16th-18th
Century An Introduction (New York U. P. 1984)'da eski itibarini yitirmis oryantalist gelenegi izleyerek, Is-
lam sehirlerinin olusumunu ve evrimini agiklayan bir tigtincti boyutu ileri stirmektedir.

4 M. E. Bonine, The Sacred Direction and City Structure: A Preliminary Analysis of Islamic Cities of
Morocco', 26 Nisan 1988'de Chicago Universitesi'nde The Geography and Environment Workshop'a sunu-
lan teblig.

° Cenovalilarin Akdeniz'in dogu kiyilarinda kurdugu kasabalar igin bkz. M. Balard, La Romanie Genoise
(Genoa, 1978), 1, 179-354; ve H. Inalcik 'Ottoman Galata', baskida.

6 Hursid Ahmed, ed., Studies in Islamic Economics (Cidde, 1980).

7 C. Geertz, Islam Observed (University of Chicago press, 1968), 56-62.

¢ M. Bonine, Sacred Direction and City Structure (yukarida 4 nolu dipnot).
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likle sehir kurumlar1 ve hayati tizerine genis bir birinci el kaynaga sahiptir. Onbesinci
yuzyil ortalarindan yirminci ylizyila kadar ki Osmanli mahkeme kayitlari, bugiin
Tiran'dan Kudis'e kadar gesitli sehir arsivlerinde daginik bir bigimde bulunan ve sayisi
binlerce cilde ulagan -sadece Istanbul'da 9870 adet sicil defteri vardir-® muazzam bir
kolleksiyon olusturmaktadir. Bu kaynag: oryantalistlerin 'basitci, kat1' 6gretileri olma-
dan (M. Bonine gore Uruk'tan Kazablanka'ya kadar s. 169) ¢ozmek ve dogru bir sekil-
de yorumlamak, Islam sehri aragtirmalari igin miimkiin degildir.

Antropologlar ve cografyacilar 'manay1’ ancak Islam sehirlerinin mahkeme ka-
yitlar Gzerine yapacaklari "alan galigmalari'ndan sonra kesfedecekler. Antropologlar
ve cografyacilarin ¢ogu zaman gormezlikten geldigi bagarili ¢alismalar da yok degil
tabi. Burada R. Jennings, A. Marcus, A. Cohen'in ¢alismalarini zikretmekle yetinelim.!

9 Bkz. H. Inalcik, The Ruznamce Registers...' Turcica XX (1988), 252.
10 Makaleler igin bkz. Tiirkologischer Anzeiger 1-X1I (1974-86).
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