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editéorden

Degerli Okuyucumuz...

Ttrkiye'de hakemli dergiler arasinda saygin bir yer edindigine inandigimiz
marife’nin yedinci yilini sizlerle birlikte idrak etmekten son derece mutluyuz.
Herhangi bir 6nyargimiz olmaksizin gelen yazilarin uzman bilim adamlarinca
6zgtr bir bi¢cimde degerlendirildigi dergimiz Ttrkiye'nin bilimsel birikimini sizler-
le bulusturmaya bundan bdyle de insallah devam edecektir. Bu duygularla sizleri
sayglyla selamlamak istiyorum.

Tefsir, Hadis, Islam Hukuku, Islam Mezhepleri Tarihi, Arap Dili ve Belaga-
t1 gibi Temel Islam Bilimleriyle Dinler Tarihi, Din Egitimi, Din Sosyolojisi gibi
Felsefe ve Din Bilimlerini ilgilendiren, alanlarinda hakem onaylarini almig bilimsel
yazilarin zihin ve inang diinyamizi daha da zenginlestirecegine inaniyoruz.
Kur'an okumanin anlam derinligi, Allah’in gtizel isimlerinin Kur'dn’da zikredilir-
ken ne tiir uyum ve manalar icerdigi, cerrahlik egitimin ve uygulamasinin Os-
manlr'daki hukuki altyapis, Islami davet ile diyalog anlayisinin kargilastirilmast,
Hz. Peygamber Efendimizin Arap siirinde nasil methedildigi, hadiste 14fzi m-
tevatir konusu, Sif inaniginda ismet anlayisinin tarihi seyri, sosyoloji-din iliskisi
gibi uzmanlarinca kaleme alinan farkl alanlardaki bilim ziyafetimiz huzurlari-
nizdadir. Kitap ve sempozyum tanitimi ile bir marife klasigi olan nostalji boli-
mimizi de ilgi ve aldkalariniza sunuyoruz. Takdir ve degerlendirmeleriniz stip-
hesiz bizim icin ¢cok 6nemlidir.

Sizleri marife’nin yedinci yil birinci sayisi ile bag basa birakiyor, saygilar su-
nuyorum.

Kamil Giines
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KUR’AN’IN MANA BOYUTU ISIGINDA
KUR’AN OKUMA'NIN ANLAMI

Muammer ERBAS*

OZET

Hem lafiz, hem de mana olarak ilahi olan Kur'an-1 Kerim'in génderilis gaye-
si, insanligi hidayete ulastirmaktir. Bunun gergeklesebilmesi icin Kur‘an'in, lafiz ve
mana boyutunu kapsayacak sekilde okunmasi gerekir. Zira bu konuda, gerek bizzat
Kur'an'da okumayi ifade eden kavramlar, gerek onun Arapga olusu, yedi harf tizere
indirilisi, kirdatleri, tecvidi, secde ayetleri gibi 6zel bazi hususiyetler, gerek Hz.
Peygamber, sahdbe ve seleften nakledilen okuma uygulamalari ve gerekse
fadaili’l-Kur'an, havassu'l-Kur'an ve adabu't-Tilave gibi Kur'an ilimleri bu hususu
agikga ortaya koymaktadir. Sonug olarak ideal bir Kur'an okuyusu, onu anlamayi da
gerektirmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kur'an okuma, Kur'anin Anlami, Kur'an ilimleri, anlam, lafiz.

UNDER THE MEANING OF THE HOLY QURAN THE MEANING OF THE RE-
CITING THE HOLY QURAN

The aim of the Holy Quran which is divine as utterance and meaning is to
guide the mankind to the right way. For becoming true of this, it should be recited
with two aspects: utterance and meaning. The terms about the reciting in the
Quran, its being Arabic, seven letters, and also practices narrated from the Proph-
et, his companions and their followers, some sciences related to Holy Quran like
Fadail al Quran, Havas al Quran, all of these emphasize this point. As a result, re-
citing Holy Quran requires its understanding.
Key words: Reciting the Holy Quran, The meaning of the Holy Quran, Quranic
sciences, meaning, and utterance.

Kur’an-1 Kerim, ilk gelis tarzi itibariyla sifahi bir s6z, ardindan yaziya gegi-
rilmesi yéntyle de yazili bir metindir. Kur'dn’a inanmak, ona deger vermek ve
onu dikkate almak 6ncelikle onu okumay1 gerekli kilmaktadir.

O halde ‘Kut’dn okumak’ ne demektiré Hz. Peygamber’'in ve sahabenin
Kur'an okuma anlayist nedir¢ Bizzat Kur'dn’da ve degisik Kur'an ilimleri bagla-
minda mesele nasil ele alinmigtiré

Iste bu gibi meseleleri etraflica ele alip tartigsacagimiz caligmamizda, &nce-
likle mahiyeti ve génderilis gayesi itibartyla Kur'dn’in mana boyutunu ortaya

* Yard. Dog. Dr., Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, muammererbas@yahoo.com
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koymaya ¢alisacak, ardindan da bu baglamda Kur’dn okumanin tam olarak neyi
ifade ettigini belirlemeye ¢alisacagiz.

Galismamizdaki esas gaye, Kur'dn okuma kavramina onu anlamanin ne 6l-
ctide dahil olup olmadigini tespit etmek olacaktir.

KUR’AN’IN MANA BOYUTU

A. MAHIYETI ITIBARIYLA KUR’AN'IN MANA BOYUTU

Vahiy zincirinin son halkasini tegkil eden Kur’dn, diger Suhuf ve Kitaplarla
ayni kaynaktan gelmistir. Bu nedenle o, misyon olarak kendisini ¢nceki kitaplar
dogrulayan ve tamamlayan bir Kitap olarak niteler. Vahiy mahsulii olan tiim bu
kitaplar, gonderildikleri toplumlar tarafindan kolayca anlasilabilmesi igin onlarin
diliyle indirilmigtir.

Kaynaklarda Kur'an igin yapilan tarifleri syle 6zetlememiz mumkiindtr:
“Kur’én, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir tarzda son
peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, Mushaflarda yazili olan, tevatiirle nakle-
dilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha suresinden baslayip Nés suresinde son
bulan Arapc¢a mu’ciz bir kelamdir.”™

Bu tarifi Kur'an’in mabhiyeti itibariyla tahlil ettigimizde, karsimiza iki ana
unsur ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki, onun lafzi, ikincisi de anlamidir. Islam alimle-
rinin biytk ¢ogunlugu, Kur'dn’in hem lafiz hem de anlam yéniyle ildhi yani
Allah’a ait bir kelam oldugu goériisiini benimsemektedirler.? Zira yukaridaki ta-
nimda gortilen Mushaflarda yazili olmasi, tevatiirle nakledilmesi, okunmasiyla
ibadet edilmesi, Fatiha ile baslayip Nas ile bitmesi ve Arapga olusu gibi hususlarin
tamami bu durumu teyid etmektedir.

Tarihi siireg iginde Islam mezhepleri arasinda halku’l-Kur'an vb. konular
etrafinda bazi ihtilaflar ¢ikmigsa da, bunlar Kur'dn’'in lafiz ve anlam itibariyla
ilaht olup olmadigiyla degil, onun ezell mi, yoksa mahlk mu yani sonradan mi
yaratildigiyla ilgilidir.

Ytce Allah, gonderdigi elgileri bir takim mucizelerle desteklemistir. Nite-
kim kendi dénem ve toplumlarinin egilimleriyle uyumlu olarak Hz. Musa’ya
sihir, Hz. [sa’ya da éliileri diriltme ve hastalari tedavi gibi tip alaninda mucizeler
verilmistir. Hz. Peygamber’e ise, mucize olarak Kur'an génderilmistir. Bunun ilk
sebebi, onun gonderildigi donem ve toplumla ilgilidir. Tkinci sebebi ise, son kitap
olmast hasebiyle onun Kiyamete kadar gelecek tiim insanliga hitab edebilmesi
icin stirekli ve aklf bir mahiyet arzeden szl ve yazili bir hitap olma geregidir.

! ez-Zerkant, Mendhilii'l-Irfin, 1, 19; es-Subhi es-Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur'dn, .31
2 Suyuti, eserinde bu konuda ii¢ farkli goriig zikretmekle birlikte kendisinin tercih edip savundugu

goriig; Kur'an’in hem lafiz, hem de mana olarak Allah’a ait oldugudur. (Bkz. es-Suyati, el-itkdn fi
Uldmi’l-Kur'dn, 1, 125-126).
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Buna uygun olarak Kur'dn’in i’c4z yénlerinin baginda, onun dil ve tslubu
gelir. Bu konuda Kur’an tarafindan yapilan meydan okumaya, tarih boyunca bir
kargilik verilememisgtir.?

Kur'an’in edebi yonden i'cazi, onun lafiz ve anlam yoéniinden arzettigi es-
siz buttnltgu ve glizelligi ifade eder. Zira edebi bir ifadede, biri anlam, digeri lafiz
olmak tzere iki boyut mevcut olup, o ifadenin edebilik derecesini belirleyen hu-
sus, bu anlam ve lafiz ikilisinin birbiriyle olan uyumlu ve ahenkli biitinlagtdur.
Kur’dn, inang esaslarini, uygulama orneklerini ve ahlak esaslarini en etkili bir s6z
ve anlatim tslubuyla ortaya koymustur. Onu mucize yapan husus, bu iki boyu-
tun birbirinden ayrilmaz butinligi ve essiz glizelligidir.*

O halde Kur’'an’in bir lafiz ve anlam biitinii olarak gértilmesi gerekmekte-
dir. Zira bunlardan birini digerinden ayirmak, artik onu Kur’dn olmaktan ¢ikara-
caktir. Bu nedenle hemen biitiin Islam alimleri, Kur'dn’m hem lafzinin, hem de
anlaminin Yice Allah’a ait oldugu hususunda gorts birligi icinde olmug ve bu
hususu 1srarla vurgulamuglardir. Yani Cebrail, Hz. Peygamber’e Kur'dn'in anla-
miyla birlikte lafzini da aktarmuigtir.

B. GONDERILIS GAYESI ITIBARIYLA KURAN’IN MANA BOYUTU

Hz. Adem’den itibaren génderilen vahye dayali ilahi mesajlar, zaman i¢in-
de unutma, tahrif vb. sebeplerle asli htviyetini kaybederek kaybolmaya ytz tut-
mustur. Bunun Uzerine son peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.) eliyle son ildhi
kitap olan Kur’dn yollanmistir. Onun gonderilis gayesi, 6ncekilerle ayni olup, bu
da insanogluna, yaratilisinin gayesini bildirmek, diinyada inanmasi gereken esas-
lar1, uymasi gereken kurallari, benimsemesi gereken tutum ve davraniglar 6gret-
mek ve sonugta gidecegi yer hakkinda onu bilgi sahibi yapmaktir. Kisacast ona,
nereden geldigini, dinyada neler yapmasi gerektigini ve sonunda nereye gidecegi-
ni bildirmek yani hidayet etmektir: “Bu, dogrulugu siiphe gotiirmeyen ve Allah'a kars
gelmekten sakinanlara yol gosteren Kitap'tir.” (Bakara 2/2)

S6z konusu hidayet, esas olarak inang, amel ve ahlak gibi ¢ temel alanda
gerceklesecektir: “Asr vaktine yemin olsun ki, insan mutlaka ziyandadir. Ancak iman
edenler, salih amel (iyi igler) isleyenler, birbirlerine hakks tavsiye eden ve sabri tavsiye
edenler bunun disindadir.” (Asr 103/1-3) Kur'an vahyi sayesinde insan, karsilastig1
problemlerde dogru ile yanlisi ayirt edebilecektir: “Bu sz (Kur'dn), hakla batils
ayirt eden kesin bir sozdiir.” (Tarik 86/13) Sonugta da gayesine yani diinya ve ahiret
mutluluguna erisecektir: “Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik
ver. Bizi cehennem azabindan koru!” (Bakara 2/201)

Kur'an’'in génderilis gayesinin gergeklesebilmesi icin ¢ncelikle onun mesaj-
larina kulak verilmesi gerekmektedir. Bu ise, ancak sozli ve dilsel bir metin olan

3 er-Rafil, M. Sadik, I"cazii’l-Kur'dn, s. 195.
* Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, s. 166.
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Kur'an’in dogru bir sekilde okunmastyla mtmkindir: “Kendilerine verdigimiz Ki-
tabs geregince okuyanlar var ya, iste ona ancak onlar inanrlar...” (Bakara 2/121)

Ikinci olarak, layikiyla okunup dinlenen bu ayetlerin dogru bir sekilde an-
lagilmasi, yani tilavet edilen lafizlarin anlam boyutuna inilmesi gerekir. Nitekim
Yice Allah, Kur'an'da ayetlerini bizim anlamamiz igin agikladigini belirtmekte-
dir: “Anlayan bir toplum icin dyetleri ayrinuli bir sekilde agikladik.” (En’am 6/98)

Ugtincii olarak, okunan ve lafiz itibariyla anlasilan bu ayetler tizerinde ye-
terince dustintilerek onlarin tefsir edilip yorumlanmast ve boylece verilmek iste-
nen mesajlarin dogru bir sekilde kavranmast gerekir: “(Resiliim!) Sana bu miibarek
Kitab's, dyetlerini diisiinsiinler ve akls olanlar 6giit alsimlar diye indirdik.” (Sad 38/29)

Son asamada ise, okunan, anlagilan ve dogru bir sekilde yorumlanan
Kur’'an ayetlerinin uygulamaya sokulmasi yani orada yapilmast istenen hususla-
nin hayata gecirilmesi gerekir: “Iste bu (Kur'dn), bizim indirdigimiz miibarek bir ki-
taptir. Buna uyun ve Allah'tan korkun ki size merhamet edilsin.” (En’am 6/155)

KUR’AN OKUMA’NIN ANLAMI

A. KUR’AN OKUMAYLA ILGILI KAVRAMLAR BAGLAMINDA

KUR’AN OKUMANIN ANLAMI

Kur'an’da, farkli boyutlariyla birlikte Kur’dn okumay: ifade eden ¢ok sayi-
da kavram gegmektedir. Bunlardan bir kismi, dogrudan Kur'dn okumay: ifade
ederken, diger bir kismi bu manay1 dolayli olarak icermektedirler. Bu kavramlar,
bazen dogrudan Kur'dn’a, bazen de el-Kitap, el-Furkdn, el-Hud4 gibi onun
nazairine’ izafet edilerek kullanilmaktadir.

1. DOGRUDAN KUR’AN OKUMAYI IFADE EDEN KAVRAMLAR

Kur'an’da, bu manay: ifade etmekte olan bes kavram gérmekteyiz:

a) KIRAAT (013 cael3 o35 — ha — 1)

Bu kelime, sozliikte su iki anlama gelmektedir: 1. Bir seyi biriktirip birbirine
katmak, bir araya getirmek: Bu, kelimenin asli anlamidir.’ Bazilarina gére Kur’an,
toplamak anlamina gelen bu fiilin masdarindan gelen fu’lan vezninde bir sifattur.
Nitekim Kur’dn, sureleri biinyesinde toplamakta,” kissa, emir, nehiy, va’d, va’id
vb. hususlar icermekte, 6nceki Kitaplarin muhtevasini ve bunun da &tesinde tim
ilimleri kapsamaktadir.® 2. Okumak, tilivet etmek ve telaffuz etmek:® Islam alimleri-
nin ¢oguna goére Kur'dn, bu manada tiiretilmis gufrdn vezninde bir masdardir,
ancak ism-i mef’t] anlamindadir.”

% Nazdir, Kur'an’daki farkli kelimelerin ayni anlami ifade etmesine denir. (Cerrahoglu, Ismail, Tefsir
Usilii, s. 184)

%er-Ragib el-Isfehan, el-Miifredat, s. 414; Asim Efendi, Kamis Terciimesi, 1, 80.

7 er-Razi, Garibu'l-Kur'dn, s. 91.

® es-Suyti, el-Itkdn, 11, 68; ez-Zerkesi, el-Burhén, 1, 278; er-Ragib, el-Miifreddt, s. 414.

? er-Ragib, el-Miifredat, s. 414; er-Razi, Garibu'l-Kur'dn, s. 91; Asim Efendi, Kamis Terciimesi, 1, 80.

10 ez-Zerkani, Mendhil, 1, 14; es-Subhi Salih, Mebihis, s. 19.
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Kirdat kelimesi, Kur'an ilimlerinde ayr1 bir istilah anlamina sahiptir. Bu-
nunla ilgili olarak; “Harfleri ve kelimeleri tertil tizere bir araya getirip birlegtir-
mektir” " “Kur’an kelimelerinin okunusg gekillerini ve ravilerini belirtmek suretiyle
bu kelimeler tizerindeki farkli okuyuslart konu edinen ilim dalidir” gibi farkl ta-
nimlar yapilmigtir.??

EIE

Kirdat kavrami, Kur'dan’da Kur’dn okumay: ifade etmek tzere gok sayida
ayette gegmektedir. Yiice Allah, gece namazindan ve diger ibadetlerden bahsettigi
su ayet-i kerimede inananlardan Kur'dn okumalarini istemekte, fakat bunu zor-

143

lastirmamaktadir: “...Artik, Kuran'dan kolayimiza geleni okuyun...” (Mizzemmil
73/20) Burada belli bir miktar veya stire belirtilmemis, okunusu veya anlami iyi
bilinen yerlerin zorlanip sikintiya girmeden okunmast istenmis, dolayisiyla nice-
likten ¢ok nitelik 6n plan ¢ikmuigtir.®®

Bir diger ayette, Kur'dn okuma adabu dile getirilerek okumaya basglamadan
once her tlirli seytani miidahaleden Allah’a siginilmasi istenmektedir: “Kuran
okuyacagin zaman, kovulmus seytandan Allah'a sigm...” (Nahl 16/98) Bundan mak-
sat, kiginin diinyevi her ttrlt korku ve endigeden uzak bir sekilde kendini biitiin
benligiyle okudugu Kur’dn’a vermesini saglamaktir.

Kur’an okumanin gayesi, onun anlagilmasidir. Bunun igin de onun iyi bir
sekilde dinlenmesi gerekir: “Kur’dn okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki size
merhamet edilsin.” (A’raf 7/204) Nitekim bir 6nceki ayette, Kur'an’in insanlara yol
gosterici ve rahmet olarak geldigi belirtilmekte, burada ise, bu hedefin gergeklese-
bilmesi i¢in herkesin onu husu iginde can kulagiyla dinlemesi gerektigi belirtil-
mektedir. Fakat kafirler, kendilerini Kur'dn’in etkisinden kurtarabilmek icin bir-
birlerine; “Bu Kuran't dinlemeyin, okunurken giiriiltii yapn, belki bastirirsiniz” (Fussi-
let 26) diye tavsiyede bulunmuglardir.

Kur’an rahat ve dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in peyderpey indirilmis-
tir. Ayni gekilde onun yavag yavas tane tane okunmast gerekmektedir: “Biz onu,
Kur'dn olarak, insanlara dura dura okuyasin diye (dyet dyet, siire siire) ayirdik ve onu
peyderpey indirdik.” (Isra 17/106)

Kur’an okumak, sadece basit bir telaffuz olmayip, bilakis okunanin iyi bir
sekilde takip edilmesini ve ona uyulmasini da igerir. Nitekim Hz. Peygamber’e
hitaben gelen; “(Resiliim!) onu (vahyi) carcabuk almak i¢in dilini kimildatma. Siip-

1 er-Ragib, el-Miifredat, s. 414.

2 Toniv'l-Cezerd, Miincidii’l-Mukriin, s. 3; Temel, Nihat, Kirdat ve Tecvid Istilahlar, s. 85.

13 Baz1 tefsirlere gdre bu ayette gecen Kur'dn okuma, namaz kilmaktan kinayedir. Namaz kilarken
Kur'an okundugu icin “Kur’dn’dan kolay olani okuyun” denmistir. Maksat sadece Kur’an okumak de-
gil, namaz kilmak ve namazda Kur'dn okuyup Allah’t anmaktir... Ayetin devaminda zaten (ayni
emir tekrarlandiktan hemen sonra): “Namazi kiliniz, zekdtr veriniz” buyrulmaktadir. Namaz ayrica
emredildigine gére “Kut’dn’dan kolay olans okuyun” emrinin, sadece Kur'dn okumaya ait olmasi daha
uygundur. (Ates, Stileyman, Yiice Kur'dn'tn Cagdas Tefsiri, X, 133)
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hesiz onu, toplamalk (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir. O halde, biz
onu okudugumuz zaman, sen onun okunusunu takip et. Sonra siiphen olmasin ki, onu
agtklamak da bize aittir.” (Kiydme 75/16-19) ayeti, genel olarak Cebrail vahyi ge-
tirdiginde onun susmast, o gittikten sonra okumast seklinde anlagilmigsa da, [bn
Abbas’tan gelen bir rivayete gore burada Hz. Peygamber’den takip etmesi istenen
sey, Kur'an’in okunmasindan ziyade bilakis onunla amel edilmesidir.*

Sonug olarak kirdat kavrami, Kur'dn’da dogrudan Kur'dn okumay: ifade
etmek icin kullanilmistir. Fakat ilgili ayetler siyak-sibak buttinltgt icinde bir
arada degerlendirildiginde bu okumanin salt telaffuz etme ve seslendirmeyi degil,
bilakis 6ncelikle okunan ayetleri iyice dinlemeyi ve dogru bir sekilde anlamaysi,
dolayli olarak da onlara uymayz1 icerdigi anlasiimaktadir.

b. TILAVET (3555 — ok — S6)

Sozlikte; bir kimseyi arada hi¢ kimse bulunmayacak kadar yakindan takip et-
mek ve izlemek anlamina gelir.’® Bu, bedenle izlemeyi ifade ettigi gibi, hiikiimde
birbirine uymay: da ifade eder. Kelime, tildver masdariyla okumak anlamina da
gelmektedir.”” Kelimenin her iki s¢zlitk anlami arasinda siki bir iligki vardir. Zira
okumak, ard arda siralanan harfleri diizglin ve birbiriyle uyumlu bir sekilde takip
etmektir. Fakat bu, sadece dil ile degil, ayni zamanda zihin ve beden ile de strdi-
rtlen bir eylemdir. Ctink kisi, s6zlii olarak seslendirdigi seyi zihnen de okuyarak
veya fiiliyata dokerek devam ettirmektedir.*

Tilavet kavrami, terim olarak Yice Allah’tan gelen kitaplara baglilik anla-
minda kullanilir. Bu ise, bazen okumak, bazen onlarda yer alan emir ve yasaklari,
tesvik ve sakindirmalar dikkate alip geregini yapmak ya da orada olduguna inani-
lan seyleri yerine getirmektir. Tilavet, kirdatten daha 6zel bir anlam ifade eder.
Dolayistyla her tilavet bir kirdat olmakla birlikte, her kirat bir tilavet degildir.*

k0 ok ok

4 el-Buhari, Tefsir 75; et-Tirmizi, Tefsir 75.

15 er-Ragib, el-Miifreddt, s. 414. (Siyak sibak biitiinliigii icinde bu ayetlerdeki hitabin, Hz. Peygamber’e
degil de, fisk-u fiicur isleyen ve Allah’in huzurunda 6ztrler beyan etmege kalkisan insana yonelik
oldugu ifade edilmistir. Kaffal’dan nakledilen bu goriige gore; Ahirette kendisine amel defteri verilip
okumast istenen kimse, onu okumaya basladiginda dili, korkunun dehsetinden ve hizli okumasin-
dan dolay1 kekeleyecek, bunun tizerine kendisine s6z konusu ayetlerde ifade edilen hususlar buyru-
lacaktir. Kaffal, aklen ¢ok giizel oldugunu ifade ettigi bu gortisti hakkinda bir eser/hadis bulunmadi-
gin1 ifade etmis, Razi bu mananin muhtemel olsa da zayif oldugunu belirtmis, Stileyman Ates de,
buradaki hitabin Hz. Peygamber’e yonelik oldugunu, zira “...Sana vahyedilmesi heniiz tamamlanma-
dan Kur'dn’y acele okumaga kalkma; ‘Rabbim, ilmimi artir” de.” (Taha 20/114) ayetlerinin de bunu teyid
ettigini séylemistir. (Bkz. Razi, Fahreddin, Mefdtihu'l-Gayb, X, 727; Ates, Stleyman, a.g.e., X, 177)

16 Asim Efendi, Kdmis Terciimesi, IV, 886.

17 er-Ragib, el-Miifreddt, s. 71.

18 er-Razi, Garibu’l-Kur'dn, s. 537.

19 er-Ragib, el-Miifreddt, s. 72.
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Kur'an-1 Kerim’de Kur'dn okumay: ifade etmek tizere en ¢ok kullanilan
kavram tilavettir. Bu kullanimlarda tilavet kavrami bazen dogrudan Kur'dn’a,
bazen de el-Kitdb, ez-Zikr, en-Nebe’ gibi Kur'dn’in naziirine atfedilmektedir.

Tilavet kavrami, bircok ayette peygamberlerin kendilerine génderilen va-
hiyleri gonderildikleri millete okumalar1 baglaminda ge¢mektedir: “Andolsun ki
iclerinden, kendilerine Allah'in dyetlerini okuyan, (kétiiliiklerden ve inkdrdan) kendileri-
ni temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti 6greten bir Peygamber gindermekle Allah,
miiminlere biiyiik bir liitufta bulunmugtur. Halbuki daha once onlar apagik bir sapiklik
icinde idiler.” (Al-i Imran 3/164) Onlarin bu vahiyleri teblig etmeleri, asli gérevleri
olmast bakimindan bir zorunluluktur. Zira insanligin yapip etmelerinden Allah
katinda sorumlu olmalar1 bu mesajlarin kendilerine ulastirilmasina baghdir: “Rab-
bin, kendilerine dyetlerimizi okuyan bir peygamberi memleketlerin merkezine gonderme-
dikge, 0 memleketleri heldk edici degildir.” (Kasas 28/59) O halde bu aktarim, salt bir
okumay1 degil bilakis onu anlatma ve agiklamay1 da igeren bir eylem olmalidir.

Tilavet kavraminin Kur'dn’da sadece okumak degil, ayni zamanda reblig et-
mek/anlatmak anlaminda da kullanilmasi, bu hususu teyid etmektedir: “Onlara,
Adem'in iki oZlunun kissasini dogru olarak oku/anlar...” (Maide 5/27); “Onlara
Nul'un bagindan gecenleri oku/anlat...” (YGnus 10/71)

Tilavet kavrami Tevrat ve Incil gibi énceki peygamberlere gelen kitaplart
okumay1 da ifade etmekte ve bu baglamda kitap sahibi birer millet olarak Ehl-i
Kitab'in gerek Kur’an, gerekse kendi kitaplar1 kargisinda takindiklart menfi tutum
elestirilmektedir. “Hepsi de kitabi (Tevrat ve Incil'i) okumakta olduklari halde Yahu-
diler: Hiristiyanlar dogru yolda degillerdir, dediler. Hiristiyanlar da: Yahudiler dogru
yolda degillerdir, dediler...” (Bakara 2/113) Ehl-i Kitab’a ait bu okuyus, elbette ma-
nay1 bilmeyi ve hitkimleri uygulamay1 da igermektedir: “Tevrat'in indirilmesinden
once, Israil'in (Ya'kub'un) kendisine haram kildiklart disinda, yiyecegin her tiirliisii
Israilogullarina heldl idi. De ki: Eger dogru sozlii iseniz, o zaman Tevrat't getirip onu
okuyun.” (A4 Imran 3/93) Zira Ehl-i Kitab icinde bu okumanin geregini yerine
getirenlerden 6vgliyle bahsedilmektedir: “Hepsi bir degildit; Ehl-i Kitap i¢inde isti-
kamet sahibi bir topluluk vardir ki, gece saatlerinde secdeye kapanarak Allah'in dyetle-
rini okutlar. Onlar, Allah'a ve ahiret giiniine inansrlar; iyiligi emreder, kotiiliikten mene-
detler; hayirly islere kosusutlar. Iste bunlar iyi insanlardandir.” (Al-i Imran 3/113)

Kur'an’a gore tilavetin gayesi, okuyanin hidayet bulmasi yani inang, amel
ve ahlak yontinden dogruya ulasmasidir: “Ben Kuran’t okumakla/teblig etmekle
emrolundum. Artik her kim dogru yolu kabul ederse, yalnizca kendi yararina kabul etmis
olur. Kim de sapa giderse de ki: «Ben, yalnizca tehlikeyi haber verenlerdenim.»” (Neml
27/92) Iman etme ve bunun sonucunda hidayete ulagma taklide dayali bilingsiz
bir kabuliin degil, bilakis okuyup aragtirmaya dayali bilingli ve iradeli bir tasdik-
tir: “Onlara (Kur'dn) okundugu zaman: Ona iman ettik. Ciinkii o Rabbimizden gelmis
hakikattir.” (Kasas 28/53) Okuma devam ettikge insanin dini bilgisi de artacak ve
bu onun imanint daha da glglendirecektir: “Miiminler ancak, Allah anldigr zaman
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yiirekleri titreyen, kendilerine Allah'in dyetleri okundugunda imanlarm artiran ve yalniz
Rablerine dayanip giivenen kimselerdir.” (Enfal 8/2) Okuma sayesinde gliclenen

14

iman da, kisiyi eyleme sevkedecektir: “... Onlara, ¢cok merhametli olan Allah'in
ayetleri okundugunda aglayarak secdeye kapanirlardi.” (Meryem 19/58)

Dolayisiyla Kur’an tilaveti, sadece inanca degil ayni zamanda ahkama ve
ahlaka yani birgok pratik uygulamay1 hayata gegirmeye yoneliktir: “De ki: Gelin
Rabbinizin size neleri zorunlu kildigini okuyayim: O'na hicbir seyi ortak kosmaym, ana-
babaya iyilik edin ...” (En’am 6/151)

Kafirler, kendilerine apagik ayetler okundugu halde inanmamaktadirlar:
“Size Allah'in dyetleri okunurken, iistelik Allah Resilii de aranizda iken nasil inkdra
saparsinizé Her kim Allah'a baglanirsa kesinlikle dogru yola iletilmistir.” (Al-i Imran
3/101) Onlarnn kendilerine Kur'dn okundugunda duyduklar1 rahatsizlik, onun
sesinden ve tslubundan ziyade icerigindendir: “Ayetlerimiz acik acik kendilerine
okundugunda, kdfirlerin suratlarinda hognutsuzluk sezersin. Onlar, kendilerine dyetle-
timizi okuyanlarm neredeyse iizerlerine saldirirlar...” (Hac 22/72) Halbuki dogru yolu
bulmalar igin onlara, kendilerine okunan ayetlerin fazlasiyla yetmesi gerekmek-
tedir: “Kendilerine okunmakta olan Kitab't sana indirmemiz onlara yetmemis mié Elbet-
te iman eden bir kavim icin onda rahmet ve ibret vardir.” (AnkebGt 29/51)

Goruldugt tzere tildvet kavrami, okumayla birlikte anlama ve uygulama
boyutlarini da igermekte veya gerektirmektedir. Bunun en giizel érneklerinden
biri, su ayette verilmektedir: “Sizler Kitab's (Tevrat't) okudugunuz (gerceklers bildigi-
niz) halde, insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuzé Aklinize kullanmyor
musunuz¢” (Bakara 2/44) Halbuki gercek anlamda okuma, somut bir fayda ve
netice verendir: “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler (den bazist) onu, hakkini gize-
terek okurlar. Ciinkii onlar, ona iman ederler...” (Bakara 2/121) Ragib el-Isfehant’ye
gore; bu ayette ifade edilen tildveti hakkiyla yapma tabiri, ilim ve amel ile ona
baglanmayi ifade etmektedir.?

Netice olarak tilavet, su ayette “Yemin olsun o giinese ve pariltisina. Ve aya;
takip ettigi zaman ona.” (Sems 91/2) ayin glinesi takip etmesini ifade ettigi gibi,
mislimanin da okudugu ayetleri her yonden benimsemesini ve takip etmesini
gerektirmektedir. Bu ise, ancak okunan ayetlerin anlasilmasi ve dogru yorum-
lanmastyla mtmkiindur.

¢) TERTIL (J7 — £)

“55 — B — d/Ratile”, bir seyin uyumlu bir sekilde siralanmas: ve muntazam
bir sekilde diizenlenmesi anlamina gelir. Nitekim digleri cok muntazam olan kimse-
ye; ‘0l 255 %>, denir?! Bunun tef’ll babindaki kullanimi ise, kelimenin agizdan

2 er-Ragib, el-Miifredat, s. 72.
2 er-Razi, Garibu'l-Kur'dn, s. 395.
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akicr ve diizgiin bir sekilde ¢rkmasini ifade eder.”” Ayni sekilde rertil, sozii yerli yerinde,
uygun ve giizel bir sekilde soylemektir.®

Istilah olarak tertil, Kur'dn-1 Kerim’in okunug tarzlarindan biridir. Kur’dn’t
tane tane, yavag yavas okumaya denir. Tahkik tarzindan® biraz daha stratli
okumayt ifade eder.” Tahkik, ta’lim ve temrin igin, tertil ise, tefekkiir ve istinbat
icindir. Yani tahkikte 6gretim, tertilde ise, okunani diiginiip anlama gayesi var-
dir.?

EIE

Tertil kavrami, Kur'dn’da iki farkli ayette gecmektedir. Bunlardan ilkinde
hitap, dogrudan Hz. Peygamber’e olup, ondan Kur'dnt anlasilacak sekilde agir
agir okumast istenmektedir: “Ey drtiniip biiriinen (Resiliim)! Geceleyin biraz uyu-
duktan sonta kalk... Ve Kur'dn't agir agir, giizel giizel oku!” (Mtzzemmil 73/4) Bu,
ilk inen ayetlerden biridir. Bu esnada Hz. Peygamber, kendisine verilen peygam-
berlik gorevi ve aldigi vahiylerin agirligi altinda oldukga zor bir durumdadir.””
Ayette, ona bu durumdan kurtulma ve aldig1 gorevi anlayip bu misyonu yerine
getirmenin yolu gosterilmektedir ki, bu da s6z konusu ayetleri tane tane okuyup
anlamaya ¢alismasidir. Zira o, sdz konusu ayetleri igsellestirmeyi ancak bu sayede
bagarabilecektir.

Bu husus, ikinci ayette agikqa ifade edilmektedir: “Inkdr edenler: Kur'dn ona
bir defada topluca indirilmeli degil miydi¢ dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestir-
mek icin boyle yaptik (par¢a par¢a indirdik) ve onu tane tane (ayirarak) okuduk.”
(Furkan 25/32) Burada Ytce Allah, Kur’dn’in gerek parca parca indirilmesi, gerek-
se yavag yavas okunmasinin, bizzat onun dogru ve rahat bir sekilde anlagilabil-
mesi ve hazmedilebilmesi gayesine yo6nelik oldugunu belirtmektedir.

Netice itibaryla Kur'dn, insan fitratina ve toplumsal degisim kurallarina
uygun olarak belli bir stire¢ i¢inde nazil olmustur; “Biz onu, Kur'dn olarak, insanla-
ra dura dura okuyasin diye (dyet dyet, siire siire) ayirdik; ve onu peyderpey indirdik.”
(Isra 17/106) Bu da, bize, Kur'an'in nasil okunmasi gerektigini acikca géstermek-
tedir.

d) ed-DIRASE (33 ¢ 35 = 5 — 459)

Sozliikte, bir seyin izinin ve eserinin silinmesi, yok olmast anlamina gelen
bu kelime, bir kitab1 veya dersi anlamak ve ezberlemek gayesiyle okumak anlami-
na da gelmektedir. ‘ta)l &)y’ ifadesi, ezberlemek suretiyle ilmin izini elde ettim

22 er-Ragib, el-Miifredat, s. 192.

2 Asim Efendi, Kdmds Terciimesi, 111, 813.

2 Tahkik: Kur'an kirdatinin en yavag icrd sekli olup, harflerin hakkini tam vererek, mahreclerine ve
sifatlarina riayet ederek, medleri geregi kadar uzatarak, ihfa, izhar, iklab, gunne gibi tecvid kuralla-
rina uyarak okumaya denir.

% Tbnt’l-Cezerd, en-Nesr fi'l-Kirdati’l-Agr, 1, 209.

%6 Cetin, Abdurrahman, Kur'dn Okuma Esaslart, s.115.

% el-Buhari, Bed'i’l-Vahy, 3.
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anlamina gelmektedir. Bilginin elde edilmesi, siireklilik arzeden bir okuma eyle-
miyle gerceklestigi i¢in bu tiir okumaya ders denmigtir.”

I

Dirase kavrami, Kur'dn'da bir yerde dogrudan Kur'an, diger yerlerde ise
Ehl-i Kitab ve kafirler baglaminda Kitab lafzina atfen kullanilmaktadur.

Kavram, oncelikle Ehl-i Kitab’in kitabi kultirlerini ifade etmek igin kulla-
nimugstir: “... Allah'a karst yalniz hakk: soyleyeceklerine dair kendilerinden Kitap'ta siz
alimmamis miydié Ve onun igindekileri durmadan okumadilar mil” (A’raf 7/169) Bu-
rada Ehl-i Kitab'in kendilerine génderilen Kitaplar'i stirekli okumalarina, dolay:-
styla onun kaynagini ve muhteviyatini bilmelerine ragmen ayni kaynaktan gelen
ve onunla ¢ok yakin muhtevaya sahip olan Kur'an't ve onu getiren elgiyi reddet-
meleri kinanmaktadir.” Bu tutum, Kitap sahibi olan ve onu stirekli okuyan bir
topluma yakismamaktadir: “Hichir insanin, Allah'm kendisine Kitap, hikmet ve pey-
gamberlik vermesinden sonra (kalkip) insanlara: Allah's biraksp bana kul olun! demesi
miimkiin degildir. Bilakis (soyle demesi gerekir): Okutmakta ve dgretmekte oldugunuz
Kitap uyarinca Rabbe hilis kullar olunuz.” (Al-i Imran 3/79)

Burada dile getirilen Ehl-i Kitab’a ait muhalefet tavri, elbette o Kitaplarin
icerigine yoneliktir. Zira ayette gegen, ‘rabbani” ifadesi, bildigiyle amel eden, hayr
Ogreten insan anlamina gelmektedir.*® Dolayisiyla Kitap lafz1 ile birlikte kullani-
lan dirdse kavrami, sadece okumay: degil, ayni zamanda okudugunu anlamay,
onu iyi dizeyde bilmeyi ve ayrica bu bildigiyle amel etmeyi de icermektedir.

Kur'an’a gére dini konularda tartigmak veya gortis ileri stirmek saglam bir
kaynaga dayanmay: gerektirir. Bundan yoksun olan Mekke misgriklerinin Hz.
Peygamber’e ve getirdigi Kur'dn’a karg1 gitkmalar1 mesnetsizdir: “Neyiniz var, nastl
hiikmediyorsunuz¢ Yoksa size ait bir kitap var da, (bu biul inanglars) onda mi okuyor-
sunuzé Onda, begendiginiz her sey sizin icin mutlaka vardir (diye mi yazili)¢” (Kalem
68/37) Evet, daha 6nce kendilerine bir Kitap gelmemisti, bu nedenle bilmiyorlar-
di. (Sebe’ 34/43-44) Fakat su an, Kur'dn indirilmigtir. Bu nedenle artik bu yonde
bir mazeretleri de kalmamugtir. Dolayisiyla onu iyi okuyup anlamalari ve dogru
bir karar vermeleri gerekmektedir: “Iste bu (Kur'dn), bizim indirdigimiz miibarek bir
kitaptir. Buna uyun ve Allah'tan korkun ki size merhamet edilsin. «Kitap, yalniz bizden
Onceki iki topluluga (Hiristiyanlara ve Yahudilere) indirildi, biz ise onlarin okumasin-

% er-Ragib, el-Miifredat, s. 169.

% Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 11, 261.

% Bu kelimenin tiirevi ve anlamuyla ilgili farkli gériigler vardir: a) Sibeveyh’e gére; ‘Onu biliyor, Ona
itaate devam ediyor’ anlaminda Rabb’e mensub, O’na ait demektir. b) Miiberred’e gére; ‘insanlara
ilim 6gretip, onlar egiten ve onlarla ilgilenen kimse’ anlamindadir. ‘Elif ve n(in’ harfi, miibalaga igin
getirilmistir. c) [bn Zeyd’e gore; ‘insanlar egitip yetistiren kimse’ demektir. d) Ebu Ubeyde’ye gére;
muhtemelen [branice veya Siiryanice olan bu kelime; ‘6grenen, 6grendigiyle amel eden ve hayir yol-
larini bagkalarina 6gretmekle meggul olan kimse” anlamindadir. Kelime, Ehli Kitap baglaminda ‘Tev-
rat bilgini, 6greticisi’ anlamina gelmektedir. (Genis bilgi icin bkz. er-Ragib, e/-Miifredat, s. 189; er-
Rézi, Fahreddin, a.g.c., I11, 271)
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dan gercekten habersizdik» demeyesiniz diye; Yahut «Bize de kitap indirilseyds, biz on-
lardan daha ¢ok dogru yolda olurduk» demeyesiniz diye (Kur'dn't indirdik).” (En’am
6/155-157)

Yiice Allah, sadece Kur'dn’t géndermekle yetinmeyerek Hz. Peygamber’e
onun agiklamasini da 6gretmistir: “Boylece biz dyetleri genis genis agikliyoruz ki, «Sen
ders almigsin» desinler de biz de anlayan toplum icin Kur'dn't iyice agiklayalim.”
(En’am 6/105) Tefsirlerde bu ayette dirdse kavramina, okuyup dgrendin, ders aldin,
tekrar ede ede ezberledin gibi anlamlar verilmistir.®' Dolayisiyla bu ifade, Hz. Pey-
gamber’in Kur'an’t ytizeysel olarak okumasini degil, bilakis anlamiyla, agiklama-
siyla ve uygulamasiyla onu iyice 6grenip bagkalarina da 6gretecek, dolayisiyla
onlar1 hidayete ulastiracak bir seviyeye gelmesini ifade etmektedir.

e) et-TEMENNT (2:31) ve el-UMNIYYE (z:3)

Sozlikte, bir seyi dilemek, ummak, temenni etmek gibi anlamlara gelen bu ke-
lime, bir seyi zihinde belitleme ve tasavvur etmeyi ifade eder. Bu tasavvur, tahmin ve
zanna dayanabilecegi gibi bir bilgiye veya saglam bir esasa da dayanabilir. Fakat
¢ogu tahmine dayandig1 igin yalan tarafi agir basar. Ayni kokten tlreyen Umniy-
ye kelimesi de, arzu duyulan bir seyin zihindeki tasavvur seklini ifade eder.®

Bu kavram, sozlikte okumak anlamina da gelmektedir. $6yle ki temenni,
bilingli veya bilingsiz bir sekilde zihinde canlandirmay: ifade etmektedir. Buradan
hareketle o, huzls bir sekilde anlamadan okumay: ifade etmek igin kullanilmigtir.®

Kelimenin bir diger anlami da, yalan séylemektir. Yalan, gercegi olmayan bir
seyi dugtintp onu sozle ifade etmek olunca temenni de, onun baglangici veya ilk
adimu gibi olmugtur.®

% ok ok

Bu kavram, Kur'dn’da okuma anlaminda iki ayette ge¢mektedir. Bunlardan
ilkinde, iki farkli anlam s6z konusudur: “(Ey Muhammed!) Biz, senden dnce hicbir
resil ve nebi gondermedik ki, o, bir temennide bulundugunda, seytan onun temennisine
ille de (bir seyler) katmaya kalkismasin. Ne var ki Allah, seytanin katacags seyi iptal
eder...” (Hac 22/52)

Kelimenin asli anlamina gore, peygamberler her ne zaman bir sey arzu et-
seler seytan derhal onlarin bu arzusuna bir vesvese atmaya caligir. Fakat miifessir-
lerin goguna gore, ayette gegen temenni kavrami okumak anlamindadir. Buna gore
ayette, peygamberler kendilerine gelen vahiyleri okumaya bagladiklarinda seyta-
nin onun okumasini karigtirmaya caligtigr, fakat Allah’'in geytanin attigi vesvese
ve sozleri giderip vahyettigi ayetleri peygamberin kalbinde ve zihninde saglamlas-

31 Ates, Siileyman, a.g.e., 111, 216-217.
%2 er-Ragib, el-Miifredat, s. 496.
% er-Ragib, el-Miifredat, s. 496.
3 er-Ragib, el-Miifredat, s. 496.
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tirarak yerlestirdigi ifade edilmektedir.®” Buna gére burada temenni kavrami, ez-
berden Kur'dn okumak anlamina gelmektedir.

Bu anlam, kavramin emani seklindeki tiirevi icin de s6z konusudur: “I¢le-
rinde bir takim iimmiler vardir ki, Kitab't (Tevrat't) bilmezler. Biitiin bildikleri kulaktan
dolma seylerdir. Onlar sadece zan ve tahminde bulunuyorlar.” (Bakara 2/78) Tefsirlere
baktigimizda, bu ayette Yahudiler'den bir kesimin Kitab1 dogru dirtist bilmedik-
leri halde zanna dayanan bir takim kuruntular veya kulaktan dolma bilgiler ileri
strdikleri ifade edilmektedir.

Bu ayette, kavramin her iki alam1 da gértilmektedir.* Bunlardan ilkine go-
re; onlarin bildikleri ve ileri stirdtikleri seyler; ‘Yahudilerden bagkas: cennete girmez’,
(Bakara 2/111) “Ummilere karst bize bir sorumluluk yoktur’ (Al-i Imran 3/75) veya
‘Araplarin mallariny yememiz bize helaldir; ¢iinkii biz, Allah’in dostlars ve ¢ocuklariyiz’
gibi asli olmayan ham hayaller yani yalanlardir.  Ikinci manaya gére ise, onlar
tarafindan ileri strtilen bu hususlar onlarin manasini iyice diigintip tam olarak
anlamadan okuduklar: bazi Tevrat ayetleri veya kulaktan dolma sézlerdir.®® Buna
gore ayette, “Kendilerine Tevrat dgretildigi halde, onun geregini yapmayanlarin duru-
mu, sirtina kitap yiiklenmis merkebin durumu gibidir.” (Cuma 62/5) ayetinde oldugu
gibi ilahi Kitaplar1 dogru durtst okumadan, hiikiimlerini anlayip uygulamadan
sadece lafizlarini tekrar edenler kinanmaktadir. Zira mahiyetini ve anlamini bil-
meden okunan bir gey, sahibi i¢in tahmine dayanan bir dilek ve istekten 6te bir
anlam ifade etmeyecektir.¥

2. DOLAYLI OLARAK KUR’AN OKUMAYI IFADE EDEN KAVRAM-
LAR

Bazen dogrudan Kur'dn’a, bazen de el-Kitéb, el-ayat, el-vahy gibi nazairine
atfedilerek kullanilan pek ¢ok kavram, dogrudan Kur’dn okumay: ifade etmese de
bu okumanin gereklerini ortaya koymas: bakimindan konumuza biyik olctide
151k tutmaktadir:

1. el-AKL (Jaa))

Sozlukte gergegi, esyanin hakikatini bilmek, idrak etmek gibi anlamlara gelen
ak! kavrami, Kur'dn hakkinda onun ayetleri izerinde dugtintp verilen mesajt
algillamayn ifade eder: “Andolsun, size iginde sizin i¢cin 6giit bulunan bir kitap indirdik.
Hala akletmiyor musunuz¢” (Enbiya 21/10)

2. el-ILM ()

% Garanik hadisesi hakkinda bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin, XVII, 187; er-Razi, Fahreddin, a.g.c., VIII,
236-240; Ibn Kesir, a.g.e., 111, 230; el-Kurtubi, e/-Camiu Ii Ahkdmi’l-Kur'dn, X11, 53-57.

% er-Razi, Garibu’l-Kur'dn, s. 590.

% Ates, Siilleyman, a.ge., I, 186-187.

38 el-Altst, Rihu'l-Medni, 1, 301-302.

% er-Ragib, el-Miifredat, s. 496.
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Sozltukte bilmek, anlamak, tanimak hakikatini idrak ermek gibi anlamlara ge-
len ilim kavrami, Kur'dn baglaminda onu tanimay1 ve bilmeyi ifade eder: “Eger
tovbe eder, namaz kilar ve zekdt verirlerse, sizin din kardesiniz olurlar. Bilen kimseler
icin ayetleri uzun uzadiya agikliyoruz.” (Tevbe 9/11)

3. et-TA'LIM (o)

Sozlukte birine bir seyi dgretmek anlamina gelir. Kur’an baglaminda Allah’in
elgilerine vahiy yoluyla bildirdigi gerceklerin insanliga duyurulmasini ve &gretil-
mesini ifade eder: “And olsun ki Allah, inananlara, ayetlerini okuyan, onlari aritan,
onlara Kitap ve hikmeti ogreten, kendilerinden bir peygamber gindermekle iyilikte bu-
lunmugtur. Halbuki onlar, dnceleri apagik sapiklikta idiler.” (Al-i Imran 3/164)

4. et-TEBYIN (sed)) / et-TIBYAN (oL2)

Sozlukte agiklamak, izah etmek gibi anlamlara gelir. Kur'dn baglaminda
onun ayetlerinin agiklanmasini ifade eder: “Biz bu Kital't sana sirf hakkinda ihtilafa
diistiikleri seyi insanlara aciklayasin ve iman eden bir topluma da hidayet ve rahmet
olsun diye indirdik.” (Nahl 16/64)

5. et-TAFSIL (Joai)

Sozlukte bir sozii veya isi agiklamak anlamindadir. Kur'an baglaminda ayet-
lerin acgiklanmasini ifade eder: “(Bu,) bilen bir kavim icin, dyetleri Arap¢a okunarak
agtklanmis bir kitaptr.” (Fussilet 41/3)

6. es-SEMA’ (sLod); el-ISTIMA’ (plezaV)

Sozlukte isitmek, dinlemek, kabul etmek gibi anlamlara gelir. Kur'an bagla-
minda okunan ayetleri isitip dinlemeyi ifade eder: “Kuran okundugu zaman ona
kulak verin, dinleyin ki merhamet olunasimz.” (A’raf 7/204)

7. ez-ZIKR (s

Sozlukte ezberlemek, hatirlamak, anmak, ydd etmek gibi anlamlara gelir.
Kur'an baglaminda Allah’t ve onun bildirdiklerini hatirlayip unutmamayi, ayet-
lerde bahsedilen hususlar1 bilmeyi ve 6zellikle kissalarda gegen hususlar1 hatirla-
may! ifade eder: “(Resiliim!) Kitap'ta Meryem'i de an. Hani o, ailesinden ayrilarak
dogu tarafinda bir yere ¢ekilmisti.” (Meryem 19/16)

8. et-TEZKIR (i)

Sozlukte hatrlatmak anlamina gelir. Kur'dn baglaminda onda yer alan
emir, yasak, 6git, vb. bircok hususu bagkalarina da bildirerek onlar1 uyarmay:
ifade eder: “Onlarin dediklerini Biz biliriz. Sen onlarin iizerinde bir zorba degilsin; siz
verdigim giinden korkanlara Kuran'la 6giit ver.” (Kaf 50/45)

9. et-TEZEKKUR (_Sid)

Sozlukte ezberlemek, hatirlamak ve iizerinde diigiinmek gibi anlamlara gelir.
Kur’'an baglaminda onun bildirdigi hususlar tizerinde dikkatlice dtistiniip alinmasi
gereken dersleri almayi ifade eder: “Rabbinin, dosdogru yolu iste budur. Diisiiniip ibret
alan kimselere ayetleri uzun uzadiya agikladik.” (En’&m 6/126)

10. et-TEFEKKUR ()
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Sozlukte diisiinmek anlamina gelir. Kur'adn baglaminda Ytce Allah’in ayet-
lerde belirttigi hususlar Gzerinde diglinmeyi ifade eder: “Hangi biriniz, kendisi
ihtiyarlamis ve cocuklar: da gii¢siizken, altlarindan irmaklar akan, hurma, iiziim ve her
cesit meyveleri bulunan bahgesinin, atesli bir kasirganin kopmasiyla yanmasini isteré
Diisiinesiniz diye Allah size ayetlerini boylece agiklar.” (Bakara 2/266)

11. et-TEDEBBUR ( ;)

Sozlukte bir seyin sonunu diisiiniip tasinmak anlamina gelir. Kur'dn bagla-
minda onun tzerinde ¢ok iyi dlstinlip arastirmay! ifade eder: “Kuran't durup dii-
siinmiiyorlar mi¢ Eger o Allah'tan baskasindan gelseyds, onda cok aykiriliklar bulurlar-
dr.” (Nisa 4/82)

12. el-HIDAYE (/a41)

Sozlikte irsad etmek, dogru yolu gistermek, hiddyete erdirmek gibi anlamlara
gelir. Kur'dn baglaminda onun insanlig1 her konuda hakikate ulastirmasini ifade
eder: “Bu, dogrulugu siiphe gotiirmeyen ve Allah'a kars: gelmekten sakimanlara yol gos-
teren Kitap'dir.” (Bakara 2/2)

13. el-INZAR (,1sy))

Sozlukte bir seyi bildirip sakimmasing istemek, dikkatini cekmek, korku verip
uyantk kilmak gibi anlamlara gelir. Kur'dn baglaminda insanlarin inang, amel ve
ahlak itibariyla sahip olduklari yanlis ve kot hususlari terk etmeleri yéntnde
onlara yapilan uyarilar ifade eder: “Bu Kuran bana, sizi ve ulagtigr kimseleri uyar-
mam i¢in vahyolundu...” (En’am 6/19)

14. el-HUKM (.54

Sozltukte hiikmetmek, yonetmek, idare etmek gibi anlamlara gelir. Kur'an bag-
laminda onun bildirdigi hiiktimlerle amel etmeyi ifade eder: “Allah'in sana goster-
digi sekilde insanlar arasinda hitkmedesin diye sana Kitab't hak ile indirdik; hainlerden
taraf olma!” (Nisa 4/105)

15. el ITTIBA (¢L5V))

Sozlukte arkasimdan gitmek, uymak, tabi olmak gibi anlamlara gelir. Kur'an
baglaminda onun bildirdigi hususlari benimseyip onlara uymay: ifade eder: “Iste
bu (Kur'dn), bizim indirdigimiz miibarek bir kitaptir. Buna uyun ve Allah'tan korkun ki
size merhamet edilsin.” (En’Am 6/159)

16. el-ISTIMSAK (Stezay1)

Sozlukte tutmak, korumak, benimsemek gibi anlamlara gelir. Kur'an bagla-
minda onun bildirdigi hususlari benimseyip bunlara uymayi ifade eder: “Sen, sana
vahyedilene stmsikr saril. Siiphesiz sen, dosdogru yoldasin.” (Zuhruf 43/43)

17. el-IKAME (2.))

Sozliikte ikdmet etmek, durmak, kaldirmak, devam ettirmek gibi anlamlara ge-
lir. Kur’an baglaminda Allah’in indirdigi ilahi hiikimlerle amel etmeyi ifade eder:
“«Ey Kitap ehli! Tevrat, Incil'i ve Rabbinizden size indirileni geregince uygulamadikca
bir temeliniz olmaz» de.” (Méaide 5/68.)
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18. el-KUFR (431

Sozltukte drtmek, inkdr etmek, inanmamak gibi anlamlara gelir. Kur'dn bag-
laminda Allah’in bildirdigi hususlar1 kabul etmeyip reddetmeyi ifade eder: “Andol-
sun ki sana apagik dyetler indirdik. (Ey Muhammed!) Onlari ancak fasiklar inkdr
eder.” (Bakara 2/99)

19. el-CAHD (441)

Sozltukte inkdr etmek, itiraf etmemek gibi anlamlara gelir. Kur'dn baglaminda
Allah tarafindan génderilen vahyin muhtevasini dogru oldugunu bile bile yalan-
lamay: ifade eder: “Onlarin soylediklerinin seni iizecegini elbette biliyoruz; dogrusu
onlar seni yalanci saymiyorlar, fakat zalimler Allah'in ayetlerini bile bile inkdr ediyor-
lar.” (En’am 6/33)

20. et-TEKZIB (23841

Sozlukte birini yalanct ¢tkarmak, yalanlamak gibi anlamlara gelir. Kur'an
baglaminda Allah’'in bildirdiklerini yalanlamay: ifade eder: “Allah'in ayetlerini ya-
lanlayanlardan da olma, yoksa kaybedenlerden olursun.” (Yunus 10/95) 5/10

21. el-INKAR (,$sy1)

Sozltukte bilmemek, tanimamak, inkdr etmek, hos gérmemek gibi anlamlara ge-
lir. Kur’an baglaminda Allah’in bildirdiklerinin dogrulugunu kabul etmeyip inkar
etmeyi ifade eder: “Iste bu, indirdigimiz kutsal bir Kitap'dir. Siz mi onu inkar ediyor-
sunuz¢” (Enbiya 21/50)

22. er-RUCU’ (g5

Sozltukte donmek anlamina gelir. Kur’an baglaminda daha ¢nce benimsenen
yanlig yolun terk edilerek Allah’in istedigi yone yonelmeyi ifade eder: “Belki dogru
yola dinerler diye ayetleri boylece uzun uzadya agikliyoruz.” (A'raf 7/174)

Tium bu kavramlar, Kur'dn okumayi biitinlemekte ve onun gayesini orta-
ya koymaktadir. $6yle ki, Kur'dn okuma yukarida olumlu anlam tastyan hususla-
11 gergeklestirmeli, olumsuz olanlar1 da bertaraf etmelidir. Bu ise, ancak Kur’dn’in
bir yandan lafiz olarak telaffuz edilirken diger yandan da mana olarak anlasilma-
siyla gergeklegebilecek bir husustur.

B. BAZI HUSUSIYETLERI BAGLAMINDA KUR’AN OKUMANIN AN-

LAMI

Kur'an’a ait bazi hususiyetler, onu okumanin ne anlama geldigi konusunda
bize 6nemli ipuglar vermektedir:

1. ARAPCA INDIRILMESI BAGLAMINDA KUR'’AN OKUMANIN AN-
LAMI

Ilgili ayetlerde, Kur'an'in Arapga indirilig gayesinin onun iyi bir sekilde an-
lagilmas: oldugu agik bir sekilde ifade edilmektedir: “Biz onu, anlayasimz diye,
Arapca bir Kuran olarak indirdik.” (Yusuf 12/2) Clunkd onun indirildigi toplum,
Arapga konugmaktadir. Bu nedenle Kur'an'in i’cdz ve icazi, Arap dili iginde ger-
ceklesmistir. Dolayisiyla onun dogru bir sekilde anlagilabilmesi i¢in Arapcanin iyi
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bilinmesi gerekmektedir: “(Bu,) bilen bir kavim igin, dyetleri Arap¢a okunarak agik-
lanmig bir kitaptir.” (Fussilet 41/3)

Kur'an’in Arapga olmasinda yadirganacak bir husus yoktur: “Eger biz onu,
yabanci dilden bir Kur'dn kilsaydik, diyeceklerdi ki: Ayetleri tafsilatly sekilde aciklan-
malr degil miydi¢ Arab'a yabanci dilden (kitap) olur mul” (Fussilet 41/44)

Kur’an, Arapga bilen ve kendisine samimiyetle yaklasan herkes igin anla-
silmast ve inanilmasi son derece kolay olan bir kitaptir. Dogrulugu bu kadar agik
olan boyle bir Kitaptan ytiz geviren kimse, her tiirlti kot sonucu hak etmis de-
mektir: “Ve boylece biz onu Arapga bir hilkiim (hikmetli bir siz) olarak indirdik. Eger
sana gelen bu ilimden sonra, onlarin arzularma uyarsan, (iste o zaman) Allah tarafin-
dan senin ne bir dostun ne de koruyucun vardir.” (Ra’d 13/37)

O halde dili Arapga olan bir toplum i¢in Kur’dn okumak, onun bu dilde inig
gayesini gergeklestirecek sekilde olmali yani onu anlama boyutunu da igermelidir.

Kur'an’in dili Arapga olsa da, mesajlar1 evrenseldir yani tiim insanliga y6-
neliktir: “O (Kur'dn), ancak biitiin alemlere bir 6giittiir.” (Sa’d 38/87)

Mademki Kur’dan’in Arapga indirilmesi, onun kolay anlagilmas: igindir, o
halde bu durum her haltikarda onun anlagilmasina bir engel tegkil etmemelidir.
Aksi takdirde birbiriyle tamamen celisen bir durum ortaya ¢ikacaktir. Dolayisiyla
Kur'an’in Arapca olusunu farkli gerekgelere baglayarak Arapgay: dilleri farkli olan
toplumlar i¢in Kur’dn’la aralarina cekilen agilmast ¢ok giig bir set olarak sunmak,
bizzat Kur'an’in génderilis gayesine ters diisen bir durum olacaktir.®

2. YEDI HARF MESELESI BAGLAMINDA KUR’AN OKUMANIN AN-
LAMI

Turkgeye yedi harf seklinde cevrilen ‘el-ahrufu’s-seb’a’ terkibindeki harf ke-
limesi, vecih, yon, kirddr, lehce gibi farkli anlamlara gelebilmekte, seb’a lafzi da
hakiki manada yedi sayisini ifade edebildigi gibi mecazi anlamda genislik ve kolay-
Itk anlamini ifade edebilmektedir.*

Hakkinda oldukga farkli goriis ve tartigmalar mevcut olan bu husus, Hz.
Peygamber'den gelen hadislere dayanmaktadir. Nitekim bunlardan birinde, Ceb-
rail ona gelir ve: ‘Allah, iimmetinin Kur'dn’t bir harf iizere okumasini emrediyor,” der.
O, immetinin buna gli¢ yetiremeyecegini soyler. Ug defa tekrar eden bu diyalo-
gun ardindan Cebrail, sunu séyler: ‘Allah, iimmetine Kur'dn't yedi harf iizere okuma-
larina miisaade ediyor, hangi harfi okurlarsa isabet etmis olurlar.’*

Konuyla ilgili bir diger rivayette de Hz. Peygamber, Hz. Omer’e: ‘Ey Omer!
Rahmet ayetini azab, azab ayetini de rahmet kilmadikca, Kur'dn'a dair bu okuyuslarin
hepsi de dogrudur'* buyurmustur.

40 Bu konuyla ilgili gériig ve ¢dziim 6nerilerimizi, ayr bir galigmada ele alacagiz.
# ez-Zerkest, el-Burhan, 1, 211, 270.

4 el-Miislim, Salatii’'l-Miisafirin 274; EbG Davud, Vitr 22.

4 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, IV, 30.
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Meselenin mahiyeti tam olarak anlasilamasa da bunun, Arap yazisinin he-
niiz gelismedigi, nokta ve harekeden mahrum oldugu, lehgeler arasinda bir birli-
gin de bulunmadigi Islam’in ilk dénemine ait bir kolaylik oldugu anlagiimaktadir.
Zaman iginde Mushafta yazim birligine gidilmesi ve onun tek bir harfi icerecek
sekilde ¢ogaltilmasiyla konu, tarihteki yerini almig olup giintiimiize yonelik bir
uygulama gegerliligi s6z konusu degildir.

Yedi harf meselesinin konumuzla ilgili yont, Kur’an tilavetinde anlam bo-
yutunu ¢ok agik bir sekilde ortaya koymasi ve hatta lafiz mana bittinltigiinde
manay! bir adim &ne gegirmesidir. Nitekim buna gére Kur'dn’da esas olan mana
olup, lafiz bu manay1 aktarmak igin bir vasitadir. Elbette o, siradan bir vasita
degildir. Zira aktarilmak istenen mananin en dogru ve etkili bir bi¢cimde aktaril-
masi, Allah Teala tarafindan belirlenen lafiz ve tslupla gok yakindan ilgilidir.
Dolayisiyla Yiice Allah’in, son elgisi Hz. Muhammed araciliyla insanogluna ulag-
tirmak istedigi esas sey, Kur'an'da yer alan ilahi mesajlar yani manalar olup, O,
bunu en giizel bir dille bildirmistir.

3. KIRAAT ILMi BAGLAMINDA KUR’AN OKUMANIN ANLAMI

Kirdat, sozlitkkte okumak anlamina gelen ‘3/karae’ fiilinden masdardir. Te-
rim olarak, herhangi bir kelime tzerinde med, kasr, hareke, stik(in, nokta ve i’rab
bakimindan meydana gelen degisiklik demektir.*

Kir4atler, Kur'an’in Hz. Peygamber’e dayanan okunus tarzlaridir. Bunlar,
bir zaruretin neticesidir. Zira Kur’dn’in ntizGli esnasinda sahébiler, farkli lehgeleri
konugmaktaydi. Onlarin aligmig olduklari konugma ve okuma tarzini bir anda
terk edip tek bir lehge; Kureys lehgesi tizere birlesmelerini beklemek adeta imkan-
s1iz bir geydi. Kaldi ki Islam dininin insanlara zorluk cikarma gibi bir gayesi de
yoktur. Bu nedenle Hz. Peygamber, bir takim farkli okuyuslara mtisaade etmistir.
Zamanla tespit edilerek kayit altina alinan bu farkli okuyus tarzlarindan bazilari,
tarih iginde tutulup yayginlasmakla birlikte, digerleri de unutulmamusg, bilakis bu
alanin uzmanlar tarafindan eserlerde tespit edilerek ihtisas sahibi kimselere &gre-
tilegelmistir.*

Kir4atlerin konumuzla ilgili 6ncelikli yon, birgok kaynakta belirtilen sih-
hat sartlarindan ilkidir. $6yle ki, kirdat bir vecihle de olsa Arap gramerine uygun
olmalidir.® Yani belli bir Arapca kullanima uygun, anlamli bir ifade olmalidir.
Sayet bir kirdat dogru ve tam bir anlam ifade etmiyorsa diger sartlara gecmenin
bir anlami yoktur. Ciinkt Kur’an, anlamin ikinci plana itildigi bir lafiz ve ifade
silsilesi degil, bilakis 6ncelikle mananin gozetildigi bir lafiz ve anlam btttintdir.

Bir diger husus, kirdat farkhiliklarinin gogunun anlama fazla tesir etmeyen
tiirden olmasidir. Nitekim “JA?JQL; S j}f‘:\;j” (Nisa 4/37) ayetindeki (J;‘;EL;’ kelime-

# ez-Zerkani, Mendhil, 1, 412.
* Genig bilgi igin bkz. Karagam, Ismail, Kur'dn-t Kerim'in Niizulii ve Kirdati, s. 245-246.
46 Karagam, Ismail, Kur'dn-t Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kdideleri, s. 66.
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si ‘JSL;JSL;’ seklinde de okunabilmigtir.#” Dolayisiyla buradan da, Kur’dn’da esas ola-
nin mana oldugu anlagilmaktadir.

Bazi kirdat farkliliklar ise, anlama, dolayisiyla ayetten ¢ikarilan hiikme de
tesir edebilmigtir. Nitekim abdest ayeti, (Maide 5/6) bunun en glzel drnegidir.
Fakat kirdatlerin anlama tesiri konusunda tizerinde ittifak edilen husus, ortaya
gikan ihtilaflarin birbiriyle zithk degil, cesitlilik ve zenginlik arzeder mahiyette
olmasidir.® Nitekim bu farkli okuyus sekilleri, miifessirlerin ayetleri anlama ve
yorumlamasina olumlu yénde katkida bulunmustur. Nitekim bu konuda Mica-
hid’den nakledilen su rivayet, meseleyi biiytik dlctide agiklamaktadir: “Sayet Ibn
Mes'ud’un kirdatini daha dnce okumug olsaydim, Kur'dn'in tefsiri hakkinda ona sordu-
gum pek cok seye liizum kalmazdi.””

Sonug olarak rivayete dayanan ve dogrudan lafizla ilgili olan kir4atlerin,
Kur'an’in anlam boyutuyla da ¢ok yakindan ilgisi bulunmaktadir. O halde oku-
nan Kur’dn'mn, okundugu kirdate uygun olarak anlami da dikkate alinmali, béyle-
ce Kur'an tilaveti daha bir bilingle yapilmalidir. Aksi takdirde gerekgesi ve birbi-
rinden fark: bilinmeksizin gelisiglizel yapilan farkli Kur'dn okumalari, gerekli
fayday: temin etmekten oldukga uzak kalacaktir.

4. TECVID ILMI BAGLAMINDA KUR’AN OKUMANIN ANLAMI

Tecvid, sozlikte bir seyi giizel ve iyi yapmak, siislemek gibi anlamlara gelen
‘> 5 >’ kokinden tef’il babinda bir masdardir. Istilah olarak pek ¢ok tarifi olan
tecvid ilmini, kisaca soyle tarif etmek mtmkindtr: “Harflerin mahrec ve sifatlarina
uymak suretiyle, Kur'dn-1 Kerim'i hatasiz okumay: 6greten bir ilimdir.”

Tecvid ilminin konusu Kur’dn harfleri olup, bunlari gerek tek baglarina ge-
rekse yan yana gelmeleri halinde zat ve sifatlarina uygun bir gekilde okumay1
icerir. Gayesi ise, Allah’in kitabinda dili hatadan korumaktir.”

Tecvid ilminde 6n plana ¢ikan meseleler, her ne kadar ilk bakigta Kur'dn’in
ses ve telaffuz yontyle ilgili gibi géziikse de esasen bunlarda hedeflenen gaye
Kur'dn’in anlamudir. $6yle ki, bir dilde anlamin tam olarak ifade edilebilmesi igin
oncelikle onu olugturan harflerin tam olarak telaffuz edilmesi ve birbirileriyle
dogru anlagilacak sekilde birlestirilmesi gerekmektedir. Aksi halde harflerde mey-
dana gelecek degisik seslendirme ve telaffuzlar dogrudan anlami etkileyecektir.

Meselenin ¢nemini anlamak i¢in ayni dile ait giveleri yani yoresel telaffuz
farkliliklarini dikkate almak yeterlidir. Bu give farklar arttikca 6yle bir hal alir ki,
ayni dili konugan kimseler birbirilerini hi¢ anlamaz hale gelebilirler. Nitekim ayni

7 Ton Kuteybe, Te'vilii Miiskili’l-Kur'dn, s. 36.

* [bni’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 52.

4 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1, 41.

5 Asim Efendi, Kamis Terciimesi, 1, 1110.

51 Karacam, Ismail, Kur'dn-t Kerim'in Faziletleri, s. 175.

52 Cetin, Abdurrahman, Kur'dn Okuma Esaslart, s. 27-30.
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kokene sahip olmakla birlikte buglin farkli olarak nitelenen diller de, zamanla
birbirinden farklilagan ve kopan telaffuz ve kullanim farki nedeniyle bu hale gel-
mistir. Dolayistyla bir dilin dogru kullanilmasi ve telaffuz edilmesi o dilin korun-
masl igin hayati 6neme haizdir. Igte tecvid ilmi, Kur'an’t ve onun dilini béyle bir
afetten korumasi yonuyle tarih icinde ¢cok dnemli bir igleve sahip olmusgtur.

Tecvid ilmine ait konular da, dogrudan Kur’an’in anlamiyla ilgilidir. Orne-
gin; tecvid ilminin en 6nemli konularindan biri lahn yani okuyus hatalar olup,
bunlar dogrudan manaya tesir etmektedir. Ayn1 sekilde ‘J/lam’ harfi, genelde
yumusak ve ince telaffuz edilen bir harf olmakla birlikte lafzatullah ile birlikte
kalin okunur ki, bunun nedeni Allah’1 tazimdir. Med/uzatma ve kasr/kisaltmalar
da, dogrudan anlamla ilgili hususlardir. Nitekim ‘cs/melik’ kelimesiyle
‘ell/malik’ kelimesi arasinda anlam fark: vardir.

Tecvid ilminin bir diger 6nemli konusu, vakf/durma ve ibtidd/baglamadir.
Vakf i¢in genelde ayet sonlar segilir. Fakat uzun olan ve tek nefesle bitirilemeyen
ayetlerde gelisigtizel durulmaz. Ctinkt bu takdirde okunan ayetler, yanlg anlam-
lara gelebilir. Nitekim Hz. Peygamber, Kur'an okuyusu esnasinda dyet baslarinda
durmaya 6zen géstermistir.® Zira dogru yerde durma ve baglama kuralina ridyet
edilmedigi takdirde, en edebi metinler bile anlagilmaz hale gelir.

Tecvid ilminin Kur'dn’in manasiyla ilgili bir diger yént de, onun okunus
tarzi ve hizini belirlemesidir. Kur'dn'in baglica okunug tarzlar, tahkik, tertil,
tedvir ve hadr seklinde ifade edilir. Bunlardan tahkikin, talim ve temrin igin,
tertilin ise, tefekkiir ve istinbat igin oldugu ifade edilmistir. Hadr ise, Kur'dn’i
hakkini vererek okumanin miimkiin olan en hizli geklidir. Bunun 6tesinde bir
hizla herzeme veya tahlit tarzinda okuma, harflerin mahrecleri yerinden kayip
heceler birbirine karigsacag: dolayisiyla okunan sey anlasilmayacag igin céiz degil-
dir.” Ttim bu okuyus tarzlarinda gozetilen ortak husus, Kur'an’in anlami bozul-
mayacak sekilde diizgiin bir sekilde okunmasini saglamaktur.

Sonug olarak tecvid ilmi, her ne kadar Kur'dn'in ses ve telaffuz yapisini
konu alsa da gayesi itibartyla Kur’dn’in anlamini hedef alan bir ilimdir.

5. TILAVET SECDELERI BAGLAMINDA KUR’AN OKUMANIN AN-
LAMI

Secde, sozliikte asir1 saygl gostermek, tevazh ve tezelldl ile boyun egmek,
aln1 yere koymak gibi anlamlara gelir.® Bir Kur'an istilahi olarak tilavet secdesi,
Kur'an’da yer alan secde ayetlerinden birini okuduktan veya dinledikten sonra
yapilan secdeye denir.

58 ez-Zerkest, el-Burhdn, 1, 343, 350.

% Karacam, Ismail, Kur'dn-1 Kerim'in Faziletleri, s. 186; Cetin, Abdurrahman, Kur'dn Okuma Esaslart, s.
115-116.

5 Asim Efendi, Kdmds Terciimesi, 1, 1160.
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Bilindigi tizere Kur’an’da on doért secde ayeti mevcut olup bunlar, gegtikleri
yerlerde Mushaf yapraklarinin kenarina konan 6zel isaretlerle belli edilmiglerdir.”
Hz. Peygamber’in siinnetine dayanan tilavet secdeleri, tamamen Kur'dn'in anlam
boyutuyla ilgili olup ele aldigimiz konu agisindan da oldukga ¢nem arzetmekte-
dir. $6yle ki Kur’an-1 Kerlm, insanlar1 hidayete ulagtirmak igin génderilmistir. Bu
nedenle o, s6z konusu amaca uygun bir sekilde okunmali, yani yapilan okuma
anlama boyutunu da igermelidir. Bunun gerceklestiginin en pratik géstergesi ise,
soz konusu ayetlerden sonra yapilan secdelerdir.

Kur'an’daki temel vurgu, Allah’a iman ve Onun tarafindan génderilen elgi
ve mesajlarin kabulidir. Bu iman ve kabuliin en 6ncelikli ifade ve géstergesi de,
adeta evrensel bir kabul sembolt olan secdedir. Nitekim Ytce Allah, “Dogrusu
Rabbinin katinda olanlar, O'na kulluk etmekten biiyiiklenmezler, O'nu tenzih ederler ve
yalniz O'na secde ederler.” (A’raf 7/206) vb. ayetlerde (Insikdk 84/20-21) inancin
tezahtrtint secde ile ortaya koymus ve secde edenleri éverek digerlerini siddetli
bir gekilde yermistir.

Bu secde, aslinda bir anlik degil, stirekli bir kabul veya reddin ifadesidir. Fa-
kat ayetlerin inmeye devam ettigi, her an Islam’a yeni katilimlarin oldugu ve iki
kesim arasinda hayati sicak gelismelerin yasandig1 bir asamada béyle bir kabul
veya reddi ortaya koymak gok daha fazla énem arzetmektedir. Iste bu canliliga
binaen ve bir de kafirlerin genel inkarlarina yonelik bir tavir olarak Hz. Peygam-
ber ve ashaby, ilgili ayetler okundugunda derhal secdeye kapanmis ve boylece
tavirlarini agtkga ortaya koymuslardir. Daha sonra gelenek halini alan bu uygu-
lama belli bir sekle ve diizene sokularak glinimiize kadar devam edegelmistir.
Bugtin de bilingli bir sekilde yapildiginda kisinin kendi imanini ortaya koyarak
pekistirmesi agisindan olduk¢a 6nemli bir sosyal ve psikolojik énemi haizdir.

Kur’dn’daki tilavet secdeleri, bazilart emir, (Fussilet 41/37; Alak 96/19) ba-
zilar secde eden ve etmeyenleri ayirma, (Ra’d 13/15; Nahl 16/49; Hacc 22/18)
bazilar1 da secde etmeyenlerin kot durumu (Furkan 25/60; Neml 27/25) olmak
tzere farkli baglamlarda ge¢mektedir. Bunlardaki temel espri, bu secdeden sonra
okunan su ayette “Isittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik! Doniis sanadur.”
(Bakara 2/285) ve Hz. Peygamber’in yaptigt su duada “Allahim! Sana secde ettim,
sana teslim oldum ve sana inandim. Sen benim Rabbimsin. Yiiziim kendini yaradanina,
kulagini ve giziinii varedene secde etti. Her seyi en giizel sekilde yaradan Allah ne kadar
yiicedir™ agiga ¢tkmaktadir.

Bunlardan da anlasildig1 Gizere tilavet secdesi, sadece sekle dayali basit bir
uygulama olmayip kiginin imanini ve o imanin geregini kabuliiniin ¢ok 6énemli bir
gostergesidir. Konumuz agisindan 6nemli olan yani ise, ilgili ayetler okundugun-

% Genig bilgi igin bkz. Bilmen, O. Nasuhi, Biiyiik Islam [lmihali, s. 197; Karagam, Ismail, a.g.c., 422-429.
% Ebi Davud, Salat 327.
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da secdenin s6z konusu ayetleri ezbere bilme, sayfa kenarindaki isaretleri goérerek
hatirlama veya birilerinin hatirlatmasi sonucunda mekanik bir sartlanmayla degil,
bizzat genelde tildvet secdesinin, 6zelde de ilgili dyetlerdeki esprinin kavranilarak
yapilmasidir. Bunun igin de 6nce s6z konusu ayetlerin anlaminin veya en azindan
muhtevasinin bilinmesi, sonra da onlarin dogru bir sekilde anlagilarak pratige
gecirilmesi gerekmektedir. Zira Kur’dn’in tilaveti, ancak bu gekilde tam olarak eda
edilmis olacak ve yine ondan beklenen gaye ancak bu sekilde gerceklesebilecektir.

C. TARIHI UYGULAMA SURECI BAGLAMINDA KUR’AN OKUMA-

NIN ANLAMI

Kur'an okumanin anlamini en iyi ortaya koyacak husus, onun ilk dénem-
lerdeki okunug tarzini ortaya koymak olacaktir.

1. HZ. PEYGAMBER’IN SUNNETINDE KUR’AN OKUMANIN ANLAMI

Gorevi Kur’an-1 Kerim'i insanliga teblig etmek olan Hz. Peygamber, insan-
lar i¢inde en hayirli olanlarin Kur’dn’t 6grenen ve 6gretenler oldugunu ifade ede-
rek® Kur'dn okumanin Snemine isaret etmis ve strekli Kur'dn'la meggul olan
kimseleri ‘Allah’in ehli’ olarak nitelemigtir.”

Hz. Peygamber, Kur'dn okuyanlarin niibiivveti idrak etmis gibi olacagini
ifade ederek onlar kendisine vahiy gelmeyen peygambere benzetmistir.® Pey-
gamberlerin vahiyle ilgili gérevleri, bunlari okumak/okutmak, anlamak/anlatmak,
agiklamak ve yasamak/yasatmak olduguna gore gergek anlamda Kur'dn okuma,
bu boyutlart da igermelidir. Nitekim s6z konusu hadisin devaminda ifade edilen;
Kur’an okuyan kimseye, her kizanla kizmasi ve her cahillik yapana uyup onunla
cahillik yapmasinin yakigmayacagr yontndeki hususlar, bu okuyusta Kur'an'in
anlasilma ve igsellestirilmesiyle ilgili baz1 seylerin de bulunmasi gerektigini ortaya
koymaktadir.

Hz. Peygamber; ‘Ummetimin en sereflileri yani onde gelenleri hamele-i Kur'dn
olan hdfizlardir,” buyurmustur.® Bu donemde Kur’an'1 iyi bilen kimselerin, gercek-
ten basta ilim olmak tizere dini, siyasi, ahlaki, ekonomik vb. birgok yénden top-
lumun 6nde gelen kimseleri oldugu gértlmektedir. Dolayisiyla hamele-i Kur’an
olmak, Kur'an’t sadece ytziinden veya ezbere bilmeyi degil, bunun 6tesinde onu
dogru anlama, yorumlama ve uygulamay: gerektiren bir husustur.

Hz. Peygamber, en glizel Kur'dn okuma seklinin dinlenildiginde Allah’a
saygl ve hust hissi doguran okuma oldugunu belirtmigtir.? Nitekim o, Ibn
Mes’'td kendisine Kur'dn okurken; “Her iimmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de
onlara sahit kidigimiz zaman halleri nice olacak!” (Nisd 4/41) ayetine geldiginde

%8 e]-Buhari, Fadaili’l-Kur'an 21; et-Tirmizi, Fadaili’l-Kur’an 15.
% Ibn Mace, Mukaddime 16; ed-Darimi, Fadailii’l-Kur’an, II, 429.
% el-Miinzir, et-Tergib, 11, 352; el-Heysemt, ez-Zevdid, V11, 159.

%! el-Heysemi, ez-Zevdid, VI, 161.

6 fbn Mace, Ikame 176.
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daha fazla dayanamamig ve ‘Yeter!” diyerek onu durdurmus, bu esnada gozlerin-
den yaglarin stziildiigti goriilmiistiir.® Burada Hz. Peygamberi aglatan Ibn
Mes’td’un sesi degil, ayette dile getirilen inanmayanlarin Kiyamette igine duge-
cekleri acikli durumdur. Zira o, Kur’dn okunurken manayi takip etmekte ve onun
Uzerinde yogunlagmaktadir. Bunun igin de ‘Onun okuyusu harf harf yani tane tane
idi.’*

Hz. Peygamber, Kur'dn’t her okuyusunda onu adeta tekrar yasamig ve
onun hitaplarina aninda kargilik vermistir. Nitekim o, tesbih ayetleri geldiginde
‘Siibhdnallah’ veya ‘Allahy Ekber’ demis, dua ve istigfar ayetleri geldiginde dua ve
istigfar etmis, tmit ve dilek ayetleri geldiginde Allah’tan iyi seyler dilemis, azap
ayetleri geldiginde Allah’a siginmigtir.

Hz. Peygamber’in anlamay: esas alan bu okuyus tarzi, anladiklar1 tizerinde
tefekkiir ederek onlari igsellestirmeye ve hayatina aksettirmeye dayanan bir oku-
yustur. Nitekim o, bir gin kendisine; ‘Y4 Rasdlallah! Saclarinizda beyazliklar belir-
di’ diyen Hz. Eb( Bekir'e; ‘Sagimi ve sakalims Hild, Vikia, Miirseldt, Nebe' ve Tekvir
siireleri agartti,” diye kargilik vermistir.® Bu surelerde anlatilan sey, Kiyamet ahva-
linin siddeti, dncekilerin igine distigl durum ve kendi immetinin kargilagacagi
akibettir. Yani onu yaslandiran husus, bu surelerin gizemli yapist veya lafizlar
degil, icerigidir.

Hz. Peygamber, Kur'dn okunan baglama da dikkat etmistir. Nitekim o, ge-
ce yatagina geldiginde yatmadan &nce Ihlas, Felak ve Nas surelerini okumusg ve
bunun gerekgesini de belirtmistir: ‘Yatacagin zaman Kdfirin suresini oku; zira bu
sure sirkten kurtulus vesilesidir,” buyurmustur.¥ Dolayisiyla s6z konusu sureleri
bilingli bir gekilde okuyarak uyuyan kimse, uykuda gegirecegi saatler ve riiya ale-
minde yagayacag1 tecriibeler agisindan kendisini Allah’in razi olacagi dogrultuda
bilingli bir gekilde yonlendirmis olmaktadir.

En hayirli amelin az da olsa devamli olan amel oldugunu belirten® Hz.
Peygamber, Kur'an okuma konusunda da itidalli bir yaklasim benimseyerek; ‘En
hayirly amel hatimden sonra tekrar hatme baglamakt:ir’® buyurmustur. Rivayetlere
gbre o, Ug glinden kisa stirede hatim indirmeyi de menetmis ve buna gerekge ola-
rak Kur'dn’1 i¢ ginden 6nce hatmeden kimsenin onu anlamamis olacagini séy-
lemigtir.”

% el-Buhari, Fadaili’'l-Kur'an 33, 35; El-Miislim, Miisafir(in 247-248.

o4 et-Tirmizi, Fadailt’Kur'an 23; EbG Davud, Salat 349; en-Nes4d, Iftitah 83.
% el-Gazzali, Ihydu Ulimi’d-Din, 1, 363.

% es-San’ani, e/-Musannef, 111, 368.

¢ el-Buhari, Fadalilii'l-Kur'an 14; Tib 39.

% el-Buhari, Rikak 18.

® Ali Nasif, er-Tac, IV, 6-7.

79 Ebi Davud, Salat 321.



Kur'an'in Mana Boyutu Isiginda ‘Kur'an Okuma’nin Anlami 29

Ayni gekilde Hz. Peygamber, gtrtltili ortamlarda, yolculuk esnasinda ve-
ya uykusuz bir gekilde Kur’dn okunmasini hos kargilamamuistir.” Ctinkt bu gibi
durumlarda, okunan Kur’dn't dinlemek ve anlamak miimkiin degildir.

Hz. Peygamber nazarinda Kur’'an’t hakkiyla okumak, onda verilen mesajla-
rin benimsenerek tatbikdta konmasini da gerektirmektedir: ‘Kur’an’t 6grenin ve
okuyun. Biliniz ki Kur'dn’t ¢grenip okuyan ve onun gereklerini yerine getiren
kimse i¢i misk dolu olup giizel kokusu her yere yayilan kaba benzer. Kur'an’i
bildigi halde okumayan ve onunla amel etmeyen de agzi sicimle bogulmus kaba
benzer.””? O, bu agidan insanlar arasinda soyle bir tasnif yapmistir: ‘Kur’an oku-
yup geregini yerine getiren halis miimin, tadi ve kokusu giizel turung meyvesi
gibidir. Kur'dn okumayan fakat geregiyle amel eden miimin de tad: giizel, fakat
kokusu olmayan hurmaya benzer. Kur'an okuyup geregince amel etmeyen miina-
fik, kokusu gtzel fakat tadi ac1 feslegen gibidir. Kur'dn okumayan minafik ise,
tad1 da kokusu da ac1 ve kotii olan Ebti Cehil karpuzu gibidir.””

Hz. Peygamber, Kur'dn’t bunlarin diginda bir gaye ile okumay1 siddetle
elestirmis ve bu konuda tmmetini uyarmustir: ‘Kur’dn hususunda gosteris yapmak,
onunla ¢alim satmak kiifiirdiir.”’* Hatta o, minafiklarin daha ziyade Kur’an hafizlar
arasina sizabilecegini belirtmis,” okudugu Kur’dn’t anlamayan kimselerin ortaya
cikarabilecekleri problemleri su sekilde ifade etmistir: ‘Sizin i¢inizden dyle tipler
tiireyecektir ki, siz onlarin namazlars yaninda kendi namazlarmizi, oruglars yaninda
kendi oru¢larinizy, iyi isleri ve haysrlars yanmmda kendi salil amellerinizi kiiciik gorecek-
siniz. Onlar, Kur'dn da okuyacaklar, fakat Kur'dn'in feyz ve bereketi hangerelerini ge¢-
meyecektir. Onlar, okun avi delip ¢iktigr gibi dinden ¢ikacaklar...””

Hz. Peygamber’in belirttigine gére, Kur'an't geregi gibi okuyup ezberleme-
yenlerin sonugta ulasacaklar1 kaginilmaz akibet bellidir: ‘Kiydmet giinii bir adam
getirilir; Kur'dn bunun karsisina bir insan kiliginda ¢ikar. Getirilen bu adam, Kur'dn'in
farzlarini ihmal etmis, sinirlarms ¢ignemis, yap dediklerini yapmanms, yapma dedikleri-
ni yapmis biridir. Kur'dn bu kisiyi Allah’a soyle sikdyet eder: Y4 Rab! Benim ayetlerimi
ne kot biri ezberledi! Simirlarimi ¢ignedi, farzlarims yapmadi, bana uymay: terk etti,
giinah saydigim seyleri isledi. Kur'dn ortaya deliller koyarak davasini siirdiiriir. Bunun
iizerine; ‘Al bu adami, ne haliniz varsa goriin, denir. Onu elinden yakalar ve yiiziistii
cehenneme atincaya kadar pesini birakmaz.’”

"t en-Nevevi, et-Tibyan, s. 38-39.
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Ttm bu hususlardan anlagilacag tizere Hz. Peygamber’in Kur'an okuma
anlayig, salt lafza dayali sekilci bir okuma degil, bilakis beraberinde iyi anlama,
dogru yorumlama ve glizel uygulamay1 da gerektiren bir biittinltk arzetmektedir.

2. SAHABENIN UYGULAMASINDA KUR’AN OKUMANIN ANLAMI

Sahabe, daha ilk giinden Kur’an vahyinin énemini idrak etmis ve gecesini
glindtiziinii onunla megguliyete adamistir. Bu husus, bir yandan onlara [slam’t
ana kaynaginda 6grenme ve yagama imkani saglarken diger yandan da hentiz bir
Kitap olarak tedvin edilmemis olan Kur'dn’in tespiti ve muhafazasi agisindan
bliylik 6nem arzetmistir.

Kaynaklara baktigimizda onlarin, vakitlerini btiytik 6lgtide Kur'dn oku-
makla, onu anlamaya galigmakla ve buyruklarini yerine getirmekle gegirdikleri
anlagilmaktadir. Ciinkt onlara goére, Kur'dn okumak ve ezberlemek en biuytik
ibadettir. Bu nedenle geceleri 6zellikle sabaha yakin vakitlerde sahdbe evlerinin
ontinden gegen kimseler, iceriden ar1 ugultusuna benzer bir tarzda tildvet sesleri
isitirlerdi. Ayrica Kur'dn’a olan vukfiyet ve ondan yapilan ezber miktar,
sahdbenin kendi arasinda 6énemli bir tistiinlitk vesilesi sayilmigtir.”s

S&habe, Kur'an’t 6grenme konusunda kendisine Hz. Peygamber’i 6rnek al-
mugtir. Nitekim Kur'dn tildveti esnasinda Hz. Peygamber gibi onlar da ¢ogu za-
man aglamiglardir. Bu konuda Hz. Omer’in namaz kildirdigi esnada zaman za-
man agladigr ve onun sesinin bazen en arka saflardan bile duyuldugu rivayet
edilmektedir. Ayni sekilde Ibn Abbas'in da Kur'an okurken aglamasi nedeniyle
gozlerinin 6ntinde izler ortaya ¢iktigr belirtilmektedir.”

Sah&benin Kur'an 6grenme ve okuma yontemi, biiytik dlgtide onu anlama
ve uygulamaya dayanmaktadir: ‘Biz, Kur'dn’dan on dyet 6grenince, bunlardaki
helal, haram, emir ve yasaklar1 iyice 6grenip hazmetmeden sonraki on ayete geg-
mezdik.”* Bu, miinferid bir tutum olmayip sahabenin Kur'dn karsisindaki genel
tavrini yansitmaktadir. Nitekim Abdullah b. Omer’in Bakara suresini 6grenmek
igin sekiz yil gaba sarfetmesi, Hz. Omer'in ise, ayni sureyi on iki yilda ¢grenebil-
mis olmasi ve bitiminde giikiir i¢in kurban kesmesi bunu gostermektedir.®

Kur’an’i okuma konusunda ideal bir yontem benimseyen sahdbe, bu konu-
da aceleci bir tavir icinde olmamuisgtir. Nitekim Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Sabit
ve Ubeyy b. Ka'b gibi sahabiler, Hz. Peygamber’in yedi veya iig giinden énce ha-
tim yapilmamasi yontndeki tavsiyelerini dikkate alarak hatim indirme konusun-
da bir haftalik stireyi normal gérmiis ve ti¢ glinden 6nce hatim indirmeyi mekruh
saymuglardir.®

78 ez-Zerkani, Mendhil, 1, 242.
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Sahabe, Kur’an okumada nicelik yéntne degil, bilakis nitelik yoniine énem
vermistir. Nitekim Ibn Abbas, bu konuda; ‘Agir agir ve anlamins diisiinerek yalniz
bir sure okumayi, Kur'dn’in tamamini okumaktan daha ¢ok seviyorum,” demigtir. Ayni
sekilde Hz. Ali de; ‘Kendisinde idrak ve anlayis bulunmayan ibadette hayir olmadigs
gibi, diisiinmeksizin yapilan kirdatte de hayir yoktur,” buyurmustur.®

Sahabenin bu tavrinin altinda yatan sebep, onlarin Kur’dn’in indirilis gaye-
sini gergeklestirme yani onu tam olarak pratik alana tagima gayretleridir. Nitekim
bir rivayette; Hz. Omer, “Kim fenalik yaparsa cezasini goriir, kendisine Allah'tan
baska ne dost ve ne de yardimcr bulur.” ayeti (Nisa 4/123) indiginde kendilerinin
yemeden i¢meden kesildiklerini, daha sonra “Kim kétiliik isler veya kendine yazik
eder de sonra Allah'tan bagislanma dilerse, Allah't magfiret ve merhamet sahibi olarak
bulur.” ayetinin (Nisa 4/110) inmesiyle rahatladiklarini ifade etmigtir.*

Sonug olarak sahabe, Kur'an okumanin basit bir eylem olmay1p gok énemli
bir misyonu yiiklenmek oldugunun farkindadir. Nitekim Amr b. el-As; ‘Kur'dn
okuyan kimse, niibiiyveti koltuklamis sayilir. Sadece kendisine vahiy gelmemektedir,’®
diyerek Kur'dn okumanin peygamberin varisi olmay: ifade etigini sOylemistir.
Bunun gergeklesebilmesi ise, ancak okunan Kur'dn’in dogru bir sekilde anlagiima-
s1, yorumlanmasi ve uygulanmasiyla olabilecek bir seydir.

3. SELEF UYGULAMASINDA KUR’AN OKUMANIN ANLAMI

Sahabeden sonra gelen Islam alimleri de, islendikleri misyonun mesuliye-
tini iyi kavrayarak ilgi ve gayretlerinin ¢ogunu Kur'dn tizerinde yogunlastirmis-
lardir. Onlarin Kur'dn’a yaklagimlari da, igerik ve anlam agirlikli olmustur.

Selef alimlerinin Kur’4n okuma anlayigini tam olarak ortaya koymast itiba-
riyla Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin gu sozleri, oldukga anlamlidir: ‘Kur'dn okumak-
tan maksat, onu anlamak, diisinmek, muhteviyatini dgrenmeye ¢aligmak ve geregince
amel etmektir. Kur'dn'in okunmasi ve ezberlenmesi, manasint anlamaya bir vesiledir. ..
Kur'dn’t anlamak ve iizerinde diisinmek imans olgunlagtirir. Manasini anlamadan ve
diisiinmeden yapilan okuyus ise, miiminin de giinahkdrin da yapabilecegi bir seydir...”®

Ayni sekilde Mekki b. Ebi Téalib de, Kur'an okumaktan maksadin onu an-
lamak ve onunla amel etmek oldugunu belirterek Kur'ant anlamadan okuyan
kimseleri; ‘Anlamini bilmedigi seyle nasil amel edecek?’ diyerek yadirgamigtir.®’

Bu konuda benzer gériisleri benimseyen Imam Gazzali, ideal anlamda bir
Kur'an okuyusunda dil, akil ve gontil tigliistiniin igbirligi iginde olmasi gerektigini
belirtir. Ona gore bu tcltden dilin gorevi, harfleri agir agir ve dogru telaffuz et-
mek; aklin gérevi, manay1 disintp anlamak; génlin gorevi ise, Kur'dn’in mana-

% Aydemir, Abdullah, a.g.e., s. 54.

¥ es-Suyti, el-Itkdn, 11, 454.

% el-Gazzali, Ihya, 1, 357.

% {bn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-Medd, 1, 88.

% Karagam, Ismail, Kur'dn-1 Kerim'in Faziletleri, s. 114-115.
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sindan gereken dersleri almaktir. Diger bir ifade ile agiz okuyacak, akil terciime
edip anlagilir hale getirecek, gonil de kiginin o manalar istikametine yénelmesini
saglamis olacaktir.®

Bu gortglerin neticesinde selef alimleri, Kur'dn’in manasini anlamaya im-
kan verecek gekilde tertil yani agir agir okumanin stinnet, manasini diiginmeden
okumanin ise, mekruh oldugunu sdylemislerdir.®

Selef alimleri, bu anlayislarina uygun olarak Kur’an ehli olmay1 da Kur'an’
sadece yliztinden veya ezbere okumakla sinirli gérmez. Onlara gére Kur'an ehli
olmak, bunlarin yani sira Kur’dn’t anlamayi, icerigini bilmeyi ve bildiklerini ya-
samlarina tatbik etmeyi de icermektedir.

Bu konuda baz: selef alimleri, sunu séylemiglerdir: ‘Bazi kimseler Kur’an
okumaya bagladiginda melekler bitirinceye kadar onlara rahmet okur. Buna mu-
kabil baz1 kimseler Kur'dn okumaya basladiginda melekler bitirinceye kadar onla-
ra lanet eder.’ Kendilerine nicin boyle oldugu soruldugunda; ‘Helalini helal ve
haramini haram tanirlarsa melekler onlara rahmet okur; béyle olmaz yani helalini
helal ve haramini haram tanimazlarsa melekler onlara lanet ederler,” diye cevap
vermiglerdir.®

Bu gortislerin 1s18inda selef alimleri, Kur'dn’t anlayarak okumaya biytik
Ozen gostermis ve bu anlamay: derinlestirerek igsellestirmek amaciyla bazen belli
ayet ve sureler tizerinde uzun stre tefekktr etmiglerdir. Nitekim Said b. Ciibeyr,
bir gece namazinda “Ey giinahkdrlar! Bugiin siz, bir tarafa ayriim.” (Yasin 36/59)
ayetini okuyarak sabahlamigtir. Seleften bir bagka z4t, manasini tam olarak anla-
yabilmek igin alt1 ayin1 Hd suresini okumakla gegirdigini belirtmigtir. Bir bagkast
ise, kendisinin diizenli olarak takip ettigi haftalik, aylik ve yillik hatimleri oldu-
gunu, fakat basladigi bagka bir hatmi otuz senedir hala bitiremedigini ifade et-
migtir.”!

D. BAZI KUR’AN ILIMLERI BAGLAMINDA KUR’AN OKUMANIN

ANLAMI

1. FADAILU’L-KUR’AN BAGLAMINDA KUR’AN OKUMANIN ANLA-
MI

a) Efdaliyyet Meselesi Ve Kur’an Okumanin Anlamu:

Kur'an’in bir kisminin diger kismindan {istiin olmast meselesi Islam alimle-
ri arasinda usGl acisindan tartigilmig 6nemli bir konudur. Onlardan bazilar,
Kur'dn’in tamaminin Allah kelami olmasi hasebiyle Kur'dn ayet ve sureleri ara-
sinda bir fazilet farkinin olmadigi goriisindedir. Ciinkii Imam Malik’e gére,
Kur'an’in bir kisminin isttin olmasi digerinin tstin olmadigi vehmini uyandirir.

% e]-Gazzali, [hya, 1, 366-372.
% ez-Zerkest, el-Burhdn, 1, 455.
% el-Gazali, [hy4, 1, 359.

1 el-Gazzali, Ihya, 1, 368.
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Bu nedenle o, bir sureyi tst iste birkac defa okumay1 veya devamli ayni sureleri
okumay1 mekruh gérmistiir. Ibn Hibban da, bazi rivayetlere dayanarak Kur'an
okumanin Tevrat ve Incil okumaktan daha iistiin olmakla birlikte, Kur'dn'in
kendi iginde birbirine Gistiin olmasinin sadece sevap yéniinden miimkiin olabile-
cegini belirtmigtir.

Diger bir takim alimler ise, bazi stre ve ayetlerin faziletini bildiren hadisle-
rin zahirl manalarina bakarak onlarin birbirlerine olan sttinligint kabul etmis-
lerdir. Bu konuda Imam Gazzli'nin su ifadeleri, konumuz acisindan oldukca
onemlidir: ‘Sayet basiret nurun, sana Ayetii’l-Kiirst (Bakara 2/265) ile miiddyene ayeti
(Bakara 2(282), [hlds suresi ile Tebbet suresi arasindaki farks gosteremiyorsa ve taklide
saplanan nefsin de seni bu farka inanmaya sevketmiyorsa o zaman bari peygamberlik
sahibi olan Hz. Peygamber'in sozlerine uy...’”

Esasen her iki kesim de, bu konudaki ihtilafin dayandigi hassas noktanin
farkindadir. Bu nedenle yaptiklar: izahlari, bu iki bakig acisini uzlagtiracak gekilde
ortaya koymaya g¢aligmiglardir. Nitekim ilk gériisii benimseyen el-Huveyyi, bazi
rivayetlerde gecen Thlas suresine ait tistiinl{igiin tevhidi en belig bir sekilde ortaya
koymasi yontinden olup ayni sekilde Tebbet suresinin de hiisranla sonuglanan bir
beddua olmast agisindan son derece belig oldugunu, dolayistyla bu iki sure arasin-
da bir karsilastirma yapmanin dogru olmayacagini ifade etmistir.

Ikinci goriisti benimseyenler de, rivayetlerde ayet ve sureler igin ifade edi-
len bu tstinltiglt onlarin Allah kelami olmast agisindan degil, bilakis daha ziyade
icerikleri acisindan ele almuglardir. Nitekim Izzeddin b. Abdusselam; ‘Allah hak-
kinda Allah’in sozii bir bagkas: haklkinda Allah'in soziinden daha faziletlidir, dolayisiy-
la Ihls suresi bu yoniiyle Tebbet suresinden daha faziletlidir, demigtir. Onlarin bu
konuda ortaya koyduklar Gstiinliik gerekgeleri, sunlardur:

a) Icerik olarak Allah’in varligindan, birliginden, sifatlarindan ve isimlerin-
den bahsedilmesi,

b) Mana itibartyla okuyucunun diigtince, uygulama ve tutum yéniyle bi-
yiik olctide etkilenmesi,

¢) Emir, nehiy, va’d ve va’ld gibi uygulama yéntintin bulunmasi,

d) Ayett’l-Kiirsi, Thlas ve Muavvizeteyn gibi korku vb. durumlarda acilen
bir fayda beklenilerek ibadet maksadiyla okunabilmesi.”

Tum bu gerekgelerde, bazi ayet ve surelerin digerlerine tstiinligii tama-
men onlarin igerigi, dolayisiyla da onlar1 anlamayla ilgili bir husustur. Dolayisiyla
meseleye bu agidan bakildiginda, Kur'dn okumanin onu anlamay: da igerdigi an-
lagilmaktadir. Zira gerek bir ayet veya surede Allah’tan bahsedildigini anlayarak
bundan buytk ¢l¢tide etkilenmek, gerek emir veya nehir yoluyla bizden istenen-
leri pratige gecirmek, gerekse okudugumuz ayet veya surelerden bir medet um-
mak onlarda ne anlatildigini bilmeye bagl bir husustur.

92 es-Suyfti, el-Itkdn, 11, 439.
% A ge., 11, 408- 409.
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b) Kur'dn’in Tamaminin Faziletine Ait Rivayetlerde Kur’dn Okumanin An-
lami:

Kur’an’in tamaminin faziletiyle ilgili cok sayida dyet mevcuttur:

“Bu, dogrulugu siiphe gotiirmeyen ve Allah'a karsi gelmekten sakimanlara yol gos-
teren Kitap'dir.” (Bakara 2/2)

“Biz de Kur'dn'dan miiminler icin bir sifa ve bir rahmet olan ayetleri peyderpey
indiririz.” (Isra 17/82)

“Bu Kur'dn, hakla batilr ayirt eden bir sozdiir.” (Tarnk 86/13)

Bu ve benzeri ayetlerde dile getirilen Kur’an’in hidayet, sifa, rahmet, hakla
batili ayiran ilahi mesaj, 6giit, vb. kaynag1 olmast onun goénderilis gayesini ortaya
koyan ifadelerdir. Tim bunlarin gergeklesebilmesi, onun dogru bir sekilde anla-
silmastyla miimkiin olacaktir. Dolayisiyla Kur'an’in faziletleri meselesi ve bunun-
la ilgili olarak nakledilen su gibi rivayetler, dogrudan Kur’dn’in anlagilmasiyla
ilgilidir:

“Allah kelam: Kur'dn'in diger sézlere distiinliigi, Allah’in yaratiklarina istinlii-
gii gibidir.”*

“Ey insanlar! Size bir sey biraktim ki, ona siki sarilirsaniz sapikliga diismezsi-
niz; Allah kitabr Kur’dn.”%

Nitekim bu durumu, Hz. Ali'nin Hz. Peygamber'den rivayet ettigi su ha-
dis-i serif acikca ortaya koymaktadir: “Dikkatli olun! Ileride bir fitne gikacaktir...
Ondan kurtulugun yolu, Allah’in kitabidir; Onda sizden 6nce gelip gegenlerin ve
sizden sonra geleceklerin haberleri ve aranizda dogacak seylerin hiikiimleri vardir.
O, hak ile batili birbirinden ayiran ciddi bir kitaptir; sagma sapan bir s6z degildir.
Allah, onu zalimlik ve cebbarligindan 6ttirt terk edip bir kenara atan: mahveder.
Onun diginda dogru yol arayanlari Allah sapikliga mahk(m eder. O, Allah'in
saglam ve kopmaz ipidir. O, hikmetli bir zikir ve dogru yoldur. Sapik ve maksatl
kimseler, onu bozamaz. Onu okuyan diller zorluk ¢ekmez. Alimler ona doya-
maz...”

Kur’an hakkinda ifade edilen bu faziletler, dogrudan onun anlam boyutuy-
la ilgilidir. Bu ise, ancak Kur’an iyi bir sekilde okundugunda agiga ¢ikacaktir. Bu
nedenle Hz. Peygamber; ‘Aranmzda en hayirli kisi, Kut'dn't 6grenen ve ogretendir,’”
buyurmus, bu hadise dayanarak Siifyan es-Sevri, kendisine sorulan; ‘Kurdn oku-
yan mi, yoksa Allah yolunda savasan kimse mi daha makbuldiir’ sorusuna; ‘Kur’dn
okuyan,’” diye cevap vermistir.*

Hz. Peygambere ait bu hitaplarin muhataplarinin 6ncelikle ana dilleri
Arapga olan ashab-1 kirdm oldugu goz 6niine alindiginda, bu okuyuslarin Kur’an’s

% ed-Darimi, 11, 441; et-Tirmizi, Sevabii’'l-Kur'an, 25.

% Ebti Davud, Menasik 57; Ibn Mace, Menésik 84.

% et-Tirmizi, Fadaili’l-Kur'an 14; ed-Darimi, 11, 435.

%7 el-Buhari, Fadaili’'l-Kur24an 21; et-Tirmizi, Fadailii’l-Kur’an, 15.
%8 en-Nevevi, et-Tibydn, s. 10.
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sadece lafzindan seslendirmeyi degil, bunun Otesinde lafzi, manas: ve anlagilma
tarziyla bir biitiinligt ifade ettigi anlasilacaktur.

c) Bazi Surelerin Faziletine Ait Rivayetlerde Kur'an Okumanin Anlami:

Belli surelerin faziletiyle ilgili de, ¢ok sayida hadis-i gerif mevcuttur:

“Rabbim bana es-Sebu’t-Tivdl/yedi uzun sureyi Tevrat yerine verdsi...””

“Bana, Miin/yiiz ayet iceren surelet, Zebur yerine verildi.”®

“Incil yerine bana Mesani adiyla bilinen sureler verildi. ..

“...Téaha siresi ve Tavdsin bana Misd'nin elvahimdan verildi...” 1

Hz. Peygamber’in stz konusu sure gruplarini daha énce inen kutsal kitap-
larla kargilagtirmasi dikkat cekicidir. Nitekim bunlarin dilleri farkli olsa da, muh-
teva ve misyon itibariyla birbirleriyle ayni veya benzer oldugu anlagilmaktadir. O
halde bu vahiylerin génderilis gayesi, onlarin mana ve mesajlarinin insanlhiga ulag-
tirilmasidir. Bu ise, onlarin manastyla ilgili olup ancak onlarin anlasiimasiyla
mimkiin olabilecek bir husustur.

Hz. Peygamber’'den bazi surelerin faziletiyle ilgili olarak nakledilen hadis-i
serifler, cok agik bir gekilde Kur'dn okumanin onu anlamay: da icerdigini ortaya
koymaktadir. Nitekim o, Tekvir, Infitar ve Ingikak sureleri hakkinda soyle bu-
yurmustur: “Kim kiyamet giiniinii sanki gizleriyle goriiyormug gibi seyretmek isterse
Tekvir, Infitdr ve Insikdk surelerini okusun.”* Ciinkii bu surelerde ¢ok canli bir se-
kilde kiyamet sahneleri tasvir edilmektedir.

Hz. Peygamber’in okunmasini en ¢ok tavsiye ettigi sureler arasinda Felak
ve Nas sureleri de yer almakta, cogu zaman bunlara Thlas suresi de eklenmektedir.
Bu tavsiyelerin ilgili oldugu baglamlara baktigimizda bunlarin; felaket anlari,
uyku 6ncesi, cinlerle karsilagma gibi kotti durumlar oldugu goriilmektedir. Surele-
rin igerigine baktigimizda bunun nedeni ¢ok agik bir sekilde anlagilmaktadir. Zira
surelerin temel vurgusu, her tiirlt kotulikten Allah’a siginmadir.

Fazileti hakkinda en fazla rivayet olan surelerden biri de, Fatih4 suresidir.
Hz. Peygamber, onu su gibi vasiflarla nitelemistir: Kur'an’daki en biiytik, en ha-
yirli ve en faziletli sure, Fatihati’'-Kitab, Umm’l-Kur’an, es-Sebu’l-Mesani. Fati-
ha’nin fazilet gerekgesi esasen bu nitelemelerde gizlidir. Zira Fatihatt’l-Kitab
ifadesi, Kur'an’in girigi, 6ns6zti anlamindadir. Ayni gekilde Kitabin anasi manasi-
na gelen Ummi’'l-Kitab ifadesi de, onun Yiice Kur'dn’in 6zii mahiyetinde oldu-
gunu ifade etmektedir. Nitekim bu konuda Hasan el-Basti; ‘Allah biitiin semavi
kitaplarin ilmini Kur'dn'da, Kur'dn'daki ilimleri de Fatiha suresinde toplamistir,” der.'™

Benzer durum, Yasin, Rahman, Milk, Tekasiir, Asr, Kafirun vb. sureler
icin de gegerlidir.!®

% Ahmed b. Hanbel, IV, 107.

100 Ayni yer.
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105 4 ge.. 11, 445-446.
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Baz1 surelerin fazileti ise, Kur'an’la yapilan orantisal bir kiyaslamayla orta-
ya konmustur. Nitekim Zilzal suresinin Kur'dn'in yarisina, Kéafirn suresinin
dortte birine, [hlas suresinin ticte birine, Adiyét suresinin yarisina, Nasr suresinin
dortte birine denk oldugu ifade edilmistir.' Tim bu oranlar acaba ne ifade et-
mektedir¢ Bunlar, az dnce de belirttigimiz tizere bu surelerin Kur’dn’in muhteva-
sini olugturan iman, amel, ahlak gibi belli bagli alanlarin bazilarini icerdigini ifade
etmektedir. Ornegin; Ihlas suresi, cok veciz bir sekilde Islam’in tevhid merkezli
inang yapisint anlattigr igin Kur'an’in tigte biri olarak telakki edilmistir. Dolayi-
styla bu sureleri hakkiyla okuyup haklarinda nakledilen faziletlerin gergeklesme-
sini saglamak 6ncelikle onlar1 anlayarak okumayi gerekli kilmaktadir.

d) Bazi Ayetlerin Faziletine Ait Rivayetlerde Kur'an Okumanin Anlamu:

Fazailt’'l-Kur’an’la ilgili rivayetler, bazi surelerden sonra gesitli surelerde
yer alan belli ayetler veya ayet gruplart hakkinda yogunlagmaktadir.

Bu ayetleri inceledigimizde s6z konusu faziletin yine bu ayetlerin icerigiyle
ilgili oldugunu gormekteyiz. Ornegin; “lldhiniz bir tek Allah'tir. O'ndan baska ilih
yoktur. O, rahmdndir, rahimdir.” (Bakara 2/163) “Hayy ve kayyim olan Allah'tan
baska ilah yoktur.” (Al-i Imran 3/1-2) ve “Biitiin yiizler (insanlar), diri ve her seye
hakim olan Allah icin egilip boyun bijkmiistir.” (Taha 20/111) ayetleri hakkinda
zikredilen faziletlerin igaret ettigi ortak husus, bu ayetlerde Allah’in Ism-i
A’zam’inin ge¢mesidir.

Nitekim ayni gerekge, Ayetii’l—Kiirsi (Bakara 2/265) ve bag kismina atfen
Lev enzelné olarak bilinen ayetlerin (Hasr 59/22-24) fazileti baglaminda da zikre-
dilmistir. Zira tiim bu ayetlerde, bir yandan Ism-i A’zam yer alirken diger yandan
da konu tamamen tevhid inanci baglaminda Allah’in isimleri, sifatlari ve diger
temel ozellikleridir. Dolayisiyla bu ayetleri okumak, Ytce Allah’t en giizel sekilde
zikretmek ve Islam inancini ikrar etmektedir. Bunun tam olarak gerceklesebilmesi
icin ise, okunan bu ayetlerin anlagilmasi gerekmektedir.

Bu ayetlerin fazileti, sadece Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerle degil, bi-
lakis dirayetle de bilinebilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber, Ubeyy b. Ka'ba
Kur'an’daki en faziletli ayetin hangisi oldugunu sormus, ondan aldigi Ayetii’l-
Kiirsi cevabu tizerine; ‘Ilim sana hayirli olsun!’ diyerek onu tebrik etmistir.'” Yine
rivayetlere gore; Ayeti’l-Kirsi'nin faziletli bir ayet oldugunu iblis bile bilmekte-
dir.®® Ctinks bu ayetin fazileti, onu anlayabilen herkes tarafindan anlagilabilecek
tarzda manayla ilgili bir husustur.

Benzer durum, Bakara suresinin son iki ayeti igin de gegerlidir.

Bir bagka rivayette Hz. Peygamber, Kur'dn’da kendisine en sevimli gelen
ayetin “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini, (giinah-
lar1) diledigi kimse icin bagislar. Allah'a ortak kogan kimse biiyiik bir giinah (ile) iftira

196 4 g ., 11, 446-447.
107 el-Miislim, Miisafirtin 258; EbG Davud, Salat 346; Ahmed b. Hanbel, 111, 313.
108 e]-Buhari, Fadailt’l-Kur'an 10; et-Tirmizi, Fadaili’l-Kur'an 2.
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etmis olur.” (Nisa 4/48) ayeti oldugunu soylemistir ki,' bunun nedeni gayet agik-
tir. Cunkd insanoglunun en biytk zaafi, Allah yaninda bagka ilahlar edinerek
Allah’a girk kogmasidir. Bu ayeti okumak ona bu hususu hatirlatacak ve o da
kendinde sirki andiran hususlara dikkat ederek bu koétii hastaliga diismekten ken-
disini kurtaracaktir. Bu ise, dogal olarak okunan bu ayetin manasinin anlagima-
styla mimkiin olacaktir.

e) Belli Yonlerden En Usttin Olan Ayetler Baglaminda Kur'dn Okumanin
Anlami:

Ibn Mesud’dan nakledilen bir rivayete gore Hz. Peygamber, soyle buyur-
mustur: ‘Kur'an’da en degerli ayet Ayeti’l-Kiirsi, adaleti en giizel ifade eden ayet,
“Allah siiphesiz adaleti, iyilik yapmay, yakinlara bakmay: emreder; hayasizligs, fenali-
g1 ve haddi agmay: yasak eder. Tutasmmiz diye size 6giit verir” dyeti (Nahl 16/90); kor-
kuyu en gtizel ifade eden ayet, “Kim zerre kadar iyilik yapmissa onu goriir. Kim de
zerte kadar kotiiliik yapmissa onu goriir.” ayeti, (Zilzal 7-8) en ¢ok Uimit veren ayet
de; “De ki: «Ey kendilerine kotilitk edip agiri giden kullarim! Allah'm rahmetinden
umudunuzu kesmeyin. Dogrusu Allah (dilerse) giinahlarin hepsini bagiglar. Ciinkii O,
bagislayandir, merhametlidir.»” dyetidir. (Ztimer 39/53)"11

Bu konuda basta sahabe olmak tizere pek c¢ok alim, kendi goriisine dayali
tercihlerde bulunmustur. Oyle ki Kur'an’da insanlara en ¢ok {imit veren ayet
olarak az 6nceki hadiste zikredilenden bagka ayetler de ileri stirtilebilmigtir.!

Bunun 6tesinde tek bir ayetle ilgili farkli yonlerden degerlendirmeler de
yapilmistir. Nitekim az 6nce adaleti en glizel ifade eden ayet olarak ifade edilen
“Allah siiphesiz adaleti, iyilik yapmay, yakmlara bakmay: emreder; haydsizligs, fenali-
g1 ve haddi asmay: yasak eder. Tutasimiz diye size 6giit verir.” (Nahl 16/90) ayetini
Ibn Mesud, Kur'an'in hayr ve sgerri ifade eden en genis manali ayeti olarak da
degerlendirmistir.!? Cinkd tim bu degerlendirmeler ayetlerin manasiyla ilgili
olup alimler, ayetlerde gordiikleri bu farkli mana yonlerini dikkate alarak degisik
degerlendirmelerde bulunabilmistir. O halde bu ayetlerin icerdigi bu zengin an-
lam boyutunu goriip bilebilmek igin onlar1 anlamak gerekmektedir. Dolayisiyla
ilgili rivayetler 1g1@inda bu ayetleri hakkini vererek okumak, onlari anlayarak
okumay1 ifade etmektedir.

2. HAVASSUL-KUR'AN BAGLAMINDA KUR’AN OKUMANIN AN-

LAMI

Havéassu'l-Kur'an, “Kuran'dan inananlara rahmet ve sifa olan seyler indiriyo-
ruz. O, zalimlerin ise sadece kaybini artirir.” (Isra 17/82) mealindeki ayetlerle Hz.
Peygamber’e isnad edilen bazi rivayetlerin esas alinmasi sonucu Kur'dn’dan bazi
ayet ve surelerin insanlarin maddi-manevi dertlerine deva oldugu fikrine dayanan
bir Kur’an ilmidir. Bu konuda sahabeden nakledilen ¢ok sayida haber de mevcut-

109 es-Suyti, el-Itkdn, 11, 418.

10 es-Suyatd, el-ltkdn, 11, 451.

11 Bakara 2/260; 282; Nisa 4/48; Tevbe 9/102; Ra’d 13/6; Isra 17/84; Taha 20/48Ntr 24/22; Sebe’
34/17; Stra 42/30; Ahkaf 46/35; Beled 90/15-16; Duha 93/5. (es-Suyti, e/-Itkdn, 11, 451-453)

12 es-Suyatd, el-ltkdn, 11, 450.
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tur. Nitekim Hz. Ali, en hayirli sifanin Kur'an oldugunu séylerken, Ibn Mesud da,
size bal ve Kur'an gibi iki sifa verilmistir diyerek bu hususa dikkat ¢ekmigtir.!"®

Rivayetlere gore Hz. Peygamber, bogazi veya gogsti agriyan bazi sahabilere
Kur'dn okumalarini tavsiye etmis, viicudunda kotti koku olan bir sahébiye ise,
bizzat kendisi Fatiha suresini okumug ve onu bu rahatsizligindan kurtarmuigtur.
Yine o, bir hastay: Fatiha suresini okuyarak iyilestiren EbG Said el-Hudri’ye; ‘Bu
surenin sifa verdigini nereden biliyordun¢’ diyerek bu durumu onaylamigtir. Hz.
Peygamber'in bu tutumunu sahabe de benimsemis ve Kur'dn’t maddi-manevi
birgok derde deva olarak gérmiistiir. Ozellikle bu konuda belli ayet ve surelerin
belli dertlere deva oldugu yontindeki rivayetler zaman iginde oldukga benimsen-
mis ve yaygin bir gelenek halini almistir. Ornegin; Isra suresinin son iki ayetinin
hirsizliktan emin olmaya, Kehf suresinin son ayetinin gece istenen saatte kalk-
maya, Yasin suresinin son nefesi rahat vermeye yaradig1 gibi rivayetler bunlardan
sadece birkagidir."™

Bu tir rivayetlerde dikkat ¢eken husus, bu konuda dile getirilen ayet ve su-
relerin Fatiha suresi, [hlas suresi, Muavvizeteyn, Amenerrastli, Ayetﬁ’l-Ktlrsi gibi
fazileti hakkinda ¢ok sayida rivayet olan yerler oldugudur. Dikkat ¢eken bir diger
husus da, iyilestirildigi ifade edilen rahatsizliklardan bazilarinin sikinti, cinler, vb.
manevi hususlar, bir kisminin ise tamamen maddi problemler olmasidir.

Bu ayet ve sureler, daha 6nce temas ettigimiz tizere Kur’dn’in inang, amel
veya ahlak gibi belli 6nemli konularini iceren ve faziletleri hakkinda c¢ok sayida
rivayet bulunan ayet ve surelerdir. Dolayistyla bunlarin manevi dertlere deva
olmast genel kabul gérmiis ve buna rGhani tedavi denmistir. Bu ayet ve surelerin
maddi hastalik ve dertlere deva olmalari konusunda ihtilaf bulunmakla birlikte,
onlarin bu tir problemler karsisinda okunmasinda da bir beis gortilmemistir.

S6z konusu ayet ve surelerin okunmasiyla elde edilmesi beklenen maddi
veya manevi iyilesmenin gergeklesmesi, Kur'an'in sihirli veya tilsimli bir kitap
olmasindan degil, bilakis ayetlerde verilen bilgi ve mesajlarin insan1 dogru ve sag-
likl1 bir diigtince ve tavra sevketmesi sebebiyledir. Zira s6z konusu edilen ayet ve
sureler, biiytik 6lgtide Kur'dn’t ¢zetleyen bir muhtevaya sahiptir. Kur'an’in gén-
derilig gayesi, insani maddi ve manevi yonden hidayete yani dogrulara ulagtirmak
olduguna gore bu hedefe ancak onun dogru ve iyi anlagilmast sayesinde ulagilabi-
lecektir.

3. ADABU’L-KUR’AN BAGLAMINDA KUR’AN OKUMANIN ANLAMI

Kur'an okunurken dikkat edilmesi gereken hususlar ve bu konuda takinil-
mast gereken tavir, onun anlam boyutuyla ¢ok yakindan ilgilidir:

a) Kur’an’t Abdestli Okumak: Abdestin gayesi, bir kimseyi i¢inde bulundu-
gu maddi manevi kir ve sikintilardan kurtararak onu ub(diyyet boyutuna yani
Rabbiyle bas baga kalma diizeyine erismeye hazirlamaktir. Bu durum Kur’an igin
olmazsa olmaz bir gerekliliktir. Zira Kur’an’in gonderilis amaci, dogru bir sekilde

18 es-Suytd, el-Itkdn, 11, 459.
114 Bu konuda genis bilgi icin bkz. es-Suyti, el-Itkdin, 11, 465-466.
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anlagilmaktir. Anlama ise, insanin tim duygu ve distince dinyastyla anlamak
istedigi sey tizerine yogunlagmasini gerektiren bir husustur. Bu ise, ancak Kur'an
okumaya baglamadan 6nce maddi ve manevi yonden belli bir hazirlik yapmakla
gerceklesecektir. Bu hazirligi saglayan da abdesttir. Ayni durum clintip, hayizl
veya nifasli olanlar i¢in de gegerlidir.

b) Kur'dnt Temiz Yerlerde Okumak: Madden ve manen pis olan bir me-
kan, i¢inde bulunan kimseyi rahatsiz edecek, bu nedenle boyle bir ortamda bulu-
nan okuyucu, dikkatini Kur'an tzerine yogunlastiramayacak, dolayisiyla da oku-
dugunu anlamasi ve ondan istifade etmesi miimkiin olmayacaktir.

c) Kur'an Okurken Kibleye Dénmek: Kur'an okuyan kimsenin, okudugu
ayetlerin ntzul yeri ve ortamini géz éniine getirerek Kur'an’t dogru bir yoénelis ve
digtinceyle okumast ve anlamaya caligmasint ifade eder. Bu husus, Kur’dn’dan
azami istifadeye yonelik bir adab kurali olup, beraberinde Kur'an’'in dogru bir
sekilde anlagilmasini gerektirir.

d) Kur’ant Oturarak okumak: Esasen Kur’dn’ oturarak okuma gibi bir sart
yoktur: “Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari iizerine yatarken (her vakit) Al-
lah's anarlar” (Al-i imran 3/191) Burada Kur'an icin zikredilen bu 4dab kuralinin,
kisinin Kur'an’t gelisigiizel degil de belli bir disiplin ve diizen i¢inde okumasina
yonelik oldugu anlagilmaktadir. Boylece Kur'dn okuma faaliyeti, daha anlamli ve
bilingli olacak, bu da okunan ayetlerin daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

e) Kur'dn okurken veya okunurken sessiz, saygili ve hust iginde olmak:
“Kur'dn okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin.” (A'raf
7/204) ayetiyle bizzat Kur'dn tarafindan emredilen bu 4dab kurali da, dogrudan
Kur'an’in anlagilmast gayesine yoneliktir. Kur'an okuyan kimse, boyle bir biling
ve yaklagimla Kur'dn okumali, dinleyenler de bu okuyusu dinleyip anlamaya
hazir olmalidirlar. Aksi takdirde Kur'dn, olur olmaz her zaman ve yerde bilingli
bilingsiz tekrarlanan siradan bir s6z veya dinleti haline gelecek ve bdylece olug-
mast beklenen ciddiyet ve fayda oldukca azalacaktir.!”

f) Okudugu Kur'dn’dan Gafil Olmamak: Kur'dn okumanin, onu anlamak
ve ondan ders gikarmak gibi belli gayeleri vardir. Bunlarin gergeklesebilmesi igin
6nce okunan Kur'dn tizerinde yogunlasiimasi, yani okunandan gafil olunmamast
gerekmektedir. Dolayistyla Kur'dn okuyacak kimsenin g¢ok yorgun veya uykulu
olmamast gerekir. Aksi takdirde yapilan okuma, kendisine bir eziyete déntisecek
ve bir fayda da saglanmayacaktir.

g) Kur'an Okumaya EGzi Besmele ile Baglamak: Kur'an'da, “Kur’dn okudu-
gun zaman o kovulmus seytandan Allah'a sigim!” (Nahl 16/98) buyrulmustur. Is-
tidzeyi okumanin anlami, Kur'dn okumaya baglarken her tirli stfli distnce ve
isteklerden uzaklagsmaya caligmak, bu esnada seytanin akla getirecegi kott du-
stncelerden ve kalbe diigiirecegi stiphe ve kuruntulardan Allah’a siginmaktur.
Gayesi de, kiginin Kur’an okuyusu esnasinda tiim dikkatini okudugu ayetler tize-
rine yogunlagtirmasini saglamaktir. Ayni sekilde besmele ¢ekmenin anlami da,

115 Aydemir, Abdullah, a.g.c., s. 74.
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onu sirf Allah rizast i¢in okumaktir. Gayesi ise, Kur'an’t goénderilis gayesine uygun
olarak okumayi saglamaktur.

h) Kur’an’t Agiktan Okumak: Kur’dn okumak, Kur’dn ifadelerini sadece zi-
hinden gecirmek degil bilakis onlar1 algak veya yiiksek sesle telaffuz etmeyi ifade
eder. Hz. Peygamber’den Kur'dn’in gizli okunmasi yoéninde nakledilen rivayetler
oldugu gibi agiktan okunmas: yoniinde nakledilen rivayetler de mevcuttur.!s
Birbirine zit gibi gériinen bu rivayetler, esasen bir tezat tegkil etmez. Zira okunan
vakte, mekana ve niyete gére Kur'an okumanin sekli de degisebilir. Nitekim riya
ve gosteris tarzinda anlagilma veya bagkalarini rahatsiz etme gibi bir durum séz
konusu ise, gizli okumak daha uygundur. Agiktan okumay1 mahzurlu kilacak bir
sebep yoksa bu durumda Kur’an’t agiktan okumak daha uygun olacaktir. Cinki
Kur'an’t agiktan okuyusta, hem okuyanin hem de orada bulunanlarin onu anla-
mast ve istifade etmesi daha fazla s6z konusudur.

1) Kur’dn-1 Mushafa Bakarak Ytuziinden Okumak: Hz. Peygamber’den riva-
yet edilen bir hadis-i serifte o; ‘Kur'dn’t Mushaf'a bakarak okuyann, ezberden oku-
yana fazilet ve dstijnliigii, farz ibadetlerin nafilelere iistinliigii gibidir,” buyurmakta-
dir.'” Bu konuda, sahdbe de ayni tutumu benimsemistir.!® Kur'an okumada esas
olan, tizerinde iyi bir sekilde yogunlasarak onu anlamaya ve okunan ayetlerden
ibret almaya galismak olup, yoksa zihinsel yetenege dayali olan ezber giiclinin
sergilenmesi degildir. Elbette her Misliman namaz kilacak kadar Kur'an’i ezber-
leme durumundadir, fakat burada maharet ezberin ¢oklugundan ziyade okunanin
anlagilmasidir. Nitekim kaynaklarda, kendisi Kur’n hafizi ve alimi olan Hz. Os-
man’in Kur'dn’1 ytziinden okudugu igin iki Mushaf eskittigi rivayet edilmistir."?

i) Kur'an’t Giizel Sesle Okumak: Bu konuda, Hz. Peygamber’den gelen ¢ok
sayida rivayet vardir.””? Kur’dn’in bu gekilde okunmasi, sanatsal bir gayeye yonelik
bir ses ve mizik becerisinden ibaret olmayip, dogrudan Kur’an’in anlamiyla ilgili
bir husustur. Zira Kur’dn okunurken sese verilecek ritim, ahenk ve tonu, okunan
ayetlerin igerigi belirleyecektir. Nitekim cehennemden bahseden ayetlerde, sesi
yiikseltmek ve cogkulu okumak uygun olmayacag gibi, cennetten bahseden ayet-
lerde de agir ve aglamakl bir tavirla okumak uygun olmayacaktir. Burada 6énemli
olan, Kur'an'in miizige degil miizigin Kur’dn’a arag kilinmasidir.

k) Kur'dn Okurken Ytice Allah’a Ta’zimde Bulunmak: Kur’dn, Yiice Al-
lah’in kelamidir. O halde onu okumaya yoénelen kimse, bunun bilincinde olmali
ve Yiice Allah’a son derece bliytik bir ta’zim gostermelidir. Zira bu kelami dogru
bir sekilde okuyup anlamak, ancak béyle bir inang ve duygu biitinligi iginde
gerceklesebilecektir. Nitekim Kur'dnt degisik niyet ve gayelerle nice kimseler
okumug, fakat ondan bir nasipleri olmamugtur.

116 e]-Gazzali, [hya, 1, 363, 364.

W Tefsiru Ibn Kesir Zeyli, V11, 489-490.
118 Aydemir, Abdullah, a.g.e., s. 65-66.
19 el-Gazzali, Thy4, 1, 364.

120 Eb Davud, Salat, 349.
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1) Mahiyeti Itibariyla Kur'an’in Aslinin Bilincinde Olmak: Yiice Allah, Zat1
ile kaim kadim bir sifat1 olan ezelf kelaminin manasini lutuf ve keremiyle insanla-
rin anlayis seviyesine indirerek bunu onlara kendi algilayiglarina uygun bir tarzda
harf ve sesler araciligiyla arzetmistir. Zira yaratilig itibariyla insanin Allah’in sifat-
larini dogrudan anlayabilmesi s6z konusu degildir. Dolayisiyla Kur'dn okuyan
kimse, bu gercegin bilincinde olmali ve ayetlerde ifade edilen hususlar dogru bir
sekilde anlamaya caligmalidir.

m) Kur'an’t Ayetleri Uzerinde Dustinerek Okumak: Kur'an okumaktan
maksat, onu anlamak ve ayetleri Uzerinde digtinmektir. Nitekim Hz. Ali, bu
konuda; ‘Anlamayarak yapilan ibadette ve tedebbiirsiiz/diisiincesiz kirdatte hayir yok-
tur,” buyurmustur. Bu nedenle Hz. Peygamber, baz1 ayetleri sabaha kadar tekrar-
lamig ve tizerinde dugtinmustir. Dolayisiyla Kur’dn okumada esas olan, ¢ok ayet
okumak degil, bilakis okudugunu anlamaktir.

n) Kur'an’t Verdigi Mesajlarin Mahiyetini Anlayarak Okumaya Caligmak:
Kur'an okuyan kimse, kisaca inang, amel ve ahlak olarak ifade edebilecegimiz
birbiriyle buttnltk arzeden temel alanlart dogru bir sekilde tespit edip benimse-
melidir. Bunun icin de okudugu ayetleri ytizeysel bir sekilde gegmeyip, onlarin
ardinda yatan niyet ve hedefi bulmaya calismalidir.

o) Kur'an Okurken Onu Anlamaya Engel Olacak Hususlar: Bertaraf Et-
mek: Kur’an’in gonderilis gayesi anlagilmak ve benimsenmek olduguna gore onun
okunmasi esnasinda, onu anlamaya mani olacak seylerin olmamasi gerekmekte-
dir. Imam Gazali, bunlar1 su dért maddede toplar: 1. Tiim dikkati tecvid kuralla-
rina hasretmek, 2. Mezhep taklitciligine digmek, 3. Kibirli, glinahkar ve &si ol-
mak, 4. Kur'dn'in manasini, seleften gelen rivayetlerdeki zahiri anlamlardan iba-
ret gérmek.

p) Kur'an-1 Kerim'in Dogrudan Kendisine Hitap Ettigini Distinmek:
Kur'an okuyan kimse, ilim tahsili, ibadet ifas1 vb. farkli gayelerle okuyor da olsa
her okuyusunda onun dogrudan kendisine hitap ettigi bilinciyle okumalidir.
Kur’an okunurken, orada gecen emir ve nehiylerin, miijde ve korkutmalarin dog-
rudan bize yonelik oldugu bilinmeli ve bunlardan gereken sonucun ¢ikarilmasi
gerekmektedir.

r) Okunan Kur’dn’1 Kalben Hissetmek: Kur’dn okuyusu sadece zihnen dil
ile yapilan bir eylem degil, bilakis kalben de takip edilen bir duyus boyutu igerme-
lidir. Ctinkt Kur’an, sadece akillara degil, ayni zamanda gontillere de hitap et-
mektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber; “Kalpleriniz ona baglandigr ve bedenleriniz
onun emirlerini yerine getirdigi miiddetce Kur'dn okuyunuz. Kalbiniz ayrildigr ve akliniz
baska tarafa gittiginde artik Kur'dn okuyor sayilmazsiniz. Bu durumda okumay: bira-
kin.” buyurmustur. Imam Gazali de, Kur'an-1 Kerim’i hakkiyla okumanin onu dil,
akil ve kalbin birlikte okunmasi oldugunu ifade etmisgtir.!!

21 e]-Gazzali, [hya, 1, 374-375.
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KUR’AN’'DAKI EL-ESMAU’L-HUSNA
ve TENASUB

Kadir POLATER*

OZET

El-EsmédiT-Hisnd, terim olarak “Allah’a it en giizel isimler” anlamina
gelmektedir. Kur'an'da yaygin bir sekilde zikredilen bu isimler, ayni zamanda Yiice
Allah’in sifatlar icin kullanilir olmustur. Kur'an'daki e/-Esmdii’-Hiisng, insanlara Al-
lah’l tanitmak ve insanlarla insanlarin iliskilerini en miikemmel seviyeye gikarmak
amaci tagimaktadir. Bu isimler; ayetlerin, s(relerin baglamlariyla ve ayni zamanda
birbirleriyle de miinasebet icinde olup en cok, dyetlerin sonlarindaki cimlelerde zik-
rediimektedir. Bu tir climleler, ayetleri tekid etmekte ve onlari 6zetlemektedir.
Boylece bu isimlerin, Kur'éan'da rastgele serpistirilmemis olduklar anlagilimaktadir.
Anahtar Kelimeler: EI-Esmai’l-Hiisnd, Kur'an, Miinasebet, Sifatlar, Allah.

AL-ASMAU’L-HUSNA AT QUR’AN AND RELATIONS

Al-Asmatil-Husna terminologically means “the most beautiful names be-
longing to God”. These names that are widespread in Quran also have been used
in the attribution of God. Al-asmadiil-husna in Qur'an aims to make people
acknowledge God and to escalate relations between persons themselves at the
best level. These names are in relation to the verses, suras (chapters of Quran)
and also each other. They are mentioned frequently in the sentences at the end of
verses. These sort of sentences confirm the verses and summarize them. Thus, it
is observed that the names of God aren't spread at ransom in Qur‘an.
Key words: Al-Asmau’l-Husna, Qur'an, Relation, Attributions, God,

1. GIRIS

Kur’an’in bir beger s6zti olmayip sadece Allah’a ait bir keldam oldugu, onun
i’caziyla ispat edilmigtir. Kur'dn’in, i’caz yonlerinden biri de; onda higbir geligki-
nin olmamasi! ve bu baglamda onun ayetlerinin, s@relerinin, lafizlarinin ve hatta
harflerinin birbiriyle anlam ve fonetik yonden? uyum ve biitiinlik icinde bulun-

*Yrd. Dog. Dr., Erzincan Universitesi {lahiyat Meslek Yiiksekokulu, kadirpolater@msn.com

' Nis4, 4/82.

? Bkz. Beydavi, Kadi Nasiriiddin Ebt Said Abdullah b. Omer, Envarii't-Tenzil ve Esrdrii't-Te'vil (I-IT),
Istanbul, tsz., I, 227; Elmalil, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (I-IX), Istanbul, tsz., II, 1401.
Bir soziin giizelligi agisindan sadece, o s6zii meydana getiren lafizlarin dile ve kulaga hos gelmesinin
yeterli olmamasi, ayrica, bu lafizlarin anlama tabi olmasi konusunda bkz. Zerkesi, Bedrtiddin Mu-
hammed b. Abdillah, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur'dn (I-IV), baski yeri yok, 1376/1957, 1, 72; Suyti,
Celaluddin Abdirrahman, el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur'dn (I-II), Beyrut, tsz., II, 965. Ebw’'l-Bak4, Eyyab b.
Masa el-Kefevd, el-Kiilliydt Mu'cemun fi’l-Mustalahdt ve'l-Fiiriiki’l-Lugaviyye, Beyrut, 1413/1993, s.
866-877.
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masidir. Kur'dn'in sahip oldugu bu biitinlitk ve uyum, onun tendsiibii olarak
nitelendirilmektedir.?

Kur'an’in nazminda; dil, mantik ve estetik agisindan Ul bir uyum dog-
makta* ve bu uyum sayesinde Kur’dn; kulaga, akla ve kalbe birlikte hitap etmek-
tedir. Kur'an’in, insanin bu G¢ yoénine birlikte hitdb etmesi onun, insanin fitra-
tiyla da tam bir uyum icinde oldugunu gostermektedir.

Kur'an’daki tendstibii gesitli yonlerden inceleyen mufessirlerin, el-esmdii’l-
hiisndy: da eserlerinde tendsib agisindan inceledikleri gértlmektedir. Biz bu ¢a-
lismada s6zti gegen hususu, drneklerle ele alip inceleme diigtincesindeyiz.

2. ALLAHIN ISIMLERININ TASIDIKLARI ONEM VE KUR’AN'DA

YER ALIS BICIMLERI

Insan tarih boyunca, fitratinin geregi olarak higbir 6grenme ve telkinin et-
kisi olmadan, kéinat1 yaratip idare eden agkin bir varligin farkina varmis, bu yara-
ticlyl tanima® ve ona ibadet etme ¢abast iginde bulunmustur. Nitekim ¢ok farkl
cografyalarda ve farkli zamanlarda mevcut olan inang sistemleri de bunu goster-
mektedir.’

Bilindigi gibi Allah, duyularimizla idrak edilemez. Akillar, O’nun zitini,
méhiyetini ve kiinhtint kavrayamaz. Bu itibarla biz O'nu sadece, isimleri ve sifat-
lar1 vasitastyla sinirli olarak taniyabiliriz.” Bu ytizden Kur’an, O’'ndan miiphem ve
micerred bir varlik olarak bahsetmemis, O’nu bir¢ok isim ve sifatla tanitmigtir.?

Kur’dn’da Rabbimizin, “Allah” lafz1 diginda ¢ok sayida isminin de bulun-
dugu bildirilmekte ve bunlar, e/-esmdii’l-hiisnd (en glzel isimler) olarak nitelendi-
rilmektedir.” Ulthiyete delalet eden ve &zel bir isim olan “Allah” lafz1 harig tutu-
lursa, el-esmdii’l-hiisnd, Allah’in sifatlarindan ibarettir.’ Ciinki O’nun isimleri ve
sifatlar birbirleriyle tetdbuk halindedir."

Insan, Yaraticisina gesitli durumlarda, en uygun isimlerle niyazda bulun-
mak ister. Bu isimler, Ytice Yaratici karsisinda, kulun dilsizligini gideren ifadeler,
ruhundaki ¢ikmazlari acan anahtarlar olarak nitelendirilebilir. Allah ve kul iligkisi
acisindan el-esmdii’l-hijsndy: anmanin; imani beslemek yaninda Allah’a olan sevgi-

8 Zerkest, 1, 36; Suyati, II, 976-978. Miinésebet cesitlerinin daha detayli siniflamasi icin bkz. Elmalils,
I, 50; Bilgiz, Musa, Ayetler ve Siireler Arasi Miindsebet Said Havva Ornegi, Ankara, 2006, s. 37.

4 Elmalily, I, 51.

% Hatib, Abdiilkerim, Allah Zaten ve Mevdian, Beyrut, 1395/1975, s. 283.

Yildirim, Suad, Kur’dn’da Uliihiyet, Istanbul, 1987, s. 4.

7 Ulutiirk, Veli, Kur'dn-t Kerim Allah’s Nasil Tanstryor?, fzmir, 1985, s. 218; Yurdagtr, Metin, Allah’in
Sifatlart Esmdii’l-Hiisnd, Istanbul, 1984, s. 20-21.

® Kogyigit, Talat, Hadiscilerle Keldmcilar Arasmdaki Miinakasalar, Ankara, 1989, s. 114; Yurdagiir, s. 39;
Topaloglu, Bekir, “Allah”, DIA, Istanbul, 1989, 11, 471-498; a. mlf., “Esma-i Hiisna”, DIA, Istanbul,
1995, X1, 404-418.

9 A'raf, 7/180; Isra, 17/110; Taha, 20/8; Hasr, 59/24.

10y1ldirim, s. 50.

Yildinm, s. 48; Yurdagiir, s. 48.

44



Kur'an'daki EI-Esmaii’l-Hiisna Ve Tenasiib 45

yi artirmak, O’nun huzurunda husu duymak, diinya sikintilarini hafifletmek gibi
bircok faydalari da vardir.? Bu durum Kur'dn’da su sekilde ifade edilir: “Dikkat
edin! Kalpler, Allah’t anmakla huzur bulur”.*

Su ayetler, Peygamberlerin ve salih kullarin, Allah’a bu isimlerle dud etmisg
olduklarini géstermektedir: “EyytGb da, Rabbine séyle dud etti: Basima bir bela
geldi, (Sana sigindim), Sen Erhamt’r-Rahimin (merhametlilerin en merhametli-
si)’sin””; “Rabbimiz! Bize dogru yolu gosterdikten sonra kalplerimizi egriltme,
katindan bize rahmet bagisla; stiphesiz Sen, Vehhab (bagist bol olan)’sin”.1

Insan, Allah’t tanidikga O'nunla ve diger varliklarla olan iligkilerini dogru
bir yonde gelistirir. Bu bakimdan, Allah’t tanima vasitast olan el-esmdii’l-hiisndnin
bilinmesi, kulun Allah’la oldugu gibi, varliklarla olan ahlaki iligkileri agisindan da
son derece 6nemlidir.”* Ileride verecegimiz 6rneklerde de goriilecegi gibi, Allah-
insan, insan-varlik iligkileri agisindan Allah’in isimleri &yetlerde; tergib (iyilige
tegvik), terhib (kotulige karst korkutma), kinama ve teselll ¢agrigimlar: yapmak-
tadir.

Kainéttaki uyum ve dhenk, Kur'dn’daki 4henk ve uyumla benzerlik iginde-
dir. Kéinattaki dlizen, uyum ve estetigin insanlar tarafindan anlasilan z&hiri yon-
leri oldugu gibi, hentiz anlagilamamig batini ve hafi (gizli) yonleri de bulunmak-
tadir. Bu durum, Kur’dn’daki tenastb icin de gecerlidir.” Bu baglamda, Allah’in
isimleri, daha ileride verecegimiz &rneklerden de anlagilacagr gibi, dyetlerin ve
srelerin muhtevasiyla bazen agik, bazen de kapali (haff) bir sekilde miinasebet
icindedir. Bu miinasebetin acik olarak gortlemedigi durumlarda, insanlarin daha
fazla cabasi gerekmektedir.

Kur'an’da Allah’in isimlerindeki tendstibii yeterince kavrayabilmek igin,
basta Arap dilinin inceliklerine vukifiyet olmak tizere, akli ve ilmi bir donanima
sahip olmak gerekmektedir.® Su hikayecik, Allah’in isimlerinin ayetlerle olan
mindisebetinin anlagilmasinda, Arap dilinin inceliklerine vukafiyetin &nemini
gosterir: “Erkek hirsizin ve kadin hirsizin yaptiklarmdan otiirii, Allah tarafindan ibret
verici bir ceza olarak, ellerini kesin!”® ayetinin sonunun, “Allah Gafir ve Rahimdir”
seklinde okundugunu isiten bir A’rabi, itiraz ederek, bu son cimlenin fesdhat ve
beldgata aykurt oldugunu belirtir. Bunun tizerine ona, dyetin yanlis okundugu, bu
dyetin sonunda yer almasi gereken cimlenin, “Allah Aziz ve Hakimdir” geklinde

2Y1ldirim, s. 54; Yurdagiir, s. 45-46.

18 Ra’d, 13/28.

4 Enbiya, 21/83.

15 _Alu Imran, 3/8. El-Esméaii’l-hiisna ile yapilan diger duélar igin bkz. Bakara, 2/127. 128, 129; Alu
Imran, 14/35, 39; A'raf, 7/151; Ibrahim, 14/39; Enbiy4, 21/89.

16 Gazzali bu durumu, Allah’in isimlerinde insana it bir hisse olmastyla agiklamaktadir. (Bkz. Gazzali,
Ebt Hamid Muhammed, e/-Maksadii’l-Esna fi Serhi Esmdi’l-Lahi’l-Hiisnd, Misir, 1324, s. 15-72).

17 Bkz. Elmalily, 1, 47-49, 51.

18 Bkz. Zerkesi, 1, 42; Suyati, 11, 978.

1% Maide, 5/38.
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oldugu soylenince su karsilig1 verir: “Cok gtizel, cok glizel! Allah gti¢ kudret sahibi
(Aziz)'dir; bu ylizden htikmetmistir (Hakim); bunun neticesinde de (onlarin elleri)
kesilmigtir” 2

Allah’in isimlerindeki tendstib de dihil olmak tizere, Kur'dn’daki tenésii-
blniin teker teker agiklanabilmesi imkan hérici bir durumdur.?® Bu bakimdan
sozl gecen agiklamalar, Kur'dn’daki tendstibe dikkat ceken 6rnek aciklamalar
niteligindedir. Ustelik bu konuda miifessirlerce yapilan agiklamalarin, akli olup
baglayici ve nihai agiklamalar olmadigi ve bu yiizden bu konunun bagka goriiglere
de actk oldugu soylenebilir. Nitekim Bursevi (6. 1137/1725), Meryem sGresinin
75. ayetinde gecen Rahmdn isminin bu ayetle miindsebetini agikladiktan sonra
soyle demektedir: “Bu &yette gegen Rahmdn isminin aciklamasi ile ilgili olarak
aklima gelen budur” .

Allah’in isimlerinin, Kelami siniflandirmalara® tabi tutulmalar yaninda
“celal-cemdl” isimleri ve sifatlart seklinde tasavvufi bir tasnife tabi tutuldugunu
da belirtmek gerekir. Buna gore, Allah’'in cemal isim ve sifatlar;; O’nun ilmine,
lutfuna, nimet ve rizik vermesine, yaratmasina, af ve magfiret etmesine delalet
ederken, celdl isim ve sifatlar1 da, O’nun azametine, kibriydsina ve gazabina
delédlet etmektedir.”* Biz, konumuzu ifade agisindan daha uygun oldugu igin bu
tasnifi de g6z 6ntinde bulunduracak, buna gére konumuzu iglemeye calisacagiz.

Allah’a ait isimler ister tek, isterse bir arada zikredilsin, hepsi yukarida de-
gindigimiz glyeler cercevesinde dyetlerle anlamsal bir miindsebet iginde bulun-
maktadirlar. Ancak, bu isimlerin bir arada zikredilmesi durumunda daha bagka
incelik ve miin4sebetlerin bulundugu, mifessirlerce dikkat cekilen bir konu ol-
musgtur. Birden ¢ok ismin bir arada zikredilmesi durumundaki tendstibii daha iyi
ifade edebilmek icin 6nce, Allah’in isimlerinin birinin ve sonra da birkaginin bir
arada zikredilmeleri durumunu géz éntinde tutarak konuyu incelemeye calisaca-
g1z.

Kur'an’da ¢ok yaygin bir bicimde bulunan Allah’in isimlerinin genellikle
ayetlerin sonlarindaki isim ctimlelerinde yer aldig1 ve bu ctimlelerin; ileride vere-
cegimiz orneklerde de goriilecegi gibi, ta’lil,® tezyil,* istidrak? ifade ettikleri ve

2 Eb Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahru’l-Muhit (I-VILI), Beyrut, 1403/1983, 111, 483; Zerkesi, IV, 64.

2 Elmalils, I, 51.

22 Bursevi, Ismail Hakks, Rihu'l-Beydn (I-X), Istanbul, 1398, V, 352.

% Bkz. Yildirim, s. 78-83; Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, DIA, X1, 411-412.

HUCil, Abdiilkerim b. Ibrahim, el-lnsdni’l-Kamil fi Ma'rifeti’l-Evdhir ve’l-Evdil, Misir, 1316; 53-54; Ulu-
dag, Siileyman, “Celal”, DIA, Istanbul, 1993, VII, 240; a. mlf., “Cemal”, DIA, Istanbul, 1993, VII,
296.

% Bir hitkme yol acan sebepleri belirtmek anlamindaki ta'lil, Ttirkce’de “clinkii, zira” gibi baglaglarla
ifade edilir. Bu gekilde, bir fikir daha giiclii ve kabul edilir hale gelir. Ayetlerin sonlarinda Allah’a 4it
isimlerin bulundugu ve inne ile baglayan ctimlelerin bazilari, mifessirlerce “ta’lil cimleleri olarak”
nitelendirilmiglerdir. (Ta'lil ve edatlari icin bkz. Suyati, II, 873) Elmalili'nin da, bazen inne'yi, “ciin-
ki” seklinde terctime ettigi gorultr. [Meseld bkz. Elmalils, 11, 1340 (Nisa, 4/32); III, 1583; (Maide,
5/7); 111, 1592 (Maide, 5/8)].
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boylece 4it olduklar dyetin anlamini tamamladiklari, pekistirdikleri ve o dyetleri
hiilasa ettikleri dikkatimizi cekmektedir.?®

3. EL-ESMAU’L-HUSNADAN BIRININ ZIKREDILMESI VE AYETLER-

LE OLAN TENASUBU

a. Rahmén

Miifessirlerin agiklamalarina gére Rahmdn ismi, Allah’in ¢ok kapsamli
rahmetine delélet etmektedir. O, bu sinirsiz rahmetiyle diinyada miimin, kafir ve
diger tim canllari nimetlerle donatmigtir. O, miminleri de bu rahmet kapsa-
minda, dhirette bagiglayip mikafatlandiracaktir.” Bazi strelerde, Allah’in Rahmain
isminin birgok kez, lafza-i celal (Allah) yerinde zikredilmekte oldugu dikkat gek-
mektedir. Meseld Meryem stresinde bu isim, “Allah” lafzinin yerini tutacak ge-
kilde on alt1 kez zikredilmektedir. Razi (6. 606/1209), bunun gayesinin, nimetle-
rin asularinin ve ctizlerinin Allah’a 4it olduguna dikkat cekmek oldugunu belirt-
mektedir.®

Rahman ismi, tek basina Rahman stresinin ilk ayetini olugturmakta ve bu
stirede; dini, diinyevi ve uhrevi nimetler sayilmaktadir.® R4zi, bu strenin ilk aye-
tinin “er-Rahman” olugu ile daha 6nceki Kamer siresinin ilk dyeti arasinda géyle
bir miindsebet kurar: Kamer stresi, su dyetle baglamaktadir: “Kiyamet sdati yakla-
sit, ay yariir”.# Bu ayetten, ay1 yarmaya kadir olan Allah’in, daglari da parampar-
ca etmeye, insanlari heldk etmeye kadir oldugu anlagiimakta ve béylece bu dyette
Allah’in azamet, heybet ve kudretine dikkat cekilmektedir. Buna karsilik olarak
da, Rahman stresinin ilk ayetini, Allah’in engin rahmetine delalet eden Rahmdn
ismi tegkil etmektedir.® Ilerideki bazi érneklerden de anlagilacagi gibi, Kamer
stresini okuyanlarin, ulGhiyet karsinda duyduklar tirperti, bu strenin ilk ayeti-
nin, er-Rahmdn olusu ile giderilmis bulunmaktadir.

Ebu’s-Sutd (6. 982/1574), iki ayeti igeren su pasaj ile Rahmdn ismi arasinda
sOyle bir munasebet kurmaktadir: “(O Kur'dn), yeri ve yiice gokleri yaratann indir-
digi bir kitaptir. Rahman arsa hiikiimrdndir”.® Allah’in, yeri ve gokleri yaratmasini
bildirmesinden sonra, Rahmdniyetini bildirmesi, yer ve goklerin, rahmetinin eseri

%

% ki ciimlenin ard arda getirilmesi, ikincinin, birincinin de manasini igerip onu tekid etmesi anlamin-
dadir. (Bkz. Suyti, I, 869).

7 Suy(ti’nin verdigi érnekten anlagildigina gére istidrak, bir sézden maksadin, o sézden ibaret olma-
diginu belirtmek igin, s6ze yapilan bir ilave ile maksad1 tam olarak belirtmektir. (Bkz. Suyati, II, 912)

2Ayrica bkz. Yildirim, s. 71-75.

%% Mesela bkz. Taberi, Ebti Cafer Muhammed fbn Cerir, Camu’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an (I-XXX),
Beyrut, 1415/1995, 1, 84-88; Zemahserd, Carullah Mahmtd b. Omer, e/-Kegsdf an Hakdiki't-Tenzil ve
Uyini'l-Akdvil fi Vucahi't-Te'vil (I-IV), Beyrut, 1397/1977, 1, 45-46; Aldsi, Sihabtiddin Mahmad,
Rihu'l-Maani fi Tefsiri’il-Kur'ani’l-Azim ve's-Seb’i’l-Mesdni (I-XXX), Beyrut, tsz., I, 59.

80 Razi, Fahruddin, Mefdtihi’l Gayb (I-XXXII), Tahran, tsz., XXI, 254.

31 Beydavi, 11, 451; Elmalily, VII, 4659.

32 Kamer, 54/1.

% Razi, XXIX, 82.

3 Taha, 20/4-5.
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oldugunu ve béylece rubtbiyetinin rahmet yoluyla tecelli ettigini bildirmek mak-
sadi tagimaktadir. Yine burada, Kur’dn’in indirilmesinin, O’nun il4hi rahmetinin
eseri olduguna da igdret vardir.*

Muhtevasi, itaatkdr ve muttaki (Allah’a kargi gelmekten sakinan) kullar
icin bir mijde olan su ayette, bu muhtevayla agikea ilgisi olan Rahmdn ismi geg-
mektedir: “O giin, miittakileri, Rahmdn'in huzurunda O’na gelmis konuklar olarak
toplariz” %

Buna karsilik, yeniden dirilisi ve Allah’a hesap vermeyi inkar edenlerin
mahserdeki durumlarini haber veren Ayetlerden sonra muhtevas: tehdit ve terhib
olan su ayet gelmekte ve burada da Rahman ismi zikredilmektedir: “O giin, ger¢ek
hiikiimranlik Rahmanmdir. Inkdrcilar icin yaman bir giindiir”.¥ Allah’'in sinirsiz
rahmetine ragmen, kéfirlerin bu rahmeti hak etmemis olmalari, mahgerde onlarin
islerinin kolay olmamasinin sebebidir. Buna isdret etmesi icin de bu &yette
Rahman isminin se¢ilmis oldugu® belirtilmistir.

Su ayet de, inkadrcilarin mahgerdeki halinden haber vermektedir: “Onlar,
‘Vay halimize! Yattigimiz yerden bizi kim kaldirdiz’ derler. Onlara: ‘Iste
Rahman’in vadettigi budur, peygamberler dogru sdylemislerdi’ denir” * Alasi (6.
1270/1853)’ye gore, ba’s (yeniden dirilis) bir rahmet oldugu halde onlar bunu
6nemsememiglerdi. Buna gore, bu dyette Rahmdn isminin tercih edilmesi, bu
nimeti énemsemeyen kafirlerin siddetle kinanmasi maksadina yoneliktir. Altsi
bu ayetin; “Kafirler, ‘Iste Rahmén’in vaadettigi budur, peygamberler dogru soy-
lemiglerdi’ derler” anlaminda kéfirlerin birbiriyle konugmasi olarak da tefsir edil-
digini belirtir. Buna gére burada Rahman ismi, mahserde kéfirlerin, Allah’in ken-
dilerini bagiglamasini umacaklarini belirtmek igin tercih edilmis olabilir.®

“Sen ancak, Kur'dn'a uyan ve gbrmedigi halde Rahman’dan korkan kimseyi uya-
rabilirsin™ &yetinde, Rahmdn ismi zikredilmigtir. Allah korkusunun, O’nun rah-
metinden Umit kesmeye engel olmadigina ve dolayisiyla Allah’in gazabinin, lit-
fundan ve rahmetinden ayr distintilemeyecegine® ama sadece Allah’in rahmeti-

% Ebu’s-Sutid, Muhammed b. Muhammed, Irsadii’l-Akli’s-Selim ild Mezdye'l-Kur'ani’l-Kerim (I-IX),
Beyrut, 1411/1990, VI, 5.

% Meryem, 19/85.

% Furkan, 25/26.

% Ebu’s-Sufid, VI, 213.

% Yasin, 36/52.

0 Algst, XXIII, 33.

#Yasin, 36/11.

4 Nisaburi, Hasan b. Muhammed, Gardibii'l-Kur'dn ve Regdibii’l-Furkin (XXX), Kahire, 1384/1964,
XXI1I, 9.
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ne glivenmeyerek, O’nun azabindan da korkmaya igaret i¢in bu ayette Rahmdn
ismi zikredilmigtir.*

Hz. Meryem, inzivaya ¢ekildigi yerde karsisinda Cebrail’i insan sGretinde
gorlince® ona: “Senden Rahmdn’a siginirim” % demisti. Hz. Meryem, Allah’in rah-
metine delalet eden bu ismi s6yleyerek, kendisini géren kimseye, onu uzaklagtir-
madan &ciz oldugunu ve bu yiizden de kendisine merhamet etmesini hatirlatmig
olabilir.* Hz. Meryem, karsisina ¢ikan bu sikintidan kendisini korumasi igin Al-
lah’t Rahmdn ismiyle 6verek O’nun hususi rahmetini celbetmek istemis de olabi-
lir.#

Hz. Ibrahim, miisrik olan babasina, “Babacigim! Seytana kulluk etme, ¢iinkii
seytan Rahmadn’a isyan etmistir™® demigti. Burada Rahmdn isminin zikredilmesi,
seytanin ve Hz. Ibrahim’in babasinin isyaninin; rahmeti ve nimeti her seyi kusa-
tan Allah’a karst olduguna dikkat ¢ekmek® ve bu tir isyanin son derece ¢irkin
oldugunu ortaya koymak igindir.* Miiteakip ayette, Hz. [brahim’in, uyarisini su
sekilde strdtirdugt bildirilmektedir: “Babacigim! Sana, Rahmdan katindan bir azabin
gelmesinden korkuyorum”> Bu ayette azabin Rahmdn’a nisbet edilmesi, rahmeti
geregi kullart hemen cezalandirmayan Allah’tan gelecek bir azabin ¢ok siddetli
olacagina® bir igaret olarak yorumlanmuigtir.

Bursevi'nin yaptig1 agiklamaya gore, su ayette Rahmdn isminin secilmis
olmasi bir terhib maksadi tasimaktadir: “De ki: “Daldlette olana Rahman bir miihlet
versin, (bundan ne ¢rkaré)”® Rahmdn, rahmetiyle nimet vererek dalalette olanlarin
azabint ertelemekte ama bu kimseler, bu gekilde adim adim ilerleyerek azabin
icine dismektedirler. Nimetten sonra sikinti, geniglikten sonra darligin gelmesi
cok daha agir bir durum oldugu igin, Allah’in rahmetinin geregi mihlet vermesi
azabin giddetli olacagini gosterir. Rahmdn ismi bu anlama dikkat cekmektedir.*

b. Sedidii’l-ikab

Su ayette de, Allah’in Sedidii’l-ik4b isminin, dyetin muhtevasina ¢ok agik
sekilde delalet ettigi ve kufre diigmeye karsi korkuyu artirmay: hedefledigi goriil-

8 Alsi, XXII, 217. Benzer bir miinasebet icin Kerim isminin zikredildigi gu ayete bkz. “Ey Insan! Kerim
(¢ok cimert olan) Rabbine karst seni aldatan nediré” (Infitar, 82/6). Bkz. Beydavi, 11, 575; Elmalili, VII,
5635-5636.

4 Meryem, 19/16-17.

4 Meryem, 19/18.

46 Altst, XVI, 76.

47 Bursevi, V, 322; Alast, XVI, 76.

48 Meryem, 19/44.

» /:\Iflsi, XV1, 97. “Onlar, Rahman’s inkdr ederler” (Ra’d, 13/30) hakkindaki benzer bir agiklama igin bkz.
Altst, X111, 152.

0 Bursevi, V, 336.

! Meryem, 19/45.

52 Alist, XV, 97.

% Meryem, 19/75.

% Bursevi, V, 352.
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mektedir:® “Onlar dyetlerimizi yalanladilar da Allah onlars giinahlarmdan dolays yok
etti. Allah, Sedidii’l-ikab (azabi siddetli olan) dir”.%

c. Basir

Su ayette gegen Basir, Allah’in her seyi ve bu kapsamda kullarin yaptiklar
her iyi ve kot isi gordtglini ve bu ylizden onlarin Allah’in denetiminde oldukla-
rina delalet eden bir ismidir.¥” “Eger Islam’a girerlerse dogru yolu bulmus olurlar. Yiiz
ceviritlerse, sana yalmz teblig diiser. Allah, kullaring goren (Basir)’dir”.>® Bu &yette, bu
ismin gectigi ciimle (Allah Basir'dir), tezyil méhiyetinde olup Islam’a girenlere
va’d (mikafat vaadi) ve yiiz gevirenlere vaild (cezalandirma vaadi) icermektedir.

d. Kadir

“Goklerin ve yerin hilkiimranliginin Allah’in oldugunu bilmiyor musuné Diledigi-
ne azab eder, diledigini bagislar. Allah her seye giicii yeten (Kadir)'dir”.® Bu ayetin
Allah’in kudretine deldlet eden Kadir ismiyle bitmesi, siddetli bir terhib manési
icermektedir. Ctinki tehdit eden, tehdidini infaz etmeye de glicli olandir.”

4. AYNI SIFAT GRUBUNDAKi YAKIN ANLAMLI EL—ESAMéd”J’L—

HUSNANIN BIR ARADA ZIKREDILISLERINDEKI TENASUB

El-esmaii’l-hiisndda bazen ayni kokten, bazen farkli koklerden tiireyen ve
anlam yakinligi olan isimler bulunmaktadir. Birgok Islam bilginince bu isimlerin
esanlamli degil de yakin anlamli olarak kabul edilmesine, aralarinda bulunan ince
ayirimlar sebep olarak gosterilmigtir.® Bu tiir isimler esanlamli olmadiklar igin,
yetlerde bir arada zikredilmeleri durumunda lizumsuz bir tekrar s6z konusu
olmamaktadir. Bu durum, az sonra verecegimiz Orneklerde de goriilecegi gibi,
Kur’'an’daki tenastib acisindan da énem tagimaktadir.

4.1. Yakin Anlamli ve Ayni Kokten Ttureyen El-Esmat’l-HtUsnanin Birlikte
Zikredilmelerindeki Tenastb

Bu nitelikte olup da birlikte zikredilmis olan isimler, sadece Rahmdin ve Ra-
him isimleridir. Rahmdn ve Rahim, ayni kokten (r-h-m) tiredigi halde aralarindaki
ince ayirimlar sebebiyle esanlamli degil de yakin anlamli olarak degerlendirilen ve
Allah’in rahmetine delélet eden isimlerdir. Nitekim Taberi (6. 310/923), bu iki
isim arasinda fark olmadigini sdyleyenleri cahillikle suclar.® Yapilan tefsirlere

% Beydavi, I, 150.

5 Alu Imran, 3/11.

7 Gazzali, s. 41.

3 Alu Imran, 3/20.

59 Alasi, 111, 109.

% Maide, 5/40.

61 Zerkesi, IV, 64.

62 Bu goriig ve 6rnekler icin bkz. Taberi, I, 84-88; Gazzali, s. 13-14; Yildinim, 65-67. Bu gdriigti destek-
leyen 6rnekler icin bkz. Zemahseri, I, 46; Razi, XXIX, 83; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Isméil el-Kurest,
Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim (I-IV), Kahire, 1408/1988, I, 20; Alasi, I, 59.

% Taberi, I, 88.
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gore, bu iki isim arasinda Allah’in rahmetine delalet konusunda bazi farklar bu-
lunmakta, sonug olarak Rahmdn ismi, Rahim ismine gore daha kapsamli bir rah-
mete delalet etmektedir.%

Basta “besmele”de olmak tizere, bazi dyetlerde, dnce Rahmdn isminin, son-
ra da Rahim isminin getirildigi goriilmektedir. Zemahger? (6.538/1143), bu iki
ismin bu gekilde siralaniginda bir miindsebet bulundugunu su sekilde agiklamak-
tadir: “Allah, Rahmdan ismiyle, nimetlerin biiytiklerine ve asillarina dikkat ¢ekmis-
tir. Ardindan da, nimetlerin latif ve rakik olanlarini beyan igin, bir tetimme (ta-
mamlama) olarak Rahim ismini getirmistir”.® Bu agitklama, yakin anlamli bu iki
ismin art arda zikrediliginin ltizumsuz bir tekrar niteligi tagimadigina da bir 6r-
nektir.

Besmelede zikredilen Rahmdn ve Rahim isimlerinin, Fatiha'da tekrar edil-
mesindeki minasebet soyle agiklanmustir: Allah’in, rahmetine diger fiillerinden
daha ¢ok 6nem verdigine, O'nun rahmetine ¢ok fazla ihtiyag duyulduguna ve
yaratiklart ne kadar ¢ok olursa olsun, yine de O’nun bol bol onlara rahmet ettigi-
ne dikkat ¢ekmek i¢in bu iki isim iki yerde tekrar edilmistir.%

"Hamd, dlemlerin Rabbi'nedir, O Rahmandir, Rahimdir”¥ ayetlerini iceren pa-
sajla ilgili su agiklamalar yapilmustir: Burada, Rab isminden sonra, Allah’in rah-
metine deldlet eden Rahman ve Rahim isimleri getirilerek simullt rubGbiyyetin en
bariz aldmeti teyid edilmis,® O’nun rub(biyetinin, kahr ve ceberrtttan ibaret
olmadigl, ayni zamanda rahmet rubtbiyeti olduguna dikkat ¢ekilmis ve boylece
kullar ferahlandirilmigtir.® Bu agiklamalara gore, Rahmadn ve Rahim isimleri, istid-
rdk mahiyetinde getirilerek, rubGbiyetin hatali anlagilmasi ihtima4li ortadan kaldi-
rilmig bulunmaktadir.”

S6zi gegen bu iki ismin birlikte zikredildigi bir diger ayet, kafirler hakkinda
tehdit iceren ayetlerden sonra” gelen su ayettir: “Tanriniz tek bir tanridir. O'ndan
baska Rahman ve Rahim olan tanri yoktur”.”? Bu yette, Allah’in tek olmasinin bildi-
rilmesinden sonra Rahmdn ve Rahim isimlerinin getirilmesindeki tenastibt Razi su
sekilde agiklar: “Allah’in ulGhiyette tek olmasi, O'nun yicelik ve hakimiyetini
ifade eder. Bu ifadenin pesine, rahmetinin ¢ok kapsamli olmasint belirten bu iki

6 Mesela bkz. Taberd, I, 84-87; Zemahserd, I, 46; Razi, XXIX, 83; ibn Kesir, I, 20; Altsi, I, 59.

® Zemahgseri, 1, 46. El-Esmaii’l-hiisndnin bir arada zikrediliglerinin anlamsal miindsebeti icin verilen
ornekler igin ayrica bkz. Zerkesi, I11, 249; IV, 63-65.

% Hazin, Alatiddin Ali b. Muhammed b. Tbrahim, Libabii't-Te'vil fi Madni‘t-Tenzil (I-IV), Beyrut, tsz., I,
16.

¢ Fatiha, 1/1-2

% Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim (1-X11), Kahire, 1373/1954, 1, 51.

%Ebt Hayyan 1, 19. “Siiphesiz Rabbin bundan (tevbe etikten) sonra Gafiir ve Rahim’dir”. Nahl, 16/119de,
Rab isminden sonra, Allah'in affina ve rahmetine delalet eden bu iki ismin gelmesi hakkinda da,
benzer bir yorum yapilmigtir. (Bkz. Ebu’s-Sutid, V, 147-148)

70 Istidrakle ilgili bir diger 6rnek igin bkz. Yildirim; s. 72-73.

71 Bakara, 2/161-162

72 Bakara, 2/163.
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ismi getirmistir. Bu da, Allah’in ulGhiyetinin ve tek olusunun uyandirdig trper-
tiyi kalplerden silmek, rahmetinin gazabini gectigini ve yaratiklari, sadece rahmet
ve ihsan etmek icin yarattigini bildirmek igindir”.”

Abduh (6.1323/1905) ve Resid Riza (6. 1354/1935) da bu &yetle bu iki
isim arasinda su farkli mtnéasebeti kurmaktadirlar: Sirkin gayesi, putlarindan bir
takim faydalar elde etmek, onlardan gelecek zararlardan korunmak icindir. Bu
ylizden migrikler; duélari, adaklari ve kurbanlar araciligiyla bagka tanrilart Al-
lah’a ortak kostular. Bu durum, O’nun rahmetiyle yetinmemelerinin bir sonu-
cuydu. Halbuki onlarin umduklari ttim faydalar, sadece Allah'in elindedir. Insan-
lar1 korktuklar zararlardan sadece O korur. Onlarin sahip olduklari nimetler,
O’nun genis rahmetinin sonucudur. Dolayisiyla bu &yetin sonunda Allah’in,
Rahmdn ve Rahim isimleriyle anilmasi tevhidle miinasebet icermektedir.”

4.2. Yakin Anlaml1 ve Farkli Koklerden Ttureyen El-Esmdad’l-Hiisnanin Bir-
likte Zikredilmesindeki Tendstib

a. Afiiv ve Gaftr

Afiiv ve Gafiir isimlerinin bazi ayetlerde birlikte zikredilmekte olduklar1 go-

rtilmektedir. Ik bakista bu iki isminin, Allah'in giinahlari bagislamasina delalet
eden,” fakat ayri koklerden tireyen esanlamli isimler olduklar: kanaati uyanmak-
tadir. Ancak, yapilan agiklamalar, bu isimlerin esanlamli olmayip hem yakin an-

lamli, hem de farkli anlamli olduklarini ortaya koymaktadir.

Bu iki ismin kokleriyle ilgili yapilan agiklamalara gére, bunlarin yakin an-
lamli olmalart durumunda, aralarinda bir ntians bulunmaktadir. Buna gore Afiiv
ismi Allah’in, bir su¢luyu cezalandirmamakla birlikte, onu kinamay:1 stirdtrmesi,”
Gafir ise Allah’in bir sugu, cezalandirmadig: gibi, onu ortiip kapatmasina delalet
etmektedir. Bu bakimdan Gafiir, Afiiv’den daha mubalagali bir anlama sahiptir.”

Afiiv ismi Allah’in, “kullarinin hatalarini bagislayan” olmast anlami1’® digin-
da, “kullarin mukellefiyetlerini kolaylastiran” olmasi anlami da tagimaktadir.”” Bu
anlama gore, Gafiir'dan farkli bir anlama sahip bulunmaktadur.

Bir goriige gore su dyette Allah’in Afiivv ismi, mikellefiyetleri kolaylastur-
masl, Gafilr ismi, sarhogken (icki haram kilinmadan ¢nce) namaz kilanlar: ve bu

78 Razi, IV, 177. Bu agiklamaya gére, sézii gegen iki isim istidrak méhiyetindedir.

74 Bkz. Resid Riz4, 11, 55-57.

7% Bkz. Gazzali, s.14; Beyhaki, Ebei Bekr Ahmed b. el-Huseyn, Kitdbii'l-Esmd ve's-Sifat, Libnan, tsz., s.
55; Ensar, Muhammed b. Abdillah, Dekdikii’l-Isdrdt ild Medili'l-Esma ve’s-Sifat, Beyrut, 1408/1988; s.
121.

78 Isfahani, Ragib, Mu'cemii Miifredati Elfdzi’l-Kur'dn, tahkik: Nedim Maragli, Beyrut, tsz., s. 290 (s-f-h
maddesi).

77 fon Agtr, Muhammed Tahir, Tefsirii’t-Tahrir ve't-Tenvir (I-XXX), Tunus, tsz, XVIII, 285.

7® Beyhaki, s. 55; Ensari, s. 121.

7 Beyhaki, s. 139; Ensari, s. 181; [bn Kesir, I, 479; Yildinim, s. 261.
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esnada bunlarin kiraatlarindaki hatalari bagiglamasina deldlet etmektedir.® “Ey
Inananlar! Sarhosken, ne dediginizi bilene kadar, ciiniibken —yolcu olan miistesna- gus-
ledene kadar namaza yaklagmayin. Eger hasta ve yolculukta iseniz yahut tuvaletten
gelmis ve cinsi miindsebette bulunmussaniz ve bu durumlarda su bulamamigsaniz o za-
man temiz bir topraga teyemmiim edin, yiizlerinize ve ellerinize meshedin. Allah, Afiiv ve
Gafiir'dur”.® Bu yette bu isimlere, s6zii gecen anlami veren Razi, bunlarin birlik-
te zikredilmesindeki miin4sebeti géyle agiklar: “Kullari, (icki igmek gibi) hatadan
dolay1 affeden (Gafir) Allah’in, aciz kimselere (zaruretten dolayi teyemmume)
ruhsat vermesi (Afiiv) daha evladir”.®

b. Rahim ve Ratf

Cemadl sifatlar1 arasinda yer almakta olan ve Allah’in rahmetine delélet
eden Rahim ve Radf isimleri, sozlikte “actyan” anlamina gelen, fakat farkli kok-
lerden tiireyen kelimelerdir.® Ancak miifessirler, bunlar arasinda da ince bir ayri-
min var oldugunu belirtmektedirler. Ctnkl Rahim isminin ttredigi rahime-
yerhamu-rahmer fiili, nimet verme anlami yaninda, zarar ve sikintiy1 giderme an-
lamu tagirken, Radf isminin tlredigi raufe-yerafu-re'fer fiili sadece zarar ve sikintila-
1 6nlemek anlamu ifade eder. Buna gore, refet, rahmete gore daha hustst bir an-
lam tagir. Dolayisiyla Rahim ismi, Radf ismine goére daha kapsamlidir.®

Mesela kiblenin, Kudiis'ten Kébe'ye tahvili ilgili dyetin sonunda Allah’in
bu iki isminin birlikte zikredildigi gortlmektedir: “Dogrusu Allah insanlara Raif ve
Rahim’dir"® Razl'ye gére burada, Radf'un 6nce zikredilmesiyle Allah’in, kullardan
zorluklari hafiflettigi bildirilmis, sonra da, O’nun rahmetinin, zorluklar1 hafiflet-
mesi yaninda nimet vermesini de kapsadigini bildirmek igin Rahim ismi getiril-
migtir.%

c. Gaftr ve Rahim

Miifessirler bu iki ismin, “Allah Gafiir ve Rahim’dir”” geklinde siralaniginda
da anlamsal bir mtnasebet olduguna dikkat cekmektedirler. Zerkest (6. 794/1392)
bu siralama hakkinda sunlar séylemektedir: “Ctinkt magfiret, selamet; rahmet
ise zahmetsiz kazanctir. Kazangtan 6nce selamet, arzu edilen (matlub) bir du-
rumdur”.® Bu bakimdan, magfirete deldlet eden Gaftir ismi, Allah’in rahmetiyle
kullarina kazanglar vermesine deldlet eden Rahim isminden 6nce gelmistir.

@ Algsi, V, 44.

81 Nis4, 4/43.

% Razi, X, 114.

% {bn Manzar, Ebii’l-Fadl Cemaltiddin Muhammed, Lisdnii’l- Arab (I-XV), Beyrut, tsz., IX, 112

8 Razi, IV, 108; Nisaburi, X1, 33; Alasi, I, 7; Resid Riza, II, 12. Alu Imran, 3/30’daki Radf ismiyle ile
ilgili yapilan benzer agiklama igin bkz. Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiri’l-Merdgi (I-X), Beyrut,
1394/1974, 111, 139.

8 Bakara, 2/143.

% Razi, V, 108.

¥ Mesela bkz. Bakara, 2/173.

8 Zerkest, 111, 249.
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“Allah’in verecegi nimetleri saymaya lkallksaniz miimkiin degil sayamazsiniz.
Dogrusu Allah, Gafiir ve Rahim'dir”® ayetinde Allah’in isimlerinin siralanigi ile ilgili
olarak, Altisi'nin su agiklamay1 yaptigi gériliir: Cirkin olan seyin izalesi, giizellik-
le donatmadan 6nce olmalidir. Bu ytizden, ¢irkin olan ginahlari temizlemek an-
laminda magfirete delalet eden Gafiir ismi 6nce, nimetlerle donatma anlamina
gelen rahmete delélet eden Rahim ismi ise sonra gelmistir.”

Namuslu kadinlara zina iftirasinda bulunanlar hakkinda cezai ve dini hii-
ktimler ihtiva eden &yetten® sonra su ayet gelmektedir: “Ancak, bundan (iftira)
sonra tevbe edip dizelenler bunun digindadir. Siiphesiz Allah Gafiir ve Rahim’dir”.
Razt'ye gore, Allah’in tevbeyi kabul edip bagislamasi (Gafiir), O’'nun rahmetinin
(Rahim) bir sonucudur. Rahim isminin zikredilmesi Allah’a, tevbeyi kabul edip
bagislamasinin, vacib (izerine diigen bir zorunluluk) olmamasina delédlet etmek-
tedir. Clnki tevbeyi kabul edip bagiglamak, Allah’a vAcib olsaydi, bu ulGhiyete
uygun diigmezdi.”

Zerkesi; Gafir'un, Rahim’den 6nce gelmesinin bir kural olmadigini, bazi
yetlerde bazi sebepler dolayisiyla Rahim isminin Gafir isminden énce geldigini
belirtmektedir. Ona gore meseld, Rahim’in énce Gafiir'un sonra getirilmis olmasi;
rahmetin btitin mahltkat: kusattigina, magfiretin ise yaratiklarin bazilari (insan
ve cinler) ile ilgili olduguna igaret i¢in olabilir.”

d. Latif, Alim ve Hakim

Allah’in Alim, Latif, Hakim, Habir, Vasi” gibi isimleri, kelam? agidan ilim s1-
fatina 4it isimler olmakla birlikte, bu caligmamizda esas aldigimiz tasnife gore
cemal sifatlar1 arasinda yer almaktadir.

Alim, Allah’in bilgisinin her seyi kusattigini, her seyi kiinhiyle bildigini,
ilminin kendinden olup ezeli oldugunu bildiren bir isimdir.*> Hakfm Allah’in her
seyi bildigini, diledigi seyi hikmet, maslahat (yarar) ve adalete uygun olarak kim-
senin itiraz edemeyecegi sekilde yarattigini, kainati yonetmesinde noksan ve
kusur olmadigini bildiren bir isimdir.* Bu agiklamadan bu ismin, Allah’in bilmesi
yaninda, yaratmasina ve yonetmesine de delalet eden bir yéntintn oldugu anla-
silmaktadir. Latif ise Allah’in, zat ve sifatlarinin, akillarla ve duyularla idrak edi-
lemedigine,” islerin gizliliklerini bildigine,® kullara hayir ve kolaylik diledigine,

% Nahl, 16/18.

% Alast, XIV, 23.

9 Nar, 24/4.

% Nr, 24/5.

% Razi, XXIII, 163.

4 Zerkest, 111, 249. Bkz. Sebe’, 34/2.

% Gazzali, s. 39; Raz, 11, 210.

% Mesela bkz. Taberd, II, 511, 617; III, 84; V, 511, VI, 271; Razi, II, 210; IV, 68; Beydavi, I, 87, 114,
119, 122; Alasi, 1, 387; V, 60; Elmalils, 11, 736.

¥ Firizabadi, Mecdiddin, Muhammed b. Yakab, Basdirii Zevi't-Temyiz Fi Letdifi Kitabi'l-Aziz (I-V),
Beyrut, tsz., IV, 430; Ibn Astr, VII, 417.
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onlara saldh ve iyilik sebeplerini bolca verdigine ve nimetlerini kullara nfk ile
ulastirdigina®delélet etmektedir. Gazzall (6. 505/1111) bu ¢ anlamdan, Allah’in
ilmi ve ihsanina delalet eden iki anlamu birlegtirerek su tanimi yapar: “Latif, mas-
lahat ve menfaatlerin gizli ydnlerini ve herkesin anlayamayacag: inceliklerini
bilen ve bunlari rifk ile hak edenlere ulagtiran demektir”.'® Bu isimlerin gegtigi
ayetlerin, bu manalarin her biriyle miindsebeti vardir. Ancak, bu ayetlerin muh-
tevasi bu anlamlarin birine agirlik kazandirmaktadir. Bu konuyla ilgili bazi érnek-
ler sunlardir:

Hz. Yusuf'un, cektigi sikintilardan kurtulup biiytik nimetlere kavusmasi ile
ilgili stikriint haber veren su ayette Latif, Alim ve Hakim isimlerinin birlikte zikre-
dildigi gorultr: “Dogrusu Rabbim, diledigine Latif'tir. O siiphesiz Alim ve Hakim'dir”
' Bu 4yetin en son cUmlesinde gegen Alim, Allah’in maslahatlart her yonuyle
bilmesi, Hakim, her seyi hikmet geregi vaktinde ve yerinde yaptigini bildirmekte-
dir.'? Buradaki Alfm ve Hakim isimleri, Latif isminin anlaminin; Allah’in, maslahat
ve menfaatlerin herkesin anlayamayacag: inceliklerini bilip bunlar rifk ile hak
edenlere ulagtiran anlaminda olduguna aciklik kazandirmaktadir.

e. Allm ve Hakim

Alim ve Hakim isimlerinin birlikte gectigi dyetlerden biri sudur: “Melekler,
Ya Rab! Sen, noksan sifatlardan miinezzehsin. Senin bize dgrettiginden baska bir bil-
gimiz yoktur. Siiphesiz Sen, Alim ve Hakim'sin’ dediler” ' Bu ayetteki, “Siiphesiz, Sen
Alim ve Hakim’sin” cimlesi, tezyll yahut bir ta’lil cimlesidir. Alim ismi, “Senin bize
dagrettiginden baska bir bilgimiz yoktur” cimlesini tekit eder./ Bu ayette bu iki is-
min, birbirinin tekrar1 olmamasi agisindan, Hakim isminin, “Allah’in, kimsenin
itiraz edemeyecegi bir sekilde noksansiz yaratan” anlaminda alinmast uygun goril-
mektedir.'® Bu agiklamaya gére Hakim ismi, insanin yerytizinde halife olarak
yaratiligini haber veren ayetle de' iligkilendirilebilir. Bu durumda, Allah’in insani
yeryUziinde halife olarak yaratiginda bir abes ve itiraz edilebilecek bir husus ol-
madig1 tekit edilmis olur. Bir seyi en dogru ve glizel sekilde yapmak anlamindaki
hikmetin, ilimden kaynaklanmasi dolayisiyla Kur'dn’da, Hakim (hikmet sahi-
bi)’in Alim (ilim sahibi)’den sonra zikredildigi belirtilmektedir.'”

f. Latif ve Habir

%

% Isfahani, s. 470.

% Beyhaki, s. 62; Gazzali, s. 47; Yildirim, s. 229.
100 Gazzali, s. 317

101 yisuf, 12/100.

102 Beydavi, 1, 496.

105 Bakara, 2/32.

104 Ebussad, 1, 85; Alasi, 1, 32.

105 Razi, 11, 210; Ebu’s-Sutid, 1, 85; Algisi, I, 32.
106 Bakara, 2/30.

107 Zerkesi, 111, 247.
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Su ayette Latif isminin, Allah’'in zat ve sifatlarinin akillar ve duyularla id-
rak edilemeyen anlaminda zati sifatina delalet eden bir isim oldugu ve bu ismin
Habir ismiyle birlikte zikredildigi gortltir: “Gozler O'nu géremez; O ise, biitiin gizleri
goriir. O, Latif ve Habir'dir”."* Beydavi (6. 685/1288), bu ayette bir leff i negr sana-
t1 oldugunu soylemektedir. Buna gore, Latif, “Gozler O'nu goremez” climlesinin;
Habir, “O ise, biitiin gozleri goriir” cimlesinin leffi (huldsast)’dir ' Latif isminin,
Allah’in bilmesi anlaminda alinmayip s6zii gecen anlamda alinmasi, bu iki ismin
birbirlerinin tekrar: olmamasi konusunda 6nemlidir.

g. Vasi’ ve Allm

Kur'an’da Visi’ ve Alim isimlerinin de yedi kez birlikte zikredildigi goriil-
mektedir.'® Vdsi” ismi, Allah’in ilminin her seyi kapsadigini, O'nun ihsan ve ik-
raminin kapsamli ve sonsuz oldugunu, kullarina mukellefiyetleri kolaylastirdigi-
ni'"" belirtmektedir. Bu durum, Vidsi” isminin, hem A/im ismiyle farkli ve hem de
yakin anlamli isim olarak degerlendirmesini miimkin kilmaktadir. Kible ile ilgili
dyette soyle buyrulmaktadir: “Dogu da batr da Allah’indir. Nereye donerseniz orada
Allah’a doniilecek bir yon vardir. Dogrusu Allah Vasi’ ve Alim’dir”.1? Razi, bu ayette
Vasi” isminin, Alim isminin bir tekrar olmamasi icin “Allah’in rahmet ve nimetle-
rinin her seyi kapsadigl” anlaminda alinmasinin daha uygun olacagini belirtmek-
tedir. Razi'ye gore bu ayetteki A/im ismi; namaz kilanin, Allah’in her seyi gérdi-
guni bilip bir gevseklik géstermemesi konusunda uyari niteligi tasimaktadur.!s

Bu 4yetin, geceleyin kibleyi belirleyemeden farkli yonlere dogru namaz ki-
lan, fakat sabah olunca hata yaptiklarini anlayan bir topluluk hakkinda indigi
rivayet edilmistir. Bu dyet, ictihadda yapilan hatanin méazur sayildigina bir delil-
dir."* Elmalili’ya gore, Allah Vdsi’ ve Alim oldugu icin, kibleyi emretmesi bilgisiz-
likten degil, kullarini korumak ve tevhid sirr1 ile onlar terbiye (birlik ruhu kazan-
dirmasi) hikmetiyle ilgilidir. Bu ayetin baglamuyla ilgili olarak Vdisi” ismi, Allah’in
rahmet ve kudretinin her seyi kusattigina, zorlugu sevmedigine, A/im ismi, nerede
olursa olsun kendisine yapilan ibadetten haberdar olduguna delalet etmektedir.
Yine Allah Visi” ve Alim oldugu igin, daha 6nce emrettigi kibleyi neshederek ona
denk ve hatta ondan daha hayirli bir kibleyi emredebilir. Bu dyet, namaz kilmak
icin buytk bir geniglik oldugunu bildirmekte,'> Visi” ismi de bu anlama isaret
etmektedir. Elmalili ayrica, bu iki ismi, daha 6nce gegen Cennetin sadece kendile-

18 En’am, 6/102.

109 Beydavi, 1, 315.

10 Bakara, 2/115, 247, 261, 268; Alu Imran, 3/73; Maide, 5/54; Nr, 24/32.

1 Gazzali, 56-57; Isfahant, s. 560; Zemahseri, [, 307; Beydavi, I, 83; Elmalily, I, 477; Ulutiirk, s. 148.
112 Bakara, 2/115.

15 Razt, IV, 22.

114 Zemahseri, 1, 307; Beydavi, 1, 83.

15 Elmalily, 1, 477.
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rine has oldugunu iddia eden Yahtdi ve Hiristiyanlardan bahseden ayetle de!'s
iligkilendirmektedir. Buna gore onlar, Allah Te4la, Vdsi/’ (rahmeti her seyi kusat-
mus) ve Alim (cennete kimin miistahak oldugunu ¢ok iyi bilen) iken Cenneti kendi
tekellerine almaya kalkmuiglardir."”

h. Al ve Kebir

Kur'an’da Allah’in celdl sifatina it yakin anlamli A/ ve Kebir isimlerinin
birlikte zikredildigi gortilmektedir."® Bu isimlerden Afj, sozlitkte “ytice” anlamina
gelip Allah’in tim sifatlarnyla yiice bir varlik olup noksan sifatlardan,' ortag: ve
benzeri olmaktan,” kullarini hak olmayan bir seyle sorumlu tutmaktan miinez-
zeh'! oldugunu bildiren bir ismidir. Kebir ismi ise, sozliikte “blytk” anlamina
gelip Allah’in zatinin miikemmel olusunu,” kudretinin noksansiz olup varliklar
Uzerinde irddesini gerceklestirdigine'® deldlet etmektedir. Bu iki isim, su dyetin
sonunda bir ta’lil cimlesi i¢inde zikredilmistir: “Serkeslik etmelerinden korktugunuz
kadinlara 6giit verin, yataklarinda onlari yalniz birakin ve (bu da olmazsa) doviin.
Ciinkii Allah Al ve Kebir'dir”.* Bu ayetin, Allah’in yiceligine delalet eden bu iki
isimle bitirilmesinde baglica su mtinasebetlerin oldugu belirtilmektedir:

i. Kadinlara haksizlik etmekten sakinin ve Allah’in size verdigi giicti kottiye
kullanmayin. Bilin ki; Allah’in giicti, sizin kadinlara olan giictiniizden daha fazla-
dr.

ii. Allah ytceligi ile birlikte, sizin gtinahlarinizi bagiglamakta, sizi cezalan-
dirmaya glicti yettigi halde sizi cezalandirmamaktadir. O halde, siz de eglerinizin
hatalarini bagiglamay1 yegleyin.'?

1. Hay ve Kayy(m.

Bir tasnife gore cemal, bir tasnife gore zati sifatlar arasinda yer alan Hay ve
Kayyim isimlerinin bir arada zikredildigi gortiltir.” Hay, Allah’in sonunun olma-
masy; Kayyim, Allah’in zatiyla kdim, varliklarin devamini saglayan, strekli
mahltkat1 yonetip koruyan, onlarin riziklarini veren anlamlarina gelmektedir.!”
Kayyim, ismi bunlardan bagka Allah’in sonunun olmamas: anlamina da geldigi
icin Hay ismine anlamca yakinlik tasir. Ancak Taberi Kayyidm isminin, “Allah’in
strekli mahl(kat: yénetip koruyan, yoneten ve onlarin riziklarini veren olmasi”

116 Bakara, 2/111.

17 Elmalily, 1, 477-478.

118 Nisa, 4/34; Hac, 22/26;Lokman, 31/30; Sebe’, 34/32; Gafir, 40/12.

119 Gazzali, s. 50-52.

120 Beydavi, 1, 134.

121 Raz, X, 91.

122 Gazzal, s. 52.

12 Razt X, 91,

124 Nisa, 4/34.

125 Taberd, V, 99; Razi, X, 91; Beydavi, I, 214; Alasi, V, 60; Elmalils, I, 11352.
126 Bakara, 2/254; Alu Imran, 3/2; Taha, 20/111.

127 Taber, 111, 8-9, 224; Gazali, s. 63; Beydavi, I, 134; Ebu’s-Sudd, 1, 246-247; Algsi, 111, 7-9.
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anlamini tercih eder.””® Bu durum, bu iki ismin birbirinin tekrart olmamasi agisin-
dan dikkat cekicidir.

Bu isimlerin birlikte zikredilmis olmalarinda, Allah hakkinda daha fazla
6vgl ifade etmek' diginda bagka mundasebetler de aranabilir. Bu iki ismin gegtigi
bir ayet sudur: “Allah Kendisinden baska ilah olmayan (ilah)'tir, Hayy'dir,
Rayyim’dur. Kendisini ne uyuklama, ne de uyku tutar. Goklerde ve yerde ne varsa
O’nundur”.* Bu isimlerin, dyetin muhtevasiyla soyle bir miinasebet tagidiklar
bildirilmektedir: Bu ayetteki, “Kendisini ne uyuklama, ne de uyku tutar” cimlesi,
Hay ve Kayyim isimlerini te’kid etmektedir. Ctinkii uyuklayan ve uyuyan bir
varligin hayatina noksanlik iligir, bagkalarini da yoénetip koruyamaz. “Goklerde ve
yerde ne varsa O'nundur” cimlesi ise, Allah’in Kayydm (varliklarin devamini sagla-
yan, stirekli mahlukat1 yénetip koruyan) olusunun agiklamasidir.*

Alu Imran stresinin bagindaki elif-lim mim ayetini, su ayet izlemektedir:
“Allah, Kendisinden baska tanti olmayan Hay ve Kayyumdur”.'* Elmalili’'nin bu ikin-
ci ayeti, ilk ayetle iliskilendirdigi gortilmektedir. Ona gore, muhkem olan “Allah,
Kendisinden baska tanrs olmayan Hay ve Kayyim’'dur” ayeti, mutesabih bir dyet
olan elif-ldm mim ayetinin te'vilidir.'®

5. FARKLI SIFATLARA AiT VE FARKLI ANLAMLI ISL—.ESMAU’L-

HUSNANIN BIRLIKTE ZIKREDILMESINDEKI TENASUB

a. Gani ve Ziir'-rahme

Bircok ayette, cemal ve celdl sifatlarina ait isimlerin birlikte zikredildikleri
gortlir. Meseld su ayette, celdl sifatina dit Ganf, cemdl sifatina ait Zi'r-rahme
isimleri birlikte zikredilmigtir: “Rabbin Gani ve Ziir"-rahme’dir. Dilerse, sizi yok eder,
pesinizden yerinize diledigini getirir. Nitekim sizi de baska bir milletin soyundan getir-
mistir”."* Gani Allah’in hicbir seye muhtag olmadigini, ama her seyin O’na muh-
tag oldugunu,'® Zir’-Rahme ise, Allah’in rahmet sahibi oldugunu bildiren isimleri-
dir. Bu ayetten iki 6nceki ayetin konusu, cinlere ve insanlara peygamber génde-
rilmesi®® olup bu (En’dm, 6/133) ve bundan sonraki ayetlerin konusu'¥ Allah’in
gonderdigi peygamberlere muhalefet edenlere yonelik azaptir. En’&m s(resinin

128 Taberd, 111, 8-9, 224-225.

129 Razi, Taha, XXI1I, 12-13.

150 Bakara, 2/255.

181 Beydavi, I, 134; Ebu’s-Sutid, I, 246-247; Alasi, 111, 7-9. Bu ayetin bu yorumu, miiretteb leff i negr
sanatina dikkat gekmektedir. Buna gére Hay ismini, “Kendisini ne uyuklama, ne de uyku tutar” ctimle-
si; Kayyim ismini de, her seyin yonetimin Allah’in elinde oldugunu bildiren, “Géklerde ve yerde ne
varsa O'nundur” cimlesi aciklamaktadir.

132 Aly Imrén, 3/2.

138 Elmalils, 11, 1018-1019.

134 En’am, 6/133.

185 Gazzald, s. 70; Yildirim, s. 206.

136 En’am, 6/130.

157 En’am, 6/134-135.
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133’ncti ayetinde gecen Ziir-rahme ismi, Allah’in peygamber géndermesinin,
rahmetinden kaynaklandigina; Gani ismi, Peygamber géndermesinin, insanlarin
ihtiyaglar igin olup Allah’in ihtiyacindan dolay1 olmadigiyla iliskilendirilmekte-
dir.**® Yine, Ziir-Rahme ismi, bu dyetin konusu olan, insanlarin gtinahlar sebebiy-
le her seferinde heldk edilmemeleri, onlarin cezalarinin ertelenmesi konusunda
Allah’in rahmetiyle iligkilendirilmektedir.'®?

b. ZG-magfira ve Z(-1kabin Elim

Allah’in azab ve rahmetinin bir arada anlatildig1 birgok ayette, Allah’in
rahmetinin gazabini gectigine'® delalet etmek tizere rahmetin 6nce zikredildigine
dikkat cekilmistir. Bu durum, Allah’in isimleri konusunda da gortiliir. Meseld su
ayette Allah’in isimlerinin siralamasi, bu anlama vurgu yapmaktadur:!* “Ey Muy-
hammed! Senin igin séylenenler, senden dnceki peygamberler icin de séylenmisti. Dogrusu
Rabbin Zi-magfira (bagislayan), Zi-tkabin elim (azabi can yakici olan) dir”. 1%

c. Seriti’l-ikab, Gaftir, Rahim

Rahmete dellet eden isimlerin, azaba delalet eden isimlerden 6nce zikre-
dilmesi kesin bir kural degildir. Bazen, su ayette de gortildiigt gibi, azaba delalet
eden bir ismin 6nce, rahmete deldlet eden ismin sonra gelmesiyle, inkAr ve isyan-
dan sakindirmaya vurgu yapimis olur:'® “Muhakkak Rabbin cezalandirmas: ¢abuk
olan (inne Rabbeke Seriii’l-ikdb) dir ve muhakkak Gafiir ve Rahim'dir (ve innehi le
Gafiirun Rahim)” . #

d. Sedidt’l-ikab, Gaftr, Rahim

Su ayette de bu isimlerin, son drnekte oldugu gibi siralandigi ve bu sirala-
nisin, Allah’in rahmetinin, gazabini gegmesine bir isret olarak da degerlendirildi-
gi gorulir: “Allah’m Sedidii’l-ikab (azabi siddetli) ve Allah’m Gafilr, Rahim oldugunu
bilin!”.% Abduh ve Resid Riz&’ya gore bu ayette, Allah’in cezalandirmast ile ilgili
Sedidii’l-ikdb isminden sonra af ve rahmeti ile ilgili isimlerinin (Gafilr ve Rahim)
zikredilmesi, kullarin cezasinin bitecegine bir isarettir. Bu ytizden Allah, nefisleri-
ne zulmeden bir¢ok insani bagislamakta ve bir¢ok ginahi affetmektedir.™*s

e. Aziz ve Rahim

188 Beydavi, 1, 322; Alasi, VIII, 30.

139 Algst, VIII, 30.

10 Konuyla ilgili hadisler igin bkz. Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihii’l-Buhdri (I-VIII),
Istanbul, 1413/1992: Tevhid, 15, 22, 28, 55; Mislim, Ebu’l-Huseyn b. el-Haccac, e/-Cdmi'u’s-Sahih (I-
III), Istanbul. 1992, Tevbe, 14, 16; Ibn Méce, Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen (I-11), Is-
tanbul, 1992, Ziihd, 35; Ibn Hanbel, Ahmed, e/-Miisned ((1-VI), Istanbul, 1992, 2/242, 258 v.d.

141 Zerkesi, IV, 64.

42 Byssilet, 41/43.

143 Zerkesi, IV, 63-64.

144 En’&m, 6/165. Ayrica bkz. Maide, 5/98, 167.

145 Maide, 5/98.

146 Resid Riza, VII, 121.
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Birgok ayetin sonunda Allah’in, biri cemal, digeri celdl sifatina it Aziz ve
Rahim isimlerinin birlikte zikredildikleri gértilmektedir.'” Aziz ismi Allah’in, dile-
digi her seyi yapmaya glici yeten, cezalandirmasina kimsenin engel olamadig,
yenilmeyen, kudret sahibi ve ytice varlik olduguna,'*® Rahim ismi de daha 6nce
belirttigimiz gibi, rahmetine deldlet etmektedir. Bu iki isim, Suard stresinde
inkarc1 kavimlerin kissalarinin ardindan, su mikerrer ta’lil ctimlesi iginde geg-
mektedir: “Ciinkii Rabbin, Aziz ve Rahimdir”. * Razi bu isimlerin bir arada zikre-
dilmesini, Allah’in isyankarlar1 bir anda cezalandirmaya giicti yettigi halde, onlar-
dan rahmetini kesmedigi, onlara sayisiz nimetler bahsettigi anlamu ile iligkilen-
dirmigtir. Bu ctimle i¢inde Azfz’in, Rahim’den 6nce zikredilmesiyle, Allah’in her
seye glicli yettigine ve bu ylizden, isyankarlara rahmetinin, O’nun acizliginden
kaynaklanmadigina vurgu yapilmaktadir. Ctinki rahmet, kudretten kaynaklan-
dig1 takdirde bir 6nem tasir.”™ Suara suresindeki “Ciinkii Rabbin, Aziz ve Rahimdir”
miikerrer cimlesindeki Aziz ve Rahim isimleri, ink4rcilar hakkinda bir 6gut"' ve
uyart niteligi de tasimaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.v.)'in peygamberlik gorevini ifd etmesini konu alan
dyetlerden' sonraki dyette sozU gegen isimlerin su sekilde zikredildigi goriilmek-
tedir: “Aziz ve Rahim olan Allah’a giivenip dayan”.'® Bu isimler bu ayette Hz. Pey-
gambere bir teselll ve cesaretlendirme maksadi ile zikredilmiglerdir. Buna gore, bu
dyetteki Aziz ismi, Allah’in, din diismanlarini kahretmesine, Rahim ismi, dostlari-
na yardim edip onlar1 yalniz koymayacagina isaret etmektedir.'>

f. Aziz ve Hakim

Birgok &yetin sonunda, Aziz ve Hakim isimlerinin birlikte zikredildigi go-
rilmektedir.’” Daha 6nce de belirtildigi Aziz ismi Allah’in kudretine, Hakim ismi
de, her seyi bildigine, diledigi seyin hikmet, maslahata uygun olarak yarattigina,
kainat1 yonetmesinde noksan ve kusur olmadigina'® deldlet eden isimlerdir. Bu iki
ismin birlikte zikredilmesiyle, Allah’in kudretiyle yaptiklarinin hepsinin dogru ve
abes olmaktan uzak oluguna dikkat ¢ekilmektedir.'”

%7 Mesela bkz. Rtim, 30/5; Yasin, 36/5; Duhan, 44/42.

149 Mesela bkz. Taberi, II, 511, 617; III, 84; V, 511, VI, 271; Razi, IV, 68; Beydavi, I, 87, 114, 119, 122;
Alasi, I, 387; Elmalil, I, 736.

199 Suara, 26/9, 68, 104, 122, 140, 159, 175, 191.

150 Raz1, XX1V, 120. Benzer agiklama igin bkz. Razi, X1V, 141.

151 Zerkest, 111, 20.

152 Suara, 26/214-216.

158 Suara, 26/217.

154 Beydavi, 11, 168; Kurtubi, Ebi Abdillsh Muhammed b. Ahmed el-Ensari, e/-Cami’ i Ahkdmi’l-Kur'dn
(I-XX), Kahire, 1387/1967, XIII, 143. Benzer maksatlar tagtyan ayetler igin bkz. Rm, 30/5.

155 Mesela bkz. Bakara, 2/129, 209, 220; Maide, 5/95, 118; Enfal, 8/10, 49.

156 Mesela bkz. Taberi, II, 511, 617; III, 84; V, 511, VI, 271; Razi, IV, 68; Beydavi, I, 87, 114, 119, 122;
Alast, 1, 387;V, 60; Elmalily, I1, 736.

157 Bakara, 2/19 hakkindaki bu agiklama icin bkz. Razi, IV, 68.
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Mesela Hz. Isa’'nin goge kaldirildigi zaman insanlara yaptigi davete uyma-
yanlar hakkinda sdylediklerini®*® bildiren ayette bu iki isim gegmektedir: “Onlara
azab edersen dogrusu onlar senin kullarindir. Onlar: bagiglarsan, siiphesiz, Aziz ve
Hakim olan sensin”.””” Bu ayetteki, “onlart bagislarsan” ifadesi, ilk bakista bu ayetin
sonunun, “Siphesiz Gafilr ve Rahim olan Sensin” seklinde bitmesi gerektigi diistin-
cesi uyandirmaktadir. Kurtubi (6. 671/1273)'nin yaptigi aciklamaya gore, bu
dyette su anlam kastedilmigtir: “Eger Sen onlara, inkAarlarindan dolay: azab eder-
sen onlar senin kullarindir. Eger onlara hidayet edip ge¢mis giinahlarindan dolay:
bagislarsan sen diledigi kendisine imkansiz/miimteni olmayan (Aziz), yaptigi
seyde abes bir sey iglemeyen (Hakim)’sin”. Eger, bu isimlerin yerine, Gafiir ve
Rahim isimleri gelmis olsaydi, Hz. Isa’nin, af digt tutulan sirk konusunda magfiret
dilemis oldugu distncesi olugsurdu. Bu ise imkansizdir. Yine, Gafiir ve Rahim
isimleri, “onlars bagislarsan” ifadesi i¢in uygun olsa bile, onlara azab edersen ifadesi
icin uygun dismez. Halbuki Aziz ve Hakim isimleri, her iki sart ctimlesi icin uy-
gun dismektedir.'® Ctinkt Allah’in, kullarina sevap ve ceza vermeye giict yettigi
gibi (Aziz), ginahlar bagislamasi da hikmet ve maslahata uygundur (Hakim).'

6. MUKERRER AYETLERDE FARKLI EL-ESMAU’L-HUSNANIN ZiK-

REDILMESINDEKI TENASUB

Fetih stresinde Allah’in mUminlere verecegi zaferi miijdeleyen ayetlerden'®
sonra su ayet gelmektedir: “Goklerdeki ve yerdeki ordular Allah'indir. Allah, Alim ve
Hakim'dir”.'® Bu ayet, ayni sGrede, minafiklara ve musgriklere azab vadi (vaid)
iceren!® ayetten sonra tekrar edilmekte, ancak bu ayette, Alim yerine Aziz ismi yer
almaktadir: “Géklerdeki ve yerdeki ordular Allah’indir. Allah Aziz ve Hakim’dir” .16

Rézi'nin agiklamalarindan anlasildigina gore, sézii gecen mitkerrer dyetler-
de Allah'in farkli isimleri, bu dyetlerin siyak ve sibaklari ile miindsebet iginde
bulunmaktadir. Buna gore, Allah’in hem rahmet ve hem de azap ordulart vardir.
Bu ordularin inisi bazen rahmet, bazen azap igin olur, Bu ayetlerin ilkinde (Fetih.
48/4) bu ordularin, miminlere rahmet igin indirildigi kastedilmistir. Buradaki
Alim ismi, Allah’in miminlerin yardimina, yerde ve goklerde sayisini sadece ken-
disinin bildigi ordular génderecegine isdret etmektedir. Ikinci ayet (Fetih. 48/7)
ise, Allah’in kafirlere azap icin ordularini indirdigi hakkindadir. Burada Azfz ismi-
nin zikredilmesinden maksat, génderecegi ordularla inkarcilara yapacag azabinin

15 Razi, bu ayetin, mahserde Hz. Isa'nin soyleyecegi ihtimalinden bahsetse de goge yiikseldigi zaman
bunu séyledigini ve bu ihtimalin bu ayetin tefsiri acisindan daha uygun oldugunu belirtir. (Razi,
XII, 187)

159 Maide, 5/118.

160 Rurtubd, VI, 243-244. Benzeri agtklama icin bkz. Razi, XII, 137.

191 Epu’s-Sudd, 111, 102; Alasi, VII, 70.

162 Fetih, 48/1-3.

163 Fetih, 48/4.

164 Fetih, 48/6.

165 Fetih, 48/7.

61



62 Kadir Polater

siddetli olacagina bir igarettir.!® Bu ayetlerde Hakim isminin getirilmesi, O’'nun
verecegi rahmet ve azabin, her konuda oldugu gibi, tesadiiff olmayip ilmine ve
bilgisine mutabik olduguna, bunlarda bir abes olmadigina dikkatleri gekmektedir.

SONUC

Insan her zaman, yaratiligt geregi, ttim kainat1 yaratip yéneten bir varligi
tantyip ona kulluk etme ihtiyacinda olmustur. Ancak onun, zaman zaman duyu-
lar 4lemi Stesindeki bu agkin varlig1 tantyamamasi, onu sirk karanligina mahktm
etmistir. Bu bakimdan Allah (c.c.) génderdigi tim dinler vasitasiyla, kdinat1 yara-
tip yonetenin sadece kendisi oldugunu, bu bakimdan da ibadet edilmeye sadece
kendisinin hak sahibi oldugunu bildirmistir.

Kur'an’da, Allah’in isimleri ve sifatlari (el-esmdii’l-hiisnd) siklikla zikredile-
rek insanlarin oncelikle, Allah’t hakkiyla tanimalari saglanmig ve bu sekilde onla-
rn sirkten korunmalari amaclanmustir. Insan sirkten kurtulduktan sonra, Yara-
tan ve yaratilanlarla olan iligkilerini de dogru bir istikamette ilerletmek zorunda-
dir. Aksi takdirde insan, yaratilis gayesinden uzaklasarak varliklar iginde sahip
oldugu tstin mertebeyi kaybeder. Bu bakimdan Kur'dn’da Allah’in isimlerinin
zikredilmesiyle, kimi zaman insanlar kottiltiklere karst uyarilmakta, kimi zaman
mijdelenerek hayra tegvik edilmektedirler. Bu isimler, zalimler igin bir tehdit ve
uyart iken, giicstiz ve mazlumlara, musibetlere maruz kalanlara bir teselli ve onla-
rnn diinya ve ahirette, Allah’in himayesinde olduklarina bir isarettir. Ayetlerin
sonunda bu isimlerin yer aldig1 miistakil ctimleler, bu dyetlerin muhtevasini pe-
kistirmekte ve 6zetlemektedir. Ayetler dikkatle okundugunda Allah’in isimleri-
nin, hem i¢inde bulunduklar: dyetlerin muhtevésiyla ve hem de kendinden ¢nceki
ve sonraki dyetlerin muhtevasiyla da iligki ve tendsiib icinde bulundugu gézlem-
lenmektedir.

Allah’'in isimleri, kisaca degindigimiz bu amaglar dogrultusunda ayetlerin
ve slrelerin muhtevésiyla, bazen acik, bazen kapali bir sekilde miindsebet halin-
dedir. Ayrica bu isimlerin birbirleriyle de bir minasebet i¢inde olduklari géruliir.
Sonug olarak, Kur'dn’da Allah’in isimleri, rastgele veya fonetik amaclarla serpisti-
rilmis birtakim kelimeler olmayip streler ve ayetlerle anlamsal bir bittinlik i¢in-
deki lafizlardir. S6z konusu &yetler bu biitinltk icinde okunup anlagiimalidir.
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ISLAM-OSMANLI TIP TARIHINDE
CERRAHLIK/KADAVRA EGITIM VE
UYGULAMASININ DINI TEMELLERI UZERINE

Behliil DUZENLI*

OZET

Genel olarak Islam’in, 6zel olarak Osmanl’min tip ilmine bakisi, tedavi ve
cerrahlik egitimi konusunda kimi kaynaklarda baz olumsuz gériis ve yorumlar bu-
lunmaktadir. islam’in tip egitimine ézellikle de cerrahlik ve cerrahlik egitiminde ana-
tomi calismalarina cevaz vermedigi en azindan mekruh saydigi, mislimanlarin bu
ve benzeri gerekgelerden dolay tip ilmine yeterince ragbet etmedikleri gibi iddialar
bunlardan bazilaridir. Bu calismada konu, temel Islam kaynaklar dogrultusunda ele
alinmig, fetva ve arsiv kaynaklarina dayanarak da Osmanl dénemi hakkinda bazi
tespitlerde bulunulmustur. Yapilan tespitler ise bu iddialarin gergegi yansitmadigini
gOstermistir.
Anahtar Kelimeler: islam, tesrih, cerrahlik, tedavi, anatomi, fetva, fikih, tip.

ON THE RELIGIOUS REFERENCES OF TRAINING AND PRACTISING OF
SURGERY/CADAVER IN THE MEDICIAL HISTORY OF OTTOMAN

There are several negative opinions and comments present in certain re-
sources particularly with regards to the Ottoman scope and Islamic in general, of
medicine, medical treatment and surgery. Some of these claims are that Islam
prohibits (jawaaz) or at least disapproves (makrooh) surgery and anatomical stud-
ies during the education of surgery by which Muslims didn't have an appeal in the
field of medicine adequately. In this study, the subject is discussed through the
main sources of Islam and based on the fatwa (juridical verdicts) and archive rec-
ords, the certain points in Ottoman Period are determined. The points which have
been concluded indicate that these claims are unreal.
Key words: Islam, medicine, medical treatment, surgery, anatomy, fatwa, figh.

GIRIS

[slam-tip iligkisi 6teden beri bilim tarihi {izerinde galisanlar arasinda tize-
rinde durulan bir husus olagelmistir. Islam'in tip ilmine bakist, tibbin cesitli alan-
larinda 6zellikle de cerrahlik alaninda uzmanlagmanin caiz olup olmayacagy,

* Laleli Camii imam-Hatibi, Emindnii/Istanbul, erist67 @yahoo.com
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Islam alimlerinin ve toplumlarinin bu husustaki anlayig ve tutumlari bazi yerli ve
yabanct kaynaklarca giindeme getirilmis ve tartigilmugtir.

Genelde olumsuz yénde yapilan bu tartigmalarda, Islam diinyasinda tibbin
daha ziydde Yunanca'dan Stiryanice'ye tercime edilen eserler yoluyla dolayl
olarak ve Yunanca eserlerden dogrudan faydalanmak stretiyle Yunan tibbina
dayandigl’; Mislimanlarin anatomi (tesrih) ilmine asla cesaret edemedigi, ana-
tomi ¢aligmalarinin insan cesedi bulunamamasi Gzerine maymunlar zerinde
yapildigr’, Islam aleminde cerrahlarin el emegi ile gecinen &di esnaftan sayildiklari,
insan hatta hayvan vicudunun yapisini tetkik etmenin menftr addedildigi,
Islam'in Ibn Sina (6. 429/1037) ve Ibn Zuhr (6. 558/1162) gibi meshtr hekimleri-
nin her tlrla cerrahlik iglemlerinden siddetle ictinab ederek bu isi cerrahlar ile
mucebbirlere (kirikgi ve gikikgilara) biraktiklar?®, anatominin, insan vicGdunun
tasvirinin yasak olmasi sebebiyle Islamiyette pek revagta olan bir ilim olmadigs,
dahast din ve 6rfiin anatomiyi mekrth addettigi bundan dolay: da Mislimanlar
tarafindan esas itibartyla tatbik edilemez bir sey oldugu, birgok Arap aliminin
misait olmayan bu sartlara ragmen, anatomi ile meggul oldugu ve bu sidhada
bilhassa Calinus, Oribasioz ve Actios gibi Grekleri takip ettikleri* gibi iddialara yer
verilmistir.

Osmanli doénemi ile ilgili olarak Osmanli tabiplerinin tipta ihtisaslasma
yapamadiklari®’, Osmanli mielliflerinin Avrupa'da yazilan bu mevzidaki eserler-
den resimlerine bakmak stretiyle faydalandiklari, bizzat cesetler tizerinde tatbi-
kat yapilmak sGretiyle anatominin ise, ancak Avusturyali doktor Bernard'in padi-
sahtan bu hususta miisdade almasi ile mimkin oldugu’, o vakte kadar anatomi
calismalarinin modeller ve resimler izerinde yapildigi, kadavra tizerinde anatomi
caligmasina padigah iradesiyle misliman Olileri mistesnad olarak Hiristiyan ve
Yahudi ¢lilerinden istifdde olunmasina musaade edildigi’, Osmanlilarda insan
viicudu ile ilgili anatominin seriat'a gore yasaklandigi, hayvan cesetleri ile ilgili
anatomi hakkinda da tiksinti duygularinin beslendigi, fakat yine de Turk tibbinin
anatomiden bisbiitiin uzak kalmadig, ¢tinkt anatomiyi kitaplardan incelemenin
yasaklanmis olmadigi, Hipokrat, Galen ve diger tabiplerin konu ile ilgili kitaplari-
nin Arapcaya terciime edildigi, insan viicudu ile ilgili anatominin Islam seriat'inda
yasaklanip yasaklanmadigi konusunda Ttirkler arasinda fikir ayriliklari bulundu-
gu, konunun dini boyutunu 6grenmek icin Seyhtlislamliga yapilan miracaatlarin

! Unver, A. Sitheyl, "T1b", [A, Ist., 1993, XII/1, s. 230.

2 Hitti, Philip, Isldm Tarihi (Cev. Salih Tug), Ist., 1995, 1, 556.

% Max Meyerhof, "Cerrah", A, Ist., 1988, 111, 110.

* A. Stiheyl Unver-Esin Kaya, "Tesrih", A, Ist., 1993, X1I/1, 198.

% Izgi, Cevat, Osmanli Medreselerinde Ilim, Ist., 1997, 1, 27.

¢ Unver-Kaya, a.g.e., XII, 200-201.

7 Uludag, Osman Sevki, "Tanzimat ve Hekimlik", Tanzimat, Ist., 1999, 11, 969.
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"mevziata aykir" bulunarak cevaplandirilmadig®, kabiliyetli Ttrkler'in, tip ince-
lemeleri yapmalar1 ve tip hakkinda ilmi eserler yazmis olmalarina ragmen yine de
Osmanlilarda tibbin durgun kaldig1 ve bundan dolay: da insanlik i¢in ¢ok lizum-
lu olan bu sanatin vahgi bir cehélete maruz birakildigi, Osmanli devletinin hicbir
zaman ciddi bir sekilde tibbin tedris ve terakkisi i¢in ¢aligmadigr’, 18. yy.'da Frenk
hekimlerinin "K&ntn-1 Tibb"t birakip "tibb-1 cedid" diye bir yol tutturmalan ile
ilaglarin kimyasal mistahzarlar tarafindan hazirlamasina kargt devletin savag
actig1 ve bu ige girisen gayr-i mislim hekimlerin muayenehanelerinin kapatildi-
g1, Osmanli tibbinin XVII. ytizyilin ikinci yarisinda hala ¢ok geleneksel olup
yerel hekimlerin her tirden Bati etkisinden korunmaya g¢alistiklari, Bat1 kokenli
tabiplere icra-y1 sanat yasagl uygulanirken, cerrahlara béyle bir kisitlamanin ol-
madig1", 1826'lardan sonra agilan modern tip mekteplerinde anatomi derslerinin,
céhilane taassup olarak kadavra tizerinde tahsile miisaade olunmadigindan mo-
deller tizerinde gosterildigi'? gibi iddialar ileri stirtilmsgtir.

Bu makalede konu, fikih-fetva kaynaklari ile Osmanli argiv belgeleri dog-
rultusunda incelenmeye caligilacaktur.

I- CERRAHLIK / KADAVRA KAVRAMLARI

Ingilizce "cadaver"s kokiinden gelen “kadavra” kelimesi "tip 6gretiminde
Uzerinde ¢alisma yapmak i¢in kullanilan insan veya hayvan 6list, ceset™" mana-
sina gelir. Kadavranin yaninda kullanilan diger bir terim de yine Ingilizce kokenli
bir kelime olan "anatomi'dir. Anatomi "hayvan (6zellikle insan) yapisi, tesrih;
tesrih edilecek sey; iskelet; inceden inceye tetkik"™" manalarina gelmektedir. Konu
ile yakindan ilgili bir kavram olan "otopsi" ise "6lim sebebini aragtirmak igin bir
cesedi agip muayene etme'" demektir. Bu da Arapgada "tesrth" kelimesiyle ifade
edilmektedir”. Zira tegrih "bir 6l bedenini ve bir uzvunu usul ve kaidesine gore
kesip parcalara ayirma" seklinde tanimlanmaktadir. Tip dilinde ise, "beden ve
organlarin kesilip dogal kisimlarina ayrilmasi, terkib ve tegkillerinin meydana
gelmesinden bahseden" ilim dalinin adidir'®. Tesrth ile ilgili diger bir kavram "cer-
rahlik"dir. Cerrdh "yara ve dig hastaliklara bakan ve ameliyat yapan" kisi demek-

¢ Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim, 11, 37-38; 103.

% lzgi, a.ge., 11, 41.

10 Sakaoglu, Necdet, Osmanli Egitim Tarihi, Ist., 1993, 5. 39.

1 Robert Mantran, XVIIL Yiizyin Ikinci Yarisinda Istanbul (Cev. Mehmet Ali Kiligbay-Enver Ozcan),
Ank., 1990, 11, 99-100.

12 Ergin, Osman, Tirk Madrif Tarihi, Ist., 1977, 1, 340.

13 Redhouse Szligii, Ist., 1995, s. 129.

Y Ornekleriyle Tiirkce Sozlik (Heyet), MEB., Ist., 2002, 11, 1478.

15 Redhouse Sézligii, s. 28; Ahmed Muhammed Ken'dn, e/-Mevsiatii’l-Fikhiyyetii't-Tibbiyye, , Beyrut,
2000, s. 1003.

16 Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, MEB., 111, s. 2189.

7 Ornek olarak bk., el-Fetava'l-Islamiyye min Déri'l-Iftai'l-Misriyye, Kahire, 1981, IV, s. 1331.

18 Semseddin Sami, Kdmis-i Tiirki, Ist., 1317, s. 406.
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tir®. Cerrahlik tabirine ilk zamanlarin Arap mduelliflerinde az tesadtf olunur.
Onlarda bunun yerine “el-&si” tabiri kullanilir. Cerrah kelimesine taninmig bir
ailenin ismi olarak IV. / X. asirda rast gelinir®.

Anatomi caligmalar: ve cerrahligin, tedavinin bir ¢esidini olusturmasi sebe-
biyle, Islam kaynaklarinda tedavi ile ilgili yorumlara kisa bir géz atmakta yarar

olacaktir.

1I- ISLAM KAYNALARINA GORE TEDAVI

Basta Kur'an-1 Kerim olmak tizere hadis ve fikih kaynaklarinda konu ile
dogrudan ya da dolayli birgok agiklamaya rastlanmaktadir.

Kur'dn-1 Kerim'de konuyla yakindan baglantili olabilecek ayetler sif4 ayet-
leridir. Bunlarin baglicalar1 goyledir: "Hasta oldugumda O (Allah) bana sifa ve-
rir’”. "Ey Insanlar! Size rabbinizden bir &git, géniillerde olana bir sifa,
mi’minlere bir hidayet ve merhamet (sebebi olarak Kur’an-1 Kerim) gelmisgtir®”.
"Onun (arinin) karnindan rengarenk igecekler gikar. Bu iceceklerde insanlar igin
sifd vardir®™". "Kur'dn-1 Kerim'de kimi Ayetlerde mii'minler i¢in bir rahmet ve sif8,
zalimleri ise ancak hiisrdna ugratacak ayetler indiririz%." "De ki, O (Kur'dn) iman
edenler icin bir rehber ve bir gifadir®".

"Sif4" Arapgada "deva ve ila¢" demektir®. Esasen "afiyet ve seldmet kenarina
varmak" manasina gelmekle birlikte yaygin kullanimi "afiyet" icindir. Diger bir
manasl da "hastay1 iyilestirmek" yani bir hastanin hastaligini gidermektir?”. Nak-
ledilen ayetlerde gecen “sifd” kelimesine Yunus stresinde cehélet”, stiphe, sirk,
nifak vb. kalbi hastaliklara derman® manalari verildigi gibi, Isrd stiresinde
"hidayeti ile dalalet, bereketiyle bedeni hastalik ve beyaniyla de cehalet hastaligi-

an

na sifa" manalart verilmistir®. Suard stresinde (26/80) gecen "sif4" ise ayetin aki-

sindan da actkga anlagilacag: tizere "bedeni hastaliklarin giderilmesi" manasina
kullanilmigtir.

Hadislere gelince, Peygamber (s.a.s.) zamaninda Araplarda Gig gesit tibbin
bulundugu goriilmektedir: Ruhéni, folklorik ve ilagla tedavi. RGhani tedavi kdhin
ve arraflar tarafindan icrd edilendir. Kahinler hastalari okuyup tflemek, sihir

19 Semseddin Sami, a.g.¢., s. 472.

2 Max Meyerhof, "Cerrah", [A, 111, 110.

2 Su'ara, 26/80.

22 Yunus, 10/57.

% Nahl, 16/69.

2 fsra, 17/82.

% Fussilet, 41/44.

2 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, IV, s. 1029.

7 Asim Efendi, a.g.e., IV, 1030

% [bnii'l-Cevzi, Ebu'l-Ferac, Zddii'l-mesir, Beyrut, 1404, IV, s. 40.

? Ebussutid, Muhammed b. Muhammed el-imad, Irsadii'l-akli's-selim ild mezdya'l-Kitabi'l-Kerin, Bey-
rut, 1999, 111, 5. 250.

%0 Tbnii'l-Cevzi, a.ge., V, s. 79.
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yapmak, tapinaklara kurban adayip dué etmek yahut muska yazmak gibi seylerle
tedavi ederlerdi. Araplar hastalandiklari zaman putlarina hitap ederler, iglerine
digttiguni sandiklar seytanlari, okumak ve muska yazmakla ¢ikarmak isterlerdi.
Ilacla tedavilerde ot tohumlari, serbetler, bilhassa bal kullanilirdi. Kan aldirmanin
(hacamat) ve daglamanin (keyy) Arap tibbinda ayri bir yeri vardi. Folklorik tip
olarak o gtinkii Araplarin vebadan korunmak igin egek gibi anirdiklari, goz sasili-
gini, hastayr dénen degirmen tagina baktirarak tedaviye galistiklari, tstlerinde bir
tavsanin topuk kemigini bulundurmakla hastaliga kars1 muéfiyet kazanacaklarini
zannettikleri, yilan sokmug adami1 viicuduna zehir yayilir diye uyutmadiklari, bir
devenin burnundaki yaranin iyi olmast i¢in bagka ve saglam bir deveyi dagladikla-
11, bir seyden korkan kadina ytiregi sogumus diye sicak su igirdikleri, cocuklarin
ctirtik diglerini glinese dogru atip, bdyle yapmakla yeni diglerin muntazam ve
saglam ¢ikacagini zannettikleri kaynaklarda kaydedilmektedir®'.

Rastlullah (s.a.s.)'dan nakledilen hadislerde zikredilen tibbi esaslarin o gii-
nin tibbi ile mukayesesi, Restil-i Ekrem ile yeni bir tip anlayisinin ortaya ¢iktigini
gostermektedir. Nitekim Rastlullah (s.a.s.)'1n, Araplarda uygulana gelen bu tedavi
gesitlerinden ruhdni uygulamay: “rukye” adi altinda stirdiirdtigti, ancak bunun
gesitli 4yet ve dua metinleriyle yapilmasi gerektigini ifade ederek® kéahin ve
arréflara gidilmesini yasakladig1® rivayet edilmistir. Folklorik tibbin bazi gesitleri-
nin yasaklanmasinin yaninda ilagla tedaviye devam edildigi de yine gelen rivayet-
lerde goriilmektedir®. Tibb-1 Nebevi ile ilgili eserler dikkate alindiginda, Peygam-
ber (s.a.s.)'in onayladigi, uyguladig: ve hatta tavsiye ettigi tib su sekilde 6zetlene-
bilir: Koruyucu hekimlik olarak temizlik, beslenme ve uyku ile ilgili prensipler,
clizzdm, vebd ve kuduz gibi bulagic1 hastaliklara kargi alinmasi gereken tedbirler;
ilag olarak perhiz, kan aldirma (hacamat), yaray: daglama (keyy), dué, su ile se-
rinletme, hava degisikligi ve ilag. Ilac olarak da ud-i Hindi (kust), mishil otu
(send), bal (asel), gorek otu (el-habbetii's-sevdd), kina (hinnd), iyi cins hurma
(acve), yer mantari (kem'e), sabir ve siirme tagindan (ismid) yararlanilmigtir®.

Tip konusundaki hadislerin tamami géz 6ntine alindiginda, bu hadislerin
bir kisminin hifzussihha, diger bir kisminin ise hastalik, tedavi ve ilaglar hakkinda
oldugu, Hz. Peygamber'in mt'minlerin sagligini korumak igin ferdi ve ummi
sagliga dikkat ve itina gosterilmesi hususunda kesin prensipler koydugu gértlir.
Peygamber'e ait olan bu tib ilmi, Hindistan'da eski tib ile meggul olanlar tarafin-
dan Ibn Sina'nin Kantn adl eserinin sonunda Kantnga adi altinda okunmakta
idi. Mevcut bilgiler, Peygamber ile dért halife devrinde Hipokrates ve Calinus

3! Denizkuglar, Mahmud, Peygamberimiz ve Tip, Ist., 1981, s. 14-15.

82 Denizkuslari, a.g.e., s. 88-95.

8 Tirmizi, Taharet, 102; Ibn Mace, Tahéret, 122.

3 Denizkuslar, a.g.e., s. 26-27.

% Denizkuslar, a.g.c., s. 42-73.

% Denizkuslari, a.g.e., s. 84-108. Ayrica eserin sonunda tanitilan Tibb-1 Nebevi eserleri. s. 115-139.
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tibbina gore amel olundugunu géstermektedir. Islam tib ilminin asil geligmesi bu
devirden sonra baglar?¥.

Rastlullah (s.a.s.)'in hadislerinde genelde tedavi, 6zelde cerrahlik meslegini
agagilayan hatta cevaz vermeyen bazi hadislere de rastlanmaktadir. Bu hadisler-
den biri hacamat digeri de tevekkiil ile ilgilidir. Tevekkil hadisi Imam Muham-
med (6. 189/805)"in es-Siyeru'l-Kebir'indeki yorumlar 1s181nda degerlendirilecektir.
Hacamat hadisi ise soyledir:

Ukbe b. Amir'den nakledilmistir: Rasdlullah (sav) hacamattan kazang elde
etmeyi yasaklamigtir®. el-Hemezani (6. 584/1188) yasaklayici hadislerin yaninda
cevaz veren diger bazi hadisleri de naklederek su yorumu yapmugtir: “Bazi zahir
ulemas1 ve muhaddisler yasaklayici hadislerin zahirlerine bakarak, hacamattan
kazang elde etmenin caiz olmayacagini sdylemisglerdir. Ancak ilim ehlinin biytik
bolimi normalde bu meslekten para kazanmamay: evla gérmemekle beraber,
caiz olacagini savunmusglardir. Ayrica bu alimler, hacamattan kazang elde etmeyi
yasaklayici hadislerin, sonradan izin veren hadislerle yurtrlikten kaldirildigini
soylemislerdir.®

Fikih kaynaklarinda hakim anlayis tedavinin caizligidir. Nitekim Hanefi
mezhebinin temel kaynaklarindan olan Imam Muhammed'in es-Siyeru'l-Kebir'inde
su yorumlara yer verilmistir: "Rastlullah (s.a.s)'dan gelen sahih rivayetlerde onun
Uhud glint ytzi yaralanmig, yaranin kani yanagindan asagi akmisti. O 'Kendile-
rini Allah'a davetten bagka bir sey yapmayan Peygamberlerinin yUziint kana
boyayan bir millet nasil iflah olur¢' buyurmustu. Bunun Gizerine ‘bu hususta se-
nin bir sorumlulugun yoktur... ™" ayet-i kerimesi nazil olmustu. Ardindan Pey-
gamber (s.a.s.) ylizindeki yaray1 tedavi etmisti. Rivayete gore o, bir hasir pargasi-
n1 yakmig ve onu yaranin tizerine basmug, bir rivdyete gore de kuru bir kemik
pargasini yliziine baglayarak yarasini tedavi etmis, ginlerce bu sarginin tizerine
mesh yapmust1.' Bu rivayetler yaralarin tedavi edilmesinin caizligini géstermekte-
dir. Alimlerden tedaviyi yasaklar mahiyetteki bazi hadislere dayanarak tedaviyi
mekruh (haram) sayanlar olmustur. Bu hadislerden birisi de gsudur: "Peygamber
(s.a.s.) bir gtin Wimmetimden yetmis bin kisi hesapsiz olarak cennete girecektir' buyur-
du. Bunun tzerine ashab 'onlar kimdir Y& Rasulallah¢' diye sorunca, O: 'onlar
rukye yaptirmaz, ugursuzluga inanmaz, daglama yaptirmaz ve yalnizca Rablerine te-
vekkiil ederler™" diye cevapladi. Bizim tedavi'nin cevazi ile ilgili dayanagimiz ise

% Unver, "Tib", [A, XII/1, s. 231.

38 [bn Mace, es-Siinen, Ticarat, 10.

% el-Hemezani, Ebubekr Muhammed b. Musa el-Hazimi, el-ltibdr fi'n-ndsihi ve'l-mensithi mine’l-dsir
(thk. Abdulmu’ti Emin Kal’ac1), Kahire, 1982, sh. 263-265.

40 Ali Imran, 3/128.

4 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, el-Camiu's-sahih, Istanbul, 1981, Tib, 17; Miislim b.
Haccéc el-Kuseyr, Sahih-u Miislim, Istanbul, 1981, el-lman, 94; Tirmizi, Muhammed b. Isa,
Sahthu't-Tirmizi, Istanbul, 1981, Sifatu’l-Kiydme, 14.
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Rastlullah (s.a.s.)'dan nakledilen gu hadistir: "Tedavi olunuz ey Allah'm kullar:!
Ciinkii Allah, 6liim ve yagliligin disinda dermansiz hastalik yaratmamistir#’. Tedavinin
caiz olmayacagini ifade eden hadislere gelince ise, Peygamber (s.a.s.)'in Sa'd b.
Muaz' ok ya da bigak ile tedavi etmesi ile Es'ad b. Zirare'yi daglayarak tedavi
ettigini bildiren hadisleri ile nesh edilmistir. Ayrica bu kabil rivayetleri sifanin
kaynagi problemi ile agiklamak ta miimkiindiir. Buna gore sifay, kullanilan ilag-
lardan bilme halinde tedavi helal olmaz*”.

Meshur Hanefi fikih &limi Ebu Bekir el-Merginani (6. 593/1197), Muh-
tdrdtii'n-Nevdzil'inde su goriislere yer vermistir: "Bir kisi hastalansa, tedavi olmasa
ve Olse glinaha girmis olmaz. Haramlardan sifd beklentisi tamamen vehmidir.
Kendisine 'kurtulabilir, yasayabilir' ya da 'kurtulur, 6lmeyebilir' denilen bir hasta-
nin tedavi olmasi gerekir. Eger 'asla kurtulamaz' deniliyorsa o zaman tedaviyi terk
etmesi caiz olur. Tedavi'de igki gibi dinen haram sayilan seyler kullanilmaz. Ciin-
ki haram ile tedavi olmak haramdir.#" Fahreddin er-Rtmi (6. 864/1460)'ye gore
"tedavi olmayan kisi olse glinahkar olmaz®" Mecmau'l-Fikhi'l-Islami'nin 12-17
Zilka'de 1412 / 9-14 May1s 1992 tarih, 68/5/7 sayili karar ise séyledir: “Tedavinin
htkmi konusundaki temel hitkiim mesruluktur. Kur'dn-1 Kerim'nin yaninda kavli
ve fi'll sinnet bunu gerektirdigi gibi, tedavi zar(irat-1 hamseden ‘nefsin korunma-
s1’ prensibiyle de ilgilidir. Ancak tedavi'nin hikmt durum ve gahislara gore de
degisebilmektedir. Buna gore:

1- Tedaviyi terk, kisinin cani ya da organlarindan herhangi birisinin yok
olmasi ya da iglerligini kaybetmesine sebep olacak ya da hastalik bagkasina gege-
cekse tedavi vacip;

2- Kigiye bedensel diigkiinltikten bagka, sayilan olumsuz sonuglara sebep
olmayacaksa mendb;

3- Bu iki durumdan hicbiri s6z konusu olmazsa mubah;

4- Tedavi edilmesi istenilen hastaliktan daha kotti bir hastaliga sebep ola-
cagl tahmin ediliyorsa o zaman tedavi mekruh olur. Bu husustaki bir diger pren-
sipten soyle soz edilmigtir: “Tabiplerin faydali ve hastaliga uygun oldugunu séy-
ledikleri her ttrlt ilagla tedavi olmak caizdir. Ancak bu hususta su temel kurali
unutmamak gerekir: Beslenme ve diyet tedaviye, tek ilag iki ilaca, basit ila¢ mi-

rekkeb ilaca her zaman tercih edilir*”.

42 Buhari, Tib, 1; Miislim, Selam, 69; Ebu Daviad, Tib, 1, 11.

45 es-Serahsi, Ebubekr Muhammed b. Ahmed, Serhu's-siyeri'l-kebir (thk. Salahuddin el-Miineccid-
Abdiilaziz Ahmed), Kahire, 1971, I, 127-128.

4 Muhtdratii'n-Nevazil, Sileymaniye Ktp., Esad Ef., no: 969, vr. 100a.

4 Miistemilii'l-ahkdm, Slm.Ktp. Esad Ef., 977, vr. 278b.

% Munazzamati'l-mu’temeri’l-Islami, Mecelletii’l-Mecmau'I-fikhi‘l-Islami, Cidde, 1992, VII/IIL, s. 729-
730.

4 Ahmed Muhammed Ken’an, e/-Mevsia, s. 194-195.
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Bu noktada dini agidan sakincali ve haram sayilan seylerle tedavinin caiz
olup olmayasagi meselesi giindeme gelmektedir. Nisdbu'l-ihtisab adli eseriyle ta-
ninan Omer b. Muhammed b. Ivaz es-Sami (6. ¢) su goriiglere yer vermistir: "Igki
vb. haram seylerle ile tedavi hususuna gelince, eger tedavi edecegi kesin degilse,
bunlarla tedavi ittifakla caiz degildir. Ctinkd haramligi yakinen sabit, sif4 vermesi
ise ihtimallidir. Sek ile kesin olan bir gey terk edilmez. Eger haram seyin sif4 ihti-
mali kesin ancak helal tedavilerden bir alternatif var ise yine haram ile tedavi
ittifakla caiz degildir. Ctinkt zaruret kesinlegsmemistir. Eger haram seyin sifasi
kesin ve bagka bir alternatifi de yoksa o zaman alimler farkli gérugler ileri stirmis-
lerdir. Kimine gore caiz degildir. Ctinkti Ibn Mes'td soyle demistir: 'Allah size
yasak kildigs seylerde sizin icin sifd yaratmamsgtir'. Kimilerine gore ise, susuzluk
aninda igecek bagka bir seyi olmayanin icki icebilmesine kiyasen caizdir. fbn
Mes'td'un s6ztint de s6yle yorumlamiglardir: "Zaruret olunca haram kilici sebep-
ler ortadan kalkar. Dolayisiyla bu haram ile tedavi tartigmasinin digina ¢ikar.
(Cunkt zaruret halinde haram helal olmustur)’. Bundan dolayr muhtesipler
tabiplerin bu hususla ilgili uygulamalarini yakin takibe almalidirlar®".

Dr. Ahmed Muhammed Ken'dn da benzer tespitlerini su sekilde 6zetlemis-
tir: "Haram olan seylerle ve yontemlerle tedavi fakihler arasinda tartigsma konusu
olmustur. Kimi cevaz vermis, kimi haram demis, kimisi de duruma gore yorum
yapma yolunu tercih etmistir. Her bir zimre kendi yorumunu gii¢lendirecek
cesitli delillere dayanmugtir®. Gortinen o ki, bu husustaki gértgler, bu gibi tedavi-
lerin, bagka ¢are olmamasi ve gifd bulma ihtimélinin kesin olmasi durumunda
tedavinin caiz olacag1 hususunda birlesmektedirler. Ctinkii zaruret halinde 6lu eti
vb. seyler yemenin cevazinda oldugu gibi, bu sartlar tahakkuk ettigi takdirde hig
bir 4lim haram olan geylerle tedavi'nin caiz olmayacagini séylememektedir®. Za-
ruret olmadig1 takdirde, ser'an haram olan seylerle tedavi olmak caiz degildir.
Gunkt Rastlullah (s.a.s.) "Allah haram olan seylerde, sizin icin sifd yaratmads™" bu-
yurmustur. Bundan dolayi, haram olan seyin helal bir alternatifinin olmamast
sartiyla tecrtibeli, giivenilir ve adil bir tabibin tavsiyesi ile ancak haram seylerle
tedavi olmak miimkiin olabilir. Bu gibi ilaglar da ancak zaruret miktarinda kulla-
nilabilir. Clink{ zaruretler, zaruret miktariyla sinirlidirlar®”.

48 Nisabu'l-ihtisab, Slm.Ktp., Esad Ef., 1024, vr. 24b.

# Késani, , Alaiiddin Ebibekr b. Mes’ad, Beddiu's-sandi’ i tertibi’s-serdi, Beyrut, 1986, I, 61; Ibn Hazm,
el-Muhalld, Beyrut, ts., VII, 426; lbn Teymiyye, el-Fetdvd'l-kiibrd (thk. Hasaneyn Muhammed
Mahlaf), Beyrut, 1386, V, 3; Ibni'l-Kayyim, Ebu Ebdillah Muhammed, Zddii'l-me'ad (thk. Suayb el-
Arnavat-Abdulkadir el-Aravit), Beyrut, 1986, IV, 141.

% Muhammed Serif er-Rahmni, er-Ruhasu'l-fikhiyye mine'l-Kur'dni ve's-Siinneti'n-Nebeviyye, Tunus,
1992, s. 369, 569.

51 Ebu Davud, Stileyman b. el-Eg’as es-Sicistani, Sinen-u Ebi Déviid, Istanbul, 1981, Tib, 11; Tirmizi,
Tib, 8.

2 Muhammed Ken'an, e/-Mevsiia, s. 195.
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II- ISLAM KAYNAKLARINA GORE CERRAHLIK

Cerrahligin tarihi cok eskilere dayanir. Islam tarihinde Ibn Sina, Ibn Nefis
(6. 680/1281), Zehravi (6. 411/1020 civarinda) ve Ibn Heysem (6. 443/1051) bu
alandaki basarilar ile tnliidtrler®. Bunlardan Ibn Nefis ayni zamanda Safit faki-
hidir*. Ancak cerrahlik denilince bunun iki boyutu tzerinde durmak gerekir. Bi-
rincisi tedavi amacl cerrahlik, yani hastaliklara cerrdhl miidahale; digeri de cer-
rahlik egitimi.

A- Hastaliklara Cerrahi Miidahale

Hastaliklara cerradhi miidahale konusunda kaynaklarda gesitli bilgiler yer
almaktadir. Fikih kaynaklarinda ¢zellikle dort mesele konumuzu yakindan ilgi-
lendirmektedir. Bunlar:

1- Viicutta meydana gelen her hangi bir yaranin tedavisinde insan ya da
domuz gibi bir canlinin organlarindan yararlanma,

2- Bagkasinin dirhem, dinar, inci gibi kiymetli bir geyini yutma halinde
ameliyatla ¢ikarma,

3- Olen bir kadinin karninda canli oldugu agikca belli olan bir bebegin kur-
tarilmasi,

4- Mezarliklarda bulunan kemik vb. iskeletlere yapilacak muamele.

Bu hususlarla ilgili tespit edebildigimiz bazi yorumlar goyledir:

1- Tedavilerde Bagkalarinin Organlarindan Yararlanma

Merginani'ye gore, ayaginda yara olan bir kiginin bu yarayr domuz ya da
insan kemigi ile tedavi etmesi mekrGhtur. Ciinkii bunlardan yararlanmak haram-
dur®.,

2- Bagkasinin Dirhem, Dinar, Inci Gibi Kiymetli Bir Seyini Yutma Halinde
Ameliyatla Cikarma

Basgkasinin dirhem, dinar, inci gibi kiymetli bir seyini yutan kisi oliirse,
Hanefi mezhebinin meshtr fakihi Imam Muhammed es-Seybani'den gelen ri-
vayetler onun, yutulan seyin insan midesinde bozulup bozulmamasina gére hi-
kim verdigini gostermektedir. Buna gore: "Bir bagkasinin incisini ya da dinarini
yutan kisi 6lse, geriye mal birakmasa, inci igin karni yarilmaz. Kiymetini tazmin
etmesi gerekir. Cinkd inci o kisinin karninda bozulacagindan, karninin yarilmasi
bir sey kazandirmaz. Dinar ise bozulmaz. (Bundan dolay: karni yarilir)*" Mav-
sili'(6. 683/1284)'ye gore 'karnin yarilmamast meselesi Imam Muhammed'den
gelen bir rivayettir. Ancak Ctrcani (6. 522/1128)'nin Haneff alimlerinden naklet-
tigine gore o kiginin karni yarilir. Clinkt kul hakki, Allah hakkindan ¢nce geldigi

% Muhammed Ken'an, a.ge., s. 199.

5 e]-Isnevi, Abdurrahim, et-Tabakdtii’s-Sdfisyye (thk. Kemal Yusuf el-Hat), Beyrut, 1987, 11, 284.

% Ebu'l-Hasan Ali b. Ebubekr el-Merginani, et-Tecnis-ii ve'l-mezid, Slm. Ktp., Esad Efendi, 599, vr. 148b.

% ¢f-Fetdvd'l-Bezzdziye (Hindiyye kenari), Beyrut, ts., IV, 530; benzer yorumlar icin bk: el-Merginani,
Muhtdrdtii'n-nevazil, Stleymaniye Ktp., Esad Ef., 969, vr. 100a.
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gibi, bagkasinin hakkina tecaviiz eden zalimin hakkindan da énce gelir." [bnii’l-
Himaéam (6. 861/1457), Mavsili'nin bu gértsiinii ¢ok yerinde bularak aynen kabul
eder.® Hadimi (6. 1178/1764) "bu konuda iki goriig varsa da dogru olan Ibni’l-
Hiimam'in goriigtdiir" diyerek Ibnt’l-Hiimam'in izinden gider®. Ibn Niiceym (6.
970/1562) bunlarin aksini savunarak insanin sayginliginin malin sayginligindan
daha 6nemli oldugunu ileri stirer ve inci meselesinin 6l kadinin karnindaki bebe-
gin kurtarilmasi meselesine mukayesesini yerinde bulmaz. Ayrica Ibn Niiceym,
Imam $afil (6. 204/767)'nin "karnin yarilmasi" hususunda ikisini esit derecede
kabul ettigi seklindeki goriistint naklettikten sonra, su goriglere yer verir: "Yutu-
lan incinin kiymeti terikeden ¢denir. Terike namina bir sey yoksa herhangi bir
sey gerekmez.®" el-Bahru'r-Raik'te Imam Muhammed ve Ciircani'den nakiller
yaptiktan sonra konuya, diger kaynaklarda pek rastlanmayan bir bakis agis1 geti-
rir: "Cuink 61t hakkinin Allah hakk: sayilmasi durumunda, kul hakk: Allah hak-
kindan 6nce gelir. Oltintin hakki yalnizca kendi kigisel hakki olarak kabul edilirse,
o zaman da dirinin hakk: ¢lintn hakkindan énce gelir. Ctnki dirinin hakka
ihtiyact vardir.o"

[bn Hazm'a gére "Bir kisi birisinin dirhem, dinar ya da incisini yutsa, karni
yarilir ve o mal kurtarilir. Ctinkt Rastlullah (s.a.s.) malin zayi edilmesini yasak-
lamigtir. Ancak gereksiz yere 6lintin karni yarilmaz, ¢tinkd bu 6lintn haklarina
tecaviizdtr. Allah Tedl4 ise "baskasinin hakkina tecaviiz etmeyin®" buyurmustur®.

Bezzazi (6. 768/1384) 'ye gore: "Bir bagkasinin incisini yutan kisi 6lse, geri-
ye mal biraksa inciyi ¢ikarmak i¢in karni yarilmaz. Ctinkd insanin sayginligl ma-
lin sayginligindan énce gelir.®*"

Hamevi (6.1098/1697) bu meselede, mezhep icerisindeki farkli ve nispeten
celigkili goziiken gortglere dikkat gekerek, bunlarin ortak noktasini bulmaya ga-
lismugtir: "Bir kadinin inci yutup ta 6lmesi" meselesindeki yorum, ilk bakista
mezhebin goértst oldugu izlenimini vermektedir. Nitekim bu ayni zamanda
Imam Muhammed'den gelen bir rivayettir. Ibn Niiceym'in goriigtintin gerekgesi,
bir kisinin bagkasinin dinarlarini yutup 6lmesi halinde karninin yarilacaginin
cevazini gerektirmektedir. Ancak bu hususta mezhep alimlerinden nakledilenler
bunun aksinedir. Bezz4ziye'de ‘dinar ve inci yutma halinde karnin yarilacagy’
belirtilmis; inci yutulmas: halinde karnin yarilmayacagi hususunun ise ancak
Imam Muhammed'den gelen bir rivayet oldugu vurgulanmigtir. Bazilar goyle

% el-Mavsili, Abdullah b. Mahmud, el-Ihtiyar li ta’lili’l-Muhtér, Ist., 1984, IV, 167-168.

% Tbnt’[-Himam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid, Fethu'l-kadir, Beyrut, ts., 11, 102.
% Ebu Said Muhammed el-Hadimi, Hdsiye ale’d-Diirer ve'l-Gurer, Istanbul, 1269, s. 108.

€0 ¢l-Esbih ve'n-nezdir (thk. Muhammed Muti’ el-Héfiz), Dimagk, 1983, 97.

 el-Bahru'r-rdik, Misir, 1310, VIII, 233.

¢ e]-En’am, 6/87.

% el-Muhalld, Beyrut, ts. V, 166.

6% ¢l-Fetdva'l-Bezzdziye, V1, 379.
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demiglerdir: ‘Bezzaziyye'yi miitalaa ettim. Bir yerde, burada musannifin gerekge-
lendirdigine uygun bir géris, bir baska yerde ise Imam Muhammed'den geldigi
sGylenen rivayete uygun bir goriig belirtmis’. Bu zat, bu durumu soyle yorumla-
mugt1: ‘Kanaatimce, musannifin gerekgelendirdigi bu yorum sahih olan yorumdur.
Gunkii Bezzazi bu yorumu konunun son béliimlerinde kaydetmistir. Konunun
sonunda yer alan bu goris, aksini savunanlarin dikkatini ¢ekmemis olabilir’. Ben
bu zatin yorumuna katilmiyorum. Cinki bir meseleyi konunun sonunda nak-
letmek, o meselenin sahih olmasini gerektirmez.®”

3- Hamile Bir Kadinin Dogum Yapmadan Olmesi

Birgok fikih kaynaginda yer alan bu mesele hakkinda Imam Muhammed
'den gelen bir rivdyete gore "Bir kadin 6lse, karninda da bebek hareket eder olsa,
kadinin karni yarilip, bebek kurtarilir. Bundan bagkasini yapmak caiz olmaz.®"
Ozcendi (6. 592/1196)'ye gore, "Hamile bir kadin élse, hamileligi tizerinden dokuz
ay gecmis olup karnindaki bebek de hareket etse, karni yarilip bebek ¢ikarilmadan
kadin defnedilse; sonra birisi kadini riiyada goriip, kadin kendisine riiyasinda
'dogurdum’ dese, o kadinin mezar agilmaz. Ctinki gergekten o kadin mezarda
dogurmug olsa bile gocugun o ortamda yasamayip olecegi agik olan bir husus-
tur.”" Bezz4zl'ye gore: "Bir kadin 6ldiikten sonra karnindaki bebek hareket etse, o
kadinin karni yarilmaz”®. Ibni’l-Hamam'in nakil ve yorumlari soyledir: "Tec-
nis'de Allime'nin Nevazil®'inden su nakilde bulunulmustur: 'Hamile bir kadin
olse, karninda bir sey kimildasa, genel kanaat bunun canli bir bebek oldugu yo-
ntnde de olursa, kadinin karni yarilir." Bu mesele inci yutma meselesinden farkli-
dir. Cinkd bebek meselesinde, canlinin sayginligini korumak igin 6liiniin saygin-
ligint goz ardi etmek vardir ki bu caizdir. Inci meselesinde ise daha tist derecede
bir sayginlik olan insan sayginliginin, daha alt derecedeki bir sayginlik olan malin
sayginligi i¢in iptali vardir. Dolayisiyla bu mesele ile birinci meseleyi birbirine
karigtirmamak gerekir. Bu hususun agiklamast goyledir: "Ittifakla kabul edilmek-
tedir ki, bir mslimanin hayatta iken sayginligi ile ldtikten sonraki sayginlig
arasinda fark yoktur. Dolayistyla bir musliiman, bagkasinin incisini yutsa ve 6l-
mese, dogal yollardan digariya ¢ikmadig: takdirde, o kisinin karni yarilmayacagina
gore, oldukten sonra da yarilamaz. Ancak canli oldugu bilindigi takdirde, dlen
annenin karnindaki bebegin kurtarilmasi meselesi béyle degildir™.

Meshur Osmanli hukukgusu Molla Hisrev (6.885/1480) ve onun sérihle-
rinden Hadimi'ye gére: "Hamile bir kadin &lse, bebegi de karninda hareket eder

% el-Hamevi, Ahmed b. Muhammed, Gamz-u uyini'l-besdir, Beyrut, 1985, 1, 285.

% e]-Ozcendi, Fahruddin Hasan b. Mansar, Fetdvd Kddihin (Hindiyye kenar1), Misir 1310, I, 188.
¢ Fetdva Kadihan, 1, 195.

68 el-Fetdva'l-Bezzdziye, IV, 530.

% Ebu Bekr el-Merginani, Muhtdrdtu Mecmili'n-nevazil. (Katip Celebi, Kesfuzzunin, 11, 1264)

7 ibnu’l-Himam, Fethu'l-Kadir, 11, 102.
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olsa sol tarafindan karni yarilir ve bebek kurtarilir.”"" Hadimi'ye goére, "Cocugun
gikarilmasi” meselesinin aksi olsa, yani cocuk ana karninda 6lse ve annenin hayati
tehlikesi olsa, o zaman yine karni yarilir ve bebek 6lu ise ¢ikarilir, canli ise ¢ika-
rilmaz™". Ibn Niiceym el-Misri'ye gére bu mesele "zarar izale edilir" genel kuralr ile
ilgilidir”®. Dolayisiyla hamile bir kadin 6lse, karnindaki bebek hareket etse, genel
kanaat bebegin hayatta oldugu yéntnde ise kadinin karni sol tarafindan yarilir ve
bebek kurtarilir. Ctinkii canlt birini kurtarmak igin 6liintin sayginlig terk edilir.
Bu gibi durumlarda diriyi kurtarmak daha evladir. Bununla birlikte, bir kadin bu
halde 6lse, birisi onu riiyada gérse ve kadin o kisiye rityada 'dogurdum' dese, bu
bilgiye dayanarak kadinin mezari agilmaz. Ctinkti zahir-i hal o kadinin 61t bebek
dogurdugu yonindedir.

B- Mezarliklarda Bulunan Kemik vb. Iskeletlere Yapilacak Muamele

Bu hususla ilgili olarak kaynaklarda hemen hemen ayni gorts dile getirilir.
Kaynagi Hz. Aige'ye nispet edilen bu gériis el-Ozcendi (6. 592/1196)'nin ctimlele-
riyle sOyledir: "Mezarda bulunmusg olan Yahudi vb. milletlerin &ltlerinin kemikle-
ri kinlmaz. Cinkd onlarin kemiklerinin sayginligt muslimanlarin kemiklerinin
sayginlig1 gibidir. Ayrica onlara hayatta iken eziyet etmek yasak oldugundan,
oldikten sonra da kemiklerini kirilmaktan korumak gerekir.””” Molla Hiisrev’in
Durer'inde’™ de tekrarlanan bu goriis hakkinda Surunbildli (6. 1012/1603) “bu
htkim zimmilere 6zel olup, harbileri kapsamaz”" demistir. Hanefi kaynaklarin-
daki bu goriislerin yaninda el-Umm'de gu rivdyet ve yoruma yer verilmistir: "Ma-
likden nakledildigine gore, Hz. Aise (r.a.) soyle demistir: 'Oliiniin kemiklerinin
kirilmast dirinin kemiklerinin kirilmast gibidir'. Tmam Safit bu benzerligin 'gtinah’
hususunda oldugunu sdylemis ve 'bana gére mezardan ¢ikarilan bir élintn ke-
miklerinin tekrar bir yere gébmulmesi daha evladir' demigtir™".

C- Cerrahlik Egitiminde Cesetlerden Yararlanma

Onceden de ifade edildigi gibi, cerrahlik egitiminde 6lii ya da canli cesetler-
den yararlanma hususuna eski kaynaklarda pek rastlanmamaktadir. Dolayisiyla
konuyu benzer meselelere mukayese ile incelemek gerekecektir. Bu mukayesede
yukaridaki meseleleri esas almak da mumkindir. Bu meselelere gore, canli bir
insan1 kurtarabilmek icin 6lintin ameliyat edilebilecegi, bir kisinin kiymetli mali-
n1 kurtarabilmek igin yine -tartigmali olmakla beraber- 6lintin ameliyat edilebile-
cegi fakihler nezdinde genel olarak caiz gérilmektedir. Bunun diginda zaruret

! Molla Hiisrev, Diireru’l-hukkdm, 1, 167.

72 el-Hadim?, Hdsiye ale’d-Diirer, s. 108.

73 el-Esbih ve'n-Nezdir, 1, 258-286.

74 el-Bahru'r-Raik, V111, 233.

75 el-Ozcendi, Fetdva Kadihan (Hindiyye kenari), I, 195.

76 Molla Hiisrev, Diireru’l-Hukkdm, 1, 168.

77 Surunbilali, Hasan b. Imad, Hdsiye, 1, 168; el-Hadimi, a.g.e., s. 108.
78 Safit, el-Umm, Kahire, 1968, 1, 245.
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olmadikga hicbir 6lintin cesedine hatta kemiklerine bile dokunmaya cevaz veril-
memektedir.

Bu meselelerin yaninda fikih kaynaklarinda genel bir kural olarak zaruretin
diginda ihtiyag halinde insan ya da hayvan (domuz) kemiklerinden yararlanmaya
da genelde fetva verilmemektedir. Gerekge ise insanin sayginligl, hayvanin (kay-
naklarda genelde domuz gegmektedir) ise necis olusudur. Dolayisiyla hayvanlar-
dan yararlanma hususunda necéset, insanlardan yararlanma hususunda ise say-
ginlik (kerdmet) prensibine dikkat etmek gerekmektedir.

Eski kaynaklardaki bu verilere ilaveten XVIII. yy. alimlerinden Seyhiilezher
Allame Ahmed b. Abdilmiin'im ed-Demenhtri (6. 1192/1778)'nin fetvasindan
sonra, Suudi Arabistan Maufttlagt 21.07.1396 / 1976'da, yine Suudi Arabistan
Yiksek Alimler Konseyi 20.08.1396 tarih ve dokuzuncu oturumun 47. numarali
karari ile Rabitatii'l-Alemi'l-Islami Fikih Konseyi'nin 1408 onuncu déneminde
benzer fetvalar vermisglerdir. Ik olarak otopsi ile ilgili bir soruya cevap sebebiyle
gindeme gelen bu fetvalarda ceset ameliyat: su amagclar sebebiyle caiz gortilmis-
tar:

1- Cinayet davalarinda 6lim sebebinin bilinmesi ve iglenen sucun tespiti.
Bu da hikim tarafindan 6lim sebebinin tam olarak bilinememesi, bilinebilmesi
icin de tegrihden baska garenin bulunamamasi halinde gecerlidir.

2- Hastaliklara karst gerekli 6nlemlerin alinmasi ve tedavilerin yapilabilme-
si i¢in hastaliklarin tespiti amaci,

3- T1bbi egitim ve 6gretim amact.

Bu fetva da su temele dayandirilmigtir: "Tek bir fert olan ceninin hayatinin
korunmast icin cesedin yarilmasina fetva verildigine gore, toplumsal bir maslahat
icin ayni1 igleme daha evlasiyla fetva verilmelidir. Ayrica tegrih, insanlarin canlari-
nin korunmasi, hastaliklarinin tedavisi ve adaletin temini igin olaylarin sebepleri-
nin kesinlestirilmesi gibi sebeplerle bu giin toplumsal bir ihtiya¢ haline gelmistir.
Bu maslahatlar tesrihin cevazini gerektirmektedir. Burada, dlintn sayginliginin
cignenmesi mefsedeti ile toplumsal ihtiyacin kargilanmasi maslahatinin ¢atigmasi
s6z konusudur. Bu gibi durumlarda maslahatin mefsedete tercihi kabul edilen bir
kuraldir. Thtiyag ise ister 6zel ister genel olsun zaruretlerden sayilir. Zaruretler ise
mahzurlart mubah kilar. Buna gore tesrth mubahlar arasina katilmig olur. Bu
gortisti destekleyen diger fikih kurallar soyledir: 'Kamu zararini izale igin &zel
zarara katlanilir’”'. Tegrthin icrd edilmemesi halinde meydana gelecek toplumsal
zarar, tegrihin icrasiyla cesetlere verecegi zarardan daha énemlidir®.

Ister otopsi ister kadavra galismalari seklinde olsun tesrihte yukaridaki
sartlara ildveten su prensiplere de ridyet edilmelidir:

79 Mecelle, md. 26.
8 Ahmed Muhammed Ken'an, e/-Mevsiia, s. 200-201; ayrica bk: el-Fetdva'l-Isldmiyye min Déri'l-Iftai'l-
Misriyye, C. 1V, s. 1331-1333.
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1- Tesrth icra edilmeden, 6limun tam olarak gergeklesmesi ve kesinlesmesi.

2- Cinayet olaylari, hastaliklarin taninmasi ve egitim amaci gibi tesrihi
mesrQ kilacak sebeplerin bulunmast.

3- Cinayet olaylarinin digindaki tegrihlerde, tesrih yapilacak kisiden 6lme-
den once, 6ldiikten sonra ise yakin akrabalarindan izin alinmasi. Cinayet olayla-
rinda bu izne ihtiyag yoktur. Ctinki bu bir maslahattir, ayrica ¢li sahiplerinin
izin vermemesi, kamuyu ya da sahislar ilgilendiren hususlarda haklarin zayi ol-
masina sebep olacaktir. Ancak sahibi belli olmayan 6liilerin tegrthinde muvéfakat
aranmaz. Nitekim Misir MuftGlagt tarafindan verilen fetvada bu hususa agikga
temas edilmigtir: "Egitim amaciyla sahipsiz ¢liler tizerinde tegrih ¢alismalar: yapi-
labilir. Ctinkt bu kamu maslahatinin bir geregidir. Ancak gok zaruri bir ihtiyag
olmamasi halinde bundan kaginilmalidir."

4- Cesede igkence edilmemelidir. Ctinki ¢ltler de diriler kadar saygindir.
Cesede gereksiz ve bos islemler yapmak caiz degildir.

5- Tegrth sonrasi cesedin pargalar: toplanarak ser'-6rfi sartlara uygun sekil-
de defnedilmelidir®'.

IV- OSMANLI DONEMI CERRAHLIK VE CERRAHLIK EGITIMI

Osmanli dénemi cerrahlik ve cerrahlik egitimi de, fikhi meselelerin tekrari-
na girmeden, Osmanli dénemi fetvad ve arsiv kaynaklar 1gi8inda incelenmeye
caligilacaktir.

A- Hastaliklara Cerrahi Miidahale

Osmanli déneminde hastaliklara cerrdhi miidahaleler konusunda bazi
problemler olmusg, bunlar fetvd makamina aksetmis ve fetvd makami da konuyla
ilgili fetvalar vermigtir. Bunlardan tespit edilebilenleri su sekilde siralayabiliriz:

Seyhilislam Ebussutid Efendi (6. 982/1574):

“Hind-i miteveffanin karninda canli oglan olsa sol bogriinden yarub ¢i-
karmak lazim olur mu¢ el-Cevab: Olur®”.

Seyhilislam Seyyid Feyzullah Efendi (6. 1115/1703):

"Hind-i hdmilin mtddet-i hamli dokuz ay oldukda Hind vefat edib bat-
ninda olan veled hareket tizre olmagla hayat: malum olsa Hind'in c4nib-i eyserin-
den batni sakk olunub veled ihrdc olunmaga mes4g-1 ser'i var midir¢ el-Cevab:
Vardir. Seyhulislam Feyzullah Efendi®.

"Hind-i muteveffanin karninda canli veled olsa sol bogriinden yarub ¢i-
karmak lazim olur mu¢ el-Cevab: Olur. Seyhlislam Feyzullah Efendi®.

Seyhilislam Mentegizade Abdurrahim Efendi (6. 1128/1715):

8 Ahmed Muhammed Ken'an, e/-Mevsia, s. 201.

82 Vel b. Yusuf, Mecmiatii'l-fetavd, Ist. Mft. Ktp., 178, vr. 17a; 18a.
8 Fetdvd-yi Feyziyye, Ist. 1266, s. 496.

8 Fetdvd-y1 Feyziyye, s. 496.
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"Hind fevt olub karninda veled-i hayy miiteharrik olicak babasi canib-i ey-
serinden karnini yarub veledi ihrdc céiz olur mué el-Cevab: Olur. Seyhilislam
Mentegizdde Abdurrahim Efendi.®"

"San'atinda maéhir olan Zeyd-i cerrdh, Hind-i sagirenin bagt ¢iban olmagla
Hind'in basina Hind'in velisi izniyle bir merhem stirib birkag glin murirunda
Hind bi emrillahi tedl4 fevt olsa halen Hind'in veresesi Zeyd'e mucerred Hind'in
fevtine senin merhemin sebeb oldu deyu Zeyd'den diyet namina bir nesne almaga
kadir olurlar mué el-Cevab: Olmazlar. Seyhulislam Mentesizdde Abdurrahim
Efendi®.

"Zeyd Amr'a ¢urtk disini gikarmaga emr ettikde Amr amel-i mu'tad:
tecaviiz etmeytb kelbeden ile gene kemtigiinden sokub ¢ekmekle ceneyi yerinden
oynadub ba'dehu onuldukda cenesi egri kalsa Amr'a ne lazim olur¢ el-Cevab:
Huktmet-i adl. Seyhiilislam Mentegizdde Abdurrahim Efendi®.

"Zeyd bir ¢tirtik disini cerrdh olan Amr'a gostertib su disimi ¢ikariver de-
dikde Amr Zeyd'in gosterdigi ¢tirtik digini ¢ikarmayub bir sag disini ihrac eylese
Amr'a ne ldzim olur¢ el-Cevab: Nisf-1 6gr-i diyet. Seyhulislam Mentegizadde Ab-
durrahim Efendi®.

"Zeyd'in ayagina bir maraz ariz oldukda cerrdh olan Amr Zeyd'in izniyle ol
maraz iglin mu'tad tizre Zeyd'in ayagina bir yaki yakub ba'dehu ol yaki onulduk-
da Zeyd'in ol ayag: bilkulliyye amel mande olub basamaz olsa Amr amel-i mu'tadi
tecaviiz etmemisken Zeyd Amr'a ol ayag: i¢lin diyet ndmina bana su kadar akee
ver deyub bir nesne almaga kadir olur mu¢ el-Cevab: Olmaz. Seyhlislam Men-
tegizdde Abdurrahim Efendi®.

"Zeyd-i cerrdh Amr'in eli tizerinden kan aldikda amel-i mu'tad: tecaviiz
edtb sinirlerine nester urub andan nasi Zeyd'in eli sisiib ba'de'l-biir' bileginden
agagist bilkilliyye amel méande kalsa Zeyd'e ne ldzim olur¢ el-Cevab: Nisf-1 diyet.
Seyhtlislam Mentesizdde Abdurrahim Efendi®.

Seyhilislam Yenigehirli Abdullah Efendi (6. 1156/1743):

"Fitik marazina miibteld olan Zeyd'e carrdhinden birkag miislimanlar yar-
dirub ilac etmekten gayri ilac fdide vermez marazin miisted olur, eger yardirirsan
galib ihtimal heldk olmayub hal4s olmakdir deyu haber vertib bu maraza miibteld
olanlarin bazilari dahi ol ilac ile halds olduklart vaki iken Zeyd huzzak-1
cerrdhinden Amr'a sakk ettirib mu'tdd tizre devi ederken miiteessiren fevt olsa
Zeyd asim olur mu¢ el-Cevab: Olmaz.”"

8 Fetdva-yt Abdurrahim, Ist., 1243, 1, 19.

% Fetdva-yi Abdurrahim, 1, 357.

¥ Fetdva-y1 Abdurrahim, 1, 358.

8 Fetava-y1 Abdurrahim, 1, 357-158.

% Fetdva-y1 Abdurrahim, 1, 357-358

P Fetdvd-yi Abdurrahim, 1, 357.

9" Muhammed Fikhi el-Ayni, Behcetii'l-Fetdva, Ist., 1266, s. 556.
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Seyhiilislam Mekkizade Mustafa Asim Efendi (6. 1262/1845):

"Viic(d-1 insanda dem-i fasidden miitevellide cigek tabir olunur ciideri illeti
ekseriyd evan-1 tuftliyyette zuhtriyle bazi etfalin heldkine ve bazi dharin a'ma
misillti takviyet azalarina bi takdirilldhi Tedld mieddiye olmagla illet-i mezkdre-
nin kable'z-zuhtr tahfif ve teshiliyle def'i mazarrati hakkinda bi't-tecriibe sebebi
z&hir ittihaz olunan telkth-i ctideri bi iznilldhi Tedld mazarrat-1 mezk@renin def'i-
ne sebeb oldugu huzzik-1 etibba-i muslimin haberleriyle mutahakkak olsa yaki
misillt ¢icek agilamak ile etfile mtidavat cdiz olur mu¢ el-Cevab: Olur. Kete-
behu'l-Fakir Mekkizade Mustafa Asim. Ufiye anhu. Bu sarette "tedavav
ibadallahi" emr-i celiline iktidden Sultdnt'l-mislimin -eyyedehulldhu Teal4 bi'n-
nasri'l-miibin- Padigahimiz hazretleri maslahat-1 &mme ictin tedavi-i mezbir ile
emr eylese emri mesr(i’ olurmué el-Cevab: Olur. Ketebehu'l-Fakir Mekkizade
Mustafa Asim. Ufiye anhu?.

Seyhulislam Hasan Hayrullah Efendi (6. 1294/1877):

"Zeyd'in digi giktikda be tekrar ol disi yahud bagka insan yahud hinzirin
mé ada hayvan disini yerine vaz' etmek cdiz olur mu¢ el-Cevab: Olur. Ketebehu'l-
Fakir Hasan Hayrullah, Ufiye anhu®.

Buraya kadar aktarilan fetvalarda, dig cekimi ve dig nakli, fitik ameliyati,
oldiikten sonra bir kadinin karninda canli oldugu belli olan bebegin ameliyatla
alinmasi, ilag¢ yapimi ve kullanimi ile bundan dogan sonuclar, cerrdhi mutdahale-
lerde meydana gelen hatalar gibi problemler, karantina ve ¢icek agisi fetva ve
sikdyete konu olmustur. Bunlardan, insan ve domuzun digindaki canlilardan dig
nakline fetva verilmis, ehliyetli doktorlarin kuralina uygun tedavilerinde meyda-
na gelen olumsuzluklardan dini ve huktki agidan sorumlu olmadiklari belirtilmis,
ehliyetsiz olanlar ile tedavi kurallarina aykiri davrananlar ise huktken sorumlu
tutularak diyet cezasina carptirilmistir. Olen bir kadinin karninda hareket ettigi
goriilen bebeklerin ameliyatla alinmasina, ayrica gigek agisi ile karantina uygula-
malarina cevaz verilmigtir. Karantina ve ¢icek asist ile ilgili fetvalar ¢zellikle Tan-
zimat dénemi tip tarihi agisindan énemli belgelerdir.

Fetvélarda tabiplerin yetersizlikleri sebebiyle éliimlerden s6z edilmektedir.
Bu probleme fetvalarin yaninda baska belgelerde de rastlanmaktadir. Nitekim
Ahmet Refik'in aktardigi bazi belgelerde, cesitli dénemlerde Istanbul'da ehliyetsiz
tabiplerin problem oldugu, kadilarin bu hususla ilgili dizenlemelerde bulunup,
tedbirler aldig1 kaydedilmistir. Girig béltiimiinde de isaret edildigi gibi bu husus,
bazi kaynaklarda farkli yorumlara sebep olmugtur. Burada hem, kimi gevrelerce
Osmanl: tip tarihi ile ilgili olugturulan menfi yorumlara acilim saglamast, hem de

%2 Ali Murteza b. Ziibeyr, [laveli Mecmiia-i Cedide, Istanbul, 1329, 11, 538-539; Fetdvd, Millet Ktp., Ali
Emiri, Sry. 109/2, vr. 191a-b.
% Ali Murteza b. Ziibeyr, a.g.e., 11, 543.
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nakledilen fetvalar: tamamlar mahiyette olmasi bakimindan bu belgelerden bazi-
larin1 EK’te sunmay1 uygun gordiik.

Bu belgelerde goriilecegi tizere, Istanbul'da cesitli devirlerde tababet ve ta-
biplere yonelik bazi diizenlemeler yapilmugtir. Ancak bunlar dogrudan tibba ya da
yabanci tabiplerin sahsina yapilmig 6zel bir tavir degil, tibbi mtidahelelerde mey-
dana gelen gesitli olumsuz durumlarin tabii bir sonucu olarak, saglik durumunu
iyilestirmeye yonelik iyi niyetli kararlardir.

B- Cerrahlik Egitiminde Cesetlerden Yararlanma

Cerrahlik egitiminde 6zellikle insan cesedinden yararlanmanin fikhi boyu-
tuna onceki bolimlerde temas edilmisti. Burada konu ile yakindan ilgili olarak
Seyhitlislam Ebussutid Efendi'nin tespit ettigimiz iki fetvasini aktaracagiz. Diger
fikih ve fetva kaynaklarinda rastlayamadigimiz bu fetvalar, o dénemde de gesitli
vesilelerle insan cesedinden yararlanmanin fikhi boyutunun tartisma konusu
oldugunu, ancak Ebussutid Efendi'nin buna cevaz vermedigini gostermektedir.
Fetvalar soyledir: "Zeyd-i mu’allim vasiyyet ediib, oldiikten sonra gbvdesin derydda
biraktirip miislimanlar miintefi’ olsunlar deyu mumya etmek cdiz olur mué el-Cevab:
Olmaz*". "Adem etinden olan mumyanin bey'i cdiz olur mu¢ el-Cevab: Olmaz™".

Bu tespitlerin yaninda esasen Osmanlilarda cerrdhlik egitimi ile ilgili en
saglikli malumati I. Mustafa, II. Osman ve IV. Murad'in baghekimligini yapmig
olan Hekimbagi Emir Celebi (6. 1048/1638)'nin Enmiizecii't-Tib’binda bulmaktayiz.

n

Bu eserinde Emir Celebi sunlar kaydetmistir: "... ve ilm-i tesrih bir hos ehlinden
gormek [dzimdir deyu tamdm-1 dikkat ile ilm-i tesrihi gore. Belki kend; kiitiibden miicer-
red takrir ile kan’i olmayub seferlerde dlen mevtddan ve dahi sdir ana gore hilkati insana
miisdbih olan hayvanattan. Hinzirin ve maymunun gerek a'sab ve gerek em'd ve gerek
uriks ciimlesi insana miisdbihdir. Bir danesin her kangisi bunlardan olursa olsun pes
imdi getiiriib kat' ve tesrih ediib damar be damar, uritk be uritk tamam gordiikden sonra
em'dnin ve rie ve kebidin hey'etini ve giddlart vdsil oldugu mahalli gormek kdbildir. Bu
tarik ile tamam-i ilim hasil eder. Bundan sonra hemdn akl-i selim ve tab't miistakim
gerekdir ki 1dlibe rehber ola.”"

Emir Celebi bu ifadelerinde tegrih ilminin kitaplardan okuyarak égrenilme-
sini tavsiye etmekte ancak bununla yetinmeyip savaglarda Slenler (seferde tlen-
ler) ile maymun ya da domuzlar izerinde mutlaka tatbik edilmesini tavsiye et-
mektedir. Bazi iddialara gére Osmanli 6ncesi dénemlerde de musliiman tabipler,
tesrth ilminde ayn1 yolu takip etmisler, cerrahlik egitiminde yazili ve resimli eser-
lerden yararlandiklar gibi, bu bilgilerini savaslarda 6len kéfir éltleri ve maymun-

% Vell b. Yusuf, Mecmia, vr. 17b; Fetdva Ebussuid, Ismihan Sultan, 241, vr. 35a; Duzdag, a.ge., s., 181

® Diizdag, a.g.e., s., 181; Vel b. Yusuf, Mecmda, vr. 188b.

% Enmizecii't-tibb (Mistensih: Mustafa b. Hac Muhammed ez-Zerkeri, 1090), Stileymaniye Ktp., Fatih,
3535, vr. 403a.
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lar tizerinde uygulayarak da gelistirmislerdir”. Bu da kimi arastirmacilarin iddia
ettikleri gibi mislimanlarin tatbiki cerrahlik egitiminden tamamen uzak, ilgisiz
ve deneyimsiz olmadiklarini, aksine bu alanda béyle bir galigma geleneginin bu-
lundugunu géstermektedir.

Emir Celebi'nin bu tavsiyelerinin yaninda konuyu daha da aydinlatacak
olan bilgilere, Mekteb-i Tibbiyye-i Sdhdne'nin agilist ve calismalart esnasinda,
Bashekim (Behcet Efendi) ile Padigah II. Mahmud arasinda yapilan yazigmalarda
rastlamaktayiz. Bu belgelerden tespit edilebilenler, 6nemine binaen EK-2’de nak-
ledilmigtir.

Fermanlarin yaninda, Idare-i Umtmiyye-i Tibbiyye Nizamnamesi'nde (16
Cumada'lahir 1287) tesrih caligmalarinin icrést ile ilgili gesitli diizenlemelelerden
s6z edilmistir: "Dérdiincii ve besinci siniflar sdkirddni gurebd hastehdnesinde seririyydt
gorecek ve ulim-i emrdzi ve fenn-i kibdle ediib 11bb-i kdnini dersi tederriis edecek™".
Burada gecen "seririyyat (yatakli odalar)" tabiri "Tahsil-i fenn-i tib edenlerin ame-
liyydr gormelerine ve muallimlerinin taht-i nezdretinde olarak icrd-yi tatbikatla kesb-i
miimdrese eylemelerine mahsus olmak iizere t1b mektebine merbiit ve ameli dershine
yerine kdim hastahane®" demektir.

Fermanlardan anlagildigina gore, baghekim tarafindan, Makdm-1 Vala-y1
Kaptdani araciligi ile Bab-1 Aliye gonderilen tezkire ile Mekteb-i Tibbiyye'deki
tesrih dersleri icin cesed talebinde bulunulmaktadir. Goénderilen bu tezkire, sali
gunleri beyne'l-vikeld akdedilen Meclis-i Has'da okunduktan sonra, "mekteb-i
tibbiyyenin ibadulldhin hayri icin tabib-i hazik yetistirmek amaciyla agildigr ve bu ga-
yenin gerceklesmesinde tesril dersinin onemi, tesrih dersinin de cesed teminine bagls
oldugu" gerekgesiyle izin verildigi kaydedilmektedir.

Talebin kargilanmasi hususunda yapilan tekliflerde, Tersane-i Amire Pran-
gasinda mevcut olan miicrimlerden heldk olanlar, Tersdne-i Amire tomrugunda
vefat edenler, Tersane-i Amire’de fevt olan kiirekzedeler, Ciiriiklik mezAaristanina
aralik aralik tahtaya sarili getirilen gurebd, esir bazari, ... civarl ve guldméan'dan
s6z edilmektedir.

Ayrica ¢tirtklik mezarligindan yapilacak ceset naklinin halk arasinda du-
yulmast ve dedikodulara meydan vermesiyle Tersane-i Amirede fevt ve helak olan
“micrimin meyyitleri’ne yonelinmigtir.

Insan cesedinden yararlanmanin fikhi boyutunun maslahat, ihtiyag ve za-
ruret kavramlari ile ilgili bir husus oldugu ve bu gerekgelerle ancak céiz olabilecegi
belirtilmigti. Bunu icrd ederken de; 6lumin tam olarak gergeklesmesi ve kesin-
lesmesi, cinayet olaylari, hastaliklarin taninmasi ve egitim amaci gibi tesrihi mes-

*7 Dogruyol, Hasan, "Cerrahlik", DIA, VI, 423; Ahmed Muhammed Ken'an, e/-Mevsia, s. 199; Philip
Hitti, Isldm Tarihi, I, 556.

% Diistir, C. 11, 1289, s. 809.

% Semseddin Sami, Kdmids, s. 721.
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10 kilacak sebeplerin bulunmasi, cinayet olaylarinin digindaki tegrihlerde, tesrih
yapilacak kisiden 6lmeden once, oldiikten sonra ise yakin akrabalarindan izin
alinmasinin zarureti Gizerinde durulmusg, sahibi belli olmayan o6lilerin tesrthinde
muvafakate gerek gértilmemistir. Yine cesede igkence edilmemesi, tesrth sonrasi
cesedin pargalarinin toplanarak ser'-6rfl sartlara uygun sekilde defnedilmesine
ayrica dikkat edilmesinin geregi vurgulanmuisti.

Osmanlt doneminin Ozellikle son yillarinda Mekteb-i Tibbiyye-i
Sahane’nin uygulamalarina gelince, esirler, Tersdne-i Amire'de helak olan miic-
rimler, kiirekzede, prangabend ve tomrukta vefat edenler konusu ise Osmanl
Devleti'nde kolelik, cezA hukuku ve insan haklari agisindan 6zel olarak incelen-
meyi gerektirmektedir.

Garipler ise, belgede de ifade edildigi gibi sahipsiz kisilerdir. Islam huku-
kunda kabul edilen bir kurala gore "velisi olmayanin velisi sultandir'®™". Buna gore
gariplerle ilgili bir meselede padisahin izni hukuken yeterlidir. Misir Maftilagi-
niin fetvasina gére buna da ihtiyag yoktur™.

SONUC

Islam-tip iligkisi tizerine yapilan bu arastirmada 6zellikle cerrahlik galisma-
larinin Islam’in baglangicindan itibaren Misliimanlar arasinda var oldugu gériil-
mektedir. Ozellikle Peygamber (sav)’in, tedavi konusundaki uygulama ve yénlen-
dirmeleri, Mislimanlarin konuya daha miispet yaklasmalarina sebep oldugu,
hadis ve fikih kaynaklari bagta olmak tizere diger Islam kaynaklarindan anlagil-
maktadir. Maslimanlarin tip ilmi ile ilgilerinin fetihler ve tercimeler déneminde
daha da gelistigi, dogunun ve batinin tibbi tecriibelerinin Isldm diinyasina kazan-
dirildig1 yine konu ile ilgili tarih kaynaklarinda; bu ilginin medreselerin kurulmasi
ve egitimin kurumlagmast ile daha profesyonel bir hale geldigi medrese program-
larinda kendini géstermektedir.

[slam kaynaklarinda konuyla ilgili birgok bilgi ve belge bulunmasi, ézellikle
batili bilim tarihgilerinin, Islam-tip iliskisinin olumsuzlugu, tarihte Mislimanla-
rin bu konuya duyarsiz, gekimser ve hatta olumsuz tavir takindiklar: seklindeki
iddialarinin gercekle ilgisinin olmadigini ortaya koymaktadir.

Islam-t1p iligkisinin dini boyutlar1 ve tarihi uygulamalarinin yeterli derece-
de aragtinlmadigi da bir gercektir. Bu eksiklik, kimi aragtirmacilarin, Islam-tip
iligkisi tizerinde olumsuz distincelere kapilmalarina sebep olmaktadir. Gerek bu
olumsuz, hatta kimi zaman da ényargili diistincelerin izalesi ve gerekse ilmi arag-
tirmalarda olan eksikligin giderilmesi, basta yazma eser kiitiphanelerinin tozlu
raflarinda unutulmaya ytz tutmug eserler olmak tzere diger arsiv kaynaklarinin
glin ylizline ¢ikarilmasi ile mmkiin olacaktir.

100 el-Merginani, el-Hiddye, Kahire, ts., 1, 200.
101 of-Fetdva'l-Islamiyye min Déari'l-Iftdi'l-Misriyye, C. IV, s. 1331-1333.
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EK’LER
EK-1

Istanbul saglik islerine ve hekimlerine dair: Istanbul kadisina hitkiim ki,

Dergah-1 muallamda Hekimbas1 Garrastiddinzdde Muhyiddin Dergédh-1 Mualldma
mektub gonderiib Istanbul'da ve sdir memalik-i mahmiyyede bazi kimesneler
cerrdh ve tabib ve kehhdl adina gezib hengdme kurub ve diikkanlarda oturub
micerred celb ve ahz i¢lin mislimanlara tibba mugdyir ve hikmete muhalif katil
serbetler ve zehirnak mushiller viriib ve ddeti dleme muhalif yareler acub ve goz-
lere dahi tisltbsuz yapisub muhalif otlar koyub muslimanlarin mallarina ve can-
larina zarar irigdirb min ba'd anun gibilerin marifet ve ilimlerin kendi bizzat
gidiib san'atlarinda imtihan idib hallerine gére kadir olduklari kimesneler ilac
ideler deyu icdzet virmeyince anun gibiler sergide ve dikkanda oturub hengdme-
girlik etmeyiib ve muslimanlara muhalif otlar virmeytb zarar virigdirmiyeler
deyt tenbih olunmak lazim oldugun bildirmig. Imdi ilimlerinde cahil olanlar miis-
ltmanlara ol vechile muhdlif nesne virtb zarar irigdirmek miinasib degildir. Bu-
yurdum ki, vardukda zikrolunan tiifeye muhkem tenbih eyliyesin ki, min ba'd
miusdrinileyh Hekimbagina varub ilimlerinde ne mertebe kudret ve marifetleri
oldugun misdrunileyh bizzat imtihan idiib ilimlerine kadir olduklarina gére ilac
itmege ruhsat vermeyince carsularda ve mecma'larda fuzli esbablarin sertib ve
hengédme ile cemiyyetler idiib miicerred kendiilere celb-i mal i¢tin mislimanlara
bulduklarin virmestnler. Ve yaraya ve géze nesne koyub miisdvere etmediyen ilac
etmiyeler. Ba'dettenbih eslemiytb ruhsat virmediyen ve imtihdn etmediyen
fuztli kendt kendtne tabibleniib hengdmegir olanlarin ve tibba muhalif misli-
manlara nesne virenleri te'dib idiib inad ve muhalefet tizre olanlar1 isim ve resim-
leriyle arz eyliyesin ki haklarinda emr-i gerifim ne vechile sddir olursa macebi ile
amel oluna. Min ba'd emr-i serifimle amel olmagictin stretin sicilli mahftza kayid
itdtigtinden sonra ayni ile emr-i serifimi miisarinileyh elinde ibka idesin. Fi 8 c.
981 (1573)12

Istanbul'da tip tahsil etmeyenlere tabiblik ettirilmemesine dair. Hekimbast

Mevlana Yusuf Efendi'ye hitktim ki; Stidde-i seddetime mekt(ib gonderiib mevali-i
izZdm hidmetine vésil olub tahsil-i uldm itmeytb ve hiikemé-i hazikinden teal-
[tm-i ilm-i tibb itmey{ib amelini ilmine tatbik itmeyiib bil cimle c&hil iken kan-
di re'yi ile tetabbiib iden cehele ebdani mislimin ve gayride nice fesdd ve zarara
bais olduklar1 ecilden men' ve hacr belki ta'zir ve te'dib ve nefy-i beled itmek meg-
rG olub ol babda fetva-i serife veriliib ve cerrhah ve kehhal ge¢iniib istada hidmet
itmemigken kendi re'yi ile cerrdhlik ve kehhallik idUb cezast temam olan kimes-
neler men' ve ref' olunmak babinda hikmt himiyunum recisina arz eylediigin

12 Ahmed Refik, Onuncu Asr-1 Hicri'de Istanbul Hayati (1495-1591), Ist., 1988, s. 62-63.
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ecilden bu mekdaleler men' ve te'dib olunmak emir idib buyurdum ki ... vardukda
bu babda mu'tdd vechile mukayyed olub onun gibi teallim-i ilm-i tibb itmeytib
kendt re'yi ile tetabbiib idib ve tstada hidmet itmekle cerrdhlik ve kehhallik
temam malumlart olmayub kendi re'yleri ile cerrdhlik ve kehhallik idenleri men'
ve ref' eyliyesin. Memn(' olmiyanlar te'dib eyliyesin. Amma garaz ve teassub ile
ehl-i ilim olub san'atlarinda mehdéretleri olanlara taarruzdan ihtiyat eyliyesin. Fi
gurre-i sehr-i rebitilevvel 1001.1%

Istanbul tabiblerinin vazifelerine dair: Istanbul kadisina hiikiim ki Hassa

tabibbagi Ahmed siidde-i seddetime mektub génderiib mahmiyye-i Istanbul'da
berat1 gerif ile tabib ve kehh4l ve cerrdh olanlar sefer vaki oldukda hidmetlerin eda
idib kusurlar: yogiken hald attar taifesi bunlardan orduya akgesi vire gelmiytib ve
sefere gitdikleri zaman da kimesneden akge almayub kendti mallar ile sefer sefer-
lenmekle mezk{rlara gadirdi deyt ol vechile rencide olunmamak babinda emr-i
serifim virilmek recasina arz itmegin buyurdum ki... vustl buldukda unét vechile
mukayyed olub géresin fil vaki kadimden bunlar ma tekaddemden bert ordu
viregelmig degiller ise kadimden oligeldn muhalif ordu akgesi taleb ve teklif ve
rencide ve remide itdirmiyesin. F1 16 M. 1019.1

Frenk tabiblerin veni ilac kullanmamalarina ve Istanbul civarindaki naehil

tabiblerin diikkanlarin kapatilmasina dair belge: Asitdne kdimmakamina ve mol-

lasina ve sekban bagtya hiikim ki; Firenk téifesinden bazi timetabbib etibba-i
kadime tarikini terk ve tibbi cedid nimile ecziy: 4de istimalile ilac eyledikleri
kimesneler mutazarrir olmalariyle ol makale Firenk tabiblerinden Edirne'de diik-
kan agan mthtedi Mehmed ile geriki ve bir Firenk tabibi dahi Edirne'den icl4 olu-
nub Istanbul ve etrafi dahi yoklanub bu ma'kdle Firenk tabibleri var ise men-u ref
olmak babinda hatti1 himayunu sdadet makrnun sidir olmagin imdi mr-i gerifim
victlde bu husus geregi gibi tekayytd ve ihtimam ile teftis ve tefahhus ve bun-
dan akdem devleti aliyyenin Istanbul'da iken eger mahmiyye-i mezbiirede eger
etrafinda olan etibbha ziimresi bir defa yoklanub n4 ahil olanlardan ref' ve duk-
kanlar1 kapatdirilub hazdkat ve istihkdki =zahir olanlar a'lemt'l-ulemail-
mitebehhirin Rum ili kadiaskerligi payesiyle hekimbagi olan Nuh eddmalldh-u
Teéla feziileh( tarafindan memh(r temessiik virilmegle vech-i mesrGh tzre
mevldnayr misarinileyhin tarafindan yoklanub yedlerine memhtr temesstik
virilenreden m4 ad4 bu makdale Firenk tdifesinden geltb bir tarik ile hekim diik-
kani agmig var ise dikkanlar kapatdirlub men'd ref' ve mukeddemi yoklanub
yedlerine temessiik virilenler dahi dtkkanlarinda kendt hallerinde yalmiz bir
sakirdleriyle oturub gerik nimile ve gayri vechile diikkinlarinda kimesne olma-
mak tzere tenbil ve te'kid ve bu vechile nizdm virdikten sonra keyfiyeti der-i

195 Ahmed Refik, On Birinci Asr-1 Hicri'de Istanbul Hayats (1592-1688), Ist., 1988, s. 8-9.
104 Ahmed Refik, a.g.c., s. 44-45.
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devletmedarima ildm eylemeniz babinda hatti himaytnu sevketmakrinumla
fermén-1 dlisdnim s&dir olmugdur. Buyurdum ki F{ evahir-i m. 1116'.

Imtihan olmayan etibbanin san'attan men' edilmelerine dair: Edirne paye-

siyle ser-i etibba-i hassa olan mevlana... zidet feziilihtGya htkiim ki: Etibbadan
olanlar kan(nu tibba ridyet ve iktisdbi miimaéreset ile merz4-y1 ibadullah'a
mudavat ve muktezdy: tib Gzre muélecat itmek lazim ve 1abtid iken biraz mud-
detten berti mahmiyye-i Istanbul -Allah Teal4 orasini bozulma ve ... korusun- da
dikkénigin olub tababet iddidsinda olanlarin ekseri fenni tibbin ilmi ve amelisin-
den bihaber ve tahsiline ademi sa'y ile zatlarinde isti'ddddan eser olmayub bazi
kimesnelerin reca ve sefiatleriyle murad eyledikleri mahallerde birer ditkkan agub
merz4-y1 ibadullah'in illetlerine mugdyir muélecat ile nice kimesneleri heldk ve
futade-i megaki hak eylediklerinden méada ehil ile néehil olanlar temyiz-t tefrik
olunmayub ehil olanlar dahi néehile kiyas ile nazan itibardan sakit oldugundan
anlar dahi fenn-i tibda kemal tahsiline igtigal eylemeytb hin-i iktizAda mtdavata
kadir tabib detariki muteassir olmagla bundan boyle bir mtddet dahi bu tavir
Uzre glizerdn ider ise &b r0yi bilddu inkirdz tatarruku zahir ve 4sikar olmagla fen-
ni tibda mehéret ve iktisdb: hazakat idenler miimtazi beyne'l-akran serfirdz olma-
lar1 tibbin yevmen fe yevmen ragbet ve itibar ve kemali istihdrina bais ve badi
olub fenni tib erb4binin dahi sa'yt ikddmlarina medéri akva-y1 vesaili mustahse-
netiilasar olacagi vazih oldugu cihetden hizdm-1 hallerine intizdm ile hiisnti hitdm
virilmek 4mme-i ibAdullaha mahz-1 nemfeat olmagin Istanbul ve Haslar ve Galata
ve Usktdar ve muzafatinda ztimre-i etibbadan diikkan nisin olan mislim ve
zimm] ve yehtdi kag nefer ise cimlesini isim ve gohret ve mevaz'i ve mahallat: ile
tahrir ve defter ve ferdi vahide gadir ve himdyeden hazer olunmak tizere imtihan
eyleytib ilmi tibden bi haber olub illeti reddiyye misillG ifsddi miz4c-1 ibad iden
hodftrGs ve néehil olanlar dem-i fasid gibi ecsdm-1 haldyikden izile ve red ve
ditkkanlar1 sedd-i bend olunub madem ki fenni tibb1 geregi gibi tahsil ile kesmi
istihkak idib ilamin ile yedlerine miilazemet raGsu viriltb tariki ile gedige dithal
eylemedikce merza-y1 ibAdullahdah bir ferde mudlece kaydinda olicak olur ise ahz
ve tertibi cezd olunmak tizre men'lericiin bagka defter ve tibda miimaAreset ve
kesb-i hazékat eyleyiib ehliyyeti z&hir olanlarin diikkanlar: kedik itibar olunub
ziyade ve noksan kabul itmek i¢tin had tayin ve kema kén iktiz4 iden mahellerde
ibka ve bunlardan biri bi hikmetilldhi te4ld vefad ider ise gedigi ecnebiye virilme-
mek tizre mast{r olanlardan beg nefer miildzim tahrir ve mahlal kedik vuktunda
"el-ekdem fe'l-ekdem" (6ncelik sirasina gore) fehvasi tizre milazimi evvele virilib
anindahi miilizemeti fenni tibba sl mistehikkine verilmek ve reci ve gefiat ile
né ehil olanlara miillazemet verilmekden be gayet tevakki ve mtcanebet olunmak
ve f1 m4 ba'd gedikli ve milazimlerden biri vefat eyledikde arzin ile tevcih ve

105 Ahmed Refik, Onikinci Asr-1 Hicri'de Istanbul Hayati (1689-1785), Ist., 1988, s. 37-38.
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yedine rtiisu hiimAayun virilmek tzre bagka tertib ve defter ve bundan bdyle
hekimbasgi olanlar igbu gurtGtu distdru'l-amel tutub hilafina hareketden ittik4 ve
hin-i iktizdda miracaat eylemeleri iclin rGs kalemine kayid ve yedlerine bagka
riGs-u htimayun virilmek tizre arz eylemen babinda ferman-1 aligdnim s&dir ol-
mugdur. Buyurdum ki, fi evahiri I, 1142 (Emr-i serifi unvdnina mucibince amel
olunub hilafindan begdyet hazer oluna dey(i hatt: himayunu sevket makr(in
keside kilinmigdir. Battali kisede sene 1142

Cahil tabiblerin diikkanlarinin kapatilmasina dair. "Sabika Rum ili kadias-
keri olub hAild hassa hekimbasi olan Mehmed Refi"” eddmalldh-u Te4l4

fezaileht'ya hitktim ki: Istanbul'da vaki diikkan sahibi olan gerek ehl-i Islam'dan

ve gerek Nesdrd ve Yehtddan tababet iddia idenleri ser-i etibba-i hassa olanlar
gahl imtihan idtb tibda aldkast olmayub fenni tibda récil ve echel olanlari muac-
celden men't zecr ve ditkkanlarin kapatmak kanunu kadim olub l4kin biraz ze-
mandan ber(i bazi mesagil hasebiyle ve bazi ricdli devlet sefedatleriyle ditkkan
acan cehele-e etibbd vedayii haliku'l-berdya olan ibaddulldhin heldklerine sebeb
olduklar1 z&hir olub ve bu takrible recd ve gefaat ile makstd hasil oluyor dey(
birer diikkan agub tezyin eyleyiib kat'd Gstaddan fenni tibb1 telemmiiz eylemege
dahi ragbet eylememeleriyle fenni tibbin indirdsina sebeb ve ibaddulldhin helakine
bais ve badi olduklar1 ezhar minessems olmagla cehele-i mezbtGrunun yedlerinden
ibadullah: tahlis vacib olmagla senki hekimbast miisdrunileyhsin kantn-1 kadim
Uzre mezblrunu imtih4n idib cehl-i z4hir ve ntimayan olanlarin ditkkanlarini
kapadub ve kendilerini ibddullhaha an cehlin ildc eylemekden men't zecr idiib
gerek ricdli devlet ve gerek sdirden mezblruna sahib ¢ikub recd idenlerin dahi
recalarini isgd eylememek iclin sana hitdben emr-i serifim sud@iru babinda a'le-
mi'l-ulemail-mitebahhirin efzalii'l-fazeldil muteverrihin bilfiil Seyhilislam ve
miftiyyt'l-Endm olan Mevlana Veliyytiddin eddmalldh-u Teala fezaileh( isaret
etmeleriyle isaretleri m{cebince amel olunmak babinda ferman-1 alisan yazilmig-
dir. Fi evahiri m. 1182.1¢

EK-2

Ma'r(iz-i abd-i daileridir ki,

Mekteb-i T1ibbiyye-i sdhane derGnunda muceddeden ihy4sina muvaffak ol-
duklarn tesrihhinede aralik aralik talebe kullarina fenn-i tegrih talim zimninda
mevtanin lizimu derkar olmagla Tersane-i Amire Prangasinda'® mevcad olan
micrimlerden heldk olanlarint mekteb-i mezb(r tarafindan irsal olunacak sanduk

106 Ahmed Refik, a.g.e., s. 106-107.

107 Katipzade Mehmed Refi' Efendi 1171/1757'de hekimbasi nasbolunmugtur. Vefat: 1182/1768'dedir.
(A. Refik, a.g.e., s. 214))

18 Ahmed Refik, a.g.e., s. 214-215.

1% Vaktiyle zindanda miicrimin ayagina urulan kiitik tumruk, micrimlerin ayagina urulan zincirli
halaka, prangaya urmak, prankaya urulmak cezasi, kiirek cezasi. (Semseddin Sami, Kdmis-1 Tiirki, s.
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ile tesrihh&neye nakli hususunda ruhsat-1 seniyyeleri erzaniyle tekmil-i himmet-i
all olunacagi ve prangada mevtd bulunmayub mukteza-1 tedris mevtanin lizGmu
oldukca Curtklik"® mezdristdnina aralik aralik tahtaya sarili gureba!! geldikce
mekteb-i mezb(r tarafindan imamina akce verilerek hafice sandik ile mevta celbi
soylesilmis ve imam-1 merkim dahi igbu ibadulldh'a hayirli olan geye rdzi olmug
olub ancak taraf-1 devletlerinden ruhsat olmadikga i'tdsina cesiret eylemedigi
ma'ltm-1 &lileri buyuruldukda gerek prangada heldk olanlardan ve gerek ¢tirtikli-
ge defn i¢in gelmis olan bazi gurebddan meyyitlerin Mayis gayetine kadar irsali
hususuna ruhsat-1 seniyyeleri erzdn buyurulmas: babinda emr @ ferman hazret-i
men lehu'l-emrindir. M2,

Seniyyii'l-himema, Kerimu's-sima Devletlii, Indyetli, Atifetlii, Ubbehetlii
Efendim Hazretleri

Ma'lim-i samileri buyruldugu tizre Mekteb-i Tibbiyye-i $dhane talebe ve
sdkirddnina fenn-i tegrthi talim zimninda mekteb-i mezb(rda ingd olunan
Tesrihhane'de cesed-i mevtanin lizGmuna mebni Mayis géyetine kadar Tersane-i
Amire'de prangaben olan miicriminden helak olan ve Ciriiklik mezaristanina
gelen gurebd meyyitlerinden goénderilecek sandik ile hafice mekteb-i mezbtra
mevtd celbi hus@isuna ruhsat i'tdsini mutazammin ser-i etibba hazreti sehriyari
semahatlt Efendi-i daileri tarafindan makam-1 vala-y1 kaptidaniye takdim olub ba
tezkire bab-1 allye irsal olunan bir kit'a tezkire isbu méh-1 halin ondérdiinct sali
ginti beyne'l-viikeld akd olunan meclis-i hassda lede'l-kirdat véki'a mekteb-i
mezbrun ihdds ve ingdsindan murad talebesinin funtin-1 lazime-i tibbiyyeyi
kemaliyle ta'lim ve tahsil ederek sdye-i mealivaye-i ... milikanede tabib-i hazik
yetigdirilmesi efkar-1 hayriyet 4sdrindan ibddin ve bu dahi bu mekdle levazimati-
nin ikmaline mutavakkif olacag: rehin-i beddhet olub fakat Efendi musaruniley-
hin ifadesi vechile Curtklik mezaristanindan imami marifetiyle ba 14 riza (¢)
hafice meyyit celb olunmast beynennds bazi mekaleyi mucib olarak miinésib

S

10 Halk: agz1 deyim "Fukara Mezarlig1", kabirlerin yeri gémiilen mevthaya tahsis edilmeyip ve kabirle-
re tag dikilmeyip yeni bir élaniin eski bir kabir agilarak gémldiigi mezarliklar. Istanbul'un Edirne-
kapist digt Eytip, Uskiidar'da Karacaahmed ve Kasimpaga'da Kulaksiz mezarlig1 gibi biiyiik mezarlik-
larin "Curtklik" denilen boyle yerleri vardir. Gurtiklik, fukara mezarligidir. Idam edilenler de ora-
larda eski bir kabir agilip igine atilir. (Kocu, Resat Ekrem, Istanbul Ansiklopedisi, Ist., 1966, VIII, s.
4186)

M Gureba: Kapikulu stivarilerini tegkil eden alti béliikten iki bsligiin adiydi. Bunlara "gureba-i yemin
ve yesar" da denilirdi. Gurebd, garib'in cem'idir. Garibin liigat manasi yabanci, kimsesiz, misafir de-
mektir. Garipler esasen memleketlerini birakarak Osmanlt topraklarina siginan Arap ve Acemlerden
yahut yeni miisliman olanlardan mirekkep oldugu icin aldiklar ad ligat manasina da uygundur.
(Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Taril Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Ist., 1993, 1, 680.) Kapikulu sii-
vardleri "devsirme"lerden teskil olunurdu. Yenigeri ocagina mahreg olan acemi oglanlari talim ve te-
biye edildikten sonra piyade ve stivarilige ayrlirlardi. Bostancilarla i¢ oglani denilen saray ¢ikmalar:
da kapikulu stivariligine alinirlardi. (Pakalin, a.g.e., 11, 174.

12 BOA, 1. Dahiliye, 1771, Levha IIL.
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olmayacagina ve Tersine-i Amire kiirekzede'” fevt olanlarin ol stiretle mekteb-i
mezblre gonderilmesinde sthtlet olarak hi¢ bir taraftan duyulmayacagina
binden hdéricden celbinden sarf-1 nazarla yalniz tersdne-i 4mirede fevt ve heldk
olan micrimin meyyitlerinin lizGmi oldukca devletlt kap(dan Pasa hazretleri
tarafindan hafiyyen mekteb-i mezbtra gdnderilmesinde bir géne beis olmayacagi
tezekkiir olunmug ise de bu babda her ne vechile irdde ... cendb-1 gdhéne seref-
senth ve sud(r buyurulur ise manttk-1 minifi icrasina ibtidar olacag: beyaniyle
tezkire ... terkim kilinda efendim. M.!.

Ma'r(iz-i ciker kemileridir ki,

Reside-i dest tevkir olan isbu tezkire-i seniyye-i &sifaneleri, mibarek
hékip4-y1 hiiméayun hazret-i sdhaneye bi't-takdim manz@r sevketmiiftr cendb-1
cihdndari buyurulmug ve tezkire olundugu vechile haricden mevat celbinden sarf-
1 nazarla yalmz Tersane-i Amire'de fevt ve helak olan miicrimin meyyitlerinin
ltzumu oldukca kaptidan-1 misariin ileyh hazretleri tarafindan hafiyyen mekteb-
i mezbire génderilmesi miteallik buyurulan irdde-i seniyye-i hazret-i multkane
icdbindan bulunmug olmagla ol bibda emr G fermin hazret-i men lehu'l-
emrindir'®.

... riyasetpendhilerine ma'r(iz-1 ¢dkerkemineleri budur ki,

Mukaddemen Mekteb-i Tibbiyye-i sdhdne tegrihhdnesictin ba irdde-i se-
niyye Tersane-i Amire tomrugunda' vefat edenlerden bazisi getiiriilmekde iken
muahharan li sebebin terk olunarak mutaallika buyurulan irdde-i sdhane muce-
bince esir bazarindan celb olunmakda ise de mehésin-i asriyye cendb-1 cihet...
olarak esir bazarinin gegende lagv olunmasi cihetiyle tesrih maddesi muattal ol-
mus ve halbu ki, buna dair olan dersler dahi gtin be gtin ilerlemekde bulundugun-
dan isbu tegrth maddesi icrd olunmadikca yalniz derslerin hi¢ bir faideyi mifid

113 Kiirekzede: Tanzimattan énce ve yelkencilik devrinde igledikleri agir ciiriimden dolay1 harb gemile-
rinde kiirek cekmek tizere gemi hizmetine verilenler hakkinda kullanilir bir tabirdir. 1274/1857 ta-
rihli ceza kanununun 19-21. maddelerinde yazili olup devletge, memleketin miinasip yerlerinde tesis
edilecek umumi hapishanelerde, ayaklarina demir vurularak hademat-i sakka (zor islerde) kullanil-
mak suretiyle infaz olunan ceza manasinda da kullanilir. (Pakalin, Tarih Deyimleri, II, 342). Osman-
lilarda kiirek cezasini gerektiren suglarin sunlar oldugu kaydedilmistir: Zimmilerin kéle éldtirmeleri,
adam oldurmeye tegebbiis, adam 6ldiirme, livata, zina sugu, mahremleri ile evlilik yapanlar, gasb,
istirak halinde silahli olarak hirsizlik sugu, zimmilerin aleni icki igip, alig verisini yapmalari, uyustu-
rucu afyon kullanimi, mafya tipi sug 6rgiitlerinin basi ve fesat tahrikgileri (eskiyalik), gayr-i mislim-
ler arasinda mezhep degistirme propagandasi yapmak. (Avci, Mustafa, Osmanli Hukukunda Sug ve
Cezalar, Ist., 2004, s. 30, 71, 102, 111, 167, 175, 177, 235, 303, 249, 250, 251, 266, 304, 268, 270, 283,
323, 385; Tekin, Yasar, Ser'iyye Sicilleri Isiginda Osmanli Devleti'nde Ta'zir Su¢ ve Cezalari
(1179/1765), Basilmamug Yiiklek Lisans Tezi, Marmara Unv., Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul,
1995, s. 4, 8, 9, 14). Bu tespitlerden belgede yer alan “micrimin” tabirinin de, bu suglan isleyen ve
agir cezay1 hak eden suglular oldugu anlagiimaktadir.

14 BOA, 1. Dahiliye, 1771, Levha, II.

15 BOA, 1. Dahiliye, 1771, Levha, II.

16 Tomruk: Vaktiyle miicrimlerin ayaklar gegiriliib baglanmak tizre iki deligi olan bir kiitiikten ibaret
azab ve igkence aleti. Ayrica, hapishane ve zindan manalarina da gelmektedir. (S. Sami, Kdmils, s.

911)
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olmayacagi vazihattan bulunmus olduguna binden kemd kan fevt olan ... civan
ve guldméanin mekteb-i mezbr tarafina getirilmek tizre haber verilmesi hustsu-
nun bil-ctimle esircilere tenbih ve te'kid olunmasi ve bir de bu babda bir giine
ketm ve ihf4 olunmak tizre haber veren esircilere ihbariyye ndmiyle Mekteb-i
mezblrdan otuzar gurus i'td kilinmasi mtndsib gibi kustr olunmus ise de igbu
ihbariyyenin veriliib verilmemesi her halde zati alilerine mitevaklkif mevaddan
bulunmus olmagla bu babda ne vechile tensib ve irdde buyurulur ise ol vechile
iktizdsinin icrdst babinda emr ve ferman hazret-i men lehu'l-emrindir. F1 16 ..
1263; Ser-i Etibba ...

Ma'rz-1 bende-i kemineleridir ki,

Ser-i etibba-i hassa hazret-i sehriyarl seméahatlii efendi hazretleri d4'llerinin
... abidane ... olarak leffen takdim-i pisk&h-1 4lileri kilinan tezkireleri mefadi tGizre
madde-i muharrara hakkinda re'yi valay: isdbet ihtiva-y1 vekéletpendhileri ne
vechile tevafuk ederse ana gore icrd-y1 iktizasina ibtidar kilinmak tizre keyfiyyet
irdde-i aliyyelerinin taraf-1 4cizlye emr ve ig'dri hususuna miisdadesine sadaret-
penéhileri erzan buyurulmak babinda emr-i fermén hazreti men lehu'l-emrindir.
M.
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KUR’AN’DA TEBLIG, DAVET VE EMIR-NEHIY
KAVRAMLARININ EGITIM FELSEFESI ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Muhiddin OKUMUSLAR*

OZET

Her dinin kendine ait egitim anlayisi vardir ve dinlerin ana kaynaklari bu
anlayisin belirlenmesinde 6nemli role sahiptir. Dinlerin kendi mensuplarina ve diger
insanlara nasil bir editim 6ngoérdiigiini editim felsefesi baglaminda ele alan bu ma-
kale, Yahudilik ve Hiristiyaniigin bu konudaki yaklagimlarini 6zetlemekte ve islam‘in
yaklagimini belirlemek igin de Kur'an'daki teblig, davet ve emir-nehiy kavramlarini
incelemektedir. Buna gore Yahudilik, din editimini sadece Yahudi olanlara 6zgtilesti-
rirken, Hiristiyanlik kendi mensuplarina yapilacak din egitimini ve diger bitiin insan-
lara dinin sunulmasini birbirinden farkli tutar. islam dini de ayni sekilde bu iki hedef
kitleyi birbirinden ayri degerlendirir. Egitime konu olan dini bilgiler ve bunlarin han-
gi yaklagimlarla 6gretilecegi Islam’a gére degisiklik gosterir.

Kur'an'daki egitimle ilgili oldugu distiniilen tebli§ kavrami Islam &gretisinin
tim insanlara ulastirimasi anlamina gelir. Davet ise Miisliiman olmayanlarin higbir
zorlama yapmaksizin dine cagriimasi, davet edilmesi icin kullanilan kavramdir. Tyiligi
emretme ve kotllugu yasaklamaya gelince bu, 6zellikle Misliman olanlara dinin
Ogretilme bicimini ifade eder.

Anahtar Kelimeler: Egitim, din egitimi, egitim felsefesi, teblig, davet, emir, nehiy.

THE EVALUATION OF THE QURANIC CONCEPTS “TABLIG (PREACHiNG),
DAWA (INVITATION), AMR-NAHY (COMMAND-PROHIBITION)” UNDER
THE VIEWPOINT OF PHILOSOPHY OF EDUCATION

Every religion has its education philosophy and the religions main sources
have a great importance in determining this conception. This paper discusses how
religions recommend education to their own members and others. For this, it
summarizes the approach of Judaism and Christianity and evaluates the Qur‘anic
terms “Tablig (preaching), Dawa (invitation), amr-nahy (command-prohibition)” for
introducing Islam’s viewpoint. While Judaism dedicates education to only his own
members, Christianity differs between its own members and others in education.
In Islam the issue is completely different in issues of religious information and how
to teach it.

The Qur'anic term Tablig means to let the Islamic principles reach all the
people. Dawa (invitation) is to invite non-muslim to Islam with no compulsion. Amr
bi'l-maruf and Nahy ani’l-munker (command of the good- prohibition of the bad) is
especially used for teaching Islam to the muslims.

Keywords: Education, Religious Education, Philosophy of Education, preaching,
invitation, command and prohibition.

* Dr., Selcuk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, okumuslar@hotmail.com
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GIRIS

Egitimin amaglarinin ve bu amaglara ulagabilmek i¢in kullanilmasi gereken
stirecin ve yontemlerin belirlenmesi meselesi, egitim felsefesi alaninda arasgtirma
yapmay1 zorunlu kilmaktadir. Din egitimi, genel egitim baglaminda diistintilerek
egitim felsefesinin ¢aligma alanlari i¢inde incelense de her dinin kendine ait 6zgiin
bir egitim felsefesinden bahsetmek mimkin gériinmektedir.

Egitim felsefesi ve din egitimi, oldukca genis alanlara sahip olduklari igin,
bu alanlarin ttim konularini kusatmak, kapsamli ¢alismalara ihtiyag duymakta-
dir. Bu galisma, din egitimi acisindan 6nemli olan hedef kitleye uygun egitim
konusunun, egitim felsefesi agisindan ele alinmasini ve bu alanda dinlerin, 6zelde
Kur'an’in 6zglin yaklagimlarini belirlemeyi amaglamaktadir.

Bir dinin veya dinlerin egitim felsefelerini tespit etmeye calismak igin din-
lerin ana kaynaklar1 ya da kutsal kitaplarina bagvurmak gerekir. Bu yaklagimla
makalede Kur'an’daki egitimle ilgili oldugu diistiniilen teblig, davet ve emir-nehiy
kavramlari, egitim felsefesinin cevap aradigi sorulardan sadece “neyi ne 6lctide ve
hangi ydntemle Ogretmek gerekir¢” sorusuna dinlerin kendi mensuplarina ve
diger insanlara nasil bir egitim ¢ngordiigi baglaminda incelenecektir.

1. GENEL OLARAK EGITIM FELSEFESI VE DIN EGITIMI

Egitim felsefesi, felsefenin bir dali olarak algilanabilir. Ancak birgok egitim-
ci, buiytik filozoflarin egitimle ilgili diigtincelerinin bulunmasini bagimsiz bir felse-
fe dali olarak degil, egitim bilimleri icinde degerlendirilmesi gereken gorusler ola-
rak ele almaktadirlar. Bu diiglincenin sonucu olarak egitim felsefesi, “herhangi bir
mantikli degerler serisi ve egitsel pratige deger kazandirip kilavuzluk yapan temel

7

varsayimlar”! seklinde anlagilmaya galigilmigtir.

Egitim felsefesi, egitsel projelerle ilgili olan felsefi anlayis ve metotlar orta-
ya ¢ikarmaya galisir. Uzman egitimciler simdi de gelecekte de egitsel metot ve
amaglari tegkil eden sorular hakkinda makul bigimde diistinebilmelidirler. Dolay:-
styla egitimciler, egitim danigmanlari, idareciler ve mifredat programi uzmanlari,
gercekligin dogast ve hayatin amaci hakkindaki sorunlari iyi bilmelidirler. Bunun
yani sira egitim felsefesinden egitimci olmayanlar da faydalanabilirler. Egitimciler
kendi etkenliklerine kilavuzluk yapacak kavramsal yapiya kesinlikle ihtiya¢ du-
yarken, her diistinen bireyin de uyumlu bir hayat ve diinya goriisiine ihtiyact
vardir. Bu nedenle egitim felsefesi, hayata dair énemli ve biiyiik sorunlar diigtin-
meye bir firsat sunabilir ya da egitim ve kariyerle ilgili amaclarin formtle edilme-
sine yardimci olabilir.?

Guntumuzde egitim felsefesinden bahsedildiginde genel olarak akla ilk ge-
len felsefe ekollerinin egitim hakkindaki gortigleri olmaktadir. Halbuki hem egi-

! Philip H. Phenix, Philosophies of Education, New York, 1961, s. 4.
? Michael L. Peterson, Philosophy of Education: Issues and Options, Downers Grove, 1986, s. 17.
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timcilerin bireysel egitim anlayiglarini hem de egitimin bireysel, toplumsal ve
siyasal amaglarini; bu amaglar gergeklestirme yolunda izlenmesi gereken yon-
temleri ve nelerin &gretilecegini belirlemeye yarayan/yardimci olan diigtinceler,
yaklagimlar ve ilkeler, egitim felsefesini olugturur. Bu baglamda her bireyin, di-
stince sisteminin veya siyasal yapinin farkli ve 6zgiin egitim felsefelerinin varligi
s6z konusudur ve bu durum insanlik var oldukga degiserek ve geliserek devam
edecektir. Diger bir ifadeyle egitim felsefesi statik degildir; aksine dinamik bir
yapiya sahiptir. Bu 6zelligi sebebiyle de genel egitim felsefesinin ilgilendigi alan
ile caligma bigimini kavrayarak din egitimi felsefesi konusunda agilimlar saglamak
miimkiin olabilecektir.

Egitim felsefesi, egitimin kendine 6zgii dogasini, amaglarini ve yontemleri-
ni, egitimin insan igin olanaklarini, egitim kavramlarini felsefi bir bakisla sorgula-
yarak ¢6ziimlemesini yapar. Boylece bir deger bilgisi ortaya koyar ve 6zet olarak
su li¢ soruya cevap aramaya galigir:

1. Neyi ne 6l¢tide, ni¢in 6grenmeliyiz¢

2. Ne zaman 6grenmeliyiz¢

3. Hangi yontemlerle 6grenmeliyiz¢?

Diger bir yonden egitim felsefesinin ¢ alanda ortaya g¢iktigini saptamak
miimkiindir:

1. Egitimin distan gértintsi, bir bakima dig diinyast: Bu, kilttirde nesnele-
sir ve somutlagir.

2. Icerik olarak egitimi yonlendirici ilkeler, temel kalkig noktalart: Diigiin-
celer, egitim idealleri, egitim modeli ve egitim tasariminda somutlasir.

3. Araci olarak, olana ve olmasi gerekene iligkin, zaman zaman kurallar: da
icine alan dil: Bu da egitime iligkin kavramlarin terimlegmesinde somutlagir.*

Ana hatlar ile egitim felsefesinin alani ve yontemi bu sekilde 6zetlendik-
ten sonra din egitiminin, egitim felsefesi agisindan incelenmesi ve degerlendiril-
mesinde su sorulara cevap aramak gerekmektedir: “Bir dinin veya dinlerin kendi-
lerine 6zgl yapilari iginde kendi mensuplarina ya da diger bireylere gosterdikleri
hedefleri gerceklestirmek tizere hangi bilgiler 6gretilmelidiré” “Bu bilgiler kimlere
ne kadar 6gretilmelidir¢” “Bilgiler dini agidan farkli konumlardaki insanlara nasil
ogretilmelidiré” Bu sorulara cevap aramak, birgok tartigmay:r da beraberinde ge-
tirmektedir. “Egitim felsefesi iginde din egitiminin yerini kimler, hangi esaslar
g6z 6nline alarak belirleyecektire” “Toplumsal yapilardaki farklilik bu belirlemede
nasil etkin olacaktiré” “Siyasal yapilar din egitiminin yapilig bicimini belirlemede
nasil bir konuma sahiptir¢” Bu ve benzeri bir¢ok soru ayri ayri ele alinan/alinmasi
gereken tartigmalardir. Bu galigmada dinlerin kendi mensuplarina ve diger insan-

8 Saffet Bilhan, Egitim Felsefesi, Ankara,“1991, 1/36. ‘
* Betiil Cotukstken, “Egitim Kavrami Uzerine”, Felsefe Agisindan Egitim ve Tiirkiye'de Egitim, Istan-
bul, 1996, s. 47-53.
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lara neyi, ne 6lglide ve hangi yontemlerle/yaklagimlarla 6grettigi, t¢ ilahi dine,
ozelde Islam dini ve Kur'an’a gére konu, ana kaynaklardan arastirilarak ortaya
konmaya caligtlacaktur.

2. DINLERIN EGITIM FELSEFELERI

Egitim felsefesi ile ilgilenen kimi batili ¢agdas yazarlar’ din egitiminin
imkin ve sinirlarini incelerken, dini gelenek igindeki egitim ile felsefi degerler
arasinda baglanti kurmaya galigmiglardir. Ancak konuyu daha ¢ok rasyonel ve
pozitivist bakigla tartigmus, ézellikle ¢agdas toplumlardaki sekiiler anlay1s iginde
dinin dogmatik, doktriner ve irrasyonel yonlerini felsefi yontemlerle anlagilir ve
savunulur kilmaya gayret etmiglerdir.s

Egitimcilerin ya da din bilimcilerin bu tiir yaklasimlarina kargin her dinin
kutsal kaynaklar1 kendi egitim felsefelerini belirlemede etkili olacak metinler
icermektedir. Dinlerin kendi mensuplarina nasil bir egitim 6ngérdiiglint ve dinin
diger insanlara nasil anlatilacagina dair yontemler igin, 6rnek olarak incelenecek
olan Yahudilik ve Hiristiyanligin konuya iliskin yaklagimlar1 hakkinda sunlar
sOylenebilir:

Yahudilik, 1rksal bir din olmast nedeniyle egitim anlayisini tamamen kendi
mensuplarina yonelik olarak kurgular. Diger bir ifadeyle Yahudilik, bagka insanla-
rin bu dine intisap etmelerini éngdérmez. Kimi Yahudi mezhepleri bagkalarinin da
Yahudi olmalarina imkén tanisa da Ortodoks Yahudiler bunu kabul etmezler.
Yahudi din bilimcileri ve egitimciler, din egitimi felsefesi hakkinda temel olarak
“Ideal Yahudi kimdir¢ Boyle bir Yahudi bireyin yetismesi igin ideal egitim nedir¢
Buttn ideal Yahudi bireyler, ideal amaclarinin kazanilmasinda birbirinin aynisi
mudir¢ Ya da egitilmis ve tistiin bir Yahudi olmanin farkli yollart var midiré” soru-
larinin cevaplarini ararlar. ” Dolayisiyla onlara gére din egitimi Yahudilerin egiti-
minden ibarettir.

Eski Ahit’'teki su ayet, dinin mensuplari arasinda egitimin ana hatlarini
6zetlemektedir: “Bu sozlerimi aklinizda ve yureginizde tutun. Bir belirti olarak
ellerinize baglayin, alin sargisi olarak takin. Onlar ¢ocuklariniza 6gretin. Evinizde
otururken, yolda yiirtrken, yatarken, kalkarken onlardan séz edin. Evlerinizin
kap1 sovelerine, kentlerinizin kapilarina yazin. Oyle ki, Rabbin atalariniza verme-
ye soz verdigi topraklar Gizerinde sizin de, cocuklarinizin da émrii uzun olsun ve
yeryUziintn tstinde gokler oldugu stirece orada yasayasiniz.”

% “Din egitimi miimkiin miidiir¢” konusunda yazilanlar icin krs., W. D. Hudson, “Is Religious Education
Possible¢” New Essays in the Philosophy of Education, eds. Glenn Langford and D.]J. O’Connor, Lon-
don, 1973; Michael Hand, Is Religious Education Possible¢ A Philosophical Investigation, London, 2006.

6 Bkz. Jon A. Levisohn, “How to Do Philosophy of Religious Education?”, Religious Education, Vol. 100,
Issue 1, Winter, 2005, s.90.

7 Michael Rosenak, Roads to the Palace: Jewish Texts and Teaching, Providence, R, 1995, s. 34.

8 Eski Ahit, Yasanin Tekrari, 1/18-21.
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Ote yandan Yahudilere gore Yahudi okullari agmanin genel amact, kimligi
saptanabilir grup olarak Yahudi varhiginin devamina yardim etmesidir.” Bunun
yani sira Yahudi diistincesi Tanri, Tora ve Israil kavramlarini merkeze aldigr icin
egitsel sorunlar tam olarak nadiren tartigilmigtir. Diger taraftan cagdag egitim
felsefeleri, din ve degerlere dayanan kazanimlardan daha ¢ok, sekuler kazanimlara
odaklanir. Cagdas Yahudilere gore bu iki tarafin eksikliklerinden her birine alter-
natif, Yahudi diigtincesi ile sekiiler egitimden kaynaklanan anlayiglarin birlesti-
rilmesi igin dini ve diinyevi ilham kaynaklarinin timtnt kullanmasidir.®

Hiristiyan bakis agisina gore de egitim felsefesi son derece 6nemlidir. Egi-
tim felsefesi ile Hiristiyanlik arasindaki ana temas noktasi, ikisinin de yagamin
anlami, ahlakin dogasi, bilginin degeri vb. temel sorulara cevap aramasidir. Bu
sorularin ok farkli cevaplari bulunmaktadir. Her cevap grubu, sirasiyla egitimin
iceriklerini olugturan farkli ve belirli bakig acisini bicimlendirir.!

Hiristiyanlik, Yahudiligin aksine Ogretisini tim insanliga ulagtirma anla-
minda evrensel 6zellik tagtyan bir dindir. Buna gore din egitimini mensuplariyla
sinirll tutmaz; gagrisini tim insanliga ulastirmayr amaglar: “Bu ¢agrinin tim
diinyada duyulmast icin Mesih Isa, sectigi havarilerine, Incil’i bildirme gérev ve
yetkisini vererek gonderdi: ‘Gidin, bittn uluslarn Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina
vaftiz ederek miridim yapin. Size buyurdugum her geye uymay1 onlara 6gretin.
Ben de, diinyanin sonuna dek, hep sizinle birlikte olacagim.” Havariler de kendile-
rine verilen bu gérevden gl alarak Tanri séziind her yerde yaydilar.” 2

Yeni Ahit, Pavlus’un dilinden insanlar1 dine ¢agirirken nasil bir yéntem iz-
lenecegini soyle anlatir: “Ben 6zglirlim, kimsenin kolesi degilim. Ama daha gok
kisi kazanayim diye herkesin kolesi oldum. Yahudileri kazanmak i¢in Yahudilere
Yahudi gibi davrandim. Kendim Kutsal Yasa'nin denetimi altinda olmadigim
halde, Yasa altinda olanlar1 kazanmak icin onlara Yasa altindaymigim gibi dav-
randim. Tanri'nin Yasasina sahip olmayan biri degilim, Mesih'in Yasasi altinda-
yim. Buna karsin, Yasa'ya sahip olmayanlari kazanmak icin Yasa'ya sahip degil-
misim gibi davrandim. Giigstizleri kazanmak icin onlarla gligstiz oldum. Ne yapip
edip bazilarini kurtarmak igin herkesle her sey oldum. Bunlarin hepsini, Mijde'de
payim olsun diye Miijde'nin ugruna yapryorum.”®

Kutsal Kitaptaki bu egitsel yaklagimlar, cagdas Hiristiyanlar tarafindan ge-
ligtirilerek formiile edilmigtir. Ornegin Katolik Kilisesine gore din egitimi, hem
tim insanhiga Hiristiyanlik ¢gretisinin sunulup onlarin dine inanmalar i¢in ga-

® Walter 1. Ackerman “Jewish Education-For What2”, American Jewish Year Book-1969, Ed. Morris and
Milton Himmelfarb, Vol.70, New York, 1969, s. 26.

10 Tsa Aron, What is the philosophy of Jewish education® A review essay Religious Education, Volume 94,
Issue 1, Winter 1999, s.126.

" Michael L. Peterson, age, s.18.

12 Yeni Ahit, Matta, 28. Isa’nin Dirilisi, 19-20.

3 ¥Yeni Ahit, 1. Korintliler, 9. Elginin Haklari, 19-23.
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lisma hem de Kiliseye mensup olanlarin inang baglarinin giiclendirilmesi demek-
tir. Farkli iki gruba yapilan bu egitim kendi i¢inde degisik yontemler igerir: “Kilise
iginde miirit yetistirmek, inanglar sayesinde, Mesih Isa'nin adiyla yasamlari ol-
sun diye, bu yasamda onlar1 egitmek ve yetistirmek ve Mesih’'in Bedeni’'ni olus-
turmak amactyla, insanlarin Tanr’nin Oglu Isa’ya inanmalarina yardimci olacak
gabalarin tiimtne din egitimi dendi.”** Bu egitim anlayist sebebiyle ortaya ¢ikan
misyonerlik faaliyetleri, farkli siyasal amaglar i¢in kullanilsa da esas olarak Hiris-
tiyanligin 6ngdriisti oldugu kabul edilmelidir.

Ote yandan Hiristiyan bireylere verilecek din egitimi gocuklara, genglere ve
erigkinlere verilen inang egitimidir. “Din dersi 6zellikle, genel olarak Hiristiyanlik
dininin kurallarini sistematik ve organik bir bi¢cimde 6greten Hiristiyan doktrini
egitimidir.

Din egitimi, bir din dersi gorinimu altindaki din dersini hazirlayan ya da
bundan ¢ikan Kilise'nin havarilerden gelen misyonunun belirli sayidaki 6gelerine,
onlarla karigmadan, eklemlenmesidir: Incil’in ilk bildirilisi ya da Hiristiyanlik
inancini uyandirmak igin yapilan konusma, inanma nedenlerinin aragtirimas,
Hiristiyan yasam deneyimi, Kilise sirlar1 térenleri, Kilise cemaatine entegre olma,
misyoner ve havarisel tanikliktir.”"

Din egitimi Kilise yasamu ile siki sikiya bagldir. Kilise'nin yalniz cografi
olarak yayilmasi ve sayica artmast degil, ayni zamanda, hatta daha ¢ok igten bi-
ylimesi, Tanri tasarisi ile olan uyumu 6zellikle din dersine baglidir.

Kilise'ye emanet edilen Tanr1 Yasasi inanlilara yasam ve gergek yolu olarak
ogretilir. Su halde inanllarin, diiginme yetisini arindiran ve nurun yardimiyla
yaralanmig insan aklini iyilestiren esenlikli Tanrisal buyruklart égrenme vardir.
Inanlilarin Kilise'nin megru otoritesi vasitastyla kural ve kurumlara uyma gérevi
vardir. Disipline olsalar da, bu kararlar sevgi icinde itaati gerektirmektedir.”

Son olarak Islam da dine inananlara yapilacak egitimle diger insanlara di-
nin sunulma bigiminin yéntemlerini birbirinden ayirir. Bununla ilgili birgok delil
bulma imkani ile birlikte Kur’an’daki egitimle ilgili kavramlarin tahlili ve ayetle-
rin incelenmesi ile konunun daha saglam bir temele dayanacag: séylenebilir.

3. KUR'AN'DA EGITIMLE ILGILI BAZI KAVRAMLAR

Kur'an’da egitim s6z konusu edildiginde farkli kavramlar tizerinde durma
imkani olmasina ragmen, bu ¢aligmanin sinirlari geregi, “teblig”, “davet” ve “emir-
nehiy” kavramlar1 incelenmeye ¢alisilacaktir. Kavramlarin incelenmesinde kelime-

4 Heyet, Katolik Kilisesi Din ve Ahlak [lkeleri, cev. Dominik Pamir, Istanbul, 2000, s. 8.

15 Catholic Church-Pope (1978-2005:John Paul II) Catechesis in Our Time: Apostolic Exhortation Catechesi
Tradendae of His Holiness Pope John Paul II to The Episcopate, the Clergy and The Faithful of The Entire
Catholic Church on Catechesis in Our Time, Slough, 1979, s. 13.

16 Ae, s. 10.

7 Heyet, Katolik Kilisesi Din ve Ahlak [lkeleri, s. 8.
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lerin filolojik kokenlerinden hareketle kazandiklart manalar ve ayetlerde anlatilan
konular baglamindaki kavramsal anlamlar1 inceleme seklinde bir yontem izlene-
cektir.

a. Teblig

Teblig kelimesinin kokt olan belega fiili, “hedeflenen bir yere veya bir seye
ulagsmak, bir amaca erismek” anlamina gelmektedir.®® “Yusuf, kuvvetli ¢cagina ula-
sinca ona hiikiim ve ilim verdik...”” ayetinde belega fiili, kelimenin bu ilk ve yalin
anlamiyla kullanilmugtir. Kelimenin bir igi sonuca ve amaca ulastirmak anlami da
su ayette kullanimaktadir: “..Kim Allah'a dayanirsa O, ona yeter. Allah, buyrugunu
yerine getirendir (balig)...”®

Konusan sahsin igtenlikle ve dogru bir dil kullanarak maksadint muhatabi-
nin génliine tam olarak ulagtirmasina da “belagat” denir.?! “Onlar Allah'in, kalple-
rindekini bildigi kimselerdir; onlara aldirma, kendilerine 0giit ver ve onlara, kendileri
hakkinda belig siz soyle.”” ayetinde belig soz ile kastedilen yukaridaki belagat ta-
niminda dile getirilen yonleri igeren sozlerdir.

Belega fiilinden turetilen teblig kelimesi de, bir kimsenin bir seyi veya ha-
beri bagkasina ulastirmasi demektir ve Hz. Peygamber’in risalet gérevini tiim
insanlara ulastirmast anlaminda kavramlagmistir. Kur'an’da beldg kelimesi ile de
ifade edilen teblig, Hz. Peygamber’in risaletini hem Misliimanlara hem de diger
tim insanlara iletmesi anlaminda kullanilmaktadir.

Teblig kavraminin kullanildig1 ayetlerde tiim peygamberlerin® ve Hz. Mu-
hammed’in gorevinin sadece Allah’in mesajini duyurmak® oldugu, eger mesaji
duyurmazsa gorevini yerine getirmemis olacaginin® anlatildigr gériilmektedir.
Ayrica Kur'an da insanlar igin bir mesaj olarak?® adlandirilmaktadir.

b. Davet

Davet kelimesinin kékii olan de‘a fiili, “bir kimsenin, sesini ve sdzlerini kul-
lanarak bir seyi kendine meylettirmesi” anlamindadir.”” “Ey iman edenler! Seslerini-
zi Peygamber'in sesinin iistiine yiikseltmeyin. Birbirinize seslendiginiz gibi, Peygamber'e
yiiksek sesle seslenmeyin...”” ayetindeki dua kelimesi, seslenme anlaminda kulla-
nilmaktadir.

18 Tbn Faris, Ebu’'l-Huseyn Ahmed, Mu'cemu’l Mekdyis fi'l-Luga, Beyrut, ts., s. 153.

¥ Yusuf 12/22.

2 Talak 65/3.

21 Bkz. Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Beyrut, 88; Zemahgeri, Mahmud b. Amr, Esdsu’l-Beldga, Beyrut,
1426, s. 83; Ragib el-Isfehani, Mufredatii Elfdzi’l-Kur'an, Beyrut, 1412, s.144.

22 Nisa 4/63.

% Ahzab 33/39; Araf 7/79.

2 Araf 7/62, 67; Ahkaf 46/23; Hud 11/57; Cin 72/28; Ali Imran 3/20; Maide 5/92.

% Maide 5/67.

% Tbrahim 14/52; Ahkaf 46/35; Enbiya 21/106.

% Tbn Faris, age, s. 356.

% Hucurat 49/2.
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Kelime bu kok anlamindan hareketle ¢agirma, ¢agri anlamlarini da iger-
mektedir. Kur'an’da davet kelimesi bu anlamiyla bir¢ok ayette kullanilmaktadir:
“...Sonra sizi topraktan bir cagirds mi hemen (kabirlerinizden) cikrverirsiniz.” “Ey
inananlar! Hayat verecek seylere sizi ¢agirdigi zaman, Allah ve Rasuliine uyun...”®
“(Hesaplar: goriiliip) is bitirilince, seytan diyecek ki: ‘Siiphesiz Allah size gercek olan:
vaat etti, ben de size vaat ettim ama size yalanci ¢iktim. Zaten benim size kargt bir gii-
ciim yoktu. Ben, sadece sizi (inkdra) cagirdim, siz de benim davetime hemen kogtu-
nuz...”

Ote yandan davet, isteme, talep etme ve dua etme anlamlarina da kullani-
lan bir kelimedir:? “Rabbiniz gdyle buyurdu: Bana dua edin, kabul edeyim. (Ben-
den isteyin, ben de vereyim) Cunki bana ibadeti birakip buiytiklik taslayanlar
agagilanarak cehenneme gireceklerdir.”s

Davet kelimesi Hz. Peygamberin insanlar1 dine ¢agirmast anlamina gelen
bir kavram olarak kullanilmaktadir. Kimi arastirmacilar teblig ve davet kavramla-
rinin ayni anlama geldigini sOyleseler de® Kur'an’daki kullanimlart géz 6ntine
alindiginda iki kavramin birbirinden farkli anlamlar icerdigi gértlecektir. Teblig,
Hz. Peygamber’in risaletini herkese ulastirmasi icin kullanilirken davet, 6zellikle
Islam’a mensup olmayanlari dine gagirma anlamina gelmektedir. Bu yoniyle
teblig genel bir kavram iken davet daha 6zel bir anlam tagimaktadir. Kavramin bu
anlamda kullanildigini, daveti anlatan ayetlerde muhatap alinan kitleden anla-
mak miimkiindir.

Kur'an’daki kimi ayetlerde davet edilen kimselerin inanmayanlar oldugu®
agikca dile getirilirken, kimi ayetlerde de genel anlatimdan hedef kitlenin dini
kabul edenler olmadigi*® anlagilmaktadir. “Sen, Rabbinin yoluna hikmer ve giizel
agiitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et!..” ayeti de davetin nasil yapila-
cag1 hakkinda temel ilkeleri anlatmaktadir.

Kavramin yer aldig1 ayetlerden anlasilabilecegi gibi davet higbir zorlama
olmaksizin insanlar Islam’a gagirma anlami tagimaktadir. “Dinde zorlama yok-
tur...” ayeti de bu ¢agrinin nasil yapilacagt hususunda énemli bir yol gostermek-
tedir. Buna gére davet, hentiz Islam’t kabul etmemis kimselerin, hicbir zorlama

¥ Rum 30/25

% Enfal 8/24

31 [brahim 14/22

32 Firizabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi'l-Kitabi’l-Aziz, Beyrut,
ts., 2/601.

% Mii'min 40/60

3 Bkz. Ahmet Onkal, Rasulullah’in Islam’a Davet Metodu, Istanbul, 2000, s. 29-30.

3 Kehf 18/57; Fussilet 41/5; Sura 42/13; Hadid 57/8; Hac 22/67; Kasas 28/87; Mi'min 40/10; Saff
61/7; Nuh 71/5-8; Mii’min 40/41-43

% Yusuf 12/108; Nahl 16/125; Ra’'d 13/36

% Nahl 16/125

% Bakara 2/256
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yapmaksizin bilgiye dayanarak ve giizel 6giitle dinin esaslarina inanmaya ¢agril-
masidir. Davetin kapsadig alan, diger bir deyisle dine mensup olmayan kimselere
sunulacak bilgiler 6ncelikle inang esaslaridir. Dinin diger esaslari, 6rnegin ibadet-
ler ve ahlak konulart hakkinda bilgi verilebilir ancak Islam’in inanci &ncelemesi
nedeniyle insanlar ibadetleri yapmaya, ahlak kurallarina uymaya degil, inanmaya
cagrilmalidirlar.

Davet kavraminin igeriginde bir zorlama bulunmamasina karsin, iyiligi
emretme ve kottligt yasaklamanin, dine mensup kimselerin kendi 6zgiir iradele-
riyle tercih ettikleri dini 6grenmeleri agisindan bir zorunluluk ya da zorlama iger-
digi s6ylenebilir.

c. Emir ve Nehiy

Emir ve nehiy birbirinin zidd: olan iki kelimedir. Buna gore emir kelimesi-
nin anlamini tahlil ederek zit anlami ile nehyin de anlami ortaya konmus olacak-
tir. Emir kelimesinin fiil kokii olan emera, temel olarak “birisinin itaat etmesini
istemek” anlaminda kullanilmaktadir.?® Emretme, emredenin kendini tistiin kabul
edip muhatabini verdigi emre mecbur tutarak bir fiilin yapimasini istemektir.
Usttin tutma ile kastedilen, emreden kimsenin gergekte ondan konum olarak
Ustlin olsa da olmasa da, kendisini muhatabindan ya da emri yoénelttigi kimseden
daha tsttin gérmesidir.® Cimle yapisini ve sézin amaca uygunlugunu inceleyen
medni ilminin bu verilerine gére emir fiilinde muhatabin eksik oldugu konuda
emredenin bilgisi ya da davranig yéniinden tistinltgi, ayni zamanda da muhatap
olanlar agisindan kabul etme hususunda bir baglayicilik bulunmaktadir. Buna
gore emretme dini kabul edenler igin gecerli bir eylemdir.

lyiligi emretme ve kotiiliigti yasaklama ile davetin hedef kitlesi acisindan
farklilig1 su ayette agik bir bigimde goriilebilmektedir: “Sizden, hayra cagiran (davet
eden), iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa eren-
lerdir.”*" Ayette hayra davet etme ve iyiligi emredip kotuligl yasaklamanin ayri
ayr1 zikredilmesi, iki eylemin ayni anlamda kullanilmadigini géstermektedir. Ayni
bigimde “Yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklar: o elciye, o iimmi Peygamber'e
uyanlar (var ya), iste o Peygamber onlara iyiligi emreder, onlari kotiiliikten meneder...”®
ayetinde emretme ve yasaklamanin Peygambere uyanlara yapildiginin anlatiimasi
da, buradaki muhataplarin dinin mensuplar oldugunu géstermektedir.

lyiligi emretme ve kotiiltigti yasaklama ile ilgili ayetlerde bu gorev tiim
Mislimanlarla birlikte®, insanlari idare edenlere verilmekte* ve Mislimanlarin
birbirine karg1 bu gérevi yerine getirirken baglayicilik derecelerinin farkli oldugu

% Tbn Faris, age, s. 88.

0 Abdiilaziz Atik, Ilmu’l-Medani, Beyrut, 1405, s. 81.
41 Ali Imran 3/104.

42 Araf 7/157.

4 Ali Imran 3/110; 114.

4 Hac 22/41; Araf 7/199.
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anlatilmaktadir. Ornegin dostluga dayanan bir nasihat anlamiyla M{i’min erkek
ve kadinlarin birbirlerine emir ve yasaklamalar® ile peygamberin inananlara® ve
aile igerisinde buyiiklerin diger bireylere emretmesi farkli baglayicilik dereceleri
gosterir.

Emir ve nehiy kavramlarinin igerigindeki baglayicilik, davet kavrami ile
kargilastirilinca daha agik olarak anlagilabilir. Islam’a davet edilen insanlar, bu
cagriya uymak zorunda degildirler. Isteyen kendi 6zgiir iradesiyle bunu kabul
edebilir, istemeyen ise Allah katindaki sorumlulugu kendisine ait olmak tizere
reddetme hakkina sahiptir. Islam ne cagriy1 yapana ne de gagrilan kimseye bu
konuda bir zorlama getirmez. Ancak Islam’1 kabul edenler igin durum boyle de-
gildir. Kendi istegiyle dine giren kimse igin din baglayici olmaktadir. Bu da hem
dini 6grenmeyi hem de sosyal ve hukuki yaptirimlari beraberinde getirir.

Dinin baglayiciligint bireysel, toplumsal ve siyasal agilardan farkli bigim-
lerde ele almak mtmkiindiir. Islam dini, Misliman bir bireyden, dinin emir ve
yasaklarini 6grenip bunlara gére hareket etmesini ister. Bu yontyle emir-nehiy
kavramlari, bireyin kendisinin dini 6grenmesi yontiyle bir baglayicilik ifade eder.
Diger bir deyisle Islam’in 6zgtin égretisinin geregi olarak dinlerini 6grenmek zo-
runda olduklar i¢in emir ve nehiy, Misliman bireylerin dini 6grenme hak ve
gorevleri anlamina gelebilir ki bu, onlara verilecek egitimle Miisliman olmayanla-
ra sunulacak dini bilgilerin farkli oldugu sonucunu dogurur.

Ote yandan sosyal yapinin kurulmasi ve siirdiiriilmesi agisindan toplum-
daki her bireye 6nemli gorevler diigmektedir. Bu gérevlerin basinda, bireylerin
kendi davranislarini kontrol etmeleri ve digerlerini de etkilemeleri gelebilir.® Bu
etkileme daha dogrusu etkilesim, iyi ve dogru seyleri bagkalarina emretme ile
gerceklesir. Buradaki emretmenin baglayicilik derecesi bireylerin konumlarina
gore degigebilir. Ornegin anne ve babalarin, egitiminden sorumlu olduklari gocuk-
larina iyilikleri dogrudan emredip bunlart yapmalarini istemeleri ve kotulikleri
yasaklamalar1 zorunlu gorevleridir. Ayni sekilde egler de birbirlerinden sorumlu
olduklar1 i¢in emir ve nehiy gorevlerini yerine getirmede digerlerine gére daha
fazla baglayiciliga sahiptirler. Ancak btttin Mislimanlarin birbirlerine iyiligi
emredip kotultigl yasaklamalar, tavsiye niteligindedir. Aile ve ¢evrenin gorevleri
arasinda yer alan emir ve nehiy, farkli bicimlerde ortaya konan sosyal yaptirimlar
icerebilir.

Emir ve nehiy, siyasal agidan ise tamamen baglayicilik ve zorunluluk ifade
eder. Devlet, bireylere iyilikleri emretme ve kottliikleri yasaklama gérev ve yetki-

* Tevbe 9/71.

4 Araf 7/145.

¥ Taha 20/132.

# “Siz Kitab1 okudugunuz halde, insanlara iyili§i emredip kendinizi unutuyor musunuz?..” (Bakara
2/44) ayeti bu gérevin nasil yerine getirilecegini ortaya koymaktadir.
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sine sahiptir. Bu yetkiyle, insanlarin uymalari gereken kurallar ve sinirlamalar
demek olan hukuk kurallarini belirler ve uygular. Dolayisiyla bireylerin bu emir
ve yasaklara uymalar1 da zorunludur ve uyulmamast halinde hukuki yaptirimlar
kullanilabilir.

SONUC

Egitim felsefesinin ilgilendigi sorunlar arasinda yer alan “neyi, kime, nasil
Ogretmeliyiz¢” sorularinin dinin &gretilecegi hedef kitle agisindan ele alindigi bu
calismada, Kur’an’da yer alan egitimle ilgili ti¢ kavramin tahlili sonucunda sunlar1
soylemek mimkindir:

Her din, kendine ait egitim anlayigina sahiptir ve dinlerin ana kaynakla-
ri/kutsal kitaplar1 bu anlayigin belirlenmesinde 6nemli role sahiptir. Bu baglamda
Yahudilik, irksal nitelikleri nedeniyle din egitimini sadece Yahudi olanlara 6zgi-
lestirirken, Hiristiyanlik evrensel olmast yoniiyle kendi mensuplarina yapilacak
din egitimini ve diger bitin insanlara dinin sunulmasini birbirinden farkli tutar.
Hiristiyanliga gére egitime konu olan bilgiler ve bunlarin hangi yéntemlerle &gre-
tilecegi hedef kitleye gore degisiklik arz eder.

Islam dini de ayn1 gekilde bu iki hedef kitleyi birbirinden ayri degerlendirir.
Egitime konu olan dini bilgiler ve bunlarin hangi yaklagimlarla 6gretilecegi Is-
lam’a gore degisiklik gosterir. Buradaki bilgilerden kasit, dinin hangi &gretilerinin
kimlere ne kadar ogretilecegidir. Yaklagimlardan kastedilen ise, genel &gretim
yontemleri degil, dinin égretiminde esas olan bilgilerin insanlara sunulma bicimi
olan emretme ya da ¢agri yapma gibi yaklasimlardir.

Islam’in bu alandaki yaklagimlarini, Kur'an’daki egitimle ilgili oldugu d-
stntlen teblig, davet ve emir-nehiy kavramlarinin anlamlari ve bunlarin muhatap
aldig1 kitlelerin belirlenmesi ile ortaya koymak miimkindtr. Buna gore teblig,
Islam ogretisinin tiim insanlara ulagtirilmast anlamina gelir ki, Islam hakkinda
herkese bilgi 6gretmek olarak distintlebilir. Davet ise Misliman olmayanlarin
hicbir zorlama yapmaksizin dine ¢agrilmasi, davet edilmesi i¢in kullanilan kav-
ramdir. lyiligi emretme ve kétaligii yasaklamaya gelince bu, Kur'an’a gore ézel-
likle Miisliman olanlara dinin &gretilme bigimini ifade eder ve onlar i¢in baglay1-
cilig1 s6z konusudur.
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DIYALOG MU TEBLIG M1?

HZ PEYGAMBERIN DIYALOG ORNEGI OLARAK SUNULAN
BAZI UYGULAMALARI UZERINE BIR DEGERLENDIRME*

Stleyman TURAN;, Yakup COSTU **

OZET

Bu calismada bugiin anlasildidi sekliyle dinlerarasi diyalogun ve mahiyetinin
ne oldugu ortaya konularak Hz Peygamberin diger din mensuplarina yonelik tav-
rinin kendi dogrulugu ve hakliigindan bahsetmeksizin &tekini dinleme, anlama, on-
dan 6grenme ve ona bir seyler 6gretme maksadiyla yapilan diyalog baglaminda
degerlendirilemeyecedi, aksine Peygamberin Islam’a kazandirmak yani teblig icin
diger din mensuplariyla iliski kurdugu ve bu baglamda Hz Peygamberin dinlerarasi
diyalog modeli olarak gésterilemeyecedi vurgulanmaktadir.
Anahtar Kelimeler Hz Muhammed, dinlerarasi diyalog, misyon, teblig

IS IT DIALOGUE OR DA'WAH? AN EVALUATION OF PROPHET MUHAM-
MAD’S PRACTICES WHICH ARE PRESENTED AS MODEL OF INTER-
RELIGIOUS DIALOGUE

In this study, we have firstly explained what the essential character of in-
ter-religious dialogue is. Afterwards, by evaluating prophet Muhammad’s some
practices which are presented as examples of inter-religious dialogue we have tried
to point out that these examples should have been understood in the context of Is-
lamic da'wah and Muhammad is not a model for an inter-religious dialogue.
Key words Prophet Muhammad, inter-religious dialogue, mission, da‘'wah

GIRIS

Dinleraras: diyalog, olduk¢a yakin ge¢misi olan bir olgudur. Nitekim gii-
ntmiizde anlasildig: sekliyle diyalogdan, II. Vatikan Konsili'nden sonra séz edil-
meye baglanmig ve konsil sonrasinda &zellikle Ibrahimi din mensuplari olarak
nitelendirilen Yahudi, Hiristiyan ve Mislimanlar birbirleriyle hem teorik hem de
pratik alanda iligkiler kurmaya ve kurduklar bu iligkileri gelistirmeye yonelik

* Bu metin, 20-23 Nisan 2007 tarihlerinde Corum’da diizenlenen Hz Muhammed ve Evrensel Mesait
konulu sempozyumda sunulan “Hz Peygamber bir Diyalog Modeli midir¢” isimli tebligin gbzden
gecirilmis ve yeniden diizenlenmig halidir.

** OMU Sosyal Bilimler Enstitiisii, sturan@omu.edu.tr; OMU Sosyal Bilimler Enstitiisti, ycos-
tu@omu.edu.tr
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faaliyetler yapmaya yonelmislerdir. Bununla birlikte basta Katolik Kilisesi olmak
Uzere Protestan ve Ortodoks Kkiliseler, 6zellikle Misliimanlarla diyalog faaliyetle-
rine agirlik vermiglerdir. Baslangicta diyalog faaliyetlerine karsi mesafeli olan ve
bu faaliyetlere siipheyle bakan Musliimanlar ise son yillarda basta Hiristiyanlar
olmak tizere diger din mensuplariyla diyalojik iligki kurma noktasina gelmiglerdir.
Bu baglamda diyalogdan yana tavir sergileyenler, tarihsel stregten, 6zellikle de
Hz Peygamberin hayatindan bazi ¢rnekler vererek ve Hz Muhammed'i bir diya-
log modeli olarak gostermeye caligarak gayri Muslimlerle diyalog yapilmasi gerek-
tigi yontndeki yaklasimlarini desteklemekte ve kendi diyalog faaliyetlerini bu
sekilde hakli ¢ikarmaya ¢aligmaktadirlar.

Bu calismada biz, Hz Peygamberin bazi uygulamalarinin bugiin anlagildig:
anlamuiyla bir dinlerarasi diyalog faaliyeti olup olmadigini inceleyerek onun ger-
cekten bir dinlerarasi diyalog modeli sayilip sayilamayacagini tartigsacagiz. Bunu
yaparken oncelikle bugitin anlasildig1 sekliyle dinleraras: diyalogun ve mahiyetinin
ne oldugunu ortaya koyarak kurumsal ve bireysel diyalog faaliyetleri tizerinde
duracagiz. Daha sonra da Hz Peygamberin diyalog faaliyeti olarak sunulan uygu-
lamalarindan belli baglilarini 6rnek olarak zikrederek bu uygulamalarin giint-
mizdeki anlamiyla bir dinlerarasi diyalog faaliyeti olarak degerlendirilip deger-
lendirilemeyecegini ortaya koymaya galisacagiz.

DINLERARASI DIYALOG VE MAHIYETI

Grekge “dialogos” kelimesinden ttreyen ve Grekge'den Latince’ye “dialo-
gus” seklinde, oradan da diger Bat1 dillerine gegen diyalog s6zctigl, kelime anlami
olarak “sohbet, muhavere, konusma, bir insan ile bir nesne arasindaki iligki veya
aligverig ve fikirlerin veya diistincelerin karsilikli degisimi” gibi anlamlarda kulla-
nilmaktadir.!

Guntmuzde kazandig anlamiyla teknik bir terim olarak ise, dinlerarasi di-
yalog, farkli dinlere mensup insanlarin inanglarini ve diigtincelerini birbirine zorla
kabul ettirme yolunu segmeksizin, esitlik, hoggori, dogruluk, samimiyet, sevgi ve
saygili bir iyi niyet iginde ortak olan ve olmayan bir meselede barig, htrriyet ve
aciklik atmosferinde 6tekini bilmek, tanimak, dinlemek, anlamak, 6grenmek ve
ogrendiklerine paralel olarak degisip gelisme gdstermek maksadiyla kargilikli ko-
nusabilmelerini, isbirligine gidebilmelerini, birlikte yagayabilmelerini ve birbirini
tecriibe edip hatta uzlasabilmelerini saglayan bir karsilasma seklinde tanimlan-
maktadir.?

! Bkz. Eric J. Sharpe, “Dialogue of Religions”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, New York,
1987, c. 1V, s. 345; Sina Kabaagag, Erdal Alova, Latince-Tiirkce Sozliik, Sosyal Yaymnlari, Istanbul,
1995, s. 173.

? Francis Arinze, Meeting Other Believers, Fowler Wright Boks, Herefordshire, 1997, s. 5; Paul Mojzes,
“The what and the how of dialogue”, Interreligious Dialogue: Voices from a New Frontier, eds. M. Dar-
rol Bryant & F. Flinn, New Era/Paragon House, New York, 1989, s. 199; Mustafa Alict, Miisliman-
Hiristiyan Diyalogu, 1z Yay., Istanbul, 2005, s. 20; Mahmut Aydin, “Dinlerarasi Diyalogun Teorik

_)
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Tanimdan da anlagilacag: tizere diyalogun temel amaci, muhatabi dinle-
mek, 6grenmek, degismek, mutlak hakikati anlama ve idrak duygusu iginde ge-
lismek ve bitiin bunlara paralel olarak eylemde bulunmaktir. Sayet muhatap
hakkindaki yargillarimizda, diisiincelerimizde ve tutumlarimizda herhangi bir
degisiklik olmuyorsa, diyalog streci sadece farkli kesimlerin cay, kahve igmek
veya yemek yemek i¢in bir araya gelmelerinden 6te bir anlam tasimayacaktir. Bu
stirecin anlamli ve verimli olabilmesi igin 1) Muhatab: yakindan tanima firsati, 2)
Muhatap hakkinda 6nceden sahip olunan yanlig inanglari ve 6nyargilari diizeltme
imkani, 3) Muhatap hakkinda énceden sahip oldugu kanaatten farkli bir kanaate
sahip olma, 4) Ortaya ¢ikan yeni duruma uygun bir tarzda muhataba kars: hal ve
davranigta bulunup sonugta da ona kars1 daha olumlu ve yapict bir tutum takin-
ma seklindeki dort ilkenin mutlaka hayata gegirilmesi gerekmektedir.®

Guntumizde kullanildigi anlamiyla dinleraras: diyalogu bu sekilde tanim-
ladiktan sonra simdi de daha ziyade Katolik Kilisesi ve Diinya Kiliseler Birligi
tarafindan ytriitilen kurumsal faaliyetler ile bazi sivil toplum kuruluglarn ve
akademisyenler tarafindan ytrittlen bireysel faaliyetler tizerinde durmak istiyo-
ruz.

Bilindigi tGzere Katolik Kilisesi, II. Vatikan Konsili (1962-1965)'ne kadar
“Kilise disinda kurtulug yoktur” dogmasini savunmaktaydi. II. Vatikan Konsili'nde
Kilise'nin birgok esast yeniden gozden gegirilmis, diinyanin diger dinlerine ve bu
dinlerin mensuplarina yoénelik daha pozitif bir yaklasim gosterilmis ve Nostra
Aetate (NA), Lumen Gentium (LG) ve Ad Gentes (AG) gibi dokiimanlarda diger
dinlerin “Tanri’nin evrensel kurtulus planindaki” yeri konusunda ge¢mise naza-
ran bazi olumlu aciklamalarda bulunulmustur. Bu acidan II. Vatikan Konsili,
Katolik Kilisesi i¢in bir déoniim noktast olarak kabul edilebilir.*

II. Vatikan Konsili'ni toplamaya sevk eden sebepler arasinda Kilise'nin
kendi i¢ problemleri ve Hiristiyanlarin bolinmigltgtintin buytk etkisi bulun-
makla beraber belki de en 6nemli faktér, kilisenin temel 6gretilerini ¢agin gerekle-
riyle uzlagtirmaya caligmakti. Katolik Kilisesi, biittin insanlarla diyaloga girme
arzusu dogrultusunda Ggretisini yeniden dtzenlerken ve modern diinyanin gerek-

%

Temelleri”, Polemik Degil Diyalog, ed. H. Karaman vdg., Ufuk Kitap, Istanbul, 2006, s. 155; Mustafa
Koylt, Dinler Arast Diyalog, Insan Yaymlar, Istanbul, 2001, s. 17.

® Aydin, “Dinlerarast Diyalogun Teorik Temelleri”, s. 155-156; Ayrica bkz. Notto R. Thelle, “Interreli-
gious Dialogue: Theory and Experience”, Theology and the Religions, ed. Viggo Mortensen, William B.
Eerdmans: Grand Rapids, Michigan, 2003, ss. 129-130.

# Vatikan Konsili'ne kadar Katolik diinyada hakim olan anlayig hakkinda daha fazla bilgi igin bkz.
Francis A. Sullivan, Salvation Outside The Church: Tracing the History of the Catholic Response, Wipf
and Stock Publishers, Oregon 2002. Konsil dokiimanlar ve igerikleri hakkinda daha fazla bilgi icin
ise bkz. Mahmut Aydin, Monologdan Diyaloga Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan-Miisliiman
Diyalogu, Ankara Okulu Yay., Ankara 2001, ss. 75-175; Maureen Sullivan, 101 Questions and Answers
on Vatican II, Paulist Press, New York, 2002; Mehmet Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan
Konsili, Konya 1991.
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lerine uygun bigimde ifade ederken kilise diginda kurtulug olup olmadigt konu-
sunda yeni bir sey soylememigtir. Dolayistyla konsil 6ncesi hikim olan “Kilise
disinda kurtulug yoktur” seklindeki mevcut doktrine de aykiri hareket etmemis-
tir. Konsil dékiimanlarinda Hiristiyanlik disindaki dinlere mensup olanlar veya
higbir inanca sahip olmayanlar i¢in “Hiristiyan olmayanlar” sifatinin kullaniimasi
konsilin temel hareket noktasinin misyon oldugunu zimnen isaret etmekteydi.’
Dokimanlar dikkatlice incelendiginde misyon ve diyalogun tezat tegkil etmedigi
aksine igige girdigi ve birbirinin ayrilmaz bir pargast oldugu goriilmektedir. Bu-
nunda otesinde gerek konsil esnasinda gerekse konsil sonrasinda ortaya konulan
bazi metinlerde diyalogun misyonerlik amagl yapildig: agikca da ifade edilmisgtir.®
Ornegin 1973 yilinda Hiristiyan Olmayanlar Sekreteryast’nin sekreterlik gorevine
getirilen Piedro Rossano, sekreteryanin yayin organi olan Bulletin’de yazdig1 bir
makalede diyalogun Katolik misyonuna hizmet etmek igin ortaya atilan bir olgu
oldugunu diyalogun ortaya atildig ilk yillarda su ifadeleriyle ortaya koymustur:

Diyalogdan soz ettigimizde agiktir ki bu faaliyetin, kilise sartlar1 gergeve-
sinde misyoner ve Incil’i 6greten bir cemaat olarak yapiyoruz. Kilise'nin biit{in
faaliyetleri, izerinde tagidig1 seyleri yani Mesih’in sevgisini ve Mesih'in s6zlerini
nakletmeye yoneliktir. Bu sebeple diyalog, Kilise'nin Incil’i yayma amaglt misyo-
nunun cergevesi igerisinde yer alir.

Daha sonraki yillarda Roma Katolik Kilisesi tarafindan yayinlanan Dialo-
gue and Mission (1984), Dialogue and Proclamation (1991) ve Papa 1I. John Paul’'un
1990 yilinda yayinladigi Redemproris Missio adli resmi dokiimanlarda da diyalogun
kilisenin misyonun temel unsuru ve ayrilmaz pargast oldugu agikga ifade edil-
mektedir. Papa II. John Paul diyalogun kilisenin misyonuyla iligkisini ilgili dokii-
manda su ifadeleriyle ortaya koymustur:

Dinleraras: diyalog, kilisenin evanjelik misyonunun bir pargasidir. Bir me-
tot ve musterek bilgi ve zenginlesme vasitast olarak diyalog ile misyon arasinda
herhangi bir tezat ve ¢atigma yoktur.. .2

Bilindigi tizere Katolik Kilisesi tiim Hiristiyan diinyay: temsil etmemekte-
dir. Bu Kilise’nin diginda Ortodoks, Protestan ve Anglikan gibi diger Hiristiyan
kiliseleri de mevcuttur. Bu kiliselerin kurumsal diyalog faaliyetleri bir araya gele-
rek olusturduklart Diinya Kiliseler Birligi (WCC) ¢atisi altinda ytratiilmektedir.

5 Ali Isra Giingor, Vatikan Misyon ve Diyalog, 11. Baski, Alperen Yayinlari, Ankara 2002, 158, 162.

¢ Vatikan Konsili'ne yénelik bir degerlendirme icin bkz. Mahmut Aydin, Modern Western Christian
Theological Understandings of Muslim Since the Second Vatican Council, The Council For Research in
Values and Philosophy, Washington, 2002, ss. 83-86.

7 Guingér, Vatikan Misyon ve Diyalog, s. 237.

¢ Dokiiman ve yorumu ile ilgili olarak bkz. Pope John Paul II, “Redemptoris Missio”, Ministry & Theol-
ogy in Global Perspective: Contemporary Challenges for the Church, eds. Don A. Pittman, Ruben L. F.
Habito, Terry C. Muck, William B. Eeerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 1996,
ss. 240-246.
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Katolik olmayan diinyada diger din mensuplariyla diyaloga girme fikri ilk defa II.
Vatikan Konsili'nden ¢ok énce, 1910 yilinda Ingiltere’nin Edinburg kentinde top-
lanan Diinya Misyonerlik Konferansi’'nda giindeme getirilmisti. Diyalog, gelenek-
sel misyonerlik metotlarinin giderek etkisiz kaldigr bir diinyada diger din men-
suplarina yaklagmak icin yeni bir misyonerlik stratejisi olarak gelistirilmigsti. Bu
toplantidan sonra yapilan diger toplantilarda da diyalog ve misyon iligkisi tizerin-
de durulup yeni acilimlar gelistirilmeye ¢alisildiysa da zikrettigimiz temel anlayig
yani, diyalogun yeni bir misyon stratejisi oldugu olgusu stirdirtlmustir.’

Goruldugu tizere gerek Katolik Kilisesi gerekse Diinya Kiliseler Birligi biin-
yesinde toplanan diger kiliseler, diger dinlerin mensuplariyla kurumsal diyalogdan
sanildiginin étesinde cok yonlii yararlar beklemektedir. Oyle ki dinlerarasi diyalog
faaliyetleri, kiliseler tarafindan yeni misyon anlayislarinin bir pargasi olarak kul-
lanilmakta'® ve bu anlamda kiliselere daha fazla hizmet etmektedir.

Zikrettigimiz kurumsal diyalog faaliyetleri yaninda gesitli sivil toplum ku-
ruluglan ve akademisyenler tarafindan yuritilen ve yontem ve amaglari baki-
mindan kurumsal/resmi diyalog faaliyetlerinden tamamen farkli olan bireysel
diyalog faaliyetlerinden de s6z edilebilir. Bireysel diyalogculara gére Yiice Yaratici
sadece belirli bir milletin veya dinsel gelenegin tekelinde degildir. O, tiim kéinatin
Rabbidir. Hiristiyanlik, Kilise veya Isa Mesih yegéne kurtulug yolu degil, cesitli
kurtulug yollarindan sadece biridir. Her dinsel gelenekte iyi, ahlakli ve dirtist
insanlar oldugu gibi kétt insanlar da vardir. Bundan dolay belirli bir dinsel gele-
negin iyi insanlar, digerlerinin de kot insanlar yetistirdigi gibi bir iddia higbir
sekilde dogru degildir. Hiristiyanligi, Hiristiyan olmayanlara benimsetmek veya
sevdirmek igin degil, dinyada barig ve adaleti temin etmek, insan haklarini ko-
rumak, yoksulluk, cevre kirliligi ve tabii kaynaklarinin ttketilmesi gibi tim insan-
l1ig1n zararina olacak sorunlarin ¢6ztimi igin diyalog ve isbirligi yapilmalidir.!

Bireysel diyalogu savunanlara gére dinlerarast diyalogun temel 6zellikleri
sunlardir;

Diyalogda 6tekini bilmek esastir. Birbirlerini taniyip bilmek i¢in de taraflar
sadece teorik olarak birbirleri hakkinda nesnel bilgi edinmekle yetinmemeli ayni
zamanda bir araya gelerek birbirlerinin inanglarini, yasam tarzlarini da bizzat
tecriibe etmelidirler. Diyaloga giren kimseler hem kendilerine hem de kendi dini

? Aydin, Monologdan Diyaloga Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan-Miisliiman Diyalogu, s. 178.

10 Diyalog-misyon iligkisine y&nelik daha genis bilgi icin bkz. Michael Amaladoss, “Dialogue and
Mission: Conflict or Convergence”, Ministry & Theology in Global Perspective: Contemporary Challeng-
es for the Church, eds. Don A. Pittman, Ruben L. F. Habito, Terry C. Muck, William B. Eeerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 1996, ss. 301-306; Marcello Zago, “Mission and In-
terreligious Dialogue, International Bulletin of Missionary Research, vol. 22, no. 3, July 1998, ss. 98-101;
Paul F. Knitter, “Diyalog ve Misyon”, cev. Mahmut Aydin, Islamiyat, 5/3, 2002, ss. 73-85.

" Mahmut Aydin, “Dinler Arasi Diyalog Yeni Bir Misyon Yéntemi mi¢-Kurumsal ve Bireysel Diyalog
Faaliyetleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Islamiyat, 5/3, 2002, ss. 17-48.
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geleneklerine kismen de olsa elestirel bakabilmelidirler. Diyalog stirecine katilan-
lar, muhatabin manevi kaynaklarindan azami ¢l¢ide yararlanmaya calismali ve
kendilerini sadece sahip olduklar1 dini inanglarin kaynaklariyla sinirlandirmama-
lidirlar. Diyalogun taraflart muhatabina karst nazik olmali ve ona yakin ilgi gos-
termelidir. Diyalog, sadece bir tarafin konustugu, 6tekinin dinlemekle yetindigi
ve karsilik vermedigi veya veremedigi bir monologa déntigmemelidir. Diyalog, bir
misyonerlik faaliyeti olarak kullanilmamalidir. Diyalogun asil amaci, reddetmek
ve muhatabi kendi dinimize zorla déndirme degil, belki onun hidayetini tmit
etme olabilir. Diyalog, bir taviz verme ve taviz koparma faaliyeti de olmamalidir.
Yine diyalog bir mtnazara degildir. Miinazara, gergegi bulmay1 gaye edinerek,
taraflardan birisinin kendi iddialarinin dogrulugunu, Stekinin ise yanlig oldugunu
savunur. Halbuki diyalogda taraflarini birbirleri hakkinda hiikiim vermeleri gibi
bir durum s6z konusu degildir.™

Hiristiyan kesimde durum béyle iken, diyalogun karsi kanadinda yer alan
farkl: dinsel gelenekler icerisinde ve 6zellikle Miislimanlar arasinda diyaloga yo6-
nelik farkli tavirlarin benimsendigi goriilmektedir. Ornegin bazi kesimler, misyo-
nun adeta Hiristiyanlikla 6zdeslesen bir olgu olusundan hareketle, tarihsel stirecte
yasanan gelismeleri de dikkate alarak diyalogun yeni bir misyon yéntemi oldugu-
nu savunmakta ve diyaloga yonelik olumsuz bir kanaat sergilemektedir. Buna
karsilik baz1 gruplar ise, tipki kurumsal kiliselerin onu bir misyon vasitast olarak
kullandiklar1 gibi kendi dinlerini yayma noktasinda bir arag olarak kullanabilecek-
leri diigtincesiyle diyalogdan yana bir tutum takinmaktadir. Bu iki yaklagimin
yaninda, yukarida farklarini ortaya koymaya calistigimiz kurumsal ve bireysel
seklindeki ayirimi benimseyerek, kiliselerle kurumsal anlamda diyaloga karsi ¢1-
kan ama kiresel ahlak, diinya barigi gibi evrensel konularda bireysel anlamda
diyalog yapilmasindan yana tavir sergileyen, cogunlukla akademisyen ve aragtir-
macilardan olugan bir igincti yaklasgimdan da stz etmek mimkindir.

HZ PEYGAMBER VE DINLERARASI DIYALOG

Dinlerarasi diyalog stirecini ve diyalogun temel ilkelerini bu sekilde ortaya
koyduktan sonra simdi de giniimiizde diyalog modeli olarak sunulan Hz Pey-
gamberin Misriklere ve Ehl-i Kitaba yonelik tavir ve tutumlarinin glinimiizde
anlasildigr sekliyle dinlerarasi diyalog kapsaminda degerlendirilip degerlendirile-
meyecegini Hz Peygamberin diyalog faaliyeti olarak sunulan su dort érnek tze-
rinden hareketle ele almaya ¢alisacagiz: 1) Medine Vesikasi, 2) Hudeybiye Barist,
3) Necran Hiristiyanlariyla iligkiler, 4) Hiristiyan devlet adamlarina génderilen
mektuplar.

12 Arinze, Meeting Other Believers, s. 4; Aydin, “Dinlerarast Diyalogun Teorik Temelleri”, ss. 157-164;
Mojzes, “The what and the how of dialogue”, ss. 202-205.
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1) Medine Vesikasi:

Hz Peygamber, 622 yilinda Mekkeli Misliimanlarla birlikte Medine’ye hic-
ret edince ilk ig olarak bir mescit inga ettirerek cemaati érgiitlemeye baglamig ve
ensar ile muhacirlerin arasini kardeglik akdiyle pekistirmistir. Medine’de Miisli-
man, Yahudi, Misrik ve az sayida Hiristiyan yasamaktaydi. Farkli inanglara
mensup bu insanlari herhangi bir dinin esaslarina gore bir araya getirmek ilk
etapta mimkin degildi. Sehirde i¢ huzuru saglamak ve birtakim miiesseseler
kurmak suretiyle toplum hayatini tegkilatlandirmak amaciyla yeni bir siyasi yapi-
lanmaya gidilmis, “Medine sehir devletinin anayasast” olarak kabul edilen 47
maddelik bir s6zlegsme yapilmugtir. Bu sdzlesme, Hendek savagt esnasinda Yahudi-
lerin Mislimanlara savas agan Mekkeli Misriklerle igbirligi yaparak sozlesmeyi
ihlal etmelerine kadar yurarlakte kalmigtir.'s

Genel olarak 1-23. maddeleri Mislimanlarla, 24-47. maddeleri ise Yahudi-
lerle ilgili konulari ele alan, kismen de Miusriklere atifta bulunan bu sézlesme,
bazi tarihgi ve aragtirmacilara gore aslinda iki ayr1 devirde kaleme alinan iki ayr1
vesika olup tarihin akigt iginde bize birbiri ardina dercedilmek suretiyle tek bir
vesika olarak intikal etmigtir. Vesikanin Yahudilerle ilgili bolim, bir mtdafaa
savagt esnasinda taraflarin yapmakla ytktimlid oldugu hususlar icermektedir.
Mislimanlarin o giinlerde sadece digardan gelecek bir saldir1 ve tecaviizden degil,
ayni zamanda Medineli Yahudilerin bu dis diismana kars1 besleyebilecekleri ya-
kinlik ve sempatiden de endigeli olduklar1 distintlebilir.® Bunun yaninda Medi-
ne’deki iki biyiik Arap kabilesinden biri olan Hazre¢'in ileri gelenlerinden biri
olan Abdullah bin Ubey, Medine halkini sémtirmek ve onlari kendi bagimlilar
yapmak i¢in kral olmak istiyordu. Onun kral olmast demek, Medine’de bir devle-
tin kurulmast demek idi. Islam dig1 bir tarzda kurulacagindan ve biiytik bir ihti-
malle Mekke devletinin yaptig1 gibi Mislimanlara yagsama imkani tanimayaca-
gindan, Hz Peygamber boyle bir devletin kurulmasini istemiyordu. Iste bu iki
tehlikeye maruz kalmamak icin Hz Peygamber, erken davranarak devleti hedef
almis ve Medine’deki Arap ve Yahudi kabile reislerini bir araya toplayarak onlarla
bir saldirmazlik ve diga karst misterek savunma antlagmasi yapmigtir.'s

Her ne kadar bu sézlesme, genel olarak Medine’deki Misliiman, Misgrik,
Yahudi ve az sayida Hiristiyan’in kendi inanclarina ve inanclarinin gereklerine

5 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug, Irfan Yayimcilik ve Ticaret, Istanbul
1990, c. 1, ss. 188-210 ; Osman Kaya, Kur'an’a Gére Dinlerarast Diyalog, Tlahiyat Yay., Ankara, 2005,
ss. 182-183; Mehmet Erkal, “Hz Peygamberin Gayrimuslimlerle Iligkileri”, Polemik Degil Diyalog, ed.
H. Karaman vdg., Ufuk Kitap, Istanbul, 2006, s. 65.

4 Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, ss. 190-191; Thsan Siireyya Sirma, “Medine Vesikasinin Mevsu-
kiyeti Ile Ilgili Baz1 Veriler”, Bilgi ve Hikmet, Kig 1994/5, s. 53; Eyiip Koktas, “Medine Vesikast: Ts-
lam’in Cogulculuk Referanst”, Bilgi ve Hikmet, Kig 1994/5, ss. 55-60.

5 Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, ss. 195-196.

16 Sirma, “Medine Vesikasinin Mevsukiyeti ile Hgili Bazi Veriler”, ss. 47-48.
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gbre yasamasina ve taraflarin birbirlerinin hukukuna ve yasam tarzina karigma-
masina olanak tanisa da igerigi ve yukarida ifade ettigimiz temel imzalanig amaci
g6z 6niine alindiginda, bu antlasmanin temelde ¢ogulcu bir ortam olusturup bu
ortamda Msliimanlarin rahatca yagamast ve Islam’in kolaylikla teblig edilmesine
zemin hazirlamak i¢in yapildigini sdylemek mimkindir.” Dolayisiyla da béyle
bir amag igin yapilan bir anlagmanin ginimiizde anlagildig1 sekliyle biitintiyle
bir dinlerarasi diyalog iliskisi olarak degerlendirilemeyecegi muhakkaktir. Bununla
birlikte savunuldugu tizere Medine Vesikasi, bir dinleraras: diyalog 6rnegi olarak
kabul edilecekse onun kurumsal diyalog faaliyetleri baglaminda degil de bireysel
diyalogcularin 6ngérdiigt toplumda barig ve adaleti temin etmek, insan haklarini
korumak ve farkliliklar i¢inde birlikte barig iginde yasamak ilkesi gercevesinde
degerlendirilmesi daha dogru olacaktir.

2) Hudeybiye Barist

Mislimanlara Mekke’de baski ve zuliim yapan Mekkeli Musrikler, Miis-
limanlar1 hicretten sonra da rahat birakmamig, onlari tarih sahnesinden silmek
icin Medine’ye yonelik pek ¢ok seferler diizenlemistir. Misrik tehlikesinin yanin-
da Medine’den stirtilen Yahudilerin de kendilerine katilimiyla ve zengin tarim
arazilerinden elde ettikleri gelirlerle Hayber vadisinde yasayan Yahudiler de Miis-
ltmanlara karst potansiyel bir tehlike olugturmaya baglamisti. Hz. Peygamber bu
tehlikenin farkindaydi. Ancak Hayberlilere kars: bir savasa girismek, onlarla itti-
fak anlagsmast yapmis olan Mekkeli Migrikleri de karsisina almak anlamina gele-
cekti. Bunun i¢in Hayber’e yonelik bir operasyondan 6nce Mekkelilerin devre dig
birakilmas: gerekiyordu.”

Hz Peygamber, Hicri 6 yili Zilkade ayinda umre yapmak tizere yaklasik
1500 kisilik sahabeyle Mekke'ye dogru yola ¢ikmistir. Mekke’ye yaklagtiklarinda
Mekkeli Misrikler gonderdikleri elgilerle Misliimanlarin umre yapmalarina izin
vermeyeceklerini ifade etmiglerdir. Bunun Gzerine uzun siire miizakere, miinaka-
sa ve kargilikl elgi gondermeleri devam etmis ve Hz Omer gibi bazi sahabelerin
itirazlarina ragmen sonugta bir sulh yapilmasina karar verilmistir.

Hz. Peygamber yapilan anlagsmanin basina besmele ve anlasmanin Miisli-
man tarafi olarak adint Muhammed Resulullah diye yazdirmak istemis ancak
Magriklerin itirazi Gizerine besmeleyi yazmaktan vazge¢mis, adini da Muhammed
Ibnu Abdillah diye yazdirmustir. Yine Miisliimanlardan Mekke'ye iltica edecek
olanlarin Misliimanlara iade edilmeyecegi, buna karsilik Mekkelilerden Miisli-
manlara iltica edecek olanlarin Mekke’ye iade edilecegi hususu anlasmaya déhil
edilmistir. Ayni sulh anlagmast ile tictinct sahislarla girisilecek savaglarda her iki
tarafin da tarafsiz kalacag: hiikme baglanmistir. Béylece verilen tavizlerle birlikte

17 Ali Bulag, “Bir Arada Yagamanin Miimkiin Projesi: Medine Vesikasi”, Bilgi Hikmet, 1994/5, ss. 12-14.
18 Bkz. Mahmut Aydin, Kimin Kiminle Diyalogu, Pinar Yay., Istanbul 2007 (Baskida), IIL. bslim.
19 Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, ss. 250-252.
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Hz Peygamber, Hayber’e kars: girisecegi bir askeri harekat esnasinda Mekkelilerin
tarafsiz kalmalarini teminat altina almig oldu.” Yine antlagmaya kadar Muslu-
manlar1 tanimayan, muhatap kabul etmeyen ve onlara "atalarinin dinine sirt
cevirmis asiler" nazariyla bakan Kureysli misrikler, bu antlagma ile birlikte Ms-
ltmanlan kendileriyle esit bir gli¢ olarak kabul etmis ve resmen tanir hale gelmis-
tir? Bu anlamda antlagma, Islam tarihinde déntim noktast olan bir olay olarak
nitelendirilebilir.

Imzalanan bu anlagma, gintimiizde bir dinlerarast diyalog gabast olarak te-
lakki edilmektedir.”? Oysa Hudeybiye baris anlagmasiyla ilgili verdigimiz yukari-
daki bilgiler, bu anlagmanin giinimuzdeki anlamiyla bir diyalog faaliyeti olarak
telakki edilmesini zorlagtirmaktadir. Anlasmada Mekkeli Mdugriklerle bir barig
ortaminin saglanmasi i¢in Hz. Peygamberin kendi sartlarinda israr etmeksizin
misgriklerin gartlarini kabul ettigi ve bir¢ok taviz verdigi gortilmektedir. Oysa
diyalog stirecinin 6zelliklerinden bahsederken ifade ettigimiz tizere diyalog, bir
taviz koparma ve taviz verme faaliyeti degildir. Yine diyalogda muhatabin tste-
sinden gelme ve onu etkisiz hale getirmek gibi bir digtince de s6z konusu degildir.

Bu hususlar, géz 6niine alindiginda Hz Peygamberin bu uygulamasinin bir
dinleraras: diyalog faaliyeti baglaminda degerlendirilmesinin ne derece dogru
oldugu tartigsmaya agiktir. Sayet iddia edildigi Gzere peygamberin tek amaci,
Masriklerle baris yapmak veya uzlasmak olsaydi bunu Mekke’deyken yapar,
Medine’ye hicret etmezdi. Nitekim Mekkeli Misgrikler, tebligin daha baglangig
déneminde kendi ilahlar hakkinda olumsuz konusmamasi sartiyla Hz. Peygam-
bere uzlagma teklif etmiglerdi. Ancak, Allah’in Resulii bu teklifi reddetmigti. En
zayif ve gligstiz oldugu dénemde bile Migriklere kars: hicbir taviz vermeyen ve
onlarin uzlagma ydntindeki higbir teklifini kabul etmeyen Hz. Peygamberin sade-
ce bir barig ortami saglanmast icin Hudeybiye’de kendi sartlarini bir kenara bira-
kip Migriklerin sartlarini kabul ettigini sdylemek zorlama bir yorumdan bagka bir
sey olmasa gerektir.?® Bu nedenle Peygamberin bir devlet baskani oldugu hususu-
nu da hatirlatarak bu barig anlasmasinin digmani etkisiz hale getirme anlaminda
siyasi bir manevra olarak algilanmasinin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

3) Necran Hiristiyanlariyla Iligkiler

Hicri 8. yilda Mekke'nin fethinden sonra Islam’in ve Miisliimanlarin en
btiytik diismani olan Miusriklerin mukavemet etme giici kirilinca pek ¢ok Arap

2 Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, s. 253.

2 Feyzullah Cihangir, “Hz Peygamberin Bir Barig Pratigi: Hudeybiye”, Koprii, sayr 82, Bahar 2003.
http://www.koprudergisi.com/index.asp¢Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=126

22 Bkz. Ibrahim Canan, “Hudeybiye Sulhi'ntin Dustindtirdiikleri”, Polemik Degil Diyalog, ed. H. Kara-
man vdg., Ufuk Kitap, Istanbul, 2006, ss. 131-136; Kaya, Kur'an’a Gére Dinlerarast Diyalog, ss. 346—
352.

% Aydin, Kimin Kiminle Diyalogu, 111. bslim.
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kabilesi Islam’1 kabul etmis ve Islam devletine bagliligini ilan etmek {izere Medi-
ne'ye akin etmistir. Bundan dolay1 hicri 9. yila “heyetler yili” denilmistir. Daha
once kendileriyle bazi askeri harekat ve mektup génderme seklinde temaslar ku-
rulmus olan Necran Hiristiyanlar: da gelen bu heyetlerden biridir.

Necranli Hiristiyanlar, Hz. Peygamberi ikna etmek veya en azindan kendi
inanglartyla Kur'an’in itirazlar arasinda bir uzlasma saglamak amaciyla Medi-
ne'ye gelmisti. Bu baglamda Necranli Hiristiyanlar ile Hz Peygamber arasinda
ozellikle Hz. Isa ve annesi Meryem {izerine odaklanan teolojik tartigmalar devam
ederken, Necranli Hiristiyanlar ibadet vakitlerinin geldigini sdyleyerek Hz. Pey-
gamberden kendilerine bir ibadet yeri gdstermelerini istemiglerdir. Bunun tizerine
Hz. Peygamber mescidinde, onlarin kendi inanglari cergevesinde ibadet etmelerine
izin vermigtir. %

Tartismalar devam ederken Hz Isa’nin gahsiyeti ve Hiristiyanlikla ilgili pek
ok meseleyi igine alan Al-i Imran Stiresi'nin bagindan itibaren 80 den fazla ayet
nazil olmustur. Yapilan tartigmalarin sonu gelmeyince Necran heyetine karsi
Kur'an’dan kesin emirleri alan Hz Peygamber, davasinda hakli oldugunu daha
kesin olarak gostermek, onlarin dogru oldugunu iddia ettikleri yanlis inanglarini
sarsmak ve onlari Islam’in inang esaslarina gagirmak igin Al-i Imran Stiresi’nin 61.
ayeti geregince Necranlilari miibahale (lanetlesme)ye davet etmistir. Bu teklif
karsisinda aralarinda gortigmek Uzere izin isteyen Necran heyeti, lanetlesmeden
kaginarak Mislimanlara siyasi bagliliklarini ifade eden bir anlagmaya razi olmug-
lardir.?

Gortildugl tizere Necranli Hiristiyanlarin Medine’ye gelis amaci, gini-
mizde iddia edildigi tizere Hz. Peygamberle bir diyalog toplantisi yapmak degil,
Isa ve annesi Meryem ile ilgili kendi inanglarinin dogru, bu inanglarin yanlis ol-
duguna dair Hz. Peygamberin beyanlarinin ise dogru olmadig1 konusunda onu
ikna etmekti. Yani bu gériigmeler diyalog igin degil ikna i¢in yapilmigtir. Yapilan
tartigmalarda ise ne Necranli Hiristiyanlar Hz. Peygamberi ikna edebilmig ne de
Hz. Peygamber onlar1 inanglarinin yanlig olduguna inandirabilmistir.?

Bilindigi tizere diyalogun temel ¢zelliklerinden biri de onun bir miinazara
olmayisidir. Mtnazarada, gergege ulasmak gaye edinilir. Taraflar kendi iddialari-
nin dogrulugunu, 6tekinin ise yanlis oldugunu savunur. Hz Peygamberin Necran
heyetiyle goriismeleri miinazara tarzinda gergeklesmistir. Yani, Necran heyeti
kendi inanglarinin dogrulugunu iddia ederken Hz Peygamber onlarin inanglarinin
yanligligini vurgulamis, bu yanlig inanglarini diizeltmeye calismis ve onlari [s-

% Tbn Higam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Matbaatu’l Medeni, Kahire, 1963, c. 11, s. 413-414.

% Mehmet Aydin, Miislimanlarin Hiristiyanlara Karst Yazdigi Reddiyeler ve Tartigma Konular, TDV
Yay., Ankara, 1998, ss. 25-26; Hayrettin Karaman, Dinlerarast Diyalog Nedir¢ Ufuk Kitaplari, Istan-
bul 2005, s. 20.

% Aydin, Kimin Kiminle Diyalogu, 111. bdlim.
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lam’a davet etmistir. Halbuki diyalogda taraflarin kendi inanglarini mutlaklastira-
rak birbirleri hakkinda hitkiim vermeleri gibi bir durum séz konusu degildir.

Anlagildig1 tizere Necran heyetiyle yapilan goriismelerin amaci, bir dostluk
iligkisi veya isbirligi tesis etmek degildi. Ifade ettigimiz tizere Necran heyeti Hz.
Peygamberi, kendi inanglaryla ilgili yanlis kanaatlere sahip oldugu konusunda
ikna etmek tzere Medine’ye gelmisti. Ancak yapilan gériigmeler tikaninca top-
lant1 miibahale (lanetlesme)ye varan bir boyut kazanmugsti. Béyle bir toplantinin
dinleraras: diyalog toplantisi ve diyalog 6rnegi olarak sunulmasinin ne derece
dogru ve mantikli oldugu diistindtirticti olsa gerektir.

4) Hiristiyan devlet adamlarina génderilen mektuplar

Hz Peygamber, Medine’de Islam devletinin temellerini attiktan ve Medine
halkini bu devlet yapist iginde tegkilatlandirdiktan sonra, komsu kabilelerle bir
takim temaslar kurmay1 hedef almistir. Komsu kabilelerle yaptigi anlagmalar ve
savaglar neticesinde Islam devletinin giivenligini iyice saglamlastirdiktan sonra
giristigi temaslari daha da ileri gotlirmiis ve donemin civar bolgelerdeki devlet
baskanlarina Islam’a davet amagcli mektuplar géndermistir. Habes krali Necasi,
Bizans hiikimdari Heraklius, Iskenderiye valisi Mukavkis, Iran krali Kisra ve
Gassanilerin reisi Héris bin Ebi’s-Semir, kendilerine mektup gonderilen &nemli
devlet bagkanlaridir.

[geriklerine bakildiginda mektuplarin muhataplarina gére degisik tslup ve
muhtevalarla yazildigini gérmekteyiz. Necasi ve Heraklius gibi Ehl-i Kitap kap-
samina gire liderlere yazilan mektuplarda, Kur'an’in Ehl-i Kitapla en gtizel sekilde
tartisin 6gtdu geregi genellikle yumusak bir Uslup kullanilmigtir.”” Kargi tarafi
rahatsiz ve rencide edici ifadelerden sakinilarak onlarin Hz Isa ve Hz Meryem’le
ilgili yanlig inanglari tizerinde durulmus, bu yanlig inanglar dizeltilmeye ¢aligil-
mig ve Allah’tan bagka hicbir tanriya tapmamak ve O’na higbir sey ortak kogma-
mak hususlarinda birlesme daveti yapilmustir. Bu yapilirken de Al-i Imran Siresi
64. ayet geregi misterek inanglara vurgu yapilarak, her iki tarafin birbirine olan
yakinligina deginilmistir. Ote yandan Iran Krali Kisra ve Gassanilerin Krali Haris
bin Ebi’s-Semir gibi putperest liderlere yazilan mektuplarda ise tslubun daha sert
oldugu ve hicbir sart kogmadan inanglarini terk ederek Islam’a girmelerinin isten-
digi gortilmektedir. Ayrica Ehl-i Kitab: davette onlarin yanlis inanglart duzeltilip
misterek noktalara vurgu yapilirken musrik liderlere gonderilen davet mektupla-
rinda béyle bir yaklagim s6z konusu olmamisgtir.

Habeg Krali Necasi ve Gassanilerin Krali Haris bin Ebi’s-Semir’e gonderilen
mektuplan bir fikir vermeleri acisindan zikretmek istiyoruz:

% Kur'an’t Kerim’de Ehl-i Kitap ve Msgriklere yonelik ortaya konulan yaklagimlar igin bkz. Sevki
Saka, Kur’an't Kerim'in Davet Metodu, Seha Negriyat, Istanbul, 1991.
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Ehl-i Kitap olan Habeg Krali Necasi’ye gonderilen mektubun metni géyle-
dir:

Resulullah Muhammet’ten Habeslilerin lideri Necasi'ye: Kendisinden bag-
ka tanri olmayan, gercek Hitkiimdar, Mukaddes, Selam, Koruyucu, Kurtarici olan
Allah’in 6vgisiinii sana iletirim. Tasdik edip sahadet ederim ki Meryem oglu Isa,
Allah’in ruhu ve kelimesidir ve bu kelime afife, dokunulmamis Meryem’e bira-
kilmustir; Béylece o, [sa’ya hamile olmug ve Allah da onu, kendi ruh ve nefsinden
olmak tizere Adem’i nasil yarattiysa dyle yaratmuistir.

“Seni tek olan Allah’a gagiriyorum ki O’nun higbir seriki yoktur. O’na itaat
konusunda kargilikli yardima (cagiriyorum); Beni takip et, bana uy, bana gelen
seye iman et! Zira ben Allah’in elgisiyim. Bu duruma gére seni ve etrafindaki
askerlerini kadir ve azim olan Allah’a davet ediyorum. Nasihat ve sézlerimi kabul
etmenizi tavsiye ederim...”

Putperest Gassanilerin Krali Héris bin Ebi’s-Semir’e génderilen mektubun
metni soyledir:

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla. Allah’in Resulu Muhammed’den
Haéris bin Ebi’s-Samir’e:

Allah’in selami, hidayet yoluna girmis bulunan, Allah’a inanan ve bunu ik-
rar edenin tizerinde olsun!: Buna gére, senin miilkiintn (yani tilken ve kralliginin)
senin elinde kalmasi i¢in, higbir geriki ve ortag: bulunmayan Bir ve Teklik sifatin-
da olan Allah’a inanmaya seni davet ederim.

Genel olarak muhtevalari incelendiginde mektuplarin Hz Peygamberin bii-
tin insanliga elgi olarak gonderiliginin bir neticesi oldugu ve teblig etmekle mu-
kellef oldugu Islam’1 tiim diinyaya duyurmak esasindan kaynaklandig1 gértilmek-
tedir. Yoksa mektuplarin yazilis amact giniimtzde anlagildig1 sekliyle sadece bir
diyalog iliskisi kurmak degildir. Mektuplarin teblig baglaminda degerlendirilme-
sinin daha dogru olacagini soyle bir drnekle izah etmek istiyoruz.

Katolik Kilisesi’nin ve Vatikan Devleti’nin bagkan: olan Papa, bir Musli-
man devlet bagkanina “Sizi Hiristiyan olmaya davet ediyorum. Hiristiyanliga
girin ki kurtulusa ulasasiniz. Aslinda hepimiz tek bir Tanrt'ya inaniyoruz. Teslis
olarak tanimladiginiz Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un fonksiyonlarinin Allah’in
sifatlar gibi telakki edilmesi gerekir. Isa Mesih, tiim insanlarin gtinahlarina kefa-
ret olarak 6lmistir. Ona iman ederseniz kurtulusa ulasirsiniz” geklinde bir igerige
sahip bir mektup yazsa bu mektubu dinleraras: diyalog baglaminda mi1 yoksa
misyonerlik baglaminda mi degerlendiririz¢ Elbette boyle bir olay gerceklegmis
olsa bu mektup diyalog degil misyonerlik baglaminda telakki edilecektir. Dolayi-
siyla Hz Peygamberin dénemin devlet adamlarina génderdigi davet mektuplari-

% Bu ve diger mektuplann muhtevalari igin bkz. Muhammed Hamidullah, Hz Peygamberin é Orijinal
Diplomasi Mektubu, cev. Mehmet Yazgan, Beyan Yayinlar, Istanbul 1998; Hamidullah, Islam Pey-
gamberi, c. 1, ss. 297-423.
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nin da glinimizde anlagildig1 sekliyle dinlerarasi diyalog baglaminda degil de
Islam’1 teblig baglaminda degerlendirilmesinin daha dogru olacagi muhakkaktur.

SONUGC VE DEGERLENDIRME

Insan, tarih boyunca her zaman bir toplum/topluluk iginde varligini siir-
dirmistiir. Dolayisiyla insanlarin bir arada yagamalar da, onlar stirekli olarak
birbirleriyle diyalojik bir iliski kurmaya sevk etmistir. Hz. Muhammed de, bir
insan, bir devlet adami, bir peygamber olarak ister Ehl-i Kitap kapsamindaki Ya-
hudi ve Hiristiyanlar, isterse de paganist inanca sahip misrikler olsun tim insan-
larla bir diyalojik iligki igerisinde olmustur. Fakat bu diyalojik iligki, gliniimtizde
anlagildigi anlamiyla bir dinlerarasi diyalog olarak ne derece degerlendirilebilir¢

Bu ¢alismada ele aldigimiz ginimiizde bazi kesimlerce dinleraras: diyalog
faaliyeti olarak sunulan dort érnek olayda da goértldigt tizere, Hz peygamber,
muhataplarini dinlemek, anlamak, onlardan 6grenmek ve sahip olunan inanglari
kargiliklr olarak paylagsmak igin yapilan gintimtzde anlasildig: sekliyle bir diyalog
iligkisi icerisinde olmamuigtir. O, Allah’tan aldig1 mesaji, Kur'an’t muhataplarina
en iyi gekilde sunabilmek icin insanlarla bir diyalojik iligkiye girmistir. Yani o,
kendi dogrulugu ve hakliligindan bahsetmeksizin muhataplarini taniyip bilmek
ve onlarla igbirligi yapmak igin degil, kendisine yoneltilen “(Ey Resultiim!) Rabbi-
nin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle cagir! Ve onlarla en glizel sekilde miicadele
et.” (Nahl 125) ayeti geregince [slam mesajin1 teblig etmek igin onlara giiler yiizlii
ve dostane bir sekilde davranmuigtir. Sayet Hz Muhammed onlara bdyle davran-
masaydi ve asik suratli ve kati kalpli birisi olsaydi Kur'an’da ifade edildigi tizere
stiphesiz ki onlar onun etrafindan dagilip gideceklerdi (Al-i Imran 159). Nitekim
ayetten anlasildig1 izere insanlarin Hz. Peygamberin etrafinda toplanmasini sag-
layan ve onun sundugu mesaji kabule sevk eden en énemli etken, Hz. Peygambe-
rin onlara karst giiler ytizlii davranmast, hoggortilii olmast ve onlarla dostane ilig-
kiler kurmasidir. Dolayistyla bu hususlar géz éniine alindiginda Hz Peygamberin
yukarida ele aldigimiz 6rnek uygulamalarini ¢aligmamizin baginda tanimini ve
mahiyetini ortaya koydugumuz dinlerarasi diyalog cercevesinde degerlendirilip
Hz Peygamberin bir dinlerarasi diyalog modeli ve onun zikrettigimiz uygulamala-
rinin ise dinlerarasi diyalog uygulamalari olarak kabul edilmesinin dogru olmadig1
muhakkaktir. Kanaatimizce bu uygulamalarin Peygamberin asli gérevi olan teblig
anlayis1 baglaminda degerlendirilmesi daha dogru bir yaklagim olacaktur.
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OSMANLI DONEMI ARAP SIIRINDE

PEYGAMBER METHIYELERI
(1517-1798)

Mehmet Mesut ERGIN*

OZET

Bu calismada, Osmanli déneminde biyiik bir yayginlik kazandigi gézlenen
dini siirlerin bir pargasi olarak kabul edilen peygamber 6vgiileri ele alinmaktadir.
Sairler, Peygamber methiyelerinde, igerik olarak, Hz. Muhammed'in (s) dogumuna,
nesebine, sirkin onunla ortadan kalkip karanligin yok olduguna, glzel ahlakina, fizi-
ki yapisina, mucizelerine, sefaatine, istekte bulunmaya, ona duyulan 6zleme, kutsal
mekanlara, ona, ehl-i beytine ve ashabina salat ve selam getirmeye dair birgok ko-
nuya yer vermislerdir. Ayrica buna paralel olarak nebevi methiyelerin bir tlir(i olarak
gelisip Memluklu déneminde ortaya gikan ve Osmanli déneminde yildizi parlayan
bedtiyyat, bitiin yonleriyle ele alinip incelenmektedir.
Anahtar Kelimeler: Peygamber 6vgiileri — Hz. Muhammed (s) - Bedtiyyat - Arap
edebiyati — Siir- Osmanli Dénemi.

THE PROPHET'S EULOGIES IN ARABIC POETRY DURING THE PERIOD OF
THE OTOMAN (1517-1798)

In this study, the eulogy for the prophet which is accepted as a part of the
religious literature and was widespread in the Ottoman period is being considered.
These take up the matter about such as the birth, genealogy, collapsing of athe-
ism, proper moral, physical shape, miracle, intercession, longing, holy places of the
prophet and mention (salat) about him, his family and his friends. In this paper,
Bedt'iyyat which appeared as a branch of the eulogy of the prophet in the period of
the memluks and developed much more in the period of the Ottoman is being con-
sidered with the all aspects.

Key words: The Prophet's Eulogies - Hz. Muhammad (puh) - Bedtiyyéat - Arabic
literature - Poetry - the Ottoman period.

1. PEYGAMBER METHIYELERI

Peygamber methiyeleri Zeki Miibarek'in dedigi gibi "tasavvufun yaydig: siir
sanatlarindandir. Ayni zamanda o, dini duygulari ifade eden tiirlerden birisi olup
edebiyatin bir bolimiidir. Ciinkii o, sadece samimi duygularla dolu kalplerden

* Dr, Dicle Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali, eme-
sut@dicle.edu.tr.
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"

nesv-U nema bulur." Hayata gozlerini yummusg olan bir kisi i¢in séylenen siire
mersiye, ancak s6z konusu Peygamber olunca methiye denmektedir’. Sanki bu-
nunla, getirdigi dinin devam etmesi hasebiyle Peygamberin hald yasadig1 anlatil-
mak istenmektedir. Bu konuda sunu da soylemek miimkiindiir: Ovgii siirine,
oltimiin hemen akabinde olmasi durumunda mersiye denir. Uzerinden uzun bir
zaman diliminin gegmesinin ardindan séylenirse methiye adi verilir. Bundan do-
lay1 Hassan b. Sabit'in séyledigi kaside mersiye, el-Busir?*'ninki ise methiye olarak
kabul edilmektedir*.

Dint siirlerin bir pargast olarak kabul edilen peygamber 6vgtileri, 6zellikle
Memliikler ve Osmanli déneminde biytik bir yayginlik kazanmugtir. Buna neden
olan faktorleri, sultanlarin aralarindaki siyasi ¢ekismeler, toplumda bag gdsteren
ekonomik sikintilar, yozlagma, ahlaki ¢okiintti, Hagl seferleriyle Mogol saldirilar®
olarak zikretmek mumkindir. Tim bunlarn yani sira Mislimanlarin peygam-
berlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed'e (s) duyduklar sevgi ve saygiy1 da goz-
den 1rak tutmamak gerekir. Bu nedenle sairlerin birgogunun bu sanat dalinda
yeteneklerini sergilemekten geri duramadiklarini gériiyoruz.

Eskiden beri varligini dini siirlerin bir pargasi olarak siirdiiren Peygamber
methiyelerinin 6zellikle Memluklar déneminde, dini sgiirlerden bagimsiz gazel,
medih gibi belli kurallart olan miistakil bir siir dalina déntisttigt ve sikga islenen
konular arasina girdigi miisahede edilmektedir.

Sairler, Peygamber methiyelerinde, Hz. Muhammed'in (s) dogumuna, ne-
sebine, sirkin onunla ortadan kalkip karanligin yok olduguna, gtizel ahlakina,
fiziki yapisina, mucizelerine, sefaatine, ondan yardim talep edilmesine, ona duyu-
lan 6zleme, kutsal mekAnlara, diinyanin onun sayesinde yaratildigina, ona salat
ve selam getirmeye, Ehl-i Beyte ve ashabina 6vgliye dair birgok konuya yer ver-
miglerdir.

Arap topraklarinin 1517 yilinda Osmanli egemenligine girdigi tarihten Na-
polyon Bonapart'in Misir't isgal ettigi 1798 yilina kadar olan dénem igerisinde
birgok sair, Peygamberimize (s) 6vgllerini igeren kasideler yazmuglardir.

1 Zeki Miibarek, el-Meddihu'n-Nebeviyye ve Medihu Ehli'l-Beyt, 2.bs., Dimegk, 1997, s.17.

? Bu konuda aynntili blgi i¢in bkz. Muhammed Salim Muhammed, el-Meddihu'n-Nebeviyye Hatta
Nihayeti'l-"Asri'l-Memliki, 1.bs., Dimegk, 1996, s. 53.

3 Muhammed Sa‘ld b. HammaAd es-Sinhaci eh-Blsiri el-Misri (608/1162-696/1248): Misir'a baglh
Dellas'ta dogdu. Bisir'de yetisti. Déneminin énde gelen mutasavvif sairlerinden olup Iskenderiye'de
olda. Kaside-i biirdesiyle bircok saire nebevi methiyelerde ilham kaynagi oldu. Bkz. Ibnu’l-Imad,
Sezerdiu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, thk: Abdulkadir el-Arnaut - Muhammed el-Arnaut, 1.bs., Daru
Ibn Kesir, Dimesk, 1993, VII, 753; Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 1. bs., Beyrut, 1993, 111,
317.

4 Zeki Mitbarek, age, s. 17; Gazi Sebib, Fennu'l-Medih en-Nebevi fi'l-'Asri'l-Memliki, 1.bs., Beyrut, 1998,
5.37-38.

° Na‘im el-Himsi, Nahve Fehmin Cedidin Munsifin Liedebi'd-Duveli'l-Mutetabi’a ve Tarthihi, Lazkiye,
1979, 1, 249; Sevki Dayf, Térihu'l-Edebi’l-'Arabi ‘Asru'd-Duvel ve'l-Imérét es-Sim, 2.bs., Mistr, 1990, s.
277; Muhammed Salim Muhammed, age, s.18.
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Bunlardan Ibnu'n-Nakibs, siirinde Hz. Muhammed'in (s) dogdugu gecede
meydana gelen olaganiisti olaylara deginerek o gece yildizlarin Resulullaha (s)
olabildigince yaklastigini, Kisra'nin sarayinin yikildigina isaret ederek ona ¢vgtde
bulunmaktadir™
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Peygamberlerin efendisi sozii ve davransiyla kemal sifatlarma sahip olanlarin en
hayitlisidir.
Zamanin yiice dogum gecesi dua eden kimse i¢in bir aydinliktir, baska degil.

Ve de dogum bagladiginda Allah'a secdeye kapanan sonrasinda géziinii semaya
yonelten kisi icin bir aydinliktir.

Yildizlar ona yaklasti, ama Nebi disinda hi¢ kimseye bu kadar yaklagsmad.

Sam diyarinda bulunan Busra'daki saraylar o tecelli ettiginden beri zatimn nu-
ruyla goriindii.

Kisra'nin sarays ¢oktii, sabahinda ise hakir ve diisiik hale geldi.

Aziz ve yiice olan Allah nice ayetle -ve ona bahsettigi fazileti- ona ayricalik tan:-
du.

Halep'li sairlerden Hasan el-Bahsi® de bir siirinde Hz. Muhammed'in do-
gumuyla tim insanlarn sereflendigini, zamanin buna sevindigini, karanliklar

¢ Abdurrahman b. Muhammed b. Kemaluddin Muhammed el-Huseyni Ibnu'n-Nakib(1048/1638 —
1081/1670): Dimesk'in yetistirdigi, tinlti sairlerden biri olup ayni zamanda bir de siir divan: mevcut-
tur. Bkz. el-Muhibbi, Nefhatu'r-Reyhdne ve Rashatu Tilai'l-Hdne, thk: Muhammed Abdulfettah el-
Hulu, 1.bs., Misir, 1968, II, 34; el-Muhibbi, Huldsatu’l-Eser fi A’yani’l-Karni’l-Hadi “Ager, 3. bs., Bey-
rut, 1988, 11, 390; Omer Musa Pasa, [bnu'n-Nakib Sa’iru't-Tabiat ed-Dimeski fi'l-"Asri'l'Usmani, Di-
mesk, 1970, s. 30; Omer Musa Pasa, Tdrihu'l-Edebi’l-'Arabi el’Asru'l-'Usmani, 1. bs., Daru’l-Fikr, Di-
mesk, 1989, s. 230.

7 [bnu'n-Nakib, Divanu Ibnu'n-Nakib, thk.: Abdullah el-Cebbari, Miir.: Ahmed el-Ciindi, Dimesk, 1963,
s. 296.

¢ Hasan b. Abdullah b. Muhammed el-Bahgi(1111/1699-1190/1776): Halep'li edip ve sairlerden olup
bir de siir divani mevcuttur. Bkz. el-Muradi, Silku'd-Durer fi A’yani'l-Karni's-Sani “Ager, thk: Ekrem
Hasan el-‘Ulebi, Daru Sadir, Beyrut, 2001, II, 31, Muhammed Ragib et-Tabbah, [ldmu’n-Nubeld fi
Térihi Halebi’s-Sehba’, 2.bs., Haleb, 1988, VII;85; Omer Riza Kehhale, age, I, 561.
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icinde sirk batakliginda ytizmekte olan diinyanin sanki yeniden dogup onun sa-

yesinde var oldugunu ve insanlarin bu sayede Rablerine giden yolu buldugunu

soylemektedir’:
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Arap acem tiim insanlarin onunla sereflendigi Muhammed Mustafa el-Hadi (s).

Onun gelisini, bizlere dilsiz dile gelerek, insanlar, cinler ve melekler miijdeleds.

Zaman onun dogumuna sevindi ve olaganiistii olaylar bizde hayranlik uyandirds.

Kdinat dviinerek tevhitle parlads ve ona duyulan seving ve hayranlikla gururlana-

tak parlad..

Sayet o olmasayd dlemler yoktan var olmaz, melekler de kitaplarla inmezdi.

Insanlar bu diinyada yaraticilarnin bulma konusunda hidayete ermez, sirk ve

siiphenin karanligs yok olmazds.

Kasim el-Bekirci®®, Peygamberimizin gilizel sifatlarla nitelenen asil bir soy-

dan oldugunu belirtmektedir":
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O, Ademogullarmn en hayirlisi, derecesi en yiiksek olan: ve en sereflisi,

Onlarin i¢i er temiz olani, en pdks, giic bakimindan en istiini, en yiireklisi ve en

zahidi,

Asil, furu ve nesep bakimindan en asili, yapisi en iyi, séziinde en dogru olan Mus-

tafa'(s)dir.

? el-Muradi, age, 11, 33.

10 Kasim b. Muhammed el-Bekirci el-Halebi(1094/1683-1169/1756): Halep'li edip ve sairlerden olup
birgok eseri olan ayni zamanda Peygamberimiz (s) hakkinda yazmis oldugu Hilyetu'l-Bedi’ fi Medhi'n-
Nebiyyi's-Sefi’ adinda bir de bedi‘iyyesi vardir. Bkz. el-Muradi, age, IV, 10; Muhammed Ragib et-

Tabbah, age, V1, 499;Omer Riza Kehhale, age, 11, 651.

1 el-Muradi, age, 1V, 15.

122



Osmanli Dénemi Arap Siirinde Peygamber Methiyeleri 123

fbn el-Hamza el-Hiiseyni?, Hz. Muhammed'in (s) peygamberlerin ilki ve
sonuncusu oldugunu, onunla sirkin ortadan kalkip karanligin yok oldugunu, hak
dinin Ustiin gelmesi igin calisip gayret ettigini ve nuruyla Mecusilerin ategini
sondirdigini ifade etmektedir®:
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O, Peygamberlerin ilki, dnderi ve onde gelen yiice el¢ilerin de sonuncusudur.
O, sirkin baglarini kesinkes koparan, hakk: batla bulasmaktan koruyan kisidir.

O, hak dinin nusreti icin ¢abalayp gayret eden, nuruyla Mecusilerin atesini son-
diiren kimsedir.

Omer el-‘Anz", bir nebevi methiyesinde Peygamber efendimizin (s) ahlaki-
na deginerek onun, halim, erdem sahibi, kamil ve liderlik vasfi olan bir kisiligi
bulundugunu soyleyerek getirdigi mesajla her tarafi aydinlattigini ifade etmekte-
dir®:
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Yedi kat goge ¢ikan Hz. Muhammed (s) giinesi aydinlatan hak bir din getirdi.

Gergekten Onda iistiinliik (liderlik), mijkemmellik, fazilet ve iyi bir nefis vardur.

Muhammed b. Omer b. Abdulvahhab el-‘Urdi*, Peygamber efendimizin fi-
ziki 6zelliklerine temas ederek onun beyaz tenli, giir sakalli ve siyah gozli oldu-
gunu belirtmektedir':
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12 es-Seyyid Abdulkerim b. es-Seyyid Muhammed Kemaluddin el-Huseyni (1051/1641-1118/1706):
Ibn Hamza olarak bilinir. Unli sair Ibnu'n-Nakib'in kardesidir. Kendisi de biiytik bir edip ve sairdir.
Bkz. Ibn Sasu, Terdcimu Ba'di A’ydni Dimegk, Miir., Nahle Kalafat, Beyrut, 1886, s. 27; el-Muradji,
age., 11, 75; Ton Kennan es-Salihi, Yevmiyydt Sdmiyye, thk: Ekrem Hasan el-‘Ulebi, Daru’t-Tabba’,
Dimegk, 1994, s. 115.

13 Tbn Sasu, age, s. 29-30.

4 Omer el-‘Anz el-Idlibi (6: 1175/1761): Aslen Idliblli olan sonralart Humus'a yerlesen edebiyat, bilim
ve tip alaninda 6nde gelen zatlardan biri olup ayni zamanda bir de siir divani mevcuttur. Bkz. el-
Muradi, age, 111, 205.

15 el-Muradi, age, 111, 207.

16 Muhammed b. Omer b. Abdulvahhab el-‘Urdi (56:1071/1660): Ebu'l-Vefa el'-<“‘Urdi'nin kardesidir.
Halep'te kardesinden sonra Safif ifta makamini Gstlenen edip ve sair. Bkz. el-Muhibbi, Huldsatu'l-
Eser, IV, 89; el-Hafaci, Reyhdnetu'l-Elibba' ve Zehretu'l-Hayati'd-Dunyd, thk: Muhammed Abdulfettih
el-Hulu, 1.bs., Misir, 1967, I, 274; Muhammed Ragib et-Tabbah, age., VI, 299.

17 e]-Muhibbi, Huldsatu’l-Eser, IV, 97.
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O, beyaz tenli, kivrik burunlu, agik alinlr ayrik digli.

Hayali ve saygin olarak yumugak bakisly, kavisli kalem kagls.

Giir sakalli, saglari toplu, siyah gozii ve goz ucuyla seni siiziiyor.

Gozlerinin kirpigi tipks kartalin ayaklar: gibi, agilip kapanan ayas: var.

fbn Masum®, Peygamberimizin (s) mucizelerine isaret ederken en biiyiik
mucizesinin hi¢ kimsenin bir benzerini asla ortaya koyamayacagi ve insanlar
arasinda sonsuza kadar devam edecek olan Kur'an-1 Kerim oldugunu ifade ederek
diger peygamberlerin mucizelerinin kaybolup gittigini, ytce kitabimizin ise
i‘cazini tiim diriligiyle hala taptaze korudugunu sdylemektedir":
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Rarsitlart onun mucizesi karsisinda kaldiklarin itiraf ettiler, fasihlerinin ise dil-
leri tutuldu.

Tekrarli Kur'an'in karsisinda tiiyler iirperir ve kalpler ise huzur bulur.

Resullerin mucizeleri kendileriyle birlikte yok oldu, Ahmed'in (s) mucizesi ise, giin
gectikge giizelligi artiyor.

Ayni gair, Kur'an disinda ayrica, Allah'in sadece ona has kildig1 mucizeye,
Isra ve Mi‘rac hadisesine deginerek yedi kat semaya dogru ytikseldigini zikretme-
yi de ihmal etmemektedir?'.

18 fon Ma‘stim el-Medenti (1052/1642-1120/1708): Medine'de dogdu. Uzun yillar Hindistan'da ikamet
edip Iran'da 6ldti. Déneminin 6nde gelen sairlerinden olup igerisinde siir divani da olmak tizere gii-
nimiize kadar ulagan bircok eser yazmigtir. Bkz. Ibn Ma‘stim el-Medeni, Divin Ibn Ma'sim, thk:
Sakir Hadi Sukr, 1.bs., Beyrut, 1988, s. 5; Mehmet Mesut Ergin, Ibn Ma’siim el-Medeni Sa’iren, Di-
mesk, 2004, s. 39.

19 Tbn Ma‘stim el-Meden?, Divan [bn Ma'siin, s.439.

2 Sair bu beyitte, Ziimer Suresi, 23. ayete. igaret etmektedir:
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"Allah s6ziin en giizelini, birbiriyle uyumlu ve bikilmadan tekrar tekrar okunan bir kitap olarak bildir-
di. Rablerinden korkanlarin, bu Kitabin etkisinden tiyleri tirperir, derken hem bedenleri ve hem de
goniilleri Allah'in zikrine 1sin1p yumusar. Iste bu Kitap, Allah'in, diledigini kendisiyle dogru yola
ilettigi hidayet rehberidir. Allah kimi de sapitirsa artik ona yol gosteren olmaz."

21 {bn Ma‘sim el-Medeni, Divin Ibn Ma’sim, s. 439. Bu konuda ayrica Muhammed el-Cemali'nin
siirlerine bakiniz. el-Muradi, age, IV, 87.
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Allah onu sevgili yapti sonra bir gece onu yiirijterek kendisine yaklagtirds.

O yedi kat gige yiikseldi ve orada birtakim mertebelere erigti.

Halil es-S1ddiki®, nebevi methiyelerin birinde gefaat konusuna da deginerek
kiyamet gtintinde tek kurtaricilarinin Hz. Muhammed (s) oldugunu, elem ve
kederlerinin sadece onunla zeval bulacagini, hastaliklarin onun yardimiyla son
bulacagini sdylemektedir®:
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O, Kiyamet giiniinde kendilerini ter bastiginda insanlarin kurtaricisidir.

Insanlarin bir stkintiya ducar kalmasi durumunda izdiraplar onunla yok olup gi-
der.

O, insanlarin yardimcisidir, hastalikelar onunla iyi olur.

Ahmed el-Verrak®, Hz. Muhammed (s) diginda hi¢ kimsenin kendisine ge-
faat edebilecegini ve kurtulusa erdirebilecegini séylemektedir?:
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Senin disinda kimsem yok. Sen en iyi sefaatcisin, kurtulmalars i¢in giinahkdrlara
sefaat edensin.

Arap edebiyat1 elestirmenleri, nebevi methiyelere Hicaz kalintilarinin zik-
redilmesi ile baglanmasini ve "es-Sefh", "el-‘Akik", "Taybe", "Rame", "el-"Uzeyb",
"Eknaf Hacir", "Sel™ gibi mekanlarin zikredilmesini sart kogmusglardir®. Bu bag-
lamda nebevi methiyelere baktigimizda sairlerin geleneksel ¢izgiden ayrilmadikla-
r1, kasidelerine baslarken bu kosullara riayet ettikleri gortilmektedir. Nitekim

?2 Halil b. Es'ad b. Ahmed b. Kemaluddin es-Siddiki ed-Dimegki (1098/1686-1173/1759): Dimegk'te
dogup yetisen daha sonralar Istanbul'a yerlesip orada vefat eden kadi'l-kudat, alim, fazil ve edipler-
dendir. Bkz. el-Muradi, age, II, 94.

% el-Muradi, age, 11, 99.

% Ahmed b. Salih b. Ahmed b. Sadaka (1123/1711-1189/1775): el-Verrak olarak bilinen Halep'li edip
ve sairlerdendir. Bkz. el-Muradi, age, I, 130; Muhammed Ragib et-Tabbah, age., VII, 83.

% el-Muradi, age, 1, 133. Peygamberimizin (s) sefaatiyle ilgili siirler igin ayrica bkz. el-Muradji, age, IV,
30, IV, 155.

% bn Hicce el-Hamevi, Hizdnetu'l-Edeb ve Gayetu'l-Ereb, Serh: ‘Isam Sa‘itu, 2.bs., Beyrut, 1991, I, 36-
37.
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Abdulvahhab el-Mevsili*'nin, bu kurallara uyarak Hz. Muhammed'i (s) &ven bir
kasidesinde Taybe'ye (Medine) degindigini, onun bir benzerinin daha bulunmadi-
gin1 ifade ederek mukaddes diyarlara olan muhabbetini bu vesileyle dile getirdigi-
ni gbrmekteyiz®:
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Medine'yle hastaligimizdan kurtularak kendimizi iyi hissettik. Acaba bu diinya-
da onun gibisi var m¢

Topragr ancak kalplerimizin sifasidir. Hz. Muhammed (s) oradayken nasi! sifa-
ya kavugmayiz!

Sairler, nebevi methiyelerinde ehl-i beyti ve ashabina 6vgiliye de yer verme-
yi ihmal etmemiglerdir. Nitekim Peygamber methiyelerinin sartlarindan biri hali-
ne gelen Hz. Muhammed'den (s) rica, dilek konusu iglenirken sirasiyla onun ehl-i
beyti, ashab1 ve ilk dért halifeyle de ilintilendirildigini ve onlarin da medhii sena-
ya tabi tutulduklarini gortiyoruz. Emir Mencik®, sevgilisinin agzindan sirastyla
Hz. Muhammed (s), ehl-i beyti, ashabi ve hulefai rasidine 6vgiide bulunarak si-
kintilarinin sona ermesi igin ricada bulunmaktadir®:
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Ricada bulun kurtuluga ermen igin Hz. Muhammed'le (s), ehliyle,

77 Abdulvahhab el-Mevsili es-Safi‘1(1129/1716-1173/1759): Musul'da dogdu. Burada yetisen ve uzun
bir stire Musul'da bulunan Nebi Cercis (as) Mescidi'nde imamlik yapan alim, edip ve sairlerdendir.
Bkz. el-Muradi, age, 111, 162. Bu konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Muradi, age, IV, 15; Ibn Ma‘stim el-
Medeni, Divén Tbn Ma'siim, s. 83, 109.

% el-Muradi, age, 111, 163. Bu konuyla ilgili olarak ayrica bkz. el-Muradi, age, IV, 15; Ibn Ma‘stim el-
Medeni, Divén Ibn Ma'siim, s. 83, 109.

? el-Emir Mencik Paga ed-Dimegki (1007/1598-1080/1669): Dimesgk'li {imera sinifina mensup bir
aileden olup bu dénemde yetisen énemli sairlerdendir. Bkz. el-Muhibbi, Nefhatu'r-Reyhdne, 1, 136; el-
Muhibbi, Huldsatu'l-Eser, IV, 409; el-Hafact, age., 1, 232; Omer Riza Kehhale, age., I1I, 911; Omer
Musa Pasa, Tdrihu’l-Edebi’l-"Arabi, s. 147.

% el-Emir Mencik Paga ed-Dimeski, Divdn el-Emir Mencik Pasa ed-Dimeski, Dimegk, 1301, s. 7-8.
1193/1779 yilinda 6len Hama'li sairlerden es-Seyyid Mustafa el‘Ulvani de bu baglamda siirler séy-
lemigtir. Bkz. el-Muradi, age, IV, 167.
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Her tiir fazilet sahibi bilge kisi Hz. Ebubekir'le

Hidayetten baska bir seyle anilmayan Hz. Omer'le,

En saglam yol olan ikizi iki nur sahibi Hz. Osman'la,

Kapals her kapiyr agan kahraman savas¢r Hz. Ali'yle,

Ve diger degerli ovgiilerle nitelenen Sahabeyi Kiramla olsun.
Es-Seyyid Juayb el-Keyali" de ondan yardim istemektedir™:
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Herkes bela ve musibetlere ugradiginda insanlarin yardimcisi ve siginagi olan ey
Allah'm Resulii.

Suayb'in basima da gogsiim ve uzayn dar geldigi ciddi isler gelmisti.

Sairlerin Peygamberimizle (s) ilgili gérdtkleri riiyalar: da siirlerine yansit-
tiklarini gértiyoruz. Dimegk'in Hanefl mifttlerinden Ali el-Muradi”, bir siirinde
riyasinda Resulullah (s) efendimizin elini 6ptUgint ve onun hald bitin pey-
gamberlerin 6ntinde oldugunu belirtmektedir*:
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Riiyada saygimdan dolayi elini dptiim, ey goge ¢rkan!
Sen ki biitiin peygamberlerin onderiydin ve hdld onlarin dniindesin.

Yukarida goruldugi tizere nebevi methiyelerde dikkati ceken diger bir or-
tak payda da, Hz. Muhammed'in (s) "imamu'l-enbiya", "hayru Mevla", "seyyidu'l-
kevneyn", "seyyidu'l-halk", "es-seyyidu'l-emced", "hayru'l-vera", "hayru'l-beriyye",
"egrefu'l-beraya", "esrefu'r-rusul", "hatemu resulillah", "es-gefi, "el-melce", "el-

AN

makstd", "el-meb‘s" vb. sifatlarla anilmasidir.
Nebevi methiyelerde dikkati geken bir diger husus da sairlerin kasidelerini
Peygamber efendimize (s), ehl-i beytine ve ashabina salat ve selam ile bitirmeleri-

31 Es-Seyyid Su‘ayb el-Keyali b. Ismail el-Idlibi (1116/1704-1172/1758): Halen Suriye'ye bagh Idlib'li
alim, edip ve sairlerdendir. Bkz. el-Muradi, age, II, 216.

32 el-Muradi, age, 11, 217.

% Es-Seyyid Ali el-Muradi (6:1132/1719-1184/1770): Aslen Buhara'li olan Dimegk'te dogup yetigen
Dimegk Hanefi miiftiilerindendir. Ayni zamanda Silku'd-Durer fi A’yani'l-Karni's-Sani ‘Ager, adli bi-
yografik eserin miellifi Halil el-Muradi'nin babasi olup zamaninin énde gelen alim, edip ve sairle-
rindendir. Birgok eser telif eden el-Muradi'nin bir de siir divani mevcuttur. Bkz. el-Muradi, age, 111,
233. Muhammed Halil el-Muradi, ‘Arfu'l-Besdm Fi Men Veliye Fetvd Dimesk es-Sdm, thk: Muhammed
Muti’ el-Hafiz-Riyad Abdulhamid Murad, 2.bs., Dimesk, 1988, s. 126.

3 el-Muradi, age, 111, 236.
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dir. Hiseyin el-Vefa?”, Hz. Muhammed'in (s) kendisine sefaat¢i olmasini diledigi
bir nebevi methiyesini ona, Ehl-i Beytine ve ashabina saldt ve selam ile noktala-
migtir’s: .
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Sayfalar harfletle siislendigi siirece saldt siirekli senin iizerine olsun.

Saldt, her daim ehl-i beyte, iyilikler madeni ashabin iizerine olsun.

Yukarida sunulan 6rnekler 15181nda, Osmanli déneminde kaleme alinan ne-
bevi methiyelerde sairler, kasidelerine geleneksel yapiy1 koruyarak atlal (go¢ etmis
sevgilinin kalintilar) ve gazelle basglamiglar daha sonra Hz. Muhammed'in (s)
dogumuna, ahlakina, ona izafet edilen "imamu'l-enbiya", "hayru Mevla", gibi si-
fatlara, menkibelerine deginmisler, sonrasinda da isra ve mi‘rac gibi mucizelerden
dem vurarak ondan kiyamet giintinde sefaat talebinde bulunmuglar ve son olarak
ona, ehli beytine ve ashabina salat ve selam ile bitirmiglerdir.

2. BEDIIYYAT

Genel olarak 700/1300'1i yillarda ortaya giktig kabul géren’ nebevi methi-
yelerden mitevellit, 6zelde de el-BGsiri'nin kaside-i btirdesinden gelisen
bediiyyat*, el-Basit vezninde, mim kafiyeli (sonu mim harfiyle biten) Peygambe-
rimizin (s) methiyesini konu edinen”, ayni zamanda her beytin bedi’ sanatlarin-
dan birini o tlrtin ismini icerecek ya da, ona 6rnek tegkil edecek (yahutta hem
ismini zikredip hem de sanat1 kullanacak) sekilde yazilan kasideler olarak tanim-
lanmaktadir®.

el-Basird, nebevi methiyelerin®; Safiyyuddin el-Hilli* de bedi‘iyyatin énci-
sti® olarak kabul edilmektedir. Ayrica Osmanli dénemine kadar olan evrede

% Hiiseyin b. Ali b. Muhammed el-Vefat (1112/1700-1156/1743): Halep'li edip ve sairlerden olup gogu
nebevi methiyelerden olugan bir de siir divani vardir. el-Muradi, age, II, 66; Muhammed Ragib et-
Tabbah, age, VI, 484.

% el-Muradi, age, 11, 67.

% Aynntil bilgi igin bkz. Ali Ebu Zeyd, el-Bedi'iyydt fi'l-Edebi'l-’Arabi, 1.bs., Beyrut, 1983, s. 55-71;
Sevki Dayf, el-Belaga Tatavvur ve Tdrih, 8. bs., Misir, 1991, s. 360-361.

% fsmail Hakki Sezer, Sair Busiri ve Biirdesi, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisti, Konya, 1984, s. 193 vd.

% leride deginilecegi tiere zaman zaman sairin mensup oldugu dine bagl olarak diger peygamberlere
de mevcut kurallar muvacehesinde ayni sekilde 6vgtide bulunulmustur.

40 Bu konu hakkinda genis bilgi igin bkz. Ali Ebu Zeyd, age s. 46; Bekri Seyh Emin, Mutala’at fi's-Si‘ri'l-
Memlitki ve'l-'Usmdni, 4.bs., Beyrut, 1986, s. 269; Sevki Dayf, age, s. 360-367; Gazi Sebib, age, s. 89.
Ahmed Fevzi el-Heyeb, el-Hareketu's-Si‘riyye Zemen el-Memdlik fi Halebi's-Sehbd', 1.bs., Beyrut, 1986,
s. 121-122.

4 Mahmd Ali Mekki, el-Meddihu'n-Nebeviyye, 1.bs., Kahire, 1991, s. 118.

4 Abdulaziz b. Seraya b. EI-Hilli Safiyyuddin (677/1278-752/1351): Hille'de dogup yetisti. Déneminin
onde gelen sairlerinden olup bedi‘iyyat'in ilk énctisti kabul edilmektedir. Bu alanda e/-Kdfiyeru'l-
Bedi'iyye fi'l-Meddihi'n-Nebeviyye adli bedi‘iyyesi meshurdur. Ayrica farkls tarihlerde basilmis hacimli
bir de siir divani olan sair Bagdat'ta 6lmisttir. Bkz. Muhammed b. Ali es-Sevkani, e/-Bedru't-Tali’ bi

_)
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bedi‘iyyat alaninda, Ibn Cabir el-Endelusi*, ‘Izzuddin el-Mevsili*, Ibnu'l-Mukri's
ve [bn Hicce el-Hamevi* gibi isimlerin 6ne ciktig1 gériilmektedir.

A AN

Bedi‘iyyat alaninda hig kaside yazmamasina ragmen el-Basiri, siirin bu sa-
nat dalinda eser ortaya koyanlara ilham kaynagi olmustur. Bedi‘iyyat sahipleri,
el-Basiri'nin ozellikle sekil ve yazilig sebebi® bakimindan etkilendikleri ve mat-
la‘1®: )

il lasesn Lo S

olan kaside-i biirdesini esas alarak bedi‘iyyelerini kaleme almuglardir.

Osmanli Dénemine baktigimizda yetmise yakin® bedi‘iyye yazildigi go-
rilmektedir. Bunlarin en énemlilerini kronolojik olarak séyle siralayabiliriz:

1. Abdulkadir b. Muhammed et-Taberi*': Matla‘

el 3 (PleV) iy usT T R Ty AT )

Medine yiresine methime hiisnii ibtida etmem giizel bir baglangic yapmam alem
dagindaki beraatiil- istihlali gosterdi.

%

Mahasini Men Ba'de'l-Karni's-Sabi’, thk: Hiiseyin b. Abdullah el-Omeri, 1.bs., Dimesk, 1998, s. 365;
Hayruddin Ez-Zirikli, age, IV, 17.

8 Bedi‘iyyatin ilk defa kim tarafindan kesfedilmesi konusunda aragtirmacilar ihtilafa diigmislerdir.
Kimisi bu konunun 6niisii olarak Safiyyuddin el-Hilli'yi, kimisi Ibn Cabir el-Endelusi'yi kimisi de
[bn Hicce el-Hamevl'yi isaret etmiglerdir. Konu hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Ali Ebu Zeyd, age, s.
21-22; Ibn Ma‘stim el-Medent, Envéru'r-Rabi’ fi Envd'i'l-Bedi’, thk, Sakir Hadi Sukr, 1.bs., Necef, 1968,
I, 31; Zeki Miibarek, age, s. 168-169; Ahmed Fevzi el-Heyeb, age, s. 122.

# Ebu Abdullah b. Cabir b. Muhammed b. Cabir el-Endelusi(698/1298-780/1378): Endiiliis'e bagl el-
Meriyye'de dogan Arap dilcisi ve énde gelen sairlerdendir. Ama olan sairin ayni zamanda e/’Amydn
olarak da adlandinlan e/-Hulletu's-Siyerd fi Mehdi Hayri'l-Verd isimli bedi‘iyyesi ile meshur olmustur.
(Bu eser Ali Ebe Zeyd tarafindan 1985 yilinda tahkik edilerek Beyrut'ta basilmustir.) Birgok yeri dola-
san sair sonunda Halep yakinlarinda bulunan el-bire beldesine yerleserek hayatinin sonuna kadar
burada kalir. Bkz. Ahmed b. El-Makkari et-Telmesani, Neflu't-Tib min Gusni'l-Endelusi'r-Ratib, thk:
Ihsan ‘Abbas, Beyrut, 1988, I, 664, V, 202; Hayruddin Ez-Zirikli, age, V, 328.

# Ali b. el-Hiiseyin b. Ebi'l-Hayr ‘Izzuddin el-Mavsili(s: 789/1387): Musul'lu edip ve sairlerden olup
Dimesk'e yerlesmis ve burada vefat etmistir. er-Tavassul bi'l-Bedi’ ile't-Tevessiil bi's-Sefi’ adli
bedi‘iyyesi ile meshur olan sairin ayrica bir de divani vardir. Bkz. Sihadbuddii Ahmed b. Hacer el-
‘Askalani, ed-Dureru'l-Kamine fi A’yani'l-Mieti's-Sdniye, thk: Muhammed Seyyid Cadu'l-Hak, Kahire,
1966, 111, 112; Hayruddin Ez-Zirikli, age, IV, 280.

46 Ismail b. Ebi Bekr b. Abdullah el-Yemeni Serefuddin Ibn el-Mukri' (755/1354-837/1433): Yemen'de
dogdu. Ozellikle Fikih ve Arap dilinde temaytiz eden sair, yagaminin sonuna kadar tedrisle ugrast1.
El-Cevahiru'l-Lamia‘tu fi Tecnisi'l-Ferdidi'l-Camia’ti Ii'l-Ma'dni'r-Rdi’ati adli bedi‘iyyesi ile meghur ol-
mustur. Bkz. Ibnu’l-Imad, age, IX, 321.

¥ Takiyyuddin Ebs Bekr b. Ali b. Hicce el-Hamevi (777/1375-837/1433): Hama'da dogup yetisti.
Déneminin 6nde gelen sairlerinden olup Takdimu Ebi Bekr adli bedi‘iyyesi ile meshur olmustur. Ya-
sam1 boyunca birgok yeri dolagan gair dogup btyiidiigii yer olan Hama'da élmustir. Bkz. Ibnu’l-
‘Imad, age, 1X, 319.

8 [smail Hakki Sezer, Sair Busirf ve Biirdesi, s. 261-264.

4 el-Basird, Divan el-Bdsiri, thk: Muhammed Seyyid el-Keylani, 1.bs., Kahire, 1955, s. 190.

%0 Bkz. Ali Ebu Zeyd, age, s. 103-178.

51 Abdulkadir b. Muhammed b. Yahy4 el-Hiiseyni et-Taberi (972/1564-1033/1623): Mekke'de dogup
burada yetigti. Bircok eser birakan sair Mekke'de 6ldi. Bazi kaynaklarda vefat tarihi 1032/1622 ola-
rak zikredilmektedir. Bkz. el-Muhibbi, Huldsatu’l-Eser, 11, 457, Muhammed b. Ali es-Sevkani, age, s.
378; Hayruddin Ez-Zirikli, age, IV, 44.



130 Mehmet Mesut Ergin

olup doksan dort beyitten olusan, aynt zamanda kendisinin "“Uluyvu'l-Hicce
bi Te'hiri Ebi Bekr b. El-Hicce" isimli bir de serh yazdigi bedi‘iyyesi, ytiz dort gesit
bedi’ tirtint kapsamaktadir. Sair Abdulkadir et-Taberi, yukarida gértldigt tizere
her beyitte bedi tiriniin ismini zikretmektedir™.
2.°Ebu'l-Vefﬁ' el-Urdi®:
MU i @Gyl gl Sl g (@)

Ozgiinliigiim, baris yurdu (Medine)yi 6vmeye baglamamdadir. Dag gibi cosan
gozyast ile baglanmigtir.

Ebu'l-Vef&'nin, yukaridaki matla‘ ile baglayan bedi‘iyyesi ytiz elli bir beyit-
ten olugmaktadir. Yiz elli beg bedi’ tiirtine isimleriyle zikrederek yer vermektedir.
Ebu'l-Vefa', bu bedi‘iyyesine Fethu'l-Bedi’ fi Halli't-Tiraz el-Bedi’ fi Imtidahi's-Sefi’
adinda bir de gerh yazmugtir*.

3. Abdulberr b. Abdulkadir b. Muh/ammed el-Feyytimi®: ) .

L 55 ¥y i3 P oLy i sd o 8851

El-Hayf ve el-Bin dagimn eteklerini hatrladigimda, gozyasim bosands ve el-
Ban'tn bahgesini suladh.

Yukarida matla’’* goriilen el-FeyyGmi'nin bedi‘iyyesi, alisilageldigi tizere
meksur mim kafiyeli olarak kaleme alinmayip meksur ndn kafiyeli olarak yazil-
mustir. Bunun sebebi mezklr bedi‘iyyenin hocasi el-Hamevinin bedi‘iyyesine
nazire olarak yazilmasi gosterilebilir. Bilindigi gibi nazirelerde kasidelerin ayni
vezin ve kafiyeyle yazilmasi icab etmektedir. Nitekim hocasinin bedi‘iyyesi de
meksur ntn kafiyeli olarak yazilmigtir. Matla‘t”":

I B P B T W a3l s Uy e 58

Bir dosta olan yanikligim bazi anlarimda vuslat. Kahretti beni ayrilik, diriltti
beni vuslat.

Ayrica sair burada bedi’ tiirlerini isimleriyle degil, uygulamali olarak gos-
termistir.

%2 Ali Ebu Zeyd, age, s. 114-115.

% Ebu'l-Vefa' Omer b. Abdulvehhab b. Ibrahim el'‘Urdi (993/1585 — 1071/1660): Déneminin Halep
Safil muftiilerinden olan, ayni zamanda Me’adinu'z-Zeheb fi'l-A’yani'l-Miiserrefeti bihim Haleb adli
6nemli bir byografik esere imza atan Halep'in 6nemli alim, edip ve sairlerden biridir. Bkz. Ebu'l-Vefa'
el-‘Urdl, Me'adinu'z-Zeheb fi'l-A’yani'l-Miiserrefeti bihim Haleb, thk: Muhammed Altunci, 1. bs., Ha-
lep, 1987, s. 21; el-Muhibbi, Huldsatu'l-Eser, IV, 89; el-Hafaci, age, I, 269; Muhammed Ragib et-
Tabbah, age, VI, 289.

% Ali Ebu Zeyd, age, s. 118-119.

% Abdulberr b. Abdulkadir b. Muhammed el-‘Ufi el-FeyyGm? (6:1071/1661): Musir'a bagli el-Feyytm'
da dogdu. Kahire'de okuyan el-FeyytGmi, aralarinda Mekke, Dimesk, Kudis, Istanbul olmak tizere
bircok yer dolasti. Déneminin ileri gelen edebiyatgilarindan olup Istanbul'da 6lda. Bkz. el-Muhibbi,
Huldsatu’l-Eser, 11, 291; Hayruddin Ez-Zirikli, age, 11, 273.

% el-Muhibbi, Hul4satu’l-Eser, 11, 293.

% el-Muhibbi, Huldsatu'l-Eser, 11, 293.
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4. el-Hasan b. Ahmed Ali el-Hiiseyni el-‘Alevi*®:
=V ib 3 i ) s WS L S e 15

Tiybetel-asidedeki doktordan sonra dertli igin duyurulandan kervana nel

Yukaridaki matla™ ile baslayan bedi‘iyye, yetmis ti¢ beyitten olugmakta-
dir. Iginde yetmis dokuz bedi* tiirtine deginilmistir. Burada dikkati geken nokta,
bediiyyenin farkli bir kafiyeyle meksur sin ile yazildigi ve bedi* tirlerinin bir
6ncekinde oldugu gibi isimleriyle degil, 6rneklerle verilmesidir.

5. Tbn Ma‘stim el-Medeni:

5 i 2F oy (s A b s S0y (SIS s

Giizel baglangicim, Kdbe civarini anmam iledir. Bu baglangicimin kanim oksa-
yan dzgiin bir arzusu vardir.

Yukaridaki matla‘ ile baslayan bedi‘iyye, ytiz elli dort® beyitten olugmak-
tadir. Ibn Ma‘sim bu bedi‘iyyesinde yiiz elli beg bedi’ tiirtine isimlerini zikrederek
yer vermistir. Sair, ayrica bedi‘iyyesi igin Envdru'r-Rabi’ fi Envd'i'l-Bedi** adinda bir
de oldukga uzun bir serh yazmustur.

6. Abdulgani en-Nablusi®*:

en-Nablusi, iki tane bedi‘iyye yazmuistir. Bunlardan ilki Nesematu'l-Eshar fi
Medhi'n-Nebiyyi'l-Muhtdr adli bedi‘iyyesidir. Matla‘1:

PPN SN Lt S oy oL Gy S 0y

Kazime'nin eteginde el-Ban ile dag arasinda bir yerde konaklayan kervan, yag-
mutla selamlandin.

Yiz elli beyitten olusan bu Bedi‘iyyede, yiiz elli beg bedi‘ tiriine 6rnekle-
riyle yer vermistir. En-Nablusi, kelimelerin uyumsuzlugu, yapinin garipligi ve
anlamlarin tam oturmamasi gibi gerekgelerle®® bedi’ ttrlerini isimleriyle zikretme-

% el-Hasan b. Ahmed b. Muhammed b. Alf el-Hiiseyni el-‘Alevi(1014/1605-1079/1668): el-Celal olarak
bilinen el-‘Alevi, Yemen'de dogup yetisti. Bircok eser telif eden sair, dogup yetistigi yer olan Ye-
men'de 6ldi. Oliim tarihi konusunda ihtilaf vardir. es-Sevkani 6liim tarihini 1084/1673 olarak bei-
lirtmiglerdir. Bkz. el-Muhibbi, Huldsatu'l-Eser, 11, 17; Muhammed b. Ali es-Sevkani, age, s. 206; Hay-
ruddin Ez-Zirikli, age, 11, 182.

% Ali Ebu Zeyd, age, s. 121.

% fbn Ma‘stim el-Medeni, Divan, s. 365; Ibn Ma‘stim el-Medeni, Envdru'r-Rabi’, 1, 37.

o1 Beyitlerin sayisi hakkinda farklilik bulunmaktadir. Say1 Envdr er-Rabi* de yiiz kirk dokuz, Divaninda
ise yuz elli dort beyittir.

% Bu gerh 1968 yilinda Necf'te Sakir Had? Sukr tarafinda tahkik edilerek basiimgtir.

% Abdulgani b. Tsmail en-Nablust (1050/1640-1143/1730): Dimesk'li edip, sair ve mutassavviflardan
olup glinimiize kadar iginde siir divani da olan bir gok eseri ulagsmustir. Bkz. el-Borini, Terdcimu'l-
A’yan min Ebnai'z-Zemdn, thk: Salahuddin el-Muneccid, Dimegk, 1959, II, 371; el-Muradi, age., 111,
36; el-Muhibbi, Nefhatu'r-Reyhdne, 11, 137; Tbn Sasu, age., s. 67; Omer Musa Pasa , Tdrihu’l-Edebi’l-
‘Arabi, s. 466.

8 Abdulgani en-Nablusi, Nefehdtu'l-Ezhdr ‘Ald Nesemditi'l-Eshar fi Medhi'n-Nebiyyi'l-Muhtér, Beyrut-
Kabhire, tsz., s. 4.

% Abdulgani en-Nablusi, Nefehatu'l-Ezhdr, s. 3.
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digini ifade etmektedir. En-Nablusi, bu bedi‘iyyesine Nefehdtu'l-Ezhdr ‘Al4 Ne-
semati'l-Eshdr fi Medhi'n-Nebiyyi'l-Muhtar adli bir de serh yazmigtir.
En-Nablusi, Melthu'l-Bedi” fi Medhi's-Sefi” ismini verdigi ikinci bedi‘iyyesini
1077/1666 yilinda yazmustir. Matla‘1: )
B R R R SIC IO UE S S

Ey baris yurdunda (Medine'de) bulunan sevdigim kimsenin giizel matla’s, Bu
baslangicimin acimi dillendiren Ozgiin bir arzusu vardir.

En-Nablusi, yukaridaki matla‘dan da anlagilacagi tizere ikinci
bedi‘iyyesinde bedi‘ tirlerini, birincisindekinin aksine isimleriyle zikretmigtir.
Yine sair ikinci bedi‘iyyesine herhangi bir serh de yazmamustir. Ancak 6grencisi
Ali b. Muhammed el-Kal‘f, En-Nablusi'nin her iki bedi‘iyyesine de e/-Ferec fi Mehdi
‘Al ed-Derec adinda gerh yazmigtir®.

7. Kasum el-Bekirci: el-Bekirci, e/-Tkdu's-Semin fi Medhi's-Sefi’ isimlendir-
digi bir bedi‘iyye yazmigtir. Matla‘1®: )

i s G Bl ol BT (el 8y o

Rammdan olusan Gozyaglarimla birlikte ozgiin baglangicim, el-Ban ve ‘Alem
halkinin giizel bir baglangi¢ yapmasindandir
Yz elli dort beyitten olusan bedi‘iyye, yiiz elli dokuz bedi tiirtini® isimle-
riyle icermektedir. el-Bekirci, bu bedi‘iyyesine Hilyetu'l-'lkdi'l-Bedi’ fi Medhi's-Sefi’
isimli bir de gerh™ yazmustur.
8. Nikola es-Saig"': Matla“™:
Fr iR (sl a sy i h s S 2 A

Rablerinin elgilerini dzgiin ve giizel bir tarzda oviisiim, Rablerinin hamdine bag-
langicimdaki ozgiinliiktiir.

Ytz elli alt1 beyitten olusan bedi‘iyye, ytiz altmuig bedi’ tlirtint® isimleriyle
icermektedir. Nikola, bu bedi‘iyyesinde gerekli biitiin sartlar1 yerine getirmis ol-
makla beraber tek farki, Hiristiyan olmasi hasebiyle 6vgiistini Hz. Muhammed'e
(s) degil, Hz. Isa'ya (as) hasretmesidir.

% Ali Ebu Zeyd, age, s. 128.

S ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-/Arifin Esmau’l-Miiellifin ve Asaru’l-Musannifin min Kesfi'z-Ziinin,
Beyrut, 1982, I, 762.

¢ Muhammed Ragib et-Tabbah, age, VI, 506.

% Ali Ebu Zeyd, age, s. 134.

70 Bu gerh, Halp'te Aziziye matbaasinda 1293/1876 yilinda basilmugtur.

"t El-HGri Nikola b. Ni‘meti'llah es-Saig (1103/1691-1169/1755): Halep'te dogdu. Hristiyan Katolik
cemaatine mensup rahiplerden biri olup, Halep edip ve sairlerindendir. Giiniimiize kadar ulasan bir
siir divani vardir. Bkz. Corcl Zeydan, Tdrihu Addbi'l-Lugati'l-"Arabiyye, Beyrut, 1983, IV, 369; Omer
Riza Kehhale, age., IV, 40.

72 el-Huri Nikolas es-Saig, Divan Nikola es-Sdig, 3. bs., Beyrut, 1874, s. 25.

78 Nikola es-Saig, age, s. 25.
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El-Busird, Blirdesinin yazim sebebini zikrederken viicudunun yarisinin felce
maruz kaldigini, kasideyi bu vesileyle sagligina kavugabilmek i¢in Hz. Muham-
med'in (s) sefaatci olmasi gayesiyle yazdigini soyliyor. Devaminda da riiyasinda
Hz. Muhammed' (s), mtbarek eliyle ylizini silerek blirdesini (hirkasini) tizerine
ortttigini akabinde de hemen iyilestigini™ anlatiyor. Bediiyyatin yazilisinda da
benzeri sebepleri Safiyyuddin el-Hilli*, Ibn Ma‘stim el-Medeni” gibi bedi‘iyyat
sairlerinde de gérmekteyiz. Sairlerin bedi‘iyyelerini yazma gerekgelerinin ne kadar
gercegi yansittigini séylemek zor olmakla beraber hemen hepsinde benzer sebep-
lerin ifade edilmesi, asil gayelerinin kasidelerine farkli bir deger atfedilmesini sag-
lamak oldugu gortistint akla getirmektedir.

Igerik agisindan bakildiginda bedi‘iyyatin diger nebevi methiyelerden pek
ayrilmadigr gortilmektedir. Nitekim bedi‘iyyelerde de sairler, gazel mukaddime-
siyle giris yapmuglar, sonrasinda Hz. Muhammed'in (s) faziletlerini, mucizelerini,
ahlakini vs. anlatan 6vgiistine gegis yaparak bedi‘iyyelerini ona, ehli beytine ve
ashabina salat ve selam ile benzer Gslup ve ifadelerle noktalamuiglardir.

Bedi‘iyyelerde dikkati ¢eken bir husus da yukarida da goruldugi tizere, sa-
irlerin yazmus olduklar bedi‘iyyelerine uzunca bir serh yazmig olmalaridur.

Kayda deger bagka bir nokta da bedi‘iyye tiirtine Nikola es-Saig gibi, Hiris-
tiyan sairlerin de ilgi géstermis olmasidir. Aradaki yegine fark din farkindan do-
lay1 methiyenin Hz. Muhammed'e (s) degil, Hz. Isa'ya (as) hasredilmis olmasidir.

SONUC

Osmanli déneminde biytik bir yayginlik kazandigi gézlenen dini siirlerin
bir pargast olarak kabul edilen peygamber 6vgiileri, bu dénemde dini siirlerden
bagimsiz gazel, Medih gibi belli kurallar1 olan mistakil bir giir dalina déntigmiis
ve sik¢a iglenen konular arasina girmistir. Yukarida sunulan 6érnekler 1s18inda,
Osmanli déneminde kaleme alinan nebevi methiyelerde sairler, kasidelerine gele-
neksel yapiy1 koruyarak atlal (kalintilarin zikre) ve gazelle baslamiglar daha sonra
Hz. Muhammed'in (s) dogumuna, ahlakina, ona izafet edilen "imamu'l-enbiya",
"hayru Mevld", gibi sifatlara temasta bulunmuslar, sonrasinda da isra ve mi‘rac
gibi mucizelerden bahs ile ondan kiyamet gliniinde sefaat talebinde bulunmuglar
ve son olarak ona, ehli beytine ve ashabina salat ve selam ile bitirmiglerdir.

700/130014 yillarda ortaya ciktigr kabul géren nebevi methiyelerden mu-
tevellit, belli sartlar1 havi bedi‘iyyati, sairlerin siir alaninda farkli arayiglar iginde
oldugunu, siire ne tiir bir yenilik kazandirabileceklerine dair gayretlerinin bir
ifadesi olarak degerlendirmek yerinde olacaktur.

7 Mahmtd Ali Mekki, age, 5.112.

75 Bkz. Bekri Seyh Emiin, age, s. 368; Halil b. Aybek es-Safedi, e/-Vifi bi'l-Vefeydt, Dimesk, 1953, 111,
112.

76 Bkz. ibn Ma‘stim el-Medeni, Envdru'r-Rabi’, 1, 28-29.
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“MEN KEZEBE ALEYYE...” HADISI VE
LAFZEN MUTEVATIR MESELESI

Bekir KUZUDISLI*

OZET

N1 g biake T3slh e e QX8 Kim benim adima kasten yalan sdylerse ce-
hennemdeki yerine hazirlansir’ hadisi gesitli ilim dallarina mensup ilahiyatgilar tara-
findan en gok bilinen hadislerden biridir. S6z konusu hadisin yaygin olarak tanin-
masinda, diger hadislerden farkli olarak, onun lafzi mitevatir kabul edilmesi ve bu
konuda nispeten bir fikir birliginin bulunmasi 6nemli bir yere sahiptir. Bununla bir-
likte, temel hadis kaynaklarinda s6z konusu hadisin muhtelif lafizlarla nakledilmesi
de dikkat gekici bir olgudur. ™...;le &3 :»" hadisi bir yandan, temel kaynaklarda fark-

I lafizlarla nakledilirken, dider yandan lafzen miitevatir sayllmasi dikkat cekmekte-
dir. Bu makalede, 1afzi mitevatir kavrami teorik olarak incelendikten sonra lafizlari
agisindan “...ge &8 22" hadisinin rivayet seyrini arastirilacaktir. Ayrica, yaygin olarak

bilinenin aksine, s6z konusu hadisin rivayet edilen sahabilerden ayni lafizla gelme-
digi, hatta codu kere, bir sahabinin muhtelif ravilerinden farkl lafizlar nakledildigi
vurgulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: “Men kezebe aleyye...”, |afZi mitevatir, vecih, tarik, lafiz
farkhliklari

THE HADITH OF "MAN KADHABA 'ALAYYA...” AND ISSUE OF MUTAWATIR
LITERALLY

The hadith “Man kadhaba ‘alayya...” is one of the most famous hadiths of
the Prophet Muhammed among the academicians of Islamic disciplines. One of the
most important reasons for its fame comes from a consensus that almost all schol-
ars of hadith considered it as a ‘mutawatir literally’ hadith. However, this hadith
takes place in classical hadith sources in a number of different accounts by differ-
ent narrators. Thus, there must be a reason why scholars considered this hadith as
a ‘mutawatir literally’ in spite of the fact that it is related in different wordings by
different narrators.

In this article, the process of narration of the hadith in question will be in-
vestigated critically after an analytical study of the meaning of the term ‘mutawatir
literally” from theoretical point of view within the context of the science of usul al-
hadith. It is emphasized in this article that in contrary to the common belief that
this hadith is narrated with same wordings from the Companions of the Prophet,
most of the times, it is narrated in different wordings by different narrators from a
single Companion.

Key words: “Man kadhaba alayya...
wordings.

”

, mutawatir literally, wajh, tarig, different

* Dr., Arastirma Gorevlisi, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, kuzudislibekir@yahoo.com
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Laasa 61; Nty SulKim benim adima kasten

”q

-5, ‘ﬂ,:}{ |

Bu makalede, “ )3 & 34ads
yalan soylerse cehennemdeki yerine hazirlansin

hadisinin mitevatir olup olmadig1
meselesi tartigilmayacaktir. Makalenin amaci, [afzen mutevatir kabul edilen bu
hadisin stirekli ayni lafizlarla rivayet edilip edilmedigini aragtirmaktur.

“s‘-‘ OIS 47 erken dénemlerden itibaren ézel caligmalara konu olmus
bir hadistir. Onun diger hadislere nispetle olduk¢a fazla sahabiden nakledilmig
olmast, alimleri bu hadisin tariklerini toplamaya sevketmistir, denebilir. Ali b. el-
Medin? (v. 234/848), Yakub b. Seybe (6. 262/875), Ibrahim el-Harbi (v. 285/898),
Muhammed b. S4id (v. 318/930) ve Taberani (v. 360/970) hicri t¢linct ve dor-
dinct asirda bu hadisin tariklerini bir araya getirmeye ¢alisan baglica miellifler-
dir. Daha sonraki asirlarda ise Ibnt’'I-Cevzi (v. 597/1201), Suyati (v. 911/), Aliy-
y’l-Kart (v. 1014/1605) ve Kettani (v. 1345/1927) gibi alimler 6zel gayretlerle
6ncekilerin ulagamadigt “‘515« &S 34" hadisini nakleden sahabileri arastirmuslar-
dir.? Tbn Hacer ise (v. 852/1448), s6z konusu hadisin rivayetlerini sthhat durumu-
na gore incelemis ve otuz ti¢ sahabiden gelenleri “sahih” veya “hasen” sayarken,
geri kalan yaklagik elli rivAyetin “zayif”, yirmi rivayetin ise “sdkit” oldugu kanaa-
tine ulagmisgtir.?

Hicrf ikinci ve GglUnct asirda yapilan caligmalar arasinda bugin elimizde
Taberant'nin Ciiz'iin fihi turuku “men kezebe aleyye miiteammiden adli eseri bulun-
maktadir.* Bu eserde miiellif, altmig ti¢ sahibiden 175 tane isnad zikretmektedir.
Muteahhirin déneme ait yukarida sayilan kitaplar iginde sadece Ibnii’l-Cevzi
kendi isnadlartyla hadisi zikretmis, digerleri ise isnadlar1 kaydetmemisglerdir.’

Gintimizde de ”GLG IS 247 hadisi cesitli caligmalarda séz konusu edil-
migtir. Ancak bunlar, hadislerin sayisi® ve “1di&/kasten” kelimesinin olup olma-
mast gibi bazi lafiz farkliliklarini dikkate alan ¢alismalardir.” Gorebildigimiz kada-
riyla, simdiye kadar s6z konusu hadisin lafizlari, lafiz farkliliklar gozetilerek sis-
tematik olarak arastirilmamuig, hadisin lafiz farkliliklariyla 14fz0 mutevatir sayil-
mast arasindaki husus incelenmemistir.® Dolayisiyla burada lafzen miitevatir

! Makale boyunca hadisin bu lafizlar “...gls 38 25" seklinde kisaltilacaktur.

2 Karatas, Mustafa, Hadislerin Sayist, s. 67-71.

3 {bn Hacer, Fethii’l-Bari, 1, 203

4 Taberani, Siileyman b. Ahmed b. Eyytb, Ciiz’iin fihi turuku “men kezebe aleyye miiteammiden” (nsr.
Muhammed b. Hasan el-Gumari), Beyrut, Daru’l-begairi’l-Islamiyye 1417/1997.

® [onir'l-Cevzi, Ebit'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Kitabii'l-Mevzi'at mine'l-ehddisi’l-merfiid, ngr. Nureddin
b. Stikrti b. Ali Boyacilar, Edvat’s-selef, Riyad, 1418/1997.

¢ Karatag, Mustafa, Hadislerin Sayisi, 67-71.

7 Gérmez, Mehmet, Metodoloji Sorunu, s. 192.

® Bu galigmada, Taberdni'nin, Ciiz’iin fihi turuku “men kezebe aleyye miiteammiden” (Bu eser, ilerleyen
sayfalarda Ciiz diye kisaltilacaktir) adli eseri esas olmak tizere Taberani ¢ncesi kaynaklarda ulagilabi-
len “..gJe ©i8 53" hadisleri degerlendirilecektir. Taberdni sonrasi rivayetler ise sz konusu hadisin
tariklerini isnad ve metinleriyle zikreden Ibnti'l-Cevzi (Mevzi‘dr) harig 6nemli gértildtginde basvu-
rulacaktir.
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kavraminin tanimi ve sinirlar incelendikten sonra “... ik &dS™ 8”7 hadisinin lafiz-
lar1 aragtirilacaktur.

I. LAFZI MUTEVATIRIN TANIMI VE SINIRLARI
“.ide LI 4 hadisinin tevatiiren nakledildigini séyleyen Ibnu’s-Saléh (v.

643/1245) ve genel olarak diger klasik hadis ustli kitaplari 1afzi ve manevi ayiri-
min1 agik¢a yapmazlar. [bnu’s-Salah, “ch &S 37 hadisinin tevatiiren nakle-
dildigini kaydetmis fakat onun lafz1 miitevatir oldugunu agik olarak belirtmemis-
tir. Bununla birlikte Ibnu’s-Salah’tan yaklagik bir asir sonra yasayan [bn Teymiy-
ye ise (v. 728/1328) soz konusu ayrimi agtkga kaydeder. O, tevatir konusunu
sahih hadisin kapsaminda degerlendirir ve lafz1 mutevatir olanlara ”Gl& QI
hadisini 6rnek verir. Ancak burada Ibn Teymiyye, l4fzi mitevatirin sinirlari yani
yakin lafizlarin zikredilmesi durumunda s6z konusu hadisin 1afz1 miitevatir sinir-
lar1 digina ¢ikip ¢ikmayacagi hakkinda bir bilgi sunmamaktadir.’

Mitevatiri, 1afzi ve manevi olarak ikiye ayiwran Emir es-San‘dnil (v.
1182/1768) ise, “d\-‘ SIS 47 Brnegini vererek 1afzi miitevatiri su sekilde tanim-
lar: “Ravilerin, hadisi rivdyet ettikleri kimseden bir lafiz iizerinde ittifak etmeleridir” ®
Tanimin sinurlar agisindan bakildiginda buradaki “Bir lafiz iizerine/d>\y &4 Js”
ifadesi lafz1 tevattr igin bitiin rivdyetlerde ayni lafzin nakledilmesinin sart olma-
sin1 gagristirmaktadir. Benzer sekilde Subhi es-Séalih de (v. 1407/1986) lafzi mu-
tevatiri, “Miitevdtir sartlarini tagiyan toplulugun, semedin basindan sonuna kadar,
metnini ayni lafizla ve ayni sekilde rivdyet ettigi hadistir” seklinde tanimlamigtir.!

Turkge yazilan hadis ustlt kitaplarinda da lafzi mitevatirin sinirlarini
“ayni lafiz” sartina baglayan tanimlamalar yapilmistir: Ornegin Babanzade Ah-
med Naim’e (v. 1353/1934) gore lafzl mitevatirin tanimi, “Naklinde ruvitm elfazs
miittehid olan haber-i miitevatirdir ki miitevatir kelimesi stlaks iizere istimal edildiginde
bu manaya masruftur” seklindedir.? Daha sonra yazilan Ttrkce bazi kitaplardaki
tanimlamalarda da ayni anlam vurgulanmig gibidir. Meseld, “Biitiin rivdyetlerinde
lafizlars ayns olan miitevdtir hadislere denir”;® “Biitiin rivayetlerinde lafizlar ayni olan,
yani Hz. Peygamber'in agzindan ¢iktigr sekilde bize ulasan miitevdtir hadislerdir™
tarifleri Ttrkge yapilan tanimlardan birkagidir. *

? Ton Teymiyye, Mecmitu'l-fetdva, XV, 16, a.mlf, [lmii'l-hadis, s. 71.

10 San‘and, Icabetii’s-sdil, s. 96.

1 Subhi es-Salih, Hadis [limleri, s. 123. Bununla birlikte Subh? es-Salih, lafizlarinin her yoniiyle uyus-
tugu bir hadis bulmanin imkansiz oldugunu nakletmektedir (Subhi Salih, Hadis Ilimleri, s. 123).

12 Babanzade Ahmed Naim, Mukaddime, s. 103.

18 Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Usalii, s. 106.

14 Bkz. Basaran, Selman-Sénmez, M. Ali, Hadis Usilii ve Tarihi, s. 103.

15 Bkz. Ugur, Miicteba (manevi miitevatirin drnegini naklettikten sonra) “Eger béyle bir haber hep
ayn1 sozlerle rivayet edilirse o zaman da lafzen mitevatir adunt ali” demistir. Hadis Terimleri Sozlii-
gii, s. 306; Ali Toksar’nin tanimi su sekildedir: “Yalan tizerinde birlesmesi muhtemel olmayan top-
lulugun, senedin basindan sonuna kadar hadisin metnini ayn: lafizlarla rivayet ettikleri hadistir”
(Toksar, Ali, Delil Olma Yéniinden Siinnet, s. 168).
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Ote yandan lafzi mitevatirin sinirlarini, daha esnek bir sekilde tanimlayan
agiklamalar da mevcuttur. Ornegin Kettani hem lafiz hem de mana bakimindan
ittifak edilen mitevatir haberlerin yani sira lafizda ihtilaf edilse bile manada itti-
fak edilen miutevatir haberleri de 14fzi mutevatir olarak degerlendirir. Bagka bir
deyisle bir hadis, lafizlar farkli olsa da ayn: manayi veriyorsa o da 1afzi mttevati-
rin sinuirlarina dahildir.'s Bu tanimlama, daha sonra kaleme alinmig bazi kaynak-
larda da benimsenmistir. Ornegin Abdullah Aydinli'ya gore, 14fzi mutevatirin
tarifi su sekildedir: “Biitiin rdvileri tarafindan ayni lafizlarla veya agik bir sekilde ayns
manayi veren kelimelerle rivayet edilmis olan miitevatir hadis”. Ornek olarak an i
i7" hadisini zikreden miellif, daha sonra ”Gk« &J 4 hadisini de kastederek
1afzi mitevatirin hep ayni veya yakin lafizlarla nakledildigini belirtmistir."”

Lafzi mutevatirin tanimlamalarinda dikkat ¢eken bu iki egilimden hangisi-
nin ”Q& QX 47 hadisi igin gecerli oldugu énemli gdziikmektedir. Dolayistyla
asagida lafzi mitevatir igin 6rnek olarak verilen “‘_A& &I 47 hadisinin farkls
lafizlarla rivayet edilip edilmedigi arastirilacak, hadisin rivayet seyri sistematik
olarak incelenmeye ¢aligilacaktir. “‘515« &d8 247 hadisi arastirilirken, onun tarik-
lerini bir araya toplayan Taberani (ve sonrasinda Ibnt'l-Cevzl) tarafindan zikredi-
len sahabilerin rivayetleri esas alinmig, bizim Taberani 6ncesi kaynaklarda buldu-
gumuz diger isnadlar da buna eklenmigtir.

“‘5L9 QIS 37 hadisinin lafzini incelemeye gegmeden énce bir hususun al-
tinin gizilmesi gerekmektedir. Yakin zamanda yapilan bazi calismalarda, bir
sahabiden gelen ayni hadisin rivayetleri incelendiginde, sahabiden (veya onu ta-
kip eden tabiinden) sonra kollara ayrilan rivayetler arasinda karakteristik farkla-
rin bulundugu, fakat daha sonra her bir gruptaki révilerin birbirlerine daha yakin
lafizlar naklettikleri tespit edilmistir. Buradaki karakteristik fark, mana rivayetine
hamledilebilecek, mesela bir kelimenin esanlamlistyla degistirmek olmayip, o
rivayet grubuna 6zgi ciimle yapilar: veya dikkat gekici kelime ya da kullanimlar-
dir. Ornegin, Abdullah b. Omer’in, Resulullah’tan (s.a.v.) naklettigi hanimlarin
mescitlere gitmelerine izin verilmesini isteyen bir hadise, cocuklarindan biri karsi
¢tkmig ve kendisinin hanimlarini mescide géndermeyecegini sOylemistir. S6z
konusu oglun, bu kargt ¢ikisi, Abdullah b. Omer’den nakleden bir¢ok ravi arasinda
sadece Miicahid b. Cebr tarikiyle gelen rivayet grubunda gerekgelendirilir.
Miicahid’in naklettigine gére Abdullah b. Omer'in oglu, s 4dsud” (Onlar mes-
cidde fesat gikarirlar), diye babasina itiraz etmistir. Bu ifade, tartismay: Micahid
kanaliyla nakleden hemen biitlin rivayetlerde yer alirken, onun disindaki rivayet

16 Kettani, Nazmu'l-miitendsir, s. 17. Burada Kettani, metinde zikredilen tanimlamasina Resulullah'in
(s.a.v.) dayandig1 kutGglin inlemesi hadisindeki “inleme” kelimesinin farkli lafizlarla ifade edilmesini
ornek verir ve bu durumun lafz1 tevatiire bir zarar vermeyecegini belirtir.

7 Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlart Sézligii, s. 237-240.
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gruplarinda rastlanmamaktadir.®® Dolayistyla bu ifade, Miicdhid b. Cebr isnad
grubuna 6zgl bir yap: olusturmaktadir. Hadis rivayetindeki bu yapiya gesitli
caligmalarda da isaret edilmigtir."

Daha ziyade, hadislerin ikinci asrin baglangicinda sistematik olarak nakle-
dilmesiyle ilgili gbztken bu yapinin lafzen mutevatir kabul edilen “@Lﬁ N
hadisi igin gegerli olup olmadig1 da arastirilacaktir.

1. “MEN KEZEBE ALEYYE...” HADISININ LAFIZLARI

“@9 &S 347 hadisini lafizlart agisindan {i gruba ayirmak miimkiindir.
Bazi sahéabilerden gelen lafizlar, bilinen “...5A& OIS 47 rivayetlerinden tamamen
farklidir. Bazi sahabilerin rivayetlerinde ise bir vecihten® “‘5& SIS 57 meshur
sekli rivayet edilirken; bagka vecihlerden ise farkli ifadeler nakledilmistir. Diger
baz1 sahabilerden gelenler ise buytk 6l¢tide lafiz birlikteligini saglamis gdztkmek-
tedir.

A. FARKLI LAFIZLARLA GELEN “MEN KEZEBE ALEYYE...” RI-

VAYETLERI

Bu baglik altinda hemen hemen biitlin rivayetlerinde, “‘_gl& OIS 37 hadi-
sinden farkli lafizlarin zikredildigi nakiller s6z konusu edilecektir. Bunlarin en
meshuru Vasile b. Eska rivayetleridir.

1. Vasile B. Eska Rivayetleri

Hz. Peygamber adina yalan soylemekten sakindiran hadisi Vésile b. Es-
ka’dan beg rvi nakleder. Bunlar, Abdiilvdhid b. Abdullah en-Nasri, Nadr b. Ab-
durrahman b. Abdullah, Rabia b. Yezid, Abdila‘la b. Hilal, Husayle bnt. Vési-
le’dir.

a. Vasile b. Eska > Abdiilvahid b. Abdullah rivayeti: Bu hadisi Vasi-
le’den nakleden réaviler igerisinde en genis rivayet ag1 stiphesiz Abdtilvahid b. Ab-
dullah en-Nasri'ye aittir. Ulasabildigimiz kadariyla onun bes ravisi bulunmakta-
dir: Abdilvehhab b. Buht, Hariz b. Osman, Abdurrahman b. Habib, Stileyman b.
Habib el-Muhéribi ve Ziibeyds.

Abdulvahid > Abdilvahhdb b. Buht kanaliyla gelen hadisi Safil (v.
204/820), “af 22 ) 23 i 7 1 G e of as BT G I8 s b Gy JEn biiyiik
yalanci, benim soylemedigim bir seyi bana isnad eden, gbrmedigi bir seyi gormiis gibi

18 Bu rivayetin kaynaklart ve detaylar igin bkz. Kuzudigli, Bekir, Hadis Rivdyetinde Aile Isnadlart,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, [IUSBE, 2005, s. 203.

19 Zaman, Iftikhar, “Hadis Galismalarinda Uygulanan Bir Yéntem Olarak Rical {lmi” (Cev: Ibrahim
Hatiboglu), s. 143; Motzki, Harald, “G. H. A. Juynboll'tin ‘N&ff the Mawl4 of Ibn Umar and his Po-
sition in Muslim Hadith Literature’” Adli Caligmasina Bir Tenkit Denemesi” (¢ev: Biillent Ucar) (Ba-
ttda Hadis Calismalarinin Tarihi Seyri iginde), s. 222.

2 Bu calismada sahabilerden ayrilan kollar igin “vecih”, tabifin veya daha agagida farklilasan isnadlar
icin “tarik” terimi kullanilmugtur.

2 Srastyla bkz. Safil, Risdle, s. 395; Taberani, Ciiz, s. 366; a.mlf., el-Mu'cemii’l-kebir, XX11, 93, 98.
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anlatan ve nesebini babasindan baskasina isnad edendir” lafziyla kaydeder.”? Ta-
berani de bazi farklilik ve ziyadeler olmakla birlikte genelde benzer ifadeler nak-
letmigtir.?

Abdulvahid > Hariz b. Osman rivayeti de -Buhari’'nin (v. 256/870) Sa-
hil'inde zikrettigi hadis dikkate alinirsa- Safii'nin hadisine benzemektedir. Hariz
b. Osman rivayetini 6ncekinden ayiran belirgin husus, climlelerin takdim tehiri-
nin yani sira, ”gsjéj\ 6}3?” yerine ”gsjéj\ (Ja-f—\ Ky u\” ve “‘5;333” yerine ise  Jguj M J P
A ifadelerinin kullarulmasidir** Bu hadisi, diger kaynaklar da benzer sekilde
naklederler.?

Abdilvahid > Abdurrahman b. Habib b. Edrek..;? Abdilvahid > Stileyman
el-Muhéribi ve Abdtilvahid > Ziibeydi tarikleri de yukarida zikredilenlerle benzer
ozelliklerdedir.”

b. Vasile b. Eska > Nadr b. Abdurrahman > Muhammed b. Aclan...:
Ahmed b. Hanbel'in naklettigi bu vecih ”g.s}jh p-‘n-ﬁ\ o 3;” seklinde basglamig olup
lafizlar1 yukarida isaret edilen rivayetlerinki gibidir.® Bu hadisi Nadr b. Abdur-
rahman > Muhammed b. Aclan tarikiyle eserine alan Taberani de yakin lafizlar
zikretmektedir.”

c. Vasile b. Eska > Rabia b. Yezid > Muaviye b. Salih: Bu rivayeti,
Abdurrahman b. Mehdi araciligtyla eserine kaydeden Ibn Hanbel'in AMiis-

o 0~

Bo g ds sae Jok O & 5 4l #%/En biiyiik yalan iictiir: (1) Bir adammn gormedigi
halde gordiim diyerek goziine iftira atmasi; (2) Kendisini babasindan baskasina nispet
ederek anne-babasina iftira atmasy; benden bir sey isitmedigi halde “isittim’ demesi”
seklindedir.® Ibn Hibban (v. 354/965), ayni metni kendi isnadiyla bazi farkliliklar-
la nakletmigtir.®® Diger bazi eserlerde de bu hadis benzer gekilde zikredilmekte-
dir.®

22 Safit, Risdle, s. 395, a.mlf, Miisned, s. 239.

2 Taberani, Ciiz, s. 362, 364; 365, el-Mu'cemii’l-kebir, XX11, 71. Bu rivayetlerin bazilarinda “ w ams )i ;o9
<7 ¢ ifadesinden sonra “atadt 7 (riiyasinda) ziyadesi bulunmaktadir.

24 Buhari, “Menakib”, 4.

% Ahmed b; Hanbel, Miisned, IV, 106; Taberant, e/-Mu'cemii’l-kebir, XXII, 72. Ahmed b. Hanbel rivaye-
tinde “stll g/uykuda” ziyadesi bulunmakta, ayrica “zlé Jsi” yerine “ o G gog ol i Lo At Joly Je Jpds 5
J&” denmektedir.

26 Taberani, Ciiz, 360.

¥ Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, XX11, 72; a.mlf., Miisnedii’s-Samiyyin, 111, 96.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 107.

¥ Taberani, Ciiz, s. 366; a.mlf., el-Mu’cemii’l-kebir, XX11, 71.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 490. Bagka bir rivayette ise s ziyadesi bulunmamaktadir (Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 111, 491)

%! Ornegin onun rivayetinde “s&ll 3" ziyadesi bulunmaktadir (Ibn Hibban, Sahih, 1, 215).

% Ahmed b. Hanbel, le/, 11, 287.

142



“Men Kezebe Aleyye...” Hadisi ve Lafzen Mitevatir Meselesi 143

d. Vasile b. Eska > Abdiila’la b. Hilal...: Sadece Taberani'nin eserlerin-
de bulabildigimiz bu tarik, “...gs}éj\ d}fﬁ 31” seklinde baglamaktadir.® Bu vechi di-
gerlerinden ayiran en belirgin fark, I, Jw yerine “d Jsy & LIE7 denmesi-
dir. Ancak bu isnadda yer alan Talhd b. Zeyd hakkinda, hadis uydurmaciligina
kadar varan agir ithamlarin oldugu belirtilmelidir.*

e. Vasile b. Eska > Husayle bnt. Vasile...: Bir ¢nceki gibi sadece Ta-
berani’de tespit edebildigimiz bu vecih yukaridakilerden farkli olarak * ,5 (" o\
{;L}ﬁ\” seklinde baslamaktadir.® Bu isnad da Muhammed b. Eskar nedeniyle
zayif oldugu belirtilmelidir.*

Netice itibariyle, Vasile b. Eska’dan gelen rivayetler toplu olarak distinil-
diginde, onlarin meshur “d\-‘ QI 47 lafizlarindan farkli oldugu goriilmekte-
dir. Bununla birlikte, Vésile b. Eska rivayetleri yapt olarak kendi iginde uyumlu-
dur. Ornegin son rivayet harig, diger vecihler f-r-y kokiinden (gs}éj\ (.-B-\ u\/ ol u\
6}5‘) olusmakta ve ism-i tafdil terkibiyle baglamaktadir. Ote yandan, ana yapidan
ayrilmamakla birlikte vecihlerin kendi aralarinda bazi farkliliklar arzettigi, daha
sonra ise her vechin, sayet birden fazla rdvi tarafindan rivayet edilmigse, ravi
kusurlari harig, kendi igerisinde nispeten uyumlu olduklar dikkat ¢ekmektedir.

2. Diger Sahabilerin Rivayetleri

o ~

Vésile b. Eska’nin yani sira Semiire b. Clindeb’den gelen lafizlar da “... i
s;l.c- &I rivayetlerinden farklidir. Tbn Vehb (v. 197/813) tarafindan nakledilen
bir rivayet harig,” ilk ¢ ravisi ayni olan, yani tespit edebildigimiz biittin isnadlar1
Abdurrahman b. Ebi Leyld > Hakem > Su‘be... seklinde devam eden Semiire b.

o -

Ciindeb rivayetleri, genel olarak, “ d&{ 3 S8 & <5 Coddy 28 Dl
Qi-}é\ﬁ‘/Yﬂ/élﬂ oldugunu bilerek kim benden bir hadis naklederse o iki yalancidan biri-
dir"s veya “oélgélﬁ\ I51 365 LIS W o 3hs Gus G& <3y & ifadeleriyle nakledilir.*
ikinci metnin baz: tariklerinde “;,,/g}\ﬂ\ NPRL yerine “;,,g‘f\ﬁ\ 451 denmigtir.© Ayni

ctimle yapisina sahip olmakla birlikte, nispeten bagka kelimelerle zikredilen her

iki rivayet de ‘_,,k« &S #” nin meshur seklinden farklidir. Semiire b. Ciin-

3 Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, XX11, 93; a.mlf, el-Mu’cemii’l-evsat, V1, 191.

3 Mizzt, Tehzibii’l-Kemal, X111, 395.

% Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, XXII, 98.

% Heysemi, Mecmaii’z-zevaid, 111, 230, V11, 288.

%7 Tbn Vehb rivayeti, Semiire > Men haddeseh > Su‘be... seklindedir. Hadisin metni ise Semiire b.
Ciuindeb’den gelen diger rivayetlerle uyumludur (Ibn Vehb, e/-Camii, 11, 646).

% Ibn Ebt Seybe, Musannef, V, 237; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 19; Miislim, Mukaddime, 1; Ibn
Mace, Mukaddime, 5; Ibn Hibban, Sahih, 1, 212; Ion Kani, Mu'cemii’s-sahdbe, 1, 306. Ote yandan
‘o’ fiili “ 5" seklinde “o538 451” ifadesi ise “ 301 457 geklinde okunmustur. Kelimelerin zabti igin
bkz. Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1, 64-65.

% Tayalisi, Miisned, s. 121; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 14, 20; Ibn Ebi’d-Diinya, Zemmii'l-kizb, s. 40.

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 20; Taberani, Ciiz, s. 297.
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deb’den aktarilan rivayetlerin, temel hadis kaynaklarinda sahih isnadlarla yaygin
bir sekilde kaydedildigi belirtilmelidir.*

Ote yandan, yukarida zikredilenler kadar yaygin olarak rivayet edilmese de
Nevvas b. Sem’an,” Hiizeyfet’l-Yemani,® Suheyb b. Sindn,* Evs b. Evs® ve Mu-
nakki' b. Husayn b. Yezid’den* gelen metinler de genel olarak farkli gézitkmekte-
dir. Ne var ki “GL& QIS 447 rivayetlerini sthhat bakimindan degerlendiren Tbn
Hacer, bu paragrafta zikredilen sahabilerin rivayetlerini “zay1f” veya “sakit” kabul
etmektedir.¥

Netice olarak yukarida zikredilen sahébilerden gelen rivayetlerin gerek Ta-
berani gerekse daha sonraki miellifler tarafindan “gks Nty & hadisi icerisinde
degerlendirilmesine ragmen, oldukga farkli lafizlara sahip olmasi konumuz agi-
sindan 6nemli gbziikmektedir. Bagka bir deyigle, simdiye kadar incelediklerimiz-
den, s6z konusu hadisi Resulullah’tan (s.a.v.) naklettigi belirtilen bazi sahabilerin,
megh(r “d\-‘ &S 37 hadisinden oldukga farkli lafizlar rivayet ettikleri anlagil-
maktadir.

B. VECiHLERi FARKLI OLAN “MEN KEZEBE ALEYYE...” RIVAYET-
LERI

Vecihleri farkli olan “‘_gls QIS 47 rivayetlerinden maksat, bu grupta yer
alan metinlerin bazi vecihlerinde ”‘5@ &S " nin meshur lafizlan nakledilirken
diger bazi vecihlerinde onun, meghur lafizdan ayirdedici bir sekilde farkli olarak
aktarilmasidir. Bu rivayet grubunda, bazi sahébilerden gelen hadisler sahabi ravi-
sinden itibaren kollara (vecih) ayrilmigken, bazilarinda ise isnad ilk iki (veya tg)
raviden sonra mubhtelif tariklere ayrilmigtir. Bazi sahabilerden gelenler ise sadece
bir veya bir kag tarikten nakledilen rivayetlerdir. Asagida ¢ncelikle birden fazla

# Yukandaki dipnotlara bkz.

B a8 ay By Biak 4 N 3 Gus D B3s6 8 g &/ Kardegine hadis rivayet edip de o seni dogrularken senin
ona yalan hadis nakletmen hiyanet olarak yeter (Taberani, Ciiz, s. 334). Benzer lafizlar igin bkz.
Hennad b. es-Seri, Ziihd, 11, 638; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 183. Buhari, el-Edebii’l-miifred s. 142;
Eba Davad, “Edeb” 71.

% Taberani'nin Hiizeyfe'den naklettigi metin, “¢sd 5B &i& @i &) « g 1548 Y/Benim adima yalan
séylemeyin. Benim adima yalan séylemek buytk bir olaydir” seklindedir (Taberani, Ciiz, s. 228).
Tbnt’l-Cevzl ise onu “...4é i€ 3" nin bilinen gekliyle kaydeder (Mevzadr, 1, 78).

# Taberani hadisi “©i 35 S a6 Gl 136z o6 I8 33/Benim adima yalan séyleyen kimse arpa tanesi-
nin [iki ucunu] baglamasi istenir, yoksa azap edilir” lafizlariyla nakleder. (Taberdni, Ciiz, s. 300).
Arpanin iki ucunu baglamak miimkiin olmadig1 i¢in bu ifadeyle istenilen seyin gerceklesmeyecegi ve
dolayisiyla s6z konusu sahsin azaba ugrayacag: anlatilir (Azimabadi, Avnii’l-ma’bid, X111, 250) Bu
hadis i¢in ayrica bkz. Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, VI, 189). Suheyb’den farkli lafizlar da
nakledilir. (Bkz. Taberni, Ciiz, s. 302 Bezzar, Miisned, V1, 31).

# Taberant’'nin kaydettigi metin, “sd it & 4 o 445 J& 3wz B8 3 5 & 0I5 04 /Nebisi, gozleri ve anne-
babast adina yalan séyleyen kimse cennetin kokusunu alamaz” seklindedir (Taberani, Ciiz, s. 332).
Benzer lafizlar igin bkz. Buhari, er-Tdrihu’l-kebir, V, 314.

40 Taberani, Ciiz, s. 355. Metin su sekildedir: “zis 15385 & 34 o1 9 zali/Allahim, onlarin benim adima
yalan séylemelerini helal saymiyorum”. Ayrica bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibra, V11, 63, Buhar et-
Tarthi'l-kebir, VIII, 53, krs. Ibnt’-Cevzi, Mevziar, 1, 122.

47 Tbn Hacer, Fethii’l-Bari 1, 203.
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veche sahip olan rivayet gruplari incelenecektir. Burada biitiin sahabileri incele-
mek yerine 6rnek olarak Hz. Osman ve Hz. Ali’den nakledilen lafizlar aragtirila-
cak digerlerine ise ana hatlariyla deginilecektir.

1. Hz. Osman’dan Gelen “Men Kezebe Aleyye...” Rivayetleri

Tespit edebildigimiz kadariyla kaynaklarda “Gk« QIS %7 rivayetinin Hz.
Osman’dan ti¢ vecihle geldigi gériilmektedir. Bunlar Hz. Osman > Amir b. Sa‘'d
b. Ebi Vakkds > Ebi’z-Zinad...;* Hz. Osman > Mahmud b. Lebid > Cafer b.
Abdullah > Abdilhamid b. Cafer...; Hz. Osman > Ebin b. Osman > Muham-
med b. Ka’b... isnadlaridir.®

a. Hz. Osman > Amir b. Sa‘d b. Ebi Vakkas > Ebii’z-Zinad > Ab-
durrahman b. Ebi’z-Zinad...: Bu hadisi Abdurrahman’dan EbG Davad et-
Tayalist (v. 204/819), “,0 2. s1sis fels it 1w ele J6 aiKim benim demedigimi
benim adima séylerse cehennemdeki yerine hazirlansin™' geklinde kaydetmektedir.®
Bu isnad, Tayalisi diginda da birgok muellif tarafindan aktarilmig ve arastirabildi-
gimiz kadaryla s6z konusu lafiz, Taberdni dénemine kadar btitiin kaynaklarda
herhangi bir degisiklige ugramadan nakledilmistir.® Ibnti’l-Cevzi de bu hadisi ayni
lafizla eserine almuigtir. Bu rivyette, “jf\‘ el J6 24" ifadesinin yanisira “... ;4
e L3S rivayetinin cogunda zikredilen “1322%” kelimesinin bulunmamas: her iki
rivayet arasinda ayirdedici vasif olarak kabul edilebilir.

b. Hz. Osman > Mahmid b. Lebid > Cafer b. Abdullah > Abdiil-
hamid b. Cafer...: Ibn Sa‘d (v. 230/845) digindaki kaynaklarda bu isnad, Ebs
Bekir el-Hanefi tarafindan devam ettirilmistir. Bu tarikle gelen metinler kendi
iginde farkli goziikmektedir. Hadisi Ebt Bekir'den nakleden Ibn Hanbel, metni
e 5add i e 3&a5 3a/Kim benim adima yalan: bilerek soylerse, atesteki
evine hazirlansin” seklinde kaydetmektedir.®® Onu EbG Bekir el-Haneft’den farkli
raviler kanaliyla aktaran Bezzar (v. 292/905), Tahavi (v. 321/933) ve Taberani ise
“GLG &S 4" nin meshur seklini nakletmektedirler.”

Eb( Bekir el-Hanefi’den gelen rivayetler arasinda sadece Ibn Hanbel met-
ninin farkli oldugu gértilmektedir. Eger niishalarda maddi bir hata meydana gel-
memigse, bu farkliligin bizzat Ibn Hanbel’den kaynaklanmig olmasi muhtemeldir.

Ctnka bu hadisi, babast Ibn Hanbel yerine Nasr b. Ali araciligiyla nakleden Ab-

€ Tayalisi, Miisned, 1, 79.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 70.

0 Taberani, Ciiz, s. 67.

°! Bu lafiz ilerleyen sayfalarda “...5¢ J6 35" seklinde kisaltilacaktur.

52 Tayalisi, Miisned, 1, 79.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 65; Buhari, et-Tarihu'l-kebir, V1, 208; Bezzar, Miisned, 11, 87; Tahavi,
Serhu miiskili’l-dsdr, 1, 354; Ton Ad1, Kdmil, 1, 17; Taberani, Ciiz, s. 60.

¥ Tbnii'l-Cevzi, Mevzidt, 1, 56.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 70. Tbnii’'l-Cevzi de bu kanali kullanir (Ibnii’l-Cevzi, Mevzidt, 1, 57-58).

% Bezzar, Miisned, 11, 38; Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 1, 354; Taberani, Ciiz, s. 65.
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dullah b. Ahmed b. Hanbel'in de “‘51& QI 47 hadisini meshur lafizlariyla ak-
tardig1 gortilmektedir.”

Ote yandan, Ibn Sa‘d rivayetinin metni de Ebt Bekir el-Hanefi’den nakle-
denlere gore farklidir: “y&V Ga dlada \5..4 h¥E) JQ\ (J w ‘51& J6 &7 5 By rivayette Ibn
Sa‘d ile Abdiilhamid b. Ca’fer arasindaki ravi, Muhammed b. Omer el-Eslemi’dir
(Vakudi). Siyer ve Megazi alaninda otoritelerden biri sayilmasina ragmen, onun en
azindan tartigmali bir ravi oldugu bilinmektedir.”

Sonucta, Ahmed b. Hanbel rivayeti bir yana, Hz. Osman > Mahmd b.
Lebid > Cafer b. Abdullah > Abdiilhamid b. Cafer > EbG Bekir el-Haneff isnad1y-
la gelen rivayetler “s;l:- &I 47 nin meshur sekliyle kaynaklarda zikredilmistir.
Bagka bir deyigle, Hz. Osman > Amir b. Sa‘d b. Ebi Vakkas... isnadiyla “... Jé oy
f_}if VJ " Q&«” seklinde gelen hadis, Hz. Osman > Mahmud b. Lebid... isnadiyla
daha ¢ok “s;l:- &3S 347 nin bilinen lafizlaryla nakledilmistir.

c. Hz. Osman > Eban b. Osman > Muhammed b. Ka’b...: Fazla yay-
gin olmasa da s6z konusu hadis, Hz. Osman’dan, oglu Eban vasitasiyla da rivayet
edilmektedir. Bu vechi Taberani, “‘_gl& Jé & seklinde zikrederken,® Kudal (v.
454/1062) ve Ibnii'l-Cevzi “‘;9 OIS 47 nin bilinen lafizlaryla nakletmislerdir.®
Hz. Osman > Ebéan ... isnad zincirinde hangi lafzin daha dogru oldugunu belirle-
mek oldukga zor goriinmektedir. Zira bu vecih, digerlerine nispetle hem daha az
meshur olmug, hem de her ¢ rivayetin isnadinda bulunan EbG Mevdad el-Basri
zayif sayilmigtir.®

Hz. Osman’dan gelen rivayetler toplu olarak distintldiginde, 6zellikle
vecihler farklilagtiginda metinlerin de kendi i¢inde farkliliklagtigr goriilmektedir.
Ote yandan muhaddislerce sahih sayilan isnadlar arasinda ise -bir istisna harig-
vecihlerin kendi igerisinde daha yakin lafizlarla nakledildigi soylenebilir. Bu du-
rum, makalenin baginda zikrettigimiz “Gk« &I &7 hadisinin strekli ayni lafiz-
larla nakledildigi goriistiyle bagdasmazken, “gsl.c LIS 7 digindaki diger hadisle-
rin rivayet seyriyle benzerlik géstermektedir.

2. Hz. Ali’lden Gelen “Men kezebe aleyye...” Rivayetleri

“g& Nty &” hadisinin en ¢ok nakledildigi sah&bilerden birisi de Hz.
Ali’dir. Ondan gelen rivayetler incelendiginde, Hz. Ali > Rib‘1 b. Hirds >
Mansfr... rivayetlerinin ana govdeyi olusturdugu soylenebilir. Bu vechin yani sira
bir ¢ok ravi bu hadisi Hz. Ali’den nakletmistir. Agagida Hz. Ali’den gelen “... i
‘SLG &I hadisinin lafizlar vecihlerine gére incelenecektir.

% Taberani, Ciiz, s. 65.

% {bn Sa’d, Tabakat, 11, 336.

% Hakkinda bilgi icin bkz. Ibn Hacer, Tehzib, IX, 333.

% Taberani, Ciiz, s. 67.

o Rudat, Miisnedii Sihab, 1, 329; Iont'-Cevzi, Mevziidt, 1, 57.

62 {bn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta’dil, VI, 93; Zehebi, Mizdn, V, 438.
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a. Hz. Ali > Rib‘i b. Hirds > Mansir b. Mu‘temir...: Yukarida da be-
lirtildigi gibi Hz. Ali’den gelen s6z konusu hadis, en fazla Rib‘1 b. Hirds > Manstr
kanaliyla zikredilmektedir. Bu hadisi Manstr’'dan Serik b. Abdullah, Seleme b.
Kiheyl, Kays b. Rabi ve Su‘be b. Haccac nakletmektedir. Bunlar arasinda en meg-
hiru ise Su‘be b. Haccac'dur.

(1) Su‘be b. Haccic tarikleri: S6z konusu hadisi Su‘be b. HaccAc vasita-
siyla nakleden EbtG Davad et-Tayalist ve Ali b. Ca‘d onu “ LU o 34\3 ‘51.:- ALY
gl =k Qﬁ/Benim adima yalan soylemeyin benim adima yalan soyleyen kimse atege
girsin” seklinde kaydetmiglerdir.® Sonrasinda Bezzar ve Tahavi, Tayalisi vasitasiy-
la;** Buhari ve Eb( Bekir el-Kati‘l (v. 368/979) ise, Ali b. Ca‘d (v. 230/845) kanaliy-
la metni hemen hemen ayni lafizlarla eserlerine almislardir.®® Kaynaklardan anla-
sildigina gére bu hadisi Su‘be’den nakleden Muhammed b. Cafer (Gunder), Yahya
b. Said, Hiseyin b. Ali el-Cu‘fi, Haccdc b. Muhammed, Halid b. Haris ve Amr b.
Merztk da onu ¢ok kiictik farliliklar bir yana yukarnidaki lafizla rivayet etmigler-
dir.%

(2) Serik b. Abdullah tarikleri: Su‘be b. Haccic'in diginda Mans(r b.
Mu‘temir'den bu hadisi nakleden diger bir ravi ise Serik b. Abdullah’tir. Bu ri-
vayeti [smail b. Msa vasitastyla Serik’ten alan Tirmizi (v. 279/892), metni “ ¥
J& & &b Gl.c SIS 34\3 dk- 19485 seklinde kaydetmektedir.” Ayni hadisi
Serik’ten Ismail b. M(s4 ve Abdullah b. Amir b. Ziirdre kanaliyla aktaran Ibn
Méce’nin (v. 273/887) metni ise “,& &g GLG Sd o\.e sl-‘ 14485 §/Benim adima
yalan soylemeyin. Ciinkii benim adima yalan séylemek, [soyleyeni] atese sokar” lafizla-
rindan olugsmaktadir.® Yine bu hadisi Serik kanaliyla nakleden Yahya b. Abdil-
hamid el-Himmani, “3&) c-u.é 1R e OIS b ole 1345 §/Benim adima yalan

sylemeyin. Kim benim adima kasten yalan séylerse atese girsin” lafizlarini aktarmak-
tadir. Yahyd el-Himmani rivdyetinde, s6z konusu hadisten énce Hz. Ali'nin fazi-
letine dair bir olaya deginilmektedir.” Bu olay Serik > Veki b. Cerrdh > (oglu)
Siifyan b. Veki kanaliyla Tirmizi'nin Siinen’inde de nakledilmekte, fakat “.. ¥
sl‘ 153485 yerine “GLG QI 37 rivayetinin bilinen sekli zikredilmektedir.” Bu

% Eb Davad et-Tayalisl, Miisned, 1, 17; Ali b. Ca‘d, Miisned, 1, 129.

64 Bezzar, Miisned, 111, 115; Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsar, 1, 355.

6 Buhari, “Ilim”, 38; Eba Bekir el-Kati4, Ciiz’ii'l-elf, s. 465. Hadisi ayni kelimelerle nakleden Tonw’'l-
Cevzi de, Ali b. Ca‘d isnadini kullanmaktadir (Ibnti’l-Cevzi, Mevzidt, 1, 59).

6 Gunder icin bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 295; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 150; Mislim, “Mu-
kaddime”, 2. Yahy4 b. Said i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 83; Nesal, Siinenii’l-kiibrd, 111, 457;
Eba Ya‘la Miisned 1, 461, Cu’fl igin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 83. Haccac b. Muhammed icin
bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 123 (hadis tahville zikredilmigtir). Halid b. Haris i¢in bkz. Nesai,
es-Siinenii’l-kiibrd, 111, 457, Amr b. Merz{k icin bkz. Taberani, Ciiz, s. 69.

6 Tirmizi, “Ilim”, 8. Bu metni Eba Ya’la da ayni isnadla benzer gekilde aktarir (Ebt Ya‘la, Miisned, 1,
394).

% Tbn Mace, “Mukaddime”, 4.

¢ Ahmed b. Hanbel, Fezdilu’s-sahdbe 11, 649.

70 Tirmizi, “Menakib”, 19.
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rivayetlerin ortak ravisi Serik b. Abdullah giivenilir bir ravi sayilmasina ragmen,
ozellikle hafizasinin k6t olmast sebebiyle elestirilmistir.” Rivayeti nispeten farkli
olan Yahya b. Abdtlhamid el-Himmani ise hafiza bakimindan giivenilir kabul
edilmesine ragmen, hadis hirsizligi yapmas: ve miinker rivayetlerde bulunmasi
nedeniyle oldukga tartigmali bir ravidir.” Simdiye kadar zikredilen Hz. Ali > Rib‘1
> Manslr rivayetlerinden tamamen ayrilan Tirmizi tarikinde ise Veki b.
Cerrdh’in oglu Stfyan, yalanci ithamina varan cerh ifadeleriyle degerlendirilmek-
tedir.”® Dolayisiyla bu riviyetlerde goriilen karakteristik farkliliklar, zayif ve
metrik ravilerden kaynaklanmis olmalidir.

(3) Seleme b. Kitheyl tarikleri: Hz. Ali > Rib‘1 b. Hirds > Mans(r isna-
diyla “«5‘" && 347 hadisini nakleden diger bir ravi Seleme b. Kitheyl'dir. Bu
isnadt Seleme b. Kitheyl'in oglu Yahya b. Seleme vasitasiyla eserine alan Bezzir,
yukarida zikredilen Yahy4 el-Himmani rivayetinde oldugu gibi Hz. Ali’'nin fazile-
tine dair olay1 nakletmis ve sonrasinda “s‘-‘ \35-&' Y” metnini oldukea kiigiik
farkliliklarla zikretmigtir.”* Manstr > Seleme b. Ktheyl rivAyeti, Seleme b. Kithey!l
> Oglu Muhammed b. Seleme... isnadiyla Taberdni tarafindan da aktarilmus,
fakat orada metin “‘_A& && 3#7nin bilinen lafizlartyla kaydedilmistir. Yukarida
zikredilen Yahyd el-Himmani rivayetine bakilarak Seleme b. Kiiheyl nakillerinde
ilk metnin daha dogru olmast muhtemelse de, Seleme b. Kitheyl'in iki oglunun da
zayif sayilmasi,’ metinler hakkinda bir fikir ileri stirmeyi zorlastirmaktadir.

(4) Kays b. Rabi tariki: Manstr b. Mu’temir’in ravileri arasinda en son
incelenecek olan tarik Kays b. Rabi vasitasiyla nakledilmektedir. Bu tarikte “... }s
GLG &3S hadisi meshur sekliyle nakledilmistir.”” Ancak bu rivayette de Kays b.
Rébi’nin hafizasinin nispeten zayif oldugu ve yaslandiginda oglu tarafindan ha-
disleri arasina onun olmayan rivayetlerin sokusturuldugu belirtilmektedir.”® Bu
rivayette Kays b. Rabi’nin ravisi olan Cendel b. Valik da hatali rivayetleri olan bir
ravi olarak tanitilmigtir.”

Neticede, Hz. Ali > Rib‘1 > Mans(r kanaliyla gelen “@\9 QIS 347 rivayet-
leri toplu olarak distintldiginde, Su‘be b. Haccac vasitastyla devam eden isnad-
larin sahih oldugu ve bunlarin da kendi iginde yakin lafizlarla nakledildigi gortil-
mektedir. Ayni zamanda digerlerine nispetle daha yaygin bir sekilde rivayet edi-
len bu tariklerde metin “‘SLG \y-&a Y” seklindedir. Su‘be disindaki isnadlarda ise

7! Ton Hacer, Tehzib, IV, 293.

72 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, XXXI, 433; Ton Hacer, Tehzib, X1, 213.

78 Ibn Hibban, Kitdbi'l-mecrihin, 1, 359.

74 Bezzar, Miisned, 111, 118.

75 Taberani, Ciiz, s. 73.

76 Yahya b. Seleme igin bkz. Ibn Hacer, Tehzib, X1, 196. Muhammed b. Seleme icin bkz. Zehebi, Mizdn,
VI, 171,

7 Taberani, Ciiz, s. 71.

78 Tbn Hacer, Tehzib, VIII, 350.

79 ibn Hacer, Takrib, s. 143.
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bu lafiz ana hatlarniyla korunmasina ragmen diizensiz olarak nakledildigi yani

u}:« QI 47 rivayetlerinin kaydedildigi de goriilmektedir. Ancak bu tariklerin
ravilerinin zayif olmasi, s6z konusu lafizlara ihtiyatla yaklagmay1 gerektirmekte-
dir. Diger bir deyigle Hz. Ali > Rib‘f > Mansr... isnadina sahip ”‘5\9 153485 7
disindaki karakteristik farklar, zayif ravilerin tasarrufundan kaynaklanmig olabi-
lir. Hz. Ali > Rib‘f > Mans(r yerine Rib‘? > Ebt Birde b. Ebl Mas4... isnadinda
ayni sorun goriilmektedir. Zira .5 &I 357 nin meshur lafzinin zikredildigi bu
isnad da, mechal ve tartigmali ravilerden olugmusgtur.®

b. Hz. Ali > Sa‘lebe b. Yezid el-Himmaéani > Habib b. Ebi Sabit >
A‘mes...: Bu isnadi, Muhammed b. Fudayl vasitasiyla alan Ahmed b. Hanbel
onu “gsl‘ &€ 37 hadisinin meshur lafziyla kaydetmektedir.t Onu bagka raviler
vasitastyla da nakleden Bezzar, EbG Ya‘la, Taberani ve Ibn Adi (v. 365/976) kendi
isnadlartyla metni ayni gekilde naklederler.®” Bu r4vilerin aktardiklari rivayetler
arasinda herhangi bir lafiz farkliligi gézitkmemektedir.®

Isnadda yer alan ravilerin giivenilir olduklari belirtilmektedir.* Sa’lebe b.
Yezid el-Himmani hakkinda bazi tenkitler ileri stirilmiigse de, alimler genel ola-
rak onun hadislerini kabul etme egilimindedir.®

Netice olarak, Hz. Ali > Sa‘lebe > Habib b. Ebi Sabit vechiyle gelen hadis-
ler kendi icerisinde lafiz biitinlGgi saglamakta (s;l:- OIS 24) ancak, Hz. Ali >
Rib‘1 b. Hirds... vechiyle gelen sahih hadislerden (d\-‘ 153455 ) tamamiyle ayril-
maktadir. Bu iki vecih diginda Hz. Ali’den gelen bagka rivayetler de bulunmakta-
dir.

c. Hz. Ali > Abdurrahman b. Ebi Leyla > Hakem b. Uteybe...: Bu
vecihle gelen rivayetler incelendiginde Hakem tarikinin yaygin olarak A’mes tara-
findan nakledildigi goriilmektedir. Ibn Méce, onu Muhammed b. Fudayl > Os-
man b. Ebi Seybe vasitasiyla eserine almig ve ¢ 58 &8 & S 3hy G s& &) e

% Taberani, Ciiz, s. 75 (Muhakkikin notu). Ayrica bkz. Taberani, e/-Mu’cemii’l-evsat, IV, 158.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 78.

8 Bezzar, Miisned, 111, 90; EbG Ya‘la, Miisned, 1, 383; Taberani, Ciiz, s. 77, 80 vd.; Ibn Adi, Kdmil, 1I,
536.

8 Tbnt’l-Cevzi de aynt metni nakleder (Mevzidt, 1, 59-60).

® Habib b. Ebi Sabit icin bkz. Ibn Hacer, Tehzib, 11, 156; Stleyman b. Mihran igin bkz. fbn Hacer,
Takrib, s. 254; Muhammed b. Fudayl igin bkz. [bn Hacer, Tehzib, IX, 359. Diger ravilerin degerlen-
dirmesi igin bkz. Taberani, Ciiz, s. 81-82, 85 —tahkik edenin notu-.

8 Tenkitler icin bkz. Buhax, et-Tarihu'l-kebir, 11, 174; Ibn Hibban, Mecrahin, 1, 207; ibn Adi, Kamil, 11,
536; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 23. Sika diyenler veya hadislerini kabul edenler: Ibn Hibban, Sikdt, IV, 98;
Makdist, el-Ehddisii’l-muhtdre, 11, 26. Bazi alimler ise onun Hz. Ali ile gortismedigini ileri stirmisler-
dir (Ibn Adi, Kdmil, 11, 536). Ne var ki bu diger muhaddisler tarafindan pek kabul gérmemistir. Bir-
cok alim onun Hz. Ali’den hadis isittigine isaret etmislerdir (Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, 11, 174; Bezzér,
Miisned, 111, 91; Makdisi, Muhtdre, 11, 26. Ayrica bkz. Mizzi, Tehzibii'l-kemal, IV, 399; ibn Hacer, Teh-
zib, 11, 23). S6z konusu hadisin gegtigi eserlerin muhakkikleri de genel olarak hadisin “sahih” ya da
“hasen” oldugunu kaydederler. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 78 (Hadisin, Ahmed Muhammed
Sakir tahkikinde “sahih”; Suayb el-Arnétt tahkikinde ise “sahih li gayrihi” oldugu s6ylenmistir); Eba
Ya'la, Miisned, 1, 383 (Muhakkik Huseyin Selim Esed, hadisin “hasen” oldugunu belirtir); Taberani,
Ciiz, s. 79 (Muhakkik Gumari, hadisin “sahih” oldugunu belirtir).
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uaé\g-“ 31Kim yalan oldugunu bilerek benden bir hadis naklederse o iki yalancidan
biridir” lafziyla nakletmigtir.® Bu hadisi ayni isnadla aktaran Abdullah b. Ahmed
b. Hanbel’in metninde ise “‘_;-’G &3y " yerine “éﬁ- &ls 37 ifadesi zikredilmekte,
“Q-;fé\gj‘ dstr yerine ise “&élﬁ\ Xty i/yalmzczlarm en yalancisidiy” denilmektedir.?
Hadisi kendi isnadlartyla nakleden Tahavi ve Taberani de Ibn Mace metnine ya-
kin lafizlar kaydetmislerdir.®

Yukaridaki lafizlarin tamami dikkate alindiginda Abdullah b. Ahmed b.
Hanbel'in “;@é\ﬁ\ LISV ifadesi, sayet niisha farklilig1 degilse, bizzat kendisinden
kaynaklanmig gibidir. Sika raviler tarafindan zikredilen bu isnadlardaki hangi
lafiz dikkate alinirsa alsin, burada ctimle yapisinin kendi igerisinde uyumlu olma-

~n

s1 ve bu yapinin da Hz. Ali’den gelen diger “615 QIS 37 rivayetlerinden farklilik
arzetmesi konumuz agisindan ¢nemlidir.® Zira, Hz. Ali’den gelen rivayetlerde de
vecihler arasinda, birinin digerinden ayirdedilmesini saglayan farklar bulundugu
gortlmektedir.

A'meg’in diginda bu hadisi Hakem b. Uteybe’den nakleden bir diger sahis,
Muhammed b. Ebi Leyla’dir. Onun tarafindan nakledilen lafiz da “ ... j¢ &l 4
u,.;:\ﬂ\ s 365" seklindedir. Aralarinda belirgin bir fark olmaksizin yakin lafizlarla
Ibn Ebi Seybe, Ibn Mace, Bezzér, Ibnii’l-Arabi (v. 341/952) ve Taberani tarafindan
nakledilen bu tarfk,”® Muhammed b. Ebi Leyld nedeniyle zayiftir.”! Ancak bu is-
naddaki zayifligin, bir ¢nceki isnadda yer alan A‘mes tarafindan telafi edildigi
gortilmektedir.

Abdurrahman b. Ebl Leyld > Hakem > A‘mes (veya Muhammed b. Ebi
Leyld) isnadiyla gelen hadiste tartigmali bir diger konu ise, ayni isnadla yani Ab-
durrahman b. Ebi Leyld > Hakem > Su‘be kanaliyla gelen isnadin sah&bi ravisi
olarak Hz. Ali yerine Semtre b. Ciindeb’in géziikmesidir. Bu isnadla gelen ri-
vayette de yukarida zikredilen hadis, ¢ok kigtik farkliliklar bir yana, ayni lafizla
nakledilmigtir.”? Bu noktada iki ihtimal s6z konusudur. Ya Abdurrahman b. Ebi
Leyld bu hadisi her iki sahdbiden de nakletmis, ayni sekilde davranan Hakem b.
Uteybe de, her iki sah&binin rivAyetini ravilerine aktarmuigtir,” ya da isnadlarda
ortak olan raviler yanliglikla bir sahdbinin hadisini digerine atfetmiglerdir. Bu

% fbn Mace, “Mukaddime”, 5.

¥ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 113 (Abdullah b. Ahmed’in Zevaidi).

% Tahawvi, Serhu miiskili’l-dsdr, 1, 373, Taberani, Ciiz, s. 83.

8 Ibnﬁ’l—Ce\{zi, Hz. Ali > Abdurrahman b. Ebi Leyla > Hakem b. Utbe > A’mes.. isnadiyla, (e I35 3
S e bk T3l 81 4T W7 lafzini zikreder (Ibnw’l-Cevzi, Mevzidt, 1, 60). Ancak bu isnadda yer alan Hu-
seyin b. Ali b. Esved hakkinda “Sadtk fakat gokea hata yapan birisidir” denmistir (Ibn Hacer, Takrib,
s. 167).

% fbn Ebi Seybe, Musannef, V, 237; Ibn Mace, “Mukaddime”, 5; Bezzar, Miisned, 11, 225; Tbni’l-A'rabi,
Mu’cem 11, 372; Taberani, Ciiz, s. 86.

91 fbn Hacer, Tehzib, IX, 268.

92 Mugire b. Su‘be’den benzer lafizla nakledilen isnad tamamen farkli oldugundan dikkate alinmamus-
tir (Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 237; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 255 vd.).

% Bu yorum igin bkz. Tayalisi, Miisned, 11, 218 -Tahkik eden Muhammed b. Abdilmuhsin’in notu-.
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rivayetlere isaret eden Tirmizi'nin “Ehl-i hadise gore, sanki [bn Ebi Leyla > Semii-
re rivdyetleri daha sahihtir” seklindeki ifadelerine bakilirsa onlarin ikinci ihtima-
le meylettikleri ileri strtilebilir.

Yukarida zikredilen isnadlarin diginda Har4itl (v. 327/939), Hz. Ali > [Ab-
durrahman b. Ebi Leyla]” > oglu Isa b. Abdurrahman b. Ebi Leyla > kardesi Mu-
hammed b. Ebi Leyld > Kays b. Rebi... araciligiyla ayn: hadisi benzer lafizlarla
nakletmistir.” Ne var ki bu isnadda yer alan Muhammed b. Ebi Leyla ve Kays b.
Rabi zayif oldugu igin s6z konusu lafzin, Hz. Ali’den geldigine dair yukarida zik-
rettiklerimize fazla bir destek saglamamaktadir.”

d. Hz. Ali > Eb{i Abdurrahman es-Siilemi > Abdiila‘la es-Sa‘lebi...:
Fazla yaygin olmayan bu vecih, Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah’in Zevdid’inde
“GLG &3S 47 nin meshur sekliyle nakledilmistir.®® O daha sonraki bazi kaynak-
larda da ayni gekilde kaydedilir.”” Ancak bu isnadlarin tamaminda yer alan Abdi-
la‘la es-Sa‘lebi tartigmali bir ravidir. Onun giivenilir oldugunu belirten degerlen-
dirmeler bulunsa da, genelde zayif bir ravi kabul edildigi anlagilmaktadir.!®

Yukarida inceledigimiz vecihlerin disinda, Hz. Ali > Amr b. Surahbil >
Eb(G Ammar...;* Hz. Ali > Kays b. Abbadd > Hasan b. Ebi'l-Hasan...;"* Hz. Ali >
Abdullah b. Yahya > Cabir..." vecihleriyle gelen metinlerde “Gk« SIS 7 hadi-
sinin bilinen lafizlar1 yer alirken, Hz. Ali > Musaffah bnt. Ebi Malik > Cebele
bnt. Musaffah > Fudayl b. Merz{k... vechiyle gelen rivayette “ Y Jsuy & QX 2
2\3\ PR AES RO Lw\s ('Jm'j e ui-io/](im Allah Resiilii (s.a.v.) adina yalan séylerse
atesteki yerine hazirlansin” denmistir.' Ne var ki Hz. Ali’den gelen bu vecihlerde
zayif ve meghul raviler bulunmaktadir.

Netice olarak, Hz. Ali’den gelen “s?\“ &I 47 hadisinin rivayetleri toplu-
ca duginuldiginde, lafzin Hz. Ali'nin r4vileri arasinda karakteristik bir gekilde
farkli olarak nakledilebildigi fakat ¢zellikle temel hadis kaynaklarinda yaygin
olarak nakledilen rivayetlerde, muhtemelen zayif ravilerden kaynaklanan tasar-
ruflar bir yana, her bir vechin kendi igerisinde oldukga yakin lafizlarla aktarildig
gortilmektedir. “‘;9 &d8 34" hadisi digindaki bircok vechi olan hadisler incelen-
diginde de, onlarin vecihleri arasinda ¢ogu kere ayirdedici farkliliklar bulunurken,

4 Tirmizi, “Ilim”, 9.

% Bu isim matb( niishada yer almamaktadir. Haraiti, Mesdviii'l-ahlik, s. 80.

% Haraitl, Mesaviii'l-ahldk, s. 80. Suayb el-Arnadt, matbs nushada bu ismin diistiigiini séylemektedir
(bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 236 —el-Arnatt tahkiki-)

97 Kays b. Rabi hakkinda bkz. Tbn Hacer, Tehzib, VIII, 350.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 130 (Abdullah b. Ahmed’in Zevdidi).

% Taberani, Ciiz, s. 88; lbnt’-Cevzi, Mevzidt, 1, 59.

100 fon Hacer, Tehzib, V1, 86.

101 Taberant, Ciiz, s. 90.

192 Taberant, Ciiz, s. 92; Ibnt’l-Cevzi, Mevziat, 1, 60.

108 Taberant, Ciiz, s. 94.

104 Toniy’l-Cevzi, Mevziat, 1, 60.
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her bir vechin kendi igerisinde daha yakin lafizlarla nakledildikleri séylenebilir. Bu
noktada, aralarinda derece farki olmakla birlikte lafiz birlikteliginin saglanmasi
bakimindan, yukarida incelenen “GLG QI 47 rivayetleriyle diger hadisler ara-
sinda ayirici bir fark goztikmemektedir. Bagka bir deyisle, Hz. Ali'den gelen “... }»
s;l.c- QIS rivayetleri, hadisin sistematik olarak nakledilmedigi zaman diliminde
yani Hz. Ali'nin rdvileri (veya onlardan sonraki bir veya birkag ravi) zamaninda,
farkli lafizlarla nakledilmis, daha sonra ise her bir vecih, kendi igerisinde lafiz
birlikteligini, zayif ravilerden kaynaklanan farkliliklar bir yana, genel olarak sag-
lamis géztikmektedir.

Yukarida zikrettiklerimizin diginda vecihleri arasinda farklilik bulunan
bagka sahabiler de goriilmektedir. Ornegin Ziibeyr b. Avvam rivayetlerinde, Zii-
beyr > Abdullah b. Zibeyr > CAmi b. Seddad > Su‘be isnadlari, “‘5&9 SIS 2
hadisini hem “1424%” kelimesi olmaksizin® hem de s6z konusu kelimeyle birlikte
aktarirken,'™ Ziibeyr > Abdullah b. Ziuibeyr > Cami b. Seddadd > Vebara b. Ab-
durrahman... isnadlar ise “‘_gl-" &dS 2#"nin meshur lafizlarnini nakletmektedir.”
Ote yandan Ziibeyr b. Avvam > Abdullah b. Ziibeyr > Abdullah b. Urve > Omer
b. Abdullah b. Urve... isnadlari genel olarak “...Gi s-é ONE y” ;108 Zubeyr b
Avvam > Abdullah b. Ztbeyr > Higdm b. Urve 1snadlar1 ise * J.é\ ,J GLG J6 o
7 seklindedir.'”

Abdullah b. Omer’in “. ‘_As QIS 37 rivayetleri incelendiginde ise, Abdullah
b. C)mer > oglu Salim kanaliyla gelen isnadlarin genel olarak “ 615« Nt ‘5.\5\ o\
)LJ\ & & 4
nakledlldlgl gortlmektedir.'® Temel hadis kaynaklarinda bu isnad kadar yaygin
olmayan Abdullah b. Omer > Abdullah b Dinar... rivayeti ise “ gsy-“ @5 G
o Gl 06 ol Gl o F G g @l e sl s e °~U‘5 # 4 S
Jﬁ\/Kendtsmz babasindan bagkasina nispet eden kimse yalancilarm en kotisidiir; gor-

A &=/Benim adima yalan séyleyen icin ateste bir ev bina edilir” lafziyla

medigini gordiim diyen kimse en kotii yalancidir; Benim demedigimi benim adima soyle-
yen kimse de yalancilarin en biiyiigiidiir.” seklindedir."* Zayif veya meghul ravilerce
aktarildigi anlagilan Abdullah b. Omer > Nafi... isnadiyla “@5 JB 23712 Tbn

105 Bkz. Tbn Sa'd, Tabakar, 111, 107; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 166; Buhari, “Ilim”, 38.

106 Ornek olarak bkz. Tbn Ebi Seybe, Musannef, V, 295; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 165; Burada Su‘be
> Tayalisi rivayetinin ise farkli oldugu gértilmektedir (Tayalisi, Miisned, 1, 27).

17 Bkz. bt David, “Ilim”, 4; Bezzar, Miisned, 111, 187; 1bn Ebi Asim, el-Ahdd ve'l-mesani, 1, 162.

108 Bkz. Darimi, “Mukaddime”, 25; Sasi, Miisned, 1, 97.

199 fbn Hibban, Sahih, XV, 440.

10 Bkz. Safi, Risdle, 1, 390; Hennad, Zihd, III, 260; fbn Ebi Seybe, Musannef, V, 295. Ubeydullah b.
Omer > Fudayl b. Iyaz (sika bir ravi oldugu belirtilir, Ibn Hacer, Takrib, s. 448) kanaliyla gelen ri-
véyetler ise farkli lafizlarla kaydedilmigtir. Bkz. Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsdr, 1, 360; Taberani, Ciiz, s.
151. Ote yandan muhtemelen zayif ravilerden kaynaklanan farkliliklar bulunmaktadir: Taberani,
Ciiz, s. 154; Tbnii’l-Cevzl, Mevzidt, 1, 74).

" Ton Hacer, Muhtasaru Zevdidi Miisnedi’l-Bezzdr, 1, 125. Heysemi, Bezzar'in rivayetinde yer alan
ravilerin giivenilir oldugunu belirtir (Heysemi, Mecmau’z-zeviid, 1, 367).

112 Taberant, Ciiz, s. 158. Hadisin isnadinda mechul sahislar bulunmaktadir.
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Omer > Zeyd b. Eslem..."® ve Ibn Omer > Miicahid... isnadlaryla ise “... &3 s
Qﬁ-” lafizlar1 nakledilmigtir.'*

Abdullah b. Amr’dan aktarilan &-‘ OIS 47 rivayetleri de benzer bir ya-
pidadir. Temel hadis kaynaklarinda yaygin bir §el<1lde yer alan Abdullah b. Amr >
Ebl Kebse es-Seltli > Hassan b. Atiyye isnadlariyla “g\; &I 3#7nin meghur
lafizlar zikredilirken;" bu isnad kadar yaygin olmayan Abdullah b. Amr > Amr
b. Velid > Yezid b. Ebi Habib... isnadiyla “. Jé\ P“ 2 ‘515 J& &+ lafzi nakledilmis-
tir.""® Ayrica Abdullah b. Amr > Micahid... isnadiyla “. ULc LIS 347 hadisi nakle-
dilirken,"” “Amr b. Suayb an ebihi an ceddihi” isnadiyla hem “ ‘_A.G QX 57 nin
meghur lafizlari, hem de “ Js\ ('J ‘51.:- J6 3 rivayetleri aktarilmugtir.'®

143

‘SLG &I 447 hadisinde en genis rivayet agina sahip olan Enes b. Malik
vecihlerinde nispeten bir birliktelik gortilse de Sahihayn’da da nakledilen Enes b.
Malik > Abdiilaziz b. Suhayb vechi “,&1 3 sada ads T3l g e 3885 34/Kim benim
adima yalan bilerek soylerse cehennemdeki yerine hazirlansin” seklinde kaydedilmek-
tedir. Enes b. Malik > Stileyman b. Tarhan et-Teymi...; Enes b. Malik > Ibn
Sihab ez-Zihri...; Enes b. Malik > Hammad b. Ebi Stileyman ve diger isnadlar
genel olarak “ GLG QIS 547 seklinde nakledilmesine ragmen bu rivayetlerin bazi-

(l‘ LA

larinda “\M” kehmesmm zikredilmedigi veya J6 & Eswsfsanirim o ‘miite-

ammiden’ deds” geklinde stiphe 1zhar edildigi gortlmektedir.'?
Yukarida zikredilen sahabilerin yani sira, Hz. Ebti Bekir,”* Hz. Omer,? EbG
Katade,” Ebti Hiireyre, Mugire b. Su‘be,” Ebti Umame, s Ukbe b. Amir,” RAfY

13 Tont’'-Cevzi, Mevziat, 1, 74.

14 Ton Adi, Kamil, 1, 36.

15 Bkz. Abdurrezzak, Musannef, V1, 109, X, 312; Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 295; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 159, 202, 214; Darimi, “Mukaddime, 46; Buhari, “Enbiya”, 51; Tirmizi, “Ilim”, 13.

116 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 158, 171; Fesevi, Tarih, 11, 301; Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 1, 361;
Tonw’l-Cevzl, Mevzidt, 1, 81. Taberan? ise yukaridaki kaynaklardan farkli olarak onu “..gle & 3a"nin
meshur sekliyle nakletmektedir (Taberanti, Ciiz, s. 172).

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 171; Taberani, Ciiz, s. 178, 179.

118 Taberani, Ciiz, s. 174, 176.

19 Buhard, “Ilim”, 38; Maslim, “Mukaddime”, 2. Krs. Nesal, es-Siinenii’l-kiibrd, 111, 457; Ton Adi, Kamil,
1, 17; Tonir'l-Cevzi, Mevzidr, 1, 92.

120 Sijleyman b. Tarhan vechi igin bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 296; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
111, 116, 203; Eba Ya‘la, Miisned, VI, 118, 121. Ziihri vechi igin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,
223; Tirmizi, “Ilim”, 8; Mehamili, Emali, s. 327; Taberani, Ciiz, s. 267, 269, 270, 272 ve 274.
Hammad b. Ebi Stileyman igin bkz. Ali b. Ca‘d, Miisned, s. 64; Eb( Ya‘la, Miisned, V11, 74; Tahavi,
Serhu miiskili’l-dsdr, 1, 363. Hadisin diger vecihleri igin bkz. Taberani, Ciiz, s. 257, 262, 275, 276, 277,
280, 282, 283, 284, 286 vd.

121 Hz. Ebt Bekir > Cabir b. Abdullah... ve Hz. Ebt Bekir > Abdulhayr b. Yezid... vecihleriyle gelen
hadisler genel olarak “... ;e 38 25" seklindeyken (Taberani, Ciiz, s. 49, 51); Hz. EbG Bekir > Eba Keb-
se el-Enmari... vechiyle gelenler farkli lafizlarla nakledilmistir (bkz. Ebt Ya‘la, Miisned, 1, 74; Ta-
berani, e/-Mu'cemii’l-evsat, 111, 173).

12 Hz, Omer > Eslem > Diiceyn... isnadina érnek olarak bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 47 ( <38 5
S& @ 38 Jle/Kim benim adima yalan séylerse ategtedir). Hz. Omer > Ebti Hiireyre > Ubeydullah b.
Abdullah et- “Teymi igin bkz. Taberani, Ciiz, s. 56 (...5# 15 34); Hz. Omer > Karaza b. Ka’b > Sa’bi...
icin bkz. Taberani, Ciiz, s. 58 (.. gbuafu»)
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b. Hadic®®, Talha b. Ubeydillah' ve Hz. Aige’den'™ gelen isnadlarda da benzer
durumlarin s6z konusu oldugu séylenebilir. Ibn Hacer, Hz. Eb Bekir ve Hz.
Omer rivéyetleri harig, adi gegen sahabilerin hadislerini sahih veya hasen grubun-
da zikretmigtir."s!

143

‘_A.c &I 347 nin bazi rivayetleri ise, gorindigi kadariyla sahabi ravisin-
den degil, tabilin ravisinden (veya bir sonraki rdviden) itibaren kollara ayrilmak-
tadir. Bu yapidaki rivayetler i¢inde de tarikler arasinda gesitli lafiz farkliliklar
dikkat ¢ekmektedir. Bu hadislerin bazilar1 temel kaynaklarda nispeten genis bir
sekilde rivayet edilmigken bazilarinin ise sadece bir kag isnadi bulunmaktadir.
Ornegin Seleme b. Ekva’'nin hadisini ondan mevlést Yezid b. Ebi Ubeyd nakletmis
hadis ondan sonra yayginlik kazanmustir. Yezid b. Ebi Ubeyd’in révileri ise bu

%

125 Ebfi Katade > Abdurrahman b. Ka'b... igin bkz. Taberani, Ciiz, s. 237 (... i 3), Ebt Katade >
Ma’bed b. Ka'b b. Malik... Ibn Ebi Seybe, Musannef V, 295 (.58 338 :4); Ebt Katade > Ummii Esid
b. Ebi Esid... Safil, Risdle, I, 390 (;& s sas aisd jmildld (e IS 24 /Benim adima yalan sdyleyen kimse
yan tarafi i¢in cehennemden yer arasin).

124 Eb( Hireyre isnadlan igin bkz. Kuzudigli, Bekir, “Argumentum a silento and the hadith of Man
kadhaba ‘alayya”, HTD, yayimlanacak.

125 Mugire b. Su‘be > Ali b. Rebia... igin bkz. Buhiri, “Cendiz”, 34; Mislim, “Mukaddime”, 1 (... ul\fua
). Mugire b. §ﬁ’be > Meymn b. Ebi Sebib... Ahmed b. Hanbel Musrzed IV, 255 ( 345 sy &35 25
3 4 34 a8 3/Kim yalan oldugunu bilerek bir hadis naklederse o iki yalanc1dan biridir).

120 Ebt Umame > Sehr b. Havseb... igin bkz. Taberani, Ciiz, s. 313 (.48 & &3 3); Ebl Umame >
Kasim b. Abdurrahman... Taberani, Ciiz, s. 316; Eba Umame > Ebt Galib... Taberani, Ciiz, s. 318
(.8 0I5 5); Eb Umame > Mekhdl es-Sami... Taberand, Miisnedii’s-Samiyyin, IV, 320-321 ( &3 i
#r e o e bl T35l 1\ 3/Kim benim adima kasten yalan soylerse cehennemin ortasindaki yeri-
ne hazirlansin).

127 Ukbe b. Amir > Ebt Ussane >... icin Rayani, Miisned, I, 181 (45 3Ju 58 <3 a..); Ukbe b. Amir >
Hisam b. Ebi Rukayye... Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 156 (...is &3 5).

¥ Raft’ b. Hadic > Abdurrahman b. Raff'... igin bkz. Taberani, e/-Mu'cemii’l-kebir, IV, 268 (66 gl 1555 9
Wi Jo I (e L J/Benim adima yalan sdylemeyin. Benim adima yalan soylemek herhangi bir
kimse adina yalan sdylemek gibi degildir); Rafi b. Hadic > Abaye b. Rifaa... isnadlarina érnek olarak
bkz. Taberant, el-Mu'cemii’l-kebir, IV, 276 (i i $3ais e OI8 05 33 14455/Hadis rivayet edin. Benim
adima yalan soyleyen cehennemdeki yerine hazirlansin). Ibn Ebi Hatim de benzer bir lafiz nakle-
derken (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta “dil, 11, 7), Taberani farkli lafizlar zikretmektedir (Taberan,
Ciiz, s. 327).

129 Talha b. Ubeydullah > Oglu Masa b. Talha igin bkz. Ibrahim b. Ishak el-Harbi, Garibii'l-hadis, 11,
724 (... &3 :%) Hadisi ayni vecihle zikreden Taberdni'nin metni ise “ ge 8ias 35 QIS5 sy & &35 (5
,9/Kim benden bir hadis rivayet ederde riviyetinde yalan séylerse atesteki yerine hazirlansin” sek-
lindedir (Taberani, Ciiz, s. 96); Talha b. Ubeydullah > Oglu Ishak... Tont’l-Cevzi, Mevzidr, 1, 61
(.. u.«s,a) Talha b. Ubeydullah > Malik b. Ebi Amir... Taberani, Ciiz, s. 99 ( J& u.&; b GLd) Jos Y
#los ¢l 4 Lo & gso/Resulullah (s.a.v.) adina yalan sdyleyen bir 1nsanda hayir bulamazsin. -Bu hadis
mevk{ftur-).

130 Hz. Aige > Eb0 Seleme.. kanaliyla “HE g e feads 60 Je e J6 2»/Benim demedigimi benim adima
sdyleyen kimse ategteki evine hazirlansin” (Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 1, 359; krg Ibni'l-Cevzi,
Mevzidt, 1, 127). Bu hadisi Evzal’den zayif bir isnadla alan Taberani, metni ‘ .. ©¥ 5% nin bilinen
sekliyle nakletmektedlr (Taberam Ciiz, s. 392) Hz. Aige > K&sim b. AbduHah isnadiyla ise gu lafiz
kaydedilmektedir: 81 se $3ads 135 aliiiy a8 Jog d e & 4 48/Kim Allah adina, kitab: ve resulleri adina
yalan sdylerse atesteki yerine hazirlansin”. Bu hadisin isnad: zayiftir (bkz. Taberam Ciiz, s. 394).

181 fon Hacer, Fethii’l-Bari, 1, 203.
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hadisi genel olarak farkli lafizlarla nakletmislerdir.®? Kays b. Sa‘d b. Ubade’den
gelen isnadlar da Seleme b. Ekva rivayetlerine benzetilebilir.'*

EbG Kursdfe Cendere b. Haysene,™* Cabir b. Habis™ ve Sa‘d b. Ebi
Vakkas'tan'® ise genel olarak tekli olan ve elde mevcut kaynaklarda yaygin bir

o -

sekilde rivayet edilmemis lafizlar aktarilmigtir. Bu sahdbiden gelen lafizlar “... }»
GLG &GI8 den farklidir. Ton Hacer'in tasnifine gére Kays b. Sa‘d ve Cabir b. Habis
rivayetleri harig, diger hadisler sahih veya hasendir.'”

C. AYNI LAFIZLARLA NAKLEDILEN “MEN KEZEBE ALEYYE...” Ri-
VAYETLERI

Lafizlan biiytk oranda “d\-‘ &I 347 hadisinin meghur gekliyle ayni olan
rivayetlerin bir kismi bir¢ok vecihten nakledilirken, ¢nemli bir kismi ise tekli
isndlarla aktarilmigtir. Asagida, bircok veche sahip EbG Said el-Hudri, Ibn
Mes‘td... rivayetleri incelenecek daha sonra da tekli isnadlara kisaca isaret edile-
cektir.

1. Eba Said el-Hudr’den Gelen Isnadlar
EbG Said el-Hudri’den nakledilen “..¢l& &3S 347 hadisi daha sonra Ata b.

Yesér, Eb( Nadre Munzir b. Malik, Atiyye b. Sa‘d el-Avfi, EbG Har(n Umaére b.
Civeyn el-Abdi, Seddad b. Abdurrahman ve Yezid b. Suheyb el-Fakir tarafindan
nakledilerek bircok hadis kitabinda nakledilmigtir.!®

a. Ebt Said el-Hudri > Ata b. Yesar > Zeyd b. Eslem > Hemmam b.
Yahya b. Dinér...: Bu isnad, Basrali muhaddis Hemmam’dan sonra Ebt Ubeyde
el-Haddad, Affan ve diger raviler tarafindan nakledilmistir. Arastirabildigimiz
kadariyla temel hadis kaynaklarinda bu vecihten gelen biitiin ifadeler “... L& 3

132 Ondan nakleden beg ravinin besi de onu farkli bir gekilde nakleder: Mekki b. Ibrahim rivayeti igin
bkz. Buhari, “Ilim”, 38. Dehhak b. Mahled rivayeti i¢cin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 47;
Yahya b. Said rivayeti icin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 50; Muhammed b. Tbrahim rivayeti
icin bkz. Ibn Adi, Kamil, 1, 27; Hatim b. Ismail rivayeti igin bkz. [bni’l-Cevzl, Mevziat, 1, 89.

135 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 422; Ahmed b. Ment, Miisned (Ibn Hacer, Metalib, XXV,
34’den naklen); Ibn Abdilhakem, Futih, s. 302; Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarih, 1, 132; Ebti Ya‘la, Miisned,
111, 26; Taberani, Ciiz, s. 343. Krs. Ibni'I-Cevzi, Mevziat, 1, 106.

154 Ebi Kirsafe’den gelen lafiz “ 4 o « &8 6 58 o 085 ¢ e I8 0ad « e Q&G 1 U35 Howt ¥ « Dshad Uy 2 1605
o 5 ol & Say/Isittiginiz seyleri benden rivayet edin. Ama hig kimseye benim adima yalan séyle-
mek helal olmaz. Kim benim adima yalan sdyler veya demedigimi bana nispet ederse onun igin ce-
hennemde, kalacag: bir ev bina edilir.” seklindedir (Taber&ni, e/-Mu'cemii’l-kebir, 111, 18). Yakin lafiz-
larla bkz. Ibn Adi, Kdmil, 1, 28.

135 Cabir b. Habis > Ebti Ntimeyr > Niimeyr... igin bkz. Taberani, Ciiz, s. 383 ( gl @& 81 o 1 5 J6 30
91 e bk 3y/Kim, adima yalan soylemek igin benim demedigimi bana nispet ederek sdylerse ce-
hennemdeki yerine hazirlansin). krs. bni’l-Cevzi, Mevziat, 1, 80.

13 Sa’d b. Ebi Vakkas > Amir b. Sa’d > Ebu'z-Zinad... Ibnt’l-Cevzi, Mevziar, 1, 65 (& Jé 34..). Ta-
berani naklinde ise Sa’d, “zi i3k &f &37.. /Benim adima yalan séylemelerini hog gérmiiyorum” de-
mektedir. (Taberani, Ciiz, s. 116).

157 {on Hacer, Fethii’l-Bari, 1, 203.

138 Bz Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 39; Ebt Ya‘la, Miisned, 11, 428; Ibnii’l-A'rabi, Mu'cem, 111, 365
vd.
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Qﬁ«”nin meghur lafizlartyla zikredilmistir.” Ancak bazilarinda “/334%” kelimesinin
sdylenip sdylenmedigi hususunda tereddiit edilmis ve “idas J6 iz et Jsamrim
‘miiteammiden’ dedi” agiklamasi yapilmistir.'® Her iki rivayetin 1snad1n1n da sahih
oldugu gorulmektedlr Ote yandan Ahmed b. Hanbel’in I<aydett1g1 bir rivayet ise
“;LJ\ G bdais 135 AEb \Idaxs ch- OIS 547 seklindedir. ! Burada “s}l-'-b yerine ¢ A&
i$5” denmesi, nisha farkliligindan 1<aynaklanab1leceg1 gibi, onun gergekten bu
laflzla nakledilmesinden meydana gelmis de olabilir. Nitekim EbG Ya‘la’nin da
sika ravilerden olugsan bu isnad zinciriyle ayni lafizlar1 zikretmesi* ifadenin kay-
dedilen sekilde rivayet edildigi ihtimalini giclendirmektedir.

b. Ebéi Said el-Hudri > Eba Nadre Miinzir b. Malik > Ebx Mesle-

e...: Bu vecih, Eb Mesleme Saild b. Yezid el-Ezdi’den sonra Su‘be tarafindan
nakledilmekte ve sonrasinda bir¢ok 6grencisi vasitastyla temel hadis kaynaklarin-
da zikredilmektedir. Arastirabildigimiz kadariyla bu vecihten gelen isnadlarin
tamaminda “‘_A& &3S 3" nin meshur lafizlan kaydedilmigtir.

c. Eba Said el-Hudri > Atiyye b. Sa‘d el-Avfi...: Hadis kaynaklarinda
Atiyye b. Sa‘d el-Avfi isnadlart genel olarak Mutarrif b. Tarif tarafindan nakle-
dilmigtir. Bu tarikle gelen rivayetler “‘_A& &I #nin bilinen lafizlaryla kayde-
dilmektedir." Atiyye b. Sa‘d > Eb( Hanife isnadlar1 da bu gruba d4hil edilebilir.™*

Attyye b. Sa'd > Firds b. Yahya isnadiyla gelen metinler ise nispeten farkli-
dir: “)@\ & &4 4 0\3 NEE GLG OIS s /Kim benim adima yalan séylerse onun icin
ateste bir ev vardir” 1

Ote yandan Atiyye b. Sa‘d > Fudayl b. Merztk... rivAyetlerinin de farkl
oldugu goriilmektedir: “,WI (e s3ass daks 135 31 & (s9 4 & Iy Mo LI a/Kim Resilullah
adma yalan séylerse onun igin ateste bzr bzna yapilir veya atesteki yerine hazirlansin” ¥
Bu hadis Hz. Peygamber’e atfedilmemistir. Nakledildigine gore, EbG Sald el-
Hudri, rivayet ettigi bir hadise karsi meclisteki bir adamin “Sen bunu Resulul-

139 fon Ebi Seybe, Musannef, V, 296; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 39, 46, 56; Muslim, “Zithd”, 72;
Eb( Ya'la, Miisned, 11, 416. krs: Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1, 362; EbG Bekir el-Katif, Ciiz'i’l-elf, I,
476; Taberani, Ciiz, s. 215; Ibnt/'1-Cevzi, Mevzidt, 1, 95.

140 fon Ebi Seybe, Musannef, V, 296; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 56; Mislim, “Ziihd”, 72.

141 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 46.

142 Eb(r Ya'la, Miisned, 11, 416.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 44; EbG Ya‘la, Miisned, 11, 428; Tahavi, Serhu miiskili'l-dsdr, 1, 361;
Eba Bekir el-Kati‘l, Ciiz’iil-elf, s. 364; Taberani, Ciiz, s. 213; Ibnt'l-Cevzl, Mevzids, 1, 96.

14 {on Ebi Seybe, Musannef, V, 296; Ibn Mace, “Mukaddime”, 4; Taberani, Ciiz, s. 217.

145 Ebi Hanife, Miisned, s. 27; Muhammed b. Hasan eg-Seybani, Kitdbii'l-dsdr, s. 80; Taberani, Ciiz, s.
218.

146 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 39; Tbni'[-A'rabi, Mu'cem, IV, 45 (Bu kaynakta da benzer ifadeler yer
almaktadir).

147 Ravi Fudayl b. Merzfik metinde zikredilen lafizlarin hangisi olacaginda siiphe etmistir (Ali b. Ca‘d,
Miisned, 1, 302). Eba Bekir el-Kati‘ yine Fudayl b. Merztk kanaliyla, “,& & & Jsy J& O3 34/Kim
Allah Restlii adina yalan soylerse atestedir.” (Kati‘l, Ciiz’i’l- elf, s. 482), Taberani ise, “... & 34
&’nin meshur lafizlanint zikretmistir (Taberdni, Ciiz, s. 221). Bu rivayetler arasinda sadece Ta-
berani’nin isnadi “merfa” dur.
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lah’tan duydun mu” sorusuna kizarak s6z konusu ifadeleri sdylemistir. Ancak bu
isnadlar Atiyye b. Said el-Avfl nedeniyle tartigmalidir. Hakkinda ta’dil ifadeleri
bulunmasina ragmen birgok alim onun zayif oldugu kanaatindedir."*

d. Eba Said el-Hudri > EbG HarGin Umare b. Ciiveyn el-Abdi...: Bu
isnad1 en erken kaydedenlerden biri olan Ma‘mer b. Rasid’in metni nispeten fark-
lidir: “4@\ G & \)mb e O3S 3a/Kim benim adima yalan soylerse atesteki evine hazir-
lansin” ¥

Umare b. Ciiveyn’in diger ravileri, Higseym, Hammad b. Zeyd, Abdulaziz
b. Abdissamed ve digerlerinden gelen lafizlar ise “‘5\9 &I 4#7nin meshur lafizla-
ridir.'® Netice itibariyle, Ma‘mer b. Rasid kanali harig, diger lafizlarin kendi iginde
uyumlu oldugu gértilmektedir. Ote yandan, bu rivayetlerin ortak noktast olan
Ebt Harin Umare b. Ctiveyn’in de “metr(ik” bir ravi oldugu belirtilmelidir.*!

e. Eba Said el-Hudri’den gelen diger isnadlar: Yukanda zikredilen
ravilerin diginda bu hadisi Eb( Sald el-Hudri’den, Yezid b. Suheyb el-Fakir,"
Seddad b. Abdurrahman'® nakletmektedir. Her iki rivayette de “‘51& i
ifadesi zikredilir. Ne var ki bu rivayetler temel hadis kaynaklarinda yaygin bir
sekilde yer almazlar.

Ebt Said el-Hudri vasitasiyla gelen isnadlarin tamami dikkate alindiginda,
bunlarin, buytik oranda ayni lafizlarla nakledildikleri séylenebilir. Bununla birlik-
te, bazi lafiz farkliliklari da dikkat cekmektedir. Eb( Sald el-Hudri’nin s6z konusu
rivayetini yaygin bir sekilde nakleden Atiyye el-Avfi ve EbG HarGn'un oldukca
tartigmali raviler olmast yukarida inceledigimiz farkliliklara sebebiyet vermis
olabilir.

2. Abdullah b. Mes‘ad’tan Gelen Rivayetler

Temel hadis kaynaklarinda Abdullah b. Mes‘tGd rivayetlerinin, Zirr b. Hu-
beys, Eb( Vail Sefik b. Seleme, Abdurrahman b. Abdullah b. Mes‘td, Amr b. Su-
rahbil, Mesr(k tarafindan devam ettirildigi gériilmektedir.!*

a. Abdullah b. Mes‘ad > Zirr b. Hubeys > Asim b. Behdele...: Bu is-
nad Asim’dan sonra Hammad b. Seleme, Ebti Avane, Eba Bekir b. Ayyas ve diger

148 Tbn Hibban, Mecrithin, 11, 176; Zehebi, Mizdn, V, 100; Tbn Hacer, Tehzib, V11, 200. Ta'dil ifadesi icin
bkz. Ibn Sa’d, Tabakdt, V1, 304, Ibn Adi, Kdmil, V, 2007; Mizzi, Tehzibii’l-kemal, XX, 147.

¥ Ma‘mer b. Ragid, Cami, XI, 261. Bu hadisi Ma’'mer'den nakleden Taberéni ise hadisi “... &I &
@&"nin bilinen sekliyle rivayet etmistir. Lafizdaki degisiklik isnaddaki Ishak b. Ibrahim ed-
Deberf’den kaynaklanmig olmalidir. Zira Ishak, her ne kadar Abdurrezzak’in révileri arasinda sayilsa
da, ondan naklettigi hadisler problemlidir. (Ibn Hacer, Lisdnii’l-mizdn, 1, 349).

150 Miisedded, Miisned, -Bisiri, Ithéf, 1, 279 dan naklen-, Ibnii'l-A'rabi, Mu'cem, 111, 365; Taberant, Ciiz,
s. 225; Ibnt’l-Cevzi, Mevziidt, 1, 96.

151 {on Hacer, Tehzib, VI, 361.

152 Taberani, Ciiz, s. 226.

158 Eb(i Hanife, Miisned, s. 27; Ebt Yasuf, Kitdbii'l-dsar, s. 207.

154 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 389, 454; Bezzar, Miisned, V, 133; Taberani, Ciiz, s. 140.
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raviler tarafindan yaygin bir sekilde nakledilmistir.’® Arastirabildigimiz kadariyla
bu isnadlarla gelen rivayetler “@Lﬁ &I 4a7nin bilinen lafizlaryla zikredilir. s
Bununla birlikte, Asim > EbG Avéne tarikiyle aktarilan bir isnadda “,WV yerine
“e¢>” kelimesi bulunmaktadir.' Asim’dan nakledilen bagka bir isnadda da ayni
durumun s6z konusu oldugu dikkate alinirsa,® bu farklilik bizzat Asim’dan kay-
naklanmig olmalidir.

b. Abdullah b. Mes‘tid > Eb Vail Sefik b. Seleme > Asim b. Behde-
le...: Bu isnad Asim b. Behdele'nin, séz konusu hadisi Zirr b. Hubeys'in yani sira
Ebti Viil'den de naklettigini gostermektedir.” Bu isnadla gelen hadis de, “... ;%
‘_,‘k« &d87nin meshur lafizlariyla nakledilmektedir.!® Bununla birlikte bir 6nceki
baglikta oldugu gibi burada da bir rivayette “,W\" yerine “a¢x” lafz1 bulunmakta-
dir.1et

Her iki isnad grubunun, Asim b. Behdele hari¢ genel olarak sika ravilerden
olustugu soylenebilir. Asim ise, giivenilir bir rivi olmasina ragmen fazla hata
yaptig1 gerekgesiyle elestirilmigtir.'®

c. Ibn Mes‘dd > Abdurrahman b. Abdullah b. Mes‘dd...: Bu isnad
yaygin olarak Simdk b. Harb tarafindan devam ettirilmis, daha sonra Mes‘(di,
Stufyan, Su‘be gibi ravilerce nakledilmigtir. Temel hadis kaynaklarinda oldukga
fazla zikredilen bu isnadlarla stirekli “sl& Xty *"nin bilinen lafizlar1 kaydedil-
migtir.'® Isnadda yer alan raviler sika olmakla birlikte Abdurrahman b. Abdul-
lah’in babasindan sinirh sayida hadis isittigi belirtilir.'* Ote yandan isnadlarin
neredeyse tamaminda yer alan Simdk b. Harb hakkinda da bazi tartismalar bu-
lunmaktadir. !

d. Abdullah b. Mes‘Gd’tan gelen diger isnadlar: Yukarida zikredilenler
kadar yaygin olmasa da Abdullah b. Mes‘id’tan nakledilen bir diger isnad, Eb(i
Meysere Amr b. Strahbil > Talha b. Musarrif > A’mes... isnadidir. Ancak bu
isnad oldukga tartigmalidir. Clnki hadisi A’meg’ten s6z konusu isnadla sadece

155 Bkz. Tayalisi, Miisned, 1, 48; Bezzar, Miisned, V, 211.

1% Bkz. Tayalisi, Miisned, 1, 48; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 402; Bezzar, Miisned, V, 211; Tirmizi,
“Ilim”, 8; Ebl Ya‘la, Miisned, IX, 162, 207. krg: Taberani, Ciiz, s. 126, 130, 131, 133; Ibni'l-Cevzi,
Mevzidt, 1, 67.

157 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 454.

158 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 405.

159 Taber&ni'nin bir rivayetinde Asim’in her iki hocasinin ismi birlikte zikredilir (Taberani, Ciiz, s.
134).

160 Bezzar, Miisned, V, 133; Taberani, Ciiz, s. 136, 138.

161 Sast, Miisned, 11, 80.

162 {on Hacer, Tehzib, V, 35.

165 Bkz. Tayalisi, Miisued, s. 45; Ali b. Ca‘d, Miisned, 1, 96; Tbn Ebi Seybe, Musannef, V, 295; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 389, 401, 436; Ibn Mace, “Mukaddime”, 4; Tirmizi, “Fiten”, 70; Ibn Hibbén,
Sahil, X1, 129; Taberani, Ciiz, s. 141, 143, 144, 145; {bni’|-Ceval, Mevziat, 1, 67-68.

164 Ton Hacer, Tehzib, IV, 195.

165 {on Hacer, Tehzib, IV, 204.
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o

Ytnus b. Bikeyr nakletmis ve metni ¢ G dads i3ld & Juad 10GRE oo OIS 0p
WVKim benim adima saptirmak icin kasten yalan séylerse cehennemdeki yerine hazir-

lansin” lafziyla aktarmigtir.!%

Hadisi Ytnus b. Bikeyr'in diginda nakleden EbG Mudviye, Abdullah b.
Mes‘td yerine Hz. Ali; Stifyan es-Sevrf ise “ 3! g\:ﬁai ¢ U&5/Nebi'nin ashabindan
bir adam” demistir. Veki, Fudayl b. Iyadz ve diger ravilere gére Amr b. Strahbil
hadisi miirsel olarak nakletmektedir."” Hz. Ali veya Ibn Mes‘(id’un diginda bagka
sahabi isimleri zikreden isnadlar da bulunmaktadir.’® Bu isnadlar arasinda, miirsel
rivayetin dogru oldugu anlasilmaktadir.'®

Burada hadis lafizlar agisindan ¢nemli olan ise, gerek Abdullah b. Mes‘td’a
nispet edilen, gerekse Amr b. Surahbil vasitasiyla gelen bazi isnadlarda “a J«ad” ya
da “ w1 & Jead” ziyadesinin bulunmasidir.” Resulullah'in (s.a.v.) aleyhinde degil
de lehinde hadis uydurulabilir soyleminin temellerinden biri olarak da kullanildig
anlagilan soz konusu ziydde, muhaddisler tarafindan “mtinker” kabul edilmigtir.'”

Abdullah b. Mes‘td’dan aktarilan bir diger isnad da, Abdullah b. Mes‘td >
Mesrtk > Sa’bi > Cabir el-Cu'fi... rivayet zinciridir. Bu isnadla gelen lafizlar bir
yerde “GLG &I 4anin bilinen gekliyle,” bagka bir kaynakta ise nispeten farkl
lafizlarla nakledilmistir.””* Hadisin isnadinda yer alan Cabir el-Cu’fi hakkinda ileri
strtilen tenkitlerin yani sira,”* Eb( Ziir'd er-Razi'nin bu isnadi garip buldugu
gortlmektedir.””” Nitekim bu isnad, arastirabildigimiz kadariyla, hadis kaynakla-
rinda gok az rivayet edilmistir.

Abdullah b. Mes‘d’tan gelen “‘_gls QIS 47 rivayetleri topluca digtindl-
digiinde, buradaki lafizlarin Eb Said el-Hudr’den nakledilenlere gore daha belir-
gin bir gekilde ayni oldugu goértilmektedir. Her ne kadar, “;W” yerine miiteradifi
olan “ex¢z” kelimesinin zikredildigi makbul rivayetler bulunsa da bu, diger lafiz
farkliliklarina gore nispeten daha kabul edilebilir bir durumdur. “4 J«ad” ya da
“g»\fJ\ 4 Jeal” ziyadesi ise sahih kabul edilmemis “miinker” lafizlardir.

166 Bezzar, Miisned, 11, 262; Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 1, 370; Sasi, Miisned, 11, 212.

167 Bu rivayetleri topluca gérmek icin bkz. Tahavi, Serhu miiskili’l-4sdr, 1, 370; Darekutni, [lel, V, 219-
220.

168 Hakim, Medhal ild’s-Sahih, 99-101.

19 Darekutni, Ilel, V, 220; Hakim, Medhal, 99-101. Toplu bilgi i¢in bkz. Ibn Hacer, Metdlib, XXV, 29-
33 —Muhakkikin notu-.

170 Ornek olarak bkz. Miisedded, Miisned, -ibn Hacer, Metdlib, XXV, 29 dan naklen-; Tahavi, Serhu
miiskili’l-dsdr, 1, 371. Bazi rivayetler de ise “...zl¢ &3 24"nin meshur lafizlar nakledilir. Ornek olarak
bkz. Hennad, Ziihd, 11, 639; Taberani, Ciiz, s. 128, 147.

171 Nevevi, Serhu Miislim, 1, 70; ibn Hacer, Feth, 1, 200.

172 Taberanti, Ciiz, s. 140.

178 Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, 111, 438. Burada “1ias” kelimesi bulunmamaktadir. Ote yandan isnad
tamamen ayni olmasina ragmen Taberdni, bagka bir eserinde zikrettigi lafiz daha farklidir:
9 @ s Tl 27 (Taberani, ef-Mu'cemii’l-kebir, X, 159).

174 Ton Hacer, Tehzib, 11, 41.

175 [onii'l-Adim, Bugyetii't-taleb fi tarihi Haleb, 111, 1393.
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Bu iki sahabinin ”sk- QIS 47 rivayetleri, lafiz birlikteligini nispeten sag-
lamis ve temel hadis kaynaklarinda sahabi ravisinden itibaren farklilagarak yaygin
LXK

iu

bir gekilde nakledilmis hadislerdir. Bunlarin diginda, genel olarak
Qﬁ«”nin meshur lafziyla nakledilmekle birlikte, cogunlukla ilk ti¢ ravisi ayni olan
ve Taberdni’ye kadarki hadis kaynaklarinda sinirli sayida aktarilan rivayetler de
mevcuttur.

Ornegin, Said b. Zeyd'den gelen rivayetler, temel hadis kaynaklarinda bii-
yuk oranda Said b. Zeyd > Riyah b. Haris > Sadaka b. Miisennad > Abdiilvahid b.
Ziyad... isnadiyla nakledilmis ve isnad Abdilvahid’den sonra farkli raviler tara-
findan aktarilmaya baglamistir.”® Bu hadisler, aragtirabildigimiz kadariyla bir
rivayet harig “Gl& &I 4" nin meshur lafizlarindan olusmaktadir.”

Abdullah b. Abbas,”® Muaviye b. Ebi Stifyan,” Cabir b. Abdullah,® Zeyd
b. Erkam,'® Halid b. Urfuta'® ve Imran b. Husayn’dan'® gelen rivayetler de Said b.
Zeyd isnadlarina benzetilebilir. Ibn Hacer, adi gegen sahabilerin rivayetlerini sa-
hih veya hasen grubunda zikretmigtir.'®*

176 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-sahdbe, 1, 120 (Abdullah’in zevaidi); Bezzar, Miisned, IV, 99; Ebl Ya‘la,
Miisned, 11, 257; Tahavi, Serhu miiskili’l-4sar, 1, 357; Sasi, Miisned, 1, 245, 250; Tbn Adi, Kdmil, 1, 22;
Taberani, Ciiz, s. 120. Krs. [bnir'l-Cevzi, Mevziat, 1, 65. Ote yandan Bezzar, s6z konusu hadisi Said
b. Zeyd’den nakleden Haris b. Riyah digindaki bagka bir ravinin isnadindan bahsediyorsa da, kendi-
sinin de belirttigi gibi bu oldukca zay:f bir rivayettir (Bezzar, Miisned, IV, 100).

177 Sagi’nin naklettigi bu rivayet farklidir: .38 3 w o& 05 347 Sagi, Miisued, 1, 249-230. Buradaki farkli-
lik, sika olmasina ragmen, az da olsa rivayetlerinde vehimde bulunan Ibrahim b. Haccac'tan (Ibn
Hacer, Takrib, s. 88) veya uzun zaman hafizasindan rivayet eden ve yaninda kitap bulundurmayan
Salih b. Muhammed’ten (Hatib, Tdrihu Bagdad, 1X, 322) kaynaklanmus olabilir.

178 1bn Abbaés rivayetleri genel olarak, Said b. Ciibeyr > Abdiila‘la... isnadiyla nakledilir. Bu isnadlarla
“.le &I 3'nin meshur lafizlart aktarilmigtir (bkz. Tbn Ebi Seybe, Musannef, V, 296; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 323, 293; Darimi, “Mukaddime”, 25; Tirmiz], “Tefsir”, 1).

172 Muaviye hadisleri genel olarak Muéviye > Ebu’l-Feyz > Su‘be... isnadlariyla “...gl¢ 38347 lafizlary-
la nakledilir (bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisued, IV, 100; Ahmed b. Meni, Miisned, -Btsid, Ithaf, 1,
280’den naklen-; Taberani, Ciiz, s. 185.).

180 Cabir rivayetleri genel olarak, Cabir b. Abdullah > Ebu’z-Ziibeyr > Hiiseym... isnadlanyla “... i 34
&” geklinde nakledilir (bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 296; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 303;
Darimi, “Mukaddime” 25; Ibn Mace, “Mukaddime”, 4). Ancak, Ibn Ebi Seybe, hadiste zikredi-
len“i5a2” kelimesinin bazen ctimlenin sonunda nakledildigini belirtir. Bu isnadlar sahihtir. Ote yan-
dan, Cabir b. Abdullah’tan bagka ravilerin bu hadisi naklettigi belirtilmigse de bunlar oldukgca zayaf-
tir (Ibn Adf, Kamil, 1, 20; 21, VI, 2059; Taberani, Ciiz, s. 233).

181 Zeyd b. Erkam rivayetleri yaygin olarak Zeyd > Yezid b. Hayyan... isnadiyla “...5 & 37 seklinde
nakledilir (Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 296; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 366; Taberani, Ciiz, s.
243-249.). Ancak bazi rivayetlerinde “,W\" yerine “e¢=” denir (bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V,
367).

182 Halid b. Urfuta > Halid'in mevlas1 Mislim > Halid b. Seleme... isnadiyla “...5é && % nin meghur
lafizlan zikredilir (bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 295; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 292). Ancak
bu rivayetler arasinda yaygin olarak “,u1” yerine “y¢=” denilmistir (bkz. {bn Ebi Seybe, Musannef, V,
295; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 292). Bezzar ise hadisi ayni isnadla fakat farkli bir lafizla nak-
letmigtir: “...5& J6 ;5" (Bezzar, Miisned, -Heysemi, Kesfii'l-estdr, 1, 116 dan naklen-).

18 Imran b. Husayn > Muhammed b. Sirin... isnadlan igin bkz. Riyani, Miisned, 1, 138; Ukayli,
Dudfa, 111, 93; Taberani, Ciiz, 349. fbni’l-Cevzi’nin naklettigine gére Imran b. Husayn > Humeyd
b. Hilal... tarikiyle “iias” kelimesi “ié” seklinde ve ciimlenin sonunda zikredilmistir. (Ibnt’l-Cevzi,
Mevziat, 1, 83-84).

184 fon Hacer, Feth, 1, 203.
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Yukarida adi gegenlerin diginda da “GLG &I 4" nin meshur lafzini nak-
lettigi belirtilen sahabiler bulunmaktadir. Ancak bunlar, daha ¢nce zikrettikleri-
miz dikkate alindiginda temel hadis kaynaklarinda daha az nakledilen; ya da
“zayif” veya “sakit” isnadlarla aktarilan hadislerdir. Ornegin Ebi Ubeyde b. Cer-
rah’tan gelen “‘_A& &I 27 hadisi Taberani’den daha énceki kaynaklarda bulu-
namamistir.'¥ S6z konusu sahibiden nakledilen “‘_gls Nty S rivayeti {bn Hacer
tarafindan “hasen” sayilmaktadir.!

Ote yandan bazi “sls &3S 47 rivayetleri, sahabe sayisinin artmasina ve-
sile olmug géziikmektedir. Ornegin Abdurrahman b. Aiz > Mahfuz b. Alkeme >
Nasr b. Alkame > Eb Nasr Huzeyme > Nasr b. Huzeyme > Siilleyman b. Abdil-
hamid el-Behrani... seklinde zikredilen isnadla, Abdullah b. Ztigb,'*” Sa‘d b. Mid-
hés,'® Mikdad b. Esved,'® Utbe b. Abd es-Stilemi™ ve Miirre el-Behzi’nin'”' yani
bes sahabinin bu hadisi naklettigi iddia edilmistir. Yukaridaki isnad zincirinde yer
alan Eb( Nasr Huzeyme, arastirabildigimiz kadariyla rical kitaplarinda yer alma-
yan biridir.*?> Oglu Nasr b. Huzeyme hakkinda ise herhangi bir cerh veya ta’dil
ifadesi bulunamamistir.'”® Ote yandan yukaridaki isnadlarin tamaminda bulunan
Stileyman b. Abdilhamid el-Behrani de hakkinda da ihtilaf edilmistir. Ibn Ebi
Hatim, Ibn Hibban ve diger bazi alimler onu ta’dil etmelerine ragmen Nesai soz
konusu ravi igin “kezzabtir, sika ve giivenilir biri degildir” ifadelerini kullanmak-
tadir.® Dolayisiyla s6z konusu isnadla gercekten “@9 QIS 47 hadisinin beg
sahabiden nakledilme ihtimali yerine yukarida adi gecen ravilerden birinin bu
hadisi farkli sahabilere atfetmis olmasi daha muhtemel gézitkmektedir.

SONUC

“‘SLG QIS 347 hadisinin sened ve metinleri toplu olarak diistiniildtiginde,
bazi sahdbilerden aktarilan ifadelerin meshur lafizlardan biytk oranda ayrildig
gortlmektedir. Aslinda bu, muhaddislerin dikkat cektigi bir husustur. Ornegin
Ibn Hacer, bu hadisin Vasile b. Eska’dan nakledildigini belirttikten sonra goyle
demigtir: “Fakat burada cehennem tehdidi acik bir sekilde zikredilmemistir” 1%

185 Taberanti, Ciiz, s. 213. Krs. Ibn Cevzi, Mevziar, 1, 66. Ote yandan Saib b. Yezid (Taberani, Ciiz, s.
305), Tarik b. Esyem (Bezzir, Miisned, -Heysemi, Kesfii'l-estdr, 1, 112-113 den naklen-; Taberani,
Ciiz, s. 337), Muaz b. Cebel (Taberani, Ciiz, s. 374), Selman (Taberani, Ciiz, s. 370) ve diger sa-
habilerden gelen rivayetlerin kaynaklarda yaygin olarak zikredilmedikleri s6ylenebilir.

186 {bn Hacer, Feth, 1, 203.

187 Taberant, Ciiz, s. 376; lont’l-Cevzl, Mevzidt, 1, 121.

188 Taberani, Ciiz, s. 390. Bu isnadda Huzeyme ve Nasr b. Huzeyme yer almamaktadir.

189 {oniy’l-Cevzi, Mevziat, 1, 72.

190 {onir’l-Cevzi, Mevzidt, 1, 75.

Y1 Tbni'l-Cevzi, Mevzidt, 1, 118 (“...58 & 1+"nin megh(r lafizlarindan nispeten farklilik arzetmekte-
dir).

192 Ayrica bkz. Taberéni, Ciiz, s. 377 -Muhakkikin notu-.

193 Tbn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta’dil, VIII, 473.

194 Ton Hacer, Tehzib, IV, 180.

195 fon Hacer, Fethii’l-Bari, 1, 203.
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Ayni sahabiden farkl lafizlarla nakledilen ”Q& QIS 47 rivayetleri ise el-
de mevcut hadis kaynaklarinda oldukga yaygin bir sekilde zikredilir. Bagka bir

iu

deyisle bu kisimda zikredilenler sls QI 7 rivayetleri iginde ana govdeyi
olusturdugu rahatlikla sdylenebilir. Zira bu kisimda degerlendirilenler, sihhat, ravi
coklugu ve temel hadis kaynaklarinda zikredilme siklig1 agisindan digerlerinden
farkedilir sekilde fazladir. Bu rivayetler sistematik olarak incelendiginde, her bir
rivayetin vecihleri arasinda, genel olarak, belirgin bir sekilde lafiz farkliliklarinin
bulundugu, fakat zayif rivilerden kaynaklanan kusurlar bir yana vecih iginde
lafizlarin hig degismeksizin veya nispeten daha yakin lafizlarla nakledildigi anla-
silmaktadir. Bu 6rnekler dikkate alindiginda, “‘51& &S 37 hadisinin biittn ri-
vayetlerinde ayni lafzin nakledildigini sdylemek imkansiz gibidir.

“lHe OIS 47 hadisi icin “Biitiin rivayetlerinde lafizlart ayni olan ve tevatiiren

o -3

nakledilen” tanimlamasi yapilirken, “Ayni lafizla nakledilen “‘_,.k« SI G i
vayetleri” bagligindaki sahabilerden gelenler yeterli gortilmus olabilir mi¢* Bu
bagliktaki rivayetler incelendiginde sadece Ebl Sald el-Hudri ve Abdullah b.
Mes‘td’tan gelenlerin sahbi ravilerinden itibaren kollara ayrildigi ve temel hadis
kaynaklarinda yaygin bir sekilde kaydedildigi gértilmektedir. Ne var ki bu iki
sahabiden gelen rivayetler, her ne kadar vecihler arasinda yap: ve kelime farklilig
olmasa da, isnad agisindan sahih sayilan bazi tariklerinde farkli lafizlarin nakle-
dildigi dikkat cekmektedir. Bunlarin diginda genel olarak ilk ti¢ (veya daha fazla)
ravisi tekli olan sahabilerin rivayetleri bulunmaktadir. Her seyden &nce bu ri-
vayetler, adi gecen sahébilerin rivayetlerine gore oldukga az sayida nakledilmistir.
Ote yandan bu isnadlar, yukarida isimlerini zikrettiklerimiz harig, genel olarak
sthhat durumlari sorunlu gézitkmektedir. Ayrica onlarin da bir kisminda gesitli
lafiz farkliliklart mevcuttur. Bu eksiklikler ile birlikte, sadece “Gk« Nty S#"nin
meshur lafizlarn1 dikkate alinarak lafzi mitevatir tanimlanmasina gidiliyorsa'”
“blittin rivayetlerinde” ifadesini kullanmamak ve yukarida zikrettigimiz lafiz
farkliliklarini hatirda tutmak gerekir.

Netice olarak lafzen mutevatir kavrami, biitin rivayetlerinde ayni lafzin
zikredilmesi gartiyla sinirlandinldiginda, rivayetlerin s6z konusu sinirlandirmaya
uymadig1 gortlmektedir. Yukarida sundugumuz arastirma "sl-‘ OIS 247 hadisi
de dahil, Kettani-Aydinli... tarafindan yapilan lafzi miitevatir taniminin vakiaya
uygun olduguna isaret etmektedir. Bagka bir deyisle, bu konuda en ¢ok zikredilen
ornek konumundaki s6z konusu hadisin, biitin rivAyetlerinde ayni lafzin nakle-

19 S5z konusu hadisin bazi lafiz farkliliklarini nakleden Yavuz Unal bu durumu su ifadelerle deger-
lendirir: “Rivayetlerdeki farklilik, onu mevcut rivayetler igersinde tevatiir sartini yerine getirdigi
icin, ne miitevatir olusuna, ne de 1afzi mutevatir olusuna bir engel teskil eder” (Unal, Yavuz, Hadi-
sin Dogus ve Geligim Tarihine Yeniden Bakis, s. 92).

%7 Ancak, bazi kaynaklarda bu tanimlardan sonra séz konusu hadisin, kirkli yetmisli rakamlarla
zikredilen sahabi tarafindan nakledildigi belirtilir. Bu durum, onlarin tamamindan gelen lafizlarin
“. 8 i& ” hadisinin bilinen gekli oldugu izlenimini vermektedir. Ornek olarak bkz. Babanzade
Ahmed Naim, Mukaddime, s. 103.
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dilmedigi agiktir. Dolayisiyla, s6z konusu tariflerde lafiz birlikteligini sart kosan
tanimlari algilarken, “‘51& &I 7 hadisinin bittn rivayetlerinde meshur lafiz-
larinin nakledilmedigi hatta temel kaynaklarda zikredilen rivayetlerin biiytk
oranda farkl: lafizlar icerdigi akilda tutulmalidur.
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IMAMIYYE SIASINDA ISMET INANCI
—Ilk Tezahiirleri, Tesekkiilii ve Itikadilesmesi—

Cemil HAKYEMEZ*

OZET

Birinci kisimda, ismet dustincesinin tarihi arka plani ve Muaslimanlar arasin-
daki ilk tezahirleri ele alinmigtir. Burada ilk olarak, ismet inancinin olusumuna etki
eden sosyo-kiltiirel ve dinsel faktorler incelenmistir. Ardindan Misliimanlar arasin-
daki ilk ismet iddialar giindeme getirilmistir. Ugilincii kisim ise, ismet fikrinin
Imamiyye Siasiyla birlikte tam bir inang esasi haline gelmesine ayrilmistir. Son ola-
rak da, bu diisiincenin Imamiyye Siasi {izerindeki etkisi hakkinda birtakim deger-
lendirmeler yapilmigtir.
Anahtar Kelimeler: ismet, imamiyye, Sii, imami, Mezhep.

THE BELIEF OF INFALLIBILITY IN THE SHI'ITE IMAMIYYAH -Its First
Appearings, Formation and to Become a Basis of Belief-

In the first part, historical backgraund of infallibility thought and its first
appearings among the Muslims were taken up. Here, socio-cultural and religional
factors affecting the formation of infallibility belief were investigated. And then, the
first infallibility allegations among Muslims were put on the agenda. Third part is
allocated to infallibility idea’s transformation to a complete faith together with
Imamite Shi‘ites. Finally, some evaluations were made on the effect of this thought
on the Imamite Shi‘ites.

Key words: Infallibility, Imamiyyah, Shi‘ite, Imamite, Sect.

GIRIS

“Ismet” fikri, Sii diistincenin en belirgin 6zelliklerinden biri olup, nass ve
vastyyet inanciyla birlikte imamet anlayiginin esasini olustururlar. Sia agisindan
cok 6nemli olan bu kavramla ilgili arastirma yapanlar, genelde Stinni mezheplerin
peygamberlerin ismetine iligkin gértgleri veya Siilerin “ismet” fikrinden kastettik-
leri anlam tizerinde durmuslardir. Halbuki bu digtincenin olugum siireci, Sia’nin
kurumsallasma agsamasinda gegirdigi zamanla neredeyse esdegerdir. Bu ytzden
biz bu makalemizde, soz konusu anlayisin Imamiyye Siasi igerisinde kazanmig
oldugu anlam agamalarini tespit etme gayreti icerisinde olacagiz.

* Dr. Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, chyemez@yahoo.com
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Galismamizin giris kisminda “ismet” anlayisiyla ilgili genel bir degerlen-
dirme yapilacaktir. Ardindan, bu digincenin olusumuna etki eden faktorlere
kisaca deginildikten sonra $if “ismet” inancinin olugum stireci ve bu konuyla ilgili
kendi iglerindeki farkli yonelimler tespit edilmeye galisilacaktir. Son olarak da,
“ismet”in, Imamiyye Siasinin tesekkiiltiyle birlikte kazanmig oldugu deger {ize-
rinde durulacaktir.

[smet, sézliikte “engel olmak, gelebilecek zararlari bertaraf edip korumak”
anlamina gelen “a-s-m” koktnden tiiremis bir isimdir. Istilahta ise, “Allah’in,
sonucunda ceza verecegi kott seylerden kulunu korumasi, ona engel olmast™
anlamina gelir.

Bu kavram, Kur'an ayetlerinde de gegmektedir. Ancak burada peygamber-
ler veyahut bagka birinin ismetine herhangi bir sekilde temas edilmemigtir.? Bu-
nunla birlikte Islam alimlerinin énemli bir kismi, ismeti, peygamberlerin bir nite-
ligi olarak gérmis ve onu, “Allah’in onlar1 hayra muvaffak kilmak suretiyle kendi-
lerini korumast, onlara temiz bir yaratilig, bedeni Ustiinltk, zafer ve kararlilik
lutfetmesi, i¢ huzur bahgetmesi” seklinde tanimlamiglardir?® Sifler ise kapsami
daha da genisleterek, ismetle vasiflanacaklara imamlarini da déhil etmigler ve
onlarin, peygamberlerle birlikte biytk, kiigiik tim gtinahlardan masum oldukla-
rint ileri sirmusglerdir.

Masumiyet teorisi, “Allah tarafindan yonlendirilen bir imamin, tim dini
konularda insanogluna rehberlik etmesi gerektigi” anlayigina dayanir. Islamiyet’in
ilk déneminde ilahi iradenin insanlara yansitilmasi gorevi, Islam Peygamberi Hz.
Muhammed’in bizzat kendisi tarafindan yerine getirilmekteydi. Ancak onun
vefatinin ardindan bu yénde énemli bir bogluk ortaya cikti. Yeni olusmakta olan
Islam toplumu, kendi ayaklari tizerinde durmaya hentiz pek aligtk degildi. Bu
sebeple bazi gruplar icerisinde, Hz. Peygamber’in hayat1 esnasinda tecriibe edilen
karizmatik liderligin, onun vefatindan sonra da devam ettirilmesi yéntinde bir
istek olugtu. Bu yondeki arzu, ilk olarak Hz. Ali'nin taraftarlar: arasinda gelisme-
ye bagladi. Daha sonra da tiim boyutlariyla birlikte i Islam anlayist olarak ken-
dini gésterdi. Zamanla Siilerin, liderlerine karst olan bagliliklarini ileriye géttirme-
leri, daha asir1 inanglarin kendi diistince sistemleri igerisinde yer bulmasina yol
agtl. Giin gectikce daha fazla gozleri boyanan bu kesim, liderlerine masumiyet
benzeri fikirler isnat ettiler. Bu sekilde Sif imamlar, taraftarlarinin géziinde, 6z-
giin karizmatik sahsiyetler olarak belirdiler. Hz. Peygamber’in vasisi olarak biittin

1 ibn Manzur, Ebt’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari (711/1311), Lisanii’l-Arab,
Beyrut 1990, “a-s-m” maddesi, c. XII, s. 403.

2 Abdulbaki, M. Fuat, el-Mu'cemu’l-miifehres Ii elfazi’l-Kut'ani’l-Kerim, Kahire 1995, ‘a-s-m” maddesi, s.
588,

3 Ragip eI-isfahéni,.Hﬁseyin b. Muhammed Ragip (502/1108), e/-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, nsr. Kah-
raman Yayinlari, Istanbul 1986, “a-s-m” maddesi, s. 504.
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s6z ve davraniglarinda masum olarak algilandilar. Imama itaat edenin gergek
mimin, ona karsi ¢gikan veya onu reddedenin ise kéfir oldugu iddia edilmeye bag-
landi. Bir kisim Zeydiler hari¢ neredeyse tiim Siiler, nebi ile birlikte imamlarin da,
soz, fiil ve akit itibariyle buiytik, kii¢iik tim giinahlardan masum olduklarini be-
nimseyen ortak bir anlayis gelistirdiler. Glinah iglemenin, imamlarin halk nezdin-
deki konumunu sarsip, giivenilirliklerini zedeleyecegi gerekgesiyle de, imamlarin
ismetine inanmayanin kafir oldugunu ileri stirdiiler.*

Sia’nin “ismet” kavramina ¢ok fazla vurgu yapmasinin sebebi, onlarin
imamet anlayisindan kaynaklanmaktadir. Peygamberlerin ismetinin de sikca
gindeme gelmesinin, yine benzer nedenlerden dolayi, yani imamlarini masum
gosterebilmek igin ortaya koyduklar: gayretin bir sonucu oldugu anlagilmaktadir.
Ehl-i Stinnet ve Mutezile ise, imameti ilahi bir gérevlendirme olarak gérmedikleri
icin, ismeti sadece peygamberlik makamina ait bir sifat kabul etmiglerdir.” Ancak
buna ragmen Stnni alimlerin gogunlugu, bilingli olmamak kaydiyla peygamberle-
rin yanilarak biiytik glinah bile islemelerini caiz gérmislerdir. Kasten kigtk gii-
nahlarin iglenmesine gelince; yine ¢ogunluga gére peygamberlerin kasten kiglik
glinah iglemesi mimktndiir. Mutezililerin 6nemli bir kesimi ise, iyilik ve gtizelli-
gin akli, salah ve aslaha riayetin ise vacip oldugu prensiplerine dayanarak, pey-
gamberlerin kasten giinah iglemesini aklen imkansiz gérmiiglerdir.’ Ktiglik ginah-
larin unutkanlik sonucu iglenmesi ise, Ehl-i Stinnet ve Mutezile’nin ¢ogunlugu
tarafindan ittifakla caiz gérilmisttr. Haricilerden Ezarika, konuyla ilgili en agir1
gidenler olarak kabul edilir. Onlara gore peygamberler de ginah isleyebilirler.
Onlar, her gtinahi da kiftir kabul ettikleri i¢in, kiitik giinah isleyecek peygamber-
leri kuiftrle itham edebilmiglerdir.” Sia ise, ileride genis olarak agiklanacag: gibi,
peygamberlerin vahiyden 6nce bile, kii¢iik ve blytk gliinah islemelerinin kasten
de, sehven de hata ile de caiz olmadigini, bilakis onlardan uzak olduklarini iddia
etmigtir.

4 Krs. Ibn Babaveyh el-Kummi (Seyh Sadik), Ebt Ca’fer Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi
(381/991), Sif Iméamiyye'nin Inang Esaslari (Risaletu’l-i'tikadati’l-Imamiyye), cev. E. Ruhi Figlali, Anka-
ra 1978, s. 113; Sehristani, Eb(’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim (548/1153), el-Milel ve'n-nihdl, cev.
Mustafa Oz, Istanbul 2005, s. 147; Madelung, Wilferd, “Oniki Imam Siasinda, Imamin Gaybeti
Zamaninda Otorite” Isldm’da Siyaset Diisiincesi, der. ve gev. Kasim Giilegytiz, Istanbul 1995, 142;
Arjomand, Said Amir, The Shadow of God and the Hidden Imam, London 1984, s. 35; Dabasi, Hamid,
Islam’da Otorite, gev. Stileyman E. Giindiiz, Istanbul 1995, s. 21; Oz, Mustafa, “Imamiye”, DIA, c.
XXII, s. 208; Coskun, Ibrahim, “Imémiyye Siasinda Ehl-i Beyt Sevgisinin Ezoterik Inanclara Dénii-
simi”, Marife, yil: 4, say1: 3, Kig 2004, s. 141.

5 Ehli Stinnet dusiintrlerine goére, nebiden baskast masum degildir. Bkz. Nureddin es-Sablini
(680/1184), Maturidiyye Akaidi, Terc. Bekir Topaloglu, Ankara 1979, ss. 121-122; Sa‘duddin Tafta-
zand (792/1389), Serhu’l-makdsid, thk. Abdurrahman Umayra, Alemu’l-Kiittib, Beyrut, 1989, ss. 52-
54; Serafedddin Golctik-Stileyman Toprak, Keldm, Konya, 1996, ss. 310-312.

6 Séz konusu Mu'tezilf prensipler igin bkz. Aydinly, Osman, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci “Mute-
zilenin Olusumu ve Ebu’l-Huzey! Allaf”, Ankara 2001, ss. 204-210.

7 Nureddin es-Sabtni, Maturidiyye Akaidi, s. 122; Taftazani, Serhu’l-makasid, c. 11, s. 142.
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Yukarida aktardiklarimizdan da anlagilacag: tizere, Sia digindaki mezheple-
rin masumiyetle ilgili esas vurgusu, peygamberlerin ntibtivvet dénemleriyle ilgili-
dir. Ctinkd dinin kaynaginin saglam olmast igin, onlarin yagsamlarinin bu dénemi,
beseri ve yanilabilir insani miidahaleye kapali olmasi gerekmekteydi. Bu sebeple
Eg’arl ve Maturidi gibi Stnni alimlerin ¢ogunlugu, mucizenin peygamberlerin
dogruluguna delalet etmesi gerekgesiyle, ahkamu tebligle ilgili konularda peygam-
berlerden yalan sadir olamayacagi kanaatine varmuiglardir. Onlara gore peygam-
berlerin ismeti, tebligin diginda aklen vacip degildir. Peygamberler, kendilerine
peygamberlik geldikten sonra masum olurlar. Mu'tezile ve Haricilerin ¢ogunlu-
guna gore ise, masumiyet peygamberlikten dncesi icin de gegerlidir.?

Sifler, imamin gtinah ve hatadan korundugu seklindeki gortslerini destek-
lemek igin genellikle Ahzab suresi 33. ayeti delil gosterirler. Burada “...Ey Ehl-i
Beyt! Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor” ifadeleri yer
almaktadir. Sia, ayetteki “innema” lafzinin, cimlenin bagindaki te’kid “lam”1 ile
birlikte 6zellikle Ehl-i Beyt’i vurguladigini ileri sirmistiir. Ayette “ve yutahhira-
kum tathira” lafzinin da, temizlenmeyi kasteden masumiyetin diger bir delili
oldugu iddia edilmistir.” Ehl-i Stinnet’e gore ise, Ahzab suresi 33. ayetinde yer
alan “temizleme ve arindirma”; “ismet” anlamina gelmemektedir.®

Sif alim ve mufessirler, Ahzab suresi 33. ayete istinaden, erken dénem ha-
dis kitaplarinda yer alan kendilerine ait diger birtakim rivayetleri de kullanarak,
Hz. Ali, Hasan ve Hiseyin diginda diger dokuz imamu da, kiigtik ve biyiik tim
gunahlardan korunmusg kigiler olarak kabul ettiler. Buna goére, Hz. Peygamber,
Fatima ve on iki imamla birlikte toplam on dért masum vardir.!

Sia, imamlariin masumiyetini ispat edebilmek igin, s6z konusu ayet di-
sinda Kur'an’dan bagka deliller de ¢ne stirmiistiir. Ornegin “temizleme” ve “arin-
dirma” gibi kavramlardan bahseden ne kadar ayet varsa onlart imamlari lehine
yorumlama gayretine girmiglerdir. Mesela “Bizi dogru yolu ilet. Gazap ettiklerinin ve
sapkinlarinin yoluna degil” ayeti onlara gére masum olmaya delalet eder. Aksi

8 Bkz. Bagdadi, Ebu Mansur el-Bagdadi (429/1037), Usulu’d-din, Istanbul 1346/1928, s. 169; Kadi
Abdulcebbar (415/1020), Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire 1384, s. 780; Fahred-
din er-Razi (606/1210), Ismetii’l-enbiyd, nsr. Mektebett’l-Islamiyye, s. 25; Nureddin es-Sabuni
(680/1184), el-Biddye fi usuli’d-din, cev. Bekir Topaloglu, Ankara 1998, s. 115; Bulut, Mehmet, Ehl-i
Siinnet ve Sia’da Ismet [nanci, Istanbul 1991, ss. 27-32; Yavuz, Salih Sabri, “Ibn Teymiye'nin Ehl-i
Beyt’e Yaklagimi”, Marife, yil: 4, say1: 3, Kig 2004, s. 197.

9 Hilli, Ibn Mutahhar el-Hilli (726/1325), Minhacii'l-kerame fi marifeti’l-imame, thk. M. Resad Salim,
Kahire 1962, ss. 151-152.

10 Nureddin es-Sabini, el-Biddye fi usuli'd-din, s. 115; Yavuz, “Ibn Teymiye'nin Ehl-i Beyt’e Yaklagi-
mi1”,s. 197.

11 Okumug, Mesut, “Sii ve Siinni Mifessirlerin Ehl-i Beyt'le Ilgili Ayetlere Yaklagimlar”, Marife, yil:
4, say1: 3, Kig 2004, s. 230. Mesela konuyla ilgili bir rivayette séyle denilmektedir: Nebi soyle buyur-
du: “Benden sonra imamlar on ikidir. Onlarin ilki, Mi’'minlerin Emiri Ali b. Ebi Talib, sonunculari
da Mehdi el-Kaim’dir. Onlara itaat bana itaat, onlara isyan bana isyandir; ve onlarin birini inkar
eden beni inkar etmis olur”. Ibn Babaveyh el-Kummi, Sif [mdmiyye'nin Inang Esaslari, s. 124.

12 Fatiha, 1/7.
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takdirde onun yoluna uymak istenilmezdi. Yine “Ey insanlar! Allah’a itaat edin,
Peygamber'e ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin™® ayeti bunlardan biridir.
Ayrica, Enbiya 101, Duhan 32 ve Sad 47. ayetlerinin de, Hz. Ali basta olmak tize-
re imamlarin masumiyetine 6rnek olduklar ileri stirGlmugttr.™

Ismet kavraminin terminolojik anlami ile mezheplerin konuyla ilgili genel
yaklagimlarinin bu gekilde 6zetlenmesinin ardindan, arastirmanin asil amacini
tegkil eden ve ismet fikrinin olugumuna etki eden faktoérleri ve bu inancin tegek-
kal stirecini ele alabiliriz.

1. ISMET FIKRININ OLUSUMUNA ETKI EDEN FAKTORLER

a. Farkli Din ve Kiiltiirlerin, Ismet Inancinin Olusumuna Etkisi

Sia'yt diger Islam ekollerinden farklilagtiran en belirgin 6zelliklerden biri,
tesekkdl ettigi bolgedeki eski medeniyetlerle olan iligkisidir. Siilerin, liderlerine
masumiyet gibi beger tistli birtakim nitelikler yakistirmalarinda, dinin siyast oku-
nusundan kaynaklanan kendi i¢ dinamikleri temel faktor olmakla birlikte, farkli
kultirlerden kaynaklanan etkilesimin de yadsinamayacak kadar énemli oldugu
bir gercektir. Sia’y1 olusturan kitlelerin, agirlikli olarak Yemen’den gelen kabileler
ile Eski Iran topraklarinda yasayip sonra da Miisliiman olan topluluklardan olus-
mast, bu tezi daha da glglendirmektedir.

Ismet inancinin tespit edilebilen en yakin kaynagi, Islam 6ncesi Iranlilarin
krallik anlayigt ve Eski Hint diistincesine dayanir. Mazdeizm’e gore Iranl devlet
yoneticileri, Allah tarafindan direkt atanmig kutsal varliklar olup, kral oldugu
andan itibaren Tanri’'nin yerytiztindeki golgesiydi. Eski Hint dtigtincesinde, ima-
ma Allah tarafindan direkt atanmig goziiyle bakiliyordu; yani imam hatasiz ve
yanilmazdir; Allah, insan seklinde tezahiir etmis ve 6ldigiinde de ruhu onun
varisinin bedenine ge¢mistir.*®

Aslinda benzer anlayislar, cok daha onceleri eski kilttirlerde de séz konu-
suydu. Sia, daha gok, kendilerine yakin olan Iran ve Yemen dinlerinin bu ilahi

13 Nisa, 4/59.

Mutezili Ebu Hagim Cubbai (321/933), Sia’nin imamin masumiyetiyle ilgili delil gésterdigi Nisa suresi
59. ayetin, aslinda onlarin anladig1 gibi olmadigini ifade etmistir. Ona gére s6z konusu ayette kaste-
dilenler, fetva almak igin kendilerine miiracaat edilen ehl-i ilm, ya da Hz. Peygamber déneminde
seriyyelere gonderilen komutanlar gibi emirlerdir. Kadi Abdtlcebbar (415/1020), el-Mugni fi ebvabi‘t-
tevhid, thk. Abdulhalim Muhammed, Stileyman ed-Diinya, ed-Daru’l-Misriyye, ts., c. XX/1, s. 143.

14 Seyh Mufid, Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. En-Numani el-Ukberi el-Bagdadi
(412/1022), Serhu akaidi's-Sadik ev tashihu’l-i'tikdd, Tebriz 1371, s. 61.

15 Seybi, M. Kamil, es-Stla beyne't-tasavvuf ve't-teseyyu’, Bagdat 1964, s. 62; Soylemez, Mahfuz, Be-
devilikten Haddrilige Kiife, Ankara 2001, ss. 159-60; S. Bakhsh, Khuda, Politics In Islam, Sh. Muham-
mad Ashraf, Lahore 1954, s. 89.
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kral fikrine bazi gnostik unsurlar da ilave ederek, verdigi dini ve siyasi kararlarda
asla yanilmayan, her seyi bilen bir imam fikri gelistirmigtir.'s

Masum imam kiiltiintin olugmasinda, her ne kadar kadim kilttrlerden ba-
gimsiz olarak diiglintilemeyecek olsa da, mitolojinin de biiyiik etkisi olmustur.
Mitolojiler her zaman gerceklerden daha fazla insanligin dikkatini cekmistir.
Aslinda efsanelerdeki yanilmaz, yari ildhi 6zelliklere btrtinmis kral distincesi,
daha ¢ok yer altinda gelisip kurumsallasan Siiligin beslendigi en 6nemli kaynak-
lardan biri olmustur.

Sia’nin karizmatik masum lider anlayiginin olugsumunda, farkli din, inang
ve mitolojik unsurlarin diginda, yaygin Misliman kiltirtintn de etkisi oldugu
anlagilmaktadir. Mesela sahabeyi 6viicti birtakim rivayetler, onlarin bir nevi ma-
sum olduklari, sahabe olmayanlarin onlar elestirme hakki olmadig1 gibi bir anla-
yisa yol agt.” Ozellikle Hz. Peygamber’in gozetiminde yetisen ve onun en yakin
arkadaglarindan biri olan Hz. Ali ile ilgili anlatilanlar, onun, ikisinde komutan
olarak katildig1 savaglarda sancagi tasimasi, neredeyse seferlerin tiimine katilma-
s, Gisttn bir cesaret 6rnekligi sergilemesi, Hayber’de kalenin biytik kapisini kal-
kan olarak kullanmasi ve Bedir'de pek ¢ok diigmani kilictan gecirmesi gibi olaylar,
“Allah’in ona vermis oldugu tstlin gii¢ sayesinde olmustur” seklinde bir izlenim
dogurdu. Ayrica Kur'an-1 Kerim’de zikredilen T&lGt’un durumu, Allah’in Ali ve
diger imamlara beser tistl bir gli¢ verebilecegine, masum ve gnostik bilgiyle dona-
tildiklarina delil olarak diigtintilmiis géziikmektedir.'

Kékeni Helenistik diistinceye dayanan bir teoriye gére de, Adem’in yarati-
ligindan 6nce “Nr-i Muhammedi” denilen ilahi 151k, her bir nesilde secilmig biri-
nin cevherine ge¢mistir. S6z konusu durum, Ali ve onun soyundan olanlarda da
var olagelmistir. Bu ilahi 151k sebebiyle imamlara gizli bilgi verilip masumiyet
bahsedildigine inanilir.”

Sonug olarak Sia'nin tegekkiil ettigi dénemde igerisinde bulunmus oldugu
sosyal ortam, onun bir mezhep olarak karakterinin olusumunda belirleyici etken-
lerden biri olmusgtur. Onlarin, lider veya imamlari hakkinda masumiyet iddiasin-
da bulunmalarinin, bu etkilesimin bir tirtint oldugunu soyleyebiliriz.

b. Sosyal ve Psikolojik Durumdan Kaynaklanan Nedenler

16 Fazlur Rahman, js/am, ¢ev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Selguk Yayinlari, ss. 240-242; Figlals, E.
Ruhi, Cagimuzda Itikadi Islam Mezhepleri, Izmir 2004, s. 130; Kutlu, Sénmez, “Islam Diistincesinde
Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, Isldmiyat, c. 4, say1. 4, Ekim-Aralik 2001, ss. 29-30.

17 Allame Tabatabai ve Henry Corbin, Soylesiler, cev. Ismail Bendiderya, Istanbul 1996, s. 20.

18 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin et-Tabatabal, Biitiin Boyutlariyla Islam’da Sia, Cev. Kadir Akaras-
Abbas Kazimi, Istanbul 1999, ss. 112, 209.

19 Lambton, Ann K., “Political Theory and Practice”, Expectation of Millenium, Shi'ism in History, State
University of New York Press, 1989, s. 93.

Ayrica bkz., Demirci, Mehmet, “Hakikat-1 Muhammediyye”, DIA, c. 15 (1997), s. 179; Giiler, Zulfi,
“Yunus Emre’nin Nur-i Muhammedi Anlatiminin Ttirk Yaratilig Destanlariyla Benzerligi” Frrat Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 16:2 (2006), ss. 63-72.
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Siflerin, imamlart ve onlarin masumiyetine blylik 6nem vermelerinde
kadim din ve kulttrlerden kaynaklanan birtakim etmenlerden soz etsek de, bu
digtincenin olugsumunda, gelisen siyasi olaylarin da 6nemli derecede etkili oldu-
gunu ifade etmek gerekir. Aslinda goriinen en temel sebep, Hz. Ali’nin kisa bir
muddet halife oldugu zaman hari¢, imamlarindan hicbirinin politik yonetimi
elinde bulundurmayigindan kaynaklanmaktadir. Once Emevi sonra da Abbasi
halifelerinin iktidarda bulunmalari, onlarin yanliglarinin géziikmesine ve toplum
nezdinde itibarlarinin digmesine yol agmaktaydi. Fakat en giiclt mubhalifleri olan
Sif liderler, fiilen iktidarda olmadiklarindan dolay: hatalart dikkat ¢ekmemektey-
di. Bu durum, hem liderliklerinin sorgulanma imkanini kaldirmig, hem de onlarin
halkin gézinde biytimelerine sebep olmustur. Yoneticiler tarafindan kendilerine
karg1 takinilan sert tavir, onlarin bu konumunu daha da giiglendirmistir. Sif lider-
ler, sik sik Abbasi hapishanelerinde ya tutuklu kalmiglar veya géz hapsine maruz
birakilmiglardi. Daima birer kurtarici olarak empoze edilen bu Kkisiler, elbette “en
Usttin kisi (efdal)” idiler. Bu anlayis, onlarin giderek mastm olduklari noktasina
kadar geliserek yayginlagmaya basladi. Ozellikle Abbasi devrimiyle birlikte olusan
beklentilerinde yasadiklari biytik hayal kirikligi, Sifligin kendi istikametinde geli-
sip, itikadi kimligini tiretmesine yol act1. Siiler, kendi seriat anlayiglarini ve ona
dair degiskenlerini agama agsama gelistirerek, Hz. Ali ve onun soyuna bagllik ola-
rak belirginlesen bir dini diisince ortaya koydular.?

Ismet felsefesi, temelde, hig bir sinirlamaya gitmeden tam anlamiyla yéne-
ticilere baglilik ilkesine dayanir. Sayet imamin masumiyeti séz konusu olmasay-
di, yanlisa diistiigti durumlarda kendisine kars: gelinebilecek, gerektiginde degisti-
rilip yerine bir bagkasi atanabilecekti.’ Aslinda bu karizma, Orta Cag ve 6ncesi
liderlik anlayiginda her zaman s6z konusu olmugtur. Hatta konuyla ilgili yansi-
malarin, kismen de olsa gintimizde bile devam ettigi séylenebilir. Ortadogu
cografyast goz éntinde bulunduruldugunda, Islam’in ilk donemlerinde yasayan
halklar igerisinde liderlerine beger tstii vasiflar yiklemede en isteksiz duranlarin,
Hicaz bolgesinde yasayan Araplar oldugu rahatlikla séylenebilir. Buna ragmen
onlar bile, yoneticilerine bazi abartili sifatlar yakistirmaktan geri durmamiglardir.
Mesela Emevi halifesi Velid b. Yezid, iki oglunun veliahtliginin taninmast icin
yazdigl mektupta séyle demekteydi: “Ehli icin masumluk, kurtulus, iyilik ve ha-
yat kildig1 yonetimi kime verecegini en iyi Allah bilir... Miminlerin emiri, oglu
Hakem'i veliaht tayin etmis, ondan sonra da diger oglu Osman’t veliaht olarak

20 Krs. Madelung, Wilferd, “Imamate”, Encyclopedia of Religion, US, Mac Millan Publishing, 1987, s.
116; Mohamed, Aisah, “A Critigue of The Shia’s Doctrine of the Infallibity (Ma’sum) of The Ima-
mete”, gev. Omer Aydin, [UIFD, say1: 8, 2003, ss. 235-236; Hodgson, M.G.S., Islam’in Seriiveni, Is-
tanbul 1993, c. I, s. 334; Kohlberg, Etan, “Imam and Community in the Pre-Ghayba Period”, Belief
and Law in Imami Shi’ism, 1991, ss. 37-38; Ilhan, Avni, “imamet Nazariyesinde Secim ve Nass Mii-
nakasast”, DEUIFD, c. 1, 1988, ss. 141-142.

21 Ahmed el-Kéatib, Siada Siyasal Diisiincenin Geligimi, cev. Mehmet Yolcu, Ankara 20095, s. 69.

173



Cemil Hakyemez 174

atamuigtir. Miminlerin Emiri, Allah’in, her ikisini de bu ig i¢in yarattigi, hazirladi-
g1, veliahtlik yapacak olanlarin sahip olmalar1 gereken isabetli goriis, saglikli din,
ileri derecede mirtvvet, iglerin uygun olanlarini bilme gibi en glizel meziyetleri
onlara eksiksiz verdigi umudundadir...”?

Velid b. Yezid'in s6z konusu ifade ve diistinceleri her ne kadar bir 6vgii ni-
teligi tasimis goziikse de, toplumda var olan beklentiyi dillendirme agisindan
onem arz etmektedir. Ilk etapta ok yalin gibi goziiken bu yaklagim tarzi, yukari-
da bir kismini ifade ettigimiz bazi unsurlarin devreye girmesiyle farkli boyutlara
ulagabilirdi. Emevi halifeleriyle ilgili bu tiir ifadeler, esas muhalifleri olan $ia’nin
elbette tepkisini ¢ekmekteydi. Kendileri de, onlara kargi reaksiyon gostererek,
halifelik ve iktidara Ehl-i Beyt’in daha layik oldugunu sdylemekteydiler. Uzun
vadede distinildtgiinde ise, bu tiir beklentilerden kaynaklanan sebeplerle daha
ileri boyutta bazi iddialarin glindeme gelmesi son derece dogaldi.

Imamin masum oluguna gerekge olarak, genellikle, zalimin zulmtni on-
lemek, mazluma adalet ve insaf etmek gosterilir. “/mam giinah iglerse insanlarin
kalplerindeki yeri kaybolur ve insanlara da bu yénde bir faydas: dokunmaz. Dola-
yistyla masum olan bir bagkasina ihtiyag hésil olur.”? Bu iddiadan da anlasildig1
gibi ismet anlayiginin temeli, insanlarin, iyi bir yasam standardina ulagabilmek
icin, hata yapmayacak derecede hakikat bilgisine sahip bir ¢nder arayisindan
kaynaklanmaktadir. Masum olan bu lider, hak yolu bilecek ve soyledigi seylerde
hem kendini, hem de kendine uyanlari hataya digmekten koruyacaktir. Bu reh-
berlik, siradan bir liderlik gibi olmayip, manevi bir cazibesi ve karizmasi olan
imamlarin kilavuzlugunda olmalidir.®

Imamlarin giinah ve yanilgiya maruz kabul edilmeleri durumunda ise, lider
ve liderlik edilenler arasindaki iliski bozulur, aralarina, karizmatik liderligin iglev-
selligini bozan bir rasyonellik unsuru girerdi. Haricllerin érneginde acikga gortle-
cegi gibi bu faktor, onlarin, iglevsel bir otorite sistemi gelistirme yoniinde bagari-
siz kalmalarinin nedeni oldu.? Halbuki $if lider veya imamlar, zekat ve ganimet-
lerden Hz. Peygamber’e diisen hisseleri (humus) kendilerinde toplayarak, niifuz-
larini daha da gliglendirdiler.” Bu sebeple sonraki $if imamlarin otoritesi, Cafer es-
Sadik gibi ilk imamlardan farkli olarak, sorgusuzca ve daha fazla yetkinlegmis bir
sekilde benimsendi.

22 Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarihu'l-umem ve'l-mulitk, thk. Muhammed
Ebu’l-Fazl Ibrahim, Daru’l-Mearif, Kahire ts, c. VII, s. 221.

23 Bkz. Ttsl, Muhammed b. Hasan (460/1067), Kitabu temhidii’l-usil fi ilmi keldm, nsr. Abdulmuhsin
Miskattddin, Tahran 1362, s. 359.

24 Bkz. Dehlevi, Sah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l baliga, cev. Mehmet Erdogan, Istanbul 1994, c. I, ss.
311-313; Allame Tabatabai ve Henry Corbin, Soylesiler, s. 59.

25 Dabasi, [slam’da Otorite, s. 165.

26 Onat, Hasan, “Yirminci Asirda Sidlik ve fran Islam Devrimi”, Milletler Arast Tarihte ve Giiniimiizde
Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, ss. 129-133.
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2. ISMET INANCININ TESEKKUL SURECI

a. Imamlarin Masumiyeti Anlayisina Yonelik Ilk Fikirler

Bir sahisla ilgili “masum” tanimlamasi, bilinen kaynaklarca ilk olarak, Hac-
cac'in bir mektubunda Abdilmelik b. Mervan (65-86/685-705) i¢in kullanilmuigtir.
Metnin ilgili bélimtnde séyle denilmektedir: “Miiminlerin emiri, lemlerin Rab-
binin velayetle desteklenen halifesi, Allah’in, isinin bagina getirdigi kisiler i¢in
vacip olan kefaletiyle, sozlerin yanlis olanlarindan ve eylemlerin kot olanini
yapmaktan korunmus (masum) olan Abdilmelik b. Mervan’a...”” Haccac'in
mektubunda gegen bu 6vgii ifadelerinin benzerleri, muhtemelen Abdiilmelik b.
Mervan’dan 6nceki diger bazi yoneticiler hakkinda da kullanilmugtir. Bunlarin
mevcut kaynaklarda yer almamasi, aksini iddia etmeyi gerektirmez. Ancak bura-
da asil dikkat edilmesi gereken husus, “masumiyet” kelimesinin, bir iltifat tGslu-
bundan ziyade bir akide olarak (ismet) kullanilip kullanilmadigidir.

“Masumiyet”, aslinda her biri birer karizma unsuru tagtyan “vasiyyet”,
“rec’at”, “mehdilik” ve “gaybet” gibi kavramlarla birlikte ele alinmasi gereken bir
konudur. Sadece insanlarin goreve getirdigi ve kendisinden giindelik problemlere
¢6ztim istenen bir lider hakkinda bu tiir iddialarin ortaya atimasi pek gorilir
durum degildir. Kendisi ile ilgili masumiyet iddia edilecek bir sahsin, 6ncelikle
ilahi iradeyle, yani nassla goreve geldigine inanilmali ve Mehdilik gibi ulvi bir
misyona sahip oldugu dustintilmelidir. Ayrica bu kisinin siradan bir insan gibi
6lmesi de beklenemez; aksine, bir stire kaybolup (gaybet) sonra geri doner
(rec’at). Bundan dolay1 ad1 gegen iddia ve kavramlarin konusulmadig bir ortamda
“ismet” sifatindan bahsedilmesi pek gercekci sayilmaz. Oyleyse bunlarin ayni
zaman dilimi igerisinde ve benzer gruplar tarafindan giindeme tasindiklarini ra-
hatlikla soyleyebiliriz.
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“Vasiyyet”, “rec’at
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mehdilik” ve “gaybet” gibi kavramlarin bazi Misli-
man gruplar arasinda giindeme gelmeye baglamasinin, hicri birinci asrin son gey-
regine dogru oldugu tahmin edilmektedir.?® Bu dénemde baz1 kisiler hakkinda bir
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taraftan “mehdilik”, “rec’at” gibi yakistirmalardan bahsedilirken, diger taraftan da
onlarin Allah tarafindan 6zel bir ilimle donatildiklar: geklinde bir anlayis ortaya
atildi. Mesela, Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye (100/718)’nin, 75/694 yilla-
rinda yazdig1 Kitabu'l-Irca isimli risalesinde, benzer fikirleri gérmek miimktndiir.
O, burada Sebeileri elegtirerek onlarin “insanlarin bilmedigi gizli bir vahiy ve gizli

bir ilimle hidayete erdiklerini iddia ettiklerini” ifade etmigtir.”

27 Tbn Abd Rabbih (328/939), Kitabu ikdu'l-ferid, srh. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
Beyrut, ts., c. V, s. 26.

28 Krg. Onat, Hasan, Shi‘ism in the Twentieth Century and The Islamic Revolution of Iran, Ankara 1996, s.
7; Thomson, William, “Islam ve Mezhepler”, gev. Adil Ozdemir, DEUIFD, c. 1, 1983, s. 317; Kork-
maz, Siddik, Tarihin Tahrifi -Ibn Sebe Meselesi-, Ankara 2005, s. 180.

29 El-Hanefiyye, Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye (100/718), Kitabii'l-ircd, gev. Sonmez Kutly,
“Ilk Miircit Metinler ve Kitabii'l-Irca”, AUIFD, c. XXXVII, Ankara 1998, s. 327.
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Hicri birinci asrin sonlari, ayni zamanda Kafe agirlikli muhalefetin, tasidik-
lar1 eski inanglarini Miisliiman olduktan sonra Islaimi okunusla yeniden yorumla-
diklart dénemdir. “Vastyyet”, “Ismet” gibi fikirler de, ilk olarak Kiife gevresinde ve
bu tarihlerden itibaren ortaya atilmigti. Bazi Kafelilerin, 6zellikle Muhammed b.
el-Hanefiyye (81/700)'nin ¢limtnden sonra, Ali ogullarinin hakkini koruma ve
onlar1 savunma adina ailenin lider konumundaki kisileriyle ilgili bu ttr niteleme-
lerde bulunduklart bilinmektedir. Firdk ve milel tlirG eserlerde de yaygin olarak
gortldigt gibi, Muhammed b. el-Hanefiyye ile ilgili ortaya atilan iddialarin ben-
zerleri, daha sonra oglu Ebu Hasim ve sonra da Ali ogullan ailesi yani Ehl-i
Beyt’in liderligini temsil eden diger sahislar hakkinda da yapilmuistir.

Demek ki temel Islam esaslariyla pek ilgisi olmadig1 diistiniilen “masumi-
yet” fikrinin, Hicri birinci asrin sonlarina dogru ortaya atilmis olup, ikinci asrin
baglarinda netlesmeye bagladig1 anlagilmaktadir. Daha sonra da degisik Ehl-i Beyt
kollarinin iddialariyla birleserek “nass” ve “vasiyet” iddialariyla sekillenen Sii
imamet diigtincesinin dogmasina 6nemli derecede etki etmistir.

Sia’nin, nass ve masumiyet benzeri iddialara sahip ¢ikip onlar: benimseme-
si kisaca bu sgekilde izah edilse de, aslinda s6z konusu durum, uzun bir stireci
gerektirmigtir. Bu tir fikirler, ortaya atildiklarindan itibaren yaklasik bir asir bo-
yunca Ehl-i Beyt icerisinde bile “gulat” olarak degerlendirilmekteydi. Mesela, do-
neminde Sia’nin en giicl lideri olan Cafer Sadik (148/765), kendisiyle ilgili beser
Ustl nitelemelere siddetle karsi ¢ikmig ve bunlari yapanlar: lanetlemistir. Bir riva-
yete gore Kife Siasindan bir grup, Cafer Sadik’a gelerek ona “Ey Ebu Abdullah!
Bazi insanlar gelip, Ehl-i Beyt igerisinde kendisine itaat edilmesi Allah tarafindan
emredilen bir imamin bulunmakta oldugunu soyltyorlar. Bu dogru mudur¢ diye
sormuglardi. Cafer Sadik da “Hayir, Ehl-i beytim igerisinde boyle bir kiginin varli-
gindan haberim yok” diye cevap vermigtir.*

Kendilerine ydnelik beser tisti nitelemeler Cafer Sadik tarafindan reddedil-
digi gibi, onun etkisindeki Sia’nin ¢ogunlugu da, Cafer’in giiclt liderligi etrafinda
gulat (asu1) saydiklan fikirlere pek fazla yonelmemistir. Ancak Musa Kazim
(183/799) ve Ali er-Riza (203/818) gibi imamlar, Cafer Sadik’in meziyetlerine
sahip olmadiklarindan kontrolii saglayamadilar ve dolayisiyla gulat fikirler Sia
icerisinde daha fazla yayginlik kazanmaya basladi. Zaten Sif liderler, bu dénem-
lerden itibaren stirekli iktidarin gdzetimi altinda tutulduklar igin Siflik onlardan
bagimsiz, apayri bir istikamette geligti. Imamlari, hilafet merkezinde, kendilerin-
den ¢ok uzak bir yerde olunca, onlar1 gozlerinde daha da biytttiiler. Bermeki
ailesinin Abbasi sarayinda etkili olmaya baglamasi ise, Sil diiglince tarihinde yeni

30 Seffar el-Kummi, Ebu Ca’fer Muhammed b. el-Hasan b. Ferrth (290/902), Besairu’d-derecdti’l-kiibra,
tsh. Mirza Muhsin, Tahran 1374, ss. 195-196.

Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Atalan, Mehmet, Sifligin Farklisma Siirecinde Ca'fer es-Sddik’in Yeri,
Ankara 2005, ss. 133-148.
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bir ¢i1g1r agmustir. O zamana kadar sagda solda yer altinda konugulan baz: fikirler,
Imami kelamin en énemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilen Hisam b. el-
Hakem (179/795) gibi bilginler tarafindan agik¢a savunulup tartigilmaya baglandi.
Bu durum, §il imamet nazariyesinin de temellerinin atilmasina ve dolayisiyla

nou nou

“nass”, “rec’at”, “masumiyet” benzeri iddialarin ¢cogu $ii tarafindan kabul gérme-
sine yol agt1.

Imamet doktrinini cevreleyen “masumiyet” benzeri inanglarin, bugiinki
resmi doktrine yakin bir noktaya, Ebu Cafer Muhammed b. Numan el-Ahvel,
Hisam b. el-Hakem (179/795), Ali b. Ismail b. Misem et-Temmar (179/795) ve
Yunus b. Abdurrahman (208/823) gibi kelamcilar sayesinde geldigi dustiniilmek-
tedir.®! Kaynaklar tarafindan ifade edildigi tizere Hisam b. el-Hakem ve sonra da
onu takip eden bazi Sifler, Hz. Peygamber’in, vefat etmeden 6nce Hz. Ali'yi nasla
imam tayin ettigini, Ali de dahil tiim imamlarin giinahlardan korunmus, masum
olduklarini iddia etmiglerdi. Aralarindan bir kismi daha da ileri giderek, imamlarin
ismetini iddia etmekle birlikte, peygamberlerin Allah’a isyaninin caiz oldugunu
ileri stirmistiir. Peygamberin itaatsizligiyle ilgili olarak, onun Bedir gintinde fid-
ye almasini delil gésteriyorlardi. Iddialarina gore, Nebi, asi oldugu takdirde kendi-
sine yanliglarini bildirmek igin vahiy gelir; imama ise vahiy gelmez. Bu ytzden
imamlar masum olup, yanilmalari, gaflet ve unutkanliklari s6z konusu degildir.”
Diger bir kismi da, Allah’in hiicceti olmalart ve yanilmadan uzak bulunmalar
gerekgesiyle ne peygamber ne de imamlarin Allah’a isyaninin caiz olmadigini
soylemigti.*

Hisam b. el-Hakem’in, Cafer Sadik’in huzurunda, konuyla ilgili Sam’l1 bir
adamla yaptig1 tartigma, Seyh Mifid (413/1022) tarafindan el-Irsid’da rivayet
edilir. “Allah’in, kullarinin i¢inden gikamadiklar konularda kullarina dogru yolu
gostermek amaciyla birini géndermesi gerektigi” iddiasi izerine temellendirilme-
ye ¢aligilan bu mtnazara, Sam’linin maglubiyetiyle sona erer. Gliya Sam’li, pey-
gamber olmadigi halde onun makaminda duran ve onun gibi hiiccet olan Cafer
es-Sadik’in imamligini test etmek ister. Tartisma yeri olan Harem tarafinda bir
dagin eteklerine gelene kadar, gectikleri yerler hakkinda Cafer’e soru sorar. Cafer

31 Krs. Bayiikkara, M. Ali, “Imamiyye Sia’sinin Hadis Usultinde “Mezhebi Bozuk” Raviler (I1)”, Islami
Aragtirmalar, c. 17, say1. 4, 2004, ss. 355, 359.

32 By'ari, Ebu’l-Hasan el-Eg'ari (324/935), Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, thk. M. Muhyid-
din Abdiilhamid, Beyrut 1990, c. [, s. 121; Malati, Ebu’l-Hiseyin el-Malatt (377/987), Kitabu't-tenbih
ve'r-red ald ehli’l-ehva ve’l-bid’a, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1413/1993; s.
25; ibn Babaveyh el-Kummi (Seyh Sadk), Ebu Ca’fer Muhammed b. Ali (381/991), Kemalii’d-din ve
tamamii’n-ni‘me, Darw’l-Kutubi’-Islamiyye, Kum 1395/1975, c. 11, s. 367; Bagdadi, Ebu Mansur Ab-
dulkahir el-Bagdadi (429/1038), Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1991,
s. 50.

33 Eg'ard, Makaldt, c. 1, s. 121.
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Sadik da, Samlinin gectigi glizergdh, ugradigi kisiler ve yolculuguyla ilgili her seyi
anlatir. Sonunda Samli da onu dogrular.®

Tbn Babaveyh (381/991)’in aktardig1 bagka uzun bir rivayette ise, Hisam'in,
Dirar b. Amr (200/815) ve Abdullah b. Yezid el-Ibadi ile birlikte Abbasi veziri
Yahya b. Halid el-Bermek’in huzurunda yaptiklari imametle ilgili tartismadan
bahsedilir. Higam, niibtivveti, gok ehlinin meleklerle birlikte, imameti ise yer
ehlinin peygamberle birlikte gerceklestirdigini iddia eder. Ona gore her iki akid de
Allah’in izni ile gergeklesir. Hisam, bu iddiasinin delilini soran Dirar’a ti¢ ihtimal-
den s6z eder. Buna goére ya insanlarin hayvanlar gibi sorumluluklarinin Allah
tarafindan kaldirilmig veya insanlarin higbir ihtilafa diismeyecek sekilde kemale
ermis olmasi, ya da onlarin bir bagkasina ihtiya¢ duymasi gerekir. Hisam’a gore
dogru olan son ihtimaldir. Ctinkd ona gore bu tiglincti olasilik, Peygamberin ken-
dileri igin ortaya koydugu yanilmaz, ¢zel, hatadan arinmig ve insanlarin kendisi-
ne gereksinim duydugu, fakat kendisinin hi¢ kimseye ihtiyag duymadig1 bir ilmi
gerektirir. Hisam, bu iddialarinin sekiz tane delile dayandigini sdyler. Bunlarin
yarist imamin soyunu, diger yarisi da bizzat kendi sahsini tanimlamaktadir. So-
yunu tanimlayan deliller, irk, kabile ve ailesinin meghur olmasi, din ve davet sa-
hibi tarafindan ona isaret edilmesidir. Kendi sahsini tanimlayan dért nitelige
gelince; bunlar, Allah’in farzlarni, sinnetlerini, hiikiimlerini en iyi bilen olmalidir
ki, zahir-batin, btiytik-ktictik her geyi bilsin. Yine onun tiim glinahlardan masum
olmasi, insanlarin en cesuru ve en comerti de olmasi gerekmektedir. Sayet imam
insanlarin en bilgini olmazsa hadleri ve diger hitktimleri Allah’'in bildirdigi sekilde
dogru olarak uygulayamaz ve fesada diigtilmiig olur. Masum olmamast durumun-
da ise hataya duserek kendi ve yakinlar1 lehine olan bir seyi diger insanlardan
gizlemeyebilir. Boyle bir kisiyi de Allah hiiccet olarak géndermez.®

Hisam b. el-Hakem ile ilgili bu anlatilanlar, sonraki Sii keldmcilar tarafin-
dan kurgulanmis olabilir. Hatta Eg’arl ve Bagdadi gibi Sif mubhalifi yazarlar da,
kendi dénemlerindeki tartigmalari, geriye dogru tastyarak aynen Hisam’a uyar-
lamuig olabilirler. Bununla birlikte, benzer temel $if iddialarin daha ¢ok onun etra-
finda yogunlagmas: ve onun Bermekiler déneminde bu konularla ilgili muhalifle-
riyle tartigtigi konusu da, diger pek ¢ok erken dénem kaynak tarafindan dogru-
lanmaktadir. Sonug olarak tiim bu aktarilanlar bir araya getirdigimizde, Hisam
ve diger birkag Sii’'nin bu meselelerle ilgili nemli bir gérev Uistlendigini sdyleyebi-
liriz. Hatta konuyla ilgili teorik planda baz: fikirler ileri stirdiikleri bile diigtintle-
bilir. Ancak onlarin, “Ali ogullar ailesinden tam anlamiyla masum, hig hata yap-
mayan birinin imametini” savunduklarini sdylemek ise, ileride de gortilecegi gibi,

34 Seyh Muifid (413/1022), el-Irsdd, Kum 1413, ss. 194-199.
35 ibn Babaveyh el-Kummi (381/991), [lelii’s-serai’, Intigarati Mektebeti’d-Daveri, Kum, ts., ss. 202-
205.
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hem anakronizme yol agmakta, hem de onunla ilgili aktarilan bazi farkli rivayet-
lerle celigmektedir.

b. Sia’da Konuyla ilgili Farkl: Yaklagimlar

Yeni olugmakta olan Sii distincede bazilari, imamin bittin alanlarda otori-
te oldugu fikrini glindeme getirmekle birlikte tim Sia’nin ayni seyleri savundu-
gunu sOylemenin pek dogru olmadigini ifade etmistik. Erken dénem miellifleri,
genellikle onlara yonelik masumluk iddialarini, gulat fikirler olarak degerlendir-
mislerdi. Ali ogullar1 gurubunun lideri olarak taninan bu kisilerin, ¢ogu Sii’nin
gbziinde aslinda kabile liderliginden daha fazla politik bir 6neme sahip olmadikla-
n anlagilmaktadir.® Imamin masumiyeti iddialar ise, Sia ierisinde taraftar bul-
makla birlikte hicri tictincti asrin ilk yarisina kadar genel bir kabul s6z konusu
degildi. Mesela $ia’da masumiyet fikrini ortaya attigi sOylenen Hisam b. el-
Hakem’le ilgili olarak, onun, gesitli sorular yonelterek Cafer es-Sadik’t elestirdigi
ve kelami konulardaki uzmanligini da reddettigine dair bilgiler vardir.”’

Kufe’deki bazi Sif gruplar saymazsak, aslinda erken donem Siiligindeki
esas tema, imamin bilgisinin, Hz. Peygamber’den aktarilanlara dayanmis oldugu
seklinde olup, bilginin dogrulugu, genelde Kur'an’a gére belirlenmekteydi. Imama
ilahi bilgi ulagtig: iddialar ise, daha gok Gulat Sia’nin ileri stirdGgl gorislerdi.®
Imamlarin ilmi otoriteler olarak kabul edilmesi ve onlarin masum olduklari yo-
niindeki iddialar, kendi i¢lerinde bile tartigilmaktaydi. Hatta bu tartigmalarin
uzun siire devam ettigi de soylenebilir. Mesela Dokuzuncu Imam Muhammed
Cevad (220/835)'1n halefligi bile, doneminde buytk bir krize sebep olmugtu.®
Onun geng bir gocuk olarak dini hukuku yorumlayabilecek yeterlilige sahip olup
olmadig ciddi sekilde sorgulanmugtur.

Nevbahti (310/922)’'nin anlatimina goére, Ali er-Riza (203/818)'nin oglu
Muhammed (Cevad)’in, yedi yasindayken babasini kaybetmesi, taraftarlar ara-
sinda 6nemli tartigmalara yol agmugtir. Bu olay, bir kismuinin, Ali er-Riza’nin kar-
desi Ahmed b. Musa'nin imamligini kabul etmesine, diger bir kisminin da tekrar
et-tevakkuf goriigine dénmesine sebep olmustu. Ali er-Riza'nin taraftarlar, yedi
yasindaki oglu Muhammed'i kiigtik buldular. Ancak bulug ¢aginda olan bir kim-
senin imamlig1 caiz olacagini, balig olmayan bir cocugun insanlar arasinda ¢tkan
anlagmazliklarla ilgili htktimleri, bu hiktimlerin sinirlarini, esaslarini, incelikleri-

36 Krs. Watt, Montgomery, Islamic Political Thought, Edinburgh, s. 110; Kohlberg, “Imam and Com-
munity in the Pre-Ghayba Period”, s. 36; Oz, Mustafa, “Galiyye”, DIA, XIII, 334; Biiytikkara, M. Alj,
The Imami-Shi’t Movement in the Time of Musa al-Kdzim and Ali al-Rida, the University of Edinburgh,
Basilmamig Doktora Tezi, s. 436.

37 Bkz. Kesst, Ebu Amr Muhammed (340/951 veya 368/978), [htiyaru marifeti’r-rical, Intigarat-i Danis-
gah, Meshed 1348, ss. 256-257.

38 Bayhom-Daou, Tamima, “The imam’s knowledge and the Quran according to al-Fadl b. Shadhan
al-Nisabari (d. 260 A.H./874 A.D.)”, BSOAS 64, 2 (2001), 188-207, United Kingdom, s. 190.

39 Krs. Arjomand, Said Amir, The Shadow of God and the Hidden Imam, London 1984, s. 35; Uyar,
Mazlum, Ahbarilik (Imdmiye Siast’'nda Diisiince Ekolleri), Istanbul 2000, s. 30.
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ni, dinin emirlerini ve Hz. Peygamberin getirdigi btittin ser’i hitktimleri, immetin
kiyamet giintine kadar din ve dunyevi igleriyle ilgili olarak muhta¢ oldugu husus-
lar1 bilmesinin mimkin olamayacagini soylediler. Hatta Muhammed'in imamli-
gin1 kabul edenler bile daha sonra kendi aralarinda ihtilafa dusttiler. Yine iglerin-
den bir kismi, yagini kiigik bulunca, digerleri, onun ilmini babasindan almig ola-
mayacagini, ¢linki babast Horasan'a nakledildiginde yasinin hentiz dort kiisur
oldugunu, Yiice Allah'in ona bu ilimleri, ilham, kalbe birakilan latif bilgi, kulak
¢inlamast, sadik riiya, onunla konugan melek, mesale, stitun ve kandil yiikseltme
yollartyla ve amelleri arz etmek gibi yollarla bulug ¢aginda 6grettigini ileri stirdi-
ler. Onlara gore bu séylenenlerin tiimi, reddi mimkiin olmayan saglam senetlere
dayali sahih haberlerle tespit edilmistir. Yine aralarindan bazilari, sadece imam
hatadan ve kusurdan masum oldugu igin, hitkiimlerde kiyas yapabilecegini; dola-
yistyla kiyasta hata etmeyecegini séylemigti.*

Yukarida anlatilanlardan da anlagildig1 gibi, aralarinda asirt saydiklart bir
grup, Imam Muhammed Cevad’s, Allah tarafindan gérevlendirilmis beser tistii bir
varlik olarak gérmistt. Iimhlar ise, imamin din ve hukukta otorite oldugunu,
fakat gaybi bilemeyecegini sdylemis, hatta aralarindan pek ¢ogu, imamin masu-
miyetiyle ilgili goriisti bile reddetmisti.

Aslinda $ia igerisindeki bu tartigmalara goz gezdirdigimizde, catisan grup-
lar igerisinde 1liml1 diye niteledigimiz kesimin fazla bir yek@n tutmadig1 da ayn
bir gergektir. Gulat kabul edilen goériiglere sahip olanlar, ilk baglarda Sia’nin az bir
kismini temsil ederken hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren durumun tersine
dogru dénmeye basladigl miisahade edilmektedir. Bundan dolayi, ¢ocuk yastaki
Muhammed ile ilgili bu séylenenlerin, kisa bir siire sonra Imamiyye tarafindan
aynen kabul edildigini -yast kiigiik veya biiyiik olsun- bagta On ikinci Imam Mu-
hammed el-Mehdi olmak tizere imamlarin tim yagsamlar1 boyunca masum olduk-
larinin iddia edildigini gérmekteyiz.

c. Sia Igerisinde Ismet Inancina Vurgu Yapilmasi

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, imamlarin otoritesine yonelik farkli yakla-
simlar bulunmakla birlikte, aslinda hicri G¢lincti asrin baglamasiyla birlikte gesitli
mizakere ve yayinlarla imama karsi ¢ikma cesareti gosterebilen taraftarlarinin
hizla azaldig1 anlagiimaktadir. Bu ytizyilin ikinci yarisindan itibaren ise, imamin
masumiyeti Sia’nin ¢cogunlugu tarafindan kati bir gekilde savunularak $if inanci-
nin temelleri arasina girmeye baglamig ve sonraki donemlerde artik tartigma ko-
nusu olmaktan gikmuigtir. IV/X. asirda da Imamiyye Siasi tarafindan incelikle
islenerek bir inang esast haline getirilmistir.

40 Kummi/Nevbahti, $if Firkalar (Kitabu'l-makdaldt ve'l-firak ve Firaku's-Sia), gev.: Komisyon, Ankara
2004, ss. 230-235.
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Mu’tezili Ebu’l-Kasim el-Belhi (319/931), Ebu Kamil’in ashabi olan Kami-
liyye grubu hari¢ Imamiyye'nin tiimiiniin, imamin, immetin dini konularda
ihtiya¢ duydugu seyleri bildigini ve onun herhangi bir konuda hata yapmayacagi
iddiasinda olduklarini sdyler.* Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat (300/912) da, bu iddialar
ogrenmek igin fbn Ntmeyr, Safvan el-Cemmal, Sedir, Hiban b. Sedir, Muaviye b.
Ammadr ve benzeri Rafizi ravilerinin rivayetlerine bakilmasinin yeterli olacagini
ifade eder.”? Hatta Sii [bn Ravends, kendilerini, her bir asirda hataya diigmeyen bir
masuma inanmakla suglayanlara kargi, bu fikirlerin, Ebu’l-Huzeyl ve Higsam el-
Fuvati gibi bazi Mu'tezililer tarafindan da ileri stirtildtgtint sdyleyerek aslinda bu
ithamlarin gercekligini kabul eder.®

Imamin, insanogluna Allah’in bir hiicceti oldugu, dolaystyla ilahi bilgiyle
yonlendirilen bu kiginin hatadan korundugu iddiasy, III/IX. asrin ortalarina dogru,
hem muhaliflerinin kendilerine yonelik elestirileri, hem de kendileri tarafindan
yazilan eserlerde agikga goértlmektedir. Mesela Zeydiyye'nin fikri anlamda ilk
kurucusu olan Kasim er-Resst (246/860),* donemindeki bazi Siilere yonelik ola-
rak, “Higsam b. Salim’in ashabindan olan Rafiza’nin, imamlarinin, Allah’in helal
ve haramlarini, tebaasiyla ilgili tim htktmleri bildigi, imami bilmek ve ona itaat
etmenin farz oldugu” iddiasinda olduklarini ifade eder.® Zaten Siilerin kendi
imamlarina ytkledikleri bu tiir beger Gistt vasiflar, kisa bir stire sonra, $ii hadis
literattiriniin olusmastyla birlikte bizzat kendileri tarafindan kayda gecirilmistir.
Onlar, konuyla ilgili pek ¢ok rivayet tiretmis ve bunlari Sif hadis kitaplarinda da
yazmuiglardir.

Imamlara itaatin gerekliliginin Allah tarafindan bildirilmesi, imamlarn,
Kur'an’da gecen ve kendilerine sorulmast gereken “ehlt’z-zikr” olduklari, Allah
tarafindan imamlara peygamberlerin ilim ve anlayiglarinin verilmis oldugu, Hz.
Peygamber’in Ali ve imamlara iman etmeyi emretmesi, imamlarin, ilmin kaynagt,
niibtvvetin agact, hikmetin anahtar ve risaletin konusu olmasi, imamlarin Al-
lah’in hiicceti, kapisi, onun emrinin yardimcilar, ytizi, dili ve ilminin hazineleri
olmalari, ge¢mis ve gelecekteki tim bilgilerin imamlara verilmig oldugu, imamla-
rin meleklerle konustuklari, ses isittikleri ve onlara Cebrail ve Mikail’den ytice
sureler geldigi, imamlarin, taraftarlarinin ecellerini bildikleri, Allah’in izniyle 6lu-
leri diriltmeleri, Resultllah’a verilen sorumluluklarin imamlara da verildigi gibi

41 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, c. XX/1I, s. 176.

42 Hayat, Ebu’l-Hiseyin el-Hayyat (300/912), Kitabu'l-intisar ve'r-red ale’r-Ravendiyi’l-Mulhid, thk.
Alber Nasri Nader, Beyrut 1957, s. 99.

43 Hayyat, Kitabu'l-intisar, ss. 115-116.

44 Umit, Mehmet, “Zeydi Gelenekte Niibtivvetin Ispati”, Islami Ilimler Dergisi, c. 1, Say1. 1, 2006, s.
177.

45 Ressi, Kasim b. Ibrahim b. Ismail er-Ressi (246/860), er-Red ale’r-Rafiza, thk. imam Hanefi Abdul-
lah, Daru’l-Afdku’l-Arabiyye, Kahire 1420/2000, ss. 89, 92.
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konular, Seffar el-Kummi (290/902) gibi Sif yazarlarin kitaplarinda agikga belir-
tilmigtir.*

Seffar el-Kummi'nin Besairu’d-derecdr’inda bulunan hadislerin pek ¢ogu,
daha sonra Ebu Cafer Muhammed b. Yakub el-Kuleyni (329/941) tarafindan e/-
Usil mine’l-Kafi igerisinde bir araya getirilmistir.” Imamiyye itikadi, o donemde
Ahbari Kum Ekolt'ntin hdkimiyetinin de etkisiyle Kuleyni'nin kaydettigi rivayet-
lere gore sekillendigi igin, Sii hadislerde iglenen yari ildhi misyonla donatilmig
imam anlayist, daha sonra yapilan kismi degisiklikler hari¢ aynen muhafaza edil-
misgtir.

d. Imamlarin Masumiyeti Fikrinin Imamiyye Sias1 ile Birlikte Ku-
rumsallagmasi

Imamiyye, imametin tiim zamanlar igin varligina ve gerekliligine inanan,
Hiiseyin b. Ali soyundan her imamin masum ve mitkemmel oldugunu Allah’tan
bir nassla belirleyen firka olmakla diger Sia'dan ayrlir. Bagka bir ifadeyle Ima-
miyye, dinin imaminin Allah’a kargi gelmekten masum olduguna, din konulari-
nin hepsini bildigine, faziletce mtkemmel olduguna, kendilerine mistahak olan
kalict nimet ve amellerde faziletce digerlerinden usttin olduklarina inanan Sii
grubun adidir.®

Benimsenen genel goriise gore Onbirinci Imam Hasan el-Asker
(260/874)'nin élimiine veya Onikinci Imam’in gaybeti iddiasina kadar Imamiye
diye nitelenen miistakil bir mezhepten bahsetmek s6z konusu degildir. “Imamiy-
ye” ismi ancak Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra, yani hicri t¢linci asrin
sonlarina dogru ortaya ¢ikan $il firkalardan birinin adi olarak kullanilmuigtir.”
Ancak daha sonra geligerek ¢cogu Sii'nin mensubu oldugu bir mezhep haline gel-
misgtir.

Imamiyye alimleri, peygamberlerin niibiivvet 6ncesi ve sonrasi kiigiik, bii-
yuk tim gitinahlardan mutlak masum olduklar seklindeki gortslerini, aynen

46 Bkz. Seffar el-Kummi, Besairu’d-derecit, ss. 55-56, 58-63, 68, 73-74, 76-78, 81-84, 149-150, 251-253,
282-286, 289-294, 403-407.

47 Mesela Seffar el-Kummi'de aktarilan “Resuliillah’a verilen sorumluluklar, peygamberlerin ilim ve
anlayiglari imamlara da verilmigtir” (bkz. Seffar el-Kummdi, Besairu’d-derecdt, ss. 68, 403-407) rivaye-
tinin bir benzeri, Kuleynt’de “Imamlar, Hz. Peygamberle birlikte tim peygamber ve vasilerin ilimle-
rine varis olmusglardir” gseklinde yer almigtir. Bkz. Kuleyni, Ebu Ca’fer Muhammed b. Ya’kub
(829/941), el-K4fi, srh. Seyyid Cevad Mustafa, Tahran trz, c. I, ss. 324-329.

48 Seyh Mufid (413/1022), Evailii’l-makaldt fi mezahibi'l-muhtdrdt, thk. Fazltllah. ez-Zencani, Tebriz
1371, ss. 7-8; a. mlf., el-Fusulu’l-muhtara mine'l-uyun ve'l-mehasin, Beyrut 1405/1985, ss. 239-240.

49 Feyyaz, Abdullah, Tarihu'l-Imamiyye ve eslafihim mine’s-Sia, ngr. Muhammed Bakir es-Sadr, Beyrut
1975, ss. 73, 78 vd; Momen, Moojan, An Indroduction to Shi’i Islam. Yale U.P. 1985, ss. 47 vd., 54 vd.,
59-60; Buckley, R. P., “The Early Shiite Ghulah” Journal of Semitic Studies, Oxford University Press,
Autumn 2: XLII (1997), s. 301.

182



Imamiyye Siasinda Ismet Inanci 183

imamlar igin de ileri stirmislerdir.® Iddialarina gére, imam masum olmasaydi
diger insanlar gibi onlar da gtinah isler ve bundan dolay1 da kendilerine had uygu-
lanmas1 gerekirdi. Bu durumda kendisine had uygulayacak bagka bir imamin ol-
mast lazim gelirdi ki, bu sonsuza kadar boyle devam eder. Ayrica bu durumda
onun icten fasik, facir ve kafir olmasindan da emin olunamazdi.®

Imamiyye Siasinin tesekkiilt, ayni zamanda pek ¢ok Sif digiincenin ku-
rumsallagip artik bir daha degistirilemeyecek esaslar haline déntstirilmesiyle
sonuglanmigstir.? Bunlar arasinda ¢nemli bir yere sahip olan “ismet” inanci, ima-
metin nass ve tayinle oldugunu benimseyen Siiler arasinda yaygin bir disiince
olmakla birlikte, konuyla ilgili i¢ tartigmalar bu dénemde de devam etmekteydi.
Fakat bir taraftan Hasan b. Musa en-Nevbahti (310/922), Ebu Sehl Ismail b. Ali
en-Nevbahti (311/923) ve Ibn Kibbe er-Razi gibi Sii kelamcilarin gayretleri,® diger
taraftan da, basta Kuleyni (829/941) olmak tizere Ahbari alimlerin bu ydndeki
rivayetleri kayit altina almalari, imamlarin masum oldugu diigtincesini Sif cogun-
luga kabul ettirmistir. Mesela Kuleyni'nin e/-Usi/ mine’l-Kafi’sinin 6zellikle “Kita-
bu’l-Hiicce” bolimiinde aktarilan rivayetlere bakildiginda, burada imamlara pey-
gamberlere atfedilenin benzeri 6zellikler yakistirildig: rahatlikla goriilecektir.

Imamiyye’nin, dénemin diger Sif firkalarindan en bariz farki, sonuncusu-
nun gaybete gittigini iddia ettikleri imamlarini on iki kisiyle sinirlamasiydi. As-
Iinda hig¢ dinyaya gelmemis bir ¢cocugun, on ikinci imam olup, dogumundan
birkag yil sonra gaybete gittiginin izah edilebilmesi, onun masum olmasinin séy-
lenmesini de gerektirmekteydi. Aksi takdirde, hata isleyen bir kisiye bu ttir cok
6nemli misyonlarin ytiklenebilmesi miimkiin olmazdi. Bundan dolay1 onlar, her
firsatta imamlarin ismetine vurgu yapmuglar, hatta giin gectikce bu yondeki has-
sasiyetlerini daha da artirmuglardir. Imamiyye inancinin olugmasinda ¢ok onemli
bir yere sahip olan Ibn Babaveyh (381/991) séyle der: “imamlar, Allah’in kendile-
rinden kirleri giderdigi ve tertemiz yaptigi kimselerdir. Onlarin mucize ve delilleri
vardir. Onlar, nebiler, resuller ve melekler gibi masumdurlar. Hata ve yanlig gibi
her tiirlii lekeden temizlenmislerdir. Ister kiigiik ister buytik olsun hicbir ginah
islemezler. Kendilerine emrettigi hususlarda Allah’a karsi gelmezler ve ne emir
verildiyse onu yaparlar. Onlarin halleriyle ilgili bir hususta ginahsizliklarini inkar
eden kisi, onlar1 tanimamaktadir. Imamlar1 tanimayan kimse ise bir kafirdir.
Imamlar, iglerinin bagindan sonuna kadar kemal, tamlik ve ilim sifatlar ile vasif-

50 Ibn Ebi’l-Hadid, Izzuddin Ebu Hamid Abdulhamid b. Hibetillah el-Medéini (655/1257), Serhu
nehci’l-belaga, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl [brahim, 1386/1966, c. VII, s. 11.

51 Mes’tdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mes’'di (346/957-958), Murucu’z-zeheb ve meadinu’l-cevher,
thk. M. Muhiddin Abdtalhamid, Beyrut 1408/1988, c. I1I, s. 237.

52 Bkz. Hakyemez, Cemil, Gaybet [nanci ve Siilik'teki Yeri, Basilmamig Doktora Tezi, AUSBE, Ankara
2006, ss. 200-211.

53 Mesela Ibn Kibbe er-Razi'nin, imamlarin masum olmas: gerektigiyle ilgili goriisii igin bkz. Ibn
Babaveyh, Kemalii’d-din, ss. 94-95.
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landinlmuglardir.”* “Onlarin masumiyeti ¢ocukluk déneminden 6limiine kadar
devam eder. Ne unutma ne de bilerek asla giinah iglemezler. Ismet, insanlarin
anlayabilecegi aciklikta olmaz. Bu nedenle nassla belirlemesi gerekir.”s

[bn Babaveyh tarafindan bu sekilde 6zetlenen “ismet” doktrini, imamlar
devrinden uzaklagilmasindan itibaren, énceden oldugundan daha kesin hatlarla
tekrar bigimlendirilmigtir. Bununla ilgili klasik bir 6rnek, ayni zamanda Ima-
miyye hadisgilerinin goriisiinti de temsil eden Ibn Babaveyh tarafindan takdim
edilir. O, “ismet” sifatiyla ilgili olarak, peygamber ve imamlar her ne kadar hem
kiictik hem de biiytik gtinahlardan masum olsalar da, Allah’in onunla insanogluna
beseri varliklar oldugunu hatirlattig1 sehve/yanilgiya maruz kalabilirler” demistir.
Ayrica, teblig konusu hari¢ Hz. Peygamber’in unutkanlik sonucu hataya diigme-
sinin dogal oldugunu, bunu inkar etmenin asirilik olacagini ileri stirmusttir.” An-
cak onun bu gortst, rasyonel disiinceye daha yatkin goziken, 6grencisi Seyh
Mafid (413/1022) tarafindan eksik bulunup pek kabul gérmemistir.

Seyh Mufid, Hz. Peygamber'in masumiyetiyle ilgili bazi Siilere yonelik
elestirilerini, Ademu Sehvii'n-Nebi adli risalede toplamistir. Mifid burada, Hz.
Peygamber'in hataya dusebilecegiyle ilgili rivayetlerin kendilerine gtivenilir bir
yolla ulagmadigini, dolayisiyla bunlarin yanlis oldugunu ileri sirmistiir. Ctnki
ona gore ismet, peygamberligin oldugu gibi imametin de temel dayanagidir.”

Mifid, “ismet” konusunda imamlari peygamberlerle tamamen esdeger go-
rerek, onlarin, hitkiimlerin uygulanmasi, hadlerin ikamesi, seriatin korunmasi ve
insanlarin egitimi konusunda nebilerin makaminda bulunduklarini, peygamberle-
rin masumiyetiyle masum olduklarini ileri sirmiistir. Ona gore, peygamberlere
caiz olanlar harig onlar da kiiciik ginah islemez, dini konularla ilgili hi¢bir du-
rumda sehve maruz kalmazlar, hitkiimlerden bir sey unutmalari (sehv) s6z konu-
su degildir.”

Seyh Mufid, Hz. Peygamber ve sonra da imamlarin, imamet halinden hem
once, hem de sonra, farz ve mendubu terk etmekten salim kilindiklarin: ileri stir-
mistir.® Bu konuyla ilgili séyle der: “Ttim nebiler, niiblivvet &ncesi ve sonrasi
buytk ginah ile failinin hafife alarak igledigi tiim kiigiik ginahlardan masumdur-

54 Tbn Babaveyh el-Kummi, Sii Imamiyye'nin Inan¢ Esaslar, ss. 109, 110, 113.
55 [bn Babaveyh el-Kummi (381/991), Uyuni ahbari’r-Riza, Tahran 1318, c. I, s. 51.

56 Halm, Heinz, Shiism, Edinburg 1991, s. 46; Sachedina, Abdulaziz Abdulhussein, Islamic Messianism:
The Idea of Mahdi in Twelver Shi'ism, Albany: State University of New York, 1981, ss. 136-137; Akh-
tar, Syed Waheed, Early Shi’ite Imamiyyah Thinkers, New Delhi 1988, xxxi-xxxii; Bulut, H. [brahim,
Seyh Miifid ve Sia’da Usili Farklilagma Siireci, Izmir 2005, s. 247.

57 Tbn Babaveyh el-Kummi (381/991), Men ld yahdaruhu’l-fakih, ngr. Intisarat-i Camia-i Muderrisin,
Kum 1413, c. I, ss. 359-360 (hadis no: 1031)

58 Seyh Mufid (413/1022), Ademu sehvu’n-nebi, Kum 14183, s. 20.

59 Seyh Miufid, Evailii'l-Makaldt, s. 35.

60 Seyh Mufid (413/1022), Serh-i akaidi’s-Saditk ev tashihu’l-i'tikddar, Tebriz 1945, ss. 60-61.
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lar. Failinin hafife almaksizin igledigi kiictik ginahlar1 niibiivvetten 6nce igleyebi-
lirler. Son Peygamber Hz. Muhammed ise, dogumundan 6limiine kadar Allah’a
isyan etmemis, higbir ginah da iglememistir. Masiyet ve unutma tiirii her sey
ondan uzak tutulmustur. Bu, Imamiyye’nin cogunlugunun goriistidiir.”s!

Maufid, “ismet”i, Allah’tan hiiccetlerine (imamlarina) gelen tevfik ve lituf
olarak goérmiis, Allah’in dininde giinah ve hatalardan kurtulmak icin bu basar ve
lutfa sarilmanin da, hiiccetlere ait bir konu oldugunu ifade etmistir. Ona gore
hem peygamber, hem de imamlar, niibiivvet ve imamet halinde tiim kigiik ve
buytik ginahlardan masumdurlar; Akil, kasit ve isyan amaci tasimadan kendile-
rine mendub olan seyleri terk etmelerini caiz gérmekle birlikte, bu durumda bile
farz olani terk edemezler.®

Seyh Mufid gibi Serif el-Murtaza (436/1044)’ya gore de, hem peygamber
hem de imamlar, gérevlerini tistlenmelerinden ¢nce ve sonra biiytik ve kiigtik hig
bir glinah iglemezler.®® Ona gore her devirde hata ve zilletten masum, her ttrld
kott fiilden men edilmis bir imamin olmasi, aklin gerektirdigi bir konudur.® Mur-
taza, imamuin, eksiksiz, tim hikimleri bilmesi gerektigini, aksi takdirde bilmedigi
bir seyi yapma durumunda olacagini, bunun ise, teklifu ma Id yutdk (kisiye glici-
niin yetmeyecegi sorumluluklar ytklemek) ile ayni anlama gelecegini, séz konusu
durumdan dolay1 da, dinin tiim hiiktiimlerini bilmemesi diye bir seyin olamayaca-
gini ileri sUrmustir.®

Murtaza, imamlarin masumiyetiyle ilgili goriislerini bagka bir yerde ifade
ederken soyle der: “Peygamberlerin masumiyetiyle ilgili deliller sabit olduguna
gore, Kur'an’da onlarin masumiyetine aykiri gibi goziiken ve onlarin hataya diig-
tGgU imaij1 veren ayetleri, zahirinden farkls sekilde anlamak gerekir; Ctinkd séziin
icerisinde hakikat da olur, mecaz da. Konugan kisi ¢ogunlukla bagka anlamlar
kasteder. Ayni sekilde dig gortintisti bakimindan Hz. Peygamber’e yonelik elestiri
anlami tagtyan ayetler de, aslinda immete yonelik ifadelerdir.”® Murtaza’ya gore,
her agidan kendisine uyulmasi vacip olan bir kimse sayet masum olmazsa, bu
takdirde dinde onun vasitastyla bazi yanliglarin olmasi da caiz olmus olur; Biz de
kendisine uymaya zorunlu kilindigimiz igin, su veya bu sekilde kotiilige yonlen-
dirildigimiz anlami ortaya gikar; Bizim kétliye uymamiz diye bir sey s6z konusu

61 Seyh Mufid, Evailii’l-makalat, ss. 29-30.

62 Seyh Mufid, Serh-i akaidi’s-Sadik, ss. 60-61.

63 Serif el-Murtaza, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hiseyin el-Musevi (436/1044), Tenzihu'l-enbiya, nsr. Inti-
sart Serif Razi, Kum, ts., ss. 3-4.

64 Serif el-Murtaza (436/1044), el-Mukni’ fi'l-gaybe, thk. Muhammed Ali el-Hekim, Kum 1416/1995,
ss. 34-35.

65 Serif el-Murtaza (436/1044), es-Safi fi'l-imame, Tahran 1410, c. I, s. 300 vd.
66 Serif el-Murtaza (436/1044), el-Emali, Kahire 1954, c. 11, s. 399.
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olamayacagina gore, geriye sadece, her agidan takip etmemiz gereken kisinin
masum olmast gikki kalmaktadir.”

Sia'yt diger Islam firkalarindan ayiran en temel meselelerden biri olan
imamlarin masumiyeti problemi, yukarida da agik¢a gorildigi gibi, en 6nemli
Imami/Isnaageri alimler tarafindan da siddetle savunulmustur. Seyh Miifid ve
Serif el-Murtaza’'nin ileri stirdiigtine benzer fikirler, daha sonra gelen Seyh Ttsi
(460/1067) ile onu takip eden diger Imam bilginler tarafindan devam ettirilmis-
tir. Mesela TasT'ye gore de, ser’i konularin timiinde imama uyulmast gerektigi
icin onun masum olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde, 6lim cezalarinin infazi,
bazi mallara el konulmast gibi konularda yapmamiz gereken geylerin geregini
kavrayamayiz. O, imamin masumiyetinin, gercekte Allah’in inayeti, ya da liatfu
yoluyla insanogluna kilavuzluk yaptiginin bir izahi oldugunu ileri stirmistir.
Bizim bir imama ihtiya¢ duymamizin da, masum olmayigimizdan kaynaklandi-
gin1, insan masum olsayd: bir imama gerek kalmamig olacagini iddia etmistir.
Tast'ye gore, sayet imam da masum olmasayd: o zaman da masum olan yeni bir
imama ihtiya¢ duyulurdu.®

Imamiyye’nin tesekkiliinden sonraki bir zamanda Sii diisiincede énemli
agilimlar saglayan Nasiruddin et-TGst (672-1274) de, imamlarin sifatlart meselesi-
ni ¢ok ciddi bir konu olarak ele almig ve agirligi da “ismet” sifatina vermigtir.”
Tast’'ye gore imamlarin ismetle vasiflanmalarinin sebebi, imamin hig kimseye
muhtag olmamasi ve atanmasi Allah’a zorunlu bdyle birinin, insanlarin maslahat-
larini ayakta tutacak ve onlari idare edecek nitelikte olmast gerektigidir.”

Sonug olarak, Imamiyye Siasinin “ismet” inanciyla ilgili yaklagiminin, te-
sekktl déneminden baslayip pek fazla degismeden devam eden bir seyir ¢izgisi
takip ettigi anlagilmaktaduir. Ilki, Kuleyni'nin e/-Usil mine’l-KAfi’sinde kayda gegi-
rilen rivayetlerle olugan bu anlayis, Ibn Babaveyh ve sonra da Seyh Miifid tara-
findan incelikle iglenerek sekillendirilmis ve hi¢ degismeden gliniimiize kadar
devam etmistir. Mesela Muhammed Hiiseyin Tabatabai ve Muhammed Riza
Muzaffer gibi son dénem $ii dlimlerin eserlerine baktigimizda” bunu ¢ok agik bir
sekilde miigahede edebiliriz.

67 Serif el-Murtaza, es-Safi, c. I, s. 300 vd.

68 Tasi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Hasan (460/1067), Kitabu'l-gaybe, thk. Ibadullah Tahrani ve Ali
Ahmet Nasih, Kum 1417, s. 17.

69 Onat, Hasan, Sif Imamet Nazariyesi, AUIFD, say1. XXXII, ss. 101-102.

70 Bkz. Nasiruddin et-Ttsi, Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan (672-1274), “Imamet Risalesi”
cev. Hasan Onat, AUIFD., c. XXXV, s. 189.

71 Bkz. Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, “/mamin Bilgisine Dair (Imamet Diisiincesi)”, cev. Mustafa
Akgay, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IV (2004), say1. 3, s. 132; Muzaffer, Muhammed Ri-
za, Sia Inanglari, cev. Abdulbaki Goélpinarly, Istanbul 1978, ss. 51-52
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DEGERLENDIRME

Imamet meselesi, Misliiman firkalar arasindaki en temel farkliliklardan bi-
ridir. Hatta Hz. Peygamber'in vefatinin ardindan meydana gelen ilk ihtilaf da,
imamet konusunda olmustur. 1k dért halifenin iktidara gelis sekilleri ve ardindan
Emeviler ve Abbasiler gibi ilk Misliman devletlerin Stinn hilafet anlayigini gelis-
tirmeleri, siyasi muhalefeti temsil eden Sia’nin, insantstt vasiflarla donatilmig
farkli bir imam diigtincesi ortaya atmasina yol agmigtir.”

Topluma &nderlik etme misyonunu Ustlenen imamlarin, masum olmalart
ideal bir beklenti olmakla birlikte pratikte boyle bir seyin olmasi mimkin go-
ztikmemektedir. Oysa masum olduklar1 soylenilen bu sahislar, kendilerini dahi
korumaktan aciz kalmiglardir. Hz. Ali, bir Haricl tarafindan sehit edilmis, oglu
Hasan zehirlenmis, diger oglu Hiseyin de Kerbela'da feci bir gekilde katledilmig
ve muteakip imamlar da benzer akibeti paylagmaktan kendilerini koruyamamis-
lardir.® Oyleyse tim bunlarin bilinmesine ragmen boyle bir diigiince nasil bu
kadar rahat savunulabilmigtir¢

Tum buraya kadar aktarilan bilgi ve izahlardan da anlasildigina gore, ima-
min masumiyeti meselesi, Sif imamet inancinin bir sonucu ve ayni zamanda ol-
mazsa olmaz bir esasidir. Sia agisindan imamet ne kadar énemliyse, imamlarin
masum olmasi gerektigi de o kadar 6nemlidir. Bundan dolayr Gaib Onikinci
Imam’in varligi bile, her zamanda bir imam olmasi gerektigi ve onun masum
olmasi tizerine bina edilmigtir.”

Imamiyye Siasi, imameti, stirekli bir ilahi rehber, masum bir énder ve din
Ogreticisi ihtiyacina dayandirir. Onlara gére imamet, peygamberlerin yolu, vasile-
rin mirast, Allah ve peygamberinin hilafetidir; Imamet, Emiru’l-Mtiminin’in ma-
kami, Hasan ve Hiseyin'in mirasi, dinin asli, Mislimanlarin iglerinin nizamu,
diinyanin saldhi, mtminlerin sayginligidir; Hadler ve ahkdmin uygulanmasi
imamla birlikte olur; Imam, Allah’in helalini helal, haramini haram kilar; Allah’in
hadlerini uygular, onun dinini savunur, onun yoluna hikmet ve giizellikle davet
eder.”” Bu kadar 6nemli gérevleri oldugu diigtintilen imamlar hakkinda masumiye-
tin iddia edilmesi son derece dogaldir. Zaten $if diislintrler de, imamlarin ismeti-
ni iddia ederken bu tiir gerekgelere siginmiglardir. Aksi takdirde masum olmayan
bir kiginin Allah adina haram veya helal kilma yetkisine sahip olmasi diigintile-
mezdi.

Ummetin imam tayin etmesini veya se¢mesini kabul etmeyen Imamiyye
Siasinin, imamin Allah tarafindan belirlenmesi gerektigini ve onun masumlugunu

72 Krs. Lambton, “Political Theory and Practice”, s. 99.

73 Tabatabai, [slamda Sia, ss. 177-200.

74 Bkz. Serif e-Murtaza, el-Mukni’ fi'l-gaybe, ss. 35-37.

75 Nu'mant, fbn Ebi Zeyneb Muhammed b. Ibrahim en-Nu'mani (360/971), Kitabu'l-gaybe, thk. Ali
Ekber el-Gifari, Tahran 1397, s. 218.
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ileri stirmesi, onlarin, hi¢ dogmamig birinin 6nce on ikinci imam sonra da Mehdi
oldugunu iddia etmelerine yol agmistir.”® Mesela Seyh Tasi, “masum bir liderin
olmast geregi ve hakkin, toplumun inisiyatifine terk edilemeyecegi” iddiasindan
yola gikarak, Onikinci Imam’in gaybetini temellendirmeye ¢aligmigtir.”

Diger taraftan Onikinci Imam Muhammed el-Mehdi’nin gaybeti, her ne
kadar imamlarin ismeti tizerinde bina edilmeye ¢aligilsa da, bu durum farkl: bir
belirsizligin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Ornegin, gaybet halindeki imamin
masumiyeti nasil devam edecektiré Benzeri sorular stirekli tartigma konusu ol-
mugtur.”® Imamiyye’nin ilk miitekellimlerden Ebu Sehl Ismail b. Ali en-Nevbaht?
(811/923), kendilerini bu ydnde elestirenlere karst, imamlarinin gaib olmasinin
hiiccet ve seriatin ortadan kalkmasi anlamina gelmeyecegini, Hz. Peygamber’in
hayatini 6rnek goéstererek agiklamaya calismistir. O, Hz. Peygamber’in uzun stire
genglik donemi yasayip ilk davetini gizlilikle ylrGttiginG ve bu siire¢ boyunca da
peygamber oldugunu, bazi insanlardan gizli olmasinin onun gérevini dgtirmedi-
gini ifade etmigtir.”

Sia’nin “ismet” dugtincesiyle ilgili yaklagimi, onlarin hadis anlayis: agisin-
dan da onemli farkhiliklar dogurmustur. Imamlarin masumiyetine inanmak, on-
lardan zuhur eden hadislerin Hz. Peygamber’e dayandirilmast sart1 olmadan sahih
kabul edilmesi sonucunu dogurmustur. Yani Siiler bu gekilde, imamlarin hadisle-
rini Hz. Peygamber’in stzleri mesabesinde kabul etmigler, onlar tarafindan des-
teklenen s6z ve rivayetleri, bir hiikiim ispat etme ve kesin bilgi verme konusunda
bes duyu organiyla elde edilen bilgiden daha kuvvetli gérmislerdir. Clinki onlar-
dan rivayet edenler masum ve hatadan uzaktir.®

Imamiyye’ye gére imamlarin dini bilgilerinin peygamberin ilmiyle ayni
olmasi ve onlarin masum olmalari, Sif hukuku bireysel ictihatlardan ve ravilerin
aktardigr hadis nakilleriyle meydana gelecek degisimlerden alikoymustur.®® Za-
manla bu durum, hukuki agidan birtakim sikintilar dogurunca, careyi velayet-i
fakih anlayisina siginarak bulmuslardir. Imamlarin yetkilerinin énemli bir kismi
bu sekilde fakihlere devredilerek, onlarin yari karizmatik liderligi Sii topluma
kabul ettirilmistir. Yani fakihler, imam adina onun gorevleriyle yetkili kilinarak
hukulki stireg bu sekilde igletilmeye galigilmigtir.

76 Imamiyye’ye gore on ikinci imam, el-Hiiccet, Allah’'in emrini ayakta tutan (el-Kaim bi emri’l-lah),
zamanin sahibi, Rahman’in yerytiziindeki halifesi, yerytiziinde var fakat gozlerden gizli (gaib) olan
Muhammed b. el-Hasan’dir. Ibn Babaveyh el-Kummdi, Risaletu’l- i'tikadati’l-Imdmiyye, s. 109.

77 Tust, Kitabu'l-gaybe, s. 4.

78 Krs. Aisah Mohamed, “A Critigue of The Shia’s Doctrine of the Infallibity”, s. 245.

79 Bkz. Nevbahti, Ebu Sehl Ismail b. Ali en-Nevbahti (311/923), “Kitabi’t-Tenbih” (Ibn Babaveyh,
Kemalii’d-din, c. 1, ss. 90-91’de)

80 Goldziher, Goldziher, el-Akide ve's-seria fi'l-Islam, Gev. Muhammed Yusuf, Abdulaziz ve Abdul-
hakk, Kahire 1936, s. 189.

81 Krs. Madelung, “Oniki Imam Siasinda, Imamin Gaybeti Zamaninda Otorite”, s. 142.
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Sonug olarak, “ismet” inancinin, karizmatik lider anlayisinin ulastigi en
son nokta olmasa bile, kisilerin yar ilahi bir misyonla donatilmasiyla olusan bir
distince oldugunu soyleyebiliriz. Bu anlayis, az ya da gok neredeyse tiim toplum-
larda bir dlgtide tebelliir etmistir. Insanoglu, dogast geregi, lider kabul ettigi kisi-
lerde bazi farkli Gstiin 6zelliklerin bulunmasini ister. Boyle bir beklenti olmamast
halinde ise yoneten-yonetilen arasinda hiyerarsik bir iligkinin kurulabilmesi de
zorlagir. Ancak bu insani beklentiler, her zaman istenen seviyede ve rasyonel
oOlgtilerde kalmamaktadir. Toplum ve bireylerin mevcut siyasi konumlari, bulun-
duklar cografyada diger kilttirlerle olan iligkileri ve dini inanglarindan kaynakla-
nan birtakim etmenler, onlarin bu disiinceyle ilgili yaklagimlarini belirlemekte-
dir.

Diger Islami anlayisglar gibi Sii diistince de, kendi farkliliklarini tiretirken
bulundugu cografyadaki pek ¢ok din ve kiiltiirden bir geyler devralmigtir. Ancak
Sifligin Islam dtinyasindaki bazi olaylara tepki olarak ortaya ¢tkmasi ve zamanla
mubhalefetin yegane odag: haline gelmesi, onlarin eski inang ve kiltiirlerle olan
etkilesimini daha da artirmistir. Once Emeviler sonra da Abbasiler dénemlerinde
iktidara karst miicadele veren Ehl-i Beyt ¢nderleri, tilkenin mevcut yénetiminden
sikayetci olan Mevali'nin temsilci ve kurtaricilart olarak gortilmslerdir. Eski Iran
ve Yemenli kabilelerin ¢ogunlugunu olusturan bu gruplar, kendi haklarinin elde
edilmesi i¢in tek kurtulug yolunun, bu liderlerin etrafinda kenetlenmekle saglana-
cagint digiinmeye bagladilar. Gozlerinden uzakta olan imamlarini, giin gectikee
zihinlerinde daha da biytiterek peygamberlerle esdeger gérmeye bagladilar. Stinni
Mislimanlarin peygamberlere yiiklediklerinin daha fazlasini imamlar hakkinda
soyler oldular. Bu anlayis, mezheplerinin kurumsal bir kimlik kazanmastyla bir-
likte bir inang esas1 haline geldi.

Sia igerisinde, imamlarinin masum oldugu inanci tizerinde bir konsenststin
saglanmast ise, iki ylUzyildan daha fazla bir stireci gerektirmistir. Hicri birinci
asrin sonlarinda bazi ug gruplarnn iddialariyla gindeme gelen bu tir fikirler,
tglnct asrin ortalarina gelindiginde, Sif cogunlugun, inancinin en merkezi yerine
koyarak savundugu esas haline gelmistir. Imamiyye Siasi tarafindan da ustlii’d-
din konulari igerisine dahil edilerek Sif akaidinde yerini almigtir.
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NEOKLASIK DIN SOSYOLOQJISI:
NIKLAS LUHMANN’DA SISTEM OLARAK DIN*

Celaleddin CELIK**

OZET

Bu makalede sistem teorisinin énemli temsilcisi Niklas Luhmann’in din teo-
risi ve sosyolojik din yaklagimlari ele alinmistir. Luhmann’in din sosyolojisi, sistem
teorisinde dinin nasil ele alindigini ortaya koymaktadir. Oldukca soyut bir cergevede
islenen teoride dinin tarihsel formlarinin eksikligi hissedilmektedir. Sistem teorisinin
din yaklagimlarinda en énemli sorun, insanin 6zne olarak bulunmayisidir. Luhmann
bu sorunu psisik sistem yaklagimiyla asmaya caligir; ancak onun genel sistem pers-
pektifinden dolayi, sosyal iletisim diline indirgenemeyen dindarligin gesitli boyutla-
rinda teorik ve pratik sorunlarla karsi karsiyadir.
Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Din, Neoklasik Din Sosyolojisi, Niklas Luh-
mann

NEO-CLASSICAL SOCIOLOGY OF RELIGION: RELIGION AS A SYSTEM IN
THE THOUGHT OF NIKLAS LUHMANN

In this article, theory of religion and approaches of sociological religion of
Niklas Luhmann who is an important representative of system theory will be han-
dled. Niklas Luhmann’s sociology of religion puts forward how to evaluate religion
as a system. Lack of historical forms of any religion is seen in this theory which is
studied in so abstract concept. The most important question of this system theory
on the approach of religion is not accepting the human as a subject. Niklas Luh-
mann tries to solve this question with the method of psychical system; however,
because of his general perspective of system, it comes face to face with some the-
oretical and practical gaps or questions in the non-organizational dimension of reli-
gious experience which cannot be reduced to language of social communication.
Key Words: Sociology of Religion, Religion, Neo-classical Sociology of Religion,
Niklas Luhmann

GIRIS: SOSYAL SISTEM OLARAK DIN

Bu makalenin konusunu, Sistem Kuramcisi Niklas Luhmann (1927-
1998)un ‘din’le ilgili dugtince ve yaklagimlarinin sosyolojik bir degerlendirmesi

* Bu makale, 6-7 Temmuz 2006'da Firat Universitesi {lahiyat Fakiltesi'nde gergeklegtirilen Ttirk Din
Sosyologlari III. Koordinasyon Toplantisi'nda tarafimdan sunulan “Niklas Luhmann’in Din Teorisi
ve Din Sosyolojisi” isimli bildirinin genisletilerek yeniden diizenlenmis halidir.

** Dog. Dr., Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiltesi.

! Niklas Luhmann 1927’de Liineburg/Almanya’da dogdu, 1946-1949 yillari arasinda Freiburg’da hukuk
egitimi aldi. 1960-61'de burslu olarak gittigi Harvard Universitesi'nde Talcott Parsons’la ve onun
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olusturmaktadir. Makale Niklas Luhmann’in din teorisi ve din sosyolojisinin
sistematik bir tasnifini amacladig1 icin, betimlemeye dayali unsurlarin elestirel
ayrintilarina girilmeyecektir. Bu husus Luhmann’in diistincelerini ayrintili olarak
degerlendirecegimiz bir bagka calismamizin ana temasini olusturmaktadir. Yine
bu makalede sistem kuramina iligkin genig agiklamalara gidilmeyecek, daha ziya-
de din anlayisi ve sosyolojik din agiklamalari, kuramsal baglantilar iginde ele
alinacaktir. Dolayisiyla ¢alisma, sistem teorisinde dinin konumu ve nasil ele alin-
dig1, tarihsel ve toplumsal baglama gore degisen dini tezahtrlerin nasil yorum-
landig1 gibi sorular etrafinda sekillenecektir. Makalede Luhmann’in din kuramini
olusturan kategoriler, onun din sosyolojisinin ana hatlarini gérebilecegimiz Die
Religion der Gesellschaft (2002)'1n (Toplumun Dini’) sistemine uygun olarak yapi-
landirilmig, ancak betimlemede kitabin muhtevasina bagl kalinmamugtir. Dolay1-
styla Luhmann’in kitabindaki tasnifin esas alinmasi, kuramin sistematik yapistyla
da tutarli olmak i¢in tercih edilmistir.

Alman sosyolojisinin 6ne ¢ikan kuramcilarindan olan Luhmann, sosyoloji
diginda psikoloji, iletigim, hukuk gibi diger sosyal bilim disiplinlerinde de etkili
olmug bir distntrdtr. Caligmalarinin geneli dikkate alindiginda Luhmann, mo-
dern diinyadaki sosyal sistemleri agiklamak tizere bir “stiper kuram” gelistirdigi
iddiasindadir. Neredeyse biitiin akademik hayatini “yeni bir toplum kurami gelis-
tirmeye” adayan Luhmann, 1997’de yayimladigi “Toplumun Toplumu” adli ese-
riyle bu hedefine ulagmis olur. 1984’de yayinladig1 ve kendi sistem kuramina giris
mahiyetinde bir calisma olan “Sosyal Sistemler”, disiplinler arasi incelemelere
yonelik konular: ihtiva etmektedir. Luhmann’in ¢ok farkli alanlardaki konulara
iligkin doért ylizden fazla makalesi ve elliden fazla kitabi bulunmaktadir (Yoldas,
2004: 7-10).

Luhmann’in din’le ilgili ¢alismalarinda: somutlagan ve éne gikan bagliklar,
ayni zamanda onun din sosyolojisi yaklagimlarini 6zetleyen kategorileri olugtu-
rur. Ozellikle Die Religion der Gesellschaft (2002), onun sosyolojik din teorisine
iliskin diigtincelerinin toplandig bir calisgma mahiyetindedir. Bu kitabin ilk bolu-

%

yapisal fonksiyonel sistem teorisi ile tanigt1. 1962’den 65’ kadar Speyer Alman Yonetim Bilimleri
Yuksek Okulu’'nda seminerler verdikten sonra 1965-68 arasinda Helmut Schelsky’nin davetiyle
Dortmund Minster Universitesi Sosyal Aragtirma Kiirstisti'nde Bolim Bagkani olarak gorev yapti
(Bunun yaninda 1965/66 yillarinda yine ayni tiniversitede Sosyoloji Bélumiinde bulundu). 1966’da
sosyal bilimler doktorasi yapan Luhmann, daha sonra Alman sosyolog ve antropologu olan Dieter
Claessens’in yaninda Recht und Automation in der dffentlichen Verwaltung. Eine verwaltungswissenschaft-
liche Untersuchung isimli dogentlik tezini hazirladi. Luhmann daha sonra 1968’den 1993’e kadar Bie-
lefeld Universitesi'nde sosyoloji profesorii olarak calisti. 1998 yilinda yine Bilefeld’de kanserden ya-
sama veda etti. Hakkinda c¢ok sayida ¢alisma yapilan Luhmann’in 6nemli kitaplar: arasinda Soziale
Systeme (1984), Die Wirtschaft der Gesellschaft (1988), Die Wissenschaft der Gesellschaft (1990),
Das Recht der Gesellschaft (1993), Die Kunst der Gesellschaft (1995), Die Realitdt der Massenme-
dien (1996), Die Gesellschaft der Gesellschaft (1997), Die Politik der Gesellschaft (2000), Die Reli-
gion der Gesellschaft (2002), Das Erziehungssystem der Gesellschaft (2002) vd. bulunmaktadir.
Luhmann’in Tirkge’ye cevrilmis tek eseri Bakis Yayinlari arasinda ¢ikan Refah Devletlerinin Siyaset
Teorisi'dir.

Din konusunda distincelerini dile getirdigi makaleleri 6zellikle Funktion der Religion (1996), Die
Religion der Gesellschaft (2002) isimli kitaplarda toplanmustir.

2

194



Neoklasik Din Sosyolojisi: Niklas Luhmann’da Sistem Olarak Din 195

minde, psisik ve sosyal sistemlerin misterek kavrami olan “anlam”in, din teori-
sinin de temelini olusturdugu ve ‘din’in bir anlam formu olarak ele alindig1 goriiltr.
Kitapta 6ne g¢ikan diger 6nemli kavram ise, bir fonksiyon sisteminin sinirlarini
belirlemeye imkan veren “kodlama” olup, Luhmann onunla dinsel gézlemin ve
iletisimin 6zgiin kodlarinin tespiti ve tegekkilini amaglamaktadir. Luhmann’in
din teorisinde merkezi bir rol oynayan “fonksiyon” kavramui ise, dinsel sistemin
tesekkiilinde 6zel bir problemle iligkili olarak agtklanir. Onun kuraminda merkezi
kavramlardan biri de “olumsallik” (Kontingenz) tir4; Din’i “her tiirli olumsallikla
bag etme aract olarak” yorumladig igin, onu &teki sistemlerden ayirtedici bir ko-
numda goriir. Ote yandan “Iletisim” boyutunda “dinsel iletisimdeki farklilas-
ma”nin agamalarini ortaya koymaya caligir. Bu ayrigmada tematik farklilagma,
durumsal farklilagsma, ritler ve mitler, rol farklilagmasi (rahipler/laikler) ve niha-
yet sistemin farklilasmasi gibi dinin fonksiyon sistemine 6zgii dinsel bir kodla-
manin semantik tanzimi amaglanmaktadir. Yine Luhmann’in din teorisinde bu-
yiik ¢l¢tide temel ilgiler olarak “dinsel organizasyon”, “dinin evrimi”, “sekulerles-
me” ve son boltimde ise “dinin kendine atf1”, yani farklilagma ile sisteme mukabe-
le eden, kimligini yenileyen ve kendi toplumsal gevresiyle iligki kuran teoloji ve
dogmalarin problematik hale gelmesi olusturur (Helmsletter, 2005). Genel kav-
ramsallagtirma egiliminin Otesinde, modernlik ve din, sekiilerlesme gibi pratik
konulara da deginen Luhmann, kuramsal ¢ercevesini buytik dlgtide Batili toplum-
larin dinsel sistemi ve onun tarihsel gelisiminin 1g1§1nda olugturmaktadir.

Luhmann’in ‘din’le ilgili anlayis ve yaklagimlarini, onun genel kuramsal
perspektifinden bagimsiz anlamak mimkiin degildir. Bu cercevede sistem ve top-
lum kavramlarina atfettigi diistinceleri gbz éntinde tutmak yararli olacaktir. Ona
gore sistem, birbirleriyle kargilikli etkilesime giren ve bu gercevede bir anlam ba-
gintis1 olusturan o6geleri igerir; dolayistyla Luhmann toplumun yapisal ilkesini
sosyal farkliliklar degil; ekonomi, siyaset, hukuk, bilim ve din gibi birbirinden
ayrigan ve bagimsiz igleyen farkli toplumsal sistemler olarak goriir. Her biri kendine
0zgli bir islev yerine getirdigi icin bunlar “islev sistemleri” s seklinde kavramsal-
lagtiran Luhmann, 6zelde din sisteminin iglevini de belirsizlikleri doniistiirmek olarak
tanimlar (Alver, 2006: 144-145).

“Karmastkligin indirgenmesi” temelinde isleyen sistem, bu iglevini “anlam”
sayesinde gergeklestirir. Anlam, ¢ok sayida ve cesitlenmig ihtimaller ile imkanla-
rin karmasikligini yok ederek degil, aksine bu segimlerin alanini digerlerinde ay1-
rarak korur. Anlamin bu iglevi sayesinde “i¢cinde sistemin cevresiyle, ¢evrenin de ken-
disiyle iligkide bulundugu genel alan olarak” bir dinya kurulur (N. Luhmann, 1996:

3 Anlam konusu icin bkz. Luhmann 1995; 59-102.

4 Genel olarak “olumsallik”, “ihtimaliyat”, “zorunsuzluk” vb. seklinde cevirilen Kontingenz kavramini
bu metinde “bir ¢cok anlama agik olmak” anlaminda kullantyoruz. Tturk Dil Kurumu'nun Sozlu-
gu’'nde ise “olumsal” sézcligii “olmasi kadar olmamast da miimkiin bulunan, zorunlu karsit1” gibi
anlamlarla agiklanmaktadir. Bkz. Ttirkce Sozluk, 10. Baski, TDK Yayinlari, Ankara 20095, s.1500.

° Bu sistemlerden ekonomik sistem, sinirli olan kaynaklarin paylagimini, hukuk sistemi genel baglayiciligi
olan hukuk normlarinin formile edilmesini, bilim sistemi gergege iliskin bilgilerin elde edilmesini,
siyasal sistem herkesi baglayan kararlar alinmasini saglamaktadir. Bk. Alver, 2006: 144-145.
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14, 21).s Genel olarak bir sistem, “pargalarin uyumlu bir biittin olusturmasi” ile
degil, aksine “cevresiyle aykir1 diiserek” anlam olusturmakta ve varligini devam
ettirmektedir. Bu durumda bir sistemin varligini gelistirmesi, ancak cevresinden
gelebilecek etkileri dikkate almasiyla miimkiindiir. Boylelikle sistemler, mevcut
olasiliklari indirgeyerek bireylere sunduklart anlamlarla onlarin gevrelerini algila-
malarina yardimei olurlar (Alver, 2006: 145-146).

Luhmann, ‘toplum’ kavramiyla, kisiler arasr iligkilerden olugan bitiin ileti-
simsel davraniglarin genis sosyal sistemini kasteder. (Yoldas, 2004: 144). Bir bagka
deyisle “toplum, kendine yeterli, bagimsiz ve genisleyen bir sosyal sistem” olarak
tanimlanmaktadir (Arslantiirk-Amman, 2000: 210). Bu anlamda toplum, belli bir
bolge veya araziyle sinirli olarak agiklanmaz; bununla birlikte o degerlerin ve
normlarin birlestirdigi bir bitiinden ya da insanlarin sosyal rollerinden, onlar
arasindaki iligkilerden de ibaret degildir. Luhmann'in yaklagiminda toplum, an-
lamsiz yasayan sistemlerin 6tesinde bir seydir. Yani o kendi kendini yasatan sos-
yal bir sistem olarak “salt iletisimlerden olusur”. Ancak her toplum ayn1 zamanda
evrime tabidir, kendini degistirir ve farkli bigimlere déntgiir. Toplumsal sistem
icerisinde etkilesim sistemleri (selamlagma, sohbet vb), organizasyon sistemleri (okul,
Universite, mahkeme vb.) ve fonksiyonel olarak ayrimlasmis alt sistemler (hukuk,
bilim, ekonomi, din) bulunur. (Fritsch, 2003: 127). Luhmann’a gore bu sistemler,
toplumsal evrimi yonetme 6zelligi kazanirlar (Ozdemir, 2000: 167-168). Kisaca
bir sosyal sistem olarak toplum, hem biitin iletigimleri igerir hem de kendini
yeniden tretir ve gelecekteki iletigimler i¢in anlamli ufuklar bina eder.

Toplum butin iletisimleri birbirine baglayan bir sosyal sistemdir. Bu sis-
tem, insanlarin 6zgtrliklerinden vazgegmeleri ve disipline olmalar1 halinde s6z
konusu olmaktadir. Dolayisiyla bir biittin olarak toplum, bireylerden ve onlarin
kararlarindan bagimsiz bir yapidir. Bu anlamda organizasyon sistemleri genellikle
insanlar1 disipline etme iglevine sahiptir. Toplumu bir ev 6rneginde agiklayan
Luhmann’a gore, bireyler evi olusturan tuglalar gibidir. Genellikle evin ingasinda
swvanin arkasinda kalan tuglalarla (bireyler) ilgilenmenin bir anlami yoktur; ¢lin-
ki onlar biittinsel yapilanmanin arkasinda kalarak kaybolmaktadirlar. Burada
artik 6nemli olan evin odalarinda yagananlardir. Dolayistyla toplumdaki ekono-
mi, sanat, siyaset, saglik, egitim ve hukuk gibi alt sistemler adeta evin odalarini
olugturur. Luhmann, odalar i¢inde yaganilanlari ve meydana gelen degisimlerin
belirlenmesini 6nemli gérmektedir. Buna gére Luhmann toplumu, insanlarin
yaptiklartyla degil, sosyal sistemlerin islevleriyle aciklama egilimindedir (Alver,
2006: 147-148). Sosyolojide klasik teorilere dontisti temsil eden Luhmann’a gore,
hem bttiin olarak toplum, hem de din sistemi ayr1 birer sosyal sistem olarak ana-
liz edilebilir. Toplumsal evrim stirecinde din, sistem icinde yer alan siyaset, eko-
nomi, aile ve bilimde oldugu gibi 6zel iglevleriyle bir alt sistem olarak farklilagir.
Ancak din’i digerlerine gore 6zgiin bir alt sistem yapan 6zellik, onun belirsizlikleri

¢ Luhmann’in s6zkonusu galigmastyla ilgili olarak M.E. Kéktag'in aktarmalar igin bkz. Kéktag, 1993:
43.
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belirlenebilirlige yoneltme fonksiyonunda saklidir (Luhmann, “Religion als Sys-
tem Thesen” den akt. Koktag, 1993: 44-45).

Luhmann’in teorisinde din, fonksiyonalist yaklagimdan farkli olarak sosyal
sistemin yalnizca &zel bir kismini belirlemez, bir bagka deyisle o salt bir kismi ya
da alt sistem olarak dustintlmemelidir. Ona gore din, “genel toplumsal sistem
alaninda kalir”. Toplumsal bittinle iligkili bu bakig agisi, din ve toplumsal sistem
iligkilerinin analizinde bir referans noktasidir (Luhmann, 1996: 79). Luhmann din
konusunu iglevsel-yapisal kuram iginde tartisir, bununla birlikte o, din fenomeni-
nin bu yaklagim iginde salt bir toplumsal yap1 diizeyinde algilanarak agkinligini
yitirme riskini de goz ardi etmez. Dolayisiyla o ‘din’i yalnizca sonuglariyla sinir-
lama anlayigindaki yaklagimlarin perspektifini agsmaya caligir ve ‘din’in, genel
toplumsal sisteme yonelik daha genis bir iglev tagidigini savunur. Luhmann’a gore
din, “genis ¢lgtide diger sistemlerle fonksiyonel esdegerde olan bir sosyal sistem-
dir”. Fakat o, mevcut fonksiyonel farklilasmalarla bagedebilmek i¢in ¢ok &nemli
ozelliklere sahiptir. Din, bu anlamda diger sembol sistemlerinden farkli oldugu
icin, biitin sisteme yonelik 6zel bir fonksiyon yerine getirebilir (Luhmann, 1996:
74-79)7. Luhmann’in buradaki hassas yaklasiminin, “dinin 6ziint aragtiran” teoloji
gelenegi ile “dinin 6zel fonksiyonunu arastiran” sosyoloji gelenegini birlestirme
egiliminden kaynaklandigi dustntlebilir (Koktas, 1993: 46-47). Ona gore dini
sosyal bir sistem olarak anlamak isteyen kuramcilar, onu salt batil inanclar ya da
yalnizca bir ritteller toplami olarak gérmemelidir. Aksine din kendi terimleri
icinde ele alinmali, yani bir ‘din’ olarak incelenmelidir. Ayni sekilde onun sosyolo-
jik, psikolojik veya siyasi tanimlar iginde kaybolup gitmesine de izin vermemeli-
dirler. Zira boyle yapmak, bizzat bir “anlam sistemi” olan dinin varligini inkar
etmek demektir (King, 2000: 17-18).

Luhmann dinle ilgili diigtincelerinde ¢ikig noktas: olarak, dinin ne oldugu
ve belirli sosyal géruntileri altinda dinin nasil idrak edilebilecegi sorununu temel
alir. O sosyolojik baglamda dinin, bir varolus stirecinin bilinci olarak degil, aksine
bir iletisim olay1 olarak gértlebilecegini savunur. Genis anlamda sorunu, ‘gériile-
bilir’ ile ‘gértlemeyen’ arasindaki ayrimi belirleme gibi spesifik bir koda gére agik-
lamaya caligir. Zira dinsel iletigim gerceklige ait olmayan seyin gézlemine imkan
vermekte, boylelikle din geleneksel kiiltiirde belirlenmis zaman, mekan ve geyleri
kutsallagtirmakta, onlart dinyevi boyutta farklilagtirmaktadir. Ancak bu sayede
belirsizlikler tanimlanabilmekte, yokluklar varlik alanina ¢ikarilmakta; ayrimlarla
gozlenebilen hale gelen bir “dinya”dan s6z etmek miimkiin olmaktadir. Dinsel
iletisim daima tabular ve yasaklamalar gibi sinirlamalar, diislinceyi engelleyen
sirlar ve paradokslar sayesinde muhtemel dtzensizliklerden korunur. Bu durum,
ister istemez dini tecriibenin bilgisini ve din adaminin araciligini gerekli hale geti-
rir. Ote yandan bu stiregte belirginlesen ickinlik ve agkinligin spesifik din? kodlart,
gercekligin ikili formulasyonlarinin da ortaya ¢ikmasint saglar. Bu kodlar yiiksek
dinlerde kullanilirlar, zira dinlerin geldigi bu agsamada farklilagmalar artik kut-

7 Bu konuda ayrica bk. Kéktas, 1993: 44-46
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sal/kutsal dis1 ayrimina gére yapilmamaktadir. Burada daha ziyade hepsi i¢kin ve
agkin perspektiflerden tasvir edilen igkinlik ve agkinligin yeni kodlar1 s6z konusu-
dur. Bittin ayrimlar agkin anlam verme perspektifinde yeni degerlendirmelerin
konusudur (Fritsch, 2003: 128). Gortldigt gibi Luhmann’in sistem yaklagiminda
dine iligkin ayrimlar ve kodlar, 6zgiin bir sistem olarak dinin sosyolojik ¢ercevesi-
ni belirlemeye doniik olarak yapilanmaktadir. Ancak bu sosyolojik yapilanma
yukarida da igaret edilmeye calisildig1 gibi, dinin anlam verme ve askinlik boyu-
tunu géz 6niinde tutarak onun salt yapisal iglevleriyle sinirlanmasina da karsidir.

ANLAM FORMU OLARAK DIN

Luhmann’a gére ‘anlam saglama’ sosyal sistemlerin temel &zelligi olup,
‘dinya’ gergekligi bu olusturulan anlam sayesinde gozlenebilmektedir. Esasen
‘anlam’, farklilagmalarla giderek kaotik bir yap: haline gelen diinyanin karmagik-
ligin1 azaltma islevini gortir. Bir baska deyisle toplumsal sistemdeki yapisal kar-
mastkligin azaltilmasi ‘anlam’ yoluyla gergeklesir. Sosyal ve psikolojik sistemler
anlam araciligryla kendi aralarindaki iletigimi mimkiin kilarlar. Sistemlerin stirek-
liligi i¢in anlam, iletisim &gelerinin birbirine baglanmasinda belirleyici olur (Yol-
dasg, 2004: 95-97). Ancak anlamin olugmast ve varligini strdiirmesi her sistemin
cevresiyle aykiri diigerek gerceklesmektedir. Bununla birlikte sosyal sistemler
gevrenin karmasikligini anlama ve azaltma igin yapilanirlar. Boylece iglev sistem-
leri olaylara anlam vererek kaos ve karigikligi onlerler (Alver, 2006: 145, 153). Ote
yandan sosyal sistemlerin kendileri ve gevreleri i¢in gereken anlamlari Giretmeleri,
hem kendi bagimsizliklarini gelistirme hem de stirekliliklerini garantiye almalari-
na imkan vermektedir (King, 2000: 15-16, 17).

Bir anlam formu olarak dinin, farklilasma ve agkinliga iligkin iki boyutu
bulunmaktadir. Luhmann dinsel kodlama sisteminde de teolojik muhtevadan
ziyade ‘anlam’ ve ‘bigim’le ilgilenir (Helmstetter, 2005). Meselelere ikili kodlama
programi ile yaklasan Luhmann, “bu gergevede ‘kodlama ve programlama’y: da
sosyal sistemlerle alt-sistemler arasindaki sinir gizgisini belirleyen bir mekanizma
olarak digtintir. Bir baska deyisle Luhmann’da kodlama ve programlama, bir siste-
min biitin sosyal faaliyetler alaninda diinyay1 kendi terimleriyle gdrmesi ve kav-
ramlastirmasidir. Bu dogrultuda 6rnegin ekonomi sistemi ‘para’yi, siyaset ‘ikti-
dar’y, bilim ‘hakikat’i, cinsellik ‘agk’1 ve din’de ‘iman’1 arac1 kilarak diinyay1 gérur,
yorumlar. Her kodlama negatif ve pozitif yonleri iceren ikili bir mahiyete sahip
olup, bir sistem yaptig1 kodlamalarla kendisini ¢evreden ayurir ve farklilagtirir”
(Sartbay, 2005). Luhmann’a gére anlamin farklilagsan kodlari bir sosyal sistem
icinde meydana geldigi i¢in, bir dini de i¢ginde bulundugu sosyal baglaminin digin-
da inceleme konusu yapmanin sosyolojik bir degeri olmayacaktir (King, 2000: 15-
16).

Luhmann ‘din’i yalnizca boyutlar arasinda ayrim yapan ve sinir geken 6zel-
likleriyle ele almaz, onu ayn1 zamanda bir sistem olusturmaya gottiren bir anlam
verme bigimi olarak gértr. Din, gértlemeyenler ile gértlebilenlerin fark edilmesi-
ni ve ulagilamayana iletisimi mUmkin kilar; o “her seyden once, sinirlandiric
faktor olarak anlam kozmosuna ickin goértilenlerin yapisal engelini, anlam verme
ile miikemmel bir sekilde kusatir ve diizeltir, bttiin goézlemleri igerir ve temsil

198



Neoklasik Din Sosyolojisi: Niklas Luhmann’da Sistem Olarak Din 199

eder. Dinin kurucu temeli “imkansizliklarin igerilmesidir”, din “gaip olanin varlik
sahnesine ¢ikmast igin her seyden 6nce nesnel, sonra yerel ve daha sonra da ev-
rensel olarak sifrelenmesini saglar” ya da goriilemeyen/goriilebilen ayrimini yeni-
den gorilebilir farkliliklara déntstiirtir. Demek ki ‘din” yalnizca eksiklikler, endi-
seler ve glivensizlikleri telafi etmez, ayni zamanda goriilemeyenleri gbzlem alani-
na geker, “ayrimin gergek temsili’nde gézlemi canlandirir (Helmstetter, 2005).

Bir anlam formu olarak din’in evrenselligi, onun her yerde kutsal olarak te-
zahtr etmesinden dolayidir; yani dinsel kodlar her yerde ve her seye uygulana-
bilmesi, bir anlam formu olarak daima mevcut bulunmas: nedeniyle evrenseldir.
Kodlama, islemlerdeki degisimi ve din ile bilincin yapisal baglantisini mimkin
kilar. Buna karsilik toplumsal pratigin ahlaki tasavvurlarla baglantisi ek diizenle-
melerle (kriterler, kurallar, programlar gibi) ayarlanir. Bu diizenlemeler, kodlarla
ilgili uygulamalarda oldugu gibi ‘tamamlayict’ olarak yol gosterirler. Kodlarin
‘semantik donanimi’ da sosyal sistemin ve onun evrimsel degisimlerinin bir de-
giskenidir (Helmstetter, 2005). Dinin kapali ve kendine ddntisli yapisinda “yeni-
den yorumlama” olgusu ise, stirekliligi ve devamlilig1 saglayan teolojik yarginin
ellerinde gerceklesecektir (King, 2000: 21).

Luhman’in anlam sorunu tizerine yogunlagmasi, Weber'in modernite eles-
tirisinde agirlig1 olusturan “anlam ve 6zgtrliik kayb1” konulariyla ilgili gériinmek-
tedir. Hatirlanacag: tizere Weber, modern toplumda kurumsal ve aragsal rasyona-
liteye bagli deger alanlarinin farklilasmasinin bir anlam kaybina yol agtigini vur-
gular. Ancak o, anlam kaybinin gergek sebebini, kurtulug dinlerinin anlam sunma
biricikligini kaybetmelerinde goértr. Bu stregte pratik ve toplumsal sorunlar ay-
dinlatma niteligine sahip olan bilim, sanat ve hukuk, dinin anlam sunma fonksi-
yonunu yerine getiremezler ve onun biraktigl boslugu dolduramazlar (Cigdem,
1997: 165-166). Bu noktada Luhmann, aragtirmalarini teolojinin ve geleneksel din
sosyolojisinin aksine, insan bilinci ve onun “anlam gereksinimi” tizerine odaklag-
tuirir. O, daha ¢ok anlam sistemlerinin ¢6zuldugu ve fonksiyonel farklilagmaya
maruz kaldigl modern toplumlarda din sistemlerini bekleyen gtigliikleri tartisir.
Bu stiregte artik dinin beklenmedik durumlar kurtarma fonksiyonu ve biricikligi
zayiflamigtir. Bilindigi gibi dinin bazi spesifik rittielleri icra etmesinin diginda,
beklenmedik olaylar, garesiz hastaliklar ve 6lim gibi 6zel durumlarda tasidigi 6zel
fonksiyonlar1 bulunmaktadir. Bununla birlikte, modern toplumlarda dinin bir
“yardim eli” olma hususundaki rolti de buytk 6l¢tide sinirlanma yolundadir. Zira
bilim ve hukuk gibi gelisen diger sistemler onunla rekabet etmekte, hayal kiriklik-
larini telafi etme ve beklentileri gergeklestirme hususunda biiytk 6lgtide bagarili
da olmaktadirlar. Modern toplumda dinin, geleneksel toplumlarda oldugu gibi
genel sosyal stiregler kodu olarak fonksiyon gérmesi giderek zayiflamakta, hatta
kaybolmaktadir. Bundan dolay: dinler geleneksel rollerini yerine getirebilmek igin,
iletisim kodlarini hukuk, siyaset, tip, egitim veya sosyal bilim gibi diger anlam
sistemlerine benzer sekilde dizenlemeye zorlanmaktadir. King’e gére dinin top-
lum ve diger sistemler tizerinde etkisi, onun mesajini daha ziyade genel ahlaki
terimler icinde tanzim etmesine bagli olarak strebilecektir (King, 2000: 29-30).
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Elbette sosyal anlam sistemi olarak din, modernlesme stirecindeki degisme-
lerden etkilenmektedir. Modern toplumda din diger sosyal kurumlar gibi, sosyal
diinya ile karsilasmasinin sonucu olarak kendini stirekli olarak yeniden kurar. Bu
degismeler kaginilmaz olarak geleneksel dinleri modern sekiiler toplumlarin diin-
yasina tagir. Onceden bilinmesi imkansiz bu olusumlar, genis dlgiide ig ve dig
faktorlere bagli olarak, gercek sosyal bir diinyada séylemlerin pargalanmasinin
yansimasi olan derin bir anlam kirilmasi seklinde daha genis bir degisimi ifade
eder (King, 2000: 34). Anlasilan bir anlam formu olarak dinin tagidig: fonksiyon-
lar toplumsal degismeye paralel olarak bazi boyutlarda zayiflasa da etkili olmaya
devam etmekte, ancak dinin anlam atfetme 6zelligi de yasanan dénemin etkileri-
ne actk bulunmaktadir.

DININ FONKSIYONU

Luhmann ilk dénem galigmalarinda “dinin fonksiyonu ve tegkilatlanmast”
konusuna 6zel ilgi duymustur. Bu baglamda o dinin 6zellikle “belirsizlik ve kar-
masikligr belirlenebilirlige dontistiirme” fonksiyonunu 6ne gikarirken, sonraki
dénemlerde ise “din sisteminin kodlanmasi” sorununa agirlik verir. Dinsel siste-
min fonksiyonunu kendi kuramsal perspektifinde analiz eden Luhmann, esas
itibariyle din ve toplumun ayni temelden ortaya ¢iktigini savunur. Ona goére ‘din’
sosyal sistemin bir kismidir, bununla birlikte kismi sistem olarak toplumun ge-
ligmesi stirecinde ortaya gikan din, daha sonra ondan ayrisir. Organizmanin biyo-
lojik evrim stirecinde karmagikliginin artmasi gibi, toplumsal sistemin karmagik-
lig1 da toplumsal gelisim stirecinde giderek artar. Luhmann burada ortaya ¢ikan
degisimin ¢ asamasini tasvir eder: Bdylece toplumun katmanlara ayrilmasindan
tabakalar ortaya ¢ikar ve bunlar fonksiyonel yonden ayrimlagirlar. Ge¢misin ar-
kaik toplumlar1 esas itibariyle aileler, klanlar, koyler, kabileler gibi yapisal bakim-
dan benzer kismi sistemlerden olusurlarken, modern dénemin sosyal yapilanma-
s1, biitin toplum icin belirli fonksiyonlar1 yerine getiren ¢zellesmis kismi alanlar-
da dtizenlenir (Knoblauch, 1999: 129-130). Modern toplumun fonksiyonel farkli-
lagmaya dayanan yapisi, bireyin varolugsal sartlarini degistirdigi gibi, onunla
iligkili din sisteminin de fonksiyonlarinda 6zel durumlar ortaya gikarir.

Luhmann dinin fonksiyonunu bu anlamda soyle belirler: “Din, toplumsal
yapilarin ve diinya tasarimlarinin olasi se¢imlerini taginabilir kilma fonksiyonuna
sahiptir. Onlarin olumsalligini kodlar (dtizenler) ve gerekgelerine uygun olarak
yorumlar” (Luhmann, 1972: 50-51; 1996: 20). Luhmann’in dinin fonksiyonu ko-
nusunda yaptigi bu belirleme, onun son derece karmasik olan teorisi iginde an-
lamli bir konuma sahiptir. Bu teori, insanin sosyal varolusunu karmasikligin zo-
runlu indirgenmesi temelinde agiklar; insan mimkin davranig bi¢imlerinin daima
belirli olanlarini secer ve bu se¢im olmaksizin higbir sey anlagilmaz. Din anlam
boyutunda artik muteakip sorulari gereksizlestiren segimler sayesinde, diinya
tasavvurlarini olumsalligi olmayan bir tecriibe kilar (Kehrer, 1988: 61-62).

8 Bkz. Kern, 1997: 34-38
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Luhmann, gegmiste dinin fonksiyonunu belirleme girisimlerinin pek basa-
rili olamadigina isaret eder. O’'na gore dinin biitinlestirme fonksiyonuna sahip
oldugu varsayimini her seyden 6nce olgular inkar etmektedir. Zira her dénemde
genel sistemi parcalayan ya da butiinlesmeyi bozan dinsel hareketler mevcut
olmustur. Bu cercevede dini tecriibeler mevcut sosyal diizenleri destekleyebilir ya
da tehdit edebilirler, bireyleri olumlu ya da olumsuz tutumlara yoneltebilirler.
Ote yandan dinin, ok genis baglamda degigik kurumlar, siiregler ya da meka-
nizmalari igeren 6zgul islevleri de bulunmaktadir. Dindeki bu potansiyel 6zellik-
ler ise ancak fonksiyonel analizle anlagilir. Ancak fonksiyonel analizin’ temel
prensibi, “konusunu bir probleme iliskin olan” bagka konu-nesnelerle kargilastiri-
labilir hale getirmektir.» Fonksiyonel analizi amaglayan bilgi bi¢imi, butinle ilgi-
lidir. Esasen bu yaklagimla dinin salt btttinlestrici fonksiyon tagidigini varsayan
bir kimse, modern dénemde onun toplumsal sistem diizeyinde bu fonksiyonunu
kaybettigi digiincesine de ulagabilir. Iste bu ¢ikarim Luhmann’a gore, siki bir
sekilde sinirlanmig fonksiyonel yaklasgim ve anlayiglarin bir sonucu olmaktadir
(Luhmann 1996: 9-11).

Luhmann’in din teorisinin temelini, 6zgiin fonksiyonlariyla dinin bir top-
lumsal alt sistem olarak ele alinmasi olusturur. Onun dustincesine gére toplumsal
evrimin ilerleyen asamalarinda “diinyanin karmagikliginin artmasi”yla toplumsal
sistem bir takim alt sistemlere ayrilir. Geleneksel toplumlarda dinin temel fonksi-
yonu “sosyal bitlinlesme” baglaminda agiklaniyordu. Din bu baglamda “diinya-
nin karmagikligini azaltiyor, hayati kolaylastirtyor ve cekilebilir hale getiriyordu”.
Ancak modern ¢agda din toplumun igsel baglhligi i¢in hald o merkezl 6nemini
korumakta midiré Modern dénemde dinin bazi fonksiyonlarini ¢ok hizli bir ge-
kilde kaybettigi aciktir. Bu zayiflama kendisini daha ¢ok toplumsal boyutta dinsel
organizasyon ve kurumlarin kenara gekilmesiyle gésterdi. Ancak modernlesme
strecinde toplumsal karmagikligin da 6nceki zamanlara gore son derece arttig
agiktir. Diger yandan niceliksel gelisme ve dinyanin karmagikliginin artmasina
paralel olarak “dinin yorum imkanlart ve yorum talepleri” ise (Luhmann’a go-
re“teolojinin soyutlama potansiyeli”) ayni 6l¢tide genislememektedir. Bu durum
geleneksel teolojik sistemde kargilagilmayan ve ¢oztim bekleyen bir dizi acil soru-
nun ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Bundan daha 6nemlisi, aydinlanma
oncesi dugtince ve iletigim yapilarina mahktm kalan teolojik formiilasyonlar, bu
anlamda modern dénem icin tagidiklart anlamlardan dolay: niteliksel problemler
icermektedir. Elbette dinin acik fonksiyonlarinin gerilemesi anlamina gelen bu
durum, onun gizli fonksiyonlarinin da belli élgtide zayiflayabileceginin isaretlerini
tasir (Dahm, 1975: 277-278).

Luhmann’a gére toplumsal evrimin bulundugu toplumlarda bir ayrimlas-
ma s6z konusudur. Bu ayrimlagma stirecinde ‘din’de diger kismi sistemler gibi bir
alt sistem haline gelerek, artik daha gok yansitma, fonksiyon ve icra boyutlar ile
sistem-i¢i yapiya yonelir. Din temelde bu farklilasma stirecinin sekulerlesme ola-

? Luhmann’in fonksiyonel analizle ilgili agtklamalari i¢in bkz. Luhmann, 1995; 52-53.

=0

10 “Fonksiyonel analizin mantig1” konusunda ayrintili agiklamalar igin bkz. Débert, 1973: 13-71.
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rak kavranabilecek sonuglarindan dogrudan etkilenir ve belli fonksiyonlari sinir-
lanir. Luhmann’in kuraminda din sisteminin fonksiyonu, manevi iletigimi sagla-
yan kilise sayesinde yerine getirilir. Rittieller sosyal iletisimin yardimiyla muhafa-
za edilirler. Ancak bitiin toplumlarda dinin toplumsal sistem igin bir fonksiyonu
vardir; bu anlamda din toplumsal sistem igin digariya (gevre) ve iceriye (sistem)
dogru sinirsiz ve belirsiz bir diinyay: belirlenmis bir alana déntistirme fonksiyo-
nuna sahiptir. Din, sistemde ve gevrede her iki yonde degismenin tesadifiligine
engel olur. Bir bagka deyisle, din bitiin tiplestirmeleri, 6zdeglestirmeleri, beklenti-
leri indirgeyici bir yontemle sorumluluk tistlenme ve onlar katlanilir hale getirme
fonksiyonuna sahiptir (Luhmann 1996: 26-27).

Luhmann’a gére, dinin analitik olarak fonksiyon ve icra olmak tizere aslin-
da ayrilmayan ve birbirini pekistiren iki farkli boyutu vardir. “Fonksiyon” boyutu,
dinin ibadet, huzur verme, aydinlatma, kurtulusa ulastirma gibi saf dini iletigimi
kapsar. “Icra” boyutu ise, dinin egitim, saglik ve sosyal refah gibi sosyal alanlar-
daki faaliyetlerine génderme yapar. Dinin 6zellesmesi olgusu, modern diinyada
dinin “icra boyutunun” yani sosyal etkinliginin zayiflayarak, sadece “fonksiyon
boyutuyla” iglev gérmesine dayanmaktadir (Peter Beyer, Religion and Globaliza-
tion’dan nakl. Costu, 2003: 72). Luhmann’in bu kavramsallastirmasina gore dinin
iki boyutu bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Luhmann’in dinin fonksiyonu
olarak belirttigi, bireyin kendisi ve Tanr1'yla iligkisini iceren inang-ibadet boyutu
ki bu daha ¢ok psisik sistem alanina ait gérinmektedir, digeri ise icra denilen ve
sosyal alana iligkin uygulama ve ilkeleri iceren boyutlardir. Icra boyutu sosyal
sistem alanina ait bir boyut olarak anlagilabilir. Dinsel sistemin fonksiyon farkli-
lagsmasina iliskin Luhmann’in séylediklerini 6zellikle modernlesme stireci ve onun
sonuglar1 baglaminda anlamak gerekmektedir. Ote yandan dindarligin kendini
gosterdigi ¢ok boyutluluk yapisi dikkate alindiginda, Luhmann’in burada yaptigi
boyutlandirmanin oldukga sinirli kaldig1 anlagilir.

Luhmann, diger toplumsal sistemlerin aksine dinin sosyal icrasini ‘diako-
nie’ olarak tanimlar. ‘Diakonie’ etkinliklerini kisilik sisteminin aksine “tinsel yar-
dim/psikolojik destek” olarak belirler. Ona gore sosyal yapiya iligkin problemler,
diakonik sosyal hizmetleri ortaya gikarir. Ancak bunlar sosyal yapu ile ilgili olarak
idrak edilmedikleri i¢in kigilerin davraniglarinda icra edilirler. Buna kargilik “tinsel
yardim” kisilik sisteminin 6zel problemleriyle ilgili olmay1ip aksine psisik sistemle
iligkilidirler. Luhmann, dinin bazi fonksiyonlarinin énemini kaybederken, “diis-
kiinlere yardim” ve “tinsel yardim” hizmetlerinin 6nemini artirdigini ve éne gikti-
gini da belirtmektedir (Knoblauch, 1999: 134). Luhmann’in dine atfettigi hizmet
ve icralarda, 6zellikle modern toplum sorunlari ve sekiilerlesme strecinin bireyleri
yalnizlagmaya ve yabancilagmaya gétiiren yaygin sonuglari ile dinsel sistemin
ilgili fonksiyonlar1 arasinda kurulan baglanti dikkat ¢ekicidir.

Luhmann’a gore sosyal teorisyenlerin analizlerini teoloji ile sinirlandirma-
lar1 uygun degildir. Dinin sistematik yapusi ile birlikte onun toplum igin icra ettigi
fonksiyonlarin da bilincinde olunmast gerekir. Luhmann, her ne kadar kapsaml
bir sekilde dinin fonksiyonlarini sinirlamada isteksiz géziikse de, o esasen spesifik
olarak bir fonksiyonla ilgilenmektedir. Onun ilgisinde 6ne ¢ikan fonksiyon, dinin
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toplumlarin ¢zellikle hayal kirikligina sebep olan beklenmedik durumlarla ilgili
kayg1 ve sikintilar hafifletmesi ¢zelligidir. Bu beklenmedik durumlar bir agiklama
imkani ortaya koyarlar. Her ne kadar din yukarida s6z konusu edilen kayg orta-
mini tamamen ortadan kaldirmasa da, en azindan onlari belli bir tarzda yorum-
lama ya da belirsizliklerini anlamaya yarayacak yollar ortaya koyma potansiyeli
tagimaktadir. Ancak Luhmann, 6ziinde bir tek sosyal fonksiyona bagvurarak dini
tanimlamaya kalkisan goriisti de onaylamaz. Aksine o, diger sosyal sistemler gibi
dinin de ¢bzmesi gereken pek gok problemi oldugunu distindigi igin sistemler
teorisi goriislinti ortaya koymaktadir. Luhmann’a gére, herhangi bir fonksiyonel
sistem teorisi fonksiyonellikle ilgili sinirlandirmay: agmali, 6rnegin, bilginin stireg-
leri, diinyay1 ve ilk planda sosyal gevreyi tasvir etme, kendisini diger sistemlerden
farklilastirma ve inang problemlerini inceleme konusu yapmalidir (King, 2000: 17-
18, 19).

Modern toplumun fonksiyonel farklilasmayla tanimlanmasi, toplumun
fonksiyonu olarak dinden s6z etme imkani sunar. Luhmann’in bu gercevede ‘din’i
fonksiyon ve kurumlardan ziyade bir sistem olarak tanimlamasi yerindedir. Mo-
dern toplumda ve modern din sisteminde, dinin bitln toplumsal sistem bagla-
minda, diger sistemler arasinda bir alt sistem olarak siniflandirilmasi, dinin fonk-
siyonunun vazgegilmezligini de agikca ortaya koyar (Abraham, 2004: 390). Mo-
dern toplumda artan farklilagmayla birlikte din ytiksek derecede birbirine tedahil
eden iletisim alanlarindan uzaklagsa da, kendine 6zgii organizasyonel ve doktrinel
¢bzlim-yardim araglartyla ayakta durur. Sonugta din, tamamen giindelik hayat
diginda yiiksek derecede neme sahip olsa da, hala digerleri arasinda bir fonksiyo-
na sahiptir. Burada Luhmann’in fonksiyon kavramini bireysel ya da bir sosyal
form diizleminde algilamadigi s6ylenmelidir. Ona gore olumsallik ve fonksiyon
kavramlar1 antropolojik degil, aksine sisteme 6zgli kavramlardir. Sistem (ister
dinsel, ekonomik, politik, sanatsal olsun) kendi kendini yasatmak suretiyle degi-
sir/farklilagir, kendini yorumlar ve gevresini sinirlar. Luhmann’a gére bir sistemin
g gorevi vardir; bir sistem sinirlar icinde bir fonksiyonu yerine getirmeli, somut
ihtiyaclar icin bir performans sergilemeli ve kendi Gizerinde yansitma [reflektion]
kudretinde olmalidir (Abraham, 2004: 391-392).

Luhmann dinin fonksiyonundan s¢z ederken &zetle, fonksiyonel yaklasi-
muin dini kendisiyle ¢oziilen bir probleme dayanarak ele aldigini belirterek bu
egilimi elestirir (Luhmann, 1996: 9). Zira salt fonksiyon belirlemeye yonelmig bir
din kavrami, dinsel olanla olmayan arasinda ayrimi glglestirecek bir belirsizlige
gottirmektedir. Bu yaklagim 6ztinde dinsel olmayan yasanti ve davranislari da
dinsel sayma genisligine sahip oldugu igin karigikliga yol agmaktadir. Fonksiyo-
nun kavramsal yapisinin bu zayifligi onu, fonksiyon yerine getirmenin ‘nasil’ini
agiklama temelinde giderilemez. Dini, insanistli bir varliga inang¢ olarak nitele-
mek de ¢oztim degildir. Boyle yapilirsa, evrensel olarak kullanighi olmayan, tarih-
sel olarak izafilesmig bir din kavramina ulagilir. Luhmann bu ¢ikmazin sistem
teorisi analiziyle, yani bir¢ok fonksiyon yerine getirmekle asilabilecegini savunur
(Luhmann, 1996: 83). Ancak Luhmann’in ‘fonksiyon’ kavrami, sistem iligkilerinin
yalnizca igsel dinamigini tanimlamaktadir. Fonksiyon, 6ziinde toplumsal siste-

203



204 Celaleddin Celik

min iligkisini agiklarken esas anlamini yalnizca toplumsal buttinlik énemli bir
konu haline geldigi zaman kazanir. Diger yandan dinin kimlik konusunda belir-
ginlesen bir fonksiyon tasidigi da gozardi edilmemelidir. Luhmann’in sosyolojik
arastirmalarinda ¢ikig noktasi da, aydinlanma sonrasi giderek agkinlasan “birey”
kavraminin reddi olup bu anlamda o dini kimlik konusunu yogun bir gekilde
Funktion der Religion’da tartigir (King, 2000:13-14).

OLUMSALLIKLA BASETME ARACI OLARAK DIN

Luhmann’in teorisinde din, toplumsal sistemin nihai belitleyici indirgeme-
lerini icra eden bir olumsallik olarak yerini alir. Dinsel sistem, &zellikle “tinsel
iletisim, inang, cemaat ve olumsallik formu” olarak, birey ve toplum diizeyinde
yaganan cesitli problemleri bertaraf eder. Ayni zamanda iletigim stregleri olan bu
mekanizmalar sayesinde dinsel sistem tesis edilir. Dinsel iletisim stirecinde belir-
sizligin/gtvensizligin kogullar: yeniden formile edilir. Din anlamli bir yonelimle
olasiliklar1 ve olaylari yorumlar, iligkilendirir ve karsilagtirmalarla belirsizlikleri
kabul edilebilir hale getirir. Dinin bu temel fonksiyonu, “olumsallikla bag edebil-
me” (Kontingenzbewaltigung) 1 kavramiyla ifade edilmektedir. Bu anlamda konu
bireyin yagami boyunca karsilasabilecegi ve bir anlam baglami i¢inde ¢6ztim bek-
leyen sorunlarla ilgili gorinmektedir. Esasen her din, boyle karmagik ve anlamsiz
gozitken durumlara karst kendi terminolojisi iginde onlar1 katlanilabilir kilma ve
onlarla bag edebilmek igin yardim sunma imkanini tagimaktadir (Koktas, 1993:
46).

“Olumsallikla bagedebilme” (Kontingenzbewiltigung) kavrami, tesadufi
olarak karsilagilan, 6ngériilmeyen, tahmin edilemeyen ve sebepleri bize agik ol-
mayan durumlarla basa ¢ikma olgusunu agiklamaktadir. Biittin dinler, muhteva
olarak anlasilmaz ve anlamsiz gériinen durumlarla basedebilme potansiyeline
sahiptir. Kutsal kitaplar bu tlirden olumsalliklarin tistesinden gelmeye yardimci
olan ve anlamsiz gértinen durumlara anlam atfeden pek ¢ok ¢rneklerle doludur.
Ancak olumsallikla ilgili durumlar bireysel tecriibelerden ziyade &teki sosyal bo-
yutlara da yonelik olabilir. Luhmann, olumsallik konusunu 6zellikle toplumsal ve
tarihsel durumlarla ilgili gortir. Zira toplumsal boyutta da bireysel alanda oldugu
gibi tesadifi, ongoriilemeyen, kontrol edilemeyen pek ¢ok problemler vardir. Bir
savagin kazanilip kazanilamayacagl konusu ya da tarihte tesadiifi sartlara bagl
olarak bir toprak pargasinin kaderinin belirlenmesi béyledir. Yine bir tilkenin
gelismesini 6nemli 6lgtide etkileyen petroliin ya da &teki yeralt: servetlerinin elde
edilip edilmemesi, o tlkenin halkinin yeteneklerine veya bunu isteyip istememe-
lerine bagl degildir. Her seyden 6nce bir savagt kaybeden maglup bir millet ya da
zor kosullar altinda yasayan alt tabakalar; kendi gézleri 6niinde egemen milletle-
rin, ytksek siniflarin liiks ve refahina sahit olurken, galibiyetin ve zenginligin
aksine nigin maglup ve yoksul olduklar1 konusu pek az inandirici temellerle agik-
landig igin, yagadiklari bu durum onlara anlamsiz goriinir. Bltiin toplumlar gibi
minferit gruplarin yasam ve gelisim sanslari da binlerce yil boyunca ihtimallere

! Terimi “beklenmedik durumlarla bag edebilme” olarak agiklamak miimkiindiir.
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agik olarak tezahiir eder. Toplumsal durumlarla ilgili olumsalligin istesinden
gelebilme ‘din’le ¢ok siki bir sekilde birbirine ge¢mistir. Anlamsiz gdriinen geyle-
rin anlaml bir gériintl kazanmast, belirsiz olanlarin agiklanmas: genellikle dinsel
bir dille ifade edilir. Buna gore, kaybedilen bir savag tovbeye ve murakabeye bir
davet olarak yorumlanir; petrol ve yer alti zenginliklerinin mevcudiyeti Tanri
tarafindan verilen bir gérev veya misyon olarak telakki edilir; zengin ve fakir,
egemenler ve baski altindakiler arasindaki ayrimlar ayni sekilde bir imtihan veya
Tann katinda ikincil konumlar olarak gértliir ve s6z konusu tecriibeler katlanila-
bilir hale getirilmis olur. ‘Din’in temin ettigi bu anlam, ortak toplumsal yasamin
kismi problemlerini agmaya yardimci olur. Din, olan biten biitiin her geyin anla-
mu sorunu ile ilgili olup, bireysel yagantilar kadar toplumsal boyutta da bu potan-
siyelin en 6nemli tagtyicist durumundadir (Dahm, 1975: 275-276).

Abraham’a gore Luhmann’in “olumsallik” kategorisinde bizzat Tanri, bir
yucelikten ziyade bir “olumsallik formu” olarak tezahtr etmektedir. Olumsallik
formlar sistem sinirinda ortaya ¢ikan paradokslari, problemleri azaltmaya yar-
dim eder, ana perspektifleri bir araya getirmeye ve karmasiklig1 azaltmaya yardim
eder. Luhmann bu cercevede &teki toplumsal sistemlerde olumsallik 6rnekleri
olarak, ekonomi igin kutlik/darlik, siyaset icin mesruiyet veya kamuoyu, egitim icin
dgrenim hedefleri ve hukuk sistemi icin adaleti verir (Abraham, 2004: 388-389).
Dinin fonksiyonu daha ¢ok toplumsal olumsalliklarla, yani ekonomik ve siyasi
krizlerde oldugu gibi toplumsal stireglerin diger etkileriyle ilgili gériilmustiir. An-
cak din, bu durumlar miinferit olarak amaglamaz, aksine onun amaci 6ngoriile-
meyen cevresel durumlar nedeniyle sosyal sistemin stirekli tehdit altinda olmasi
gibi genel anlamda beklenmedik olaylarin ¢ikistyla ilgilidir. Dinsel sistem yalniz-
ca, genel toplumsal sistemle iligkili olarak amaci beklenmedik olaylarla ilgili ba-
setme fonksiyonunu yerine getirmez. Din sistemi sosyal sistemde gergeklesen
fonksiyonel 6zellesmeye ragmen, genel sistemde ¢ok degisik fonksiyonlar: icra
etmekten de geri kalmaz. Din sisteminin icralarinda diger sistem kisimlarinda
islenilmeyen-tedavi edilmeyen “sefalet icindeki sosyal gruplarin magduriyeti” gibi
problemler igin de ¢6ztim imkanlari bulunur. Buna diger toplumsal sistemlerin
konusu olamayan, ac1 gekme ve 6lim gibi kisilik sistemine ait problemler de da-
hildir (Knoblauch, 1999: 133-134).

Neticede Luhmann dinin fonksiyonunu belirlerken, takipgisi oldugu Par-
sons’un yaklasimindan belli ¢l¢tide uzaklasir. Zira “insan aksiyonunun sosyal sistem
tarafindan saglanan normlarca kontrol edildigine ve yonlendirildigine inanan Parsons”
(Bodur, 2005 :78), dinin bu baglamda “yogun, derin bir gerilimle basetme ve ey-
lemlerin yonelim istikrarini saglama” fonksiyonuna isaret eder. Parsons dini, bir
ttr “toplum dengesini bozucu, tehdit edici durumlarda dengeleyici, telafi mercii”
olarak gortrken, Luhmann, dinsel iletisimlerin temelini ve dinin fonksiyonunu
“olumsalligin tistesinden gelme” olarak agiklar (Krech, 1999: 21). Bir bagka deyisle
Luhmann dinin fonksiyonu toplumun bittnlesmesinde degil, olumsalliklarin
donlisgimu ve sifrelenmesini yorumlamasinda gortir (Kaufmann, 1989 :16).
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EYLEMDEN ILETISIME: DINSEL ILETISIMIN KODLARI

Luhmann, toplum kuramini gelistirirken sistemleri yalnizca bireylerin faa-
liyetleri ile aciklama egiliminden kaginir. Ona gére toplumsal sistemler, insanlarin
faaliyetlerinden degil, onlar arasindaki ‘iletisim stirecleri’'nden olugur. Toplum
sadece bireyler iletisim kurduklari igin var olmaktadir. Dolayisiyla bireylerin top-
lumsal varoluglar1 da kuracaklari iletisimle mtimkiin olmakta, toplumsal katilim-
lar1 ancak iletisim kurduklarinda gerceklesmektedir. Bu durumda bireylerin sosyal
gortntrlikleri ancak iletisimle soz konusudur (Erdem- Ozen 2003, 53).

[letigim {ig 6geden olugmusg bir sentezi ifade etmekte olup, 6ncelikle ‘bilgi’
Uzerine dayanmak ve temellenmek durumundadir. Genel anlamda iletisim igin bu
bilginin ‘/letilmesi” (bildiri), iletisimin stirmesi ig¢in de sonunda ‘bilgi’ ve ‘bildiri’
ayrimini yonlendiren yeterli bir ‘anlama’ gereklidir. Bu ti¢ 6genin higbiri bir 6nce-
lige sahip degildir; ne bilginin nesnel anlami, ne de 6znel aktér ‘bilgi'yi iletir; ‘an-
lama’ ancak kurumlari ve organizasyonel bigimleriyle bir toplumsal baglamda
mimkiin olur (Krech, 1999: 23; Luhmann, 1998: 136). Luhmann’in sistemci bakig
agist onun iletisim yaklagiminda da kendini gostermekte ve bireyleraras: etkilesim
devre digi birakilmaktadir.

Luhmann’a gére ayrimlagmis fonksiyon alanlar iletisim sayesinde olusur
ve bir araya gelir. Bu durum, sistemin oncelikle iletisim sayesinde kuruldugu an-
lamina gelmez, aksine burada iletisimin &zel bir tiirti kendini gosterir. S6z konusu
ozel iletigim tiird, sistemdeki nispeten daha distik olan karmagiklig: degil, bilakis
cevreyi agiklar. Sistem igindeki iletigim, 6zel ikili kodlarin yénlendirdigi spesifik
bir ortamda gergeklesir ve her bir sistem bu spesifik ikili kodlar stirecinde iletigim
kurar. Boylece 6rnegin hukuk sistemi adalet araciyla “hak/haksizlik” kodunda,
para temelinde isleyen ekonomi sistemi “6deme/6dememe” kodunda, bilim sis-
temi de “gergeklik/gercek olmayan” gibi kodlarda yon bulur. Luhmann’a gére bu
kodlar normalde iki gesittir ve bu ayrima bir tiglinciisti girmez (Knoblauch, 1999:
130-131).

Luhmann’in teorisinde toplum, farklilasmis toplumsal alt sistemlerin bi-
ttn iletigim eylemlerini kapsar. Her toplumsal alt sistem biitiin toplumsal sistem-
le baglantili olarak sisteme 6zgii bir fonksiyon yerine getirir. Dinin toplumsal
fonksiyonu, ‘kesinlik’ (belirlenebilirlik) ve ‘belirsizligin’ biraradaligini saglamay1
icerir, yani olumsallig1 nesnellestirme ve ayni zamanda onu bir ‘anlam’a nakletme
isini yapar. Din, bagka bir bicimde ¢6ziilemeyen iletisimleri neticelendirir. Béylece
sistem teorisi perspektifinde dinin gerekliligi antropolojik degil, aksine yalnizca
sosyolojik bir temelde gosterilebilir. Buna gére din bireyin yalnizca spesifik sorun-
larini ¢6zmez, modern toplumda segeneklerden biri haline gelen din, toplumsal
fonksiyonlar yerine getirir. Luhmann’a gére dinsel iletigimin belirlenmesinde
fonksiyon yerine getirme amact yeterli degildir. Dinsel iletigim icin de bir belirle-
me kriteri olarak, her bir toplumsal alt sistemi kuran “cifte kodlama” gecerlidir.
Din sistemi “agkinlik-igkinlik” kodlarina dayanir. Din, belirsiz askinlig: belirginli-
ge ya da her durumda belirlenebilen bir i¢kinlige déniistirmek suretiyle olumsal-
lig1 indirger. Bu ayrimin bitiint ilahi bicimleri daha dogrusu inanci tasvir eder.
Eyleme gegebilmek icin ¢ifte kodlamadaki mevcut paradoks ¢6ziilmek durumun-
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dadir. Bu durum s6z konusu sistemin programiyla gergeklesir. Bir sistem kodlama
diizeyinde ikili bir modellestirmeyle ayrimlastirilir ve biittinlitk saglanir. Eylemle-
rin se¢iminin uygunlugu igin varsayilan sartlarin dtizeni olusturulur ve bu suretle
sistemin agikligi mtmkin kilinir. Dinsel sistem durumunda programin biitinli-
gu-program baglamindaki iglem kurallari kodlanmig bir metin olan ‘vahy’e daya-
nir (Krech, 1999: 23-24).

Fenomenolojiden, klasik bilgi sosyolojisi ve eylem teorilerinin yaklagimla-
rindan farkli olarak Niklas Luhmann, kendi sosyolojik sistem teorisinin konusunu
yalnizca “iletigim” olarak belirler. Bu teorinin konusunun (nesnesinin) sinuri, ileti-
simin sinirlaryla eszamanli olan toplumdur. Insanlar toplum cevresine bilingli
olarak dahil olduklari igin, 6znel tecritbe ve bilgi yalnizca sosyolojik bakimdan
Onem arz eder, bu noktada onlar —kendi biling, varolug formlarindan bagimsiz bir
durumda- iletisim kurarlar. Keza eylemler yalnizca -biling formundaki gtidiler ve
niyetlerden bagimsiz olarak- sosyolojik ilgi, ¢ikarlardan, yani gegen eylemlere
dayali olarak tretilirler (Krech, 1999: 22).

Dinsel iletisimin kodlar1, dinin diger sistemlerden ayrigmasinda énemli rol
oynarlar. Ancak bunlar kolayca tespit edilemezler, zira onlar da toplumsal farkli-
lagma stirecinde degismektedirler. Tabakalagmis bir toplumda sosyal alanin digin-
daki konularin bilinmezligini tstlenen din, béylelikle askinlik ve igkinlik arasin-
daki ayrimlagsmay1 degistirir. Monoteistik dinlerde bu ayrim en {ist diizeyde &gre-
nilir. “Kotiliikler ve tesadiifler gibi biitin olumsalliklars iceren ve bundan dolayr da
gittikce karmagsikligr artan bir diinyanin, bir Tanri’ya isnat edilmesi ve bundan dolay:
da dinsel bir sistem i¢cinde yorumlanmas: gerekmektedir” (Knoblauch, 1999: 132).

Dinsel iletisimin kodlar1 basitce ilgili kurumlar ve organizasyonlar iginde
sakli degildirler. Zira ekonominin az ¢ok igletmelerin toplamina dayanmasi gibi,
din de kiliseden ibaret goriilemez ve kiliseyle 6zdeglestirilemez. Firmalar yalniz
bagina ekonomi sistemini kurmazlar, aksine orada ekonomik kodlarla (yasalarla)
iletisim saglanir. Bu durum ‘din’ igin de gegerlidir. Kodlar daha ziyade diger sis-
temlerle dinin sinirinda meydana ¢ikan iletisimin 6zel formlandir.> Bu sinirlar
belli ¢lgtide kisiler, kurumlar ve organizasyonlar sayesinde geligirler. Din, inang
alaninda dinsel iletisim araglarini hazirlamak suretiyle kendini gosterir. Dolayisiy-
la dini boyutta, diger fonksiyon sistemlerinden farkli olarak, agkinlik ve igkinlikle
ilgili 6zel bir iletisim problemi ortaya ¢ikar. Zira, agkinlik gibi “olagantisti” ve
“aligtimadik olan” hakkindaki iletigim, belli ¢lctide bizzat iletisimden uzaklag-
maktir. Bu problem agagi yukari mistik tecriibede de kendini gosterir. Mistik
tecriibe paylasildiginda, onun mistik karakteri kaybolur ve diinyevi bir olay hali-
ne gelir. Bu demektir ki ‘Tanrt’ ve ‘askinlik’ izerine gerceklesen iletigim, ‘claga-
nistt’den ‘olumsalliga’ kadar gelisen bir farklilasmaya izafe edilir ve bu farklilag-
ma dinsel iletisimin kodlarina igaret eder (Knoblauch, 1999: 131-132).

12 “Bir iletisim olarak din olgusu” Luhmann’in bu adla yazdigi makalesinde ayrintili olarak ele alin-
maktadir. Bkz. Luhmann, 1998: 135-145.
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Luhmann’a gore sistemler en st diizeyde olusurlar; ikinci agamada onlar
makinelere, organizasyonlara, sosyal sistem (toplum) ve psisik sistem (insan)
boliimlerine ayrilirlar. Uglincti agamada ise -sosyal sistemin golge fenomeni ola-
rak- etkilesimlerin, organizasyonlarin ve toplumlarin nesnellesmesi meydana
gelir. Luhmann bir sistem teorisyeni olarak tanimlandigi zaman, bu prensipte
toplumsal teori olarak sosyolojik anlayistan bir ayrigmayi icerir. Sistemin 6nceli-
gi-usttinltgtyle program artik insanlar ve onlarin iletisimleri Gstiine olmaz, aksi-
ne sosyolojik bir konuya ihtiyag duyan iligkilere yapilir. Ancak bu iligkiler her bir
alt sisteme gore ikincil 6zglin kodlar ortaya ¢ikartir ve problemler boyle bir for-
millegtirme stratejisi ile agiklanir. Onun din teorisinde bu durum “agkin-
lik/igkinlik” kodlartyla dile getirilir. Luhmann bu iki parametrenin giderek artan
evrimsel karmasiklik iligkisinden genis dini materyali tiiretmek ister: ‘tabu’, ‘sah-
siyet’, ‘kutsal ve profan’ arasindaki ayrim, bu ayrimin ¢dztlmesi ve hatta ‘inkar-
nasyon’da buna dahil olur. Dolayisiyla “agkinlik/ickinlik” koduyla programlandi-
ginda dinin, kendi kendini yasatan sistemin salt bir golge fenomeni olarak kav-
ramlagtirilmasi s6z konusu olmaktadir. Abrahama gore bu formiilasyon, gereksiz-
ce insani dinin referans 6l¢tisti olmaya gotirtir (Abraham, 2004: 412-413). Bittin
bunlarla birlikte, Luhmann’in dinsel iletisim konusundaki yaklagimlari, onun din
sosyolojisinin konusunu ¢zellikle dinsel iletigsimler gevresinde belirledigi anlamina
gelmektedir.

DINSEL ORGANIZASYON

Luhmann, modern toplumdaki bttiin diger islev sistemleri gibi, uzman te-
ologlar1 ve tegkilatlariyla organize olmusg dinsel sistemin de genel sistemde temel
bir rol oynadigini 1srarla belirtir. Benimsenmis kurallara dayali organizasyonlar,
ozellikle belirli roller araciligiyla saptanabilen tyelik kurallarindan olugan bir
sosyal sistemdir. Organizasyonlar her bir alt sistemde kendine 6zgli yapilarla
sekillenirler; 6rnegin ekonomi sisteminde fsletmeler, siyasal sitemde partiler, egitim
sisteminde ise okullar bu sistemlesmenin 6zel yapilarnidir. Alt sistemlerin operas-
yonellikleri (eylem yetenekleri) giderek artan bir lgtide sosyal sisteme dayandigt
icin, iglevsel yonden farklilagmig bir toplumda formel organizasyonlar artik daha
6zel bir 6nem kazanirlar (Fritsch, 2003: 129). Bu anlamda dinsel organizasyonlar
dinsel sistemin istikrarli glincelligini ve islevselligini temin etmektedirler. Ancak
artan toplumsal farklilasma, sosyolojinin oldugu gibi teolojinin de kavramlarini
yiksek bir soyutlama diizeyinde formiile etmeye zorlar. Dinin fonksiyonlarinin
gittikce soyutlagmast ise teolojik cergevede bazi &zel sorunlarin ortaya gikmasina
yol agar.

Dinsel organizasyonlar genel olarak tyelerine aidiyet duygusu kazandirir-
lar; bu anlamda ‘kiliseler’ Gyelerinin ilgi ve ¢ikarlarini temsil ederler. Hiristiyan
teolojisini esas alan Luhmann’a gore, dinin fonksiyonunu icra eden organizasyon
“kilise” olup, o yalnizca resmi anlamdaki kilise ile sinirlanamayan genis bir kav-
ramdir. O bu kavramla, dinsel iletisim, ritiiel ve teoloji olarak kendini gdsteren
biittin yogunlasmus ve sinurli iletisim sistemlerini anlamaktadir. Kilise, diger orga-
nizasyonlardaki “tyelik”, “Uyelerin gtindelik hayatini yénlendiren amaclar1 belir-
leme” ve “yap1 ve siireclere uygun bigim alabilirlik” gibi formel 6zellikleri gosterir.
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Bu organizasyonlardaki tiyeligin goniilli olmasi, nicel, etkin ve resmilesme egili-
minde tyelik rollerinin ayrigmastyla sonuglanir (Knoblauch, 1999: 135-136).

Dinsel organizasyonun gerekliligi, bir inang toplulugu olarak kilisenin orta-
ya ¢tkmasina imkan verir. Ancak bu yapilagma stirecinde yoneticilerin ve 6gretile-
rin uyumlulugu sorunu ortaya ¢ikmaktadir (Helmsletter, 2005). Dinsel sistem,
6ztinde resmi kilise ve farklilagmis tiye rollerinden olusur. Resmi kilisenin kararla-
11 yalnizca tyelerle sinirli degildir. Organizasyonun diger karar siirecleri, finansal
yatirimlar, servet yonetimi, okullar ve tGniversitelerdeki egitim, politik karar si-
reclerine katilim, hayir igleri altyapisinin hazirlanmast gibi ekonomi sisteminin,
hukuk sisteminin ya da egitim sisteminin i¢sel diinyasina yonelik icralar da buna
dahildir. Luhmann’a gére toplumsal farklilagmaya bagli olarak rollerin ayrimlag-
masinda sosyal sistemin 6nemli gostergeleri olusur. Rol farklilasmasi birey ve
toplum arasindaki iligkilerde biiytik 6nem tasir. Geleneksel yapilarda 6zel stati
gruplarina aidiyet, bireylerin zenginlik, glic-iktidar ya da bilgiye- ve genis 6lciide
de meslege- gegisi Uzerinde belirleyiciydi, ancak fonksiyonel olarak ayrimlagmig
modern toplumda Ust statt aidiyetinin sagladigi bu avantajlar kaybolmug ve
gecersizlesmistir. Bununla birlikte modern toplum hayatinda da bireyler igin
katilim ve baglant1 problemleri ortaya ¢ikmustir. Dini organizasyonlara katilim ise
buytk 6lgtde sosyal iletisime katilma sartlarina dayanmakiadir, yani dinsel sistem
gibi sosyal sistemden beklentiler, katilimcilart ve giris sartlaring etkiler. Kilisevi organi-
zasyonlara katilim ise, zorunlu kilise vergilerinin 6denmesi ve dinsel iletigime
dahil olma gibi sorumluluklar ve sonuglar getirecektir. Luhmann burada Luck-
mann’in tanimlamasina benzer bir “kararlarin 6zellesmesi’nden s6z etmektedir.
Bu stireg, dine iliskin kararlarin dini profesyoneller tarafindan ele alinmasi sonu-
cuna goturir. Boylece kitleler igin daha ¢ok bog zamanlar alanina tekabil eden
dinsel alanda rekabet ortaya gikar ve dinsel sistem bu ttrden aktivitelerle ugras-
mak durumunda kalir. Uyeler biiyiik 6lgiide kiliselerin hizmet kurumlari formun-
daki etkilesimler araciligiyla entegre olurlar (Knoblauch, 1999: 136-137).

Kilisevi dinsel tegkilatin gérevi, dinf anlam verme stirecinde ‘mitleri’ ya da
gelistirilmis ‘dogmalart’ tiretmek ve ‘glinliik pratiklerin’ yapilmasini saglamaktur.
Kugkusuz dini tegkilatlar bir yandan inan¢ toplulugu diger yandan iyelik teskilats
olarak farkli tasavvurlarin gakistigi bir durumu ifade ederler. Ikinci ézellik saye-
sinde “katilma/dislama” (tiye olma/liye olmama) ayrimiyla din sistemine girilir;
ancak tegkilat sisteminden gikarilma kesinlikle dindarligin sona ermesi anlamina
gelmez. Ozellikle “din sisteminin” bir temele sahip olmadigs, dini egilimlerin sos-
yal iletisimde artik hicbir sansi kalmadigr durumlarda, katilmaktan imtina edilir.
Buna kargilik “tegkilat sistemi” tyelige kabul, katilma ve diglama tizerinde, yani
bununla ilgili gecerli kriterler tizerinde bagka bir sekilde etkili olur. Kigilere 6ziin-
de din olarak deklare edilmeyen seyler daha cazip gelebilir ve dolayisiyla onlar
daha ziyade dinin fonksiyon sistemine yonelebilirler. Bu ytizden hem tegkilatl
hem de tegkilatsiz dinler ortaya ¢ikabilir. Bundan dolay:r Luhmann’in da vurgula-
dig1 gibi din kavram: sosyolojik perspektifte, dini teskilatin kendi 6z tanimlamasiy-
la ayni sey degildir (Fritsch, 2003: 129).
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Dinsel organizasyon konusunu Islam érneginde ele alan King'e gore, Is-
lam’da ‘vahiy’ olgusu, anlam sisteminin kendine déniik ve kapali olmasini sagla-
mustir. Bu sistemde yeniden yorumlama olgusu, sirekliligi ve devamliligi saglayan
teolojik yargimin ellerinde gerceklesmektedir. Islam’da vahiy olgusu yani Kur'an’t
Cebrail’in bizzat Allah’tan aldig1 gibi Hz. Muhammed’e indirdigi seklindeki goris
her zaman 6n planda tutulmustur. Bu da devamli surette vahyi biricik bagvuru
kaynagi olarak dikkate almak demektir. Neticede vahyedilmis bir kitabin varligy,
farkli davranig sekilleri hususunda kabul edilebilen-kabul edilmeyen ve Kur'an’in
farkli yorumlar ile ilgili olarak ta gegerli-gecersiz gibi ikili degerlendirme kodla-
rin1 mimkin kilmigtir. Luhmann’a gére bu husus, kilise ya da sosyal kurumlar
olarak dinf sistemlerin olugsumu igin merkezi bir 6neme sahiptir (King, 2000: 20-
22). Burada vahyin algilanma bigimine bagli olarak yorumlama yetkisinin olug-
turdugu bir kurumsallagma s¢z konusudur. Bununla birlikte Luhmann’in dinsel
organizasyon ile ilgili diigiincelerinin, ¢zellikle kilise sosyolojisi baglaminda sekil-
lendigi anlagilmaktadir.

DININ EVRIMI

Kuramsal yaklagiminda organik metaforlardan hareket eden Luhmann, bu
cercevede genellegmis evrimci prensipleri benimser (Ozdemir, 2001: 12). Buna
gore sosyal sistemler, sosyal evrimin beklenmeyen iletisimlerinde meydana gelen
degisimin mekanizmalarina tabidir. Luhmann ‘degisim’i i¢sel sebeplerin degistir-
digi organizma durumundaki klasik evrim teorisinden farkli sekilde ele alir. O
‘seleksiyon’u gevrenin organizma f{izerinde uyguladigi bir segme baskisi olarak
goriir; kendi kendini yagatan sistem, cevrenin karigikliklari tarafindan gtdiilenir.
Rahatsizlik verici karigikliklar bir sistemi tahrik ederler ve yapisal degisikliklere
neden olurlar. Bu anlamda her toplum evrime tabidir, kendini degistirir ve farkli
bigimlere dontstr (Fritsch, 2003: 126). Luhmann béylece ‘toplum’u, toplumsal
evrimi yoneten sistem olarak ortaya koyar. Bir bagka deyisle toplumun en énemli
islevi, genis bir sosyal sistem olarak evrimi kontrol etmesidir. Evrim, yap1 degisi-
minin 6zel bir sekli olup, sosyal evrim ise toplumun karmagikliginin gogalip iler-
lemesi anlamina gelmektedir (Yoldag, 2004: 146-147).

Luhmann, sistemlerin varliklarini stirdiirmeye ve korumaya galisirken,
diinya karmagikligini indirgeme yolunda zorunlu olarak kendi karmagikliklarinin
artigina evrim demektedir. Yani her bir sistemdeki yapisal degisiklikler, 6teki
sistemlerin gevresini daha fazla karmagiklagtirmakta ve bu durum sistemlerin
kendi karmasgikliklarini arttirmaya zorlamaktadir. Habermas, Luhmann’in evrimi,
stire¢ iginde dinyanin karmagsikliginin arttigl, adeta genisledigi bir tiir kozmik
Ogrenme siireci olarak tasarladigini belirtir (Habermas, 1998: 502, 504).

Anlagilan Luhmann, insanligin evrimini giderek farklilagan sosyal sistemin
bir geligimi olarak kavramsallastirmaktadir. Bu durum evrimi, toplumlarin kendi-
ne 6zgl ayrimlagmasinda bi¢imlenen bir olgu olarak gérmeyi gerektirir. Toplum-
sal evrim, iletigim araclar1 ve fonksiyon diizeylerinin farklilasmasinda izlenebile-
cek dogal bir gelismedir. Luhmann’a gore sosyolojide evrim teorisi hicbir zaman
gercekgei bir sekilde ele alinmamuigtir. Sosyolojik yonden toplumun din sistemiyle
iligkisini de boyle evrimsel bir farklilasma olarak yorumlayan Luhmann, toplum-
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sal evrim strecinde din sistemlerinin, sistem iginde politika, ekonomi, aile ve
bilimin yaninda kendi ¢zel iglevleriyle bir alt sistem olarak farklilagtiklarini agik-
lar (Koktas, 1993: 44-45). Onun bu konudaki ¢gikis noktasi, 6zellikle dogmalari ve
tegkilatiyla resmilegmis dinler i¢in dinin evrimsel bir zorunluluga tabi oldugudur.
Din, degisim ve stireklilik ¢izgisinde, artan karmagiklik ve istikrar arasinda daima
yeni kararlar almalidir. Zira bir sistem, bir yandan kendi karmagikligini ve olum-
salligini yikseltmekle (yeni secenekleri denemek igin) sistem olabilirken, diger
yandan da onlari stirekli olarak (onun kontrol edilebilirliginin stirmesi igin)
azaltmak zorundadir. Diger alt sistemlere gore programlarin (teoriler, yontemler,
egitim kriterleri, hukuk yasalari, finansman vb.) stregteki déntisimi, dinde nis-
peten daha az degismektedir (Abraham 2004: 397).

Luhmann, dinin evrimini dinsel iletigimin tarihi olarak yeniden diizenler.
Dinsel iletisim ve din dilinin gelisiminde “anlam”in toplumsal formlarinin, top-
lumsal geligmislik diizeylerinde farklilagsan 6rneklerini agiklamaya caligir. Ilkel
toplumlar, katmanlagmig toplumlar ve fonksiyonel yonden farklilagmis toplum-
larda kutsalin toplumsal formlarinin gegirdigi asamalara isaret eder; ilkel ya da
kabile toplumlarinda bir “sir” olarak kabullenilen olgularin, ikinci asamada “koti-
Itk ve kader sorunlarn” haline geldigini, giderek bu stirecte dinin bir tarihsel fe-
nomen haline déntstintin izlerini stirer. Tarihsellesme, dogmalarin azalan 6nemi-
nin gostergesi olur. Boylelikle dogma konusunda da o ana kadarki etkili esoterik
yapilardan ziyade onlarin fonksiyonlari ve tarihsel toplumsal makuliyetleri sorgu-
lamaya gegilir. Bilimsel ufkun genislemesi ve yerelligin, kulttrlerin roélatifliginin
kesfiyle, aydinlanmadan bu yana 6zellikle diinya dinlerinin icerik bakimindan bir
standartlagma yasadigl, ancak bunun ayni zamanda kesinlik beklentisi ve kendine
referans vermenin de ytikselmesi anlamina geldigi vurgulanir. Luhmann bu stireg-
lerin ve ona iligkin diistincelerin yararini, artan din elestirisinde degil, aksine “g6z-
lem” ve iletisim imkanlarinin bytimesine hizmet eden formlarin yapisal zengin-
liginde, degerlerin yer degisiminde gértir. Luhmann, evrim modelinin yegane yon
gostergesi olarak, iletisimin muhafazasi ve gesitlenmesini énemli goriir. Evrimsel
perspektifte gerek dinsel anlamin yorumunda olsun, gerekse ritiiel, biyl, pey-
gamberlik, profesyonel rollerin ayrimlasmasi veya herhangi bir dinsel fenomenin
muvafakatini saglayan modern stratejiler olsun, bunlar Luhmann tarafindan hep
kendi kendini yasatan sistemin birer evrimsel agamalar1 olarak yorumlanir. Elbet-
te evrimde istikrarlilik, hatta bozuk uyumlarda mevcut olabilir. Luhmann, Darvin
gibi degisiklik ve segme (uyum) arasinda siki nedensel bir iligki gérmez. Boylece
bir yoniiyle nedensel belirlemeyi reddeder, ancak ¢zellikle de ¢ok genis kapsamli
evrimin bu her iki (degisiklik ve segme) talebinin sistemsel entegrasyonunda bu-
nu yadsir. Yani “tesadiifler” klasik evrim teorisinin aksine, disiik de olsa uyumlu-
lagtirict bir rol oynar (Abraham 2004: 398-399).

Luhmann 6zellikle inang konularinda ortaya ¢ikan ihtilaflart ¢6ziimlemeye
doniik gabalarin, dinf dogmanin daha fazla gelismesini sagladigini belirtir. Dinsel
iletisim sistemi icinde ayrimlagmay1 saglayan ikili kodlamalar yoluyla déniisliltk
strduriltr. Donidislii siire¢ kendi kendine gergekligini korur ve bizzat kendisi degi-
sir. Luhmann’in evrimci bakig agisindan bu, dinin modern toplumlara taginmasi-
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na imkan veren bir potansiyeldir (King, 200: 27-28). Toplumsal evrim stirecinde
dinin temel fonksiyonu, karmasikligin yeniden formiile edilmesini saglama olarak
belirginlesir. Bir bagka deyisle dinsel sistem de bu strece bagli olarak degismekte-
dir. Dinin evrimi dtstincesi ise, modern toplumda sektlerlesme konusunu 6ne
cikarir.

SEKULERLESME

Luhmann’da sekilerlesme kavrami, modern toplumda dinin algilanmasina
yonelik tepkileri anlamaya dontiktiir. Modern ¢agda dinin konumu degismekte,
daha 6nceki topluluklar karakterize eden merkezi pozisyonu giderek kaybolmak-
ta ve makuliyet saglama glct ¢oziilmektedir. Ayni sekilde diger sistemlerdeki
belirleyiciligi sona ermekte, kendi kendini yasatan bir sistem (autupoietisches)
olarak kendi 6zel alanina geri ¢ekilmektedir. Dinin modern toplumdaki bu ko-
num degisikligi bireylesme ve 6zellikle sekiilerlesme olgular: ile bagintili olarak
anlagilmaktadir. Modern cagda bireysel 6zgtirlik ve esitliklerin artigiyla gelisen
insan haklar1 baglaminda, din konusunda da artik bir zorlama olmaksizin herkese
kendi dinini segebilme imkani dogmus oluyordu. Dinlerin farklilasmasindan yal-
nizca dinler arasinda degil, bir dinin kendi i¢inde de bireysel inang¢ ayrimlari orta-
ya g¢itkmaktadir. Sosyal ve dinsel sistemlerdeki bu degisimlerden dolay: ‘dinsel
iletisim’in niteligi farklilagmaktadir, ¢inki artik genel kabullerden ziyade, birey-
sel kabul veya retler s6z konusu olmaktadir. Luhmann’a gére sekiilerlesme ve
bireylesmenin gelisimi bakimindan dinsel organizasyonlarin konumu “kriz” kav-
ramiyla sinirlandirilmaktaydi ve “béyle bir dontisim 6ngérilmiyordu”. Oysa ki
kriz kavramiyla s6zii edilen fenomen, daha ziyade fonksiyonel bakimdan ayrim-
lagmig bir toplumda dinin konumuna iliskin yapisal uyusmazlik ve tutarsizliklar
icin gegerli olabilir. Burada yeni bir duruma evrimsel bir uyum s6z konusu olmak-
tadir. Ancak Luhmann’a gére dinin gelecekte alacagi kabul edilen bir form tasvir
edilemez. Mamafih ‘dinsel iletigim’ gelecekte de ayirt edilebilir ve goértlebilir ol-
maya devam edecektir, din gelecekte de 6zgiin bir fonksiyon sistemi saglayacak-
tir. Bu gercevede tektiplesmeye giden bir diinya dinine dogru gelisim beklenemez;
daha ziyade farklilagan gesitli dinler ve dini hareketler var olmaya devam edecek-
tir (Fritsch, 2003: 129-130).

Sekiilerlesme konusunu bir problematik olarak ele alan Luhmann, onunla
ilgili olarak ozellikle giderek artan “fonksiyonlarin farklilagmasi” olgusunu 6ne
gikarir. Esasen modern ve postmodern dénemde dinin genel bir fonksiyon kaybi
yagadigl kanaatinde olan Luhmann, aksine bu stireglerde bazi fonksiyonlarinin
o6nem kazanarak belirginlestigini diisintr. Din gerci etki alani bakimindan belli
olgtide sinirlanmugtir, ancak genel sistem (toplum) ig¢inde daha kesin ve vazgegil-
mez bir pozisyonu da bulunmaktadir. Abraham’a gore bu teori “din olgusuna,
belirsiz ve giivencesiz dénemlerde genel bir isletmenin son derece ytiksek ve do-
nanimli mevkiinden vazgecen ve bunun igin, belirli, giivenli yeni bir ise atandig1
i¢in bu yeni konumuna razi olan ve bununla yetinen bir memur-gérevli gibi yak-
lagmaktadir.” Fonksiyonel farklilagma, fonksiyonlarin 6zellesmesine (uzmanlag-
maya) dayanmaktadir. Bu durum sisteme 6zgli yeni sinirlamalar getirirken spesi-
fik fonksiyonlar i¢in daha iyi gsanslar yaratir. Luhmann bunu formel olarak ileti-
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sim imkanlarinin ve simgelerinin ¢ogullagmasi, temsil 6zgiirligiintin artigt olarak
tanimlar (Abraham, 2004: 391). Genel anlamda Luhmann modern toplumlarin
sekiilerlesmesini, daha ¢ok dinin bu strecte farkli bir karaktere birtinerek 6zel-
lesmesi olarak ele almaktadir. Dolayisiyla toplumun fonksiyonel farklilasmasi
sonucunda, kararlarin ve buna bagli olarak ta dinin bireysellesmesi veya 6zelles-
mesi s6z konusudur. Bireylesme ve genelde sekiilerlesme, esasen modern toplum-
daki fonksiyonel farklilasma stirecinin bir sonucudur.

Luhmann fonksiyonel farklilasma kavramini tanimlarken, “dinin fonksi-
yon kayb1” iddialarini tartigir. Ona gore fonksiyonel olarak ayrimlagmig bir top-
lumda “dinin sans1” aslinda giderek artmaktadir, ancak bu durum belli bir dinsel
yagam bigimine katilimdaki niceliksel bir artigi isaret etmez. Gergekte farklilasma
streci, dinsel ve dinsel olmayan yasam tarzlarinin 6zel iletisim yeteneklerini ar-
tirmalarina yardimci olmaktadir. Ote yandan Luhmann 18. yiizyildan bu yana
dinin kendi gozlem tekelini kaybederek “kiiltiir” i¢cinde kaybolmasinin ve kiiltire
doéntigmesinin “hatali, eksik ve sasirtict” bir sekilde “sekiilerlesme” kavramiyla
ifade edilmesini elegtirir. Bu durum daha ¢ok dinin sézde krizi yahut fonksiyon
kaybini kapsamasi durumunda s6z konusudur. Ancak Luhmann tarihsel bir be-
timleme kategorisi olarak onu muhafaza eder. Bu gercevede fonksiyonel ayrim-
lagsmanin gelisimi ve toplumda dine ilgisizligin artisi bakimindan, din 6nceki
6nemini ve otoritesini giderek kaybeder, o artik kiiltiirtin bir kismi olarak gézlem-
lenir ve diger dinlerle dinl olmayan yonelimlerin kargilagtirmasina maruz kalir
(Helmstetter, 2005).

Hemen her toplumda rastlanan bir gelismeyi ifade eden bir olgu olarak se-
kilerlegme (Kirman, 2005: 53), ¢zellikle modern toplumlarda dini kurumlarin
giderek toplumsal boyutlarindan soyutlanmasina ve marjinal bir konumda kal-
masina yol agmuistir. Bu baglamda dinin metafizik yollarla diinyaya diizen ver-
meye calismast onun diger alt sistemlerle arasindaki iligkinin kopmasina ve buna
paralel olarak toplumu etkileme giictintin de giderek azalmasina yol agmaktadir
(King, 2000: 31). Luhmann’in teorisinde dinin gorevi, i¢inde varlik buldugu sosyal
cevreyi dini terimlerle yorumlanmasini saglayacak bir inga olarak belirginlesiyor.
Buna gére modern toplumda problem yalnizca dinin konumunun ne oldugu me-
selesi degildir, asil problem dini perspektiften sistem/gevre iliskisinin tamamen
yeniden formile edilmesi problemidir. Bu cercevede, dini iletisimlerden bagka bir
sey Uretemeyen din, hukuki, siyasi ve bilimsel iletigsimleri de dini terimlerle yeni-
den insa etmekle programlanmugtir. Elbette bu, iletigimlerin daima dini olacag:
veya dini lider ve kurumlarin hicbir zaman siyasi, ekonomik vb. meselelere karig-
mayacagl anlamina gelmez. Gergekte dini lider ve kurumlar, diger sosyal sistem
kodlarinin dilini farkli bir takim faaliyetler icin kullanabilirler. Esasen bu yeni
durum sekiilerlesmenin gértnttlerinden birisidir (King, 2000: 17). Luhmann’in
sektlerlesme analizinde 6ne gikan “kararlarin 6zellesmesi” olgusu (Luhmann,
2002: 289-298), bir anlamda dindarlik formlarinin ya da gostergelerinin diger
sosyal sistem kodlarindan etkilenmesini agiklamaktadir. Sekiilerlesme, dinin ya-
sam diinyasina hakim konumunda ve kurumsal dindarligin yapisinda zayiflama-
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ya yol agmug, ancak bu stire¢ dinsel iletigsimin farkli kodlar1 da kullanabilme genig-
ligine sahip olmasini getirmistir.

Anlam sistemleri olarak dinler, ¢zellikle aidiyet fonksiyonlartyla baglantili
olarak yogun bir gekilde degisime agiktirlar. Modern toplumda diger sosyal ku-
rumlar gibi dinler de strekli olarak kendilerini yeniden kurarlar. Bu degismeler
kaginilmaz olarak geleneksel dinleri modern sekiler toplumlarin diinyasina sev-
keder. Onceden bilinmesi imkansiz bu olusumlar, genis dl¢iide i¢ ve dig faktorlere
bagli olarak, gergek sosyal bir dinyada sdylemlerin pargalanmasinin yansimasi
olan bir anlam kirilmasi seklinde daha genis bir degisimi ifade eder (King, 2000:
34). Luhmann, dini gelisim stireci ve dinsel kimligin degisimini, diinyevilesme
strecinin ve sektler dini bir kimligin kurulmasinin sadece bir yoéni olarak du-
sinmektedir. Bu stireglerin ikincisi, sekiiler anlam sistemleri yoluyla dinlerin dé-
ntsimint ifade etmektedir. Tipk: dini bir gevrede isleyen sosyal gevre ve sosyal
sistemlerin kutsallastirilmasi gibi, din de diger alt sistemler ve toplum tarafindan
kendi terimleri tizerine yeniden kurulur. Ancak bu, basit anlamda dinin siyasi ve
ekonomik ¢ikarlart megrulastirmasi ya da dinlerin sekiiler kurumlar tarafindan bir
sekilde bertaraf edilmesi anlamina gelmez. Bu gln, gesitli anlam sistemleri dinden
bagimsiz olarak varliklarini siirdiirmektedirler. Ote yandan sekiilerlesme sonu-
cunda dini ¢ogulculagsma, 6zellesme, bireycilik ve azinlik dini gruplarin inang ve
pratiklerini stirdiirebilme gibi olumlu yansimalar, bu stireci din agisindan tama-
men olumsuz bir gelisme olarak yorumlamaya engel olusturur. Sekuler sdylem-
lerde dinin yeniden kurulmasiyla, ayr1 dini anlam diinyasinda birbirini anlamayan
insanlar, ayni dili konugma ve birbirlerini makul ¢lgtlerde anlama imkani da bu-
lurlar (King, 2000: 36-37). Luhmann’in sekiilerlesme siirecinde bir anlam formu
olarak dinin yeni iglevlerini 6ne ¢ikarmasi, “modernlesmenin anlam krizine kargi-
lik dinin anlam kazandirma gilicline vurgu yapan fonksiyonalist egilime” (Kirman,
2005: 49) uygun diigmektedir. Ote yandan Luhmann’in sekiilerlesme analizi
King'in de vurgulamaya galistig1 gibi, 6zne merkezli algilamanin sorunlari olarak
degil, sistem olarak toplumsal igleyiste yarattigi yeni iletisim durumlar ile tar-
tisma konusu yapilmaktadir. Dolayisiyla Berger’de gortilen 6znel ve nesnel seki-
lerlesme (toplum ve bilincin sekiilerlesmesi) (Berger, 2000: 168) ayrimi Luh-
mann’in yaklagimlarinda yer bulmaz.

Modern toplumlarda, hukuk, siyaset, ekonomi ve egitim gibi kurumlarda
dinin yeniden kuruldugu gorilmektedir. Bu yeniden kurulma streci dindar bir
birey icin de tercih ve se¢mede yeni zorluklara yol agmaz. Bireyler bu bakimdan
bir yandan dinsel aidiyetle ilgili, diger yandan vatandaslikla ilgili ytiktimltltkleri-
ni bir celiskiye diismeksizin yerine getirebilirler. Sekiilerlesme strecinde gelenek-
sel dindarlik formlarinca bertaraf edilemeyen sorunlarin yeniden ingalarla agilmasi
s6z konusudur. Ornegin bilim ve tip tarafindan {iretilmig normatif agiklamalar ve
onlarin beklenmedik gii¢ durum ve hayal kirikliklarinin sebep oldugu problemler,
¢ogu zaman geleneksel dinlerin ¢6ztim alaninda bulunmaz. Bireyler birbiriyle
uyusmaz izahlarla karsi kargtya kalinca bu segenekler arasinda se¢im yapmakta
zorlanirlar. Sekilerlesme stirecinde din, kurum olusturan bir norm olarak farkli
statlistinii kurtarmak igin ¢ok sinurli alanlarin diginda, geleneksel toplumlarda
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sahip oldugu 6nceden haber verme rolint terk etmege zorlanir (King, 2000: 44-
455). Luhmann sekilerlesme stirecini, kapali bir dini sistem iginde anlam tagiyan
pratikler ve rittiellerin, dini anlam sistemleri icinde yeniden formiile edilmesine
imkan saglayan bir gelisme olarak yorumlamaktadir. Yiksek derecede ayrimlag-
mug toplumsal yapinin bir sonucu olarak sekilerlesme, her ne kadar dindarligin
geleneksel, kurumsal goriintiilerinde bir zayiflamaya yol agsa da, din igin bu ay-
rnimlagmaya eslik eden anlam ve sistem sorunlarina yeni cevaplar ve yeni fonksi-
yonlart yerine getirmek tizere yeni sanslart da tretmektedir. Dinin bu stiregte
mutlak olarak ne fonksiyonunu ne de ¢nemini kaybetmedigini diisiinen Luh-
mann, Ozellikle dinsel kararlarin 6zellesmesindeki etkisiyle sekiilerlesmeyi énem-
ser. Luhmann’ sekiilerlesme yaklagiminda orijinal kilan hususu da burada gor-
mek gerekir

DININ KENDINE ATFI

Luhmann’in terminolojisinde, kendini olusturan unsurlart kendi tGreten ve
yenileyen sisteme, “kendini-referans-alan sistem” (Selbstreferenz) denir. Bir sis-
tem sadece kendini tegkil eden Ggeler arasinda kurulan bir diizenle kendi kendini
treterek yenileyebilmektedir. Kendini referans alma, sistemin her tiirlt eylemi
sergileyebilmesinin de ilk sartidir. Bir sistem, ancak sergiledigi diger eylemlerin
eslik etmesi ya da onaylamasi ile yani sistemin kendine danigmasi ile eylem yapa-
bilmektedir. Kararlar ise ayni sistem tarafindan verilmis diger kararlarin 1s1ginda
ve onlarla ilgili olarak alinmaktadir. Sistemi meydana getiren unsurlarin sistem
tarafindan uretilebilmesi i¢in bu diizenin muhafaza edilmesi 6nem tagimaktadir.
Bu sebeple her unsur, hangi muhtevaya sahip olursa olsun veya sistemin gevresi
tarafindan nasil bir 6neme sahip olursa olsun, hep “kendini tGreten o bitinltge”
isaret eder. Ancak sistemlerin kendini-referans alan igleyis tarzi, genellikle fasit
bir daire olusturmak veya verimsiz olmakla da elestiri konusu yapilmistir. Sosyo-
lojik agidan bakildiginda; sistem kendini-referans alma ¢zelligi sayesinde degisen
sorunlara karst agik olabilmekte ve kendi operasyonel yapisini ayni sekilde muha-
faza edebilmektedir (Luhmann, 2002b: 34-35, 36).

Luhmann temelde Parsons’in sistem gorigting, “kendini referans alan sis-
tem” anlayigina déntstirtir. Anlam, din ve toplum tzerine degerlendirmelerde
bulurken, bir sekilde yeni perspektiflerin de kurucusu olur. Onun yaklagiminda
“kendini referans alan sistemler”, yalnizca kendilerini dizenleyen ve organize
eden sistemler degil, ayni zamanda bir sistemin parcalari veya 6gelerinin kendine
atifsal durumunu 6ne ¢ikaran fikirleri de kullanmaya egilim gosterirler. Sistemler
daima kargilikls iligkilerin i¢inde kendini Greten unsurlarin baglantilarina dayanan
bir ag olarak kendilerini yeniden tretirler (Luhmann, 1990: 209).

Dinler bakimindan “kendini referans alma” eylemi, gerceklik probleminin
yalnizca kendi terimleriyle islenmesi geregine isaret etmektedir. Burada bir iletigim
aract olarak “dil”, sosyal ¢cevrede meydana gelen beklenmedik durumlari tamamen
dini terimlere dontstiirerek onlarin bertaraf edilmesini saglar. Din dilinin iletigim
araci ‘inang’ iken, diger sistemlerde iletisim kodlar1 ‘gercek’, ‘sevgi’ veya ‘para’
olarak degismektedir. Dinsel sistemin kendisini referans almasi, kendine atf1 ya
da din dilinin gelisimi, belli él¢ide onun kendi teolojik temellerini olusturmasina
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bagldir. Luhmann, teolojik yapinin zaman iginde sekillenmesini, dinf dogmanin
evrimine iligkin yaklagimlarinda agiga kavusturmaktadir. Dinin kendi i¢ dinamik-
lerinde rittielden inanca dogru gerceklesen dontsimi dinsel evrim olarak igle-
mektedir. Onun yaklasimina gore, eski dinlerde ¢ok yaygin bir sekilde bulunan
mitler, buyuk 6lgtide rittiel ve kiilte dayanmaktadir. Zira dinin eski dénemlerde
soyut ve genellesmis sembollerle etkili olmasi imkansizdi. Inancin dogru anlagil-
masl ise onun bir tartigma ve ihtilaf konusu olmasina baglidir. Inangla ilgili ihtilaf
konularini halletmek, zaman igerisinde dogmanin daha fazla gelismesini temin
eder. Teolojinin bu cercevedeki gelismesi, 6zellikle inancin déniiglt oldugu varsa-
yimina dayanir. Buna gore bir inang streci, 6rnegin kendine 6zgii kavramlarin
dogrulugu ya da yanilabilirligini belirlemek igin, inanci bir iletigim vasitast olarak
kullanarak onun kendine 6zgiiluk sartlarini dizenleyebilir. Din, inanan ile inan-
mayanlar arasindaki ayrimda kullandig: ikili kodlama diliyle bu dontslaltgt ba-
sarir. Doniiglii siire¢ kendi kendine gercekligini korur ve bizzat kendisi degisir.
Luhmann’in yaklagimina gore déntislis stirecin bu 6zelligi, dinin modern toplum-
larda da devamini saglamaktadir (King, 2000: 27-28).

Teolojinin sosyal ve tarihsel kimligini gtivenceye almasi, dinsel sistemin
“kendini referans almasi” sayesinde miimkin olmaktadir. Teolojinin sistemles-
mesinde dini tecriibeye iliskin yorumlar ile mesleki ¢aligmalar 6nemli bir bosglugu
doldurur. Ote yandan farkli toplumsal alanlarda belli 6lgtide kisitlanmig ve parga-
lanmis anlamlar, teolojik kavramsallagtirma sayesinde anlamli hale gelir. Lituf,
merhamet, iyilik ve kurtulus gibi kavramlar giindelik anlamlarindan farklilagirlar ve
kodlanirlar. Teoloji, bu farklilagma stirecindeki modern toplumda, giderek artan
karmagiklikla mucadele etmektedir. Ctinkd toplum ne kadar ¢ok farklilagirsa ve
diger sistemler ayrisirsa, herhangi bir yerde, herhangi bir zamanda bu iletisim
agina katilmak, dinsel glgler tasavvur etmek, diginmek o kadar giiglesir (Knob-
lauch, 1999: 134-135). Luhmann’in buradaki yaklagiminin bir anlam sistemi ola-
rak dinin fonksiyonunu tespite yonelik oldugu gérilmektedir. Luhmann modern
toplumda dinin kargilagtig1 temel problemlerden biriyle ugragmaktadir; yani ken-
dini toplumsal ¢evreden farklilagtirma ve bu gevreyi ayni zamanda dinsel bir an-
lam katacak sekilde yeniden kurma ve kendi varligini glivence altina alacak bir
bigimde etkileme (King, 2000: 18); acik¢a buna dinin kendine referansi sorunu da
diyebiliriz.

GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Genel anlamda Luhmann’in teorik yaklasimlar: 6zellikle soyut, anlagiimasi
gl¢ kavramlara ve formulasyonlara dayanmasi ve pratik ornekleri icermemesi
nedeniyle elestiriye ugramistir. Sistem teorisinde 6zne olarak “insan”a yer veril-
meyisi, elestirilerin odagini olusturmaktadir. Zira bu teoride sosyal sistemler,
insanlardan ve somut eylemlerden degil, iletisimlerden meydana gelmektedir
(Yoldag, 2004: 156). Bu anlamda sistem teorisi toplumsal komplekse déntktiir,
yani teori 6zne felsefesine ve 6zne merkezli agiklamalara karsit bir paradigmay1
temsil eder. Luhmann’in yaklasiminda “insan” kavrami “iletisim” kavramiyla,
“antropolojik din teorisi” de bir “toplumsal teoriyle” yer degistirmektedir. Bu
durumda dinin daima biling ya da beden igin yorumlamak istedigi seyin, toplum
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icin de ayni sayildig1, yani tekrarlanan iletisimler aginda iletisimin yeniden tretil-
digi bir durum anlasilmaktadir (Abraham 2004: 404). Sistem teorisi modern doé-
nem dustntrlerinde oldukga etkili olan insan merkezli diistincenin “toplumdan
ayri ve toplumsuz insan” anlayigina karst bir egilimi temsil etmektedir.

Luhmann, sosyolojik anlamda tektip bir diinya dini olmamasina ragmen,
diinya toplumunun bir alt sistemi olarak ‘din fonksiyon sistemini’ kabul eder. O
yiiksek dinlerin, mezheplerin, kiiltlerin ve kisa stireli yagsayan hareketlerin birbir-
lerinden ayrilan sinirlariyla degil, daha ziyade dinsel iletisimin diger iletigsim ydne-
limlerinden farklilagmasiyla ilgilenir. Luhmann’in din anlayist bu bakimdan diin-
ya dinlerinin biitin tarihsel formlarindan soyutlanmaktadir (Helmsletter, 20095).
Dinle ilgili agiklamalarini ve iddialarini dinler tarihinden ve mevcut dinlerden
bazi 6rneklerle somutlagtirmaya ¢alisan Luhmann’in, bu konuda dinlere ne kadar
dayandig1, onlart ne kadar bildigi ve uygun bir sekilde anlattig1 tartismaya agik
gorinmektedir. Sosyolojik degerlendirmenin empirik kaynaklarini sunma ve teo-
riden pratige gecisi 6rnekleme konusunda isteksiz olan Luhmann, bu anlamda
kendini buytik él¢tide kilise sosyolojisiyle sinirli tutar.

Luhmann’in teorisinde “kendini koruma”, “kendini stirdiirme” daha dogru-
su “kendi kendini yasatma” (Autopoiesis) konusu 6nemli bir boyutu temsil eder.
Sistemler eylemlerini stirdiirebilmek igin daima eylemde bulunurlar; toplum igin
bir takim fonksiyonlar: icra ettikleri gibi “kendi kendini yasatma”y: da temin
ederler. Bu temel ve sorgulanamaz anlayis Luhmann’in biitin diigincelerine ol-
dugu gibi din anlayigina da yon verir. Ote yandan “gergeklik sorunu” yahut “dini
ifadelerin varolugsal tecriibesi” gibi 6zsel perspektifler Luhmann’in gériis alanina
girmezler. Luhmann’in agiklamalarinda insanlar yalnizca kenarda kalan, psisik
sistemler olarak goriintrler. Ancak bu perspektifte sosyolojik bir din teorisine
ulagsmak oldukg¢a zor gérindigt gibi, dinle ilgili varolugsal anlam da bu bakig
agisinda giderek kaybolur. Luhmann’in 6nerisi incelendiginde, dinin biitiin diger
modern fonksiyon sistemleri gibi artan karmagikligin baskist kargisinda yasadig
konumsal degisiklik, onun ikincil dizeyde bir organizasyona tekabil etmesi an-
lamina gelmektedir. Bu durumda dinin ontolojik olarak temellenmis kozmoloji-
sinden ve kendi ahlaki 6zgtiveninden feragat etmesi s6z konusudur. Bu durumda
teolojik kavram ve olgulari bir sistem operasyonu olarak nasil ele alacagi, bunlarin
isleyen bir sistemin istikrarina nasil yardim edecegi sorulari 6nemli hale gelmek-
tedir (Fritsch, 2003: 130).

Dinsel organizasyon, dinin evrimi ve sekilerlesme konularinda Luh-
mann’in digince sisteminin blyik 6lgtide Batili dinsel sistem ¢evresiyle sinirli
gorinmektedir. Esasen Luhmann’in bu hususlart Hiristiyanlik digindaki diger
dinlerin gercekligiyle iligkilendirme gibi bir kaygisinin olmadig1 da anlagiimakta-
dir. Ote yandan, 6ncelikle sinirli sorunlarla mesgul olan Luhmann’in sistem teori-
si, zaman iginde adeta dinle rekabet eden bir stiper teori gibi aciklayicilik gliciine
kavusturulma; dinya goriisi boyutunda adeta dinsel bir misyona sahip olma
potansiyeli tagimaktadir. Aslinda Luhmann bu metateorik yaklagimini biitiin
eserlerinde muhafaza etmektedir. Yine Luhmann’in sisteminde insan ve Tanr
ancak ikincil bir muhteva olarak gértnitrler; dini mitler yalnizca iletigimin yo-
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gunlasmasi olarak var olabilirler. Bu ytizden sosyolojik bir teori baglaminda, din
yalnizca iletigimsel olaylar olarak kavranabilir (Abraham, 2004: 408, 413).

Sonug olarak belirtilmelidir ki, Luhmann’in din teorisi ve din sosyolojisi
yaklagimlari, genel sistem teorisinin agiklayict varsayimlari 1g18inda sekillenmek-
tedir. O her seyden 6nce, “dini alt sistemin” olusumunu 6zel bir problemle iligkili
olarak tanimlar. Dini bir “anlam formu” olarak yorumlarken, onun &zellikle sos-
yal sistemdeki karmasikliklar1 azaltma, tarihsel ve toplumsal olumsalliklarin tiste-
sinden gelme ve belirsizliklerin déntisgimtni saglama gibi temel fonksiyonlarini
6ne cikarir. Luhmann’in teorisinde din, toplumsal yapilarin ve diinya tasarimlari-
nin olast segimlerini taginabilir yapma iglevine sahiptir. Onlarin olumsalligini
diizenler ve gerekeelerine uygun olarak yorumlar. Dinsel sistem, gerceklik prob-
lemini, beklenmedik durumlar: ve olumsallig1 yine kendine atifta bulunma 6zelli-
giyle kendi terimleriyle igleyerek bertaraf eder. Dinin kendine atif yapma ¢zelligi
ve daha genelde evrimci perspektif ise, hem teolojinin gelismesini, hem de onun
kendi gergekliginin modern toplumlara taginmasini mmkin kilmaktadir. Dinsel
iletisim modern toplumda fonksiyon ve icra gibi boyutlara sahip bulunmakta
iken, din modern toplumda kendini farklilagtirma ve kendi varligini giivence alti-
na alacak bir yolla gevreyi etkileme sorunlariyla kargi kargiyadir. Ancak evrimsel
zorunluluk nedeniyle din, degisim ve stireklilik baglaminda artan karmasiklik ve
istikrar arasinda daima yeni kararlar almak durumunda kalacaktur.
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ERGENLERDE DINDARLIK,
ALGILANAN ANNE-BABA DINDARLIGI VE
COCUK YETISTIRME TUTUMLARI
ARASINDAKI ILISKI

Adem SAHIN*

OZET

Bu arastirmanin amaci, ergenlerde dindarlik ile algilanan anne-baba tu-
tumlari ve dindarligi arasindaki iliskiyi tespit etmektir. Arastirmanin érneklem grubu
Konya il merkezindeki ilkogretim ve liselerde 6grenim gormekte olan dgrencilerden
tesadiifi drneklem ydntemiyle segilen 578 ergenden olusmaktadir. Orneklemin
%56.2'si (s=325) kiz, %43.8'i (s=253) erkektir. Arastirmada dindarlikla ilgili verileri
elde etmek icin “Dini Hayat Olgedi”; ergenlerin anne-baba dindarligi ve cocuk
yetistirme tutumlarina dair algilarini tespit etmek igin tutum ifadelerinden
yararlanilmistir. Arastirma neticesinde, ergenlerde dindarlik ile ebeveyn dindarligi
ve gocuk yetistirme tutumlan arasinda anlaml iligkilerin oldugu; anne babanin
cocuk yetistirme tutumlarinin, ergen dindarligi ve algilanan anne-baba dindarligi
arasindaki iliskiyi etkiledigi tespit edilmistir.
Anahtar kelimeler: Ergen, dindarlik, anne-baba tutumlari, aile, psikoloji.

THE RELATIONSHIPS BETWEEN RELIGIOSITY, PERCEIVED PARENTAL
RELIGIOSITY AND PARENTAL ATTITUDES IN ADOLESCENTS

The aim of this study was to examine the relationship between religiosity
and the perceived parental religiosity and attitudes. The sample group of the study
consists of 578 adolescents, 325 of whom are females and 253 males. The partici-
pants, being Muslim, were selected randomly from high schools in the city of Kon-
ya, Turkey. The sample group filled out “Religious Life Scale” and answered the
questions about their parents’ child-rearing attitudes and religiosity. The findings
of the study have demonstrated the existence of a significant relationship between
the subjects’ religiosity and the perceived parental religiosity and attitudes. The
perceived parental attitudes were found out to make a significant contribution to
the relationship between the adolescent and the perceived parental religiosity.
Key words: Muslim adolescents, religiosity, parental attitudes, family, psikoloji.

Aile ve din, ergenin psiko-sosyal uyumunda etkili olan iki 6nemli kurum-
dur. Ulkemizde ve Bati’'da yapilan arastirmalar, aile ve din arasinda giiglii iligkile-
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rin oldugunu ortaya koymustur. Buna kargilik, ergen dindarlig1 ile anne-baba
dindarlig1 arasindaki iligki ve bu iligkiye etki eden faktorler, 6zellikle ebeveynin
cocuk yetistirme tutumlarinin etkisini inceleyen arastirmalar oldukea sinirli sayi-
da kalmugtir. Bu aragtirmanin amaci, ergenlerde dindarlik ve algilanan anne-baba
dindarlig: arasindaki iligkiyi ve bu iligkiye anne-baba tutumlarinin etkisini ortaya
koymaktur.

Ergenlik, cocuklugun sonu ile yetigkinligin baglangici arasinda yer alan,
kendine has ¢zellikleri ve problemleri olan bir gelisim doénemdir. Ergenlik dénemi
biyolojik olarak buluga ermekle baglamakla birlikte, sonuna dair somut bir olgu
veya olaydan bahsetmek zordur. Bununla birlikte, bireyin biyolojik ve toplumsal
anlamda tretken hale gelmesi, kendi dogrularini belirleyip, ulasmak istedigi he-
defleri dogrultusunda sorumluluklarini Gstlenecek kapasiteye ulagmasi, bu déne-
min sona erdiginin isaretleridir. Ulkemizde ergenligin baglangici ve sonu konu-
sunda psikologlar arasinda bir goriis birligine varilamadigi; ancak cinsel, irksal ve
cografi farkliliklar géstermekle birlikte baglangicinin, kizlar igin genel olarak 11-13
yaglari, erkekler igin 13-15 yaglarina arasina tekabtl ettigi; sonunun ise, yine bi-
reysel farkliliklar olmakla birlikte, 16-17 yaglar1 arasinda bagladigi ve yirmili yagla-
rn baglarina kadar uzayabildigi kabul edilmektedir (Kulaksizoglu,1998, s.17; Er-
den, Akman, 2004, s.50; Tuzcuoglu, 2005; Armaner, 1980, s. 80; Peker, 1993,
5.106).

Psikolojide ergenlik, genel olarak bir stres ve ¢atigma dénemi olarak kabul
edilir. Birey, ergenlik déneminin baglamasiyla birlikte, ¢ocukluktan getirdigi duy-
gu, dustince, tutum ve davraniglarini, bireysel ve toplumsal diizeyde yeniden
sekillendirir. Bu stiregten dindarlik da etkilenir ve ergen, ¢ocukluk déneminde
olusan dini hayatini bedensel, duygusal, biligsel ve sosyal gelisime paralel olarak
yeniden yapilandirir. Ergenlik, ayni zamanda yeni bir uyum ve denge arayist do-
nemidir. Ergenlik donemiyle ilgili caligmalariyla éne gikan Offer ve arkadaslarina
gore, ergenlerin kigtk bir bolimi literatiirde bahsedilen ¢atigma ve problemleri
yagamaktadir (Offer ve ark. 1998, s.2-3). Biz de basta aile ve din olmak {izere,
uyum stirecinde etkili olan faktorlerin olumlu etkileriyle, ergenlerin buytk boli-
minin bu dénemi ¢ok fazla catigma ve problem yasamadan atlattigini kabul
etmekteyiz.

Ergenlerin psiko-sosyal uyumunda ailenin gocuk yetistirme tutumlarinin
onemli etkileri vardir. Cocuk yetigtirme tutumlari, toplumdan topluma farklilik
gosterebilmektedir. Mesela, Bat1 toplumlarinda ¢ocuk bireysel, bagimsiz ve ya-
rismact olarak yetigtirilirken; Dogu toplumlarinda kolektif biling ve yardimlagma
daha ¢ok 6n plana ¢ikmaktadir. Diger taraftan ayni toplum igerisindeki aileler ve
ailelerin yap:1 taglart olan anne ve babalar da farkli gocuk yetistirme tutumlarn
sergileyebilmektedirler (Kulaksizoglu, 1998, 5.102).

Literattirde anne-baba tutumlar ile ilgili olarak demokratik, otoriter ( Erbil
ve ark., 2000); ilgisiz, otoriter, hoggdruld, asirt disiplinli ve destekleyici, (Caputo,
2005); destek, davranigsal kontrol, psikolojik kontrol ( Gillette, 2006); demokra-
tik, ilgisiz, otoriter (Kuzgun, 1973); demokratik, otoriter, tutarsiz, kayitsiz (Bilir,
Dabanli, 1981) gibi degisik siniflandirmalar yapilmigtir. Bu siniflandirmalar deger-
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lendirildiginde, ebeveyn tutumlarinin kontrol ve destek olmak tizere iki temel
kategori etrafinda kiimelendigi goriilmektedir. Ailesel destek, sevgi, sicaklik, yar-
dim, 6vme, kabul ve fiziksel etkilesim gibi aile ve gocuk arasindaki iletigimi gtic-
lendirecek davraniglart kapsar ve ergende istendik davraniglarin gelismesinde
merkezi 6neme sahiptir. Diger taraftan ailesel kontrol, sevgiden yoksun birakma
(love withdrawal), denetleme, diizenleme, cezalandirma, denetim altinda tutma
ve ¢ocugun davraniginin kendisi ve bagkalarina yoénelik muhtemel sonuglarini
agtklama (induction) gibi davraniglari kapsar. Kontrolin temelinde, ergenin aile-
nin standartlarina veya beklentilerine uygun davraniglarda bulunmasini saglama
s6z konusudur. Kontrol davraniglarinin altinda yatan gtidiilerden birisi de, kisisel
aile degerlerinin yansimast olan aile sistemi i¢indeki etkilesim kurallarini gliglen-
dirmeye caligmaktir (Sager, 1998, s.9; Gillett, 2006, s.6-7).

Anne babalarin ¢ocuk yetistirme tutum ve davranislariyla, gocugun psiko-
sosyal uyumu arasinda gtgli iligkiler vardir. Yapilan arastirmalara gore, bireysel
ve toplumsal uyumu yiiksek olan cocuklar, anne babalarinin kendilerine karst
tutumlarini sicak, destekleyici, beklentileri yiiksek ve denetleyici; buna kargilik
uyum sorunu yasayanlar, anne babalarini daha az denetleyici, dizenleyici, bek-
lenti, sevgi ve ilgisi dugstk kisiler olarak algilamaktadirlar (Eksi, 1990, s. 44). Yine
bulgular, kendini duygusal olarak anne babasina yakin hisseden ergenlerin, ailesi
ile yakin bagi olmayanlara gore daha tist diizeyde sosyal beceri, benlik saygist,
sorumluluk ve daha distik diizeyde problem davranigt sergilediklerini gostermis-
tir. Buna kargilik, aile bagliligi diigtik olan ergenler, digerlerine gore daha stresli,
agresif, depresif, kaygili, intihar digtinceli, benlik saygist diistik ve umutsuz kigi-
lerdir (Probst, 2003, s.8).

Din, tarih boyunca insanligin en ¢nemli fenomenlerinden birisi olmustur.
Yapilan aragtirmalar, diinyada yasayan insanlarin buytk boélimtnin bir dine
bagl oldugunu ortaya koymustur. Cok yonli bir olgu olmast ve oldukga farkli
baglamlarda ele alinmasi sebebiyle dinin bir ¢ok tanimi yapilmigtir. Bir tanima
gore din, bireyin kutsalina daha yakin olmasini saglayan inanglar, ritteller, pren-
sipler, uygulamalar ve sembollerin organize olmusg sistemleridir (Koening, McCul-
lough, Larson, 2001’den nakl., Morris, 2005, s.6). Aydin (1987) dini, kitapli dinler
baglaminda “ferdi ve igtimai yani bulunan, fikir ve tatbikat acisindan sistemleg-
mig olan, inananlara bir yagam tarzi sunan, onlari belli bir diinya gértsts etrafinda
toplayan bir kurum” olarak tarif eder (s.5). Dindarlik ise en genis anlamda, dindar
olma pratigidir. Daha 6zel anlamda ise “kurumsal baglilik ve emir/tavsiye edilen
pratiklerde bulunmak yoluyla, tabiatiistti bir gic hakkindaki muayyen bir akide
(doctrine) ile iligki kurmaktir” ( Reich, Oser, Scarlett, 1999, s.71’den nakl. Morris,
2005, 5.6). Buna gore din, bir sistemin adi iken, dindarlik bir dine inanan kisinin
yagadigl tecrbeler, dini amagla yapilan her tirli ibadet ve ahlaki davranigt kap-
samaktadir.

Glock’a (1972) gore, dindarligin inang, duygu, davranis, bilgi ve etki olmak
{izere bes boyutu vardir. Inang boyutu, bireyin inandigi dinin inang esaslari ile
ilgilidir. Her dinin 6ziinde baglilarin inanmasi gereken bir takim inang esaslar
vardir. Kitapli dinler baglaminda degerlendirildiginde inang esaslari, dinin teoloji-
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sinin ortaya koydugu Tanrinin sifatlart etrafinda sekillenir. Mesela Islam Dini
acisindan baktigimizda inang esaslarinin temelinde tevhid ilkesi vardir. Bittn
diger inang esaslari, Allah’in birliginin agilimidir. Diger taraftan, hemen hemen
her dinde, dine inanan kisinin yapmasi gereken bir takim ritiieller, ibadetler var-
dir. Bunlar, tabir yerinde ise, inancin yansimasi, objektiflesmesidir. Dinin emret-
tigi salt ibadetlerin yani sira, bireyin dini inanci dogrultusunda yapip ettigi biitin
fiilleri de dini davranigin kapsamina girer. Dinin duygu boyutu ise, bireyin dini
baglamdaki duygu ve hislerini ifade eder. Buna gore, sevgi, korku, timit, vb. duy-
gular, din dilinde gtinlik hayattaki kullanimlarinin disinda 6zel anlamlara biirt-
niirler. Mesela Allah korkusu veya peygamber sevgisinden bahsettigimiz zaman,
bu kelimelere herhangi bir insana duyulan sevgi ya da korkudan daha farkli bir
anlam ytkleriz. Dindarligin diger bir boyutu da bilgidir. Bilgi boyutu, bireyin
bagl oldugu dine, inang esaslarina veya dinin tarihgesine dair bilgileri kapsar.
Dindarligin etki boyutu ise, dinin bireyin giinlitk yasamina olan yansimasini ifade
eder. Arastirmamizda, ergenlerin dindarligini ¢lgmek igin, Glock’un agikladig:
dindarligin inang, duygu, davranis ve bilgi boyutlari esas alinarak gelistirilmisg
olan bir dindarlik 6lgegi kullanilacaktir.

Ailenin dindarlig ile gocugun dindarlig1 arasinda gtiglt bir iligki vardir. Her
insan belli bir inang ikliminde dogar ve genelde iginde dogdugu toplumun, daha
6zelde ise ailesinin dinini kabul eder. Yapilan arastirmalar politik, sportif, eglence
ve beslenme davraniglariyla birlikte degerlendirildiginde, ¢ocuk ve ailenin davra-
niglarinin en yiiksek diizeyde din konusunda benzerlik gdsterdigini ortaya koy-
mustur. Cocukluk ve ergenlik déneminde en Ust diizeyde olan bu iligki, her ne
kadar yas ilerledikge duistis gbsterse de Universite yillarinda, hatta ileri yaslarda
bile glictinti koruyabilmektedir (Beit-Hallahmi, Argyle, 1997, 5.100; Sahin, 2005).

Ailenin dini hayatinin benimsemesinde, ergenin anne babast ile iligkisinin
niteligi, ebeveynin ¢ocukla iletisimindeki davranig ve tutumlari etkili olmaktadir.
llgili aragtirmalarin bulgulari, degisik anne-baba tutumlar kargilastirildiginda,
yiksek destek ve kontrol ifade eden demokratik kontrol tutumunun dini baglilik-
la olumlu iligkisinin oldugunu gostermistir. Buna gére, anne babasinin demokra-
tik kontrol tutumunu benimsedigini kabul eden ergenler, otoriter veya hosgoértli
olanlara gére dini daha 6nemli gérmektedirler. Yine bulgulara gore, ebeveynin
otoriter tutumu arttik¢a dinin ergen igin énemi diismektedir (Lloyd, Debra He-
ard, 2000). Arastirmamizda da, ergenlerde dindarlik ile algilanan anne-baba din-
darlig1 ve gocuk yetigtirme tutumlari arasinda anlamli iligkilerin oldugu; ergenle-
rin, anne babalarinin kendileriyle iliskilerinde sergiledikleri tutum ve davraniglara
dair algilarinin, ergen dindarligi- algilanan ebeveyn dindarligi iligkisini etkiledigi
varsayllmaktadir.

METOT

1.0rneklem

Aragtirmanin 6rneklem grubu, Konya il merkezindeki ilkdgretim ve liseler-
de 6grenim gérmekte olan ergenlerden tesadiifi 6rneklem yontemiyle secilen 578
denekten olugmaktadir. Orneklemin %56.2’si (s=325) kiz, %43.8'1 (s=253) erkek;
%18.7’s1 (s=108) 12-14 yas, %71.5’1 (s=413) 15-17 yas, %9.9'u (s=57) 18-21 yas
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grubundan; %1.4’tntin (s=8) ailesinin ekonomik diizeyi dusik, % 4.3'Gnin
(s=25) ortanin alt1, %58.8’inin (s=340) orta, %27.9’unun (s=28.3) ortanin Ustd,
%6.1'inin (s=39) yiiksek; %4.7’si (s=27) hayatinin biytk bolimint kéy kasaba
gibi ktgtk yerlesim birimlerinde, %81 (s=46) ilge merkezi, %86’s1 (s=497) il
merkezi, %1,2’si yurt diginda gegirmis; %94.1’inin (s=544) anne ve babas: birlikte
yasamakta iken %2.4' (s=14) ayn yasamaktadir. Diger taraftan, deneklerin
%0.3’tnln (s=2) annesi, %2.8’inin (s=16) babast ve %0.2’sinin (s=1) hem anne
ve hem de babasi vefat etmigtir. Deneklerin %60.2’sinin (s=348) annesi ilkokul
mezunu, %13.8’inin (s=80) ortaokul, %16.1’inin (s=93) lise, %9.5’inin (s=55)
Uiniversite mezunu; buna kargilik, %25.1'inin (s=145) babasi ilkokul mezunu,
%12.8'inin (s=74) ortaokul; %23.2’sinin (s=134) lise, %38.6’sinin (s=223) {ni-
versite mezunudur.

2. Veri Toplama Araglar

Aragtirmamizda dindarlikla ilgili verileri toplamak igin D.E.U. Ilahiyat Fa-
kiiltesi 6gretim tiyelerince gelistirilen Dini Hayat Olgegi (DHO) * ; ebeveynin
cocuk yetistirme tutum ve davraniglarini tespit etmek igin ise Smith ve Kim
(2003) tarafindan kullanilan ve temelde ebeveynin kontrol ve destek davraniglari-
n1 8lgmeyi hedefleyen 13 tutum ctimlesinden faydalanilmistir.

DHO, dini hayatin Glock (1972) tarafindan éne siiriilen dort boyut esas
alinarak dindarlig1 6lgmek icin gelistirilen likert tipi bir él¢ek olup , 31 maddeden
meydana gelmektedir. Olgegin inang boyutu 4, duygu boyutu 7, davranis boyutu
10 ve bilgi boyutu 10 asil maddeden olugmaktadir. Olgekten alinacak en diisiik
puan 0, en ytiksek puan 69 olup, arastirmada toplam dindarlik puan: veya dindarlik
puan olarak degerlendirilecektir.

Olgegin inang boyutu, katiliyorum (2), kararsizim (1), katilmiyorum (0)
seceneklerini icermekte olup, alinabilen en yiiksek puan 8, en digtik puan 0’dir.
Duygu boyutu, hig (0), biraz (1), ¢ok (2), pek gok (3) segenekleri tizerinde isaret-
lenebilmekte olup, ctimlelerde ifade edilen duygu veya tecriibelerin siddet ve de-
recesini 6lgmektedir. Bu boyuttan en az 0, en ¢ok 21 puan alinabilmektedir. Dav-
ranig boyutunda ise maddeler, ¢l¢tilmek istenen dini davranigin siklik derecesine
gore, hi¢ (0), bazen (1), ¢ogu zaman (2), her zaman (3) seklinde igaretlenebilmek-
tedir. Bu boyuttan alinacak en az puan 0, en yiiksek puan 30’dur. DHO'de
olctilen son boyut, bilgi boyutudur. Bilgi boyutunda segenekler dogru ve yanlis
seklinde olusturulmug ve her dogru cevap igin 1 puan takdir edilmistir. Bu
boyuttan alinabilen en az puan 0, en ytiksek puan ise 10’dur.

DHO'niin {iniversite ogrencileri igin giivenirlik ve gegerlik caligmalari
Yildiz (1998) ve Sahin (1999); ergenler icin gtvenirlik-gegerlik ¢alismalar: ise
Sahin (2005) tarafindan yapilmuistir.

Arastirmada, ergenlerin ebeveynlerinin tutum ve davraniglarina dair
algilarini tespit etmek igin tutum ctimlelerinden faydalanilmugtir. Ilgili ifadeler,
anne ve babanin ideal kigi olarak kabul edilmesi, anne babaya saygi, ¢ocuga

* Dini Hayat Olgeginden elde edilen toplam puan, aragtirmamizda ‘dindarlik’ olarak ifade edilecektir.
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yardim, cocugu Ovme, tolerans, destekleme, ebeveynin kendi problemleri
ylziinden gocugu suclamasi, gocukla birlikte yapilan plani sebepsiz iptal etmesi,
gocugun arkadaslari, arkadaslarinin aileleri, ev diginda birlikte oldugu kisiler, okul
ve Ogretmenler hakkinda bilgi sahibi olmasi konularini kapsamaktadir. Bu
konular, daha ¢ok ailesel destek ve kontrol konularini kapsamakla birlikte, ergen-
ebeveyn iligkilerinde etkili olan anne babanin ideal kigi olarak algilanmast,
ebeveyne sayg! gibi konular da arastirmamiza dahil edilerek konuyla ilgili daha
kapsamli bir portrenin ¢izilmesi hedeflenmistir. Arastirmada ulastigimiz veriler,
ergenlerin anne babalaryla ilgili konulardaki alg1 ve kabullerine dayanmaktadir.

Aragtirmada, ergenlerin anne babalarini olmak istenilen ideal kigi olarak
kabul etmeleri, birlikte vakit gecirmekten hoglanmalar1 ve onlara saygi duymalari,
“kesinlikle katilmiyorum, katilmiyorum, kararsizim, katiliyorum, kesinlikle
katiltyorum” segenekleri tizerinden; ebeveynin yardim etme, 6évme, problemleri
sebebiyle ¢cocuklar1 suglama ve yapilan bir plani sebepsiz olarak iptal etme sikligs,
“hicbir zaman, nadiren, bazen, genellikle, devamli”; ebeveynin toleranst,
“toleransls, kat1”; ebeveynin destegi “ destekleyici degil, biraz destekleyici, ¢ok
destekleyici”; ebeveynin ¢ocugun arkadaslari, arkadaglarinin aileleri, evin diginda
birlikte oldugu kigiler ve okul ve ogretmenleri hakkindaki bilgisi “hicbir sey
bilmez, ¢ok az sey bilir, biraz bilgi sahibidir, ¢cok sey bilir, her seyi bilir”
segenekleriyle tespit edilmistir.

3.Verilerin Analizi

Aragtirmada, deneklerin demografik ozellikleri, frekans ve ytizdelerle
verilmigtir. Degiskenler arasindaki iligkilerin glici ve yontini belirlemek amaciyla
Pearson Korelasyon Analizi; algilanan anne-baba tutumlarinin ergen dindarlig1 ve
algilanan anne-baba dindarligr arasindaki iliskiye etkisini tespit etmek icin
kismi/net korelasyon analizinden faydalanilmustir. Verilerin analizinde SPSS 10.1
istatistik programi kullanilmugtir.

BULGULAR

Aragtirmamizin bu bolimiinde, 6nce dindarlikla ilgili degiskenlere dair
bulgular verilecek, daha sonra ergenlerde dindarlik, algilanan ebeveyn dindarligi
ve tutumlar arasindaki iligki ve anne babanin ¢ocuk yetistirme tutum ve davra-
nislarinin ergen-ebeveyn dindarligi iligkisine etkisi analiz edilecektir.

Arastirmada ulagilan bulgulara gére, 6rneklem grubunun dindarlik 6lgegin-
den aldig1 en ytksek puan, 69, en disiik puan 31 olup; puanlarinin ortalamasi
x=59.91, standart sapmast, 5.92'dir.

Orneklemin %81.1'i (s=469) dini hayatlarinin sekillenmesinde etkili olan
en onemli faktor olarak ailelerini, %6.9’u (s=40) Kur’an Kursunu, %2.8’1 (s=16)
ilkdgretim ve liselerdeki din egitimini, %2.6’s1 (s=15) dini cemaatleri, %1.7’si
(s=10) cami hocasi ve imam-hatip lisesi egitimini kabul etmektedirler.

Anne-baba dindarligina dair bulgulara baktigimizda, &rneklemin
%36.9’unun  (s=213) annesinin dindarlik dizeyini yiiksek; buna karsilik,
%37.7’sinin (s=218) ortanin Ustl, %23’tUntn (s=133) orta, %1.4’lintn (s=8)
ortanin alti, %0.9’unun (s=5) dusiik olarak kabul ettigi goriilmektedir. Diger
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taraftan, babasinin dindarlik diizeyini yiiksek kabul edenlerin orani %32.5
(s=188), ortanin tstl kabul edenlerin %33.4 (s=193), orta gorenlerin %26.1

(s=151), ortanin alti %4.3 (s=25), disik kabul edenlerin orani

(s=14)dir.

ise %2.4

Bulgulart kargilagtirdigimizda, annelerin babalara gore daha dindar kabul
edildigi; annelerin dindarliklarina dair algilarin yiiksek, ortanin alt1 ve orta grupla-
rinda yogunlasirken babanin dindarligina dair algilarin bu gruplarda anneye gore
daha distk; buna karsilik, babasinin dindarligini distik, ortanin alt1 ve orta kabul

edenlerin oranlarinin daha yiiksek oldugu gortilmektedir.
Tablo 1. Degiskenler Aras1 Korelasyonlar

Din- An- Babanin | Dindarlik/ | Dindrlk/Ba
darlik nenin Dindar- | Anne dind. | badin. Diiz.
Din- lik Diz.(r=.34 | (r=.303,P=
darlik Diizeyi |9 000)
Diizeyi P=000)
Pear- Pear- Pearson | Partial corr. | Partial corr.
son son
Annenin Ideal Kisi Olarak | ,281** | ,189** ,333%*
Kabul Edilmesi
Babanin Ideal Kisi Olarak | ,226** ,316%* 256**
Kabul Edilmesi
Anne ile Birlikte Vakit | ,261** ,097* .345%*
Gegirmekten Hoglanma
Baba ile Birlikte Vakit Ge- | ,218** 270%* 265%*
¢irmekten Hoglanma
Anneye Saygt Duyma ,229** | 147** AL
Babaya Saygi Duyma ,198** ,224** 272
Annenin CocugaYardim | ,200** | ,184** ,325%*
Etme Siklig1
Babanin  Cocuga Yardim | ,169** ,280%* ,270%*
Etme Siklig1
Annenin  Cocugu Ovme | ,176** | ,1144** ,333**
Sikligt
Babanin CocuguOvme | ,116** ,170** ,297*%
Sikligs
Annenin Toleransi -104** | - 053 ,346™*
Babanin Toleransi -,074 -,044 ,293**
Annenin Cocugu | ,245** | ,176** ,319**
Desteklemesi
Babanin Cocugu | ,204** ,223%* ,264**
Desteklemesi
Annenin Kendi Problemleri | -,165** | -,074 .340%*
Ytztinden Cocugu Suglama-
s1
Babanin Kendi Problemleri | -,139** -,060 ,291**
Yiztinden Cocugu Suglama-
s1
Annenin Cocukla Yapilan | -,159** | -/124** .337**

Plani Sebepsiz Iptal Etme
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Siklig

Babanin Cocukla Yapilan | -,203** -,125%* 287**
Plani Sebepsiz Iptal Etme
Sikligt

Annenin Cocugun Arkadag- | ,224** ,039 .343**
lar1 Hakkindaki Bilgi Diizeyi

Babanin Cocugun Arkadasgla- | ,244** ,196 267%*
r1 Hakkindaki Bilgi Diizeyi

Annenin Cocugun Arkadas- | ,180** ,034 .351%**
larinin  Ailesi  Hakkindaki
Bilgi Diizeyi

Babanin Cocugun Arkadagla- | ,198** ,123** .293**
rnin Ailesi Hakkindaki Bilgi
Duzeyi

Annenin Evin Diginda Birlik- | 284" ,068 .345%*
te Olunan Kisilerle Ilgili Bilgi
Duzeyi

Babanin Evin Diginda Birlik- | /319~ ,165%* 274%
te Olunan Kisilerle Ilgili Bilgi
Diizeyi

Annenin  Ogretmenler ve | ,165** ,054 .345**
Okul Hakkindaki Bilgi Di-
zeyi

Babanin  Ogretmenler ve | 217** 241+ 270%*
Okul Hakkindaki Bilgi Di-
zeyi

**P<.01, *P<.05

1.Ergenlerde Dindarlik ve Algilanan Ebeveyn Dindarligi Arasindaki Iligki

Arastirmamizda, ergenlerde dindarlik ile algilanan anne-baba dindarliklari
arasinda pozitif yonde anlamli iligkiler tespit edilmigtir. Bulgulara gore, ergenlerde
dindarlik ytkseldikge hem annenin dindarligina dair algi (r=.349, P<001), hem de
baba dindarligina dair algida yiikselme meydana gelmektedir (r=.303,P=000). Bir
bagka ifade ile, anne babalarini dindar olarak kabul eden ergenler, dindarlik &lce-
ginden digerlerine gére daha yiiksek puanlar almaktadirlar. Ergen dindarlig: ile
algilanan anne-baba dindarligina dair algilar arasindaki iligkileri karsilastirdigi-
mizda, her iki korelasyonun da pozitif yénde anlamli oldugu; buna karsilik, ergen
dindarliginin anne dindarhigiyla iligkisinin, baba dindarlig: ile iliskisinden daha
guclu sekilde gerceklestigi goriilmektedir.

2.Ergenlerde Dindarlik ile Algilanan Ebeveyn Tutumlar ve Dindarlig1 Ara-
sindaki [ligkiler ve Anne-Babanin Cocuk Yetistirme Tutumlarinin Ergen-Ebeveyn
Dindarlig: Iligkisine Etkisine Dair Bulgular

2.1.Ebeveynin Ideal Kisi Olarak Kabuli

Bulgularimiza gore, ergenlerde dindarlik ile anne ve babanin olmak isteni-
len ideal kisi olarak kabul edilmesi arasinda anlamli iligki vardir. Analiz sonuglari,
dindarlik yikseldik¢e hem annenin (r=.281, P<.01), hem de babanin (r=226,
P<.01) ideal kisi olarak kabul edilmesinde ytkselme meydana geldigini goster-
mektedir. Korelasyon katsayilar1 kargilastinildiginda, ergenlerde dindarlik ile an-
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nenin ideal kisi olarak kabul edilmesi arasindaki iligkinin, babanin ideal kisi olarak
kabul edilmesi arasindaki iligkiden daha gtiglt oldugu gértlmektedir.

Diger taraftan, babanin dindarligina dair alg: ile ideal kisi olarak kabul
edilmesi arasindaki iligkinin (r=.31, P<.01), annenin dindarligina dair alg: ile ideal
kisi olarak kabul edilmesi arasindaki iliskiden (r=.18, P<.01) daha gticlii olduguy;
babalarin dindarlik diizeyi yiikseldikce, olmak istenilen ideal kisi olarak kabul
edilmelerinin, annelere gore daha ytiksek diizeyde gerceklestigi tespit edilmistir.

Aragtirmamizda, ebeveynin olmak istenilen ideal kisi olarak kabul edilme-
sinin ergen dindarlig1 ile ebeveyn dindarlig1 arasindaki iligkiye etkisi de analiz
edilmis ve neticede, dindarlik ile algilanan anne dindarligi arasindaki iligkinin
katsayisinin (r=.349, P<.01), annenin ideal kisi olarak kabul edilmesinin etkisi
sabit tutuldugunda dusttigli(r=.333, P<.01) saptanmuistir. Benzer durum, ergen
dindarlig1- algilanan baba dindarlig: iligkisi i¢in de gegerlidir. Nitekim, dindarlik ile
baba dindarlig1 arasindaki iligkinin r=.303 olan katsayisi, babanin ideal kisi olarak
kabul edilmesi sabit tutuldugunda r=.256"ya diigmektedir. Her iki korelasyondaki
degisim kargilagtirildiginda, ergen ve baba dindarligi arasindaki iligkinin korelas-
yon katsayisinin babanin ideal kisi olarak kabul edilmesi kontrol edildiginde daha
cok dustiigt gortilmektedir. Buna gore, ergenlerde dindarlik ile ebeveyn dindarligi
arasindaki iligkiye babanin model olarak kabul edilmesi, anneye gore daha olumlu
katki yapmaktadir.

2.2. Ebeveynle Birlikte Vakit Gegirmekten Hoglanma

Ergenlerde dindarlik ile ebeveynin her ikisiyle vakit gegirmekten hoglanma
arasinda pozitif yonde anlamli iligkiler vardir (anne r=.261; baba r=.218, P<.01).
Bulgulara gore, dindarlik ytikseldik¢ce hem anne hem de baba ile birlikte vakit
gecirmekten hoglanma da yiikselmektedir. Ilgili korelasyonlar karsilastirildiginda,
ergenlerde dindarlik ve anneyle birlikte vakit gecirme arasindaki iliskinin, babaya
gore daha gticli oldugu gortilmektedir. Bu sonuca gore, ergenlerde dindarlik yiik-
seldikge ergenlerin anneleri ile birlikte vakit gegirmekten hoslanma, babaya goére
daha yiiksek diizeyde gergeklesmektedir.

Aragtirmamizda ulastigimiz bir diger bulguya gore, ebeveynin dindarligina
dair alg ile ergenlerin onlarla birlikte vakit gecirmekten hoslanmalar: arasinda
pozitif yonde anlamli iligki vardir. Buna gore, anne ve babanin dindarlig1 ytksel-
dikge, onlarla birlikte vakit gegirmekten zevk alma diizeyi de yiikselmektedir.
Bulgular kargilastirildiginda, baba dindarligi ve onunla birlikte vakit gecirmekten
hoglanma arasindaki iligkinin (r=.270, P<.01), anne dindarlig1 ve onunla birlikte
vakit gecirmekten zevk alma arasindaki iligkiden (r=.097, P<.05) oldukga giiclu
oldugu gértlmektedir. Bu sonug, anne ile birlikte vakit gegirmeden zevk almanin
annenin dindarligi ile ¢ok fazla bir iligkisinin olmadigini; buna kargilik, babanin
dindarligina dair alginin onunla birlikte vakit gegirmekten zevk almayla giicli
iligkisinin oldugunu géstermektedir.

Diger taraftan, anne-baba ile birlikte vakit gegirmekten hoslanmanin ergen
dindarlig1 ve algilanan ebeveyn dindarlig1 arasindaki iligkiye etkisine dair analizi-

229



230 Adem Sahin

miz, baba ile hog vakit gecirmenin ergen-baba dindarlig1 iligkisine olumlu etkisi-
nin oldugunu; buna kargilik, anne ile birlikte hog vakit gegirmenin ergen-anne
dindarlig: iligkisine belirgin bir katkisinin olmadigini géstermistir. Nitekim, baba
ile hog vakit gegirmenin etkisi sabit tutulmadan 6nce dindarlik-algilanan baba
dindarlig: arasindaki iligkinin korelasyon katsayist r=.303 (P<.01) iken, ilgili de-
giskenin etkisi sabit tutulduktan sonra r=.265e (P<.01) dismustiir. Buna karsi-
lik ergen dindarlig1 ve algilanan anne dindarlig: arasindaki iligki (r=.349, P<.01),
anne ile birlikte hos vakit gecirmenin etkisi sabit tutuldugunda belirgin bir degi-
sim gostermemektedir (r=.345, P<.01). Bu sonuca gére, baba ile birlikte hog vakit
gecirme, ergen dindarligi ve algilanan baba dindarlig1 arasindaki iligkiyi olumlu
yonde etkilemektedir.

2.3. Ebeveyne Saygt Duyma

Arastirmamizda, ergenlerde dindarlikla hem anneye saygi (r=.229, P<.01),
hem de babaya saygi arasinda (r=.198, P<.01) pozitif yénde anlaml iligkiler tes-
pit edilmigtir. Buna gore, ergenlerde dindarlik ytikseldikge anne ve babaya saygi
da yiikselmektedir. Ancak ergen dindarlig1 ve anneye saygi arasindaki iligki, baba-
ya saygl ile iligkiden daha giiglidiir.

Algilanan ebeveyn dindarligi ile onlara duyulan saygi arasindaki iligkiye
dair bulgulara baktigimizda, baba dindarligina dair alg ile babaya duyulan saygi
arasindaki iligkinin (r=.224, P<.01), anne dindarligina dair algi ile ona duyulan
saygl arasindaki iligkiden (r=.147, P<.01) daha giigli oldugu goértlmektedir.

Ebeveyne duyulan sayginin, ergen dindarligi ve algilanan anne-baba din-
darlig1 arasindaki iligkiye etkisine dair analiz sonuglari, babaya sayginin ergen
dindarligi-algilanan baba dindarlig: iligkisine etkisinin, ergen dindarligi-algilanan
anne dindarlig: iligkisine etkisinden daha ytiksek oldugunu gostermistir. Nitekim,
anneye sayginin etkisi sabit tutulmadan oénce ergen dindarligi-algilanan anne
dindarlig1 arasindaki iligkinin korelasyon katsayist r=.349 iken, ilgili degiskenin
etkisi sabit tutulduktan sonra r=.331"e (P<.01); buna kargilik babaya sayginin
etkisi kontrol edilmeden 6nce r=.303 olan ergen dindarligi-algilanan baba dindar-
l1g1 arasindaki iligkinin katsayusi, ilgili degiskenin etkisi kontrol altinda tutulduk-
tan sonra r=.272"ye (P<.01) dismustir.

2.4. Ebeveynin Cocuga Yardim Etme Siklig1

Arastirmamizda, ergenlerde dindarlik ile ebeveynin ¢ocuga yardim etme
siklig1 arasinda anlamli iligkilerin oldugu saptanmuistir. Bulgularimiza gore, erge-
nin dindarligr ytikseldikce hem annesinin hem de babasinin kendisine yardim
etme sikliginda yiikselme meydana gelmektedir. Bulgulari kargilastirdigimizda,
ergen dindarlig1 ile annenin ¢ocuga yardim etme sikligr arasindaki iligkinin (r=.20,
P<.01), babanin yardim etme siklig1 ile iligkisinden (r=.169) daha ytksek oldugu
gortilmektedir.

Aragtirmamizda ayrica, ebeveynin algilanan dindarlik dizeyi ile onlarin
cocuklara yardim etme davraniglari arasindaki iligki de analiz edilmis ve neticede,
hem anne hem de babanin dindarlik diizeyi ytikseldikce, cocuklarina yardim etme
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sikliginin da arttig1 tespit edilmigtir. Bulgular karsilagtirildiginda, babanin algila-
nan dindarlik dizeyi ile ¢ocuga yardim etme siklig1 arasindaki iliskinin (r=.280,
P<.01), annenin algillanan dindarlik diizeyi ile ¢ocuga yardim etmesi arasindaki
iligkiden daha gti¢lti oldugu (r=.184, P<.01) gériilmektedir.

Anne ve babanin ¢ocuga yardim etme sikliginin ergen dindarlig1 ve algila-
nan ebeveyn dindarligi arasindaki iligkiye etkisine gelince, yaptigimiz analizler
neticesinde, hem annenin hem de babanin ¢ocuga ihtiya¢ duydugunda yardim
etmesinin, ergen ve ebeveyn dindarlig1 arasindaki iliskiye olumlu katki yaptigi
saptanmugtir. Verilere baktigimizda, hem ergen-anne dindarlig: iligkisi (r=.349,
P<.01), hem de ergen-baba dindarlig: iliskisinin ( r=.303), ebeveynin ¢ocuga yar-
dim etme siklig1 sabit tutulduktan sonra belirgin sekilde diisttigi (anne, r=.325,
P<.01; baba, r=.270) gértlmektedir.

2.5. Ebeveynin Cocugu Ovme Siklig1

Ergenlerde dindarlik ile anne ve babanin ¢ocuklarini évme siklig1 arasinda
anlamli iligkiler vardir. Bulgularimiza gore, ergenlerin dindarliklar: arttik¢a, anne
ve babalarin gocuklarini 6vme sikliginda da ytikselme meydana gelmektedir. An-
cak veriler karsilastirildiginda, ergen dindarlig1 ve annenin ¢ocugunu dvme sikligi
arasindaki iligkinin (r=.176, P<.01), ergen dindarligi-babanin ¢ocugu évme sikligi
iligkisinden (r=.116, P<.01) daha ytiksek oldugu goriilmektedir.

Yaptigimiz analizler neticesinde, hem annenin dindarligina dair alg: ile ¢o-
cugunu 6vme siklig1 (r=.144, P<.01) ve hem de babanin dindarligina dair algi ile
babanin ¢ocugunu dvme siklig1 arasinda (r=170) anlaml iligkiler tespit edilmistir.
Bulgular kargilastirildiginda, daha 6nceki analizlerde oldugu gibi, ilgili tutumun
baba dindarligiyla iliskisinin anne dindarlig: ile iligkisinden daha ytiksek oldugu
gortilmektedir.

Anne ve babanin ¢ocugu 6vmesinin algilanan ebeveyn dindarlig1 ve ergen
dindarlig: iliskisine katkisini tespit etmek icin yaptigimiz analizler neticesinde,
hem annenin hem de babanin gocugunu 6vmesinin, ergen-ebeveyn dindarligi
iligkisine olumlu yonde katki yaptig: tespit edilmigtir. Bulgulara gére, r=.349 olan
ergen-anne dindarlig1 korelasyonunun katsayisi, annenin ¢ocugu évmesi degigke-
ni kontrol edildiginde r=.333’e (P<.01); r=.303 olan ergen-baba dindarlig iligki-
sinin korelasyon katsayisi ise r=.297"ye digmektedir. Bulgular kargilastirildiginda,
her ne kadar diisme goriilse de, korelasyon katsayilarinda goriilen degisimin daha
6nce analiz edilen degiskenlerde tespit edilen diizeyde gerceklesmedigini, dolayi-
siyla, anne babanin évmesinin ergen dindarligi-ebeveyn dindarlig: iligkisine ¢ok
belirgin bir etkisinin olmadigini séyleyebiliriz.

2.6. Ebeveynin Toleransi

Ergen dindarlig1 ile anne ve babanin toleransi arasindaki iliskiye dair analiz-
ler neticesinde, annenin toleransi ile ergenin dindarligi arasinda negatif yonde
anlaml iligki tespit edilmigken (r=-.10, P<.01), ergenin dindarlig1 ile babanin
tolerans: arasinda anlaml bir iligki tespit edilememistir (r=.-.07, P>.05). Bu so-
nuca gore, ergenlerin dindarliklar arttikca annelerini daha ¢ok toleransli gérmek-
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tedirler. Buna kargilik, ergenlerde dindarlik ile babanin toleransina dair alg: ara-
sindaki iligkinin anlamlilik diizeyine ulasmadigini sdyleyebiliriz.

Benzer bulgulara, ebeveynin algilanan dindarlik diizeyi ile tolerans: arasin-
daki iligkinin analizinde de ulagimig ve hem algilanan anne dindarligt hem de
baba dindarliginin toleransla iligkili olmadig: tespit edilmigtir (anne dind.- tole-
rans, r=.-053; baba dind.- tolerans, r=-.044, P>.05).

Anne ve babanin toleransinin ergen-ebeveyn dindarlig: iligkisine etkisi ko-
nusundaki analizlerimiz, annenin toleransinin ergen dindarligi- algilanan anne
dindarlig1 iligkisine etkisinin belirgin olmadigini; buna karsilik, babanin toleransi-
nin ergen dindarligi- algilanan baba dindarlig: iliskisini olumlu yénde etkiledigi
tespit edilmigtir. Nitekim, ilgili analiz sonuglarina baktigimizda, ergen dindarligi
ile algilanan anne dindarlig1 arasindaki r=.349 olan korelasyon katsayisinin, an-
nenin toleransi kontrol edildikten sonra r=.346’ya; r=.303 olan ergen dindarligi-
algilanan baba dindarlig: iligkisinin korelasyon katsayisinin ise r=.293e dtstigi
gortilmektedir.

2.7. Ebeveynin Cocugu Desteklemesi

Aragtirmamizda, ergen dindarligr ile ebeveynin ¢ocugu desteklemesi ara-
sindaki iligki de analiz edilmis ve neticede, ergenlerde dindarlik ile hem annenin
(r=.245, P<.01) hem de babanin gocugu desteklemesi (r=.204, P<.01) arasinda
pozitif yénde anlaml iligkiler saptanmustir. Bulgulara gore, ergenin dindarligi
arttik¢a, anne ve babasinin kendisini destekledigine dair algisinda da ytkselme
meydana gelmektedir. Ancak iki degisken arasindaki iligki, annenin destegi stz
konusu oldugunda daha ytksektir. Yani dindar ergenler digerlerine gore anneleri-
nin kendilerini daha ¢ok destekledigini kabul etmektedirler.

Diger taraftan analizlerimiz, ebeveynlerin dindarlik diizeyi ile ¢ocuklarini
desteklemesi arasinda da anlamli iligkilerin oldugunu ortaya koymustur. Bulgula-
ra gore, ergenlerin babalarinin dindarlik dtizeyleri ve kendilerini desteklemelerine
dair algilar arasindaki iligki (r=.223, P<.01), annelerinin dindarlik duzeyleri ve
kendilerini desteklemelerine dair algilar1 arasindaki iligkiden (r=.176, P<.01) daha
glgludir.

Ebeveynin desteginin ergenlerde dindarlik ile algilanan anne-baba dindarli-
g1 arasindaki iligkiye etkisine gelince, hem anne desteginin, hem de baba destegi-
nin iki degisken arasindaki iligkiyi olumlu yénde etkiledigi tespit edilmistir. Nite-
kim, ergen dindarligi-algilanan anne dindarligi arasindaki iligkinin korelasyon
katsayisit (r=.349, P<.01), annenin destegi kontrol edildikten sonra r=.319’a
(P<.01); ergen dindarhigi-algilanan baba dindarlig: iligkisinin r=.303 korelasyon
katsayisini ise, babanin destegi kontrol edildikten sonra r=.264’e dugmektedir.
Buna gore, babanin destegi, ergen dindarligi-algilanan baba dindarlig: iligkisine
anneye gore daha fazla katki saglamaktadir.

2.8. Ebeveynin Kendi Problemleri Sebebiyle Cocugu Suglama Siklig

Ergen ve ebeveyn iligkilerinde etkili olan bir diger faktor de ebeveynin ken-
di problemleri ytiziinden ¢ocugu suclamasidir. Bulgularimiza gére, ergen dindarli-
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g1 ile hem annenin (r=-.165, P<.01) hem de babanin (r=-.139, P<.01) kendi prob-
lemleri yuziinden ergeni suglama sikligr arasinda negatif yénde anlamli bir iligki
vardir. Buna gore, ergenlerin dindarlig1 yiikseldikge anne ve babalarin kendi prob-
lemleri ytziinden onlar suglama sikligina dair algilari diigmektedir. Ancak, baba
s6z konusu olunca iki degigken arasindaki iliski annelere gére daha zayaftir.

Diger taraftan aragtirmamizda, algilanan anne-baba dindarligi ile hem an-
nenin hem de babanin kendi problemleri sebebiyle cocugunu suclama siklig1 ara-
sinda anlamli bir iligki tespit edilememistir.

Benzer bulgulara, anne ve babanin sahsi problemleri sebebiyle gocuklar:
suglamasinin ergen dindarlig1 ve algilanan ebeveyn dindarlig1 arasindaki iligkiye
etkisinde de ulagilmis ve netice olarak, hem anne hem de babanin tutumunun
ergen dindarligi-ebeveyn dindarlig: iligkisine etkisinin olduk¢a sinirli diizeyde
kaldig1 sonucuna ulagilmigtir.

2.9. Ebeveynin Cocukla Yapilan Plani Sebepsiz Iptal Etme Sikligt

Bulgularimiza gore, ergenlerde dindarlik ile anne ve babanin sebep goster-
meden ¢ocukla birlikte yapilan bir plani iptal etme siklig1 arasinda negatif yénde
anlamli iligki vardir. Buna gore, dindarlik arttikga ergenin hem anne hem de ba-
banin birlikte yapilan plani sebepsiz iptal etme sikligina dair kabultinde diigme
meydana gelmektedir (dind.-anne iptal, r=-.159; dind. baba iptal, r=-.203,
P<.01). Bulgulan karsilastirdigimizda, ergen dindarligi-anne tutumu arasindaki
iligkinin, ergen dindarligi-baba tutumu arasindaki iliskiden daha zayif oldugu
goriilmektedir.

Diger taraftan bulgularimiz, ebeveyn dindarligina dair algilar ile anne ve
babanin gocuklariyla yaptiklar: planlari sebepsiz iptal etme sikliklari arasinda da
negatif yénde anlamli iligkilerin oldugunu ortaya koymustur. Buna gére, hem
anne hem de baba dindarligina dair algilar ytkseldikce, anne ve babalarin ¢ocuk-
larla birlikte yapilan planlar1 sebepsiz yere iptal etme sikligina dair algilar dis-
mektedir (anne dind-iptal, r=-.124; baba dind.-iptal, r=-.125). Burada, anne-baba
tutumlarinin ilgili korelasyonlarinin birbirine yakin ¢ikmas: dikkat ¢ekmektedir.

Aragtirmamizda, hem annenin hem de babanin ¢ocuklarla birlikte yapilan
planlar1 sebepsiz iptal etmemesinin, ergen dindarlig1 ve algilanan ebeveyn dindar-
l1g1 arasindaki iliskiyi olumlu yonde etkiledigi saptanmugtir. Nitekim, ergen-anne
dindarlig: iligkisinin r=.349 olan korelasyon katsayzist, ilgili degiskenin etkisi sabit
tutulduktan sonra r=.337ye; ergen dindarligi- algilanan baba dindarlig: iligkisinin
r=.303 olan korelasyon katsayist ise, r=.287"ye diigmektedir. Buna gére, anne ve
babanin birlikte yapilan planlari iptal etme sikligi arttikga, ebeveyn ve gocuk
dindarlig1 arasindaki iligki bundan olumsuz yonde etkilenmektedir.

2.10. Ebeveynin Cocuklarin Arkadaslar1 Hakkindaki Bilgi Diizeyi

Bulgularimiza gore, ergenlerde dindarlik ile anne ve babanin ¢ocugun arka-
daglar1 hakkindaki bilgi dizeylerine dair alg1 arasinda pozitif yonde, anlamli iligki-
ler vardir. Ergenin dindarlig1 ytikseldikge, hem annesinin hem de babasinin arka-
daglar1 hakkindaki bilgi dizeyi de ytkselmektedir (ergen dind.-annenin bilgisi,
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r=.224; ergen dind.-babanin bilgisi, r=.244). Burada, ergen dindarlig ile babanin
cocugun arkadaslarina dair bilgi diizeyi arasindaki iliskinin, anneye gore daha
glicli olmasi dikkat cekmektedir.

Arasgtirmamizda ulastigimiz bir diger dikkat cekici sonug da, ebeveyn din-
darligina dair alg ile anne ve babanin ¢ocuklarin arkadaglart hakkindaki bilgi di-
zeylerine dair algl arasinda anlamli bir iligkinin olmamasidir. Bu sonuca gore,
anne-babanin dindarliginin yiiksek ya da diigtik olmasi, gocuklarinin arkadaglari-
na dair bilgi dizeyinde belirgin bir farklilik dogurmamaktadir. Yani anne ve baba-
lar, dindar olsun ya da olmasinlar cocuklarinin arkadaslari hakkindaki bilgi diizey-
leri agisindan benzerlik gostermektedirler.

Diger taraftan, annenin ¢ocugun arkadasglart hakkindaki bilgi diizeyinin er-
gen dindarligi- algilanan anne dindarlig: iligkisine belirgin bir etkisi tespit edile-
memigken, babanin ergenin arkadaslari hakkindaki bilgisinin ergen dindarligi-
algilanan baba dindarligy iligkisini olumlu yénde etkiledigi goriilmektedir. Nite-
kim, annenin bilgisi kontrol edilmeden énce ergen dindarligi-anne dindarlig: ilis-
kisinin korelasyon katsayist r=.349 iken, kontrol edildikten sonra r=.343’e; ba-
banin bilgisi kontrol edilmeden 6nce ergen dindarligi-baba dindarlig: iligkisinin
korelasyon katsayis1 r=.303 iken, kontrol edildikten sonra r=.267"ye diismekte-
dir.

2.11.Ebeveynin Cocuklarin Arkadaglarinin Aileleri Hakkindaki Bilgi Diizeyi

Arastirmamizda, ergenlerde dindarlik ytkseldikge, hem annenin hem de
babanin ¢ocugun arkadaglarinin aileleri hakkindaki bilgi dizeylerinin de ytkseldi-
g1 saptanmuistir. Analiz sonuglar kargilastirildiginda, ergen dindarligi ile babanin
ergenin arkadaglarinin aileleri hakkindaki bilgi diizeyi arasindaki iligkinin (r=.198,
P<.01), ergen dindarlig1 ve annenin ergenin arkadaglarinin aileleri hakkindaki
bilgi diizeyi arasindaki iligkiden (r=.180, P<.01) daha yiiksek oldugu gériilmekte-
dir. Buna gore, babalarin dindarliklart yiikseldikce, ¢ocuklarinin arkadaslarinin
aileleri hakkindaki bilgileri de annelere gore daha fazla ytikselmektedir.

Yapilan analizler, ergenlerde algilanan baba dindarlig: ile babanin ergenin
arkadaglarinin aileleri hakkindaki bilgi dizeyine dair algilar arasinda pozitif yénde
anlamli iliskinin oldugunu (r=.123, P<.01); buna karsilik, algilanan anne dindar-
lig1 ile annenin ergenin arkadaglarinin aileleri hakkindaki bilgi diizeyi arasinda
anlamli bir iligkinin olmadigini (r=.068, P>.05) ortaya koymustur. Bulgulara
gbre, ergenin babasinin dindarlik dizeyi yiikseldikge cocugun arkadaslarinin aile-
leri hakkindaki bilgi diizeyi de ytkselmekte iken, annenin dindarlik dizeyi ile
cocugun arkadaglarinin aileleri hakkindaki bilgisi arasinda bir iligki gerceklesme-
mektedir.

Ebeveynin ergenin arkadaslarinin aileleri hakkindaki bilgisinin, ergen din-
darligi-algilanan ebeveyn dindarlig: iligkisine katkisina gelince, bulgularimiz, an-
nenin cocugun arkadaglarinin aileleri hakkindaki bilgisinin, ergen dindarlig:-
algilanan anne dindarlig: iliskisine etkisinin olmadigini ortaya koymustur. Analiz
sonuglarina baktigimizda, annenin ¢ocugun arkadaslarinin aileleri hakkindaki

234



Ergenlerde Dindarlik, Algilanan Anne-Baba Dindarligi ve Cocuk Yetistirme Tutumlari 235

bilgisi kontrol edilmeden 6nceki r=.349 olan ergen dindarligi-anne dindarlig1 ko-
relasyon katsayisinin, ilgili degisken kontrol edildikten sonra r=.351 olarak ger-
geklestigi gortilmektedir. Korelasyonun kontrol éncesi seviyeye yakin olmas,
ilgili degiskenler arasindaki iliskiye, anne tutumunun etkisinin olmadigini gos-
termektedir. Buna kargilik, ilgili degiskenin etkisi kontrol edilmeden dnce ergen
dindarligi-algilanan baba dindarlig: iliskisinin korelasyon katsayisi r=.303 iken,
kontrol edildikten sonra r=.293’e diismektedir. Bu sonuca gére, babanin ergenin
arkadaglarinin aileleri hakkindaki bilgisi devreye girdiginde, ergen dindarligi-baba
dindarligs iligkisi giiglenmektedir.

2.12. Ebeveynin Evin Diginda Birlikte Olunan Kisilerle Ilgili Bilgi Diizeyi

Yaptigimiz analizler, ergenlerde dindarlik ile hem annenin hem de babanin
gocugun evin diginda birlikte oldugu kisilerle ilgili bilgi diizeyi arasinda anlamli
iligkiler oldugunu ortaya koymustur (ergen dind.- anne bilgisi, r=.284; ergen
dind.-baba bilgisi, r=.319, P<.01). Buna gore, ergenlerde dindarlik ytikseldikge,
anne ve babanin ergenin evin disinda kimlerle birlikte olduguna dair bilgi diize-
yinde de yiikselme meydana gelmektedir. Ilgili degiskenler arasindaki korelasyon-
lar, babanin bu konudaki etkinliginin anneye gére daha ytiksek oldugunu ortaya
koymaktadir. Yani dindar ergenlerin babalarinin, ¢ocuklarinin evin diginda kim-
lerle birlikte olduklarina dair bilgileri, dindarlik diizeyi dustik ergenlerin babalari-
na gore daha yiiksektir.

Diger taraftan, babanin ¢ocugun ev diginda birlikte oldugu kisilere dair bil-
gisinin etkisi, ergen dindarligl- algilanan baba dindarligi arasindaki iliskiye dair
bulgular tarafindan da desteklenmektedir. Nitekim, anne dindarligina dair algi ile
ergenin ev diginda birlikte oldugu kisilerle ilgili bilgi seviyesi arasinda anlamli bir
iligki tespit edilememigken (r=.068, P>.05), baba dindarligina dair alg1 ile babanin
gocugun ev diginda birlikte oldugu kigilere dair bilgi seviyesi arasinda anlaml
iligki oldugu saptanmuigtir (r=.165, P<.01).

Bulgularimiz, babanin ergenin ev diginda birlikte oldugu kisilerle ilgili bilgi
diizeyinin, ergen dindarligi-algilanan baba dindarlig: iligkisine olumlu katk: yapti-
g1; buna kargilik, annenin bilgi dizeyinin bu konuda herhangi bir etkisinin olma-
dig1 tespit edilmistir. Nitekim ergenin ev diginda birlikte oldugu kisilerle ilgili bilgi
diizeyi kontrol edilmeden 6nce ergen dindarligi-algilanan anne dindarlig: iligkisi-
nin korelasyon katsayist r=.349 iken, annenin bilgisi kontrol edildikten sonra
r=.351e; ergen dindarligi-algilanan baba dindarlig iligkisinin korelasyon katsayi-
s1 r=.303 (P<.01) iken, babanin bilgisi kontrol edildikten sonra, r=.274 olarak
gerceklesmektedir. Bu durumda, babanin ¢ocugun ev diginda birlikte oldugu kisi-
lerle ilgili bilgisinin, ergen dindarligi-algilanan baba dindarlig: iliskisine olumlu
yonde katki yaptigini, buna kargilik annenin etkisinin belirgin olmadigini séyle-
yebiliriz.

2.13. Ebeveynin Ogretmenler ve Okul Hakkindaki Bilgi Diizeyi

Arastirmamizda, ergenlerde dindarlik ile ebeveynin ergenin okulu ve 6g-
retmenleri hakkindaki bilgi diizeyi arasinda pozitif yénde anlamli iligkiler tespit
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edilmigtir. Bulgulara gore, ergenlerde dindarlik yiikseldikge hem annenin (r=169,
P<.01) hem de babanin (r=.217, P<.01) okul ve égretmenlere dair bilgi diizeyin-
de ytikselme meydana gelmekte; buna karsilik, ergen dindarligi-baba dindarligi
iligkisi ergen-anne dindarlig: iliskisine gére daha giicli sekilde gergeklesmektedir.
Yani, ergenlerin dindarlig: yikseldikce, babalarinin okul ve 6gretmenleri hakkin-
daki bilgi diizeyine dair algilart anneye gore daha yiiksek diizeyde gergeklesmek-
tedir.

Anne ve baba dindarligina dair bulgulara baktigimizda ise, annenin dindar-
ik diizeyine dair alg1 ile okul ve 6gretmenlerle ilgili bilgisi arasinda anlamli bir
iligki tespit edilemedigi (r=.094, P>.05); babanin dindarligina dair alg1 ile okul ve
ogretmenler hakkindaki bilgi dtzeyi arasinda pozitif yénde anlamli iliski oldugu
gortlmektedir (r=.241, P<.01).

Diger taraftan bulgularimiz, annenin okul ve dgretmenler hakkindaki bilgi-
sinin, ergen dindarligi-algilanan anne dindarlig: iligkisine 6nemli bir katkisinin
olmadigini; buna karsilik babanin okul ve 6gretmenler hakkindaki bilgi diizeyinin
ergen dindarligi-algilanan baba dindarlig: iligkisini olumlu yonde etkiledigini gos-
termistir. Nitekim, babanin okul ve 6gretmenler hakkindaki bilgi diizeyi degiske-
ni kontrol edilmeden 6nce, ergen dindarligi-algilanan baba dindarlig1 korelasyo-
nunun katsayisi r=.303 iken, kontrol edildikten sonra r=.270’e diigmugtiir. Buna
kargilik, r=.349 olan ergen dindarligi-algilanan anne dindarlig: iligkisinin korelas-
yon katsayisi, annenin okul ve 6gretmenler hakkindaki bilgisi kontrol edildikten
sonra, r=.345 olarak gerceklesmistir. Bu sonug, babanin ergenin okul ve 6gret-
menleriyle ilgilenmesinin, ergen dindarligi-algilanan baba dindarlig: iligkisine
olumlu katki yaptigini géstermektedir.

DEGERLENDIRME

Bu aragtirmanin iki temel amact vardir. Bunlardan birincisi, ergenlerde din-
darlik ile algilanan anne-baba dindarlig1 ve ¢ocuk yetistirme tutumlar: arasindaki
iligkiyi tespit etmek; ikincisi ise, anne ve babanin ¢ocuk yetistirme tutumlari ve
davraniglarinin ergen dindarligi ile algilanan anne-baba dindarlig1 arasindaki ilis-
kiye etkisini ortaya koymaktir.

Arastirma neticesinde, ilgili degigskenler arasinda anlamli iligkiler tespit
edilmis ve “ergenlerde dindarlik ile algilanan anne-baba dindarlig1 ve ¢ocuk yetis-
tirme tutumlarn arasinda anlamli iligkilerin oldugu; ergenlerin, anne babalarinin
kendileriyle iligkilerinde sergiledikleri tutum ve davraniglara dair algilarinin, ergen
dindarlig1- algilanan ebeveyn dindarligr iligkisini etkiledigi” yontndeki hipotezi-
mizin genel olarak desteklendigi saptanmuistir.

Yaptigimiz analizler neticesinde, 6rneklemin %81.1’inin (s=469) dini ha-
yatlarinin sekillenmesinde en 6nemli faktdr olarak ailelerini kabul ettikleri, onlar
Kur’an kursu (%6.9, s=40), ilkogretim ve liselerdeki din egitimi (%2.8, s=16), dini
cemaat (%2.6, s=15), cami hocast ve imam-hatip lisesi egitiminin (%1.7, s=10)
takip ettigi tespit edilmistir.
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Aragtirmamizda, ergenlerde dindarlik ile algilanan anne-baba dindarlig
arasinda pozitif yonde anlamli iligkilerin oldugu; dindarlik ytkseldikce anne ve
babanin dindarlik dizeyine dair algilarda da ytikselme meydana geldigi tespit
edilmistir. Bulgular karsilastirdigimizda, ergen dindarligr ve algilanan anne din-
darlig1 arasindaki iligkinin (r=.349, P<.001), ergen dindarlig1 ile algilanan baba
dindarlig1 arasindaki iligkiden (r=.303, P<.001) daha gticlti oldugu gortilmektedir.

Anne-baba dindarligina dair bulgulara baktigimizda, annelerin babalara gé-
re daha dindar kabul edildigi; 6rneklemin %36.9’unun (s=213) annesinin dindar-
ik diizeyini ytksek; buna karsilik, %37.7’sinin (s=218) ortanin Ustii, %23’ tnin
(s=133) orta, %1.4’intn (s=8) ortanin alt1, %0.9’unun (s=5) dusiik olarak algi-
ladig1 goriilmektedir. Diger taraftan, babasinin dindarlik diizeyini yiiksek kabul
edenlerin orani %32.5 (s=188), ortanin tsti kabul edenlerin %33.4 (s=193), orta
gorenlerin %26.1 (s=151), ortanin alt1 %4.3 (s=25), disiik kabul edenlerin orani
ise %2.4 (s=14)’dur.

Yaptigimiz literattir taramasinda, aragtirmamizda ulagtigimiz bulgularin,
gerek tlkemizde ve gerekse yurt diginda yapilan galigmalarin sonuglariyla paralel-
lik arz ettigi; ergen ve ailelerin dindarlik agisindan benzestigi; ailenin ergenin dini
hayatinin sekillenmesinde etkili oldugu yéniinde bulgulara ulasildig: tespit edil-
migtir.

Kilavuz (2006), ergenlerde &zdeglesme ve din egitimi iligkisini aragtirdigi
calismada, orneklemden babasina benzemek istedigini ifade edenlerin oraninin
(%27.6), annesine benzemek istedigini belirtenlerin oranindan (%16.5) daha ytik-
sek oldugunu tespit etmigtir. Diger taraftan, ailesinde en ¢ok annesine benzemek
istedigini belirten deneklerin %62.3'ti ahlaki degerler, %41.2’si dini duygu ve di-
stincenin uyanmast, %43.4’4 dini duygu ve diislincenin artmasi, %35.6’s1 namaz
kilma, %48.7’si oru¢ tutma konusunda en etkili kimsenin annesinin oldugunu;
buna karsilik, babasini kendisine 6rnek aldigini belirtenlerin %48.4’ti ahlaki deger-
ler, %44.1’1 dini duygu ve diistincenin uyanmasinda, %41.7’si dini duygu ve di-
slincenin artmasi, %33.7’si namaz kilma, %39.8'1 ise orug tutma konusunda baba-
larindan etkilendiklerini belirtmiglerdir.

Ergenlerde dindarligin benlige etkisini arastirdigimiz ¢aligmamizda (Sahin,
2007), ergenlerde dindarlik ile ailesel benlik arasinda pozitif yénde anlamli bir
iligkinin oldugu (r=.40, P<.01); dindarligin ailesel benligi olumlu yonde etkiledi-
gi, dindarlik diizeyi ytksek ergenlerin digerlerine gére daha uyumlu aile iligkileri-
ne sahip oldugu (F2,482=29,86); dindarlik ile ailesel benlik arasindaki iliskinin,
ailenin dindarlik diizeyi ve din egitiminin tiirGi bagimsiz degiskenleri tarafindan
olumlu yonde etkilendigi; ailenin dindarlik diizeyinin etkisinin dindar aileler; din
egitiminin etkisinin ise, aileden alinan din egitimi yoluyla gerceklestigi tespit
edilmistir (s.166-168).

Universite 6grencilerinin 6rneklem alindigi galismalarda Firat (1977), Al-
lah’in varligr konusunda etkili olan faktorler arasinda zihinsel gelisimden sonra
ikinci sirada  ailenin geldigini (s.54); Kaya (1988), 6grencilerin dini tutum ve dav-
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raniglarinin ebeveynin dini tutum ve davraniglar paralelinde sekillendigini (s.237-
238); Bayyigit (1987), deneklerin aileleriyle genelde uyumlu bir dini hayatlarinin
oldugunu (s.4); Sahin (1999), ailelerinin dini hayatini yiiksek kabul edenlerin
daha yiiksek diizeyde dindarlik puanlarina sahip olduklarini (s.86) tespit etmis-
lerdir.

Cavalli-Sforza ve arkadaglan (1982), A.B.D’de lise 6grencilerini 6rneklem
alarak gergeklestirdikleri ¢aligmada, aile ve gocugun gesitli konulardaki tutum ve
davraniglarinin benzerlik diizeylerini kargilagtirmiglar ve neticede, en yiiksek ben-
zerligin dini davranista gergeklestigini (r=.57), dini davranigi politik davranig
(r=.32), spor (r=.13), eglence (r=.16) ve yeme davraniglarinin (r=.07) takip etti-
gini tespit etmiglerdir. Ayni arastirmada, ¢ocugun arkadaslari ile olan davranig
benzerlikleri de aragtirilmig ve aileye gére daha disiik diizeyde olmakla birlikte
yine birinci sirada dini davranisin geldigi (r=.20), dini davranist politik davranis,
spor (r=.16), eglence (r=.10) ve yeme aligkanliginin (r=.07) takip ettigi saptan-
mustir (Nakl. Hallahmi, Argyle, 1997, 5.100). Bulgular kargilastirildiginda, ebeveyn
ve arkadaglarla benzerlikler birbirine yakin konularda giksa da, deneklerin ebe-
veynleriyle benzerliklerinin arkadaslariyla benzerliklerinden oldukga gti¢lti oldugu
gortlmektedir.

Yine Amerika’da yapilan aragtirmalarda, kiliseye diizenli olarak giden er-
genler ve anne-babalarinin digerlerine gore hayatlarindan daha ¢ok memnun ol-
duklar, aile hayatina daha aktif katildiklari, saglikla ilgili problemlerin tistesinden
daha kolay geldikleri, olumlu ailesel degerleri daha cok benimsedikleri ve bu yon-
de tutum ve davraniglarda bulunduklary, hangi tiir ailede yasarlarsa yasasinlar
(cekirdek, tivey veya tek ebeveynli), aile hayatlarindan memnun olduklar tespit
edilmistir (Smith, 2003).

Aragtirmamizda ele aldigimiz bir diger konu da, ergenlerde dindarlik ile al-
gilanan anne-baba tutumlar: arasindaki iligki ve bu iligkiye anne-baba tutumlari-
nin etkisidir.

Bulgularimiz, ergenlerde dindarlik ytkseldikge ebeveynin ¢ocuk yetistirme
tutumlarinin daha olumlu sekilde algilandigini; ergen dindarligi ve ebeveyn tu-
tumlari arasindaki iligkilerin, anne ve babaya gore farklilagtigini; ergen dindarligi
ile annenin tutumlarn arasindaki iligkilerin babaya gére daha giiglii oldugunu
gostermistir. Buna gore, ergenlerde dindarlik ile anneyi ideal kisi olarak gérme
(r=.281), ona saygt duyma (r=.218), annenin ¢ocuga yardim etme siklig1 (r=.20),
anne ile birlikte vakit gecirmekten hoslanma (r=261), annenin ¢ocugu Svmesi
(r=176), desteklemesi (r=.245) ve tolerans goéstermesi (r=-.104) gibi annenin
cocukla iligkilerinin gelismesinde etkili olan tutum ve davraniglari arasinda baba-
ya gore daha glgli ve anlamli (P<.01) iligkiler vardir.

Diger taraftan bulgularimiz, ergenlerde dindarlik ile babanin kontrole yo-
nelik tutum ve davranisglari arasindaki iligkinin gliciniin, annenin ilgili tutum ve
davraniglanyla iliskisinin glicinden daha yiiksek oldugunu gostermektedir. Ana-
liz sonuglarina gore, ergenlerde dindarlik ile babanin ergenin arkadaslari (r=.244),
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arkadaglarinin ailesi (r=.198) evin disinda birlikte oldugu kisiler (r=319), okul ve
ogretmenler hakkindaki bilgi diizeyi (r=.217) arasinda anlamli (P<.01) iligkiler
vardir.

Arastirmamizda, ebeveynin algilanan dindarliklar ile gocuk yetistirme tu-
tum ve davraniglar arasinda anlaml iligkilerin oldugu; ancak, babanin dindarlig
ile cocuk yetigtirme tutum ve davraniglart arasindaki iligkilerin, anneye gére ol-
dukga giiglti ve anlamli dtizeyde gerceklestigi tespit edilmistir.

Analiz sonuglarina gore, anne ve babanin dindarligina dair algt yiikseldik-
¢e, onlari model olarak kabul etme (anne r=.189; baba r=.316) onlarla birlikte
vakit gecirmekten hoglanma (anne r=.097; baba r=.270), saygt duyma (anne
r=.147; baba r=.224), anne ve babanin yardim etmesi (anne r=.184; baba
r=.280), 6vmesi ( anne r=.144; baba r=.170), desteklemesi (anne r=.176; baba
r=.223), birlikte yapilan plani sebepsiz iptal etme(me)si (anne r=-.124; baba, r=-
.125), cocugun arkadaglarinin aileleri ( baba r=.123), evin diginda birlikte olunan
kisiler ( baba r=.165) okul ve &gretmenler hakkindaki bilgi dizeyinde ( baba,
r=.241) anlaml gekilde (P<.01) yiikselme meydana gelmektedir. Buna kargilik,
anne ve babanin dindarligina dair algilar ile her ikisinin toleransi, kendi problem-
leri sebebiyle ¢ocugu suglamalari, cocugun arkadaslari hakkindaki bilgi dtizeyleri
ve annenin dindarligiyla ¢ocugun arkadaglari, arkadaslarinin aileleri ve okul ve
ogretmenleri hakkindaki bilgisi arasinda anlamli iligki tespit edilememistir. Yani,
anne babanin dindar olmasi ya da olmamasinin bu konulardaki tutum ve davra-
niglar arasinda belirgin bir farklilik dogurmamaktadir.

Daha 6nce yaptigimiz analizlerde, ergenlerde dindarlik ile algilanan anne
dindarlig1 arasindaki iligkinin (r=.349, P<.001), algilanan baba dindarlig1 ile ilis-
kiden (r=.303, P<.001) daha ytiksek oldugu tespit edilmisti. Algilanan anne-baba
dindarlig1 ve tutumlar arasindaki iligkilerde ise, babanin dindarlig: ile gocuk yetis-
tirme tutum ve davraniglar arasindaki iligkilerin, anneye gore daha giiglti ve an-
lamli oldugu dikkat cekmektedir. Buna gore, ergenin dini hayati ile annenin dini
hayati, babaya gore daha ¢ok benzegsmekte; buna karsilik, babanin dindarlig: ile
cocuk yetistirme tutum ve davraniglart arasindaki iligkiler, anneye gore daha gtic-
It gerceklegsmektedir. Yani, her ne kadar anne ve ¢ocuk dindarlik agisindan ben-
zegse de babanin dindarligl, ¢ocuk yetistirme tutumlarinda daha belirgin sekilde
6n plana gitkmaktadir.

Arastirmada ulastigimiz bir diger sonug, anne-babanin bazi gocuk yetis-
tirme tutum ve davraniglarinin, ergen dindarlig1 ve algilanan anne-baba dindarlig
arasindaki iligkiyi etkiledigini ortaya koymustur.

Bulgularimiza goére, annenin 6rnek alinmasi, ona saygi duyulmast, ¢cocuga
yardim etmesi, dvmesi, desteklemesi, birlikte yapilan plani sebepsiz iptal etmesi
degiskenleri ergen ve anne dindarlig: iligkisini; buna kargilik, babanin ideal kisi
olarak kabul edilmesi, onunla birlikte vakit gecirmekten hoglanma, ergene yardim
etme siklig1, toleransi, desteklemesi, kendi problemleri sebebiyle cocugu suglama
sikligl, cocugun arkadaslari, arkadaglarinin aileleri, evin diginda birlikte oldugu
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kisiler, okul ve dgretmenleri hakkindaki bilgi diizeyi degigkenleri, ergen-baba din-
darligr iliskisini olumlu yénde etkilemektedir. Bulgular karsilastirildiginda, anne-
nin model olma ve destek ifade eden tutum ve davraniglarinin, ergen-anne din-
darligi iligkisini; buna kargilik, babanin hem model olma ve destek, hem de kont-
rol davraniglarinin, ergen dindarlig1 ve algilanan baba dindarlig1 arasindaki iligkiyi
olumlu yénde etkiledigi gortilmektedir.

Yaptigimiz literatiir taramasi, arastirmamizda ulastigimiz bulgularin, tl-
kemizde ve Batida yapilan ilgili ¢alismalarin sonuglariyla paralellik gdsterdigini
ortaya koymustur.

Batida yapilan calismalarda, ergenlerde dindarligin aile dindarlig1 ve ebe-
veynle Ozdeslesmede birlestirici bir fonksiyonunun oldugu; anne ve babanin
ergen dindarligina farkli yonlerden katkilarda bulundugu; annenin ¢ocukla iligki-
sinin daha ¢ok buytitme/terbiye (nurturing), koruma ve sefkat (caring) yoluyla
gerceklestigi; buna kargilik, 6zellikle geleneksel cevrelerde, disiplin ve toplumsal
degerlerin baba ile daha ¢ok 6zdeslestigi tespit edilmistir. Yine bulgular, anne ile
benzerligin daha ¢ok geleneksel dini inanglar, baba ile benzerligin ise dini davra-
nislar konusunda gergeklestigini; ergen dindarligi ile annenin dindarlig1 arasindaki
benzerligin baba ile benzerlikten daha ytiksek oldugunu, ancak bu benzerliklerin
derecesinin anne ve babanin tutumlarina gére diisme ya da ytkselme gosterebil-
digini ortaya koymustur (Hallahmi, Argyle, 1997, 5.103).

Smith ve Kim (2003), anne ve babalari dini faaliyetlere aktif olarak katilan
ergenlerin, aileleri ile daha giiclt iligkilerinin oldugunu, onlarla daha ¢ok birlikte
olduklarini ve evden kagmadiklarini tespit etmiglerdir. Bulgulara gore, haftada en
azindan bir kere dua ayinlerine katilan ailelerin ¢ocuklari, digerlerine gére annele-
rini kendileri ile gurur duyan, kendilerini ilgilendiren konularda disiplinli, yakin
arkadaglarinin aileleri ve ev diginda birlikte olduklari kigiler hakkinda daha ¢ok
bilgi sahibi kigiler olarak gdrmektedirler. Buna karsilik, pozitif 6zdeslesme model-
leri olarak gordiikleri babalarinin, kendilerini destekledigini, birlikte yapmak i¢in
karar verdikleri igleri kendilerinden habersiz iptal etmediklerini, arkadaslari, arka-
daglarinin aileleri ve ev diginda irtibatli olduklari kigiler ve okul hayat: hakkinda
en azindan bazi geyleri bildigini kabul etmekte, aileleri ile diizenli sekilde aksam
yemegi yemekte ve evden kagmamaktadirlar.

Arastirmamizda ulagtigimiz bulgular ile Smith ve Kim’in galismalarinin
bulgular1 kargilagtirdiginda, her iki ¢alismada da, ailenin dindarliklari ile gocuklara
yonelik tutum ve davraniglart arasinda anlamli iligkilerin oldugu; dindar ailelerin
cocuklarinin, anne ve babalari ile iligkilerini ve onlarin kendilerine yénelik tutum
ve davraniglarini digerlerine gére daha olumlu sekilde algiladiklari tespit edilmis-
tir.

Diger taraftan, aragtirmalarin bulgularini anne babalar acisindan kargilag-
tirdigimizda, hem bizim ¢aligmamizda ve hem de daha 6nce yapilan ¢aligmalarda,
anne-babalarin tutum ve davraniglarinin farkl sekillerde algilandigy; ancak Ttirki-
ye’de babanin kontrole ydnelik tutum ve davraniglarinin anneye gore; buna kargi-
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lik, annenin model olma ve destege yonelik tutum ve davraniglarinin babaya gore
daha etkili oldugu; ABD’de ise hem model olma ve destek, hem de kontrole yéne-
lik tutum ve davraniglarda annenin daha gok 6n plana ¢iktig1 gortilmektedir. Bu
sonuglara dayanarak, Turk aile yapisi icinde anne ve babalarin gocuk yetistirme-
de, rollerine uygun tutum ve davraniglar sergilediklerini, ABD’deki ailelerde ise
cocugun yetistirilmesi ve egitiminde babalarin daha pasif olduklarini, annelerin
babaya gére daha ¢ok gorev ve sorumluluk ytklendiklerini sdyleyebiliriz.

Yuker (1989), Yahudi ergenleri 6rneklem alarak gergeklestirdigi ¢alismada,
ergenlerde dindarlik ile algilanan anne-baba dindarlig1 ( r=.72, P<.001) ve arkadas
dindarlig1 arasinda (r=.67, P<.001) anlaml iligkilerin oldugu; deneklerin dindar-
liklar1 ile ebeveynin dindarliklarina dair algilar1 arasindaki iligkilerin, anne ve baba
agisindan anlamli bir farklilik géstermedigi; erkek deneklerin dindarliklar ile ebe-
veynlerinin dindarliklarina dair algilari arasindaki iligkilerin, kizlara gore daha
yliksek oldugu; algilanan anne-baba davraniglarinin ergen dindarligi ve algilanan
ebeveyn dindarlig1 arasindaki iliskiyi etkilemedigi tespit edilmistir.

Snider ve arkadaglart (2004), ergenlerin anne-babalarinin dindarliklarina
dair algilar ve gocuk yetistirme tutumlari arasindaki iligkiyi inceledikleri galisma-
da, ergenlerde algillanan ebeveyn dindarliginin, &zellikle dua ve ibadetlere dair
algilar ile iligkili oldugunu; dindar anne ve babalarin dindar olmayanlara goére
daha etkili ebeveynler olarak algilandigini ve iletigim, yakinlik gdsterme, destek,
kontrol ve denetim gibi daha etkili tutum ve davraniglar sergileyen kisiler olarak
kabul edildiklerini tespit etmiglerdir. Aragtirmada ayrica, ebeveyn dindarliginin,
yakinlik ve koruyup gozetleme ile yakindan iligkili oldugu ve ergen ve aile arasin-
daki iligkinin gelismesinde &zel bir rol oynadig: tespit edilmistir. Aragtirmacilarin
degerlendirmelerine gore, aile dindarliginin spesifik ebeveyn tutumlarr ile iligkisini
tespit etmek igin arastirmalarda tipolojik kavramlastirmalar yerine, gok boyutlu-
lugun esas alinmasit daha verimli sonuglar alinmasina katki saglayacaktir. Arag-
tirmamizda da Snider ve arkadaglarinin gérisleri paralelinde, ergenlerin anne ve
babalarinin ¢ocuk yetistirmeye yonelik tutum ve davranislarina dair algilar, tipo-
lojik kavramlastirmalar yerine, anne-baba tutumlarinin ¢ok boyutlu olarak ifade
edildigi bir aragtirma deseni esas alinarak tespit edilmeye galigiimuigtur.

Ulkemizde de ebeveyn-gocuk dindarlig1 iligkisi ve anne-baba tutumlarinin
cocuklarin dindarligina etkisi, degisik yasam donemleri esas alinarak, bir ¢ok ¢a-
lismada dogrudan ya da dolayli olarak incelenmistir.

Karacogkun (1994), imam-hatip Lisesi 6grencilerini ¢rneklem aldig: galig-
masinda, 6grencilerin ¢ogunlugunun dini hayatlarinin sekillenmesinde ailesinin
etkili oldugunu kabul ettiklerini, denekler arasinda anne ve babasinin demokratik
tutum benimsedigini ifade eden &grencilerin en biiytik grubu olusturdugunu ve
yine anne-babasini demokratik tutumda kisiler olarak belirtenlerin, digerlerine
gore daha ytksek dini tutum ve davranig puanlarina sahip olduklarini tespit et-
mistir (s.26, 34,58, 61).
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Pehlivan (2002), 8. ve 11. sinif 6grencilerini 6rneklem aldigr ¢alismasinda,
annesinin dini kurallart 6gretme konusunda demokratik tutum sergiledigini kabul
edenlerin en kalabalik grubu olusturdugunu (%65.3, s=209); onlar1 otoriter (%15,
s=48), koruyucu (%14.7, s=124.1) ve ilgisiz (%5, s=5) gruplarinin takip ettikle-
rini tespit etmistir. Ogrencilerin dini tutum puanlarinin annelerin tutumuna dair
alg1 agisindan dagilimina bakildiginda, yine en yiiksek puanlara annesinin demok-
ratik tutum sergiledigini ifade eden deneklerin ulastig1 (x=125); onlari, annelerini
otoriter (x=124.4), koruyucu (x=124.1) ve ilgisiz (x=120.8) kabul edenlerin
takip ettigi gorilmektedir (s.71).

Babalarin tutumuna dair bulgulara bakildiginda ise, yine en ¢ok yigilmanin
babasinin dini kurallar1 6gretmede demokratik tutum sergiledigini kabul edenler-
de oldugu (%70.3, s=225); bu grubu, koruyucu (%11.3, s=36), ilgisiz (%9.7,
s=31) ve otoriter (%8.8, s=28) kabul edenlerin takip ettikleri tespit edilmistir.
Babanin tutumuna dair alglya gére dini tutum ve davranis puanlarinin dagilimi
analiz edildiginde ise, en yiiksek puana babasinin din ¢gretimi konusunda de-
mokratik tutumlu oldugunu ifade edenlerin ulastigi (x=125.3); onlari, otoriter
(x=128.8), koruyucu (x=123.6) ve ilgisiz (x=117.3) kabul edilenlerin takip ettik-
leri; ancak gruplar arasindaki farkin istatistiksel agidan anlamli olmadig1 saptan-
mustir (s.72). Aragtirmada ayrica, dini konularda annenin babadan daha etkili
oldugu; anne ve babanin dini davranig diizeyi ytkseldikce ve ibadetler konusun-
daki tegvikleri arttik¢a, deneklerin dini tutum ve davraniglarinin ytikseldigi tespit
edilmistir (s.104).

Diger taraftan Ding’in (2007), ergenlerin dini yénelimleri ile anne-baba tu-
tumlarina dair algilari arasindaki iligkiyi ortaya koymak icin gerceklestirdigi ca-
lismada, dini yonelim ve anne-baba tutumlari arasinda anlamli bir iligki tespit
edilememistir. Ancak deneklerin dini yénelimin duygu boyutundan aldiklari pu-
anlar ytikseldikge, annenin gocuk bakimi, tutarl disiplin, standartlarin belirliligi
ve duygusal ceza tutumlars; buna karsilik babanin tutarli disiplin ve standartlarin
belirliligi tutumuna dair algilarda yiikselme meydana gelmektedir. Arastirmada
ayrica, digtince boyutu ile annenin ¢ocuk bakimi, standartlarin belirliligi ve ba-
banin tutarl disiplin tutumu; davranig boyutuyla, annenin ¢ocuk bakimi, koru-
yuculuk, babanin ise cocuk bakimi ve standartlarin belirliligi tutumlar: arasinda
anlamli iligkiler tespit edilmistir (s.88).

Hokelekli (1987), din egitiminin ergenlerin sosyal iligki ve ilgilerine etkisini
arastirdigr ¢aligmasinda, imam-hatip lisesi ve genel lise 6grencilerinin aile iligkile-
rinin ¢ogunlukla olumlu seviyede oldugunu; ancak aile iligkilerinin, imam-hatip
lisesi grubunda genel lise grubundan biraz daha olumsuz bir &zellik arz ettigini
tespit etmistir. Arastirmacitya gére bunun sebebi, imam-hatip lisesi 6grencilerinin
ailelerinin ¢ocuklarindan dini ve ahlaki davraniglara yonelik beklentilerinin genel
liseye gore daha yiiksek olmasi, buna karsilik ergenin hentiz bu beklentileri karsi-
layacak olgunluga erismemesi ve imam-hatip lisesi 6grencilerinin ailelerinin, daha
cok, aile-ergen iligkilerinin digerlerine gére daha problemli oldugu diisiik sosyo-
ekonomik toplum gevrelerini temsil etmesi olabilir. Diger taraftan, aile ve ergen
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arasindaki anlasmazlik konulari arasinda dini ve ahlaki yasantinin sondan ikinci
sirada gelmesi de arastirmanin dikkat gekici sonuglarindan birisidir.

Yukarida gegen arastirmalarin sonuglart degerlendirildiginde, ergenlerde
dindarlik ve ebeveyn tutumlar: arasindaki iligkilerin ¢ok farkli boyutlar esas alina-
rak incelendigi, bu sebeple arastirmamizin bulgulartyla karsilastirma yapmaya
cok fazla imkan vermedigi s6ylenebilir. Bunun sebeplerinden birisi, hem dindarlik
ve hem de ebeveynin tutum ve davraniglarinin neler oldugu ve nasil 6lgtilecegi
konusunda bir gérts birligine varillamamasidir. Mesela bazi arastirmalarda anne-
baba tutumlari, demokratik, otoriter, ilgisiz ve koruyucu gibi tipolojilerden hare-
ketle siniflandirilmakta; bazilarinda ise bunlardan sadece birisi veya bir kag1 dik-
kate alinmakta, ayrica denekler bu kavramlarla tam olarak neyin kastedildigini
tam olarak kavrayamayabilmektedirler. Diger taraftan bazi ¢aligmalarda, bizim
aragtirmamizda da oldugu gibi, bir takim tutum ctimleleri kullanilarak deneklerin
ilgili konudaki tutum ve davraniglar1 veya algilar tespit edilmeye galigiimaktadir.
Hal boyle olunca, arastirmalarin bulgularinin farklilik géstermesi ve kargilagtir-
malarda gliclik yasanmasi kaginilmaz olmaktadir. Ayni durum, dindarlik icin de
gegerlidir. Tabiat1 geregi, aragtirmacilar tarafindan farkli din tarifleri yapilmakta
ve dindarligin ol¢tilmesi stirecinde bu tariflerden hareket edilmektedir. Bunun
sonucunda, farkli dindarlik 6lgekleri ortaya cikmakta ve bu olceklerden elde edi-
len bulgularin karsilagtirilmasi da zorlasmaktadir. Ancak her haltkarda, gerek
bizim ¢alismamiz ve gerekse diger ¢alismalarin bulgularindan hareketle, ergenler-
de dindarlik ile algilanan ebeveyn dindarlig1 ve tutumlari arasinda gtigli iligkilerin
oldugu; anne babalarin ergenle iligkilerindeki tutum ve davraniglarinin, ergen-
ebeveyn dindarlig: iliskisini dogrudan ya da dolayli olarak etkiledigini séyleyebili-
riz.

Acaba aile ve ergenin dindarliklar arasindaki benzerligin sebebi nedir¢ Aile,
ergenin dini hayatini nasil etkilemektedir¢

Yapilan aragtirmalarin bulgularina gére, ailenin ¢ocugun dini hayatini etki-
lemesinin yollarindan birisi, onu aile iginde dini aktivitelere yonlendirmek, iba-
dethanelere gétirmektir. Yemek duasi, kisa sureler ve Allah’in isimlerini ezberle-
meye tegvik, evde birlikte namaz kilma, cuma, bayram ve teravih namazlarina
camiye gitme gibi birlikte yapilan dini aktiviteler, cocugun dini yagantisinin aile-
nin dindarlig1 dogrultusunda sekillenmesine yol agar. Bu stiregte ailenin etkisi,
dini aktivitelere katilmanin ¢ocugun dindarligina yaptigi olumlu katki ve anne
babanin model alinmasi yoluyla gerceklesmektedir. Aile, cocugun dini hayatini,
dini konular1 onunla konugmak, telkinlerde bulunmakla da etkileyebilir. Yapilan
aragtirmalar, ailenin konugma ve telkinlerinden kizlarin erkeklere gore daha fazla
etkilendigini ortaya koymustur. Ailenin ¢ocuklarin dini hayatina etkisinin bir
diger yolu ise onlari dini okullara, kurslara géndererek din egitimi almalarini sag-
lamaktir (Schwartz, 2006; Beit-Hallahmi, Argyle, 1997, 5.105-106; Regnerus,
M.,D., Smith, C., Smith B., 2004).

Diger taraftan, Islam Dini'nin anne-babanin ¢ocuklar tizerindeki haklar1 ve
onlara saygiya yonelik emir ve telkinleri de ergenlerin anne babalarina yonelik
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algt ve tutumlarini etkileyebilmektedir. Nitekim, ilgili ayet ve hadislerde, anne-
babaya iyilik edilmesi, onlara ‘6f’ bile denilmemesi, azarlanmamasi, giizel ve tath
sézler sdylenmesi gerektigi (Isra suresi, 23-24); maddi yardim ve manevi ilgiye en
layik kisilerin anne ve babalar oldugu (El-Tac, 5/5); anne babanin rizasinin kisiyi
cennete gétiirecegi (I. Mace, Edep, 1 (3662); onlara iyiligin en faziletli amel oldu-
gu (Tirmizi, Birr, 1 (1905); Ankebut suresi, 8); cennetin annelerin ayaklar1 altinda
oldugu, anneye sevgi ve saygi gosterilmesi gerektigi (I. Mace, Cihad, 12 (2781);
gocugun babayr mutlu etmesinin sevabinin, esir azat etmesine esit oldugu
(Mecmeti’z-Zevaid, K.Birr, 8/156); kafir bile olsa anneyle ilgilenilmesi, ona hiz-
met edilmesi, ikramda bulunulmasi gerektigi (Ebu Davud, Zekat, 34 (1668) ifade
edilmektedir. Ergen, gerek din egitimi siireci ve gerekse sosyal yasamin farkli bag-
lamlarinda, dinin anne baba ile ilgili emir ve yasaklariyla karsilagmakta ve netice-
de, anne babaya saygt ve onlari érnek alma yoniinde olumlu inang ve tutumlar
gelistirebilmektedir.

SONUC
A.

1. Ergenlerde dindarlik ile algilanan anne-baba dindarlig: arasinda pozitif
yonde anlaml iligkiler vardir.

2. Ergenlerde dindarlik ytikseldikge hem annenin hem de babanin dindarli-
gina dair algilarda ytikselme meydana gelmektedir.

3. Ergenlerde dindarlik ile algilanan anne dindarlig1 arasindaki iligki, algila-
nan baba dindarlig: ile iligkiden daha gli¢ladir.

B.

1. Ergenlerde dindarlik ile algilanan anne-baba tutumlari arasinda anlamli
iligkiler vardir.

2. Ergenlerde dindarlik ytikseldikce, anne ve babay: model alma, ebeveynle
birlikte vakit gecirmekten hoslanma, anne ve babaya saygi, anne ve babanin tole-
ransl, cocuga yardim etmesi, ¢ocuklart 6vme ve destekleme siklig1, cocugun arka-
daglari, arkadaslarinin aileleri, ev disinda birlikte oldugu kisiler, okul ve 6gretmen-
leri hakkindaki bilgi dtzeylerine dair algilar yiikselmekte; buna karsilik, anne
babanin kendi problemleri sebebiyle ¢ocugu suclama ve birlikte yapilan bir plani
iptal etme sikliginda dligme meydana gelmektedir.

3. Ergenlerde dindarlik ile babanin kontrole yénelik tutum ve davraniglari-
na dair algilar arasindaki iliski, anneye gore; buna karsilik, ergen dindarlig: ile
annenin destek ve drnek olmaya yonelik tutum ve davraniglari arasindaki iligki,
babaya gére daha gticludur.

C.

1.Ergenlerde algilanan ebeveyn dindarligi ile ¢ocuk yetistirme tutum ve
davraniglari arasinda anlamli iligkiler vardir.
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2. Ergenlerde algilanan ebeveyn dindarlig1 ve tutumlari arasindaki iligkiler,
anne ve babaya gore farkli dizeylerde gerceklesmektedir.

3. Ergenlerde babanin dindarlig1 ve cocuk yetistirme tutumlarina dair algi-
lar arasindaki iligkilerin glicti, annenin dindarligi ve gocuk yetistirme tutum ve
davraniglarina dair algilar arasindaki iligkilerinin gticinden daha ytksektir.

4. Ergenlerin babalarina dair dindarlik algilar yiikseldikge, babalar1 ideal ki-
si olarak kabul etme; onlarla birlikte vakit gegirmekten hoglanma; onlara saygi
duyma; gocuklara yardim etme, onlar1 destekleme ve dvme sikligi; cocugun arka-
daglari, arkadaslarinin aileleri, okul diginda birlikte oldugu kisiler, okul ve dgret-
menler hakkindaki bilgi diizeyine dair algilar, anneye gore daha fazla ytkselmek-
te; buna karsilik, birlikte yapilan plani sebepsiz iptal etme sikligr dismektedir.

D.

1. Ergenlerde dindarlik ile algilanan anne-baba dindarlig1 arasindaki iligki-
ler, anne-babanin tutum ve davraniglarn tarafindan etkilenmektedir.

2. Ergenlerde dindarlik ve algilanan anne-baba dindarlig1 arasindaki iligkile-
re, anne-babanin tutum ve davraniglarinin etkisi farkls dizeylerde gergeklesmek-
tedir.

3. Ergenlerde dindarlik ile algilanan anne dindarligi arasindaki iligkiyi, an-
nenin 6rnek alinmasi, ona saygt duyulmasi, annenin ¢ocuga yardim etme ve onu
6vme sikligl, destegi, birlikte yapilan plani iptal etme sikligr degiskenleri; buna
kargilik, ergen dindarligi-algilanan baba dindarlig iliskisini, babanin model olma-
s1, onunla birlikte vakit gecirmekten hoglanma, babanin ergene yardim etme, onu
destekleme ve kendi problemleri sebebiyle gocugu suglama sikligy, toleransi, cocu-
gun arkadasglari, arkadaglarinin aileleri, evin diginda birlikte oldugu kisiler, okul ve
ogretmenleri hakkindaki bilgi dizeyi degiskenleri olumlu yonde etkilemektedir.
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DILLE ILGILI RIVAYETLERIN TEVSIKINDE
HADISIN ROLU*

Muhammed Dari HAMMADI
Cev. Murat SULA**

A- RIVAYETLERIN TOPLANMASI

Arap dili tarihinde dilin derlenmesi, tarihinin seyrini ve gelecegini belirledi-
gl icin en 6nemli bir faaliyet kabul edilir. Dtinyadaki herhangi bir dil gibi, Arap
dilinin de gecirmis oldugu lugavi gelisim ile tabii degisimin biitiin etkilerine rag-
men, “Arapca sozliiklerin tamamny inceleyen birisi, dille ilgili malzemeleri, Arap ya-
rimdasinda seyahat eden ¢ok az sayidaki ilk dilcilerin Araplardan sifahi aldiklarin,
sonra bu toplama faaliyetinin bir siire sonra sekteye ugradigini ve ardindan da sonraki
dilcilerin biitiin gayretlerini, toplanan bu malzemenin farkls sekillerde tanzim ve tertibine

"

yogunlastirdiklarimni™ gorecektir. Ayni sekilde, toplanan bu malzeme tizerine tesis
edilen Arapga nahiv kurallarinin, 6ztnde elle tutulur esasli bir degisiklik yapilma-
dan, az sayidaki ilk nesil dil dlimlerinin gekillendirdigi bicimde kaldigini fark ede-
cektir. Bu durumu, “Sonraki nesillerin (ilgili kurallar:) farkl agilardan epeyce genis-
letmelerine, sekil ve kaliplarini gelistirmelerine ragmen, iskeletinde ve ana kurallarinda
hethangi bir degisiklige ihtiya¢ duymadiklarims, Arapca’min kurallaring kapsamli bir
sekilde ihtivd eden ilk eser olan Sibeveyhi (6. 180/796) nin eseri”? dogrulamaktadir.
Arap dil dlimlerinin sadece nesep, haber ve siir tizerine yogunlagtiklari hicri
birinci asirdan itibaren, hadis ravileri (hadisin yaninda) haber ve siir rivdyetinde

* Bu yazi, Dr. Muhammed Dari Hammadi tarafindan kaleme alinan el-Hadisu's-serif ve eseruhil fi'd-
dirdsdti’l-lugaviyye ve'n-nahviyye (Bagdat 1982) isimli eserin (243-280) sayfalart arasiuin gevirisidir.
Dipnotlarda verilen gogu kaynak ile bunlarin yazarlarinin tam kinyeleri tarafimizdan verilmistir.
Ana metinde verilen 6liim tarihleri tekrardan kaginmak amaciyla dipnotlarda ikinci bir defa zikre-
dilmemisgtir.

** Arag. Gor., DEU Ilahiyat Fakiiltesi, muratsula@hotmail.com

1 Eb(: Bekr ez-Zebidi (6. 379/989), Lahnu'l-’Amme (thk. Ramazan Abduttevvab) 1. baski, el-Matbaatu’l-
kemaliyye 1964, Muhakkikin Onsézi, s. 3.

?Yuhan Fey, el-Arabiyye, Dirdsat fi'l-luga ve'l-lehecdt ve'l-esalib, Kahire 1951, s. 50-51.
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de bulunarak bu alanda da onceligi elde etmislerdi. Bu goérevi yerine getirenler,
daha ¢ok nesep alimleri, hatipler ve bazi hadis ravileri idi’. Buytik muhaddis es-
Sa'bl (6. 105/723): "En az bildigim sey siir rivdyetidir. (Ama buna ragmen), bir ay
boyunca ayni beyti tekrar etmemek iizere siir soylemek istesem bunu hi¢ siiphesiz yapabi-
lirim" derdi. Su‘be b. Haccac (6. 160/776)'in "Ben, siir konusunda hadisten daha
iyiyim" dedigi rivayet edilir.

Hadisgiler, siir rivAyetinde oldugu gibi, baska bir alanda da sayginlik ka-
zanmuglardir. O da, erken dénemlerde hadis tedvin eden bazi sahislarin ayni za-
manda dil ve sgiire olan 6nemi ortaya koymusglardir. Hatta er-Réafi'1, el-Cahiz'in e/-
Beydn ve't-tebyin'de, EbG Ziyad'in: "Biz sadece siinneti yazardik, ez-Ziihri ise herseyi
yazards. Kendisine hadisin haricinde bagka konularda ihtiya¢ duyulunca, onun, insanla-
rin en giiclii hafizalt oldugunu anladim" sézunt delil géstererek “Araplardan ilk ya-
zann, hadis tedvin eden hdfiz ez-Ziihri oldugunu ileri sirer.

Dilin toplanmasi faaliyetinin ilk asamasi, hicri birinci yUzyilin sonlarinda
kurrd ve muhaddislerin 6nctliginde Basra'da daginik vaziyette kurulan ders
halkalarindan elde edilerek bagladi. Ne var ki alimler, “Dilcilerin lugatla ilgili 6zel
arastirmalarini bedevi Araplardan elde ettiklerini farkedince yonlerini Mirbed'e cevirdi-
ler™.

Boylece alimlerin, dil ve siir konularinda bildiklerini kurrd ve muhaddisle-
rin meclislerine sunmak tizere Basra’daki ders halkarina gruplar halinde gelen
Mirbed bedevileriyle temas kurmalari onlardan bir kisminin Basra’da kalmay:
tercih etmelerine kadar devam etti. Fakat onlarin Basra’da uzun stire kalmalari,
dillerinin bozulmasina ve bunun sonucunda da kendilerine duyulan gtivenin yok
denecek derecede azalmasina sebep oldu. Oyle ki bu durum, Ibn Cinni (6.
392/940)'nin el-Hasdis adli eserinin “Araplarin Hatalariyla Ilgili Boliim”de ifade
ettigi kadar abartili olmasa da, bedevi Araplarin alimler tarafindan imtihana tabi
tutulmalarina ve hata yapmakla itham edilmelerine kadar varmugt1’.

Bundan sonra dilin derlenmesinde tg¢linci asama', yani ¢6le yolculuklar
yapma baglamistir. Bu amacla ¢6le ilk yolculuk yapan ve sorularinin cevaplarini
Araplardan aramaya caliganlarin baginda Eb Amr b. el-‘Ala (6. 154/770), Yunus
b. Habib (6. 175/791) Halefu'l-Ahmer (6. 180/796) ve kendisiyle el-Kisal (6.

3 Mustafa Sadik er-Rafi’t (6. 1356/1937), Tarthu 4dabi'l-Arab (thk. Muhammed Said el-Uryan) 3. baski,
Kahire 1953, 1/340.

4 Ebu’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn el-Isfahan? (6. 356/966), el-Agani, Beyrut 1956, VII1/96.

% Ibn Kuteybe (6. 270/883), el-Ma'arif (thk. Servet Ukase), Misir 1960, s. 501.

6 Tarihu 4dabi’l-Arab, 1/259.

7 Age., 1/259. Ebt Osman Omer b. Bahr el-Cahiz (6. 255/868), el-Beyin ve't-tebyin (thk. Abdusselam
Hartin), 1. baski, Kahire 1948, 11/290.

¢ Abdulhamid eg-Selkani, Rivdyetii'l-luga, Misir 1971, s. 69.

? [bn Cinni, e/-Hasds (thk. Ali Neccar), 2. baski, Kahire 1952-1956, 111/272-273.

1 Dil malzemelerinin ilim meclislerinden alinmast birinci agama, gelen gruplann kargilanmasi ise
ikinci agamadir.
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189/804) arasinda gecen bir konugsmada dil konusundaki bilgisini “Hicaz, Necd ve
Tehame ¢ollerinden”™ aldigini belirten ve bunun Uzerine el-Kisai’nin de ayni yolu
denemesine ve ezberlediklerin haricinde yazdiklar igin onbes kavanoz miirekkep
harcamasina sebep olan® el-Halil b. Ahmed (6. 175/791), EbG ‘Ubeyde (6.
210/825), EbG Zeyd (6. 215/830), el-Asma'l (6. 216/831) ve EbtG Ubeyd (6.
223/837) ile diger baz1 alimler gelmektedir. Bunlain ¢6lde kirk yil gibi uzun bir
stre kalip ikdmet eden 4lim ise, Halil b. Ahmed'in arkadast, garib lafizlar konusu-
nun yaninda sgiir ve hadis alaninda da &lim olan en-Nadr b. Sumeyl (6.
204/819)'dir®.

Dille ilgili malzemenin derlenmesinde hadisin etkilerini, zaman i¢inde olu-
san lugat kaynaklarindan arastiracak olursak bunlar kolayca goriiltr. Bu tesirler
baslangigtan beri dilin elde edilmesi ve arastirilmasinin ilk kaynag: olan hadis
meclislerinde kendini gosterir. Muhaddisler, bu alanda hadis metinleri ile ilgili
hususlarda tizerlerine dligen vazifeleri yerine getirmiglerdir.

Sahibe ve tabiln, fethedilen sehirlere, 6zellikle de Mekke, Medine, Basra,
Kafe, Sam, Muisir, Fars ve benzeri yerlere goc ettiklerinde, hadis okullarini tesis
eden 6nder hadis 4limi ve seyhleri olmalarindan dolay1, onlar1 hadis ricali karsila-
yip hiirmet gostermisler ve kendilerine hadis ve rivayeti konusunda sorular yo-
neltmiglerdir. Bu durum, dil dlimlerinin, -hadis ricilinin sahdbe ve tabiina kargi
takindiklart tutumlart gibi-, basta Mirbed bedevileri olmak tizere meclislerine
gruplar halinde gelen dili iyi bilen bedevileri karsilamalarina benzemektedir.

Hicri ikinci ytizyilda el-Halil b. Ahmed'in kugag1 ortaya ¢ikip dilin tevsiki-
ne/belgelendirilmesine ve tahkikine ihtiyag duyulunca, dilciler, “hadis ricalinin,
eser toplamak iizere deve sirtinda uzun mesafeleri katederek hadisin bilinen yegane kay-
naginin var oldugu her yere gittiklerini goriince”, kendilerinin de ayni yolu takip
etmeleri kaginilmaz oldu ve “sert mizagls ve kaba davranan Araplardan dil malzeme-
lerini toplamak iizere yarimadanin kiyt kesimlerinden uzak bedevilerin ikdmet ettikleri
cole, dilin kaynagina dogru” yolculuga baglamiglardir.

Aslinda ilim ugrunda yolculuk fikri, “dini bir hikmt Hz. Peygamber
(a.s.)'den 6grenmek lizere uzun mesafeler kateden sahabilerin yolculuga giktiklar
Hz. Rastilullah dénemine™ kadar geri gider. Hadis igin yolculuk, daha ¢ok
hadisgilerin yaptiklar: ve nemi ilk énce onlar tarafindan kavranan bir isti. Oyle
ki, meghur hadis alimlerinden biri olan Yahya b. Ma‘in (6. 233/847), “hadis yolcu-
lugunda bulunmadan oturdugu yerde eser yazan”in kendisiyle arkadaslik edile-

" Ebu’l-Berekat b. el-Enbari, Nuzhetu'l-elibba fi tabakéti’l-udebd (thk. Tbrahim es-Samerraf), 2. baski,
Bagdat, s. 59.

2Age.,s. 59

BAge.,s. 73.

Y Tarthu 4dabi'l-Arab, 1/342-343.

1 Age., 1/343.

16 Mustafa es-Siba'l, es-Siinne ve mekdnetuha fi't-tesri’i'l-Islami, 1. baski, Kahire 1961, s. 69.
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meyecek dort grup insandan biri oldugunu belirtir”. Hatta biraz daha ileri giden-
lerden biri olarak eg-Sa‘bi (6. 105/723), “bir kisi bir hikmeti (glizel ve faydali bir
s6zll) duymak igin Sam’in en uzak yerinden Yemen’in en uzak bolgesine yolcu-
lukta etse onun bu zahmeti bosa gitmez”® der. Sa‘ld b. el-Museyyeb (6.
105/723)’in de soyle dedigini goriiyoruz: “Ben, tek bir hadis icin dahi olsa, gece ve
giindtiz yolculuk ederdim””. Bundan daha ilging olani ise, bir harf ugruna yocu-
lukta bulunan muhaddislerin bulunmasidir®.

Ahmed Emin, dil malzemesinin toplanmast diistincesi ile tarihi seyir i¢inde
bu konuda uygulanan metotlarda dilcilerin hadiscilere uydugunu teyid etmis ve
sunlar sOylemistir: "Hadis¢iler hadis toplamaya, fakihlerin, hadis ile sahdbi ve tabiin
fetvalarini tedvin etmeye yoneldikleri gibi, Araplarin kullandiklar: kelimeleri toplamak
ve anlamlarini belirtme isini kendilerine gorev kabul eden bir grup insan da dile yoneldi-
ler ve bunun i¢in miirekkep ve kagitlaring yanlarina alarak bedevileri dinlemek ve duy-
duklarini yazmak iizere yollara koyuldular'.

Ahmed Emin, konu hakkinda detayli bilgi sunduktan sonra hadisin etkisi-
nin agikca gorildigi ve dil malzemesinin toplanmasinin gerceklestigi tic agamay1
sOyle agiklar:

Birincisi: “Bir muhaddisin abdest, aligverig ve miras konusunda hadis din-
lemek tizere yolculukta bulunmasi gibi, dil alimerinin de yagmur, kilig isimleri,
zirdat, bitki vb. alanlarda kelimeler dinlemek ve onlar1 kayda gecirmek tizere yol-
culukta bulunduklar”uygun kelimelerin toplanmas: agamasi”?;

Ikincisi: Malik’in el-Muvatta'inda yaptigi gibi, bir miihaddisin namaz
hakkindaki hadisleri toplayip “Namaz kitab1”, aligveris konusundaki hadisleri
derleyip “Aligveris kitab1” adini vermesi gibi, tek bir konuyla ilgili kelimelerin bir
yerde toplanmasi® agamast;

Ugiinciisii: “Kelimenin anlamini arastirmak isteyenin miiracaat etmesi
icin Arapga kelimelerin bittintinG igeren 6zel tarzda kapsamli alfabetik Arap dili
sozliiklerinin olugturulmasi” agamasidir®.

7 Ebti Amr Osman b. Abdurrahman, ‘Ulidmu’l-hadis (Mukaddimetu Ibni’s-Salah) (thk. Nureddin Itr),
Haleb 1966, s. 223.

18 Ebtt Omer Yusuf b. Abdilberr (6. 463/1070), Cami‘u beydni’l-'ilm ve fazlihi ve ma yenbegi fi rivdyetihi ve
hamlih (tsh. Abdurrahman Muhammem b. Osman), 2. baski, Kahire 1968, [/114.

19 el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1070), el-Cami’ Ii ahldks’r-ravi (yazma, Iskenderiyye Kiitiphanesi, 169/9,
varak, 1) es-Salih'in ‘Uldmu’l-hadis’inden naklen, s. 54. Ayrica konu igin bkz. Sihabuddin Ebu’l-Fadl
Ibn Hacer el-Askalani (6. 352/963), el-Buhdri: Fethu'l-bdri bi serhi’l-Buhdri, Bulak 1301, I/183.

0 Cami‘u beyani’l-'ilm, 1/113.

2 Ahmed Emin, Duha'l-islam, 7. baski, Kahire 1964, 11/252.

2 A.ge., 11/263-264.

B Age., 11/264.

2 A.ge., 11/265. Ahmet Emin’in ortaya koydugu sekilde, Arap dil malzemesinin i agamadan gegerek
derlendigi tarzindaki diigtince, elestiriden uzak kalamaz. Konu hakkinda bilgi igin bkz. Hiiseyin
Nassar, el-Mu'cemu’l-Arabi, nes’etuhil ve tetavvuruh, Misir 1956, 1/35 ve Rivdyetu'l-luga, s. 102-103.
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Okuyucu, dilin derlenmesinin ilk iki agamasinda hadisin etkisinin oldugu-
nu fakat tctinct “kapsamli sozliik caligmasi” merhalesinde ise boyle bir tesirin
olamayacagini diistinebilir. Okuyucuya bu konuda hak veririm. Ctinki kapsaml
sozciik toplama distincesini meshur Kitabu'l-’Ayn’a uygulayan el-Halil b. Ahmed,
kendinden 6nce var olan bir metodu takip etmemis, aksine erken dénemde, has-
sas matematiksel hesaplamaya dayanan yeni bir diistinceyi ortaya koyandir. Bu
bize sunu unutturmamalidir ki; hadisler tizerinde gerceklestirilen galigmalar is-
tiks&/bir problemi iyice arastirma ve kapsamli ¢alisma izlerini tagimaktadir. Bilin-
digi gibi bu ¢aligmalar el-Halil'in dogdugu hicri birinci asirin basinda, yani Emevi
Halifesi Omer b. Abdilazizin "Hz. Peygamber'in hadislerini gozden gegiri-
niz/arastirtmiz ve onlari yazimiz. Cinki ben, ilmin eskimesinden/kaybolmasindan ve
dlimlerin de yokolmasmdan korkuyorum"” fermaninin etkisiyle kapsamli hadis ca-
ligmalarinin gergeklestirildigi dénemde ortaya konmustur. Ve yine biliyoruz ki,
“Hadis imamlari, kendilerine ulasan hadislerden mevzi/uydurma oldugunu tespit ettik-
leri atmiglar ve digerlerini ise oldugu gibi kayda gecirmislerdir™. Bunlardan su sonuca
varabiliriz: el-Halil'in takip ettigi kapsamli toplama metoduyla hicbir baglantisi
olmasa da, bir konuyu iyice aragtirma metodu erken dénemde hadiste fiilen uygu-
lanmaktaydi.

Dilciler, dilin derlenmesinde ve kayit altina alinmasinda, “hadislerin
cem'’inde ve zabtinda uygulanan metodu aynen takip etseler de””, bu ilmi uygulama-
nin, bazilar 6nemsiz, bazilart da konunun 6ztyle ilgili birtakim hatalardan uzak
oldugunu gostermez. Yunus b. Habib el-Misri, EbG Amr'in séyle dedigini nakle-
der: "Arab'in soylediklerinin pek azi size ulasmistir. Eger onlarin ¢ogu size ulagmig ol-
saydi siirin yaninda baska ilimler de gelmis olurdu"*. Ton Faris konuyla ilgili deger-
lendirmesini su sozleriyle ifade eder: “Bu séz dogru olmaya daha layikur. Ciinki, dil
dlimleri, Araplarin soylediklerinin ¢ogunda ihtilafa diismiislerdir. Fakat neredeyse dlim-
lerden hichiri ihtilaf konusunu arastirmaya yanasmamis aksine ihtimal ve olabilirlik
yolunu takip etmiglerdir”.

Bu, vak’anin bir yoni. Diger yont ise “dile ait malzemeninin toplanmasty-
la ilgilenenlerin, Araplarin farkl dil ve lehgelerindeki sézctikleri, hangi lehgeye ait
oldugunu belirtmeksizin kaydetmeleri”® gibi metot hatast degil, dilcinin kasdi bir
etkisinin olmadigl uygulama hatasidir. Hadisle kiyasladigimizda dilci, derleme
isini en glizel 6rnegiyle ortaya koymustur. Burada, dil rivayeti ile hadis rivayeti-

% el-Hatib el-Bagdadi, Takyidu'l-ilm (thk. Yusuf el-Ig), Dimagk 1949, s. 106. Yine bkz. Sahihu'l-Buhdri,
1/204.

2 Tahir b. Salih b. Ahmed el-Cezairi (6. 1338/1919), Tevcihu'n-nazar ild usiili’l-eser, Misir 1328, s. 19.

%7 Fuad Hanna Terzi, Fi usili'l-luga ve'n-nahv, Beyrut 1969, s. 85.

28 Nuzhetu'l-elibba, s. 33; el-Hasdts, 1/386.

¥ Ebu'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriya (8. 395/1004), es-Sahibi fi fikhi'l-luga ve siineni’l-Arab ve
keldmiha, Kahire 1910, s. 34.

% Abdulhamid Hasan, el-Kavdidu'n-nahviyye, maddetuha ve tarikatuha, 2. baski, Misir 1952, s. 69.
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nin ehemmiyet 6l¢iisiing belirlemede dinin ayiricit unsur olmasi nedeniyle, dilcile-
rin, aragtirma ve tahkik konusunda hadisgilerin ulastiklar seviyeye ulasamamala-
rint mazur gorebiliriz. Cunkd, bir seyle iligkili olani elde etmeye iten sebep ile
birseyin kendisini elde etmeye sevkeden sebep birbirinden farklidir. Her ne olursa
olsun, ne dilciler ve ne de digerleri kemale ulasma gibi zorunluluklar olmadig:
halde, giicleri nisbetinde dogruyu aragtirmiglardir.

Zikrettigimiz sebeplerden dolayi, dilin toplanmasi ve kaynaklarindan elde
edilmesinde dilciler hadiscilere uyduklar: gibi, eldeki malzemenin 6grencilere ak-
tariminda da yine hadiscilere uymuslar ve bunun sonucu olarak ¢grencilere yeni
dili dikte ettirdikleri ve 6grettikleri ders meclisleri olugturmusglardir. Bu meclislere,
collere yolculukta bulunan, oralarda bulduklarini yazan, aslina uygunlugundan
emin olmak icin defalarca kontrol eden, bu alanda son noktaya ulagan ve okulunu
zirveye gotiirecek dil bilgisine sahip olan kisiler 6nderlik etmiglerdir.

Mubhaddisler, ilmf silsilelerini gdstermek Gzere, meclis imamlari ve Uistatlar
tarafindan seyhlerine verilen ilmf lakaplara sahiptirler. Bunlarin en yaygin olanla-
r1: Miisnid, muhaddis ve hafiz'dir.

“Muiisnid: Rivayet ettigi hadis hakkinda bilgiye sahip olsun veya olmasin,
hadisi senedi ile rivdyet eden; muhaddis: senedleri, illetleri, senedde adi gecen
ravileri, isnddin ali ve nézil olanini bilendir. Ve bu sebeple de muhaddis, mis-
nid'den daha st seviyededir. Hafiz ise derece ve makam itibariyle ikisinden de
yukarida, en st seviyede olandir”.

“el-Lugavi’nin dilciler tarafindan kullanilan yegane lakap olmasi, onlarin,
hadisgiler igin en 6nemli olan "h&fiz" lakabini kullanmalarina engel tegkil etme-
migtir. Boylece, “en yiiksek derecedeki hadis dlimine “hafiz” dendigi gibi, istenen dere-
ceye ulasan dilciye de "hafiz" ldkab: verilmigtir.

Dil hafizinin, hadisgilerin belirledikleri ve dilcilerin de uyguladiklari dort
gorevi vardi:®

I- imla

Hadis hafizinin en 6nemli gérevi imladir. Mutekaddim dilcilerden Sa'leb (6.
291/903), Ibn Diireyd (6. 321/933) Kasim b. el-Enbari ve el-Kali (6. 356/966) gibi
alimler ile digerleri gok malzeme iml4 ettirmiglerdir. “Dilcilerin imld sekli muhaddis-
lerinkiyle ayniyds. Soyle ki; kdtip konun basma “su giin, su camide seyhimiz falanin
dikte ettirdigi oturumdur” diye yazar, tarihi zikreder, sonra da seyh, sozii isnadiyla bir-
likte fasih Araplardan nakleder” * es-SuyGti, “imldnin, ilk donemde cok yaygin oldugu-

31 Subhi es-Salih (8. 1407/1986), 'Uldmu'l-hadis ve mustalahuh, 5. baski, Beyrut 1388, s. 75.

32 Celaleddin es-Suy(ti, el-Muzhir fi uldmi’l-luga ve envd’iha (thk. Ahmed Cevad el-Mevla ve digerleri),
Mustr, 11/312.

3 Tarihu Adabi'l-Arab, 1/327.

% el-Muzhir, 11/313-314.
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nu fakat hdfizlarin oliimleriyle bu gelenegin uzun donem sekteye ugradigns, bunun aksine
hadisin imldsinin ise devam ettigini” belirtir®.

I1-ifta

Bu, fikih alimlerinin i ve uzmanliklarindandir. Bilgi sahibi olmayan higbir
miftintn dini konuda fetva verme yetkisi yoktur. Ayni kural, dil meclislerinde
de uygulanmigtir. Kendisine soru yoneltilen seyhin, “bilgi sahibi oldugu konularda
temkinli davranmasi, bilmedigi konuda ise “bilmiyorum” demesi, eger kendisi miifessir
ise ve garip bir kelime hakkinda soru sorulmugsa sadece bunu agiklamakla yetinmesi®
fakar Kut'an ve hadiste gecen garib bir kelimeyi agiklamast istenmisse, bunu etraflica
arastirmast”™ kabul edilen ilkelerdendir.

III ve IV- Rivayet ve Ta‘lim

Bunlar, gorildugt tizere ortak ddabi ve miisgterek kurallart olan iki ayr va-
zifedir. Birincisi: {limde ve amagta samimiyet ve rivayette dogruluktan sonra,
(ikincisi) 6gretimde yol gostericiligi 6n planda tutmak ve “dgrencinin kapasitesini
gozoniinde bulundurmalktir”.

Ne dile ait malzemenin toplanmast ve ne de tertibi kolay olmustur. Bu ¢a-
ligmalar bir¢ok alime agir ekonomik kiilfet getirmis ve cogu kez bazi &limler, kar-
siligini yalnizca Allah'tan beklemek tizere dine hizmet i¢in hayatlarini bu ise vak-
fetmislerdir. Fakat bttiin bu gayretler, ravilerin ve bedevilerin uydurma faaliyet-
lerde bulunmalarina engel olamamustir. Daha dogrusu bedeviler, kendilerini, arag-
tirmacinin istekleri dogrultusunda uydurma faaliyetinde bulunmaktan alikoya-
mamuiglardir. Béylece, daha 6nce hakkinda bilgi verdigim, dilde uydurma dalgasi
yayilmaya baglamig ve bu durum hadisgilerin ortaya koydugu ilmi isnad meto-
duyla rivayetlerin toplanmasi zar(retini dogurmustur. Bundan dolayi, dil malze-
meleri muttasil, munkati, sahih, zayif, makbil ve merdiid gibi farkli derecelendirme-
ye tabi tutulmustur.

B- RIVAYETLERIN TAKSIMI:

Dille ilgili rivayetlerin tamami ayn1 derecede glivenilir olmadig: gibi, bunla-
rin derlenmesi ve onlardan hitkiim elde edilmesi de tek metotla gergeklesmedi-
ginden dilciler, bu malzemeleri iyice incelemek ve uydurma olani saglam olandan
ayrigtirmak zorunda kalmiglardir. Bu alanda kendilerine hadisciler ve onlarin
hassas metodu gtizel bir 6rnek tegkil etmigtir.

Hadisgilerin uydurma olmadig: ve yalan icermedigi sabit olan hadisleri, gii-
venirlik ve saglamlik dercelerini belirlemek tizere, metin ve sened yoniinden farkli
kisimlara ayirmalari gibi, dilciler de, malzemeleri inceledikten ve saglam olduguna

A ge, /314,

% A.ge., 11/314.

 Tarihu Adabi’l-Arab, 1/330.
38 el-Muzhir, 11/330.
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karar verdikten sonra ayni metodu eldeki malezelere uyguladilar. Ciinki bu ko-
nuda dilcilerin 6nlerinde hadisgilerin icat ettikleri “dereceler merdiveninden” daha
iyisi yoktu.

Muhaddisler, kendilerine ulagan her hadisi ilmi metotla derecelendirmede
asagidaki asamalara tabi tutmuglardir:

a- Toplama islemi: Bu asamada, kendilerine gore sahih olmasa da Hz.
Peygamber'den gelen her hadisi almiglardir.?”

Inceleme ve arastirma islemi: Bu iglemin &zel kurallar: vardir ve bunla-
rin en 6nemlileri sunlardir:

Mevzi hadisin ayirdedilmesi: Hadisin uydurma oldugu ancak 6zel ku-
rallara uygunlugundan sonra belirlenir. Ctinkt bu s6z (mevz() “terim olarak, ger-
cekte hadis olmayp, sadece onu uyduranin iddiasina gore hadistir”*.

Gercek hadiste bilimsel arastirmanin uygulanmasi: Hadisciler, “uy-
durma olduguna karar vermede bir tanesinin bulunmas: yeterli olan meshur kurallara
gore” sahih hadis mevz{ olandan ayirdiktan sonra, hadisleri ravi sayist yéniinden
incelemeye yoneldiler ve bir hadisin iki rivdyet yolundan ancak biriyle gelmesinin
mimkiin olabilecegi sonucuna vardilar. Bunlar:

Tevatiir: Miitevatir, “yalan tizere birlesmeleri miimkiin olmayan biyiik
bir topluluk tarafindan duyusal” haberden bildirilendir™2.

Ahad: “Ravilerin sayist 1, 2, 3, 4, 5 vb. olsa da miitevatir haberdeki ¢okluk
derecesine ulagmayan haberdir™#.

Miitevatir haber, 6zelligi itibariyle kisinin gbzardi edemeyecegi “zariiri bil-

Y2V

giye ulagtirinca™, “ricdl” ve “eda sigalar” yontinden sahth veya zayif yont aragtiri-

% Ahmed Muhammed Sakir, el-Ba'isu'l-hasis serhu Ihtisari Ulimi’l-hadis 1i'bni Kesir, 3. baski, Misir, s. 8.

40 Celaleddin es-Suytti, Tedribu'r-rdvi fi serhi Taribi’n-Nevavi, 2. bsk, Misir 1966, s. 21. Subht es-Salih’in
‘Ullimu’l-hadis isimli eserinin 142. sayfasinda gegen "wzly vep L' veya "coadl (S (3 L 2ilee gl s» L)' clim-
leleri aslinda bana biraz kabtlu zor ifade gibi geldi. Ctinki, uydurmact (bir hadis ) uydurdugunda
yaptigi isin gercegini kesin olarak bilmektedir. Bu nedenle eylemin ancak ve ancak bir uydurma faa-
liyeti oldugunu bilir. Sevki Dayf, el-Bahsii’l-edebi (tablatuh, menahicuh, ustluh mesadir, Misir 1972)
isimli eserinini 155. sayfasinda: “(bu) asla hadis olarak adlandirilamaz. Ancak bu istisnai durumun dog-
ru olmast miimkiin ise (uydurulan bir soze hadis demek miimkiin ise)o da uydurana gore (hadis) olabildigi-
dir” ifadesiyle bu konuya igaret etmigtir.

U Ulamu'l-hadis, s. 263. Ayrica ilgili kurallar hakkinda bkz. es-Siinne, s. 113-115.

" Kaynak olarak verilen eserin miiellifi, tanimda bu kelimeyi &zellikle kullanmaktadir. Bagka kaynak-
larda verilen tanimlara gére bu farklilik miellifin, esyays; a- ma’kalat, b- mahstsat seklinde iki kate-
goriye ayirmis olmasidir. Yazar haber tiirii seyleri akilla degil ancak duyu organlariyla 6zellikle gozle
gortlip kulakla isitilebilecegini tanima giris mahiyetinde verdigi bilgilerde vurgulamaktaadir. Ona
gore, duyusal bir konudan haber veren kisinin, o duyusal konuyu mutlaka gérmesi veya duymast
gerekmez. Onun goren veya duyan birisinden haber verebilir ve onun rivayeti de duyusal haberler
kismina girmis olur. fste miiellifin egyaya iki farkli agidan yaklagmasi onu tevatiir taniminda “mah-
sGs” kelimesini kullanmaya itmistir Yazarin konu hakkindaki goriisleri igin bkz. Tevcihu'n-nazar,
a.m. (ngr. Abdulfettah Eb( Gudde), Haleb 1995, 1/108 (gev.).

42 Tevcihu'n-nazar, s. 23.

$Age.,s. 23.

# Sihabuddin Ahmed b. Ali, Ibn Hacer, Nuzheiit'n-nazar: Nuhbetu'l-fiker fi mustalahi ehli’l-hadis, Kalk-
ta, 1862, s. 5.
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lan hadislerin kapsamindan gikarilmis oldu. Mdutevatir haber, rical yéniinden
arastirilmasi gerekmeyen kendisiyle amel edilmesi zorunlu olan haberdir®.

Sonug olarak, sened ilmi 4h&d haberle 6zdeslesince, 4had haber sahihlik ve
zayiflik yoniinden su ti¢ kisma ayrilmig oldu:

Makbdl: Sahih ve hasen hadis;

Merdid: Bolimleri hadisgilerce en fazla arastirilan ve ttrleri Gg yiiz seksen
bire varan zayif hadis cesididir.

Mutevakkafun fih: Ne makbtl, ne de merdtd oldugu kesin olan ve “var
oldugu veya olmadigi yoniinde tercihe dair herhangi bir delilin olmadig
hadistir™.

Yukarida gegen her bir hadis tliriniin ve alt bélimunitn, hadis ricalinin
maéhir oldugu, kendine has bir takim 6zellikleri ve isaretleri vardir. Hadis ricalinin
bu alandaki son derece hassas metotlarinin meyvesi olarak bu hadislerin turleri,
govdesi ve dallartyla olgun bir aga¢ goértinimi vermektedir.

Dilciler, hadiscilerin yaptiklart gibi, baslangicta uydurma olani sahih olan-
dan ayirma iglemine bagladilar. “Ctinki siirde, Arapga olmast itibariyle higbir delil
ozelligine haiz olmayan bir stirli uydurma ve sahte malzeme mevcuttu”#.

Daha sonra nakledilen dil malzemelerine yoneldiler ve bunlari, hadis alim-
lerinin taksimi gibi iki bélime ayirdilar. Bu konuda dilciler, sunlari séylemekteler:

“Stphesiz nakil iki kisimdir: Tevatiir ve 4had. Tevatiir; Kur'an'in metni,
stnnet ve Arap keldmindan mitevatir derecesinde rivayet edilendir. Miitevatir
nahivde kat'i/kesin delilleri olusturan béliimiindendir ve hadisteki gibi* bilgi ifade
eder”. Dilde tevatlr igin aranan sart, hadiste gegerli oldugu gibi, “Kur'an’dan,
Stnnetten ve Arap keldmindan mitevatiren rivdyet edileni nakledenler gibi,
ravilerin sayisinin yalan tizere birlesmeleri mimkiin olmayacak miktara ulagma-
sidir. Boylece ravilerin sayisi da yalan tizere birlesmeleri mimkiin olmayan yeki-
ne varmig olur”".

* A.ge., Ton Hacer, s. 5.

4 Subht es-Salih, A.g.e., s. 165. Bu tiiriin en yaygin tiirleri sunlardir: Mursel, munkati, munfasil, mu-
delles, mu‘allel, muztarib, makldb, sdz, munker, metrik. Bunlardan “maktu” ve “mevkaf’un
“merd(id/zayif” tirlerden olup olmadig1 tartigmalidir. Konu hakkinda bkz. A.g.e., s 165-214.

47 Tevcihu'n-nazar, dipnot, s. 212. Mutevekkafun fih'in en meshur tiirleri sunlardir: “Merfu, Miisned,
Mu‘tell, Mu‘an‘an, Muennen, Mu‘allak, ‘Ali, Nazil, Tabi’, Sahid, Miselsel, Musaffah”. Ayrica bkz.
‘Ulamu'l-hadis, s. 215-262.

® el-Muzhir, 1/171 (ifade Muhammed b. Sellam’a aittir)

4 A.ge., 1/113 (Ebu’l-Berakat’'tan naklen).

% Ebtt Muhammed Ali b. Hazm (6. 456/1063), el-Ihkdm fi usili’l-ahkdm (thk. Ahmed Muhammed
Sakir), Musir 1345-1348, 1/104; Tevcihu'n-nazar, s. 327.

! el-Muzhir, 1/114. Bagta Fahreddin er-Razi olmak iizere bazi ustl ve dil alimleri dille ilgili tevatiir
konusunu ele almuglar ve “Dil konusundaki rivdyete mutlak olarak givenilemez oldugunu belirtmisg-
ler, tevattirli inkar ve 4had haberi de elestirme yoluna bagvurmuslardir. Bu konuda, inkarin boyutu-
nu gosteren cevaplar kaleme almislardir. Bkz. e/-Muzhir, 1/115-120. Ayni sekilde, muhaddisler ara-
sinda da hadiste mutevatirin varligt konusunda gorts ayrnliklart meydana gelmis, fakat bunlardan
higbiri mutlak manada miitevatirin varligini, lugavi tevattirde sahit oldugumuz gibi, inkdr etme-

_)
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Ahad: “Bazi dilcilerin naklinde yalniz kaldiklari, mitevatir sartlarini tagi-
makla birlikte, delil olarak kullanilan, - fakat ah&d tarikiyle gelen hadis gibi*- bilgi
ifade etmesinde goris birligi olmayan® haberdir™.

Dilciler, 4had tarikiyle gelen rivayetleri: Makbial, merdid ve miitevek-
kafun fih® geklinde ti¢ bolime ayirmiglar.

Makbil: “Gergekte var olan ve uydurmalardan silim olan sahth rivayet-
tir”. Asagidaki beg sart1 haiz olan bir s6z makbdl sayilir:

Ameli gerektirecek sahth bir senedle Araplardan sabit olmasi;

Ravilerin, dinf konularda aranan adélet duygusuna sahip olmalari;

Naklin, dilin kaynaginda s6zi delil kabtl edilen Kahtan, Ma'd ve Adnan
gibi fasih Araplardan yapilmasi. Raviler nakillerini, adi gecen kabilelerden dilleri-
nin bozulmasindan sonra yapmuglarsa, riyavetleri dilde delil kabtl edilmez.

Nakledenin, rivayet ettigi s6zii, bagkasinin degil, kendisinin duymasi ve

Bizzat nakledenden duyulmasi¥ (gerekir).

Bu tiir bir s6z, hadis-i gerifte “senedi, adélet ve zabt sahibi ravi tarafindan
ayni Ozelliklere sahip ravilerden nakliyle ilk kaynagina ulasan, sdz ve mu’allel
olmayan sahih hadise” tekabtl eder®.

%
memigtir. Sadece, {bnu’s-Salah ve (muhaddislerden) el-Kasimi (6. 1332/1914), tevatiirin sayisinin
cok az oldugunu belirtmislerdir. Bkz. ‘Ulimu’l-hadis, lonu’s-Salah, s. 241-242 ve Muhammed Cema-
leddin el-Kasimi, Kavd'idu’t-tahdis min funini mustalahi’l-hadis (thk. Muhammed Behcet Baytar), 2.
baski, Daru Thyai’l-Kiitiibi’'l-Arabiyye 1961, s. 271. el-Kasimi'nin bu konuyla ilgili ifadesi ise soyledir:
"Y1 e S A28y (el OTES 1 ", Bu gbriise karst birgok alim reddiyeler yazmiglar ve bunlar ara-
sinda es-Suy(ti en bagarili olanlaridir. Fakat ayni konuda ondan daha énce Ibn Hacer reddiye kale-
me almigtir, Bkz. [bn Hacer, Nuhbetu’I-fikr, s. 29-30 ve Nuzhetu'n-nazar, s. 5-6. es-Suyati’nin bu ko-
nuda basarili olmasinin sebebi, lafzen tevatiir yoluyla gelen ve muhtelif kitaplarda lafizlar1 ayn1 olan
miutevatir hadislerin listesini vermis olmasidir. Hgili hadisleri Tedribu’r-ravi, 2. baski, isimli eserinde
(s. 178-180) zikretmistir. es-SuyGti, bu hadislerden se¢melerde bulunarak el-Ezhdru’l-miitendsire fi'l-
ahbdri'l-miitevatire adinda bagka bir eser yazdigini belirtir. es-SuyGti'nin bu calismada yararlardig
eser ise, Fasli muhaddislerden EbG Abdullah Muhammed b. Cafer el-Kettini (6. 1345/1926)'nin
Nazmu'l-miitendsir mine’l-hadisi’l-miitevatir (s. 3-4) isimli eseridir. Bu eser, Fas'ta 1328 yilinda basil-
mustir. Konu ile ilgili ayrica bkz., Tedribu’r-ravi, 2. basky, s. 179'daki dipnot.

% Bkz., Muhammed b. Idris es-Safii (6. 204/819), er-Risale (thk. Ahmed Muhammed Sakir), 1.basks,
Musir 1940, s. 369-372; el-Ihkdm, 1/108, 124, 130, 134; el-Kifdye, s. 19, 26; Tevcihu'n-nazar, s. 327.

% jfade Ebu’l-Berakat’a aittir. e/-Muzhir, 1/114 ve 129.

4 el-Muzhir, 1/114, 129.

% Hadiste oldugu gibi, dilcilerin de Makbdl, Merdtd ve Miitevekkafun fih geklinde béliimlemede
bulundukarini tespit edemedim. Fakat dilcilerin, bélumlemeyi, lafzen olmasa da manen bu katego-
riye gore yaptiklart anlagilmaktadir. Sabit ve sahih, yani makbl ve zayif ile bunun ihtiva ettigi di-
gerleri merdad; sahih ve sabit olmayan ise mitevekkafun fih olarak adlandirilir. fleride gériilecegi
tizere, konuyla ilgili taksimat: bu sekilde yaptigimizdan dilcilerin konuyla ilgili taksiminde hadisgi-
lerin literattirint kullanmay: yegledik.

5 el-Muzhir, 1/7.

7 A.ge., 1/58-59.

5 ‘Ulamu'l-hadis, Tonu’s-Salah, s. 10-11. e/-Kifdye'nin 20. sayfasinda konu hakkinda su bilgiler veril-
mektedir: “Sika bir ravi, Peygamber (a.s)’a varincaya kadar sika bir rdviden nakletmedikge, o haber
Hz. Peygamber'den gelen sahih bir haber gibi yazilmaz. Bu tiir haberde taninmayan ve mecruh
(cerh ve tadil sifatlarini tam olarak haiz olmayan) hi¢ kimse yer almaz. Bu &zellikte bir haber Hz.
Peygamber’'den sabit olursa onunla amel etmek ve buna muhalif olani terk etmek gerekir”.
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Sahth Arap keldminda fesdhat yoniinden farkli derecelere sahip sézler bu-
lunmaktadir. $éyle ki, fasth bir s6z fasth ve efsah olarak derecelendirilir. Bunun
benzeri olan sahth terimi, hadis ilminde sahth ve esah seklinde uygulanmigtir. Bu
konuya, el-Cemhere'deki su ifade ornek verilebilir: """ kelimesi il ve aa:d)
lafizlarindan efsah/daha fasihtir.”

II- MERDUD

Hadiste oldugu gibi, dildeki merdid, zayif olarak da adlandirilir. Bu tiir,
hadis bolimlemesinin kapsamindaki miinker, metr(k, mirsel, munkati' vb. bi-
tin tlrleri ve adlandirmalar igerir. Dilde, “zayif, fasihten daha diisiik”; miinker,
bazi dil imamlarmn kabil etmemesi ve tanimamalart derecesine gotiirecek kadar
merditd’den daha zayif ve daha az kullanilan; mettiik, nceden dillerde var olan, fakat
daha sonra terk edilen ve yerine baska kelimenin kullanildigs sézdiir. Bunlarin Srnekleri
kitaplarda bolca bulunmakiadir”.

Ayni sekilde dilde miirsel: “Ibn Diireyd'in Ebi Zeyd'den rivayeti gibi, se-
nedi munkati/kopuk olandir. Bu tiir nakiller makbdl degildir. Ctinki adalet nak-
lin kabtliinde sartlardan bir tanesidir. Senedin kopuk olmasi, adaletin bilinmeme-
si sonucnu dogurur.. Zira adi gegmeyenin adéleti bilinmez. (Fakat buna ragmen)
bazi alimler mursel (rivdyet)i kabtl etmiglerdir”.

Saz’a gelince; o, kurala aykiri olan seydir. “Arap dlimler, bedeviler arasinda
san’at alanlarmda siirekli kullanilanlar: islek, aksini de sz kabill ermiglerdir””. Bunun
es-Sthah'taki ifadesi goyledir: " )slsdl ey dsig Lok 1) jiy o 21,08,

Bu konuyla ilgili isimlendirmeler hakkinda hadisgilerin ne dediklerini tek-
rar inceleyecek olursak, onlar; zayifi: “sahih ve hasen hadislerin ozelliklerini tasima-
yan”®; minkeri: “sadece kendisinin naklettigi ve rivdyet ettigi metnin, ne naklettigi
sekliyle ne de bagka versiyonuyla bilinen”; murseli de: “rivdyeti kendinden onceki
rdvilerden dinleyenin bulunmamasi sebebiyle senedi kopuk olandir” seklinde tanimla-
muglardir. Fakat kullanim itibariyle “tabitnun Hz. Peygamber (s.a)’den naklettik-
leri”® mursel olarak isimlendirilir. Munkati ise “miirsel gibidir, fakat bu tanimlama,
genellikle tabitin olmayanin sahdbiden naklettikleri icin kullanslir”?.

5 el-Muzhir, 1/212.

0 Age.,1/214.

1 Age., 1/125.

2 Age.,1/227.

6 [smail b. Hammad el-Cevheri (6. 398/1007), es-Sthah (thk. Ahmed Abdulgafur), Misir, *,x" maddesi.
Bunun anlami sudur: yu s 20 a0 (kullanimi dilden) diistl ve saz oldu. s /Nevadir de ayni kok-
ten gelmektedir (gev.).

4 Uliimu'l-hadis, s. 37.

% Age., s 72.

% el-Hatib el-Bagdadi, e/-Kifaye fi z( i'r-rivdye, Haydarabad 1357, s. 21. Tebe-i tabiinin Hz. Peygam-
ber'den rivayet ettikleri “Mu’dal® *” olarak adlandirlir ki, onlar derece itibariyle “miirsel’den daha
diigtiktiir. Bkz. e/-Kifdye, s. 21. Daha 6nce, dilcilerin bir kisminin mirseli kabul etmediklerini bazila-
rnin ise kabdl ettigini gérmustiik. Muhaddislerin mirsele karst tutumlart da aynidir. Clinkd hadis-

_)
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114

Daha 6nce de gectigi gibi, dilcilere gére “nddir"in esanlamlisi olan “sdz”,
hadisgilerin ileri gelenlerine gére “miinker”’in miteradifidir. Bundan dolay1 bu tg
tlrln, garib ve sdz konumlarinda oldugunu belirtmekte herhangi bir beis olma-
malidir.

el-Kifaye'de “Sdz hadis: bilinmeyen miinker hadis" © seklinde tarif edilmigtir.
Hadisciler, sdzin kabtlinde gok siki kurallar koymuglardir. Ehl-i hadis, s4z hadis-
lerin kabtli hususunda isi 6yle siki tutmugtur ki, (hadisinin) birgok insandan
nakledilmesi, (onu nakleden kisiye) zithd ve takva kazandirmamistir. Hatta bazi
hadis imamlarindan: “Aramizda giinde 500 rekat namaz kilan, ama naklettigi hadisle-
ti garib olanlar vardr”® ifadeleri duyulmustur.

Bu taksimatta, dilcilerin uygulamalarinin hadiscilerinkine uyup uymadigi-
n1 aragtirma ihtiyaci hissetmiyorum. Ctnki bu konuda onlar, hadiscilerin séyle-
diklerini tekrarlamiglar ve onlarin gériglerini benimsemiglerdir.

I1I- MUTEVAKKAFUN FiH

Dilcilere gére mutekkafun fih; “sahih ve sabit olmadigr halde lugat konusunda
tivdyet edilendir””. Onun kesin bir gekilde sahih olup olmadigina dair bir delil ol-
madigindan, hadis bilginlerinin tereddiit ettigi gibi lugat bilginlerinin de tereddiit
ettikleri seydir. Bu konuda es-Suy(ti sunlari ifade eder: “Bu cesidin sdbit olmamas:-
nin sebebi; bir ravinin diismesi, bilinmemesi veya kendisinde kabiil sartinin olmamasin-
dan dolay: senedinin muttasil/kesintisiz olmamasi... veya dinledigi konularda siiphesi-
nin olmasidir. Bu cesidin  rnekleri coktur. Bunlardan biri Ibn  Diireyd'in  el-
Cemhere'sindeki su s s « flb blikid) Of lyosibaydidir”™.

Burada; hadis ilminden gelerek dilcilerin aragtirmalarina giren lugavi ri-
vayetle ilgili bagka terimler de vardir. Onlardan biri, genelde “muhtelifii’l-hadis”,
“migkili’l-hadis” veya “telfiku’l-hadis”” konusunda gorilen “telfik” terimidir.
Soyle ki; “goriiniiste anlamca birbirine zit iki hadis rivdyet edilir, sonra o ikisinin arasi
uzlagtirilir veya o ikisinden biri tercih edilir””. Fakat bu, dilcilere gére uygun degildir.

%
ciler arasinda miirselle ilgili; a- mutlak zayiftir; b- kesinlikle delildir, ¢- delil olabilmesi i¢in baz1 sart-
lar1 haiz olmas: gerekir seklinde g goriis hakimdir. Bkz. Kavdidu't-tahdis, s. 133.

(") Bu kelime kitapta “mufassal/ t=s" seklinde kayitlidir. Fakat verilen tanima gore “mu‘dal / Jas”
olmalidir. Ayrica hadis terimleri arasinda “mufassal” terimiyle ifade edilen hadis tiirti bulunmamak-
tadir. Bu nedenle hatall terim tanima uygun olan kelime ile degistirildi. Kelime hatasi, zannimizca
mielliften degil, dizgiden kaynaklanmustir (gev.).

 el-Kifdye, s. 21.

% Age., s. 141. Subhi es-Salih, Tbnu’s-Saldh’'in: “Hadiste sdz ve miinkerin miradif kelimeler oldugu”
fikrini kabul ettigini ifade eder. Bkz. Subhi es-Salih, A.g.e., s. 204. el-Hatib el-Bagdadi'nin bu konu-
daki fikirlerini daha 6nce el-Kifdye isimli eserinde belirttigini biliyoruz.

% el-Kifdye s. 124.

70 el-Muzhir, 1/ 103.

"t Age., 1/ 103. “Onlar ” stelciin bir kus oldugunu iddia ettiler, halbuki sézii edilen sézciigiin (bu manada
oldugu) kesin degildir”.

72 Subhi es-Salih, A.ge.,s. 111.

73 A.ge., s. 111. Bu hususta en iyi kitap Ibn Kuteybe'nin Kitdbu Te'vil-i muhtelifi’l-hadis'idir.
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Gunkd “siir rivdyetinde telfik miimkiin degildir"”* ve bu fark hadisteki dini bakig
agisin1 gozetmekten kaynaklanmaktadir. Nitekim zitlik ve geligkinin meydana
gelmesi imkansiz olan Peygamber’in hadisleri arasinda uyumun gerceklestirilmesi
zorunludur. Halbuki boyle bir durum dil ve siirde gerceklesmez. Her haliikarda bu
terim, dilcilerin terimleri arasinda yerini almigtir’.

Bir digeri “itba” terimidir. Mutdbi’ hadis: “ravisinin, seyhinden veya sey-
hinden 6nceki kisiden benzer lafizla rivayet eden ve hadisi tahric edilmeye uygun
bagka bir ravi ile uyustugu hadistir””. Dilcilere gore ise itba’ “kelimenin kelimeye
isba ve pekistirme amaciyla vezin veya kafiye yontinden tabi olmasidir™”.

Kavramin iki kullanimi arasinda ortak noktanin oldugu agiktir. Ctnk
hadis, hadise tabi olurken, kelime de kelimeye tabi oluyor.

Ote yandan —bana gore- bu terimlerin en hog olan1 “miiselsel” veya “mii-
seccer” terimidir. Miselsel hadis: “Peygambere ulasincaya kadar senetteki her
ravinin bir 6ncekinden benzer ifade ve fiillerle rivayet ettigi, tedlisten uzak mis-
ned ve muttasil hadistir”®. Dilcilerin bunu nasil ifadelendirdigini anlamak i¢in
miselsel hadisten bir 6érnek sunmak gerekir. Muselsel iki gesittir. Biri, benzer
ifadelerin yer aldigy; digeri ise benzer fiillerin gegtigi hadistir ki bunlardan birinci-
sini, yani benzer ifadelerin bulundugu tiirti tercih ettim. Ornek: “Ebt Bekir Mu-
hammed b. Davud b. Stleyman ez-Zahid’in rivayet ettigi hadistir. O soyle dedi:
Bize Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. el-Mu’mel ed-Darir rivayet etti, bana
[brahim b. Rasid el-Edemi rivayet etti, bana Muhammed b. Yahya el-Vasit}
Hadim EbG Mans(r es-Sendblzi rivayet etti ve soyle dedi: EbG Manstr bana dedi
ki; Kalk ve bana (su) dok ki sana Mans(r 'un abdest aligini gostereyim. Muhak-
kak ki Manstr bana soyle dedi; Kalk ve bana dok ki sana Alkame’nin abdest aligi-
ni gostereyim. Alkame bana dedi ki; Kalk ve bana dok ki sana Ibn Mes'td’un
abdest aligin1 gostereyim. Sonra [bn Mes'(id da bana dedi ki; Kalk ve bana dék ki
sana Peygamber (s.a.v.)’in abdest aligini gostereyim. Sonra Peygamber de bana
dedi ki; Kalk ve bana dok ki sana Cebaril (a.s.)’in abdest aligini gostereyim”?”.

Dilciler, bu miiselsel terimini aldilar ve onu hog bir sanat olan “miiseccer’”
ilminde bir tasnif metodu olarak kullandilar ve kitaplarinda da “Seceretii’d-diir”

4 el-Muzhir, 11, 333.

7 es-Suy(ti, e/-Muzhir'in on altinci nevine “Ma’rifetii muhtelifi’l-liiga” ismini vermis. Bununla hadis
alimlerinin kasdettigi seyi degil, daha 6nce de agiklandig1 gibi siirler arasinda telfik miimkiin olma-
digindan ihtilafli konular arasinda telfike bagvurmaksizin Araplara gére dillerin farkliligini ve bu
farkliligin tiirlerini belirtmeyi amaglamustur.

76 Subhi es-Salih, A.g.c., s. 241.

77 el-Muzhir, 1/414.

78 Subhi es-Salih, A.g.e., s. 249.

7 Age., s. 249.

" Kelimelerin igtikak yéniine deginmeden anlam itibariyle birbirleriyle baglantili kelimelerin silsile
halinde verilmesidir. Konu hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Tdrihu ddabil-Arab (nsr. Abdullah
Mingévi vd.), Mektebetu’l-iman, 1997, 11/376 (gev.).
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adin1 kullandilar. Bu kitaplardan biri de Ebu’t-Tayyib el-Lugavi (6. 351/962)'nin
Seceru’d-Diir isimli eseridir.

el-Lugavi, ad1 gegen eserinde sunlart nakleder: “Bu, farkli anlamlarla gelen
sozleri igeren kitaptir. Onu Seceru’d-dir olarak adlandirdim. Clinkd onun herbir
babini bir gecereyle terctime ettik ve “secere” i¢in onda dallar/alt konular belirle-
dik...”®.

Bu etkilenme ve alintinin ne sekilde oldugunu gostermek igin “Seceru’d-
diir” kitabindaki bir 6rnegi burada veriyoruz:

“Secere/soyagact:

uL’é— ke ;L;L\j eld ol JM&J\j S hadly (ladl 4:-;5\5 ¢4>-}5\ s o)
ol @ e d C,; 4 I (I PR P USSP | [ RS S|
G B I 1 gl (s ke D1 oy G S Rl el oy

Hadjis ile dil arasindaki bu agik benzegime ragmen es-Suy(ti bunu su sekil-
de belirtmistir: “Bu tiir, hadis ilmindeki miiselsel hadis cesidine benziyor”®.

Dilciler, hadis terimleri ile Kur'an ve Hadis’e dayanan Islam Huktku terim-
lerini yogun bir sekilde kullandilar. Onlar, fikih konularinda 6nemli bir yer tutan
“has-amm”®, “mutlak-mukayyed”® vb. terimleri kendi terminolojilerine aktardi-
lar. Ustlctiler, dilciler tarafindan yeterli ilgiyi gérmeyen fakat kendi 6zel alanla-
rinda 6nemli sayilabilecek dil ¢alismalar gerceklestirdiler ve onlar bu alanda derin
bir tecriibeye sahip oldular®. Bu konulardan bazilari, dilin tevkifiligi, terimlegti-
rilmesi¥, tevkifi olusunun kiyasla belirlenip belirlenemeyecegi meseleleridir.

8 Ebu’t-Tayyib el-Lugavi, Seceru’d-diir fi teddhuli’l-keldm bi’l-maani’l-muhtelife (thk. Muhammed Abdul-
cevad), Misir 1957, s. 59.

8 Neml, 27/25.

82 Seceru’d-diir, s. 152. Ayrica bu konuda Ebtt Omer ez-Zahid (6. 345)'in el-Meddhil fi'l-luga (thk. Mu-
hammed Abdiilcevad, 1956) isimli bir eseri vardir. ez-Zahid séyle demektedir:

ATl S 130 Wg gl LA < ¢ iy radd

Talal: hasir; hasir: tutmak; habs: siyah dag ve esved: goziin siyahligidir ... vs. el-Madhal fi'l-luga, s. 23.

Nitekim Ebu’t-Tahir Muhammed b. Yusuf b. Abdullah et-Temimi (6. 538/1143) bununla ilgili el-
Miiselsel fi garib-i lugati’l-Arab isimli bir kitap kaleme almig (ki bu eser Muhammed Abdulcevad tara-
findan tahkik edildi) ve bu eserin 39. sayfasinda su 6rnegi vermektedir: s a1y co¥1 oy 15y ¢JsY1 34
EYIREYe 7” L;y‘c}‘)

el-Ull: Ilk, evvel: Pazar gint; ahad: bir; vahid/vahad: birey. Burada verilen bilgiler e/-Miiselsel'in Misix
1313 tarihli baskisindan alindigi bibliyografya kisminda belirtilmistir. Bkz. el-Hammadi, s. 497
(ev.):

*Ana metindeki Srnegin anlami s6yledir: Ayn: ytizdeki gbz; vech: yonehm kasd: kirmak; kesr: gadirin
yani; hibd’: “adami gizledim”deki fiilin mastar; hab”: { =% g5 ez g e di g2 A ayetmde oldugu
gibi, bulut anlaminda; sikab: Peygamber (s.a.s)’e ait olan bir sangin ismi ve neb de: yiiksek tepe ma-
nasindadir (gev.).

8 el-Muzhir, 1/ 459.

¥ Age., 1/ 426.

® Age, 1/ 449.

®%Muhammed Takiyyul-Hakim, “e/-Vaz", Mecelletu’I-Buhils ve’l-Muhddardt, Bagdat Arap Dili Akade-
misi, say1: 32, s. 344-345.

¥ el-Muzhir, 1/ 8-37.

®Age., 1/ 59-64.
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Daha sonralart ustlciler dilde miiteradif® ve miigterek® vs. kelimeleri aragtirmig-
lardir.

C- RIVAYETIN TERCIHI

Gogunlukla bir konudaki rivayetler farklilik arz eder. Bazan bu farkliliklar,
kendisiyle diger rivayetler arasinda uzlagtirma noktasi olamayacak sekilde konu-
nun 6zuyle ilintili olabilir. “Rivdyetler farkli olup aralarinda uzlagtirma imkdn: olma-
diginda, tercih edilen konu kendisine bagvurulacagimdan" cok 6nemli olur.

Bu ilmin ortaya ¢ikisi, hadis ricaline dayanir. Ctinkii “sahébe, tabitn, tebe-i
tabiin ile sonrakilerin durumlarini inceleyen, onlarin “racih” (tercihe uygun gori-
len)le amel etmede ve “mercth” (terkedilen)u birakmada gérus birliginde oldukla-
rint gorir””. Burada tercihin temeli ve ekseni, aragtirmacinin huktki yontemlere
uygun ve dogru bir sekilde arastirma giicine®, yani mictehidin mutlak bakig
agisina baglidir*.

Gok sayida tercih metodu vardir ve “bazilari bu metotlar ytize kadar ¢ika-
rir”. Hadisgiler, ihtiya¢ olmadigindan bu metotlarin hepsini kullanmayip onlar
“hadis ile fikih usGlt arasindaki yakinliktan dolay: fikih bilginlerine birakmuiglar-
dir™e.,

Hadis teliflerinin sahipleri zamanla bu metotlarin gesitlerini kaydetmis ve
onlarin uyarlama ustllerini agiklamislardir. Buna karsilik ben, Muhammed Cema-
leddin el-Kasimi”nin yaptigindan daha kapsamli béltiimleme gérmedim. Nitekim
o, bunlart dért gruba ayirmigtir: “Isnad, metin, medlal ve dig durum”™®. Bu temel
tiirlerden her birinin tercih gekilleri olan 6zel alt béltimleri vardir.

Yine dilciler, hadisgiler tarafindan giivenilen ve aralari uzlastirilamayacak
gibi gériinen rivayetlerden biriyle hikim verilebilecegini saglayan ve az dnce
anlatilan tercth ttrlerinden daha iyisini bulamadilar.

Eb('l-Berekat [bnu’l-Enbari'nin el-Igrdb fi cedeli’l-i'rdb adl kitabindaki bilgi-
ler, dilcilerin bu konudaki yontem ve tercih iglemlerinde izledikleri ustliin sekli
hakkinda bilgi verebilir. Ibnu’l-Enbari s6yle demistir: “Bil ki tercih iki seyde gercek-

¥ Age, 1/ 402.

P Age., 1/ 369.

o Tevethu'n-nazar, s. 404.

2 Kavaidu't-tahdis, s. 313.

% Age., s. 313.

*Age., 313.

% Tevcihu’'n-nazar, s. 405.

% Age., s.405.

7 Tercih hakkinda yazdiklarini tespit edebildigim bazi miiellifler sunlardir: e/-Kifdye’de el-Hatib,
‘Uldmu’l-Hadis’te lbnu’s-Salah, Tevcihu'n-nazar’da el-Cezairl ve son olarak Kavdidu't-tahdis’te el-
Kasim{'dir.

% Kavdidu't-tahdis, s. 313.
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lesir: nakil ve kiyas. Nakildeki tercihy; isndd ve metinde olur"®. Sonra sdyle devam
eder: “Kiyastaki tercil; iki delilden birinin nakil veya kiyastan birine uygun olmas-
dir"™,

Bu husus, ligavi tercihin, isnad veya metin bakimindan olsun, biitiniyle
hadis tercihinin dayandig: temellerden alindigini gosterir. Kiyas konusuna gelince
—biri onu hadiscilerin dikkate almadig1 bir icat oldugunu zannedebilir-, biz bunun
aslini ve anlamini kolaylikla hadisgilerde bulabiliyoruz ve bu biraz sonra gorile-
cegi gibi, dis husus agisindan onlarin 6zel tercihidir.

Bu, konuya genel bir bakistir. Ben ayrintiya veya biraz detaya girmek iste-
seydim bu, benim ¢aligmanin yonteminden sapmama neden olurdu. Fakat buna
ragmen bazi benzerliklere ve belirtilere isaret edilmesi gerekmektedir.

Dilcilerin isnad agisindan tercihlerinden biri, onlarin su séziiydii: “Isnad-
daki tercih, iki nakledenden birinin digerinden daha bilgili olmasi veya o ikisinden
birisinin naklettiklerinin digerinkinden daha ¢ok olmasidir”!. Bu da, hadisgilerin
bundan 6nce séyledikleri; “isnatla tercih, ya ravilerin ¢oklugu veya onlarin adéleti
ya da zabtlarinin giiglti olusu sebebiyle olabilir” sézleri gibidir'®.

Dil konusunda metin tercihlerinden biri, onlarin su séztdir: “Kelimenin,
istikak agisindan iki kokten hangisine ait oldugu hususunda stiphe edilir ise tercih
gerekir®. Bu konuyla baglantili olarak |24l ve al.24) kelimelerinde oldugu gibi iki
kokten biri digerine gére daha 6zel olursa, bunlardan 6zel olan daha genel olana
tercih edilir. Bunun tersinin de gegerli oldugunu ifade edenler vardir”®. Bu,
hadisgilerin metin agisindan tercih yonleri hususunda kaydettikleri ile hadis-i
serif rivayetlerinde uyguladiklari seylerden nakledilmistir. Nitekim onlar, bu hu-
susta ilk geklin, “6zelin genele tercih edilmesi” ' gerektigini kabul etmiglerdir.

Bazi dilciler, hadisgilerin 6zelin genele tercih edilmesiyle ilgili bu kuralina
aykurt davrandiklarinda —nitekim bu muhalefet “onun aksi de soylenmistir” ifade-
sinde agikca goriilmektedir-, hadiscilerin tercihle ilgili kurallarindan birine muha-
lif tutumda bulunmaya benzeyecegi icin bunda higbir sakinca olmaz. Cunki
dilciler, hadiste “mutlak mukayyede éncelenir”® kuralinin tersine “mukayyed mutla-
ka dncelenir”” gbrigtini benimsemiglerdir.

% Ebu’l-Berekat el-Enbari, el-Igrdb fi cedeli’l-i'rab (thk. Sa’id el-Afgani), Matbaatu’l-Camiati’s-Suriye,
1957, s. 65.

W Age,s. 67.

1A ge, s. 65.

102 o] Kifdye, s. 434.; Kavdidu't-tahdis, s. 313-314.

198 of_Muzhir, 1, 349.

194 o-Muzhir, 1, 350.

195 Ravdidu't-tahdis, s. 313-314.

106 A.g.e.,, s. 315. Burada fikhin bu tercihlere olan etkisini gériiyoruz. Bunun sebebi sudur: “Fikih us@lii
—ifade ettigim gibi- bu sanatla ilgilenen ve onda yogunlasan ilimdir. Konu hakkinda biraz bilgi ver-
mem gerekirse sunlari belirtmemde fayda var: “Bir meselede bir asil ve bir zann-1 gdlip elistiginde iki
goriis gegerlidir ve fikihta oldugu gibi asilla amel etmek daha sahihtir”, el-lktirdh, Celaleddin es-Suyati, s.

_)
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Kiyas agisindan dilcilerin tercihlerine gelince, iki rivdyetten birinin nakli
veya kiyasi diger bir delile uygun olmasi gibidir'® ve bu, hadis bilginlerinin ve
fakihlerin kabul ettigi bir husustur. Muhaddisler ve fakihler, dig hususlar agisin-
dan tercih etmenin sartlarinin neler oldugunu séyle ifade etmiglerdir: “Baska bir
delilin destekledigi sey, desteklenmeyen seye tercih edilir™®. Ve su ifade de ayni ko-
nuyla baglantilidir: “Iki haberden birine Kur'an, meshir hadis, icma veya akil sahitlik
ederse, o delil desteklemesinden dolay: digerine (desteklenmeyene) tercih edilir”.

Yukarida anlatilanlardan, tercihin ta’lile muhtag oldugu ve illetli s6ztinun
miirselden daha iyi oldugu anlagilmaktadir. Bu Ibn Cinni'nin, e/-Hasdss isimli
kitabinin (cpsbase dWl e 0oy axlgdl ol e oeaill 3 Ol Alimden Birbirine Zit Ola-
rak Gelen Bir Anlamli [ki Kelimeyle Ilgili Béltim)!""tinde siralama ters gevrilmistir.
Nitekim o, bu konuyu agiklayarak sunlart kaydetmistir: “Bize gore tercih birkag
cesittir: Biri, ikisinden birinin miirsel, digerinin mu’allel olmasidir. Eger mu’allel olan
esas almrsa kabil edilirse, miirselin te'vil edilmesi gerekir”2. Fakat ayni zamanda
burada dikkat geken sey ise, dilcilerin agiklanan tercihe pek itibar etmemis olma-
laridir. Ornegin; el-A‘lem es-Sentemeri (6. 476/1083) miirsel tercihler yolunu
izliyor ve soyle diyor: “Birinci rivdyet daha sahihtir™® veya “birinci rivdyet daha
sahih ve daha hasendir”. Sonra, garip gordtigl birlestirmenin yer aldig bir rivaye-
ti digerine tercih ederken —belki de bunu asla yapmamuistir- aklina éneminden
dolay1 ta’lili biraz elegtirmek gelmis ve sunlari ifade etmistir: “O ilging bir uzlastir-
madir ve ilk rivdyet daha sahihtir”.

D- RIVAYETIN TEDVINI

Hadislerin toplanmasi, Araplarda ilmi tedvin hareketinin ortaya ¢ikmasin-
da gergek 6ncti ve ozellikle de lugat alaninda tedvin kapilarinin agildigi anahtar
konumundaki Emevi halifesi Omer b. Abdilaziz'in emriyle hicri birinci ytizyilin
basinda gergeklesti.

Hicri 143 yili, tedvin hareketi doneminin tarihi baglangici sayilir ve onun
tarihi degeri hadis-i serifle baglantisindan kaynaklanir. Zikredilen yilda EbG Ca’fer

%
9. Fikih, hadisin dallarindandir ve sik sik hadis fikh: diye isimlendirilir, Subhi es-Salih, A.g.e., s. 316.
Fakihler, genelde hadisilerin yontemlerine paralel hareket etmiglerdir. ‘Uldmu’l-hadis, s. 317. Dilciler
bu konuda gunlart sdylemektedirler: “Iki zorunlu durumla karsilagtigmda ikisinden daha yakin ve daha
az sorunlu olani tercih et”, el-Iktirdh, s. 81. Bu, fikihta meshur olan: “Zarar, iki zararin daha hafifiyle
giderilir ve iki kdtiiden daha ehveni tercih edilir” bu kuralin agik bir uygulamasidir.

7 el-Muzhir, 1/350.

18 o[ [5rdb fi cedeli’l-i‘rab, s. 67.

199 Ravaidu't-tahdis, s. 315.

10 Tevcthu’n-nazar, s. 405.

M e Hasds, 1/200.

112 Age., 1/200.

18 Yusuf b. Stileyman b. Isa el-A‘lemu’s-Sentemerd, Tahsilu ayni’z-zeheb min ma’deni cevheri’l-edeb fi ilmi
mecAzdti’l-Arab, serhu sevahidi Kitabi Sibeveyhi, Bulak 1316-1318, 1/488.

MAge, 1, 58.

U5 Tahsilu ayni’z-zeheb, 11, 201.
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el-Manstr (6. 158/774) hac vazifesini f4 ederken imam Malik b. Enes (6.
179/795) ile Medine’de karsilast1 ve ondan hadisle ilgili bir kitap yazmasini istedi.
Bunun tzerine imam Malik de Ebt Ca’fer icin, fikih ve hadisle ilgili olan e/-
Muvatta’t yazdi. Halife Bagdat’a déndigiinde, gerek kendisi ve gerekse valileri
vasitastyla bilginleri her alanda kitaplar tedvin etmeye tegvik etti ve boylece lugat
sahasi, dilcilerin itinayla yoneldigi verimli sahalardan biri haline gelmis oldu'.

Hadis, lugat tedvin hareketine farkli sekillerde tesir etmistir. Bu etkilerin
en belirgin olanlari sunlardir: 1- Arapca alfabetik s6zligin olusturulmast, 2- Lu-
gavi tasnifin yéntemleri, 3- Lugat ve edebiyat metinlerinin tahkiki.

[saret edilen boliimler hakkinda elden geldigince birgeyler sdylemeye ali-
sacagim:

1- Arapca alfabetik so6zliigiin olusturulmasi

Onceki boliimde!” lugatin derlemesinin hadislerin tedvini gibi tic agama-
dan gectigini belirttim. Kelimelerin rastgele derlenmesi, nebevi hadislerin rastgele
tedvini; bir konuya 6zgli kelimelerin toplanmasi, yine bir konuya 6zgl hadislerin
toplanmasi ve kapsamli derleme agsamasi “sozlitk yapimi” —derlemedeki kapsaml
anlam bakimindan- hadisteki kapsamli tedvin hareketi 6rnek alinarak benzer
sekilde gerceklesti.

“Mu‘cem” kelimesinin, bilinen terim anlamiyla ortaya ¢ikiginin belirsiz
olmast, Arapca alfabetik s6zltgiin ortaya ¢ikisi ve gelisimini inceleyen aragtirma-
ciy1'®® soyle bir iddiada bulunmaya sevk etmistir: “Bu sifatin liigavi sozliiklere ne
zaman verildigine gelince, ben, eski kaynaklarda bu konuyla ilgili hi¢hir ize rastlama-
A"

Bu arastirma/tez, dilcilerin bu kelimeyi, “lafizlarin ve kelimelerin agiklamas:-
nt ele alan ve onlars konular ve bablarda toplayan liigavi kitaplarina” isim olarak ver-
diklerini séyleyenlerle uyum i¢indedir'™. Fakat bu durum, bagkasinin bu sézciigg,
dilcilerin bu isimlendirmeden kastettiklerine yakin anlamda, 6zel alanda daha
6nce kullandiklarini olumsuzlamaz. Aksine gergek olan da budur ve “dilcilerden
dnce bu kelimeyi hadis tarihgileri kullanmigtir”. Bu, hemen hemen Uzerinde goriis
ayrilig1 olmayan bir husustur ve ben de bu hususta bir goriis ayriliginin oldugunu
goremedim. Aksine Arapca sozliik meselesinde bazi arastirmacilarin kesinlik ifade
eden kipleri kullandigini ve soyle dedikerini gordum: “Muhakkak ki bu kelimeyi ilk

116

el-Medcimu'l-Arabiyye, Abdussem?” Muhammed Ahmet, 1. baski, 1969, s. 11. e/-Muvatta’in yazimi
40 yil gibi bir siirede tamamlanmig ve bu siire zarfinda eseri Mélik, Medineli 70 fakihe sunmus.
Igerdigi hadisler ise ytiiz bin hadis arasindan secilmistir, Subhf es-Salih, A.g.e., s. 387.

W Age., s. 237-238.

18 By Kkisi, el-Mu'cemu’l-Arabi, negetiihu ve tatavvuruh (Misir 1956) adli kitabin yazan Hiiseyin
Nassar’dur.

W ol Mu'cemu’l-Arabi, 1/14.

120 o[- Medcimu'l-Arabiyye, s. 16.

21 A ge, s. 16.
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kullananlar, iiciincii yiizyildaki hadiscilerdir. Imam Buhari'nin Sahih'inde soyle bir konu
bashgr yer almaktadir: "Ebiy Abdullah’tn “mu’cem” harflerine gore yazdigi s ieoi b/
[rmelly Gy~ ol e of anzy o (meld) Gt fof o o2 Burada “el-Cami”
Buhari'nin kitaplarindan biridir ve Ebi Abdullah ifadesiyle de o, kendisini kastetmekte-
dir”®. Sonra bunu ekleyerek soyle devam ediyor: “Mu'cem isminin verildigi ilk ki-
tap, h. 201 yilhinda dogan ve h. 307 yilinda vefar eden hifiz ve yarimadanin hadiscisi
Ebii Ya'ld Ahmed b. Ali b. el-Miisennd b. Yahya b. Isd b. Hilal et-Temimi el-Mevsili'nin
Mu’cemu’s-sahdbe’sidir".

Dilciler, (kelimenin kullanimindaki) bu ¢ncelik sebebiyle bu kelimenin “a/-
fabetik siraya gore kitaplar telif eden ilk kisiler”” olan hadisgiler tarafindan alfabetik
siraya gore tasnif edilen kitaplarina isim olarak verdiklerini gérdiler. Bunun tze-
rine dilciler de ayni kelimeyi lugat kitaplarina isim olarak kullanmada higbir beis
gormediler ve onlarin bu tiir eserleri de “mu’cem” ismini tagimaya bagladi.

Hadis ve ricalinin Arapga sozlik olugturulmasina etkisi, bu “isim” mesele-
siyle ve Arapga’nin tarihinde ilk defa onlarin hadis kitaplarini —6zellikle rical ki-
taplarini- alfabetik olarak siralamalarindaki oncelikleriyle sinirli kalmamugtir.
Bilakis dili koruyan ve nesilden nesile aktaran kapsaml alfabetik sézltgiin olu-
sumunda da fiilf katkida bulunmustur'®.

2- Lugavi Tasnif Yontemleri

Az o6nce anlatildigr gibi, hadiscilerin ve onlarin 6nderlerinin rivayetin ko-
runmasi ve bilimsel niteliklerinin gergeklestirilmesinde biiytik katkilar olmusgtur.
Bu katkilarin etkin izi, isimlerini ve muelliflerini genel kaynaklarin ve biiytik an-
siklopedilerin ihtiva etmekte zorlandig1 ve olusumu asirlara dayanan ilmi biriki-
min, edebiyat ve lugat eserlerinin tasnifinde ortaya ¢ikmustur.

Bunun bir sonucu olarak dilcilerin ve nahivcilerin tasnif Gsltbu, hadiscile-
rin ve fikihgilarin tasnif tslubundan etkilendi”. “Ser’1 ilimlerde oldugu gibi Arap
dilinin de ustl ve kurallardan bahseden ilimlerin var olma istegi hicri ikinci ytz-
yildan itibaren bir¢ok bilginin gayretlerini oksayan bir arzu olmustur”".

[bn Cinni e/-Hasdis'inde agikladig1 gibi, dordiincii ytizyil bu etkinin olgun-
luga ve kemale eristigi donem olmustur. Nitekim Ibn Cinni, kendisini ad1 gegen
kitabi yazmaya iten sey, “iki bilge dlimlerinin, keldm ve fikih usiliine gire nahiv usilii

122 el-Cami'de, “Adlani EbG Abdullah Tarafindan Alfabetik Siraya Gore Belirlenen Bedir Ehlinin
Isimlendirmesiyle Ilgili Bolim” (Cev.).

123 Ahmed Abdulgafar Attar, es-Sthdh ve medarisu’l-mu’cemati’l-Arabiyye, 1. baski, Misir, s. 53 ve ayrica
bkz. el-Buhdri, VII1/329.

124 Age., s.53-54.

125 ¢ Mu'cemu’l-Arabi, Adnén el-Hatib, Mecelletu’]-mecma’i’l-‘ilmiyyi’l-Arabi bi Dimagk, c. 40. 1. ciiz,
s. 200.

126 Konu hakkinda bu kitabin s. 308 ve sonrasina bakiniz.

127 Nahve gére lugat, fikha gdre hadis gibidir. e/-Muzhir, 1/59.

128 of-[grab fi cedeli’l-i’rab, muhakkikin Onsézi, s. 19.
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eserleri yazmaya tesebbiis etmemis olmalaridir”® der. Sonra Eb(’l-Berekat Ibnu’l-
Enbari (6. 577/1181)'nin Liima’v’l-edille fi usili’n-nahv kitabi ve ondan sonra da
yedinci ytizyllda Osman b. Muhammed el-Maliki (6. 635/1237)'nin el-Liimau’l-
cedeliyye fi keyfiyeti‘t-tahaddiis fi ilmi’l-Arabiyye kitabi ortaya ¢ikt1™. Bu taklit etme
faaliyeti, hadis ilimlerini, fikih ve ustlint taklit ederek lugat ve nahiv alaninda
birgok eser kaleme alan, bunlar arasinda en 6nemlileri el-Esbdh ve'n-nezdir fi'n-nahy
ve el-Iktirdh fi usili'n-nahv'in muellifi Celaleddin es-Suytti (6. 911/1505) nin genis-
lik, kapsam ve bolimleme bakimindan Arap dili ilminde ilk kaynak sayilan ve
eserleri arasinda en yaygin olmasinin yaninda en fazla takdir kazanan e/-Muzhir fi
ulimi’l-luga ve envdihd isimli eserinde en Ust seviyeye varmistir.

Bu konuda, Ibn Cinni’nin sdylediklerinin bir benzerini de es-Suyfti el-
Esbah ve'n-neziir fi'n-Nahv’in 6nsdziinde soyle dile getirmistir: “Ben sonrakilerin
tasnif ve telif ettigi el-Esbah ve’n-neziir kitaplarindaki fikih metodunu Arap dili-
ne tatbik etmeye amagladim”?!. Hatta el-Iktirah fi ustli'n-nahv’in énséziinde
daha agik bir ifadeyle sunlar soyler: “Onu bablar, fasillar ve otobiyografiler baki-
mindan fikih ustliintn tertibine benzer gekilde diizenledim”'%2,

el-Muzhir ile hadis énderlerinden Ibnu’s-Salah (6. 643/1245)'1n mukaddi-
mesi olarak bilinen ‘Uldmu’l-hadis’e bir bakis, bu etkilenmenin oldugunu ve telif,
planlama ve bolimlemede hadisgilerin yonteminin tam olarak taklit edildigini
actkga gosterir. Aslinda es-SuyGti: “Ben, onda boliimlemeler ve neviler yoniinden hadis
ilimlerini taklit ettim... ve ona el-Muzhir fi ulimi’l-luga ismini verdim™ ifadesiyle
sadece caligmasini insanlara bildirmek istemistir.

Hadisgiler, rical ilmiyle ilgili eserleri kendilerinden 6nce higbir &limin uygu-
lamadigr metotlarla kaleme aldilar. Onlardan da dilciler etkilenerek “babalarin,
annelerin, erkek ve kiz cocuklarin, erkek ve kiz kardeslerin, erkeklerin ve bayanlarm
tanmmastyla ilgili” kitap tasnifinde bulundular. Bu konuda calisma yapanlardan
biri, lugat ricdlinden EbG’l-Abbas Muhammed [bnu’l-Hasen el-Ahvel'dir*. Bu
ilimle ilgili tasnif gesitlerinden biri de “tabakalar, hafizlar, giivenilir ve zaysf rdviler”
ile ilgili tasniflerdir. Muhaddislerden sonra dilciler ve nahivciler ayni yolu takip
ettiler ve bunun sonucunda da dilciler ile nahivcilerin piyasada var olan meghur

129 ¢l-Hasds, 1/2.

130 Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi (6. 1067/1656), Kesfu'z-ziinin an esami'l-kiitiibi ve'l-
funin (tsh. M. Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge). Ankara, Milli Egitim Bakanlig1, 1941, II/1561-
1562. (Tarihu 4dabi'l-Arab isimli kitapta er-Rafil'nin eseri e/-Limau’l-celdliyye ismiyle verilmistir. Bkz.
Tarthu 4dabi’l-Arab, 1/325).

131 Celaleddin es-Suy(ti, el/-Esbih ve'n-nezdir fi’'n-nahv, 2. baski, Haydarabad 1359, 1/3.

192 ¢[-ktirdh, Celaleddin es-Suyti, 2. baski, Haydarabad 1359, s. 2. es-Suy(ti, ayni sayfada: “Nahve
gore nahiv usili, fikha gore fikih usilii gibidir” diyor.

185 ol-Muzhir, 1/1. es-Suy(iti'nin galigmasinin bir benzerini Esed Riistem hadis rivayeti kurallarini tarih
rivayetine uyarlayarak Mustaldhu't-tdrih (Beyrut 1939) kitabinda gerceklestirdi.

18% el-Muzhir, 1/506.

268



Dille lgili Rivayetlerin Tevsikinde Hadisin Rolii 269

tabakat kitaplarina sahip olduk'™. Yine dilciler, isim, kiinye, lakap ve neseplerin
bilinmesi*® hususu ile, énderler, sirler ve kabilelerin isimlerinden stipheli olma-
yanlar ile stipheli olanlarin' taninmasi konusunda da hadisgileri taklit ettiler.
Dilci ve edebiyatgilara gére bu konuda kaleme alinmig en meshur eserlerden biri
el-Hasen b. Bigr el-Amidi (6. 371/981)"nin el-Mu'telif ve'l-muhtelif adli kitabidir. Bu
tlr ismindeki kitaplardan tizerinde uzlagilan ile ihtilafli olanlarin®® bilinmesiyle
ilgili eserlerle dogumlar ve 6ltimler'® konusundaki kaynaklarin tasnifinde de yine
hadisgilerin metodunu 6rnek aldilar.

Hadisgilerin 6nemini kavrayip tizerinde ciddiyetle durduklari ve hadisin,
lugatin ve edebiyatin alt bélimlerinin tamamini bozulmaktan koruduklar: bagka
bir cephe de tashif ve tahrif’tir. Erken dénemde hadis ve dil ricali, bu konuda
duyulan ihtiyac1 karsilamak igin eserler telif ettiler. “Lugat ile hadisin 6nde gelen-
lerinden bazilari, tashif hatasina diigmusgler, hatta Ahmet b. Hanbel séyle demis-
tir: “Hata ve tashiften kim kaginabilir ki”,

Stphesiz bu konu -ki kisaca isaret etmeyi Gmit ediyorum- hadisin, metin
tahkikine etkisinden s6z etmeyi gerektirmektedir.

3- Lugavi Metinlerin Tahkiki

Metnin kaydedilmesinin, dilin bozulmadan korunmasinda 6énemli bir etki-
sinin oldugu agiktir. Arap dili ve edebiyatini kot yonde etkileyen en biiytk ilmi
afet tashif ve tahrif olmustur. el-Ma’arri’nin dedigi gibi, asil tashif; “kisinin keli-
meyi baska kisilerden dinlemedigi halde, sayfadan okuyarak almas: ve onu dogrudan
uzaklagtirmasidir”™®. Dolayisiyla “bu ilmin afetine, onu yok eden veya keskinligini
hafifleten seyle karst konulmast kaginilmaz oldu”. imam Muhammed b. EbG Bekir
er-Razi (6. 666/1267), Muhtdru’s-Sthah isimli kitabinin 6nséziinde metnin kayde-
dilmesindeki zorunluluga ve bunun lugate olan etkisine soyle dikkat ¢ekmistir:
“Dilin birgok kaynagindan iki sebepten dolay: az faydalanilir. Biri, daha yaygin
olana gore tertibin zorlugu, ikincisi de meghur vezinlerlerin az kullanilmast ve
musanniflar tarafindan tebdil ve tahrifin ¢ok gegmeden tersine cevirdigi gekille
kaydedilmelerine dayanilarak gesitli harekelere gére metinlestirmenin olmamasi
(onlar metinlerin yanlarindaki zuhuruna dayanmamig ve asil tasnifte ihmal et-
migtir)”1#.

135 A.ge., 1/395.

136 Age., 11/418.

57 Age., 11/447.

158 Age., 11/453.

139 A.ge., 11/461.

10 A ge., 11/353.

1A ge., 11/353.

142 Abdusselam Muhammed Harun, Tahkiku n-nusiis ve nesruha, Kahire 1956, s. 65.
5 Muhtaru's-sihah, Onsoz, IX.
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Arap yazisinin 6zelligi ve incelikleri, metin ¢ogaltilmasi esnasinda hareke-
lemede buytk bir cabay1 gerektirmektedir. Yazinin bu zorluklari, pek gok kere bir
metnin asildan uzak farkl sekillerde okunmasina sebep olmaktadir'*.

O halde metinlerin tahkiki, gayreti ve dikkat1 gerektiren temel ve 6nemli
bir problemli meseledir. Konunun bu yéniini el-Cahiz soyle ifadelendirmektedir:

“Muellif bazan hatali veya diigen bir kelimeyi diizeltmek ister. Boye bir du-
rumda serbestge on varagin yazilmasi, digen bir sdzciigi baglamina gore tamam-
lamaktan daha kolay olur”.

Bundan dolay; metin tahkiki, hadisgilerin énem vermesi sonucu ayricalikli
konu haline geldi ve onlarin incelik, dogruluk ve gvenilirlik esaslarina gére belir-
ledikleri ilmi yontemin temel bir pargast oldu.

Bu husustaki kat1 tutumun ilk belirtisi, bazi hadis limlerinin kitaptan ri-
vayeti caiz gérmemeleridir. Bu konudaki dustincelerini séyle dile getirmislerdir:
“Delil, ancak rdvinin ezberinden ve hafizasindan rivdyet ettigi seyde olur”. “Kitabin,
odiing verme, kaybolma vb. sebepletle ravinin elinden ¢ikmis olmamasini™¥ kitaptan
rivayeti caiz géren grubun bu konuda ileri stirdigli yegane sarttir.

Meshur kitaplardan' hadis rivdyet edenin, ilgili kitaplarin meghur olmasi-
nin yaninda tebdil ve tahriften de uzak olmalari sebebiyle, kaynaklarin tizerinde
birlestigi seye gliven olugmasi i¢in “buldugu bir kaynaga veya cesitli rivdyetlerle farkls
sekilde aktarilan sahih bagka kaynaklara miiracaat etmesi gerekiyordu™?®. Bu sebeple
hadis bilginleri, metnin aslina uygunlugu, tam ve gtivenli bir sekilde nakledildigi-
ne inanma yontemini ortaya koydular.

Modern bilginler, bu konuyu destekleyen birtakim prensipler ortaya koyu-
yorlar. Ancak ben bu prensiplerle ¢agimizdaki metin tahkiki ilminin, hadisgilerin
goéziinden kagmig olan énemli bir sey sunduguna kani degilim. Bunlar, [bnu’s-
Salah’in, hadis ricAlinin hadis-i gerif metninin zabtinda metne rivayet ve dirayet

144 Bkz. Franz Rosenthal, Mendhicu'l-ulemdi’l-miislimin fi'l-bahsi’l-ilmi (trc. Enis Feriha), Beyrut 1961, s.
66; Ali Abdulvahid Vafi, Fikhu'l-Luga, 6. baski, Kahire, s. 253 ve devami. Muhaddisler, manada olu-
san tashifin de “tashif” kapsaminda degerlendirildigini bildirmislerdir. Bu, dil 6nderlerinin galismala-
rina da konu olmustur. e/-Muzhir, 11/381.

145 e]-Cahiz, el-Hayavin (thk. Abdusselam Muhammed Harun), Misir 1938, 1/79.

Y6 ‘Ulimu’l-hadis, s. 185-186. Oryantalist Rozental Mendhicu'l-ulemai’l-miislimin’in 67. sayfasinda sozlii
rivayeti, kitaplardan rivayete tercih etmis ve konu hakkinda sunlari belirtmistir: “Herhangi bir ri-
vdyet sozlii olarak rivdyet edildiginde, bu tiir hatalarin bir rdvi igin gerceklesmesi miimkiin degildir ve yazili
kaynaklara giivenmekten kaynaklanan tashifi kinayan kimse, kinamasinda isabet etmigtir”. Rozental'in
yeni bir sey séylemedigi agiktir. Ciinkii ondan yaklagik bin ¢ yiiz yil énce, yani Ibn Abbas (6.
96/714) zamaninda da bu gériise hadis bilginleri varmugtir. Nitekim Ibn Abbas, rivayeti yazima ter-
cih etmis ve rivdyetin, yazmanin ve tasnifi sahip olmadig1 ve hatta yanina yaklasamayacag: bir
6neme sahip oldugu kanaatini tagtyordu. Ayrica bu husus kendisine soruldugunda séyle dermis:
“Onlar yazdiklarinda yazima giivendiler ve ezberlemeyi biraktilar, eger yazinn bagina bir olay gelirse ilim-
lerini kaybederler”. Bkz. Tarthu 4dabi’l-Arab, 1/285-286.

97 Tedribu'r-ravi, s. 308.

148 Sahthayn ve diger giivenilir kaynaklar gibi.

W Ultimu'l-hadis, s. 25.
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agisindan uyguladigi seylerden bahsederken ortaya koydugu hususlardandir. Ib-
nu’s-Saldh sunlari séylemektedir:

“Hadis yazicilarinin ve 6grencilerinin, kendilerinin yazdiklar ile bagkalari-
nin elyazistyla elde ettikleri rivayetleri, karigikliktan uzak hareke ve noktalamayla
rivayet ettikleri gekilde kaydetmeye gayret sarfetmeleri gerekir”'.

Sonra bugtinkii tahkikgiler arasinda gecerli olan su kurali belirtir; “ancak
problemli olan kelime harekelenir”.

Ardindan, 6zel isimler Gzerinde yogunlagir ve su notlari diger: “Stipheli
olanlar arasindan karigtirilmig olan isimlerin harekelenmesine daha ¢ok 6zen gos-
terilmelidir. Clinkd isimler anlamla diizeltilmeyecegi gibi, siyak ve sibaklarindaki
sey de delil olarak kullanilamaz”'**.

Daha sonra problemli kelimenin metinde tekrar tekrar harekeli olarak ya-
zilmast yoéntemine deginir ve sunlari belirtir: “Problemli kelimelerin hasiyede,
sadece bu kelimenin harekeli sekliyle metindeki ayni kelimenin hizasina dogru
sekliyle yazilmasi gerekir”'.

Mazeret olmaksizin ince yazi kullanmamasi gerektigine: “Gerekli bir maze-
ret olmadikca ince yazi cirkin gériiliir” ifadesiyle dikkat cekerken'™ yazinin hangi
ozellikte olmasi gerektigini: “Acele ederek harfleri birbirine karistirmadan agik ve
diizgiin yazmay1 kendine prensip edinmeli”"” cimlesiyle vurgular.

Hadis yazicisinin, harflerin noktali ve noktasiz oldugunu anlatan ctimleleri
kaydetmeye ayni derecede dnem vermelidir'®.

Kitabinda, sadece kendisinin anladig1 ve boylece bagkalarini hayrete diisii-

ren ifadelerden kaginmalidir™’.

158

Diger genel ve 6zel kurallar™ lugat, edebiyat ve diger islami ilim miitehas-

sislarinin sayesinde dogru yolu bulduklar 1gik olmaya devam etti. $iir ve dil
imamlari, “muhaddislerin, rdvilerin ve hadis metinlerinin elestirilmesindeki gayretlerin-
den ilham alarak, eski siirin tevsikinde/belgelendirilmesinde biitiin gayretleri sarfettikleri
gibi, koklii lugat ve edebiyat eserlerinin belgelendirilmesinde de ellerinden gelen gayreti
ortaya koydular””. Dilcilerin ve diger Miisliiman Arap alemi dnderlerinin, hadisgi-
ler tarafindan belirlenen metin tahkik kurallarina ve metinlerin asillarina bagh
kalmalarinin meyvelerinden biri de, saglam ve dogru bir sekilde ¢ogaltilan divan-

0 Age., s 162.

Bl Age., s. 162-163.

12 Age.,s. 163.

158 Age., s 163.

154 Age., s 163.

155 A.ge., s. 163. s2b/megk: hizli yazmak ve zl/ta’lik: ayri olmasi gereken harflerin birbirine girift hale
getirilmesidir”. 163. sayfadaki muhakkikin dipnotu.

156 Age.,s. 164.

17 Age., s. 165.

1% Konu hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. A.g.e., s. 162-180 ve Tevcihu'n-nazar, s. 344-360.

159 ¢l-Bahsu'l-edebi, s. 169.
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lardir. Bu konuda Ibn Haldtin (6. 808/1405) soyle demektedir: “Bu metotlar Dogu-
da ve Endiiliis'te kullaniimakiaydr ve yontemleri de agikti. Bundan dolayi, o donemde
istinsah edilen divanlarin gayet saglam ve dogru oldugunu goriiyoruz. Insanlarin ellerin-
de, uzak iilke halklarinin simdiye kadar birbirlerine naklettikleri, kendilerinin de titiz-
likle bagli kaldiklar: ve ulagtiklars sonucu gosteren bu doneme ait eski kaynaklar mey-
cuttur”®.

Tahkik igi, Avrupa ile Arap Islam diinyasinin uzun siiren birlikteliginin so-
nucunda batiya gegti ve Avrupa, kendi edebiyatini ve ilimlerini bu muhtesem
bilimsel yontemlerle gergeklestirdi. Sonra is degisti ve bir grup oryantalist bize
tahkiki 6gretmek igin Arapga metinler izerinde ¢aligmak tizere doguya geldiler!

Stphesiz her millette metin tahkiki ve kaynak elestirisi, bilimsel aragtirma
metodunun dayandigi temeli olusturur. “Belki de hicbir millet Arap toplumu
kadar kaynak elestirisiyle ilgilenmedi. Arap milletini buna iten en énemli unsur,
onun hadis-i nebeviyle ilgilenmesiydi. Zira her hadisin kaynaklari elestiriye veya
en azindan agiklamaya tabi tutulur”®’. Dr. Sevki Dayf, lugat ve edebiyat incele-
meleri dallarinin bu bilimsel elestiriden etkilenmesi hususunda sunlar1 diyor:
“Hadis kaynaklarinin elestirisini gticli bir sekilde destekleyen hadisin, hadis
ravilerinin ve eserlerinin arastirilmasi faaliyeti, hadis alanindan dil ve edebiyat
konulu biitiin ¢aligmalara gecen dnemli bir katkidir”'*.

Muhakkak ki kaynaklarin derlenmesi, tahkiki ve elestirisi, genig ve kap-
samli olmasi gereken bir iglemdir. Tarih aragtirmacilari bunu: “Asillar/kaynaklar
kayboldugunda tarih de yok olur”'®
tarihgilerin faydasimi algilamadan, dogrulugunu ovmeden ve onu kullanmay: tasvip

sozleriyle teyit etmektedirler. Bu husus, “modern

etmeden dnce hadis bilginlerinin bildikleri, gerek Avrupada ve gerekse diger yerlerde var
olan hadis merkezlerinde asirlarca kullandiklar inkdr edilemez bir gercektir”®. Bu
kapsamli derleme ve uzun arastirma iglemi hadisgiler arasinda bilinen bir seydi ve

onlar buna: “takmis” ismini vermekteler ve konuyu: “Yazdiginda topla ve rivdyet

7165

ettigin zaman da kontrol et”'® ctimlesiyle 6zetlemektedirler. Bu konunun tamamini

ele almak derin aragtirmay1 gerektiren bir husus olup, mevz( hadis terimleri ki-
taplarinda ayrintili olarak aciklanmistir. Yukarida verdigimiz bilgiler, calismamiz
esnasinda ilgimizi ¢eken hususlardi.

160 Eb(t Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Haldun, Mukaddime, 4. basky, Beyrut, s.
422. Tbn Haldtin, kendi doneminde Faslilarin metin tahkiki kurallarini ihmal ettiklerini ve yazi, zabt
ve rivdyet sanatindan koptuklarini ve Misir’'da durmun Fas’tan daha kétt kéti bir hal aldigini be-
lirtmektedir. A.g.e., s. 422-423.

161 of-Bahsu’l-edebi, s. 228.

12 Age., s. 232.

1635 Mustalahu't-tdrih, s. 3.

164 A.g.e, s. 3. Ustl bilginleri —ki hepsi hadiste énderdir- sahip olduklan aragtirma yénteminden muh-
tesem bir ilim, mantikli bir dtstince sistemi ve deneysel metot ortaya koydular. Avrupalilar bunlar
taniy1p ogrendikten sonra modern ancak medeniyete gegtiler, Nes'etu’l-fikri'l-felsefi fi'l-isldm, Ali Sa-
mi en-Negsar (6. 1400/1980), 1/31.

165 Mustalahu't-tarih, s. 3.
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DINLER TEOLOJiSI BAGLAMINDA
COK DINLI BIR KONTEKSTE MISYON*

D. CRAFFORD
Cev. Stleyman TURAN**

Dini gogulculuk, geleneksel Hiristiyan Bati diinyasinda var olan bir realite-
dir ve gittikge artan bir hizla geleneksel olarak bir “Hiristiyan tilke” diye bilinen
Guney Afrika’da da kontekstin pargast olmaktadir. Giliney Afrika’daki sosyo-
politik diizendeki degisiklikler, ¢ok dinli bir konteksti tegvik etmistir. Daha énce
yasayan Hiristiyanlar, ayr diinyalarda yasadiklari igin diger dinlerin azinliklarini
gormezden gelebiliyordu. Oysa bugtin, farkli dini inanglara sahip insanlar, ayni
toplumlarda komsu olarak yagadiklari igin birbirinin farkinda olmaya mecbur
kalmiglardir. Guintimtizde farkli inanglara mensup insanlar, mahalle, il ve millet
meclislerinde, yonetimde ve iktisadi kurumlarda birlikte caligmaktadirlar. Kitle
iletisim araglari, diinyamizi kigtltmekte ve bizim farkli dini geleneklere sahip
insanlarin gortgleri, doktrinleri ve dinsel tecriibeleriyle giindelik olarak karsilas-
mamizi saglamaktadir. Sonugta artik hicbir birey ya da higbir toplum, diger dinle-
rin mensuplarindan kendini tecrit ederek yasayamaz hale gelmistir.

Cok dinli kontekstin bir diger karakteristigi, Budizm, Hinduizm ve Islam
gibi dinler, genel bir Rénesans ve artan bir misyoner endige yastyorken pek ¢ok
Hiristiyan kilisesinin, misyoner coskusunu kaybetmesidir. Bir¢ok durumda Hiris-
tiyanlar, kendilerini misyonun hedefi/nesnesi olarak bulmusglardir. Liberal teoloji-
nin etkisi altinda ya da sekiilerizmin saldirisi nedeniyle Hiristiyanlar, sarsimaz
dini gergeklere olan imani yitiriyorken diger dinlerin mensuplari, nihai degerler ve
hakikatler olarak kendi inanglarini yaymaya devam etmektedirler. Bu sekilde
liberalizm ve sekiilarizm, Hiristiyan inancina yonelik erozyona katki saglamig ve
Hiristiyanlarin diger dinlere gecisini kolaylastirmugtir. Pek ¢ok ¢rnekte gortildigu

* D. Crafford, “Mission in a Multi-Religious Context”, Theological Forum, vol. XXIII, no:2, June 1995.
http://rec.gospelcom.net/TF-June95-crafford.html
** Ars. Gor.,, OMU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Suleyman_turan@hotmail.com
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Uzere gvenlik, ahenk, barig ve 6zglirlige yonelik iyi haberler, artik diinyaya Hi-
ristiyanlar tarafindan degil de diger inanglarin ve ideolojilerin mensuplar: tarafin-
dan takdim edilmektedir.

Dini ¢ogulculugun giinimiiz Hiristiyan kiliselerine ve daha &6zelde Huristi-
yan misyonerlere yonelik buytk bir meydan okumaya yol agtig1 agikardir.

David Bosch, Hiristiyan kilisesi igin ¢6ziilmemis iki biiytik problemin var
oldugunu ifade etmektedir: 1) kilisenin diinyevi kurtulug sunan diinya goértgleriy-
le iligkisi 2) kilisenin diger inanglarla iligkisi.!

Dunyadaki giiglerinin btiytik bir kismini kaybeden Marksizm ve Neo-
Marksizm’den sonra simdi, diinya dinleri, kiliselere yonelik en biiyttk meydan
okumay1 ortaya koymaktadir. Bu ytizdendir ki diinya dinleri tarafindan sunulan
kurtulugun Hiristiyan kutsal kitaplari 1s18inda degerlendirme ve yorumuyla ilgi-
lenen bir disiplin olan theologia religionum (dinler teolojisi), Misyoloji (Misyon
bilim)'nin énemli bir yoéniini olusturmaktadir. Hiristiyan kilisesi ve misyonu, bu
meydan okumaya kargilik vermek i¢in donanimli midir¢é Maalesef Protestan kili-
seleri ve Roma Katolik sézctileri, diger dinlerin mensuplarina yonelik Hiristiyan-
larin tutumu hakkinda bélinmiiglerdir ve kafalar: karigiktur.

Kilise'ye yonelik en biiytik meydan okuma, gok dinli bir kontekste misyo-
nun roli ve fonksiyonunu acik bir sekilde telaffuz etmektir. Bu kontekste misyon
stirdtirtilebilir mi¢ Sayet stirdiiriilebilirse bu hangi bigimde olacaktiré Misyonun
yerini diyalog ve inanglar arasi isbirligi mi almalidir¢ Misyon, dini ¢alismalar ve
tglinct dinya tlkelerine yonelik teolojiler i¢in akademik alanda yer almali midir¢

1910 Edinburg ruhunu stirdiirmek i¢in arzulu/azimli olanlar ve diger dinle-
rin tim mensuplarinin Hiristiyan yapilmast gerektigine inananlar hala mevcut-
tur. Bu amag igin bir strateji hazirlanmali ve bu strateji diinya capinda uygula-
maya konmalidir. 1966’da Wheaton, 1974’te Lausanne ve 1980’deki Edinburg
konferanslarinin beyanatlarinda yansitildigi tizere genel evanjelik akimda hala
hakim olan tutum budur? Otekiler, diinya dinlerini hakimiyet altina alma
imkanlar1 hakkinda kéttimserdir. Kolonicilik ve Bati’'nin yayilist iflas etmistir. Bu
ylzden misyonun (misyonerlik faaliyetlerinin) basarili olacagina dair ¢ok az timit
mevcuttur. Diinya dinleri, daima bizimle olacaktir. Bu nedenle dini ¢ogulculugu,
bir gergek olarak kabul etmemiz gerekir. Sayet misyon vasitastyla insanlar, dinle-
rini degistirebiliyorsa bu, bir ikramiyedir. Ancak bazi giincel goriislere gore, Bu-
dist, Hindu ve Musliman’ kendi dininin daha iyi bir takipgisi de yapabilen akti-
vite olarak misyonun roltini anlamak daha faydali olacaktur.

! David, J. Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission, Maryknoll: Orbis Books,
1991, 476.

2 W. A. Saayman, "Religious Pluralism in South Africa", W. S. Vorster (ed), Christianity Among the
Religions, UNISA, 1981, 117.
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Baskalar1 daha da ileri gitmektedir. Onlar, ahlaksizlik, yoksulluk ve ac1 (gibi
olgularin), dindar insanlarin savagmay1 ve birbirlerini kendi dinlerine déndtirmeyi
birakmak zorunda olduklar giiniimtz diinyasi igin bdyle yogun meydan okuma-
lara neden olacagini ifade ederler. Dindar insanlar, daha da ileri giderek el ele tu-
tugmali ve bu ortak digmanlara kargi ortak bir cephe olusturmalidirlar.

Dini ¢ogulculugun misyona yonelik yarattigi meydan okuma, asikardir. Bu
meydan okumaya nasil karsilik verilecegi ise Hiristiyanlarin tizerinde uzlagamadi-
g1 bir problemdir. Probleme verilecek cevap, bir kimsenin diger dinlere yonelik
sergileyecegi tutum tarafindan belirlenecektir. Bu baglamda dislayicilik, kapsayi-
cilik ve gogulculuk agisindan farkli tutumlar ifade etmek genel uygulama olmus-
tur®

Simdi kisaca bu tutumlarin her birini ele alacak ve onlarin ¢ok dinli bir
kontekste misyon anlayisini nasil etkilediklerini belirleyecegiz.

DISLAYICILIK VE MISYON

Dislayici yaklagim, kurtulusa sadece Isa Mesih’e iman ve teslimiyetle ulagi-
lacagini savunur. Bu, kurtulug igin Mesih’e imanin agik bir gekilde ifade edilmesi-
nin gerekli oldugu anlamina gelir. Bu yaklagimin temeli suna dayanir. Insanlk,
dististen sonra temelde ginahkardir ve bu ytizden Tanri'nin iradesinin aleyhinde
yer almaktadir. Sonugta biitin insanlar kaybolmug/yollarini sasirmig ve biitin
dinler de hatalidir. Sadece Mesih (ya da 6teki dinlere oranla Hiristiyanlik ve Hiris-
tiyan kilisesi), kurtulus icin tek gecerli yolu sunmaktadir. Diger dinlerde bazi iyi
hususlar bulunabilmekle birlikte onlar, kurtulusa ulagtiramazlar ve Tanr1 hakkin-
da tam bir bilgiye sahip degildirler.

Karl Barth, vahiy ve din arasinda radikal bir antitez savunmustur. Tanri,
kendini vahiyle ifsa etmistir ve vahiy, Mesih’te ama sadece onda gerceklesmistir.
Din, gtinahkar insanin bir Grtntdir ve bu ylizden aslinda Tanr1'ya kars1 inangsiz-
lik ve isyandir. Bu, Hiristiyanlik da ddhil her beseri din igin gegerlidir. Bu yiizden
misyon, bir dinden digerine doéntistirmek icin bir ¢agri olamaz. Misyon, Tan-
r’'nin gergek 6z vahyi olarak Mesih’e imana bir ¢agr1 olmalidir. Misyon, Hiristi-
yan olmayan dinlerle higbir kontak noktas: bulamayacaktir. Mevcut herhangi bir
inangla higbir devamlilik s6z konusu degildir. Aksine yeni bir baslangig, s6z konu-
sudur; Mesih’e iman etmeye yonelik yeni bir radikal ¢agr gereklidir. Misyon,
oliuye yeniden dirilisi duyurmalidir.* Barth'in teolojisinin neticesi, diyalogun tam
olarak imkansiz oldugudur.’ Bununla birlikte onun teolojisinde ayrica gozlemle-
nebilen evrensellige yonelik gligli bir egilimden dolayr Barth’t dislayiciligin bir
savunucusu olarak gérmek de dogru degildir.

8 Gavin D'Costa, Theology and Religious Pluralism, Oxford: Blackwell, 1986, Chester Gillis, Pluralism: A
New Paradigm for Theology. Lowrain: Eerdmans, 1993.

4 Karl Barth, Kirchliche Dogmatik ', Zollikon-Zurich; Ev Verlag, 1935, 304, 397.

% Barth, Kirchliche Dogmatik, 280-361.
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Hollandali teolog Hendrik Kraemer, dislayiciligin en giiglii savunucularin-
dan biri olarak sayilabilir. Onun baglica ¢alismast The Christian Message in a Non-
Christian World (1938)’un mesaj1, Protestan ve ekimenik diinyada ¢ok etkili ol-
mugtur. Kraemer’in yaklagiminin merkezi noktas: sudur: “Tanri, Yolu, Yasami ve
Gergegi Isa Mesih’te agiklamig ve bunun bitiin diinya tarafindan bilinmesini
amaglamistir.” Her din kendi gerceklik iddialarina sahip oldugu i¢in Kraemer,
Hiristiyanlig: felsefi hakikatler temelinde savunmayi reddetmistir. O, Kitabt Mu-
kaddes’e ait gerceklikten s6z etmeyi tercih etmistir. Bu, Tanr’nin Mesih’in 6li-
mi ve yeniden dirilisinde ve Kutsal Ruh’un tagmasinda ortaya koydugu kurtarici
eylemin kabulii anlamina gelir. Yuhanna 14:6 ve Elilerin Isleri 4:1’ye atifta bulu-
nan Kraemer, Tanr ve insanoglu hakkindaki gercegin Mesih’te kusursuz bir ge-
kilde ifsa edildigine inanir. Tam bu sebepten dolayr Hiristiyanlar, bu mesaj1 tim
insanlara duyurmaya mecburdurlar. Misyon, bu ylzden sadece sosyal hizmet ya
da kilise yardimi olarak kabul edilemez. Mesih, duyurulmali ve biitin milletler
tarafindan kabul edilmelidir. Doéntistirme ve degigsim, misyonun temel hedefi
olarak kalmalidur.

Kraemer, Hiristiyanlik disindaki dinlerin hepsinin “insani nedenlerle ortaya
¢tkan yapilar oldugu” inancinda Barth ile ayni fikirdedir.” Hiristiyanlik digindaki
dinlerde genel bir vahiy kabul etmesiyle ise Barth’tan ayrilir. “Tanri, bozulmug ve
zahmetli bir yolda: akilda, tabiatta ve tarihte 151k sagmaktadir.” Bu genel vahiy,
sadece Isa Mesih'in 6zel vahyinin 15181 altinda etkili bir sekilde kavranabilir. Kra-
emer’in Barth’la bir diger ayrilik noktasi, Kraemer’in “dinsel bir biling” (Calvin’in
ifadesiyle a sensus divinitatis) kabul etmesidir. Insandaki bu evrensel dinsel biling,
Tanrt'nin erkekleri ve kadinlar1 kendi suretinde yaratmasi olgusunun sonucudur
ve bu olgu, Hiristiyan misyonerler i¢in belirli bir kontak noktast sunmaktadir.

Yukarida ifade ettigimiz hususlardan anlagilacagr tizere diglayici yaklagim,
otomatikman Hiristiyan misyonunun gerekli oldugunun kabuliine gétirir. Sayet
Mesih, kurtuluga gotiiren tek yol ve Tanri’nin tam olarak bilinebilmesinin yegane
yolu ise, o zaman Mesih’in, tiim uluslara duyurulmasi gerekir. Bu, Tanri’'nin iste-
gidir ve sayet Hiristiyanlar onun istegini yerine getirmek istiyorlarsa aktif olarak
misyona igtirak etmek zorundadirlar. Bu misyonun, sadece bir sosyal ilgi ya da
yoksulluk veya baskict yapilardan kurtarmak olamayacag: asikdrdir. Misyon,
pismanliga ve Mesih’in kabultine bir ¢agr1 olmalidir ve onun adinin mutlak itirafi
ve Rabliginin taninmastyla sonuglanmalidir.

Diglayict yaklagim, Hiristiyanligin ana Evanjelik akimi ve ana ¢izgideki
Protestan Kkiliselerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmektedir. Bununla birlikte

¢ H. Kraemer, The Christian Message in a Non-Christian World, London: Edinburg House Press, 1938,
107.

7 Kraemer, The Christian Message in a Non-Christian World, 432.
8 Kraemer, The Christian Message in a Non-Christian World, 120.
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bu paradigma i¢inde ¢ok gesitli bakis agilarinin oldugunun da anlasilmas: gerekir.
Hiristiyanlar ve 6teki inanglar arasinda artan temas, diyalog ve igbirligi, diglayici
yaklasima yonelik artan bir sorgulamayla sonuglanmustir. Pek gok kimse diglayici
kristolojinin Kutsal Kitap’tan ¢ikarilacak tek olasilik olup olmadigini sorgulamaya
baglamugtir. Sayet bir kimse, Tanri’'nin, Hiristiyan vahyinin sinirlart diginda faali-
yet yurittigtint kabul ediyorsa bu kimse (Tanri'nin faaliyet ytirtittigi o inan-
cin) kurtuluga ve Tanr hakkinda gergek bilgiye ulastirmayacagindan nasil emin
olabilir¢ Sayet insanlar sadece Mesih’e iman ve teslimiyetle kurtulabileceklerse
Eski Ahit dénemlerinde yasayan imanli insanlarin durumu ne olacaktiré Ya Mij-
de’yi hi¢ duymayan milyonlarca Hiristiyan olmayan insanin durumu ne olacak¢
Adil ve migfik olan Tanri, Mtjde’yi hi¢ duyma firsatina sahip olmadiklari i¢in bu
milyonlarca insani kurtulug yollarindan yoksun birakmis olabilir mi¢

Bu zor sorular, pek cok kimseyi, kurtulusa gétiiren pek ¢ok yolun ve
[sa'nin yaninda bagka kurtaricilarin olup olmadigini sorgulamaya zorlamigtir.

Bu, bizi Hiristiyanlik digindaki dinlere yonelik ikinci yaklagima, yani ¢o-
gulcu yaklagima gotirir.

COGULCULUK VE MISYON

Gogulcu paradigma, diger dinlerin gecerli kurtulug yollar1 igerdigini ve on-
larin hepsinin nihai olarak bir Tanri'ya gotUrdigini varsayar. Kurtulacaklar,
Mesih ve Hiristiyanliktan bagimsiz olarak kendi dinleri sayesinde kurtulacaktir.
Merkezde artik Isa degil, Tanri’'nin kendisi yer aldig1 igin bu model, ayrica Tanri-
merkezli (teosentrik) yaklagim olarak da isimlendirilmektedir.

John Hick, God and the Universe of Faiths (1977) isimli kitabinda ortaya
koydugu dinler teolojisinde bir Kopernik devriminin gerekli oldugu anlayisiyla
taninir olmustur. Eski Batlamyuscu kozmolojinin yerini, evrenin merkezinde
dinyanin degil ginesin bulundugunu ifade eden Kopernikgi gortis almigtt. Ayni
sekilde inanglar evreninin merkezinde Mesih’in bulunduguna dair eski inancin
yerini de Tanr’nin merkezde bulundugu ve bitiin dinlerin onun etrafinda yer
aldig1/déndigh yeni bir paradigmanin almasi gerekir.” Hick, biittin vurguyu Tan-
r’'nin evrensel kurtarict iradesi ve tiim insanlart kurtarma istegi izerine yerleg-
tirmistir. Tanr’nin evrensel/herkese yonelik sevgisi, tim insanlar igin kurtulma-
larini saglayacak imkdn1 yaratmasini gerektirir. Bu, tiim insanlarin kendi dinleri
sayesinde kurtulabilmelerinin miimkiin oldugu anlamina gelir. Hick, geleneksel
Hiristiyanligin ana hakikati olan inkarnasyon anlayisindan ayrilarak bu yeni
kristolojik anlayisa nasil varmustir¢ Hick, inkarnasyonun, literal degil de mitolojik
olarak anlagilmasi gerektigini iddia eder. Mitolojik dil, Mesih’in Hiristiyanlar i¢in
kurtarict olduguna isaret eder. Aksine Tanri'nin diglayict vahyine isaret etmez.
Hick’e gore modern Yeni Ahit aragtirmacilig, tarihsel Isa’nin sonraki kilisenin

? John Hick, God and the Universe of Faiths, London: Collins/Fount, 1977, 131.
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onun adina yaptig1 iddialarda bulunmadigini dogrulamaktadir. Onun, Tanr’'nin
oglu diye isimlendirilmesi olgusu da mitolojik ifadedir.™

Paul Knitter, No Other Name (1985) isimli kitabiyla ¢ogulculugun en mes-
hur savunucularindan biri olmustur. Knitter, “birlestirici/birlik¢i ¢ogulculuk”
terimini kullanmaktadir. Bu anlayis, senkretizmle ayn1 sey degildir. Aksine biitiin
dinlerin esit derecede gegerli ve dogru, diger kurtaricilarin da Isa kadar énemli
olduklar1 gergegini kabul eder. Knitter, hi¢bir dinin nihai ve mutlak din oldugu
iddiasinda bulunmadig1 dinsel gogulcuktan soz eder. Thtiyag duyulan sey, dinlerin
gercegi birlikte aradiklar bir dinlerarasi ekiimenizmdir. Geleneksel kristoloji, din-
leraras: ekiimenizm igin bir engel tegkil eder. Bu ytuzden bizim, Mesih-merkezli
teolojiden Tanri-merkezli bir teolojiye gecis yapmamiz gerekir. Knitter, Mesih’in
egsizligini “gbreceli egsizlik” olarak nitelendirerek onu tiimden reddetme yoluna
gitmez. Mesih, Tanri'nin evrensel ve gegerli bir géstergesidir ancak o, diglayici ya
da normatif degildir. Ayni zamanda Tanri’'nin bagka gostergeleri ve (Isa gibi) bag-
ka kurtaricilar da mevcuttur. Sadece onlarla iligkisi iginde Mesih, evrensel dnemi-
ni devam ettirir. Tanri-merkezli anlay1s, dinleraras: diyalog igin gercekten kapilar
acan tek anlayistir. Bu ise, zamanimizin ¢ok dinli konteksti icerisinde gercekten
ihtiya¢ duydugumuz seydir.

Knitter'in teolojik varsayimlari, onun misyon anlayis! i¢in radikal sonuglar
dogurmustur. Misyonun amaci, diger inan¢ mensuplarinin Hiristiyan olmasini
saglamak degildir. Arzulanan sey, i¢inde farkli dinlerin birbirini zenginlestirebil-
digi bir “global ekiimenizm”dir. Hiristiyan misyonu, kendini saglik, egitim ve
kalkinma gibi insani alanlarla sinirlandirmalidir. Tanr’nin kurtarici inayetinin
zaten faaliyette oldugu diger dinlerin mensuplarinin din degistirmelerini sagla-
maya hi¢ gerek yoktur. Mesih’i diger dinlerin mensuplarina duyurmaya da hig
gerek yoktur. Ctinkt onlarin kurtaricilart onlarin kurtulusunu saglayacaktir. Co-
gulcu yaklasgimin misyonu gereksiz kildig1 asikardir. Sonucta ¢ogu liberal Protes-
tan cevrelerde misyon, artik popiler bir aktivite olmaktan gikmugtir. Egilim, daha
ziyade onun yerine diyalogu yerlestirmeye yoneliktir. Diyalogun amaci, farkl
dinler arasinda isbirliginin yollarini hazirlamaktir.

Cogulculuk, kaginilmaz bir bicimde Isa Mesih’in, kurtarici olarak essizligi-
nin reddedilmesine neden olmustur.

Gogulcu paradigmanin kritigi yukarida yapilmamistir. Lesslie Newbigin't,
bu yaklasimi siddetli bir sekilde elestirir. Evanjelik bakis agisindan Alister McG-
rath ise, Hick, Knitter, Smith ve 6teki ¢ogulcularin indirgemeci faraziyelerine

10 Gavin D’Costa, Theology and Religious Pluralism, Oxford: Blackwell, 1986, 39.
" L. Newbigin, "Religious Pluralism and the Uniqueness of Jesus Christ, " International Bulletin of
Missionary Research, 13:2 (1989), 50-54.
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yonelik keskin bir elestiride bulunur.”? Cogulcular, biitin vurguyu Tanr’nin ev-
rensel kurtarict inayeti tizerine yaparlar. Ancak kurtulusun sadece Mesih’e iman
araciligryla olduguna yoénelik Kitabi Mukaddes iddiasini reddederler. Cogulcu
yaklagim, savunucularini (sahip olduklar1 yaklagimi savunmak tzere) heretik bir
kristolojik anlayisi benimsemeye zorlar. Hick’in mitolojik kristolojisi, Tanri’nin
insanlara yonelik mutlak ve nihai ifsasi olarak inkarnasyonu reddeder. Bu ise,
asirlar boyunca formiile edilen 6nemli Hiristiyan itiraflarina zit bir kanaattir. Bu
ylizden o, Hiristiyanligin temel inancindan bir ayriligtir. Hiristiyanlarin ¢ogu igin
kabul edilmesi imkansiz bir anlayistir.

Gogulcu paradigma, Tanr hakkinda gergek bilginin ve Mesih’te kurtulu-
sun blttn uluslara bildirilmek zorunda oldugu seklindeki temel Kitab1 Mukaddes
mesajini hesaba katmaz. Kitab1 Mukaddes’in temel mesajindan ayrilan bir 6greti
ise, Hiristiyan olarak higbir zaman kabul edilemez.

Chester Gilles, ¢ogulculugun savunmasinda, ¢aglar boyu ytriitiilen misyo-
ner gayretin, Hiristiyanligin biiyik dinya dinlerinin yerini almasini saglamada
bagarili olamadig1 arglimanini kullanir. Ayrica bir dinya dininin bulundugu yer-
lerde Hiristiyan ntfusun dikkate deger bir gekilde artma olasiliginin olmadigi
zaten saptanmugtir. Hiristiyanlik, dinya ntfusunun yaklasik %28’inde kalacaktir
ya da hatta diinya niifusuna gore gerileyecektir.’® Sayet Mesih’in rabligini kabul
etmeyen herkes kinanacaksa bu durum zalim géziiyle bakilacak Tanr1’ya kétt bir
sekilde yansiyacaktir. “Cogulcu yaklagim, butiin buytk dinlerin mensuplarina
temel tatbikat icin esit firsat saglayan adil bir Tanr tasavvur eder.”** Bu Tanri,
biitin diinya dinlerinde mevcut ve igkindir.

Bununla birlikte ¢ogulcularin “adil Tanris1”, Kitabi Mukaddes’in Tanrist
mudir¢ Kainatin tek yaratict Tanrst olarak kendisini bilinir kilmak i¢in milletler
arasindan Israil’i segen Tanr o mudur? Israil’den sadece kiigtik bir azinlig1 (rem-
nant) secen ve sonunda kendisini (Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak {iglemeci
yapisinda) onda ifsa ettigi bir hizmetkar ve ogul segen Tanri, o mudur¢ lyi haber-
lerin bittin uluslara kendisi araciligryla duyurulacagr vasita olmak tizere azinlik
bir grubu Kilisesi secen de o Tanrt midir¢ (Peki) bu gekildeki misyoner gayreti
kutsayan o Tanr mudir¢ Kitabt Mukaddes’in Tanrst olmayan bir “adil Tanr1”,
insan icadidir ve bu ytzden bir puttur.

12 Alister McGrath, "The Church's Response to Pluralism, " Evangelical Review of Theology, 15:1 (Jan
1994), 4-19.

13 Nitekim Huristiyan misyon istatistik merkezlerinin ortaya koydugu veriler bu durumu agik bir
sekilde gostermektedir. Hiristiyanlik ve diger dinlerin dinya niifusuna oranla yaklagik tye sayilari
ve oranlart hakkinda bilgi i¢in bkz. Cengiz Batuk & Stleyman Turan, “Misyonerlik Perspektifinden
20 ve 21. Yiizyillarda Dtnya Dinleri ve Mensuplar”, Milel ve Nihal (Aralik 2005-Haziran 2006), 3
(1-2), 137-160 (cevirenin notu).

4 Chester Gillis, Pluralism: A New Paradigm for Theology, Lowrain: Eerdmans, 1993, 170.
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Biz, Tanr’nin varligini ve Kutsal Ruh’un Hiristiyan kilisesinin sinirlarinin
diginda faaliyette oldugunu inkar eden asir1 diglayict anlayigin tatmin edici olma-
dig1 sonucuna variriz. Tanr’'nin kendini miikemmel olarak ifsasinin Mesih'te
gerceklestigini inkar eden asirt cogulculuk ise, geleneksel Hiristiyanliktan tama-
miyla ayrilan bir anlayig oldugu igin kabul edilemez. Ugiincii paradigma, yani
kapsayicilik, bize bir ¢6ziim sunabilir mi¢

KAPSAYICILIK VE MISYON

Kapsayici paradigma, Tanr’'nin kurtarict varliginin Hiristiyanlik digindaki
dinlerde de mevcut oldugunu tasdik eder ve ayni zamanda Mesih’in Tanri’nin
mutlak ve otoriter vahyi oldugu gergegini de kabul eder. Huristiyanlik digindaki
dinlerin mensuplarindan kurtulacaklar, kendi kurtuluglarinda Mesih’in roliint
kabul etmeseler bile, Mesih sayesinde kurtulacaklardir. Bu paradigma, Tanri’nin
evrensel kurtarici inayetine adil bir sekilde davranmayi ister ancak ayni zamanda
kurtulusa Isa Mesih’in 6liim{i ve yeniden diriliginin faziletleri vasitasiyla ulagla-
cagl ikrarinda bulunur. Bu yaklasimin en 6nemli temsilcisi, Katolik teolog Karl
Rahner’dir. II. Vatikan Konsili'nden bu yana ¢ok sayida Katolik teolog, bu yakla-
sim1 benimsemistir.”” Artan sayida Protestan teolog da bu yaklagimi desteklemek-
tedir.!

Karl Rahner, Theological Investigations’un besinci cildinde yer alan “Hiristi-
yanlik ve Hiristiyanlik digindaki dinler” (Christianity and non-Christian Religi-
ons) isimli makalesinde kapsayici goriglerini ifade etmistir. Rahner, her seyi se-
ven Tanr’'nin téim insanlik igin kurtulus saglayacag: hususunda ¢ogulcular, kur-
tulugun sadece Mesih araciligiyla gelecegi hususunda ise diglayicilarla ayni fikir-
dedir. Bu sekilde o, iki paradigma arasindaki boglugu gidermeyi arzulamustur.

Rahner, bir yandan kurtulugun sadece Mesih’in 6lumi ve yeniden diriligi
vasitastyla geldigi ve Hiristiyanligin tiim insanlik i¢in gegerli mutlak din oldugu-
nu dogrulamakta, diger yandan, Tanri’'nin mijdeyi hi¢ duymayanlara bile inayet
vermesi gerektigine igaret eden, (Tanri’nin) evrensel kurtarici iradesini vurgula-
maktadir. Bu inayet, Hiristiyanlik digindaki dinlere biittintiyle Mesih’in vasitasty-
la sunulur. Oteki dinlerin mensuplari inayete kendi dinleri araciligiyla ulagir. An-
cak bu inayetin kaynagi, Mesih’tir. Bu su anlama gelir ki kozmik Mesih, inayetini
insanlara kendi dinleri araciligiyla ihsan eder. Bu sebepten dolayr Hiristiyanlik
disindaki dinler, prensipte mesru kabul edilebilir. Tanri’nin inayetini kabul eden
Hiristiyan olmayanlar ise, “anonim/gizli Hiristiyanlar” olarak isimlendirilir.

Sayet boyle bir insan arkadasina karsiliksiz sevgi ya da merhamet gosterir-
se, bu, kendini Mesih’te ifsa eden Tanri'nin inayeti sayesindedir. Tanri’nin kurta-

15 A. Camps, Christendom en godsdiensten der wereld, Baarn: Bosch & Keuning, 1976; Gavin D'Costa,
Theology and Religious Pluralism, Oxford: Blackwell, 1986.
16 Birkag érnek olarak John Farquhar, Carl Braaten, John Cobb ve Wolfhart Pannenberg zikredilebilir.
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rig1, asla Mesih’ten bagimsiz olarak distntilemez. Tanri'nin mevcudiyeti, sayet o,
Mesih’te bir var olug ise ancak gercek olabilir. Tanr’'nin inayetini kabul edenler,
Mesih’in Kutsal Ruh’taki faaliyetinin neticesi olarak bdyle davranmuiglardir (yani
Tanr’nin inayetini kabul etmiglerdir) ve bu yiizden onlar, hakli olarak Rahner’in
ifade ettigi tizere anonim Hiristiyanlar diye isimlendirilebilirler.

Rahner, kapsayic1 paradigma iginde misyonun mutlaka gerekli oldugu tize-
rinde durur. (Bu anlayis iginde) misyon daha kolay yurtitilir. Misyoner, bog bir
alana degil, aksine Tanr ve Mesih’in hali hazirda mevcut oldugu ve Kutsal
Ruh’un insanlari kendi kultiirleri ve dinlerinin konteksti igerisinde hazirlamig
oldugu bir alana girmektedir. Misyoner, Tanr1’nin inayetini kalplerinin derinlikle-
rinde zaten kabul etmig olabilen insanlarla karsilagabilir.

(Peki) o zaman misyonun amaci nedir¢ Rahner’e gére, Miijdenin duyurul-
masl, anonim/gizli bir Hiristiyan’s, “nesnel tefekkur ve kilisede sosyal sekli verilen
iman ikrar vasitasiyla inayet bahsedilmis varliginin derinliklerinde sahip oldugu
Hiristiyan inancini tanityan biri haline déndirtir.” ¥ Bu sekilde gizli Huristiyan,
diger Hiristiyanlarla kilisede komiinyonu paylasmak suretiyle daha zengin ve
daha dolu bir yasama kavusmus, Hiristiyanligini itiraf eden biri haline gelebilir.
Béylelikle Tanri’'nin inayetini kabul eden Hiristiyan olmayan biri, Hiristiyanlarin
toplumunda 6zel yerini bulacaktir. Bu gekilde Rahner, Hiristiyanligin, temelde
misyoner bir din oldugu gercegine adil bir sekilde davranmay: istemistir. Bu mis-
yon metodu, Hollandali teolog Arnulf Camp tarafindan maieutic diye isimlendi-
rilmigtir.’® Mesih hakkinda embriyotik tarzdaki bilgi, diinya dinlerinin karnin-
da/iginde zaten bulunmaktadir. Hiristiyan misyonerler, insanlar agik¢a tanisin,
itiraf etsin ve ona hizmet etsinler diye Mesih hakkindaki tiim bilginin ortaya
¢ikarilmasina yardimei olmalidirlar.

John Hick, kapsayici yaklagimi “insanlarin kendisi igin higbir arzu ve istek
duymadig: tek tarafli bahsedilmis fahri bir statti” geklinde nitelendirerek elesti-
rir.” Bu yaklagim, Hiristiyan olmayanlara itici gelebilir ve hatta agik diyaloga
yonelik engeller yaratabilir. L. Newbigin, 6teki din mensuplarinin inancini ciddi-
ye almadig icin bu yaklagimin tenkide acik oldugunu ifade eder.”

Kapsayici yaklasimla ilgili bir diger problem, Tanri’'nin inayetini kabul
eden Hiristiyan olmayan insanlardan dini inanglarini degistirmeksizin, karsiliksiz
sevgi ve merhamet dolu hayatlar yasamalarinin beklenmesidir. Bu, yasam ve
inang arasinda kabul edilemez bir bélinmedir. Tanri'nin gergek tabiati hakkinda-
ki yanlis inanglar ve yanlis kanilar, tipki yanlis eylemler gibi gtinahtir.

17 Karl Rahner, Theological Investigations, vol. 5, London: Darton/Longman, 1966, 132.

18 A. Camps, "Dialog der Religionen und Entwicklung: die maieutische Methode, " Zeitschrift fiir Mis-
sions-und Religionswissenschaft, 56:1, 1972, 1-9.

¥ John Hick, God has Many Names, London: Macmillan, 1980, 68.

2 L. Newbigin, "The Gospel Among the Religions, " Mission Trends No: 5, 1981, 8.
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Anonim/gizli Hiristiyanlar diigincesi, yanlizca Mesih’in adint itiraf edip,
isteyerek ve agikca onunla iyi iligkiler kuran ve ona teslim olanlarin kurtulacagini
ifade eden biblikal 6gretiyle de gelismektedir.?

Rahner, misyonun mutlak gerekliligini savunmasina ragmen kapsayici
yaklagim, misyonu gereksiz kilar ya da en azindan misyon i¢in daha az ilgi/endise
ortaya ¢tkmasini saglar. Sayet 6teki dinlerdeki insanlar, kendi dinleri vasitasiyla
kurtulacaksa o halde onlar1 kurtarmak tizere Mjde’yi duyurmak i¢in nigin zah-
mete katlanilmaktadir¢

Gogulcu yaklagimi tercih eden Chester Gillis su gerekgeyle kapsayict yakla-
simu elestirir: “Diger hisimlar (dinler), ne otonom ne de mensuplarini kurtulusga
ulastirma noktasinda yeterli degildirler. Diger dinlerin zenginligi, Mesih’in kurta-
ric1 etkisine yonelik Hiristiyanligin mutlaklik iddiasi tarafindan azaltilir/degersiz
hale getirilir.”? Diglayicilik, gercekten ikna edici degildir. Mesih olmaksizin ¢ogu
insan kaybolmug addedildiginden bu yaklagim, suglu bir vicdandan kurtulmak
icin Huristiyanlara yardim edebilir ancak Hiristiyanligin diger diinya dinleriyle
iligkisi problemini gercekten ¢6zmez.

Problemin ¢6ztmi, asirt diglayicilik ile gogulculuk arasinda bir yerde bu-
lunmalidir. Belki de David Bosch’un gu ifadelerinde bulunabilir: “bir dinler teoloji-
si, bir mutlaklik iddiasi ile keyfi (arbitrary) ¢ogulculuk arasinda verimsiz alterna-
tifin Gtesine uzanan yaratici gerilim tarafindan karakterize edilir.”?

DIYALEKTIK YARATICI GERILIM PARADIGMASI

Yukarida ele alinan her t¢ paradigma da tipik modernist yaklagimlardir.
Her sey acik bir sekilde ortaya konulmali ve mantiksal olarak agiklanmalidir. Her
kirint1 ve parga iyi bir gekilde yerine yerlestirilmelidir. Fakat Tanri’'nin diiglince-
si/zihni, planlari, bizim mantiksal agiklamalarimiza sigmayacak kadar ¢ok biytik
olamaz mi¢ Bu diunyada izah edemedigimiz ve iyi bir imanla Tanr’'ya havale
etmek zorunda oldugumuz ¢ok fazla olay olmuyor mu¢ Mijdeyi hi¢ duymayan
insanlarin kaderi, bu olaylardan biri degil midir¢ Sayet inkarnasyon, karsiliksiz
inayet ve kefaret, yiikselme ve ikinci gelis mantiksal olarak izah edilemiyorsa
Hiristiyanligin diger dinlerle iligkisi igin nigin mantikli bir paradigma bulmak
gereklidir¢

Postmodern bir misyoner paradigma savunan David Bosch sunu ifade eder:
“Cesitli modeller, hem bir kimsenin kendi dinine nihai bagliligini hem de 6tekinin
dinine gercekten agik olmak gerektigini savunan degismez bir paradoksu kucak-
lamak igin hi¢ yer birakmiyor goztikmektedir.” Biz, Tanri’'nin tarih igindeki gi-

! Romalilar 10:9.

22 Gillis, Pluralism: A New Paradigm for Theology, 170.

% Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission, 483.
2% Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission, 483.
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zemli/anlagilmaz igleri i¢in yer ayirmak zorundayiz. Bu ytizden biz, iginde para-
doksun oldugu gibi kaldig1 ve yaratici gerilimin saglam bir sekilde muhafaza edil-
digi bir paradigmanin imkanini dikkate alabiliriz.

Bu taslagin ana hatlarini ortaya koymak igin John Calvin’in gérugleriyle
baglamak zorundayiz. Calvin’in Hiristiyanlik disindaki dinler hakkindaki gortst,
iki doktrine dayanmaktadir: insanlarin Tanri’nin suretinde yaratilmasi doktrini
ve ortak (yani herkese yonelik olan) inayet doktrini.

Birinci doktrin baglaminda Calvin, yaratilisla btittin insanlarin Tanr bilgi-
sine ve bir din tohumuna (semen religionis) sahip oldugunu &gretir. Bu, dinin insan
bilincinin yapisindaki bir unsur oldugu anlamina gelir. Insan, homo religiosus bir
varliktir. Bu noktada Calvin’in goriigi, R. Otto, J]. Wach ve M. Eliade gibi uzman-
lar tarafindan desteklenmektedir. Calvin’e gére giinah, bizim dindar bilincimizin
bi¢imini bozmusgtur. Boylelikle gercek Tanri'y1 aramak yerine biz, stirekli olarak
kendi tanrilarimizi ve hurafelerimizi yaratiriz.?® Bununla birlikte diigmiis insanlar,
ylice Tanr1 ya da en azindan kendi hayatlarini etkileyen bir agkin gerceklik hak-
kindaki bilgiyi hatirlarinda tutarlar.® Calvin, Tanri'ya dair dogustan olan bir ig-
gtdii - sensus divinitatis — den séz eder. Insanlar, Tanri'nin varligina dair bir dii-
stnceye/hisse umumi olarak sahiptirler. Tanr1 hakkindaki bu dustince, dinlerin
hepsinin temelidir.

Calvin'in ikinci doktrini, ortak inayet ve ortak vahiy dokrinidir. O, ortak
inayeti, diger inang mensuplart arasinda da az bir miktar 1g1k, ahlaki unsurlar ve
iyi isler bulunabilecegi gergegini agiklamak icin kullanir. Gtinahkar vaziyetlerinde
insanlar, daima Tanr’nin imajlarini/putlarini yaparlar ancak iyiligin izleri ve
(gercegi bulma) yetenegi onlarda oldugu gibi kalir. Ortak inayet, gercek Tanri
bilgisinden yoksun birakildiktan sonra bile insan tabiatinda iyi hususla-
rin/armaganlarin bulunmasinin sebebini agiklar.”” Yine ortak inayet, bitiin ina-
nanlar Tanri hakkinda gergek bilgiye Mesih’te ulasabilsinler diye mujdeyi du-
yurmak igin insanin kalbini hazirlar.

Tanrr'ya dair dogustan olan i¢gidu - sensus divinitatis — ve ortak inayet
doktrinleri kabul edilirse diger dinlerle diyalog i¢in bir ana ilke bulunmug olur.
Ortak inayet, kurtulusa ulastirmayacag! i¢in meydan okuma, insanlara Kutsal
Kitaplarin 6zel vahyini anlatmak i¢in oldugu gibi kalir. Boylelikle onlar, gergek
Tanrt'y1 6grenebilirler. Diger dinlere yoénelik bu goriis, ortak hedefler icin birlikte
calisma ya da birbirinin ¢ntinde Tanri’ya dua etme imkanin: diglamaz.

Bu noktada Calvin’i takip eden Hendrik Kraemer, Hiristiyan Mujdesi ve
Hiristiyanlik digindaki dinler arasindaki iligkiye dair diyalektik bir degerlendirme
gelistirmistir. Dini bilincinden dolay: insan, Tanr hakkinda mutlak gercege

% Calvin, Inst 1, 5:12
% Calvin, Inst 1, 12:1
¥ Calvin, Inst 11, 2:13-15.
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ulagmak igin ¢abalamaktadir ancak giinahkar durumundan dolay: stirekli ondan
uzaklagmaktadir. “Insanin dini ve ahlaki yasantis, insanin bagarisidir ancak Tan-
r’'nin onunla micadelesi de s6z konusudur; (dini ve ahlaki yasantr) Tanri’ya dair
bir kabulii agtkga gosterir ancak ayni zamanda Tanr1’ya yonelik bagislanamaz bir
itaatsizlik ve korliigti de gosterir... Insan, Tanrt'y1 arar ancak bu arayiginda kendi
kendini 6ne stiren, hep kendini distinen iradesi ve gtinahkar kokeni ytiziinden
ayni zamanda ondan uzaklagir.” Bu trajik geliskili durum, insanin en anlagil-
maz/en derin problemidir. Insanin Tanr'y1 aramast ve ondan uzaklagmast, Hiris-
tiyan misyonu igin en gli¢lti kontak noktast olan, Tanri'nin inkarnasyonda insani
aramastyla birlikte degerlendirilmelidir.

Kraemer icin paradoks devam eder. Tanri, Mesih’'te ve Kutsal Ruh vasita-
styla Hiristiyanlik disindaki dinlerde faaliyettedir. Ancak (Hiristiyan olmayanlar),
Mesih’te kurtulugu buluncaya kadar Tanri’dan ayrilmig olarak yasamaya devam
ederler. Insanlar, ancak din degistirme ve iman vasitasiyla Tanri’'nin onlar arasin-
da bulundugunun farkina varabilecekleri i¢in Hiristiyan misyonu mutlaka gerek-
lidir. Tanr’nin evrensel kurtarici iradesi ve kurtulusa sadece Mesih’e iman vasita-
styla ulagilacagi hususlarinin her ikisi dogrudur. Onlar arasindaki diyalektik geri-
lim varligini devam ettirir. (Bu baglamda) Hiristiyan olmayan dinlere yonelik
tutum, hem “hayir” hem “evet’tir.

David Bosch, hem misyoner hem de diyalogcu olmak arasindaki gerilimin
coziilemeyecegini iddia ettiginde ayni distince ¢izgisini takip etmektedir. Bosch,
agagidaki hususun dile getirildigi San Antonio Raporu’nun birinci bélimine atif-
ta bulunur: “Biz Isa’dan bagka her hangi bir kurtulug yoluna isaret edemeyiz; ayni
zamanda biz, Tanri'nin kurtarici glictine dair sinirlar da belirleyemeyiz... Bu geri-
limin farkindayiz ve onu ortadan kaldirmaya kalkigmiyoruz.””

Diyalektik gerilimin bu tutumu, hem diyalog hem de misyon igin alan ya-
ratir. Biri digerinin yerine kullanilamaz; onlar, ne ayni ne de birbirine tezat olarak
kabul edilmelidir.

Hiristiyanlar, Tanri’'nin zaten iglerinde faaliyette oldugunu bilerek diger
inanclarin mensuplariyla diyalog igerisinde olmalidirlar. Diyalogun amaci, birbiri-
ni daha iyi anlamaktir. Diyalog, farkli inanglarin bir arada var olusunu kabul eder
ve dini 6zgtirlik ilkesini destekler. Diyalog sayesinde farkli alanlarda isbirliginin
yollart kesfedilebilir. Yine diyalog sayesinde farkli inanglarin mensuplari, kendi
doktrinlerini daha iyi anlama noktasinda birbirlerini zenginlestirebilirler. Hiristi-

% H. Kraemer, The Christian Message in a Non-Christian World, London: Edinburg House Press, 1938,
112.
¥ Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission, 489.
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yanlar, elbette Mesih’in rabligine iman tutumundan hareketle diyalog yapmali-
dir.®

Bununla birlikte diyalog, misyonla bagdasmaz; evanjelizmi ise diglamaz.
Diyalog, Hiristiyanligin temel misyoner karakterini ortadan kaldiramaz. Bitiin
buyiik mezhepler, kilisenin dinyadaki vazifesinin merkezinde Tanri’'nin kralligi-
nin duyurulmast (ki armiha gerilen ve gége yiikselen Rab Isa tarafindan baglan-
gic1 yapilmugtir) hususunun oldugu noktasinda hem fikirdir. David Bosch’un
ifadesiyle, “Hiristiyan inanci, Isa Mesih’i aramiza géndermesinde Tanri’'nin belirli
ve eskatolojik bir hareket yont tayin ettigi ve insanlara bagislanma, aklanma ve
nege dolu bir yasam (karsiliginda din degistirme seklinde bir cevap talep eden)

73

verdigi seklindeki inangtan feragat edemez.”' Diinya dinlerine bor¢lu oldugumuz
sey tam olarak budur. Sayet bu nimeti onlardan uzak tutarsak onlara biytik bir
haksizlik yapmig ve onlart mitkemmellikten ve Mesih araciligiyla Tanr’da yeni
bir yasamin sevincinden mahrum birakmis oluruz. Bu mahrumiyet, “yardima
ihtiyac1 olanlar1 Umitsiz birakir”.® Bosch, Hiristiyanlarin diger inang mensuplariy-
la karg1 kargiya geldiklerinde algakgdnillii olmak zorunda olduklart gercegini vur-
gular.® Diger inanglarla karsilasmalarinda Hiristiyanlar, her zaman, olduklarini
iddia ettikleri gibi olmadiklari igin yargilanirlar. Hiristiyanlar, karsiliksiz sevgi ve
algakgonullulik igerisinde insanliga hizmet etmeye ¢agrilirlar. Bu tutum olmaksi-
zin Hiristiyan sahitliginin basarisiz olacag: kesindir.

Biz, Pavlus’un Atinalilara vaaz ettigi ayni mesajla (bugiin) diger inang
mensuplarina gitmek igin hala ¢agrilmaktayiz: “Tanr, ge¢mis dénemlerin bilgi-
sizligini gérmezlikten geldi; ama simdi her yerde herkesin tévbe etmesini buyu-
ruyor. Ctnkt dinyayi, atadigi kisi araciligiyla adaletle yargilayacagt glinti sapta-
mugtir. Bu kisi'yi 6lumden diriltmekle bunun giivencesini herkese vermigtir.”*

Bittn uluslarin ve insanlarin yaraticist olan Tanri, onlarin igleriyle ilgilen-
mekten asla vazge¢mez. Onlarin kendi istedikleri yolda gitmelerine izin vermesi-
ne ragmen o, tabiat1 hakkinda onlar1 ipugsuz birakmamistir.® Onlara karst mer-
hametliligini géstermis ve onlara yagmur ve mahsul vermistir. Insanlar, tabiatta
ve tarihte onun ayak izlerini gérebilirdi. Onlar, bu Tanrt’y1 aragtirmak ve kurtu-
lus ve 6zgiirlik yollar1 aramak suretiyle karsilik verdiler. Bu, karanlikta yapilan
bir aragtirmadan bagka bir sey degildir. Insanlar, Tanr’y1 ve onun insana ve evre-

3 Olaf Schuman, "Zum theologischen Umgang mit anderen Religionen, " Zeitschrift fiir Missionswissen-
schaft, 15:2 (1989), 91.

81 Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission, 488.

32 James A. Borland, "A Theologian Looks at the Gospel and World Religions, " Journal of the Evangelical
Theological Society, 33:1, 1990, 11.

% David, J. Bosch, "The Church in Dialogue: From Self-Delusion to Vulnerability, " Missiology: An
International Review, vol. XVI, No 2, 1988, 139.

3 Elcilerin Igleri 17:30-31.

% Elcilerin Isleri 14:17.
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ne yonelik planlarini gergekten bilemedikleri igin (o dénem) bir cehalet dénemiy-
di.

Fakat simdi olaylar radikal bir sekilde degisti. Tanr1, 6lumi ve yeniden diri-
lisi vasitasiyla diinyay: yargilayacagr bir kisi génderdi. Simdi Tanri, kendini Me-
sih’te diinyaya bildirdi. Onceden Tanr, insanlara elgiler ve mesajlar génderdi
ancak simdi Mesih’in ¢carmihi ve yeniden dirilisinde onlara sahsen gelmisti. Tanri,
krallig i¢in temeli kurdu. Bedende goziktii (inkarne oldu), insanligin tarihine ve
insanligin 1stirabina mtdahale etti. “Tanr1, kristolojik olarak ifsa oldu.”

Tanry, cahillik donemlerini dikkate almamuigtir. Simdi o, tim insanlara her
yerde tovbe etmelerini emreder. Gelecek yargilamada, sadece bir gegerli cevap
vardir, o da pigmanliktir.

Bu, Tanr’nin tim uluslara ve tim beseri dinlere yénelik mesajidir. Tan-
r’'nin kralligina giden yol, pismanlik ve Mesih’e imandan ge¢mektedir. Bizim
misyonumuz, bu mesaj1 s6z ve eylem olarak tiim insanlara ulastirmaktir. Tan-
r’nin ruhu diger uluslar ve diger dinler arasinda zaten faaliyette oldugu igin bu
gorevi yerine getirebiliriz. Tanr1, bu mesajin kabul edilmesi i¢in zemini/yolu ha-
zirlar. O, miimkin olmayani mimkiin kilar ve ac1 ve bozulmuslugun oldugu bir
dinyada gercek barig, nese ve 6zgiirligin tek anahtari olan (Teslisi olusturan)
Tanrt'ya imani meydana getirir. Kilise, kurtulusun sahibi degildir aksine Tan-
r’'nin Kutsal Ruh araciligryla ve Mesih’te diinyaya sundugu kurtulusun isareti ve
sahitidir.¥’

% McGrath, "The Church's Response to Pluralism", 6.
% Newbigin, "The Gospel Among the Religions", 16.
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SUNNETIN
BIREYSEL VE TOPLUMSAL DEGISIMDEKI ROLU
SEMPOZYUMUNUN ARDINDAN

Ali PEKCAN*

Konya'da 11-12 May1s 2007 tarihlerinde Selguk Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi tarafindan Hadis Anabilim Dalinin etkinligi olarak “Siinnetin Bireysel ve Top-
lumsal Degisimdeki Rolii” ana baglhgl altinda organize edilen sempozyumun agilig
programina Diyanet Isleri Bagkan Yardimcist Prof. Dr. Mehmet Gérmez, Konya
Vali Yardimeist Yusuf Ozdemir, 11 Genel Meclis Bagkani M. Sabri Ak, Meram
Kaymakami Turgut Celenkoglu, Meram Belediye Bagkani Refik Tuzcuoglu, I
Miftiistt Mustafa Kutlu, S. U. Ilahiyat Fakiiltesi dekani Prof. Dr. Ahmet Onkal
ile yurt i¢inden ¢ok sayida bilim adami, akademisyen, 6grenci ve halk katildi.

Hasan Hiiseyin Varol'un Kur'an-1 Kerim tilaveti, saygi durusu ve Istiklal
Marsi ile baglayan sempozyumda ilk selamlama konugmasini yapan Meram Bele-
diye Bagkani Refik Tuzcuoglu, toplumlarin strekli olarak bir degisim icinde olma-
s1 gerektigini belirterek, “Islam’in iki temel kaynagi Kur'an ve Stinnet’te bu konu-
ya iligkin ¢nemli mesajlar vardir. Cagin ihtiyaglarina ve teknolojinin gelismesine
ayak uyduramayan milletlerin ilerlemesi mtimkiin degildir. Bu dinamizm Islami-
yet'in 6ztinde vardir. Osmanlt Devleti'nin gerilemesi ve ¢6kiistiniin altinda da
1slahatlarda istenilen seviyeyi yakalayamamasi en 6nemli etken olarak goriilmek-
tedir” dedi.

Bu sempozyumun ¢ok giizel bir tesebbiis oldugunu belirten Konya Miftii-
sti Mustafa Kutlu ise, bu tiir faaliyetlerin icra edilmesinin Islam’in iyi anlagiimast
ve yanilgilarin giderilmesi agisindan énemli olduguna dikkat gekti.

Vali Yardimcist Yusuf Ozdemir de, yillardir radyo, televizyon, miiftii, cami
ve kirstilerden stinnet ve hadislerin anlatildigini ancak toplum hayatinda tam
olarak uygulanamadigini sdyledi. Toplumda yasanan sikintinin insanlarin yap-

* Dr., DIB Konya/Selguk Egitim Merkezi Ogretim Gorevlisi; pekalisait@mynet.com
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mayacagl ve yapamayacagl geyleri sdylemesinden kaynaklandigini belirten Oz-
demir, "Kimse soyledigini yapmiyor ve yasamiyor. S6yledigi seyi yapmadig1 i¢in
etkili de olamiyor. Ulkemizin sikintisinin buradan kaynaklandigina inantyorum.
50 yildir bu tlkede televizyon, radyo, camilerde stinnet ve hadis anlatimasina
ragmen ahlaki yagsam seviyesinde bir degisiklik olmuyor. Bu sorunu toplum ola-
rak ¢c6zmemiz gerekir" dedi.

Diyanet Isleri Bagkan Yardimcist Prof. Dr. Mehmet Gérmez de yaptigi ko-
nusmada milletleri millet yapan unsurlar arasinda en 6nemlilerinin dil, din, kil-
tlr, cografya gibi ortak degerlerin oldugunu vurgulayarak, kisa ve 6zl konugma-
sinda &zetle sunlari soyledi:

“Tarih gostermistir ki inancini ve manevi hayatini kaybeden milletler,
kendilerini millet yapan diger unsurlar1 da kisa stirede kaybetmislerdir. Din unsu-
ru, bizim milletimizi millet yapan diger unsurlarin da en énemli bekgisi ve koru-
yucusudur. Milli degerlerle dini degerleri birbirine alternatifmis gibi géstermek
son derece yanligtir. Bu sempozyumun, toplumumuzun en 6nemli ortak degerle-
rinden Peygamberimizi daha iyi anlamamiza vesile olmasini diliyorum”.

Sempozyumun agilig konugmasini yapan Selguk Universitesi {lahiyat Fa-
kiiltesi Dekant Prof. Dr. Ahmet Onkal, Islam'da Kuran'dan sonra ikinci kaynak
olarak stinnetin geldigine, stinnetin bireysel ve toplumsal alanda insanlara sunu-
lan bir yagam bigimi olduguna dikkat cekerek, topluma 1sik tutmasit agisindan
stnnetin dogru algilanmasi gerektigini soyledi. Cahiliye devrinden 6rnek bir top-
luma peygamberle gegildigini belirten Onkal devamla sunlar soyledi:

"Peygamberimiz (s.a.v.), huzur, barig ve hosgoériiniin sahip oldugu bir top-
lum meydana getirdi. Bize diigen gorev onu iyi anlamak ve stinnetini uygulamak-
tir. Fakat maalesef toplumumuzda stinneti algilama ve yasama noktasinda eksik-
likler vardir. Toplumda stinnet algimizi tekrar gézden gegirerek, bireysel ve top-
lumsal déntigimde oynadig: role dikkat edip, zihnimizdeki stinnet algisini degis-
tirmeliyiz. Stinnet inangtir, kulluktur, giizel ahlaktir, eylem ve hayattir. Dolayi-
styla hayat1 tiimden kusatir. Ote yandan siinnet hayatimizin dncesi ve sonrasini
aydinlatan bir 1giktir. Stinnete iste bu gozle bakmaliyiz. Bir bagka anlatimla onun,
bizlere yon gosteren bir pusula olarak da degerlendirmek mtimkin. Iste bu sem-
pozyumu da bu degerleri daha iyi kavramak ve anlatmak igin diizenledik." Onkal,
sempozyumun tertiplenis amacini agiklayan konugmasinda ise su hususlara vur-
gu yaptu

“Dtinyanin dért bir tarafinda ve 6zellikle Islam {ilkelerinde hakim bulunan
isgaller, savaglar, insanlik suglari, aglik, sefalet, yayginlagan ahléksizlik, siradanla-
san bireysel ve toplumsal bunalim ve agmazlar eger gontllerimize aci veriyorsa,
Hz. Peygamber'in Stnnetini iyi anlamaya ve onun biitin beseriyete sundugu
evrensel mesajina kulak vermeye muhtaciz” dedi.

Protokol konugmalarindan sonra Sempozyumun ilk oturumunda Prof. Dr.
Mehmed Said Hatiboglu ile Prof. Dr. Ali Osman Kogkuzu hocalarimiz s6z aldilar.
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Oturumun ana bagligi “Islam’in Dogru Anlagilmasinda ve Yasanmasinda Stin-
net’in Yeri” idi. Hatiboglu hocamiz konusmasinda, tilkemiz ve batida son asirda
Peygamberimiz hakkinda olusan yanlis imaj ve kanaati elestirerek, bu imaj1 degis-
tirmek Gizere Misliman arastirmacilara biiytik vazifeler diistiigini belirtti. Sonra
tlkemizdeki din egitiminin gegirdigi sertveni bizatihi kendi yasadig: sikintili
hatiralariyla ele aldi. Ardindan Islam’in evrensel bir din oldugunu ve bunun icin
de Ilahiyatgilara biiytik bir sorumluluk disttgiinii ifade etti. Kogkuzu ise, tilke-
mizde yakin tarihte, 6zellikle Diyanet Igleri Bagkanliginca atilan bazi adimlarin
tam manastyla siirdiiriilemedigini, Anadolu'nun birkag merkezinde ISAM modeli
arastirma merkezlerinin kurulmasini planladigini, ancak bunun egitim merkezleri
formatinda devam ettirilmekle birlikte, ihtiyaca cevap verme ve konulan hedefi
gerceklestirme agisindan yetersiz oldugu kanaatinde oldugunu soyledi.

Ayni giin saat 14.00'te baglayan ve “Siinnetin Ongérdiigii Fert Ve Toplum Mo-
deli” baghgini tagtyan ikinci oturumda, Stinnet'in her ¢agda insanliga sunulan en
gegerli ve gercekei yasama modeli oldugu belirtildi. Caglar ve mekéanlar Ustii ozel-
lige sahip bu evrensel mesajin, sahsiyetli bireylerin olugmast, huzur, barig, hak ve
adaletin hakim oldugu sevgi toplumlarinin insa edilmesi igin yegéne yol oldugu
vurgulandr.

Prof. Dr. Mehmet Goérmez'in baskanliginda gergeklestirilen oturumun ilk
konugmacist Prof. Dr. Ismail Liitfi CAKAN, “Bireysel ve Toplumsal Gelismede Siin-
net'in Yeri ve Sahth-i Buhdri” baglikl1 bir teblig sundu.

Tebliginde Cakan, Dihlevi'den nakille ele aldig1 peygamberlerin en temel
iki gorevi olarak ifade edilen bireyin ve toplumun egitimi konusu etrafinda tebli-
gini detaylandirmaya galisti.

Ikinci tebligci Dog. Dr. Saffet Sancakli ise, “Hz. Peygamber'in Medine Do-
neminde Tesis Ettigi Kardeglestirme (Mudhat) Projesinin Gintimuz Bireysel ve
Toplumsal Hayat Agisindan Onemi ve Analizi” isimli konusmasinda, Stinnet'i
Peygamberimizin yasadigr Saadet Asri'ndan bugiline tasimay: kardeslik 6rnegi
tzerinde ele ald1.

Oturumun tgtinct tebligi, Dog. Dr. Mevlit Uyanik tarafindan sunuldu ve
“Cocuga Din-Kiilttr ve Kimlik Iligkisini Kurgulamada Peygamberimizin 'Bir Sos-
yal Model' Olarak Sunumu” bagligini tagimaktaydi.

Kisa bir aradan sonra devam eden ilk gtintin ikinci oturumunda, dérdtinct
konugmact Yrd. Dog. Dr. Hayati Yilmaz, “Toplumsal Déniisiimde Hz. Peygamber'in
Kisiliginin Etkisi” bashikli tebliginde, Peygamberimizin her yénden oérnek tegkil
eden mistesna sahsiyetinin toplumun cehaletten aydinliga gecisinde ne denli
mihim bir rol oynadigini agikladi.

Besinci tebligci Yrd. Dog. Dr. Vecdi Bilgin, “Cahiliye'den Islam'a: Degisim ve
Siireklilik Baglaminda Siinnet” konulu bir konugma yapti.

Oturumda s6z alan konugmacilarin muzakereleri sirastyla Prof. Dr. Ali
Osman Ates, Prof. Dr. Ahmet Turan Yiksel, Doc. Dr. Selguk Coskun, Dog. Dr.
Enbiya Yildirim ve Dog. Dr. Ejder Okumus tarafindan gergeklestirildi.
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Cumartesi giinii icra edilen oturumu sabah 09.30'da baslad1. Prof. Dr. Ce-
mal Sofuoglu'nun bagkanlik ettigi tGi¢tinci oturum “Siinnetin Bireysel ve Toplumsal
Hayata Intikali: Problemler ve Coziim Yollari” baghigini tagimaktaydi. Bu ve diger
sunumlarla ¢agimiz insaninin her tiirlid buhran ve sikintisina ancak Stnnet'in
derman olabileceginin vurgulandigi oturumda, Siinnet'i giinimuzde yasanilir
kilmanin 6nemine dikkat ¢ekildi. Bu baglamda, Stinnet'i dogru anlayip anlamlan-
dirmanin ve hayatin gercekleri ile bagdastirmanin éntindeki engeller tartisildi, hal
careleri 6nerildi.

Gunin ilk konugmacist Prof. Dr. Talat Sakalli, “Stinnetin Glincel Yorumu:
Kiyamet Alametleri le Ilgili Hadislere Verilen Anlamlara Elestirel Bir Bakig ve
Hgili Hadislerin Anlagilmasina Yonelik Farkli Bir Teklif” konulu konugmasinda,
gindemi siklikla meggul eden ve Kiyamet'in yaklagtigina dair ipuglari ihtiva eden
hadis rivayetlerinin nasil degerlendirilmesi gerektigini ve kevni kiyamet, ictimal
kiyamet ve ferdi kiyamet arasindaki farklari ele aldz.

Ikinci konusmaci Prof. Dr. Selahattin Polat ise, “Siinnetin Hayata Intikalin-
deki Gerilim Noktalari, A¢mazlar ve Problemler” baglikli bir teblig sundu. Polat, teb-
liginde Stnnet'i uyulmasi zorunlu olmayan, ama faziletli davraniglar manzumesi
olarak gormek ve hayata aktarilmasinin belli ilmi disiplinlerin sorunu oldugunu
distinmek gibi yanlis anlayiglar ile Stinnet'i yasayan fert ile toplum arasinda olu-
san gerginliklere yer verdi.

Oturumun tg¢tinct tebligcisi Dog. Dr. Bunyamin Erul, “Teme! Hadis Kay-
naklarmnin Cevirileri Uzerine Bir Kritik” konulu konusmasinda, Stinnet verilerine
birinci elden ulagtigimiz ana eserlerin dilimize aktarilmasinda yasanan bazi so-
runlar ve bunlarin yol ag¢tig1 anlama problemleri tizerinde durdu.

Son tebligci Dog. Dr. Ayhan Tekines ise, hadislerin sahsi ényargi ve zihin-
sel arka planda yerlesmis bakiglar ile agiklanmasi ve yorumlanmasi noktasinda
yasanan sikintilara temas ederek, “Modern Dénem Hadis Yorumlarinda 'Ben Merkez-
Ii" Yorum” baglikli bir konugma gergeklestirdi.

Prof. Dr. Ahmet Yiicel, Prof. Dr. I. Hakki Unal, Prof. Dr. Abdullah Aydinl
ve Dog. Dr. Ibrahim Hatiboglu ise, miizakereci olarak programda yer aldilar.

Hadis ve Stinnet Sempozyumu'nun son oturumu, toplantilar hakkinda ya-
pilan genel degerlendirme konugmalarina ayrildi. Prof. Dr. Ismail Liitfi Cakan,
Prof. Dr. M. Hayri Kirbagsoglu, Prof. Dr. Nevzat Agik, Prof. Dr. Ali Celik ve Dr.
Nurettin Boyacilar kimi zaman duygusal anlar da yasanan degerlendirmelerde
bulundular. Sempozyum, tekrar tertip edilmesine yoénelik temenni ve tekliflerle
sona erdi.

Sempozyumun kisa bir 6zetini yaptiktan sonra onun, amaci, ydntemi,
mubhtevasi, katilimcilar, fiziki ve psikolojik ortam ile yaptig: etkileri temel alan
bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

1-Ilkin, bu sempozyumun, genel anlamda, hedeflenen amacina ulastigint
sOylemekte yarar vardir. Zaten bir sempozyumdan beklenen seylerin sinirlar
bellidir. Bu tip organizasyonlarda énemli olan, kisitl sure ve imkanlar: verimli ve
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etkin bir gekilde degerlendirmek suretiyle sonug almaktir. Bu da kanimca buyuk
olgtide gergeklesmistir.

2-Sempozyuma katilanlarin genis bir yelpazede hadisgilerden olugmasi tl-
kemizde bu alandaki potansiyelin bir ortalamasi niteligini tagimaktadir.

3-Anadolu’nun mitevazi bir ilinde bu kalitede ve ilgi uyandirici bir toplan-
tinin tertip edilmesi hem sehrin, hem de oradaki ilmi hayatin bir géstergesi olma-
s1 bakimindan ¢nemli bir bagaridir. Ancak, sadece ev sahipligi sifatiyla yetinilme-
yip, aynt zaman da ilmi durumu da sergileyen ev sahiplerinden birisine ait bir
teblig sunumu da olmaliydi. Bu nedenle, tebliglerden en az birinin ev sahibi ilahi-
yatgilara ait olmasi isabetli olurdu diye diistintiiyorum.

4-Bildiri sunanlar bakimindan genel bir bagaridan s6z etmekle birlikte bazi
Unlt isimlerin beklenen performansi gosterememeleri Giztintii verici olmugtur. Bu
bakimdan tebligcileri bu tur etkinliklerde tebligi okumakla yetinmemeli, dinleyi-
cilerle manevi ve duygusal bir bag kurmaya da ¢aba gostermeliler. Sadece 'yerini
bulsun' yaklagimi pek de hosg olmasa gerek. Bununla birlikte -kanaatime gore-
sempozyumun tebligciler arasinda dikkati gekenleri Selahattin Polat, Binyamin
Erul ve Ayhan Tekines olmustur. Hem muhteva hem de ana konuyla irtibat1
bakimindan, dinleyicilerden tam not almiglardir.

5-Sempozyumda degerlendirme oturumunda M. Hayri Kirbasoglu'nun,
icerik ve mesaj bakimindan dogru ve tutarli sayilabilecek bir duygu ve diislinceyi
aktarirken sert ve maksadini asan bir tislup kullanmas: kimi dinleyiciler tarafin-
dan yadirgatict bulunmustur. Tertip heyeti adina son konugmaci olarak séz alan
Prof. Dr. Zekeriya Giiler, Kirbasoglu'nun sempozyumun tiimiine yonelik olarak
ifade ettigi “laf-1 glizaf” nitelemesine “iki gindiir ‘bilgi stleni’ seklinde gegen sem-
pozyumun bu bicimde degerlendirilmesinin pek de isabetli olmadig1” seklinde
kargilik vermisgtir.

6-Sempozyumun, iki giin boyunca salonun tamamina yakininin dolu ola-
rak hi¢ eksilmeden takip edilmesi son derece sevindirici olmustur. Bu ayni zaman
da organizasyonun basarisinin bir bagka gostergesi sayilabilir.

7-Katilimcilarin moral olarak, ahenkli bir birliktelik olusturmasi, organize
ekibinin titiz ve igtenlikli hizmetleri unutulmasi gii¢ bir bagka giizellik olarak
hafizalarda yerini almigtir. Biitin bunlarin yaninda yapilan ikramlar da Kon-
ya'miza yaragir bir jest olarak anilacaktir.

Son olarak séylemek gerekirse, bizi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’i sevenleri,
onun yad edildigi bir ortamda bir araya getiren organizasyon sahiplerine, maddi
ve manevi emegi gecenlere ve katilimcilara en igten tebriklerimi sunuyor, benzeri
etkinliklerin milli ve manevi diinyamiza biytik katkilar getirecegini umuyorum.
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INSANIYET, FIKR-I DINI, MEDENIYET*

Halim Sabit SIBAY**

Insanlar bi-t-tab’ medenidir. Insanlarin tab’inda medeniyet hissi vardir, bir
cemiyet tegkil ederek tedvin ve tendsur ile imrir-1 hayat her insanda bir hiss-i
fitridir. Tarih, maziye dogru ne kadar uzanirsa uzansin mutlaka bir medeniyet,
bir cemiyet-i beseriyeye tesadiif eder. Insanlarin pek eski zamanlarda da kendile-
rine gore bir cemiyetleri vardi. Su kadar var ki medeniyet, efrdd-1 cemiyetin héiz

* Halim Sabit, “Insaniyet, Fikr-i Dini, Medeniyet”, Sirat-1 Miistakim, C. 1, Aded: 2, 1324, s. 27-30.
Yayina haz. Dr. Adem EFE, SDU llahiyat Fakdiltesi.

** Halim Sabit Sibay, 1883 yilinda Tataristan’in Simbir vilayetine bagl Kiigtik Tarhanli Labit kéytin-
de dogmustur. Simbir'de Medrese-i Halimiyye’'de 6grenim géren H. Sabit, daha sonra geldigi Istan-
bul’da Mercan Idadisi'ni bitirmis ve nihayet Darilfunun’dan (1906) ylhnda mezun olmugtur. 1914-
1919 yillant arasinda Dartilfunun’da hocalik yapmigtir. Mart 1925'te Seyyid Bey’in Slimi tizerine
Islam hukuku miderrisi olarak tekrar Dariilfunun’a dénmesi teklifini geri cevirmis; bilahare 1933'te
kendi istegiyle tiniversiteye dnmek istediyse de bagvurusu kabul edilmemistir.

Devrin siyasi cereyanlarina dogrudan katilmamakla birlikte Halim sabit, Ittihad ve Terakki liderleri-
nin Islam Birligi, Ttrkgtlik ve Rusya meselesi hakkindaki fikirlerinden faydalandiklar1 distince
adamlarindan biri olmustur. Ziya Gékalplerle birlikte Tiirk Ocagi'nin kurulmas: faaliyetlerine ka-
tilmustir. Sirat-1 Mistakim Dergisinde “Ictihada Dair”, basligi altinda 16 tefrika; Sebilti’r-resad Der-
gisinde “Hac ve Ka’be” unvaniyla 20 adet; Turk Yurdu’'nda 23 adet “Altaylara Dogru” bagligiyla ya-
yinladigt uzun soluklu makaleleri ile taninmustir. Ancak onun asi ilmi faaliyeti, 12 Subat 1914 ila 30
Ekim 1918 yillar arasinda 63 say1 olarak yayinlamig oldugu Islam Mecmitiasi'nda goralmiistar. Itti-
had ve Terakki'nin mali destegiyle gikartilan dergi ile deyim yerindeyse 6zdeslesmistir. Derginin
logosu olan “dinli bir hayat, hayatli bir din” ilkesi dogrultusunda yazilar yazan Halim Sabit, yeni bir
yorumla Islam’a hareketlilik kazandirmanin ve dini sosyal canlanmanin gerekliligi Gizerinde dur-
mustur. Dinin asil gekline déndirilmesi hususunda yazilar kaleme alan distintiriimtz hutbelerin
de halk tarafindan anlagilmasi igin Ttiirkge okunmas: gerektigi tizerinde durmustur. Bu ytizden Mo-
dernist-Islamci, Ttrkcii-Islamet olarak nitelendirilmistir. Halim Sabit, uzun sayilabilecek égrenim
hayati sayesmde Islamiyet, Islam Tarihi ve Fikih tizerinde derin bir vukuf sahibi olmustur. Temel
kaynaklara dayanarak yazdigi makale ve ansiklopedi maddeleri onun bu alandaki giiciini gozler
6niine serecek mahiyettedir. 27 Aralik 1946 tarihinde Ankara’da vefat etmis olan Sibay, Cebeci Asti
Mezarligina defnedilmistir.

Eserleri: 1-Ameli Ilm-i Hal (I-V), Istanbul 1328-1332; 2-Ulema ve Talebe-i Ultim Efendilere-Islah-1
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olduklar1 ilim ve marifet ve terbiye-i fikriyeleriyle miitendsip bulunuyor. Binaen-
aleyh pek zamanlarda gelip gecen insanlarin terbiye-i fikriyeleri de kendileri gibi
hél-i ibtidaide bulundugundan cemiyet ve medeniyetleri de simdiki medeniyete
kiyas olunmaz derecede basit bir halde idi.

Evet, ilerde bir giin gelecek ki iste simdi bizim derece-i kusvasina vasil oldu
zannettigimiz medeniyet, adeta vahset olup kalacaktir. Ahlaf bize de vahsi naza-
riyla bakacaktur.

Anlagiliyor ki medeniyet insaniyet ile tev’emdir.! Fakat insanlarin terbiye-i
fikriyeleriyle mitenasiptir. Binanen-aleyh beraber terakki ederler, beraber tedenni
ederler.

Her bir sey kantn-1 tekemmile tabidir. Serditi cem ettigi surette terakki
eder, tekdmiile dogru hatve-endaz? olur.

Terbiye-i fikriye de tabii bir seydir; Kantin-1 tekemmdiile tabi olmast elbet
zaruridir. Fakat terbiye-i fikriyenin kan(in-1 mezk{r tahtina duhdl edebilmesi igin
buytk bir sart vardir. O da tedviin ve tendsur ve adalet Uzerine miesses bir bir
cemiyet-i begeriyenin viicud ve devamidir. Evet, bu stiphesiz sarttir “Barika-y1
hakikat tesddiim-i efkdr ile meydana ¢ikar” diyorlar; igte bu kelam-1 hikmet-meal
bu middednin stibutuna gsehadet ediyor.

Anlagiliyor ki terbiye-i fikriyenin mevctdiyeti ve terakkisi cemiyet-i bege-
riye ve hey’et-i ictimaiyenin taht-1 muhafazada bulunmasina mendttur.’ Hukuk-1
ictimaiyenin taht-1 muhafazada olmasi da cemiyete mens(p her bir ferdin kendi
hakkini mutlaka taht-1 emniyette bulundurmakla beraber vatandaslarina karsi
Uzerine lazim gelen biitlin vazaifi tamamuyla if4 etmekle olacaktur.

Demek cemiyetin devam ve bekési igin iki sart var; biri: Her bir sahsin
kendi hissine isabet eden “hak”, digeri vatandaglarina karst medy(n oldugu “vazi-
fe”dir.

Isbu hak ile vazife arasinda olan nispeti tetkik ettigimizde her bir hakkin
kargisinda bir vazife, her bir vazifenin kargisinda bir hak oldugunu goériiyoruz.
Adeta aralarinda olan nispet de tbiivvet ile niibiivvet beyninde oldugu gibi bir
tezdyuft* andirtyor: Bir hak vazifeden, bir vazife de haktan kat’iyen infikdk® et-
mez. Ale-t-tariki-t-tezayif beraber bulunurlar.

Anlagiliyor ki hak ile vazife biitiin efrdd-1 beger i¢in bir sirat-1 miistakim
tegkil ediyor. Cemiyete dahil olan bir ferdin igbu tarik-i mahdad tzerinde hareket
etmesi zarGridir, mecburidir. [sbu tarik-i muayyen ve mahdtadun her iki tarafi bir

! tev’em:ikiz.

? hatve-endéz: adim atan.

% men(t: bagl.

4 tezyif: benzegme.

% infikék: bir seyden ayrilma.
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ka'r-1 cahimdir.® Insan hangi tarafina meyl ederse etsin bir girdaba véaki’ oluyor.
Ya kendi hakkini ihldl veyahut gayrin hakkini pay-mal etmis olur. Her iki hal
cemiyetin intizamini ihlal eder. Binaen-aleyh bu gibi hale higbir vecihle kat’iyen
cevaz verilmez. Be-heme-hal hak ile vazifeden tesekkil eden tarik-i adaletten
higbir vecihle zerre kadar inhiraf etmemek lazim gelir.

Fakat insan, kuvve-i seheviyye ve kuvve-i gazabiyye arasinda mahstr bu-
lunmaktadir. Bi-care insan ne yapacak¢ Bu iki kuvvet kendisini stirtikliyor. Insan
gar-na-¢ar’ igbu kuvvetlerin evdmirine inkiydd ediyor... Zaten tab’-1 insaniyede
hissi-i inkiyad var. Insan mfiti’ ve miinkad bir hayvandir. O kuvve-i seheviye, o
kuvve-i gazabiyyenin teklif ettikleri o cicili bicili musteheyat,® o intikam ve taaddi
hisleri!... Bi-care insan o iki kuvvetin elinde esirdir... Ba-husus kendisini o miigte-
heyat huzurunda goérdti mu artik kuvve-i akliyye ve vicudiyyenin hiikmi kal-
maz. Zaten insan zaif olarak yaratilmigtur.

Miisteban oluyor ki efradimizin bu tarfk tizere sabit olub higbir vecihle et-
rafa meyl U inhiraf etmemesini temin eden bir muhafiz ve kaid lazim. Fakat bu
kaidlik ve muhafizlik vazifesini kim if4 edecek¢ Bu vazifeyi hangi bir kuvvetin
eline tefviz ve tevdi’ etmeli¢ Iste bu noktada az gok taharriyat icrasina ihtiyaci-
miz vardir.

Badi-i emrde isbu vazife-i mithimmeyi ifa etmek tizere hatirimiza dort ttr-
It kuvvet tebadur’® ediyor: “Kuvve-i Cebriye”, “Namus=_Seref-i Nefs”, “Htukimet
ve Kanunu”, “Fikr-i Dini”.

[btida kuvve-i cebriyyeyi ele alalim: Evet, kuvve-i cebriyye ile insani sirat-1
mistakim tzerinde sabit bulundurmak mimkin gibi géziktyor. $6yle ki herkes
alabildigi alet-i harbiye ve silahi eline alir, vazifesini bilmeyip ihlal-i hukuka yel-
tenenlere isti’'mal ile hakk-1 mesru’unu ziya’dan muhafaza eder! Bu mimkindir
degil mi¢

Fakat bu pek cirkin, pek vahsiydne bir ustldtr. Sadyan-1 insaniyete hicbir
vecihle yakismaz. Intizdmu taht-1 muhafazada bulunduracagim derken asayis
ihlal edilmis olur, ortalik kana bogulur. Bununla beraber hak daima kuvvet ve
miknet erbabinda kalir. Boyleleri hicbir vakit kendi vazifelerini hakkiyla ifa et-
mezler, daima haklarini gaib eder, magdur olurlar. Binaen-aleyh bu us(l bizim
isimize gelmez. Bagka bir ustl, bagka bir hAmi aramaliy1z.

Bir de hikimet-i muntazama ve kan(nu sayesinde bu vazifenin taht-1
muhafazada bulundurulabilecegi varid-i hatir oluyor. Acaba dogru mu¢ Hayur, bu
da dogru olamaz. Zira bir hitkiimet ne kadar muntazam ve kan(nu ne kadar
muhkem olursa olsun, insanin a’mak-1 kalbiyesine degil, derGn-i hanesinde ce-

¢ ka’r-1 cahim: cehennem cukuru.
7 cAr-na-car: caresiz.

® miigteheyat: lezzetli geyler.

? tebadiir: ansizin akla gelme.
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reyan eden ahvile bile kesb-i 1ttild edemez; kan(inun orada tatbiki de mimkiin
olamaz. Hitkiimetin vazifesi ve kantnun tatbiki ahval-i zhireden zerre kadar
ileriye gidemez... Halbuki insanlardan zuhr eden ahval, ef’dl, temeyyulat pek
miutefavit.”® Biri meydanda zuhtr ederse, ytizde doksan dokuzu higbir kimsenin
kesb-i 1tt1ld edemeyecegi bir keyfiyet tizere sudfir eder. Iste hiikiimet boylelerine
karg: tedbir edecek... Ef'al-i hafiye ve temeyytilat-1 muzirraya karsi nasil muamele
icrd ve hangi kantinu tatbik edebileceks... Ortaligi casus ile mi dolduracak¢
A’'mak-1 kalbiyelerimize kadar “glis-i tecessiis” mi uzatacak¢ Heyhat... Higbiri
kar etmez.

Ve bir de erkdn-1 htikiimet ayni bizim gibi insanlar degil mi¢ Ya onlarin
kendilerini kim taht-1 muhafazada bulunduracak¢ Onlar masumlar ziimresinden
mi¢ Hayir bil’akis... Kuvve-i seheviyyelerine bir de c4! ve riyaset inzimam et-
mekle miisteheyata inhim4k hususunda daha ziyade sabirsizlik ve azginlik ibraz
ediyor. Binaen-aleyh bu noktay1 uzun uzadiya isbata hacet yoktur zannederim.

Iste bu kaidlik ve muhafizlik vazife-i mithimmesini kendilerinde bulunma-
s1 mefr(z bulunan “namus=geref-i nefs”in eline tefviz etmek isteyenlere de ¢ok
tesadif olunuyor. Zamanimizda bu fikir hayli taammiim etmistir. Gliya “namus”
hak ve adaletin yegdne hamisi imig gibi telakki olunmaktadir. Herkes mithim bir
davasinin isbatinda namusunu sahid olarak ileriye stirtiyor.

Acaba “namus=geref-i nefs” denilen haslet béyle mithim bir vazifeyi kabul
ve ifd edebilecek mi¢ Veyahut delilsiz olarak, agiktan ve sdyan-1 itimad olmayan
bir dava mi1¢

Iste bu cihetleri az cok arastiralim: Namus, seref-i nefs, kiinh @ hakikati
pek de agik bir surette maltim olmayan bir sifattir ki insanin kavm ve kabilesi ve
menstb oldugu cemiyeti nezdinde mezm@m ve makdGh” ve onlarin arasinda
héiz oldugu makam ve riitbesine gayr-1 miinasip olan bir seyin irtikdbini men’
eder. Iste namus ve seref-i nefs dedigimiz haslet bundan ibarettir.

Fakat bu haslet pek miitefavit ve pek mubhtelif tarzlarda z&hir oluyor, bir
hadd-i muayyeni yoktur, bir hakikat-1 ma’rtfesi de maltm degildir. Her bir kabile
ve biitin cemiyetlerin arasinda mittefekun aleyh ve bir merkezde sabit bir nu-
munesi pek az bulunuyor. Hatta bircok noktalar vardir ki bir cemiyet nezdinde
kendisini irtikdb, namussuzluk addedildigi halde digerlerince ayn-1 namus ve
seref-i nefs sayilir. Sahaif-i vukuat buna pek ¢ok sahidler irde edebiliyor. Mesela:
Avrupalilarca balolarda, bahgelerde vesair umumi mahallerde erkek kadin, kiz
ogul, baba ana, bedevi sag1 gibi karma karigik olup, cant istedigi bir kimsenin kol-
tuguna girerek gezmeleri, baba oguldan, ana kizdan hicab etmemeleri daire-i na-
mus iken, Islamlarca, belki bitiin sarklilarca kipkirmizi bir namussuzluktur.

10 miitefavit: birbirinden farkli.
1 ca: makam, mevki.
12 makdih: begenilmemis.
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Iste bu tefaviit ve su tezad yalniz cemiyet ve kabileler arasinda degil, belki
bir cemiyetin dahilinde olan bitiin sinif ve tabakalar: beyninde mesh@d oluyor.

Maltmdur ki insanlardan sadir olan biitiin ef’dl ve biyiin temeyytlat hep
insanin kendi saddet igindir. Yani insan ne yaparsa, ne distnirse, kendi saddeti
icin yapar, kendi saddeti igin dtstinir. “Saddet” daima illet-i gdiyyedir.

Fakat insanlarin saddeti pek mutefavit tarzlarda z&hir olur. Her sinif ve ta-
baka saddetlerini ayr1 ayri kapilardan bekliyorlar. Saadetin zuhtru yeknesak de-
gildir. Mesela: Insanlardan kimi rencberligi kimi katipligi, kimi askerligi, kimi de
padisahlig1 vesait-i saddet olarak kullaniyor. Iste bu vesaite saadet terettiib ediyor.
Bunlarin arkasinda saddet vardir.

Fakat igbu saddetin devamu icin namus, seref-i nefs lazim ve sarttir. Yani
saadetin hamisi geref-i nefs, namustur. Iste “namus ve seref-i nefs”in ise yaraya-
cag1 nokta burasidur.

Anlagiliyor ki vesdit-i muhtelifeden iktitaf" edilen “saddet’ler pek mu-
tefavit olarak meydana geliyorlar. Bu halde bunlarin himileri olan “namus ve
seref-i nefsin de onlara muvéfik ve onlar ile mitendsip olmasi zaruridir. Katib,
rencber, padisah, esnafin veséit-i muhtelife ile elde edebilecekleri “saddet”leri ara-
sinda hicbir miinasebet olmadig1 gibi isbu “saddet”lerin hamileri olan derece-i
namuslari arasinda da goze garpacak derecede tefaviitler olmas: tabiidir.

Bir diplomat saddeti diplomatliginda ariyor, saddeti su san’atindan tahsile
calistyor; muvaffak da oluyor. Tabii bu saddetin karsisinda bulunmast lazim olan
namusu da var. Fakat su namus bir esnafin namusuna hi¢ benzemez. Bir esnaf
icin hiyel ve desaisi® irtik4b ve nakz-i ahud' gibi seyler namussuzlukdan ma’did
oldugu halde bir namussuzluk diplomat meslegi iktizas1 olarak bu gibi seylere
pekald miracaat edebilir. Bu hal namussuzluk sayilmaz.

Bismark buttin 6mriini hiyel G deséis siyaeti ile gegirdigi halde higbir kim-
se Bismark’t namussuzluk ile ithdm etmedi. Zaten namuslu bir zat idi. Cunk
héiz oldugu geref-i nefs ve mevkii-i sahsiyyesini pek glizel muhafaza etti.

Iste goriiltiyor ki namus ve seref denilen haslet miizebzeb!” ve bir merkezde
takarriir'® etmez. Bin yiizli, sebatsiz bir sifattir. Binaen-aleyh boyle bir emr-i
mithim kendisine tefviz edilmez.

Bir cemiyet ashabi kendi namuslari miisaade ettiginden bir is yaparlar.
Halbuki o ig diger cemiyet igin zararli olur. Iste birinci cemiyetin yaptig1 ig na-
muslart dairesinde olmakla beraber diger cemiyet erbabina kargt bir vazifesizlik

18 jktitaf: devsirme, toplanma.

1 hiyel: hileler.

15 desais: hileler, el altindan yapilan igler.

16 nakz-i ahtid: ahdi bozma, sdziinden cayma.
7 miizebzeb: karmakarigik.

18 takarriir: yerlegme, karar kilma.
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tesgkil eder. Cok vakitler igitilmis gértlmisttr ki biri namusu dairesinde bir ig
yapar; lakin arkadag: tarafindan tahtie” edilir, namussuzluk ile ithdm edilir. Clin-
kil onun o isi ile hakkini zayi’ etmis oluyor. Igte gértiyoruz ki vaki’de bunlarin her
ikisi hakli, her ikisi namuslu. Lakin ortada bir “hak” zayi’ oldu. Iste boyle ziya’-1
hak, vazifesizlikler bir degil, iki degil; pek ¢ok. Lakin namus dairesinde, namus
perdesi altinda... Bu gibi hallerin ziyan1 birinci def’alarda pek zéhir olmuyorsa da,
tabii tekerrlr ettigi surette asayis ve intizdmi ihlal ederek cemiyet-i begeriye ve
medeniyeti sarsar.

Binaen-aleyh “kaidlik ve muhafizlik” vazife-i mithimmesi “namus” gibi 1t-
tirddsiz” bir seye tefviz ve tevdi’ edilmez. Yalniz namuslari namina ig gérenlerin
hali de sdyan-1 emn 1 i'timad gorilmez.

Iste goriiyoruz ki nefs-i insaninin tarik-i adl u savabdan inhiraf etmemesini
hakkiyla iltizam edebilecek bir kuvvet bulamadik. Iste ta’mik-i' nazar edildikte
kuvve-i cebriye, namus ve seref-i nefs, huktimetin vazife-i mezkdreyi ifaya
kifayet etmeyecegi anlagildi, meydana ¢ikti. Simdi yegéne Gimidimiz fikr-i dinide
kald1.

Iste bu fikr-i dininin su vazaif-i mithimmeyi hakkiyla ifa edebilecegi stiphe-
sizdir. Zira “fikr-i dini” Cenab-1 Allah’a ve hayat-1 ebediyeye imandan ibarettir.
Bu halde bir mi’'min daima biitiin kdindtin mevcudu ve biitlin dlemin sani’i olan
Cenab-1 Kadir Mutlak hazretlerine inanir. Bir mi'min daima kendisini cenab-1
alimi’s-sir ve hafiyyatin nezareti altinda oldugunu digtnir. Bir mi’min daima
kendisini miintakim ve kahhdr olan Cenab-1 Hakk'in taht-1 tarassudunda oldu-
gunu bilir. Bununla beraber haff ve asikare yaptiklar1 btitiin ef’dl ve hareketinden
mes’(] olacagini ve an-karib Cenabi-1 Zii'l-Celal’in nezd-i siitbhanisinde muhake-
me edilecegini de disliniir, ne yapt1 ise onu ceza-y1 sezdsini bulacagini yakinen
bilir.

[ste bir mi'min-i kdmilin hali.

Diistintilstin. Imani kamil olan bir insan sada-y1 vicdanisini dinlemeyerek
kuvve-i seheviyyesine nasil kapiliré Bagkasinin hakkina tecaviiz ederek vazifesiz-
ligi nasil tecviz ederé Bir insan Cenab-1 Allah’a ve hayat-1 uhreviyeye hakkiyla
iman ettigi halde tarik-i adl G savabdan nasil inhiraf edebilir¢

[ste bir mii'min béyle bir idare ve boyle bir kaid ve muhafizin zir-i cayesin-
de bulunuyor. Padisah, vezir, emir, hakim, Katip, esnaf, rencber, zengin, fakir,
buyik, kugtk, kavi, zaif, ilh... Hep musavi olarak igbu cayenin altinda sdye-ban?
olurlar.

¥ tahtie: yanligini ¢ikarma.

20 1ttir&d: birbirini takip etme.

2 ta'mik: derinlemesine aragtirma.
22 shye-ban: gdlgelik, koruyan.
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Ya kuvve-i cebriye, namus ve geref-i nefs dedigimiz seylerin hali béyle mi
idi¢ Heyhat.

Bir de igsbu céye daimidir, adildir.

Huktmetin idaresi, kantnun tefevviizi® ve tatbiki boyle mi idi¢...Heyhat.

Binaen-aleyh bu vazife-yi mthimmeyi ifd eden ancak dindir; Ancak fikr-i
dinidir.

Iste bu miitalda galib-i umtr ve ekseriyet-i ahvale bakilarak istintac edil-
migtir. Yoksa bir mi’min bitin 6émrind esir-i sehvet olarak imrér ettigi halde
diger bir dehrinin bil’lakis bttiin fazail ve edeb ve iffeti cem ederek émriinde bir
def’a olsun nd-megru’ bir igi irtikab etmemesi cdiz, belki vuk(’u da vardir. Fakat
bu gibi ahval nevadir kabilinden olmakla kaide-i kulliyeye karsi bir madde-yi nakz
tegkil edemez. Zaten hitkiim ekseriyet tizere bina olunur.

Hiilasa ve netice. Insaniyet, fikr-i dini medeniyet zinciri gibi yekdigerlerine
merbuttur. Birinin yerinden koplmasi digerinin velev bataetle’ olsun, esasindan
mahv u berbad olmasini istilzdm eder. Ve birinin yerinden oynamast sarsilmasini
icab eyler... Binaen-aleyh bunlardan birinin digerinden infikkinin adem-i cevazi
netice-i katia’ olarak meydana ¢ikiyor.

% tefevviiz: tistiine alma.
% bataet: agir davranma.
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