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editorden

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Diyanet Isleri Bagkanliginin Kur'an-1 Kerim'in Hz. Peygamber'e
vahyedilmeye baslamasinin 1400. senesini yani 2010 yilini, “Kur’an Yili” olarak
ilan etmesiyle birlikte bu yil, vahyin okunmasi ve anlagilmasina yonelik pek ¢ok
yayin hazirlanmig ve sempozyum diizenlenmistir. Tlrkiye’nin bilimsel birikimini
okurlartyla bulusturmay1 gaye edinen marife -bilimsel birikim- dergisi de ilahiyat
alanindaki akademik ve entelektiiel miiktesebati, toplum kesimleriyle bulustura-
rak bu yila ilmi diizeyde katk: saglamay1 amaglamis ve onuncu yilini Kur’an dos-
yasiyla taclandirmigtir.

“Oku” emriyle nazil olmaya baglayan ve ismi Kur'an (o74) olan ilahi
Kitab, okuyup anlamak ve yasama gegirilmek tizere gonderilmistir. O, el-Had’'den
insanogluna diinya ve ahiret saadetinin nasil kazanilacagini géstermek i¢in indiri-
len bir ndr, bir 151k, bir rahmet bir hidayet rehberidir. Bu sebeple indirildigi glinden
beri higbir degigime ugramayan Kur'an, Islam alimleri tarafindan gtinimiize kadar
yorumlanmaya devam etmistir.

Hz. Ali'nin kendisiyle tartisan Haricilere “Kur’an, iki kapak arasinda ya-
zilr olan bir metindir. O konusmaz, ancak insanlar onunla konugsurlar.” ((la= s» L) 0T \isy
I ey IS Ul slay ¥ s o jskes) (Taberd, Tarfh, I1I, 110) seklinde verdigi cevapta
oldugu gibi insanlar, onun ayetlerini her ttrlt fikir, konugsma ve yorumlarina
dayanak olarak kullanirlar. Nitekim Hz. Ali, Ibn Abbas’t Haricilere génderirken
ona, Kur'an’in bazi ayetlerinin farkli anlamlarinin oldugunu hatirlatir ve onlarla
siinnetten delil getirerek tartismasini tavsiye eder. (Suytl, Miftdhu'l-Cenne, s. 59)
Ayrica fbn Abbas (r.a) da séz konusu Hariciler hakkinda “Kur'an’in (baz
ayetlerinin) farkl anlamlar vardir. Oyleyse onun muhtemel anlamlart arasinda en giizel
olanina yorunuz. " (sasms ot s odanls 055 93 0T80) (Deylemi, Firdevs, 111, 283) derken
ona en giizel anlam vermede stinnete duyulan ihtiyaca dikkat ¢ekmistir.

Allah’in insanliga génderdigi vahyin dogru ve eksiksiz anlagilmasi, vah-
yin ilk muhatab1 Rastlillah (s.a) ile Onun (c.c) arasindaki dogrudan iletisim saye-
sinde gerceklesmigtir. Allah ile Elgisi arasindaki s6z konusu vahiy iligkisi/bilgi
akigi, vahyin gayesine gore anlagilmasinda mustagni kalinamayacak bir iligkidir.
“Siiphesiz sen yiice bir ahlak iizeresin” (Kalem: 4) ayetiyle bu miinasebetin Kur’an ile
bitlinlesen boyutuna deginilmistir. Hz. Aise de “Onun ahlak: Kur'an’ds” (Ahmed
b. Hanbel, Miisned, VI, 163) ifadesiyle bu durumu veciz bir gekilde dile getirmistir.
Yani o, yiiriiyen/yagayan bir Kur’an’dir. {lk giinden itibaren bunu idrak eden Miis-
ltmanlar, on dért asirdir bu iki kaynakla aydinlanmaya ve ahlaklanmaya devam
etmiglerdir.



“Andolsun ki biz Kur'an’s, 6giit almsin diye kolaylastirdik; var mi 6giit
alan?!” (Kamer: 17) ilahi hitabr da Kur’an’t okuyup diisinmemizi ve anlamamizi
istemekle yetinmeyip 6glit alarak hayata gecirmemizi talep etmektedir. Bagka bir
ifadeyle, insanlarin Kur’an’la iligkisi, inang ve amel biittinligt saglandiginda daha
da anlam kazanacaktir. Efendimiz (s.a) “Kim Rabbi ile konusmak isterse Kur'an
okusun.” (Deylemi, Firdevs, 1, 302; Hatib el-Bagdadi, Tdrih, VII, 239) buyurarak
dlemlerin Rabbi'nin kelamiyla, yaraticimizi ve yaratilig gayemizi, varlik dlemini ve
varolugun sirlarini dogru okuyabilecegimizi ifade etmistir.

Kur'an inmeye baglandig1 giinden sonra, ifade o&zellikleri ve edebi
usltibuyla, i’caz ve egsizligiyle, ifade giicti ve Gstiinligiiyle tiim zamanlarin edib ve
sairlerini yani beger dilini aciz birakmistir. Onun fesahat ve belagatinin tesiriyle
Hz. Omer Misliiman olmustur. Dénemin séz ustalarindan Velid b. Mugire ise,
onun biytileyici, etkileyici ve stirtikleyici tislubu karsisinda neredeyse Miisliman
olacakmig ve “Vallahi onun okuduklarinda bir tatlilik (halavet), bir gtizellik, geki-
cilik var. O, s6ztin (Kur'an’in) yukarisi verimli, agsagisi bereketlidir. Bu sebeple o
kesinlikle muvaffak olacak ve kimse ona asla galip gelemeyecektir. Ayrica o, agagi-
da kalani zinhar paramparga edecektir.” demekten kendini alamamugtir. (Beyhaki,
Suabii'l-Tméan, 1, 287) Bu sebeple “Hakikati drtbas eden kéfirler dediler ki: Bu Kur'an't
dinlemeyin, o okunurken giiriiltii yapin ki, boylelikle onu belki bastirirsiniz.” (Fussilet:
26) ayetinde ifade edildigi gibi, onu gizli gizli dinlemekten kendilerini alamayan
mugrikler, Kur'an okunurken onu dinlememe ve giiriiltd ¢ikarma karari almuglar-
dir.

Kiymetli okurlar! Allah Rastlu (s.a) “Peygamberlerden hichir peygamber yoktur
ki, ona (kendi zamanindaki) insanlarin benzerine iman ettigi mucizelerden verilmis ol-
masin. Bana mucize olarak verilen ise, ancak Allah’mn vahyettigi (tiim zamanlari kapsa-
yan Kur'an)dir. Bu sebeple kryamet giiniinde ben, iimmeti en ¢ok olan peygamber olaca-
gimy umuyorum.” (Buhari, I'tisam 1; Mislim, Iman 239) diyerek en buyik
mucizesinin cevdmiu’l-kelim olan Kur'an oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla
daha o6nce benzeri hicbir peygambere verilmemis ve hikmt kiyamete kadar
gegerli, beser aklini aciz birakan, ebedi ve evrensel bir mucizenin anlagilmasina
katkida bulunmak amaciyla hazirladigimiz Kur'an dosyasinin dopdolu igerigi ile
sizleri bag baga birakiyor ve 11. yilimizin ilk sayisinda yeni bir tasarimla bulugmak
timidiyle sevgi ve muhabbetlerimizi sunuyoruz.

Fikret Karapinar



marife, yil. 10, sayi. 3, kis 2010, s. 9-43

MODERN DONEME OZGU
BIR KUR’AN TASAVVURU

-Kur’ancilik ve Kur’an Islami Séyleminin

Tahlil ve Tenkidi-*

Mustafa OZTURK*

OZET

Bu makale, modern dénem Islam diinyasinin farkli cografyalarinda belli 6I-
glide popiilerlik kazanan bir egilimin, dini hiikimlerin kaynagini Kur'an'dan ibaret
sayma ediliminin tahlil ve tenkidini icermektedir. Makalenin ilk ana bashdi altinda,
sdz konusu egilimin islam diisiince tarihindeki muhtemel orijinleri, gegmisten gii-
nimuze belli bagh temsilcileri ve gdrisleri ele alinacak, ikinci ana baslk altinda ise
bu egilimin temel iddia ve argiimanlarinin tutarlilik ve tutarsizligi meselesi lizerinde
durulacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kuran islam’, Kur'anclik (Quranism?), Hadis inkarciligi, Ge-
lenek, islam modernizmi.

A MODERN CONCEPTION OF THE QUR’AN: A CRITIQUE OF THE DIS-
COURSE OF QUR’ANISM AND QUR'ANIC ISLAMISM

This article provides a critique of a religious current which has gained some
popularity in different parts of the Islamic world —the current which considers the
Qur'an to be the unique source of religious rulings. In the first part of the article, I
shall investigate the possible origins of this trend in the history of Islamic thought
as well as its major representatives and their views and focus in the second part on
whether this trend is consistent or not in its major arguments.

Key Words: Qur‘anic Islam, Qur‘anism, denial of the religious authority of the
words of the Prophet, heritage, Islamic modernism.

GIRIS
Bu makalenin temel amaci, din ve dini ahkdmin kaynagini Kur'an’dan iba-
ret sayma egiliminin Islam diisiince tarihindeki soy kiitiigiinii aragtirmak ve ayni

* Bu makale, 18-19 Aralik 2009 tarihinde ISAM tarafindan Istanbul’da diizenlenen “Dini Hiikiimlerin
Kaynagi ve Dini Metinlerin Anlagilmasi Konusundaki Cagdas Yaklagimlar Calistayi”na sunulan “Di-
ni Hiikiimlerin Kaynagini Kur'an’a Indirgeme Egiliminin Kaynaklari ve Tutarliligi” baglkl bildirinin
gbzden gecirilmis ve kisaltilmis seklidir.

** Dog. Dr., Gukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, mozturk65@yahoo.com
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zamanda bu egilimin teorik/pratik agidan ne kadar tutarli/tutarsiz oldugunu tar-
tigmaktir. Caligmadaki ilk ana baslik altinda séz konusu egilimin Islam diistince
tarihindeki muhtemel orijinleri, gegmisten gliniimtize belli bagl temsilcileri ve
gorugleri tizerinde durulacaktir. Buna gore konu agirlikli olarak Hadis, mezhepler
tarihi ve modern dénem Islam diigiincesi baglaminda ele alinacaktir. Ikinci ana
baslik altinda ise s6z konusu egilimin temel arglimanlar1 ve tutarliligi/tutarsizligt
ile ilgili tespit ve degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Islam’t Kur'an’dan ibaret sayma egilimi son dénem Islam diinyasinda farkls
isimler/isimlendirmeler altinda belli 6lctide popiilerlik kazanan ve basta Stinnet-
Hadis olmak {izere Islam ilim ve kiltiir geleneginin yaninda ge¢misten bugiine
gelen Islami tedeyytintin (inang ve uygulama) topyekiin hesaba gekilmesi gerektigi
diistincesi temelinde daha ¢ok g4z fikirlere sahip ¢ikmak, hemen her konuda gele-
nege ve cumhura muhalefeti sahih din anlayiginin belki de en mtmeyyiz vasfi
saymak gibi marjinal davranig kodlarina sahip bireylerden kendine taraftar bulan
modernist ve ayni zamanda fundamentalist (kokenci) bir egilim olarak teghis
edilebilir. Bu teghisin bir genelleme oldugu yéniinde bir itiraz ileri stirtilebilir. Kus-
kusuz bu itirazda haklilik payr mevcuttur; ¢linkii her seyden 6nce biitin genelle-
meler riskli ve tehlikelidir; fakat bu aragtirmaya konu olan egilim bittn farkl
varyantlarina ragmen asli binye ve ana govde itibariyle ancak boyle bir genelleme
yoluyla ifade edilebilir.

Hint alt kitasinda Seyyid Ahmed Han (6. 1898) ve Aligarh okulunun ente-
lekttiel katkilariyla olusan ve 1902’de Abdullah Cekralevi (6. 1914) tarafindan
Ehlt’z-Zikr ve’l-Kur'an adiyla kurumsallagtirilan, Misir’da Dr. Muhammed Tevfik
Sidki (6. 1920) ve halen hayatta olan Ahmed Subhi Manstr gibi bazi kisilerce
“Islam salt Kur'an’dan ibarettir” soylemiyle daha ekstrem bigimde savunulan,
Ttrkiye'de ise yetmigli yillarin ortalarindan seksenli yillarin sonlarina kadar Is-
lamci entelektiiel gevreler nezdinde kendinden séz ettirmeyi basaran Mealcilik
akimi ile daha yakin bir gegmiste Hiiseyin Atay, Yasar Nuri Oztiirk, Edip Yiiksel,
Muhammed Nur Dogan, Ferec Hiidiir, Bayraktar Bayrakli gibi isimler tarafindan
“Kur'an Islam’t”, “Kur'an’daki Islam”, “Kur’an’daki din” gibi retorigi oldukga cazi-
beli goziken kimi sloganik kavramlastirmalarla glindeme taginan, te yandan
bilhassa [bn Teymiyye (6. 728/1328) selefiligine atiflarindan dolay1 daha masum
ve mutedil gibi goziiken ve agirlikli olarak neo-selefi gizgideki Islamci gevrelerin
dillendirdigi “6ze déntis” séyleminde de kismen ifadesini bulan bu egilimin tarih-
sel ge¢misi oldukga kadimdir. “Kadimdir” dedik; ¢inki bu egilim tarihsel stirecteki
butlin farkli varyantlar: ve tonlartyla Stinnet ve Hadis’e ¢ok mesafeli duran bir
zihniyeti de igermektedir.

Klasik kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla hadislere soguk bakan veya
hadis olarak nakledilen bazi rivayetlere reddedici bir tavirla yaklasan bir egilim ve
anlayigin tarihsel kokeni Islam’in ilk yiizyillarina kadar uzanmaktadir. Diger yan-
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dan, “Kur’an Islam1” ve/veya “Kur’ancilik séylemi" modern dénemdeki gekliyle bir
bakima hadis inkdrciligi anlamina gelmektedir. Bununla birlikte Kur'ancilik soéy-
leminin erken dénemlerdeki sekli ile modern zamanlardaki gekil ve muhtevasinin
ayni olup olmadigr yahut daha dogru bir ifadeyle, son dénemde savunulan
Kur'ancilik séyleminin erken dénemlerde birebir karsiliginin bulunup bulunmadigi
meselesi izaha muhtagtir ve yeri geldiginde bu meseleyle ilgili izahta bulunulacak-
tir.

Bazi arastirmacilarin tespit ve degerlendirmelerine gére Kur’ancilik séylemi;
(1) Islam’in tek kaynaginin Kur'an’dan ibaret oldugunu, dolayistyla Kur'an digin-
daki hicbir seyin dinde kaynak ve hiiccet vasfi tagimadigini vurgulamak; (2) Bil-
hassa Stinnet’in dinde asli bir kaynak olmadig1 tezini ispatlamaya caligmak; (3)
Geleneksel Islam anlayiginda mevcut oldugu diisiiniilen yanliglardan kurtulmak ve
Islam’1 saf haliyle kavramak maksadiyla savunulmustur.? Bahis konusu soylemi
ibtidai diizeyde ortaya gikaran faktorler arasinda; (1) Islam’in erken donemlerinde
Mislimanlar arasinda bag gésteren siyasi ¢ekigsmelerin yarattig: ihtilaf vasatindan
kurtulma saikiyle tiim Misliimanlari en emin liman olarak gériilen Kur'an’a si-
gindirmaya calismak; (2) Buna bagli olarak Kur’an digindaki kaynaklara mesafeli
yaklagsmak, dolayisiyla Stinnet-Hadis ve sahabe kavlini dinde hiiccet/otorite say-
mamak; (3) Siyasi-mezhebi goriiglerin mtdafaasinda ilahi kaynaktan onay almak
gibi bir dizi faktor sayilabilir; ancak burada gdyle de bir soru akla gelir:

Kur'ancilik soylemiyle ilgili bttiin bu faktoérler ve hedefler bidayetten beri
mevcut mudur yoksa bunlar en azindan bir kismiyla modern zamanlarin Mislu-
man digiince dinyasinda mi1 peyda olmusturé¢ Bagka bir deyisle, erken dénemler-
de herhangi bir Musliman firka veya grubun Kur'an merkezli yaklasimi dinde ve
dini ahkdmin tespitinde Kur’an’dan bagka hicbir kaynaga miiracaat edilmemesi,
dolayisiyla Stinnet-Hadis’'in kaynak ve hiiccet degerinin topyek(n reddedilmesi
gerektigi gibi bir anlam tagimakta mudir¢ Gegmisten giintimiize Kur’ancilik soy-
leminin soy kittiginiin arastirilacagl bir sonraki baglik altinda bu soruya da cevap
bulmaya galigilacaktir.

! Makalenin bundan sonraki safahatinda Kur’an’i dinin tek kaynag: olarak gérme veya dini ahkdmin
kaynagini Kur'an ile sinirlandirma egilimi gibi tanimlamalar yerine, baslikta da zikredildigi sekilde
Kur'ancilik ve Kur'an Islam’1 gibi tabirler kullanilacaktir. Bununla birlikte anilan tabirlerin yeterli bir
tanimlamaya kargilik gelmedigi belirtilmelidir. Ctinkti makalenin sonraki kisimlarinda da goriilecegi
gibi, dini ahkdmin kaynagini Kur'an ile simirlandirma egilimi konusunda tiirdes bir kendilikten
ve/veya tek tiplilikten s6z etmek mumkin degildir. Ayrica “Kur’ancilik séylemi”, “Kur’ancilar” gibi
nitelemelerin basitlestirici, indirgeyici ve hatta vulgarize edici icermelere sahip oldugu da séylenebi-
lir. Biitiin bu sorunlarina ragmen ¢alismaya konu olan egilimi her defasinda bir satirlik s6z Gbegiyle
ifade etme zorlugunu gidermek icin, kisa nitelemeleri biraz da sézden tasarruf saikiyle kullanmak
kaginilmaz olmustur.

Bu degerlendirme igin bkz. Mehmet Gérmez, “Kur’an Islam’1 ve Kitdbu’s-Siinne”, [Musa Carullah’in
Kitabu's-Siinne isimli eserine yazdig: girig], Ankara 1998, s. 11. Kur’ancilik séyleminin bilahare deger-
lendirilecek olan temel vurgular da 6zetle soyle siralanabilir: (1) Kur'an’in anlagilirligs; (2) Kur'an'in
her bakumdan yeterli oldugu; (3) Kur'an’in muhkemligi ve evrenselligi; (4) Herkesin Kur'an’t anlama
hakkinin bulundugu. Bu vurgulann serhi igin bkz. Suat Mertoglu, “Dogrudan Dogruya Kur’an’dan
Alip {lhamt’: Kur'an’a Déniisten Kur'an Islam’ina”, Divan Disiplinler Arast Calismalar Dergisi, cilt: 15,
say1: 28 (2010/1), s. 84-91.
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KUR’ANCILIK VE KUR’AN ISLAMI SOYLEMININ TARIHCESI

(1) 1k ve Erken Donemler

Ehl-i Stinnet nezdinde muteber sayilan hadis mecmualarindaki kimi riva-
yetler ilk bakista Hz. Peygamber’in -zimni olarak- dinl ahkdmin kaynaginin
Kur'an ile sinirlandirlmast gerektiginden séz ettigi ve/veya Misliimanlara bu
yonde bir tembih ve telmihte bulundugu seklinde bir mana tastyor gibidir. Mesela
Déarimi'nin (6. 255/868) es-Siinen’inde Hz. Ali'ye atfedilen bir habere gore Hz.
Peygamber, ilerleyen zamanlarda bag gosterecek fitnelerin yaratacag: dini-ahlaki
tahribattan yara almadan kurtulmanin yolunu Kur'an’a mutlak sadakat olarak
gostermis ve bu gercevede Kur'an'in Mislimanlar arasinda vuku bulmast muhte-
mel ihtilaflar1 halledecek hiikiimler igerdiginden, ondan bagka rehber arayani Al-
lah’in sasirtacagindan, Kur'an’a dayali konusanin ise isabetli konugmusg ve yine
onunla htkmedenin adaletle hitkmetmis olacagindan s6z etmistir.

Muhtevasinin fitenle ilgili olmasindan dolay: bu haber stibut ydniinden
stpheyle karsilanabilir; ancak haberin stibut yoniinden sahih olmast da pekala
mimkiin ve muhtemeldir. Peki, bu durumda Hz. Peygamber dini ahkdmin kayna-
gin1 Kur’an’la sinirlandirmak gerektiginden sz etmistir, denebilir mi¢ S6z konusu
haber sahih kabul edildigi ve literal dizeyde okundugu takdirde bu soruya “evet”
cevabi verilebilir. Fakat bu mispet cevap hem Kur'an’in genel manada niibivvet
ve risalete yukledigi teblig, tebyin ve tegri® gibi misyonlara hem de &zel olarak
Rasul’e itaatle ilgili sarih beyanlarina ragmen Hz. Peygamber’in kendisini, dolay:-
styla Stinnet-i hidd kavraminda ifadesini bulan dini-ahléki rehberligini inkér et-
mesi anlamina gelecegi igin, kesinlikle yanligtir. Kanaatimizce, Darimi’nin naklet-
tigi haberdeki mana ve mesaj, Mislimanlarin bilhassa zor zamanlarda Kur'an’a
sadakatten ayrilmamalar gerektigi yontnde bir ikazdan ibarettir. Binaenaleyh, bu
haberin lafzi-z4hiri delaletinden yola ¢ikarak genelde din, ¢zelde dini ahkdmin
kaynaklar1 hususunda Hz. Peygamber’in miistakbel Mislimanlara, “Salt Kur'an’s
esas alin, dolayistyla benim stinnetime bigane kalin” seklinde bir mesaj verdigini
soylemek hig dogru olmasa gerektir.

Bu hiikiim, Hz. Omer ve Hz. Aige’ye isnat edilen “Kur’an bize yeter”,
“Kur'an size yeter” gibi sozler igin de gegerlidir. Yine ayni hitkim Hz. Omer’e
isnat edilen, “Kur’an’la mesgul olun; ¢tinkii o Allah kelamidir”, “Mescitlerinde
Kur’an okurlarken adeta ar1 viziltis: gibi sesler ¢ikaran kimseler [Irakli Musliman-
lar] size hadis sorduklarinda, onlara miimkin mertebe az hadis rivayetinde bulu-
nun” veya “Onlar1 hadis rivayetiyle meggul etmeyin” [Bu stzler dini 6gretmek

3 Hz. Peygamber'in teblig ve tebyin gdrevi hususunda higbir ihtilaf bulunmamakla birlikte tegri (hii-
kiim vazetme) yetkisinin bulunup bulunmadigi meselesi ¢zellikle modern dénemde sikca tartigil-
maktadir. Halbuki 7.A‘raf 157, 9. Tevbe 29 ve 33.Ahzab 36 gibi ayetler Hz. Peygamber’in tesri yetki-
sine sahip oldugu konusunda ¢ok sarih ifadeler icermektedir. Bu ayetlere ragmen Hz. Peygamber’in
tesri yetkisini tartigmak bize gére anlamsizdir. Burada 6zellikle 9. Tevbe 29. ayetin Misliimanlarla
degil Ehl-i Kitap'la ilgili oldugu, dolayisiyla ayette Hz. Peygamber’e atfedilen tesri yetkisinin Kitabi-
lere matuf bulundugu s6ylenebilir. Ne var ki boyle bir yorum isabetli degildir; ¢linkt burada énemli
olan, Hz. Peygamber'in tesri yetkisinin kimlere yonelik oldugu degil, bizatihi boyle bir yetkiye sahip
bulunup bulunmadigidir.
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tizere Irak’a giden bir grup sahablye veya EbG Musa el-Es‘arl’ye séylenmistir] gibi
sozler* icin de gecerlidir. Ctinks biittin bu sézler, din ve dini ahkdmin kaynaklar
konusunda genel bir prensip vazetmek maksadiyla degil, tikel ve 6zel meseleler
{izerine sarf edilmigtir.’ Daha agikgasi, Hz. Omer’in “Kuran bize yeter” sézii -ki bu
s6z Kur'an Islam’t sdyleminin megruiyetine delil gosterilmektedir- Hz. Peygam-
ber'in 6lim doseginde iken bir vasiyet yazdirmasinin gerekli olup olmadig1 tartig-
mast (Kirtas hadisesi) baglaminda sarf edilmigtir.® Hz. Aise’nin, “Kur’an size yeter”
s6zti ise Hz. Omer ve/veya Abdullah [bn Omer’'in Hz. Peygamber’e atfen nakletti-
g1, “Kabirdeki kisi yakinlarinin aglamasindan dolay1 azap ¢eker” hadisinin gergekte
ne manaya geldigi meselesiyle ilgili olarak sarf edilmistir. Hz. Aise bu hadisin
miminlerle degil kafirlerle ilgili oldugunu séylemis ve bunun béyle oldugunu
temellendirmek maksadiyla, “[Bu konuda] size Kur'an yeter; zira Allah, ‘Hicbir
giinahkdr bir baskasina ait giinahlarm cezasimi ¢ekmez’ buyuruyor” demigtir.”

Hz. Omer'in hadis rivayetiyle mesgul olmak yerine Kur'an’a ilgi ve ihti-
mam gostermeyi salik veren sézlerine gelince, kuvvetle muhtemeldir ki bu sozler
bir yontyle hadis kitabeti meselesi ve Kur'an metninin hadislerle karigmasi endi-
sesiyle, bir yontiyle de ¢ok sik ve gelisigtizel hadis rivayetinden kaynaklanmast
muhtemel fikir karmasast ve merviyyatta stibut-sthhat problemiyle ilgilidir.

Te'vilin makul smirlarini zorladigi, dolayisiyla ikna edici olmadig1 gerekge-
siyle bu izahata itiraz edilebilir ve sonugta s6z konusu sahdbilere atfedilen s6zlerin
aslinda dini ahkdmin kaynaginin Kur'an’dan ibaret oldugu sdylemine delil tegkil
ettigi ileri stirtilebilir. Boyle bir itiraz kargisinda 6zellikle Hz. Omer’in gerek Kur'an
yorumunda gerekse dini ahkdma taalluk eden diger konularda nebevi stinnete
ittiba hususundaki hassasiyetini gosteren onlarca rivayet bulundugunu hatirlat-
mak yeterli olsa gerektir.? Yine bu baglamda Hz. Omer tarafindan Ebt Musa el-
Es“ari ve Kadi Surayh’a gonderilen ve muhteva olarak Kur’an ile Sinnet’ten sonra
re’ye (ictihad) bagvurulmasi gerektiginden séz eden mektuplari da® unutmamak
gerekir. Gerci Ibn Hazm (6. 456/1064) gibi bazi alimler s6z konusu mektuplarla
ilgili rivayetleri sahih kabul etmemistir.? Ancak bu rivayetlerdeki temel mesajin,
Hz. Omer’e aidiyetinde kugku bulunmayan maslahat eksenli meshur igtihatlar ve
gai (teleolojik) yorumlarla birebir ortiisttigti agiktir.!t Dolayisiyla séz konusu igti-

4 Darimi, “Mukaddime” 28; Ebt Bekr Hatib el-Bagdadi, Serefii Ashabi’l-Hadis, ngr. M. Said Hatiboglu,
Ankara 1991, s. 88; Ebii’l-Fida Ibn Kesir, e/-Biddye ve’n-Nihdye, Kahire 1994, VIII. 103.

> Mehmet Hayri Kirbagoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara 1996, s. 178.

¢ Buhar, “Ilm” 39; “Megazi” 83; “I‘tisam” 26.

7 Buhari, “Cenaiz” 33-34; Muslim, “Cenaiz” 25-27. Ayrica bkz. Bedruddin ez-Zerkesi, Hz. Aise'nin
Sahabeye Yonelttigi Elestiriler (el-Icdbe), Yayina haz.: Biinyamin Erul, Ankara 2000, s. 74-75. Bu para-
lelde daha genis bir tahlil i¢in bkz. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 178-180.

¢ Bkz. Ramazan el-Bati, Davabitu’l-Maslaha fi Seriati’l-Islamiyye, Dimagk 1966, s. 140 vd.

9 Bkz. Nesai, “Adabu’l-Kudat” 11; Darimi, “Mukaddime 20; Ebi'l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, es-
Siinen, Beyrut 1986, IV. 206-207; Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Kitdbii’s-Siineni’l-Kebir,
Beyrut trs., X. 150.

10 Ebt Muhammed Ibn Hazm, el-Ihkdm fi Usili'l-Ahkdm, Misir 1978, V1. 1005-1006.

" Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist, Ankara 2007, s. 386.
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hat ve yorum &rnekleri dikkate alindiginda dini ahkdmin kaynagini Kur’an’la si-
nirlandirma egilimine Hz. Omer veya Hz. Aige gibi sahabileri referans géstermek
kesinlikle yanlistir. Bunun aksini savunmak ise, ancak rivayet istismarciligiyla
mimkiin olabilir. Ctinkd bir yandan dini hikimlerin kaynagini Kur'an’la sinir-
landirmak gerektigini savunmak, diger yandan da bu dustinceyi hadis veya sahabe
kavline referanslarla temellendirmeye ¢alismak tutarsizlikla malul olmasinin ya-
ninda apagik bir rivayet istismarciligidir.

Klasik kaynaklarda Kur'an’cilik egiliminin neredeyse Hz. Peygamber hayat-
ta iken ortaya giktigini gésteren veya soz konusu egilimin ortaya ¢ikma emarele-
rinden s6z eden haberlere de rastlanir. Mesela, Stinnet’in dini kaynak hiyerarsisin-
deki yerini ve otoritesini temellendirmek igin kullanilan rivayet delillerinin bagin-
da gelen ve miisned-merfu olarak ilk defa Imam Safit'nin (6. 204/819) er-Risile ve
Ciméu'l-IIm isimli eserlerinde gegen Erike hadisine gore? Hz. Peygamber miimin-
lere hitaben su ikazda bulunmustur:

Kendisine bir emrim veya yasagim ulastiginda sizden birini koltuguna ku-
rulmug bir vaziyette, “Ben onu bunu bilmem,; biz sadece Allah’in kitabinda buldu-
gumuz hiikimlere uyariz” derken gbrmeyeyim.

Bu hadisteki temel mesaj, haram ve helal kilma hususunda Kur’an ile Stin-
net arasinda kategorik bir ayrim yapilamayacagi, dolayisiyla Hz. Peygamber'den
sadir olan emir ve yasaklarin Kur’an ahkdmindan farkli algilanamayacag: seklinde
ifade edilebilir. Ebt Davad es-Sicistant (6. 275/889) ve diger bazi meshur hadis
imamlarinca nakledilen benzer icerikteki bir rivayette ise Hz. Peygamber soyle
buyurmustur:

Bakin, bana hem Kur'an hem de onun bir benzeri verildi. Yarin birgin kimi
insanlar ¢ikacak, karni tok sirt1 pek hélde koltuklarina kurulup, “Sirf bu Kur’an’s
esas alin; sadece onun helal kildigini helal, haram kildigini haram sayin” diyecek-
lerdir. Haberiniz olsun, ehli merkeplerin ve yirtict kuglarin [...] etlerini yemek size
helal degildir.*

Erike hadisinin farkli bir varyanti oldugu anlagilan bu rivayete gore Hz.
Peygamber Stinnet’in tegrideki otoritesini spesifik baglamda, yani ehli merkep ve
yirtict kuglarin etlerini yemenin haram olusu baglaminda serdetmistir. Siyer,
Megazi ve Hadis kaynaklarindaki bilgiler bu hitkmiin hicri 7. yilda (miladi 628)
vuku bulan Hayber gazvesinde vazedildigini gostermektedir. Fakat gerek Hayber
gazvesini ayrintili sekilde anlatan Vakidi (6. 207/823), Ibn Higam (6. 218/833) ve
Taberi (6. 310/923) gibi erken dénem siyer ve tarih otoritelerinin Erike hadisinden
hic s6z etmemeleri, gerek bu gazveyle ilgili uzun uzadiya haberler nakleden Imam
Buhari’nin (6. 256/869) Erike hadisine yer vermemesi ve gerekse bu hadisin yuka-
rida aktardigimiz iki farkli varyantini nakleden EbG RA&fi® ve Mikdam b.

2 M. Emin Ozafsar, “Polemik Tiirii Rivayetlerin Gergek Mahiyeti”, Isldmiydt 1/3 (1998), s. 21-22.

" Eba Abdillah Muhammed b. Idris eg-Safih, er-Risale, Istanbul 1985, s. 51-52, 105; a. mlf., Cimdu’l-'Ilm,
lel-Umm icinde], Beyrut 1993, VII. 481.

14 Ebti David, “Stinnet” 6. Ayrica bkz. Tirmizi, “Ilm” 10; Ion Hanbel, e/-Miisned, TV. 131-132.
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Ma“dikerib’in Hayber gazvesine katilmadiginin bilinmesi,> bahis konusu hadisin
sthhati hakkinda kusku uyandirmaktadir.

Bu kusku bir degerlendirmeye gore Erike hadisinin hicri 2. asirda revag bu-
lan ve bir kisminda Kur'an-Stinnet kiyaslamasindan, bir kisminda Stinnet’in
Kur’an tzerinde belirleyici oldugundan (es-siinnetii kddiyetiin ‘ale'l-kitdb), bir kis-
minda ise hadislerin Kur’an’a arzindan bahsedilen polemik ttrt rivayetler katego-
risinde yer aldigini séylemeyi mtmkiin kilmaktadir. Erken donem Islam toplu-
mundaki itikadi, siyasi, sosyal ve kilttirel gelismeler dikkate alindiginda bu tiir
rivayetlerin hicri 1. asrin ikinci yarisinda olusturulmaya baslandig1 séylenebilir ve
soz konusu gelismelere paralel olarak ikinci, hatta tiglincti asirlarda bu rivayetlere
bazi ilavelerde bulunuldugu ileri stirtilebilir. Zira biz biliyoruz ki hemen her firka,
her yeni anlayis ya destek ve 6vgli ya da elestiri ve yergi iceren ifadelerle hadis-
rivayet kilttriine konu olmustur. Hatta hicri 3. asirda derlenen hadis koleksiyon-
larinda muhtelif itikadi firkalara reddiye kabilinden 6zel bablar/béliimler acilmig-
tir. Bu bolimlerdeki tiim rivayetlerin hicrf ilk ti¢ asirda hadis taraftarlar ile hadis
ve rivayet malzemesine mesafeli duranlar arasindaki gerginlik zemininde tretildi-
gini s6ylemek, kuskusuz bir genellemedir; ancak en azindan bir kisminin bu nite-
likte oldugu stiphesizdir.'®

Sonug olarak, polemik tiirti rivayetler ilk dénemlere taniklik eden Mislu-
manlar arasindaki ilmi mtnakagalarda ortaya konulan farkli tavir ve anlayislarin
rivayetlere dontismis seklidir; dolayistyla Erike hadisi de bu tiirden bir rivayet gibi
goziikmektedir, denilebilir. Nitekim Buh&ri'nin naklettigi bir rivayette Ibn Ab-
bas’'in ehli merkep etinin yenilmesinin Hz. Peygamber tarafindan haram kilindig
yolundaki gortise karsi ¢iktigi ve bu konuda 6.En’am 145. ayetle? istidlalde bulun-
dugu belirtilmistir. Buna benzer bir gériis Hz. Aise’ye ve Ibn Omer’e de nisbet
edilmigtir.'®

Isimleri gegen {i¢ sahabiye atfedilen gértigler sanki soyle bir duruma isaret
etmektedir: Bir tarafta Hz. Peygamber’e nispet edilen bir rivayet ve bu rivayete
dayanan bir hiikiim, diger tarafta bu hitkme itiraz ve bu itiraza mesnet gosterilen
bir ayet var. Boyle bir ihtilaf zemininde Erfke hadisini, rivayet temelli hitkiimlere
Kur'an’dan delil gostermek suretiyle itiraz eden anlayisa bir tepki ve bu tepkinin
hadis seklinde takdimi olarak degerlendirmek miimkindir. Bununla birlikte bazi

1% Ozafsar, “Polemik Tiirti Rivayetlerin Gergek Mahiyeti”, s. 28.

16 Ozafsar, “Polemik Ttirti Rivayetlerin Gercek Mahiyeti”, s. 29-32.

17 Ayetin meali 8yledir: “[Ey Peygamber!] De ki: “[Siz kimi hayvanlarn etlerini yemenin haram oldu-
gunu soylityorsunuz]. Fakat ben Allah tarafindan bana vahyedilen hiikiimler arasinda murdar et [leg]
veya bogazlanmig yahut kendiliginden o6lmiis hayvanin damarlarindan akitilmig kan yahut
pis/igreng oldugunda stiphe bulunmayan domuz eti veyahut putperestge kurban edilen, dolayisiyla
bogazlandig: sirada Allah’'in ismi anilmayan hayvanin eti disinda yenilmesi yasak olan bir seye rast-
lamiyorum. Her kim [acliktan 6lme durumu gibi bir] zorunluluk halinde -arzu, istah duymamak ve
zorunlu ihtiyag sinirini asmamak kaydiyla- bttin bu haram seylerden yerse bunda bir sakinca yok-
tur. Stiphesiz rabbin ¢ok affedici, cok merhametlidir.”

18 Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bari, Beyrut trs., IX. 539; EbG Abdillah el-Kurtubi, e/-Cdmi" Ii
Ahkdmi’l-Kur'dn, Beyrut 1988, VIL. 77; Ebt’I-Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, Beyrut 1983, 1.
184.
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haberler ilk bakigta sahabe devrinde Kur’ancilik séylemine benzer fikirlerin seslen-
dirildigine isaret etmektedir. Mesela Ma‘mer b. Résid’'in (6. 153/770) glinimiize
ulasan hadis kitaplarinin en eskisi olma vasfini tagtyan e/-Cdmi' adli eserindeki bir
rivayete gére Eb(i Nadre veya bagka bir ravi séyle demistir:

Biz, Imran b. Husayn’la (6. 52/672) birlikte ilim (hadis) miizakeresiyle mes-
gul oldugumuz sirada adamun biri ¢ikip, “Sadece Kur'an’da bulunan konular hak-
kinda konusun” dedi. Bunun {izerine Imran da gunlari séyledi: “Dogrusu sen ah-
mak bir adamsin. [Hadi séyle bakalim], sen 6gle namazinin dort rekét, ikindi na-
mazinin dort rekat oldugu ve bu namazlarda kiraatin cehrf yapilmayacag: bilgisine
Kur'an’da rastladin mi¢! Keza aksam namazinin {ig rekat oldugu ve bu namazin
iki rekatinda agiktan bir rekdtinda sessiz kiraatin gerekli oldugu bilgisine
Kur’an’da rastladin mi¢! Yine sen yatsi namazinin dort rekat oldugu, iki rek4tinda
acik iki rekatinda sessiz kiraat gerektigi bilgisini Kur’'an’da gérdiin mti¢! Hasili sen
bitiin bunlarin tafsilatin1 Kur’an’da bulabilir misin¢! Bulamazsin, ¢tinki Allah’in
kitabi mtcmeldir, biittin bu hususlarn tafsilatini Stinnet ortaya koymustur.*

Gerek bu rivayetin gerekse Erike hadisinin stibutu sahih farzedildigi takdir-
de Kur'ancilik séyleminin ibtidai sekliyle Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir
stire sonra ortaya ¢itkmis oldugu sonucuna ulasilir. Fakat daha ¢nce de belirtildigi
gibi bu rivayetlerin uydurma veya en azindan idracli (yorum katkili) olmasi da
ihtimal déahilindedir. Nitekim Fazlur Rahman’in kanaati de bu yondedir.?® Bu ih-
timal déhilinde s6z konusu rivayetlerin kaynaklardaki sekliyle en geg¢ hicri 2. asrin
ilk yarisinda olusturuldugu sdylenebilir. Tarihlendirme hususundaki baglica deli-
limiz, bu rivayetlerin hicri 2. asra taniklik etmis olan Ma‘mer b. Résid (6. 153/770)
ve Imam $afi’? (6. 204/820) gibi alimlerin eserlerinde yer almasidir. Ozetle denebi-
lir ki konuyla ilgili rivayet malzemesi ister mevzu ister sahih olsun, Kur'ancilik
soylemi ve/veya Kur'an'la yetinme egiliminin -her ne kadar sistematik bir fikri
cereyan halinde olmasa bile- ilk iki asirda mevcut oldugu kesindir.

Tabil alim Mutarrif b. Abdillah eg-Sihhir'in (6. 87/705) “Bize sadece
Kur'an’dan s6z et!” diyen birine, “Allah’a yeminle soyliiyorum ki biz [hadis riva-
yetiyle] Kur'an’a alternatif olusturmak arzusunda degiliz. Gergekte biz Kur'an’i
bizden iyi bilen birinin [Hz. Peygamber] bulunduguna isaret etmek istiyoruz” diye
cevap verdigine iliskin haber?* dikkate alindiginda bahis konusu egilimin tarihsel
kokenini hicrf 1. asra gottirmek gerekir. Ancak bu haber de digerleri gibi polemik
turl rivayetler grubunda degerlendirilebilir; dolayisiyla igerdigi bilginin sa-
hih/saglam olmadigina hitkmedilebilir. Bununla birlikte mezhepler tarihiyle ilgili
temel kaynaklarin hemen hepsinde ilk Haricilere atfedilen kimi goérisler 15181nda
dinf ahkdmin kaynagini Kur’an’a indirgeme anlayisinin hicri 1. asrin ikinci yari-
sinda ortaya ¢iktig1 rahatlikla séylenebilir. Hatta denebilir ki s6z konusu egilimin
Islam tarihindeki ilk gergek temsilcileri Hz. Peygamber'in vefatindan geyrek asir

% Ebt Urve Ma‘mer b. Rasid es-San‘ani, e/-Cdmi, “Ilm” 192, [Abdiirrezzak, el-Musannef iginde], Beyrut
2000, X. 239. Ayrica bkz. Eb( Ishak es-Satibi, e/-Muvdfakat fi Usili’s-Seria, Beyrut 1997, IV. 408.

2 Bkz. Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir, Ankara 1995, s. 59.

2 Satibi, el-Muvdfakat, IV. 408.
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sonra vuku bulan Siffin savaginda (37/657) meshur hakem formiiline “Hiikiim
ancak Allah'indir”  gerekgesiyle karsi ¢ikan ve bu tutumlarindan dolay1
Muhakkime-i Ul diye tarihe gegen ilk Haricilerdir. Kaynaklardaki bilgilere gore
6nemli bir kismi1 bedevi kékenli Temim kabilesine mensup olan ilk Haricilerin en
biytik grubu hiviyetindeki Ezdrika, Kur'an'da yer almadigi gerekgesiyle recm
cezasint inkar etmisg, ayrica kadinlarin 4det déneminde kilamadiklari namazlari
kaza etmeleri, calinan malin miktar1 ne olursa olsun hirsizin elinin bilekten degil
omuzundan kesilmesi gerektigi gibi goriigleri seslendirmistir.?

Bu gorigleri muhtevi anlayis son dénemdeki bazi arastirmacilarca “Haricile-
rin icmai1”® olarak degerlendirilmistir. Kadi Iyaz (6. 544/1149) ise s6z konusu an-
layisin Stinnet’i inkdr veya en azindan Stinnet’le amelden kaginmak anlamina
geldigini séylemistir.®* Ancak bize gore “Haricilerin icma1” gibi genellemeler pek
isabetli degildir. Daha agikgasi, Kur'an’la yetinme fikrini tiim Haricilere, ¢zellikle
de mutedil gizgide yer aldiklari bilinen Ibazilere atfetmek dogru degildir. Zira bi-
linmelidir ki on beg seyhinden naklen sahih kabul edilen hadisleri derleyerek e/-
Camiu’s-Sahih adli bir eser meydana getiren Rebi’ b. Habib (6. 180/796[¢]) bir
[bazi-Haricidir. Keza, hicri 3. asirda yasadigi bilinen ve Tefsiru Kitdbillahi'l-‘Aziz
isimli Kur’an tefsirinde ¢ok sayida hadise yer veren Hid b. Muhakkem el-Hevvari
de yine bir [bazi-Haricidir.

Haricilerle ilgili bu degerlendirme Mu'tezile icin de gegerlidir. Evet, bilhassa
erken donem Mu’tezill gelenekte Ebi’l-Huzeyl AllAf (6. 227/841[¢]) gibi Ehl-i
hadise sert elestirilerde bulunan, dolayisiyla hadis-rivayet malzemesine oldukga
mesafeli duran, hatta bazi sahabileri ¢ok agir bir dille tenkit eden Nazzdm (6.
231/845) gibi bazi sahsiyetlerin bulundugu dogrudur.® Keza Mu'tezill limlerin
Ustl-i hamse’ye ters diisen hadisleri tenkide tabi tuttuklari da dogrudur; ancak bu
durum Mu’tezile'yi topyektn hadis inkdrcisi olarak nitelendirmeyi? gerektirmez.
Nitekim yakin ge¢miste Mu’tezile’nin hadis anlayist tizerine yapilan bir doktora
tez caligmasinin sonug kisminda yer alan su ifadeler s6z konusu nitelendirmenin
isabetsiz oldugunu gostermektedir:

Bu tezde, Mutezilenin, Stinnet veya hadisi inkar ettigi iddiasinin gergegi
yansitmadigy; rivayetleri degerlendirirken bazi noktalarda farkl: bir tutum benim-
semis olmakla birlikte, Stinnet’in delil olusu konusunda Stinni mezheplerden fark-
I1 bir tarafinin olmadigr sonucuna varilmuistir.”

2 Bkz. Ebti Muhammed Ibn Hazm, el-Fas! (el-Fisal) fi'l-Milel ve'l-Ehvd ve’n-Nihal, Beyrut 1996, V. 52;
Ebt’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim eg-Sehristani, e/-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1996, 1. 137; Eba
Manstr Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-Firak, Beyrut trs., s. 84.

% M. Serafeddin Yaltkaya, “Islam’da Ilk Fikri Hareketler ve Dini Mezhepler”, Dérulfiinin llahiyat Fakiil-
tesi Mecmuast, Istanbul 1930, s. 12.

2 Ebi'l-Fazl Iyaz b. Musa el-Yahsabi, e/-Ilma’ ild Ma'rifeti Usili’r-Rivdye, Kahire 1389/1970, s. 7.

% Bkz. Ibn Kuteybe, Te'vilii Muhtelefi’l-Hadis, Beyrut 1995, s. 28-35.

% Mu'tezile'nin hadis inkarciligi iddiasi hakkinda bkz. Kamil Gakin, Hadis Inkdrcilari, Ankara 1998, s.
103-119.

¥ Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara 2004, s. 315.
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Gelinen bu nokta da sunu 6zellikle belirtmek gerekir ki Islam’in ilk dénem-
lerde hadis veya rivayet kaynakli bir hitkme Kur'an temelinde itiraz edilmesi, “Di-
nf ahkdmin tesbitinde Kur'an’dan baska kaynaga gerek yoktur” veya “Stinnet ve
Hadis’in tiimden reddedilmesi gerekir” gibi iddialara dayanan bir fikri cereyana
ve/veya sistematik bir diiglince tarzina tekabtl etmez. Bununla birlikte ilk Harici-
lerin Ezarika firkas: bir istisna olarak goriilebilir ve bu firkanin dini ahkdmin kay-
naklart konusundaki tavrina benzer tavirlara ilk donemlerden ziyade -
caligmamizin ilerleyen safahatinda goriilecegi gibi- modern dénemlerde rastlanir.

Sonug olarak, gerek ilk dénemlerde gerekse orta (klasik) dénemlerde sistem-
li bir Kur'ancilik séyleminden s6z etmek pek miimkiin gézitkmemektedir. Gergi
Satibi (6. 790/1388), “Ehl-i Stinnet dairesinden ¢ikmig” diye niteledigi kimselerin
Kur'an’la yetinme fikrini savunduklarini belirtmistir® Bu bilgi ilk bakista
Kur'ancilik séyleminin klasik dénemlerde de mevcut oldugunu goéstermektedir;
ancak konuyu isledigi ana baslik altindaki rivayetlerin ilk dénemlerdeki tartisma-
larla ilgili olmasi, Satibi’nin kendi déneminden ziyade ge¢mise atifta bulunduguna
isaret etmektedir. Bunun aksi s6z konusu olsa bile klasik/orta dénemlerde
Kur’ancilik sdyleminin sesinin giir gitkmadig1 kesindir.

(2) Modern Dénem (ler)

Modern (gagdas) dénem tamlamasi/tanimlamast [slam diinyasinda gok
ciddi bir kirilma noktasina isaret eder. Genel kabule gére Islam diinyasinin ¢agdas-
ik tecrtbesi dinyanin cehresine bir bagka gértinim kazandiran gelismelerin ya-
sandig1 19. yiizyilda baglar. Ancak bu tecriibe bir anda degil Osmanli Imparatorlu-
gu’'nun savag meydanlarinda yedigi G¢ biytk darbeyi miiteakiben tedrici olarak
yagsanmugtir. Bernard Lewis’e gore bu ti¢ darbeden ilki, Osmanlilarin 1774’te Rus-
ya'ya yenilmesi ve bu yenilginin Ruslara siyasi, ticari ve toprakla ilgili muazzam
avantajlar saglayan Kiigiik Kaynarca Antlagmast’yla percinlenmesidir. Ikinci darbe
1783'te Kirim'in Ruslar tarafindan ilhak edilmesidir. Ugiincii biiytik darbe ise
1798’de Napolyon Bonaparte'in Misir'1 isgal etmesidir. Kisa stirede gerceklesen bu
isgal bir taraftan Osmanlilarin otoritesiyle korunan Arap topraklarinin hem stra-
tejik 6nemini hem de asker! zayifligini géstermis, bir taraftan da Fransiz devrimi-
ne ait sekiiler fikirlerin Islam’in harim-i ismetine niifuz etmesine yol agmistir.?”
1857'de Hindu-Misliman igbirligiyle tertip edilen Sipahi Ayaklanmasi’nin bagari-
sizlikla sona ermesinin ardindan Ingilizlerin Hindistan’da mutlak hakimiyet tesis
etmesi de Bati'nin bir diger siddetli darbesi olarak tarihe gegmistir.

Bu tarihlerde Misliimanlarin kargisina ¢ikan Bati bir elinde bilim ve tekno-
lojinin son Urtinlerini, diger elinde “hukuk-i divel”i sunarken kimi zaman giinde-
lik hayat: bir sihirbaz marifetiyle kolaylastiriveren bir dahi, kimi zaman akulls,
becerikli ve istikbalini kucaklamig bir geng gériinimiindeydi. Cehresi tamamen
degismis Bat'nin batila hizmet ettigi halde Islam milletlerine galebe calmasi, buna
karsilik Hakk’a secde eden Ummet-i Muhammed’in bir bakima zillet ve meskene-

2 Bkz. Satibi, el-Muvdfakat, IV. 401.
» Bernard Lewis, Miislimanlari Avrupa’yt Kesfi, gev. Thsan Durdu, Istanbul 2000, s. 55-56.
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te dugar olmast dénemin Mislimanlarini derin bir hayret ve sagkinliga diigtirda.
Bu sagkinlik bir siire sonra, “Isleri dinimiz gibi saglam, dinleri isimiz gibi giiriik”
seklinde bir darb-1 mesele dontgtd.®

19. yiizyilda Bati'nin gerek asker ve silah, gerek bilgi ve teknoloji giictiyle
girdigi yerden bir daha ¢tkmamasi, batila hizmet etmesine ragmen muzafferiyetin
hep onlarda kalmas: Mislimanlar: bu ¢ok yonli maglubiyet probleminden kur-
tulmanin yollarini aramaya sevk etti. Bu baglamda tarihten tevaris edilen dini ve
ilmi miras da masaya yatirildi. Islam? ilimlerin Ummet’i yeniden dinamizme sevk
edecek bir hiiviyet kazanmalar i¢in neler yapilabilecegi noktasindaki imél-i fikirler
neticesinde bu ilimlerin gerek muhteva gerek metot agisindan ihtiyaca cevap ver-
medigi, dolayisiyla kokli bir 1slah ve tecdit gerektigi yontinde hakim bir kanaat
olustu ve Islam diinyasindaki islah-tecdit cagrilari, iggale ugramigligin da dogrudan
etkisiyle agirlikli olarak Hint alt kitasi ile Misir'da yank: buldu.3

Hint alt kitast baglaminda akla gelen ilk isim hi¢ kuskusuz Seyyid Ahmed
Han’dir. Hindistan topraklarindaki Miisliimanlarin salah ve bekasinin Ingiliz yo-
netimine sadakatle mtmkin oldugunu diigsinen Ahmed Han din ve dini ilimler
sahasinda geleneksel anlayigin tahammil sinirlarini zorlayan birgok yeni fikir
ortaya atti. [Imf ve entelektiiel faaliyetleri arasinda, Kur'an’in tamamini igerme-
yen bir tefsir ile bu alanda yeni bir metodoloji sunma iddiasi tastyan er-Tahrir fi
Usili't-Tefsir adli iki esere de imza atan Ahmed Han Kur'an’in Allah kelami oldu-
gunu ve en miikemmel prensipleri igerdigini belirtmekle birlikte onun biitin muh-
tevasinin dinf olmadigindan séz etti. “Kur’an’da dinyevi iglerle ilgili yaklasik besg
ylz ayet vardir. Ancak s6z konusu ayetlerin Kur’an’da yer almast igeriklerinin dini
olmasint gerektirmez” seklinde Gzetlenebilecek bu gortstiniin® yaninda biytik
olclide nattiralist ve pozitivist distincenin etkisiyle Kur'an’da tabiat yasalarina
aykirt higbir beyan bulunmadigl tezini savundu. Buna gore sézgelisi bir asa darbe-
siyle denizin yarilmasi, kayadan su gikmasi gibi olaylardan s6z eden ayetler hissi
mucizelerden degil aslinda izahi mimkin olan bildik doga olaylarindan soz et-
mekteydi. Gaybi-ruhini varliklardan séz ettigine inanilan ayetler ise gergekte
metaforik ve sembolik icermelere sahipti.®

Ahmed Han hadis konusunda da geleneksel kabulleri ciddi bigimde sorgula-
di. Hz. Peygamber’in vefatindan iki asir sonra yazilmaya baglanmasi, daha 6nceki
zamanlarda s6zli ve bilhassa anlam merkezli olarak nakledilmesi ve rivayetlerde
6nemli ©6lgide ravi tasarruflarinin  bulunmast gibi sebeplerle hadislerin

30 Ahmet Turan Alkan, Ares Tecriibeleri, Istanbul 1999, s. 155-156.

31 Mustafa Oztiirk, “Cagdaglik ve Cagdas Dénem Kur'an Yorumlarina Genel Bir Bakis”, Isldmiyit VI1/4
(2004), s. 75-76.

% Bkz. Mazharuddin Siddiki, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince, Gev. Murat Firat-Goksel Korkmaz,
Istanbul 1990, s. 127; Ozgiir Kavak, “Modernizmin Déniigtiirticti Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ah-
kamin Diinyevilesmesi”, Divéan Ilmi Arastirmalar, sayt: 14 (2003/1), s. 146.

% Ahmed Han'in genelde din, 6zelde Kur'an ve tefsirle ilgili gériigleri hakkinda daha genis bilgi igin
bkz. Saban Ali Diizglin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiie] Modernizmi, Ankara 1997, s. 59-122; Ismail
Albayrak, Kldsik Islam Modernizminde Kur'dn’a Yaklagimlar, Istanbul 2004, s. 43-81; Abdtlhamit
Birigik, Hind Altkitast Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Istanbul 2001, s. 324-342.
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mevsukiyetinden ciddi kugku duyulmas: gerektigini diisinen Ahmed Han’a gore
manevi-ruhani icerikli hadisler hari¢, Mislimanlari baglayici nitelikte hicbir hadis
yoktur. Kaldi ki hadislerdeki anlatimlar, ¢zellikle de Hz. Peygamber’i yiiceltici
anlatimlar oldukga abartili, dolayisiyla gergege aykiridir. Bunun yaninda, Islam
tarihinde bag gosteren fitnelerle baglantili olarak her firka kendi gortslerini des-
tekleyen hadisler uydurmustur. Hadisler Kur’an ve akil stizgecinden gegirilip test
edilmedikge sahih kabul edilemez. Stibut ydniinden sahih olsalar bile hadislerin
bircogu Hz. Peygamber’in risalet misyonuyla ilgili degildir. Ger¢ekte Miislimanlar
icin tek sahih ve saglam kaynak Kur'an’dir. Bu ytizden Mislimanlar her seyden
6nce dogrudan Kur’an’t anlamakla mesgul olmalidir. Agik bir zihin ve dilbilimin
imkanlariyla Kur'an’i bizzat kendisinden anlamak mimkiindtr. Kur'an'in tarih-
Ustl mesajlarini bugitine tagimak icin, hadis ve rivayet temelli tefsir edebiyatindan
kurtulmak gerekir. Ctinkii Kur'an tefsirinde hadis ve rivayet malzemesine bagvu-
rulmasi, onun tarih-tsti mesajlarinin belli bir tarihi durumla sinirlandirilmasina
yol agar.*

Seyyid Ahmed Han’in Kur'an merkezli Islam tasavvuru Hint alt kitasinda
Ehl-i Kur'an ekolt tarafindan daha ileri bir noktaya tasindi. Diger bir deyisle,
Ahmed Han'in digtncelerini ekstrem denebilecek fikirlerle serh eden bu ekoliin
temsilcileri dinf alanda Kur'an’in tek kaynak oldugu iddiasini savundu. Bu savunu
her seyden once Stnnet ve Hadis'in otoritesini reddetmek anlamina geliyordu.
Butun gorislerinin hésilasy, “Kur’an her bakimdan safi ve kafidir” énermesinden
ibaret olan bu ekol Kur'an’t dini ve diinyevi konularla ilgili her seyin bilgisini
muhtevi bir ansiklopedi gibi algiladi. Ekoliin temsilcileri Kur'an’in her bakimdan
mitkemmel bir kitap oldugu noktasinda ittifak etmekle birlikte, sinirli sayida ayet-
ten olusan Kur'an metninin gerek tiim fer'l hiikiimlere kaynaklik etme, gerekse
pratik hayatta her giin bir yenisi ortaya ¢ikan sayisiz problemi ¢ézme keyfiyeti
konusunda goriis ayriligina distii. Bu noktada Abdullah Cekrélevi (6. 1914) ti-
meller ve tikeller agisindan Kur’an’in her tiirli ihtiyac kargilayacak nitelikte oldu-
gunu ileri stirdt. “Kur’an’da gerek farz gerekse nafile ve ibdha tirtinden her mesele
zikredilmigtir” diyen Cekralevi, “Kur’an miicmel, hadisler mufassaldir” geklindeki
geleneksel goriistin Kur'an’in beyanina ters diistiigli gerekgesiyle yanlis oldugunu
savundu ve bu gortistinti, “/Ey Peygamber!] Biz bu Kur'an’t sana her seyi agiklamak
(...) igin indirdik” (16.Nahl 89) ayetine dayandird1.®

Kur'an’dan bagka bir kaynaga tesri yetkisi tanimayi sirk kabul eden ve bu
gortge “Hukim ancak Allah’indur” (ini’l-hukmii ill4 lillih) mealindeki ayetleri mes-
net gosteren bu ekol® klasik tefsir yontemlerini de ige yaramaz oldugu 6n kabu-
linden hareketle neredeyse biitiintiyle yok saydi. Kur'an'imn kendi kendini agikla-
dig1 ve bu konuda bagka hicbir kaynaga ihtiyag bulunmadig: fikrinde 1srarci olan
Ehl-i Kur'an’a gore yeterli diizeyde Arapga bilgisi Kur'an’t dogru sekilde anlayip

% Daniel W. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, New York 1996, s. 44.
% Hadim Huseyin [1ahibahs, e/-Kur'dniyyiin ve Siibiihatiihiim Havle's-Siinne, Taif 1989, s. 265-270.
% Birigik, Hind Altkitasi, s. 322.
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yorumlamaya kafi idi. Tefsir ve diger alanlardaki caligmalarindan dolay: Ehl-i
Kur’an ekoliiniin en bagarilt simasi kabul edilen Gulam Ahmed Perviz (6. 1985)
Kur'an tefsirinde en yetkin otoritenin Hz. Peygamber oldugunu, ancak ona ait
tefsir rivayetlerinin tarihi stirecte sihhatini kaybettigini séyledi. Buna gore Hz.
Peygamber’in Kur'ant nasil anlayip yorumladigiyla ilgili bilgiler glinim{ize otan-
tik sekilde ulagmadigy icin hadis kitaplarindaki haberlere gtivenilemezdi. Gerek
[slam’in ihyast gerek Ummet’in salahi icin hadisler Kur'an 1g1ginda gozden gegi-
rilmeli, Kur'an’a uymayanlar reddedilmeliydi. Perviz’e gore bu “hadis inkércilig1”
degil temizleme/tathir ameliyesiydi.¥

20. ylzyilin baglarindan itibaren Hint alt kitasinda Ehl-i Kur’an ekold tara-
findan hayli radikal bigimde savunulan Kur'ancilik séylemi ayni tarihlerde Mi-
sir'da da dini kaynaklarla ilgili tartigmalarin merkezine oturdu. Dr. Muhammed
Tevfik Sidki (6. 1920) Mendr dergisinde yayimlanan ve dort yil kadar stirecek bir
tartigmaya neden olan “el-Islaim Hiive'l-Kur'an Vahdeh” (Islam Kur'an’dan ibaret-
tir) baglikli makalesinde dini alanda Kur’an’dan bagka hicbir kaynak bulunmadig:
iddiasini savundu ve bu konuda diger butiin Kur'ancilar -ki Tevfik Sidki de adi
gegen makalede kendisini “Biz Kur'ancilar” (nahnt’l-kur’aniyytn) diye tanimla-
maktadir- gibi, “Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik” ayetine bagvurdu.

Kur'an’in dini ahkdm konusunda yeterli bir kaynak olmadigini distinen ve
bu ytizden sahih, zayif, mevzu nitelikli onca rivayetle adeta bogusarak hikim
¢tkaran mictehidler Sidki'ye gére Kur'an’t ihmal etmekle en btytik yanlist yap-
muglar ve gergekte Kur'an’da higbir kargsiligi bulunmadigi halde namaz, hac, orug
ve diger konularda kendilerini fazladan vecibelerle mukellef kilmiglardir. Halbuki
Allah’in dini son derece kolaydir. Sayet bize hadislerdeki hiikiimlerle amel etmek
farz kilinsaydi, her mukellefin biitin isi glicti birakip sabah aksam ¢ok genis ha-
cimli hadis mecmualarindaki rivayetlerin saglamini zayifindan ayristirmaya ga-
ligmasi gerekirdi. Stinnet taraftarlart Hz. Peygamber’e itaat hususunda, “Ey M-
minler! Allah’a, elgisine ve sizden olan yetki/otorite sahiplerine itaat edin” (4.Nisa
59) ayetini delil gostermekteler. Hz. Peygamber’e itaatin gerekliligine hi¢ kimsenin
itirazi olamaz. Ancak Allah’'in bize farz kilmadig bir hikmi Hz. Peygamber’in
farz kilip kilmadig1 meselesi tartismaya agiktir. Hz. Peygamber’in Kur’an’dan ba-
gimsiz olarak herhangi bir hitkm farz kildig séylenirse, o zaman 4.Nisa 59. ayet
uyarinca Misliman yoneticilerin de (ulu’l-emr) bize -s6zgelimi- beg vakit yerine
yedi vakit namaz kilmamizi veya bir ay yerine iki ay oru¢ tutmamizi farz kilmala-
rinin mimkin oldugundan da soz edilebilir. Ciinki ilgili ayette tipki Hz. Pey-
gamber’e itaat gibi yetki ve otorite sahiplerine de itaat emredilmistir.®

Daniel W. Brown’in tespitine gére Stinnet konusuna yaklasimda Tevfik
S1dki ile Resid Riza’nin (6. 1935) hareket noktalar: temelde aynidir. “Ciinkd” der,
Brown, “her ikisi de taklit engelini bertaraf etmek, kaynaklara tekrar dénmek,

% Birgik, Hind Altkitasi, s. 387.
3% Muhammed Tevfik Sidki, “el-Islam Hiive’l-Kur’an Vahdeh?”, el-Mendr, 1X/7 (1906), s. 516-517.
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otantik ve orijinal Islam’t yeniden kegfetmek arzusuyla hareket etmekteydi.”®
Aslina bakilirsa Tevfik Sidki’nin taklidi red vurgusu klasik Selefi diigiinceyle, dola-
yistyla Resid Riza'nin neo-selefi ¢izgisiyle ortismektedir. Buradan hareketle Mu-
hammed Abduh (6. 1905) ve Resid Riza’nin Menir ekolinde de belli ¢lctide
Kur’ancilik egiliminin mevcut oldugu soylenebilir. Zira bu ekolin kurucu sahsi-
yetlerinin hadise soguk baktiklari, bilhassa haber-i vahidlere ¢ok mesafeli yaklas-
tiklar1 bilinmektedir. Yine Abduh ve Resid Riza’'nin Kur’an tefsirinde hadis ve
rivayet malzemesine bagvurmada isteksiz davrandiklari da iyi bilinen bir husus-
tur.® Bu isteksizligin temel sebeplerinden biri, rivayet malzemesinin Kur’an’daki
tarih-tsti mesajlart belli bir tarihsel duruma hapsedecegi endisesidir. Kur'an’in
rehberligini dogru anlayip kavramak igin, her mtimin ildhi keldmi kendine nazil
olmus gibi okumali ve buna paralel olarak tefsirde de miimkiin mertebe Kur'an
metninden bagka bir kaynaga, 6zellikle de klasik tefsirlerdeki sarf, nahiv ve bela-
gatle ilgili izahata, keldmi ve fikhi icerikli malumata muracaat edilmemelidir.
Cunkd klasik tefsirlerdeki bilgiler Kur'an’in dogru anlasimasina engel teskil et-
mektedir. Kur'an hidayet konusunda hem yeterli hem de gayet agik ve anlagilabilir
bir kaynaktir. Bu sebeple, miiminler araya bagka bir vasita sokmaksizin dogrudan
Kur’an’la bulugmalidir.*!

“Kur'an’a doniis” veya “Ilimli Kur'ancilik” gibi bir isimlendirmeye uygun
diigen bu gorislerin 6nciisii, misyonunun gerektirdigi durumlarda hakikatin eko-
nomisini uygulamak, gercegi muhataplarina gére ayarlamak, avam ve havas ile
kamusal ve 6zele yonelik ¢ifte sdylem kullanmakta beis gormemek gibi tavirlariyla
taninan Cemaleddin Afgani (6. 1897)’dir.#* A. Magribi’'nin degerlendirmesine gore
Afgani “Kur’an’a dontis” konusunda ilhamini Protestan mezhebinin kurucusu
Martin Luther'den (1483-1546) aliyordu. Zira “Sola Scriptura” (yalnizca Kutsal
Kitap) sloganindan hareket eden Luther’'in amaci, miiminler ile tanr arasina giren
Kilise ve ruhban sinifinin otoritesi yerine dogrudan Incil’in otoritesini kaim kil-
mak, bunun yaninda Kutsal Kitab’in yorum hakkini papaligin elinden almak ve
bu hakk: tiim Hiristiyanlara dagitmakti. Su halde salt Kutsal Kitap slogani aslinda
dinde imam iglevi géren peygamber, halife ve ulemanin otoritesini, Stinnet ve
htcciyyetini reddetmenin stratejisiydi.®

Afani, Abduh ve Resid Riza'nin Kur'an merkezli Islam séylemi en azindan
belli 6lgtide Seyyid Kutub (6. 1966) tarafindan da benimsenmistir. Fi Zildli’l-
Kur'dn tefsirine, “Kur’an’in golgesinde yasamak bir nimettir. Bu nimeti ancak
tadanlar bilir” ifadeleriyle baglayan Kutub, Kur'an’in yasanmak i¢in nazil oldugu-

% Brown, Rethinking Tradition, s. 41.

% Bu konuda bkz. Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, Istanbul 1998, .
261-266; Albayrak, Kldsik Modernizminde Kur'dn’a Yaklasimlar, s. 132-139.

' Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l-Kur'dni’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), Beyrut 1999, I. 12-15.

# Afgant'nin gifte séylem kullanmasiyla ilgili daha genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Mustafa
Ozttirk, “Oksidantalizm Baglaminda Afgani-Abduh Ekolt”, Marife (Oksidantalizm Ozel Sayist), yil: 6,
say1: 3 (2006), s. 43-69.

% Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme, Ankara 2008, s. 615-616.
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nu, [slam diinyasindaki sikintilarin temelde Kur'an'in bireysel ve toplumsal ya-
santidan uzaklastirlmasindan kaynaklandigini, bu sebeple yeniden Kur'an’a do-
niilmesi ve Kur'an’in golgesinde hayatin Islamlagtirilmast gerektigini belirtmistir.*
Bunun igindir ki Kutub agirlikli olarak Kur'ant Kur'an’la tefsir etmeye caligmus,
tabiatiyla rivayet malzemesine ¢ok az yer vermistir. Bu durum, Abduh ve Resid
Riza’nin savundugu hidayet merkezli tefsir anlayisinin Kutub tarafindan da terci-
he sayan bulundugunu gostermektedir. Ancak bir degerlendirmeye gore Fi Zilal’de
hadis ve rivayet malzemesine ¢ok az yer verilmesi, Kutub’un hadis ilmindeki bilgi-
sinin yetersizligi, zayif ve uydurma rivayetlere dayanma ihtimalinin doguracag:
sakincalara karst hassasiyeti, eserin yaklasik yarisinin hapishane ortaminda yazil-
mast sirasinda hadis kaynaklarina miiracaat edilememesi gibi sebeplerle ilgilidir.*

Kur’ancilik séylemi Misir’da Ahmed Subhi Mansur tarafindan da son dere-
ce radikal bigimde savunuldu. Ezher Universitesi'nde hocalik yapan ve fakat sek-
senli yillarda aykiri gortisleri nedeniyle Ezher’'den atilan, daha sonra Amerika’ya
gidip Resad Halife ile iligki kuran A. Subhi Manstr giinimtizde Misir merkezli
Kur’ancilik séyleminin 6nciisti olarak taninmaktadir. Manstr, ahl-alquran.com adli
internet sitesinde “Ehl-i Kur'an” diye isimlendirdigi din anlayigini sdyle 6zetlemis-
tir:

Ehl-i Kur'an su fikirlere inanan herkesi biinyesinde toplayan bir gévdenin
adidir: Kur'an, Islam’in ve Islam seriatinin tek kaynagidir. Kur'an, Miisliimanlarin
ihtiya¢ duyduklari/duyacaklar hicbir seyi eksik birakmamigtir. Kur'an her geyi
agiklamak igin nazil olmustur. Ctinkd Kur’an, son peygamber Hz. Muhammed’in
sadece kendisine ittiba etmekle memur kilindig1 Allah’in yasasidir (sinnetullah).*

Misir merkezli modern Kur'ancilik sdyleminin manifestosu mahiyetindeki
el-Kur'dn ve Kefd Masdaran 1i't-Tesri’i’l-Isldmi adli eserinde Subhi Manstr Ehl-i
Kur'an’in temel kabullerini kendince temellendirmeye c¢alismigtir. Bu cercevede
diger btittin Kur’ancilar gibi Subhi Manstr da ilahi kelamin her bakimdan saff ve
kafi olduguna inanmakta ve “Kur’an Islam’in tek kaynagidir” seklinde formiile
ettigi bu inancini, “Biz Kitap'ta hicbir seyi eksik birakmadik” (6.En’am 38), “[Ey
Peygamber! Biz Kitdb’i sana her seyi agiklamak i¢in inzal ettik” (16.Nahl 89) mea-
lindeki ayetlere dayandirmistir. Buna gére Kur'an’a inanan hi¢ kimse onun eksik,
miicmel ya da agiklamaya muhtag bir kelam oldugunu séyleyemez. Yine Kur'an’a
inanan hi¢ kimse onun higbir seyi eksik birakmadigi, bilakis her seyi agiklamak
lizere nazil olduguna iligkin ilahi beyanlarin mutlak dogru oldugu hususunda hig-
bir stiphe duy(a)maz. Kur'an Misliimanlarn ihtiyag duyacaklar her sey hakkinda
konugmustur. Ciinkt Allah “Biz Kitap’ta higbir seyi eksik birakmadik” (6.En’am
38) buyurmustur. Tefrit, gerekli ve 6nemli bir seyi 1skalamak ve hesaba katmamak
demektir. Su halde biz mesela buglin ne namazlarin rekat sayisi ne de namazin
eda keyfiyeti gibi konularda hi¢bir sorun yasamiyoruz. Sayet Allah Tedld namaz

# Seyyid Kutub, Ff Zilali’l-Kur'an, [Darw’l-*Ilm], Diyarbakar trs., I. 11-18.
* H. Bekir Karliga, “Fi Zilali'l-Kur'an”, DIA, Istanbul 1996, XIII. 50.
46 Bkz. www.ahl-alquran.com.
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konusunda birtakim sorunlarla kargilasacagimizi bilseydi —ki gegmisi, simdiyi ve
gelecegi en iyi bilen O’dur- namazlarin kag rekat oldugu, edat keyfiyeti ve vakitleri
hususunda bize mutlaka bize agiklamada bulunurdu. Ne var ki Allah bize Kur’an’t
gerek hal gerek istikbalde fiilen ihtiya¢ duyacagimiz seyleri agiklayan bir tarzda
indirdi. O halde biz bugiin Kur'an’da mevcut olandan bagka bir bilgiye, ilave bir
izah ve beyana muhtag degiliz. Kur'an bize namazi biitiin detaylariyla anlatacak
olsaydi -ki biz bu ibadetin mahiyetini ve eda keyfiyetini ¢ocukluk ¢agimizdan beri
bilmekte ve fiilen de icra etmekteyiz- bu anlatim bir bakima bog, anlamsiz ve hat-
ta saka gibi bir sey olurdu. Oysa Kur'an, 86.Tarik 11-14. ayetlerde de belirtildigi
gibi, bog ve anlamsiz bir s6z degil, hak ve hakikati bildiren bir ildhi kelamdir.*

Makalenin girigsinde de kisaca igaret edildigi gibi cagdas Kur’ancilik séylemi
farkli ton ve varyantlariyla Tirkiye’de de kendine taraftar bulmustur. Bu baglam-
da ozellikle Mealcilik akimindan s6z etmek gerekir. Kur'anci-Mealci séylemin
kendini fark ettirmesi 1970°li yillarin ortalarina rastlar. Ancak séylemin bu tarih-
ten once bir tesekkil evresinden gegtigi sOylenebilir. Soyle ki 1960°l1 yillardan
itibaren Ttirkiye'de milliyetgi, mukaddesatgt ve ayni zamanda devletgi Islam anla-
yisindan kendini ayrigtirmaya calisan tenkitgi, reddiyeci ve hatta devrimci olma
istegine sahip bir Musliman kimligin ingasina yonelik ¢abalar zuhur etti. Yine
aynt yillardan itibaren Ttrkiye ve Orta Dogu’daki sosyalist hareketlerin gelisimine
paralel olarak Seyyid Kutub ve Mustafa Sibai (6. 1964) gibi cagdas Misliman
digtintrlere ait kitaplarin Tiirkgeye cevrilmesi soz konusu ¢abalara hiz ve heyecan
kazandirdi#® 1960’'tan sonra Tiirkiye'de biitiin siyasi yonelimleri az gok besleyen
goreli 6zgtirlik ortaminda muhtelif eserleri Ttirkgeye gevrilen ¢agdas Misliiman
distntrler arasinda 6zellikle Seyyid Kutub’un Ff Zildli’l-Kur'dn tefsiri ile Yoldaki
[saretler adli eseri, baglangigta milliyetci-muhafazakar-mukaddesatgi gelenekten
beslenmis olmakla birlikte zaman igerisinde daha saf, daha rafine bir Islam arayi-
sina koyulan ve bu arayigin sonunda Islam’in ana kaynagina dons fikrine vasil
olan Kur’anci-Mealci zihniyetin o glinki taleplerini biytk 6l¢tide karsiladi.

Kur'anci-Mealci sdyleme gore Islam pratikteki cesitliligine ragmen tek ha-
kikatlidir ve bu hakikatin yegane kaynagi Kur'an’dir. Bu temel kabul iki 6nemli
sonug vermektedir. 1lki, [slam’da Kur'an’dan bagka bir kaynak kabul etmemek;
ikincisi de ilkinin muktezasi olarak Islam’in on bes asirlik ilmi ve kiiltiirel biriki-
mini ya da kisaca gelenegi reddedip, salt Kur'an metniyle yetinmektir. Bu goéris
Kur’anci-Mealci hareketin yayin organi olan Kalem dergisinde yayimlanan bir
makalede gdyle formiile edilmistir:

Bir yanda modernizmin diger yanda tarih ve gelenegin getirdigi akil ve ya-
sam karisiklig1 iginde vahyin pirltisini gorebilen bir avug insanin yapabilecegi sey,
din adina ve fakat Kur'an’a dayanmayan her seyi inkdr edip yeniden ve
Kur’an’dan baglamak olacaktir.*

47 Ahmed Subhi Manstr, el-Kur'dn ve Kefd Masdaran 1i't-Tegri’i’I-Isldmi, Beyrut 2005, s. 25-26.

“ Bu konuda genis bilgi icin bkz. Yiicel Bulut, “Islamcilik, Terctime Faaliyetleri ve Yerlilik”, [Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Islamcilik icinde], cilt editorii: Yasin Aktay, Istanbul 2004, VI. 915-921.

# Lutfi Altinsu, “Ne yapmak “Istedik”, Kalem, sayt: 19-24, Agustos-Aralik 1989, s. 18.
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Kur’anci-Mealci sylemin bir diger iddiasina gére Musliimanlarin tarih bo-
yunca sayisiz ihtilafa dismis olmalart Kur'an’in yeterli gériilmemis olmasindan
dolayidir. Kur'an’in getirdikleriyle iktifa edilmemesi, dinde ikinci, tiglincti, dor-
diincti kaynaklarin da gerekli olduguna iligskin bir yanlis anlayisin dogmasina yol
agmus ve tarihsel stirecte genel kabul géren bu anlayig insanlari Kur’an’in tek bagi-
na anlasilamayacagi, anlagilabilmesi i¢in diger kaynaklara da bagvurulmasi gerek-
tigi seklinde ikinci bir yanlig anlayisa sevk etmistir.® Kalem dergisindeki muhtelif
yazilarda farkli ifade bigimleriyle tekrarlanan bu goriigler, gerek bireysel gerek
toplumsal diizeyde sahih bir Islami diigtincenin tegekkilii icin vahyin niizul dé-
nemiyle ¢agdas Misliimanlar arasindaki on beg asirlik gelenegin tasfiye edilmesi
gerektigini salik vermektedir.

Kur’ancilik sdyleminin Tdrkiye varyantlarindan biri de -ki bu sdylemin en
popiiler ve ayni zamanda en viilger varyantidir- Yagsar Nuri Oztiirk’e aittir. Zira
Oztiirk Kur'an'daki Islam adli kitabinin énséziinde soyle demektedir:

Dinin igerigini, cergevesini Kur'an ¢izer. Bunun disinda hiikim kaynag:
aramak aldanig, kabullenmekse sirktir. Kur’an’in tebligcisi olan Hz. Peygamber bu
ana kaynagin diginda higbir sey séylemez ve sOylememistir. Onun yaptigl, ana
kaynagin zamantistt buyruklarina agiklama getirmek ve o buyruklari canlt 6rnek-
lerle insan hayatina kazandirmaktir. O halde, Hz. Peygamber’e maledilen bir s6z
veya fiil, Kur'an'daki buyruklarla gelisir yahut Kur'an'da olmayan bir htkim
koyma durumunda gorilirse, o séz veya fiilin Hz. Peygamber’e nispeti kabul
edilemez. Bunun aksini séylemek, Allah diginda din sahibi ve koyucusu icat etmek
olur ki bunun Kur’an’dan onay almas: mimkin degildir.”

Y.N. Oztiirk, Ttrkiye'nin tartigmasiz en giiglii sembolik sermayelerinden
biri olan Kur'an’a vurgusu ve ayni zamanda parantezsiz bir meal sahibi olmasi
bakimindan her ne kadar Kur’anci-Mealci séyleme yakin bir ¢izgide konumlanmig
goziikse de Islamcilarin siyasal pozisyonlarini tahrip gibi bir hedefe yonelmis ol-
masindan dolayt ¢ok farklt bir kulvarda kogmustur. Ayrica, Mealcilik ile Y.N.
Oztiirk’tin Kur'an Islam’t séyleminin hedef kitlelerinde de ciddi bir farklilik s6z
konusudur. §6yle ki Kur'anci-Mealci séylem, gelenek engelinden dolayr Kur'an’la
sahici bir iligki kuramamig olduklarina inanan ve belki de ekseriyeti sessiz cogun-
luk sinifina mensup insanlara hitap ederken Y.N. Oztiirk, Kur'an'la iligki kurmak
istedikleri halde kendi sinifsal veya stati ayricaliklarina minasip bir dini hitap
arayan vilger elitist cevrelere (sosyete) uygun bir jargonla konugmustur.®

%0 M. Yagar Soyalan, “Kur’an’in Gerekliligi ve Yeterliligi Uzerine”, Kalem, say1: 9, Eyliil 1988, s. 6-7.

51 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an’daki Islam, Istanbul 1997, s. 8. Ger¢i Y. N. Oztiirk 6nsozdeki bu ifadeleri-
nin ardindan “Hz. Peygamber’in siinnetine ‘evet’, Hz. Peygamber’e isnat edilen yalanlara ‘hayir’ de-
mek suretiyle Stinnet-Hadis konusunda topyek(n bir ret¢i anlayisa sahip olmadigini belirtmek iste-
mistir. Ancak 25.Furkan 30. ayetle ilgili bir soruya cevap olarak yazdiklari okundugunda Stinnet ve
Hadis’e ne kadar mesafeli durdugu anlagilir. Bkz. Oztiirk, Kur'an’daki Islam, s. 125-147.

%2 Bu konuyla ilgili genig degerlendirme icin bkz. Yasin Aktay, “Modernlesme ve Gelenek Baglaminda
Dini Bilgi ve Otoritenin Dontigiim”, [Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Islamcilik iginde], cilt edits-
rti: Yasin Aktay, Istanbul 2004, V1. 390-391.
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Tam bu noktada sunu da belirtmek gerekir ki Tturkiye’de Kur'an merkezli
[slam tasavvurun mimari ve dolayisiyla gerek Mealci ekoliin gerekse Y.N.
Oztiirk’tin bu konudaki fikir babalarindan biri ve belki de birincisi Hiiseyin
Atay’dir. §. Ali Diizgin'tin ifadesiyle, “Kur’an’a déntisti Ttrkiye'de sistematik ve
tutarli bir gekilde igleme ve bunun 6nciisi olma onuru Hiseyin Atay’a aittir”.s
“Kur’an’da her hiikmn garti ve nedeni vardir” fikrini savunan Atay dini akil ve
Kur'an’dan ibaret sayar. Kur'an diginda kalan butiin soz, fikir ve igtihatlar din
sahasinin digina, yani dinin kilttr sahasina aittir. Buna goére Hz. Peygamber’in
sozleri, igtihatlari, stinnetleri ve kendi dénemlerinde sahabenin ve bilhassa ilk dort
halifenin igtihatlari, mezhep imamlarinin, mictehitlerin ve diger biittin alimlerin
gorus ve igtihatlar1 dinin degil din kaltintin bir pargasidir.™

Gelenegin kurumsallagmastyla birlikte Kur’an ve aklin etkinlik alaninin da-
raldigini diigtinen Atay’a gore Hz. Peygamber’in déneminde bilgi ve htkim kay-
nag1 akil ve Kur'an idi. Bu ilk dénemde Kur'an'in yaninda hadisin bir agirlig1 yok-
tu. Nadiren Kur'an’da bulunmayan hususlarda hadise miiracaat edilirdi. Geng
sahabe neslinin yasadig1 bir asirlik ikinci donemde (660-761) ise Islam’in hiikiim
kaynagt Kur'an ve hadis idi. Hadis bu dénemde ¢ogaldi. Kur'an’da bulunan hu-
ktimler i¢in bile hadise gidildi ve boylece hadisin Kur’an’a hidkim olma streci bag-
ladi. Eger bir hiikim hadiste varsa, ayrica Kur’an’da bulunup bulunmadigina ba-
kilmadi. Bir bagka hitkim kaynag: olarak sahabe sozleri bu dénemde deger ka-
zanmaya basgladi ve Peygamber sozii gibi agirlik kazandi. Boylece Peygamber do-
neminde hikim olan akil ve Kur'an geri plana itildi. Bir sonraki dénemde dini
kaynaklar arasina tdbiin kavilleri ile mugtehit imamlarin goértsgleri de eklendi.
Bundan sonraki dénemde ise taklit gelenegi basgladi ve bu gelenek tarihsel stregte
h&kimiyetini stirdirdti. Bugtin Mislimanlar 6ncelikle 15 asirlik dini kilttr ve
gelenegi hesaba ¢ekmek, onun boyundurugundan kurtulmak, boylece hiirriyete
kavusmak durumundadirlar. Béyle bir tutum, s6z konusu kulttrd kiglimsemek
degil, onu Kur’an’in hakemliginde sorgulayip yargilamak ve degerlendirme 6l¢titi
olarak salt Kur’an’i esas almaktir.®

Ttrkiye 6zelinde Kur'ancilik séyleminin bir diger poptler temsilcisi Edip
Yiiksel'dir. Genglik yillarinda geleneksel Islam anlayisina sahip bir Islamci aktivist
kimlige sahip olan, ancak sézde “19 Mucizesi"nin mucidi olarak bilinen ve Hadis-
Stinnet’i seytani 6gretiler olarak géren Resad Halife ile tanistiktan sonra dini di-
stincesinde ¢ok radikal degisimler gerceklesen E. Yiiksel’e gore Kur'an dinin tek
kaynagidir ve bu kaynak her bakimdan yeterlidir. Daha agikgasi, Kur'an bitiin
ayrintilar igerir. Kur'an’t anlamak igin, hadis, tefsir, fikih bilgisine ihtiyac yoktur;
cinki o gayet agik ve anlagilabilir bir kitaptir. Basta ibadetler olmak tizere bir
Misliman igin gerekli olan bilgilerin tamami onda mevcuttur. Sézgelimi,
Kur’an’da emredilen namaz igin abdestli olmak gerekir ancak abdesti sadece cinsel

% Saban Ali Diizgtin, “Hiiseyin Atay”, [Cagdas Islam Disiiniirleri iginde], ed. Cagfer Karadas, Istanbul
2007, s. 278.

% Huseyin Atay, Islam’i Yeniden Anlama, Ankara 2001, s. 56.

% Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, s. 271-272.
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iligkide bulunmak ve tuvalet ihtiyacini gidermek bozar; kanamak, kadinlarla toka-
lasmak ve kadinin adet gérmesi abdesti bozmaz ve namaza engel olmaz (5:6;
2:222). Namaz i¢in ¢rtiinme diye bir kosul yoktur. Odasinda kendi bagina veya
esiyle birlikte namaz kilan biri dilerse ¢irilgiplak namaz kilabilir. Tanr bizi elbise-
lerimize gére degerlendirmez ve bizim saklamaya galistigimiz organlar1 yaratan ve
calistiran da kendisi oldugundan onlar1 gérmekten mahcup olmaz.

Dini ahkamin kaynaklarini Kur'an metnine indirgeme noktasinda ilk do-
nem Haricilerin (Ezarika) cagdas versiyonu gibi gozitken bu zihniyete gore “na-
mazlar birlestirmek, kacirilmis namazlari kaza etmek, namazlar yolculuk aninda
kisaltmak, stinnet ve nafile namazlar eklemek, namaz kildirma memurlugu
(imamlik) diye bir meslek icad etmek, kadinlarin namazda 6nderlik etmesini ya-
saklamak, otururken et-tahiyyatu duasini okumak ve bu duada peygambere ikinci
sahis olarak seslenmek, sehadette Muhammed peygamberin ismini Allah'in yanina
eklemek, Fatiha'dan sonra zammu sure okumak, eller ve parmaklarin yeri konu-
sundaki detaylarla meggul olmak, abdest alirken agzi ve burnu yikamay1 abdestin
bir sart1 bilmek, namazdan ¢nce agzi misvaklamanin, sarik veya terlik giyilmesi-
nin daha sevap olacagina inanmak gibi nice kurallar ve inanglar Hadis-Stinnet ve
mezhepler yoluyla Muhammed Peygamberden daha sonra sokulan bidatlerdir.”s

Sonug olarak, tam tesekkilli sekliyle modern déneme ait bir fenomen gibi
goziiken Kur'ancilik sdyleminin biitin bu farkli varyantlarinin temel iddialar
soylece 6zetlenebilir: (1) Kur'an dinin ve dini ahkdmin tek kaynagidir. (2) Kur'an
her bakimdan yeterlidir. (3) Kur'an biitin detaylari igermektedir. (4) Kur'an gayet
agik ve anlagilabilir bir kitaptir. (5) Kur'an’t anlamak igin tefsir, hadis, fikih gibi
alanlarda bilgi ve uzmanlik sahibi olmaya gerek yoktur. (6) Her Misliman
Kur’an’t kendine nazil olmusg gibi okumali; kendisiyle Kur’an arasina bagka higbir
vasita sokmamalidir. (7) Kur'an nazil oldugu tarihteki toplumsal matristen ba-
gimsiz olarak nazil olmustur; bu yiizden onun evrensel mesajlarini bugiine tasi-
mak igin tarihsel baglamdan soyutlayarak okumak gerekir. (8) On bes asirlik gele-
nek Kur’an’t dogru anlayip kavramanin 6ntindeki en biytk engeldir. (9) Bu yuz-
den, kendisine dinilik atfedilen gelenek Kur'an ve aklin hakemliginde hesaba ce-
kilmeli ya da bitintyle tasfiye edilmelidir. (10) Hadis ve Stinnet esas itibariyle
yerel ve tarihseldir; dolayisiyla dinf ahkdmin tespitinde kaynak ve hiiccet degeri
yoktur.

KUR’ANCILIK SOYLEMININ TUTARLILIGI/TUTARSIZLIGI

Basta Hz. Peygamber’in s6zli ve fiill sinneti olmak tGzere Selef’in ictihat ve
uygulamalarini, Ehl-i hadis ve Ehl-i rey ekollerine ait zengin miktesebati, kisaca
Ummet’in biittin dini tecriibesini ve bu tecriibeye viicut veren ortak akil ile bu
aklin 4rint olan zengin ilmi gelenegi yok hiilkmtnde sayarak dini ahkami tek
kaynaga irca eden Kur'ancilik soyleminin tutarhiligi/tutarsizligi meselesine bu
soylemin tarihteki tim temsilcileri tarafindan baglica delil gésterilen kimi ayetler-

% Edip Yiiksel, “Kur’an’a Gére Nasil Namaz Kilabilirize”, www.yuksel.org/t/din/namaz.htm
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de ne kastedildigini izahla baglamak yerinde olacaktir. Bu baglamda ¢ncelikle, “Biz
kitapta hicbir seyi eksik birakmadik” (6.En’am 38) mealindeki ayetin gercekte ne
soyledigini kisaca izah etmek gerekir. Ciinkd bu ayet gerek Kur'ancilar, gerek bi-
limsel(ci) tefsirciler, gerek sufiler, kisacasi aradiklari her seyi Kur'an’da bulduklari-
na ve bulacaklarina inanan tim cevreler tarafindan en gliclii delil olarak sunul-
maktadir. Klasik tefsirlere bakildiginda ayette gecen e/-kitdb kelimesi hemen bitiin
miifessirlerce, (1) Ummir'l-kitab, (2) Levh-i mahfuz, (3) Ilm-i ilahi olarak aciklan-
muigtir.s’

Gerek bu izahat gerekse siyak-sibak biittinligt ayetin, “insanlar ve diger
bitlin canli varliklarin ecelleri, niziklari ve amelleri ile ilgili tim bilgiler eksiksiz
olarak Allah katinda kayitlidir” seklinde bir anlam tagidigini géstermektedir. Béyle
iken Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) el-kitdb kelimesine “Kur’an” manasi vermeyi
tercih etmigtir.®® Belli ki Razl'nin bu tercihi usil ve firGda siki bir S&fii taraftar
olmastyla ilgilidir. Imam S$afitnin, “Ummetin [rey, kiyas, ictihat, istinbat
meyaninda] sOylediklerinin tamami Stnnet’in serhi; Stnnet’in tamami da
Kur’an’in serhidir” s6zii dikkate alindiginda Razi'nin “Kur’an’da yok yoktur” gibi
bir inanca sahip olmasi gayet tabiidir. Nitekim Mefatihu’l-Gayb isimli tefsirinin
tefsirden ziyade ilimler ansiklopedisi mahiyetinde olmast da bu inancin bir goster-
gesi ve semeresidir.

Asil konuya donersek, soz konusu ayette Allah'in sinirsiz ilim ve kudretin-
den séz edilmekte, el-kitdb kelimesi ise cesitli ayetlerde Ummii’l-kitab, Levh-i
mahfuz, imam-1 mibin gibi farkli terkiplerle ifade edilen Ilm-i ilahlye kargilik
gelmektedir. Sonug olarak, e/-kitdb'mn ilgili ayette “Kur’an”a delaleti Tbn Agtir'un
(6. 1973) da belirttigi gibi® son derece zayif bir ihtimaldir. Bu ihtimal dogru kabul
edildiginde, sinurli sayida ayetten olusan Kur'an metninde umir-i diniyye ve
diinyeviyyenin bttiin teferruatiyla tek tek tadat edildigini, dolayistyla ahkam
yoniinden higbir seyin eksik birakilmadigini séylemek gerekir ki en azindan kimi
Kur’ancilar da bdyle sdylemektedir. “Higbir seyi eksik birakmadik” demek, “Her
seyden s6z ettik” demektir. Nitekim 16.Nahl 89. ayette de, “[Ey Peygamber!] Biz
bu Kur'an’t sana her seyi aciklamak (...) i¢in indirdik” buyurulmustur. Ancak
Kur'an’daki muhteva lafzi-literal anlamdaki “her sey”in medlultini kesinlikle kar-
stlamaz. Cinkid bu anlamdaki “her sey”in kapsamina tim ttimeller ve tikeller
girer.

Halbuki Kur'an’in muhtevasina bakildiginda agurlikli olarak inang ve ahlak-
la ilgili tevhid, sirk, iman, kaftr, nifak gibi gibi belli bagli konulardan s6z edildigi,
ahkimla ilgili ayetlerin ise en tekelltifli hesaplamayla bile ancak beg ytize balig
oldugu, yine Kur'an metninin énemli bir kisminin kissalardan olustugu ve bunla-
rin gogunda tekrarlar ve tedahiller bulundugu goriltr. O halde “her sey”den mak-

% Bkz. Eb Ca‘fer et-Taberi, CAmiu’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’/-](ur’oirz, Beyrut 1999, V. 187; EbG Muham-
med el-Begavi, Me ‘dlimii't-Tenzil, Beyrut 1995, II. 95; EbtI-K&sim ez-Zemahseri, e/-Kessdf ‘an
Hakdiki't-Tenzil, Beyrut 1977, 11. 17; Kurtubi, e/-Cdmi ", V1. 38; Ion Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn, I1. 124.

% Fahreddin er-Razi, Mefarihu'l-Gayb, Beyrut 2004, XII. 177.

% Muhammed Tahir b. Asar, er-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus trs., 111 217.
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sat, bildik anlamda “her sey” degil, bagka bir seydir. Daha acik¢asi, 16.Nahl 89.
ayette kastedilen anlam, dini-ahlaki rehberlik (hidayet) hususunda ve/veya dinin
temel ilkeleri konusunda gerekli olan her seyin Kur'an’da agiklanmis olmasindan
ibarettir.® Bunun aksi savunuldugu takdirde, -s6zgelimi- 27.Neml 23. ayette gecen
min kiilli sey” ibaresine de ayni anlamui ytklemek ve Sebe kraligesine diinya tizerin-
de mevcut olan bitiin her seyden, her nesneden birer adet verildigini séylemek
gerekir. Oysa buradaki “her sey”in boyle bir anlam tagimadigi izahtan varestedir.
Sonug olarak, Kur'an zerreden kiirreye kadar biitiin her seyden tek tek s¢z eden
bir kitap olmadig gibi prospektiis gibi okunmaya musait bir metin de degildir.

Dini ahkam tek kaynaga indirgeme konusunda bagvurulan bir diger delil,
6.En’am 57, 12.YGsuf 40 ve 67. ayetlerde gecen “Hiikim ancak Allah’indir” mea-
lindeki ini’l-hiikmii ill4 lilldh ibaresidir. Kur’anci sdylemin yorumuna gore,

Hikim Allah’tan bagkasina birakilirsa, dosdogru dinden sapilmig olunur.
Mezhep igtihatlariyla, icma, kiyas basliklariyla veya hadislere dayandirilarak veri-
len htkiimler Allah’in hitkmii degildir. Bu mezhepleri dine esitlemek, Allah’in
htkim koyucu yetkisini bagkasina vermek demektir. Allah’in htikiim konusunda
higbir ortag: yoktur. Kisilerin sahsi hiikimleri din olamaz. Kehf suresi 27. ayetten
Allah’in htkmiine uymanin Allah’in vahyine uymakla yerine getirilebilecegini
anlariz. Allah’in kelimelerini degistirebilecek kimse yoktur, ama mezhepler nasih
mensuhla (25. bolumi okuyunuz), uydurma hadislerle Allah’in htktmlerini de-
gistirmeye yeltenmislerdir. Allah’in hiikiimleri Allah’in vahyi olan Kuran’dadir.*

[lk Hariciler tarafindan da bir tiir slogan olarak kullanildig1 bilinen “Hiiktim
ancak Allah’indir” mealindeki Kur'an ifadelerinin tegri (hiikim vazetme) yetkisi-
nin kime ait oldugu ve/veya Stinnet’in dini ahkdm tespitindeki yeri ve kaynak
degeri gibi bir konuyla ilgisi yoktur. Zira bu ifadenin yer aldig1 6.En’am 57. ayetin
Edip Ytiksel mealindeki karsilig1 soyledir:

De: “Ben Rabbimden bir delile dayanmaktayim. Siz ise onu yalanladiniz.
Ona meydan okuyarak istediginiz seyi getirmek benim elimde degil. Hikim an-
cak ve ancak Allah’in. Gergegi anlatiyor O, en iyi ayirandir.

Tturkeesi bozuk bu ¢eviriden bile acikca anlasiimaktadir ki hitkmiin sadece
Allah’a ait olmasi, mugriklerin “Bizi tehdit edip durdugun azab: getir de gorelim!”
seklindeki alayci meydan okumalar1 karsisinda Hz. Peygamber’e, “Bu konudaki
yetki sahibi ben degilim. Azap hiikmtni verecek olan yegane otorite Allah’tir”
demesi tembihlenmistir. “Hikiim ancak Allah’indir” ifadesinin gegtigi diger iki
ayete gelince, bunlarin birinde (12.YGsuf 40) sirkin batil/temelsiz bir inang oldu-
gu, uluhiyyetin sadece Allah’a has kilinmasi gerektigi belirtilmis ve bahis konusu
ifade, hapisteki arkadaslarina tevhid inancini teblig eden Hz. Yusuf'un sz olarak
aktarilmig; diger ayette (12.YGsuf 67) ise “tedbir ilahi takdiri degistirmez” seklin-
deki inancina atfen Hz. Yakub’un s6zii olarak nakledilmistir. Bir an i¢in s6z konu-

% Bu konuda bkz. Satibi, el-Muvdifakdt, 111. 331.
! Kur'an Aragtirmalant Grubu, “Kur’an Ayetlerine Gére Din”, wiwiw.kurandakidin.net Bu adrese Edip
Yiksel ve taraftarlarina ait olan 19.org sitesinin alt pencerelerinden de ulagilabilir.
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su ifadedeki “htikiim” kavraminin tegri/yasama ile ilgili oldugu kabul edilse bile,
bahse konu ti¢ ayetten higbiri “Allah dini ahkamu biittin detaylariyla Kur'an’da
vazetmistir” gibi bir iddiaya haklilik payesi vermez. Aksini iddia etmek ise ancak
ilk Haricilere atfedilen Kur’an ve yorum anlayisiyla miimkin olabilir. Bu anlayisin
temel karakteristikleri ise tarih-disilik, baglamsizlik, sathilik ve gelisigtizellik sek-
linde siralanabilir.

Kur’'anci séylemin Kur'an’t anlama ve yorumlama tarzi da az ¢ok bu 6zel-
likleri tagir. Boyle olmast Kur'an’t dinde yegéane ve yeterli kaynak olarak gérmenin
mukadder sonucudur. Ctinkti Kur'an kendi tarihsel ve metinsel baglaminda okun-
dugu zaman onun her sey hakkinda konugmadig: anlagilir. Oysa Kur’anci séyleme
gore dinin biricik kaynag: her sey hakkinda konugmalidir. Bunu miimkiin kilma-
nin tek yolu, onu tarih ve gelenek sayesinde elde edilen tiim baglamlardan kopar-
mak ve salt yazili bir metin olarak anlayip yorumlamaktir. Oysa gelenekte Kur’an,
tek basina bir entite, bir dokiman olarak degil, basta ildhi vahyin Hz. Peygam-
ber'de ete kemige birinmis ve hayatin icine katimig sekli olan Stinnet-i hiida
olmak tizere, bir anlamda Mislimanlarin ortak akli ve algist demek olan icma ile
kiyas-1 fukahadan olusan kulli bir kaynak olarak gértliyordu. Dahasi, Kur'an
gelenegi olusturan diger kaynaklarla birlikte Kur'an olarak algilaniyor ve s6z ko-
nusu kaynaklarin bulundugu bir baglamda anlasiliyordu.? Bu noktada Stnnet’e
gerek Kur'anin tefsirinde gerek ahkamin tesbit ve tatbikinde paradigmatik bir rol
atfediliyor ve bu rol es-siinnetii kddiyetiin ‘ale’l-kur’an®® soziyle ifade ediliyordu.

Bu soz ilk bakigta ¢ok ciiretkar bir diigtinceyi ifade ediyor gibi gdztkebilir;
ancak biraz diistintldtgiinde gayet isabetli bir fikri icerige sahip oldugu fark edilir.
Cunki bu s6z “Dini deliller hiyerarsisinde Stinnet birinci, Kur’an ikinci sirada yer
alir” veya “Stinnet mutlak manada Kur'an’i 6nceler” gibi sathi bir manaya delalet
etmekten ziyade, “Allah’in hiikiimlerinin pratik hayattaki karsiliklar1 Stinnet tara-
findan ortaya konulur” geklinde bir ince anlam tagimaktadir. Nitekim Kur’an Hz.
Peygamber’in hayatinda ete kemige biirtinmiis ve dolayistyla rehberlik misyonunu
Stinnet sayesinde icra etmigtir. Kisacasi, Allah’in Kur’an’daki tiim istek ve beklen-
tileri Hz. Peygamber’in glizel 6rnekliginde (tisve-i hasene) gergeklesmistir. Bu
acindan bakildiginda Stinnet Mislimanlar igin Kur'an’dan daha éncelikli ve islev-
seldir bile denebilir. Zira bagta sahabe nesli olmak tizere tim Mislimanlar Kur'an
hitabina Hz. Peygamber sayesinde muhatap olduklar gibi Misliimanligin pratikte
neye tekabl ettigini de yine onun sayesinde 6grenme imkani bulmusglardir. Bu
noktada, ginimiiz Muslimanlart Hz. Peygamber’e ve onun Stinnet-i htidasini
bugtline kadar yagatan herkese sonsuz minnet ve stikran bor¢lu oldugunu bilmek
durumundadir. Dikkat edilirse, burada Hz. Peygamber’e aidiyeti stibut ve delalet
yoniinden kritik edilmesi gereken tek tek hadislerden ve rivayetlerden degil, Islam
Ummetinin mitevatiren nesilden nesile fiilen aktardigi bir dini-ahlaki rehberlik-
ten, yani kisaca yasayan bir siinnetten soz edilmektedir.

% Mehmet Pacact, Cagdas Dinemde Kur'an'a ve Tefsire Ne Oldu¢, Istanbul 2008, s. 60-61.
% Darimi, “Mukaddime” 49.
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Iste bu yagayan siinnet, bu koklii gelenek ve tarihsel tecriibe biitiiniiyle yok
sayilip salt Kur'an metniyle bas baga kalininca ona her seyi séyletmek, dolayisiyla
onu anlam ve yorum diizeyinde tahrif etmek pekald mimkin olmaktadir. Bu tiir
tahrifin en dramatik 6rneklerinden biri Y.N. Oztiirk’tin 74.Muddessir 26. ayette
cehennem ve/veya cehennemdeki korkung ates anlaminda kullanilan “sekar” ke-
limesine iligkin gu izahidur:

Kur’'an’t rasgele insan s6zii sayan inatgilarin gergegi gérmeleri igin itildikleri
Sekar, bilgisayardir. Elektrik enerjisi ile galisir. Ortada higbir seyi gértintr halde
birakmaz fakat hicbir seyi de kapsamazlik etmez.5

Belli ki bu ibretlik yorumun sahibi i¢in, nazil oldugu dénemde Kur'an’in
kime ne sdyledigi, ntizul déneminde kimin ondan ne anladig: hi¢ 6nemli degildir.
Mezklr yorum sahibi igin 6nemli olan, Kur'an’in ne anlattig1 degil, kendisinin
ondan ne anladig1 ya da ne anlamak istedigidir. Kur’anci sdylemde bilingli olarak
g6z ard1 edilen gercek, ilahi kelamin anlam ve yorumuna iligkin bilginin ¢ok biytk
olctide tarih ve gelenek sayesinde tedarik edildigidir. Ctinkti Kur’an’daki ayetlerin
ekseriyetinin ge¢misten ginimiize ayni sekilde anlagilmasini miimkin kilan sey,
strekliligi temsil eden gelenegin olusturdugu baglamlardir. Diger bir deyisle,
Kur'anin lafzinin yani sira manasinin da muhafaza edilebilmesini, dolayistyla bir
Kur'an pasajina zaman ve mekan farkina ragmen ayn: mananin verilebilmesini
temin eden unsur, mananin metinde/lafizda igkin olugu degil, tastyiciligini gele-
negin yaptig: tarihsel baglamlara sahip olusumuzdur. Kur'an’in gelenek tarafindan
sunulan hazir baglamlardan biitintyle bagimsiz olarak anlasilmasi ¢zellikle bir
Misliman agisindan varolugsal olarak mimkin degildir. Boyle bir okuma, ancak
sistematik olarak Kur'an, Islam ve Miisliimanlar hakkinda cahil birakilmis mu-
hayyel bir 6zne i¢in farz-1 muhal kabilinden s6z konusu edilebilir.®

Oyle goriiniiyor ki Kur'an’in dinde yegane ve yeterli kaynak oldugu sdylemi
en iyimser nitelendirmeyle sahih bilgi ve donanim eksikliginin trtintidir, sayet
degilse Stinnet ve gelenegi sirf problem kaynag: gibi géren bir zihniyetin tezaht-
ridir. Kur'ant 6zellikle Stinnet’ten ayn distinmek, onu 6gretmensiz bir ders
kitab1 gibi gérmekle esdegerdir. Aslinda Kur'anciligin Kur’an anlayisi da tam ola-
rak budur. Ne var ki bu anlayis tipk: ilk Harici gruplar gibi “Hiikiim ancak Al-
lah’indir” diyerekten Hz. Peygamber’in ve nebevi Stinnet’in dini kaynak hiyerarsi-
sindeki otoritesini yok saymasina karsin, Kur'an’da verili olmadig1 halde namaz-
daki iftitah tekbirinden tahiyyat ve selama kadar bittin tikel hiikimleri séztim
ona ayetlerden istihrag etmekle kendisini hitkiim vaz'ina (tesri) yetkili kilmakta
sakinca gormemistir. Diger bir deyisle, Kur'anci séylem, ibtidaen hitkim vaz’i
soyle dursun, ahkdmla ilgili ayetlerin tatbikinde bile Hz. Peygamber’e “yetki” de-
nebilecek bir yetki tanimazken veya en azindan onun tatbikatina ¢ok kere burun
kivirirken, son derece sinirli bir stoka sahip olan bireysel aklina bir tiir “sarilik”
misyonu ytkleme ciireti gdsterebilmigtir.

6 Oztirk, Kur'an’daki Islam, s. 21.
% Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, Ankara 2004, s. 79.
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Butiin bunlar bir yana, Kur’anci séylemin dini ahkdmi salt Kur’an metnin-
den istihrag/istinbat ettigi iddiast da tartismaya agiktir. Zira namazin rekatlari,
zekatta nisap miktarlar gibi birgok konu ve kavram Kur'an’da yer almamaktadir.
Oysa kimi Kur’anci gevreler biittin bu tiir konularla ilgili hitkiimleri Kur'an’dan
urettiklerini soylemektedir. Peki, namazin rekatli, zekdtin nisapli olusuna dair
bilginin kaynag1 nedir¢® Hig kusku yok ki bu kaynak Stinnet-Hadis ya da daha
genel bir ifadeyle dini gelenektir. Yani s6zi edilen meseleler gelenek yoluyla &gre-
nilmektedir. Boyle iken Kur'ancilar bu gergegi bir anlamda yok sayarak dogrudan
Kur'an’a bagvurmakta ve dini ahkamu bitlin timelleri ve tikelleriyle giiya tek
kaynaktan tretmektedir. Oysa gercekte yapilan is, gelenekten aktarma yoluyla
6grenilen dini ahkdm ve kavramlara kimi zaman asir1 yorumlarla Kur’'an’dan bir
referans uyarlamaya galigmaktan bagka bir sey degildir. Biitiin bunlara ragmen
Kur’anci s6ylemin dini ahkdma Kur’an’dan referans uyarlama gabasinda belli 6l-
¢tide basarili oldugundan soz edilebilir. Ancak bu goérece bagarinin asirt yorum
6zgurltginden kaynaklandigr da sdylenmelidir. Ctinkl gelenegin tasfiyesiyle elde
edilen bu yorum 6zgtirltigl, anlam tayininde gelenekten bosalan belirleyici konu-
ma modern toplumsal matrisi ve modern 6znenin 6znelligini ikame etmeyi miim-
kiin kilar.

Kur'anci s6ylemin en temel problemlerinden biri de “ilkesizlik” veya daha
az ajite edici bir deyigle “prensipsizlik”tir. Bunun en somut 6rnegi ise, bir yandan
Stinnet ve Hadisle mesguliyeti ¢ok kere asagilayict bir dil ve tslupla elestirmek,
diger yandan da Hadis ve rivayet malzemesini yeri geldiginde kendi iddiasina mes-
net gostermektir. Cagdas Kur'anciligin en siki savunucularindan biri olan Edip
Yiiksel'in ve/veya taraftarlarinin 19.org (kurandakidin.net) adli internet sitesinde-
ki su metin s6z konusu ilkesizligin en agik belgesi niteligindedir:

Hadisleri incelemeye Peygamberimiz’in dénemine giderek ve sonra yavag
yavag kendi donemimize gelerek baglayalim. Peygamberimiz’in hadis yazimina
izin vermedigini, kendi stzlerinin yazimini yasakladigini hadisgiler bile kabul et-
mektedir. En dogru kabul edilen iki hadis kitabindan biri olan Miislim’de ve Han-
beli mezhebinin kurucusu Ibni Hanbel'in Miisned’inde su hadisi rivayet ederek
Peygamber’in kendi sozlerinin yazimini yasakladigini kabul ederler. “Benden Ku-
ran diginda hicbir sey yazmayin. Kim benden Kuran diginda bir sey yazmigsa imha
etsin.” (Mduslim, Sahihi Miislim Kitab-1 Ziihd, Hanbel, Miisned 3/12, 21, 33)
Darimi’deki hadis ise s6yledir: “Sahabe Allah’in elcisinden sézlerini yazmak igin
izin istediler. Ancak onlara izin verilmedi.”(Darimi, es-Siinen) El-Hatib’teki hadis

% Bu baglamda Edip Yiiksel ve taraftarlar paranteze alinmalidir. Ciinkii onlara gére namazda rekat,
zekatta nisap diye bir sey yoktur. Béyle iken, “Kisi on rekatl namazi Gi¢ dakikada kilabilir, fakat bir
rekatli bir namazda saatlerce kalip Allah’t daha ¢ok anabilir. Yani namazda rekat sayisinin 6nemli
olmast igin bir sebep goziikmemektedir.” (Bkz. Kur'an Aragtirmalart Grubu, “Kur’an’da Inang Konu-
lar;, Namaz, Zekat, Orug, Hac”, wwiw.kurandakidin.net) gibi ifadelerle namazda rekat sayisindan séz
etmeleri ilgingtir. Bu noktada kendilerine, “Allah Kur'an’da rekdttan séz etmedigine gére namazda
rekat nereden ¢ikti¢ Bir veya on rekatli namaz gibi belirlemeler hangi ayete dayantyor¢” diye sormak
gerekir. Bizce bu sorunun bir tek cevabi vardir; o da su gercegin ikraridir: “Geleneksiz insan ve top-
lum yoktur; insan i¢in gelenekten kurtulug da yoktur”.
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soyledir: “Biz hadis yazarken Hz. Peygamber yanimiza geldi ve yazdiginiz sey
nedir¢ dedi. Senden isittigimiz hadisler (sozler) dedik. Hz. Peygamber Allah’in
kitabindan bagka kitap mu istiyorsunuz¢ Sizden evvelki milletler Allah’in kitabi
yaninda bagka kitaplar yazdiklar i¢in yoldan ¢iktilar.” (El-Hatib, Takyid, sayfa 33)
Tirmizi’den de bunu &grenebiliriz: “Allah elcisinden sdzlerini yazmak igin izin
istedik, bize izin vermedi.” (Tirmizi, es-Siinen, K. Ilm, sayfa 11)9

Cagdag Kur'ancilik séyleminin bir diger meshur temsilcisi Y. N. Ozttirk’tin
hadis konusunda sergiledigi ilkesizlik ve tutarsizlik ise daha bir ibret vericidir. Zira
Kur'an’daki Islam adli eserinde hadis ravilerini Hz. Omer’e atfen Ehl-i Kitap gibi
mignalar olusturarak Allah’in kitabina ortaklar eklemekle suglayan Oztiirk® Kendi
Dilinden Hazreti Muhammed isimli eserinde, “Cebrail bana geldi ve dedi ki: Allah
sana selam gonderiyor ve séyle buyuruyor: Ben seni délleyen soya, tastyan rahme,
saran kucaga cehennemi haram kimis bulunmaktayim”, “Mahser ginii Kevser
Havuzu’'nun basina gelecegim. Ve sen, ey Ali, havuz basinda yonetici olacaksin.
Hasan’la Huseyin de sakilik yapip su dagitacaklar” gibi, mevzuat kitaplarinda yer
alan uydurma rivayetlere yer vermigtir.*

Goruldigt gibi Kur'an’t dinin yegdne kaynagi olarak goren zihniyet yeri
geldiginde hadislere, hatta uydurma hadislere bile miiracaat etmekte, tstelik uy-
durma hadislere yer verdigi bir kitabin adini Kendi Dilinden Hazreti Muhammed
koyabilecek kadar gevsek ve gelisiglizel davranabilmektedir. Sayet bu zihniyet
Kur'an metninden bagka bir kaynaga bagvurmamay1 gercekten basarabilseydi,
kendi icinde tutarli oldugundan stz edilebilirdi. Fakat gerek bu ornekler gerek
tarihi tecribe bilhassa son dénemdeki Kur’anci egilimlerin hicbirinin salt Kur’an
metniyle yetinmediklerini/yetinemediklerini, bilakis yeri geldiginde kah ltugat ve
semantikten, kah hadis ve rivayetten fazlasiyla istifade ettiklerini gostermektedir.
Bu durum dini ahkdmin kaynagini Kur’an’a indirgeme séyleminin i¢ tutarliliktan
yoksun olusunu tespit bakimindan 6nemlidir. Yine bu durum, dini-ilmi mirasa
karst mistagni bir tavirla Kur'an’t dogru anlama ve yorumlamanin imkan dahilin-
de bulunmadigini géstermesi bakimindan da 6nemlidir.

Kur'ancilik séyleminde dikkati geken bir diger ilkesizlik ve tutarsizlik,
Kur’an’daki bazi kelime ve kavramlara son derece keyfi ve gelisiglizel anlam tak-
dirlerinde kendini gosterir. Bununla ilgili en garpict 6rneklerden biri yine Y. N.
Oztiirk’tin, “Hal boyle iken Allah’tan ve onun ayetlerinden sonra hangi hadise
iman ediyorlar.” (fe-bi eyyi hadisin ba ‘dellahi ve dydtihi yii’'minin) seklinde cevirdigi
45.Casiye 6. ayetteki hadis (s6z) kelimesine iliskin su yorumudur:

Buradaki hadis kelimesini s6z anlaminda terctime edip ayetlerdeki agik mu-
cizeyi anlam kaydirmasiyla értmeye calismak giinahtir. 6. ayet, agik bir bigimde
Allah’a ve onun ayetlerine karsilik hadise inanmaktan s6z etmektedir. Ve igin sirr1

¢ Kur'an Aragtirmalar: Grubu, “Hadislerin (Siinnetin) Incelenmesi”, www.kurandakidin.net.

% Oztiirk, Kur'an'daki Islam, s. 129.

% Bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Kendi Dilinden Hazreti Muhammed, Istanb_ul 1997, s. 22, 102. Oztiirk’tn bu
eserinin ¢ok y&nli elestirisi icin bkz. Biinyamin Erul, “Yagar Nuri Ozttirk’iin Kendi Dilinden Hazreti
Muhammed”, Isldmiydt V1/2 (2003), s. 161-172.
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buradadir. Boyle oldugu icindir ki bu glinahi igleyenler 6z rablerinin ayetlerine
nankérlikle suglanmig ve onlarin uydurma hadisleri rehber edinmelerine karsilik
11. ayette: “Hidayet rehberi iste bu Kur’an’dir.” buyurularak ilahi espri iyice pekis-
tirilmigtir.”

Iste bu yorum -belki tahrif demek daha isabetli olur- 6rnekleri ayni zaman-
da cagdas Kur’an tretiminin de ibretlik 6rnekleridir. Bu tiretim kimi zaman en saf
ve en som Islam’in yegéne kaynaginin Kur'an oldugu iddiasina hizmet ederken
kimi zaman da ¢agdas durumu “deger” olarak algilayan Misliiman apolojistler
tarafindan ildhi kelam1 modern paradigmalara uyarlama ve/veya uygun hale ge-
tirme maksadina amade kilinmaktadir. Bu ikinci amaca matuf ¢agdas Kur’an tre-
timlerinin el ilging 6rneklerinden biri, “kocalarin tedip maksadiyla karilarina tokat
atabilecegini ifade eden 4.Nis4 34. ayetin yorumunda kargimiza ¢gikmaktadir. Tr-
kiye’deki Kur'ancilik sdyleminin babasi sayilan Hiiseyin Atay’a gore ayetteki
fadribiihiinne ibaresi “Onlara [karilariniza] vurun” degil, “ Onlarla [cinsel] iligki
kurun” anlamindadir. Kur'ancilik konusunda H. Atay’in tilmizi olan Y. Nuri
Oztiirk’e gore s6z konusu ibare, “Onlari evden ¢ikarin/bulunduklari yerden bagka
bir yere génderin”; Kur'anci séylemin bir diger hararetli savunucu Edip Ytksel'e
gore ise “Onlari ¢ikarin” manasindadir.”

Hig stiphe yok ki biittin bu apolojetik teviller, Kur'an’in ¢agdas deger yargi-
lart agisindan problem arzeden bir hitkmiint bilhassa ¢agdasct ¢evrelerin hatiri igin
izale etmeyi, dolayistyla apolojetik bir yaklagimla Kur’an’i, dolayisiyla Allah’t s6z
konusu gevreler nezdinde mahcubiyetten kurtarmayi(!) amaclar gibidir. Ne var ki
boyle yapmakla dipediiz ¢agdas bir Kur'an tretilmis ya da yepyeni bir Kur'an
metni inga edilmis olmaktadir. Esasen, Kur'anin tarih tistli bir metin olarak algi-
lanmasinin ve onda yer alan her bahsin “din” ya da dinf igerikli sanilmasinin, her-
hangi bir dénemde hos karsilanmayan veya izahi zor olan 6geleri yorum marife-
tiyle Kur'an’dan diigirme yahut herhangi bir dénemde ihtiya¢ duyulan &geleri
Kur’an metni igerisinde tGretme geklinde tezahiir eden bir biling karmagasina yol
actigina, Islam diigtince tarihinin her déneminden yeterli miktarda érnek bulmak-
ta zorlanmayiz. Iginde erkeklerin hanimlarina vurmalarini onaylayan bir ayet
bulunmayan, dolayisiyla ¢agdaslastirilmig bir Kur'an metnine duyulan 6zlem de
her ne kadar gagdas degerlerce kigkirtilsa da bu geleneksel ve psikolojik arka pa-
landan beslenmektedir. Erkek egemen karakterden ve her tiirli siddet unsurundan
arindirilmig bir Kur'an metnine sahip olmak, ¢cagdas Misliimanlarin ilk 6zlemleri
olamadig: gibi son &zlemleri de olmayacaktir. Ancak higbir tarihsel veriye bagvu-
rulmasa bile, yalnizca Kur'an’in 6zglin metninin biitiinine yansiyan tarihsel ger-
ceklik nedeniyle, cagdas ¢zlemlere cevap verecek Kur'an versiyonlan tretmek, -
bilimsel agidan savunulamazlig1 bir yana- belli kesimleri tatmin ve mutlu etmenin
otesinde ikna edicilikten uzak kalacaktir. Ote yandan, “darb” kelimesinin 4.Nisa

70 Oztiirk, Kur'an’daki Islam, s. 265.
71 Bkz. Omgr Ozsoy, “Cagdag Kur'an(lar) Uretimi Uzerine-Kar1 Dévme’ Olgusu Baglaminda 4.Nis4 34
ornegi-“, Islamiydt, V/1 (2002), s. 111-124.
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34. ayette “vurmak/tokat atmak” anlaminda kullanildig1 apagik bir gergek olarak
goruldugt icindir ki klasik tefsirlerde bu kelimenin ne manaya geldigi hususu tar-
tigtlmadig halde ¢agdas Kur'an’cilar “darb” kelimesine yiiklenen geleneksel anla-
min hangi bilimsel olgtitler agisindan yanlis ya da isabetsiz oldugunu izah etme-
dikleri gibi, kendilerinin “cinsel iligki kurmak”, “evden uzaklastirmak” gseklindeki
yeni anlam takdirlerini, kelimenin ltgatlardaki farkli anlamlari arasinda hangi
olctite bagvuruldugu belli olmayan bir se¢im yapmak diginda herhangi bir bilimsel
temele dayandirma ihtiyaci da hissetmemis goziikmektedirler.”? Boylece
Kur'anciligin yorum anlayisinin yontemsiz, ilkesiz, dolayisiyla keyfi ve stibjektif
oldugu gergegi bu 6rnekle bir kez daha teyit ve tescil edilmig olmaktadir. Ayrica,
kimi Kur'ancilarin “kadina tokat atma” meselesinde Kur'ant birakip Stinnet’e
sarilmalari/siginmalari da ayr1 bir ilkesizlik olarak goriilebilir.

Islamct ve dolayisiyla Kur'anci séylemde, yasanan Islam ve Miisltimanlik ile
“gercek ve saf Islam” arasina konan ciddi mesafe ana kaynaga doniis fikrini giig-
lendirmis ama ayni zamanda bu konuda 6zcii bir yaklagimi da beslemistir. Esasen,
ana ve yegdne kaynaga déniis sdyleminin mengeinde, sahih bir Islam idrakine ve
tatbikatina ulagmaktan ziyade modernlegsme temaytllerine ve dénemin icbarlari-
na daha uygun bir Islam yorumu {iretmek gibi bir saik mevcuttur. Bu merhalede
“Kur’an’a déntis” bir arag¢ kavramdir ve bu kavram esas itibariyle ulemanin ve
metinlerin otoritesinin yaninda sosyal deger haline de déntisen tarihi tecriibe ve
gelenegin baglayiciligini ortadan kaldirmaya matuf géziikmektedir. Bunun vara-
cagl yer ise tarihsizlik ve aidiyetsizliktir. Nitekim modern Kur'anci séylem ile
gelenek arasindaki iligkiler derin bosluklar, kopukluklar ve paradokslarla doludur.
Oysa higbir din, kultir ve medeniyet geleneksiz tesekktl edemez ve geleneksiz
hayatiyetini stirdiiremez. Fakat gelenek ayni zamanda tarihin tortularinin, terk
edilmig/eskimis dini ve kulttrel formlarin, Gzerimize yapigmis teamillerin, insdni
zafiyetlerin, bagarisizliklarin, acilarin da biriktigi bir mahzendir. Modernlesme
déneminde ve dolayistyla Kur’ancilik sdyleminde gelenegin bu menfi anlamlariyla
ele alindig1 agiktir. Paradoks surada merkezilesiyor: Gelenekten kopmak ya da
kurtulmak en genis manasiyla dinden kopmak, uzaklagmak manasina da geliyor,
gelenege bagli kalmak ise mevcut kotii, hantal yapinin ve sartlarin, basarisizlik
olarak kabul edilen unsurlarin devamina ve boguculuguna riza géstermek demek
oluyor. Ust-géztim birbirini iter hale gelen bu iki hatt1 iist tste degilse de paralel
hale getirmekte aranmaliydi/aranmalidir. Ayrica bugtin fiill olarak modernlikten
tamamen bagimsiz bir gelenegin varligindan veya gelenek idrakinden bahsedil-
mez. Bir bagka ifadeyle, modern dénemde yasayan insanlar olarak bizler gelenegi
modernlesme oncesinde “oldugu gibi” anlama, kabul etme, benimseme sansina
biutlntyle sahip degiliz. Fakat bizim digimizda gelisen bu fiili zorlukla gelenegi
ciddiye almamak ayni sey olamaz. Ciinki gelenek bizim onu taniyip tanimama-

72 Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilar, s. 138-139.
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mizdan, ciddiye alip almamamizdan bagimsiz olarak bize, topluma, asirlara hik-
meder.”

Esasen, Kur'ancilik séylemine keyfi yorum imkani sunan temel faktor, daha
6nce de ifade edildigi gibi Kur'an’t kendi tarihinden ve gelenekten yalitarak oku-
mak gerektigi distincesidir. Bu diigince her mtUmine Kur'an’t “simdi, burada”
nazil olmug gibi okumay: telkin eder. Ancak béyle bir okuma bigimi, Kur'ans
anlam ve yorum tahrifinin hemen her ¢esidine agik hale getirir. Kald: ki bir¢ok
ayet tarihsel baglamindan koparildig: takdirde birbiriyle taban tabana zit iki fikre
onay verecek sekilde anlamlandirilabilir. Hal boyle iken, salt Kur'an’a dénmek ve
dini ahkdmin kaynagini Kur'an ile sinirlandirmak gerektiginden s6z etmek, bir
bakima herkesin kendi perspektifine, arzu ve istegine uygun Kur'an igerikleri
Uretmesine cevaz vermekten bagka bir sey olmasa gerektir. Bu baglamda
Kur’ancilik séyleminin tarih ve gelenege kayitsiz kalisinda ilahl mesajin tarih-tistt
olug keyfiyetini izhar etmek gibi bir niyet ve hedeften de soz edilebilir.
Kur’ancilara gore bu hedefe ulasmak icin ayetlerin tarihsel ntizul vasatindan ba-
gimsiz olarak yorumlanmast gerekir. Clinkii Kur'an Hz. Peygamber’e ve niizul
dénemindeki toplumsal matrise bagli olarak inzal edilmemistir. Bu sebeple Kur'an
tarihsel bir okumaya tabi tutulamaz; ¢linki tarihsel okuma Kur'an’in mesaj ve
referans cergevesini daraltir.”

Bu gortistin igerdigi evrensellik/tarih-Usttilik ana fikri dogrudur; fakat
Kur’an mesajini tim zamanlara tagimanin yolu, onun tarihle bagini koparmak ve
anlami salt yazili metinden tretmeye caligmak degil, hitap ile mesajt birbirinden
ayirmak/ayrnstirmaktir. Bu ayirima gore Kur’an’in hitabi tarihseldir. Bunun boyle
oldugu bedihidir. Tarihsel hitabin icerdigi mesaj ise kuskusuz bagka tarihselliklere
taginabilir niteliktedir. Kur'an'mn Hz. Peygamber dénemindeki toplumsal matrise
bagli olarak nazil olmadig1 iddiasina gelince, bize gore bu iddia isabetli degildir.
Cinkt biz biliyoruz ki gerek Kur'an’da gerek Hz. Peygamber’in Stinnet’inde bir-
cok kez cahiliye déneminden tevaris edilen 6rff hitktimler ve uygulamalar dikkate
alinmugtir. Bununla ilgili en meghur érneklerden biri Havle binti Sa‘lebe hadisesi-
dir. Kocast Evs b. Samit’in zihar yapmast ve ziharin cahiliye hukukunda kesin
bosama sonucunu dogurmast sebebiyle Hz. Peygamber’e bagvuran Havle, gelenek-
sel uygulamay1 iptal/ilga edecek bir hitkiim istemesine ve magduriyetinden dolay1
bu isteginde israr etmesine ragmen Hz. Peygamber, “Senin problemini ¢6zme
imkanim yok; artik kocana haramsin” mealinde bir cevap vermistir.”

Micéadile suresindeki ilk pasajin ntizul sebebiyle ilgili rivayetlerin hemen
tamaminda yer alan bu cevap, Hz. Peygamber'in Islam éncesi Arap toplumundaki
mer’i hukuku esas almasi, dolayisiyla bu hukuku cahiliye devrine ait oldugu ge-
rekgesiyle yok saymamasi hasebiyle manidardir. Keza Havle’nin magduriyetini
gidermek igin nazil olan ayetlerde ziharin -evlatlik kurumu gibi- topyek(n ilga

7 1smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi‘nde Bir Mesele Olarak Islam, Istanbul 2009, s. 383-384.

74 Bkz. Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1. 23; Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, s. 286-287.

75 Bkz. Tabert, Cdmiu'l-Beydn, X111 3-7; Begavi, Me ‘dlimii't-Tenzil, IV. 304; Kurtubi, e/-Cdmi’, XVIL. 175-
176; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn, IV. 318.
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edilmeyip problemin kefaret formiliyle ¢6zime kavusturulmasi da ¢ok anlamli-
dir. Kald1 ki basta ceza hukukuyla ilgili olmak tizere Kur'an’daki hiikimlerin he-
men tamaminin Islam oncesi Arap toplumunda bir karsiligi mevcuttur. Daha
acikgast, Islam oéncesi Arap toplumunda hirsizin elinin kesilmesi, eskiyanin asil-
mast, siirglin, celde (sopa cezast), kisas, diyet gibi cezalarin yaninda iddet, zihar,
ila, lian, teaddiid-i zevcat gibi uygulamalar da mevcuttu.”s Dini-ahléki agidan ka-
bul edilemez olan i¢ki, kumar, zina, nikdh-1 makt gibi birtakim pratikler Kur’an
tarafindan ilga edilirken kolelik, ¢ok eglilik, iddet, zihar, 114, lian gibi bircok gele-
neksel uygulama ya 1slah ya da ibka edildi.””

Bittin bunlar gostermektedir ki gerek Allah’in gerek Hz. Peygamber’in hii-
kiim vaz’inda begeri ve tarihi olan her seyden tecrit keyfiyetinde timden icat ve
timden ilga gibi bir usul takip edilmemigtir. Dolayisiyla dini hiikiimler en temel
iki kaynaginda bile tarih ve gelenekle ilintilidir. Kuskusuz, zihar Kur’an metninde
yer aldiktan sonra ildhi beyana konu olmasi hasebiyle dini-ger’l htikiim vasfr ka-
zanmugtir; ancak 6ziinde o6rfidir ya da en azindan tarihi ve ictimal bir ge¢mise
sahiptir. Hikim vaz'inda Allah’in ve Hz. Peygamber’in cahiliye dénemindeki
mer’l hukuku yok saymamig olmasi nazari itibara alindiginda dini ahkdmin kay-
nagini Kur'an ile sinirlandirip Stinnet’i ve diger delillerin otoritesini yok sayma
egiliminin her seyden 6nce Kur'anla bagdagmadigr séylenebilir. Bunun yaninda,
ilah? iradenin hiikiim vazederken Islam 6ncesi dénemdeki hukuku dikkate aldig
apacik olmasina ragmen Kur’anci sdylemin nebevi stinnete dini kaynak vasfini
layik gérmemesi anlagilir gibi degildir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Kur'ancilik, modern bir séylem ve fenomendir. Gergi Islam’in ilk yiizyilla-
rnda da hadis ve rivayet malzemesini sorgulayan, buna bagl olarak Kur'an’i ¢n
plana gikaran egilimler olmustur. Ancak bu egilimler hi¢bir zaman sistematik bir
digtince tarzina yahut tarihte derin izler birakan bir ekole déntismemistir. Hal
boyle iken, 6zellikle Haricller ile Mu’tezile 6teden beri hadis inkéarcisi, dolayisiyla
Kur’anct soylemin kadim temsilcileri olarak gdsterilmistir. Mezhepler tarihiyle
ilgili klasik kaynaklardaki bilgiler 1s181nda ilk Haricilerin en btytik grubunu olustu-
ran Ezarika igin boyle bir degerlendirmede bulunmak isabetli olabilir; ancak diger
bittin Hariciler ile tim Mutezill firkalart Kur'ancilik sdyleminin savunuculari
olarak nitelendirmek yanlis ve yaniltict olsa gerektir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Ma‘mer b. Rasid ve Imam Safii gibi alimle-
re ait eserlerdeki bazi haberlerde gecen “Bize sadece Kur'an’dan séz edin”, “Bize
Kur’an yeter” gibi séylemler zaman igerisinde gitgide cilizlasmus ve klasik donem-
lerde sevad-1 a‘zamin Stinnet ve Hadis’e sahip ¢ikmasindan 6tiirti tarih sahnesin-
den adeta kaybolmusgtur. Fakat [slam diinyasinin modernlegsme hikayesinin bagla-

76 Bu konuda bkz. Cevad Ali, e/-Mufassal 2 Tarihi'l-'Arab Kable'I-Islam, Bagdat 1380, V. 469-611.
77 Bu konuda daha genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Mehmet Erdogan, “Kur'an Vahyinin Nizdl
Dénemi Olgusalligiyla Iligkisinin Fikhi Yorumu”, Isldmiyat, V11/1 (2004), s. 61-76.
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dig1 19. yiizyila gelindiginde, ¢zellikle Hint alt kitast ile Misir’da dini Kur’an’dan
ibaret sayma egilimi ilk dénemlerdeki ibtidai Kur'anciligin aksine oldukca dinamik
ve sistematik bigimde zuhur etmistir. Son dénemde boyle bir egilim ve sdylemin
ortaya ¢ikisinda oryantalizmin etkili oldugu kugku gottirmez bir gercektir. Ancak
bu olguyu sadece oryantalist projeler ve/veya emperyalistlerin sémiirge idealleriyle
izah etmek pek isabetli olmasa gerektir. Tarihten tevariis edilen problemler ve bu
problemleri ¢6zecek ilmi ve entelektiel birikimin iglevsizligi, modern hayatin
dayatmalari kargisinda Islam diinyasinin igine diisttgii diisiince krizi ve bu krizin
Ustesinden gelecek fikri ve ahlaki iradenin zayiflig1 gibi sebepler de Kur'anci soy-
lemin zuhurunda 6nemli rol oynamistir, denebilir.

Kuranciik ve Kur'an Islam’t ozellikle cagdag dénem Misliiman
apolojistlerce savunulan sekliyle bircok yonden kékenci (fundamentalist) Islam
anlayistyla yollart kesisen bir soylemdir. Bir degerlendirmeye gore gelenegin ger-
cekeilik ve streklilikle temaytiz ettigi hatirlandiginda fundamentalizm ile
modernizmin paylastigi ortak zeminin resmi netlesir: Utopyacilik ve Mesihgilik.
Fundamentalizm-modernizm akrabaliginin kékd, birincisinin gegmis “ilkel ¢ag”,
ikincisinin gelecek “medeni ¢ag” ozlemiyle geriye (retrospective) ve ileriye
(prospective) doniik gelenek reddine dayanir. Bu bakimdan fundamentalizmin
arkasinda romantizm, modernizmin arkasinda ise rasyonalizm saklidir. Bu bag-
lamda, Islam’in Asr-1 saadet diye anilan ilk gagin1 6zleyen Muhammed Abduh’un
fundamentalizme, biittin Islam tarihini zultimle karakterize eden bir Sii olarak
altin ¢ag1 ileride géren Afgani’'nin ise modernizme yakin durdugu soylenebilir.
Daha yakindan bakildiginda ise Abduh’un tstadinin etkisiyle fundamentalizm ile
modernizm arasinda salindigr gértlir. Nitekim vefatindan sonra Abduh’un takip-
gilerinden bazilarinin  tam modernizme kayarken M. Resid Riza’nin
fundamentalizme kaymasi bu tespiti dogrular. Ote yandan Resid Riza'nin aksine
Seyyid Ahmed Han’in Ehl-i hadis ve Vehhdabilik ¢izgisinden radikal modernizme
kaymast, aralarindaki 6zsel ortakliktan dolayr fundamentalizm ile modernizm
arasindaki gegiskenligi gosterir.”

Metin iginde sundugumuz bircok ornekten de anlasilmis olacagi tzere
Kur’ancilik séylemi 6zellikle radikal versiyonuyla saglikli bir Kur'an anlayigindan
yoksundur. Ctinkii bu séylem her seyden 6nce Kur'an’t bir rehber (hidayet) ol-
maktan ¢ok, bilgi ve eylemle ilgili btiin her sey hakkinda s6z séyleyen bir metin
olarak tasavvur eder. Bu tasavvur Kur’an’i hig konugsmadig1 konularda konusturur.
Dahast, kimi zaman bilimsel ve teknolojik buluglar, kimi zaman liberalizm, de-
mokrasi, cumhuriyet, laiklik gibi ¢agdas kuram ve kavramlar haklkinda Kur'an’s
konugturmak bu tasavvurun karakteristik ¢zelligidir. Cehennemden sz eden bir
ayetteki (74.Middessir 26) “sekar” kelimesinden bilgisayar anlami gikarmak bu
soylemin igine diistiigli garabeti anlatmaya kafidir.”

78 Gencer, Islam’da Modernlesme, s. 511-512.
79 Gérmez, “Kur’an Islam’1 ve Kitabu’s-Siinne”, s. 11v.
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Kimi temsilcilerinin yine cehennemle ilgili bir ayette (74.Muddessir 30) ge-
cen tis'aete ‘ager (on dokuz) lafzini matematiksel fantezi nesnesine dontstirdiga
cagdas Kur'anciligin dini en saf ve sahih sekliyle bizzat Kur'an’dan 6grenme iddia-
s1 her okumanin aslinda bir yorum oldugu gercegini gérmezden gelmesi hasebiyle
de sorunludur. Salt Kur'an okunmasini ve sirf Kur'an’dan konusulmasini vird-i
zeban haline getiren bu sdylem, aslinda Kur’an’t degil, Kur'an’da kendi 6znelligini
okur. Bagka bir ifadeyle, sadece Kur'ant konusturdugunu varsayan bu sdylem,
gercekte cogu zaman kendi din ve deger tasavvurunu konusturur. Ctinkt Kur'an’t
bagka higbir kaynaga bagvurmadan anlayip yorumlama iddiasi 6znellige biytik
serbesti tanir.

Diger taraftan, Kur'anci séylem Misliimanca bir hayat: metinden Gretmeyi
onerir. Daha agikgasi, bu séylemin en temel iddiasina gore Islam ve Miisliimanlik
en dogru bigimiyle Kur'an metninden tretilmelidir. Kur’ant bir metin (text), do-
layisiyla epistemik bir nesne olarak gérmesi nedeniyle daha en basindan sorunlu
goziiken bu iddia kesinlikle temelsiz ve isabetsizdir. Ciink hayat, hele hele
Maslimanca bir hayat, mana ve mesajt bir tiir anlam arkeolojisiyle kesfedilmesi
gereken bir metin olarak algilanan Kur’an’dan tretilemez. Diger bir deyisle, séziim
ona sahih ve saglikli Kur'an okumalariyla daha giizel bir Mislimanlik yasanmaz,
yaganamaz. Ctnkd Miuslimanlik denen pratik tecriibe, vahyin niizul streci ta-
mamlandiktan sonra tarihin hicbir ugraginda salt kitaptan/metinden tretilmemis;
bilakis yagsayan Stinnet ve gelenek sayesinde spontane bi¢cimde 6grenilmis ve ne-
silden nesile de intikal ettirilmigtir.

Evet, Hz. Peygamber'in zamaninda Islami hayat Kur'an’dan tretilmisti; an-
cak Kur'an o zaman bir metin degil, Hz. Peygamber’in dilinden sadir olan ve ayni
zamanda onun s6z ve davraniglariyla somutlagan bir keyfiyete sahipti. Bu agidan
bakildiginda ilk nesil Miislimanlar Islam? hayat: Hz. Peygamber'in rehberliginde
bizzat ondan gorerek, onun 6rnekligini igsellestirerek 6grendiler ve kendilerinden
sonraki nesillere de bunu bir bilgi konusu olarak degil, fiill bir tecriibe, yasanan bir
gerceklik olarak intikal ettirdiler. Kald: ki ilk nesil Misliimanlar iman ve teslimi-
yeti de Kur'an'in dil, islup ve nazim-mana biitinltigiindeki ihtisama duyduklar
hayranliktan 6te, Hz. Peygamber’in sahsinda gordiikleri mikemmel 6rneklikten
dolayn tercih ettiler. Bu itibarla denebilir ki Islam bilgi ve sozel tebligden ziyade,
davranig ve temsilin konusudur; dolayisiyla bugtinkti sorun da temelde Kur'an’s
bilmemek ve anlamamaktan ¢ok, zaten bilinen ve anlagilmis olan Kur’ani degerleri
hayata katmay1 goze alip alamamakla ilgilidir.

Sonug itibariyle, Islam’t anlamak ve Miisliimanca yasamak igin, Kur'an’t bir
bilgi nesnesi gibi okuyup incelemekten -ki bunun akademik bir ugrastan fazla bir
sey ifade etmedigi agiktir- yahut bizzat Kur’an’la iligki kurmaya calismaktan ziya-
de, on beg asirdir zaten kurulu olan bir iligkiye katilmak, yani her bir Miislimanin
yagayan Stinnet ve gelenek sayesinde hazir/verili olarak buldugu Islam? degerleri
hayata aktarmak gerekir. Bunun aksi bir séylem, Stinnet’e ragmen Kur'an’t daha
iyi anlamaya ¢aligmak gibi bir iddiada bulunmak anlamina gelir ki boyle bir iddia-
nin hem tarihsiz ve aidiyetsiz hem de gok ctretkar oldugu asikardir.



40 Mustafa Oztiirk

Butiin bunlar bir yana, Kur’ancilik séyleminin belki de en temel tutarsizligi
dinf ahkdmin tek kaynakli oldugu iddiasinin bizzat Kur'an’la bagdagmamasinda-
dir. Daha 6nce degindigimiz ve fakat énemine binaen burada bir kez daha vurgu-
lamak istedigimiz bu hususa agiklik kazandirmak igin Allah’in hiikim va’zina
iligkin bir keyfiyete deginmek gerekir ve bu baglamda ilkin Kur’an’da yer alan her
teklifi hikmtin Allah tarafindan ibda ve ihdas edilip edilmedigi meselesi tizerinde
durulabilir. Diger bir ifadeyle, Kur'an’daki ahkdmin Allah tarafindan ibtidaen ger*
(seriat) isbati keyfiyetinde vaz edilip edilmedigi meselesi izerinde durulabilir ve
bu meselenin vuzuha kavusmast icin, ¢rnek olarak 2.Bakara 228-240. ayetlere
atifta bulunulabilir.

Bilindigi gibi 2.Bakara 228-240. ayetler nikah, mihir, talak, iddet, nafaka,
radd gibi muhtelif konularla ilgili hiikimler icerir ve bu hiikiimler baglaminda
sikca “maruf’tan soz edilir. Maruf kavrami dine uygunluk anlamina geldigi gibi
toplumsal 6rf ve gelenege uygunluk manasini da mutazammuindir. Nitekim “ma-
ruf’un ilgili ayetlerdeki kullanimi, dinilik ve ser’llikten ziyade orfilik ve orfe uy-
gunluga kargilik gelir. Sozgelimi, stitanneye takdir edilecek ticretle ilgili hitkmi
diizenleyen 2.Bakara 233. ayette gecen maruf kelimesinin 6rfe/gelenege uygunluk
anlamina geldigi aciktir. O halde, “Kur’an hiikiim vaz’'inda toplumsal ¢rft dikkate
almig ve ona deger atfetmistir” demekte sakinca yoktur. Nitekim ibadet, muame-
lat ve ukubatla ilgili bircok hikmiin Islam 6ncesi donemde mevcut oldugu,
Kur'an’in biitiin bu hitkimlerden bir kismini ilga, ama daha ¢ok da 1slah ve ibka
ettigi bilinen bir husustur. Buna gére denebilir ki Allah Kur’an’daki hiikiimleri
tarihi ve begeri olan her gseyden yalitik bicimde, adeta yoktan yaratma seklinde vaz
etmemistir. Kaldi ki birgok ayet Hz. Omer ve diger bazi sahébilerin gériis ve dii-
stincelerini onaylayan igerikte nazil olmustur. Nitekim Muvéfakat-1 Omer’in ne
denli meshur oldugu malumdur.

Son olarak Kur'ancilik séylemiyle ilgili bir tespitte daha bulunabilir ve bu
soylemin Bati’da Reformasyon ile baglayip Aydinlanma ile devam eden ¢agin din
ve kutsal kitap anlayigina benzedigi ileri siirtilebilir. Zira Reformasyonla birlikte
Bat1’da Katolik gelenegi bir kenara birakmak ve bu gelenegin Kutsal Kitap Gzerin-
deki tahakkiimtnden kurtulmak gerektigi diistincesi gli¢ kazanmis ve buna paralel
olarak Protestanlikta Sola Scriptura (Sadece kutsal kitap) ilkesi benimsenmistir.
Bu stirecte Kilise ve gelenek yerine Kutsal Kitap tek otorite ve kurtulus kaynagi
olarak goriilmiis; ayrica Kutsal Kitab'in biitiin bilgileri igerdigi ve bu bilgilerin
siradan insanlar tarafindan bile kolaylikla anlagilabilir nitelikte oldugu dustincesi-
ne binaen ilave kaynaklara ihtiya¢ bulunmadigi kabul edilmigtir.*®

Hiristiyan-Protestan gelenekteki bu goriigler, Islam diinyasinin Bati kargi-
sinda gok yonlt bir maglubiyetin derin travmalarini yasadigt 19. ytzyildan itiba-
ren Kur’an’a uyarlanmug sekliyle birgok Misliiman aydin ve fikir adami tarafindan
da seslendirildi. Modern dénem Islam diinyas: Prostestan gelenekteki Sola

8 Bkz. Pagaci, Cagdas Dinemde Kur'an'a ve Tefsire Ne Oldu¢, s. 57-59. “Sola Scriptura” hakkinda daha
genis bilgi i¢in bkz. Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu Protestanlik, Istanbul 2006, s. 145-158.
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Scriptura ilkesini belki dogrudan kendi gelenegine tagimadi, ama sonugta
Kur’ancilik sdylemi “Sola Scriptura”ya benzer sekilde adeta bir “Sola Corano” -Bu
tabiri Mehmet Pagact’ya borgluyuz- ilkesi vaz etti. Ancak bizim kanaatimiz odur
ki bu ilkeyi vaz eden gagdas Kur'ancilikta retorik hep gii¢lii, muhteva sig ve tutar-
siz, Uslup kah Haricl kah kat1 Seleff, nassi anlama-yorumlamada yontem ise ya
Batinilik diizeyinde asir1 tevilci ya da Zahirdlik gibi lafizc1 olageldi. Biitiin bu men-
filiklerine ragmen bahis konusu séylem, Islam ilim ve kiilttriiyle ilgili birgok ko-
nunun tartigmaya agilmasi, farkli bir okumaya tabi tutulmasi ve kritik edilmesi
gibi mispet sonuglarin husuliine de vesile oldu. Evet, olan budur; bundan béyle
olmasint arzu ettigimiz ise sudur: Hadis ve gelenegi tenkitten muaf tutan bir yak-
lagimla ne Kur'an feda edilmeli, ne de tek sahih kaynak Kur’an’dir diyerek hadis ve
gelenek reddedilmelidir. Ve-kdne beyne zdlike kavdmd. Vallahu a’lem.
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MAIDE 33-34 EKSENINDE
MUHAMMED ESED’IN SEMBOLIZM ALGISINA
ELESTIREL BIR YAKLASIM

Masgallah TURAN®

OZET

Sembolik ve mecazi ifadelerin tahlili yapilirken, ifrat ve tefrite diismemek
bilyiik bir 6nem arz etmektedir. Ozellikle islami inanclarla modern felsefedeki kimi
rasyonel spekiilasyonlari uzlagtirmaya gereginden fazla 6nem atfedilmesi, séz konu-
su 6lgliniin 6nemini bir kat daha arttirmaktadir. Ayrica herhangi bir kritere tabi ol-
madan tim ifadeleri mecaz bahanesi ile 6znellestirip anlami buharlagtirmak, ilahi bir
metnin Uzerindeki 6rtiintin kaldirnimasi adina bir fayda saglamadidi gibi mesajin asil
gayesinin kaybedilmesi riskini de beraberinde getirebilir. Oyleyse 8lciilii hareket et-
mek, ilahi mesajin asil ve 6ziinlin korunabilmesinin vazgegilmez sartidir.
Anahtar Kelimeler: Kuran, Asirilik, Sembolist yorumlar.

IN THE CONTEXT OF 33-34 VERSES OF MAIDE SURA, A CRITICAL AP-
PROACH ON THE PERCEPTION OF SYMBOLISM OF MUHAMMED ESED

While analysis of the symbolic and metaphorical expressions, the staying
away from extremism has a great importance. Especially the giving too much im-
portance to reconcile the beliefs of Islam with some rational speculations of modern
philosophy increases the importance of that measure. In addition, the evaporating
and making subjective the meaning without being subject to any criteria does not
provide a benefit about the removal of cover on the religious text such as can bring
with it the risk of losing the main aim of the message. Then the acting deliberately
is unavoidable obligation to protection of origination and essence of divine mes-
sage.
Key Words: The Qur'an, Extremism, Symbolist interpretations.

GIRIS

Temelde, ilahl mesajin tizerindeki ¢rtiintin kaldirilmast ve orjinine uygun
bir kutsal metin yorumunun saglanmasini amaglayan cabalar ve yontemler, kimi
zaman olumsuz bir mahiyet arz edebilmektedir. Ozellikle yakin tarihimiz agisin-

* Dr., Konya Il Saglik Madiirliigii, masallahturan25@gmail.com
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dan bakildiginda, isin enteresan olan tarafi, Batida gérilen bu tiir cabalarin Kur’an
ve Stnnete uygulanmast 6nerisine ¢nctliik edenlerin, yine Batili akademisyenler
olmasidir. Ornegin, Alfred Guillame soyle der: “Her Miisliiman biliyor ki, Kur'an'in
cogu Muhammed'in hayatinda belirli olaylar ve problemler iizerine inmistir. Ama Is-
lam’in getirdigi ve miladi VII. Asrin sartlarina gire inen emirler, yasaklar ve mekruhlar-
la, sonra gelecek milyonlarin hayatini idare etmenin amaglandigini kim kabul ederi™
Rudi Paret ise su iddiada bulunur: “Kur’an’in lafiz olarak vahyedildigi ve vahyin mut-
lak degismezligi ilkesinden vazgecip, Kur'an'in onerdigi yasama diizeninin Muham-
med'in kendi ¢agina hitap ettigi, yani zamana bagl oldugu ve sonraki gelismeler tarafin-
dan agildigr kabul edilmelidir.” Paret, gortglerine devamla soyle der: “Esasen Kur’dn,
Miislimanlarin ¢agddagslikla kucaklagmalarini onaylamamaktadir. Zira Kur'an'in diin-
yast bambagka ve tarihin ok gerilerinde bir yerdedir. Miisliimanlarin onun evrenselligine
olan inanglars geregi, cagdas yasam ile olan sorunlaring ¢ozmede de yine ona bagvurmala-
r1 ise, esasen ona listesinden gelemeyecegi bir yiik yiiklemekten bagka bir sey degildir.”

Batida ortaya ciktigr sekliyle yine Batili akademisyenler tarafindan Kur'an
ve Stinnete karg: sergilenen bu tir tavirlar, gok gegmeden Musliiman aragtirmaci-
lar tarafindan da benimsenerek uygulama sahasina konmustur. Ornegin R.
Paret’in galigmalarindan &vglyle bahseden ve istifadeye elverisli bir ¢aligma olarak
tavsiye eden Fazlur Rahman, séyle der: “Degisme ilkesine gelisigiizel bir sinsr ¢izilme-
yecegine gore, bu ilke Kur'an'in ozel hiikiimlerine gore genisletilebilir. Maksat, manevi ve
ahlaki hayatimizin temelini, Kur'an ilkelerine gore olugturmak ise, 6zel bir sosyal hadise
ile 6zel bir ¢oziimiin sekli, ezeli ve ebedi olamaz.”

Bu ttrden dini metinleri baglamindan koparip olagan ve tabii dinyadan
tamamen tecrit ederek soyut bir diinya takdim etme g¢abalarini, yakin bir tarihte
Turkee'ye kazandirlan “Kur’an Mesaji (The Message of The Qur’an)” isimli de-
gerli meal-tefsir ¢aligmasinin muellifi Muhammed Esed’de de gézlemlemekteyiz.

! Bk., Yigit, Metin, Hermeneutik Yontem Ve Usul-I Fikhin Kat’i-Zanni Diyalektigi, s. 136-138; “Batilt
yazarlann Islam diinyast igin bir kusur olarak gordiigii tarihselci bakig-hermeneutik eksikligi kisa bir
stire sonra [slam diinyasinda yanki buldu. Fazlur Rahman, Roger Garaudy, Muhammed Arkoun gibi
yazarlar, bu elegtirilerde gergek payinin oldugunu kabul ederek bu dogrultuda fikii faaliyetlerde bu-
lundular.” Yigit, a.g.m., s. 136-138

? Paret, Kur'an Uzerine Makaleler, s. 18, 114

3 Paret, a.g.e., s. 17

4 Bk., Soysaldi, Kur'an’t Anlama Metodolojisi, s. 164; Ayrintili bilgi icin bk., Fazlur Rahman, Ana
Konulanyla Kur'an, s. 24, 104-106; Kur’an’in ihtiva ettigi hiiktmleri killi ve cliz’f olmak tzere iki
kategoriye ayiran Fazlur Rahman, killi diye isimlendirdigi ve sayilarinin oldukga sinirli oldugunu
soyledigi genel hitkiimleri, zaman tstii bir durugla tahlil eder. Buna mukabil siyaset, hukuk, ekonomi
gibi ctiz’l/tikel kabul ettigi hitktimleri ise tarihsel olarak goriir. Ona gore, tikel hiikiimler ancak gaye-
lerinden genel hiikiimler gikarilarak iglevsellik kazanabilirler. fktisat, hukuk ve siyasetle ilgili hitkiimleri
yoresel ve dolayisiyla tarihsel kabul eden Fazlur Rahman, onlara modern zaman iginde uygulama alanlar
bulamaz. Ona gdre, hukukla ilgili ayetler, indikleri cemiyetin ozelliklerini tagimaktadirlar. Ornegin;
savag ve bargla ilgili biitlin ayetlerde, yedinci asir Hicaz Yarimadasinuin etkileri gériilmektedir. Bu tiir
yoresel ayetler, ancak dolayli hukuk referansi olabilirler. Evrensel olan ayetler ise, oldukga sinirlidir-
lar. Onlarla iktifa etmek hayatin 6ntint tikar. Mislimanlarin modern zamanla birlikteliklerini tesis
etmeleri, birgok hitkme kaynaklik edebilecek ilkeler tespit etmelerine baghdir. Ayrintili bilgi igin bk.,
Soysaldy, a.g.e., s. 164-165
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Ornegin, onun sozii edilen meal-tefsir calismasinda, ‘gorme’, ‘isitme’ ve ‘haberdar
olma’ sifatlariyla ilgili yaklagimi da bu degerlendirmemizin bir kaniti niteliginde-
dir. Kendisi soyle demektedir: “Allah, ‘her seyi goren’, ‘her seyi isiten” yahut ‘her seyden
haberdar olan” olarak tanimlandiginda biliriz ki bu tanmimlamalarin fiziksel gorme veya
isitme olgulari ile bir iligkisi yoktur, ama sadece var olan veya meydana gelen her seyde
Allah'in ebedi mevcudiyeti gercegini insanin anlayabilecegi terimlerle anlatmayr amagla-
maktadir.”> Eger, mahiyetinin farkliligini ve sinirsizligini kabul etmekle birlikte,
sozl edilen sifatlarin bildigimiz gérme, isitme ve haberdar olma ile hicbir ilgisi
yoktur dersek o zaman bu sifatlar anlamsiz olmaz mi¢ Ayrica bu sifatlarin, mey-
dana gelen her seyde Allah’in ebedi mevcudiyeti anlamina gelmesi ne demektir¢
Karine ve delile dayanmayan bu yorum, en az sifatlar kadar hatta ondan daha da
kapali ve anlagilmaz bir yorum degil midir¢

Iste bu noktadan hareketle, Kur'an’i Kerim'in tefsirinde ifrat veya tefritten
kurtulamayan asiri sembolist yorumlarin somut bir ¢rneklem tzerinden islene-
bilmesi i¢in, Muhammed Esed’in “Kur’an Mesaji” isimli meal-tefsir ¢aligmasinda
Maide suresi 33-34. ayetin tefsiriyle ilgili aciklamalarini baz almak suretiyle, cer-
ceve digina gikan sembolizm algisina elegtirel bir bakig agist getirmeye calisacagiz.6

Neden Maide 33-34. Ayetler?

Yukaridaki sorunun cevabini daha iyi algilayabilmek icin &ncelikle konu
edindigimiz ayetlerin mealine bakalim. S6z konusu ayetler mealen séyledir: “A/-
lah’a ve Resulii’ne karsi savag acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuga calisanlarin cezasi,
ancak oldiiriilmeleri veya asilmalars veya elleriyle ayaklarmm capraz kesilmesi ya da
bulunduklari yerden siiriilmeleridir. Bu, onlara diinyada cekecekleri bir zillettir, ahirette
ise onlar igin biiyiik bir azap vardir. / Ancak, onlari ele gecirmenizden dnce tovbe edenler
harictir. Biliniz ki, Allah gercekten bagislayandir, esirgeyendir.””

Goruldugt tizere, “Allah’a ve Resulii’'ne Savag Aganlarin Cezalar1” konulu
bu ayetler, siddetli ve agir hiikiimler igermesi yéniiyle modern dénemde, izahinda
en ¢ok zorlanilabilecek hususlarin baginda gelmektedir. Muhammed Esed’in s6z
konusu ayetlerle ilgili yorumlari incelendigi zaman, bu endisemizi hakli kilacak
unsurlara fazlasiyla rastlanacaktir. Oyleyse yazarin konuyla ilgili goriislerine bir
g6z atalim.

Muhammed Esed’in Maide 33-34 Ile Ilgili Yorumu
Esed’in bu ayetleri yorumlama sekli, aslinda onun sembolizm konusundaki
algisinin bir 6zeti mahiyetindedir. $6yle ki; yazar, ayetin metninde gecen “ellerinin

% Esed, Kur'an Mesajt, 111, 1330

“Kur'an Mesaj1” isimli eser bir blttin olarak incelendigi takdirde yazarin, Allah’in sifatlar, ahiret,
cennet-cehennem, melek, cin, seytan ve mucizeler konusundaki kimi gorislerinin ve bazi ahkam
ayetleri hakkindaki birtakim yorumlarinin, Kur'an metninde yer alan lafiz-anlam iligkisindeki den-
genin sarsilmasina yol agabilecek unsurlar tagidigr gortlebilecektir. Bk., Esed, Muhammed, Kur'an
Mesaji Meal-Tefsir, (I-III C.), Ceviren: Koytak, Cahit-Erttrk, Ahmet, Isaret Yayinlari, Istanbul, 1999,
I, 77 dpn. 248; 1, 282 dpn. 43; 11, 568 dpn. 50; II, 850 dpn. 5; III, 933 dpn. 58; 111, 950 dpn. 66; III, 953
dpn. 77; 111, 955 dpn. 4; 111, 1330-1332, 1335-1336; 111, 1046 dpn. 8

7 Maide, 5/33-34

o
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ve ayaklarimin ¢apraz kesilmesi” ifadesi igin su agiklamay: yapmaktadir: “Cogu za-
man klasik Arapga’da ‘birinin elini ve ayagini kesmek’ deyimi, ‘birinin giiciinii yok
etmek’ ile eg anlamlidir ve burada da muhtemelen bu anlamda kullanilmigtir. Al-
ternatif olarak, hem fiziksel hem de mecazi anlamda ‘meflug (fel¢ olma) / kétiiriim hale
getirilmeyi gosteriyor olabilir...”

Bu tarz delil ve karineye dayanmayan bir yorumla “ellerinin ve ayaklarinin
capraz kesilmesi” ifadesini zorlamayla birincil anlaminin digina ¢ikarmasi, herhal-
de “bu ayet ser'? bir hiikiim ifade etmiyor” tarzindaki degerlendirmelere bir 6n hazirlik
mabhiyetindedir. Simdi bu degerlendirmelere bir géz atalim. $6yle demektedir:

“Klasik miifessitlerin cogunlugu, bu pasaji® bir ser’i hijkiim olarak degerlendirir ve
bu nedenle soyle yorumlarlar: Allah’a ve El¢isi’ne savas agan ve yeryiiziinde fesads yayan-
larin cezasi, onlarin oldiiriilmeleri yahut asilmalari yahut ellerinin ve ayaklarinin capraz
olarak kesilmesi yahut yeryiiziinden siiriilmeleri olacaktir, bu, onlarin bu diinyadaki
zilletleridir.'® Ancak metin, asagidaki sebepletle, bu yorumu te’yid etmemektedir:

Bu ciimlede gecen dort edilgen fisl -6ldiiriilme, astima, kesilme ve siiriilme-, genis
zaman kipindeditler ve bu sekilde iken gelecek zaman veya emir halini ifade etmezler.
Yukattelu’ formu, sadece ‘onlar Oldiiriiliiyor” yahut (miifessitlerin yaptigr gibi) ‘onlar
ldiiriilecek” anlamlaring ifade etmez, tersine Arap gramerinin temel bir kurali geregince,
‘onlarin biiyiik kismi dldiiriiliiyor” anlaminy gosterir. Ayni sey ‘yusallebu (pek ¢ogu asili-
yor)’ ve ‘tukatta’a (biiyiik kisminin kesilmesi)’ fiilleri icin de gecerlidir. Simdi eger bunla-
rin emredilmis cezalar olduguna inanrsak, bu, Allah’a ve Peygamberi'ne savas aganlarin
tamaminin degil de biiyiik kisminin bu sekilde cezalandirilmas: gerektiging gosterirds. Bu
ise Yiice Allah’a atfedilemeyecek olan bir keyfilik varsaymudir. Ayrica, eger Allah’a ve
Peygamberi'ne savas agan taraf, yalnizca bir veya birkag kisiyi kapsiyorsa, ‘biiyiik kismi’
emri ona veya onlara nasil uygulanabilir?

Dahasi, yukaridaki ayet ser’t bir hiikiim olarak alimacaksa, ‘onlar yeryiiziinden
stitijleceklerdir’ ibaresinin ne anlami olabiliré Bu nokta, gercekten miifessirleri biiyiik
dlciide sasirtmistir. Onlarn bir kismi, miitecavizlerin (Islam) topraklarindan cikarilma-
lari gerektigini diisiinmiiglerdir. Ama Kutr'an’da “yeryiizii (arz)’ teriminin boyle sinirly bir
anlamda kullanildiginin ornegi yoktur. Digerleri de, suclularin, 'yeryiiziinden ¢ikariima-
lary” anlamina gelecek bir yeralti zindanina hapsedilmeleri gerektigi goriigiindeditler.

®Esed, a.g.e., I, 194-195 dpn. 44

? Maide, 5/33-34. ayetleri.

10 “Allah’a ve Resuliine savag acanlar, Misliiman topluma ve onlarn bagkanlarina, imamlarnina karst
isyan edenlerdir. Yollarda teror estirirler, yerylizinti bozguna ugratmaya ve ifsada kalkisirlar. Bazila-
11, devlet bagkaninin bu cezalardan herhangi birini tatbik etmede serbest oldugunu séylerken, bazila-
11 buna karst ¢ikar ve soyle derler: Eger bir kimseyi 6ldiirmiis ve mal almamigsa oldirilir, ¢tinki ca-
na karst can kisas edilir. Hem 6ldtirtip hem de mal almigsa, asilir ve 6lene dek asili tutulur, asilmasi
mal almasinuin cezasidir, 6lmesi ise 6ldUrmesinin cezasidir. Eger sadece mal almuigsa, imam isterse sag
elini hursizlik cezasi olarak, sol ayagini ise isyan ve fesadinin karsiligr olarak keser, isterse de onu stir-
gun eder, yani en tercihe sayan ifadeyle hapseder. Clinky sadece stirglin, ceza degil, onu baskalarina
bela etme ve bagka bir yerde yaptiklarini tekrar yapma imkani vermektir.” fbn Kuteybe, Te'vil'u
Misgkili’'l-Kur’an, s. 399-401
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Son olarak, yukaridaki ayetin bir ser'i emir seklinde yorumlanmasina karsi en
giiglii itiraz olarak, Kur'an, kitlesel asilmaya ve kitlesel imhaya isaret eden tamamen
ayni ifadeleri (ama bu defa gelecege yinelik kesin bir niyet ile) Firavun'un agzindan
mii‘minlere karss bir tehdit olarak nakleder." Firavun, Kur'an’da her zaman kétiiliigiin ve
Allah’y inkdrin tipik Grnedi olarak tammlandigmdan, ayni Kur'an'in bagka bir yerde
Allah’in diigmani olarak vasiflandirdig bir kisiye izafe ettigi ifadelerin aynisi ile bir ilaht
kanunu yiiriirliige koymasi diisiiniilemez.

Kisaca, miifessitlerin yukaridaki ayeti ser’t bir hiikiim olarak yorumlama gayret-
leri, bunu iddia eden isimler ne kadar biiyiik/saygin olursa olsun kesinlikle reddedilmeli-
dir. Diger taraftan, ayeti okunmasi gerektigi gibi genis zaman kipinde okursak, gercekten
ikna edici bir yorum hemen kendini ortaya koyar. Ciinkii bu sekilde okundugunda ayet,
hemen bir durum tespiti olarak kendini gisterir yani Allah’a karsi savas acanlarin hak
ettikleri cezanmmn kagimilmazliginin bir ifadesi olur. Onlarin ahlaki yiikiimliliiklere diis-
manliklary, biitiin dini/manevi degerlerini kaybetmelerine yol agar ve sonugta diistiikleri
uyumsuzluk ve sapiklik, aralarinda diinyevi kazang ve giic ugruna hi¢ bitmeyen bir ¢a-
tismayi tesvik eder, birbirlerinden ¢ok sayida insan 6ldiiriirler ve birbirlerine biiyiik élgiide
iskence eder ve sakat birakirlar ve sonucta biitiin bir toplum silinip gider veya Kur'an’in
belirttigi gibi yeryiiziinden siiriiliirler. Sadece bu yorum, ayette gecen bijtiin ifadeleri tam
anlamiyla dikkate almaktadir. Agiri siddet fiilleriyle baglantily “biiyiik kismi’ kayds,
‘veryiiziinden siiriilme’ ifadesi ve son olarak bu dehsetin ‘Allah diigmani’ Firavun tarafin-
dan kullanilan terimlerle ifade edilmis olmas.”*?

Tabhlil

Oncelikle Esed’in “ellerinin ve ayaklarinin gapraz kesilmesi” ifadesini, “on/a-
rin gliciiniin yok edilmesiyle” esanlamli gérmesi, herhangi bir delili kaynak alarak
yapilan bir yorum niteliginde degildir. Nitekim “Burada muhtemelen bu anlamda-
dir” demekle, kendisi de bu duruma igaret etmis olmaktadir. Ayrica ifadenin birin-
cil anlamini devredigt birakmak tzere, alternatif olarak da ‘ellerinin ve ayaklarinin
capraz kesilmesi’ ifadesinin, hem fiziksel, hem de mecazi anlamda fel¢ olmay1 ve
kotirim hale getirilmeyi gsterebilecegini sdylemektedir. Yani ‘kesilme’ fiili, her-
hangi bir delil olmaksizin ‘glictin yok edilmesi, fel¢ olma ve kottirim hale getiril-
me’ anlamlarina inkilap edip bagkalagivermektedir.

Halbuki Maide 33. ayette gecen bu ifadeden 5 ayet sonra, 38. ayette “Hirsiz-
ik eden erkek ve hirsizlik eden kadinin, her ikisinin ellerini kesin” ifadesinin “onlarin
gliclerini yok edin veya fiziksel ve mecazi anlamda onlar fel¢ edin” anlamina gel-
medigini yazar kendisi de séylemektedir. Onun ifadesiyle “Kur’an, hirsizliga cay-

" “Muhakkak ellerinizi ve ayaklarinizi caprazlama kesecegim ve hepinizi asacagim.” A’raf, 7/124;
“(Firavun) dedi ki: Ben size izin vermeden ¢nce O’na inandiniz éyle mi¢ Siiphesiz o, size buyiyi
dgreten biytginizdir. O halde ben de sizin ellerinizi ve ayaklarinizi capraz olarak kesecegim ve sizi
hurma dallarninda sallandiracagim. Siz de elbette, hangimizin azabi daha siddetli ve daha stirekliymis
goreceksiniz.” Taha, 20/71; bk., ayn1 mealde olan Suara, 26/49

2 Esed, a.g.e., I, 195 dpn. 45
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dirict bir ceza olarak siddetli el kesme hitkmii getirmistir ve bu durum Islam’in
6ngordugt kapsamli bir sosyal gtivenlik programinin geregidir.”*

O halde delil olmaksizin “ellerinin ve ayaklarinin capraz kesilmesi” ifadesi-
nin zorlama bir yorumla birincil anlaminin digina ¢ikarilmasi, yukarida da vurgu-
ladigimiz gibi yazarin “bu ayet ser’t bir hiikiim ifade etmiyor” tarzindaki degerlendir-
mesine bir 6n hazirlik mahiyetindedir.

Simdi, Esed’in bu degerlendirmelerini ve gerekgelerini sirayla ele alalim.

a) Ona gore, ayeti bir ser’t hijkiim olarak kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii
dncelikle ayetin metninde gecen dort edilgen fiil yani “(1) Oldiirilme, (2) Asilma, (3)
Kesilme, (4) Siiriilme” fiilleri, genis zaman kipindeditler ve bu sekilde iken gelecek zaman
veya emir halini ifade etmezler. Bu tahlile gbre genis zaman kipi, ge¢mis zamani ve
simdiki zamani veya sadece simdiki zamani ifade eder. Halbuki genig zaman kipi,
mantiksal olarak da tiim zamanlar igine almiyorsa ve yerine gére onlar ifade
edemiyorsa, o takdirde genis zaman olmaktan ¢ikar ve ona genis zaman denmesi
tutarl olmaz.

Teknik acidan ise, genig zaman kipi gegmisi ve gelecegi ifade edebildigi gibi,
-belki daha da 6nemlisi- emir halini dahi ifade edebilmektedir. Ornegin su ayet-i
kerimedeki genis zaman kipleri emir manasi ifade edetler: “Ey iman edenler, sizi acs
bir azaptan kurtaracak bir ticareti haber vereyim mi¢ / Allah’a ve O’nun Resulii’'ne iman
edersiniz, mallarinizla ve canlarmizia Allah yolunda cihad edersiniz. Eger bilirseniz, bu
sizin i¢in daha hayirlidir. / O da sizin giinahlarinizi bagislasin, sizi altlarindan irmaklar
akan cennetlere ve Adn cennetlerindeki giizel konaklara yerlestirsin. Iste biiyiik mutluluk
ve kurtulug budur.”* Ayette gecen “iman edersiniz ve cihad edersiniz” kaliplar,
“iman edin ve cihad edin” anlamindadir. “O da sizin giinahlarinizi bagislasin”
ifadesindeki “bagislasin (yagfir lekum)” kelimesi de gramer agisindan bu manay:
desteklemektedir. O takdirde mana “iman edersiniz, cihad edersiniz, o da sizin
glinahlarinizi bagiglasin” seklinde degil de “iman edin, cihad edin ki o da sizin
gtinahlarinizi bagislasin” tarzinda olur, bu anlam daha dogru ve daha akicidir.’s
Oyleyse genis zaman kipi, gelecek zamani veya emir anlamini ifade etmez demek,
dogru degildir.

b) Esed’in ikinci gerekgesine gore, “oldiiriilmeleri” seklinde terciime edilen
“yukattelu” formu, sadece “onlar oldiiriliiyor” yahut miifessirlerin yapugr gibi “onlar
oldiiriilecek” anlamlarini ifade etmez. Tersine Arap gramerinin temel bir kuralt geregince
“onlarin biiyiik kismi 6ldiiriiliiyor” anlamini ifade eder. Ayni durum “yusallebu (pek ¢ogu
astliyor)” ve “tukatta’a (biiyiik kisminin kesilmesi)” fiilleri icin de gecerlidir. Sayet, ayeti
bir "hiikiim ayeti” olarak ele alirsak, o zaman suglularm tamamnin degil de biiyiik kis-
minin bu sekilde cezalandirilmas: anlamna gelir, bu ise kanun koyucu olan Allah’a atfe-
dilemeyecek olan bir keyfilik varsayimidir.

13 Bk., Esed, a.g.e., I, 196-197 dpn. 48
1 Saff, 61/10-12
15 Bk., Zemahger, e/-Kessaf, IV, 514
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Oncelikle belirtmek gerekir ki, s6z konusu edilen fiillerin getirilis sekli olan
“tef’il” kalibinin, fiile konu olan nesnelerin ¢cogunu ifade etmesi ikincil bir anlam-
dir, her zaman gegerli olan “olmazsa olmaz” ttirinden bir husus degildir. Eger
boyle olsaydi, bu kalipta gelen fiillerin tekil ve ikil kaliplar1 kullanilamazdi. Goru-
nen o ki yazar da, “eger savas agan taraf, yalnizca bir kigiyi yahut birkag kisiyi
kapstyorsa, ‘biiytik kismi” emri ona veya onlara nasil uygulanabiliré” diyerek boyle
bir zanna kapilmugtir. Boyle bir degerlendirme ise, agik bir gramer hatasidir.'® Zira
“Tef’il” kaliby, fiile konu olan nesnelerin ¢ogunu ifade etmekten daha oncelikli
olarak, fiilin kendi manasinda bir ziyadelik, ¢okluk, sertlik ve katilik ifade eder.
Ornek olarak, Ahzab suresinde gegen gu ayeti Esed’in kendi mealiyle verelim: “Ve
onlar, Allah’in rahmetinden yoksun olduklarindan gorildikleri yerde yakalana-
caklar ve teker teker ortadan kaldirilacaklardir (kuttilu taktila).””” Kendi bakig
agistyla bakildiginda, yazar burada -kendi tabiriyle- Arap gramerinin temel bir
kuralini ihlal etmistir. Ctink “Onlarin biytik kismi buytik bir élimle oldartlir”
demesi gerekirken, tam aksini hem de vurgulu bir sekilde “teker teker ortadan
kaldirilacaklardir” ifadesiyle soylemektedir. Lugat olarak da “kattele fulanen” de-
mek, 6ncelikli olarak bir kimseyi sert ve acimasizca 6ldirmek, éldirmek ve bede-
nini parcalamak, organlarini sékiip ¢ikarmak anlamlarina gelir.'®

Hem yazarin bakis agisiyla meseleyi ele almaya devam edersek, “yukattelu”
formu, “buytk kismi sldirtliyor” ve “yusallebu”, “biytk kismi asiliyor” anlamla-
rina gelse bile, “tukatta’a” formu biytik kismi kesiliyor anlamina gelmez. Ctinka
ilk iki fiilde s6z konusu olanlar, suglularin bizzat kendileri iken son fiilde s6z ko-
nusu olan onlarin ‘elleri ve ayaklaridir’. O zaman anlam goyle olmak durumunda-
dir: Onlarin timiinin, el ve ayaklarinin biiytik kismu kesiliyor. Burada ise, suglula-
rin bir kismini kapsam diginda birakmak yoktur, sadece onlarin ‘el ve ayaklarinin
bir kismini kapsam disinda birakma’ séz konusudur.

Kaldi ki “biiyiik kisminin 6ldiiriilmesi, asiimast ve kesilmesi” seklinde anlagilsa
bile, kapsam diginda kalan “az kismin”, cezalar1 stiphelerden dolay: distirtilen
kimseler olarak diistintilmesi mtmkindir, ¢linkt had cezalarinda stiphe varsa
ceza uygulanmaz, kesinlik garttir. Yine kapsam diginda kalan “az kismin” kanuna
yakalanmayan, ele gegirilemeyen kimseler olarak distintlmesi de mimkundur.
Vakia odur ki, suglularin biiytk bir kismi cezalarini bulsa da, biitiin cabalara rag-
men yine de bazilar kanundan kagmayi basarir, cezadan kurtulur.

¢) Yazarin Uglincli gerekeesi ise, “onlar yerytiztinden strtileceklerdir” ibare-
sidir. Ona gore bu ibare, gercekten miifessirleri biiytik olctide sagirtmigtir. Mifes-
sirlerin bir kismi, miitecavizlerin (Islam) topraklarindan gikarilmalari gerektigini

16 “Onlar kendisiyle daglarin yurttildagl, yerytziintn yarip agldigr (kutti‘at), 8lilerin konugturuldu-
gu (ilahi) bir metin (dinlemis olsalardi, ona da inanmazlardy.)...” Ra’d 13/31; Esed, a.g.e., II, 492
Esed’in kendi mealiyle verdigimiz bu ayette “yarilip-acilma” seklinde terctime edilen “kutti’at” fiili,
tekil olarak kullanilmugtir.

17 Ahzab, 33/61; Esed, a.g.e., II, 865 Ayni ayet icin yazdig1 dipnotta ise yazar, sdyle demektedir: “Laf-
zen, biiyiik bir éliimle oldiiriileceklerdir.” Esed, a.g.e., II, 866 dpn. 80

18 Zeyyat, Ahmed Hasan ve digerleri, Mu’cemu’l Vasit, s. 715
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disinmusglerdir, ama Kur'an’da arz (yerylizii) teriminin béyle sinirli bir anlamda
kullanildiginin 6rnegi yoktur. Digerleri de, suglularin yerytiztinden ¢ikarilmalari
anlamina gelecek bir yeralt: zindanina hapsedilmeleri gerektigi goriistindedirler.
Kendisinin ibareye getirdigi yorum ise su sekildedir: Allah ve Resulti’'ntin digman-
lar, ahlak? yiktmliliiklere diigmanliklar, uyumsuzluklari ve sapikliklar: sebebiyle
kendi aralarinda dtnyevi kazang ve gii¢ ugruna hi¢ bitmeyen bir ¢atigmanin igine
girerler, birbirlerinden ¢ok sayida insan Sldiirtirler, birbirlerine biiytik olgtide is-
kence eder ve sakat birakirlar ve sonugta biittin bir toplum silinip gider veya yer-
ylzinden strtlurler. Yani yazara gore, “yeryliziinden stirtlme”, “biitin bir top-
lumun silinip gitmesi veya tim yerytziinden stiriilmeleri” anlamina gelir.

Oncelikle ayetlerin ifadesi dogrultusunda “biittin bir toplumun silinip git-
mesinin” s6z konusu olmast digtintlemez. Ctinki toplum hayat: devam etmekte-
dir, suglularin yakalanmadan o6nce gelip kendiliginden teslim olma ve boylece
bagislanma imkanlar1 vardir. Yani suclularin hedef aldig: kitle igin yasam devam
etmektedir, tamamen silinip gitmeleri mevzu bahis degildir. “Tim yeryiiziinden
stiriilmeleri” iddiasi ise realitelere aykiridir. Béyle aykirt bir manay: desteklemek
icin Kur'an’da “arz” teriminin sinurli bir anlamda kullanildiginin 6rnegi yoktur
demek de, isabetli degildir. Zira ‘arz’ tabirinin hem tiim yerytzini, hem yeryu-
ztintin bir kismin ifade ettiginin 6rnekleri Kur'an’da mevcuttur. Ornegin “Ger¢ek
su ki, inkdr edenler, yeryiiziinde olanlarin tiimii ve bununla birlikte bir katr daha onlarin
olsa, bununla da kiyamet giiniiniin azabindan kurtulma fidyesi vermeye kalkigsalar, yine
onlardan kabul edilmez. Onlar icin aci bir azap vardir.”” ayetinde, ‘arz’ teriminin tim
yerylUziint ifade ettigi agiktir. Bu ayetten 3 ayet dnce yer alan ve bizim de burada
inceleme konusu yaptigimiz Maide suresi 33. ayetin bag tarafinda séyle denmek-
tedir: “Allah’a ve Resulii’ne karst savas aganlarin ve yeryiiziinde bozgunculuga ¢alisanla-
rin cezast...” Dikkatle dustintldigiinde burada ‘arz’ tabirinin biitiin yerytzi anla-
minda olmadig1 “bulunulan yer” anlaminda oldugu agiktir. Aksi takdirde suglula-
rin, yerylzinin istisnasiz her tarafinda bozgunculuk yapmalari anlamini ¢ikar-
mak gerekecektir. Halbuki boyle bir anlam s6z konusu olmadig: gibi aklen de
mantikli gérinmemektedir. Burada maksat “yaganilan ve bulunulan yer” anla-
mindadir. Su ayette de benzeri bir kullanim mevcuttur: “...Allah’n bu disi devesi
size bir mucizedir, onu salwerin de Allah’in arzinda otlasin, ona bir kétiiliikle dokunma-
ym...”” Burada da ‘arz’dan maksat, ‘Semud kavminin yasadiklar topraklardir’
yoksa biittin yeryiizti degildir. Oyleyse 5 Maide 33. ayetin sonlarina dogru yer
alan “arzdan stirtilmeleridir” ifadesinin, “bulunduklar yerden stirtilmeleridir” sek-
linde anlagilmasina herhangi bir engel yoktur. Ayrica boyle bir anlam ayetlerin
baglamina daha mutabiktir.

d) Esed’in en gtiglt itiraz olarak gérdgl, bize gére en zayif itiraz olan dor-
diincti gerekgesi, Kur'an’in kitlesel asilmaya ve kitlesel imhaya isaret eden tama-
men ayni ifadeleri Firavun’un agzindan mi’minlere kars: bir tehdit olarak naklet-

19 Maide, 5/36
0 A'raf, 7/73
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mesidir. Ona gore, Kur'an'in “"Allah’in diismans” olarak vasiflandirdigs bir kisiye izafe
ettigi ifadelerin aymist ile bir ilahi kanunu yiiriirliige koymas: diisiiniilemez. Bu itirazin
zayiflig1 kendi biinyesindedir. $6yle ki, Firavun ayni ifadeleri m’minlere karst bir
tehdit olarak séylemistir. Bunun anlami ise gudur: Firavun gibi zalim, despot, hak-
hukuk tanimaz, adalet bilmez, yazarin tabiriyle “Kur’an’da her zaman koétiiltgin
ve inkdrciligin tipik 6rnegi olarak tanimlanan Allah’in dismani” bir diktatdr,
mi’minlere yani Allah’a ve génderdigi dine iman eden, yerylUziint yasanilir hale
getirmeye caligan, fesad ve bozgunculuktan uzak duran sugsuz insanlara, iman
ettiginiz i¢in sizi asip kesecegim diyor. Diger taraftan zulmetmekten minezzeh
olan Yice Allah, kendisine ve Resulii’'ne savasg agan ve bulunduklart yerde fesad
i¢in ugrasip ekin ve nesli yok etme ¢abasina girisen insanlik diigmani azgin suglu-
larin yakalanip cezalandirilmalarini, suglarina gore éldirtlmelerini veya asilmala-
rin1 (veya ellerinin ve ayaklarinin gapraz kesilmesini yahut yerytziinden sirtilme-
lerini) emrediyor. Iki olayin birbirine tamamen zit olan bu mahiyetlerini goz ardi
edip, s6ztin muhataplarini ve séyleyeni hesaba katmaksizin sureta bir benzerlik
kurmak ve bundan yola ¢ikarak “Allah’in digmani olan Firavun’un ifadelerinin
aynist ile bir ilaht kanunun ytirtrlige konmasi distintilemez” diye iddiada bulun-
mak, spekiilasyondan 6te bir sey degildir. Bir séztin kim tarafindan séylendigi,
kimlere séylendigi, séylenis maksadi gok énemlidir. Ttim bunlar1 bir tarafa birakip
sadece s6z benzerligi var diye itiraza kalkismanin gergekgi bir yani yoktur.
Ornegin, Kur'an-1 Kerim, su ifadeleri Firavun’un agzindan nakletmektedir:
“Andolsun ki, eger benden bagka ilah edinirsen, seni zindana atarim.”* sozleriyle Fira-
vun, Hz. Musa’y1 tehdit ederken, bagka bir yerde “...Ey ileri gelenler, sizin icin ben-
den bagka ilah oldugunu bilmiyorum...”” demektedir. Yine bir bagka yerde halkina
topluca “Ben sizin en Yiice Rabbinizim.”” demektedir. Bu sozler, Yiice Allah’'in su
ifadeleri ile benzerlik arz etmektedir: “...Benden baska ilah yoktur, su halde benden
korkup sakimmn..."* “Gergekten ben, ben Allah’im, benden bagka ilah yoktur...””, “Ve
Allah ile beraber baska bir ilaha tapma. O’ndan bagka ilah yoktur...”, ”...Ben sizin
Rabbinizim, dyleyse bana kulluk ediniz.””. §imdi, Firavun’un agzindan nakledilen
sozlerle, Yiice Allah’in bu ifadeleri arasinda benzerlik var diye bu ayetlere ve onla-
rin hiiktimlerine itiraz etmeye kalkismanin, hicbir saglam dayanaginin olmadig:
aciktir. Yiice Allah’in Musa’ya soyledigi ifadelerin benzerini, kendisini ilah olarak
goren Firavun Musa’y: tehdit ederek ona séylemistir, Oyleyse Firavun’a izafe edi-
len ifadenin benzeri bir ifadeyle ilahi bir gercek soylenemez, itikadi bir htikiim
yurtrltige konamaz demek ne derece yanligsa, “Firavun’a izafe edilen ifadelerle bir
ilahi kanunun yurtrlige konmasi diigintlemez” demek de o kadar yanlistir. Fira-

2 Suara, 26/29

22 Kasas, 28/38

% Naziat, 79/24

% Nahl, 16/2

% Taha, 20/14; Isin ilging olan yani, bu ayette de muhatap Hz. Musa’dur.
% Kasas, 28/88

¥ Enbiya, 21/92
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vun hem itikatta hem de uygulamada tamamen hak ve hakikat olan prensipleri
kendi zulmune ve diktatorliigiine alet etmeye ¢aligmistir, durum bundan ibarettir.

Ayrica Muhammed Esed’in “ayeti bir ser’i hiikiim olarak kabul etmek miimkiin
degildir” tarzindaki iddiasi, bahsinde bulundugumuz ayetlerin niizul sebebiyle de
celigki arz etmektedir. Zira nlizul sebebinden agikca anlagilan bu ayetlerin ger’l bir
hikim ifade ettigi yontndedir. Zira Buhari ve Mislim’in Enes b. Malik’ten riva-
yet ettiklerine gore, Ukul ve Ureyne kabilelerinden sekiz kisilik bir grup Medine’ye
gelip Resulullah’in huzuruna vararak musliman olduklarini agiklarlar. Ancak
Medine’'nin havasi onlara iyi gelmez ve hastalanirlar. Bu durumu Hz. Peygamber’e
sikdyet ederler. Hz. Peygamber, kendilerini zekdttan toplanan beytti’l-mal devele-
rinin otladiklar: yere géndererek onlarin stitlerinden igip gecinmelerini ve hastalik-
larini da o develerin idrarlariyla tedavi etmelerini emreder, onlar da kabul edip
giderler. Bir miiddet sonra, bu tavsiyeye uyup tamamen sihhatlerine kavusan ve
iyilesen bu kimseler dinden donerler. Bununla da kalmayip isi ihanete dékerek
cobanlardan birinin gézlerini oyup, el ve ayaklarini kestikten sonra onu éldirtrler.
Hazine develerini stirtip kagirmaya kalkarlar ve yollar kesip irza da tecaviiz eder-
ler. Ancak kagip kurtulabilen bir ¢obanin ihbariyla durumdan haberdar olan Hz.
Peygamber, onlari takip ettirir. Peglerinden giden birlik, hainleri kiskivrak yakala-
y1p Medine’ye getirir. Resulullah, kisas olarak gozlerinin oyulmasini, ellerinin ve
ayaklarinin kesilip bu halde Harra’nin bir kenarina atilmalarini, kizgin giinesin
altinda oltime terk edilmelerini emreder ve dyle yapilir. Hz. Enes onlardan birini
gordigind, susuzluktan 6lene dek toprag: yaladigini belirtir.?

Bu milahazalardan sonra, inceleme konusu yaptigimiz 5 Maide 33. ayetiyle
ilgili fikihta “Hirabe Haddi (Yol Kesmenin Cezas1)” baslig: altinda yer alan deger-
lendirmelerden? bazi notlar aktarmak istiyoruz. Buna gore, adi bir cinayet olayi-
nin aksine, yol kesme esnasinda 6len ve mali alinan kiginin velisinin affi ile bu
ceza diigmez.® Bu, islenen suga paralel olarak yol kesme cezasinin sertligini ve
siddetini gosterir. Yol kesme kuvvetine sahip olduktan sonra yolu kesen, ister bir
grup olsun, ister tek kisi olsun durum degismez.*' Sucunun cezast tatbik edilir.

Hanefi, Safil ve Hanbelilere gore, yol kesicilere verilecek had cezasi, ayet-i
kerimedeki tertibe goredir. Ctinkii cezanin sug miktarina gére olmast icap eder.
Eger yol kesiciler, sadece mali almislarsa elleri ve ayaklar: gaprazlama kesilir, eger
mal almayip yolcular1 6ldtirmiislerse éldurtlirler ve asma islemi yapilmaz. Eger
hem 6ldirmusgler hem de mali almuglarsa éldurtlip asilirlar.® Sayet sadece insan-

% Bk, Buhari, Muharibin 16,17,18; Diyat 22; Cihad 152; Megazi 36; Miislim, Kasame 9; Ebu Davud,
Hudud 3; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, I, 512-513; Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, VI,
192-197; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, III, 227-228

¥ Bk., Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, VI, 417-428

%0 Zuhayli, a.ge., VII, 418

31 Zuhayli, a.g.e., VII, 418

%2 Hanefilere gore ise, eger hem adam 6ldiirmiis hem de mali almiglarsa imam (devlet yetkilisi) serbest-
tir, dilerse caprazlama el ve ayaklarini kestirir, sonra da onlar 6ldirtiir yahut astirir; dilerse el ve
ayaklarini kestirmez, sadece 6ldiirttr yahut astirir. Bk., Zuhayli, a.g.e., VII, 423
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lar1 korkutmuslarsa, oradan siirgtin edilirler.®* Imam Malik’e gore, yol kesicilerin
cezast hususunda karar, Missliimanlarin Imami (devlet bagkani)nin ictihad, kana-
at ve fakihler ile megveretine kalmigtir, umumun menfaatlerine uygun ve fesad:
defedecek olan sekli seger. Demek ki, ¢ogunluga gére “veya” diye terclime edilen
“ev” harfi, cesit bildirmek i¢in olup, cezanin, cinayetin tiirine gére olacagini ifade
etmektedir.®

Nefyin (stirgin etmenin) manast konusunda Hanefiler, “hapsetmek” anla-
mina geldigini soylemislerdir. Zira hapis, yastyorken diinyadan ¢ikarmak ve hap-
solunan yer harig yerytiziinden siirgiin etmek manasina gelmektedir. Insanlarin
orftinde de hapse, yerytiziinden stirtip dinyadan ¢ikarma manasi verilir. Malikile-
re gore nefiy, suglunun bulundugu beldeden ¢ikarilarak bagka bir yere génderilip
tovbesi agikca ortaya cikincaya kadar orada hapsedilmesi demektir. Safiilere gore
nefyin manas, suglularin tévbesi ortaya gikincaya dek Imam tarafindan bir siire
hapsedilmesi yahut onlara caydirici olacagina kanaat ettigi bir sekilde ta’zir cezasi
verilmesidir. Hanbelilere gore ise nefiy, suglulart darmadagin etmek, bagka bir
beldeye siginmalarina firsat birakmamak demektir.®

Degerlendirme: Simdi, yapilan tahliller ve verilen ttiim bu bilgilerden son-
ra konunun en basinda verdigimiz iki ayetin tefsirini yapalim. “Allah’a ve Resu-
lt'ne savag agan,” yani Allah’in ve Resuli’niin emirlerine ve htkiimlerine fiilen
kars1 ¢ikmakla onlara harp vaziyeti alan,* “yerytziinde bozgunculuk igin kogan,”
cana veya mala veya 1rza saldirmaya veya ekin ve nesli yok etmeye kalkigan, hak
nizami ve halkin asayisini yol keserek, tertr estirerek bozmak ve ifsad etmek igin
calisan kimselerin suglarinin derecelerine gére cezalari sunlardan ibarettir: “Oldii-
riilmeleri”, yani adam 6ldirmusglerse kisas yoluyla degil, affi caiz olmamak tizere?”
cezay1 tatbik ederek oldurtilmeleri, “veya asilmalar1” yani hem adam 6ldtrmisler
hem de mal almis veya 1rza tecaviiz etmislerse diri olarak asilip dldtirtilmeleri ya-
hut oldirtlditkten sonra 6lii olarak asilip halka gosterilmeleri, “veya ellerinin ve
ayaklarinin ¢apraz kesilmesi,” yani adam 6ldiirmemisler de yalnizca mal almiglar
ise, biri sagdan biri soldan olmak tizere birer elleriyle birer ayaklarinin kesilmesi,
“veya bulunduklar1 yerden stirtilmeleri,” yani anlatilan suglarin higbirisini isleme-
mis olup yalnizca yolda tehdit etmisler, korkutup teror estirmislerse, hapsedilme-
leri ve bulunduklar yerden diger bir yere stirgtin edilmeleridir. “Bu ceza, bunlarin
sirf diinyadaki diigtikliik ve rezaletleridir. Bundan bagka bunlar igin ahirette de pek

% Hanefilere gére, yani hapis veya ta'zir cezasina carptirilirlar. Bk., Zuhayli, a.g.e., VII, 423

% Bk., Zuhayli, a.g.e., VII, 423-425

% Bk., Zuhayli, a.g.e., VII, 425-426

% “Allah’'in ve Resuli’niin emir ve hitkiimlerini tatbik ve icra eden Allah'in kullariyla savag da, bu
manaya dahildir. Sonra bu savagin bilinen manastyla agik savag olmadig: da gerek ayetin ifade tar-
zindan ve gerekse niizul sebeplerinden anlasilmaktadir. Zira gortltyor ki bunda esirlik ve cizye gibi
hitktimler yoktur.” Elmalils, a.g.e., III, 228

¥ Sug islendikten ve suclu yakalandiktan sonra, éldiirtilen kimsenin velisinin bu sucu bagislama yetkisi
yoktur. Bk., Ibn Kesir, a.g.e., I, 513
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bityiik bir azap daha vardir.” Oyle ki bunlarin higbirisiyle kiyas edilmesi miimkiin
degildir.®

“Ancak siz kendilerini yakalayip ele gegirmeden 6nce, tévbe etmis olanlar
harigtirler. O zaman biliniz ki Allah, stphesiz affedicidir, merhamet edicidir.”®
Ardisira gelen bu ayet, suglularin cezalarini agiklayan 6nceki ayetin -Esed’in iddia
ettiginin aksine- ser’i hitkiim ifade ettigini biraz daha belirginlestirir. Ctinkli buna
gore musliman toplum, suglulari yakalayip cezalandirmakla gorevlidir. Ancak
onlar suglular yakalamadan 6nce, suglular kendiliginden pigsman olarak gelip tév-
be etseler, cezalandirilmaktan kurtulurlar. Allah’in bagislamasina ve merhametine
mazhar olurlar.®

SONUC

Somut bir 6rneklem tizerinden iglemeye calistigimiz gibi, asir1 mecaz-
c1/sembolist bir gortigle dini metinleri baglamindan koparip olagan ve tabil din-
yadan tamamen tecrit ederek soyut bir diinya takdim etmeye galigmak, sembo-
lizm algisinin abartili bir sekilde kullanilmasina yol agmaktadir. Bu durumda mev-
cut dini metinlerin dogru bir sekilde anlagilmasi imkan: neredeyse ortadan kalk-
makta ve dine iligkin pek ¢ok kabul ve bilgi verici iddialarin buharlagmast riskiyle
karst kargtya kalinabilmektedir. Zira metne ytklenen anlam ile metin arasindaki
ilgi ve muinasebet gozard: edilmektedir.

Oyleyse 1srarla tizerinde durulmast gereken husus sudur: Bir kelime igin asil
olan mana, onun kendi hakiki anlamudir. Eger sahih rivayetler de bu hakiki anlami
destekliyorsa ve kelimenin gercek anlamini ve ilgili rivayetleri devre dig1 birakacak
derecede gli¢li bir delil mevcut degilse, o0 zaman mecaza gitmek, zorlamadan bas-
ka bir sey degildir. Kelimenin hakiki ve ilk akla gelen manasiyla anlasilmasina
engel teskil edecek, onu konuldugu birinci anlamin disinda kullanmaya sevk ede-
cek Kur'an metninde yer alan 1afz1 bir delil/karine mevcut olmadig1 halde, delilden
yoksun olarak bu ttr yorumlara bagvurmanin anlami, Bat1 aydinlanmasinda ifade-
sini bulan zihinsel gergevenin temel alinip, vahyin buna gore degisime ve tevile
tabi tutulmas: gibi gérinmektedir. O halde bu tarz tefsir ve yorumlardan kagin-
mak, hem Islam’in kendi gagrisinin, hem de dini duyarliligin bir geregidir.
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MUHAMMED ESED’IN
THE MESSAGE OF THE QUR’AN’ININ
TURKCE CEVIRISININ TENKIDI

Mahmut AY*

OZET

Muhammed Esed'in Kuran Mesaji adiyla Tirkgeye cevrilen eseri, Tirkge ifade ve
Uslup agisindan basaril bir galismadir. Ancak Esed’in, son derece 6zgiin bir Usluba ve ifa-
de hususiyetlerine sahip olan 7he Message of The Qurédrnda, kullandigi kelimeleri seger-
ken takindigi titiz ve istikrarli tutumun ve bu tutumun neticesinde ortaya gikan yeknesak
Uslubun, bu ceviride Tiirkgeye basarili bir sekilde aktarildigini séylemek miimkiin goriin-
memektedir. Mitercimler, bazen de Esed’in ifade ve gorislerini, yalin haliyle oldugu gibi
gevirmek yerine, daha alimli ve garpici bir Tiirkge ile ifade etmek ya da kendi géris ve an-
layiglarini ona sdylettirmek adina, yorum katmak suretiyle gevirmislerdir. Telifi andiran bu
tur terctimeler, kullanilan Tirkge ifadelerin gilicii agisindan olumlu bir izlenim vermigse de
kaynak dildeki metnin Uslubunu yansitamama hatta carpitma gibi bir olumsuzlugu da be-
raberinde getirmistir. Mitercimlerin bazi basit hatalarindan, yeterli diizeyde Arapga bilme-
dikleri, Kur'anin muhtevasi ve tefsir ilmi hakkinda yeterli alan bilgisine sahip olmadiklari
anlasiimaktadir. Ayrica parantezlere bogulmus olmasi, metnin akicihdini engellemistir.
Dipnot numaralari ise bazen yanlis kelimelerin izerine konulmustur. Bunun sonucunda da
metin diizenlemesi agisindan, asil metinle geviri metin arasinda farkliliklar olugsmustur.
Mevcut haliyle Tirkcedeki Kuran Mesaji sadece bir geviri dedildir. O, Esed, Koytak ve
Ertirk tarafindan yapilmis Gg yazarl bir meal gériniimiindedir. Netice itibariyle bu ceviri-
deki hatalarin en temel sebebi, miitercimlerin kendilerini asil metne pek bagl hissetme-
meleri, dolayisiyla terciimede oldukga serbest bir yol izlemig olmalaridir.
Anahtar Kelimeler: Muhammed Esed, The Message of The Qur'an, Kur'an Mesaji,
meal.

* Bu makalenin seriiveni yaklagik sekiz sene evvel Esed’in meélinin Ingilizce ash ile Tiirkge gevirisini
mukdyeseli olarak okurken dikkatimizi ¢eken bazi hatalari not etmek suretiyle baglamig, bu ¢evirinin
yaymnlanmasinin {izerinden uzun bir siire gegmesine ragmen onun ¢evirisi hakkinda hentiz ilmi bir
tenkidin yapimamis olmasi dolayisiyla, sekiz sene ¢nce kaydedilen bu notlarin derlenip kaleme
alinmast ve nesredilmesinin faydali olacagina karar verilmistir. Bu makalemizin, Marife tarafindan
yaytmlanmak tizere oldugu giinlerde, Prof. Dr. Ismail Caligkan’in “The Message of The Quran’in
Tiirkge Cevirisi (Kur'an Mesaji)nin Elestirisi” (Isldmi Arastirmalar Dergisi, cilt. 21, say1. 3, Aralik 2010,
s. 151-164) isimli makalesine muttali olduk. Birbirinden habersiz yapilan bu iki ¢alismada bazi ben-
zer hatalara dikkat cekilmis olmasi, bu hatalarin énemini géstermektedir. Elestirilerimizi yaparken
kullandigimiz Tiirkge niisha, 1999 basimidir. Aradan gegen 11 sene boyunca Kur’an Mesaji’nin birgok
yeni baskist yapilmigtir. Bu basimlarda bazi hatalar diizeltilmigtir. Biz, Kur’an Mesaj’'nin en son
2009’da yapilan nesrini de inceleyerek son basimda diizeltilmis olan hatalara dipnotlarda isaret ettik.

** Dr., Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, mahmutay2000@hotmail.com
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A CRITIQUE OF TURKISH TRANSLATION OF 7THE MESSAGE OF THE
QUR’AN BY MUHAMMAD ASAD

Kuran Mesaji, which is the Turkish translation of 7he Message of The
Qurédnby Muhammad Asad, is a successful work in terms of its linguistic style and
expression in Turkish. Yet, Asad’s careful selection and consistency when choosing
particular words and phrases, do not seem to have been reflected on the Turkish
rendering at all. Moreover, instead of simply translating the text, the translators,
sometimes include additional interpretations of Asad’s views with an intention to ei-
ther use a more catchy style or to promote their own ideas through the use of
Asad’s name. This kind of translation that resembles authorship, may give a positive
impression to the Turkish readers in terms of its style, yet it distorts Asad’s own lin-
guistic style and his views. Some of the mistakes observed in the Kuran Mesaji, in-
dicate that the translators do not know Arabic. Neither do they have enough back-

ground information regarding the contents of the Qur‘an or the field of tafsir. In

addition to this, the use of too many parentheses seems to have damaged the flu-
ency of the text. Also some footnotes are mistakenly put for the wrong words. As a
result, some serious divergences have occurred between the original and the trans-
lated text. The way it is written, Kuran Mesaji, cannot be regarded as only a trans-
lation. Rather, it looks like a compilation written by three different authors: Asad,
Koytak and Ertiirk. In conclusion, the main mistakes of this translation generate
from the fact that the translators did not feel themselves bound to the original text
and used a rather free and inconsistent method.

Key Words: Muhammad Asad, The Message of The Qur'an, Kuran Mesaj, transla-
tion.

GIRIS

Kur’an-1 Kerlm, Arapga bilmeyenlerin, &gretilerinden haberdar olmalari icin
ozellikle 20. yizyilin baglarindan itibaren, gerek Mislimanlar gerekse gayr-i
mislimler tarafindan yogun bir sekilde bagka dillere tercime edilmektedir. Pek
cok dilde oldugu gibi Ingilizcede de Kur'an’in birgok meali bulunmaktadir. Bun-
lardan birisi de yaklagik yirmi yillik bir zihni cehdin tirint olan Yahudi asilli mith-
tedi Muhammed Esed’in (6. 1992) The Message of The Qur'dn isimli mealidir. Ilk
defa 1980’de yayinlanan bu medl, ihtiva ettigi bazi 6zgiin yorumlari ve kendine
has iislubuyla 6zellikle entelektiiel cimiada ilgi gormis ve Ingilizcesinin basimin-
dan yaklasik on alt1 y1l sonra 1996’da Ahmet Erttrk ve Cahit Koytak tarafindan
Ttrkge gevirisi yayilanmustir. Iste bu makalede, sozkonusu geviride tespit ettigi-
miz bazi hatalarin tizerinde duracagiz. Bu galisma, The Message of The Qur'dn’in
bizzat kendisi hakkinda degil, onun Ttrkge terctimesiyle ilgili oldugu igin The
Message of The Qur'an’in 6zelliklerine deginmeyecegiz.! Mamafih mezkir eserin

! Esed’in meéli hakkinda Tiirkiye’de yapilan akademik diizeydeki galigmalardan bazilar gunlardir: Suat
Yildirim, “Muhammed Esed’in ‘Kur'an Mesaji’ Adli Tefsiri Hakkinda”, Yeni Umit, yil. 2002/4, s. 5-11;
Halil Ibrahim Karsli, “Ceviri Kuramlari Agisindan Muhammed Esed’in Ceviri Yontemi ve Degerlen-
dirmesi”, Islami Arastirmalar Der. XVT (2003), sy: 1, s. 95-112; Mustafa Oztiirk, “Muhammed Esed’in
Meél-Tefsirinde Batini Tevil Olgusu”, a.gd. XVI (2003), sy: 1, s. 113-127; a.g.mlf., “Muhammed
Esed’in Meal-Tefsirindeki Intihaller Uzerine, Isldmiydt Der. X (2007), sy: 3, s. 117-140; a.g.mlf., “Mu-
hammed Esed’in Tefsir Notlarindaki Yanlig Atiflar ve Carpitmalar Uzerine”, Marife Der. yil. 8 (Bahar
2008), sy. 1, s. 45-63; Mustafa Akman, “Muhammed Esed’in Kur'an Mesaji Adli Meal-Tefsiri Uzerine
Bir Inceleme”, Isldmi Aragtirmalar Der. XVT (2003), sy: 1, s. 127-156; a.g.mlf., Kur'an Mesajinda Mu-
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herhangi bir dile tercime edilmesi durumunda géz 6ntinde bulundurulmas: gere-
ken bazi hususlarin tizerinde durmak, faydadan hali olmayacaktur.

Esasen herhangi bir metni, orijinal dilinden gevirmek yerine cevrildigi bir
bagka dilden ¢evirmek, bilimsel acidan tenkide son derece acik bir durumdur. Ma-
nast gibi lafz1 da mu’ciz olan ve son derece belig ve edebi bir tisluba sahip olan
Kur’an-1 Kerim'i de bizzat orijinal dili olan Arapga’dan terclime etmek yerine gev-
rildigi bir bagka dilden terctime etmek, ne ilmi ne de dinf acidan tasvip edilebilecek
bir durumdur. Nitekim bdyle bir terctime faaliyetinin sebep oldugu yanligliklar, bu
sekilde yapilan cevirilerde ¢ok bariz bir gekilde goriilmektedir.? Sayet Esed’in bu
caligmast, dipnotlarla zenginlesip Mevdudi’nin Tefhimu’l-Kut’an’in1 ya da Hasan
Basri Cantay’in Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim’ini andiran bir tefsirf meal gekline
déntigmemis olsaydi s6z konusu tenkit, bu eserin Ttrkge gevirisi igin de gecerli
olurdu. Ancak Esed’in bu caligmasinin dipnotlarla zenginlegerek kismi bir tefsir
memektedir. Dolayisiyla bu eserin Ttrkgeye kazandirilmasi gerek akademik agi-
dan gerekse Esed’in ¢zgiin fikirlerinin daha genis okuyucu kitlesine ulagmasi agi-
sindan faydali olmustur.

Bu ceviride emegi gecenlerin de isdbetle tespit ettikleri gibi Esed hakikaten
bir “dil ustasi”dir.> Onun Ingilizcesini okuyanlar bunu hemen fark edeceklerdir.
The Message of The Qur'dn'in 6nsbziinde de belirttigi gibi Esed, kendisine kadar
gerek Mislimanlar gerekse gayr-i mislimler tarafindan yapilan Kur'an meéllerini
dil ve tislup cihetinden tatmin edici bulmamaktadir. Bu agidan neredeyse geyrek
asr1 bulan bir zihni cehdin Urtint olarak klasik kaynaklardan istifadeyi géz ard:
etmemekle birlikte dil, Gslup ve yaptig1 bazi 6zglin yorumlar agisindan orijinal bir
eser viicuda getirmigtir.*

Esed’in bu gevirisinin bagka bir dile terctimesi s6z konusu oldugunda, gok
6nemli olan su noktaya dikkat ¢ekmek gerekir: Gerek Esed’in ¢nsozde belirttigi ve
gerekse onun Ingilizcesini dikkatlice okuyan herkesin rahatlikla fark edecegi gibi

%

hammed Esed, Cira Yay., Istanbul 2007; Hayriye Buyuran, Muhammed Esed'in Ahkdm Ayetlerini Tefsiri
ve Bunlarin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi, (yayinlanmamig yiiksek lisans tezi), Adana
2006; Meryem Demiray, Muhammed Esed'in Kur'an Mesaji Isimli Tefsirindeki Metodu, (yayinlanmamig
yiiksek lisans tezi), Istanbul 2007; Yusuf Isicik, "Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi
Hususlar ve Muhammed Esed Meéli'ne Genel Bir Bakis", Kuran Medlleri Sempozyumu, Ankara 2007, I,
s. 93-111; Ismail Caliskan, M. Esed’in Kur'an Mesajinin Tahlil ve Tenkidi, Ankara Okulu, Ankara 2009.
Cumburiyetin ilk yillarinda batili dillerden yapilan Kur’an gevirilerinde bu husus agikca goriilmekte-
dir. Ornekleri icin bk. Diicane Cundioglu, Kur'an, Dil ve Siyaset Uzerine Diisiinceler, s. 66-152; a.gmlf,,
Tiirkge Kur'an ve Cumhuriyet Ideolojisi, s. 9-259. Ayrica bu duruma ornek olarak yakin zamanlarda
merhum Muhammed Hamidullah'in Fransizca Kur’an mealinin Ttrkgeye yapilan gevirisi gosterilebi-
lir. Bu gevirinin ilm1 bir tenkidi i¢in D. Mehmet Dogan’in Umran dergisinin 2001-Temmuz ve 2001-
Eylul sayilarindaki yazilarina bakilabilir.

Bk. Erttirk Ahmet, “Bir Ceviri Sertveni: Kur'an Mesaji ve Muhammed Esed” (Soylesi), Uygar Dergisi-
Muhammed Esed Ozel Sayist, (2002) sy: 3-4, s. 51.

Mustafa Oztiirk, bir makalesinde (bk. “Muhammed Esed’in Meal-Tefsirindeki Intihaller Uzerine,
Islamiyar, cilt: 10, say1: 3, s. 2007, s. 117-140) Esed’in intihaller yaptigina dair bazi 6rnekler vermek-
tedir. Ancak bu intihallerin, The Message of The Qur’dn’in tamamina hakim oldugunu s6ylemek pek
mimkiin degildir.
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Esed, ayetlere meal verirken ve dipnotlarda agiklamalar yaparken gayet itindli ve
titiz bir dil kullanmustir. Bircok Kur'ani ifadeyi kendine has ¢zgiin bir tslup ile
cevirmis ve medlin bittintne bakildiginda bu tGslubu gayet tutarli ve istikrarli bir
sekilde muhafaza edebilmigtir. Tabiri cdizse bu eserde Esed’e ait bircok “kligeles-
mis ifade”ye rastlamak miimktndir. Oyle ki, The Message of The Qur'dn’t Ingiliz-
cesinden takip eden dikkatli bir okuyucu Esed’in kullandig: bu klise ifadelerden
hareketle, ilgili dyetin aslinda gecen kelimeleri ayete bakmadan rahat bir gekilde
tespit edebilir. Ancak gorebildigimiz kadariyla maalesef Tirkce ceviride -
mitercimlerin de 6nsézde belirttigi tizere, terclimede takip edilen yontem(sizlik)
icab1 veya iki ayr1 mutercimin Usluplarindan kaynaklanan farklilik dolayisiyla- bu
kliselesmis ifadelerin cevirisi, cok degisik sekillerde yapilmistir. Miitercimler, bu
durumu, “anlam biitinltgint zedelemeyecek bir dil/Uslup farkinin metne gesitli-
lik ve zenginlik, hatta hareket ve derinlik kazandiracagina” inanmalarina bagla-
makta ve “eldeki gevirinin boyle bir dil ve tslup farkini da i¢inde barindirdigini”
séylemektedirler. Ancak bu anlays, birok acidan isabetli degildir. Oncelikle bura-
da yapilan/yapilmasi gereken i, bir telif degil, terctimedir. Dolayisiyla miitercimin
oncelikli vazifesi, kendince bir dil ve tislup tarzi belirlemek degil, miiellifin dil ve
Uslubunu, mimkin mertebe, oldugu gibi aktarmaya galigmak olmalidir. Miiter-
cimler, “Kur’an’mn boyle bir dil/tslup serbestligi ve cesitliligi icinde cevrilmesi,
Tturkce meéller igin saniriz yeni bir durumdur” demekte ve bununla éviinmekte-
dirler. Ancak mitercimlerin bir tercime metinde bdyle bir yenilik arayigt iginde
olmalari, viintlecek bir durum degil, bilakis elegtirilecek bir durumdur. Zira sayet
medlde yeni bir ¢igir agilmak isteniyorsa, bu, Esed’i kullanarak onun tizerinden
degil, yeni bastan bir medl yazilarak yapilmalidir. Zira aksi takdirde elde mevcut
Turkge ceviride oldugu gibi, medl yazarinin Gslubundan ¢ok, o medli terctime
edenlerin Gslubunu yansitacaktir. Kald1 ki, terctimeye konu olan metin, siradan
bir metin degil, ilah1 bir keldm olan ve kendine has bir dil ve tisluba sahip Kur'an-1
Kerim’in bir gevirisidir. Kur’an’in dili ve ifade tislubu, herhangi bir dile geviri esna-
sinda zaten bir takim degisikliklere maruz kalmaktadir. Halihazirda bu degisiklik-
leri zaten barindiran bir tercime metni de -geviride yontem belirlemenin zorlugu
nedeniyle olsa gerek- olabildigince serbest ve keyfi bir sekilde gevirmek, hi¢ de
isdbetli bir tutum degildir. Ayrica mutercimler, ¢evirideki bu “yontemsizlik” ve
“ilkesizlik”lerini, “anlam bitinligini zedelemeyecek bir dil/Uslup farkinin metne
cesitlilik ve zenginlik hatta hareket ve derinlik kazandiracagini” séyleyerek mesra-
lagtirmaya galigmaktadirlar. Halbuki bu durum, genel-geger bir dogru olsayd: her
dil igin ve Esed’in eserinin Ingilizcesi i¢in de gegerli olmaliydi. Ancak Esed, Kur'ani
kavramlari boyle bir bahaneye siginarak her yerde gelisi giizel bir sekilde gevirme-
mis, Kur'an’in basindan sonuna kadar titiz ve tutarl bir yeknesaklik tegkil edecek
sekilde, yani yontemli ve ilkeli bir sekilde ¢evirmistir.

% Esed, Kur’an Mesajt, s. XVIL.
© Esed, Kur'an Mesajt, s. XVIIL
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Muhammed Esed’in The Message of The Qur’dn isimli eserinin Ttrkge ceviri-
sinde tespit ettigimiz hata veya eksikliklerin sadece bir kismi sunlardir:

L. Yontemsizlik ve Asirt Serbestlikten Kaynaklanan Hatalar

Mitercimler, bu geviri faaliyetinde kendilerini Esed’in tslubu ile kayitli ve
sinirli saymamuslar, dolayisiyla da Ttirk okuyucuyu, olabildigince serbest geviriler-
den olugan bir metinle karst karsiya birakmiglardir. Ju haliyle bu tercime, Esed’in
uslubundaki yeknesaklig: ve sistematik biitinltgl yansitmaktan oldukga uzaktir.
Esed’in en temel “klise ifadeleri” bile, az sonra rneklerde goriilecegi gibi maalesef
cok farkli sekillerde cevrilmistir. Aslinda miitercimler de bu durumun farkindadir-
lar. Zira “dilin ritmine, uyumuna ve akisina gore kelime se¢iminde farklilik seklin-
de ortaya ¢ikan bu serbestligin bilingli bir tercih oldugunu” ifade etmektedirler.
Halbuki giriste de belirttigimiz gibi, boyle bir serbestlik, telif eserlerde mazur gori-
lebilir, belki takdir de edilebilir. Ancak bagarili bir tercimede ilk aranan sey, o ter-
cimenin, muellifin anlatmak istediklerini ve Gslubunu, mimkin mertebe oldugu
gibi aktarmasidir. Maalesef, bu ceviri, bu agidan bagarili degildir. Bu konuda tespit
ettigimiz bazi 6rnekler sunlardir:

Esed, Kur'an’da gecen Jia)l kavramint “justice”™ ile cevirdigi halde Lla)
kavramint “equity™ ile cevirmektedir. Oysa Ttrkee ¢eviride ll&ll kavraminin Esed
tarafindan verilen Ingilizce karsiligi olan “equity” kelimesi de tipki JAaJ| kavrami-
nin Esed tarafindan verilen Ingilizce karsiligi olan “justice” gibi “adélet” ile terciime
edilmistir. Halbuki “equity” kelimesinin “justice”tan farkliligini vurgulamak igin,
“hakkéniyet, esitlik, denklik ya da haklar esitce gdzetmek” karsiliklarindan biri ile
cevrilmeliydi. .

Esed, Kur’an’da gegen | jj:%_% ;,;J/J\ :sl ifadesini her zaman “those who are bent on
denying the truth (hakikati inkara sartlanmig olanlar)” seklinde; ¢ 5 51 kelimesini
ise “those who deny the truth (hakikati inkar edenler)” seklinde cevirdigi ve bu iki
farkli gevirinin gerekgesini de uzunca bir dipnotla agikladig: halde® Ttiirkce geviri-
de “those who are bent on denying the truth” ifadesi, bazen “hakikati inkara kalkigan-
lar™t geklinde cevrilmistir. “Inkara kalkigmak” ile “inkara sartlanmak” arasinda
ciddi bir semantik farklilik s6z konusudur. Zira “inkara kalkigmak”, hentz yeni
baglamig bir inkara da delalet edebilir, ancak “inkara sartlanmak” ifadesi, o inkar-
cinin uzun bir dénem inkara saplandigini ve bu saplantinin dogruluguna da kendi-
sini inandirdigina/sartlandirdigina dellet eder. Ayrica Tturkce ceviride, sadece
“hakikati inkar edenler” seklinde gevrilmesi gereken o3 51 kelimesinin karsilig:
olan “those who deny the truth” ifadesi, bazen “hakikati inkara gartlananlar”? geklin-
de gevrilmistir. Dolayisiyla Esed’in bu iki kalibi farkli ifadelerle gevirmekte goster-

7 Esed, Kur'an Mesaji, s. XVIL.

® Mesela bk. Esed, Kur’an Mesaji, Nisa 4/58, Maide 5/8, En’am 6/152, Hucurat /9’un meélleri.
¥ Mesela bk. Esed, Kur'an Mesaji, Maide 5/8, 42; En’am 6/152; Hucurat 49/9’un mealleri.
10Bk. Asad, The Message of The Qur’dn, s. 4 (6. dipnot).

1 Bk. Esed, Kur'an Mesaji, Al-i imran 3/90’in meali.

12 Bk. Esed, Kur'an Mesajt, Al-i Imran 3/28'in meali.
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digi titizlik ve ifadeleri kullanmadaki tutarlilik ve hassasiyeti Ttirkge terctimede
bulmak miimkin degildir.

Esed, Kur'an’'da gegen “emval” kelimesini, mesela 4.0\ ;,i&\;i\ u-’*”

)Au dyetinde (Al Imran 3/262) oldugu gibi “infak” veya (..é\ ).ab | Je @
O jML}r.U 3 ayetmde (Nisa 4/95) oldugu gibi “cihad” ile b1rl1l<te kullanildginda, her
zaman “posessions” sozcligtiyle Ingilizceye gevirmeyi tercih etmis; “infak” veya
“cihad” ile birlikte kullanilmadig1 dyetlerde de “mal” ya da “maddi servet”e delélet
etmek tzere “wealth”®, “wordly goods™ ya da “substance” kelimeleriyle cevirme
yoluna gitmistir. Halbuki Ttrkge geviride bu ayrint1 gézden kagmus ve “posessions”
sozclgl de “mallar” olarak terciime edilmistir. Oysaki bu tiir dyetlerde gecen
“posessions” kelimesinin dogru terctimesi “sahip olduklari seyler” olmalidir. Zira
mesela bilgi de insanin sahip oldugu bir seydir, ama “mal” degildir. Esed’in kastet-
tigi sey ise tam da bu mana, yani kiginin sahip oldugu her seyi infak etmesi veya
her seyiyle cihad etmesidir.

Esed, Kur'an’da gegen “dhiret” kavramini her zaman “/ife to come” seklinde
cevirmektedir. Bu ifade, Tirkgeye ise bazen “Gteki diinya” bazen de “&hiret””
seklinde cevrilmistir. Halbuki “ gelecek hayat” seklinde gevrilseydi daha iyi olurdu.
Zira Esed’in bu ifadesi, kendine has bir ¢eviridir ve &hiret hayati i¢in Esed hep ayni
ifadeyi kullanmaktadir. “Ahiret” icin Ingilizcede kullamilan en yaygin sézciik
“hereafter” dir ve Ingilizce meallerde de umumiyetle bu kelime kullanilmaktadir.
Fakat Esed bu yaygin ifade yerine kendisine has bir ifadeyi tercih etmistir. Ama
elimizdeki Tturkge tercime bu ayrintiy maalesef verememektedir.

Kur'an’da gegen <E-L%)l \).quoj |}4\ u’“\j‘ ifadesini Esed, her zaman “rhose
who attain to faith and do rihgteous deeds” seklinde cevirdigi halde bu ifade Tiirkgeye
cok degisik sekillerde gevrilmistir. Mesela; Al-i Imran (3)/57’de “iman edip dogru
ve yararli igler yapanlar”; Nisa (4)/57’de “iman edip dogru ve yararli islerde bulu-
nanlar”; Nisd (4)/122’de “imana erip yararli ve dogru igler yapanlar”; Maide
(6)/9’da “imana eren ve iyi igler yapanlar”; Maide (5)/93’de:“imana ermis olup
dogru ve iyi igler yapanlar”, A‘raf (7)/42’de “imana erigen, dogru ve yararli igler
yapan kimseler”; Yunus (10)/4’te “imana erigip iyi ve yararli isler,eylemler ortaya
koyanlar”; Hud (11)/11°de “dtrtst ve erdemli davranan kimseler”; Hud (11)/23’te
“gercek imana erigen, diriist ve erdemli davraniglar ortaya koyan kimseler”; Ra‘d
(13)/29’da “imana erisen ve dirist ve erdemli davranan o kimseler”, Kehf
(18)/30’da “imana erip de diriist ve erdemli davrananlar”; Suard (26)/227’de “ina-
nan, durtst ve erdemli davraniglar ortaya koyan”, Ankebtt (29)/9'da “imana erip
dogru ve yararli isler yapmis olanlar” ve Rum (30)/45’te “inanip dogru isler yapan-
lar” seklinde cevrilmisgtir.

18 Bk. Asad, The Message, Bakara 2/247, 274’tin mealleri.

4 Bk. Asad, The Message, Bakara 2/155'in meali.

15 Bk. Asad, The Message, Bakara 2/177’'nin meali.

16 Mesela bk. Esed, Kur'an Mesajt, Al-i imran 3/77 ve Miilk 67/1'in meélleri.
17 Mesela bk. Esed, Kur'an Mesaji, Al-i Imran 3/85 ve 152'nin mealleri.
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Esed, Kur'an’da gegen V‘Ft‘j 1GE al i }i;ﬁ ifadesini, hemen her zaman “
swore by God with their most solemn oaths” §eklinde gevirdigi halde bu ifade Tiirkgeye
degisik sekillerde gevrilmistir. Mesela Maide (5)/53’te “kararli gekilde Allah’a ye-
min ederler”; En‘dm (6)/109°da “en emin ve kararli bir gekilde Allah’a yemin edi-
yorlar”; Nahl (16)/38’de “en ciddi yeminlerle Allah’in ismini anarak...diye and
iciyorlar”; Fatir (35)/42’de “buittin glgleriyle yemin ediyorlar”; Nur (24)/53’te “var
glicliyle yemin ederler” seklinde gevrilmistir.

Kur'an'da gegen &5 ussw <25 ifadesini Esed, hemen her zaman “extol thy
Sustainer’s limitless glory and praise” seklinde cevirdigi halde bu ifade de Tiirkgeye
cok degisik sekillerde gevrilmistir. Mesela Hicr (15)/98’de “Rabbi’nin yticeligini,
sinirsiz kudret ve kemalini 6vgtiyle an”; Tah4 (20)/130°da “Rabbi’nin sinirsiz kud-
ret ve yiiceligini évgtiyle an”; Gafir (40)/55'te “Rabbi’nin sanini yiicelt”; Kaf
(50)/39'da “Rabbinizin sinirsiz ihtisamini yticeltin ve hamdedin”; Ttr (52)/48’de
“Rabbi’'nin sinirsiz sanini hamd ile yticelt” ve Nasr (110)/3’de “Rabbi’'nin sinirsiz
sanin1 ylcelt ve O’'na hamd et” seklinde gevrilmistir.

Yine Esed’in adeta kligelestirdigi ifadelerden biri olan “indulge in sins”, Tlirk-
ceye bazen “glinah iglemek”(Héakka 69/9); bazen “giinaha dalmak” (Muddessir
74/45), yine ayni dyette “glinaha kaptirmak” seklinde ¢evrilmistir.

Esed Kur'an-1 Kerim’deki “rusd* kavramini ve tiirevlerini Ingilizceye devamli
olarak “consciousness of what is right” seklinde aktardigi halde Ttirkgeye bu ifade gok
farkli sekillerde gevrilmistir. Mesela Kehf (18)/10’da “dogruluk bilinci”; Kehf (18)-
10. dipnotta “dogru olana gikaracak bilgi/biling”; Kehf/ (18)23’te “bilgi ve duyarlik
diizeyi”; Cin (72)/10’da ise “dogru ile egriyi ayird etme bilinci” seklinde gevrilmis-
tir. Kur'an-1 Kerim’deki “mescid” kelimesini Esed her zaman Ingilizceye “House of
Worship” olarak ¢evirdigi halde Tturkceye Tevbe (9)/107’de “mabed”; Tevbe
(9)/108 ve Kehf (18)/21’de “mescit” olarak cevrilmistir. “Truth” kelimesi ise Kehf
(18)/29’da “hak”; Kehf (18)/28de “gtizel”; Kalem (68)/25'te “bir anlam ve amag”
gibi ¢ok farkl: gekillerde cevrilmigtir.

Hakka (69)/29’da “argument” kelimesi 6nce “tartigma ve kargt koyma” sek-
linde tercime edilmis; sonra da ayn1 dyetin dipnotunda Esed, ayni kelimeye tirnak
icine koymak suretiyle atif yaptig1 halde ayni kelime “miibahase ve delil’e gevril-
mis, yine ayni paragrafin sonunda ayni kelime “itiraz veya itirazlar” sekline do-
nlgmustir. Boylece Esed’in tek bir paragrafta, tirnak igine koyarak vurgulu bir
sekilde kullandig1 ve ayni paragraf icinde kendisine atif yaptig: bir kelime, Ttirkge
ceviride kiliktan kiliga girmistir.

Cin (72)/12°de “to elude God” ifadesi, 6nce “Allah’a tstlin gelmek” sonra da
“Allah’in hitkmtinden kurtulmak” seklinde cevrilmistir. Kur’an iki defa ayni ifade-
yi tekrarladigi (4! ﬁvn: OI) ve Esed de ayni ifadeyi Ingilizce olarak tekrarladigi
halde Ttrkgeye iki ayr1 ifadeyle terciime edilmigtir.

“Leave Me alone [to deal] with” ifadesi Mizzemmil (73)/11’de parantezin
hazfiyle “...1 bana birak”; Miiddessir (74)/11’de ise “bana birak o kisiyle ugragma-
y1]” seklinde gevrilmistir.“Spell-binding eloquence” Miiddessir (74)/24’te “biiytileyici
bir s6z” olarak gevrildigi halde ayni &yetin dipnotunda “gdz boyayict bliyl” sek-
linde cevrilmistir. Kiydmet (75)-11.dipnotta “shank” kelimesi énce “ayaklar” keli-
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mesiyle gevrilmis, sonra ayni cimlenin hemen devaminda ise “baldir” kelimesiyle
cevrilmigtir.

Mitercimlerin metin tizerindeki keyfi tasarruflarindan biri de sebebi anlasi-
lamayan bir gekilde asil metindeki zamirleri geviri metinde degistirmektedir. Me-
sela Hakka (69)/13’teki “...[bethink yourselves of the Last Hour]” ibaresi “[Son Saati
gbzlintin 6nine getir]” seklinde cevrilmistir. Fakat bilindigi gibi “yourselves” tekil
degil cogul bir zamirdir. Kehf (18)//19’daki “Your Sustainer knows best how long you
have thus remained” ctimlesi, “Ne kadar kaldiginizi en iyi Rabbiniz bilir” seklinde
cevrilmesi gerekirken, zamirleri degistirilmek suretiyle “Ne kadar kaldigimizi en iyi
Rabbimiz bilir” seklinde terctime ed1lm1§t1r Kaldi ki &yetteki zamirler de zaten
cemi muhatap zamirleridir. ( (..:iJ & ‘..l.a\ (._Q ). En’am (6)/72’deki “for it is He unto
whom you all shall be gathered” ifadesi, zamirleri deg1§t1rllerek “Cunki hepimiz
sonunda O’'nun huzurunda toplanacagiz” seklinde ¢evrilmistir. Dogru ceviri goyle
olmalidir: “zira sonunda hepinizin huzurunda toplanacaginiz zat, O’dur.”

Allah Teala, Kur'an’da kendi zatindan veya fiillerinden bahsederken bazen
“ben” tekil zamirini degil, “biz” ¢ogul zamirini kullanmaktadir. Ancak bu tiir ayet-
lerdeki zamirleri Esed de ¢ogul olarak gevirmesine ragmen mitercimler, Turkgeye
bazen’tekﬂ zammyle “ben olarak gevirmiglerdir. Mesela Bakara (2)/58’deki 23 2 5
el VSLUa.> V‘Q 4% ifadesi, Esed tarafindan “We shall forgive your sins, and shall
amply reward the doers of good” seklinde “we (biz)” zamiriyle terclime edilmis, ancak
Turkgeye tekil kalibiyla aktar11m1§t1r “Gunahlarinizi bag1g1ayay1m ve lyilik yapan-
lara mikafatini vereyim”. Ancak ne tuhaftir ki ayni dyetteki (5 kelimesinin Ingi-
lizcesi olan “We said”, cogul kalibryla “demistik” seklinde cevrilmigtir. Benzer ge-
kilde Bakara (2)/151’deki GUT kelimesini Esed, “Our messages” seklinde gogul
zamiriyle cevirdigi halde, miitercimler bunu * mesa]larlm seklinde ¢evirmiglerdir.
Ancak yine 1lg1ng bir sekilde ayn1 ayette gegen e 31 kelimesinin Ingilizcesi olan
“We have sent” 1fade51 gonderdlk” §el<hnde cogul kalipla gevrilmistir. Yine Kasas
(28)/40’daki ‘CJ\ J L,J....a a>;.>j N ctimlesi, Esed tarafindan “And so We seized
him and his hosts and cast them into the sea...” seklinde ¢ogul zamirler aynen muha-
faza edilerek cevrildigi halde Tirkge geviride cogul zamir tekil zamire déntgmus-
tir: “Ve bu yitizden onu ve onun buyrugunda olanlar kiskivrak yakalayip denize
géomdim...” )

Hz. Isa’nin vefat1 ve ref’inden bahseden Al-i Imran (3)/55"te Esed, 3,\1;33: L;\
ifadesini, “Verily I shall cause thee to die!” seklinde terctime etmistir. Bu ciimlegle/
aslinda diger medllerde oldugu “Seni vefat ettirece§im” anlami verilmesi gerekir-
ken, sanki Esed “I shall send you to death” seklinde degisik bir ifade kullanmig gibi,
bu ctimle “Seni 6lime yollayacagim!” olarak Ttrkgelestirilmistir. Esed’in kullandi-
g1 kelimelerin digina gikilarak yapilan ve Esed’in tislubunu degil de miitercimlerin
@islubunu yansitan bu ifadeyi, Mustafa Islamoglu da mealinde aynen kullanmig-
tir.'8

18 Bk. Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kur'an, Al Imran 3/55'in meali.
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Al-i Imran (3)/49 ve 50°deki “I have come with a message” ifadesi, “Bir mesaj
getirdim” seklinde gevrilmistir. “Bir mesajla geldim” seklinde tercime edilseydi
kaynak dildeki metin, oldugu gibi aktarilmig olurdu. Zira Esed, “I have brought a
message” ifadesini kullanmamugtir. Al-i Imran (3)/65'deki “Will you not, then, use
your reasoné” ctmlesi, “Aklinizi kullanmiyor musunuzé¢” seklinde cevrilmigtir.
Dogru geviri, “Su halde, aklinizi kullanmayacak misiniz¢” olmalidir. Kiya-
met/16’da “move not” nehyi “oynatip durma” seklinde asagilayic1 ve azarlayici bir
tslupla gevrilmistir. Halbuki ne Kur’an’da ne de Esed’in mealinde boyle azarlayici
bir tislup s6z konusudur.

Middessir (74)-26. dipnotta “conscious belief ” ifadesi “bilingli kulluk” olarak
cevrilmistir. Cin/18'de ise “worship” kelimesi “kulluk” seklinde gevrilmistir. Esed,
bu iki yerde iki degisik kelime kullandig1 ve bunlarin da Ttirkce kargiliklari birbi-
rinden farkli oldugu halde ni¢in bu farklilik ¢eviri metne yansitilmamugtiré

Mduddessir (74)/6'daki “giving” kelimesi, “iyilik yapmak” geklinde gevrilmis-
tir. Gergi bu ayetin Ttrkce medllerinin ekserisinde “iyilik yapmak” ifadesi gegmek-
tedir. Muhtemelen mitercim de onlardan etkilenmistir. Ancak burada oncelikli
gaye, Esed’in nasil terctime ettigi olmalidir. O, “giving” kelimesini kullanmak sure-
tiyle bunun her iyilik degil 6zellikle “bir sey verme yoluyla yapilan iyilik” 6zellikle
de “mall yardim” oldugunu ima etmistir. Yoksa “giving” yerine bagka bir¢ok keli-
meyi kullanabilirdi. Mtddessir (74)/3'deki “And Thy Sustainer’s greatness glorify!”
cimlesi “Rabbi'nin biiyiikligini ve yiiceligini an!” seklinde cevrilmistir. Halbuki
soyle bir tercime, Esed’in bu ifadesinin daha yalin ve yakin bir karsiligi olurdu:
“Yicelt Rabbi’nin sanini!”

Cin (72)/15'teki “they are indeed [but] fuel for [the fires of] hell” ifadesi
“...yalnizca cehennem [atesi] i¢in yakit oldular” seklinde kaynak dildeki metinde-
kinden (genis zaman) farkli bir zaman kipiyle (ge¢mis zaman) gevrilmistir. Cin
(72)/19'daki “kalabaliklar” anlamindaki “crowds” kelimesi, son derece keyfl bir
sekilde “telagla” kelimesiyle cevrilmigtir. Halbuki ayni &yetin dipnotunda ayni
ibarenin lafz anlamu verilirken, ayni kelime “kalabaliklar” seklinde ¢evrilmistir.

Hakka (69)/16. dipnotta gecen “shackles” kelimesi, ¢ogul bir isim oldugu
halde bir fiil olarak “baglamak” seklinde gevrilmistir. Halbuki ayni mitercim,
Esed’in bu dipnotta ¢apraz atifta bulundugu yerlerde gecen “shackles” kelimesini,
dogru olarak “baglar, halkalar” diye cevirmistir. Hakka (69)/19’da “as for him” ifa-
desi atlanmug, halbuki ayni ifade 25. ayette terciime edilmistir. Ayetlerin Ingilizce
medli soyledir: “(19) Now as for him whose record shall be placed in his right hand...”
“(25) But as for him whose record shall be placed in his left hand” Bu ctimlelerin Trkge
terciimesi ise sOyledir: 19: “Sicili sag eline tutugturulan...” 25: “Sicili sol eline tutugtu-
rulana gelince...”

Kalem (68)/47’de “all that exist” ifadesi “varolug” seklinde gevrilmigtir. Hal-
buki “buttin varlik” veya “var olan her sey” seklindeki bir tercime, daha dogru
olurdu. Cunkt kaynak dildeki metinde “var olan, varlik 4leminde bizzat mevcut
olan seyler”e atif yapilmaktadir. “Varolug” ise “seylerin varlik dlemine gelisini veya
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genel olarak var olma durumunu ifade eden bir kavramdir.” Ilgingtir ki ayni ifade
dogru olarak Hakka (69)-11. dipnotta “mevcut olan veya olabilecek her sey” sek-
linde ¢evrilmistir.

Kalem (68)/27°'deki “we have been rendered destitude” ctimlesi “galiba elimiz-
den ¢ikmis” geklinde tercime edilmistir. Halbuki “destitude”, “tamamen yoksul,
barinaksiz, meteliksiz kalmak” anlamindadir. Dogru ceviri s6yle olmalidir: “Ta-
mamen mahrum birakilmigiz!” Kalem (68)/32’deki “for, verily, unto our Sustainer do
we return with hope!” ifadesi, Tlrkgeye “Biz de Gimitle O’na yonelecegiz” seklinde
cevrilmistir. Fakat “Ctinkd biz timitle Rabbimize yonelmekteyiz” seklindeki bir
ceviri daha dogru olacaktir. Zira boyle bir geviri ile, hem “for (¢inkii)” baglaci haz-
fedilmemis, hem de daha dogru bir zaman kipiyle ¢evrilmis olacaktir.

Kalem (68)/17'deki “[As for such sinners], behold We [but] try them” ifadesi
“Ve biz o [glinahkar]lart [sadece] sinayacagiz.” seklinde cevrilmistir. Halbuki
“[Boyle ginahkarlara gelince] Biz onlari sinariz” seklinde gevrilseydi hem “as for”
un anlami verilmis, hem daha dogru bir zaman kipiyle ¢evrilmis, hem de Ttirkee
olarak cimlenin anlamini bulaniklastiran “[sadece]” kelimesi gereksiz yere kulla-
nilmamig olurdu. Zira kaynak ctimledeki “[but]” baglaci, &yetin birinci ctimlesini
(behold We try them) ikinci cimleye (as We tried the owners of a certain garden) bagla-
digimizda ancak anlamli olabilir. Kaynak metnin aksine tercime metinde bu iki
ctimle birbirine baglanmamistir. O zaman da bu kelimenin gevrilmemesi gerekirdi.

Milk (67)/7'deki Lg,.g,i kelimesini Esed, Ingilizceye “its breath indrawing”
seklinde terctime etmistir. Bu ifade, Tiirkgeye ise “crkardigr sesi” seklinde cevrilmis-
tir. Halbuki “nefes aligini/fokurtusunu” seklinde gevrilseydi hem kaynak dildeki
metne daha sadik kalinmig hem de Kur’'an'in ve Esed’in vermek istedigi detay da
aktarilmig olurdu. Zira “ses” umumdi bir kelimedir. “Nefes aligi/fokurtusu” ifadesi
ile o sesin mahiyeti ve neye benzedigi anlatilmis/anlagilmis olmaktadir.

Malk (67)/2’deki “He who has created death as well as life” ctimlesi, “O, hem
oluimt hem de hayat1 yaratmigtir” seklinde cevrilmistir. Halbuki “yaratmuigtir”
degil de “yaratmig olandir” seklindeki bir tercime daha dogru olacaktir. Nitekim
ayni surenin 3. dyetindeki benzer ifade, isaret ettigimiz gibi gevrilmistir. Ayrica
ayni cimledeki “truly forgiving”, “cok bagislayic1” seklinde gevrilmistir. Oysa “ger-
cek bagislayicidir” seklindeki bir ceviri daha isdbetli olurdu. Zira Esed “very
forgiving” yerine “truly forgiving” demeyi tercih etmistir.

Milk (67)/1’de “HALLOWED be He in whose hand all dominion rests, since he
has the power 1o will anything” ifadesi Tiirkgeye “HUKUMDARLIGIN sahibi olan
Allah kutludur, yiicedir; O her diledigini yapmaya kadirdir.” seklinde gevrilmistir.
Halbuki “Ne Ytcedir O buttin hiikimranlig: elinde tutan! Zira O, her seyi dileme
glictine sahiptir” geklinde gevrilseydi aslina ¢ok daha uygun bir geviri olurdu.
Cunki bu ceviri cimleye dikkatle bakildiginda asil cimleden bir¢ok yonden farkls
oldugu goriilecektir. Oncelikle kaynak dildeki ctimle kuralli degil devrik bir ctimle-

9 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii, s. 974.
20 Bk. Sally Wehmeier, Oxford Advanced Learner’s Dictionary, s. 342.



Muhammed Esed’in The Message of The Quran’inin Tirkge Cevirisinin Tenkidi 69

dir. Fakat Ttirkgeye kurallt bir cimle olarak gevrilmigtir. Ikinci olarak, asil metinde
“Allah” lafz1 mevcut degilken terciime metinde yer almaktadir. Ugtincii olarak, asil
metindeki “dominion (hitkimranlik)” kelimesinin baginda “all (btitiin)” sifat1 oldu-
gu halde Ttrkeeye ¢evrilmemistir. Dérdtincti olarak, -geviri metinde bir¢ok defa
rastlandig1 gibi- asag1 yukart ayni manalara gelen iki kelime (kutludur, yticedir)
birlikte kullanilmigtir. Beginci olarak, Ayette (e4) ve Esed’in medlindeki (in whose
hand) “elinde tutan” ifadesi, geviride yer almamustir. Béylece Tirk okuyucu,
Esed’in bu Kur'ani ifadeyi mecaz say1p lafzi anlamiyla tecime etmedigini zanne-
decektir. Altinci olarak, kaynak dildeki metinde iki climleyi birbirine baglamak
gibi 6nemli bir fonksiyonu olan “since (zira)” baglaci terclimede hazfedilmistir.

Kehf (18)/34’de “followers”, “niifus” olarak cevrilmis, dolayistyla da “..and
mightier am I as regards [the number and power of my] followers”, Turkceye “niifusca
da senden daha gii¢lt daha ilerdeyim” seklinde gevrilmistir. Halbuki “tabilerim[in
say1sl ve kuvveti] itibariyle senden daha giicliyim” seklinde cevrilseydi orijinal
metne daha yakin bir tercime olurdu. Kehf (18)//22’deki “obvious argument” ifade-
si, “gdriiniir ders” olarak cevrilmistir. Anlagildigi kadariyla mutercim, dipnottaki
agiklamadan hareketle “argument” kelimesini “ders” seklinde ¢evirmeyi uygun
gormisttr. Fakat buna gerek yoktur. Zira Esed anlatmak istedigini dipnotta an-
latmigtir. Maellif dipnotta “lesson” kelimesini kullanip mealde “argument” sdzci-
guni tercih ettigine goére bu farkliligin terctimeye de yansitilmig olmasi gerekirdi.

Kehf (18)//22’deki “a few have any [real] knowledge of them” cimlesi “zaten
cok az kimse onlar hakkinda kayda deger bir seyler bilmektedir” seklinde gevril-
migtir. Dogrusu “real” kelimesini “gercek/dogru” seklinde cevirerek literal anlamini
aynen muhafaza ederek cevirmek yerine bu sekilde terciime etmek pek makul
goriinmemektedir. Hakka (69)/11'in Ingilizcedeki ctimlenin kurulusu ile Ttirk-
ge’'deki birbirinden farklidir. “It was We who caused you to be borne...” seklindeki
ifade, Tturkgeye, ceviri metinde oldugu gibi, “... Biz ...tasidik” seklinde degil, “Biz-
dik sizi...tagtyan...veya sizi...tagtyan Bizdik” seklinde olsaydi Esed’in tislubu daha
net bir gekilde yansitilmig olurdu.

Matercimlerin keyfi tasarruflarindan biri de asil metin tizerinde gesitli ilave
ve hazifler yapmig olmalaridir. Ornekleri ok oldugu igin bunlart ayri bir baslik
altinda incelemek uygun olacaktur.

II. Gereksiz Ilave ve Hazifler

Mitercimler, kendilerini kaynak dildeki metinle bagimli ve sinirli addetme-
dikleri i¢in asil metne, kendilerinden bir¢ok kelimeler, dolayisiyla da manalar ek-
lemigler ya da asil metindeki bazi kelimeleri, dolayisiyla da manalar1 gevrilmesi
gerektigi halde gevirmemiglerdir. Bu anlayisin sonucu olarak da eldeki ceviri met-
nin her sayfasinda keyfi ve gereksiz ilaveler ve haziflerin bolca ¢rnekleri goértilmek-
tedir. Bu tir ilavelere su 6rnekler verilebilir:

Esed, Maide (5)/58'in bagini Ingilizceye sdyle gevirmistir: “for, when you call
1o prayer...” Bu ifade, Turkceye sdyle aktarilmugtir: “Onlart namaza cagirdiginiz-
da...” Goruldigi gibi Esed’in gevirisindeki “for” kelimesi Tturkge tercimede hazfe-
dildigi gibi, Esed’in ¢evirisinde karsiligi olmayan “onlar1” kelimesi, Turkge terci-
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mede yer almugtir. Dogru ceviri gdyle olmalidir: “zira namaza ¢agirdiginizda...”
Onemsiz gibi goriinen bu yanls ilave, Esed’in mealinden ¢ok etkilenmis olan
Islamoglu'nun mealine de yansimis ve Islamoglu, sanki ayetin metninde “onlar1”
kelimesi yer aliyormus gibi, bu kelimeden hareketle ayetteki “salat” kelimesinin,
namaz degil, “din” ya da “davet” seklinde anlagilmasi gerektigini soylemistir. Zira
ona gore “onlar”, bir 6nceki dyette gecen Yahudi, Hiristiyan ve misriklerdir. Bun-
lar ise namaza degil, olsa olsa dine g¢agirilirlar.?' Gortildigl tzere Esed’in hatali
cevirisi, onun medlinden etkilenen meéller tGzerinde de yanlis yonlendirmelere
neden olmusgtur.

Esed, Fatir (35)/1deki +Li3 & d.\.’-l-\ 4 S.U; ctimlesini, “/Unceasingly ] He adds to
His creation whatever He wills” seklinde gézzirfnirgtir. Esed’in bu medli ise Turkgeye
soyle tercime edilmigtir: “O, diledigini [kesintisiz gekilde] kendi hilkat dlemine
katip onu genisletir.” Gortldugt gibi Esed, “hilkat dlemi” ve “genigletme” kelime-
lerini kullanmamus, bunlar mutercimler tarafindan ilave edilmistir. Dogru ceviri
soyle olmalidir: “O, diledigini [kesintisiz bir sekilde] mahltkat: arasina katar.”

Al-i Tmréan (3)/1de “GOD - there is no deity save Him, the Ever-Living, the Self-
Subsistent Fount of All Being!” ctimlesi, “ALLAH, kendisinden bagka ilah olmayan,
Sonsuza Kadar Diri, Hayatin ve Varligin Kaynag1 ve Dayanagi, Her seyi Hilkmd-
ne, Iradesine Bagli Kilan Yaratic1!” seklinde cevrilmistir. Gortildtigii gibi kaynak
metinde “Her seyi Hiikmiine, Iradesine Bagl Kilan Yaratici!” ifadesinin kargiligi
yoktur. Su halde “katki”siz ¢eviri, “ALLAH -ki O’ndan bagka ildh yoktur, sonsuz
hayat sahibi, var olan her seyin tek basina/kendi kendine ayakta duran kaynag:!”

Esed, Al-i Imran (3)/30’un mealini séyle yapmaktadir: “On the Day when
every human being faced with all the good that he has done...” Tlrkee geviride ise cim-
le daha farkli kurgulanmug, asil metinde olmayan korsan bir “diistintin” kelimesi
eklenmistir: “Her insanin yaptig: btittin iyilikleri de kotiiliikleri de karsisinda bula-
cagi o Gun’t digintin...”

Bakara (2)/268'de “God is infinite” cimlesi, “Allah kudret ve egemenlikte si-
nirsizdir” seklinde gevrilmigtir. “Kudret ve egemenlik” kelimeleri fazladan ilavedir.
Kehf (18)/17’deki “Bir koruyucu, bir dost” ifadesindeki “bir dost” kismui fazladir. Asil
metinde sadece “protector” vardir.

Hakka (69)/23'te “with its fruits within easy reach” ifadesi “(yaptiklarinin)
meyvelerine kolayca ulagabilecegi” seklinde cevrilmis. Asil metindeki ifadeye “yap-
tiklarinin” geklinde kayitlayict bir mana ildve etmek dogru degildir. Zira Ttirkgede
“yaptiklarinin meyveleri” ibaresinden anlasilan, “yaptiklarinin kargiligi”dir. Hal-
buki merhum Esed “the fruit of their past deeds” gibi bir ifade kullanmayip sadece
Cennet’teki meyvelerden bahsetmektedir. Gortildiigii gibi gereksiz bir ilave ctim-
lenin manasinda ¢ok 6nemli degisikliklere miincer olabilmektedir.

Mizzemmil (73)/5’de “We shall bestow upon thee a weighty message” ctimlesi
“Biz sana (sorumlulugu) agir bir mesaj ytikleyecegiz.” seklinde gereksiz bir paran-
tez ile birlikte gevrilmistir. Mirselat (77)/32’de “[yanan] kittkler gibi (atesten)

2 Bk. Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an, s. 206 (1. dipnot).



Muhammed Esed’in The Message of The Quran’inin Tirkge Cevirisinin Tenkidi 71

kivileimlar” ifadesinde “atesten” parantezi gereksizdir. Kivilcim, zaten ateg pargasi
degil midir¢

Matercimler, zaman zaman g¢eviri metne, asil metinde olmayan gereksiz
ilaveler yaptiklar: gibi bazen de kaynak dildeki bazi kelimeleri gereksiz bir gekilde
hazfetmiglerdir. Bu tir haziflere, gu 6rnekler verilebilir:

Kehf (18)/12’deki “[and We did all this]” ifadesi; Kehf (18)/17°de “[bearing
witness to]” ifadesi; Kalem (68)/32’deki iki ctimleyi birbirine baglayan “for” baglaci;
Hakka (69)/7'deki & 3> kelimesinin karsiligi olan “without cease” ifadesi; Hakka
(69)/11’deki “ﬂoattng” kelimesi; Mizzemmil (73)/4’deki “with thy mind attuned to
its meaning” ifadesi cevrilmemisgtir.

Kehf (18)-32. dipnottaki “self-evident ethical lesson” ifadesi sadece “asikar
ders” olarak gevrilmi§, boylece “ethical” kelimesi terctimede yer almamugtir. Kehf
(18)/50°de’deki 4 33 ;e ifadesinin kargiligi olan “instead of Me (Benim yerime/Beni
birakip da)” kelimeleri cevrilmemistir. Enbiya (21)/112’deki i,} S| kelimesini Esed,
“the Most Gracious” §el<hnde gev1rd1g1 halde Ttirkge ceviride bunun karsiligi yoktur.
Esed, Secde (32)/27’deki u)fp» i ifadesini, “Can they not, then, see fthe truth of
Resurrection J£” seklinde cevirdigi halde, bu ctimle Ttrkgeye cevrilmemistir. Miica-
dele (58)/22'deki g ;,J.gl; ifadesini, her zaman oldugu gibi “therein to abide” sek-
linde cevirdigi halde Turkge ceviride bu kelimelerin karsiligi yoktur.?? Mulk
(67)/6'daki “who are bent on blaspheming” ibaresi “isyankar davrananlar” geklinde
cevrilmis ve “bent on (sartlanmak)” ifadesi gevrilmemistir. Milk (67)-8. dipnotta
“the fact that a definite...”cimlesindeki “fact (gercek)” kelimesi atlanmig ve sonraki
ctimlede bu sefer de asil metinde olmadig1 halde “gercegini” kelimesi ilave edilmis-
tir. Cin (72)/9’daki “[which we had thought well-suited]” ibaresi sadece “[uygun]”
kelimesi ile ¢evrilmistir. Halbuki “uygun oldugunu zannettigimiz” seklindeki bir
ceviri, en azindan daha tam olurdu.

22 Son tig eksiklik, Dog. Dr. Mustafa Oztiirk tarafindan da tespit edilmis (bk. Oztiirk, “Muhammed
Esed’in Meal-Tefsirindeki Intihaller Uzerine, Isldmiydt, cilt: 10, say1: 3, s. 2007, s. 124-125; a.g.mlf,,
Meal Kiiltiirimiiz, s. 112) ve muhtemelen bu tespitlerin yayinlanmasindan sonra 2009’daki baskida
bu eksiklikler giderilmigtir. Ayrica Oztiirk’iin tespit ettigi bazi eksiklikler de makalesinin yayinlan-
masindan yillar evvelki baskilarda giderilmistir. Mesela Oztiirk, Tevbe (9)/58'deki i e okl i
ifadesinin Esed tarafindan “if they are given something thereof, they are well-pleased” seklinde terctime
edildigi halde, bu ifadenin kargiliginin Ttrkge ceviride yer almadigini séylemektedir. Ancak bu tespit,
ge¢ yapilmig bir tespittir. Zira gevirinin 1999 ve sonraki yillarda yapilan baskilarinda bu eksiklik
giderilmistir. Ctinkii bu baskilarda Turkge cevirideki “onlardan kendilerine bir sey verilirse
memnunlukla kargilarlar” ifadesi, bu ctimlenin kargihigidir. Yine Ozttirk, Enfal (8)/42'deki 35 s g
dy ifadesinin kargiligi olan “And, behold, God is indeed all-hearing, all-knowing” ifadesinin Tiirkce
ceviride yer almadigini séylemektedir. Ancak bu tespit de ge¢ yapilmig bir tespittir. Zira ¢evirinin
1999 ve sonraki yillarda yapilan baskilarinda bu eksiklik de giderilmistir. Ctnkd bu baskilarda
Ttrkge gevirideki “Allah her seyi isiten, her seyi bilendir” ifadesi, bu ctimlenin karsgiligidir. Oztiirk’tin
mezkur makalesi, 2007’de yayinlanmustir. Kullandigt ceviri ntisha, 1996 yilindaki ilk baskidir. Bizim
kullandigimiz geviri ise, 1999'da yapilan 5. basky, yani Oztiirk’iin makalesinin yayinlanmasindan 8
sene énce basilmig olan niishadir. Oztiirk’iin kullandigi baskiyt ve 1997°de yapilan ikinci baskiyt
inceledigimizde bu ctmlelerin gevirisinin gercekten yer almadigini gordik. Ancak bu hatalar, 1999 ve
sonraki yillarda yapilan baskilarda diizeltilmistir. Dolayisiyla bu eksiklikler, Oztiirk’iin makalesi
yaymnlanmadan en az 8 sene 6nceki ntishada giderilmis olmasina ragmen bu durum onun dikkatin-
den kagmuigtir.
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Kalem (68)/33’deki “[which sinners shall have to bear]” ifadesi “[glinahkarla-
rin ugrayacagl]” seklinde gevrilmistir. Oysa ki “[Guinahkarlarin ugramak zorunda
kalacag1]” seklinde gevrilseydi daha tam bir ¢eviri olurdu. Mtizzemmil (73)/14’deki
“when the earth and the mountains will be convulsed and the mountains will [crumble
and]” ibaresindeki ikinci “mountains” Tiirkgeye terclime edilmemistir. Ceviri metin
soyledir: “YerylUziintin ve daglarin sarsilacag: ve [pargalanarak] savrulan bir kum
haline gelecegi...” Muddessir (74)/41’deki “of those who were lost in sin” ctimlesi
“giinahkarlara” seklinde tek bir kelime ile gevrilmis. Halbuki semantik ilmine gore
bir manay: bir kelime ile anlatmakla bir cimle ile anlatmak arasinda fark vardir.?
Insan (76)-27. dipnotta 6nce gereksiz bir sekilde “powers” kelimesi atlanmig, sonra
da sanki terciime metinde 6nceden zikredilmis gibi “bu giicler” diyerek mevcut
olmayan “gticler” kelimesine atif yapilmustir.

III. Anlamin Mutasyona Ugramasina Neden Olan Ceviri Hatalar

Tturkge cevirideki bazi hatalar, Esed’i yanlis veya eksik anlamaktan, ya da
onun yaptigl yorumlarda kilit rol oynayan bir kelime veya kelimelerin hig ¢evril-
memesinden kaynaklanmakta, dolayistyla Esed’in vermek istedigi anlami, ya hig
verememeye ya da yanlis aktarmaya mutncer olmaktadir. Bu tiir hatalara su 6rnek-
ler verilebilir:

Esed, Kur'an’da, 6zel olarak Kur'an’a ya da daha evvelki ilahi kitaplara atfen
kullanilan Kitdb kelimesini, diger Ingilizce meal yazarlarinin aksine book (kitap)
olarak degil divine writ seklinde gevirmeyi tercih etmigtir.* O, bu kelimenin, bu
sekilde terctime edilmesini ¢ok 6nemsemis olmalidir ki bu kelimeyi nigin bu sekil-
de gevirdigini izah sadedinde ¢nséziinde bir paragraflik bir bolim ayirmigtir.?
Esed’in, Kitdb kelimesini bu gekilde ¢evirmesinin gerekgesi 6zetle sudur: Kur'an,
nézil oldugu dénemde heniiz iki kapak arasinda bir kitap formunu almadig icin
ilk muhataplarinin, bu Kitdb kelimesini, “kitap” seklinde anladiklar1 diistintilemez.
Dolayistyla Esed, kitdb kelimesinin, kendisinden ttretildigi k-t-4 koktntin anlami
olan “yazmak” ve “emretmek, buyurmak” ile irtibatini kurarak, bu etimolojik bag
dolayisiyla Kur’an’in ilk muhataplarinin, bu ifadeden, divine writ veya “revelation”
(vahiy) anladiklarini diigtinmekte ve bu sebeple bu kelimeyi, book (kitap) olarak
degil, divine writ geklinde gevirdigini sdylemektedir. Ancak ne ilgingtir ki Ttrkee
ceviride Esed’in bu ifadelerinden birkag sayfa dnce, Tiirkee ceviri i¢in yazilmig olan
6nsdzde mitercimler, divine writ ifadesini bazen “ilahi keldm”, bazen “kitap”, ba-
zen de “ilahi ferman” geklinde gevirdiklerini? belirtmektedirler. Yani Esed’in tize-
rinde en hassas oldugu gevirilerde dahi mitercimler, Esed’in ya amacini anlaya-

B ER. Palmer, Semantik Yeni Bir Anlambilim Projesi, s.123.

% Mesela bk. Asad, The Message, Bakara 2/2, 44, 53, 78, 79, 113; Al-i Imréan 3/23; Nisa 4/113, 127 ve
140'1n melleri. Ote yandan Esed, “ehl-i kitab” ya da “Allah’in kitaplar1” tamlamalarinda oldugu gibi
6zel olarak bir vahiy mecmuasina atfen degil de genel manada vahye atif yapildigini diisindtigi du-
rumlarda “kitdb” kelimesini, “revelation (vahiy)” kelimesi ile cevirmektedir. Mesela bk. Asad, The
Message, Bakara 2/129, 151, 231; Al-i Imran 3/48, 136'nin mealleri.

% Bk. Asad, The Message, s. V1.

% Bk. Esed, Kur'an Mesaji, s. XVIL.
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mamanin ya da onun hassasiyetlerini dikkate almayan asir1 serbest ceviri anlayis-
larinin bir neticesi olarak, onun kitabinin 6nséziinde bile yer vererek en hatall
ceviri 6rneklerinden biri olarak elestirdigi bir terctimeyi, Esed’in meélinin Ttrkee
cevirisinde yapmuiglardir. Zira Ttirkge ceviride -kendilerinin de agikga ifade ettikleri
gibi- Kur'an’da gecen Kitdbin karsiligi olarak bazen “kitap” kelimesini kullanmus-
lardir.”” Ote yandan Tiirkge geviriye bakildiginda, bu divine writ ifadesinin, daha
cok “ilahi kelam” seklinde terctime edildigi gortinmektedir. Halbuki bu Tirkee
kargilik, Esed’in keldmullah ifadesine verdigi medlin karsihigidir. Zira Esed,
Kur'an’da gegen keldmullah ifadesini, gectigi ti¢ yerde de word of God (Allah’in so-
zli) seklinde gevirmektedir.?® Bu ifade de Tiirkge geviriye “Allah’in kelami” olarak
gegmistir.”? O halde sorulmasi gereken soru sudur: Divine writ ile word of God ifade-
leri arasinda higbir fark yok muduré¢ Pek tabii ki vardir ve bu fark da Ttrkece cevi-
riye yansitilmalidir. Su halde -k-1-4 kdkiniin hem yazmak hem de emretmek an-
lamlarina geldigine dair bizzat Esed’in yaptigi vurgudan hareketle- Esed’in bu
cevirisinin en uygun Ttrkece kargiliginin, “ilahi buyruk” ya da “il4hi ferman” oldu-
gunu soylemek mtmkindtr. Dolayistyla bu divine writ ifadesini, “ilahi kelam”
seklinde cevirmek isabetli degildir.*® Zira “kelam” ile “ferman” arasinda, word ile
writ arasindaki kadar fark vardir. Lakin bu farklilik, maalesef Tturkge geviriye yan-
sitilamamugtir.

Al-i Imran (3)/4’deki :)L;J;M J;jj ctimlesini, Esed “fupon manJthe standart by
which to discern the true from the false” seklinde gevirmigtir. Turkee tercimede ise
“upon man (insanogluna)” ifadesi yer almamaktadir. Halbuki bu ifade gevrilmeyin-
ce Esed’in &yette gecen el-Furkdn kelimesi hakkindaki yorumu kaybolmaktadir.
Zira bu ayetin dipnotundaki ¢apraz atiftan da anlagildig: tizere Esed, 4yette gecen
el-Furkan’ klasik goriisteki gibi Kur'an’in diger bir ismi olarak degil, “akil” olarak
yorumlamaktadir. Bunun i¢in de bu e/-Furkdn’in sadece Hz. Muhammed’e (s.a.v)
degil biittin insanliga verildigini diisindtigltne isaret etmek tizere “upon man (insa-
nogluna)” ifadesini kullanmugtur.

Al-i Imran (3)/18'in gevirisinde iki 6nemli hata yapilmistir. Ayetin Esed ta-
rafindan yapilan cevirisi goyledir: “GOD [Himself] proffers evidence — and [so do]
the angels and all who are endowed with knowledge- that there is no deity save
Him, the Upholder of Equity...” Bu meélin Ttrkge terctimesi ise sdyle verilmistir:
“ALLAH [bizatihi Kendisi] ile melekler ve hak ve adaleti gézeten ilim sahipleri
O’ndan bagka Tanri olmadigina sahittir...” Bu gevirideki birinci hata, “proffers
evidence” ifadesinin, diger klasik meallerde oldugu gibi “sahittir” seklinde gevril-
mesidir. Halbuki dogru geviri “delil sunar” olmalidir. Zira bu ifadenin hem literal
anlami budur, hem de Esed’in kendisi de nicin bdyle bir ¢eviri yaptigini hemen bu
ifadenin sonuna koydugu 11. dipnotta agiklamigtir: “Lit., ‘bear witness’ — i.e.,

7 Mesela Tiirkge eviride, Kalem 68/37'nin mealinde “divine writ”, “kitap” olarak cevrilmigtir.

% Bk. Asad, The Message, Bakara 2/75; Tevbe 9/6 ve Fetih 48/15'in meélleri.

¥ Bk. Esed, Kur’an Mesaji, Bakara 2/75; Tevbe 9/6 ve Fetih 48/15’in mealleri.

% fsmail Caligkan da Esed’in divine writ ifadesini, “ilahi kelam” olarak cevirmistir. Bk. Caligkan, Kur'an
Mesajinin Tahlil ve Tenkidi, s. 50.
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through the nature of His creation, which shows plainly that it has been brought
into being by a consciously planning Power (lafzi terctimesi, ‘sahitlik yapar’- yani
bilingli bir gekilde kurgulanmig planin arkasindaki Gug tarafindan var edildigini
agikca gosteren mahltkatin dogal yapisi araciligiyla).”! Esed, bu dipnotta sunu
soylemeye calismaktadir: Bu ifadeyi, literal anlamiyla degil, bu literal anlamin
delalet ettigi mana ile ¢evirdim. Zira Allah’in kendisinden bagka ildh olmadigina
sahitlik etmesinin anlami, buna gdhitlik eden, yani kainatin tek bir yaratici tara-
findan var edilmis olmasi gerektigini gésteren mahltkatin her birini, bu hakikatin
birer delili olarak sunmast, yaratmasidir. Ayrica, miitercimlerin yaptig1 gibi, dyetin
medlinde “Allah sahittir” dedikten sonra, nigin bdyle bir geviri yapildiginin izahi
i¢in konulan dipnotta da “lafzen, Allah sahitlik eder” demek anlamsiz olmaktadir.
Zira “Allah sahittir” ile “Allah sahitlik yapar” arasinda ne fark vardir ki Esed, bu
farki ve yaptigi gevirinin nigin lafzl anlamin diginda oldugunu agiklamak igin bir
dipnot koymus olsun! Ikinci ciddi hata ise sudur: Ayette gegen J/a.w;]b ii,jg ifadesini
Esed, Allah Teald’nin bir sifat: olarak kabul etmistir. Climlenin dizilisinden bu
kolaylikla anlasildig1 gibi bu kelimelerin ilk harflerinin biytk harflerle yazilmig
olmasi da bunu agikea géstermektedir. Ancak miitercim, -muhtemelen diger meal-
lerden etkilenerek- “hak ve adaleti gozeten ilim sahipleri” diyerek lial E;T:E
ifadesini, ilim sahiplerinin (ulu’l-ilm) sifat: yapmustir. Esed’in bu mealinin dogru
cevirisi goyle olmalidir: “ALLAH [in bizzat kendisi], melekler ve kendilerine ilim
verilenler [de] O Esitlik ve Dengeyi Goézeten’den bagka bir ildh olmadigina dair
delil sunarlar.”

Al-i Imran (3)/23te gegen 4! ;/JL:,S Jl 3}3.&? (..2;3 6&{4 ifadesini Esed, su se-
kilde gevirmistir: “They have been talled upon to let God's writ be their law.” Bu Ingi-
lizce meadl, Tirkgeye soyle tercime edilmistir: “Onlara aralarinda hiikiim verirken
Allah’in keldmina bagvurmalart yolunda ¢agr yapimistir.” Dogru geviri ise séyle
olmalidir: “Onlar, Allah’in fermanini kanun edinmeye ¢agrilmiglardir.” Zira Esed,
P - ifadesini, dogrudan lafzi anlami olan “decide [all disputes ] between them”
ile degil de “kanun (Jaw)” ile gevirdigini, bir bagka ifadeyle yaptig1 ¢evirinin literal
anlamin 6tesinde bir geviri oldugunu aciklamak tizere dipnot koyma ihtiyact his-
setmigtir.s

Esed, Al-i Imran (3)/34. ve 35. ayetlerini birlestirerek terctime etmis ve nigin
birinci ctimlenin sonunu ikinci ctimleyle birlestirdigini agiklamak tizere bir de
dipnot koymustur.®® Ancak mitercim, Esed’in bu ctimleleri birlestirmesinin gerek-
cesini agiklayan dipnotu aynen tercime etmesine ragmen 34 ve 35. dyetleri meél-
de birbirinden ayirarak mustakil birer cimle seklinde cevirmistir. Esed’in meali ve
onun Ttrkeesi soyledir: “(34) ...And God was all-hearing, all-knowing®* (35) when a

31 Bu geviri, tarafimizdan yapilan geviridir.

32 Bk. Asad, The Message, s. 69 (16. dipnot).

% Bk. Asad, The Message, s. 71 (23. dipnot).

3 Esed, buraya dipnot koyarak bu iki ciimleyi birlegtirmesinin gerekgesini §dyle agiklamaktadir: “My
joining of this phrase with the following passage is in agreement with the interpretation advanced by
Muhammad Abduh and Rashid Rida.” (Bu ifadeyi, hemen ardindan gelen pasaj ile birlestirmemin sebe-

%
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woman of [the House of ] Imran prayed...”; “34. Allah her seyi isiten, her seyi bilendir.
35. Bir vakit Imran ailesinden bir kadin...diye Rabbine yakarmigti.” Oysa dogru
ceviri, s6yle olmalidir: “(34-35)...ve Allah, Imrén [ailesinden] bir kadin ... diye dua
ederken her seyi isitmekte, her seyi bilmekteydi.”

Al-i Imran (3)/40’daki “...Answered [the angel]: Thus it is..” ifadesi, “[Onal]:
‘Pekala olabilir’ dendi...” seklinde; Al-i Imran (3)/41’deki “...Said [the angel]: ‘Thy
sign shall be that for three days thou wilt not speak unto men other than by
gestures’...” ifadesi de benzer sekilde “ ‘Isaretin sudur ki’ denildi, ‘iig gtin boyunca
ylz igaretleri diginda insanlarla konugmal’...” Goruldugi gibi, Esed, bu sdzlerin
melekler tarafindan soylenildigine vurgu yaparken, Tiirkce ceviride “melekler”
¢ikartilarak kimin soyledigi belli olmayan sozler seklinde yansimigtir. Ayrica ne
dyette ne de Esed’in cevirisinde “konugmal” nehyi mevcut degildir. Dolayisiyla
birinci ayet, “Cevap verdi [melek]: ‘Pekala olabilir’ diye...” seklinde; ikinci dyet de
“Dedi ki [melek]: ‘Senin igaretin, ti¢ gin boyunca mimikler diginda insanlarla ko-
nugmamak olacaktir’...” seklinde cevrilmelidir.

Ali Imran (3)/61’de gecen V.’i.f.ij E l;f:oj} ifadesine Esed’in verdigi meal
soyledir: “ourselves and yourselves”. Bu kelimeler, Ttirkce ceviriye “bizim yandasla-
rimiz ve sizin yandaslariniz” seklinde yansitilmigtir.® Halbuki Esed’in kullandig:
bu kelimelerin dogru ve katiksiz gevirisi “bizzat kendimizi ve kendinizi” seklinde
olmalidir.

Al Imran (3)/58’¢ Esed, soyle meal vermistir: “THIS MESSAGE do We
convey unto thee, and this tiding full of wisdom:” Bu meal, Turkgeye séyle cevrilmigtir:
“BU BILDIRDIKLERIMIZ, sana ilettigimiz mesajlardan ve hikmet ytiklii haberler-
dendir.” Gortldigtu gibi, Turkee geviri, Esed’in verdigi mealden olduk¢a uzaktir.
Zira Turkge ceviride Esed’in bu ¢evirisinin gerekgesini agtklayan dipnotta “literal
anlam” olarak verdigi ctimle tercime edilmis gibidir. Halbuki Esed, o dipnotu,
dyeti, nigin literal anlamiyla tercime etmedigini aciklamak tizere koymustur.
Dipnotta literal anlam olarak verdigi ctimle sudur: “This We convey unto thee of the
messages and the wise tiding (Sana bu ilettigimiz, mesajlardan ve hikmetli haberler-
dendir)” Mitercimin, meélde verdigi ceviri ile bu literal anlam arasinda ¢nemli
higbir fark yoktur. Ancak kaynak dildeki metinde Esed’in mealinde verdigi mana
ile dipnotta verdigi literal anlam arasinda 6nemli farklar vardir. Zaten bu farki
agiklamak tizere, Esed bu dipnotu koymustur. O, bu dipnotta 58. dyeti 59. ayet ile
birlikte degerlendirdigini ve 58. ayette gecen “mesaj”’in bagka bir mesaj degil 59.
dyette gecen mesaj oldugunu séylemektedir. Zaten bunu ifade etmek tizere medl-
de 58. ayetin sonuna Ust Uste iki nokta koymus ve o mesajin 59. ayette gecen
mesaj oldugunu belirtmeye caligmistir. Ancak Tturkee geviride iki ayet, birlestirile-
rek gevrilmemis ve Esed’in verdigi meal, maalesef carpitilmistir. Su halde dogru
ceviri g6yle olmalidir: “Sana génderdigimiz mesaj ve hikmet dolu mujde sudur:...”
N

bi, Muhammed Abduh ve Resid Riza tarafindan ileri siirtilen yorumla uyumludur.) (Assad, The
Message, s. 71, 23. dipnot).

% Islamoglu da muhtemelen bu ceviriden etkilenerek bu kelimeleri “bizimkiler ve sizinkiler” seklinde
cevirmistir. Bk. Islamoglu, Hayat Kitabr Kur’an, Al-i Imran 3/61’in meali.



76 Mahmut Ay

Esed, Al-i Imran (3)/119'u soyle cevirmistir: “Lo! It is you who [are prepared
to]love them, but they will not love you, although you believe in all of the revelation...” Bu
ifadeler, Turkgeye soyle tercime edilmistir: “Siz onlari sev[meye haz]irsiniz, ama
onlar bitiin vahiylere inansaniz bile sizi sevmeyecekler...” Bu ¢eviride “butiin
vahiylere inansaniz bile” ifadesi, hem yanlig bir tercime hem de anlamsiz bir s6z-
dir. Zira Miusliimanlar zaten biitiin vahiylere/ildhi kitaplara inanmaktadirlar.
Ayette s6z konusu edilen ve Esed tarafindan da Ingilizceye dogru aktarilan husus,
Maslimanlarin bittn vahiylere/ilaht kitaplara inanmalarina ragmen, Misliman
olmayanlarin onlara kin ve nefret beslemeye devam etmeleridir. Su halde dogru
ceviri soyle olmalidir: “Siz onlar1 sev[meye hazir]siniz, ancak onlar, siz biitin va-
hiylere inandiginiz halde sizi sevmeyeceklerdlr

Esed, Maide (5)/32’de gegen uijl upjﬂ\ é d: 3= W |58 ¢\ climlesini
Ingilizceye soyle gevirmistir: “...many of them go on committing all manner of excesses
on earth”. Daha sonra da bu ciimlede gegen & 5 J.,,l kelimesini, nigin “go on”
seklindeki genis zamanli bir fiille gevirdigini agiklamak tizere su dipnotu koy-
mugtur: “The present participle, la musrifin indicates their ‘continuously committing
excesses’ (i.e., crimes), and is best rendered as ‘they go on committing’ them”. Esed, bu
agiklamasinda ism-i fail formundaki O 4 f.l kelimesinin, streklilik ifade ettigini,
bu sebeple de bu siireklilik anlamini yansitmasi icin Ingilizceye “go on” seklinde,
devamlilik manasini iceren genis zamanl bir fiille ¢evirdigini anlatmaktadir. Oysa
bu ifadenin Tirkee cevirisinde bu anlam yansitilmamugtir. Zira Tiirkge geviride
hem meal kisminda hem de ilgili dipnotta genis zaman yerine “onlarin ¢ogu, yer-
yuziinde her gesit asiriliga meyletmeye devam etti” seklinde gegmis zaman kipiyle
cevrilmigtir. Dogru ceviri gdyle olmalidir: “Onlarin ¢ogu, yerytiziinde her gesit
asiriligl islemeye devam etmektedirler.”

Esed, A‘raf (7)/127'deki é,lfféT kelimesini “gods” olarak g¢evirdigi halde, bu
kelime Ttiirkceye “topraklar” olarak gevrilmistir.?® Kehf (18)/16’daki “now that”,
“bunun igindir ki” seklinde cevrilmigtir. Halbuki dogru tercime “madem ki”
seklinde olmaliydi. Climleye yanlis baglanildig: gibi kaynak dildeki ctimle “present
perfect” kipinde iken hedef dildeki ctimlede haber kipi degil dllek k1p1
(uzaklagip...siginin) kullanilmigstir. Kaldi ki Kur’an’da da mazi sigast ( )AJ f.c«\
kullanilmigtir. Su halde mevcut Tirkge geviriye gore sanki AHah’tan bagka
tapindiklart geylerden de uzaklagmalari emredilmis gibi anlagiimaktadir. Oysa,
ayetten ve onun Ingilizce cevirisinden, Ashab-1 Kehf’in 6nce kendi toplumlarindan
ve onlarin tapindiklar seylerden uzaklagtiklari, bunun tGzerine de Allah’in onlara
magaraya siginmalarini emrettigi anlagiimaktadir. Ifadenin Ingilizcesi ve Ttirkce
terciimesi sOyledir: “Hence, now that you have withdrawn from them and from all that
they worship instead of God, take refuge in that cave...”, “Bunun icindir ki simdi siz
onlardan da onlarm Allah’tan bagka tapindiklar biitin o asisiz seylerden de uzaklasiy
su magaraya sigimn ki...” Halbuki dogru terciime séyle olmalidir: “Mademki siz
onlardan ve onlarin Allah’tan bagka kulluk ettikleri seylerden uzaklagtiniz, o halde

% Bu hata, gevirinin 2009 baskisinda giderilmistir.
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Allah’tan bagka kulluk ettikleri seylerden uzaklastiniz, o halde magaraya siginin
ki...”

Kehf (18)//19°da “insight” s6zctigli “sezgi” kelimesi ile karsilanmistir. Oysa
kelimenin en dogru Ttirkce karsugi, “derin bir kavrayis” tir ve burada da bu sekilde
tercime etmeye hicbir méni yoktur. Bu kelime, ‘sezgi’ kelimesinin delalet ettigi
manadan daha farkli bir manaya delalet etmektedir. Bilindigi gibi, “sezgi”, intuition
kelimesinin kargiligidur.

Sebe (34)/8 ile ilgili 5. dipnotta Ttrkee ceviride goyle denilmektedir: “...Bu
ifadenin tertip tarzi, azabin kesin olarak /u diinyada olacagina isaret etmektedir.”
Bu ctimleden anlagilan, Esed’in, Kur’an’da bahsedilen azabin, 4hirette degil diin-
yada gerceklestigini dustindugtdir. Halbuki Esed burada genel olarak Kur'an’da
gecen azaptan degil, bu ayette gecen azaptan bahsetmektedir. Zira o, soyle de-
mektedir: “The construction of this phrase points definitely to suffering in this world.” Bu
cimlenin dogru cevirisi séyle olmalidir: “Bu ifadenin yapisi(ndan anlasildigina
gore ayetteki azdb), kesinlikle bu diinyadaki azaba isdret etmektedir.”

Malk (67)/23’teki “[God is] He who has brought you [all] into being, and has
endowed you with hearing, and sight, and hearts.” cimlesi “O, sizi hayata getiren, size
kulaklar, gozler ve kalpler bagislayandir” seklinde gevrilmistir. Ancak bu geviride
birden fazla hata yapilmugtir. Evvela, “/God is]” ifadesi, tercime edilmemistir.
Saniyen, “hearing and sight” ifadeleri yanlig bir bigimde “kulaklar ve gézler” seklin-
de cevrilmistir. Zira Ingilizcede “hearing” “the organ that you hear with” degil “the
ablity 1o hear”dir. “Sight” ise “the organ that you see with” degil “the ablity to see” dir.
Ayrica Esed’in Gslubunu daha iyi aktarmak icin “brought you [all] into being” ifade-
sinin, “hayata getiren” degil de “varlik alemine ¢ikaran” seklinde gevrilmesi daha
uygun olurdu. Su halde dogru tercime “[Allah’tir] sizi varlik dlemine gikaran ve
size isitme ile gorme kabiliyeti ve kalpler bahseden” geklinde olmalidir. Ilgingtir ki
Insan (76)/2’de mitercim bu ayrintiy1 gérmiis, fakat parantez icinde vermek sure-
tiyle kendine ait bir anlamlandirma gibi gstermistir.

Kalem (68)/8'deki “likes and dislikes” ifadesi “arzu ve 6zlemler” seklinde cev-
rilmistir. Dogrusu “hosa giden ve gitmeyen seyler” olmalidir.

Kalem (68)/18'deki “and made no allowance [for the will of God]” ifadesi Tturk-
ceye “ve onlar [Allah'in iradesi ile ilgili] higbir istisnal kayit da koymamiglardi”
seklinde cevrilmigtir. Oysaki Esed’in bu ifadesinin, tam Ttrkee kargiligi sudur: “ve
[Allah’in iradesini] hi¢ hesaba katmamiglardi.” Oyle anlagiimaktadir ki mitercim,
bu ayetin Ingilizce mealini Tiirkgeye cevirirken, Tiirkce meallere bakmig ve orada-
kilere yakin bir meal vermeye caligmigtir. Mesela bu ayeti, Elmalili “Bir istisna da
yapmuyorlardi” seklinde; Hayrettin Karaman ve arkadaglari “Onlar istisna da et-
miyorlardi” geklinde; Siileyman Ates ise “Istisna da etmiyorlardi” seklinde cevir-
mistir.

Kalem (68)/26’da “as soon as they beheld...” ifadesi “bakip” seklinde degil
“bakar bakmaz” seklinde gevrilmeliydi. Zira Esed “when” zarfini degil “as soon as”i
kullanmugtir.

Kalem (68)/26’daki kesinlik ifade eden “surely” kelimesi, olasilik ifade eden
“herhalde” kelimesi ile cevrilmistir. Halbuki “kesinlikle” kelimesi ile gevrilseydi
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daha dogru ve baglama da daha uygun olurdu. Kald: ki dyetteki ifade de son dere-
ce tekidlidir. Zira tekid ifade eden “inne” ve haberin bagindaki “ldmu’l-ibtida” ile iki
defa cimlenin anlami pekistirilmistir.

Hakka (69)/7'nin Esed tarafindan yapilan Ingilizce terciimesi “which he
willed against them for seven nights and eight days without cease, so that in the
end thou couldst see those people laidlow [in death], as though they were so
many [uprooted] trunks of hollow palm trees” geklindedir. Bunun Turkge ¢evirisi
ise su sekilde yapilmistir: “Allah [onlarin koktnt kurutmak tizere] tizerlerinde o
kasirgay1 yedi gece sekiz giin estirdi; éyle ki insanlarin [kékiinden gikarilmis]
hurma kittkleri gibi yere yikildiklarini géziinde canlandirabilirsin.” Dikkat edilir-
se tercime metindeki “[kokiini kurutmak tizere]” ifadesi “[in death]”in ¢evirisidir.
Hem ctimlenin akigindan hem de “in death” ibaresinden béyle bir mana ¢ikarmak
oldukga tuhaftir. Dogrusu “[cansizca]” seklinde olmalidir. Tkinci olarak “gérebilir-
din” geklinde cevrilmesi gereken “couldst see” ifadesi, “géziinde canlandirabilirsin”
seklinde gevrilmistir. Ugtincti olarak ise, ayette gegen G g kelimesinin kargiligy
olarak verilen “without cease (kesintisiz bir gekilde)” ifadesi, tercime metinde yer
almamaktadir.

Miuzzemmil (73)/2’deki “Keep awake [in prayer] all but a small part” ctimle-
sindeki “all but a small part” kism1 “gece biraz ilerleyince” seklinde cevrilmistir.
Halbuki ne ayette ne de Esed’in gevirisinde gecenin ilerlemesinden veya gerileme-
sinden bahsedilmektedir. Dogru ceviri, “gecenin az bir kismi hari¢” olmalidir.

Kiyamet (75)/17’yi Esed, “for, behold, it is for Us to gather it [in thy heart, ] to
cause it to be read [as it ought to be read]” seklinde gevirmistir. Bu ifadeler, Ttirkceye
soyle aktarilmigtir: “cinkii onu [senin kalbine] yerlestirmek ve [gerektiginde]
okutturmak bizim igimizdir” geklinde gevrilmistir. Goriildiigii gibi bu ayetin Ingi-
lizce cevirisi ile onun Tirkgesi arasinda epey farklar vardir: Mesela Esed, ax&
kelimesini literal anlamiyla “to gather (toplamak)” fiiliyle ¢evirmis, ancak bu
kelime Tiirkgeye “yerlestirmek” olarak aktarilmustir. Ikinci olarak, “ro cause it to be
read” ifadesinin tam Tturkece karsiligi “okutturmak” degil
“okunmasini/okutulmasini saglamak”tir. Ugiincti olarak, ayette gegen tekid edat
E)l nin kargiligi olan “behold” kelimesi tercime edilmemistir. Dordiinct olarak,
“las it ought to be read]”, “[gerektiginde]” degil, “gerektigi sekilde” olarak
cevrilmelidir. Zira bu parantez igindeki ifadenin gerekgesi hakkinda yaptigi
aciklamada Esed, Kur'an’in ne gekilde okunmasi/anlagilmasi tzerinde durarak,
dyette gecen “cem’ (toplamak)” ve “kur’dn (okumak)” kelimelerinden hareketle,
Kur’an’t dogru okumanin, Kur'an’t btittinctil bir bakis agistyla ele alarak okumakla
miimkiin oldugu sonucunu gtkarmaktadir. Su haliyle zaten Ingilizcesi itibariyle de
yanlis cevrilen bu “[gerektiginde]” kelimesinden Esed’'in kastettigi anlam
¢tkmamaktadir. Zira “[gerektiginde]” kelimesinde vurgu, zamana iken, “gerektigi
sekilde” ifadesindeki vurgu yontemedir. Ilgingtir ki bu yanliglik, ayni surenin 9.
dipnotunda tekrarlanmamig ve bu ifade, dogru olarak “gerektigi gibi” seklinde
cevrilmistir. Ju halde bu ayetin dogru gevirisi, soyle olmalidir: “Zira, stiphesiz, onu
[senin kalbinde] toplamak ve onun [gerektigi sekilde] okunmasini saglamak bizim
gorevimizdir.”
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Insan (76)/18'de “whose name is ‘Seek Thy Way’..” ibaresi, ...Selsebil isimli”
seklinde terctime edilmis ve Esed’in meéalindeki 6zgtinlik bozulmustur. Eger Esed,
medlinde bu “Selsebil” kelimesini aynen muhafaza ederek “whose name is
‘Salsabil’..” seklinde cevirmis olsaydi, bu tercime dogru olurdu. Ancak onun
Kur'an’da gegen “Selsebil” kelimesini, mealinde Ingilizceye “Seek Thy Way” (Yolu-
nu Ara) seklinde terciime ettigi halde Turkge gevirisinde bu ifadeyi Turkgeye ter-
cime etmemek isdbetsiz bir tercih oldugu gibi Esed’in gevirisini yansitmaktan
uzaktir.

Insan (76)-23. dipnotta “His atributes as they manifest themselves in His
creation...” ifadesi, “O’nun yaraticiliginda tezahtir eden sifatlarini...” seklinde ter-
cime edilmigtir. Halbuki dipnotun devamindaki agiklamalardan da anlasilacag:
tizere Esed’in anlatmak istedigi husus, insan aklinin Allah’in bizzat kendisini kav-
ramaktan 4ciz olmasi ve O’'nu ancak esma ve sifatlarinin tecelligdhi olan mahlaka-
t1 araciligryla taniyabilecek bir kapasiteye sahip olmasidir. Dolayisiyla O'nun es-
masinin tecellf ettigi yer, O'nun yaraticiligi degil, “yaratiklar”’dir. Su halde dogru
tercime “O’nun, mahl(katinda tecelll eden sifatlarini...” geklinde olmalidir.

Insan (76)-24. dipnotta “at all times of wakefulness” ibaresi “uyandigin her
an” gseklinde terctime edilmistir. Dogru geviri ise “uyanik oldugun her an” olmali-
dir. Insanin “uyandig1 an” ile “uyanik oldugu an” arasindaki fark, izahtan vareste-
dir.

Marselat (77)/25°deki “the earth” kelimesi “toprak” seklinde terciime edil-
mistir. Ayni hata Abese (80)/36’da da tekrarlanmugtir. Halbuki Ingilizcede “earth”
kelimesi, “toprak (land, soil)” anlaminda kullanildigi zaman “the” “article”in1 al-
maz. Bu kelime “the” “article”in1 aldig1 zaman “yerytzii” seklinde gevrilmelidir.

IV. Esed’i Yalin Bir Sekilde Terciime Etmek Yerine Ilave Yorumlarla

Telifi Andiran Terciimeler Yapmak

Mitercimler, bu ceviride lafzi terciimeyi degil manevi terctimeyi esas almig-
lardir. Her dilin kendine has bir ifade yapist oldugu igin, elbette dozu kagirilmadan
yerli yerince yapilan manevi terclime, yani anlamin gevrilmesi, sadece kelimelerin
bire bir s6zliik anlamlarinin kargiliklariyla ¢evrilmesi demek olan lafzi terctimeden
daha saglikli bir yontemdir. Ancak yontem olarak manevi tercime benimsendi-
ginde dahi, kaynak dildeki metnin anlam ve tislubu mimkiin mertebe oldugu gibi
aktarilmaya galigilmalidir. Maalesef bu ceviride, miitercimler bu hususa dikkat
etmemisler, Esed’i yalin haliyle ¢evirmek yerine, onun yorumlarina, ilaveler ekle-
yerek, kendilerince katkilar yaparak cevirmeyi tercih etmiglerdir. Bu da ¢ogu za-
man, Esed’in soylemedigini ona soylettirmekle sonuglanmuigtir. Bu tiir hatalara su
ornekler verilebilir:

Esed, Kur'an’da gecen “takva” kavramini, her gectigi yerde “God-
conciousness” olarak gevirmistir.¥” Bu ¢eviri de Tirkceye “Allah’a kargi sorumlulu-
gunun bilincinde olmak” seklinde aktarilmig ve bu Ttrkge ifade, bazi meél yazar-

% Mesela bk. Asad, The Message, Bakara 2/3, 103, 212'nin mealleri.



80 Mahmut Ay

larina da ilham kaynag: olmustur.® Ancak “God-conciousness” ifadesinin bu gekilde
Thrkgelestirilmesi, her ne kadar Tirkee ifade agisindan kulaga hog gelse de Esed’in
ifadesinin aynen degil, yorum katilmig bir terciimesi gérintimindedir. Zira bu
Ttrkce ifadenin tam Ingilizce kargiligini Esed, farkli kelimelerle ifade etmistir:
“Sense of responsibility before Him”% Kaldi ki, Esed, “takva” kavramini nigin bu sekil-
de gevirdigini agiklamak {izere verdigi dipnotta kisinin sorumlulugunun bilincinde
olmasina degil, Allah’in varliginin bilincinde/farkindaliginda olmasina (awareness
of His all-presence) vurgu yapmaktadir.® Su halde bu ifadenin katkisiz tam Tirkge
karsilig1 “Allah bilinci”dir.

Esed, “taght” kavramini, “powers of evil” seklinde gevirmistir.# Bu ifade
Ttrkgeye, tamamen siyasi bir delélete sahip olan “seytani gli¢ ve diizenler” ifade-
leriyle terctime edilmigtir. Halbuki Esed, politik bir “evil (kétilik)”ten degil “teolo-
jik” bir “evil (kotiuluk)”ten bahsetmektedir. Nitekim bu medlin gerekgesini agiklar-
ken de “taght, Allah’tan bagka tapilan her seydir” demektedir. Ayrica Esed, sey-
tandan bahsederken “evil” degil “Satan” kelimesini kullanmaktadir.# Su halde bu
ifadenin en dogru ve yalin terctimesi, “kétiiligiin giicleri” olmalidir.

Esed, Kur'an’da gecen &lle J 55l ve &lle J5 fiilini her zaman “He bestowed
on you from on high” seklinde tercime ettigi halde Ttrkce geviride “on high (ytceler-
den/yukaridan)” kismi, muhtemelen okuyucu tarafindan bu ifadede Allah’a me-
kéan isnad edildigi seklindeki bir yanlig anlagilmanin 6niine ge¢mek igin genelde
tercime edilmemistir.® Ancak bazen, bu yanlisliktan dontilerek, “on high” ifadesi-
nin, “katimizdan™s, “ytcelerden™ ve “yukaridan™® seklinde gevrildigi de olmus-
tur. Bazen de “sizin Uzerinize yukaridan indirdi (sent down upon on you)” ifadesi,
sadece “bagisladi” seklinde, “indirme” fiili dahi kullanilmadan ¢evrilmigtir.* Ancak
bu isibetli bir tutum degildir. Zira Esed, bu ifadeyi kullanmigsa, onu Tirkceye
cevirmek gerekir. Zira okuyucunun ne anlayacagindan ziyade Esed’in ne dedigi
dikkate alinmalidur.

En’dm (5)/7’de gegen u»LL)g é ULs ifadesini, Esed “a writing on paper” gek-
linde gevirmis, bu ise Tiirkgeye “yazili bir metin” olarak terciime edilmistir. Ancak

% Mesela bk. Mustafa 1slamoglu, Hayat Kitabr Kur’an, Bakara 2/103, 212; Al Imran 3/15, 137, 198in
meélleri.

% Asad, The Message, s. 398 (34. dipnot).

“0Bk. Asad, The Message, s. 3 (2. dipnot).

1 Bk. Asad, The Message, Bakara 2/256, 257; Nisa 4/51, 60, 76; Maide 5/60, Nahl 16/36 ve Ziimer
39/17’'nin meélleri.

2 Bk. Esed, Kur'an Mesaji, Bakara 2/256, 257; Nisa 4/51, 60, 76; Maide 5/60, Nahl 16/36 ve Ziimer
39/17'nin mealleri.

3 Bk. Asad, The Message, s. 58 (250. dipnot).

* Mesela bk. Bakara 2/36, 168, 208, 268 ve 275'in mealleri.

4 Bk. Esed, Kur'an Mesaji, Bakara 2/90; Al-i Imran 3/7, 84; Nisa 4/113; Nahl 16/89; Furkan 24/32;
Hadid 57/9’un mealleri.

46 Bk. Esed, Kur’an Mesaji, Bakara 2/23’iin meali.

47 Bk. Esed, Kur'an Mesaji, Al-i Imran 3/58’tin meali.

8 Bk. Esed, Kur'an Mesaji, Al-i Imran 3/124tin meali.

 Bk. Esed, Kur'an Mesajr, Al-i Imran 3/154tin meali.
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metne sadik ve yalin geviri, “kagit tizerinde bir yazi” olmalidir. Zira Esed, “a
written text” dememistir. Nitekim ayni surenin 91. ayetinde gegen L;.‘:}a\;; keli-
mesinin Esed tarafindan “leaves of paper” seklinde yapilan gevirisi, Turkceye “kagit
parcalar1” olarak asil metne sadik bir bigimde terctime edilmistir.

V. Arap¢a’yi Bilmemek ve Kur’an ve Tefsir ile ilgili Yeterli Alan Bilgi-

sine Sahip Olmamaktan Kaynaklanan Hatalar

Mitercimler, “asli dilin digindaki bir dilden yapilan gevirilerde var olan sa-
kincalar bu ceviride séz konusu degildir...Oysa elinizdeki galigmada, Ingilizce
metinden geviri yapilirken Kur’'an’in Arapga niishasi ile baglanti siirekli muhafaza
edilmis...” diyerek bu ceviride Kur'an'in Arapgasinin da géz 6ntinde bulundurul-
dugunu soylemekte ve bu agidan -bu sekilde asli dilinin digindaki bir dilden yapi-
lan gevirilerin aksine- bu ceviride herhangi bir hata ve kusurun olmadigini iddia
etmektedirler. Oysa Turkge geviri dikkatlice incelendiginde, miitercimlerin bu
konuda bagarili olduklarini sdylemek mimkin gérinmemektedir. Zira biri bagarili
bir iktisatgi digeri de bagarili bir edebiyatct olan bu iki mitercimin, Arapca bilme-
mek ve Kur'an’in muhtevasina, tefsir ilmine ve gerekli alan bilgisine vakif olma-
maktan kaynaklanan cesitli hatalar yaptiklart anlagiimaktadir. Mitercimlerin
Arapca bilmemelerinden kaynaklanan hatalardan tespit ettiklerimizin bir kismi
sunlardir:

Ingilizcede “pou” zamiri, hem “sen” hem de “siz” yerinde kullanildig1 icin
miutercimler bazen bu “you” zamirini Turkgeye cevirirken, Arapca bilmedikleri ve
dolayisiyla ayetin asliyla mukayese edemedikleri igin hata etmislerdir. Mesela
Esed, Méide (5)/29'da gegen g_/l.«.’lj JML ifadesinin literal anlamini dipnotta gdyle
vermektedir: “Lit., ‘my sin as well as thy sin’” 5 Bu ifade, Tiirkce ceviriye gu sekilde
yansitilmugtir: “Lafzen, ‘hem benim gunahlar1m1 hem de sizin gtnahlarinizi”.
Halbuki béyle bir lafzi ceviri, riabl g dabb seklindeki bir ifadenin kargiligidir.
Oysaki ayette hem "\ kelimesi, hem de muhatap zamir tekildir. Dolayistyla
dogru tercime s6yle olmalidur: “Lafzen; ‘hem bemm gunah1m1 hem de senin
ginahini’”. Bakara (2)/149’daki &lg=3 d).e WJ,. &> e ifadesi, Esed tarafindan
“Thus, from whereever thou mayest come forth, turn thy face” seklinde cevrilmisg, Ttirkge
ceviriye ise soyle yansitilmigtir: “Nereden gelirseniz gelin...ytzintzu.. .cevirin...”
Benzer gekilde En’am (6)/150’deki .Lémf H V‘é’;; ifadesinin Ingilizcesi olan “do not
bear witness with them” ifadesi, “sakin onlarin bu diizmece §ah1thl<ler1ne l<at11ma—

o
o

yn” seklinde cevrilmigtir. Kehf (18)/22’deki \J.ALL» £l 7e ‘ﬁ\ P )Lr % . & e
N5 ifadesi, Esed tarafindan “do not argue with them...and do not asle "“seklinde
tercime edilmis, Turkgeye ise “onlar hakkinda kimseyle tart1§ma(y1n) Ve...hlgblr
sey sorma(yin)” seklinde cevrilmistir. Miitercimler bu nehyin, mufrede mi cem’e
mi yonelik oldugunda tereddiit etmis olmalilar ki ikisine de ihtimali olsun diye
“(yin)...(yin)" parantezlerini koyma ihtiyaci duymuslardir. Zira Ingilizce emir ve

nehiy cimlelerinde muhatabin tekil veya ¢ogul olmast fiilin yapisinda herhangi bir

%0 Bk. Esed, Kur'an Mesaji, s. XV.
5! Asad, The Message, s. 147 (36. dipnot).
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degisiklige sebebiyet vermediginden buradaki “do not argue... do not ask” hem ¢ogul
muhataba hem de tekil muhataba yonelik bir nehiydir. Halbuki dyette nehiy,
“mifred muhatab” sigasindadir. Eger miitercimler Arapca bilmig olsalard: boyle bir
hata yapmazlardr.

Esed, Kur'an’da gecen kelimeleri literal anlamlarinin diginda bir mana ile
cevirdigi zaman umumiyetle bunun gerekeesini dipnotta agiklamaktadir. Dipnot-
ta da once o kelime veya deyimin lafzi manasini vermektedir. Iste bu tiir durum-
larda mitercimler lafzi manay: verirken Arapga bilmemekten kaynaklanan hatalar
yapmaktadirlar. Mesela Esed, Al Imran (3)/151°de gecen J;f; fiilinin literal
anlamint soyle agiklamaktadir: “He has not been sending down or bestowing from on
high”. Bu da Tirkgeye su gekilde aktanlmugtir: “lafzen ‘indirmemektedir’ veya
‘gondermemektedir’”. Ancak d;f ; fiili, genis zaman olumsuz kipi degil, gegmis
zaman olumsuz kipidir. Dolayisiyla dogru gevirisi, “indirmemistir veya gonder-
memistir” seklinde olmalidir. Benzer sekilde Al-i Imran (3)/83’te gegen 3 ji;; fiili
hakkinda verdigi dipnotta Esed, bu kelimenin lafzen “they will be returned” anlami-
na geldigini séylemektedir. Miitercim ise bu ifadeyi “donecegi halde” seklinde
cevirmistir. Halbuki dogru ceviri “doéndtrtlirler” olmalidir. Sayet miitercim,
O g5 5 fiilinin mechul ve cemi kalibinda oldugunu bilseydi bu hatayi yapmazdi.

Esed, Al-i Imran (3)/34’deki, :)l}q.g ?j}a\ g,jl.; al ifadesini “when a woman of
[the House of ] Imran” seklinde gevirmistir. Esed, bu mealde verdigi parantezle ayet-
te JV (the house/aile) kelimesinin gegmedigini, bunun kendisi tarafindan yapilan bir
ilave oldugunu gostermek istemistir. Ancak Turkge tercimede bu parantez veril-
meyerek sanki dyette JT kelimesi geciyor gibi bir izlenim verilmigtir.

Ayrica ¢eviri metinde, “ketibe” olarak yazilmasi gerek kelimenin, “katibe”;®
“miikellibine” olarak yazilmasi gereken kelimenin “mukellebine” seklinde yazilma-
s1 gibi Arapga bilmemekten kaynaklanan bazi hatali yazimlar da mevcuttur.®

Mitercimler, 6rneklerde de goriildiigi sekilde Arapga bilmemekten kaynak-
lanan hatalar yaptiklar1 gibi Kur'an ile alakali gerekli alan bilgisine sahip olma-
maktan kaynaklanan bazi hatalar da yapmislardir. Bunlardan bir kismi1 sunlardir:

Bakara (2)-49. dipnotta Esed, Sabiller'den bahsederken “ a gnostic sect
(gnostik/irfani bir mezhep)” ifadesini kullanmaktadir. Ttirkge geviride “gnostic”
terimi, “bilinemezci” kelimesiyle kargilanmustir. Oysa Islami literatiirdeki karsiligt
“irfaniyye” olan “gnostisizm”, genel olarak ifade etmek gerekirse, bilgi kaynaginin
kesf ve ilham oldugunu savunan akimlari ifade eder. “Bilinemezci” ise “gnostik”in
degil “agnostik”in kargiligidir.5

Al-i Imrén suresinin girigindeki agiklamalarda “Al-i Imran” ifadesi, Esed ta-
rafindan “The House of Imran” seklinde cevrilmistir. Bu ifade, Ttirkeye “Imran

52 Bk. Esed, Kur’an Mesaj, s. 100 (44. dipnot).

% Bk. Esed, Kur'an Mesaji, s. 185 (13. dipnot).

3 Krs. Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, s. 112. Bu hata, muhtemelen Oztiirk’in bu tespitinden sonra, “bili-
nemezci” kelimesinin, “irfani/bilinirci” kelimeleriyle degistirilmesi suretiyle gevirinin 2009’daki bas-
kisinda giderilmistir.

% Bk. Muhammad Asad, The Message, s. 65.
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Soyu”s geklinde terciime edilmistir. Ancak dogru geviri, “Imran Ailesi” olmalidir.
Zira “Imran Soyu”, Imran’in soyundan olmayan kisileri kapsamayan ve kiyamete
kadarki biitiin soyunu icine alan bir ifadedir. Halbuki “Al-i Imran”, Imran’in so-
yundan olmayan kisileri de igine alacak sekilde sadece onun déneminde yasayan
su insanlardan olugmaktadir: Baba Imran, karist Hane, kizi Meryem, torunu Isa,
bacanagi Zekeriya ve onun oglu Yahya. Nitekim Al-i Imran (3)/35'in Tiirkge cevi-
risinde “Imran Ailesi” seklinde dogru cevrilmistir.

Ali Imran (3)/61'de gecen “miibahale”yi miitercimler, Hz. Peygamber
(s.a.v) tarafindan Necran Hiristiyanlarina teklif edilen ‘namaz yoluyla sinanma’(!)
olarak aciklamaktadir. Kaynak metindeki ifade soyledir: “Although they refused the
‘trial through prayer’ (mubdhalah) proposed to them by the Prophet...”¥ Bu ifade, Turk-
ceye soyle gevrilmigtir: “Onlar Hz. Peygamber tarafindan kendilerine teklif edilen
‘namaz yoluyla sinanma’y1 reddettikleri halde ...”® Mitercimlerin, “miibdhale”yi
“namaz yoluyla sinanma” olarak agiklamasi, bu kavrami ve bu ayetin ntizGline
sebep olan hadiseleri bilmediklerini géstermektedir. “Miibdhale”, sézltk anlami
itibariyle “lanetlesme, beddualagma”; bu ayetin baglamindaki anlami itibariyle de
“hangi taraf yalanci ise Allah’in ona lanet etmesini biitiin kalbiyle istemek”® de-
mektir. Su halde buradaki “prayer 7 kelimesi, “namaz” olarak degil “lanetlegme,
beddualagsma” olarak cevrilmelidir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v) Necranl Hiristiyan-
lara namaz kilmay: degil beddualagmayi, lanetlesmeyi teklif etmigtir.

Kiydmet Suresi’nin giris kismindaki agiklamalardaki “the first third of the
Mecca period” ifadesi, “Mekke doneminin ilk geyreginde” seklinde terciime edilmis-
tir. Halbuki “ceyrek” yarimin yarisidir. Yani matematiksel ifade ile bir tamin dort-
te biridir. Oysa Esed, dortte bir'den degil “tgte bir” den bahsetmektedir. Mesele ise
sadece “ligte bir-dértte bir” meselesi degildir. Meselenin 6zii sudur: Kismen Islam
dlimlerinin ve ¢zellikle de Noldeke (6. 1930) sonrast Batili mistesriklerin kabul
ettigi nazariyeye gére Kur'an’in Mekke dénemi ti¢ ayr alt déneme ayrilabilir.®
Yani ilk, orta ve son olmak tizere tic Mekki dénem stz konusudur. Esed de bu
nazariyeyi benimsemis olmalidir ki “ilk tgte birlik (the first third of)” ifadesini kul-
lanmustir.

Kehf (18)//27'de “There is nothing that could alter His words” cimlesi, “O’nun
sozlerini degistirebilecek kimse yoktur” seklinde cevrilmistir. Halbuki “nothing”
kelimesi “kimse” yerine “higbir sey” ile cevrilmelidir. Clinki Esed kasitli olarak
“There is no one who could” dememistir. Zira 35. dipnot, Esed’in atif yaptig: dipnotla
paralel bir sekilde dikkatle okundugu takdirde Esed’in nicin “no one” degil de
“nothing” dedigi daha iyi anlagilmaktadir. Bu dipnotta atif yaptigi Bakara
(2)/106’n1n 87. dipnotunda Esed, klasik nesh nazariyesini kabul etmedigini beyan

% Bk. Esed, Kur'an Mesajs, s. 86.

% Asad, The Message, s. 76 (48. dipnot).

%8 Bk. Esed, Kur'an Mesaji, s. 101 (48. dipnot).

% Bk. Ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 1, 522.

% Mesela bk. el-Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 1, 163.

o Mesela bk. Montgomery Watt, Bell’s Introduction to the Quran, s. 108-114
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etmektedir. S6z konusu ayetin de (Kehf [18]/27) o agiklamay1 destekler mahiyette
oldugunu goéstermeye galismistir. Yani burada ayetlerin/kelimelerin, birbirlerinin
yerine gecemeyeceklerini, bir dyetin/kelimenin bir bagka &yeti/kelimeyi nesh ede-
meyecegini/degistiremeyecegini vurgulamaya caligmigtir. Bindenaleyh buradaki
“nothing” den maksat “kisiler"den ziyade 6zellikle “dyetler”dir.

Kasas (28)-6. dipnotta gegen “Old Testament”, “Eski Ahid” olarak ¢evrilme-
si gerekirken “Tevrat” olarak cevrilmistir. Halbuki Tevrat, otuz dokuz kitaptan
olugan Eski Ahid’in ilk beg kitabi, yam sadece bir bolimtdr.s

Miirselat (77)/46’da gegen O 4o ,4 ‘.SJ; ifadesi i¢in Esed’in dipnotta “Lit,
‘behold, you are lost in sin”® seklindeki aciklamasi, Ttirkgeye “Lafzen, ‘siz giinaha
batmuglardansiniz’”% gseklinde cevrilmistir. Halbuki bdyle bir lafzi ¢eviri, o0 VS;\
Ow >l ifadesinin  karsiigidir. Muhtemelen mitercim, bu ayetteki O 4o J;
kelimesinin de Kur’an’da birgok yerde gegen baginda . edati ile kullanilan cogul
kelimeler gibi kullanildigini diiginmstiir. Ayette ise o edat1 yoktur. Dolayistyla
dogru ceviri “Lafzen, ‘gercekten siz glinaha batmigsiniz’” seklinde olmalidir.

VL. Parantez ve Dipnot Hatalar

Turkge gevirinin 6ns6ziinde mitercimlerin belirttigine goére Esed’e ait olan
parantezler kdseli parantez; mitercimlere ait olan parantezler ise normal parantez
seklinde verilmistir. Ancak ¢eviri boyunca bu ayrima 6zen gosterilmedigi anlasil-
maktadir.

Mitercimler bazen Esed’in parantez iginde verdigi kelimeyi parantezden 91-
kararak Tiirkceye aktarmuglardir. Al-i Imran (3)/54’te “inanmayanlar Isa’ya..
ifadesinde kaynak dildeki metinde “Jesus” kelimesi kogeli parantez i¢inde verildigi
halde geviri metindeki “Isa” kelimesi, parantez i¢ine konulmamistir. Benzer sekilde
Milk (67)-6. dipnottaki “a blasphemy [eufr ] ifadesi, “isyankarlik ve kiiftir” seklin-
de gevrilmigstir. Halbuki “isyankarlik[kiiftir]” seklinde verilmig olsaydi, aslini daha
iyi yansitan bir metin diizenlemesiyle kargi karsiya olurduk. Bazen de miellife ait
parantezler, miitercimlere aitmis gibi gosterilmistir. Mesela Al-i Imran (3)/55'teki
“(kat kat)” ifadesi, Ingilizce metindeki “far” kelimesinin terciimesi oldugu halde
“[kat kat]” seklinde kogeli parantez igine alinmamig, normal parantez igine ko-
nulmustur.

Bazen de miitercimlere ait parantezler, muellife aitmis gibi gésterilmistir.
Mesela Kehf (18)/11’in Ttrkgesindeki “[dis diinyaya]” ifadesindeki parantez, mii-
tercime ait iken mduellife aitmis gibi kogeli parantez iginde verilmigtir. Benzer ge-
kilde Kehf (18)/25teki “onlar[in]” kelimesindeki koseli parantez mduellife degil
mitercime aittir, dolayistyla koseli degil normal parantez iginde verilmelidir. Yine
Hakka (69)/14’deki koseli parantezler de mitercimlere ait oldugu igin koseli degil
normal parantez iginde verilmelidir.

@ Krg. Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, s. 112.
% Asad, The Message, s. 921 (14. dipnot).
& Esed, Kur'an Mesajt, s. 1223 (14. dipnot).
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Bazen de Esed’in, ayette gecen bir kelimenin sifati olarak parantez iginde
verdigi ifadeler, bagka bir kelimenin 6ncesine konularak yanlig bir kelimeye sifat
yapiumistir. Mesela Mulk (67)/30°da “who [but God] provide you with water from
[new] unsullied springs” Turkceye “(Allah’tan bagka) kim size temiz kaynaklardan
[yeni] su verebiliré” seklinde cevrilmistir. Halbuki asil metindeki “new” “water
(su)”yun degil “unsullied springs (temiz kaynaklar)”in sifatidur.

Mitercimler, zaman zaman da gereksiz parantezler koymuslardir. Kalem
(68)-25.dipnotta “ince (yaratsg) plans” ifadesinde parantez icindeki “yarars” keli-
mesi gereksizdir. Zira normal zeka diizeyine sahip bir insan, dipnotun basindan
beri hep bu “ince yaratis plani’ndan bahsedildigi i¢in bu “ince plan”in “yaratis”
plan: oldugunu rahatlikla anlayabilir. Hakka (69)/10’daki “ve Rablerinin (génder-
digi) elgilere” ifadesindeki parantez de gereksizdir. “Rablerinin el¢ileri” tamlamasin-
dan okuyucunun, bu elgilerin, Rableri tarafindan “génderilmis” olduklarini anla-
yamayacagl distnilemez. Eger bu kelimenin mutlaka kullanilmasi isteniyorsa,
parantezsiz kullanilmasi daha iyi olurdu. Clinkii maalesef metinde sik sik paran-
tezlerle kargilagmak okuyucuyu yordugu gibi metni de karmagiklagtirmigtur. %

Bazen de ¢eviri metinde dipnot yanlis bir kelimenin tizerine konulmusg, boy-
lece yapilan agiklama bagka bir kelimeyle/meseleyle aldkali gibi gosterilmigtir.
Mesela Kehf (18)/6'nin Ingilizcesi soyledir: “But woulds thou perhaps, torment tyhself
to death with grief over them...” Asil metinde dipnot numarasi dyette gegen AL
kelimesinin karsilig1 olan “perhaps” in tizerinde iken ve dipnottaki agiklama da bu
SRS kelimesi ile ilgili iken, eviri metinde “perhaps” kelimesi tercime edilmemis,
sonra da gereksiz bir parantez agimis “(inansinlar diye)” ve dipnot bununla ilgi-
liymis gibi dipnot numarasi bu parantezin tizerine konulmustur.

VIL Diger Ceviri Hatalar1

Esed, mealinde bazi kelimelerin Ingilizcedeki yazim yanliglarina dikkat
cekmektedir. Ancak mitercim, bu tlir durumlarda metni oldugu gibi terctime
etmis, yaziliglarini da Ttrkcedeki gibi yazmustir. Boyle olunca Turk okuyucu,
anlamsiz bir metinle kargilagmaktadir. Mesela Esed, “Mekke” sehri igin Ingilizcede
kullanilan Mecca kelimesinin dogru yaziminin aslinda Makkah olmas: gerektigini
ifade etmektedir: “Mecca (which, correctly transliterated, is spelt Makkah)”® Miiter-
cim ise bunu Tlrkgeye uyarlamig, sanki Esed, Ttirkcedeki bir kelimenin dogru
yazimint 6gretiyormus gibi Ttirk okuyucuyu anlamsiz bir durumla karg1 karsiya
birakmigtir: “Mekke (ki dogru yazim Mekkeh seklindedir)”.¥” Mdutercimlerin bu
ifadesine gore bu kelimeyi Turkcede “Mekke” seklinde yazmak yanlistir. Kelime-
nin dogru yazimi, Mekkeh’dir. Halbuki Tirkee telaffuz agisindan bu kelimenin
sonuna “h” koymadan “Mekke” seklinde yazilmasi yanlis degildir. Zira birgok
Tturkcelesmis Arapca kelimenin sonundaki “ta-i marbtta”, “h”siz yazilmakta ve

® Krs. Ebubekir Sifil, “Muhammed Esed’e ve ‘Kur'an Mesaji’ Adli Esere Elestirel Bir Yaklagim”, Uygar
Dergisi, (2002) sy: 3-4, s. 81.

% Asad, The Message, s. 81 (75. dipnot).

 Esed, Kur'an Mesajt, s. 109 (75. dipnot).
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telaffuz edilmektedir. Boyle yazilmalari halinde Arapcadaki telaffuzlar ile Ttrk-
cedeki telaffuzlari arasinda ciddi bir fark yoktur. Ancak Ingilizcede bu kelimenin
sonuna “h” konulmazsa, “e” harfi genelde “i” geklinde de okundugu igin “Mekki”
olarak telaffuz edilebilir. Esed’in dikkat ¢ekmek istedigi husus budur.

Bakara (2)/268 ve 269’u virgiille birbirine bagladigi ve 269. ayeti kiigiik harf-
le baglatarak iki &yeti tek bir ctimle halinde degerlendirip terctime ettigi halde
Ttrkee ceviride buna dikkat edilmemis ve birbirinden bagimsiz iki ayr1 ctimle gibi
terciime edilmistir: “God is infinite, all-knowing, (269) granting wisdom unto whom He
wills.”; “Allah kudret ve egemenlikte sinirsizdir, her seyi bilendir. (269) Diledigine
hikmet bagislar...” Dogru geviri, sdyle olmalidir: “Allah, sinirsizdir, her seyi bilen-
dir, (269) diledigine hikmet bagislayandir.”

Kehf (18)-24. dipnottaki “to be dead for hundred years” ifadesi, “ytizyil icin
oldurtlen” seklinde cevrilmistir. Halbuki buradaki “for” edatinin, Ttirkceye “igin”
seklinde cevrilmemesi gerekirdi. Zira bilindigi gibi mesela “I have been living in Is-
tanbul for thirty years” cimlesindeki “for” edatini Turkgeye “icin” seklinde ¢evirmek
yanlis olacaktir. Kehf (18)//24’deki “without [adding] ‘if God so wills’...”, “eger Al-
lah dilerse [sozctglyle birlikte soyle]”seklinde terclime edilmigtir. Ancak “eger
Allah dilerse” ifadesi, bir sdzctik degil, tam Ui¢ sdzctkten olugan bir sart kipidir.

Malk (67)/13’deki “state them openly” ifadesi “agiga vurun” seklinde cevril-
mistir. Halbuki “agik¢a ifade edin” geklinde cevrilseydi daha dogru bir terciime
olurdu. Zira Ttirkgede bir sey sadece sdzle degil, mesela davraniglarla da agiga vu-
rulur. Ancak bu Ingilizce ifadeden anlagilan “agikca sdylemek/ifade etmek’tir.
Kalem (68)/11. dipnottaki “by bestowing on them affluence out of all proportion to their
moral deserts” ifadesi, “onlara manevi/ahlaki liyakatleri (¢orakliklari) ile orantisiz
bir zenginlik vermek suretiyle” seklinde cevrilmistir. Halbuki “onlara ahlaki yok-
sulluklar ile orantisiz bir zenginlik vermek suretiyle” seklindeki bir ceviri daha
dogru olacaktir. Ayrica “zaaftan” seklinde yazilmasi gereken kelimeyi “zaafdan”
seklinde yazmak gibi bazi yazim yanliglar1 da géze carpmaktadir.

SONUC

Esed’in Kur’an Mesaji adiyla Tirkeceye gevrilen eseri, Turkge ifade ve tslup
agisindan bagarilt bir caligmadir. Bu agidan mitercimlerin hakkini teslim etmek
gerekir. Ancak Esed’in, son derece 6zgiin bir tisluba ve ifade hususiyetlerine sahip
olan The Message of The Qut’dn’da, kullandig1 kelimeleri segerken takindig: titiz ve
istikrarli tutumun ve bu tutumun neticesinde ortaya ¢ikan yeknesak tislubun, bu
ceviride Ttirkceye bagarili bir gekilde aktarildigini séylemek mimkin gériinme-
mektec/iir. Zira Esed}’in biitiin meal boyunca adeta kligelestirerek kullandig: ifadeler
(LD 1) | il ! ifadesinin gevirisinde oldugu gibi), Tiirkge ceviride
kiliktan kiliga girmigtir. Bazen de JXaJI kavramini “ustice”; Lai3)l kavramini
“equity” ile gevirmek gibi Esed’in, iki kavrami Ingilizceye 1srarla iki degisik keli-
meyle gevirmis olmasina ragmen, tercimede her iki kavram da tek bir karsilikla
(adélet) Ttrkeeye aktarilmugtir. Ayrica | jj.:i.% :ﬂgj\ :J;ifadesini “thsose who are bent on
denying the truth (hakikati inkara sartlananlar)” seklinde; 0 3SJI kelimesini ise
© Bk. Esed, Kur'an Mesaji, s. 87.
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(hakikati inkara sartlananlar)” seklinde; ¢ 51 kelimesini ise “those who deny the
truth (hakikati inkar edenler)” seklinde cevirmek gibi Esed’in buytk hassasiyetle
birbirinden farkli bir sekilde cevirmis oldugu kalip ifadeler, ceviri metinde birbirle-
rinin yerine karigtirilarak kullanilmigtir.

Ayrica Esed’in yine tizerinde ¢ok hassas bir sekilde durdugu konularda mi-
tercimler, ya onu anlayamamak ya da asir1 serbest ¢eviri anlayiglarinin bir neticesi
olarak, onun hassasiyetini dikkate almamuislar, hatta onun ¢ok yanlis gordigu
terclimelerin aynisini Tiirkce ceviride yapmuislardir. Mesela Esed, Kur'an’da gegen
“Kitdb” kavraminin, “book (kitap)” seklinde gevrilmemesi gerektigini 6nsézinde
bile 1srarla vurgulamasina ragmen, Ttrkge ceviride bu kelime bazen “kitap” sek-
linde gevrilmigtir. Bunlara ilaveten, Turkge ceviride keyfi ve gereksiz ildve ve
haziflere de sik¢a rastlanmaktadir

“Takva” ve “tagat” kavramlarinin gevirisinde gortldtigt gibi mitercimler,
Esed’in ifade ve goriislerini, yalin haliyle oldugu gibi ¢evirmek yerine, daha alimli
ve carpicl bir Tiirkge ile ifade etmek ya da kendi gérts ve anlayiglarini ona sdylet-
tirmek adina, yorum katmak suretiyle gevirmiglerdir. Telifi andiran bu tir terct-
meler, kullanilan Ttrkee ifadelerin giicti agisindan olumlu bir izlenim vermigse de
kaynak dildeki metnin tGslubunu yansitamama hatta garpitma gibi bir olumsuzlu-
gu da beraberinde getirmistir.

Orneklerde goriildiigti gibi bu geviride -miiellifi yanlis anlamaktan, agirt ser-
bestlikten veya bir zuhulden kaynaklanan- asil metindeki anlami ya tamamen
tahrif eden, carpitan ya da eksik aktaran gevirilere de zaman zaman rastlanmak-
tadur.

Mitercimlerin, yeterli diizeyde Arapga bilmedikleri, Kur’an’in muhtevasi ve
tefsir ilmi hakkinda yeterli alan bilgisine sahip olmadiklar anlagilmaktadir. Zira
ozellikle dipnotlarda kelimelerin lafzi manalar verilirtken ve zamirler konusunda
basit hatalar yapmiglardir. Dolayistyla bu geviri, Ingilizcenin yani1 sira Arapgay1 da
bilen ve tefsir ilmi sahasinda yeterli bilgi birikimine sahip olan kisi veya kisilerce
mutlaka yeniden gézden gegirilmelidir.

Ceviri metinde, Esed’in kullandig1 parantezler koseli parantezlerle, miiter-
cimlere ait olan parantezler de yuvarlak parantezlerle verilmeye ¢alisilmigtir. An-
cak bu ayirimda zaman zaman hatalar yapilmig, kogeli parantez olmast gereken
yerde yuvarlak parantez; yuvarlak parantez olmasi gereken yerde de kogeli paran-
tez kullanilmistir. Ayrica parantezlere bogulmug olmasi, metnin akiciligini engel-
lemigtir. Dipnot numaralari ise bazen yanlig kelimelerin tzerine konulmustur.
Bunun sonucunda da metin dizenlemesi agisindan, asil metinle ceviri metin ara-
sinda farkliliklar olugsmustur. Kisaca anlattigimiz biitin bu hatalar, aslinda Esed’in
medlinin, Tlrkge geviri esnasinda nasil bir anlam ve Uslup mutasyonuna ugratil-
diginin ya da biraz ironik ifadeyle “Arslan”in (Esed) kusa nasil cevrildiginin dzeti-
dir.

Mevcut haliyle Ttrkcedeki Kur'an Mesajr sadece bir geviri degildir. O, Esed,
Koytak ve Erttrk tarafindan yapilmig ti¢ yazarli bir meal gérinimiindedir. Zira
mitercimlerin 6zellikle 6nsézdeki iddiali ifadelerinden de 6yle anlagilmaktadir ki
onlar kendilerinin Esed’i terctime ettiklerini unutup Kur'an’in mealini adeta yeni
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bastan yazdiklarini zannederek kendilerini Esed’in mutercimi degil, bir meal yaza-
r1 gibi gérmislerdir. Bu sebeple de medlde yeni bir ¢igir agma arayisi i¢ine girmis-
lerdir. Gergekten de bu arayis, bu eserde, miitercimlerin de belirttikleri gibi, ser-
bestligi esas alan, Kur'dni kavramlar her gectigi yerde -metne hareketlilik ve canli-
Iik katma iddiastyla- farkli kisvelere buiriindiirerek geviren yeni bir medl tarzini
ortaya ¢ikarmigtir. Ancak boyle olabildigince serbest bir medl yonteminin isdbet-
sizligi bir tarafa, mutercimlerin, bagka dildeki bir medlin tercimesi lizerinden
boyle bir arayis iginde olma haklart yoktur. Zira meélde yeni bir yontem icad et-
meye tesebbiis eden bir kimsenin, bu tesebbistini, baska dildeki bir meali kendi
diline gevirerek gerceklestirmesi, dolayisiyla kendi tislubunu bagkasina mal etmesi,
soylemek istediklerini, bagkasinin adini kullanarak ona soylettirmesi, bilimsel ve
etik acidan kabul edilebilir bir durum degildir. Dolayisiyla meélde yeni bir anlayis
getirmek isteyen bir insanin, bu distincesini, bagka dildeki bir mealden kendi dili-
ne yaptig bir ceviride degil, yeni bastan yazacagr meélde ortaya koymas: daha
anlagilabilir ve takdire sdyan bir tutum olurdu.

Son olarak sunu ifade edelim ki, bu cevirideki hatalarin en temel sebebi,
mitercimlerin kendilerini asil metne pek bagli hissetmemeleri, dolayisiyla terct-
mede oldukga serbest bir yol izlemis olmalaridir. Mitercimler, Ttrkgeyi iyi kul-
lanmuig olabilirler. Ancak terctimede sadece hedef dili iyi kullanmak yetmez, kay-
nak dildeki metnin muhteva ve tslubunu da hedef dile basarili bir gekilde, yani
mimkin mertebe en yalin sekliyle, oldugu gibi yansitmak gerekir. Zira miiterci-
min basarisi, miellifi golgelemek veya perdelemekten degil, bilakis ona iyi bir ayna
olmaktan gecer. Tercimenin iyisi de, aslina serkeslik eden degil sadakat gosteren-
dir. Hasili, her terctime aslinda bir yorumdur; ancak her yorum, asiri bir yorum
olmak zorunda degildir.
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KUR’AN KISSALARININ
ISLAM TARIHI OGRETIMI ACISINDAN
REFERANS OLABILIRLIGI UZERINE

Mustafa OZKAN*

OZET

Kur'dnin hacim olarak &nemli bir kismini kissalar olusturmaktadir. islami Ii-
teratiirde kissa, tarihin derinliklerinde kalmis bilgilerin, insanlara ders/6glit verme
amacina donlik olarak belli bash ilkeler dogrultusunda anlatiimasidir. Bu yondyle kis-
salar, ihtiva ettikleri tarihi bilgi, ilgili bilginin yorumlanis ve aktarilig sekli itibariyle,
Islam Tarihi 6gretimi acisindan dnemli bir kaynak niteligini tasimaktadirlar. Ancak
bu, kissalari iceren Kur'anin bir tarih ya da tarih felsefesi kitabi oldugu anlamina
gelmemektedir. Makalemizde ana hatlariyla su iki sorunun cevabi lizerinde durul-
maktadir: Bir, Kur'dn'da kissalar hangi ilkeler dogrultusunda aktariimaktadir? ki, s6z
konusu ilkelerin Isldm Tarihi &gretiminde uygulanabilirlik imkani var midir, sayet
varsa bu nasil olmalidir?
Anahtar Kelimeler: Kissa, islam Tarihi, E§itim-Ogretim.

TEACHING OF THE QUR'AN TALES ISLAMIC HISTORY POSSIBILITY OF
REFERENCE

In volume is an important part of the parables of the Qur'an. In Islamic lita-
rature the parable, had deep knowledge of history, people teaching/preaching as a
major goal oriented principles are explained in line. This aspect of parables, histori-
cal information they contain, and interpretation of relevant information is trans-
ferred as of the shape, nature of Islam are of an important resource in terms of his-
tory teaching. This, however, parables, the book contains the philosophy of the
Qur'an that does not mean a date or philosophy book. The answer to the problem
outlined in this article focuses on two things: One, the Quran parables, which are
transferred in accordance with the principles? Two, Is there a possibility of applica-
bility of these principles in the teaching of Islamic History, if any, how can this be?
Key Words: Parable, Islamic History, Education and Training.

*Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, b.ozkan02@gmail.com
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GIRIS

Kur'an kissalari, tarihin bilinmesi ve insanligin tarihten ders almasi agisin-
dan stiphesiz biytik bir 6neme sahiptirler. Zira kissalar, hakkinda yeterli bilgiye
sahip olamadigimiz peygamberler ve birgok eski kavim/millet hakkinda bize sag-
liklr bilgi edinme ve bu bilgilerden ibret alma imkanini sunmaktadirlar. Tarihi
bilgileri iceren kissalarin kaynaginin vahiy, aktaricisinin ise giivenilir bir kaynak
olan Kur'dn’in olusu, s6z konusu bilgilerin énemini daha da arttirmaktadir. Dola-
yistyla kissalar; bize insanlik tecriibesini dogru bir sekilde 6grenme, ilgili tecrtibe
1s18inda kendimizi, i¢inde bulundugumuz ani ve sartlart saglikli bir tarzda anla-
ma/yorumlama firsatini saglamaktadirlar. Ayni zamanda kissalar, bizi hem dogru
bir tarih bilgisi ve suuruna, hem de saglikli bir gelecek insa etme sansina sahip
kilmaktadirlar.

Kur'an kissalartyla ilgili cok sayida galigma yapilmuistir. Yapilan galigmalarda
ise kissalar genel olarak; tarih felsefesi,! tarihi degeri/mevstkiyeti?, ildhi keldmin
mesajinin iletilmesinde arz ettigi 6nem?® ve tarihte toplumsal ¢okuslerin nedenle-
rinin tespiti (stinnetullah) agisindan ele alinmiglardir.* Biz ise ¢aligmamizda, kissa-
larin Islam Tarihi ile olan iligkisini dikkate alarak; kissalarin Kur'dn’da hangi ilke-
ler cercevesinde aktarildigini tespit ederek, bunlarin (ilkelerin) lisans déneminde
Islam Tarihi 6gretiminde uygulanabilirlik imkani ve bunun nasil olabilecegi tize-
rinde durmaya galisacagiz. Ayrica makalemizde konu sinirlamasi yoluna giderek,
Hz. Peygamber déneminde vuku bulan kissalari (Isrd, Bedir ve Uhut Savaslar,
Mekke'nin Fethi, Tebtk Gazvesi...) degil de, daha 6nceki peygamber ve kavimleri
konu edinen kissalari ele almaya ve konumuz agisindan yorumlamaya caligtik.
Kaynak olarak da Genel Islam Tarihi ve Tefsir kitaplarinin yani sira, egitim-
ogretimle ilgili teori, stireg ve teknikleri iceren modern ¢alismalardan yararlandik.

Calismamizda ana hatlartyla su yontem takip edilmigtir: Konu hakkinda bi-
ligsel anlamda bir altyapt olusturmak amaciyla, Kur'dn kissalari hakkinda genel
bilgiler verilmistir. Akabinde, kissalarin anlatimi/aktarilmasinda dikkat edilen
ilkeler tespit edilmigtir. Daha sonra, tespit edilen ilkelerin Islam Tarihi 6gretimin-
de uygulanabilirligi tartigilmigtir. Ayrica, konumuzla ilgili olarak istifade edilen
ayetlerin sadece ilgili kisimlarinin meélleri verilmistir.

KISSALAR HAKKINDA TEORIK BAZI BILGILER

Kur'an kissalary; tarihi gergeklikleri, kaynagi, anlami, gayesi, anlatim sekli
ve mantik orgiist itibariyle kendine has bir biitinltk arz ederler. Bu yonuyle kis-
salar —zaman zaman kissalarla karistirilan- mitoloji, mesel ve hikaye gibi kavram-
lardan farklilik arz ederler. S6z konusu farkliligin somut olarak anlagilmast igin, su

! Kilig, “Tarih Felsefesi Agisindan Kissalar”, Kur'dn Sempozyumu, yil. 1994/9, s. 87-98.

? Halefullah, Fennu'l-Kasasi fi’l-Kur'én” ; Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, Diyanet [Ini Der.
Ankara, yil. 1996/4, c. s. 63-91; Dartma, Bahaddin, “Arkeolojik Veriler Baglaminda Kur’an Kissalart”,
Akademik Aragtirmalar Der. yil. 2003/5, sy. 18, s. 163-176.

% Sengiil, “Kur’an Mesajini Ulagtirmada Kissalarin Onemi”, I. Kur'dn Sempozyumu, yil. 1994, s. 133-139.
* Okumusg, Kur'dnda Toplumsal Cokiis; Siddiki, Kur'dn’da Tarih Kavram:.
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6zet bilgilerin verilmesi faydali olacaktir: “Kissa” kelimesi, Arapca “k-s-s” kokin-
den gelmektedir.® Kelime olarak, bir haberin izini stirmek, onu agiklayip bildirmek
ve nakletmek anlamina gelen kissa, terim olarak ise, gegmiste vuku bulmug siyasi
ve toplumsal bazi hadiselerin, daha sonra gelen insanlara 6giit vermek amaciyla
belli kurallar dahilinde aktarilmasini ifade eder” Dolayisiyla kissalar; “anlatma,
nakletme anlamina gelen hikaye” ile “ders vermeyi hedefleyen atasézleri niteli-
gindeki mesel”lerden farklidirlar.” Ayni sekilde kissalar; “fizik Stesini agiklamay1 ve
ders vermeyi amaclayan insanligin kolektif suurunun ortak tirinii olan mitoloji”®
ve “diizensiz-belirsiz geylerin anlatimi anlamina gelen esitiru’l-evvelin” den de
farkli bir mahiyete sahiptirler.!t

Kur'an’in miktar olarak énemli bir kismini kugkusuz kissalar tegkil etmek-
tedir. Bir goriise gore Kur'dn’da kissalarla ilgili &yetlerin sayist 1600 civarindadir.
Oran olarak ise, kissalarin Kur’an’in tgte ikisini olusturdugu belirtilebilir.'* Kissa-
larin miktariyla ilgili zikredilen rakam ya da oranlar bir kesinlik ifade etmezseler
bile, bunlar, Kur’dn’da kissalarin énemli bir yektn olusturdugunu gostermesi agi-
sindan anlamlidur.

Kur’an kissalarinin ihtiva ettikleri bilgiler, yasanmuig tarihi hadiselere iligkin
dogru/gercek bilgilerdir."* Kissalari bize aktaran kaynak ise, Allah’mn korumasi
altinda bulunan ve hi¢ degismemis/degistirilemeyecek olan Kur'dn’dir.’ Zaten
Kur'an’da da, kissalarin sahth bilgiler icermedigine dair iddialar dikkate alinir ve
soz konusu bilgilerin dogru oldugu tezi israrla savunulur. Kissalarda aktarilan
bilgilerin dogru olduguna dair su ayetler zikredilebilir: “Sana peygamberlerin haber-
lerinden —kalbini kendisiyle saglamlastiracak — “dogru haberler” aktariyoruz. Bunda da
sana hak ve mii'minlere bir 6giit ve uyar gelmistir.”'® “Biz bu Kur'dn't sana vahyetmekle,
en giizel kissalart gercek bir haber (kissa) olarak aktariyoruz. Oysa sen, daha dnce bun-
dan haberi olmayanlardandm.” "And olsun ki, onlarin kissalarimnda temiz akil sahipleri
icin ibretler vardir. Kur'dn uydurulabilecek bir soz degildir...”'®

5 fbn Manztr, Lisdnu’l-Arab, “s-t-r" maddesi; Ayrica su dyetlerde gecen kissa kelimesi, bir sozii beyan
edip aktarma anlaminda kullanilmugtir: Y@suf 12/3; En’am, 6/57; Neml, 27/76; Mt'min, 40/78.

6 Kilig, “Tarih Felsefesi Agisindan Kissalar”, s. 88; Sengiil, “Kissalarin Onemi”, s. 133; Bulag, Kur'dn-1
Kerim ve Tiirkge Medali, XLVI; Kehf, 18/64; Kasas, 28/11; Neml, 27/76; Mi’'min, 40/78.

7 Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalari ve Diigtindiirdiikleri”, UUIFD. yil. 2002/2, s. 31; Arpagus, “Mitoloji,

Kur’an- 1 Kerim Kissalar ve Kalttirel Miras”, MUIFD. yil. 2003/2, s. 89.

® Ctircant, Terimler Sozligii, s. 89; Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, AUIED. yil. 1979, s. 38; Sengiil,

“Kissalarin Onemi” |, s. 135.

? Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 174; Sengiil, “Kissalarin Onemj” , s. 135.

10 Arpagus, “Mitoloji, Kur'an-1 Kerim Kissalan” , s. 8; Kilig, “Tarih Felsefesi Agisindan Kissalar”, s. 88.

1 {bn Manzfir, s-t-r maddesi; Ragip el-Isfahani, Miifredat, s. 696: Simsek, Kur'dn Kissalarina Giris, s. 51.

12 Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar ve Diigtindiirdiikleri”, s. 31.

18 Bkz. Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar” | s. 37.

Y Siddiki, Kur'dn’da Tarih Kavrams, s. 75.

15 Sengiil, “Kissalarin Tarihi Degeri”, s. 68.

16 Had, 11/120.

7Ysuf, 12/3.

BYsuf, 12/111.
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Kissalarin ihtiva ettigi bilgilerin dogruluk derecesinin yani sira tartigilan di-
ger bir konu da, kissalarda anlatilan olaylarin gerceklesip gergeklesmedigidir. Islam
Dtinyasi’nda kissalarin bahsettigi olaylarin gerceklesmedigini iddia edenlerin ba-
sinda, Misirli aragtirmact Halefullah gelmektedir. Ona gore Kur’dn kissalarinin
amact, gergeklesmemis olaylar tizerinden muhataplara ders/mesaj vermek ve boy-
lece insanlarin hidayete ermelerini saglamaktir.!” Halefullah’in bu tezini kabul
etmek zor gérinmektedir. Zira kissalarin tarihsel gerceklikle bagdagmadigini ve ya
bagdasmayabilecegini diiginmek, Allah’in tarihle ilgili olgulari olduklarindan fark-
It bir bigimde aktarabilecegi manasina gelir. S6z konusu durum da, Islam’daki
Tanr tasavvuruyla bagdagmaz.?

Kissalarda mevzubahis edilen konular (kisi ve tarihi olaylar), Hz. Peygam-
ber dénemindeki insanlarin fazla da yabancisi olmadiklar: konulardi. Dolayisiyla
kissalar, Hz. Peygamber dénemindeki insanlara hitap etmistir.?* Ancak bu, kissala-
rin tarih Gstt olmadigl, yani herkese hitap etmedigi ya da mesajinin herkesi kap-
samadi81 anlamina gelmemektedir.??

Kugkusuz Kur’an kissalarinin temel amaci, insanligin tarihi tecrtbesi tize-
rinden muhataba ders vermek, onun yasadigt ani dogru yorumlamasina yardimei
olmak, zikredilen olaylarin igerdigi mesajlar1 kavrayarak kendisine ¢ekidtizen ver-
mesine katkida bulunmak? ve nihayetinde kisinin yasaminin her alaninda ahlaki-
ligi esas alarak yasamasini saglamaktir.?* Kissalarin amacina isaret etmeleri baki-
mindan gu ayetler dikkat cekicidir: “Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini teskin
edecegimiz her haberi sana anlatiyoruz. Bunda sana hak, mii’'minlere de bir 6giit ve hatir-
latma gelmigtir.”® "And olsun, onlarmn kissalarinda temiz akil sahipleri i¢in ibretler var-
dir..."*

Kissalar, insanin fitratina uygunlugu nedeniyle Islami tebligde bir egitim-
6gretim araci/teknigi olarak kullanilmigtir.?” Zira kissalar, tarihi olaylarin insanin
ddeta goz, kulak, kalp ve aklina hitap edecek bir tarzda anlatilmasina daha elveris-
lidirler. Kissalardaki s6z konusu 6zellik, ildhi mesajin daha zevkli, kolay ve dogru
bir gekilde 6grenilip ezberlenmesini, ayni zamanda olaylarla verilmek istenen me-
sajin davraniglara yansimast ve kalici olmasini saglamaktadir.?

1 Halefullah, Fennu’l-Kasasi fi’l-Kur'dn, s. 21-20, 116, 131 vd.

20 Regber, Isldmiydt Der. yil. 2004/7, sy. 1, s. 152.

2 Pagacy, Islamiyat Der. yil. 2004/7, sy. 1, 5. 132.

2 Ozsoy, Islamiyat Der. yil. 2004/7, sy. 1, s. 141-145.

% Okumus, “Kur'an’da Toplumsal Cokiis”, s. 198; Pakis, “Kur’an Kissalarindaki Kapaliliklanin Gideril-
mesi”, DAAD. yil. 2006/2, s. 123; Zeyveli, “Kur’an Kissalan”, IAD. yil. 1995/9, s. 177-183, 180; Sen-
gul, “Kissalarin Onemi”, s. 187; Cerrahoglu, Tefsir Usuld, s. 171-172.

% Tonw'1-Esir, e/-Kamil, 1, 11; Ozttrk, “Kur'an, Kitab-1 Mukaddes ve Stimer Mitolojisinde Habil-Kabil
Kissast”, CUIFD. yil. 2004/4, s. 163; es-Sabtini, Safvetu’t-Tefésir, 111, 199.

% Had, 11/120.

% Ysuf, 12/111.

7 Yildinm, “Kur'an-1 Kerim’de Kissalar”, s. 38-39; Sengiil, “Kissalarin Onemi”, s. 133.

% Atay, Kur'dn’a Gére Iman Esaslan, s. 107; Sengil, “Kissalarin Tarihi Degeri” , s. 64; Say1, “Kur’an’da

Kissa Kavrami Uzerine”, DEUIED. yil. 1995/9, s. 145-196.
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Kissalara iligkin verilen bu temel bilgilerden sonra, kissalarin anlatiminda
esas alinan ve tespit etmeye calistigimiz ilkeleri agiklamaya ve bunlarin Islam
Tarihi 6gretiminde uygulanabilirlik imkan: bunun nasil olabilecegi tizerinde tar-
tismaya gegebiliriz.

A) KUR’AN KISSALARININ ANLATIMINDA ESAS ALINAN ILKELER

1- Bilginin Mesaj Icin Bir Ara¢ Alarak Degerlendirilmesi

Bilginin, mana/mesaj1 iletme gibi temel bir fonksiyonun oldugu soylenebi-
lir. Bu tespit dogru ise, bilginin, mesajin taginmasinda bir aragsallik gorevi ifa etti-
gi dustnulebilir. Ancak s6zii edilen durum, bilginin 6nemsiz oldugu ya da bilgi ile
mananin birbirlerinin alternatifi oldugu anlamina gelmemektedir. Konumuz ger-
cevesinde bilgi-mesaj iligkisine baktigimizda sunu sdylemek mimkindir: Kur'an
kissalarinda temel vurgu, kisi ya da olaylara iligkin bilgiye degil de, o bilgiyle ve-
rilmek istenen mesaja yoneliktir. Zaten kissalart okudugumuzda dikkatimizi ge-
ken ve bizi heyecanlandiran asil unsur, anlatilan olaya dair bilgiler degil de o ola-
yin sebebi, s6z konusu sebebin dogurdugu sonug ve bu sonucun bize verdigi ders-
tir. Dolayistyla Kur'an kissalarinin gayesi, higbir zaman salt hikayecilik, edebiyat
veya tarihi bir olaya iliskin ttiim bilgileri detaylariyla aktarmak degildir.? Tam
tersine, kissalara konu olan kisi, kavim ve hadiselere iligkin bilgiler, ilahi mesajin
muhataba iletilmesi i¢in bir arag olarak degerlendirilmigtir.

Kur'an kissalarinda mesaj, genelde peygamberler ya da heldk olmus ki-
si/kavimlerin merkezinde bulunduklari olaylar tizerinden verilmistir. Buna ¢rnek
olarak su ayetler gosterilebilir: “Boylece biz Nih'u ve gemide bulunanlart kurtardik ve
bunu dlemlere bir dyet (kendisinden ders ¢ikarilacak) bir olay kilmis olduk” 3 (Firavun
kastedilerek): “Biz de bu giin bedenini, senden sonra geleceklere ibret olman icin kurtara-
cagiz. Gergekten insanlarin ¢ogu bizim dyetlerimizden habersizdirler.”*

Mesaj i¢in bir vesile olarak degerlendirilen kissalarin, hedef olarak iki farkls
insan grubuna hitap ettikleri soylenebilir: Bunlarin birinci grubunu, sikintilara
maéruz kalan ve teselli edilmek istenen mii’minler olugturmaktadir. S6z konusu
konumdaki mt’minlere, kendi dénemlerinde zulim gérmiis ancak daha sonra
miikafata néil olmus peygamber ve taraftarlarina iligin kissalar anlatilir. Su yetler
bu gercevede okunabilir: “And olsun, biz Miisd’ya ve Harin’a liitufta bulunduk. Onlars
ve kavimlerini o biiyiik iiziintiiden kurtardik.”® “(Hz. Ilyas'tan bahsedildikten sonra)
Stiphesiz biz, ihsanda bulunanlar boyle mitkafatlandiririz” 3, “Hani biz onu (Lit'u) ve
ailesini topluca kurtarmigtik.”

» Giler - Ozsoy, Konularina Gére Kur'dn, s. 693.
% Ankebit, 29/15.

'Y anus, 10/92.

32 Saffat, 17/114-115.

% Saffat, 37/131.

% Saffat, 37/133
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Kur’an kissalarinin hitap ettigi ikinci grup insan ise, peygamber ve onlarin
getirdigi mesaja karsi direnen inkarcilardir. Bunlara yonelik kissalarda da temel
olarak su mesaj verilir: “Inkarcilikta direnmeyin. Tarihte tevhide kargi ¢ikanlarin
akibetlerini dgtiniin. Kendinize ¢ekidiizen verin; yoksa tarihteki inkarcilarin ba-
sina gelen sizin de basiniza gelebilir...” Su ayet bu baglamda degerlendirilebilir:
“Iste biz onlarin her birini kendi giinahlariyla yakalaywerdik. Boylece onlardan kiminin
iistiine tas firtinasy gonderdik, kimini siddetli bir ¢iglik sarwverdi, kimini yerin dibine
gegirdik, kimini de suda bogduk...”%

Goruldigu gibi kissalarda asil amag, tarihi sahsiyetlerden bahsetmek ya da
yasanilmig olaylart tim detaylariyla anlatmak degildir. Kissalarda mevzubahis
edilen tim peygamberler, kavimler ve olaylara iligkin verilen bilgiler, ildhi mesajin
dogru anlagilmasi ve insanlarin hiddyete ermeleri amact dogrultusunda bir arag
gorevini ifa etmektedirler. Dolayisiyla kissalarda bilginin bir arag, amacin ise me-
saj/ogut verme oldugu séylenebilir.

2- Bilgi Miktar1 Ile Mesaj Arasindaki Dengenin Saglanmasi

Kissalarda verilen bilgi miktari ile hedeflenen mesaj arasinda bir denge var-
dir. Soz konusu dengenin nasil oldugunun anlagilmast icin, Islam Tarihi genel
kaynaklarinda Hz. NGh ve NGh TGfani'na iliskin bilgilerin nasil verildigine bak-
makta/karsilastirmakta fayda vardir: Diinyanin yaratilistndan mellifin vefatina
kadar olan olaylari iceren genel tarih kitaplarinda, Hz. NGh ve Tafan1 su bagliklar
cercevesinde ele alinmistir: Hz. NGh’un agac dikmesi; gemiyi ne zaman ve nerede
yaptigl; gemi yapiminin kag yil stirdigti; geminin uzunlugu, yiiksekligi, rengi ve
seklinin ne ve nasil oldugu; gemide bulunanlarin sayisi, isimleri ve bunlarin Hz.
Nah’a yakinlik dereceleri; gemiye bindirilen hayvanlarin sayisi ve cinsleri; Ta-
fan’dan sonra hayatta kalanlarin yasamlarini nerede ve nasil stirdtrdikleri...®
Opysa kissalarda Ntah Tafani ile ilgili yukaridaki bilgiler verilmemistir. Kissalarda
Hz. Nth ve TGfan1 hakkinda verilen bilgilerin 6zeti ana hatlartyla su sekildedir:
Hz. N(h, kavmini tevhide ¢agirmistir. Kavminin ileri gelenleri ise tevhide kargi
¢ikmuglardir. Bu yiizden Allah Hz. Nh'un kavmini cezalandirmigtir.¥ flgili olayin
sebebi, sekli ve sonucu ¢ok kisa olarak su ayetlerle belirtilmistir: “Nah: Ey kavmim!
Allah’a ibadet edin, ondan bagka ildhiniz yoktur. Yoksa sizin i¢in biiyiik bir giiniin aza-
bindan korkarim” dedi. Kavminin ileri gelenleri: “Dogrusu, biz seni apagik bir sagkinlik
icinde goriiyoruz” dediler.® Onu (Nih'u) yalanladilar. Biz de onu ve onunla beraber

35 Ankebat, 29/40. Ayrica bkz Al-i Imran, 3/137; Yanus, 10/13.

% Bkz. Belhi, Kitabu’l Bed’ ve't-Tarih, 1, 218-221; Taberd, Tarihu’t-Taberd, I, 112-120; Mes’Gdi, Muricu’z-

Zeheb, 1, 46-47; Ya'kabi, Térih, 1, 38-39; ed-Dineveri, Ahbdru't-Tival, s. 7-8; Tbn Kesr, el-Bidaye, I, 75.
Hz. Nuhla ilgili olusturulan diger konularin detaylan igin bkz. Aydemir, Isldmi Kaynaklara Gore Pey-
gamberler,

s. 47-50.

%7 Giiler-Ozsoy, s. 730; Ay, “llahi Mesajin Kadim Medeniyetlerdeki Izdiisimleri”, IAD. yil. 1996/9, s.
95.

3 A'raf | 7/59-60.
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gemide bulunanlari kurtardik. Ayetlerimizi yalanlayanlar ise suda bogduk” ® Goraldi-
gl tzere burada Nth T0fani'nin umGmi olup olmadigi, gemideki yolcularin kag
kisi olduklari, bunlarin gemide kag giin kaldiklari, suyun istilasinin ne kadar stir-
diigt vesaire tizerinde durulmamuistir.*

Nth Tofan’'nin anlatiminda gorildug gibi, kissalarda verilen bilginin mik-
tar1 ile hedeflenen mesaj arasinda bir uyum s6z konusudur. Buna bilgi-mesaj den-
gesi de diyebiliriz. S6z konusu dengeye gore, kissalarda ele alinan sahis ya da olay,
tim detaylartyla anlatilmaz. Bunun yerine, olayin sadece mesaj igeren ya da belir-
lenen hedefe hizmet edebilecek &gelere/kisimlara yer verilmistir.®t Hatta kissalar-
da, tarih ilminde 6nemli bir yere sahip olan “zaman ve mekan” kavramlarina bile -
iletilmek istenen mesaja katki saglamadig i¢in- yer verilmemistir. Ctinkii olaya
iligkin gereksiz bilgilerin verilmesi ya da olayin tim teferruatiyla zikredilmesi,
kissalarin deléletine golge diistirme ve bu anlamda verilmek istenen mesajin anla-
silmamast ihtimalini i¢inde barindirir.#

Kissalarda verilen bilgi miktari ile hedeflenen mesaj arasinda gozetilen den-
ge, kissalarin temel tslGbuyla ilgili bir 6gretim ilkesidir diyebiliriz. Bu ilkeye goére
verilecek gereksiz bilgi, muhatabin zihnen yorulup dikkatinin dagilmasina, konu-
nun golgede kalmasina, hatta mesajin unutulmasina neden olabilir. Ayni sekilde
bir konuda yetersiz bilginin verilmesi de, konunun ya da mesajin bir biittin olarak
hizli ve dogru anlasilmasina engel teskil edebilir.® Dolayisiyla Kur'dn kissalarinda
verilen bilgi, ne mesaji bogacak kadar fazla, ne de verilmek istenen dersin/mesajin
dogru anlagilmasini engelleyebilecek kadar az miktardadir.

3. Mesaj ve lgili Bilginin Somutlastirilmast

Bilindigi gibi din diinyasi, tabiat itibariyle genel olarak soyut bir alani ifade
eder. Iman, ahlak, sabir, cennet-cehennem, iyilik-kotuluk, sevap-giinah gibi kav-
ramlar, s6z konusu alana iligkin 6rneklerden sadece bir kismini olugturmaktadir.
Insan ise fitrati geregi, soyut olandan daha ziyade, somut olana meyleder. Belki de
bu gergege binaen, Allah bazi somut olaylar, Hz. Peygamber ise topraga zaman
zaman gekiller ¢izmek ya da parmaklariyla yaptigi bazi igaretler yapmak stretiyle
dini konular1 6gretmeye/mesaj vermeye calismislardir.*

Kur'an kissalariyla verilmek istenen mesajlarin anlasimasinda somutlas-
tirma ya da konuyu misahhaslastirmanin énemi biytktiir. Cinkd insan gordu-
gline, duyduguna ve hissettigine daha ¢ok ilgi duyar. Ayni zamanda insan, birden
fazla duyu organina hitap eden konulari daha hizli, dogru 6grenir ve 6grendikleri-
ni uzun stire muhafaza edebilir.* Dolayisiyla insan fitratini bilen Allah da, kissalar

% A'raf, 7/64.

40 Sengiil, “Kissalarin Onemi”, s. 136.

# Sengiil, “Kissalarin Onemi”, s. 139; Zeyveli, “Kur’an Kissalart , s. 181.
# Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, s. 48-49.

% Tont’l-Esir, e/-Kamil, 1, 7 vd.

# Eb Gudde, Hz. Muhammed ve Ogretim Metodlari, s. 124.

% Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 86; Ocal, Ogretim Yontemleri, s. 87.
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vesilesiyle insanliga ulastirmak istedigi mesaj1, bazi olaylar tizerinden somutlag-
tirmak sGretiyle vermigtir. Boylece kissalarin istekli olarak dinlenmesi/okunmast,
hedeflenen mesajin dogru bir sekilde anlagiimasi saglanmustir. Ornegin Hz. Nth
ve Tafan1 bir edebl metin olarak anlatilmaz. Tam tersine, NGh Ttfanr’yla veril-
mek istenen ders/mesaj, NGh Tafani'nin merkezini olusturan gemi somutlagtir-
mast tizerinden verilmeye ¢aligilir. Buna gore sirastyla NGh’un kavmiyle miicadele-
si, gemi yapimina baglanmasi, inananlarin gemiye bindirilmesi, her tarafin sularla
kaplanmast ve nihdyetinde inananlarin kurtulusu, musriklerin ise bogulmasi bir
film seridi gibi gosterilmistir.* Oyle ki, kissanin muhatabi olan insan, Nah Tafa-
ni'ni ddeta gorir, duyar, hisseder ve kisacasi olayin icinde yasamak stretiyle, Ya-
raticr’nin biiytkligine, inananlarin kurtulusuna, musrik ve misrikligin sonucu-
nun ne olduguna sahitlik yapar ve verilmek istenen mesaji hemen almaya baslar.

Yine kissalarda mesaji somutlagtirmaya ¢rnek olarak, Hz. M@sd'nin Fira-
vun’la miicadelesi ve bu miicadelenin sekli ve nihal sonucunun aktarilig sekli veri-
lebilir. Kissada 6ncelikle Hz. Masa ile Firavun arasindaki tevhid micadelesi, ar-
dindan da M@s&’'nin sihirbazlar: maglup eden mucizesi anlatilir.#” Daha sonra ise
tevhid ve sirk micadelesinin sonucunu belirtmek tzere, Firavun ve taraftarlarinin
Hz. Msa’y1 kovalamalari, denizin yarilmast, m@’minlerin kurtulusu, Firavun’un
ise bogulusu canli bir sahne geklinde su ifadelerle tasvir edilmistir: “fki topluluk
birbirilerini gordiiklerinde Misd'nin adamlari: “Gercekten yakalandik” dediler. Misa:
“Hayir” dedi. “Siiphesiz Rabbim, bizimle beraberdir; bana yol gosterecektir” dedi. Bunun
iizerine Misd'va: “Asanla denize vur” diye vahyettik. (Vurdu ve) Deniz hemencecik
yartlverdi de, denizin her parcasi kocaman bir dag gibi oldu. Otekileri de (Firavun ve
adamlarint) buraya yaklagurdik. Misd ile beraberindekilerin hepsini kurtarms olduk.
Sonra Otekilerini de suda bogduk.”*

4- Insan Merkezli Bir Yaklagimin Esas Alinmast

Insan merkezli yaklagimla kastedilen, kendisine hitap edilen kisinin bilgi
seviyesi, anlama kapasitesi ve o andaki psikolojisinin dikkate alinarak bilginin
miktari ve aktarilis seklinin o kisiye gére ayarlanmasidir. Buna, 6gretimde biligsel
ve duyussal stireclerin 6l¢ti alinarak konularin anlatilmasi da denebilir. Kisacast
biligsel stireg, kisinin bir konu hakkinda 6n ve genel bilgilere sahip kilinmasidir.
Duyussal stire¢ ise, muhatabin verilmek istenen bilgiyi almaya hazir héle getiril-
mesidir.* Duyusgsal stirece, hazir olunmugluk hali de denir.

Modern egitim-6gretimde oldugu gibi, kissalarda da muhatap agisindan bi-
ligsel stirece dikkat edilmistir. Bu anlamda muhatabin bilgi seviyesi, anla-
ma/yorumlama kapasitesi, psikolojisi ve diger unsurlar dikkate alinarak, ona gere-
ken bilgi uygun miktar, yer ve zamanda ilgili arag/tekniklerle verilmis, konu edi-
nen olay ya da olaya iliskin bilgiler Gizerinden de ona ders/6gtit verilmistir.

% Mi’'mintn, 23/27 ve diger ayet-i kerimeler.
4 Suara, 26/18-51.

8 Suara, 26/61-66.

¥ Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 27.
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Kissalarda bilgi aktarilirken biligsel stireg kadar dikkate alinan diger bir aga-
ma ise duyussal 6zelliktir. Buna gore, 6grenme pozisyonundaki kisinin anlatilan
bilgiyi almasi, anlamasi ve ondan ders ¢ikarmasi i¢in, 6ncelikle o kisi verileni istek-
li olarak dinlemeye hazir hale getirilir. Ardindan da konu, muhatabin zevkle din-
leyip anlayabilecegi ve ders ¢ikaracag: bir formatta aktirilir. Kissalarin anlatiminda
insan merkezli yaklagimin esas alinmasina 6rnek olarak Hz. Yasuf kissasi verilebi-
lir: Ytsuf kissasinda oncelikle Hz. Yasuf’'un gordGgi riyaya —ki buna konu da
diyebiliriz- deginilmistir. Ardindan, Hz. Ya’k(b'un rlya konusunda YGsuf'u
uyarmast zikredilmigtir. Daha sonra Y@suf ve kardeglerinin kissasinda ibretlerin
bulunduguna (yani konunun 6nemine) dikkat ¢ekilmis,® en sonunda ise Ytsuf'un
her agamast ibretlerle dolu kissast anlatilmigtir.

5. Tarihe Objektif Yaklagim

Kugkusuz her insan, insan olmas itibariyle, hata yapma potansiyeline sahip
olarak yaratilmigtir. Bu da dogal olarak her insanin az veya ¢ok miktarda, buytk
ya da kiglk derecede hata yaptigini/yapabilecegini ve iglenen hatalarin ibret
alinmasi igin zikredilmesi gerektigini géstermektedir. Zaten Kur’an da s6z konusu
gercegi esas aldigindan, gerektiginde hata yapan kisi/kisileri ve onlardan sadir olan
yanlig fiilleri elegtirmigtir. Ayni zamanda Kur'dn, hata ve hatalarin faillerini -ders
alinmast igin- sonraki insanlara aktarmigtir. Ornegin —tebligdeki stratejisi nedeniy-
le- 4ma olan Abdullah b. Ummii MektGm’a gereken ilgiyi géstermeyen Hz. Mu-
hammed’in s6z konusu tavrinin dogru olmadiginin zikredilmesi ° ve Huneyn’de
sayllartyla bobtrlenip gururlanan -ve bu ylizden ilk baslarda savast kaybeden-
Mislimanlarin elestirilmesi bu baglamda degerlendirilebilir.”

Baghigimizla ilgili olarak peygamber kissalarina bakildiginda sunlar belirtile-
bilir: Kissalarda olay, sahis ve bunlarla ilgili bilgilerin degerlendirilmesi ve aktaril-
masinda objektiflik ilkesi gozetilmistir. Yani hatanin kaynagina bakilmaksizin,
her tiirlti hata ve hatanin failleri elestirilmistir. Ornegin, ilk insan-peygamber olan
Hz. Adem’in tim ilahi uyarilara ragmen hata yaptigi ve isledigi hatadan &tiirii
cennetten ¢ikarildig1 hadisesi, Adem’den sonra gelen tiim nesillere -ibret alinmast
icin- anlatilmigtir.® Hz. Adem’in hata yapmasi, bu yiizden yerilmesi ve sz konu-
su olayin tiim insanlara aktarilmasiyla, kanaatimizce su mesaj verilmek istenmis-
tir: [k insan ve peygamber olan Adem bile seytana uyarak hata iglemistir. O, yap-
t181 hata nedeniyle Allah tarafindan bir sekilde cezalandirilmistir. Dolayisiyla sey-
tan sizi de kandirarak, yanlis tercihte bulunmaniza neden olabilir. O ytzden dik-
katli olunuz...

Kissalarda, peygamberlerin bile yanlis tercihte bulunabilecegi ve bu sebeple
Allah’in elestirisine maruz kalabilecekleri gercegi, Hz. Adem’le sinirh tutulmamig-
tir. Ornegin Hz. Nah, iman etmeyen ve bogulacag: tahmin edilen oglu igin: “Rab-

0 Yasuf, 12/4-7.

51 Abese, 80/1-10.

%2 Tevbe, 9/26

9 Taha, 20/116-121.
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bim! Oglum benim ailemdendir. Dogrusu senin soziin yiksektir...” deyince, Allah: “Ey
Niih! O senin ailenden degildir. Ciinkii o, dogru olmayan bir is yapmstir (yani tevhidi -
mii'min olmayi reddetmistir).> Oyleyse, hakkinda bilgin olmayan seyi benden isteme.
Sana, cahiller gibi davranmaman: 6giitlerim.” geklinde uyarmugtir. Allah, Hz.
NaGh’un migrik olan ogluyla ilgili yanlis diistinceye sahip olugsunu bagka bir dyette
ise su sekilde elestirmistir: “...Zulmedenler (0glun) konusunda bana hitapta bulunma.
Ciinkii onlar suda bogulacaklardir.”® Sonug olarak diyebiliriz ki, kissalarda tarihi
bilgiyi degerlendirme ve aktarma konusunda objektiflik ilkesi esas alinmugtur.

6- Olaylarin Sebep-Sonuc Iligkisi I¢erisinde Sunulmasi

Kur’an kissalarinda gerek kisi ve gerekse kavimlerle ilgili tim inig ve ¢ikislar
ya da ceza ve miikafatlar, genelde bir sebep-sonug iligkisi igerisinde aktarilmugtur.
Buna gore muhatabin dikkati sadece sonuglara degil, ayni zamanda s6z konusu
edilen sonuglari doguran sebeplere ¢ekilmistir. Béylece kissalart okuyan/dinleyen
kisinin zikredilen konuyu anlama, tarihi olaylara iliskin sebep-sonuglar arasinda
baglant1 kurma, aktarilan olayla kendi déneminde vuku bulan hadiseler arasinda
mukayese yapma ve tim bunlar 15131nda dogru bir tercih yapma imkani saglanmis
olur.

Kanaatimizce kissalarda sebep-sonug iligkisine yapilan vurgunun temel
amact sudur: “Tarihin 6znesi insandir. Hur iradesi ile iyi davraniglarda bulunan
insan/kavimler miikafata néil olmusg, il8hi uyarilara ragmen tevhid digi bir yagam
strdiirenler ise cezaya maruz kalmig ve kendi kendilerini yok etmislerdir. Sonug
olarak kissalarin muhatabi, kissa kahramanlarinin tercih ve tercihlerinin sonugla-
rnin nasil oldugunu 6grenme ve nihayetinde kendi kararini verme imkanina sahip
kilinmig olur. Béylece insan ya da toplumun heldk olmamast igin, heldka neden
olan diigtince ve yasam bi¢iminden uzaklagmas: gerektigine dikkat cekilmis olur.
Asagida sebep-sonug iceren dyet-i kerimler bu baglamda degerlendirilebilir:

(Hz. M@s&’nin kavminden bahsedilirken su ifade kullanilir:) ”...Onlarin iize-
rine horluk ve yoksulluk (damgasi) vuruldu ve Allah’tan bir gazaba ugradilar. Bu, kus-
kusuz, onlarin Allah’in dyetlerini tanimama ve peygamberleri haksiz yere dldiirmelerin-
dendi. Yine bu, isyan etmelerinden ve sinr1 ¢ignemelerindendi.”” “And olsun, sizden
Gnceki nesilleri zulmettikleri icin yikima ugrattik. Iste biz, suclu-giinahkdr olan bir toplu-
lugu boyle cezalandiririz.”® “Nih’'un kavmi de, peygamberleri yalanladiklarindan onlars
suda bogduk ve insanlar icin bir ibret kildik. Biz zulme sapanlara acikls bir azap hazir-
lamigiz.”

% Kutup, Ff Zilali’l-Kur'dn, V1, 81.
% Had, 11/45-46.

% Had, 11/37.

% Bakara, 2/61.

% Ytnus, 10/13.

5 Furkan, 25/37.
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7- Diyalog Yénteminin Kullanilmasi

Kur'an kissalarinda peygamberlerin kavimleriyle olan miicadelelerinin sebe-
bi, sekli ve sonuglari, bazen de kullanilan diyaloglar tizerinden muhataplara akta-
rilmustir. Boylece peygamberlerin kavimlerinden neler talep ettikleri, kavimlerinin
ise ne gibi gerekgelerle istenilenleri reddettikleri sonuglariyla birlikte ddeta bir
munazara havasinda dinleyiciye/okuyucuya sunulmustur. Boylece kissalarla ve-
rilmek istenen mesajin daha hizli ve dogru bir sekilde verilmesi ve kavranmasi
saglanmaya caligtlmigtir. Dolayisiyla, kissalarda kullanilan diyaloglarin, ildhi mesa-
jin iletilmesinde bir egitim-Ogretim teknigi ya da araci gérevini gordiikleri soyle-
nebilir.

Kissalarda gegen diyaloglarin sekli ve icerikleri hakkinda sunlar belirtilebilir:
Diyaloglara konu olan meseleler, Peygamberler ile kavimleri arasinda stiphesiz
yaganmustir. Ancak, kissalarda verilen diyaloglarin formatlari -kanaatimizce- Allah
tarafindan belirlenmistir. Zira diyalogdaki sorular kisa, 6z, muhatabi akil ve hisle-
riyle etkisi altina alabilecek ve ayni zamanda istenilen cevabi dogurtabilecek nite-
liktedir. Ani sekilde, verilen cevaplar kisa ve ildhi mesajin gercekligini teyid eder
ozelliktedir. Dolayistyla kissalarda verilen diyaloglar, hem sekil hem de igerik ola-
rak her insanin zevkle dinleyebilecegi, rahatlikla anlayabilecegi ve ayni zamanda
ezberleyip bagkasina da aktarabilecegi kadar ilgi cekici, agik ve nettir. Hz. Nah,
Had ve Ibrahim ile kavimleri arasinda yasanilan agagidaki tartigmalar, kissalarda
kullanilan diyaloglara 6rnek olarak verilebilir:

(Hz. NGh, kavmine): “Ey kavmim! Allah’a ibadet edin. Ondan baska tanriniz
yoktur. Yoksa sizin i¢in biiyiik bir giiniin azabindan korkarim” dedi.

Kavminin ileri gelenleri: “Dogrusu biz seni apagik bir saskinlik icinde goriiyo-
ruz.” dediler.

Hz. NGh: “Ey kavmim! Bende bir saskinlik yoktur; tam tersine ben dlemlerin
Rabbi'nin el¢isiyim. Rabbimin gonderdiklerini size iletiyor ve size 0giit veriyorum...”
dedi.®

Hz. HGd, kavmine: “...Ey kavmim! Allah’a saygili olmayacak misiniz¢” dedi.

Kavminin ileri gelenleri: “Biz, senin bir budalalik i¢inde oldugunu goriiyor ve senin
yalanct oldugunu diiginiiyoruz.” dediler.

Hz. HGd: “Ey kaymim! Bende hicbir budalalik yok; aksine, ben dlemlerin Rab-
bi'nin elgisiyim...” dedi.s

Hz. fbrahim’in kavmi (putlart kiran) Ibrahim’e : “Ey [brahim, bunu ilahlar-
miza sen mi yaptin (yani putlarimizs sen mi kirdin)$

Hz. [brahim: “Hayir” dedi. “(Duran putu géstererek) “Bu yapmustir. Bu, onla-
rin biiyikleridir, eger konusabiliyorsa ona sorun!” dedi.

Bunun tizerine (Ibrahim’in kavmi ) kendi vicdanlarina bagvurdular da; “Ger-
cek su ki, zalim olanlar bizleriz” dediler.

0 A'raf, 7/59-63.
51 A'taf, 7/65-67.
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Hz. [brahim: “O halde, Allah’t birakip da sizlere yarari ve zarari olmayan seyle-
re mi tapryorsunuzé Yaziklar olsun size ve Allah’tan baska taptiklarinizal Siz yine de
akillanmayacak misiniz¢” dedi.

8- Soru Sorma Teknigine Bagvurulmasi

Kur’an kissalarinda mesajin iletiminde bagvurulan diger bir teknik ise, soru
sorma teknigidir. Bu teknigin amaci, muhatab: duyussal olarak konuyu dinleyecek
héle getirmek, konuyu ona mal etmek ve onun cevap verme strecinde istenilen
mesajt anlamasini saglamaktir.® Bu anlamda soru sorma teknigi, kissalarin icerdik-
leri 6gtitlerin alinmasi i¢in; okuyucunun anlatilani dinlemesini, dinlediklerini an-
lamaya/yorumlamaya galigmasini ve sonunda hedeflenen mesaji anlama ve bu
dogrultuda saglikli bir karar vermesini kolaylastiric1 bir fonksiyona sahiptir.

Kissalarda peygamberlerin sorduklari sorular iki agidan dikkatimizi gekmek-
tedirler: Birincisi; sorularin kisa-6z, muhatabin hem akil hem de hislerine hitap
edecek ve dinleyicinin/okuyucunun tim dikkatini konu/mesaj tizerine gekecek
kadar iyi olusturulmusg olmasidir. Ikincisi ise her sorunun degindigi konunun farkl
olusudur. Boylece her peygamber sordugu soruyla, kendi dénemindeki en btytk
probleme isaret etmis ve kavimlerini esas olarak konu edinen problemden kurtar-
maya caligmiglardir. Ornegin Hz. Lat, kavmine “zinanin cirkinligi”, Hz. Ibrahim
ise toplumuna “putlara tapmanin anlamsiz olugu” ile ilgili soru sormusglardur.

Baz1 peygamberlerin kendi kavimlerine yonelttikleri kimi sorular su sekil-
dedir: Hz. Nth (kavmine): “ Allaha kars: gelmekten sakinmaz misiniz¢...”s

Hz. Htd (Ad Kavmine): “Ey kavmim! Allah’a ibadet edin, ondan baska tanri-
niz yoktur. O'na saygils olmayacak misinize” %

Hz. Séalih (kavmine): “Ey kavmim! Neden iyilikten dnce kotiiliigii acele istiyor-
sunuzé Size merhamet edilmesi igin Allah'tan bagislanma dileseniz olmaz mié %

Hz. Ibrahim (babasina): “Babacigim! Isitmeyen, gérmeyen ve sana bir faydas:
olmayan seylere nicin tapsyorsuné...” &

Hz. Lat (kavmine): “Alemlerde sizden dnce hic kimsenin yapmadigs bir hayasiz-
ligr m1 yapryorsunuzé...”s

9- Muhatabin Aragtirma ve Diigiinmeye Sevketedilmesi

“..Yeryiiziinde gezip dolasin da yalanlayanlarin ugradiklars sonu¢ nasil oldu bir
goriin.”® “Onlar yeryiiziinde gezip dolasmiyorlar mié Boylece kendilerinden oncekilerin
nastl bir sonuca ugradiklariny gorsiinler...”” Bu ve benzeri dyetler hedef olarak, 6zel-

% Enbiy4, 21/62-67.

% Aydin, Din Ogretiminde Yéntemler, s. 231-233.
% Suara, 26/106.

6 A'raf, 7/65.

% Neml, 27/46.

& Meryem, 19/43.

& A'raf, 7/81.

69 Al-i Imrén, 3/137.

70 Riim, 30/9, 42.
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likle sirkte direnen ve kissalar vasitasiyla verilmek istenen 6giitleri kabul etmeyen-
lere yoneliktir diyebiliriz. Bu konumdaki insanlara ddeta su mesaj verilmektedir:
Sirk zulimdir. Sirke sarilanlar heldk olmuslardir. Sizler de heldk olmak itemiyor-
saniz, sahip oldugunuz batil inang ve din dig1 yasamdan vazgegin...

Kisilerin gezip-gbrmeye ve bu anlamda daha 6nceki kavimlerin nasil heldk
olduklarini gérme ve digtinmeye tegvik edilmeleri, ayni zamanda kissalarda kulla-
nilan 6nemli bir egitim-6gretim teknigidir. S6z konusu teknigin temel amact su-
dur: “Tarihte cezalandirilan kisi ya da toplumlar1 vesile kilarak, muhatabin bun-
lardan ders alip kendisine ¢ekidlizen vermesini saglamak; kissalarda aktarilan olay-
lara iligkin bilgilerle tatmin olmayan ya da etkilenmeyenlerin, gercegi gdrmeleri
icin ilgili olaylarin cereyan ettigi yerleri ve bu yerlerdeki bulgular gérmek stretiyle
ibret almalarini kolaylagtirmaktir. Zira kissalarda gecen olaylarin cereyan ettigi
yerleri gezip-gbrme, olayi, cereyan eden mekanla birlikte diisiinme, anlatilan hadi-
senin gergekligine isaret eden arkeolojik bazi bulgu ve belgeleri inceleme, kisinin
gercegi anlamasina, onun tizerinde disiinmesine ve nihayetinde bir karar verme-
sine yardimci olur. Zira gezip-gdrme seklindeki faaliyet, konunun dogru ve hizli
bir sekilde anlagilmasini saglayacak 6nemli bir 6grenim teknigidir.”

B) KUR’AN KISSALARININ ANLATIMINDA ESAS ALINAN ILKELE-

RIN ISLAM TARIHI OGRETIMINDE UYGULANABILIRLIGI

Calismamizin bu kisminda, Islam Tarihinin de kapsaminda bulundugu
modern tarih ile Kur'dn’da tarih olarak gegen kissalarin birbirleriyle iligkisini, kap-
samlarini, igerdikleri konular itibariyle evrensel olup-olup olmadiklarini, mezkir
iki farkli tarih anlayisinda dinin yeri ve bunlarin 6gretim metotlar1 arasindaki
benzerlikleri/farkliliklar1 tartismayacagiz. unu yapmaya galisacagiz: Kur'an kissa-
larinin anlatiminda esas alinan ve tespit etmeye galistigimiz ilkelerin, Islam Tarihi
ogretiminde uygulanip uygulanmayacagini, sayet uygulanabilecekse, bunun nasil
olabilecegini ele almaya ¢alisacagiz. Ancak konuya ge¢meden énce, bundan sonra
sik sik kullanacagimiz agagidaki kavramlar: agiklamak yerinde olacaktir diye di-
stintiyoruz. Bu kavramlarin basinda egitim, 6gretim ve 6gretim yontemi gelmek-
tedir.

Egitim, en genel anlamiyla 6grenme sonucunda olugan davranig degisikligi-
dir.? Ogretim, Belirli bir 6grenme durumunda énceden belirlenmis hedeflere en
etkili bigimde ulagsmak tzere uygun personel, arag, gerec, yontem ve teknikleri
kullanma stirecidir.® Ogretim yontemi ise, dgretimde amaglara ulagabilmek igin,
tekniklerin, iglenecek konunun, arag-gere¢ ve kaynaklarin bir biitinltk olustura-
cak bigimde diizenlenerek hizmete sunulmasinda izlenen bir &gretme yoludur.”
Bu tanimlan aktardiktan sonra, simdi de kissa anlatiminda esas alinan ilklerin
Islam Tarihi 6gretiminde uygulanip-uygulanmayacagina gegebiliriz:

' Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 223.
72 Aydn, Din Ogretiminde Yontemler, s. 231.
78 Aydin, Din Ogretiminde Youtemler, s. 7.

74 Aydn, Din Ogretiminde Yontemler, s. 27.
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1- Bilginin Mesaj I¢in Bir Arag Olarak Degerlendirilmesi Ilkesi

Daha 6nce de belirtildigi gibi, kissalarin temel amaci, sadece tarihi olani ak-
tarmak degildir. Kissalarda asil amag, insanlik tecriibesi tUzerinden muhataba
ders/6gtit vermektir. Bu tespitimiz dogruysa, sunu soyleyebiliriz: Kissalarin anlat-
tig1 tarihi bilgiler, ilahl mesajin iletilmesi dogrultusunda bir arag gérevini ifa et-
mektedir. Bagka bir ifadeyle, kissalarda aktarilan bilgi, mesaj i¢in bir arag olarak
degerlendirilmistir.

Tecriibelerimize, egitim-6gretimle ilgili temel ilkelere ve Kur'an kissalariyla
[slam Tarihinin sahip olduklari ortak paydalara dayanarak, yukaridaki ilkenin
[slam Tarihi égretiminde uygulanabilecegi kanaatini tagimaktayiz. Zira hem kissa
hem de Islam Tarihinde konu (tarih), muhatap (insan) ve amag (tarihi bilgiler
Uzerinden insana ders vermek) aynidir. Dolayisiyla bu kadar ortak paydaya sahip
iki ilmin 6gretim tekniklerinin de ayni ya da en azindan birbirlerine yakin olmasi
normaldir. Simdi de, “Bilginin Mesaj Igin Bir Arag Olarak Degerlendirilmesi lke-
si’nin Islam Tarihi dgretiminde nasil uygulanabilecegini bir konu tizerinden agik-
layabiliriz. Konumuz Hilfu’l-Fidal olsun. S6z konusu ilke gercevesinde Hilfu’l-
Fudal'u su asamalar cergevesinde igleyebiliriz:

I. Asama: Bu asama dersin ilk 5 dakikasinda uygulanir. S6z konusu agsama-
ya giidiileme siireci de denilir. Burada giidtilemenin amact sudur: Ogrencilere ko-
nunun 6nemini hatirlatma, onlarin konuya dikkatlerini ¢gekme ve konu hakkinda-
ki bilgi derecelerini 6grenmek amaciyla soru sorulmasidir. Zikredilen amag bagla-
minda; amaci, igerigi ve sekli iyi ayarlanmig 1 veya 2 soru sorulur. Egitim-
6gretimde bu agsamadaki sorulara, “dikkat gekici” ya da “acis sorular1” denilir. Der-
sin bu agamasinda konuyla ilgili su sorular sorulabilir: “Islam Tarihinde biiytik bir
6nem arz eden Hilfu'l-Fidtl'un ne oldugunu bileniniz var mi¢” (ilk soruya verilen
cevaplarin mabhiyetleri dikkate alinarak, ikinci soru olarak su sorulur). “Hz. Pey-
gamberin de kurucular arasinda bulundugu bu tegkilat/yap1 neden kuruldu ve bu
tegkilatin ginimiize mesaji ne olabilir¢”

II. Asama: Ikinci asamada gtdiilemeleri saglanmis égrencilerin konu hak-
kindaki bilgi seviyeleri, anlama/yorumlama kapasiteleri ve dikkat durumlarn dik-
kate alinarak konu hakkinda detayli bilgiler, ilgili teknik(ler)le (ki burada takrir
tekniginin kullanilmas: daha uygun olabilir) verilir. Dersin bu asamasinda genel
olarak Hilfu'l-Fudal'un kurulugunu zorunlu kilan dénemin siyasal-sosyal yapinin
mabhiyeti, Hilfu’l-Fidtl’'un anlami, nerede, ne zaman, nigin, nasil ve kimler tara-
findan kurulduguna... iligkin saglikli bilgiler verilir. Yine II. Asamada, 6grencinin
konuyu anlama derecesini 6grenme ve derse dikkatinin canli tutulmasi amacina
dontk olarak, “kontrol sorulari” olarak nitelendirilen bazi sorular sorulmalidir.

I1I. Asama: Dersin bu agamasinda ise tarihi bilginin tarihte kalmamasi, o
bilginin yorumlanmasi, ondan ders ¢ikarilmasi ve glindelik hayatta bize 1g1k tut-
mast i¢in bilginin gtincellestirilmesi yoluna gidilebilir. Zikredilen amag gergevesin-
de soru-cevap teknigi kullanilarak &grencilere su sorular sorulabilir: “Daha pey-
gamber olmamis Hz. Muhammed’in, Mésliman olmayan insanlarla birlikte zul-
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me kargt koymak igin Hilfu'l-Fidal'u kurmasindan ne gibi dersler ¢ikarabiliriz¢”
Hilfuw’l-Fadal'un varlik sebebi ve igleyisini belirleyen temel ilke ne idi¢ Hilfu'l-
Fudal'da oldugu gibi, Hz. Peygamberin gerektiginde Misliman olmayanlarla
isbirligine gitmesini dikkate alirsak, bizim bu giin yabanci devletlerle gtvenlik,
siyasi ve iktisadi amagl anlagmalar yapmamiz dogru muduré¢ Hilfu’l-Fidal'un
temel amacini esas aldigimizda, bu giin haksizliga maruz kalan farkli irk, renk, dil,
din, mezhep ve siyasi gértigteki insanlara sahip ¢ikabilir miyiz¢ Mademki Hilfu’l
Fudtl'un temel prensibi “yardim edilmesi i¢in mazlumun dini sorulmaz” ise, gii-
numiizde haksizliga ugrayan digimizdaki insanlari neden savunmuyoruz¢”

[1I. Asama gercevesinde sorulan sorularin cevaplar1 da dikkate alinarak, ko-
nu Uzerinden su mesajlar verilebilir: Mislimanlar olarak, zulme kargi koymak i¢in
gerektiginde Misliman olmayanlarla igbirligi yapabiliriz. Kigilerin alt kimliklerine
(farkli 1k, renk, dil, mezhep vs) bakmaksizin haksizliga maruz kalan insanlara
sahip ¢ikmali onlarin haklarini savunmaliy1z.

Goriildtigi gibi, burada 6ncelikle konu hakkinda saglikli bilgiler ilgili tek-
niklerle (takrir ve soru-cevap) verildi. Ardindan, (soru-cevap yéntemiyle) bu bilgi-
ler Gzerinden asil alinmasi gereken derslere deginildi. Yine dikkat edildiyse, ders
isleme stirecinde hem &gretici hem de 6grenci aktif durumdaydilar. Bu ise konu-
nun zevkle dinlenmesini, hizli-dogru anlagilmasini ve yapilan yorumlar gerceve-
sinde alinmasi gereken derslerin alinmasini sagladi. Béylece konuyla ilgili verilen
tum bilgiler, verilmek istenen mesaj icin bir arag olarak degerlendirildi.

2- Bilgi Miktar1 Ile Mesaj Arasindaki Dengenin Saglanmasi Tlkesi

Daha 6nce de belirtildigi gibi, kissalarda verilen bilgi miktar1 ile hedeflenen
mesaj arasinda bir denge gdzetilmigtir. Buna gére istenilen mesajin alinmasi igin
ilgili konuda ne az ne de fazla bilgi verilmistir. Ciinki bilginin fazlaligi, mesaji
ikinci plana digtrebilir. Yine bir konuda bilginin sinirli/yetersiz olusu, konu ve
konu vesilesiyle verilmek istenen mesajin tam ve dogru olarak anlagilmasini zor-
lagtirabilir.

Islam Tarihi 6gretiminde bu ilkenin uygulanabilirligine gelince sunlar belir-
tilebilir: Zikredilen dersin 6gretiminde mezkr ilke uygulanabilir ve uygulanmali-
dir diye dustintiyoruz. Zira ele alinan konu tiim detaylariyla anlatilmaz ve ona
farkli agilardan bakilmazsa, ilgili mevzGun parcact bir yaklagimla ele alinmasina
neden olur. Bu da iglenen konunun eksik ve yanlig anlagilmasini beraberinde geti-
recektir.”” Ayni sekilde bilinen, ya da rahatlikla 6grenilebilecek bir konu hakkinda
gereginden fazla bilginin verilmesi, muhatabin sikilmasina, zamanin israfina ve
konunun igerdigi mesajin kayboluguna neden olabilir. Dolayistyla Islam Tarihi
6gretiminde -kissalarin anlatiminda yapildig: gibi- islenen konu hakkinda verilecek
bilginin miktar ve gercevesi iyi belirlenirse bu, konu ve ilgili mesajin daha rahat ve
dogru bir sekilde 6grenilmesini saglayabilir.”

7 foni’l-Esir, el-Kdmil, 1, 7.
76 Detayl bilgi i¢in bkz. Tbnt’I-Esir, el-Kdmil, 1, 7.
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3. Mesaj ve Ilgili Bilginin Somutlastirilmas lkesi

Bilindigi gibi kissalarda anlatilan konularin zevkle dinlenmesi/okunmasi,
hizli-dogru 6grenilmesi, yorumlanmasi, davraniglara yansimast ve kalict olmasi
icin somutlastirma yoluna gidilmistir. Bu da, ele alinan konunun herhangi bir olay
tizerinden aktarilmast sGretiyle yapilmigtir. Mesajin aktarilmasinda arag gérevini
yapan olay ise insanin adeta géz, kulak ve hislerine hitap edecek bir tarzda somut-
lagtirilarak anlatilmigtir. NGh Taf4n1 buna 6rnek olarak verilebilir.

Islam Tarihi 6gretimi agisindan somutlagtirma ilkesinin uygulanabilirligi
konusunda sunlar belirtilebilir: Bilindigi gibi Islam Tarihi &gretiminde genelde
takrir/anlatim teknigine basvurulur. Bu, biraz da mezk{r dersin mahiyetinden
kaynaklanmaktadir. Ancak arastirmalar, anlatim/takrir yénteminin yararlarinin
yaninda, su dezavantajlarinin da bulundugunu ortaya koymaktadir: ‘Ogrenci
sinifta aktif degil, pasif konumdadir. Ogrencinin derse ilgisi ve katilimi istenilen
diizeyde olmaz. Derse aktif olarak katidmayan 6grencinin konuyu hizli ve dogru
anlamasi, yorumlamas: ve kalici kilmasi miimkin olmamaktadir.” Goruldigu
tizere Islam Tarihi 6gretiminde takrir yéntemi tek bagina yeterli olmamaktadir.
Dolayistyla takrir yonteminin, diger bazi egitim-6gretim teknikleriyle desteklen-
mesi zarureti vardir.

Kissalarin anlatiminda bagvurulan bilginin somutlastirilmast ilkesinin, Is-
lam Tarihi 6gretiminde uygulanabilecegi hatta uygulanmasi gerektigi kanaatini
tastyoruz. Bu da, modern teknoloji ve egitim-6gretim tekniklerinden yararlanarak,
dersi uygun gorsel-isitsel materyaller esliginde anlatmak seklinde olabilir.”” Orne-
gin Bedir, Hendek savaglar1 ya da Mescid-i Nebevi, Sevr Magarasi, Akabe Biatlar
anlatilacaksa, bahsi gecen savaslarin vuku bulduklar yerlerin ve séz konusu yapi-
larin fotograflarinin tahtaya yansitilmast faydali olacaktir. Ayni sekilde takrir
yontemiyle anlatilacak konunun énceden hazirlanip akilli tahtaya yansitilmas,
6grenicinin dikkatinin derse g¢ekilmesi, konuyu takip etmesi, not alabilmesi...
acisindan ¢ok yararli olacaktir. Hatta imkAan varsa, tarihi mekan ya da eserler ziya-
ret edilebilir. Clnki egitim-6gretimde ne kadar duyu organina hitap edilir ve ne
kadar uygun arag geregler kullanilirsa egitim-6gretim o kadar hizli, zevkli ve kalict
olur.”® Aragtirmalara gére dersin gorsel-isitsel materyaller esliginde anlatiimasinin
su faydalar1 vardir:

- Ogrencinin derse ilgisini arttirip, onun derse aktif olarak katilmasini sag-
lar.

- Konuyu pekistirir.

- Soyutu somutlagtirir.

- Zaman ve sozde tasarrufu saglar.

- Algilama, anlama ve kalicilig1 beraberinde getirir...”

77 Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 86; Ocal, s. Ogretim Yontemleri, 87.

78 Sarigam, “Islam Tarihi Derslerinde Gorsel Malzemenin Kullanimi”, Isldm Tarihi Ogretiminin
Problemleri Kolokyumu, s. 12-13; Aydin, Din Ogretiminde Yéntemler, s. 86.

79 Saricam, “Islam Tarihi Derslerinde Gérsel Malzemenin kullanimi” | s. 15.
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4- Insan Merkezli Bir Yaklagimin Esas Alinmas: Tlkesi

Kur'an kissalarinda uygulanan bu ilke, sadece Islam Tarihi 6gretiminde de-
gil, tiim ders ve konularin anlatiminda uygulanabilecek/uygulanan bir yéntemdir.
Bu yontemin temel felsefesi sudur: Ogretici konumunda bulunanin, égrencinin
biligsel ve duyugsal durumunu, bilgiyi anlama ve yorumlama kapasitesini 6l¢i
alarak, konuyu ilgili yontem ve tekniklerle anlatmasidir.®® Bagka bir ifade ile zikre-
dilen ilke, &greticinin ders islerken “neyi, nigin, ne kadar, ne zaman, nerede ve
nasil verecegini” bilmesi ve uygulamasidir. Kanaatimizce bu ilke, Islam Tarihi
6gretiminde uygulanabilir bir ilkedir. Cagimizda egitimcilerin ¢ok ¢nemsedigi ve
literatiire “6grenci merkezli ders igleme” olarak gecen mezkir teknik, Islam Tarihi
6gretiminde de muhakkak istifade edilmesi gereken bir egitim-6gretim teknigidir.

Ogrenci merkezli ders iglemeyi ifade eden yukaridaki teknik, kissalarin an-
latiminda oldugu gibi, Hz. Peygamber tarafindan da ¢ok énemsenmistir. Hz. Pey-
gamber'in, “Kellimu’n-nase ala kaderi uk@lihim (Insanlarin bilgi ve anlama kapasi-
telerine gére konusun) buyurmast da bu baglamda degerlendirilebilir. Buna gére
ogretim {iyesi, bahse konu olan ilkeyi Islam Tarihi 6gretiminde su sekilde kullana-
bilir: Ogrencilerin derse ilgilerini ve katilimlarini giris/acig sorulariyla sagladiktan
sonra, onlarn ilgili konudaki bilgi dizeylerini, gelisim seviyelerini, anlama ve yo-
rumlama kapasitelerini dikkate alarak, konuyu uygun yontemlerle sunar. Ardin-
dan, 6grencilerin ilgilerini canli tutmak, konuyu ne kadar 6grendiklerini 6lgmek ve
6grenilenin kalict olmasini saglamak igin “yoklama tiirti sorular” sorar. Boylece
6grencinin derse aktif olarak katilmasi ve buna bagl olarak anlatilan konuyu
zevkle dinlenmesi, hizli-dogru bir sekilde anlamasi ve yorumlamasi saglanmis olur.
# Sonug olarak kissalarda esas alinan bu ilkenin Islam Tarihi 6gretiminde uygu-
lanmasi, 6zellikle Islam Tarihi dersinin sevilmesini saglayacaktir diye diistintiyo-
ruz.

5. Tarihe Objektif Yaklagim Tlkesi

Kur’an kissalarinda tarihi gsahsiyet, kavim ve olaylar, ders alinmak icin anla-
tilir. Bu yapilirken herhangi bir sahsa, kavme ya da millete kutsiyet atfetme, onlari
ylceltme yoluna gidilmez. Kisacasi, kissalarda tarihil olani anlama, aktarma ve
yorumlama stirecinde objektiflik ilkesi esas alinmugtir. Buna gore hata yapanlar
peygamberler bile olsa, ilgili hata ve failleri -ders alinsin diye- biz muhataplara
bildirilmigtir. &

Kissalarda esas alinan objektiflik ilkesi, Islam Tarihi 6gretiminde uygulana-
bilir, hatta uygulanmasi elzem olan bir ilkedir. Tarih algimiza ve kimligimize bagl
olarak, tarih 6gretiminde savunmaci, yticeltmeci, politik, ideolojik, dogmatik,
pragmatik yaklagimlar ile olaylara tarafli bakma, genellemeler yapma, elestiriden

8 Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 27.

81 Savag, “Islam Tarihi Ogretiminde Aktif Egitim Uygulamas1”, Isldm Tariki Ogretiminin Problemleri
Kolokyumu, s. 26.

8 Had, 11/37, 46-45; Taha, 20/116.
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kaginma, 6teki yaratma, gegmise Ozlem, ge¢migle dzdeglesme gibi sorunlarimiz
vardir.® Tarih konusundaki bu muhafazakér anlayigimiza bagl olarak, tarihimizi
kutsallastirma/yticeltme ve onunla ytizlesme geregini duyma gibi ¢ikmazlarimiz
vardir. Bu da dogal olarak bizi saglikli bir tarih bilgisi ve telakkisinden mahrum
birakmaktadir. Ancak yapilmasi gereken, tarihe elestirel bir bakis agisiyla bakmak
ve Ogrencilere de bu perspektifi kazandirmaktir.

Islam Tarihi 6gretiminde yukaridaki ilkenin uygulanmasi sirasinda su
problemle kargilagilabilir: Tarihimizi yucelten/kutsallagtiran, tarihi olana farkl
acilardan ve giipheci yaklagimla bakmayan, kisacast Imam-Hatip Liselerinde 6g-
rendikleri bilgiyi mutlak dogru kabul eden ve akademik bir bakig agisini hentiz
kazanamamig 6grencilerin zorlanabilme ya da tepki gésterebilme ihtimalidir. An-
cak tarihi bilginin ele aliniginda dikkat edilmesi gereken objektiflik ilkesinin gerek-
liliginin 6grenciye benimsetilmesi hélinde, konularin elestirel bir yaklasimla is-
lenmesi ve anlatilanlardan ders alinmasi miimkiin olabilecektir. Orencinin elestirel
yaklasimlara tepki géstermemesi ya da kendisinin de tarihe objektif olarak baka-
bilmesini saglamak igin dersin baginda sunlar yapilabilir/hatirlatilabilir:

- Kur'an’in “Ey iman edenler, eger bir f4sik, size bir haber (ders baglaminda
buna “tarihi bilgi” de diyebiliriz) getirirse, onu “etraflica aragtirin.” Yoksa cehalet
sonucu, bir kavme koéttlikte bulunursunuz da, sonra islediklerinize pisman olur-
sunuz.”® seklindeki dyetin varlig1 ve mesaji 6grenciye kavratilabilir.

- Islam Tarihinin Islim’in degil, Mislimanlarin tarihi oldugu, bu anlamda
tarihimizin begerl bir Uriin oldugu, begerl olanin ise hatalar ihtiva edebilecegi,
ayrica, beseri olanla ildhi olani 6zdeslestirmenin yanlis oldugu tarzindaki ¢nemli
tespite dikkat ¢ekilmelidir.

- Neticede insan olan atalarimizin da hata yapmis olabilecekleri, ilgili hata-
lar1 goriip onlardan ders alinmasi gerektigi, tarih 6grenmenin ancak bu sekilde bize
fayda saglayabilecegi, Kur'dn kissalarinda da tarihi olanin bu sekilde ele alindigt
kavratimalidir.

Objektiflik ilkesinin tarih dersinde uygulanmasi, 6grencinin tarihi bilgiye
elestirel bir bakis agistyla bakmasini, ondan ders almasini ve kisacast saglikli bir
tarih bilgisi ve suurunu kazanmasini saglayacaktir diye dustiniyoruz. Bu acidan
s6z konusu ilkenin 6nemsenmesi ve Islim Tarihi égretiminde dikkate alinmast
biytik bir 6nem arz etmektedir.

6- Olaylarin Sebep-Sonug Iliskisi I¢erisinde Sunulmas: Tlkesi

Kissalarda kisi ya da kavimlerin cezalandirilmalar: ya da heldk oluglari, her
zaman nedenleriyle birlikte anlatilmigtir. Bunun nedeni ise, sonuglardan énce o
sonucu doguran sebeplere dikkat gekmek ve insanin kétii sonuglart doguran se-
beplerden uzak durmasini saglamaktir. Islam Tarihi 6gretiminde de uygulanmasi
imkan dahilinde olan —ki biuytk oranda uygulaniyor- bu ilkenin daha da 6nem-

8 Ogztiirk, Islam Tarihi Ogretiminin Problemleri Kolokyumu, s. 33.
 Hucurat, 49/6.
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senmesi gerektigini digtintyoruz. Zira tarihin dogru &grenilmesi ve ondan ders
alinmasi, s6z konusu ilkenin biiyiik bir titizlikle uygulanmasina baglidir.

7- Soru-Cevap Teknigi Ilkesi

Kur’an kissalari anlatiminda en ¢ok bagvurulan tekniklerden birisi de soru-
cevap teknigidir.® Mezkdr teknik sayesinde, muhatabin konuya dikkatinin cekil-
mesi, anlatilanlar1 diiginmesi ve onlarla ilgili muhakeme yapmast saglanir.

Islam Tarih 6gretiminde de rahatlikla uygulanabilecegine inandigimiz bu
teknigin etkili/verimli kullanilabilmesi i¢in gsu hususlarin bilinmesinde fayda var-
dir: Miimk{in mertebe sorular, dersin ilk 5 dakikasinda biligsel siiregten sonra so-
rulmalidir.® Bu, hem 6grencinin bilgi seviyesinin tespiti, hem konunun &nemine
dikkat gekilmesi ve hem de &grencinin derse katiliminin saglanmasi agisindan
6nemlidir.

Soru-cevap tekniginde soru kadar, sorunun formati, icerigi, amaci, ne za-
man sorulacagi ve verilen cevaplar kargisinda gosterilecek tavrin nasilligi da énem-
lidir. Buna gore sorularin kisa ve anlagilir olmasinin yani sira, 6grencinin geli-
sim/bilisim seviyesine uygunluk arz etmesi, 6grencinin distinmesi ve konunun
anlagilmasina katki saglayict nitelikte olmast gerekir.” Sorular sorulug amaglarina
gore ise Uge ayrilir: a) Dikkat cekici (agts) sorulari: Bu sorular, dersin bagladigt ve
konunun 6nemli oldugu mesajini vermek igin dersin basinda sorulur. b) Kontrol
sorular1: Dersin basi, ortast ve sonunda 6grencinin neler bildigini/égrendigini 6g-
renmek igin sorulan sorulardir. c¢) Ipucu veren sorular: Konunun anlagilmasi ve
dgrenciye yol géstermek amaciyla sorulan sorulardir.®

Soru-cevap yonteminin istenilen fayday: saglamasi, siiphesiz 6gretmenin
kigilere gore soru sormasi ve cevaplar karsisinda takinacagi tavrin niteligine bagli-
dir. Orenci merkezli ders iglemesini bilen bir Ggretici, soru soracagi dgrencinin
bilgi seviyesini ve konugkanlik derecesini dikkate alarak, sorunun formatini ve
zorluk derecesini ona gore ayarlar. Hatta gekingen, icine kapanik ve sinifta kendi-
sini ifade edemeyen 6grencilerin bu eksikliklerinin giderilmesi igin kolay soru so-
rulmalidir. Ayrica Islam Tarihi 6gretiminde soru-cevap teknigini kullanmanin
istenilen sonucu vermesi i¢in Ogretici cevap veren &grenciyi buytk bir dikkatle
dinlemeli/ dinlenmesini saglamali, cevap yanlis olsa ya da aykur fikirler icerse bile
6grenci yadirganmamali, -derse katki sunmaya ve dogruyu bulup sunmaya galisti-
g1 i¢in- ona tegekkiir etmelidir.

Kisacasi Islam Tarihi derslerinin sevilmesi, bu dersin islenisinin zevkli hale
gelmesi, 6grencinin derse aktif olarak katilmasinin saglanmasi i¢in takrir yonte-
minin yani sira, soru-cevap teknigi kullanilirsa, dersin iglenisi daha etkili ve verimli
olabilir.

8 Bkz. Al-i Imran, 3/137; A’raf, 7/67, 81; Meryem, 19/43; Suara, 26/106; Neml, 27/46.
¢ Ocal, Ogretim Yontemleri, s. 195.

¥ Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 240-245.

% Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 239.
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8- Muhatabin Arastirma ve Diisiinmeye Sevk Edilmesi Tlkesi

Kissalarda, tarihi bilginin aktarilmas: ve 6grenilmesiyle iktifa edilmez. Ayni
zamanda muhatabin tarihten gereken dersi almast i¢in, onun tarihi yerleri gezip-
gormesi, eski kavimlerin akibetini hatirlatici mahiyette olan tarihi eserle-
ri/belgeleri bulup bunlar tizerinde diigiinmesi de tesvik edilir.

Islam Tarihi 6gretiminde ise bu ilke su sekilde uygulanabilir diye diigiiniiyo-
ruz. Imkan varsa tarihi mekanlarin gezdirilmesi, sayet bu miimkiin degilse gérsel
araclar kullanilarak 6nemli tarihi mekAan ve eserler ilgili arag-gereclerle sinif tahta-
sina yansitilabilir. Ayni sekilde, eski kavimlere iliskin arkeolojik veriler (bulgu-
belgeler) varsa bunlarin gergegi, yoksa resimleri sinif ortaminda gosterilebilir. Boy-
lece 6grencinin derse ilgisi, katilimi, konuyu hizli-dogru algilamast ve ilgili konu
tizerinden verilmek istenen mesajt almasi saglanabilir.

SONUC

Kur’an kissalari, bagka kaynaklardan bulamayacagimiz tarihi bilgileri ihtiva
etmektedirler. Ayni zamanda kissalardaki bilgiler, bir takim amag ve ilkeler dog-
rultusunda yorumlanir ve muhataba aktarilir. Bu agidan kissalar Islam Tarihi igin
sadece bir bilgi kaynag: degil, ayni zamanda bilginin nasil yorumlanmasi ve 6gre-
tilmesi gerektigi konusunda da bir referans niteligini tagimaktadir.

Bilindigi gibi Kur'dn kissalarinin nihaf amaci, tarihi sahsiyet, kavim ve olay-
lar tizerinden muhataba ders/ibret vermek ve boylece onun tevhid inancini be-
nimsemesini ve hayatin her alaninda ahlaki davranmasini saglamaktir. Ayrica
kissalar, soz konusu amacin gergeklesmesi yolunda bir ara¢ olarak gértlmistir.
Cunki kissalarin anlatiminda muhatabin duyugsal-biligsel seviyesinin esas alin-
masl, tarihi bilgilerin somutlastirilarak verilmesi ve uygun egitim-6gretim teknik-
lerinin kullanilmas: gibi ilkeler esastir. Bilginin, s6z konusu ilkeleri iceren kissalar
vasitastyla aktarilmasi ise kissalarin muhatabi olan insanin fitratina daha uygun-
dur.

Tespitimize gore, Kur'an kissalar1 ana hatlariyla su ilkeler gergevesinde ak-
tarilmig/anlatilmigtir: Tarihi bilginin ilahi mesaj i¢in bir arag olarak degerlendiril-
mesi, aktarilan bilgi miktari ile hedeflenen mesaj arasindaki dengenin saglanmast,
mesaj ve ilgili bilginin somutlastirilarak verilmesi, anlatimda insan merkezli bir
yaklagimin esas alinmasi, diyalog yonteminin kullanilmasi, soru sorma teknigine
bagvurulmast ve muhatabin aragtirma ve diisinmeye sevk edilmesi.

Kanaatimizce bu giin [slam Tarihi ilminin en biiyiik problemi, mezkdr il-
min Snemsiz olusu, buna bagli olarak sevilmemesi ve ona gereken degerin veril-
memesi degildir. Bize gore ilgili konudaki en biiyiik problem, tarihi bilginin dogru-
luk derecesini tespit edememe, yorumlayamama ve ilgili bilgileri uygun egitim-
ogretim teknikleriyle aktaramamaktir. Bagka bir ifadeyle, Islam Tarihi 6gretiminin
en biyik problemi yéntem sorunudur. S6z konusu durum ise her seyden once
tarih felsefesi ve insan psikolojisinin yani sira, modern egitim-6gretimle ilgili teori,
stireg, kavram ve teknikleri bilmemiz ve tarih ¢gretiminde bunlar uygulamamiz
gerektigini ortaya koymaktadir.
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Kur'an kissalarinin anlatiminda esas alinan ilkelerin, Islam Tarihi 6gretimi
agisindan bir referans olabilecegini diisintyoruz. S6z konusu ilkeler esas alinarak,
Islam Tarihi 6gretiminin su prensipler gergevesinde yapilmasinin faydali olabilece-
gini diigiintyoruz:

1- Kissalarda, kissalarin dnemine vurgu yapildigi gibi, Islam Tarihi ogreti-
minde de, Islam Tarihi ilminin bizler igin ne kadar 6nemli/gerekli bir ilim oldugu
kavratilmalidir. Bu baglamda; tarihimizin gelecekle ge¢mis arasinda bir koprt
vazifesi gordtgl, millet olarak varligimizi strdiirmenin, kedimizi, ani/yagadigimiz
sartlart dogru bir gekilde tanimanin ve daha 6nce yaganmug bir takim olumsuzluk-
larin benzerlerinin yasanmamasinin sahip olacagimiz saglikli bir tarih bilgisi ve
suuruyla mumkiin olabilecegi bilinci &grenciye verilmelidir.

2- Kissalarda, kissalarin icerdigi bilgilerin dogru olduguna vurgu yapilr. Is-
lam Tarihi 6gretiminde de aktarilacak bilgilerin dogruluk derecesinin tespit edil-
mesi gerekir. Bu cergevede ele alinan bilgilerin, iliskilendirildikleri olay ve dénemin
sartlariyla Orttstip-Ortismedigi, farkli kaynaklarda nasil aktarildigr arastirildiktan
sonra aktarilmalidir. Ctinki yanlis ve eksik tarihi bilgiler, 6grencinin konuyu tam
6grenme, yorumlama, ondan ders ¢ikarma ve o bilgiyi gtindelik yasamla iligkilen-
dirmesine engel tegkil eder

3- Kissalar, ilahi mesajin iletilmesinde bir ara¢ gorevini goriirler. Islam Tari-
hinde de tarihi bilgiler, ders/mesaj vermek igin bir vesile olarak degerlendirilmeli-
dir. Yani bilgi, mesaj igin bir arag olarak kullanilmalidir. Ornegin Hz. Peygam-
ber’in de kurucular arasinda bulundugu Hilfu’l-Fiidl anlatildiktan sonra, zikredi-
len tegkilatin varlik sebebi, yapisi ve igleyisi tizerinden su mesajlar aktarilabilir:
Masltimanlar olarak olup-bitenlere karsi duyarli olmali ve zulme karsi koymak
icin gerektiginde Misliman olmayanlarla isbirligi yapabilmeliyiz. Kisilerin alt
kimliklerine (farkli ik, renk, dil, mezhep vs.) bakmaksizin, haksizliga maruz kalan
insanlara sahip gikmali onlarin haklarini savunmaliyiz.

4- Kissalarin anlatiminda bagvuruldugu gibi, biz de Islam Tarihi dgretimin-
de yerine gore soru sorma, takrir, diyalog gibi teknikleri kullanmali, ayrica konuyu
somutlastirmak igin uygun gorsel-isitsel materyaller esliginde ders iglemeliyiz. Bu,
derse ilginin artmasina, anlatilan konunun hizli, dogru anlasilmasi ve yorumlan-
masina katki saglar.

5- Dikkat edilirse kissalarda hata yapan peygamberler bile elestirilmis ve on-
larin hatalar1 —ders alinsin diye- bize aktarilmustir. Biz de Islam Tarihi 6gretiminde
kissalarda uygulanan bu objektiflik ilkesini esas alarak, tarihe elestirel bir yakla-
simla yaklagmaliyiz. Bu gergevede Islam Tarihinin Islam’in degil, Miisliimanlarin
tarihi olugunu, insan olan Mdusliimanlarin da hata yapabileceklerini, dolayisiyla
tarihimizi kutsallagtirma yerine onu elestirel bir bakis agisiyla ele alip yorumla-
manin ve ondan ders ¢ikarmaya ¢alismanin daha uygun olacagini 6grenciye kav-
ratmaliyiz.

6- Kissalarin anlatiminda biiyiik oranda uygulanan muhatap merkezli konu
anlatimi ilkesini, Isldm Tarihi 6gretiminde uygulamaliyiz. Séz konusu ilke gere-
gince 6gretici olarak, 6grencilerin gelisim seviyelerini, biligsel ve duyugsal 6zellikle-
rini, anlatilani anlama ve yorumlama kapasitelerini dikkate alarak, konuyu uygun
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arag-gereglerle anlatmaliy1z. Bagka bir ifadeyle 6gretim Uyesi tarih dersini iglerken
insan psikolojini esas alarak; derste neyi, nigin, ne zaman, ne kadar, nasil ve ne ile
verecegini/Ogretecegini bilmeli ve uygulamalidir.

Sonug olarak; Islam Tarihi dersinin sevilmesi, dogru 6gretilmesi, ondan ders
alinmasi ve ilgili bilgilerin ginltk hayatla iligkilendirilmesi igin, s6z konusu ilmin
uygun arag ve tekniklerle 6gretilmesi biiytik bir énem arz etmektedir. Bu baglam-
da Kur'an kissalarinin anlatiminda esas alinan ilkelerin, Islam Tarihi 6gretimi igin
referans alinmasinin faydali olacagi muhakkaktir.
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KUR’AN’DA ALLAH’IN MUTLAK iRADESI
VE ILMI KARSISINDA INSANIN
IRADE OZGURLUGU

Hamdi GUNDOGAR®

OZET

Islam’da insan 6zgiirliigii problemi Kur'an'da bildirilen Allah’in mutlak iradesi
ve ilmiyle beraber ele alinmak durumundadir. Clinkii insanin varlidi bizatihi kendin-
den olmayip, onu yaratan Allah'a baglidir. insanin diinyaya gelisi de, diinyay terk
etmesi de Allah’in iradesi ve ilmi dahilindedir. Insanin hiir iradesiyle tercihlerini
yapma potansiyel ve kabiliyeti de yine Allah’in giig ve iradesi kapsamindadir.

Kur'an’da Allah’in mutlak irade ve ilim sahibi oldugunu bildiren ayetlerin
yanisira, insanin da irade sahibi oldugunu belirten birgok ayet bulunmaktadir. Bu
ayetlerde insanlarin yaptiklarn seylerden sorumlu oldugu, iyi seyler yaptiklarinda mu-
kafat, kot seyler yaptiklarinda ise ceza alacaklar bildirilmektedir. Kur'an'in insanlari
bu sekilde uyarmasi ve yaptiklarindan sorumlu tutmasi, insanin 6zgiir bir iradeye
sahip oldugunu gostermektedir.
Anahtar Kelimeler: Kur'an, rade, ilim, Hirriyet.

FREEDOM OF MAN’S WILL IN THE FACE OF GOD’S ABSOLUTE WILL IN
THE KORAN

The problem of human freedom in Islam must be adressed together with
the absolute will and knowledge of God that reported in the Koran. Because one's
own existence is not self- but it depends on God. The arrival of man in the world,
but also to leave the world is within God's will and his wisdom. The free will of hu-
man potential and the ability to make choices also are covered by God's power and
the will.

Verses in the Koran that states that God's absolute will and knowledge, as
well as the owner, there are many verses stating that people have the willpower.
These verses is reported that the people responsible for things they do and the
verses reward people when they make good things, bad things when they reported
to the penalty claims. In this way to keep people alert and responsible for the ac-
tions of the Qur'an, shows that human beings have free will.

Key Words: Koran, Will, Knowledge, Freedom.

*Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi flahiyat Fakiltesi, hamdigundogar@hotmail.com
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GIRIS

Kur’'an-1 Kerim’de, Allah’in mutlak iradesi ve ilminden haber veren birgok
ayetin yani sira,! insanin irade sahibi oldugunu vurgulayan ve yaptiklarindan so-
rumlu oldugunu belirten ayetler de bulunmaktadir.? Kur’'an’da, irade ve ilim sifat-
lar1 ile beraber, Allah’'in diger isim ve sifatlar1 zikredilerek, O’nun kéinattaki haki-
miyeti vurgulanmaktadir. Bunun yaninda, insanlardan, dogru yolu segenlerin
kendi lehine, sapkinliga diisenlerin de kendi aleyhlerine bir fiil gerceklestirdikleri
bildirilmekle, insanlarin irade sahibi varliklar olduklari ve fiillerinden sorumlu
olduklar: belirtilmigtir.?

Irade meselesinde tartigmalarin cereyan ettigi en 6nemli husus; Allah’'in
mutlak iradesi kargisinda insan iradesine yer olup olmadigidir. Allah’in mutlak
iradesi ve ilmi her seyi kusatiyorsa, insanin irade hirriyetinden bahsedilebilir mi¢
Allah insanin irade ve fiillerinin de yaraticist midir¢ Insan igin mutlak bir 6zgtirliik
s6z konusu mudur Islam alimleri bu ve buna benzer sorulara cevap aramiglardir.

Hurriyet meselesinin esas dayanag: stphesiz ki, Allah’in mutlak iradesinin
yaninda, insanin da hirriyeti olup olmadigidir. Bir bagka ifadeyle, insan hurriye-
tinden bahsedebilmenin 6n kosulu onun irade sahibi olmasidir. Insan, fiillerini su
veya bu sekilde yapmay1 ya da yapmamay: tercih edip secebilmeli ki onun hiirri-
yetinden bahsedilebilsin.*

Insan 6zgiirliigti problemi, Kur'an'da bildirilen Allah’in mutlak iradesiyle
beraber ele alinmak durumundadir. Ctinkd insanin varligi bizatihi kendinden de-
gil, onu yaratan Allah’a baglidir. Insanin diinyaya gelisi de, diinyay1 terk etmesi de
Allah’in iradesi dahilindedir. Insanin hiir iradesiyle tercihlerini yapma potansiyel
ve kabiliyeti de yine Allah’in gli¢ ve iradesi kapsamindadir. Bagka bir ifadeyle in-
sanin dinya hayatini yagamasi, tamamen Allah’in iradesinin bir sonucudur. Bu
sebeple insan iradesi Uzerinde konusulurken, kainat: ve insani kusatan Allah’in
mutlak iradesi ve hakimiyeti gbz 6nitinde bulundurulmalidur.

Islam diistince tarihinde Filozoflar ve kelam alimleri, Allah’in mutlak irade
ve ilmi hususunda goriis ve diistincelerini ortaya koymuslardir. Bunlardan bazilar
Allah’in mutlak irade ve ilmi karsisinda insana 6zgtrltik tanimazken, digerleri
insanin iradesinde 6zgiir oldugu seklinde gortisler ortaya koymusglardir.

Kur'an’da Allah’in mutlak iradesi ve ilmi ile insan iradesini ihtiva eden ayet-
lere gegmeden &nce, Islam diistince tarihinde irade ve ilim konusunda ortaya ko-
nulan distinceleri 6zet mahiyetinde ele almakta fayda mtilahaza ediyoruz.

! Bkz. el-Bakara, 2/26, 185, 253; Al-i Imran, 3/108; el-En’am, 6/125; er-Ra’'d, 13/11; el-isra, 17/16; el-
Ahzab, 33/17; el-Cin, 72/10; el-M’min, 40/31.

2 Bkz. Al-i imran, 3/145; el-Enfal, 8/62,71; Yusuf, 12/25; el-Isra, 17/18; el-Hac, 22/25; el-Ahzab, 33/28-
29.

3 Bkz. el-Bakara, 2/281; el-Kehf, 18/29; el-Insan, 76/3.

4 Ozler, “Insan Hiirriyeti Meselesinin Kur'an Bittnlugt Iginde Tahlili”, Ekev Akademi Der. 1998/1, sy,
3,s. 19.
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1. Kelam Mezheplerinin Irade ve Tlim Ile Ilgili Goriigleri

Islam diistince tarihinde irade konusunda yapilan tartigmalarda birbirine zit
iki temel goriisiin ortaya ¢iktigl bilinen bir husustur. Bunlardan birincisi; Allah’in
mutlak iradesi karsisinda insandan iradeyi tamamen nefyeden, insani cebre mah-
k(im, irade sahibi olmayan bir varlik durumuna distren Cebriyye mezhebinin
gortistidiir. Ikincisi ise, Kaderiyye/Mu'tezile mezhebinin tefvize’ dayali, insana
fiillerinde 6zerklik taniyan diiglincedir. Ehl-i Stinnet’in iki mezhebi olan Eg’ariyye
ve Mattrldiyye’ye mensup alimler ise bu konuda cebr ve tefviz'in arasinda yer
alan, Allah’in mutlak iradesi yaninda insana da kesb yoluyla bir irade alani agma-
ya calisan gortsler ortaya koymuslardir.

Mu'tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata (6. 131/748)’ ya gore, insan yaptiklarini
hiir bir irade ile yapmakta ve sonuglarina katlanmaktadir. Allah’in insanlarin ira-
desine ve fiillerine miidahalesi s6z konusu degildir. Aksi halde Allah’in adaletine
golge dismis olur.

Mu'’tezili alimler, iradenin hadis bir fiil oldugunu ve insanin fiillerinde
tamamiyle hiir iradesine goére hareket ettigini soylemislerdir.” Mu’tezill limlere
gore irade fiili sifatlardandir ve bir mahalde olmaksizin hadistir. Allah’in mirid
olugu, mirid olmadig1 bir andan sonradir. Zira Allah sonradan olma bir irade ile
diler. Allah’in zati veya kadim bir irade ile dilemesi dogru degildir.?

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/934), eserlerinde Allah’in mutlak ve zati bir
irade sahibi oldugunu belirtmistir.” Eg’arilere gére irade, Allah ile kaim olan ezeli
bir sifattir. Allah’in iradesi hayir ve ser olarak Allah’in ilmine uygun olarak mey-
dana gelen her geyi igine alir. Allah’in irade etmedigi bir sey meydana gelmez,
irade ettikleri de meydana gelir.*® Allah’in iradesi mutlaktir ve her seyi kusatmak-
tadir. Insanin fiilleri de Allah’in iradesinin kapsami igindedir. Insanin fiillerinin
dayandig: bir iradesi vardir, dolayisiyla insan fiillerinde 6zgiir sayilir. Iste insanin
6zgur olmast ve fiillerine de ihtiyari fiiller denilebilmesi i¢in bu fiillerin insanin
irade ve tercihine dayanmasi kéfidir. Ancak bu irade ve tercih insandan kaynak-
lanmaz, aksine Allah’in yaratmasiyla meydana gelir. Bundan dolay1 Eg’arfyye’ye
gore insan, fiillerinde tercih sahibi oldugu halde ihtiyarinda mecburdur."t

Eg’ariler iradeyi Allah’in bir sifat1 olarak ele almiglar ve insan iradesini ise
“kesb” olarak isimlendirmiglerdir. Eg’arilere gore kesb; insan iradesiyle Allah’in
takdiri arasindaki bir telif ve uyumdur. Buna gore insan irade ve kesb sahibidir.
Ancak bu iradenin muayyen ve mukadder gey tizerine bir tesiri, yani fiil ve eylem-
lerinde bu iradenin bir fonksiyonu yoktur. Yalniz ona kasit ve niyet halinde katilir

% Tefviz; insanun fiillerinde Allah’in iradesinden bagimsiz olarak kendi iradesiyle hareket etmesidir.
® Sehristant, el-Milel, 1, 61; Bkz. el- Ciircani, Serhu’l-Mevakif, VIII,172.

7 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse, s. 431.

® Kad1 Abdiilcebbar, a.g.e., s. 431 vd.; Eg'arl, Makalatu'I-Islamiyyin, 1/266; Sehristani, e/-Milel, 1,78.
9 Bg'ari, el-Ibane, s. 50.

10 Bagdadi, Usali’d-Din, s. 122.

" Mustafa Sabri, Insan ve Kader s.78.
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ki igte buna kesb denir.”? Burada goriildigi gibi insan iradesi olarak degerlendirilen
‘kesb’ in 6zgtirlik baglaminda insana her hangi bir alan agmadigi, insanin fiil ve
eylemlerinde tamamen ilahi iradeye bagli oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Mattiridiligin insan iradesi ve 6zgiirlligli hakkindaki gortsti Eg'arflikten
farklidir. Ebu Mansur el-Matiiridi (6.333/944)’ye gére insanlarn fiilleri Allah’in
ihtiyar ve iradesiyle yaratimaktadir. Fiillerin insana aidiyeti ise, insanin irade ve
kesbi ile olmasi dolayistyladir. Insanin fiillerinde Allah’in yaratict olmasi; Allah’in
insanin fiilleri tizerinde irade sahibi olmast demektir. Insanin fiillerini ciizi irade-
siyle kesb etmesi ise, insanin fiillerinde irade ve ihtiyar sahibi oldugunu géster-
mektedir.”* Dolayistyla Allah, mutlak ve kiilli iradeye sahiptir. Insan ise ciiz’i ira-
deye sahiptir ve bu iradeyi Allah yaratmamaktadir.™

Insan irade ve fiilleri konusunda Matiiridilik ve Egarilik arasindaki en
6nemli fark; Mattridilige gore ciizi iradenin yaratilmamig oldugudur. Mattridilik,
ciizi iradenin yaratilmamig oldugunu séylemekle insanin hiir bir irade ve ihtiyara
sahip oldugunu, fiil ve eylemlerini bu iradeyle 6zgiir bir sekilde kendisinin gercek-
lestirdigini ifade etmis olmaktadir. Bundan dolay1 insan yaptiklarindan sorumlu
olup sevap ve cezaya mustehaktir.

Allah’in irade sifat1 {izerinde oldugu gibi, O'nun ilmi ile ilgili olarak da Is-
lam’in ilk dénemlerinden itibaren gesitli goriis ve diistinceler ortaya konulmustur.
flk donem Islam alimlerinden Hasan el-Basri, (6. 110/728), Allah’'in ezeli ilmiyle
insanlarin fiillerini bildigi kanaatindedir. Ancak ona gore bu ilim mal{ima ve insan
iradesine tabi olup, zorlayict degildir. Insanlar 6zgiir iradeleriyle 6yle davranacak-
larindan dolay1 Allah 6yle bilmektedir.*®

Imam Azam Ebt Hanife (6. 150/767)'nin Allah’in ilmi hakkindaki goriisii
soyledir: “Allah, ezell ilmiyle kiydmete kadar olacaklar bilir ve buna gére ‘Levh-i
Mahfiz'a yazar. Olaylar zamani gelince Allah’'in ilmine gére meydana gelir.” An-
cak Ebt Hanife'ye gére Allah’in ‘Levh’ teki yazisi hiikim olarak degil, vasif olarak
mevcuttur. Allah’in bilmesi; yok olani yoklugu halinde yok olarak, var olani da
varlig1 halinde var olarak bilmedir. Ayakta olani o haliyle, oturant da oturdugu
haliyle bilir.1s

Allah’in ilim sifat1 Ehl-i Stinnet kelam ekolleri olan Eg’arf ve Mattiridiyye’ye
gore ezelidir. Allah, varolanlar: bu ezeli bilgisiyle bilir. Ancak Allah’in ezeli bilgisi
varliklar tizerinde zorlayic1 bir durum tegkil etmez.

Insan fiillerinin mahiyetine kitaplarinda genig yer veren Eg’ari kelam alimle-
rinden Fahreddin er-Razi’ye gore Allah insanlarin fiillerinin meydana gelecegini

12 Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 30.

18 Bkz. Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 364-365, 387.

1 Seyyid Bey, Usul-i Fikih Dersleri, s.10-13,16_8; Izmirlj, Yeni Ilm-I Kelam, s. 331; Toprak,“insanln Fiilleri
Konusunda Mattiridi ve Eg'arf Arasindaki Ihtilaf.” SUIFD, 1990/3; s. 184; Yeprem, Irade Hiirriyeti ve
Imam Matiiridi, s.30.

1% Sinanoglu, “ Allah'in Ezeli {Iminin Insan Ozgurltgtni Kusaticiligi Sorunu” KSUIFD, 4(2004) s. 29-
30.

16 Bkz. Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber. s. 72; Sinanoglu, a.g.m, s. 30.
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veya gelmeyecegini bilir. Ona gére meydana gelmeleri Allah’in ilmi dahilinde olan
seylerin gerceklesmesi zorunludur. Allah’in ilmi disinda bir seyin meydana gelmesi
ise miimkiin degildir.”

Matiiridi kelam alimlerinden Ibn Hiimam, Allah'in kiilliyat: ve ciiziyyati
biitlin yonleriyle bildigini ve O’nun ilminin diginda hicbir seyin cereyan etmedigi-
ni ve bltiin hadislerin, bittin ctizleriyle Allah’in ilmine muhtag olduklarini belir-
tir.'® Allah fiillerini gerceklestirmede irade sahibidir. Ctinkt O, biitiin egyay: yapip
yapmamada muhtardir. Faili Muhtar'in ise yapacagi seyleri bilmesi gerekir. htiyar
ancak ilimle olur. Bir seyi yaratmay:1 kasteden Allah, o seyi bildikten sonra ona
yonelir. Bu zaruridir.?

Mu’tezile alimleri, kadimlerin gogalmasina yol agar endigesiyle Allah igin
ezeli sifatlarin varligini kabul etmemiglerdir. Mu’tezile sadece sifat siygasinda
gelen Mevcud, Hayy, Alim ve Kadir sifatlarinin Allah’in zatiyla kaim oldugunu
kabul etmis, Allah’in diger sifatlarinin ise muhdes oldugunu iddia etmigtir.?
Mu’tezile’den Ebu’l-Huzeyle el-Allaf (6.235/849)’a gére Allah alimdir. O'nun ilmi
zatidir.?* Mu'tezile’ye gére Allah varliklari ve var olacaklarin ctiziyyatini bilir.??

Allah’in mutlak kudreti ve ilmi konusunda naklettigimiz bu &zet bilgiler-
den anlagildig1 gibi, keldm alimleri birbirlerinden farkli gériigler ortaya koymuglar-
dir. Mu'tezile alimleri Allah’in kadim bir iradesinin olmadigini, hadis bir irade ile
irade ettigini sdylemislerdir. Boyle olunca Mu’tezile’ye gore insanin irade ve fiilleri
Allah’in mutlak iradesi kapsaminda degildir ve dolayisiyla insan kendi hiir irade-
siyle hareket eder ve fiillerini gerceklestirir.

Eg’arl ve Mattridi kelam alimleri Mu’tezile’nin géristiniin aksine, Allah’in
kadim ve mutlak irade sahibi oldugunu ve insan irade ve fiillerinin de Allah’in
Allah’in iradesinin kadimligi konusunda Mu'tezile karsisinda yer almakla beraber
insan irade ve kesbi hususunda farkli gértgler ortaya koymusglardur.

Keldmi birgok meselede fakli goriisler ortaya koyan Mu'tezile ve Ehl-i Stin-
net alimlerinin Allah’in mutlak ve ezeli ilmi konusunda benzer gértsler ortaya
koydugunu soylemek mimkindir. Mu’tezile’nin Allah’in zatiyla kaim ve ezeli
olarak kabul ettigi doért sifattan birisi ilimdir. Ehl-i Stinnette oldugu gibi
Mu'tezileye gore de Allah ezeli olarak alimdir ve varliklari her yontyle bilir.

Keldm mezheblerinin irade ve ilim ile ilgili gértslerini 6zetledikten sonra,
simdi Allah’in mutlak iradesine Kur'an’da nasil yer verildigini gorelim.

17 Bkz. Razi, el-Metdlibu'l-Aliye, 1X,40; Gundogar, Fahreddin er-Razi'de Insan Fiilleri, s. 102.
18 Ibn Himam, el-Miisayere, s. 60; Ayrica Bkz. Giines, Ibnii’l- Hiimdm'in Kader Anlayist.

19 Kutluboga, Serhu’l-Miisayere, s. 59-60.

20 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 183.

2 Sehristani, el-Milel, 1, 46.

2 RaZ, el-Metalibu'l-Aliye, 1X, 30.
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2. Kur'an’da Allab’in Varliklar Alemi Hakkindaki Mutlak radesi

Irade kelimesi, talep etmek, istemek manasina Arapga “rvd” kokiinden
“If'al” vezninde mastardir. Irade kelimesi; isteme ve dileme gibi ilk anlamlarin
yanisira, kasdetmek, kurmak, idare etmek, emretmek, harekete gegme glici ve
yetenegi gibi anlamlar1 da igermektedir.?? Kur'an’da Allah’in bir seyin olmasini
irade ettiginde ona “ol” demesiyle o seyin oldugu bildirilmektedir. “(O), goklerin ve
yerin essiz yaraticisidir. Bir seyi dilediginde ona sadece «Oll» det, o da hemen oluverir.”*
Bu ve buna benzer ayetlerde Allah’in mutlak iradesiyle kdinata hakim oldugu ve
diledigi anda diledigi seyi yaratabilecegi bildirilmektedir.

Kur'an’da irade anlaminda kullanilan bir diger terim “megiet”tir. “Megiet”
“sae” fiilinin mimli mastari olarak tiiretilmistir ve “sae” fiilinin en yaygin mastari
olarak kullanilmugtir. “Sae” ile “erade” fiilleri genelde ayni anlamda kullanilmakta-
dir. Bununla birlikte mesietin “birini bir seye zorlamak” anlamina geldigi belirtil-
migtir.? “Sey” kelimesinin mevcud anlamina gelmesinden dolay: “sae” fiili i¢cin
icad anlami da verilmigtir. Keldmcilarin ¢oguna gére mesiet kavrami, irade kavra-
miyla ayni anlamdadir. Genel olarak irade kavrami yerine kullanilabilirse de, bazi-
larina gore aslinda meglet; seyin icad: ve isabetidir. Allah hakkinda kullanildiginda
icad etme, insanlar igin kullanildiginda ise isdbet etme anlamindadir. Allah’in
megleti ‘sey’in varligini gerektirir.”Vemad tesdiine illd en yesdalldhu Rabbul dlemin”
(Alemlerin Rabbi Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz)? ayetinde bildirildigi tzere,
Allah’in megiet ettigi olur, etmedigi olmaz.?”” $éyle de denilebilir; Allah’in bir ig
hakkinda iradesi, yasasi (stinnetullah) olmazsa, insanlarin o iste bir irade ve fiili
olmaz. Insanlarin bir seyi gergeklestirebilmeleri ancak Allah’in o fiili gerceklestir-
me imkanlarini yaratmasina bagldir.

[lahi irade; Allah'in miimkiin olan her seyi caiz olan sekillerde, sinirsiz va-
kitlerden birinde yapma veya yapmama konusundaki tayin, tercih ve tahsisidir.
frade Allah’in vacip sifatlarindandir, ziddi olan cebir ve zorlama ise Allah igin dii-
stinilemez. Kéinatin hudusu, yani sonradan olugu Allah’in zorunlu bir fail olma-
yip irade ve ihtiyar sahibi olmasinin bir delilidir. Allah’in irade sifat1 yalniz aklen
caiz ve mUmkiin olanlarla ilgilidir, Onun iradesi muhale taalluk etmez. Allah, ezell
iradesi ile mUmkiin ve caiz gekiller ve ihtimallerin bir kismina ezelde tahsis eder.
Varlik alemine ¢ikacak seyin varliginin yokluguna tercihini, zaman, mekan,
keyfiyyet ve gerceklesmesini tahsis etmek, her seyin bir irade geregi ortaya gikti-
gint ve gikmaya devam ettigini ifade eder. Bunun aksine bir ihtimal yoktur. Irade
sifat1 Allah’'in ilim sifatiyla yakindan ilgilidir ve ilim sifatina uygun bir sekilde

% Bkz. Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “r-v-d” maddesi. 111, 187-191.

2 el-Bakara, 2/117; Ayrica bkz. el-En’am, 6/73; en-Nahl, 16/40; Yasin, 36/82.

% [bn Manzur, a.g.e., “s-y-¢” maddesi, I, 103-106.

26 et-Tekvir, 81/29.

77 Ragip el-Isfehani, Miifredat, r-v-d maddesi, s. 206. frade ve Megiet kavramlan hakkinda genis bilgi
icin bkz. Memis, “Allah’a Izafesi Bakimindan Kur'an’'da Irade ve Mesgiet Kavramlarn” DEUIFD,
XXX1/2010.
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gergeklesir. Bu uygunluk da ezelidir. IIm-i [lahide degigme miimkiin olmadigi gibi
ilaht iradede de degisiklik s6zkonusu degildir. 2

[1ahi irade; tekvini (kevni) ve tesril (dini) irade olarak ikiye ayrilir. Tekvini
irade; Allah’in kéinattaki varliklarin olusumu ile ilgili olan iradesidir. Tabiat ka-
nunlar, insanin fitraty, tekvini irade ile var olmustur. Burada insanin iradesiyle
midahil olacag: bir alan s6z konusu degildir. Tekvini irade hayir, ser, taat ve
ma’siyetin tamamina iligkindir.?? Ornegin tekvini iradeye taalluk eden ayetlerden
birisi soyledir:”...Allah sizi helak etmeyi murad ediyorsa zaten 6giit vermenin size bir
faydas: olmaz...”

Tegrii irade; Allah’in rizasina uygun emirlerini ve dini kurallarn igine alan
iradesidir. Yani, yaraticinin, yarattigindan yapmasini istedigi, irade ettigi seylerdir.
Onun irade ettigi her gsey iman ve iyi ameller cergevesine girmektedir. Tegrii irade
yalniz hayra ve taata taalluk eder.' Tegril iradede Allah’in dilemesi, o iradenin
gerceklesmesini gerektirmez. Insanlarin secim ve tercihlerinin bu irade ile birles-
mesi sayesinde tesrii irade gerceklesmis olur. “...Allah dini hiikiimler koymakla, size
kolaylik getirmek istiyor, sizi zora, sikintiya sokmak istemiyor...” "Muhakkak ki Allah
adaleti, iyiligi ve akrabaya yardim etmeyi emrediyor (irade ediyor)..."® ayetleri, tegrii
iradeye taalluk eden ayetlerden bazilarini tegkil etmektedir.

Allah’in iradesi, O'nun her seye kadir oldugunu®, Ilahi iradenin kesinlikle
geri gevrilemeyecegi®, Allah’in ceza verme yoniinde tecelli eden iradesinden kim-
senin korunamayacagi®, Allah’in kurdugu diizenin geregi bir seyin olmasina “ol”
demesinin yetecegi¥, Allah’in insanlara zarar vermeyi veya fayda saglamayi iste-
mesi halinde, kimsenin karst ¢ikmaya glic yetiremeyecegi*® vb. sekillerde tecelli
eder.

Kur’an, Allah’in iradesinin mutlaklig1 ve insan iradesinin sinirliligina séyle
isaret etmektedir: “De ki, ey mulkiin sahibi Allah’im! Milki diledigine verirsin,
dilediginden de alirsin. Diledigini giclii, diledigini zelil edersin. lyilik senin elinde-
dir. Evet, Sen her seye giicti yetensin”® “De ki, Allah'in dilemesi diginda, ben ken-
dime ne bir yarar saglayabilir ne de bir zarar verebilirim...”* “Rabb’iniz, sizi daha

% Izmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 270
? [zmirli, a.g.e, s. 270.
% Hud, 11/34.

31 fzmirli, a.ge, s.270.
52 el-Bakara, 2/185.

% en-Nahl, 16/90.

3 el-Maide, 5/17.

% er-Ra’d, 13/11.

% el-Ahzab, 33/17.

% Yasin, 36/82.

% el-Feth, 48/11.

39 Al-i Imran, 3/26.

40 Yunus, 10/ 49.
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iyi bilir, dilerse size merhamet eder ve dilerse sizi cezalandirir. Biz seni kendilerin-
den sorumlu olarak géndermedik.”*

Kur'an’in yukarida zikrettigimiz ayetlerinde, insanla ilgili tasarruflarin asil
itibariyle Allah’in mutlak iradesine bagli oldugu belirtilmektedir. Ayrica insanin
iradesiyle gerceklestirdigi fiil ve davraniglarin, Allah’in iradesi ve evrene koydugu
yasalardan (stinnetullah) bagimsiz olmadig1 gercegini de ilgili ayetlerin anlamin-
dan ¢ikarmak mimkindr.

Kur'an'da insan iradesinin mutlak bir vasif tasimayip mukayyed oldugu
bildirilmektedir. “...Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz.”* ayeti buna bir drnektir.
Eg’arl’ye gore bu ayet, bizim ancak Allah’'in irade etmemizi istedigi seyleri irade
edebilecegimizi haber veriyor.®® Bundan dolayr buttn fiillerin miridi Allah’tir.
Bunun aksi Allah’a acizlik getirir.*

Elmalli Hamdi Yazir (6. 1942) mezk(r ayeti soyle yorumlamaktadir: “Ka-
der ve insan iradesi ile ilgili olarak delil getirilen bu ayette, insanlarin bir iradeye
sahip olduklari, ancak bununla beraber insanlarin s6z konusu iradesinin mutlak
olmay1ip Allah’in iradesine uygunlukla kayit altina alindiginda stiphe yoktur. Do-
layisiyla burada sorumluluk insana, hitkiim ise Allah’a aittir.” Yazir, ilgili yoru-
munu gu gekilde siirdiirmektedir: “Insan kendi kaderini kendi keyfine gére gize-
mez. Insan, Allah’'in dilemesi gergevesinde sorumludur. Allah ise hi¢ bir kayda
bagli olmadan diledigini yapar.”*

Insan iradesinin mutlak bir vasif tagimadigini bildiren “Alemlerin Rabbi olan
Allah dilemedikge, siz dileyemezsiniz”* ayeti i¢in Fahreddin er-Razi soyle diyor: “Al-
lah, dileme glicint insanlara vermeyi dilerse, ancak o zaman insan irade etme
kudreti gosterebilir, ¢linkd irade fiili, sonradan meydana gelen, yaratilan bir sifat-
tir. Onun meydana gelmesi igin, mutlaka bagka bir iradeye ihtiyag vardir. Dolay:-
styla insanlarin fiilleri, olumlu da olsa, olumsuz da olsa, Allah'in iradesine daya-
nur.”¥

Gerek Eg’ari ve Razi ve gerekse Yazir'in gortglerinden su sonucu ¢ikarabili-
riz: Allah’in her seyi kapsayan mutlak bir iradesi vardir. Allah’in bu mutlak iradesi
karsisinda insan iradesi tamamen cebr altinda degildir, fakat bitiintiyle Allah’in
mutlak iradesinden de bagimsiz degildir. Bu goértisti su ayetlerde desteklemektedir.
“Ayetlerimizi yalanlayaniar karanliklarda (kalmis) sagirlar ve dilsizlerdir. Allah kimi
dilerse onu sagirtir, kimi de dilerse onu dogru yola koyar.”*® “Eger Allah sizi azdirmak
istemigse, ben size 0giit vermek istesem de nasihatim size fayda vermez...”*

4 el-Isra, 17/ 54.

2 ¢]-Insan, 76/ 30.

B Eg'ar, el-Luma’, s. 57.

# Toprak, “Insanin Fiilleri Konusunda Matiiridi ve Eg’arl Arasindaki Thtilaf”, s. 180.
% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VI11,473.

4 et-Tekvir, 81/29.

47 Razt, Mefatihu'l-Cayb, XXX1,76.

4 el-En’am, 6/39.

 Hud, 11/34.
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Ibn Riigd (6.1198), “Allah dileseydi sizi tek bir immet yapardi, fakat o dile-
digini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. Yapageldiginiz iglerden elbette mes’ul
olacaksiniz.”® ayetini séyle yorumlamistir: “ Allah’in istedigini dalalette kilmast,
ve istedigini hidayette kilmasi, toplum hayatinda yolunu sasirmig, yani kendi
tabiatlar1 geregi dalalete hazirlanmuig, i¢ ve distan kendilerini kusatan saptirici
sebeplerle sapikliga yonelmis birtakim insanlarin durumunun bildirilmesidir.”* Bu
ayette, insanlarin yaptig: fiillerden sorumlu tutulacag: asikardir. Ama aslolan bu
mana ile birlikte, gercekte ilahi iradeye bagli olarak cereyan eden sifatlarda, Al-
lah’in her seyi ihata eden mutlak bir irade sahibi oldugunun teyid edilmesidir.®

Fahreddin er-R4zi, Allah’in iradesinin mutlak olduguna delalet eden ayet-
lerden birinin “Oysa Rabb'in dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi inanirds. Inanmalari
icin, insanlart sen mi zorlayacaksiné” oldugunu belirterek, bu ayette, Allah’in tiim
insanlarin inanmast hususunda ilahi iradenin tahakkuk etmedigini ifade eder.
Insan irade ve fiillerinin Allah’in iradesi ve yaratmasina bagli oldugu gériigiinde
olan Rézi, Allah’in gerek evrendeki varliklar ve gerekse insanin irade ve fiilleri
tizerinde mutlak irade sahibi oldugu gértstint ortaya koymustur.®

Necati Oner, insan hiirriyetinin sinirsiz olmadigini, onun tizerinde Allah’in
mutlak iradesinin oldugunu soyle ifade eder: “Se¢me hirriyeti insan i¢in ancak
sinirlt bir alanda séz konusu olabilir. Insanin hayatiyla ilgili onemli hususlar bunu
kanitlar. Insanin diinyaya gelisi kendi elinde degildir, diinyay1 terk edisi de béyle-
dir. Bu durum insani kendisini agan bir varlikla ytizytize getirmekte ve sonsuz
hiirriyete sahip mutlak bir varligi diigindtirmektedir. Hiirriyet konusu iglenirken
boyle mutlak bir varlig: dikkate alma zorunlulugu dogar. Hiirriyet meselesi tizeri-
ne egilen akil i¢in, mutlak hirriyete sahip bir varligi hesaba katmak kaginilmaz
olur. Ister kabulii, ister reddi olsun, mutlak varlik tizerinde diisiinmeden htrriyet
meselesi i¢in bir ¢6ztim yolu bulunmaz.”

Allah’in iradesinin mutlakligi, O’'nun iradesinin ve hakimiyetinin kapsami
disinda bir seyin kalmamasini zorunlu kilar. Bunun tersi, Allah’in iradesinin mut-
lakligina halel getirir. O halde Allah, kainattaki biittin mevcudati irade etmis,
kudreti ile yaratmis ve koydugu yasalarla da idare etmektedir. Allah’in iradesiyle,
akil ve irade sahibi olarak yarattig1 insan, O'nun iradesi ve koydugu yasalara uy-
gun olarak irade ve tercih kabiliyetine sahip olmustur.

Irade fiilini, yukarida zikredilen farkli anlamlarla beraber diisgiindtgiimiiz
zaman, bu fiilin; dileme, isteme gibi anlamlarin yani sira, ayni zamanda Allah’in
kainattaki varliklar Gizerindeki sistemi ve diizeni anlamini da igerdigini séylemek
mimkindir. Ayrica bu baglamda Kur'an ayetlerinde ifade edilen Allah'in stinneti

%0 en-Nahl, 16/93.

51 Tbn Riigd, el-Kesf-an-Menahici'l-Edille, s. 135.

5 Altintas, “Kelami Ayetleri Okumada Anlama Yéntem”, CUIED, 1996/1, s. 108.
% Yunus, 10/99.

% Bkz. Razi, Mefathu’]—éayb/ XVII/139-140.

% Oner, Insan Hiirriyeti, , s. 32.
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(stinnetullah) * kavrami da, Allah’in mutlak iradesi ve h&kimiyeti noktasinda
mutalad edilebilir. Allah’in evrendeki hakimiyet ve idaresi sadece kevni olaylarla
sinirli olmayip, ayni zamanda insan davraniglarini da kapsamakta ve dolayisiyla
tarihin akisini da ilgilendirmektedir. Nitekim Allah’in mutlak iradesini bildiren
ayetlerin biytk ¢ogunlugunda muhatap insan olmustur.

Kur'an’da belirtildigi tizere, insan, akil ve iradesiyle diger varliklardan farkl
olmakla birlikte, ‘stinnetullah’in digina ¢tkan bir varlik degildir. Allah’in mutlak
iradesi ve hakimiyeti, canli ve cansiz buitiin varliklar1 kusattigi gibi, insan iradesini
ve onun fiillerini de igine almaktadir. Allah’in mutlak iradesi kapsamina, insanin
iradesinin ve dolayisiyla fiillerinin de girmesi tabildir. Kur’an, ilahi iradenin mut-
lak, 6zgiir ve oniine gecilemez oldugu, dolayisiyla insanin iradesini sinirladig,”
hayir ve ger olarak olup-biten her seyin Allah’in iradesi istikametinde gerceklesti-
gi,% fakat Allah’in iradesinin mutlak, hikmete dayali ve adil oldugu, insanlar igin
asla cebri ve zulmi igermedigini bildirmektedir.” Diger taraftan insanin iradesini
konu edinen ayetlerde, onun pratik hayatina dair iradesine dikkat gekilmektedir.
Insanin fiilleri ve ahldkina iliskin Kur'an ayetleri, insanin iradesinde 6zgiir oldu-
gunu,® bundan dolayi, onun iyi ya da koti seyleri gergeklestirdigini ve bunun
sonucunda ilahi adalete uygun olarak miikafat veya cezaya mistahak olacagini
bildirmektedir.5" Allah’in mutlak iradesi, insanin sinirli iradesini kugatmaktadir.
Ancak soz konusu irade, insan iradesi agisindan zorlayict bir durum meydana
getirmemektedir. Her seyi kusatan Allah’in ilmi nasil ki insan fiilleri tizerinde bir
cebri gerektirmiyorsa, Allah’in iradesi de insan fiillerinde bir zorlama sebebi tegkil
etmemektedir.

3. Kur’an’a Gére Allah’in Varliklar hakkinda Ezeli Bilgiye Sahip Olusu

flim lugatte; cehaletin zidd1, suur,® hissetmek, algilamak, hayal etmek? gibi
anlamlara gelir. Istilahi olarak ilim; bir seyi hakikatiyle idrak etmek, bir seyin ken-
disinde mevcut olan veya olamayan hususlarin ne olduguna karar vermektir.*

[lahi bilgi; mutlak, stiphesiz, biittin detaylariyla, gizli, agik, gayb ve sahadet
cihetiyle bilmek anlamindadir.® Allah’in ilim sahibi olmast, stiphesiz btttin varlig
her yéntyle bilmesini gerektirir. Allah’in mutlak bilgisi O’nun kainattaki irade ve
koydugu yasalarla beraberdir. Allah’in ilmi, zamanin ezel, ebed ve simdi olarak

5 Bkz. el-Fatir, 35/43; el-Isra, 17/77; el-Ahzab, 33/38, 62; el-Feth, 48/23.

% Bkz. el-Bakara, 2/253; er-Ra’d, 13/11; el-Ahzab, 33/17.

58 Bkz. el-En’am, 6/125; el-Isra, 17/16; el-Cin, 72/10.

% Bkz. el-Bakara, 2/26, 185; Al-i Imran, 3/108; el-M@’min, 40/31.

 Bkz. Al-i Imran, 3/145; el-Isra, 17/18; el-Ahzab, 33/28-29.

61 Bkz. el-Enfal, 8/62,71; Yusuf, 12/25; el-Hac, 22/25.

 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, X11, 417-418.

% Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funin, 11, 1056.

6 Isfehani, Miifredat, s. 343; Ciircani, et-Ta'rifat, s. 103.

® Bkz, el-Bakara, 2/55, 77, 216, 220, 232, 235, 255; Al-i Imran, 3/7, 29, 66, 140, 142; en-Nisa, 4/66;
el'A'raf, 7/7; Hud, 11/14; el-Miilk, 67/26; el-Ahkaf, 46/23.
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isimlendirilen butin kisimlarini kapsar. Bagka bir ifadeyle O’nun bilgisi, varlig:
biitiin degisimleriyle beraber icine alir.

Kur'an, Allah’in ilminden ve varliklar tizerindeki gii¢ ve hakimiyetinden
soyle bahsetmektedir: “Her disinin neye gebe oldugunu Allah bilir. Ve rahimler ne eksil-
tit, ne artirir, onu da bilir. O'nun katunda her seyin bir dl¢iisii vardir. Allah goriinmeyeni
de bilir, goriineni de, O biiyiiktiir ve cok yiicedir.”s

Allah’'in yaratmis oldugu varliklarla ilgili blittin ayrintilart bilmesi, ilahi il-
minin geregidir. Canli veya cansiz, herhangi bir varligin ve o varlikla ilgili herhangi
bir durumun, Allah’in ilminin digina ¢ikmasi miimkin degildir. Allah’in ilminin
bu keyfiyetini, Hamdi Yazir s6yle agikliyor: “Allah’in bilgisi, btitiin incelikleri,
bitlin tedbirleri ve sonuglari iceren bir bilgidir. Allah katinda her sey bir 6lg ile-
dir. Basindan sonuna kadar belli sinirlar i¢inde bir takdir iledir. Her sey kendi
6ztinde ve haddi zatinda 6lgtlmis, bicilmistir. Her seyin haddi ve hududu vardir
ve zincirleme olarak biitiin sebepler silsilesiyle tamamen Allah’a dayanir. O’'nun
ilmiyle cercevelenmis olmayan higbir sey yoktur. Her seyin kendi 6ztinde herhan-
gi bir varlik mertebesinde meydana gelisi veya meydana gelmeye kabiliyetli olusu,
Allah’a gére hazir bir ilimdir, olacag: da olmug gibi bilir, O’nun bilgisi disinda za-
ten bir sey olamaz. O gizliyi, gaybi1 da bilir, acik ve aleni olan geyleri de bilir. Allah
duyularla algilanamayan seyleri de bilir, hazir olani da bilir. O yok olani da bilir,
mevcud olani da bilir.”¥ Yazir'in Allah'in ilmine iligkin yaptig: tefsire gore; Al-
lah’in bilgisi salt bilgi ile sinirli degildir. Allah’in ilmi ayn1 zamanda varliklar: tak-
dir etmeyi, onlar1 belirlemeyi ve yaratmay: da icermektedir.

Allah’in canli ve cansizlar hakkindaki sonsuz ilmi ayni zamanda gaybi bilgi-
leri de kapsamaktadir. Kur'an ayetlerinden ¢grendigimiz goére gaybla ilgili bilgiler
sadece Allah’a aittir. “Gaybin anahtarlars yalnizca O’nun katindadsr. Onlar ancak O
bilir. Karada ve denizde olani da bilir. Hichir yaprak diigmez ki onu bilmesin. Yerin
karanliklarinda da hicbir tane, hicbir yas, hichir kuru sey yoktur ki apacik bir kitapta
(Levh-i Mahfuz) olmasin”® “Siiphe yok ki kiyametin ilmi Allah katindadir. O, yagmu-
run yagacagini ve rahimlerde olant da bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini ve nerede
dlecegini bilmez. Gergekten Allah her seyi bilir ve her seyden haberdardir”® ayetleri bu
gercegi beyan etmektedir. Insan, ileride bagina ne gelecegini, eline ne gececegini,
iyilik mi kottlik mi kazanacagini, kendi gayretiyle bilemez. Yine o, nerede ve ne
zaman Olecegini de bilemez. Fakat Allah her seyi bilir ve her seyden haberdardir.
Olmusu, olacagt, goriileni, gbriilmeyeni, agig1, gizliyi, hepsini bilir.”

Allah’in olmusg ve olacak olan seyleri bilmesi, O’'nun ilminin bir geregidir.
Insanlar acisindan gelecekte olan geyler Allah icin ‘gelecek’ degildir. Insanlarin

% er-Ra’d, 13/8-9.

% Yazir, Hak Dinf Kur'an Dili, V,128-129.
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gelecekle ilgili bazi tahmin ve bilgileri —meteorolojinin hava tahminleri gibi- sinirli
diizeyde olup gecicidir ve Allah’in evrene koydugu yasa ve imkénlara baglidir.
Allah’in gayba iligkin kulli ilmi ise hi¢bir seye bagli olmay1p ilahi boyuttadir.

Allah’'in kevni olaylarla ilgili ezeli iradesi, bilgisi ve takdirinin anlagilmasi
konusunda herhangi bir problem yasanmazken, insan irade ve fiilleri agisindan
meseleye bakildiginda durum farklilagmaktadir. Allah’in biittin mahldkat icin olan
iradesi ve ilmi, insanin hir iradesi ve fiillerini kapsar mi¢ Allah her seyi irade edi-
yorsa, insanin hir iradesi diye bir sey s6z konusu olur mu¢ Allah her seyi biliyor-
sa, insanin yaptiklari tizerinde bir zorlama ve baski var midir¢

Yukaridaki sorulara cevap verilebilmesi i¢in, Allah’in iradesi ve ilmi, kiinata
koydugu yasalar ve hakimiyeti ile beraber, insanin iradesi gergeginin géz éniinde
bulundurulmasi gerekir. Ciinkti Kur’an bize her ikisinin varligindan s6z etmekte-
dir. Kur'an ayetleri insanin kendi iradesiyle fiillerini gerceklestirdigini ve yaptig1
iyilikler icin mitkéafat, kotulikler igin de ceza alacagini bildirmektedir. O halde
insan, yaptiklarindan dolay1 sorumlu tutulan irade sahibi bir varlik olmaktadir. Bu
konuyu Kur'an soyle beyan eder: “Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah’m (halini)
bildigi icin sapuirdigy, kulaging ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde ceketigi kimseyi
gordiin mii¢""

Insanlar gerceklestirdikleri fiillerinin veya karsilastiklari olaylarin kendileri
hakkinda kesin bir gekilde hayir veya ser oldugunu bilemezler. Ancak Kur’an bu-
tin bunlarin Allah tarafindan bilindigini s6yle haber verir: “Savas, hosunuza gitme-
digi halde, size farz kilinds. Olur ki, bir sey sizin icin hayirl iken, siz onu hos gérmezsi-
niz. Yine olur ki; bir sey sizin icin kétii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsi-
niz” 7 Ayette belirtildigi tizere Allah, kullar i¢in emrettigi seylerde hangi yararla-
rin oldugunu ezell bilgisiyle bilmektedir.

Allah’in hayir ve ser olarak meydana gelecek olan bitiin geyleri gokler ve
yer yaratilmadan once ilahi ilmi ile ihata ettigini Kur'an soyle bildirmektedir:
“Bilmez misin ki, Allah gokte ve yerde ne varsa hepsini bilir. Muhakkak ki bunlarin hepsi
bir kitapta (Levh-i Mahfuz'da) dir. Siiphesiz ki Allah’a gire bu ¢ok kolaydir.””

Batr'da stireg felsefesi 1s1g1nda Allah’in bilgisi ile ilgili tahliller yapilmuistir.
Son dénem batili filozoflardan Whitehead ve Hartshorne’un konu ile ilgili acilim-
lar1 6nemlidir. Whitehead ve Hartshorne, Allah’t mutlak yéniyle zamana baglh
kilmazlar. Whitehead’a gore Allah’in varlig1 tarihin seyrine degil, tarihin seyri
O’nun varligina baghdir. O'nun kavramsal bilgisinin ezeli olusu da bundan dola-
yidir. Oyle goriiniiyor ki, Whitehead Allah i¢in ‘mazi'nin s6z konusu olamayaca-
gina inanir. Ama Allah igin gelecek s6z konusu mudur¢ Aydin’a gore, Allah her iki
vechesiyle birlikte diigtintldigtinde Whitehead sisteminin bu soruya olumlu ce-
vap vermesi kaginilmazdir.”

71 el-Casiye, 45/23.

72 el-Bakara, 2/216.
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74 Aydin, a.g.m, s. 67.
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Hartshorne ise s6z konusu soruya olumlu cevabini agik¢a sdyemekte ve du-
stncesini soyle savunmaktadir: “Allah simdiyi simdi, gelecegi de gelecek olarak
bilir. Gelecek gdyle veya boyle belirlenmis olan bir ihtimaller ve imkanlar sahasi-
dir. Eger “Allah her seyi bilir” ile anlatiimak istenen gey, Allah’in imkanlari,
anahatlar bilmesi ise dogrudur. Yok eger gelecegi, “sanki gerceklik kazanmis ola-
rak” bilmesi ise bu Allah’in da, 6teki biitin var olanlarin da elini kolunu baglayan
bir determinizmdir.””

Hartshorne’a gore “her seyi bilmek” zaman 6tesinde bir bilgi anlamina gel-
mez. Allah ilerde olacak bir olayin imkanini énceden bilir, olay meydana geldigin-
de de gergek olay olarak bilir ve boylece daha ¢nce bildiginden fazla bilmis olur.
Fakat her iki zamanda da -6nce de, olaydan sonra da- ne var ise, onu butiintyle
bilir. Yani bilgide herhangi bir eksiklik yoktur. Bir anda imkan var, Allah onu bu-
tindyle bilmekte, bagka bir anda gergeklik var, Allah onu da bittntyle bilmekte-
dir. Bu Allah’a bir noksanlik getirir mi¢ Hartshorne’a gore klasik teistlerin biiytik
cogunlugu bu soruya “evet” dedikleri icin yanligliga ve tutarsizliga diismislerdir.
Hartshorne’a gore soruyu “evet” seklinde cevaplandirmak yanlistir, ¢links ancak
olmus olan bir seyin bilinmemesi cahilliktir. Eger ortada bir realite olsa da Allah
onu bilmeseydi, elbette eksiklik s6z konusu olurdu. Bilgi sadece ve sadece realiteye
tekabil ettigi stirece dogru olur. Realite hentiz yoksa bilinecek olan sey nedir¢ Ve
bu sey bilinmiyorsa, bilgisizlik bunun neresindediré Asil hata, olmayan bir seyi
olmusg gibi bilmektir. Dogru olan ise, hentiz kesinlik ve belirlilik kazanmamig ola-
ni, nasil ise dylece bilmektir.”s

Stireg felsefesinin temel ilkelerini benimseyen Muhammed Ikbal’e gore; Al-
lah’in kendine 6zgti yetkinligi, stiphe yok ki kendine 6zgt bir bilgiyi gerektirir. Biz
disimizda bulunan bir nesneyi bir “bagka” varlik olarak alir ve onu &ylece bilgi
objesi olarak kabul ederiz. Ikbal’e gore boyle bir bilgi fiilini, kapsamini her seyi
icine alacak gekilde genisletsek bile Allah’a atfedemeyiz. Allah’in diginda kalan
bagka bir varlik olmadigina gore, bagka bir ifadeyle, O, “muhit” olduguna gore,
dleme digaridan bakarak bilgi sahibi olmaz.””

Streg felsefesi filozoflarinin Allah’in bilgisi hakkindaki diigtincelerinin ilk
niivelerini Islam alimlerinde gérmek miimkiindiir. Ornegin Ebt Hanife'nin daha
6nce naklettigimiz “Allah’in ‘Levh’ teki yazist hiikim olarak degil, vasif olarak
mevcuttur. Allah’in bilmesi; yok olani yoklugu halinde yok olarak, var olani da
varligi halinde var olarak bilmedir. Ayakta olani o haliyle, oturani da oturdugu
haliyle bilir"”® seklindeki gortsti, gelecegin ihtimaller ve imkénlar sahasi olmasi
anlaminda 6nemlidir.

7> Hartshorne, Man’s Vision of God’ dan nkl. Aydin, a.g.m, s. 68.
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Stireg felsefesi filozoflarindan Whitehead, yukarida zikrettigimiz ifadelerin-
de; “Allah’in varlig: tarihin seyrine degil, tarihin seyri O’nun varligina baglidir.
O’nun kavramsal bilgisinin ezeli olusu da bundan dolayidir” diyor. Ancak bundan
once, Allah’in zamana bagli olmadig1 gercegini [bn Arabi “hazir olma” prensibine
gore soyle ifade etmigtir: “Her sey baslangigsiz ve sonsuz varlikta hep birlikte var-
dir. Degisme ve zaman insanin vehmidir. Her sey ayni zamanda vardir. Gergek
olan ge¢mis ve gelecek degil, degismeyen andir. Yalniz bu degismez ezeli varlikta
yaratilis, dogus, degisig degil, gizliden agiga gikan ezeli bir “hazir olug” vardir. Ibn
Arabi’'ye gore biitiin varlik “hazir” dir. Ve bu hazir olug sonsuzlukta higbir bogluk
ve yokluk yeri birakmamak tizere tam bir hazir olustur. “”°

“Allah’in hiir bir irade imkani verdigi insanin, bu imkanini gercek anlamda
kullanabilmesi igin gelecegin belirlenmemis olmas: gerekir” seklindeki bir gorig,®
insan htrriyet ve iradesine yer bulmak agisindan makul gériinmektedir. Ancak bu
goritist Allah’in ‘gayb’1 bildigini ifade eden Kur'an ayetleri ile telif etmek zor go-
rinmektedir. Allah’in “Alim” isminden bahseden ayetlere baktigimizda, zaman
problemi olmayan Allah’in gelecegi bilmesi, O'nun ilminin bir geregi olmaktadir.
Allah’'in “Alim” sifati, O’'nun zaman ve mekan kaydi olmaksizin, biyiik-kiiciik,
gizli-agikdr, her seyi, her hadiseyi hakkiyla bilmesi demektir.®" Nitekim Yunus
Suresi'nin 61. ayeti, Allah’in zaman ve mekan farki olmaksizin her seyi ilmiyle
kusattigina bir 6rnektir: “(Ey Muhammed) Sen hangi iste bulunursan bulun, ona dair
Kur'an’dan ne okursan oku ve (ey insanlar) hangi seyi yaparsanmz yapin, siz ona daldi-
ginizda biz sizi mutlaka goriiriiz. Ne yerde, ne gokte, zerre agirliginca, (hatta) bu zerre-
den daha kiiciik veya daha biiyiik olsun, hicbir sey Rabbinden uzak (gizli) olmaz; hepsi
muhakkak apagik bir kitapta (Levh-i Mahfuz'da yazili) dir.”

Allah’in ilmi insan fiilleri tizerinde herhangi bir zorlama meydana getirmez,
¢tinkd Allah’in ilmi maluma tabidir. Allah’in ilminin maluma tabi oldugu séylen-
digi zaman, Allah’in mutlak iradesi ve izni dahilinde, fakat O’'ndan bagimsiz, in-
sanin iradesi kabul edilmis olur. Allah i¢cin zaman s6z konusu olmadig igin, Allah
onceden bilir veya ezelde bilir demenin anlami yoktur. Onemli olan, irade ve ha-
reket olarak insanin hir fiilinin, Allah’in ilmine konu olmadan ‘evvel’ ortaya ¢ikti-
gin1 ve Allah’in sonsuz yaratma alternatiflerinden ‘insan’ yaratma ¢esidinde, bu
yetkiyi (hiirriyeti) insana verdigini kabul etmektir. Ister kainat, isterse insan cinsi
karsisinda diri, aktif, dinamik, her an irade eden Allah tasavvuru bunu gerektirir.®

Allah’in insanlarin fiil ve davraniglarini ezell ilmiyle bilmesinin, onlar tize-
rinde bir zorlama meydana getirmedigi hususuyla ilgili olarak, Hz. Omer’in nak-
lettigi bir hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Allah’in sizin hakkinizdaki
ilmi, sizi golgeleyen gok ve sizi tizerinde tagtyan yer gibidir. Nasil siz, gokten ve
yerden ¢ikmaya muktedir degilseniz, ayni sekilde Allah’in ilminden de ¢ikmaya

79 Ulken, Islam Diisiincesi, s. 220.

8 Bkz. Ozdemir, “Ezeli Bilgi Anlayiginin Problematik Yéna”, CUIFD, Sivas, 2002, V/1, s. 225.
8 Bkz. Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd, s.111.

8 Giler, Allah’'in Ahlakiligi Sorunu, s. 100.
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glicliniiz yetmez. Nasil gok ve yer sizi glinah iglemeye sevketmiyorsa, bunun gibi
Allah’in ilmi de sizi o ginahlari islemeye zorlamiyor.”® Hz. Peygamber’den nakle-
dilen bu hadiste verilen 6rnekle, Allah’'in iradesi ve ilmi karsisinda insanin 6zgtir
iradesiyle yaptig fiillerde herhangi bir zorlamanin olmadigini bildirmis olmakta-
dir. Buna gore Allah’in ilmi, Allah’a 6zgii ve biitlin varligi tiim yonleriyle kusatan
bir bilgidir. S6z konusu kusatmanin igine iradeli, iradesiz, biitin varliklar girmekte
ve onun diginda bir sey kalmamaktadir.

Kur'an, Allah’in, bilgisi ile bittn varliklara her yontiyle hdkim oldugunu,
higbir seyin onun bilgisi disinda kalmadigini bildirmektedir. Durum boyle olunca
diger varliklardan irade 6zgiirltigt yoniiyle farkli olan insan da bu gergevenin igin-
de yerini almig olmaktadir. Oyle ki, insan sahip oldugu irade ile istedigi veya iste-
medigi, tercih ettigi veya etmedigi bitiin hal ve durumlar da Allah’in ilmiyle kuga-
tilmistir. Cnks insana irade kabiliyetini veren, bu iradesini kullanma yetisini
bahseden yine Allah’tir. Insanin iradesini iyi veya kotii yénde kullanmast igin ona
serbest bir alan agan da Allah’tir. Kur'an ayetlerinden anlagildigina gore Allah,
insanin iradesiyle tercih ettigi fiilleri zaman farki olmadan bilir ve bu fiilleri igin
insana bir zorlamada bulunmaz. Taninan serbest alan icinde insan, fiillerini 6z-
glirce yapar ve sonuglarina katlanir. Buna gére salih amel igleyene sevap, kottlik
yapana ise ginah yazilir.

4. Kur'an’da Insan Ozgiirliigii

Insanin irade sahibi oldugu ve fiillerini kendi hiir iradesiyle gergeklestirdigi,
yaganilan ve hissedilen bir gergektir. Insanin fiillerini kendi hiir iradesiyle segtigi,
dolaysiyla bu fiillerinden sorumlu oldugu, Kur'an ayetlerinde belirtilmistir.
Kur’an bir taraftan Allah’in mutlak irade sahibi oldugunu bildirirken, diger taraf-
tan insanin da irade sahibi oldugunu zikreder. Ilk bakista bir tenakuz varmug gibi
gortinen Kur'an ayetleri, Kur'an biitiinltigi icinde ele alindig1 zaman, herhangi bir
celigkinin olmadig1 goriilmektedir. Allah’in iradesinden haber veren ayetler, O'nun
iradesinin, mutlak, essiz ve ezeli oldugunu, var olan her seyin Allah’in iradesi ile
ihata edildigini vurgular. Insana ait olan iradeden bahseden ayetler ise, insanin
sinirli ve ciizi olan iradesini ortaya koyar. Insanin kendi iradesiyle segtigi bir seyin
Allah’in iradesine ters diigmesi s6z konusu degildir.®* Eger Allah insana irade etme
imkani vermeseydi, insan iradesinden bahsetmek miimkiin olmazdi.

Allah’in mutlak iradesi dahilinde insanin irade sahibi olmasi, fiillerini htr
bir sekilde gergeklestirme imkani saglamaktadir. Allah’in hiirriyet vermedigi canli-
larda akil olmadigr gibi sorumluluk da yoktur. Insan ise akil, irade ve beraberinde
sorumluluk sahibi bir varliktir. Allah’n mutlak iradesi dahilinde insan iradesinin
imkani nasil olabilir¢ gibi bir soruya ancak soyle cevap verilebilir. Allah’in agkin ve

8 Razd, Mefatihu'l-Gayb, 11,50. Bu hadis, muteber hadis kaynaklarinda tesbit edilememistir.

8 Bkz. el-Buti, [slam Akaidi, s. 162; Ozler, “Insan Hiirriyeti Meselesinin Kur'an Bitiinliigii Iginde
Tahlili”, s. 28-31.
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sinirsiz olan iradesi ve ilmi, fizik diinyaya ait olan ve sinirli bir canli olan insanin
htrriyet diinyasini kugatabilme imkanindan dolay:dir.

Kur'an’da Allah’in mutlak iradesi yaninda insanin 6zgtr bir iradeye sahip
oldugunu belirten ve onun gercek anlamda fail olduguna delalet eden ¢ok sayida
ayet mevcuttur. Biz bunlardan birkacini ele alacagiz. Bu ayetlerden birisi, insanin
yaptiklarinin kargiligini alacagini bildiren “... Herkese kazandigs tastamam verilecek-
tir...”® ayetidir. Burada insanin diinyada hayir ve ser adina igledigi her seyin onun
kendi kazanci olarak ahirette karsisina gikacagi belirtilmektedir. Kur'an, bu ayet
ile insanin gergeklestirdigi fiil ve davraniglariyla elde ettiklerinin, onun iradesinin
ve tercihinin eseri oldugu ve bunun karsiligininda kendisine verilecegini bildirmek-
tedir.

Kur’'an insanin bireysel olarak hir bir iradeye sahip oldugunu, iradesini iyi
veya kotli yonde kullanmasinin onun inisiyatifinde oldugunu séyle bildirir. “Siip-
hesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister siikredici olsun ister nankor.”® “Ve de ki hak
Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.”¥ Bu ayetlerde, insana
imkan tanindig, stikretme ya da nankér olmada tercihin insana ait oldugu belir-
tilmektedir. Ayrica iman veya inkar arasinda karar verme hususunda da tercihin
yine insanin kendisine birakildigr bildirilmekte ve dolayisiyla insanin tercihlerini
yapmakta 6zglir oldugu beyan edilmektedir.

Her bireyin 6zgir iradesiyle yaptiklarinin onun yararina veya zararina ola-
cagini Kur’an;“Herkesin kazandig1 ya kendi lehine ya da aleyhinedir.”® “Kim iyi
bir is yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kotiilik yaparsa aleyhinedir. Rabbin
kullara asla zulmedici degildir.”® “...Kim dogru yolu segerse kendi lehinedir. Kim
de saparsa kendi aleyhine sapmug olur...” ayetleriyle beyan eder. Allah’in, insani
yaptiklarindan sorumlu tutmast ve yaptiklarinin sonucuna gére ona miikafat veya
ceza vermesi, hem Allah’in koydugu adalet ilkesi ve hem de insanin ahlaki sorum-
lulugunun neticesidir.

Allah insanlar iyilik yapmaya tesvik ederken, ayni zamanda onlar1 kéttlik
islemekten men etmektedir. Ayni zamanda Allah, kéttluk yapanlarin, yaptiklari-
nin sonucuna katlanacaklarini, daha 6nceki milletler tizerinden su 6rneklerle so-
mutlastirmaktadir. “Baginiza gelen herhangi bir musibet ellerinizle iglediklerinizden
dolayidir.” “Yaptiklarindan dolay, baslarina bir musiber geldiginde: "Rabbimiz! Bize
bir peygamber gonderseydin de, ayetlerine uysak ve miiminlerden olsaydik olmaz miydi"
derler.”? “Insanlarin kendi isledikleri (kétiiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulma

8 el-Bakara, 2/281.
8 el-Insan, 76/3.

7 el-Kehf, 18/29,

% e]-Bakara, 2/286.
% el-Fussilet, 41/46.
N ez-Ziimer, 39/41.
91 eg-Stira, 42/30.

2 el-Kasas, 28/47.
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ortaya ¢kmistir. Donmeleri igin Allah, yaptiklarimim bazi (kétii) sonuclaring (diinyada)
onlara tattiracaktir.”*

Kigisel davraniglarda fiil, insan tarafindan, onun iradesi ve hiir secimiyle
yapiliyor. Insanin secimine gére de Allah, o fiili yaratiyor ve bundan dolayt onu
sorumlu tutuyor. Bunun gibi, toplumsal fiiller de toplumun tercihleri dogrultu-
sunda Allah tarafindan yaratilirlar. Nitekim Kur'an’da “Bir toplum kendilerindeki
dozellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunans degistirmez...”* “Bu yaptiginizin
karsiligidir. Yoksa Allah kullarina asla zulmetmez” buyurularak, toplumsal degisi-
min ve doéntstmlerin o toplumlarin tercihleri dogrultusunda Allah tarafindan
gerceklestirildigi, bu tercihe gore sekillenen ilahi iradenin bir toplumun kottlagu-
nii dilemesinden sonra artik geri doniistin olmadig: belirtilmektedir.*

Gergek hayata baktigimizda, kisisel olarak yapip ettiklerimizin karsiligini
gorerek bizzat tecriibe etmekteyiz. Isteklerimizi hiir irademizle, yasayarak idrak
etmekteyiz. Toplumlarin baglarina gelenlerin de bizatihl o toplumu olusturan
bireylerin yapip ettiklerinin sonucu oldugunu Kur’an haber vermektedir.

Allah, insani ve toplumlari bireysel ve toplumsal irade imkaniyla donatmig
ve gerekli uyarilari da yapmuigtir. O, insanuin irade sahibi bir varlik oldugunu farkli
baglamlarda ifade ettigine gore, insanin hiir bir iradeye sahip oldugu ve bu iradesi
sonucu 6zglr bir varlik oldugu &sikardir. Bununla beraber insanin btiin iradi
fiillerinin, hal ve hareketlerinin Allah’in mutlak iradesi ve ilminin sinirlar igerisin-
de oldugu da Kur’an’in miiteaddit defalar bildirdigi bir gercektir. Allah’in koydugu
yasalar gercevesinde insan, 6zglrligint cesitli fiil ve davraniglariyla gerceklestir-
mektedir. Irade hiirriyetinden bahseden ayetler insana yonelik olup, onun neleri
yapabilecegini gosterirken, insandan irade ve segimi kaldirdig1 gériinen ayetler ise
Allah’a yo6nelik olup, insanin glicinin imkanini ve sinirini tayin etmektedir.

SONUC

Irade sifat1 6ncelikle Allah’in dilemesi anlaminda olmakla beraber, O’'nun
evrendeki idare ve hikimiyeti anlamina da gelmektedir. Evreni ve icindeki her geyi
yaratan Allah’in, bu varliklar tizerinde ilmiyle bir hakimiyet kurmasi ve her geyi
iradesiyle koydugu yasalarla idare etmesi tabiidir. Boyle olunca Allah’in her seyi
iradesine gore tanzim etmesi ve yonlendirmesi O'nun ilahliginin tabii bir sonucu
olmaktadir.

Insan iradesine yer veren ayetlerde, insanlarin fiilerinde tasarruflari olmakla
beraber, Allah’in irade ve ilminin insanlarin irade ve fiillerini de kapsadig: anlagil-
maktadir. Ancak Allah’in bu irade ve ilmi, insanlarin kendi irade ve tercihlerini
herhangi bir yénde kullanmalarina bir engel teskil etmemektedir. Bu durumu,

% er-Rum, 30/41.

% er-Ra’d, 13/11.

9 Al-i Imran, 3/182.

% Kilavuz, “Anahatlartyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, s. 161-162.
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insanlar, pratik hayatta yasayarak gormekte ve fiillerini hiir iradeleriyle
gerceklestimektedirler. O halde burada anlasilmasi ve kabul edilmesi gereken sey;
Kur'an ayetlerinde bildirildigi tizere genel kapsam anlaminda Allah’in mutlak
irade ve ilminin her seyi igine almasidir. Insanlar uzayin sinirlarini asamadiklar
gibi, Allah’in irade ve ilmininin sinirlarini da agsamazlar. Bu Kur’an ayetlerinin
bildirdigi bir gercektir. Kur'an ayetlerinin agik bir sekilde ifade ettigi bir diger ger-
ek ise; insanlarin fiillerini 6zglirce ortaya koyduklar ve fiillerinden sorumlu ol-
duklaridir.

Islam diigtince tarihinde Mu'tezile alimleri, insanin iradesinde 6zgiir oldu-
gunu, fiillerini Allah’in iradesi olmadan gergeklestirdiklerini sdylemiglerdir. Onlara
gore Allah’in iradesi hadistir ve Allah’in miirld olusunu, murid olmadig: bir andan
sonradir. Mu’tezile, insan iradesine yer bulmak igin Allah’in iradesi hadistir demek
zorunda kalmistir. Ancak Mu’tezile’nin bu goértstint, Allah’in mutlak iradesinden
haber veren Kur’an ayetleriyle telif etmek zordur.

Diger taraftan Ehl-i Stinnet’in Eg’ari ekoliine mensup keldm alimleri, ayet-
lerde bildirilen Allah’in mutlak iradesine halel getirmemek endigesiyle insanin
dzglr bir iradeye sahip oldugunu séyleyememisler, ancak “insan ihtiyarinda mec-
gunu kanitlamak i¢in, insanin ctizi iradesinin yaratilmamis oldugunu ortaya koya-
rak bu hususta bir ¢ikis yolu bulmaya ¢aligmiglardir.

Allah’in mutlak iradesi ve ilmi kargisinda insanin 6zgtir bir iradesinin olup-
olmadig1 konusunda nihai olarak sunu séyleyebiliriz. Kur'an’in bildirdigi tizere
Allah’in iradesi ve ilmi mutlaktir ve ezelidir. Fakat Allah’in mutlak iradesi ve ilmi,
insanin hr iradesi 6ntinde bir engel degildir ve insan fiillerini 6zgiir bir gekilde
gerceklestirir. Nitekim insan, ¢zgurligund, fiillerini, istek ve tercihleri yéniinde
gerceklestirmek suretiyle yasamaktadir. Bagka bir ifadeyle insanlar, Allah’in kendi-
lerine sundugu cesitli imk&nlar1 kullandiklart gibi, irade imkanini da kullanmakta-
dirlar. Dolayisiyla insanlar gergeklestirdikleri iyi veya koti fiillerinden sorumlu-
durlar ve karsiliklarini da goreceklerdir.
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KUR’AN’DA HIKMET KAVRAMI
-Tefsirlere Gore Hikmet Ayetleri-

Hakan UGUR®

OZET

Sozliikte bir seye engel olmak, isi saglam yapmak ve saglamlastirmak, stz-
de ve fiilde isabetli olmak ve her seyi yerli yerine koymak gibi anlamlara gelen hik-
met kelimesi Kur‘an‘da on dokuz ayette, yirmi defa gecmektedir. Hikmet kelimesi,
gectigi ayetlerde dedisik anlamlar tasir. Miifessirlerin agiklamalari géz 6niinde bu-
lunduruldugunda hikmet kelimesinin Kur'an’daki anlamlariyla ilgili olarak su yorumu
yapmak mimkiinddr: Hikmetin bir ilmi, bir de ameli boyutu vardir. Hikmetin gectigi
ayetlerin tefsirini yaparken bazi miifessirler hikmetin ilim boyutunu, bazlari amel
yoniini, bir kismi da hikmetin ilim ve amelden ibaret oldugunu vurgulamislardir.
Hikmet, kisiyi giizel ameller yapmaya gétiiren, kisinin ahlakinin olgunlasmasini sag-
layan saglam ve faydali ilim ve anlayis manasindadir. Bu manasiyla hikmet, Is-
lam’daki iman-amel bitiinliglyle de aldkali bir kavramdir. Kur'an’a gére hikmete at-
fedilen ikinci ve 6nemli bir mana da niibiivvet ve vahyin uygulanmasi olan Siinnettir.
Kuran’da hikmete atfedildigini distindiigimliz diger bir mana da Kur‘an'in kendisi
ve Kur‘an'da gegen hikiimlerin agiklamalandir.
Anahtar Kelimeler: Kur'an, hikmet, Siinnet, miifessir, tefsir.

THE CONCEPT OF HIKMA IN QUR’AN -THE VERSES OF HIKMA IN QUR’AN
ACCORDING THE INTERPRETERS-

The word of “hikma”, mentioned in Qur'an twenty times in nineteen verses
has meanings like to prevent something, to put something on a sound footing, to
be to the point in words and works, to put everything in a right place. The word of
“hikma” has different meanings according to the verses it is used. It is possible to
comment about the meanings of “hikma” in Qur'an like this when the explanations
of interpreters are taken into account. Hikma has a scientific and practical dimen-
sion. Some interpreters emphasizes on a scientific dimension and some emphasizes
on practical dimension of hikma when they interpret the verses about hikma, some
of them stresses on that hikma is composed of science and practice. Hikma has a
meaning of reliable and useful science and understanding which makes people do
good works and provides to mature morality. With this meaning, hikma is a concept
related with the wholeness of belief and practice in Islam. The second and impor-
tant meaning which is attributed to the hikma according to the Qur‘an is the Sunna,
applying of prophecy and revelation. Another meaning attributed to hikma accord-
ing to Qur'an is the Qur’an itself and the explanations in Qur'an.

Key Words: Qur'an, hikma (wisdom), Sunna, interpreter, interpretation.

* Dr., Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, hakanugurl @hotmail.com
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GIRIS

Islam’da ilk nazil olan ayet “Yaratan Rabbinin adiyla oku!”* ifadesidir. Biitiin
ibadetlerden, itikddi ve amell hiikiimlerden 6nce okuma emri nazil olmustur.
Kur'anin bu vasfy, Islam’da ilme ve alimlere deger verildigini ve onlarin yiiceltildi-
gini gostermektedir. Ayette okuma emrinden sonra “Yaratan Rabbinin adiyla...”
kaydinin eklenmesi de kanaatimizce, ilimle kastedilen seyin Allah’la baglantisini
yani dinf tarafin1 vurgulamaktadir. Birgok ayetteki “fman edenler ve silih amel isle-
yenler...” gibi ifadeler, iman-amel bitiinl{igine vurgu yapmaktadir. Bu, Islam’in
6ngordigl bir amelin, ancak Allah’a imanin s6z konusu olmasiyla deger kazanabi-
lecegini gostermektedir. Pek ¢ok ayette degisik ifadelerle miiminlere ilim 6grenme-
leri emredilmis ve ilim sahipleri éviilmistiir.? Ancak bittin bu ifadelerde ilim salt
bir bilgi y1gin1 olarak kabul edilmemis, gerek muhatabin gerekse biitiin insanlarin
hem diinyasinda hem de ahret hayatinda faydali olacak bir faaliyet olarak kabul
edilmigtir. Ik inen ayetiyle muhataplarina ilim talebini emreden Islam’in, ilk do-
nemlerde layikiyla anlagilmasi ve hayata gegirilmesiyle Miislimanlar her alanda
ilerlemigler ve buytk bir medeniyet viicuda getirmiglerdir.

Kur’an’daki kavramlarin arastirilmasi galismalari, son déonemde ortaya gik-
mig olan konulu tefsir caligmalar icinde miitilaa edilmektedir. Bu konulu tefsir
cesidinde ilk olarak Kur'an kelimelerinden birisi ele alinarak kelimenin gectigi
ayetler tespit edilir. Daha sonra Kur'an'm o kelimeyi kullanmasiyla hésil olan
manélar tespit edilmeye calisilir.? Bu tiir ¢alismalarda kelimenin liigat ménalari
tespit edilir, bunun yaninda Kur’an’da o kelimeyle anlatiimak istenen ménélar da
arastirilir. Clinkt Kur'an, geldiginde o dénem Araplarinin kullandig: dille indiril-
mistir. Kur'an indirildigi dénemin dilini kullanmakla beraber o dilde birtakim
tasarruflara gitmis, bazi kelimelere farkli manélar kazandirmigtir. Kur’an’in farkl
anlamlar ytikledigi bu kelimelerin anlagilmasi igin ltgat manélarinin yani sira
Kur'an’da o kelimenin hangi anlamlar tagidig: tespit edilir. Mesela “kiftir”, “fisk”
gibi kelimeler bu tiirdendir.

Biz de bir kavram caligmasi olan bu aragtirmamizda hikmet kelimesinin
Kur'an’da hangi manélara geldigini ele aldik. Hikmet, Kur'an ayetlerinde 6zel
anlamlar tagtyan, ancak daha sonraki dénemler iginde anlam kaymasina ugramig
6nemli kavramlardan biridir. Bircok hadiste de kendine yer bulmus olan bir
Kur’ani kavram olan hikmeti, tasidigi nem sebebiyle ele almay1 uygun gérdik.
Kelimeyi degerlendirmeye gegmeden 6nce liigat manalarini ele aldik. Daha sonra
hikmet kelimesinin gectigi ayetleri anlamlarina goére gruplandirdik ve basliklar
altinda degerlendirdik. Bu degerlendirmede, onlarin ntizul ortamlarindan bahset-
tik ve mufessirlerin baglicalarinin o ayetlerde gecen hikmet kelimesini hangi ma-

! Alak 96/1.

2 Al Imran 3/18, Nisa 4/162, Isra 17/107, Hacc 22/54, Fatir 35/28, Ziimer 39/9, Duhéan 44/32,
Miicadile 58/11 vd.

3 Giiven, Konulu Tefsir Metodu, ss. 137-138; Ugur, Beyyine Suresi ve Yorumu, ss. 13-32.
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nélarda yorumladiklarini zikrettik. Daha sonra biitin bu méanalar géz éniinde
bulundurarak hikmet kelimesinin Kur'an ayetlerinde tasidig: anlamlar tespit et-
meye caligtik.

Kur'an’da hikmet kavramini incelerken sadece hikmet kelimesinin gegtigi
ayetleri degerlendirmeye calistik. Kur'an’da gegen ve hikmetle ayni kokten gelen
“Ahkemi’l-Hakimin” gibi Allah’a; “Hakim” gibi hem Allah’a, hem de Kur’an’a ait
olan sifatlari, ayrica hikmetle anlam baglantisi bulunan “fitrat”, “adalet”, “basiret”,
“nthd”, “hicr”, “fikh”, “fehm”, “furkan”, “marifet” gibi kelimeleri arastirma digt
biraktik.*

I-HIKMET KELIMESININ FILOLOJIK ANALIZI

1. Hikmetin Kelime Anlamu

Hikmet kelimesini ele almadan 6nce bu kelimenin tiiremis oldugu kokiin
anlamlarini incelememiz gerekir. Clinki bir kelimenin fiil koki, bize manast ile
ilgili ipuglari verir.

Hikmet kelimesi, H-K-M kokiinden tiiremis bir mastardir. H-K-M koékiintin
sozliikteki baglica anlamlart sunlardir:

a) Diizeltmek ve yoluna koymak igin bir seye engel olmak:

Hayvanlara vurulan geme onlar1 engelleyici anlaminda “hakeme” («L&;—\)
denir. “Hakemtu'd-dabbete” ctimlesi, “Hayvani gem vasitasi ile engelledim”; mezid
olarak “Ahkemtu’d-ddbbete” cimlesi ise, “Hayvani gemledim” anlamina gelir. Yine
ayni fiilin kullanildigy “Hakemtu's-sefihe ve ahkemtuhi” ifadesi, “Sefihi (iradesiz,
rezil, misrif ve beyinsizce hareket eden kisi) engelledim.” manasinda kullanilmig-
tir.’ “Cocugunu engelledigin gibi yetimi de engelle!” hadis-i serifinde de kelime
aynt anlamda kullanilmigtir.s

Hikmet, hilim anlamina da gelir; ¢inkd hilim, nefse hakim olup onu 6fke-
nin heyecanindan korumak anlami da tagimaktadir.”

b) Isi saglam yapmak, saglamlagtirmak:®

Bir hadis-i gerifte, Kur'an-1 Kerim’den bahsedilirken “ez-zikru’l-hakim”
(m_i.-l-\ JSJJ\) tabiri kullanilmaktadir.” Burada “el-hakim” tabiri, “saglam, tizerinde
herhangi bir ihtilaf ve stiphe bulunmayan” anlaminda kullanilmuistir.

c) Adaletle htkmetmek.!

d) Mahkemeye ¢ikmak.!

4 Bu hususta bkz. Tan, Kur'an’da Hikmet Kavram, ss. 35-77.

5 Tbn Faris, Mu'cem Mekdyisi‘l-Luga, 11/91; Ragib el-Isfehan?t, Miifreda, s. 248; bniv'l-Cevzi, Niizhetii'l-
A'yiin, s. 261; Ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab, X11/141, 144; FirGzAbadi, Besdir, 11/487.

¢ [bniv’l-Esix, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, 1/420.

7 Ragib el-Tsfehani, Miifreddt, s. 249; Firtzabady, Besair, 11/491; Zebidi, Tdcii’l-Ariis, VI11/353.

8 [bni’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, 1/420; ibn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, X11/140; Firtzabads, Besdir,
X11/487; Goichon, A. M.; “Hikma”, The Encyclopaedia of Islam, 111/377.

9 Darimi, Siinen, “Fedaili’l-Kur'an”, 1/3211.

10 fbn Manzr, Lisanii’l-Arab, X11/141; Zebidi, Tacii'l-Aris, VI11/353.

" ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X11/ 142.
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e) Sozde ve fiilde isabetli olmak, her seyi yerli yerine koymak.

2. Hikmetin Anlam Sahasi

Hikmet adaletle hitkmetmek, séz ve fiilde isabetli olmak, egyanin hakikat-
lerini oldugu gibi bilmek ve onun geregine gore amel etmek, sefihlik, cehalet ile
fesattan menetmek ve sakindirmak anlamlarina gelir. Bunlardan bagka; Kur’an,
Incil, Allah’a itaat, dini konularda derin bilgi sahibi olup onunla amel etmek, Al-
lah’in emirleri ve bu emirlere uyulmast hakkinda tefekkiir etmek,® ilim, niibiiv-
vet," Kur'an-1 Kerim’de bulunan &gutler,stinnet,'s hakka uygun s6z,” egyanin
hakikatini oldugu gibi bilmek ve geregince hareket etmek,* ilim ve akil yoluyla
dogruyu bulmak,' ytice varliklar ytice bir ilimle bilmek?® gibi méanéalarda kullanilir.
Hikmet, ayrica 6grenim olmaksizin Allah tarafindan kula verilen ledinni ilme
denir. Bu ilim, yakin ilmi, miikasefe ilmi, esrar ilmi gibi adlarla da anilir." Kétip
Celebi’nin (6.1657) tanimina gore hikmet, varliklarin hakikatini, beger kudretinin
erisebilecegi kadar, gercekte olduklar sekliyle arastiran ilme verilen addir.”

Elmalili Hamdi Yazir'in (6.1942) yukaridakilere ilave olarak su ménalari da
zikrettigini gérmekteyiz:

[lim ve fikih, varliklarin éziindeki manalari anlamak, Allah’in emrini anla-
mak, yaratmak, varlik diizeninde her geyi yerli yerine koymak, glizel ve dogru
islere yonelmek, insanin giicti yettigi kadariyla ytice yaraticiya benzemeye ¢alig-
masl, Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak, Allah’in emirlerini diiginmek ve ona uy-
mak, Allah'a itdat etmek, din ve amel, anlay1s, vesvese ile gergek makamin ayirt
edilmesini saglayan nur, dogru ve hizli karar verebilmek, dogruya iletmek, ruhlarin
stik@in ve giivenliginin son durags, biittin hallere hakk: tanik tutmak, din ve dinya
diizeni, lediinni ilim, ilham vArid olmast igin sirr1 saklamak veya bunlarin hepsi.®

Curcani (6. 816/1413)’ye gore hikmet; ifrat hali cerbeze (glizel konugma),
tefrit hali de beldhet (bonlik, kalin kafalilik) olan, orta yoldaki ilmi ve akli bir
kuvvettir?* Hikmet, dile getirilmis, aciklanmig anlaminda “el-hikmetu’l-manttk
bih4” (serfat ve tarikat alanindaki ilimler); ve tizerinde konugulmayarak gizlenmis

2 Tbn Manztr, Lisanii’l-Arab, X1/ 142. Ayrica bkz. Ozcan, Hanifi, “Maturidi'ye Gére “Hikmet” Teri-
mi”, Islami Aragtirmalar Dergisi, Y11 1988/2, ss. 42-43.

15 Firizabadi, Besdir, X11/487.

“Mukatil b. Stleyman, e/-Esbih ve'n-Nezdir, s. 111; Tont’l-Cevzi, Niizhetii’l-A'yiin, s. 261; Firtzabadi,
Besdir, X11/487.

15 Mukatil b. Stileyman, el-Egbih ve'n-Nezdir, s. 111; Tont’1-Cevzi, Niizhetii’l-A'yiin, s. 261.

1 {bni'l-Cevzi, Niizhetii’l-A'yiin, s. 261.

YMiinavi, Feydu’l-Kadir, 11/524.

8Circani, Ta'rifdt, s. 91; Zebidi, Tdcii’l-Ards, s. 353. Ciircani bu ilmi, “hikmet-i ilahiyye” seklinde ta-
nimlamigtir.

19 Ragib el-Isfehani, Miifreddt, s. 249.

20 fbn Manzar, Lisdnii’l-Arab, X11/140.

2 Ates, Islam Tasavvufu, s. 490.

22 Katip Celebi, Kesfii’z-Zunin, 1/676.

23 Elmalils, Hak Dini Kur'an Dili, 11/915-926.

#Ciircani, Ta'rifdt, s. 91.
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anlaminda “el-hikmetu’l-meskt anh&” (avamin tam olarak vakif olamadiklar
hakikat sirlar1) olarak iki bolimde de degerlendirilmektedir.?

Hikmet kelimesi, Allah i¢in kullanildiginda esyay1 bilmek, onu saglam bir
gaye tizerinde viicuda getirmek seklinde anlagilir. Insan igin kullanildiginda ise,
varliklar1 bilmek ve hayir islemek anlamlarina gelmektedir.?s

Butin bu tarifleri gbz éntinde bulundurdugumuzda hikmeti liigat ve 1stilah
anlamini goz 6ntine alarak kisaca goyle tanimlamak mimkiindur:

Kisideki akli verilerin ve ilmin ortaya koydugu esaslarin bir arada degerlen-
dirilmesiyle, ayrica sahip olunan ilimle beraber onu uygulamakla ortaya gikan,
esyanin hakikatini bilme ilmine hikmet denilmektedir. Tariften de anlagildig: gibi
hikmet denilen ilim, bir caba ve gayretle ortaya ¢gitkmaktadir.

II- HIKMET AYETLERININ TEFSIRI

Hikmet kelimesi, Kur'an-1 Kerim’de on dokuz ayette yirmi defa ge¢cmekte-
dir. Bu ayetlerde gecen “hikmet” kelimeleri, bulunduklar1 ayetlere gore degisik
sekillerde yorumlanmustir. Biz, ayetlerin siyakini ve mufessirlerin goriiglerini géz
6ntnde bulundurmak suretiyle hikmet kelimesinin anlamlarini birka¢ baglik al-
tinda degerlendirecegiz. Simdi bu ayetleri inceleyelim:

1. Siinnet Anlaminda Kullanimi
a) Peygamberlerin Siinneti
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“Allah peygamberlerden soz almigti: “"Andolsun ki size kitap ve hikmet verdim.
Sonra yammizdaki kitaplart dogrulayscr bir peygamber geldiginde ona mutlaka inanacak
ve yardim edeceksiniz. Bunu kabul edip, bu konudaki agir ahdimi iizerinize aldiniz mil”
demisti. Onlar da: “Kabul ettik” demislerdi. Bunun iizerine Allah: “Sahit olun, ben de

sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim.” demisti.””

Yukaridaki ayette de ifade edildigi gibi Allah biitiin peygamberlerinden,
kendilerinden sonra gelecek ve sifatlarini kendilerine belirtmis oldugu peygamber-
leri tasdik etmek ve onlara yardim etmek hususunda séz almigtir. Dolayisiyla
bitlin peygamberler, son peygamber olarak gonderilecek ve kendilerini tasdik
edecek olan Hz. Muhammed’e iman ve yardim etmek hususunda Allah’a s6z ver-

BCiircani, Ta'rifat, s. 91.
%Ragib el-Isfehani, Miifreddt, s. 249;Firtzabadi, Besdir, s. 490; Zebidi, Tdcii’l-Ariis, s. 353.
27 Al-i Imran 3/81.
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miglerdir. Allah, bu sekilde, kendi peygamberlerinin, itaat etmek konusunda ken-
disine s6z verdigi Hz. Muhammed’e inanmalarini Ehl-i Kitaptan istemektedir.

Bu ayette gecen hikmet ile ilgili olarak genelde miifessirler fazla degerlen-
dirmede bulunmamuglardir.

Razi (6.606/1210)’ye gore ayette gecen “kitab” lafz1 indirilen ve okunan sey
manasinda; “hikmet” ise Kitab’da olmayan ve genis miikellefiyetler ytikleyen va-
hiy demektir.?® Bursevi’ye gore ise ayette gecen hikmet, heldl-haram ve hadlerin®
beyan edilmesidir.®

Kanaatimizce ayette hikmet kelimesi ile, Razl'nin de igaret ettigi gibi, pey-
gamberlerin Stinneti kastedilmistir. Zira biitlin peygamberlerin, kendilerine gelen
vahyi yorumlamalarindan ibaret olan ve immetleri igin yol gosterici ¢zellik tagi-
yan Stnnetleri mevcut olmustur. Vahyin hayata gegirilmesi igin, Stinnet btiytik
onem tasir.

b) Hz. Isa’nin Siinneti

1.
Jes 1581553015 B S A
“Allah ona Kitab’y, hikmeti, Tevrat’s ve Incili dgretecektir.”

Al-i Imran Suresi'nin 35. ayetinden itibaren Hz. Meryem’in dogusu ve dog-
duktan sonraki hayati, Hz. Zekeriyya'nin hayati, meleklerin Hz. Meryem’e, Hz.
Isa’'nin dogusunu mijdelemeleri ve onun ozelliklerinden bahsetmeleri, Hz. Mer-
yem’in de bu habere hayret etmesi hikdye edilmektedir. Bu ayette, melekler Hz.
[sa’y1 anlatmaya devam etmekte, O’na Kitab, hikmet, Tevrat ve Incil'in 6gretile-
cegi anlatilmaktadir

Mifessirlerin ayette gecen hikmetle ilgili olarak yaptiklari baglica yorumlar
sunlardir:

a) Hikmet Stinnet anlamina gelir. Ayette Hz. Isa'nin vahyin uygulanma-
sindan ibaret olan Stnneti kastedilmistir. Bu goris, ilk dénem mifessirlerinden
Taberi ve Ibn Atiyye'ye aittir.®

b) Hikmet ilim 6grenmek ve bu ilim dogrultusunda giizel ahldka sahip ol-
mak anlamina gelir. Bu tanimlama, hikmet kelimesinde bulunan ilim-amel biitiin-
liigti manasina isaret etmektedir. Miifessirlerden Rézi, Ibnii’l-Cevzi, Ebu’s-Sudd,
Bursevi ve Sevkani hikmet i¢in bu ménay: tercih etmislerdir. Abduh ve Mergi,
hikmetin bu iki y6nlt manasindan sadece birine dikkat ¢ekerek onun, kisiyi glizel
ameller yapmaya gottren, dini hiikiimlerin gaye ve maksatlarini bilme ilmi oldu-

% R4z, Tefsir, VIII/126-127.

¥ Kur'an ve Siinnet’te belirlenmig, kisas ve diyet digindaki cezal mueyyidelere had adi verilir. Bkz.
Bardakoglu, “Had”, DIA, XIV/547-550.

0 Bursevi, Rihu'l-Beyan, 11/56.

31 Al-i Imran 3/48.

32 Taber, Tefsir, 111/273; lon Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1/438.
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gunu ifade etmislerdir. Yine Nesefi ve AlGst'ye ait olan, hikmetin fikih, yani helal
ve haram ilmi ménésina geldigi gortigti de bu grupta degerlendirilebilir.®

c) Miifessir [bn Kesir, daha genig bir méanay tercih ederek her tiirlti hayrin
hikmet kapsaminda degerlendirilebilecegini sdylemistir.** Onun bu yorumunun,
Bakara Suresi 269. ayette gecen, kendilerine hayir verilenlerin ¢ok hayra nail ol-
duklar1 ifadesinden kaynaklandig: agikardir.

Yukarida zikredilmis olan ayette Hz. Isa’ya verildigi ifade edilen hikmetin,
biitiin mifessirlerin temel kaynagi konumunda olan Taberi’nin ve Ibn Atiyye’nin
dedigi gibi Hz. Isa’nin Stinneti oldugu goriisti kanaatimizce daha isabetlidir. Tev-
rat ve Incil’le birlikte verildigi ifade edilen ve Allah tarafindan verildigi zikredilerek
ilahi kaynakli olma 6zelligi vurgulanan hikmetin, dini ve dinyevi konularda Hz.
Isa’nin uygulamalarindan ibaret oldugunu séyleyebiliriz.

2
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“Allah o giin soyle der: Ey Meryem oglu Isa! Senin ve annenin iizerindeki nime-
timi hatirla. Hani ben seni Ruhu’l-Kudiis ile desteklemistim. Sen begikte iken de yetiskin
iken de insanlarla konusuyordun. Sana kitaby, hikmeti, Tevrat's ve Incil'i 6retmistim.
Benim iznimle camurdan kus seklinde bir sey yapiyordun. Icine iifiirdiigiin zaman da
benim iznimle kus oluyordu. Anadan dogma korii ve alaca hastaligina tutulans benim
iznimle iyilestiriyordun. Oliileri benim iznimle kabirden ¢ikarp diriltiyordun. Hani seni
Israilogullarinin elinden kurtarmistim. Sen onlara apacik mucizeler getirdigin zaman da

iclerinden inkdr edenler: “Bu apagik biiyiiden bagka bir sey degildir.” demiglerdi.”

Ayette gecen hikmet miifessirlerce su anlamlarda anlagilmigtur:
a) Hikmet Allah’in indirdigi ilahi kitaplarin ménélarini anlamaktir. Miifes-
sirlerden Taberi, Ibn Kesir, Beydavi'nin tefsirine kiymetli bir hagiye yazan

SRAZA, Tefsir, VIII/57; Bikai, Nazmii'd-Diirer, IV/402; Ebu’s-Sutid, [rsddii’l-Akli‘s-Selim, 1/363; Bursevi,
Rathu'l-Beydn, 11/37; Sevkant, Fethu'l-Kadir, 1/341; Resid Riza, Mendr, 111/310; Meragi, Tefsir, 111/153;
Nesefi, Tefsir, 1/158; Altst, Rihu'l-Medni, 111/166.

3 Tbn Kesir, Tefsir, 1/320.

% Maide 5/110.
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Seyhzade ve Bursevi bu gériisii paylasmaktadirlar. Ibn Atiyye ve Kasimi ise ayet-
teki hikmetin ger’i konulardaki anlayig manésina geldigini ifade eder.?

b) Diger bir yoruma gore ayette gegen hikmet, hikmet kelimesinin ifade et-
tigi blitin manalan kapsar. Zemahger, Ebu’s-Suid ve Sevkani bu kanaati tagi-
maktadirlar.?

c) Razi'ye gore ise ayetteki hikmet nazari ve ameli ilimler manédsindadir.
Beydavi’'nin naklettigi bir gortise gore ise ilim 6grenip ve bu ilimle amel etmek
suretiyle nefsi olgunlastirmak anlamina gelir. Bikai'ye gore ise varliklarin hakikat-
lerini bilip bu bilgi geregince amel etmek anlamindadir.

d) Nesefi'ye gore ayette gegen hikmet, saglam ve dogru s6z ménésina gelir.¥

e) Abduh ve Merdgl'ye gore ise ayette gecen hikmet, kisiyi gtizel ameller
yapmaya sevk eden sahih ilim méanasindadir.*

Ayette Al-i Imran Suresi'nin 48. ayetinde oldugu gibi Hz. Isa’ya verilen
hikmetten s6z edilmektedir. O ayetin tefsirinde de belirttigimiz gibi Hz. Isa’ya
verilen hikmetin onun Stinneti manésina geldigi kanaatindeyiz.

c) Hz. Muhammed’in Siinneti
1.
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“Rabbimiz! Iclerinden onlara senin dyetlerini okuyacak, kitabi ve hikmeti

dgretecek ve onlars kétiilitklerden temizleyecek bir peygamber gonder. Siiphesiz, giiclii,

hiikiim ve hikmet sahibi olan ancak sensin.”*

Bu ayetle beraber dnceki (124. ayetten itibaren) bes ayette, Hz. Ibrahim ve
Hz. Ismail’den bahsedilmektedir. Ayetlere gore, Allah, Hz. [brahim’e ‘Seni insan-
lara 6nder yapacagim’ diye vahyetmektedir. O, ‘Soyumdan gelenleri de!” dediginde
Allah Teald ‘Verdigim s6z zalimler icin gegerli degildir.” buyurmustur.# Bu ifade;
Hz. Ibrahim’in neslinden gelmeleri sebebiyle “Allah’in segilmig halki” olduklarina
inanan Israilogullarinin bu iddiasini reddeder. Daha sonraki ayetlerde; Allah
Teala’'nin, Hz. Ibrahim ve Ismail’e Ka'be'yi tavaf ve orada ibadet edecekler igin
temiz tutmalarini emretmesi, Hz. Ibrahim’in, Allah Teald’dan, Ka’be’nin bulun-
dugu Mekke bolgesini giivenilir bir bolge kilmasini ve Allah’a ve ahiret giintine

3 Taberd, Tefsir, V/128; Tbn Kesir, Tefsir, 11/107; Seyhzade, Hasiye, 11/245; Bursevi, Rithu'l-Beydin, 11/460;
Ibn Attyye, el-Muharreru’l-Veciz, 11/257; Kasimi, Mehdsin, V1/2210.

%7 Zemahgerd, Kessdf, 11/653; Ebu’s-Sutd, [rsddii’l-Akli’s-Selim, 11/107; Sevkani, Fethu'l-Kadir, T1/91.

38 R4z, Tefsir, X11/125-126; Seyhzade, Hésiye, 11/245; Bikal, Nazmii’d-Diirer, V11/341.

% Nesefi, Tefsir, 1/308.

0 Resid Riza, Mendr, V11/245; Meragi, Tefsir, V1/53.

4 Bakara 2/129.

42 Bakara 2/124.

3 Esed, Kur'an Mesajt, s. 35.
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iman eden halkina bereketli riziklar bagislamasini niyaz ettigi bildirilmigtir.* Mu-
teakip ayetlerde ise, Hz. Ibrahim ve Ismail'in Ka'be'nin temellerini yiikseltirken
yaptig1 duadan bahsedilmistir.

Taberi (6.310/923)’ye gore bu ayette gegen hikmet kelimesi stinnet ve dini
bilip dinde derin kavrayis sahibi olmak anlamlarina gelmektedir. Taberd, bu konu-
daki rivayetleri naklettikten sonra hikmetin, sadece Hz. Peygamber’in beyaniyla
ulagilabilecek olan, Allah’in hiikimlerini bilmek (ilmi) oldugunu ifade etmigtir.*
Zemahseri (6.538/1143)’ye gore hikmet, seriat ve hitkiimlerin beyan edilmesi an-
lamina gelmektedir.®s fbn Atiyye (6.542/1147), ayette gegen hikmeti; siinnet ve
Hz. Peygamber’in ser'l hiikiimleri aciklamasi anlaminda kabul etmigtir.#” Razi'ye
gore hikmet, s6z ve amelde isabet etmektir. Ancak bu iki 6zelligi kendisinde bu-
lunduran kisgiye “hikmet sahibi” anlamina gelen “hakim” denir. Razi, bu kelimenin
aslinin, “Onu alikoydum, men ettim” ménésinda, “B:J\ cwS>1" séziiniin oldu-
gunu da ifade etmistir. Buna gére hikmet, “cehalet ve hatadan alikoyan gey” an-
lamina gelmektedir. Razi’ye gére hikmetin bu méndya gelmesi, ancak s6z ve fiilde
isabet etmek ve her seyi yerli yerine koymak 6zelligiyle olur. Yine miifessirin nak-
lettigine gore bazi filozoflar hikmeti, “Insan giicii nispetinde Allah’a benzemek” diye
tarif etmiglerdir.”* Beydavi (6.685/1286), hikmeti, “ruhlarin kemale erecegi bilgiler
ve (ser'l) hikimler” diye tefsir etmigtir.¥ Mufessir Beydavi'nin tefsirine héasiye
yazan Seyhzadde hikmetin anlamiyla ilgili olarak “ser’l hitkiimlerin hikmetleri, o
hiikimlerde bulunan maslahat ve faydalar” agiklamasini yapar.®

Nesefi (6.710/1310), Ibn Kesir (6.777/1373) ve Suyfti, hikmetin Stinnet an-
lamina geldigini zikreder. Ibnii'l-Cevzi (6.691/1292), Ibn Ciizeyy (6.741/1340) ve
Kasimi (6.1332/1914) de aymi fikirdedir. [bn Kesir; Hasan el-Basri, Katade,
Mukatil b. Hayyan, Ebu Malik vd.nin de bu gériisti paylastigini ifade etmistir.
Ayrica kelimenin “dini anlayis” anlamina geldigini savunanlarin da oldugunu nak-
letmistir. SuyGti de gortisint “Bana Kur'an ve onun bir misli hikmet verildi.”' rivaye-
tiyle desteklemigtir.”

Abduh (6.1323/1905)’a gore ayette gecen “kitab” kelimesi hem Kur’an-1 Ke-
rim, hem de kitabet, yani yazmak anlaminda olabilir. Hikmet ise, bir seyin sirrini
ve faydasini bilmek demektir. Ayette ise, dini hitkiimlerin esrarini ve maksatlarini

# Bakara 2/125-126.

* Taber, Tefsir, 1/607-608.

46 Zemahgerd, Kessdf, 1/312.

¥ Ton Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1/212.

* R4z, Tefsir, IV/73.

¥ Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1/82.

0 Seyhzade, Hasiye, 1/425.

1Hadis, Ebu Davud es-Sicistani'nin miirsel rivayetleri ihtiva eden el-Merasil adli eserinden nakledilmis-
tir. Bkz. Ebu Davud, Kitabii’l-Merdisil, 530.

2 Nesefi, Tefsir, 1/75; Tbn Kesir, Tefsir, 1/161; Suyti, ed-Durru’l-Menstir, 1/335; Tont'-Cevzi, Zadii'l-
Mesir, 1/146; Ton Cuzeyy, Teshil, 1/61; Kasimi, Mehdsini't-Te'vil, 11/309-310; Ibn Kesir, Tefsir, 1/161.
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bilmek ve dinde kavrayis sahibi olmak anlamindadir. Abduh, Islam’in ilk dénemle-
rinde hikmet denilince Stinnetin anlagildigini ifade etmisgtir.s

Elmalili (6.1942)’ya gore ayette gecen hikmet; ilim ve amelde saglamlik, di-
ger bir deyigle sozde ve iste isabetli olmak demektir.>

fbn Agtir (6.1393/1973)'a gore ayette gecen hikmet; Allah’t ve fikhi hiikiim-
lerin (ki o hiiktimler de Kur’an’in man4 ve maksatlarinin agiklanmasindan ibaret-
tir) inceliklerini bilmektir. Mifessirin naklettigine gére hikmet, Imam Malik’e
gére “fikih ve din hususunda bilgi sahibi olmak ve bu bilgiyle amel etmek”; Imam
Séfii’ye gore ise Hz. Peygamber’in Stinneti anlamina gelir. ®

Yukarida belirttigimiz gibi bu ayetteki hikmet kelimesi ile ilgili olarak mi-
fessirlerce baslica ti¢ goris ileri stirilmustir:

a) Hikmet, insan ruhunu olgunlastiran ilim méandsindadir. Bu gorus;
Beydavi, Bursevi, Sirbini, Mehmed Vehbi Efendi gibi miifessirlerce ileri stirtilmiig-
tir.

b) Bir diger goriisti gére hikmet; dini hiikimlerin ve Kur'an’in anlagilmast
ve her ttrld inceliklerine vakif olunmast méanésindadir. Zemahgeri, Mer4gi, fbn
Astr, Sevkani, Abduh ve Imam Malik gibi alimler bu anlamu tercih etmiglerdir.

¢) Bu konuda ileri stirtilen diger bir goriige gore de hikmet, Hz. Peygam-
ber'in Stinneti anlamina gelir. Ibn Kesir, Ibn Atiyye, Nesefi gibi miifessirler, bu
kanaati paylasmuiglardir.

Kur'an’da gegen hikmet kelimesinin Stinnet anlamui tasidigr ve o&zellikle
“kitab” kelimesinden sonra gelen “hikmet” kelimesi ile Hz. Peygamber’e ve emirle-
re itaatin emredildigi, Imam Safii tarafindan israrla vurgulanmistir.® Bazi Safii
miifessirlerin, bilhassa Ibn Kesir'in, bu ayetin tefsirinde de gérecegimiz gibi- hik-
met kelimesini ¢ogunlukla Stinnet manast ile tefsir etmelerinde Safi’nin bu deger-
lendirmesinin etkili oldugunu diigintiyoruz.

Mifessirlerin yukaridaki yorumlarini da géz 6ntinde bulundurarak sonug
itibariyle sunu soéyleyebiliriz: Yukarida gegen ayetteki hikmet kelimesi, Hz. Pey-
gamber’in Stinneti anlamina gelir. Kelimenin, “Kitab” yani “Kur’an” kelimesinden
hemen sonra zikredilmesi, Safit'nin de dedigi gibi” “mufarakat”s gerektirir, yani
hikmetin Kitaptan ayr bir sey olmasini gerektirir. Bu durumun, onun Kur'an’in
tamami1 veya bazi ayetleri anlamina gelme ihtimalini ortadan kaldiracag: kanaa-
tindeyiz. Ayette, Hz. Peygamber’in iki ayirt edici 6zelligi vurgulanmaktadir. Bun-
lar da Kitap ve Stinnettir. Onun diger insanlardan farkli yani, Allah’tan gelen vah-
yin kaynaklik ettigi Kur'an ile yine ilahi teyide mazhar olan ve ilahi hiktmlerin
kendi dilinde ve yasayisinda tecelli etmesinden ibaret oldugunu soyleyebilecegi-
miz Stinnetidir. [brahim (a.s.) tarafindan dile getirilmis olan ve Hz. Peygamber’in

% Resid Riza, Mendr, 1/472-473.

% Elmalils, Hak Dini Kur'an Dili, 1/496.
% {bn Agtr, er-Tahrir, 1/723.

% Bkz. Safii, Risdle, ss. 78-79.

% Safil, Risdle, ss. 78-79.
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en buyiik 6zelliklerinden ikincisi olan Stnnetin, ayette hikmet kelimesi ile vurgu-
lanmis oldugu distincesinin daha isabetli olacag kanaatindeyiz.
2.
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“Kadmnlars bosadiginiz zaman bekleme siirelerini bitirince onlart ya giizellikle

]

altkoyun ya da giizel bir sekilde birakin. Onlars, haklarina tecaviiz edip zarar vermek
icin tutmayin. Kim boyle yaparsa kendine yazik etmis olur. Allah'in dyetlerini de alay
konusu yapmaym. Allah'in size verdigi nimetini, 6giit vermek icin size verdigi kitabs ve
hikmeti diisiiniin. Allah’a karsi gelmekten sakinin ve bilin ki, Allah her seyi ¢ok iyi bi-

[ir.”s8

Bu ayet-i kerimede Allah Tedld, Musliimanlara, kadinlarini bosama husu-
sunda onlara zulim anlamina gelecek tasarruflardan kaginmalarini emretmekte-
dir. Onlar rahatsiz etmek, hul yapmaya zorlayip ellerindeki mallar1 almak gibi
amaclarla onlari nikdhlari altinda tutmak, iddetlerinin (bekleme stirelerinin) sonla-
rina dogru onlara déntip tekrar bosamak suretiyle iki-ti¢ kez iddet beklemeye onla-
r1 mecbur etmek gibi davraniglarin haksizlik ve zuliim oldugunu séyler. Ayete gore
kim boyle bir hareket yaparsa Allah’in ayetleriyle alay etmis olur. Dolayisiyla
nikah ve bosama gibi hususlarda ciddi olmak gerekir.

Ayette gegen hikmet kelimesi hakkinda miifessirler tarafindan ileri strtilen
gorusgleri su sekilde ifade edebiliriz:

a) Ayette gegen “kitab” kelimesi ile Kur'an’a, “hikmet” kelimesi ile de Stin-
net’e isaret edilmistir. Taberi, Zemahseri, Sevkani, Ibn Atiyye, Beydavi, Nesefi,
fbn Kesir, Bursevi, Kasimi gibi birgok miifessir, bu yonde kanaat belirtmislerdir.
Kurtubi, ayette gecen hikmeti, “Kur’an’da, hakkinda agiklama yapilmamig konu-
larda Allah’in muradini agiklayan, Hz. Peygamber’in Stinneti” seklinde tanimla-
mugtir. Ebu’s-Sutid ise yukarida belirttigimiz gortigti ifade ettikten sonra, ikinci bir
tefsir olarak da kitab ve hikmetin ayette, Kur'an’in sifat: olarak ifade edildigini
zikretmigtir. Mifessir bu iki gorts hakkinda her ne kadar yorum yapmamigsa da

% Bakara 2/231.

% Hul', kadinin bir bedel karsihiginda evlilik bagindan kurtulmas: anlamina gelmektedir. Kadin hul’
yoluyla, sevmedigi, anlasamadig1, fakat kendisini bosamak da istemeyen kocasindan kurtulabilecek
ve evlilik hayatina son verecektir. Erkek de ondan alacagi meblag ile maddi zararini telafi etmek ve
tekrar evlenebilmek imkanin elde etmis olacaktir. Bkz. Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, IV/311.
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Stnnet anlamini ilk sirada zikretmis olmasinin, ona taraftar oldugu anlamina
geldigini soyleyebiliriz.®

b) Ibnii’l-Cevzi'ye gore ayette gegen hikmet, fikihtir.6!

c) Abduh’a gore ayette gecen hikmet, Kitab’in sirr1 anlamindadir.®

d) Meragi'ye gore ayette gecen hikmet, “dini hitkiimlerin konulmalarinin
gayeleri ve onlarda bulunan, insanlarin menfaat ve maslahatlarinin agiklanmasi”
anlamina gelir. Miifessire gore bir hiikim, ancak hikmetiyle birlikte bilindiginde
ondan ibret almak s¢z konusu olabilir.®

e) Ibn Agir'a gore ayette gecen “kitab” lafzi Kur'an; “hikmet” kelimesi ise
seriattan elde edilmig olan ilim manasinda kullanilmigtir. Bu ilim de, eski immet-
lerin ahvalinden ibret almak, dinin maslahatlarini ve geriatin sirlarini idrak etmek-
tir. O'na gore kim hikmeti stinnet ile tefsir ederse, kelimeyi, delélet ettigi mana-
lardan yalnizca biriyle tefsir etmis olur.®

Yukaridaki ayette, Allah, Mislimanlara, kadinlari bogamak hususunda
haksizlik yapmamalarini, kendilerine 6git olarak géndermis oldugu kitabr ve
hikmeti diisinmelerini emretmektedir. Bu siyak i¢inde diisindtgtimiizde, hikme-
tin, Gizerinde diistintlip ibret alinacak bir man tasimasi gerektigi séylenebilir. Bu
sebeple hikmetin, Kur'an’daki hitkiimlerin insanlara getirecegi menfaat ve gayeler
tizerinde diisinmek veya bu gayeler, ayrica Kur'an’da kisa ve genel hatlaryla ifade
edilmis hususlart agiklama fonksiyonunu yerine getiren Hz. Peygamber’in Stinneti
manalarina geldigini s6yleyebiliriz.

3.
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“Siz, evlerinizde okunan Allal’m dyetlerini ve hikmeti hatirlayin. Siiphesiz ki

Allah, her gizliligi bilir, her seyden haberdardsr.”®

Bu ayette gecen hikmetin man4s ile ilgili olarak mufessirler gu gorigleri ile-
ri sirmdsglerdir:

a) Ayette gecen hikmet Stinnet ve hadis anlamlarina gelir. Goértglerini nak-
lettigimiz miifessirlerin tamamina yakini bu goriisii paylagmislardir. Taberd, [bn
Atiyye, Razi, Kurtubi, Ibnt’'l-Cevzi, Nesefi, Ibn Ciizeyy, Ibn Kesir, Suyfti,

AsA

Sevkani, Kasimi, Elmalili ve Mer4gi ayette gecen hikmeti bu manada anlamuiglar-
dir.

0 Taberi, Tefsir, 11/496; Zemahseri, Kessdf, 1/369; Sevkani, Fethu'l-Kadir, I_/242; ibn Atiyye, el-
Muharreru’l-Veciz, 1/310; Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1/122; Nesefi, Tefsir, 1/116; Ion Kesir, Tefsir, 1/247;
Bursevi, Riahu'l-Beydn, 1/360; Kasimi, Mehdsin, 111/ 608; Kurtubi, e/-Cami’, IV/103; Ebu’s-Sutd,
Irsadii’l-Akli’s-Selim, 1/267.

o Tonii’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 111/268.

2 Resid Riza, Mendr, 11/399.

% Meragi, Tefsir, 11/177.

5 [bn Astr, Tahrir, 11/425.

% Ahzab 33/34.

 Taberi, Tefsir, X/299; Tbn Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, IV/385; Razi, Tefsir, XXV/210; Kurtubi, e/-
Cami’, VI11/119; Tonw'l-Cevzi, Zadi'l-Mesir, V1/383; Nesefi, Tefsir, 111/303; Ion Ciizeyy, Teshil,

%
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b) Ibnt'l-Cevzinin zikrettigi bir rivayete gore ayette gegen hikmet,
Kur'an’da bulunan emir ve yasaklar, Ibn Agira gore ise Kur'an’daki ogiitler ve
dini htiktimler anlamina gelir.¥

c) Nesefi’'nin zikrettigi bir goriise gore ise hikmet, Kur'an ayetlerinin méana-
larinin agiklanmasi yani Kur’an’in tefsiri anlamina gelir. %

d) Bikal'ye gore ise ayette gecen hikmet, amelle stislenmis ilim ve ilimle
desteklenmig amel demektir.®

Ayette Hz. Peygamber’in hanimlarina evlerinde okunan Allah ayetlerini ve
hikmeti hatirlamalari emredilmektedir. Stiphe yok ki onlarin evlerinde, -bilhassa
Hz. Aige’nin odasinda- Kur’an ayetleri inmekte ve okunmaktadir. Ayrica o evler,
Hz. Peygamber’in hadislerine de sahit olmaktadir. Bu sebeple ayette gegen hikme-
tin, Hz. Peygamber’in hadisleri ve hadislerle ifade bulmug olan Stinnet manésinda
oldugu goriist, isabetli bir yaklasim olarak gortilmektedir. Bununla birlikte
Kur’an’da bulunan &égtitler, emir ve yasaklar, ayrica ayetlerin agiklamalari ménala-
11 da s6z konusu ayette gegen hikmet kelimesinin kapsamu iginde degerlendirilebi-
lir.

2. Niibiivvet Anlaminda Kullanim

1.
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“Allah’mn izniyle onlari bozguna ugrattilar. Davut Calit'u oldirdi. Allah
Davud'a hilkiimdarlik ve hikmet verdi ve ona diledigi bilgileri dgretti. Eger Allah’in in-
sanlart birbiriyle savmast olmasaydi yeryiiziiniin diizeni bozulurdu. Fakat Allah biitin

Alemlere ikram sahibidir.”™

Bu ayetteki hikmet kelimesi hakkinda miifessirlerin gértslerini i grupta
degerlendirebiliriz:

a) Taberi, Zemahgerl, Kurtubi, Beydavi, Nesefi, fbn Kesir, Bikai, Suyfiti,
Bursevi, Elmalili, Ibn Astir gibi miifessirlere gore ayette gecen hikmet, niibiivvet
anlamina gelir. Razi'ye gore ayette gecen hikmet, her bir seyi en glizel ve dogru bir
sekilde yerli yerine koymak anlamina gelir ki bu da ancak niibtivvetle mimkin
olur. Dolayisiyla ayette gecen hikmet, nibtvvet anlamindadir. Ebu’s-Sutd da
ayette gecen hikmetin, niibivvet anlamina geldigini kaydettikten sonra, “Cenab-1
Hak, O’ma (Davud a.s.’a) hiikiimdarlik ve niibiivver vermistir. Ondan  dnce,
- .

111/138; Ibn Kesir, Tefsir, 111/454; Suyttl, ed-Durru’l-Mensir, V1/607; Sevkani, Fethu'l-Kadir, IV/282;
Kasimi, Mehdsin, X111/4858; Elmaluly, Hak Dini Kur'an Dili, V1/3893; Meragi, Tefsir, XXI1/5.
 [onii'-Cevzl, Zadii’l-Mesir, V1/383; Tbn Astr, Tahrir, XX11/18.
© Nesefi, Tefsir, 111/303.
9 Bikal, Nazmii’d-Diirer, XV/348.
70 Bakara 2/251.

147



148 Hakan Ugur

Israilogullarindan, her ikisine birden sahip olan hi¢ kimse olmamist.” agiklamasint
yapmigtir.”!

b) Ibnt’l-Cevzi, bu konuda iki goriig nakletmistir: [bn Abbas’dan nakledilen
gorlse gore ayette gecen hikmet niibiivvet; Mukatil b. Stileyman’dan nakledilen
gorlse gore ise Zebur anlamina gelir.”

c) Kasimi'ye gore ayette gecen hikmet, anlayis ve niibivvet anlamlarina ge-
lir.”

d) Abdul’a gore ayette gegen hikmet, hiiktimlerin esrarini ve kisiyi o hi-
kiimleri uygulamaya gotiirecek faydalarini bilmek demektir. Miifessir, Miisliiman-
lar olarak hepimizin heldl ve harami bildigimizi, fakat onlarla amel edenlerin gok
az oldugunu ifade etmis, bunu da, hitktimlerin hikmetlerinin dgrenilmemesine ve
onlar1 uygulamak konusunda bir modelimiz olmamasina baglamaktadir. Oysa Hz.
Peygamber, ashabina dinin fikhini (inceliklerini, gayelerini ve esrarini) 6gretmis ve
onlarin dinin sirrina niifuz etmelerini saglamigtir. Mifessir, ashabin bu sayede
hikmet ve ilim sahibi, ¢cok adaletli ve segkin insanlar haline geldiklerini zikretmis-
tir. Sonug olarak mufessire gore ayette gecen hikmet, “dinin inceliklerine, esrarina
vakif olmak ve hitkiimlerin ardindaki gayeleri bilmek” anlamlarina gelmektedir.*

Yukarida da bildirdigimiz gibi ayette, Hz. Davud’un her bakimdan giiclen-
dirildigi ve desteklendigi vurgulanmstir. CalGt ile yaptig: savastan ve kazandigl
zaferden sonra Davud (a.s.)’a hitkiimdarlik, peygamberlik gibi nimetlerin verildigi
sabittir. Dolayisiyla tarihsel verileri de géz 6ntinde bulundurursak diyebiliriz ki
ayette gecen hikmet, niiblivvet méanasini tagir.

2.
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“Yoksa Allah’in nimetinden insanlara verdigi seyi mi kiskantyorlaré Oysa biz
[brahim ailesine de kitap ve hikmet vermis, onlara biiyiik bir hiikimranlik bahsetmis-

tik.”7

Nisa Suresi'nin 51-54. ayetlerinin sebeb-i ntizult olarak zikredilen rivayete
gore Kureysliler Yahudilere “Bizim gittigimiz yol mu dogru, yoksa Muhammed'in
yolu mu¢” diye sormuglar, Yahudi hahamlar da ‘Sizin dininiz Muhammed’in di-
ninden daha tsttindtr. Sizin yolunuz da Muhammed’in ve O’nun peginden giden-

! Taberi, Tefsir, 11/645; Zemgh§eri, Kessaf, 1/382; Kurtubi, e/-Cami’, 11/168; Beydavi, Envdru't-Tenzil,
1/131; Nesefi, Tefsir, 1/126; lon Kesir, Tefsir, 1/266; Bikai, Nazmii'd-Diirer, 111/263; Suytti, ed-Durru’l-
Mensir, 1/763; Bursevi, Rithu'l-Beyan, 1/391; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 11/836; Ibn Astr, Tahrir,
11/500; Razi, Tefsir, V1/202; Ebu’s-Suld, Irsddi’l-Akli’s-Selim, 1/284.

72 Tont’-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1/268.

73 Kasimi, Mehdasin, 111/649.

74 Resid Riza, Mendr, 11/29,30.

7% Nisa 4/54.
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lerin yolundan daha dogrudur’ diye cevap vermis, bunun tzerine de bu ayetler
nazil olmustur. Dolayisiyla bu ayet, Yahudilerin Resulullah’a olan kiskangliklar:
sebebiyle sdyledikleri bu iftiraya cevap olarak inmistir. Ctinkt Hz. Peygamber de,
ayette zikredilen Hz. [brahim’in ailesine dahildir.”s

Ayette gecen hikmet hakkinda miifessirlerin zikrettikleri goruglerini baglica
dort kisma ayirabiliriz:

a) Hikmet, peygamberlerin, kendilerine gelen vahyi uygulamalari anlamin-
daki Stinnet ménésina gelir. Taberi ve Ibn Kesir, hikmet hakkinda bu tefsiri yap-
muigtir.””

b) Hikmet, niibiivvet anlamindadir. Bu goriise gére Allah ayette Ibrahim
(a.s.)'in soyundan gelen peygamberlere ilahi kitap ve nibtvvet bahsgettigini ifade
etmistir. Beydavi, Suy(ti, Bursevi, Kasimi, Ibn A§ﬁr gibi mifessirler bu kanaatte-
dir. Bursevi ayette gecen hikmetin, ntibtvvetin yani sira ilim méanasina da geldigi
goriisindedir. Bikai ise burada s6z konusu olan niibtivvetin, saglam ilim ve amele
kaynaklik etmis oldugunu vurgulamaktadir.”

c) Nesefi’ye gore ayette gecen hikmet 6git ve dinin inceliklerini diginmek
mandsindadir.”

d) Réazi ise soz konusu kelimenin “hakikatin sirlar” anlamina geldigini ve
hikmet olmaksizin gercek ilmin elde edilemeyecegini ifade etmektedir.®® Miifessi-
rin, bu ifadesiyle Al-i Imran Suresi 164. ayetin tefsirinde soyledigi gibi seriatin
tizerine bina edildigi dini hitkiimlerin incelikleri, sirlari, gayeleri ve insana getirece-
&1 menfaatleri kastettigi goériilmektedir.

Ayette Allah’'in, Ibrahim (a.s.) nesline, lituf olarak ilahi kitaplar ve pey-
gamberler gonderdigi ve onlarin bu sayede diinya ve ahiret saadetine kavusabile-
ceginin ifade edildigi sdylenebilir. Dolayisiyla bu ayette gecen hikmetin, niibiivvet
maénasina geldigi kanaatindeyiz.

3. Ilim-Amel Anlanminda Kullanim

a) Giizel Fiil (Amel)

°

155205 6 e JTes b AIB AT g JaE V5 ke J65 AL 551 G S
“Iste bunlar, Rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdendir. Sakin Allah’la beraber
baska bir ildh edinip tapma. Yoksa kinanmg ve rahmetten kovulmus olarak cehenneme

attlirsin.”®

76 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 11/1366.

77 Taberd, Tefsir, IV/143; {bn Kesir, Tefsir, [/455-456.

"®Beydavi, Envdru't-Tenzil, I/.224i Suytl, ed-Durru’l-Mensir, 11/567; Bursevi, Rithu'l-Beyan, 11/222;
Kasimi, Mehdsin, IN/1327; Ton Astr, Tahrir, V/.88-89; Bikal, Nazmii’d-Diirer, V/304.

7 Nesefi, Tefsir, 1/231.

80 R4z, Tefsir, X/133.

8 {sra 17/39.
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Bu ayette, daha 6nceki ayetlerde bahsi gecen 6gutlere isaret vardir. Bu 6giit-
ler; Allah’a ibadet etmek ve bagkasina kulluk etmemek, ana-babaya iyi muamele
etmek, hisima, yoksula ve yolda kalmisa hakkini vermek vs.dir.®? Biittin bu 6gut-
ler, s6z konusu ayette hikmet olarak nitelendirilmistir.

Bu ayette gegen hikmet kavrami zikredilen miifessirlerce dile getirilmis go-
rlsglerin baglicalari sunlardir:

a) Hikmet, glizel huylar1 emretmek ve kot isleri yasaklamak ménésina ge-
lir. Bu yorum, Razi, Ibn Kesir ve Bikai tarafindan ifade edilmistir. Ibn Atiyye de
hikmeti saglam htikiimler ve faziletli fiiller olarak yorumlamigtir.®

b) Hikmet kendisine higbir fesadin karigamayacag: saglam sz anlamina ge-
lir. Bu, Ibn Atiyye ve Sevkant'ye ait bir yorumdur.®

c) Nesefl ve Késimi'ye gore ayette gecen hikmet, insan ruhunun giizel bul-
dugu ve insan aklinin 6rnek olarak kabul edip uydugu esaslardir.®

d) Bu gorislerin diginda hikmet igin Kur’an,® dini bilip inceliklerine vakif
olmak,” hakikatleri gercek halleriyle bilmek® ve Hz. Musa’ya verilmis olan Ilahi
Kitap gibi yorumlar yapilmistir.®

Bu ayette gecen hikmetin, “Allah’in emrettigi giizel fiiller” manasinda ol-
mast mimkindtr. Cinkt zikrettigimiz gibi, kendisinden 6nceki on yedi ayette
Allah baz fiilleri emretmekte, bazi ¢irkin fiilleri ise yasaklamaktadir. Bu goriige
gore Allah Teald, “Iste bu hususlar size bildirdigimiz emirler ve yasaklardan bir
kismidir. Sakin bunlari 6grenip bildikten sonra nankoérltk edip Allah’a ortak kos-
mayin...” buyurmaktadir.

b) Ilim Ogrenmek ve Onu Hayata Uygulamak

o 2,24 §%_ 7 2 e 2«:7:/«“ . e . R
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“Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse, ona bircok hayir verilmis

olur. Bundan ancak akli baginda olanlar ibret alir.”

Bakara Suresi'nin 261. ayetinden itibaren, Allah ugrunda mallarini harca-
yanlarin durumu, bu harcamanin esaslari, bu harcama karsiliginda verilecek mu-
kafatlar gibi konulardan bahsedilmigtir. 268. ayette ise seytanin, insana fakirlik
korkusu ilham ederek ve cimriligi telkin ederek onu Allah yolunda hayru hasenat-
tan men etmeye calistigl, oysa ki Allah’in bagislama ve lituf vaat ettigi séylen-

¢ Diger ogiitler icin bkz. Isra 17/22-39.

8 Razi, Tefsir, XX/213-214; Ibn Kesir, Tefsir, 111/39; Bikal, Nazmii'd-Diirer, X1/417; Ton Atiyye, el-
Muharreru’l-Veciz, 111/458.

% Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 111/458; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111/229.

® Neseft, Tefsir, 11/315; Kasimi, Mehdsin, X/3929.

% Taber, Tefsir, VII1/83.

¥ Meragi, Tefsir, XV/47.

8 fbn Agtir, Tahrir, XV/105-106.

¥ Ates, Tefsir, 1/1528.

%0 Bakara 2/269.
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mistir. 269. ayette ise, seytanin ve Allah’in vaat ve telkinlerinden bahsedildikten
sonra kime hikmet bagislanmigsa ona biyiik bir servet ve hayir bahsedilmis olaca-
g1 ifade edilmigtir. Bu ayete gore hikmete ermenin baglangici, diginmedir. Bu da
temiz akil ve temiz kalp ile olur. Kendilerine liitfedilen akli sehvetlere ve seytanin
vesveselerine kaptiranlar kendi i¢ diinyalarindaki ilhamlari da, dig dinyada olup
biten ibretli sahneleri de diigtintip anlayamazlar.”

Ibn Abbas'a gore ayette gecen hikmet, Kur'an, nasihini-mensuhunu,
muhkemini-miitegabihini, mukaddemini-muahharini, helalini-haramini ve diger
konularini bilmektir.”

Taberd, ayette gecen hikmet kelimesini “s6zde ve fiilde isabetli olmak” sek-
linde tefsir etmigtir. Bunun yani sira miifessirlerce verilen cesitli manalari zikrede-
rek bitlin bu manalarn, kendisinin kelimeye verdigi sézde ve fiilde isabetli olmak
mandsina dahil oldugunu ifade etmigtir.”

Zemahger?, Razi, Beydavi, Bikal ve Kasimi gibi bazi miifessirlere gore ayette
gecen “Allah’in hikmeti vermesi” ifadesi, ilim 6grenmek ve onunla amel edilmesi
hususunda yardimi anlamina gelir. R4zi, bunun diginda hikmetin; “insan takati
miktarinca Allah’in ahldkiyla ahldklanmak” tanimindan da bahsederek hikmeti
nazari ve ameli olarak iki grupta degerlendirmigtir.**

Kurtubi, ayette gecen hikmetin agiklamasi ile ilgili olarak su gortigleri nak-
letmistir: Hikmet; Kur’an’in ihtiva ettigi ilimleri bilmek; Kur’an hakkinda derin
kavrayig sahibi olmak; dini konularda aklini kullanmak; din hususunda bilgi sahibi
olup o bilgiyi uygulamaya gecirmek; Allah’tan korkmak ve sakinmak veya pey-
gamberlik ménélarina gelir. Mifessir Kurtubi bu manalarin ¢ogunun birbirine
yakin oldugunu; ¢tinki hikmetin, s6z ve fiilinde mikemmel olmak, yaptigini
eksiksiz bir sekilde yapmak ménésina gelen “ihkdm” kelimesinden geldigini; yuka-
rida saydigimiz manélarin her birisinin, hikmetin bir tiirti oldugunu ifade ederek
Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in Stinnetinin hikmet oldugunu zikretmistir. Yukari-
da sayilan her bir faziletli ige hikmet demenin mimkin oldugunu, ¢inki kisiyi
bayagiliktan koruyan her bir geyin hikmet oldugunu vurgulamugtir. {lim, Kur'an
akil, anlayis vb. ile kisi asagilik ve bayag: fiilleri ¢grenir ve onlardan kaginmasi
gerektigini bilir. Bu ytizden hepsine birden hikmet denilebilir. Miifessir, Sabit b.
Aclan el-Ensar?’den rivayet edilen “Denilirdi ki; Allah yeryiizii ahalisine azap etmeyi
murat eitiginde cocuklara hikmet dgretildigini isitir de azabi onlardan geri cevirir.”»
cimlesini ve ravilerinden Mervan'in “Rivayette gegen hikmet kelimesi, Kur'an
anlamina gelir” agiklamasini da nakletmistir.®® Kurtubi biittin bu agiklamalar ile

91 Bkz. Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 11/914.

%2lbn Abbas, Tefsiru [bn Abbas, s. 119.

%3 Taber, Tefsir, 111/89-91.

% Zemahseri, Kessdf, 1/396; Razi, Tefsir, VII/71-73; Beydavi, Enviru't-Tenzil, 1/140; Bikai, Nazmii'd-
Diirer, INV/95; Kasimi, Mehdsin, 111/658.

% Bkz. Darimi, Siinen, “Fedaili’l-Kur'an”, 4.

% Kurtubi, e/l-Cami’, 11/213-214.
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hikmet i¢in ileri stirtilen méanalar1 glizel bir sekilde birbirleriyle bagdastirarak nihai
yorumunu yapmistir.

fbn Kesir, hikmeti, Ibn Abbas’dan nakledilmis olan, “Kur'an’s, nasihini-
mensuhunu, muhkemini-miitegabihini, mukaddemini-muahharini, hel4lini-
haramini ve diger konularini bilmektir.” rivayetiyle tefsir etmistir. Miifessir, yine
[bn Abbas'dan “Hikmet Kur'an’dir.” hadis rivayetini “Yani Kur'an’in tefsiridir.”
kaydi ile zikretmistir. Bu gortstin disinda, hikmetin isabetli s6zlt olmak, ilim,
Kur’an, Allah korkusu, anlayis, stinnet, akil, Allah’in dininde derin bilgi sahibi
olmak ve peygamberlik gibi manélara geldigi hakkindaki rivayetleri siralamustir.
Miifessir, bu goriisleri arz ettikten sonra hikmetin peygamberlik méanésina gele-
meyecegini, bilakis peygamberligi de kapsayacak sekilde daha genel bir ménésinin
olmasi gerektigini ifade etmigtir.””

Bursevi'ye gore ayette gecen hikmet; Kur'an'da gegen ogiitler, onlar bilip
hayatinda uygulamak anlamina gelir. Allah’in hikmeti vermesi ise, o 6gttleri actk-
lamasi, onlarin 6grenilip uygulanmasi hususunda yardimi, anlamina gelir.?

Abduh’a gore ayette hikmetle kastedilen; insan iradesini faydali amel, yani
hayir yapmaya sevk eden sahih ilimdir. Ona gore hikmetin aract da akl-1 selimdir.”

Elmalli, hikmetin birgok mandsinin oldugunu ve bulundugu yere gore degi-
sik anlamlar kazanabilecegini belirterek, kotiiliklerin engellendigi ve iyiliklerin ve
faydalarin saglandigi her durumda hikmet manasinin s6z konusu olacagini ifade
etmistir. Mifessir, bu a¢iklamalardan sonra hikmet ile ilgili olarak yapilmuig tarifle-
ri, onlardan neler kastedildigini de agiklayarak saymustir.!® Biz bu tariflere “Hik-
metin Kelime Anlami1” baglig1 altinda degindik.

Yukaridaki ayette gecen hikmetin tefsiri ile ilgili olarak siraladigimiz goriis-
lerin hepsinde de dile getirilmis olan ortak 6zellik, hikmetin dini ilimleri 6grenmek
ve bu ilmin geregince amel etmek manasidir. Allah’in, “cok hayir” olarak tasvir
ettigi hikmet, Mislimanin diinya hayatina yon veren esaslardan biridir.

4. Kesin Delil Anlaminda Kullanimi1
oy 1ol 54 805 8y 15 s L ste sl 15 sk 565 o2 g 33
“Ey Muhammed! Sen hikmetle, giizel 6giitle Rabbinin yoluna ¢agir ve onlarla en
giizel sekilde miicadele et! Siiphesiz ki Rabbin, kendi yolundan sapanlar daha iyi bilir.
O, dogru yolda olanlart da en iyi sekilde bilir.”*!

97 Ton Kesir, Tefsir, 1/283.

%8 Bursevi, Rihu’l-Beydn, 1/431.

% Resid Riza, Mendr, 11/77.

100 Bimalils, Hak Dini Kur'an Dili, 11/915-929.
101 Nahl 16/125.
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Miifessirlerin ayette gecen hikmet ile ilgili gbriiglerini G¢ grupta degerlendi-
rebiliriz:

a) Ayette gegen hikmet hakk: agiklayan ve stipheyi gideren hatadan uzak
dogru soz ménasina gelir. Zemahseri, [bn Attyye, Beydavi, Nesefi, Sevkani, Kasimi
ve Tbn Aglir bu tefsiri yapmuglardir. R4z ve Bursevi’nin yaptigi yoruma gére ise
ayetteki hikmet iméani konulardaki kesin deliller manésina gelir.!®?

b) Taberi’ye gore ise hikmet, vahiy veya ilahi kitaplar anlamina gelir. lbni’l-
Cevzi'nin naklettigi gortislerden birine gére Kur'an, digerlerine gére ise dinin ince-
liklerini diisinmek veya niibivvet manélari s6z konusudur.!%

c) Bikal'ye gore ise hikmet, fiillerin mertebelerinin bilinmesi ménasinda-
dir. 104

Ayette bahsedilen hikmet, kanaatimizce, ilk grupta zikrettigimiz, stipheyi
gideren ve kigiye hakki gosteren, stipheleri gideren, hatadan uzak séz veya kesin
delil ménéasina gelir.

Yukarida zikrettigimiz ayetlerden bagka, hikmet kelimesinin gectigi sekiz
ayet daha vardir. Bu ayetlerde hikmet kelimesinin, mifessirlerin ¢ogunlugunca
tercih edilen goriise gore tasidigl méanalar séyledir:

Bakara Suresi’'nin 151. ayetinde gecen “hikmet” kelimesi genel anlamda
Stinnet, Kur'an ve onun hitkiimlerinin maksatlar1 ve incelikleri hakkinda derin
bilgi ve kavrayig sahibi olmak seklinde anlasiimigstir.!® Hikmet kelimesi, Al Imran
Suresi’nin 164. ayetinde, Nisa Suresi’nin 113. ayetinde, Sad Suresi’nin 20. ayetin-
de, Zuhruf Suresi'nin 63. ayetinde ve Cum’a Suresi’'nin 2. ayetinde “stinnet” ve
“ntblvvet” olarak anlagilmigtir.’ Lokman Suresi'nin 12. ayetinde daha ¢ok, dini
hususlarda genis bilgi, anlayis ve kavrayig sahibi olmak seklinde anlamlandirilmis-
tir.'” Kamer Suresi’nin 5. ayetinde gegen “hikmetun béaliga” tamlamasi ile ise
Kur’an’in kastedildigi zikredilmistir.1¢

III- YORUMLARIN DEGERLENDIRMESI

Hikmet kelimesi Kur’an’da toplam yirmi defa kullanilmistir. Bu kullanildig
yerlerin sekizinde kitab, ikisinde kitab, Tevrat ve Incil, birinde “mulk”, birinde ise

UA. A

ayatullah” kelimeleri ile birlikte ge¢mistir. Bu ayetlerden tiginde Hz. [sa’dan,
ikisinde Davud (a.s.)’dan, birinde Lokman’dan, birinde ise Hz. Peygamber’in ha-
nimlarindan bahsedilmigtir.

102 Zemahserd, Kessdf, 11/435; Ton Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 111/432; Beydavi, Envaru't-Tenzil, 1/574;
Neseft, Tefsir, 11/304; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111/203; Kéasimi, Mehdsin, X/3877; lon Astr, Tahrir,
XIV/326-327; Razi, Tefsir, XX/138; Bursevi, Rahu’l-Beyan, V/97.

195 Taberi, Tefsir, VII/663; Tont’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, IV/506.

104 Bikat, Nazmii’d-Diirer, X1/279.

105 Msl. bkz. Razi, Tefsir, IV/158.

196 Taberi, Tefsir, VII/369; Tbn Kesir, Tefsir, IV/270; Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, V11/374; Tbn Agr,
Tahrir, XXV/246; Razi, Tefsir, XXX/3.

07 Tabert, Tefsir, XVIII/545.

108 Taberd, Tefsir, XX11/116.
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Kur'an’da hikmet kelimesi tek bir mandya gelmemekte, gectigi farkls ayet-
lerde farkli nitelikleri ifade edilmektedir. Dolayistyla Kur'an’da hikmet kelimesi
icin tek bir tanim yapilmasi mimkin degildir. Ancak, bu konuda hikmetin,
Kur'an’da zikredilmis olan o¢zelliklerinden s6z etmenin miimkin olabilecegini
distintiyoruz. Bir 6nceki boliimde gortslerini verdigimiz miufessirleri de goéz
6ntnde bulundurdugumuzda Kur'an’da hikmet kelimesinin genel olarak su mana-
lara geldigini soyleyebiliriz:

Kur’an ayetlerine gére hikmet su 6zelliklere sahiptir:

1) Hikmet soz ve fiilde isabetli olmak, ilim &grenip 6grendigi ilmi hayatinda
uygulamak demektir. Bu tanimda hikmetin cift tarafli karakterine vurgu vardir.
Bir konu hakkinda dogru bir karar vermek ve verdigi kararin gercege uygun ¢tkma-
s1 s6zde isabet anlamiyla hikmetin séz konusu olmasini gerektirir. Ogrendigi ile
amel etmeyen bir kisi, her ne kadar hikmeti 6grenmek suretiyle onun ilim tarafin
ifa etmis olsa da diger vazgegilmez gerekliligi olan amel kismini ihmal etmis olur
ki birgok miifessir tarafindan da dile getirildigi gibi 6grendigi ile amel etmeyen
kisiye hakim, yani hikmet sahibi denemez. Tefsirlerde dile getirilmis olan mana-
lardan bazilari hikmetin tanimindaki ilim, bazilar1 da amel kismina dahil edilebilir.
Bu degerlendirmeye gore hikmetin méanalarini su gsekilde belirtebiliriz:

a) Ilim: Hikmetin ilim anlamina isaret eden miifessirler, degisik tefsirlerde
bulunmusglardir. Bunlarin baglicalari sunlardir:

Hikmet fikih, Kur'an’in ménélarini anlamak ve ondaki hitkiimlerin agik-
lanmasi, anlamak, akil, Allah’a itaat edip O’'ndan korkmak, dinde derin kavrayis
sahibi olmak, kisiyi Allah rizasina gotiirecek olan ilim, varliklarin hakikatini bil-
mek, Kur'an okuyup tzerinde disiinmek, akli ve ser’i ilimler, hakka uygun ve
isabetli s6z gibi méanalarda kullanilmugtur.

b) Amel: Kiginin Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi, ahlakin olgunlastirilmast,
vahiy ile hikmetmek, hakka uygun ve isabetli fiil, Allah’in yapilmasini emrettigi
glizel igler, gtizel huylarin emredilmesi ve kot ahldkin yasaklanmasi, adil olmak
gibi fiiller hikmet kelimesi kapsamindadir.

c) Ilim ve Amel: Baz1 miifessirler de hikmetin ilim-amel biit{inlGgt mana-
sina igaret etmiglerdir. Bu mifessirlere gére hikmet insani amel yapmaya gottren
faydali ilim, ilimle glizellestirilmis amel ve amelle desteklenmis ilim, ilim &gren-
mek ve bu ilim dogrultusunda giizel ahldka sahip olmak, kisiyi glizel amel yapma-
ya sevk eden ve kot fiillerden uzaklastiran her ilim, varliklarin hakikatlerini bilip
bu bilgi dogrultusunda hareket etmek anlamlarina gelir. Bilhassa ahlak gibi uygu-
lamali bir alana iliskin bilgiler ancak hayata gegirilerek anlam ve deger kazanir.
Hz. Peygamber, “Faydas: olmayan ilimden Allah’a sigmmirim.” buyurarak kisiye bir
fayda getirmeyen ilimden sakinilmasi gerektigini ve bu tir bir ilmin higbir énem
tasimadigini bildirmiglerdir.1®

2) Hikmet vahiy veya Allah’in gonderdigi ilahi kitaplar mandsina gelir:

19Bkz. Miislim, es-Sahih, “ Zikt”, 73.
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Degisik ayetlerde gecen hikmet kelimesinin ilahi kitaplar, Tevrat, Zebur,
Kur'an, Kur'an’da gegen 6gutler ve hitkiimler gibi manalara geldigi miifessirler
tarafindan ifade edilmistir. Bu durumda hikmetin, Allah tarafindan bitlin pey-
gamberlere gonderilmis olan ve her bir peygamber tarafindan, kendilerine verilmis
olan ilahi kitaplarda ifadesini bulmus olan vahiy méanasina geldigi s6ylenebilir.

3) Hikmet niibiivvet ve ilahi vahyin en giizel bir sekilde pratige gecirilme-
sini ifade eden Siinnet anlamina gelir. Peygamberler, Allah’in kendilerine, gokca
hayir manasina gelen hikmet bahgettigi insanlardir. Kendilerine verilen hikmet, bu
kelimenin ifade ettigi en ylice mana oldugu mifessirler tarafindan da ifade edilen
nibivvettir.

Bir diger méanaya gore hikmet, ildhi kitaplarda yazili olmayan fakat yine
ilaht kaynakli olan peygamber uygulamalaridir. Bilhassa Bakara Suresi’nin 129. ve
231., Al-i Imran Suresi'nin 164. ve bilhassa Ahzab Suresi’nin 164. ayetlerinde Hz.
Peygamber’in Stinnetinin kastedildigi séylenebilir. Bu durum, Stnnetin vahiy
kaynakli olmayip Kur'an’da ifade edilmedigini, sahsi tasarruflardan ibaret oldugu
icin Islam’in temel kaynaklarindan olmayacagini ve Siinnetin dikkate alinmay1p
sadece Kur'an ayetlerini okuyup Islam’i bu sekilde yasamanin gerekli ve yeterli
oldugunu savunanlara karst Kur’anf deliller olarak ifade edilebilir.

SONUC

Islami ilimlerin tamaminin temel kaynagi Kur'an-1 Kerim'dir. Bu sebeple
Kur'an her bir ilim mensubu tarafindan mercek altina alinarak farkli degerlendir-
melerde bulunulmug ve degisik ilim erbabinca ayetlerin gesitli yorumlar1 yapilmis-
tir. Bu aragtirmalar, ayni zamanda Kur'an’da gecen diger kavramlar icin de s6z
konusudur. Bilhassa el-Esbah ve'n-Nezdir, Garibti'l-Kur'an gibi ilimlerle aldkals
olarak yapilan ¢alismalarda Kur'an’da gegen kelime ve kavramlar arastirilmugtur.

Hikmet kelimesinin, iginde gectigi Kur'an ayetlerine gore birgok ménada
kullanildigy s6ylenebilir. Mifessirlerce gok degisik méanéalarda yorumlanan bu ifa-
deleri sonugta birka¢ méndya indirgemek miimkindiir. Kur’an’in hikmete atfetti-
&i bu birkag mandy: ise su sekilde ifade edebiliriz: Hikmetin bir ilmi, bir de ameli
boyutu vardir. Hikmetin gectigi ayetlerin tefsirini yaparken bazi mifessirler hik-
metin ilim boyutunu, bazilar1 amel yéniint vurgulamiglar, bir kismi da bizim de
katildigimiz yoruma gére, hikmetin ilim ve amelden ibaret oldugunu vurgulamig-
lardir. Hikmet, kisiyi glizel ameller yapmaya gottiren, kiginin ahlakinin olgunlag-
masini saglayan saglam ve faydali ilim ve anlayis méanasindadir. Bu yoniyle hik-
met, Islam’daki iman-amel biitiinligiiyle de aldkali bir kavramdir. “Islam hikmet
dinidir” denirse yanlis olmaz, distincesindeyiz. Bakara Suresi'nin 269. ayetinde
“Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmigse ona pek ¢ok hayir verilmis demek-
tir. Ancak akil sahipleri diisiniip ibret alirlar” buyurulmustur. Bu ayette hikmetin
Allah tarafindan diledigi kula bahsedildiginin ifade edilmesi hikmetin imani boyu-
tuna ve kiside bulunan anlayis kabiliyetiyle aldkasina, ancak akil sahiplerinin du-

sUnip ibret alacaginin ifade edilmesi de, hikmetin amel boyutuna igaret etmekte-
dir.
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Kur'an’a gore hikmete atfedilen ikinci ve 6nemli bir mané da nubtvvet ve
vahyin uygulanmasi olan Siinnettir. Ayetlerde Hz. Musa, Hz. Davud ve Hz. Isa
gibi peygamberlere verilen hikmetten s6z edilmektedir. Buna gore hikmet kelime-
si, biitlin peygamberlere génderilmis olan vahyin genel ismi veya her bir peygam-
berin, kendisine gonderilen vahyi uygulamasi anlamina gelen Stinneti anlamlarini
tagir.

Kur’an’da hikmete atfedildigini dustindtigimiiz diger bir mana da Kur’an’in
kendisi ve Kur'an’da gegen htktmlerin agiklamalaridir.

Hikmet kelimesinin gegtigi hadis-i serifleri inceledigimizde goriiyoruz ki,
hadislerde hikmet daha gok Kur’an, Kur’anin tefsiri, Stinnet, isabetli goriis sahibi
olmak, kisiyi kotuliiklerden uzaklagtiran ilim gibi manélarda kullanilmigtir. Bu
manalar da yukarida agikladigimiz gibi Kur’an tarafindan hikmet i¢in kullanilan
anlamlardandir. Ctinkd bu anlamlar da bir 6nceki bolimde vurguladigimiz gibi
genelde ilim-amel birlikteligine isaret etmektedir. Hikmet gibi kapsamli Kur'an
kavramlari, Kur'an biittinliigti ve Kur’an kullanimlar: géz éntinde bulundurularak,
Kur’an’in kavrama ytikledigi méanélar gozetilerek kullanilmali, subjektif yaklagim-
larla kavramlarin igi bogaltilmamalidir.
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IMAM MATURIDI’NIN HADISLERI
YORUMLAMA METODU:
TE’VILATU EHLI’S-SUNNE ORNEGI

Ayhan TEKINES®

OZET

Kur‘an ve Stinnet bltunltigl ayet ve hadisler arasindaki uyum ile gdsterilebi-
lir. Bu sebeple tefsir kitaplarinda ayetlerin tefsirinde gok sayida hadise yer verilmis-
tir. Tefsir kitaplarinda gegen hadisler, rivayet tefsiri 6rnegi olarak incelenmistir. Bu
makalede tefsirde gegen hadisler, dogrudan hadisin nasil serh edildiginden hareket-
le incelenmistir. Hadislerin kelamci bakis agisiyla nasil serh edildigini gérmek igin {in-
i kelam &limi Imam Maturidi'nin yorumlar tetkik edilmistir. Hanefi alimlerinden
Imam Matiiridi, Tefsirinde ayet ve hadisler arasindaki iliskiyi &ncelikle kaynak bii-
tiinligi cercevesinde incelemistir. imam Méturidi, ayetler hakkinda énemli yorumlar
yaptigi gibi hadislerle alakali yorumlarinda da dikkat gekici agiklamalar yapmistir. Bu
makalede onun Te'vilatu Ehli’s-Siinne adl tefsirindeki hadis yorumlari ele alinmistir.
Imam Maturidi, hadisleri bir agisindan tahlil etmis ve fikhi yorumlar yapmistir. Bu yo-
rumlarini beyani yorum seklinde adlandirmak miimkiindiir. Kelam ile ilgili hadisler
hakkindaki yorumlari ve kelamci metodu burhana dayali yorum baslidi altinda ele
alinmistir. Tabiat bilimleri ile ilgili g6zlem ve tecriibelerini ise kevni yorum ya da tec-
riibi yorum diye adlandirmak mimkindir.
Anahtar Kelimeler: Vahiy, Beyan, Biirhan, Tecriibe, Kainat.

HADITH COMMENT METHOD OF IMAM MATURIDI: THE EXAMPLE OF
TE'VILATU EHLI'S-SUNNE

The unity of Koran and Sunnah can be seen through harmony of hadiths
and verses. Therefore, in tafsir books, great deals of hadiths are used in the tafsirs
of verses. Hadiths in tafsir books are studied as the example of narrate tafsir. In
this article, hadiths in tafsirs are studied through the point of how the hadith is ref-
erenced. The comments of famous theology thinker imam Maturidi are studied to
see how the hadiths are reserved with the viewpoint of a theology thinker. Imam
Maturidi, who is one of the Hanafi intellectuals, researched on the relation of
hadiths and verses firstly with the perception of source unity. Imam Maturidi made
popular briefings on both verses and hadiths. In this article, his hadith comments in
his book, Te'vilatu Ehli's-Siinne, are studied. Imam Maturidi analyzed hadiths from
the viewpoint of language and made figh comments. His comments can be named
as textual comment. His comments on hadiths about theology and his theology

* Dog. Dr,, Fatih Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, atekines@sakarya.edu.tr
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method is studied under the name of evidence comment. His observations and ex-
periments on natural sciences are named cosmos comment or experience comment
Key Words: vahiy, theology, evidence, experience, cosmos.

GIRIS

Islami ilimlerin bir kismi bilginin nakli ve korunmast bir kismi ise bilginin
beyan ve yorumu neticesinde ortaya ¢ikmugtir. Bilginin sthhatinin korunmasi ve
dogru anlagilmast Islami ilimlerin temel gayesidir. Fakihler, kelamcilar ve sufiler,
ayr1 yorum metotlar ile G¢ farkli ilmin ve yorum metodunun ortaya ¢ikmasina
vesile olmustur. Dil ve edebiyat da dini metinlerin yorumunda her zaman vazge-
cilmez bir kaynak telakki edilmigtir. Bilginin bizatihi kendisinin, tefsir ve gerh
caligmalarinda bagka bilgilerin agiklanmasinda sikga kullanildig da gértlmektedir.
Nassin diger naslar ve rivayet bilgileriyle aciklanmasina rivayet metodu, nassin
akil ve re’y ile aciklanmasina ise dirayet metodu denilmigtir. Hanefi fakihlerinin
yorum metotlart hadis ve ayetlerin serh ve te'vilinde kendilerinden sonra gelen
mielliflere 6ncli ve 6rnek olmustur. Kur'an-1 Kerim tefsirinde dirdyet metodu ile
telif edilmig ilk orneklerden birisi EbG Mansr Muhammed b. Muhammed el-
Mattridnin (6. 333/944) Te'vildtu Ehli’s-Siinne adli eseridir'. Bu eser daha sonraki
dirayet tefsirlerine de 6ncti ve 6rnek olmustur.

Semerkand’da Imam Maturidi'nin tefsirde uyguladigi metod, Misir’da bir
diger Hanefi 4limi EbG Ca’fer et-Tahavi (6. 321/933) tarafindan hadislerin serhin-
de uygulanmustir?2. Tah&vi, hadisleri Kur'an-Stinnet butiinltigt cercevesinde yo-
rumlamigtir. Hadisleri gserh ederken ayet-i kerimeleri hem hadiste anlatilan mese-
leyi agiklamak hem de hadisin ménasini tespit etmek igin sahit olarak zikretmis-
tir’. Tah&vi'nin hadis yorum metodu kendisinden sonraki serhleri derinden etki-
lemistir.

Imam Maturidi’nin Te'vildtu Ehli’s-Siinne adli eseri dirdyet metodu ile telif
edilmis olmakla beraber ok sayida rivayet de ihtiva etmektedir. Imam Maturidi,

! Maturidi'nin hayat1 ve fikirleri hakkinda bilgi igin bk. Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam
Maturdd?”, Imam Maturidi ve Maturidilik icinde, Ankara 2003, s. 17-55.

Tahévi’'nin konuyla ilgili Serhu Me’ani’l-Asdr ve Serhu Miiskili'l-asdr adli eserlerindeki metodu hakkin-
da bilgi i¢in bk. Tekines, Hadisleri Anlama Problemi, Istanbul 2002, s. ; a.mlf., “Serhu Me’ani’l-Asar'da
Hadisler Arasindaki ihtilaflart Coziimleme Yéntemi”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sy. 3, Adapazarn 2001, s. 197-216; a.mlf., “Tahavi’'nin Serhu Me’ani’l-Asar'da Hadisleri Anlamada
Takip Ettigi Yontemler”, Divan [lmi Arastirmalar Dergisi, sy. 12, Istanbul 2002, s. 161-184.

% Tahavi ile Maturidi’nin naslar yorumlama metotlar: arasindaki benzerlik Hanefi geleneginin birbi-
rinden uzak bolgelerdeki etkisini ve stirekliligini devam ettirmesi ile agiklanabilir. Tahavi, hadis serh-
lerinde ayet-i kerimelerden yararlanmus; birgok yerde ayet ile hadis arasindaki uyumu gostermeye
biiyiik dnem vermistir. Ornekler icin bk. a.mlf., Serhu Miiskili’l-Asdr, ngr. Suayb el-Arnavat, Beyrut
1987,1,171; 172; 11, 82, 83; IV, 194-198.

Tahavi'nin hadis serhciligine kazandirdig: yenilikler kendisinden sonraki sarihleri de derinden etkile-
migtir. Maliki alimlerinden Endiiliislt Ton Abdilberr el-Kurtubi (6. 463/1071) onun goriiglerine biyiik
6nem vermis birgok yerde alintilar yaparak, Tahavi'nin serh metodunun benimsenmesine énemli
katkilarda bulunmugtur. Ibn Abdilberr'in Tahavi’den yaptigi alintilar igin bk. a.mlf., er-Tenhid lima
fi'l-Muvattdi mine’l-me’dni ve'l-esdnid, 1, 109; 111, 112, 113; 125; 173. Keza Tahavi, naslarn illetlerini
ifade icin “ména” terimini kullandigi gibi Ibn Abdilberr de yine ayni terimi kullanmigtir. Ornekler
icin bk. a.mlf., er-Temhid, 1, 109; 111, 112, 113; 125; 173.

2
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tefsirinde 4yet-i kerimelerin ntiz(l ortamini dikkate alan yorumlama metodu ile
ozellikle ayetlerin siyer-i nebi ile uyumuna dikkat ¢ekmigtir. Ayrica Haneff mez-
hebinin goristinin diger mezheplerden farkli oldugu hususlarla alakali yetleri
Hanefilerin delil olarak yararlandiklar1 hadislerle izah etmistir. Mezhepler arasin-
daki ihtilaflarla alakali hadisler tizerinde daha tafsilatli aciklamalar yapmuigtir. Her
iki husus da ayrica tizerinde durulmasi gereken, mustakil ¢alismalar yapilabilecek
konulardur.

Bu makalede Imam Maturidi'nin, Tevildtu ehli’s-siinne adli eseri 6rneginde
hadis yorum metodu incelenecektir. Tefsir'de hadislerden nasil yararlanildig: tize-
rinde detayll durulmadan Maturidi’nin hadisler hakkinda yaptigr yorumlar ele
alinacaktir®. Maturidi’nin yorum metodu 6nce rivayet, sonra dil ve edebiyat, be-
yan, blrhan ve tecriibi yorum bagliklari altinda incelenecektir. Rivayet metodu,
hadisin Ayeti tefsiri ve dyetin hadisi serhi ekseninde karsilikli ele alindigindan do-
lay1 bu bélim Kur’an-Stinnet biitiinligi bashgr ile ele alinmugtir.

1. KUR’AN-SUNNET BUTUNLUGU

Imam Maturidi'nin tefsirinde dikkat geken yonlerden birisi dyet ve hadisler
arasindaki uyuma yaptigt vurgudur. Stinneti vahiy kaynakli kabul ettiginden do-
lay1 metliv vahiy olan Kur’an ile gayr-1 metliv vahiy olan hadisler arasinda tam
bir uyum arayist i¢inde olmustur. Uyum arayisi, bazen ayet ve hadisi uzlastiracak
sekilde teville olur. Uyumun olmadigini diisindiigti bazi konularda ise Kur’an’in
Stinnet’i ya da Stinnet’in Kur'an’t nesh ettigini syleyerek nihai uyumu vurgula-
maya ¢aligmigtirs.

Maturidi, Stinneti vahiy kaynakli kabul ettiginden dolay: tilavet edilmeyen
vahiy olarak adlandirmaktadir. Kaynak birligi onun tizerinde 1srarla durdugu hu-
suslardan birisidir. Nitekim kiblenin tahvil edildigini bildiren ayetin’ tefsirinde bu
dyette Stunnet’in Kitab ile neshine delil oldugunu séyler. Zira Kur'an-1 Kerim’de
Beytii’l-makdis’e dogru namaz kilinmast ile ilgili bir dyet yoktur. Once vahiy ile
Peygamberimiz’e Beytii’'l-makdis’e dogru namaz kilmasi emredilmis sonra da bu
ayet ile hikmiin son durumu bildirilmistir. Maturidi, bunun gerekgesini de “Allah,
dini htkimleri bazen Kitab bazen de Mustafa’nin —sallallahu aleyhi ve sellem-
lisan1 ile beyan etmistir” sozleriyle dile getirir®.

Maturidi hadisler arasindaki ihtilafli gériinen hususlari telife gayret etmis,
bu kabil rivayetleri yorumlayarak ihtilafi ¢6ziimlemeye ¢alismustir®. Bazen hadisle-
rin zahiri méanalarini terk ederek, hadisi te’vil ettigi olmustur, ancak hadiste bildi-

5 Bu makalede Imam Matiiridi’nin hadis yorum metodu incelenmistir. Onun rivayetleri nasil kullandi-
g1 ayri bir caligma konusudur. Tevildt'in rivayet agisindan degerlendirildigi bir caligma icin bk. Tuglu,
"Imam Maturidi'nin Te'vilati'l-Kur'dn Adli Tefsirinin Rivayet Ilimleri Acisindan Bazi Ozellikleri",
Araysslar, 2001, yil: 3, say1: 5-6.

¢ Imim Matiiridi’nin Kitab ile Stinnet arasindaki nesih iligkisi icin bk. Kahraman, Maturidilikie Hadis
Kiiltirii, Bursa 2001, s. 164-182.

7 Bakara, 2/142.

® Maturidi, Te'vildt, 1, 101.

9 Bk. Maturidi, Te'vildt, 11, 30, 36, 37.
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rilen hitkiim agik ve kesin ise kendi goriisini terk ederek, hadisi tercih etmistir.
Mesela Kevser suresinin tefsirinde Peygamberimiz’e (s.a) verilen “Kevser’in ne
oldugunu aciklarken, “Kevser”in, Peygamber Efendimiz’e (s.a) lutfedilen buyiik
iyilikler oldugu goériistinii benimser. Ancak bu konudaki bir hadislerinde Peygam-
berimiz, “Kevser, cennette bir nehirdir” buyurmustur®. Maturidi, “Eger bu konu-
daki haberler sabitse gergek bundan ibaret olup bundan bagka bir sey sdylememize
gerek kalmaz” demigtir.

Hadis sdrihlerinin tzerinde ©nemle durdugu 4&yet-hadis bitinligu
Maturidi'nin Tefsir'inde de dikkat geken hususlardandir. Imam Maturidi, dini
naslar killi bir bakig agistyla tahlil etmistir. Hanefi limlerinin meselelere biitin-
ciil yaklagiminin bir yansimasint Imam Maturidi’nin ayet-hadis uyumuna verdigi
onemde gérmek miimkindiir. Ayet-i kerimeleri hadislerle birlikte degerlendiren
Maturidi, kimi zaman hadisi, dyetin ntizul sebebi olarak zikrederek ayetin tarihi
acidan dayandigl zemini ortaya koymaktadir. Mesela “Ehl-i kitap i¢inden Allah’a
iman edenler vardir”? ayetinin Necdsi’'nin 6lumi tizere indirildigini séyler. Pey-
gamber Efendimiz —sallallahu aleyhi ve sellem- Necast 61dtigli giin “Kardesiniz i¢in
Allah’tan bagislanma dileyin” buyurmustur®®. Onun bu s6ziine ashabinin taacciip
etmesi ve minafiklarin elestirmesi tizerine “Ehl-i kitap i¢inden Allah’a iman eden-
ler vardir” &yetinin indirildigini sdylemistir'.

2. ANLATIM VE USLUP BENZERLIGI

Imam Mattridi, Kur'an-Stinnet butiinl{igiini yalnizca epistemolojik acidan
ele almamig, anlama ve yorumda da kaynaklar arasindaki biittinliige énem vermis-
tir. Hadislerden yalnizca ayetlerin anlamlarini agiklamada yararlanmamus, tslup
ve anlatim benzerliklerine de dikkat etmistir. Ayetleri anlamak icin hadislerden
yararlandig1 gibi hadisleri de 4yetlerle anlamlandirmay: benimsemistir. Boylece o,
dinin iki temel kaynag: arasindaki biitinltgi vurgulamaya caligmistir.

Imam Matiiridi, ayette gegen bir ifade biciminin benzerine ya da bir keli-
menin benzer kullanimina hadislerden 6rnekler getirmektedir. Kelimelerin mana-
larina dilden siir ve deyimlerle istishad yerine, bazi yerlerde hadislerle istigshadi
tercih etmesi onun hadise verdigi degeri géstermektedir. Ayrica o, naslarin Uslap
ve ifade bicimleri arasindaki uyumu ortaya koyarak temel dini kavramlarin anlam
cercevelerini belirleme ve naslarin makasidini tespite ayri bir 6nem vermistir.

Hadis sérihleri arasinda &yet-i kerimeler ve hadisler arasinda dil ve uslup
benzerligi tizerinde duran alimlerden birisi de {inlti Hanbeli alimi Ibn Receb'tir (.
795/1393). Ibn Receb, hadislerde gecen kelime ve terkiplerin manalarini ayetlerden
deliller getirerek serh etmektedir®®. Bu serh yonteminde hadislerle dyetler arasin-

10 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 67, 111, 2; Tbn Mace, “Ziithd”, 39; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an”, 108.

W Maturidi, Te'vilatu'l-Kur'an’dan Terciimeler, s. 67. (Kevser suresi tefsiri).

12 Al-i imran, 3/199.

13 Buhari, “Cenaiz” 60.

4 Maturidi, Te'vildt, 1, 348.

15 Konuyla ilgili 6rnekler icin bk. Ibn Receb el-Hanbeli, Cami’u’l-ulim ve'l-hikem, 1, 380, 381; 11, 7, 8; 98.
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daki uyum {tizerinde durulmakta, bir kavramin hem hadiste hem de 4yette ayni
anlamda kullanildigi ortaya konularak, Kur'an-Stinnet biitinligi gosterilmeye
calisiimaktadir. Dini kavramlarin tarihi arka planinin ve anlam cergevesinin belir-
lenmesinde ayet ve hadislerden yararlanilmaktadir. Ibn Receb’in hadislere uygula-
dig1 bu metodun yeni ve sonradan ihdas edilmis bir ustil olmayip, Islam ilim gele-
neginin temel niteligi oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Imam Maturidi de
Te'vilat’ta Kur'an-Stinnet bUtinligint hadislerin ayetleri agiklamast agisindan
uygulayarak, sari’in maksatlarini anlamaya ¢aligmigtir.

Maturidi, ayetlerle hadisler arasinda ifade bigimleri ve ména benzerlikleri
agisindan iligki kurmaktadir. Bu benzerligi dyetteki tercih ettigi ménaya delil ola-
rak zikretmektedir. Hatta bazen lafizlarin diziligsinden bile anlam ¢ikarmaktadir.
Bu hususa Peygamber Efendimizi’in (s.a) de riayet ettigini sdyleyerek, kelimelerin
diziliginden bazi ménalar ¢ikarmanin isabetli oldugunu kabul etmektedir. Nitekim
Imam Maturidi, “Safa ile Merve Allah’in belirledigi nisanelerdendir”' ayetini tefsir
ederken Peygamber Efendimiz’in (s.a) sdy yapmaya Safa’dan bagladigini ve “Biz
(de) Allah’in bagladig ile baslariz” buyurdugunu, séyler”. Boylece o, Peygamberi-
miz’in (s.a) de ayetlerin lafiz 6zellikleri ve dizilis sekillerinden ména istinbat etti-
gini ortaya koyarak, ayet hakkindaki kendi yorumunu desteklemektedir.

Farkli sekillerde te’vil edilmesi muhtemel bir ayetteki tercih ettigi ménanin
dogru oldugunu delillendirirken, aynt ménanin bulundugu hadisleri zikreder. Me-
sela ayet-i kerimede Peygamber Efendimiz’e (s.a) “Rabbim, bizi bagisla”® diye dua
etmesi emredilmistir. Maturidi, bu 4yet-i kerimenin iki sekilde yorumlanabilecegi-
ni soyleyerek, birinci yorumda benzer bir ifadenin gectigi hadisi érnek verir. Ona
gore Peygamber Efendimiz’in (s.a) bu gekilde dua etmesinden maksat “Miezzin
sesinin ulagtig1 yere kadar insanlarin affolunmasina vesile olan kisidir” hadisindeki
mdna gibidir®. Bu hadiste miiezzinin sesinin ulastig: yerde bulunan kisilerin mu-
ezzinin ezan1 vesilesiyle bagiglanacagi anlatilmak istenmistir. Iste ayette anlatilan
ména da bu ménaya benzer; hadiste Peygamberimiz’in (s.a) bagislanma talebi ile
Ummetinin bir kisminin bagislanacag: anlatilmigtir®.

Maturidi'nin tizerinde 6nemle durdugu hususlardan birisi kavramlarin an-
lam gerceveleridir. Hadislerde gecen bir ifade, kavram anlaminda degil de sozliik
anlaminda kullanilmigsa onu fikhi ilkelere uygun bir sekilde te'vil etmeyi tercih
eder. Béylece metnin hatali anlagilmasini engellemeye galisir. Mesela miras keli-
mesi fikihta kavram olarak belirli bir miilk edinme geklinin adidir. Bir hadiste “Biz
Kitap ehline mirasct olmayiz onlar da bize mirasct olmazlar; ancak kisi kolesi ve
cariyesine mirasgt olur” hadisinde gegen, “kéleye mirasct olmak” ifadesindeki
mirasin gercek manada miras olmadigini, zira kélenin zaten efendinin milka

16 Bakara, 2/158.

7 Maturidi, Te'vildr, 1, 111. Hadis icin bk. EbG Davud, “Menéasik”, 56.
18 Bakara, 2/286.

19 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 136; Buhari, “Ezan”, 5.

20 Maturddi, Te'vilat, 1, 243.

2 Taberant, Mu’cemu’l-evsat, 8911.
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olmasi cihetiyle onun malinin da vefatindan 6nce de vefatindan sonra da efendisi-
nin mali oldugunu, séyler®.

3. AHKAMI ACIKLAMA: BEYAN

Fukahanin ustliine uygun olarak hadislerin anlamlarini dil ve ustl kuralla-
rina gore agitklayan Maturidi, hadisleri Hanefl mezhebinin tercihlerine uygun yo-
rumlar. Nitekim “Fatiha okunmadan namaz olmaz”* hadisini, ayni konuyu agik-
layan “Fatiha okunmayan her namaz eksiktir, noksandir, tamam degildir"* hadi-
siyle birlikte degerlendirir. Ona gore fasid (gegersiz) olan bir ibadet “noksan” diye
nitelendirilmez. Noksan ve benzeri bir kelimeyle nitelenen husus, eksik olsa da
gecerlidir. Bu takdirde Fatiha namazin olmazsa olmaz sart: degildir. Bir bagka
hadiste beyan edildigi izere namazin gegerli olabilmesi igin “Kur’an’dan bir miktar
okumak”? yeterlidir®®. Bazi hadislerde Fatiha suresi “Ummii’l-Kur’an” olarak nite-
lendirilmigtir”. Maturidi’ye gore bu ifade sézlik anlamina uygun olarak Fatiha
stresinin Kur'an’in ilk suresi olmasi seklinde yorumlanabilecegi gibi “Umm” keli-
mesi “asil” anlaminda oldugundan dolay: Fatiha, Kur'an’in nesh ve ref ihtimali
bulunmayan asil surelerindendir, seklinde de yorumlanabilir?.

Ayette gecen hiikiimlerin Allah Restlii (s.a) tarafindan nasil yorumlandigi
ve uygulandigi da fikhi ahkdmin beyani kapsaminda degerlendirilebilir. Nitekim
Imam Maturidi, “Sen de ki, ya Rabbi! Seytanlarin vesvesesinden (hemezat) sana
sigininm”® dyetini agiklarken Peygamber Efendimiz’in (s.a) de “Seytanin, tifleme-
si, nefesi ve vesvesesinden (hemz) Allah’a sigindigin1”® bildiren hadisi zikretmis-
tirt!. Béylece Maturidi, dyetin nasil uygulandigini gostererek, yetin ifade ettigi
hiikmi beyan etmektedir.

Hadis bazen &yetin muhtemel manalarindan birisini tercihe delil olur.
Imam Maturidi, dogrudan ayetle alakali gériinmeyen bir hadisi, ayetteki tercih
ettigi hitkkmii destekleyen bir delil olarak zikreder. Mesela Maturidi, “Iste bugiin
sizin dininizi kemale erdirdim ve tizerinizdeki nimetimi tamamladim”® dyetindeki
tamamlamay: dinin eksikliginin tamamlanmasi geklinde yorumlayanlar: siddetle
kinar. Bu ayetin dinin tstlin gelmesi seklinde yorumlanmasi gerektigini vurgular.
Nitekim “Iki aylik mesafeden diigmanlarima korku vermekle yardim olundum”

2 Maturidt, Tevildr, 11, 46.
% Buhari, “Ezan”, 95.

2 Miislim, “Salat” 395.

% Buhari, “Ezan”, 95.

26 Maturidi, Te'vildt, 1, 8.

¥ Mesela bk. Buhari, “Ezan”, 95; “Tehecciid”, 28; Miislim, “Salat” 34.
28 Maturddi, Tevilat, 1, 11.

¥ Mi'mintn, 23/97.

% Ebd Davud, “Salat”, 121.
3 Maturddi, Te'vilar, 111, 416.
32 Maide, 5/3.
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hadisinin de dinin tstiinliglintin nasil gerceklesecegini anlattigini ifade ederek,
zikrettigi bu hadisle tercih ettigi goriigi teyit eder®.

Ayet hakkinda Allah Restlii'niin (s.a) yaptigi yorumlari dyetin yorumunda
bir esas olarak kabul eder. “De ki, ‘Caligin, yaptiklarinizi Allah da, Rastlt de, mu-
minler de gorecekler”® ayetinin tehdit anlaminda yorumlanabilecegini sdyleyen
Maturidi, buna delil olarak su rivayeti zikreder: Peygamberimiz’in yanindan bir
cenaze geger, orada bulunanlar cenaze hakkinda glizel sézler sdylerler, bunun
tizerine Peygamberimiz (s.a) “Vacip oldu” buyurur. Daha sonra bagka bir cenaze
gecer, oradakiler, onun hakkinda olumsuz konugurlar bunun tizerine Allah Rastli
(s.a) yine “Vacip oldu” buyurur. Bunun Uzerine ashabi “Ey Allah’in Rastli! Ne
vacip oldu” diye sorarlar. Peygamberimiz, “Melekler gokytiziinde Allah’in sahitle-
ridir, siz de yeryliztinde Allah’in sahitlerisiniz. Siz bir hususta gahitlik ederseniz
vacip olur” buyurur®. Daha sonra da “De ki, ‘Calisin, yaptiklarinizi Allah da,
Rastlii de, miminler de gorecekler” ayetini okur. Bu rivayeti degerlendiren
Maturidi, “Eger sabit ise bu haberde icm&’in caiz olduguna delil vardir” der. Ctinki
bu hadiste meleklerin gokytizindeki sahitligi gibi yerytizinde de muminlerin
sahit oldugu ve onlarin bir hususun kétii olduguna sahitlik etmelerinin o hususun
kot oldugunu; hayirli olduguna sahitlik etmelerinin de hayirli oldugunu gostere-
cegi bildirilmistir®. Gorildugi tizere Maturidi, dyet hakkinda Allah Restli'niin
(s.a) yaptigl yorumu esas alarak dyetin hem olumlu sahitligi hem de aleyhteki
sahitligi igerdigini ifade etmistir.

Maturidi, umum ifade eden &yetleri hadislerle tahsis ederek aciklar. “Ey
iman edenler! Namaza kalkmak istediginizde ytzlerinizi ve dirseklere kadar elleri-
nizi yikayin”¥ ayetini her namaz icin abdest almak gerekir, seklinde yorumlama-
nin dogru olmadigini, bu emrin tahsis edilmesi gerektigini séyler. Buna gore ayette
abdesti olmayanlar kastedilmistir. Peygambermiz’in (s.a) her namaz igin abdest
aldigini bildiren haberleri de faziletli olan durumu bildirdiklerine hamlederek yo-
rumlar. Bu 4yette nakledilen yorumlardan birisi de 4yette uykudan uyanip nama-
za kalkan kisilerin kastedildigi seklindedir. Nitekim hadis-i geriflerde uykunun
abdesti bozacagi bildirilmistir®. Imam Maturidi, uzanarak uyumanin abdesti bo-
zacagini bildiren hadisleri delil getirerek, ayetteki hitabin uykudan uyananlara
oldugunu bildiren goriisti de ikinci bir yorum olarak zikreder®.

% Maturddi, Te'vildt, 11, 12. Hadis “bir aylik mesafeden” geklinde meghurdur bk. Buhari, “Salat”, 56;
“Cihad”, 122.

% Tevbe, 9/105.

% Miislim, “Cenaiz”, 60; Buhari, “Cenaiz”, 85; “Sehadat”, 6.

36 Maturddi, Te'vilat, 11, 446.

¥ Maide, 5/6.

% Maturidi’nin delil olarak zikrettigi hadislerin benzerleri igin bk. Buhari, “Tehecciid”, 16; Tirmizi,
“Tahéaret”, 57.

% Maturidi, Te'vildt, 11, 17.
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4. AKLI BILGI: BURHAN

Imam Maturidi, ayet ve hadislerin yorumunda akli delillere, yani biirhana
da bagvurmustur. Keldm ilmi konusundaki vukfiyeti akli delillerle meseleleri izah
etmesinde gortilmektedir. Maturidi, Nir stresinin tefsirinde Kur'an-1 Kerim’de
zina sucundan insanlar sakindirmaya 1srarli vurgu yapildigi, hatta ayet-i kerime-
lerde buyiik gtinahlar arasinda en fazla zina sugundan sakindirma tizerinde durul-
dugunu ifade eder. Bunun gerekgesi olarak da zinanin hem akil hem de insan tabi-
atinin (fitratinin) ¢irkin gérdiga bir fiil oldugunu belirtir. Zira her mislimanin
tabiati, her akl-1 selim zinadan nefret eder. Bazen insandaki sehvet hissi baskin
gelerek bu ginahin iglenmesine ve bu ginahtan nefret edilmemesine sebep olsa da
gercekte akil ve tabiat bu giinahtan nefret eder. Ayni seyin kendi akrabalarina
yapilmasini hi¢bir kimsenin istememesi de bu hususun bir delilidir. Nitekim ada-
min birisi Peygamber Efendimiz’in (s.a) yanina gelerek, zina igin izin istemigtir.
Peygamberimiz (s.a) “Senin kizina ve annene aynisinin yapilmasini istermisin¢”
diye sorunca, adam “hayir” cevabini vermistir. Bunun tizerine Peygamberimiz (s.a)
“Nefsin i¢in istemedigin seyi bagkalar1 igin de isteme” buyurarak, bu kisiyi istegin-
den vazgecirmigtir®. Bu hadis de gostermektedir ki, zina hem akil hem de insan
tabiatinin kotd, ¢irkin gérdtigi bir giinahtir. Ancak sehvet hissi, bazen insanlarin
onu kot gérmesini engellemektedir*'.

Matiridi, hadisleri itikadi esaslari dikkate alarak yorumlamigtir. Mesela si-
la-1 rahmin 6mri artiracagini bildiren rivayeti kader konusu ile iligkilendirerek
agiklar. Ona gore Allah Teal4, kisinin sila-i rahim yapacagini bildigi i¢in dmriint o
vakte kadar uzatir. Yani kiginin émrintin uzun olmasi, uzun takdir edilmesi sila-i
rahim yapmasindan dolayidir®.

Maturidi, zaman zaman kelami tartigmalarla ilgili gordigti hadisleri yorum-
lamigtir. Mu’tezile ile Ehl-i stinnet arasinda tartigma konusu olan hiistin-kubuh
meselesi ile ilgili dyetlerin tefsirinde konuyla ilgili gérdugt hadisi de zikrederek,
her konuda oldugu gibi kelami konularda da naslar arasinda bitiinlik bulundugu-
nu vurgulamigtir. Mesela “Nefsin hosuna giden geyler insanlara stslendirilmigtir”
dyetinde zikredilen “stislendirilmistir” ifadesini Mu’tezile “seytan tarafindan in-
sanlara siisli gosterilmistir” seklinde yorumlamistir. Bu gortst kabul etmeyen
Maturidi, insanlara kadin, ¢ocuk ve mal sevgisi gibi hususlarin Allah Teala tara-
findan stislendirildigini soyler. Bu stislendirme de ya insan tabiatina bu hislerin
Allah Teala tarafindan yerlestirilmesi suretiyle ya da aklin bir seyi giizel gérmesini
mimkin kilmas: suretiyle olur. Bir sey gercekte glizel olmasa da nefis/tabiat ona
meyl edebilir ya da aksine bir gey gercekte giizel oldugu halde nefis ondan hos-
lanmayabilir. Ancak akil boyle degildir. Akil bir seyin glizel (hiisn) oldugunu ya o
seyin bizatihi glizel olmasi ya sdri’ tarafindan emredilmesi sebebiyle ya da sonug-

40 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V, 256.
1 Matundi, Teildr, TI1, 430, 431,

42 Maturddi, Te'vilat, 1, 93.

4 Ali Imran, 3/14.
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lar itibariyla giizel neticeler vermesiyle bilir. Mesela bir hadiste “Cennet, hoga
gitmeyen gseylerle, cehennem de hosa giden seylerle kusatilmigtir”™
buyurulmustur. Maturidi, bu hadiste akli kerahet ve sehvetin kastedilmedigini
insan tabiatina konulmus kerahet ve sehvet hissinin kastedildigini sdyler ve buna
delil olarak da “Hosunuza gitmedigi halde savas size farz kilindi”* ayetini zikre-
der. Ona gore bu ayet-i kerimede de iradi kerahet degil fitri (tab’l) kerahet kaste-
dilmistir*. Bu durumda hadisin anlami insan tabiatinin hoguna giden ancak aklen
kot olan bazi geyler, insanlarin cehenneme gitmesine sebep oldugu gibi nefsin
hosuna gitmeyen ancak aklen hasen olan bazi seylerin yapilmasi da insanlar1 cen-
nete gotlrur.

Kelamcilarin tartigma konularindan birisi de kulun glig yetiremeyecegi seyle
sorumlu tutulmamast (teklif-i ma 14 yutak) meselesidir. Bu konu Mu’tezile ile Ehl-
i stinnet arasinda, kulun iradesi hususunu farkli degerlendirdiklerinden dolayi,
bazi meselelerin farkli yorumlanmasina sebep olmustur. Bu meselelerden birisi de
unutma ve hata ile iglenen gnahlardir. Mesela bir dyet-i kerimede Peygamber
Efendimiz’in (s.a) “Ya Rabbena! Eger unuttuk veya kasitsiz olarak yanlis yaptiy-
sak, bundan dolay1 bizi sorumlu tutma” geklinde dua etmesi emredilmigtir.
Mu'tezile, bu ayetteki duayi, Allah’a kulluk ve yakinlasmak maksadiyla yapilmasi
emredilmis bir duadir; zira unutma ve hata ile yapilan gtinahlarin bagislandigini
zaten Peygamberimiz (s.a) de hadislerinde bildirmistir, seklinde yorumlamistir.
Mu’tezile’nin dyet hakkindaki bu yorumunu kabul etmeyen Maturidi, unutma ve
hata ile iglenen ginahlardan dolay1 Cenab-1 Hakk’in kullarini kinayip, itab etmesi
hikmet agisindan mimktndir. Boylece insanlar Allah’in haklarini ve sinirlarini
korurlar, yasaklarina girmemis olurlar. Bu sebeple insan yanilip unutarak hata
yapmamaya ¢alismali, sayet hata yaparsa da bunlarin sorumlulugundan kurtul-
mak i¢in Allah Teéld’ya dua etmelidir, der.

Mu’tezile'nin kendi gériistine delil olarak zikrettigi “Ummetimden hata,
unutma ve icbar altinda sadir olan giinahlar kaldirilmigtir™® hadisindeki hatalari
da Imam Maturidi, kiifiir olarak yorumlar. Ona gére Asr-1 saddet’te [slamiyet’i
yeni kabul etmis bazi Musltimanlar, unutkanlik ve yanlislikla zaman zaman ko-
nusmalarinda kiifrii andiran ifadeler kullaniyorlardi. Ayrica Islam’t reddetmeye
zorlanan bazi Mislimanlar, 6lum korkusuyla kendilerinden istenilen sézleri s6y-
ltiyorlardi. Peygamberimiz (s.a) iste bu kabil sézlerden sorumlulugun kaldirildigin
bildirmistir®.

4 Miislim, “Cenne”, 1.

4 Bakara, 2/216.

4 Maturidi, Te'vilat, 1, 251.

4 Bakara, 2/286.

8 fbn Mace, “Talak”, 16.

¥ Maturidi, Te'vilat, 1, 242, 243. Ayrica bk. Maturddi, Te'vildtu’l-Kur'an’dan Terciimeler, s. 40, 41.
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5. KEVNI BILGI: TECRUBI YORUM

Imam Maturidi yalnizca itikadi konulardaki hadisleri akli delillerle agikla-
makla yetinmemis kevni hakikatlerle ilgili hadislerdeki hikmetleri de tecrtibe ve
gozleme dayall yorumlarla agiklamistir. Nazar, yani géz degmesi ile ilgili hadisleri
bu hususa 6rnek olarak zikretmek mtmkiindiir. Imran b. Husayn’dan (r.a) rivayet
edildigine gore Peygamberimiz (s.a) bir hadislerinde sdyle buyurmustur: “Okun-
mak suretiyle tedavi sadece géz degmesinden ve zehirlenmeden olur”®. Ibn Ab-
bas’in da (r.a) “Goz degmesi olabilen bir seydir. Eger kaderin 6niine gegen bir sey
varsa goz degmesi onun Sniine gegebilir” dedigi nakledilmistir®. Bagka bir haberde
de soyle denilmistir: “Baykusta etkileyici bir durum yoktur, gbz degmesi ise vuku
bulabilecek bir seydir”?. Goz degmesine delil olarak bu hadis-i serifleri zikrettikten
sonra Maturidi, “Bu sdylediklerimize, Hz. Yusuf'un kardeglerine ait kissada yer
alan ve Hz. Yakub’un diliyle ifade edilen su ilahi beyan da delil tegkil etmektedir”
diyerek, “Ogullarim! Sehre hepiniz bir kapidan degil, ayri ayr1 kapilardan girin”s
ayetini delil olarak zikreder. Ona gére, Hz. Yakub’un bu tavsiyesinin sebebi ogul-
larini g6z degmesinden korumaktir. Béylece dyet ve hadis biitinligline isaret
ettikten sonra meseleyi tecriibi agidan izah etmeye caligir.

Imam Matiiridi’ye gére, goziin insanlar etkilemesi giinesin goze olan etki-
sine benzetilebilir. Maturidi, bu etkiyi “Goz glinese yonelip bakacagi zaman o
kadar uzakta bulunmasina ragmen glines gézi etkiler ve bakmaktan alikor; bu-
nun da sebebi Allah’in glinese yerlestirdigi sezilmez &zellikler ve hikmetlerdir”
seklinde agiklar ve “Goziin nazar degmis kisiye etkisi de buna benzemektedir”
diyerek, kevni hakikatleri yine kainattan benzer érneklerle agiklar”. Goruldugu
gibi Maturidi, akil ytrttmedeki mahareti yaninda ayni zamanda iyi bir gbzlemci-
dir. Fiziki bir olay1 agiklarken, bunun naslarda bildirildigini sdylemekle yetinme-
mis, kainattaki benzer olaylardan delil getirerek tecriibe ve gozlemi tefsirde bir
delil olarak kullanmay1 ihmal etmemistir. Her ne kadar glinesin 15181 ve nazar
degmesi ile ilgili teorileri buglin tartigilir olsa da kullandigi metod son derece
6nemlidir.

SONUC

Kur'an’in anlasilmasinda en temel kaynak hadis oldugu gibi hadisin anla-
silmasinda da en énemli kaynak Kur'an’dir. Kur'an-Stinnet bitiinliigii Islam alim-
lerinin asr-1 saddetten itibaren tizerinde 1srarla durdugu hususlardan birisidir. Re’y
ehli diye nitelendirilerek, hadisi ihmal etmekle suglanan Hanefilerin dyet ve hadis-
ler arasindaki biittnltk konusunda diger birgok ilim ehlinden daha hassas oldukla-
r1 miisahede edilmektedir. Hadisler arasindaki zahiri ihtilaflarin halli icin ¢aba sarf

50 Buhard, “Tib”, 17; Miislim, “iman” 94.

5! Bu haber, hadis kitaplarinda merfu hadis olarak rivayet edilmistir. Bk. Muvatta’, “Ayn”, 3; Mislim,
“Selam”, 16.

92 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, IV; 67, V, 70; Tirmizi, “Tib”, 19.

% Ytsuf, 12/67.

5 Maturidi, Te'vildtu'l-Kur'an’dan Terciimeler, s. 109, 110. (Felak suresi tefsiri).
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ettikleri gibi ayetlerle hadisler arasindaki zahiri ihtilaflarin ¢6ziimiine de 6nem
vermiglerdir. Hanefilerin usGlint dogru anlamak icin, onlarin stinnete verdigi
statliye bakmak gerekir. Hanefiler, stinneti vahiy kaynakli gérdiiklerinden dolay1
Cendb-1 Hakk'in RastGli'ni (s.a) hatali konusturmayacagini, Kur'an’a aykiri séz
soyletmeyecegini ifade etmiglerdir. Bu sebeple Hanefiler ayet ile hadis arasindaki
uyumu arastirmay1 énemsemigler; hadisi dyete, dyeti de hadise gore yorumlamay:
naslarin yorumlanmasinda esas kabul etmiglerdir.

Imam Maturidi'nin yorum ustliiniin dikkat gekici yénlerinden birisi de ifa-
delerin dildeki anlamini tespite verdigi 6nemdir. Maturidi, dyetlerdeki ve hadisler-
deki ménalari aragtirmig, muhtelif anlam vecihlerinden uygun olani ya da uygun
olan anlamlari ortaya koymaya caligmistir. Onun bu cabast muhtemelen fikih
geleneginden gelen naslardaki ménalari/illetleri tespit gabasinin bir neticesidir.
Maturid’nin bu yorum metodu, tefsirde dirayet metodunun gelismesine katkida
bulunmusgtur.

Imam Maturidi'nin hadisleri fikih ustilintin esaslarini dikkate alarak yapti-
g1 yorumlar da son derece énemlidir. Tefsir ve gerhte fikih ustlinden yararlanmus,
fikh? meselelerin izahinda hadislerden istifade etmistir. Ozellikle Hanefilerle diger
mezhepler arasinda ihtilafli konulardaki hadisler hakkinda yaptigi yorumlarda
tafsilatli bilgiler verdigi goriilmektedir.

Imam Maturidi'nin hadis yorumlarinin dikkat gekici yénlerinden birisi de
itikadi konulardaki hadislere getirdigi yorumlardir. Hadisleri Ehl-i stinnet’in gorii-
stine uygun bir sekilde yorumlayarak, bazen agik¢a bazen de tstii 6rtili bir gekil-
de Mu’tezile’nin itirazlarina ya da hadislerle ilgili hatali yorumlarina cevaplar
vermistir. Bu yontiyle de Te'vildt muskil ve mutesabih hadislerle ilgili keldmi tar-
tigmalarin yapildig1 ilk dénem kaynaklarindan birisi olarak énem arz etmektedir.

Maturidi, hadis-i seriflerde gegen kevni hakikatlerle ilgili yorumlara da yer
vermistir. Bu yorumlarindaki yaklagimlarinda da onun ilmi kisiliginin ve objektif-
liginin yansimalarini gérmek mimkindr.

Te'vildt, tefsir ve serh gelenegine Hanefi fukahasinin katkilarini tespit et-
menmizi saglayacak ilk temel eserlerden birisidir. Imam Maturidi, Hanefi fikih ve
ustl gelenegini itikadi agidan sistemlestirdigi gibi bu gelenegin tefsir ve serhe nasil
uygulandigini da ortaya koymustur. Ayrica Maturidi’nin tefsirinde yaptig1 yorum-
lar, tefsir ve serh arasindaki alakay1 gosteren énemli 6rneklerdir.

Hasili, Imam Maturidi, yalnizca belirli bir mezhebin énde gelen simalarin-
dan birisi degildir. O, ayni zamanda [slami yorum ustiltintin ilk kurucularindandir.
Mu'tezile’nin gelistirdigi akla dayali mecaz ve tevil eksenli yorum ustline karsi
Maturidi, Kur'an’a dayali yorum metodunu savunmug ve nasil uygulanacagini
gOstermistir.
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IBN RUSD’UN TE’VIL ANLAYISINDA
METODOLOJI SORUNU

Hasan OCAK*

OZET

Islam diinyasinda ister siyasi, ister fikri, isterse de sosyal merkezli olsun,
hemen her akimin temelinde bir yorumlama faaliyetinin bulundugunu sdylemek, sa-
niriz fazlaca iddiall bir s6z olmaz. Islam tarihinde ortaya cikan pek ¢cok akimin teme-
linde, digerlerinden farkl bir sekilde yorumlanmis bir metin gériyor olmamiz, bu s6-
ziimiizii dogrular niteliktedir. Onun igindir ki, bu durumu fark eden islam diistinirle-
ri, erken donemlerden itibaren bu s6z konusu yorumlama faaliyetinin nasilligi Gzeri-
ne bir takim metotlar gelistirmek igin calismalar yapmislardir. Bu konuda kalem oy-
natan disiinirlerden biri de siiphesiz Ibn Ris'diir. O, kendi bakis agisiyla meseleye
yaklasmig ve tevil konusunda olmazsa olmaz bir takim metodlar ortaya koymus,
hangi metinlerin tevil edilebilecedi, tevilin nasil yapilacadi, kimlerin tevil yapabilece-
di, yapilan tevillerin nerede ve nasil kullanilacagi sorular etrafinda bir metodoloji or-
taya koymustur. Bu metodoloji 1siginda farkl yorum anlayislarini elestiriye tabi tutan
ibn Riisd, yeri geldikce kendi metodunun tutarliiini ortaya koymayr amagladigi yo-
rum Ornekleri vermekten de gekinmemistir.
Anahtar Kelimeler: ibn Riisd, Tevil, Metodoloji, islam Felsefesi

THE PROBLEM OF METHODOLOGY IN IBN RUSHD’S HERMENEUTIC

I think that it would not be too assertive to claim that hermeneutic activity
underlies almost every movement in the Muslim world, be it political, intellectual, or
social. The fact that a text that has been interpreted differently from other texts
underlies many currents that have arisen in Islamic history evidences this claim.
Therefore, the Muslim thinkers who have come to realize this fact have from the
early years onwards tried to develop theories to explain the nature of this
hermeneutic activity. Ibn Rushd is no doubt one of the thinkers who wrote on this
subject. He approached the issue from his own perspective and laid down some
necessary principles regarding the allegorical interpretation of the Scripture,
developing a special methodology about the questions, “Which religious texts can
be interpreted allegorically? What is the procedure of this work? Who can perform
this work? Where and how the allegorical interpretations will be used?” In the light
of this methodology, Ibn Rushd criticized various conceptions of hermeneutics,
giving examples of allegorical interpretations to establish the validity of his own
hermeneutical method.

Key Words: Ibn Rushd, Hermeneutic, Methodology, Islamic Philosophy

* Dr., DIB. Selguk Egitim Merkezi Konya, hasanocak_35@hotmail.com



172 Hasan Ocak

GIRIS

Tarih boyunca kargilagilan her yeni probleme karsi insanlik baslica iki yak-
lasim tarzi gelistirmigstir. Bunlardan ilki; nesne yani kargilagilan yeni durum ve
olay merkezlidir ve insanligin tepkisi daha ziyade bu yeni durumun neligini kav-
ramaya ve anlamaya yoneliktir. Ikinci tarz ise 6zne merkezlidir ve bu yeni duru-
mun kisi agisindan ne anlam ifade ettigi, kisinin bu yeni duruma nasil bir yorum
getirecegi sorunuyla yakindan ilgilidir. Bu durum ister tarihsel, toplumsal bir olay
olsun, isterse dini-felsefi bir hadise olsun verilecek tepkiler hemen hemen ayni
boyutta olacaktir.

Islam dini de ortaya giktigi ilk anlardan itibaren bu iki yaklagim tarziyla
karst karstya kalmustir. Islam’in ilk dénemlerinde éncelikle Islam’in anlagilmasina
onem veren miisliimanlar, daha sonralar ister direk Islam kaynakli olsun, isterse
bagka bir gekilde olsun Islam ile iligkilendirdikleri ok fazla sorunla karsi karstya
kalmiglardir. Bu sorunlara getirilen yorumlarin da ayni derecede gesitlilik arz et-
mesi kaginilmaz olmustur. Islam bilginlerinin oldukca erken denebilecek bir za-
manda dini metinlerin yorumlanmasina iligkin kurallar koyma caligmalarina bag-
lamasi ise onlar igin olduk¢a 6nemli bir bagaridir.

Bu konuda en 6nemli galigmalar1 yapanlardan biri de siphesiz Ibn Riisd (.
595/1198)diir. Onun bu konuda yaptigi galigmalar sadece Islam diinyastyla sinirl
kalmay1p batiya da ulagmuistir ve kendine “biiytik yorumcu” unvaninin verilmesi-
ne neden olmustur.

1-GENEL OLARAK TE’VIL KAVRAMI

Te'vil kelimesi sozliiklerde geri dénme (rucu’) manasinda kullanilmaktadir.
Bunun yaninda te’vil, kelime anlamu itibariyle diiginme, takdir etme, agiklama ve
izah etme gibi yan anlamlarda da kullanilmaktadir. Bu anlamlarin disinda basta
Kur’an-1 Kerim olmak tizere bazi dini metinlerde insanin arzu ve isteklerine uygun
diisen carpik agiklama ve yorumlar ifade etmek i¢in de kullanilmigtir.!

Sozlukte te'vil kelimesinin bir ifadeyi bir lafzi veya bir kelimeyi, sdylendigi
veya okundugu andaki anlamindan alip onu ilk anlamina géttrmeyi ifade ettigini
gortriiz. Diger bir anlam itibariyle de te’vil aslinda bir yorumlama, bir lafz1 agik-
lama, tabir etme manasina gelir. Te'vil ile bir ifade ya ilk anlamina geri gétiirtile-
cek, ya da dig anlaminin 6tesinde bagka manalara sevk edilecektir.? Bu anlamiyla
te’vil, yorum demektir ve dogrudan olmayan bir acitklama bigimidir.?

Istilahta ise te’vil; bir lafzin gériinen, anlasilan dig (zahir) manasinin digin-
da kullanilmasi, herhangi bir delil ile bu dig anlamin yorumlanarak bagka bir an-

! Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-Luga, IV, 459 vd.; Tbn Faris, Mu'cemu Mekayisi’l-Luga, 1, 158; Ibn-manzur,
Lisanii’l Arab, 111, 32-33; S.S. Circani, Tarifat, s.42; §.Sami, Kamus Terciimesi, s. 1160; Zebidi, Tacu’l
Arus, XIIV, 314-315; Te'vil kelimesinin Kur'an-1 Kerim’deki diger anlamlari icin bkz. Mustafa
Ozttirk, Asirs Yorum, Tefsirde Batnilik ve Batini Te'vil Gelenegi, s. 116 vd.

% Sahinoglu, Te'vil Mad. X11, 215, Biiyiik Lugat, Komisyon, Te'vil Mad. s.1179

® Karmis, Tefsir [lminde Te'vilin Yeri ve Onemi, s. 113; Bulag, Din-Felsefe/Vahiy-Akil Iliskisi, s. 240; Dogan,
Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Te'vil Mad., s. 425
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lama kaydirilmasidir.* Bu tarifte 6ne gikan unsur ise te’vilin aslinda bir yorumlama
faaliyeti oldugudur. Biz de bu andan itibaren te’vil kelimesinin Ttrkee kargilig:
olarak yorum tabirini kullanacagiz. Yorum (te’vil) tabiri ilk 6nce yazili metinlerin
ozellikle Islam kiiltiirinde ayet ve hadislerin agiklanmasi igin kullanilmustir. Bu
agidan bakildiginda bu kelime oncelikle Kur'an ve stinnete dayali bolimler olan
Tefsir, Hadis ve Fikih bilimlerinde de énemli yer tutmaktadir. S6zgelimi Kur'an ve
stinneti yorumlama ve onlardan yeni hitkiimler ¢ikarma pesinde kosan fikih alim-
leri yukarida verdigimiz te’vil tarifini aynen benimserler ve bu manada kullanir-
lar? Usulctilerin tanimina gore te'vil, bir lafzi kolayca anlagilan dig (zahir) anla-
mindan ¢gikarip muhtemel oldugu diger manalardan birisi i¢in kullanmaktir.® Ayri-
ca usulctiler yazmig olduklart usul kitaplarinda te’vil konusunda &zel bir bolim
ayirmuglar ve konuyu ayrintilariyla ele almiglardir. Fakat onlarin konuya yaklagim-
lar1 daha ziyade ayet ve hadislerden 6ncelikle hiikim ¢ikarmay1 hedefledigi i¢in
simdilik konumuzun digindadirlar. Yukarida vermig oldugumuz tarif, Islam bilgin-
lerince dogru yorumlama icin verilmig bir tariftir. Daha 6zel bir ifadeyle, sartlarina
gore yapilan ve gecerli olan (et-Te’vil el-Munkad) te’vilin tarifidir. Sartlarini tagi-
mayan ve gegersiz olan (et Te'vil el Mustakrah) bir te'vil tarifi daha vardir ki, o da;
“bir lafz1 hi¢ tagimadig1 bir manaya veya tasidigt manalardan olabilecek en uzak ve
kastedilmeyenine sevk edilerek yapilan te’vil” diye tanimlanmigtir.”

2- IBN RUSD’UN TE’VIL ANLAYISI

2.1. Te’vilin Tanimi

Ibn Rugd’iin te'vil tanimy, girig boliimiinde verdigimiz genel tanimlara uy-
makla beraber bazi farkliliklar arz etmektedir. Oncelikle o, goyle bir te'vil tanimi
ortaya koyar: Te'vil, bir s6zli gercek isaretinden (delalet) ve manasindan gikararak
mecazi bir delalete ve manaya goétiirmektir. Bir bagka deyisle bir s6ztin dig mana-
sint ve ilk anda ortaya koydugu, belirttigi anlami, bunlarin diginda bagka bir an-
lama sevk etmektir. Fakat bunlar1 yaparken dildeki temel kurallarin ihlal edilme-
mesi ve te'vil yapildigini ifade edecek lafizlarin (benzeri, sebebi, sonucu, dengi vb.)
kullanilmas: da gerekir.®

Bu tanimin dikkatimizi geken bazi unsurlar tasidigini fark ederiz. Bunlar-
dan ilki; te’vilin, bir lafz1 zahir manasindan g¢ikarip bagka bir manaya gotiirmek
seklinde ortaya konmasidir ki, bu daha 6nce de verdigimiz tanimlarin da ortak
yoniidiir. Ikincisi, te'vil yapilirken goz ardi edilmemesi gereken bazi kurallarin
oldugu ve bu kurallarin asla ihlal edilmemesi gerektigidir. Ibn Riigd’e gore bu ilk
kurallar dilbilgisi kurallaridir ve bunlar bir ifadenin dig (zahir) yéntint olusturur-
lar. Sonuncu ve belki de en dikkat cekici olani ise kanaatimizce son satirlarda ifade

4 Ibn Manzur, Lisanii’l Arab, 11, 33

5 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 377.

® Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, s. 124.
7 Sahinoglu, Te'vil Mad., X11, 216.

® lon Riisd, Faslu-1 Makal, s. 8.
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edilen, benzetme tiirti ifadelerin kullanilmasi gerektigini ortaya koyan kisimdir.
Ibn Riigd, bu sart1 koyarken aslinda metin-yorum iligkisine dikkat gekmekte ve bu
ikisinin ayr seyler oldugunu sdylemeye ¢aligmaktadir. Clinkd bu tiirden ifadeler
kullanilmazsa metin ile yorum birbirine karigabilecek ve hatta harici yorumlarin
metnin yerine gegmesi s6z konusu olabilecektir. Yorumlanan metnin kutsal bir
metin oldugu gz éniine alinirsa, bunun tehlikesi ortadadir ve Ibn Riigd, bize gore
bu tehlikenin 6niine en bagindan gegmek istemektedir.

Ibn Riigd’e gore te'vilden maksat; zahir manay1 ortadan kaldirip (iptal), yo-
rumu (muevvel) ortaya ¢ikarmaktir (ispat). Buna gore ifadelerin dig manalariyla
yetinmek zorunda olan veya ifadelerin i¢ manalarini kavrama kapasitesine sahip
olmayan bir kisi i¢in asil olan te'vil degil, dig manadir. Eger bir metin yorumlanir
ve metin ile yorum arasindaki fark agik¢a ortaya konmaz ise yorumlanan lafizlar-
dan (mtevvel) ortaya ¢ikan sonuglar bu gibi kimselerin yanlisa diismelerine neden
olabilir.?

Ibn Riigd, bu agiklamastyla da yorumun (te'vil) toplumsal roliine dikkat
cekmektedir. Ozellikle dini metinler sz konusu oldugunda ortaya ¢ikan yorumlar
sadece entelekttiel yone sahip olmayip onlarin ayrica toplumsal ve politik yonleri
de vardir. Bu konuda yapilan yorumlar sadece bazi kimseler icin zihni bir faaliyet
olmaktan ibaret kalmayacak, o metinlere inanan ve hayatlarini buna gére diizen-
leyen kisiler i¢in de birer eylem haline déntsttriilecektir. Bu agidan bakildiginda
te'vilin ne denli 6nemli ve cok yonlii bir aktivite oldugu ortaya gikar. Ibn Riigd bu
konuyu su sekilde ortaya koymaktadir: “Yorumlama bilimi (Ilmu-t Te'vil) olacak
seyleri 6nceden bilmeye iligkin bilimlerdendir. Bu yontyle yildizlara iligkin bilim
ve 6ngort bilimleriyle (Ilmu Ahkami'n-Nucum ve IImu’l-Firase) bir benzerligi
vardir. Her ne kadar uygulamada te’vilden yararlanilsa da temel itibariyle teorik
bir ilimdir. Dolayisiyla yorum bilimi hem teorik (nazari) hem de pratik (ameli) bir
ilimdir”.10

Yorumun (te'vil) tanimini béylece ortaya koyduktan sonra “Ibn Riigd’e g6-
re bir te'vilin dogru bir te'vil olmasi i¢in hangi sartlar1 tasimast gerekmektediré”
sorusunu cevaplamaya galisalim.

2.2, Te'vilin Sartlar:

Genel olarak Islam kelamcilarina ve 6zel olarak Es'ari kelamina karst kendi
fikirlerini savunmak ve onlarin te’vil konusundaki anlayislarini ¢rtitmek maksa-
diyla ele aldigi Menahicti’l-Edille ve Faslu’l-Makal'" adli eserlerinde konuyu giin-
deme getiren Ibn Riigd, te'vilin sartlart hakkinda oldukga orijinal agiklamalar
yapmaktadir.

9 {bn Riigd, Faslu-l Makal, s. 21.

10 Tbn Riigd, Tehafiit et Tehafiit, 11, 617

" Menahicii’l-Edille adli kitabin tam adi s6yledir: El Kesfii an Menahici’l-Edille fi Akaidi’l-Mille ve Tarifu
ma Vaka'a Fiha Bi-Hasebi't-Te'vili mine’s-Siibehi’l-Muzigati ve'l-Akaidi’l-Mudille. Faslu’l-Makal’in tam
ad1 da soyledir. Faslu'l-Makal Fi ma Beyne'l-Hikmeti ve's-Seriati mine'l-Ittisal. Bu eserlerin Tiirkge'ye tig
cevirisi var: A. N. Ayasbeyoglu A.U.LF Yay., Ankara, 1955; S. Uludag, Dergah Yay., Ist., 1985; B.
Karliaga, Ist., 1992. Bundan boyle biz bu eserlere kisaca Menahic ve Fasl adi altinda isaret edecegiz.
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Bu eserlerden o6zellikle Menahic’”de amacinin, kelamcilarin  yanlig
te’villerinin onlar1 sevk ettigi bozuk inanglar1 ortaya koymanin yaninda, “Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in ortaya koydugu ve halkin imani a¢idan kurtulusu igin ge-
rekli olan veya kendi ifadesiyle “onlarsiz mi’minin imaninin tam olmadig1” inang
esaslaridir.

Bu konularin belirlenmesi ona, kendi anladigi sekilde dogru iman igin bir
ifade ve bunun yaninda te’vil metodunun sart ve sinurlarini belirleme firsatini
saglar.

Bu sartlar kisaca s6yle siralanabilir:

a) Te'vil yapabilmek igin 6ncelikle metnin dilinin ¢ok iyi bilinmesi gerekir.
S6z konusu metni Kur'an-1 Kerim olarak ele alirsak burada Arapga bilgisinin sevi-
yesi cok biytk ¢nem arz eder. Arapca dilbilgisi kurallari, kelimelerin etimolojik
yapilari, sarf ve nahiv bilgisi, kelimenin genel ve 6zele (Umum-Husus) delaleti vb.
konular dogru bir te'vil igin vazgegilmez ¢n kosullardir.’

b) Birinci maddeyle baglantili olarak, te’vil yapan kiginin te’vile ehliyetli
olmas1 gerekmektedir. lyi bir dilbilgisinin yaninda yorumcunun (Ehl-i Te'vil) ayet-
lerin inig sebeplerini (Esbab-1 Niizul), 6ncesi ve sonrasindaki (Siyak-Sibak) anlam
akigini, konuyla ilgili hadis ve yetkili alimlerin aciklamalarini bilmek durumunda-
dir. Bu ise sadece ilimde derinlesmis olanlarin (Rasihun) yapabilecekleri bir igtir.!

c) Te'vili yapilacak naslarin hangilerinin oldugunu belirlemek de te'vil igin
onemli sartlardan biridir. Her ayet te’vile musait degildir. Zahir anlami diginda ele
alamayacagimiz ayetler oldugu gibi, aksi de vakidir. Onun i¢in bu ayetlerin birbi-
rinden ayrilmasi ve muhkem ayetlerin zahirleri tizere birakilip asla yorumlanma-
mas1 gerekir.!®

d) Sonuncusu ve belki de en 6nemlisi, gerekli sartlar saglandiktan sonra ya-
pilan dogru te’villerin (aksi te'villeri belirtmeye gerek yok) herkese agilmamasi,
genig halk kitlelerine duyurulmamasidir. Ctinkii bazi te’viller vardir ki, onlarin bu
isten anlamayan kimselere agiklanmasi, kafalarinin karigmasina ve inanclarinin
zayiflamasina ve hatta yok olmasina (kiifr) sebep olabilir."s

Ibn Riigd’e gore tiim bu sartlar saglanir ve Kur'an-1 Kerim’e yénelinirse an-
lam bakimindan tg farkli durumla kargilagilir. [lk olarak Kur'an-1 Kerim’de kolayca
anlagilabilecek bazi ifadeler vardir ve bu ifadeler te'vile ihtiyag duymazlar. Ikinci
olarak, 6yle ayetler vardir ki, orada hem kapalilik vardir, hem de bu kapalilig1 ac-
mak icin gerekli ipuglart vardir. Bu durumda te'vil oldukga kolaydir. Ugiinci ola-
rak ayette bir kapalilik vardir fakat bu kapaliligi agmak igin gerekli ipuclar1 acik
degildir. Bu durumda te’vili Kur’an-1 Kerim'’in tabiriyle ilimde derinlesmis olanlar

12 {bn Riisd, Menahic, s. 134.

15 Tbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1, 326
" Ibn Riisd, Fasl, s. 14.

15 {bn Riigd, Fasl, s. 8.

16 Tbn Riisd, Fasl,s. 17.
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yapmalidir.”” Bu tir te'villerin de asla halka agilmamasi gerekir.®® Aksi halde dine
bir stirti yanligliklar, yanlig anlamlar sokulmug olur. Bu yanligligi dinin tGizerinden
atmak isteyenlerin yerine getirecekleri en 6nemli sart; Kur'an-1 Kerim’e yonelmek
ve orada inanmakla sorumlu oldugumuz konular tarayarak elden geldigince bu
konulari te’vil etmeden zahir manalar tizerinde diiginmeye galigmaktir. Kapali ve
te'vil edilmesi gereken bir metnin bu 6zelligi tam olarak tasidigr durumlarda ancak
o zaman usuliine uygun bir bicimde te’vil edilmesi gerektigi unutulmamalidir.”
Ibn Riisd bu ifadeleriyle sadece yapilmast gerektigi zaman ve yapilmast gereken
kadariyla te’vil yapilabilecegini de ayrica bir sart olarak 6ntimiize koymakta ve
adeta te’vile pragmatik bir zemin olusturmakta ve béylece te'vilin sinirlarini da-
raltmaktadir.

Dini metinleri (ayet-hadis) yorumlama konusunda agir1 tutucu tavirlar ser-
gileyen ve bu konuda sadece Hz. Muhammed (s.a.v.) ve ilk dénem miislimanlari
yetkili goren Selefiye dedigimiz akimin, aslinda felsefi diiginceye ve 6zellikle de
Aristoteles (6. MO. 322) felsefesi cizgisindeki Islam filozoflarina, yaptiklar:
te'viller ytiztinden kargi ¢ikmalarina ragmen bu ¢izginin en giigli filozoflarindan
fbn Riigd’iin te'vil konusundaki goriiglerini desteklemeleri dikkate deger bir husus-
tur.?

2.3. Te'vilin Gerekliligi

Ibn Riigd, te'vilin gerekliligi ile ilgili sézlerine “ilahi metinlerde kullanilan
sembolik ve mecazi ifadelerin te’vili zorunlu kildigini1” séyleyerek baslar® Ona
gore dini metinler biri zahir, digeri te'vile agik (mtievvel) olmak tGzere iki kisimdir.
Anlami agik (zahir) metinlerin oldugu gibi anlagilmasi, genis halk kitleleri (cum-
hur) i¢in olmazsa olmaz bir zorunluluktur (vacip). Yorumlanabilir (mtevvel) ki-
simlar1 yorumlamak ise din bilginleri igin gegerlidir. Halk zahir ile yetinmeli,
te’vilden uzak durmalidir. Ulema ise yoruma agik metinleri yorumlamali fakat bu
yorumlari halktan uzak tutmalidir.?2

Ibn Riigd, iki kategorik ifade bicimine ayirdig1 ilahi metinlerin bu 6zelligini
te’vil Ogretisinin temeline koyar. Ona gore batini anlama sahip bir metni te’vil
etmek, onu kapali ve anlagilmaz bir halde birakmamak gerekir. Fakat bunu yap-
mak siradan insanlarin degil, bilgide derinlesenlerin (rasihun) yani burhan ehli
filozoflarin yapmasi gereken bir gorevdir. Yaratilis ve huylar veya yeterli egitim
almamis olmalart nedeniyle burhan yolu kendilerine kapanmis olanlar, bu gibi
anlami kapali metinleri te’vile yeltenmemelidirler. Dini metinlerin zahir ve batin
olarak ikiye ayrilmasinin sebebi de budur. Dini metinlerde te’vil edilmesi gereken
yerler mutlaka vardir. Ancak bir ifade, tiim insanlar tarafindan kolayca anlagilabi-

7 Al-i Imran 3/ 7.

18 {bn Riisd, Menahic, s. 249-250.

9 Tbn Riigd, Fas/, s. 24.

2 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, s. 41
2 Tbn Riigd, Tehafiit, C. 1, s. 186.

22 [bn Riisd, Menahic, s. 134.
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liyorsa burada te'vil gerekmez, hatta burada te'vile kalkigmak sakincalidir. Ozel-
likle dinin temel ilkeleri te’vil kabul etmez. Ama dini ifadeler icinde 6yle zahir
anlamlar da vardir ki, burhan ehli filozoflarca o ayetleri te’vil etmek gereklidir,
hatta bu zahir ifadeleri olduklar gibi anlamak dini inkar etmek demektir.?

Ibn Riigd, “zahir te'vil edilmez, batin ise te'vil edilebilir” seklindeki genel
kanaati biraz yumugatmakta, bu ayrimin kesin sinirlarla belirlenemeyecegini sa-
vunmaktadir. Ona gore anlami agtk olup da yorumlanmasi mimkiin olan veya
anlam kapali oldugu halde yorumlanmas: dogru olmayan metinler vardir. Dini
metinlerin tamamini gériinen dis anlamiyla ele almak dogru olmadig: gibi, tersini
distintp hepsini te’vil etmek de dogru degildir. Bunun bdyle olmasinin sebebi,
zahir ve batin anlama sahip ayetlerin hangileri oldugu ve hangilerinin te'vil edile-
cegi veya edilmeyecegi konusunda tam bir fikir birliginin (Icma) olmay1gidir.*

Dini metinlerin, te’vili gerektiren veya gerektirmeyen yonleri oldugu ve bu
metinleri her insanin kendi bilgi seviyesine gére ele almasi da biiyiik 6nem arz
etmektedir. Te'vili gerektiren bir bagka konu ise bunun yaninda ayetlerin zahiri
ifadelerinin birbiriyle gelisiyor gibi gérinmesidir. Bu tiir catigma durumlarinin da
halka duyurulmas: sakincali olup, bu ayetler gerektigi sekilde yorumlanip uzlagti-
rildiktan (te’lif) sonra halka sunulmalidir.?

Ibn Rigd’e gore kiyasin da konuyla ok yakindan ilgisi vardir. Kiyas dinin
s6z soylemedigi (siikiit) konularda ortaya gikar diyen Ibn Riisd séyle devam eder:
Bilindigi gibi dini metinler (nusus) sinirli sayidadir. Fakat insan hayatinda ortaya
¢tkan olaylar sinirsizdir. Béyle oldugu icin yeni olaylar hakkinda htkiim vermek
icin dini metinlerle bir kiyaslama yapmak zorunlu bir hale gelmistir. Dinen de
sabit olan bu konuya Zahiriler (ehl-i zahir) karsi ¢ikmiglardir. Onlara gore dini
konularda herhangi bir kiyasa veya yoruma bagvurmak yanlistir. Sadece dini me-
tinlerle yetinmek ve onlarin zahirlerine gére amel etmek gerekir.?s

Bazi yonlerini kabul etmekle beraber Ibn Riigd’tin Zahirilerin te'vil konu-
sundaki tavirlarini tam manasiyla onaylamayacagt agiktir. Ona gore te'vilin zo-
runlu veya sakincali oldugu yerler vardir. Allah, kitabinda herkesin anlayabilecegi
tarzda bazi konularda 6rnekler getirmistir. Bu tiir 6rnekler herkes tarafindan anla-
silabilir niteliktedir. Fakat insanlarin bu 6rnekleri anlayabilmek icin bazi delillere,
isaretlere ihtiyac1 vardir ve buna herkes sahip degildir. Dinin biri zahir digeri batin
olmak tizere iki kisma ayrilmasinin sebeplerinden biri de budur. Hig stiphe yok ki,
zahir; manalar igin zikredilen bu 6rneklerdir. Bir baska deyisle zor anlasilan kapali
manalarin 6rneklerle anlatilmasi dinin zahiridir. Burhan ehli olanlardan bagkast
icin agik ve anlagilir durumda olmayan manalar ise batindir. Bir ifadeyi tg¢ yolla
(hatabi, cedeli, burhani) bilmemiz mimkiinse onun igin 6rnek vermeye ihtiyag
yoktur. Bu mana te’vile ihtiya¢ duymayacak kadar aciktir ve bu tiir ayetleri te’vil

% fbn Riigd, Fasl, s. 24.

% Ibn Riigd, Fasl, s. 8.

% [bn Riigd, Fasl, s. 9

% [bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1, 325-326.
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eden inkéra diiger.” Ibn Riigd, bu tiirden ifadelere 6rnek olarak ahiretin varligin-
dan ve oradaki durumlardan bahseden ayetleri gosterir. Ona gore bu ayetleri asla
te’vil edemeyiz, ¢uinkl ahiret bizim duyusal dinyamizin disindadir ve oradaki
seyleri (cennet, cehennem, sirat vb.) akil yoluyla ¢6zmemiz de imkansizdir. Du-
rum boyle olunca bu tir bilgileri oldugu gibi kabul etmek kaginilmaz olmaktadir.

Bu ve benzeri konulardan bahseden ayetleri te'vil edenlere gelince Ibn Riigd,
bu konuda yorum yapanlarin durumunu anlatmak igin ilag 6rnegini verir. Bu 6r-
nekte ilag, naslarin zahiri anlamlarina, bu naslar te’vil edenler ise, ilacin terkibini
bozan cahil doktorlara benzetilmektedir. Ilk énceki yapisiyla halka sifa veren bu
ilag, igindeki oranlarin degistirilmesiyle (naslarin te’viliyle) zararli hale gelmis ve
bu ilac1 kullanan; yani kendilerine bu te'viller agilan halkin sagligi bozulmustur.
Diger bazi cahil doktorlar, bu ilaci diizeltecegim diyerek iyice bozmusglar ve geger-
liligini yitiren ilag, halka sifa vermek yerine, cesitli hastaliklar bulagtirmigtir.?®

Hazir s6z bu noktaya gelmigken Ibn Riigd’e gére gegerli ve gegersiz te'vilin
ozelliklerine deginmekte de yarar var. Acaba Ibn Riigd gecerli te'vilden ne anla-
maktadir¢ Bir te'vilin gegerli olmasinin sartlart nelerdiré Buna karsilik hangi et-
kenler, bir te'vili gegersiz kilmaktadir¢

2.4. Gegerli ve Gegersiz Te'vil

Ibn Riisd, bir te'vilin gegerli olabilmesi icin éncelikle te'vil edilen naslara
dikkatleri geker. O naslari te'vil acisindan bir taksime tabi tutar ve bunlarin igin-
den hangi naslarin te’vilinin yapilmasi gerektigini veya hangilerinin te’vilinin ya-
pilmasinin sakincali oldugunu segip ayirir.

Ona gore ayetler ve hadisler manalar itibariyle iki kisma ayrilir:

1. Manast agik olanlar. Burada lafiz bizatihi anlagilan manaya igaret eder.
Kisacasi burada lafiz ve mana aynidur.

2. Nassin lafzi, bizatihi igaret ettigi manaya degil de bu mananin diginda
bagka bir manaya gelmistir. Bu da kendi iginde dort bélime ayrilir:

a) Nassin lafzinin zahiren igaret ettigi mananin, ancak uzun zamanda, kari-
sik (mirekkeb) ve uzak kiyaslamalarla 6grenilmesi ve cesitli tekniklerle (sinai)
anlagilmasidir. Bu manalar ancak ytksek zekd seviyesine sahip kimselerle ve ule-
ma tarafindan ortaya koyuldugu zaman gegerli olur.

b) A sikkinda ifade edilenin aksidir. Yani mana, ifade edilen lafzin kastettigi
mana degildir, fakat zor ve karmasik yollarla degil, kolay ve basit yollarla anlagi-
lir.

c) Ortaya konan ifadenin bagka bir manaya geldigi basitce anlagilir fakat
kastedilen mananin ne oldugu zor anlagilir.

d) Ugtincii sikkin tersidir. Lafzin bagka bir manaya geldigi zor bilinir fakat
hangi manaya geldigi kolay anlasilir.

%7 Ton Riigd, Fasl, s. 15.
% [bn Riigd, Menahic, s. 182.
% [bn Riisd, Menahic, s. 250.
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Bu giklardan 1. kisma giren naslar stiphesiz ki, te'vil edilemez. Clink{ bura-
da te'vile ihtiyag hissettiren bir kapalilik yoktur. Her sey apagik anlagildig1 igin
yapilan te'vil de gegersiz olmaktadir.

2. Kismin a gikkinin kapsamina giren naslari te’vil etmek bilginlere 6zgtidiir
ve bu kimselerin bu nevi naslara yaptiklar1 yorumlar gegerlidir. Fakat bu yorumla-
rin halka agilmasi sakincalidir.

B sikkinda ifade edilen nasslarda ise, yine te'vil dogru ve gecerlidir fakat
halka agiklanmast da yanligtir.

C sikkinda ise durum ¢ok farklidir. Burada mecazi ve 6rnege dayali (temsili)
bir dil kullanilmigtir ve bununla da insanlari inanmaya tegvik etmek amaclanmis-
tir. “Haceru-l Esved yeryiiziinde Allah’in sag elidir” hadisi buna 6rnektir. Ornek
anlagilir fakat kastedilen mana kolay anlagilamaz. Dolayisiyla bu gibi ifadeleri
bilginler te'vil etmelidir ve insanlara durumlarina gére anlatilmalidir. Eg'ari ve
Mu’tezili kelamcilar bu kurala uymadiklar icin onlarin bu tlirden naslari te’vil
sonucu ulastiklar: yorumlarin hepsi gecersizdir.®

D sikkinda ise c sikkinin tersi s6z konusudur. Bu kismin te'vili tartigmalidir.
Lafzin hangi manaya geldigi bilindigi halde bagka bir mana igin geldigini fark ede-
bilen kimseye belki bu tiir te’viller anlatilabilir. Hi¢ bilmeyene anlatilmas1 dogru
olmaz. Béyle olursa dinin zahiri ortadan kaldirilmug (iptal) olur ve halkin itikadi
sarsilabilir.*

Ttm bu izahlardan anlagilacag: tizere [bn Rigd’e gore bir te'vilin gegerli
olabilmesinin ilk kosulu her seyden 6nce te’vile agik naslarin te'vil edilmesidir. Bu
te'vili ise bu konuda uzman olan bilginler yapmalidir ve nihayet bu te'viller yay-
gin kanaate ters dismemeli, halkin inanglarini sarsmamalidir. Bu 6zellikleri tasi-
mayan te'villerin ise higbir gecerliliginin olmadigi, onlara itibar edilmeyecegi orta-
dadir. Bu ozellikler iginde en ¢ok tekrarlanan ve tizerinde durulan husus, bu
te'viller kargisinda halkin durumudur. Ctnka Ibn Riigd, her seyden énce halkin
inang yontinden durumunu diisinmekte ve bunu te’vil igin olmazsa olmaz sart
saymaktadir.

Bu agidan bakildiginda, o, Kur'an-1 Kerim’deki ayetlerin su t¢ 6zelligi tasi-
digin1 séyler:

1. Halki ikna etme ve onlar tarafindan kabul edilme agisindan Kur’an-1 Ke-
rim’deki ayetlerden daha mitkemmel ifade yoktur.

2. Bu ifadeler eger te'vil edilecekse ancak burhan ehli filozoflar tarafindan
te’vil edilmeli ve bu yorumlar halka gerektigi kadar agiklanmalidur.

3. Te'vile ihtiya¢ duyan ayetler ayn1 zamanda verdikleri ipuclari ile insanlar1
dogru ve gegerli te'vile yonlendirirler.®

Gegerli olmayan te'villerin sonuglarinin ¢ok zararli oldugunu savunan Ibn
Riisd, bu konuda su agiklamalari yapar: Islam diinyasinda bu tiir te'viller yiiz{in-

% [bn Riisd, Menahic, s. 251.
31 bn Riigd, Menahic, s. 252.
% [bn Riigd, Fas/, s. 25.
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den ve ozellikle bozuk te'viller ytiziinden birbirini Islam’in digina ¢ikmakla veya
en azindan sapiklikla suglayan gruplar vardir. Mutezile bir¢ok ayeti te'vil etmis ve
bunlar1 halka agmugtir. Eg’ariler de daha az olmakla birlikte yine ayni sekilde dav-
ranmugtir. Tabii olarak bu firkalar, halk: birbirine diigtirerek diigmanliklara, hatta
catigma ve kavgalara neden olmus, dini parcalamis ve Islam toplumunu darmada-
gin etmislerdir.

Oysaki Islam’in ilk dénemlerinde yasayanlar, o yiiksek erdem ve takvaya,
Kur’an-1 Kerim’deki bu tir ayetleri te’vil etmeden ulagmislardi. Hatta iclerinde
te'vil etme glictine sahip olanlar bile, bunu agikca dile getirmeyi uygun bulmamus-
lardir. Onlardan sonra gelenler ise te’vil yéntemini uygulamaya girisince takva
itibariyle zaafa ugramislar ve gesitli fikir ayriliklarina diigmislerdir. Su halde din-
den bu bid’at1 kaldirmak isteyen, dogrudan Allah’in kitabina dayanmali, inanmak-
la yuktmli oldugumuz seyleri birer birer toplamali, onlarin te’vil edilmesi gereken
yerleri varsa 6ncelikle zahirlerine bakarak yanlisa diigmekten kurtulmalidir. Sade-
ce bu gartlari tagtyan ve sonucunda varilan nokta herkes i¢in kabul edilebilir nite-
likte olan te’villerin gegerliliginden s6z edebilir.?® Aksini soylemek ise gereksizdir.

3. IBN RUSD’E GORE TE’'VIL METODOLOJILERI ACISINDAN ISLAM

DUSUNCE EKOLLERI

Ibn Riigd, te'vil anlayigini ortaya koyduktan sonra yagadigi dénemde var
olan cesitli gruplar ele alir ve bunlarin te’vil anlayiglarini degerlendirir. Ona gore
kendi zamaninda var olan en meshur firkalarin sayisi dorttir: Eg'ariler, bugiin
halkin ¢ogunun Ehl-i Stinnet olarak gérdtgti gruptur. Miicessime ve Misebbihe
adin1 alan gruplar ki, bunlara Haseviye ad1 verilmektedir. Dérdiincti ve son grup
Batinilerdir.

Bu gruplardan her biri degisik inanclara sahip olmuslar, kutsal metinleri
(elfaz-1 ser’/ser’i lafizlar) zahirlerinden saptirarak kendi gorisleri dogrultusunda
yorumlamuiglar, kendi yorumlarindan digar1 ¢ikanlari inkércilikla suglamiglardir.
Tum bu te'vile dayali inanglar iyice diistintildiglinde ve dinin asil amaci géz 6nt-
ne alindiginda aslinda bunlarin sonradan uydurulan ve birtakim sagma yorumlar-
dan ibaret birer firka oldugu gortiliir.* Bu diigiinceleriyle Ibn Riigd’iin nesnellikten
ve tutarliliktan uzaklastigini ve meseleye tek yonlt yaklastigini gérmezden gel-
memiz mimkin degildir.

Ibn Riigd, meseleyi boylece ortaya koyduktan sonra her bir firkay: tek tek
ele alir ve onlarin te’vil konusundaki gorislerini, kendi bakig agistyla degerlendirir.

Ibn Riigd’tin bu firkalar arasinda en fazla tizerinde durdugu kesim stiphesiz
kelamcilardir. Ciinkii onun zamaninda Islam fikir diinyasina kelam ekolleri, dzel-
likle Es’ari Kelam1 hakimdi. Diger gruplar ise, ¢zellikle Endtliis'te onun yasadig1
bolgelerde pek taninmiyordu. Son olarak Eg’ari kelamcilarinin Ibn Riisd ve onun

3 bn Riigd, Fasl, s. 24; [bn Rigd’tin “bir fakih olarak” te'vil kavramina yaklagimi igin bkz. Giiler, Ibn
Ragd’tin Fikih’taki Te'vili, 11, 291-299.
3 Tbn Riisd, Menahic, s. 134.
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cizgisindeki filozoflara agir elestiriler yoneltmeleri, dogal olarak onun, hedefini
kelamcilar olarak gérmesine neden oldu. Yazdig: eserler incelendiginde onun bu
konudaki hassasiyeti ve kelamcilara ayirdigr sayfalarin ¢oklugu hemen goze car-
par. Simdi onun kelamcilar hakkindaki gortglerini ele almaya caligalim.

3.1. Kelamcilar

Arapcada kelam “konugma” demektir. Fakat onun bu sézliik anlaminin ya-
ninda teknik bir anlami daha vardir ki, o da; “genel olarak Islam inang esaslarini
(Akaid) konu alan ve onlar agiklayarak akli bir temele oturtmaya ¢alisan bilim”
olarak ifade edilebilir. Kelam bilimin ortaya cikiginda stiphesiz Islam inancinin
karsilagtigi farkli din ve kiiltiirlere karsi Islam akidesini ortaya koyma ve saldirilara
karst savunma 6nemli bir etkendir.®

Fakat giin gegtikce ve Kelam Ilmi geligimini tamamladikga Islam kelamcila-
r1 bu asli gorevlerinden uzaklagmuslar ve dogrudan Islam akidesine yénlerini gevi-
rerek onu didik didik etmeye ve gesitli sekillerde yorumlamaya koyulmuslardir. Ilk
defa Ciiveyni (6. 419/1028) tarafindan Islam kelamina, ézellikle Stinni kelama
sokulan te’vil, bu andan itibaren kelam ilminin temelini olugturmug ve bu konu-
daki agirliklariyla Sii kelama benzemesine yol agmugtir.?

Ibn Riisd de bu durumun farkindadir ve te'vil konusunda en agir elestirile-
rini kelam ekollerine yoneltmekte 6zellikle Eg’ari kelam sistemini hedef almakta-
dir. Ona gore ne Eg’arilerin ne de Mu'tezile'nin te’villerinde dogru ve gegerli so-
nuglara ulagsmak igin gerekli sartlar olusmustur. Onlarin te’villerinin pek ¢ogu
yanligtir ve Islam diinyasinda ortaya gikan uydurma (bid’at) yorumlarin tek so-
rumlusu da onlardir.¥” Kelamcilarin bu konudaki durumunu Ibn Riisd, yukarida
verdigimiz ilag benzetmesiyle agiklar. Bu &rnekteki cahil ve beceriksiz doktorlar
Eg’ari kelamcilaridir. Te'vil konusunda diger kelam ekollerinin durumu da bundan
farksiz degildir. Her grup, kendi haricindeki gruplarin yaptig: te'villeri begenmeyip
kendi te'villerinin en dogru te’vil oldugunu iddia edip durmustur. Ona gére, bu
ylUzden din tamamiyla pargalanmis, ilk dénemlerdeki o saf ve temiz halinden
oldukga uzaklagmigtir.® Bu ithamlara maruz kalmayan tek grup, naslarin 6ncelikle
zahirine bakan ve ancak te’vil edilmesi gereken yerleri te’vil eden ve bunlart olur
olmaz herkese agmayan gruptur. Ibn Riigd, bu grubu burhan ehli filozoflarin olug-
turdugunu ileride séyleyecektir. Clinkli o, éncelikle var olan te’vil anlayislarinin
yanliglarini ortaya koymakta ve alternatif olarak, kendisini de onlardan biri saydi-
g1 burhan sahibi filozoflan tek alternatif olarak 6ne stirmektedir. Biz de onun
metodunu takip edelim ve kelamcilara geri doénelim.

Kelamcilarin te’vil konusunda tutmug olduklar1 yolun teorik temellerden
yoksun oldugunu diistinen Ibn Riisd, bu iddiasini soyle dile getirir: Egarilerin
tutmusg olduklar yollar kesinlik (yakin) ifade eden teorik (nazari) yollar olmadigi

% Watt; Diigiincesinin Tegekkiil Devri s. 228-230; Gdlciik- Toprak, Kelam, s. 40.
% Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, s. 194.

% [bn Riigd, Fasl, s. 25.

% [bn Riisd, Menahic, s. 183.
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gibi, dogruluk ifade eden dini yollar da degildir. Kur’an-1 Kerim’in genel karakteri
digtintldiginde bu durum agikca ortaya g¢ikar. Ctinktt Kur'an ayetlerinin baslica
iki 6zelligi vardir: Kesinlik (yakin) ifade etmesi ve basit olup karmagik (Mirekkeb)
olmamas1.® Kisacast Kur'an ayetlerinin ve hadislerin ¢nctlleri az, sonuclart ¢ok
agiktir, kolay anlagilir. Eg’arilerin ortaya koydugu yorumlar ise, bu durumu tersine
cevirmekte, dini metinleri anlagilmaz bir hale sokmaktadir.

Agikca gortluyor ki, kelam ilminde bu meseleleri ¢c6zme gilicti yoktur. Su
halde bu konuda kelamcilarin yolunun halk i¢in hareket noktasi olarak kabul
edilmemesi gerekir. Ciinki Eg’arilerin burhan (kesin delil) sandiklart ve halka bu
sekilde sunduklari yorumlar aslinda burhana dayanmamaktadir. Ayrica bunlar
halka anlatilmasi gereken seyler de degildir. Kisacasi bu yol ne din ile ne de bilim
ile uzaktan yakindan alakasi olan bir yoldur.*

Soézgelimi Eg’ariler Allah’in varliginin sadece akilla bilinebilecegini soylerler.
Fakat onlarin bu konuda yaptiklari yorumlar, bu gergegi ortaya koymaktan ¢ok
uzaktir. Tim diger kelamcilarin durumu da bundan farkli degildir. Onlarin ortaya
koyduklari yorumlarda halk bir yana kelam ve felsefede uzman olanlarin dahi
anlayamayacaklari bazi ¢ikmazlar vardir. Bu tir yorumlardan halkin sorumlu
tutulmasi ise, halk: asla gii¢ yetiremeyecekleri bir ise zorlamak olur. Kelamcilarin
delilleri burhana dayanmadig i¢in alimleri tatmin etmemekte, halk tarafindan ise
hig anlagilamamaktadir.*

Kelamcilar ytiziinden dinin bagina gelen en kotii sey, zahiri anlaminda ele
alinmayacagini zannettikleri birgok ayeti te’vil ederek, “esas itibariyle bu ayetten
kastedilen bizim anladigimiz manadir. Allah’in bu ayeti mitesabih olarak indir-
mesinin tek sebebi, kullari imtihan etmektir” demeleridir. Kur’an, agik ve net olma
bakimindan bir mucize konumundadir. Dolayisiyla miitesabih olmayan bir nass
hakkinda “bu mitegabihtir” diyerek yorumlamak ve halka hitaben “bu te’vile
inanmak gereklidir” diyen bir kimse dinin aslindan gok uzaklagmuistir. Ayrica hal-
kin bu yorumlari kabul etmeleri ve onlara dayanarak eylemde bulunmalari, zahiri
naslarin tesirinden daha zayiftir. Ctinkd halkin (avam) bilgi sahibi olmaktan mak-
sad1 sadece pratik (ameli) uygulanmaya yoneliktir. Su halde pratik agidan faydali
olan sey, halka daha uygundur. Bilginler (ulema) s6z konusu olunca amag¢ hem
bilgi hem eylemdir.*

Ibn Riisd’tin konuyu gok yonlii olarak ele almast ve konuya degigik agilar-
dan bakmasi bu hususta tek tarafli digtinen kelamcilardan daha tutarli bir hareket
tarzi olarak goérinmektedir. Kelamcilar ve 6zellikle Mu’tezile, akli esas alarak ve
mantiga dayanarak dinin daha ¢ok teorik ve soyut bir tefsirini yapmuis, sonra da
cahil halk dahil olmak tizere herkesi buna inanmaya zorlamig, bunu kabul etme-
yenleri de dinden ¢gikma (kiifr) ile itham etmigtir.

% [bn Riisd, Menahic, s. 149.

4 Tbn Riigd, Menakhic, s. 140-141; Tbn Riisd’tin kelamcilara iliskin genel elestirileri igin bkz. Ozdemir,
Ibn Riisd’iin Kelamcilara Dair Metodolojik Elestirisi, 11, 350-361

41 [bn Riigd, Menahic, s. 136-138.

 Tbn Riisd, Menahic, s. 181.
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Bitiin kelam ekolleri, dinin farkli kesimlere farkli gekillerde seslenme 6zelli-
gine sahip oldugunu bir tirlt anlayamamuglar ve standart bir din anlayist tizerinde
1srar etmiglerdir. Ibn Riisd, iste bu noktada kanaatimizce hakli olarak kelam sis-
temlerini elegtiri yagmuruna tutmustur.

Meseleye biraz geriden baktigimizda elestiren tarafin sadece Ibn Riisd ol-
madigini gérmekte gecikmeyiz. O da ayni gsekilde ve hatta daha fazla elestirilere
maruz kalmigtir. [bn Riigd’tin elegtirileri ilmi bir kaygidan kaynaklansa da kendine
yoneltilen elestirilerin baglica iki nedeni vardi: Birincisi siyasi bir yone sahipti. Bu
kaygiyla ona hiicum edenler, onun sahsinda felsefeyi yipratip siyasi iktidara siz-
mak istiyorlardi. Ciinkti o dénemdeki iktidarlarin biiytik bir bolimi felsefenin
aleyhine bir politika takip ediyordu. Eg’arilerin bagini ¢ektigi doktriner karst gikis
ise yine son tahlilde mezhep taassubuna dayaniyor; siyasi bir gériniime biirins-
yordu. Onlara gore her tirlt hastaligin sebebi felsefeydi ve felsefenin o anki en
gliclii temsilcisi Ibn Riigd, ortadan kaldiriimaliydi.#

Bu goriisiin ortaya ¢ikmasinda ve yayginlagsmasinda hig stiphesiz Ebu
Hamid Gazali’nin roli buytktiir. O, felsefeyi ve filozoflari elegtirirken bagli oldu-
gu Eg’ari kelam sisteminin etkisini hissettirmektedir. Onun bu tavri, takipgileri
tarafindan biytk bir hevesle benimsenmis, Eg’ari kelaminin ve bu ekole mensup
kelamcilarin baglica hedefi haline gelmigtir.

Ibn Riigd cephesinden olaya baktigimizda da farkli bir manzarayla kargi-
lagsmayiz. Cinki o da ayni maksatla Gazzali'yi 6zellikle hedef almig, onun gah-
sinda Eg’ari kelamina elestirilerini yoneltmigtir. Clinki ona gore séz konusu hari-
ka ilac1 ve bilesimini (terkib) ilk bozan Hariciler, sonra Mu’tezile, sonra Eg’ariler ve
onlardan sonra da Mutasavviflardir. Fakat bu konuda Gazzali’'nin yaptigini kimse
yapmamugtir. Gazzali, te'vil kapisini ardina kadar agmus, ilmi ve felsefi konulara
halk i¢in yazdig1 eserlerinde yer vererek, bu konularin her yere yayilmasina neden
olmustur.# Bunun sonucunda meydana getirdigi par¢alanmalar sebebiyle halk iki
gruba ayrilmigtir. Bir kismu felsefeyi ve filozoflar1 kotiilemeye koyulmus, diger bir
kismi da dini metinleri te’vil etme yolunu tutarak onu felsefeye yoneltmeye ve
béylece felsefeyi savunmaya galigmustir. Ibn Riigd’e gore kelamcilar birinci grubu,
filozof geginenler de ikinci grubu olusturmaktadir. Ona gére her iki yol da hatali-
dir. Dogrusu ise, dinin zahiri tizerinde yorum yapmamak ve din ile felsefenin uz-
lagtirilmast (te’lif) konusunda halka agiklama yapmamak gerekir. Aksi halde yeter-
li bilgi donanimina sahip olmayan halka, felsefenin ince ve zor konulart agiklan-
mis olur ki, bu asla dogru degildir. Bu gibi konulara maruz kalan halk, ne dinin
zahiri Gizerine kalabilir, ne de felsefi konulari anlayabilir ikisinin ortasinda gagkin
bir halde kalakalir. Ancak burada Ibn Riigd’tin géz ardi ettigi bir hususu da belirt-
meden gegmeyelim. Ibn Riisd, Gazali bagta olmak tizere, Kelamcilari derin ilmi
konulart halka agmakla itham etme noktasinda bir yere kadar hakli olabilir fakat
bu konuda acimasizca elestirdigi Gazzali’'nin, halkin kelam ilminden belli oranda

4 Ali Bulag, Menahic, s. 228.



184 Hasan Ocak

uzak tutulmasina dair yazmig oldugu eserinden ve bu konudaki fikirlerinden hig
bahsetmemesi de oldukga dikkat cekicidir.*

fbn Riisd’e gore, Gazzali'nin séz konusu davranigi nedeniyle her iki kural da
ihlal edilmig oldu. Bazilar1, onun bu davranist sebebiyle hem dine, hem de felsefeye
zarar geldigini séylediler. Bazilar1 da onun sayesinde her ikisinin de korundugunu
savundu. Aslinda o, agiklanmamasi gereken te’vili agikladigi i¢in dini bozdugu
gibi, ince felsefi konular: halkin seviyesine indirdigi i¢in de felsefeyi asil amacindan
uzaklastirdi*s O, bu konuda yazdig1 eserinde? te'vilin kisimlarini saydiktan sonra,
yapmig oldugu te'villerde genel kanaati (Icma) agsa da “te’vilci, yapmig oldugu
te'villerle inkara (kiifr) dismez” diyerek meseleyi kestirip att1.®

Gazzali’'nin bu tavri, Ibn Rusd’ti oldukga kizdirmus olacak ki, o, bazen
Gazzali'nin adini agzina almaya bile gerek gérmeden “bu adam” (Haza'r Raciil)
tabirini kullanir. Bunun sebebi agiktir: “Bu adam”in dine ve felsefeye verdigi zarar
ortadadir. O, fikirleriyle her ikisini de bozmakla kalmamis, daha da ileri giderek
bunlarnt halka acmakla halkin da inancina zarar vermistir. Bu durum bize, Ibn
Riigd’tin, Gazzali’ye nicin bu kadar yiiklendigini ve onun sahsinda Eg’ari kelamina
nigin agir darbeler indirdigini bir kez daha gésterir. Fakat [slam diistincesinde en
fazla ithamlara maruz kalan ve Siinni kelam ekollerinden kabul edilmeyi adeta
[slam’in digina itilmeye galigilan Mu'tezili kelam ekoltine karst Ibn Riigd’den ayni
tavri beklemek bosunadir. O, bu konuda sadece “Endiliis'te, Mu’tezile’nin goriig-
lerini bizlere aktaracak eserler yok, fakat bunlarin tutmug olduklari yol, Eg’arilerin
yoluna benzemektedir” diyerek fazla aciklamada bulunmaz. Ancak
Tehaftt’ intin birgok yerinde Mu'tezili kelamcilardan, onlarin eserleri ve fikirle-
rinden bahsetmesi, yukaridaki sozlerini yalanlar niteliktedir. Ama Mu'tezilileri
te’vil bakimindan Eg’arilerle ayni kefeye koymasi da kanaatimizce dogrudur.

3.2. Sufiler:

Ibn Riigd’tin Sufiler hakkindaki gériisleri kelamcilarin hakkindaki gortigle-
riyle hemen hemen aynidir. Hatta Hageviye diye adlandirilan grup igin de ayni sey
séylenebilir. Onun igindir ki, Ibn Riisd, bu gruplarin da te'vil agisindan yanlig
yolda olduklarini séylemekle yetinmis ve ¢ok az agiklama yapmuistir. Onun icin bu
konudaki fikirleri de kelamcilar hakkinda gértsgleri icinde degerlendirilmelidir.

Ibn Riigd’e gére dini metinler zahir ve batin olmak tizere iki kisma ayriliyor
ve bunlar te'vil salahiyetine sadece burhan ehli filozoflar sahip oluyordu. Bunlar
yani yapilan te’villeri de halka agmamak gerekiyordu. Aksi halde halkin dini anla-
yiglar1 ve haliyle yasayislart bozulurdu (fesat). Ibn Riigd’e gore mutasavviflarin

* Bkz. Gazali, Ilcamu’l-Avam an Ilmi’l-Kelam, s. 42

46 bn Riigd, Menahic, s. 184.

# Gazzali'nin bu konudaki eserinin adi “Kanuniit Te'vil” dir. Ayrintili bilgi igin bkz.: Gazzali, Kanunu-t
Te'vil, s. 521-526

% [bn Riigd, Menahic, s. 185.

4 Tbn Riisd, Menahic, s. 151-152.
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yaptiklart bundan ibarettir® Yani onlar te'vil konusunda yapilmamast gereken
neler varsa hepsini yapmis ve yanlisa dismuslerdir.

Yine ona gore teorik (nazari) meselelerde Sufilerin tutmug olduklari yollar
da dogru degildir. Bu konulardaki fikirleri 6nctillerden ve sonuglardan olugmadig:
gibi, bilimsel de degildir. Onlara gore gerek Allah, gerekse diger varliklar hakkinda-
ki bilgi (marifet), dugtince ve arastirma yoluyla degil de kisinin birtakim kot arzu
ve isteklerden armnmasi dolayisiyla kendisine verilen bir kazanimdir. Sufiler bu
iddialarina destek bulmak i¢in pek ¢ok ayeti bu dogrultuda te’vil etmiglerdir. On-
larin bu yorumlarinin dogru oldugunu kabul etsek bile, bunun herkes i¢in gegerli
oldugunu séyleyemeyiz. Bu yol Ibn Riigd’e gore herkes igin gegerli olsayds, felsefe
ve dugtince (nazar) yanlig (batil) olur, ortadan kalkardi. Halbuki Kur’an-1 Kerim’i
bastan sona inceledigimizde insanlari diiglinmeye, arastirmaya ve bilime yonlendi-
ren pek gok ayet goriirtiz.? Sufilerin diistincelerini bu sekilde reddeden Ibn Riisd,
onlara ahlaki agidan aslinda hak vermektedir. O, diistincenin dogru olmasi igin
ahlakin dogru olmasi gerektigini inkar etmez, fakat dogru bilgiye, dogru yoruma
ulagsmanin 6n kosulu olarak ahlakin gériilmesini de kabul etmez. Ctinki Sufilerin
yorumladiklar ayetleri halkin ahlakini olgunlastirmay: hedeflemis olup, teorik
meselelerle alakalari yoktur. Teorik meselelerle alakali, insanlart diiginme ve ibret
almaya (itibar) yonlendiren ayetlerin yorumu da Sufilere degil, bilim adamlarina
aittir.”

3.3- Hasgeviye

Ibn Riisd, Hageviye sozii ile Miicessime’yi, Miisebbihe’yi ve bilhassa bazi
agir1 Hanbelileri ve Zahirileri kastetmekte ve bu mezhebi; nakil ve nasstan bagka
bir gsey tanimayan akla deger vermeyen bir yapida gérmektedir. Buna gore
Hasgeviye, diigtinme kabiliyetinden yoksun olan sirf rivayetlere dayanan bir insan
tipini ifade etmektedir. Her mezhepte bu tlr anlayiglara sahip insanlar vardir.
Fakat agir1 nakilciligin kaginilmaz sonucu Haseviliktir. Akla hak ettigi degeri veren
bir felsefi sisteme sahip olan Ibn Riisd’tin bu gibi kimseleri kabullenmemesi gayet
dogaldir.

Te'vil agisindan Hageviye'ye bakildiginda, Ibn Riigd’e gére bunlar da diger-
leri gibi yanlig yoldadir. Fakat bu sonuncularin digerlerinden ¢ok buytk bir farki
vardir. Kelamcilar ve Sufiler asir1 ve yanlig te'villeri ytizinden yanlisa digerken
Haseviye hig te’vile bagvurmadigi, ilahi metinleri sadece zahirine gore anlamak
gerektigini distindigi i¢in yanlisa dismustr.

Ibn Riisd, Hageviye'nin goriislerini su sekilde ozetler: Bu firka soyle diyor:
Hi¢ stphe yok ki, Allah’in varligi basta olmak tzere diger varliklar hakkindaki
bilgiye ulasmanin tek yolu akli degil, dini metinlerdir (nakil — semi). Bilgi konu-

% jbn Riigd, Menahic | s. 252.

51 Tbn Riisd, Menahic ,'s. 151.

% Tbn Riigd, Menahic , s. 151; Ton Riigd’tin tasavvufi te'vil anlayigina iliskin ayrintili bilgi ve degerlen-
dirmeler icin bkz. Fethi Ahmet Polat, Dini Naslart Okumanin Bir Enstriimans Olarak Kullanilan Zahir-
Batn Ayriminin Ibn Riisd'teki Orijinalitesi, 11, 65-66
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sunda sadece bize ulasan haberlerle yetinmek gerekir. Ahiret ve benzeri konularda
oldugu gibi aklin bu konuda hig rolt yoktur. Dini metinlerde hicbir zaman te’vile
gitmemek ve onlar1 olduklar: gibi degerlendirmek gerekir. Bu grup yanlis yoldadir
(dalalet). Ctinkii insanin sadece nakille yetinmemesini, aklint da kullanmasi gerek-
tigini sdyleyen ayetlerin sayist pek goktur.®

Ibn Riigd’e gore dini metinleri kuru bir bakis agistyla okuyanlar Hagevilerdir
ki bunlar naslar1 gerektigi gibi anlayamamig kimselerdir. Onun bu elestirisinin,
dini metinleri tesbih ve tecsime dalarak anlayanlari hedef aldigi anlagilmaktadir.
Ancak bu elestirinin selef alimlerini de igerip icermedigi net degildir. Anlayabildi-
gimiz kadariyla [bn Riisd, Ahmed b. Hanbel gibi selef alimlerini bu noktada eles-
tirmemektedir. Ctinki selef alimleri her ne kadar dini metinleri Ibn Riisd gibi
anlamadiysa da tegbih ve tecsime diismekten de uzak durmaya gayret etmiglerdir.
Buradan hareketle denilebilir ki, [bn Riigd selefe oldukga yakin fikirlere sahip ol-
mast dolayisiyla onun bu konudaki ana hedef kitlesi Miicessime ve Miigebbihe ile
sinirlidir.® Ancak burada Hageviyye olarak kastedilen kimselere Hanbelileri, Zahi-
rileri ve Bazi Malikileri dahil eden yorumlarin oldugunu da belirtmeden gegmeye-
lim.5

Bu boliimden anladigimiz kadariyla Ibn Riisd, hicbir mezhebi ve firkay:
te’vil agisindan dogru yolda gérmemekte, onlari elestirmektedir. Bu mezheplerden
bazilar yaptiklar te'villerle yanlisa digmuslerdir. Diger bazilar1 da te'vile asla kapi
agmadiklart ve nasslarin zahirine takilip kaldiklar igin bu elestiriyi hak etmekte-
dirler. Aslinda problem bir mezhep meselesinden ¢ok, te’vili yapacak sahislarla
ilgilidir. Te’vil yapabilecek ehliyete sahip olan insanlar kimlerdir¢ Bu insanlarin ne
tlr bir bilgiye sahip olmasi gerekmektedir¢ Yapilan bu teviller kimlere agiklanip
kimlere agiklanamaz$ Asla te'vile kalkismayip nasslarin zahiriyle ilgilenmesi gere-
ken kigiler kimlerdiré¢ vb. sorularin cevabi, bize bu problemin ¢éziimiinde énemli
katki saglayacaktir.

4. IBN RUSD’E GORE TE’VIL PROBLEMI ACISINDAN INSANLAR

Herhangi bir metnin (dini, edebi, hukuki vs.) herkese gore ayni ¢lgtide anla-
silabilir oldugunu soylemek stiphesiz hatadir. Hemen her metnin apagik ifade
ettigi manalar oldugu gibi, gizledigi, sadece isaret etmekle yetindigi veya o metnin
anlagilmast icin yeni bir birikime gerek duyulan yénleri vardir. Dolayistyla her-
hangi bir metin kargisinda 6zellikle, konumuz agisindan, dini metinler karsisinda
herkesin ayni anlayisa sahip olmadigi/ olamayacagi gayet ortadadir.

Ibn Riisd agisindan konuya yaklastigimizda onun da ayni diisiinceleri sa-
vundugunu goriiriiz. Ozellikle dini metinler ele alindiginda o, dini metinlerin, tek
bir ifade bigimiyle farkli insan kesimlerine farkli anlamlar ifade ettigini séyler.
Farkli anlam kategorileri igeren metinlerin biitiin insan kesimlerine tek bir ifade ile

% [bn Riisd, Menahic, s. 135.

* Aynintili bilgi igin bkz. Polat, Dini Naslari Okumanin Bir Enstriimans Olarak Kullanilan Zahir-Batn
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anlatilimasina en carpict 6rnek, Kur'an’da Allah’in “Goklerin ve yerlerin nuru”
olarak tanimlamasidir.’*® Burada “nur” her kesimin kendi kavrayis glici ve yetene-
gine gore yorumlayabilecegi 6nemli bir kavramdir ve her kesimi tatmin etmeye
yeter. Din, bazen de oldukga yalin ifadeler kullanilir. Bu ifadelerle yetinmesi gere-
kenler genis halk kitleleridir. Ciinkti bu yol onlarin yoludur. Ibn Riisd, bu yollari
“turuku amme” / “halkin yolu” olarak niteler. Bu yollar ve yontemlerle gézlenen
amag, onctlleri az ve sonuglari bakimindan bilinmesi kolay olan bu metinlerle
halkin egitilmesidir. Kompleks ifadelere gelince, bu yol filozoflarin yoludur ve asla
halkin (avam) egitiminde kullanilmamalidir.”

Bu agidan konuya yaklagildiginda acikca gortliir ki, Ibn Riisd, insanlari as-
linda ikiye degil Gge ayirmaktadir. Simdi bu tasnife ve onun agiklamalarina de-
ginmeye caligalim.

1- Te'vile ehil olmayanlar: Bu kimseler genis halk ¢ogunlugunu olusturur-
lar. Ibn Riisd bu kesimi Hatabiyyun veya Avam kelimeleriyle ifade eder.

2- Cedeli te'vile ehil olanlar: Bunlar ya tabiatlari geregi ya da aligkanliklart
ve bilgi seviyeleri bakimindan cedelcidirler. Ibn Riisd, bu gruba tartigmay: (cedel)
bir usul olarak benimseyen kelamcilari dahil eder ve onlari ehl-i cedel olarak ta-
nimlar.

3- Mutlak te’vile ehil olanlar: Bunlar hikmetin bilgisine sahip olan burhan
ehli kimselerdir. [bn Riisd bu gruba filozoflar1 dahil etmekte ve onlara Ehl-i Bur-
han ve Burhaniyyun adini vermektedir.®

Insanlar arasinda bilgi ve anlayig bakimindan béyle bir farklilasma oldugu-
na gore, bu kimselere seslenen, bu kimseleri muhatap kabul eden metinlerin de
farkli olmasi gerekir, ama 6ncelikle bu insanlarin metinleri anlama ve kabul etme
agisindan farkliliklarina deginmemiz gerekmektedir.

Ibn Riigd’e gére her kesimin anlama ve kabul etme (tasdik) giicti digerinden
farklidir. Sirasiyla ele alacak olursak:

1- Te'vile ehil olmayan genis halk kitleleri bir meseleyi sadece hatabi (basit)
sozlerle kolay anlagilir bir Gislupla anlatildiginda anlar ve kabul ederler.

2- Cedel ehl-i kelamcilar ise bir konuyu ancak ve ancak tartigma tslubuyla
ikna edildiklerinde tasdik ederler.

3- Bazi insanlar ise bir konuyu burhanla (kesin delil) ortaya konduktan son-
ra tasdik eder. Avam’in ve bu son bélimi olusturan seckinlerin (Havass) tasdik
yontyle birbirinden farki yoktur. Her ikisi de ayni kesinlige sahiptir. Cedelcilerin
tasdikinde ise az da olsa bir eksiklik vardir.*

fbn Riigd, bu tnli tasnifine Kur'an-1 Kerimden bir destek bulmay: da ihmal
etmez. Ona gore Kur'an-1 Kerim’in su ayeti insanlar arasindaki bilgi farkliligini
agikca ortaya koymaktadir. “Rabbinin yoluna hikmetle, giizel 6giitle (mev'iza-i

% Nur 24/ 35
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hasene) ve en glizel miicadele bi¢imi (cedel) ile davet et.”® Bu ayette gecen “hik-
met” tabiri ile; burhan ehli filozoflar, giizel 6gtitle; halk, micadele tabiri ile de;
cedel ehli kelamcilar kasdolunmaktadir.®

Ibn Riigd’tin felsefesinde bu ticlii tasnifin énemi biiytiktiir. O, stk sik bu ay-
rima bagvurmak suretiyle te’vil konusundaki fikirlerine aciklik getirmeye galigir.
Ona gore filozoflarin durumu, ayette gegen hikmete, kelamcilarin durumu, mica-
deleye ve cedele, Selefiye basta olmak tizere genig halk kitlelerinin (avam) durumu
da glizel 6giite ve basit nasihate isaret eder. Yaratiliglari ve bilgi seviyeleri goz
oniine alininca insanlik ancak bu {i¢ yoldan biriyle gercege cagrilir. Insanlar da
bilgi, kulttr, 6grenim, kabiliyet ve zeka seviyelerine gére gercege ulasmaya caligir-
lar.

Insanlar arasindaki farklilik agisindan konuya baktigimizda Ibn Riigd bu ay-
rim1 yapmakla yetinir. Acaba dini metinler s6z konusu olunca da durum ayni
midir¢ Yani ona gore ayet ve hadislerde bu ayrimi géz 6niine alacak tarzda bir
cesitlilikten sz edilebilir mi¢

Ibn Riigd’iin bu soruya cevabi gayet olumludur. Ona gére dinin insanlara
hitap ederken kullandigi, yollar dort gesittir.

1- Herkes i¢in agik olan ifadelerdir ki, burhani, cedeli ve hatabi yol olarak
nitelenebilir. Ilk bakista manalar1 anlagilabilen zahir (agik) ifadelerdir. Bu tiirden
ifadeler herkes tarafindan kolaylikla anlagilabilir, te'vile ihtiya¢ duymazlar hatta
bu ifadeleri te'vil edenler dinin aslini bozar ve inkara (ktfr) diser.

2- Onciilleri (mukaddemat) agik olmakla birlikte ortaya konulmak istenen
mana kapali olur. Bu gibi ifadelerin sadece sonuglarindan ehil olanlarca te’vil yapi-
labilir.

3- Ikinci yolun tam tersidir. Sonuglar ¢ok agik oldugu halde 6nctiller kapali-
dir. Burada da 6nciiller i¢in te’vile bagvurulabilir.

4- Onctiller de sonuglar da kapali ifadeler olur. Bu tiir ifadelerde bilginlerin
(ulema) te’vil yapmalart zorunludur. Halk ise bu tiir ayetlerin zahiriyle yetinmeli-
dir (farz).®

Bu tasnifte [bn Riigd, birinci tiir ayetleri avamin anlayabilecegini, ikinci ve
Uglnci tir ayetlerdeki az olan kapaliligin kelamcilar tarafindan yorumlanabilece-
gini ima etmektedir. Ama doérdiinct kisma giren ayetler, ancak ulema tarafindan
anlagilabilir ve yorumlanabilir.

Bu ayrima Ibn Riisd’tin kendi eserlerinde de dikkat ettigini gortiriiz. S6z ge-
limi o, Menahic ve Fasl'in1 daha ziyade basit bir dille ve kolay anlasilacak sekilde,
Tehaftt’ int agir felsefi meseleleri kapsayacak bir tarzda kaleme almigtir. Her Gg
eserinde de ayni konularni ayni felsefi tahlilleri ele almasina ragmen
Tehafiit’tindeki dilin daha agir ve konularin daha ayrintili ve karmasik oldugu

% Nahl 16/125.
'fbn Riisd, Fasl, s. 7.
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gozden kagmaz. Bu iki tirlt ifade tarzi sebebiyledir ki, onun fikirleri bazen birbi-
rine karigmakta, gercek fikrinin hangisi oldugunu anlamak zorlagmaktadir.

Bitiin bu tasniflerden yola ¢ikarak Ibn Riigd’iin énemli bir noktay1 agikliga
kavusturdugunu gériiyoruz. Buna gore Evreni kavrama ihtiyacinda olan insanlarin
elde ettikleri bilgiler ti¢ kisma ayriliyor demektir:

1- Halk bilgisi: Varlig1 sadece gozlemleyip bunun bir sanat eseri oldugunu
ve bir sanat¢inin bulundugunu igeren giindelik bilgi (Amiyane veya Empirik bilgi).

2- Salt bilim bilgisi: Evrende meydana gelen olaylara nasil sorusunu yonel-
terek bu olaylarin arkasinda yatan kanunlari bulmaya galigan bilgi (Ilmi bilgi).

3- Hikmet (felsefe) bilgisi: Varlik diinyasini sadece nasil sorusunu sorarak
degil, buna bir ni¢in sorusunu ekleyerek olaylarin altinda yatan sebepleri de arasti-
ran bilgi.® Ibn Riigd terminolojisinde bu bilginin adi hikmettir ve sadece filozofla-
rin sahip oldugu en tstiin bilgi tiirtidir.

Hemen her diistince sisteminde insanlarin ayni bilgi seviyesinde gortilmedi-
gi bir gercektir. Bu ayrima sadece Ibn Riisd’de degil, Messai filozoflarinda, genelde
biitiin tasavvuf akimlarinda Sii ve Irfani felsefenin tiim kollarinda hatta Islam
digtincesi diginda diger dugtince geleneklerinde de rastlamak mumkiindir.* Ara-
daki fark her grubun sadece kendini te’vile ehil saymasi, kendini havass olarak
gostermesidir. Digerleri ise haliyle avam kategorisine dahil edilmektedir. Ibn Riigd
icin de durum bundan farkli degildir. O da sadece filozoflar1 bu ige ehil gérmekte,
digerlerini avam sinifina sokmaktadir. Onun bdyle davranmasinin sebebi elbette
Kur'an ve Hadis'i birer felsefi metne dontstiirmek, Kelamcilar gibi doktrinlerini
Kur'an’a dayandirayim derken nasslar1 zorlamak, Sufiler ve Siiler gibi 6l¢tiyt iyice
kagirmak degildir. Onun asil amaci, Kur’an ve Hadis’te halkin anlamaya giic yeti-
remedigi bir takim konularin oldugunun ve bunlarin te’vilini ancak ehil olanlarin
yapabilecegini ortaya koymakti. Bu is i¢in ise o, filozoflar1 yetkili gériyor ve ayet
ve hadislerin zahiri anlamlarini agmamalarini sart kosuyordu. Bu gorislerine
Kur'an-1 Kerim’den de destekler bulmaya galistyor ve felsefesine mantiksal bir
temelin yaninda, dini bir dayanak da hazirliyordu. Ctinkti Gazzali ile arasindaki
tartigma konularindan biri de buydu. Her ikisi de avam-havas ayrimi yapiyordu.
Fakat havas tizerinde anlagamiyorlardi.

Ibn Riigd felsefesinde halk (avam) ile segkinlerin (havas) bilgisinde tanim
geregi farklilik vardir. Halk cogunlugunun varlik diinyasina bakigi, bir bakima,
nasil meydana geldiklerini diisginmeden birtakim sanat eserlerine sadece bakmaya
benzer. Cunki halk, varlik ve olaylara sadece pragmatik agidan yaklasir ve bunla-
rin bir yaraticisinin (Tanri) oldugunu bilmekle yetinir. Bilginler ise, varlik ve olay-
lara nasil ve nigin sorulariyla yaklagir ve aralarindaki gizli sirlari (hikmet) ¢6zmeye
caligir.% Elbette nasil ve ni¢in sorularini sorarak bilenler ile bunlari sormadan varlik
ve olaylara yaklasanlar arasinda bilgi derecesi bakimindan 6nemli bir fark olacak-

% Erdem, Bazi felsefe Meseleleri, s. 117-127
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tir. Onun igin bu gibi kimselere “te’vili sadece Allah bilir, ilimde derinlesenler de
(rasihun) buna inandik” demek lazimdir. Bu sekilde onlar te’vilden uzak tutulmusg
olurlar.

Insanlara bilgi seviyelerine gére hitap edilmesini bir hedef haline getiren {bn
Riigd, bu gergegin Kur'an-1 Kerim’de en iyi sekilde ortaya konuldugunu séyler.
Kur’an-1 Kerim, ifadenin bttitin kategorilerini biinyesinde toplamig bir kitaptur.
Onun ifade tarzinda gerek halk, gerekse alimler kendilerine 6zgis hitaplar bulabilir-
ler. Bunun diger bir anlami, Kur’an-1 Kerim'in iki veya (¢ ifade diizleminde tek
olan hakikati ortaya koymus olmasidir. Bir bagka deyisle tek olan hakikati insanla-
rin bilgi seviyelerine gore iki veya li¢ ayr kategoride ifade etmesidir.¥ Bu fikrine
destek olmast agisindan Ibn Riisd, “Biz Peygamberler, halki kendi seviyelerinde
gormeye ve onlara akillarinin erdigi seviyede hitap etmeye emrolunduk” manasin-
daki hadisi de kullanmaktadir.®® Yine yani sekilde Hz. Ali'ye ait oldugunu séyledigi
“Halka anladiklari sekilde konusunuz, aksi halde onlarin Allah ve Resulii’'nt yalan-
lamalarini ister misiniz¢” Ifadesi de Ibn Riisd’tin bu konuda kullandigi rivayetler
arasindadir.®

Sonug olarak Ibn Riigd’iin bilgi seviyelerinden hareketle insanlari farkli ka-
tegorilere ayirarak uyguladigi metodunda basarili oldugunu soyleyebiliriz. Bu ge-
nel agiklamalardan sonra burada yer vermeye calistigimiz gruplarin ayrintili iza-
hini yapmaya ve onun bu siniflara bakisini tek tek ortaya koymaya galigalim.

4.1- Avam (Halk)

“Yaratiliglar1 ve 6grenim dtzeylerinin yetersizligi nedeniyle ayet ve hadisleri
tam manastyla anlamaya gii¢ yetiremeyen halk cogunlugu” tabirinin Ibn Riigd’iin
avam i¢in kullandig: tarif oldugunu daha 6nce belirtmistik. Bu tanimdan hareket
eden Ibn Rigd, halka ince felsefi konularin ve dini metinlerdeki karmagik
te'villerin agilmamast gerektigini séylemistir. Clinkd ona gore halka hitap etmenin
en kolay yolu, ayet ve hadislerin zahiri ifadelerinde oldugu gibi, konuyu elden
geldigince basite indirgeyerek anlatmaktir. Ayet ve hadislerin genel yapist géz
oniine alindiginda onlarda da bu metodun uyguladig acikca gériiliir.” Ozellikle
ayetlerde pek ¢ok konu hakkinda hikayelerin (kissa) anlatilmasi, érnekler verilme-
si, benzetmelerde bulunulmasi ve soyut bazi olay ve hitkiimlerin somutlastirilarak
anlatiimasi bunun en gtizel delilidir. Ctinkt halk, akli ve bilgisinden ziyade hayal
glicting kullanir. Dolayistyla bir konuyu onlara anlatmanin en iyi yolu, meseleyi
somutlastirarak gercek hayattan 6rnekler vererek halkin hayalinde canlandirmak
gerekir.”!
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Gergekten de Ibn Riigd’tin felsefesinde bir manay1 6rnekleme (temsil) yo-
luyla anlatma genis bir yer tutar. Daha ziyade halk kesimleri i¢in kaleme aldig1
Menahic ve Faslu-l Makal’de bu konuda gok fazla malzeme vardir. [bn Riigd’e gére
halk, varliklar1, duyular yoluyla anlamaya galisir. Sadece akilla anlagilabilen bazi
soyut olaylart anlamakta zorlanabilir, hatta hi¢ anlayamazlar. Onun i¢indir ki, bu
tir meseleler onlara, duyular diinyasina hitab edecek sekilde, fiziki alemle
irtibatlandirlarak anlatilmalidir. Aksi halde halk, anlayamadiklar: olay ve durum-
larda bir takim olagantistii ¢zelliklerin bulundugunu zannedebilir. Bu durum ise
onlar1 iyice gikmaza striikler. Ayet ve hadislerdeki ahiret, cennet cehennem, sirat
vb. hakikatlerin halka fiziki alemden 6rnekler verilerek anlatilmasinin sebebi bu-
dur.”

Genis halk kitlelerinin ihtiya¢ duydugu bilgi, pratik hayatta fayda saglayan
gtindelik bilgidir. Halkin, gerek yasanti gerekse zihni agidan ince ilmi konularla,
felsefi tahlillere ayet ve hadislerin ayrintili yorumlariyla bir alakast yoktur. Bu tiir
karmasik meseleler halka veya c¢ok az kulttr ve bilgi seviyesine sahip kimselere
yardimc1 olamaz.” Yardimci olmamast bir yana onlara zarar bile verir. Dolayisiyla
halka diisen goérev; bu tiir agir meselelerle ilgilenmek ve ayetlerin ve hadislerin
anlagilabildigi kadariyla zahirleriyle amel edip te’vile asla bagvurmamaktir. Anlagi-
lamayan noktalar1 da kendi gortsleri dogrultusunda anlamaya calismadan bu
konuda uzman birine danigmali ve onun aciklamalarinin digina ¢ikmamalidir.
Gunki bize “emaneti ehline (sahibine) vermemiz””* emredilmektedir. Bagka bir
ayette de "Biz emaneti yerlere ve goklere sunduk, onu tagimaktan kagindilar, o
emaneti insan ytklendi”” buyrulmaktadir. Bu ayette gegen s6z konusu “emanet”
Ibn Rugd’e gore “te’vil” manasindadir.”® Emaneti sahibine vermek demek; te'vili
bilginlere birakmak demektir.

Dogru ve gegerli te’villerin halki ¢ikmaza sokacagini distintrsek, yanlig
te’villerin onlara verecegi zarar iyice ortaya ¢ikar. Dolayisiyla halk, tagtyamayacagt
emaneti tizerine asla almamali, bu igi ehline birakmalidir.

4.2- Cedel Ehli (Kelamcilar)

Cedel terimi, akli ve mantiksal 6nerme ve unsurlarin salt diyalektik yapila-
rak kullanilmast anlamini tastyorsa da, Ibn Riisd terminolojisinde daha ok dema-
goji, spekiilasyon ve polemikler, i¢i bos miicadele ve tartigmalar gibi olumsuz an-
lamlarda kullanilir. Bu metodu ona gore Islam kelamcilar, ozellikle Eg'ari kelam
ekoltine sahip kelamcilar kullanir. Bunun dogal bir sonucu olarak, felsefenin gele-
neksel, Islami ve aktiiel bitiin konularinda Ibn Riisd adeta birinci hedef olarak
Eg’arileri goriir. Clink{i aralarinda hemen her konuda oldugu gibi te’vil konusunda
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da derin goriig ayriliklar: vardir.” Bu agidan bakildiginda Mu’tezile, onun dogal
mittefikidir. Selefi ve tasavvufi akimlarla ilgilenmemesi, onlarin akil kavramini ya
fazlasiyla 6nemsememesi ya da toptan inkar etmeleri veya ona belirleyici bir fak-
tor gézlyle bakmamalarinin dogal bir sonucudur. Eg’ari kelamina Gazzali buytk
bir prestij kazandirdigina gore, deyim yerindeyse saf dis1 birakilmasi gereken ilk ve
tek adam Gazzali’den bagkasi degildir.”®

Basta Gazzali olmak tizere, Es’ari kelamina agir darbeler indirmeyi, kelamci-
lara siddetle hiicum etmeyi gérev bilen Ibn Riisd, ige onlarin te'vil hakkinda goriis-
lerinden baglar. Ctnki te'vil, ginimiz hermeneutik caligmalarinda oldugu gibi,
salt zihni bir etkinlikten ziyade, o devirde dini anlama, anlamlandirma ve bir ya-
sam bigimi seklinde ortaya ¢iktig1 i¢in hayati bir onem arz etmektedir.

Her seyden 6nce kelamcilar, tamamiyla uydurma bir takim te’viller ortaya
atarak dine de felsefeye de zarar vermigler, bilimi ¢ikmaza sokmuslar, netice itiba-
riyle insanlarin hem kafasini karistirmig hem de kiiltiirii bozmuslardir. fbn Riigd’e
gore [slam’da insani duygu ve diigtincelerin bozulmasinin tek sorumlusu kelamci-
lardir. Onlarin bu konudaki metotlart her iki gercege de (din-felsefe) aykiridir. Iste
bundan dolay1 kelamcilar kendilerine yoneltilen buttin olumsuz elestirileri ve it-
hamlara layiktirlar.”

Basta Eg’ari kelamcilar1 olmak tzere, tim kelamcilari bu denli sert ve act-
masizca elestiren Ibn Riigd, acaba te'vil konusunda onlara hig yetki vermemekte
midir¢ Aslinda bu sorunun cevabi pek acik ve net degildir. Biraz yukarida te’vil
agisindan dini metinleri Ibn Riisd’tin nasil sinifladigini ve kelamcilarin yapabilece-
gi te'vilin ozelliklerini gérmistiik. Kisaca hatirlayacak olursak; eger bir lafiz 6rnek-
ler vermek suretiyle aciklaniyorsa ve bu ¢rneklerden o lafizdaki kapalilik giderile-
biliyorsa, bu durumda kelamcilar burada te'vil yapabilirdi. Ama biitiin nasslarda
oldugu gibi bu tiir kapali ifadelerde de burhan ehli filozoflar te’vilde tek yetki sa-
hibidir. Dolayisiyla kelamcilara, ¢ok az ve basit bazi ifadelerin te’vil yoluyla agtk-
lanmasina izin verilir. Eg’ari ve Mu’tezili kelamcilarinin yapmug olduklart kismen
dogru te'viller bu tiirdendir. Fakat Mu’tezile’nin yapmis oldugu te’viller dogruya
daha yakindir.®

Bu agiklamalar bize, Ibn Riisd’tin Cedelcileri, Filozoflar ile halk arasinda bir
yerde gbrdiigli sonucuna vardirir. Onlar sahip olduklari Cedeli bilgi sayesinde
halktan bilgilidirler. Fakat onlar filozoflarin seviyesine de gikamazlar. Dolayisiyla
dini metinler igerisinde, onlarin yapabilecegi tarzda te’vile gerek duyan pek az
kapal1 ifade vardir. Kelamcilar bunlarla yetinmeli, asla kendi sinirlarini asip yanlis
ve gereksiz te'villerle dini asil amacindan saptirmamalidir. Fakat kelamcilarin bu
kurala uymadigi, olur olmaz her nassi te'vil ettigi bir gercektir. Onlarin bu konuda

7 Hourani, Averroes, Londra, 1976, 5.32
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dayandiklari ilkeler ve izlemis olduklari metotlar, cedele dayanmasi bir yana,
hitabi doyuruculuk derecesine dahi ulagamayan bir takim sozlerdir.®!

Kelamcilara bu ithamlar layik géren Tbn Riisd, yukarida verdigi ilag 6rnegi
de onlart bu ilacin bilegimini bozan cahil doktorlara benzetmigtir. O eserlerinin
birgok yerinde kelamcilar s6z konusu oldugunda bu benzetmeye atiflar yapar.
Ona gore ayet ve hadislerin tislubu, ifadesindeki agiklik, hitap tarzi ve mucizevi
manalar1 insanlik i¢in ilag gibidir. Fakat kelamcilar, bilgi ve beceriden yoksun dok-
torlar gibi bu harika ilac1t bozmuglar ve Islam toplumunun darmadagin etmislerdir.
[slam diinyasindaki mezheb, firka ve tarikat hareketlerine bir géz attigimizda bu
benzetmenin kanaatimizce gok yerinde oldugunu goriiriiz. Isin en ilging yoni ise
Ibn Riigd'tin kelamcilara elestirileri yénelttigi esnada Islam kelaminin en parlak ve
en verimli dénemini yagtyor olmasidir. Iste bu parlak déneminde dahi kelamcilar
Ibn Riigd’tin elegtirilerinden kurtulamamuglardir. Ona gére, kelamcilarin yaptiklari
yanlis yorumlar sebebiyle halk yanlisa strtiklenmis, halk pargalara ayrilmig ve
aralarina digmanlik sokulmustur. Eg’ariler pek gok ayet ve hadisi te’vil etmig ve
bunlart halka anlatmigtir. Ayni isi Mu’tezile de yapmustir. Bu ytizden onlar insan-
lar1 kin, nefret ve diismanliga yoneltmisler, dini parcalamuiglar, insanlarin arasina
ayrilik sokmuglardir.®

Eg’ariler s6z konusu oldugunda hig ¢ekinmeden en agir elestirileri onlara la-
yik géren Ibn Riigd, ayni tavri Mu’tezile’ye karst sergilemez. Onlar hakkinda sade-
ce “bize Mu'tezile hakkinda yeterli bilgi ulagmadi”® demekle yetinir. Oysa Ibn
Riigd’iin yasadigi asirda Mu’tezilerin dogu Islam diinyasinda oldugu kadar, Ba-
tr'da, Endiliis'te de tanindigi ortaya konmustur.® Ozellikle Tehaftit basta olmak
tizere eserlerinde Mu’tezile kelamindan ve Mu'tezili kelamcilarinin goérts ve eser-
lerinden ayrintili bilgiler vermesi, onun bu tavrini oldukga temkinli karsilamanin
gerektigini gostermektedir. Ozellikle Eg’ari kelamina karsi bir tepki s6z konusu
oldugunda Ibn Riigd ile Mu’tezile arasinda fikri bir bagin, bir ortak noktanin ol-
mast kaginilmazdir. Ama Ibn Riigd, bu bag: inkar eder gibi gértinmektedir. Bize
goére bunun en 6nemli sebebi, zaten iktidarla bagt yeterince dertte olan ve bu ko-
nuda hiikiim giyen bir mezhebe yakin goriinerek basini iyice derde sokmak iste-
meyen Ibn Riigd’tin 6zellikle akil — vahiy dengesi s6z konusu oldugunda en giiclii
mittefikini gormezden gelmek zorunda kalmasidir. Fakat yukarida da isaret etti-
gimiz gibi o, Mu’tezili kelamcilari, te'vil konusunda diger kelamcilardan daha
saglam ve gercek¢i olduklar gerekgesiyle ayirt eder. Fakat onun, te'vil yetkisini
tam olarak verdigi kesim, kendisinin de dahil oldugu filozoflardur.

4.3- Burhan Ehli (Filozoflar)
Mutlak te'vile ehliyetli olan kesimin Ibn Riigd’e gére, burhan (kesin delil)
ehli filozoflarin olusturdugu grup oldugunu daha 6nce cesitli vesilelerle soylemis-

® Ibn Riigd, Tehafiit, C. 1, 5. 276.

8 Tbn Riigd, Fasl, s. 23

8 [bn Riisd, Menahic, s. 151.

% Baysar, Felsefet-i Ibn Riisd, Beyrut, 1973, s. 33
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tik. Bu gruba dahil olan filozoflar, nesnel aleme bakarken akli bir metot kullani-
yor, saglam onctllere dayaniyor ve bilimsel deney ve gozlemlerle bir sonuca ulag-
maya ¢alistyordu. Onlar, 6zellikle din ve dini metinler s6z konusu oldugunda, her
ikisine de gerektigi sekilde deger veriyor ve duygularindan ziyade rasyonel yakla-
simi1 6n plana gikariyorlardi. Fakat konumuza gegmeden 6nce bir noktanin aydin-
latilmasinda yarar goriiyoruz. Ibn Riigd’iin burhan dedigi sey, modern felsefede
rasyonel delil dedigimiz seyle 6zdes degildir. Burhanda en azindan Farabi (6.
339/950)-Ibni Sina (6. 428/1037) gelenegindeki haliyle, ameli hikmetin roli
6nemlidir. Filozof, buna gore, sadece dogru bilgi diinyasina sahip olan kisi degil,
ayni zamanda dogru bir eylem planina sahip olan insandir.® Kisacasi filozof, sahip
oldugu dogru bilginin yaninda ayni zamanda iyi bir eyleme ve ahlaka da sahip
olan kisidir.

Ahlakin yaninda bir filozofun sahip olmasi gereken 6zelliklerden biri de tu-
tarliliktir. Tbn Riigd’e gore bir filozof bilimsel ve rasyonel metotlarla ulagtigi so-
nuglarda sabit kalmak zorundadir. Kendi haricindeki goriigleri incelerken bu nok-
tay1 gbz 6ntinde bulundurmali, kesin kanitlara dayanmayan fikirleri kendi stizge-
cinden gecirmeden kabullenmemeli rasyoneliteyi asla elden birakmamalidir.® Iste
bu 6zellikleri biinyesinde bulunduran bir filozof, dini metinleri yorumlama konu-
sunda yetkili olmaktadir.

Peki, bu yetkiye sahip olan her filozofun yapmis oldugu yorumlar hig tar-
tigmasiz kabul edilecek derecede dogru ve gegerli yorumlar midir¢ Veya her filozo-
fun yorumu ayni derecede dogru mudur¢ Dahasy, filozoflar arasinda gértlen yo-
rum farkliliklari neden kaynaklanmaktadir ve bu farkliliklar kargisinda nasil bir
tutum sergilenecektir¢

Ibn Riigd’tin ilk soruya verecegi cevap elbette ki, olumsuzdur. Ona gore an-
lagilmast gok zor olan metinlerin yorumunda anlagsmazliga disenler veya hata
edenler mazur goriilmelidirler. Teklifte ve sorumlulukta iradenin varlig1 sart oldu-
guna gore, yeterli bilgiye sahip bir kiginin (ehl-i ilm) elinde olmadan hata etmesi,
dogruya ulasma cabasindayken yanlis yorumlara gitmesi bu agidan degerlendiril-
melidir. Ciinki her alimin bilgi kaynaklar: ve bakig agilar farklidir.¥” Yorumlama
esnasinda psikolojik (ruhi) yapilart da yoruma etki eder. “Allah’in kendilerine yo-
rum yapma yetkisini verdigi kimseler” eger dogruya ulasirlarsa karsiligini (ecr)
alirlar, aksi halde mazur goriilmelidirler. Bu agiklamalar bize ikinci sorunu cevabi-
n1 da verecektir. Ugiincii soruya gelince, bu durumda farkliligin bilgi kaynag: ve
bakis agisindan meydana geldigi varsayilarak, aslinda tek olan hakikate farkli yon-
lerden bakildigina hitkmedilecektir. Tabi bu durum burhan ehli filozoflar igin
gegerlidir. Bu &zelliklere sahip olmayanlarin yaptiklar te'viller ve 6zellikle hatalar

® Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s. 81.
% {bn Riigd, Tehafiit, C. 1, s. 242.
% Tbn Riisd, Fasl, s. 14.
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asla mazur gértlmez. Ciinki bunlarin yaptiklar: sadece hata degil, sonuglart géz
6ntine alindiginda ¢ok buytik glinahtir.®

fbn Rigd’tin yukarida kullanmig oldugu “Allah’in kendilerine te'vil yapma
yetkisini verdigi kimseler” ifadesine geri donelim. Acaba bu kimseler kimlerdir¢
Allah bu kimselere ne sekilde yetki vermistiré¢

Ibn Riigd’e gore te'vil yetkisine sahip olan kimseler, Kur'anin tabiriyle
ilimde derinlesmis olanlar bilginlerdir (rasihun). Allah bu gercegi bize bizzat bil-
dirmistir. Kur’an-1 Kerim’de manast agik (muhkem) ve kapali (mutesabih) ayetler
vardir. Bir ayette s6yle denir: “Onun te’vilini ancak Allah ve ilimde derinlegenler
(rasihun) bilir ve (ilimde derinlegenler), ona inandik derler”.® Bu ayet bilginlerin de
te’vili bildigini agikca ortaya koymaktadir. Dahasi Allah bilginlere bu yetkiyi biz-
zat kendisi vermistir. Eger bilim adamlar1 inandiklart bu te'vili bilmiyorlarsa aslin-
da orada imandan da s6z edilemez. Iman igin bilgi sarttir ve saglam bir iman igin
de, inanilacak hususlar iyice bilinmelidir. Te'vili bilemezsek, bazi konular bize
kapali kalacaksa bu korti kortine bir iman olur. Bu ise istenilen bir iman degildir.®
Dolayistyla bu ayete “Ulema da te’vili bilir” seklinde mana verecek sekilde durma-
liynz (vakf). Aksi halde “ulema da bu te’vile inanir” dersek ulema ile mitegabih
ayetlere sadece inanmakla yukimli olan halk arasinda fark kalmaz. Bu demektir
ki, ulema te’vili bilir ve bu bilgilerine dayanarak iman eder. Fakat ilim adamlari
bildikleri bu yorumlari asla genis halk kitlelerine ulagtirmamalidirlar. Ctinkt Allah
bu bilgiyi sadece onlara has kilmigtir.”* Bu goriiglerden anlayabildigimiz kadartyla
fbn Riisd, bilginler igin taklidi iman1 yeterli gérmemekte ve onlar igin saglam bil-
giye dayali bir imani sart kogmaktadir.

Halka, te'villerin agilmamasi gerektigi tizerinde 1srarla duran Ibn Riisd, bu-
nun sebebini séyle agiklar: “Biz zamanimiz insanlarindan éyle kimseler gordiik ki,
filozof olduklarini ve &grendikleri sagma sapan seyleri felsefe zannettiklerini ve
dahast yaptiklar1 yalan yanlig te’villeri halka agmalar1 gerektigini diistinmislerdir.
Boyle davranmakla hem kendilerini hem de halki yanliga stiriklemigler ve inangla-
rinin bozulmasina (fesad) yol agmuglardir. Ebu Hamid Gazzali bunlardan biridir.””
Onun durumu tip bilgisi olmadigr halde insanlar1 tedavi eden ve sagliklarini iyice
bozan doktorun durumuna benzer. Yanlig te’villerin halka aciklanmasinin bundan
daha fazla zarar verecegi ise ortadadir. Clinkti bu durum halka, korumalar1 gere-
ken bir inanglar1 oldugu gercegini unutturabilir. Halk kesimlerine te’vili aganlarin
durumu bundan ibarettir. Onlar dini bozduklar1 gibi halki da ondan uzaklagtirir-
lar.

% Tbn Riigd, Fasl, s. 14.
¥ Ali imran 3/ 7

9 fbn Riigd, Fasl, s. 10.
91 Tbn Riigd, Fas/, s. 11
% [bn Riigd, Fasl, s. 22.
% Ibn Riigd, Fasl, s. 23.
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Ibn Riigd’e gére Gazzali, te'vil konusunda filozoflar elegtirirken tutarli dav-
ranmamaktadir. Onun te’vil konusunda ortaya koydugu sartlar®, aslinda filozof-
lar tarafindan da kabul edilmektedir. Teoride, her iki yontem de aslinda aynidir.
Fakat her ne hikmetse Gazzali, filozoflarin te'vil yontemlerini kokten reddetmek-
te, bu yolla aslinda kendi kendine ters diigmektedir. Filozoflar da Gazzali gibi 6n-
celikle zahir manay1 dikkate almakta ve onu asla inkar etmemektedirler. Zahiri
manay1 yeterli gérmedikleri durumlarda da filozoflar akli, mecazi vb. anlamlari
dikkate alarak yorum yapmaktadirlar. Teorik meselelerde ortaya konan yorumlar,
nasslarin bizatihi aslini inkar anlamina gelemeyecegi icin, aralarindaki farkliliklar
sebebiyle taraflarin birbirini bu sekilde suglamalart yanlistir. Bunun béyle oldugu-
nu basta Ebu Hamid Gazzali olmak tizere Ebu-I Ma’ani Ciiveyni ve diger bilginler
de soylemektedir. Kaldi ki, teorik sahada kesin derecesine ulagmig bir icma da
sozkonusu degildir.” Te'vil konusunda herkes tarafindan genel — geger bir kabul
gorecek yorumlarin yoklugunu, bu konuda her alimin 6zglirce te’'vil yapmasina
gerekge sayan Ibn Riigd, usuliine uygun yapilan te'villerin insanlari inkara stirtik-
leyemeyecegini savunur. Dolayisiyla filozoflar1 bu konuda tekfirle suglayan
Gazzali'in su¢glamalari da yersiz olmaktadir.

Filozoflarin sugsuzlugunu béylece ortaya koyan Ibn Riigd, tabiri caizse kar-
sl ataga geger ve Gazzali'yi ayni sekilde inkarla itham eder. Ona gore te’vil yap-
manin bizatihi kendisi kisiyi inkara stiriitklemez ama bu te'villeri halka agmalk,
onlart inkara sevk edebilir. Insanlari kiifre gétirmek de kiiftirdr. Bu tiirden agir
ve ince meselelerin burhan kitaplarinda (Kattbi-1 Berahin) yer almasi gerekir.
Boylece ilim adamlarinin haricindeki kimseler bu bilgi ve yorumlardan uzak tu-
tulmug olur. Aksi halde Gazzali'nin yaptigi gibi bu te’viller halka indirilirse, bu
hem dine, hem de felsefeye karst islenmis bir sug olur. Bunu yapan kisinin maksa-
di ne olursa olsun durum degigmez.* Burada Ibn Riigd’tin de tipki Gazzali gibi
teolojinin bazi kavramlarini (iman-kiifiir) felsefeye naklederek kavram kargasasina
sebebiyet verdigini belirtmeden ge¢meyelim.

Kur’an ve stinnet gibi son ilahi mesajin kaynagi ve agiklayicisi durumunda-
ki dini metinlerin gerekli gereksiz veya zorlama te’villerle gerek anlamlarini kay-
bettiklerini, Islam diinyasinda diisiince hayatini kimi zaman cikmazlara siirtikle-
digine biz de katiliyoruz. Fakat bu kargasa ortaminin olusmasinda filozoflarin da
payinin unutulmamas: gereklidir. Filozoflar cumhur igin te’vil yolunu ttimden
kapatilirken kendileri iginde sonuna kadar agik tutmamali. Bu konu agildiginda
Ibn Riisd sadece filozoflara bu yetkiyi verir fakat kastettigi filozoflarin kimler
olduguna asla deginmez. Hatta 6yle ki, o bu konuda filozoflar: da elestirerek, san-
ki te'vil yapmaya yetkili tek kisinin kendisi oldugu izlenimi verir. Ama her ne
sekilde olursa olsun filozoflarin aleyhinde asla laf séyletmez ve yanlis te'vile giden
filozoflar hakkinda “aslinda bu filozoflarin dayandiklari delillerin burhani olmadig:

9 Gazzali, Kanuniit Te'vil, s. 521 — 522.
% [bn Riigd, Fasl, s. 10.
% [bn Riisd, Fasl, s. 17.
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gorulir”” diyerek sugu bireysellestirir ve sug tim filozoflar1 itham altinda kalmak-
tan kurtarir. Diger gruplar igin ayni anlayist géstermemesi oldukga dikkat gekici-
dir. Bu durum onun bu konuda tutarliliktan uzaklastig1 noktalardan biridir. Clin-
ki o, burhani bilgiyi kendi tekeline almakta ve her seyden 6nce kendisi ile gelis-
mektedir. Dahasi, eserlerinde yanlis te'viller yaptiklarini 6ne stirerek elestirdigi
ekollerin yaptiklari te'villerden 6rnekler vermekten kaginan Ibn Riisd, boylelikle
kendi elestirilerinin ytizeysel bir gdriintim kazanmasina sebep olmaktadir.

SONUC

Ibn Riigd’tin te'vil problemine yaklagimu ile ilgili olarak yapmis oldugumuz
bu galigma gostermistir ki, séz konusu problem Islam diistincesinde hayati bir
oneme sahiptir. Oncelikle; dini metinlerin yorumlanmasina dayanan te’vil mesele-
si hemen her Islam bilgininin giindeminde kendine yer bulmug ve her dénemde bir
problem olarak tazeligini korumusgtur.

Bir metni zahiri anlamindan alip bagka bir manaya sevketmek manasinda
te'vil kavramini ele alan Ibn Riigd, bu probleme kendi diisiince sisteminde genis
bir yer ayirmistir. Ona gore, te'vilin bazi sartlar vardir ve gegerli bir te'vil igin bu
sartlara uymak gereklidir. Bunlarin baginda, metnin te’vile uygun olmast ve te’vili
yapacak kisinin yeterli bilgiye sahip olmasi gelir.

Dini metinlerdeki bazi kapali ifadelerin varligi ve bunlarin herkes tarafin-
dan anlagilamamasi, Ibn Riisd’e gére, te'vili gerekli kilan unsurlarin baginda gelir.
Ancak bir te’vilin gegerli olabilmesi i¢in 6ncelikle onun, kendi kurallarina uygun
olmasi gerekmektedir.

Ibn Rigd’e gore, te'vil konusunda yanhsa diisen Islam distintirlerinin ba-
sinda Kelamcilar yer alir. Onlar, hem yaptiklar yanlis te'viller, hem de bunlarn
halka agmalar sebebiyle biytik bir ¢ikmaza girmislerdir. Sufiler ise ona gore, akli
yollarla dini metinlere yaklagmadiklari ve aklin yerine duygulari 6ne ¢ikardiklar
igin bircok ayeti yanlis yorumlamiglardir. Hageviye denen grup ise, Ibn Riisd’e
gore, te'vile hig yer vermemis, dini metinleri sadece zahirlerine bakarak ele almig
ve onlar1 anlayamamuglardir.

Ibn Riigd, insanlari te’vile muhatap olmalari agisindan halk, kelamcilar ve
filozoflar olmak tzere ti¢ kisma ayirir. Ona gore halk, nasslarin zahiriyle yetinmeli
ve yorumlardan uzak durmali, anlayamadiklar: yerleri de te’vil etmeyip, bilenlere
sormalidir. Kelamcilar ise, te’vil konusunda bir dereceye kadar yetkilidirler; fakat
onlarin te’vil yapabilecekleri ayetler son derece sinirlidir. Dolayisiyla onlar, bu tiir
ayetleri yorumlamaktan uzak durmali, 6zellikle manasi son derece kapali ayetleri
asla te'vil etmemelidirler. Te'vil konusunda tek yetki, [bn Riigd’e gore, filozoflarin
elindedir. Onlar, sahip olduklar1 burhani bilgi sayesinde bu yetkiye sahip olmakta-
dirlar.

97 Ton Riisd, Menahic, s. 174.
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SERIF MURTAZA'NIN
KUR'AN MUSKILLERINI COZUMLEMEDE
KULLANDIGI YONTEMLER:

Celil KIRAZ

OZET

Serif Murtaza, Kur'an ayetlerinin birbiriyle ve akilla celismeyecedi anlayisin-
dan hareketle bazi miskil ifadelerin yorum ve goziimiine yonelmis; sahip oldugu
genis dil kiltiri ve akil sayesinde bunlar izaha kavusturmay basarmistir. Bunu ya-
parken miellif, bazen bir ibarenin hakikat veya mecaz ifade edebilecegi ihtimalini
g6z 6ninde bulundurmus; bazen ayetin metninde mahz(f bir ifadenin bulundugunu
muhtemel gormustir. Bazen de mufessir, insanoglunun sahip oldugu temel bir akli
ilkeden hareketle bir miigkile yaklasmig; bazen de ayni konuyla ilgili Kur'anin farkli
yerlerinde gegen degisik iki ifadenin, konunun farkli yonlerine ve degisik asamalari-
na 151k tuttugu yorumunda bulunarak meseleye ¢dziim getirmistir.
Anahtar Kelimeler: Serif Murtaza, Muskillil-Kur'an, hakikat-mecaz, hazf, tefsir

THE METHODS USED BY SHAREF MURTADHA IN SOLVING THE QUR'ANIC
PROBLEMS

Sharef Murtadha has headed towards interpretation and explanation of
some Qur‘anic verses, which seems contradictory with each other or with reason,
starting off not being in the Quran like these contradictions. The author has
sometimes considered that the Qur'anic text might express a truth (hageegah) or
metaphor (majaaz) meaning. He has also realised that might be the removed things
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GIRIS

Sif alim Serif Murtaza (6. 436/1044)run Gurerii’l-Fevdid ve Diirerii’l-Kaldid
adli eseri, 80 meclis/ders halinde talebelerine yazdirdigi notlardan ve sonralari
bunlara ekledigi birtakim yorumlardan olusmaktadir. Muellifin bu eseri kisaca e/-
Emali olarak da bilinmektedir. Emdl/i’nin ilgili oldugu alanlar, Arap siiri ve edebiya-
t1, tefsir, hadis ve kelamdir. Arap siiri ve edebiyatiyla ilgili meclisler s6z konusu
kitabin yaklagik yarisini tegkil ederken, diger yarisini da tefsir, hadis ve keldmla
ilgili meclisler olusturmaktadir. Eserin tefsirle ilgili kisimlarini da biytk oranda
Kur'an musgkilleriyle ilgili yorumlar tegkil etmektedir. Muellif, Migkilt’l-Kur'an
meselesine sadece bu eserinde yer verdigi icin, caligmamiz bu eser etrafinda sekil-
lenecektir.

Sla mezhebinin hicri t¢linct ylizyilin sonlarina kadar genel olarak benim-
semis oldugu ahbari (Ehl-i Beyt ve Oniki Imam’dan nakledilen rivayetlere dayal) yak-
lasim, Mu'tezile mezhebinin de etkisiyle bu asirdan itibaren wsili (akilci/dirdyet
yontemine ve temel akli ilkelere dayalr) bir yaklagima dogru dontsmeye baglamigtir.
Bu dontstimde Seyh Mafid (6. 413/1022) ve talebesi Serif Murtazd’nin katkist
oldukea fazladir. Calismamizin ilerleyen boliimlerinde agikga goriilecegi tizere, bu
Mu’tezill etki sonucu olugan akilct yaklagim, Serif Murtazad nin Emdli adli eserinde
kendisini somut bir gekilde géstermektedir.

Bu yaklagimi benimseyen Serif Murtazd’ya gore bir séz, hakikat veya mecaz
ifade edebilir. Yine ona gore soziin bir kismi, bu stz ile kastedilmis olsa bile lafiz
olarak ctimleden hazfedilmis olabilir veya bir s6zde, zikredildigi takdirde s6zii uza-
tacak olan kisimlar krsaltilnis da olabilir. Iste muellife gore sozle ilgili bu tiir uygu-
lamalar, bu s6zlin fesdhat ve beldgatini ispatlayan birtakim verilerdir. Zira ona
gore, mecaz, hazf ve ihtisdr gibi bu tir uygulamalardan uzak bir s6z, fesdhatten
uzak ve beldgat kurallarinin digina ¢ikmig bir séz durumundadir. Yani bir s6ziin

! Serif Murtaz4, Sia mezhebinin Imamiyye koluna mensup bir &lim olup 355/966 yilinda Bagdat'ta
dogmustur. Bu dénemde Bagdat’ta Abbasi halifelerinin otoritesi zayiflamus; Sii Baveyhi devletinin
otoritesi hissedilir hale gelmistir. Muellifimiz, Seyh Mifid, Ebt Ubeydulldh el-Merzubéni, Sehl b.
Ahmed ed-Dibaci, Ebu’l-Hasen Ahmed b. Muhammed el-Ciindi ve Kadi Abdiilcebbar gibi bircok Sii
ve Mu’tezill hocadan dersler almustir. Yetisme doneminden sonra, Siilerin dini liderligi (nakibii’l-
esraf’lik) makamina getirilmistir. Bir taraftan da dersler vererek Seyhu’t-Téife EbG Ca’fer et-Tasi,
Ahmed b. All en-Necasi, Kadi Abdilaziz b. Berrdc et-Trablusi ve Ebu’s-Salah el-Halebi gibi birgok
talebe yetistirmistir. Ayrica Arap dili, keldm, fikih ve tefsir alanlarinda birgok eser vermis olup bun-
lardan bazilan sunlardir: Emali’l-Murtaza: Gurerii’l-Fevdid ve Diirerii’l-Kaldid, el-Mizih an Ciheti
I'cazi’l-Kur'dn, es-Safi fi'l-Imame, el-Miilahhas fi Ustli'd-Din, ez-Zahira fi Himi’l-Kelam, Ciimelil-Iim ve'l-
Amel, Serhu Ciimeli'l-lm ve'l-Amel, Tenzihiil-Enbiya ve'l-Eimme, el-Mukni’ fil-Gaybe, Inkazii'l-Beser mi-
ne’l-Cebri ve'l-Kader, ez-Zeria ild Usili's-Seria ve Divanu's-Serif el-Murtazd. Serif Murtaza, 436/1044
yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.

Serif Murtaza'nin hayati ve eserleri igin bkz: Tasi, Fihrist, s. 218-220; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad,
XIII, 344-345; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XV1I, 589; Ion Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, XV, 693-
694; Tbn Hacer el-Askalant, Lisanu’l-Mizdn, V, 529; Ibniv'l-imad, Sezeratii’z-Zeheb, V, 168-169; Muhsin
el-Emin, A'ydnu’s-Sia, VIII, 213-219; Kehhale, Mu'cemii’l-Miiellifin, 11, 435; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tari-
hi, 1, 412-413; Ibrahim, “Mukaddime”, Emali’l-Murtazé icinde, 1, 5-16; Bilgin, Tefsirde Mu'tezile Ekolii,
s. 180-188; Kahveci, Mu'tezile ile Sia Arasinda Siyasal Tartisma, s. 65-70; Brockelmann, “Murtaza’s-
Serif”, IA, VIII, 657; Oz, “Serif el-Murtaza”, DIA, XXXVIII, 586-588.
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fasih ve belig olabilmesi igin, zaman zaman onda mecaz, hazf ve ihtisar gibi bazi
edebl uygulamalarin ve s6z sanatlarinin bulunmasi zorunludur.? Buna binaen,
fesahat ve beldgatin zirvesini tegkil eden Kur'dn’da da bu tiirden edebi sanatlarin
bulunmas: tabiidir. Fakat bunun aksine Serif Murtaza’ya gore, akli delillerde me-
caz, hazf ve ihtisdr gibi soz sanatlarina ve farkli anlamlara gelme ihtimaline yer
yoktur. Zira bu deliller, s6ziin ne anlama geldigine dair hiikkiim vermeyi saglayan
temel ilkelerdir. Bundan dolayi, furd’u, yani hiikiimleri tegkil etmekte olan so-
ziin/keldmin; usilii, yani temel ilkeleri teskil etmekte olan bu akli deliller izerine
bina edilmesi zorunludur. Yani bir sézii anlamada esas alinacak temel ilke ak/f
deliller olup, herhangi bir s6zti bunlar dogrultusunda anlamak gerekmektedir.?
Ona gore, bir séziin ne anlama geldigine dair hiikiim verecek olan, akli ilkelerdir.
Tam tersi ise mtimkiin degildir; yani s6z/kelam, akli ilkelerin neler olmasi gerekti-
gine dair kesinlikle hukiim veremez.*

Goruldigt gibi Serif Murtaza, akil-nas iligkisiyle ilgili soylenegelen "Akil
evvel, nas mievveldir" kuralini tam olarak benimsemis gibi gériinmektedir. Buna
binaen muellif, Yiice Allah’tan, z4hiri bakimdan bu akli ilkelere muhalif gibi goru-
nen bir s6z varid olursa, bu séztin z&hirinden ¢ikarilmasi ve akli ilkeler dogrultu-
sunda tevil edilmesi ve bunlara uygun hale getirilmesi gerektigini belirtmektedir.
Benimsedigi bu anlayis dogrultusunda mdellif, Kur'dn’da bulunan cebr ve tesbih
bildirir gértinen ifadeler gibi, Yiice Allah hakkinda caiz olmayan bazi ifadeleri
z4hirlerinden ¢ikarip tevil ettigini belirtmektedir.’ Makalemizde, onun bu anlayis
dogrultusunda yaptig1 yorumlara yonelik bazi 6rnekler zikredilecektir.

Ayrica Serif Murtaz4, bir hadisin gerhi vesilesiyle yaptigi bir bagka agikla-
mada, kendisinin ayet ve hadisleri agiklarken takip ettigi yontem hakkinda bazi
ipuglar1 vermektedir. Buna gore, bir kelime Arap dilinde birden ¢ok anlama geli-
yorsa ve bu farkli anlamlarla ilgili ltigatlerden, Arab’in gtinliik kullanimindan veya
Arap siirinden delil getirilebiliyorsa, agiklanan ayet veya hadis, aralarinda herhangi
bir ayrim yapilmaksizin bu muhtemel anlamlardan her birine hamledilebilir. Zira
bir s6zi agiklayan kisi, bu s6zlin muhtemel anlamlarindan hepsini dile getirmek
zorundadir. Clinkd bu s6zii sdyleyen kisi, bu anlamlardan herhangi birini kastet-
mis olabilir. Dolayisiyla bu s6zti duyan bir kisi, bu anlamlardan belirli bir tanesi-
nin kastedildigini kesin olarak iddia edemez; ¢tinkii s6z sahibinin bundan neyi
kastettigi -kendisine sorma imkani olmadig1 muddetge- bizim i¢in mechuldtr.® Bu
yaklagimindan dolayr mifessir, ele aldig1 ayetlerle ilgili oldukeca gesitli ve farkli
izahlar yapmaktadir ki bunun ¢rnekleri makalenin ilerleyen boéliimlerinde gorile-
cektir.

Maellifin bu eserinin tefsirle ilgili kisimlarinda agiklanmakta olan ayetler
incelendiginde, bunlarin agirlikli olarak Miiskilii’l-Kur'dn ilmiyle ilgili oldugu gé-

2 Serif Murtaza, Emali, 11, 258.

3 Serif Murtaza, Emali, 11, 258-259.
4 Serif Murtaza, Emali, 11, 259.

° Serif Murtaza, Emali, 11, 258-259.
6 Serif Murtaza, Emali, 1, 46.
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riilmektedir. Bilindigi gibi bu ilim, bagka ayetlerle, vakiayla yahut da akli ilkelerle
celisir gibi gériinen ayetleri izah etmeyi ve bunlari birbirleriyle uzlastirmay: amag-
lamaktadir. Ayrica miellifimizin bu eserinde, ilk bakista Kur'an’in edebi bir metin
olusu gergegiyle celisir gibi goértinen birtakim ayetler de incelenmektedir ki, bunlar
da bahsedilen ilmin ilgi alanina girmektedir. Nitekim Miiskilii’l-Kur'dn ilmiyle ilgili
onemli bir eser olan Tevilii Miiskili’l-Kur'dn adli degerli eserin yazari olan Ibn
Kuteybe (6. 276/889), bu tiirden ayetleri de bu cergevede degerlendirmistir.

Serif Murtaza bu eserinde, incelenen ayetle ilgili insanlarin kafasina takila-
bilecek bir meseleyi ¢nce bir soru geklinde ifade etmekte; sonra da bu soruya cevap
vermeye caligmaktadir. Verilen cevaplar, genelde birden fazla vecihten olusan,
dolayisiyla konuyla ilgili farkli ihtimalleri de g6z éntinde bulunduran bir yapida-
dir. Mellif, bu soru ve cevaplari ortaya koyarken genelde:

EYedR bl JE L JW s il d
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seklinde bir kalip kullanmaktadir. Dolayisiyla ayetle ilgili bir migkil, 6nce
bir soru olarak ortaya konulmakta; sonra da bunun cevabs mahiyetinde zikredilebi-
lecek cesitli vecihler/yorumlar siralanmaktadir. Muellifin, Emdli digindaki diger eser-
lerinde Miiskilii’l-Kur'dn konusuna yer vermedigi gérilmektedir. Bundan dolay1
konuyu sadece bu eserle sinirli tutmak durumundayiz.

Maellifin Kur'dn mugkillerini ¢ozimlemede kullandigr baglica yontemler,
ayetlerin hakikat veya mecaz ifade etme ihtimalini géz 6ntnde bulundurmak,
ayetlerin metinlerinde mahz(f bazi ibarelerin bulunabilecegi ihtimalini dikkate
almak, bazi temel akli ilkeleri esas almak, Kur'dn'in farkli yerlerinde anlatilan bir
héadisenin, ayni veya farkli hadise olabilecegi ihtimalini gbz éntinde bulundurmak
ve benzeri yontemlerdir. Bilindigi gibi bu yontemler, Kur'dn miskillerini ¢6ztim-
leme amaci gliden bitiin mifessirler tarafindan da kullanilan genel yontemlerdir.

1. Ayetin Hakikat veya Mecaz Ifade Etme Ihtimalini G6z Oniinde Bu-

lundurmast

Emali adli eserinde Serif Murtaz4, Kur'dn’da yer alan ve bazi alimler tara-
findan hakikat, bazilari tarafindan ise mecaz olarak kabul edilen birtakim ayetler
Uzerinde durmakta ve bunlart yorumlamaktadir. Bilindigi gibi Arap edebiyatinda
hakikar denilince, "bir kelimenin ilk vaz’ olundugu anlamda kullanilmasi" akla
gelir. Mecaz denilince de, "bir kelimenin, bir aldkadan dolay1 ve bu kelimenin ha-
kiki manasinda kullanilmasinin éntinde engelleyici bir karine bulunmasindan dola-
y1, gercek manasinin diginda kullanilmasi" anlagiimaktadir” Kur'dn’da mecazin
bulunup bulunmadig1 meselesi dlimler arasinda tartisiimakla birlikte, genel kana-

7 Hakikat ve mecaz konusuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz: Kazvini, Telhis ve Terciimesi s. 182-207 (me-
tin), 110-125 (terctime); Tibi, Tibydn, s. 217-227; Bolelli, Beldgat, s. 76-82; Akdemir, Beldgat Terimleri,
s. 91-94, 229-230; Eren-Ozcan, Kur'dn-i Kerim'de Edebi Sanatlar, s. 42-43, 110-113.



Serif Murtaza'nin Kur'an Muskillerini Céziimlemede Kullandigi Yontemler 203

at, Arap dilinin edebi bir trtint olan Kur'dn’da mecazi birtakim ifadelerin bulun-
masinin gayet normal oldugu yoéniindedir.

Mecazi kullanima Kur'dn’dan bir érnek vermek gerekirse; “Allah inananla-
rn dostudur; onlari karanliklardan (kiftrden) aydinliga (imana) ¢ikarir. Inkar
edenlere gelince; onlarin dostu da t4gt/seytandir; onlar1 aydinliktan alip karan-
liklara gottrtr...” (Bakara 2/257) ayetinde gecen ve lafiz olarak karanliklar anla-
mindaki zulumdt kelimesi, kiifiir ve inkdr anlamina gelen; 1sik/aydinlik anlamindaki
nir kelimesi de, fmdn ve hiddyet anlamina gelen mecdzi birer ifadedir.?

Mifessirimiz Serif Murtaz4, Kur'dn’da gecen Elest Bezmi hadisesi tizerinde
durmakta ve bununla ilgili iki yorumda bulunmakta; bunlardan birinde séz konu-
su hadiseyi mecdzi bir anlatim olarak gérmektedir.® Fakat “Kiyamet gtintinde, "Biz
bundan habersizdik" veya "Daha 6nce babalarimiz Allah'a ortak kostu, biz de on-
lardan sonra gelen bir nesildik (onlarin izinden gittik). Batil igleyenlerin ytztinden
bizi heldk edecek misin¢!" dememeniz igin, Rabb’in Ademogullarmdan, onlarin
bellerinden zurriyetlerini/nesillerini gikardi, onlari kendilerine gahit tuttu ve onla-
ra "Ben sizin Rabbiniz degil miyim¢" dedi. Onlar da cevaben "Evet, buna sahidiz"
dediler. ” (A'raf 7/172) ayetinde zikredilen bu hadise, ilk dénemlerde mielliften
farkli olarak z&hiri tizere anlagilip bir hakikar olarak kabul edilmis; insanlarin ruh-
larinin yaratildign zaman meydana gelmis gercek bir hidisenin anlatimi olarak
degerlendirilmistir.”® Nitekim bu dogrultuda Hz. Peygamber’den bazi hadisler de
rivayet edilmistir."

Serif Murtazd’'nin da ifade ettigi tizere, ayetlerin z4hirini esas alan bu haki-
kat anlayisina gore Yice Allah, kiydmete kadar diinyaya gelecek olan insanlar,
ezelde Hz. Adem’in sirtindan zerreler halinde ¢ikarmis; onlara kendi Rab’ligini
ikrar ettirmig ve kendilerini buna gahit tutmugtur.”” Benzer bir gekilde dilci mufes-
sir Zeccic da, Hz. Adem’in sirtindan cikarilmis olan zerre halindeki bu nesillere,
Ytce Allah tarafindan akletme 6zelliginin verilmesinin imkan déhilinde oldugunu
soylemekte; nitekim bagka ayetlerde ifade edildigi gibi, karincaya® ve daglara* da
akletme ve konugma 6zelliginin verildigini; bu sayede karincanin konusabildigini
ve daglarin Allah’s tesbih edebildigini belirtmektedir.!s

8 Kur'an’da hakikat ve mecaz konusu igin bkz: Kizilirmak, Kur'dn'da Hakikat ve Mecaz.

7 Serif Murtaza, Emali, 1, 54-56.

10 Taberi, bu anlayis dogrultusunda ilk dénem miifessirlerinden birgok nakilde bulunmaktadir. Bkz:
Taberd, Camiu’l-Beydn, X, 546-566.

11 Bkz: Ebti Davtd, Stinnet, 16 (Kader), (hadis no: 4703); Tirmizi, Tefsir, Strat’l-A'raf, 8 (hadis no:
3074-3075).

12 Serif Murtaza, Emali, 1, 54.

13 Bkz: Neml 27/18.

14 Bkz: Enbiya 21/79.

15 Zeccac, Medni'l-Kur'dn, 11, 390. Obiir taraftan Zeccac, ayetteki bu ifadenin, "insanoglunun fitraten
tevhid gergegi hakkinda bilgi sahibi oldugu" anlamina gelebilecegini de belirtmektedir. Bkz: Zeccac,
Medni'l-Kur'dn, 11, 390. Nitekim sonraki donemlerde yasamis bazi mufessirler de, ayetle ilgili bu gele-
neksel anlayisin yani sira, bunu fitratla ilgili “Y{iztint hanif olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat
lizere yaratmig ise ona gevir...” (Rim 30/30) ayeti ve “Her ¢ocuk fitrat tizere dogar...” (Buhari,

%
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Hemen soylemek gerekir ki Serif Murtaz, s6z konusu ayetle ilgili bu genel
telakkiyi kesinlikle dogru gérmemekte; ayeti bu sekilde anlayanlar da "akilsizlik
ve basiretsizlik"le su¢lamaktadir. Zira ona gore akli deliller bir tarafa, ayetin z&hiri
bile bu goériistin yanlighgini aglkga géstermektedir Cunkd ayetin metninde (uT >
(Adem’den) ifadesi degil; (’" ) (Ademogullanndan) ifadesi 1<u11an1lm1§t1r Yine
ayette s Jgjo o+ (onun belinden/sirtindan) ifadesi degil, =, },@.]o uﬂ (onlarm
bellerinden/ 51rt1ar1r1dan) 1fad631 kullanilmigtir. Ayni gekilde burada & )3 (onun
neslini) ifadesi degil, V.@,d )s (onlarin nesillerini) ifadesi kullanilmuigtir. Zamirlerin
cogul olarak gelmesinden de anlagilacag: tizere bu ayette, muellife gére sadece Hz.
Adem’le ilgili bir durumdan degil, biitiin insanlarla ilgili genel bir durumdan séz
edilmektedir.!s

Serif Murtaz4, stz konusu geleneksel anlayigin yanlighg: konusunda, ayetin
z&hirinden hareketle ¢ikardig bu lugavi delillerden sonra, konuyla ilgili akli delille-
re gecmektedir. Ona gore bu genel anlayis dogru kabul edildigi takdirde, Hz.
Adem’in sirtindan ¢ikarilan bu nesillerle ilgili iki durum muhtemel olabilir:

1. Bunlar, Ytce Allah tarafindan kendilerine yoneltilen s6z konusu hitabi
anlayabilme ve buna cevap verebilme kabiliyetine sahip olan; yine miikellef olmak
icin zorunlu olan ak:/ ve riisd 6zelliklerine sahip varliklardir.

2. Bunlar, aki] ve rijsd 6zelliklerine sahip olmayan varliklardir.”

Miifessir, ikinci ihtimalin kesinlikle imkan dahilinde olmadigini s6zlerinin
hemen devaminda ifade etmektedir. Zira bu &zelliklere sahip olmayan varliklar,
soz konusu ikrdr ve sahitligi kavrayamayacaklar1 ve bu sahitligin sonucundan
sorumlu tutulamayacaklar1 igin, ortaya abes ve kabth bir durum ¢ikard ki, mielli-
fe gére Yiice Allah boyle kabih bir seyi yapmaktan miinezzehtir.®

Obiir taraftan miellife gére, eger bu hadiseye sahit olan varliklar birinci
gruba dahil iseler, yani "akilli ve riisd ¢agina ermis" birer varlik iseler, diinya haya-
tinda tekrar yaratildiktan ve kamil bir akla sahip birer varlik haline geldikten son-
ra, ezelde kendilerine yapilan bu hitab1 ve kendilerinin bu gahitligini hatirlamalari
gerekirdi. Cunk akilli bir varlik, aradan ne kadar uzun zaman gegerse gegsin, bu
derece 6nemli bir hadiseyi kesinlikle unutmaz. Zira bir insanin, akilli hale geldigi
ve gocukluktan kurtulup kemale erdigi bir zaman diliminde yaptig: islerle ilgili her
seyi tamamen unutmasi mimkin degildir. Fakat ayetle ilgili s6z konusu anlayig
dogru kabul edildiginde, bu hadisenin ezelde yasandig1 ve sonradan insanlar tara-
findan tamamen unutuldugu kabul edilmektedir; zira hicbir insan bir zamanlar
basindan boyle bir hadisenin gectigini hatirlamamaktadir. Dolayisiyla muellifimi-
ze gore ayetle ilgili bu genel yaklagim kesinlikle yanligtir.!”

%
Cendiz, 79, 92; Muslim, Kader, 50; Tirmizi, Kader, 5 Ebl Davtd, Stnnet, 17) hadisiyle
irtibatlandirmaktadirlar. Ornek olarak bkz: Ibn Kesir, Tefsir, III, 500; Abduh-Riza, Tefsir, IX, 402.

16 Serif Murtaza, Emali, 1, 54.

17 Serif Murtaza, Emali, 1, 55.

18 Serif Murtaza, Emali, 1, 55.

19 Serif Murtaza, Emali, 1, 55.
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Bu noktada Serif Murtaza, yaptig1 bu yorumla ilgili muhtemel bir itiraza da
cevap vermektedir. Bu itiraz, var edilen bu nesillerin, séz konusu ikréar ve sahitlik-
ten sonra ‘tekrar oldtriilmesi sonucu’ bu hadiseyi unutmus olabilecekleri yontn-
dedir. Miifessirimiz buna séyle cevap vermektedir: “Eger vaki oldugu kabul edilen
bu ¢6lim héadisesi unutmaya sebep olabildiyse, uyku, sarhogluk, delirme ve baygin-
lik gibi hallerin de insanin bu hallerden 6nce yasadig1 her seyi unutmasina sebep
olmas: gerekirdi; fakat boyle bir sey s6z konusu degildir. Zira saydigimiz bu haller,
hatirimizdaki bilgileri unutturma konusunda 6ltim ile ayni konumdadir.”?

Muiellif, yaptigi bu agiklamaya da “Insanin ¢ocukluk caginda yasadig: olay-
lar1 unutmast miimkiin ise, bu hadiseyi de unutmas: pekald mtimktndr!” seklin-
de bir itiraz yapilabilecegini sdylemektedir. Bu itiraza da, yukarida zikredildigi
gibi, s6z konusu hitabin ¢ocukluk ¢agindaki bir insana degil, akilli ve risd ¢agina
ermis olgun bir insana yapilmis olmasinin zorunlu oldugunu ileri siirerek cevap
vermektedir. Ona gore eger boylesine énemli bir konuda unutma mimkin olsaydi,
ayetin devaminda zikredilen kiydmet ginii insanlar tarafindan “Biz bundan ha-
bersizdik!” seklinde bir mazeret ileri stirilmesinin éniine gegme amaci gerceklesti-
rilememis, dolayistyla bu hadise sayesinde onlar aleyhine bir delil ortaya konula-
mamig olurdu

Serif Murtaz4, genel olarak dogru kabul edilen geleneksel anlayisin batilli-
gin1 kendisi agisindan bu sekilde ispatladiktan sonra, ayetin dogru anlaminin ne
olabilecegi meselesine gecmektedir. Bu cergevede muellifimiz, dogru olarak kabul
ettigi, biri hakikat anlayisina, digeri de mecaz anlayigina dayali iki farkli géris zik-
retmektedir. Bunlardan ilkine gére, Yiice Allah bu ayette Hz. Adem’in neslinden
gelen bir grup insani kastetmektedir. Allah bu insanlar yaratmis; akilli ve olgun
birer insan haline getirmis; onlara peygamberler géndermis ve bu sayede onlara
gerekli olan btitiin bilgileri iletmistir. Onlar da bu bilgilerin kendilerine iletildigini
kabul ve ikrar etmisler; bunun tizerine Allah onlari, bu bilgileri onlara verdigine
dair sahit tutmustur. Béylece bu kisiler, kiyamet giinti Allah’a “Biz bundan haber-
sizdik” diyerek veya babalarini taklit ederek sirke dustiiklerini séylemek stretiyle
mazeret ileri stiremeyeceklerdir. Bu goriisti ileri stirenlere gore, ayetteki ziirriyyet
kelimesiyle, anasindan yeni dogmus bebeklerin kastedilmesi zorunlu degildir. Zira
Kur'dn’da gecen “Rabbimiz! Onlar da, onlarin atalarindan, eslerinden, zlrriyetle-
rinden salih olanlari da kendilerine vaat ettigin Adn cennetlerine koy...” (Gafir
40/8) ayetinde de ziirriyyet kelimesi kullanilmig ve bununla akilli, rigde ermis kisi-
ler kastedilmistir; ¢linkii bu vasfa sahip olmayan kisiler hakkinda ‘slih insan’
nitelemesinin yapilmasi miimkin degildir.?

Goruldigt gibi muellifimizin bu gértst, ayetin hakikat ifade ettigi esasina
dayanmaktadir. Fakat bu gériise gére séz konusu hadise ezelde degil, Hz. Adem’in
soyundan gelen bir grup insan, akil-blig hale geldikten sonra onlara peygamber

20 Serif Murtaza, Emali, 1, 55.
2 Serif Murtaza, Emali, 1, 55.
22 Serif Murtaza, Emali, 1, 55-56.
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gonderilmesi suretiyle gerceklesmektedir. Nitekim miifessirimizden 6nce Kadi
Abdilcebbar da bu goriisti aynen dile getirmektedir. Zira ona gore de ayet, akilli ve
olgun bir insan haline gelmis ve bundan sonra bir peygamberin tebligine muhatap
olmus kisilerin, kiydmet glinti asla mazeretlerinin kabul edilmeyecegi gercegine
isarette bulunmaktadir.”

Ayetle ilgili muellifimizin aktardigi ve dogru buldugu ikinci goriis de, bu
ayetin hakikar degil, mecaz ifade ettigi esasina dayanmaktadir. Bu yoruma gore
Ytce Allah, insanlari kendi zatiyla ilgili bilgiye, kendisinin kudretine ve ibadet
edilecek yegane ilah oldugu gergegine deldlet eder bir yapida terkip edip yarattig:
zaman; ayni sekilde insanlara kendi nefisleriyle ve diger varliklarla ilgili delil ve
ibret vesikalarini ve ayetlerini gosterdiginde, sanki bu insanlar, kendi nefisleri
hakkinda sahit tutulan kigiler haline getirilmiglerdir. Artik bu insanlar, bu hakikat-
leri agik-secik gérmiis olmalarindan dolayi, bunlardan haberdar olmama gibi bir
mazeret ileri sirmesi miimkin olmayan ve bunlari kabul ve ikrdr eden birer fert
olarak kabul edilmiglerdir. Fakat burada, s6zlt olarak, dille yapilan hakiki anlamda
bir sahitlik, bir ikrar veya bir itiraf s6z konusu degildir. Bunun anlamyi, insanlarin
akil yoluyla Allah’ bulabilme kabiliyetine sahip olarak yaratilmig olduklaridir.?*

Mifessirimize gore ayetteki bu mecdzl kullanim, tipki “Sonra duman ha-
linde olan goge yoneldi, ona ve yerkiireye: "Isteyerek veya istemeyerek gelin!"
dedi. Onlar da "Isteyerek geldik" dediler.” (Fussilet 41/11) ayetine benzemektedir;
zira bu ayette gecen anlatimda da ne Yiice Allah, ne de gokler ve yer hakiki an-
lamda konusmaktadirlar. Ornek verilen bu ayette anlatilmak istenen, goklerin ve
yerin, Yiice Allah’in emirleri kargisinda mutlak bir itaat igerisinde oldugu gercegi-
dir. Ayrica miuellife gore insanlarin kendileri hakkinda gahit tutulmalari, tipki
“Allah'a ortak kosanlar, kendi kiifiirlerine bizzat kendileri sahitlik ederken, Allah'n
mescitlerini imar etmeye layik degildirler...” (Tevbe 9/17) ayetine benzemektedir;
zira burada da kéfirler, kiiftr icerisinde olduklarini diinya hayatinda bizzat kendi-
leri itiraf etmemektedirler; ama bu kiiftirleri, onlardan, bertaraf edemeyecekleri bir
sekilde bériz olarak zuhir edince, ayette bu kiifri itiraf eden birer kisi gibi kabul
edilmiglerdir.”

Serif Murtazd’ya gore ayetteki bu ifade, Araplarin ginliik dilde kullandikla-
r “Biitiin organlarim, bana bahsettigin nimetlere sahitlik etmektedir” ve “Iginde
bulundugum hal, bana yaptigin iyiligi itiraf etmektedir” s6zlerine benzemektedir.
Bir hatipten aktarilan su s6z de bunun gibidir: “Yerytiziine sor: "Irmaklarini kim
akitti¢ Agaclarini kim dikti¢ Meyvelerini kim topladi¢" O sana sozlii olarak cevap
veremese de, ibret tegkil eden yapisiyla cevap verecektir.” Bitiin bu orneklerde
sozlt olarak yapilan bir konusma degil, hal diliyle yapilan bir konusma sé6z konu-

% Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur'dn, 1, 302-304; a.mlf., Tenzihii’l-Kur'dn, s. 153.
2% Serif Murtaza, Emali, 1, 56.
% Serif Murtaza, Emali, 1, 56.
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sudur. Mdellifin ifade ettigine gére Arap dilinde bu tiirden kullanimlara gokga
rastlanmaktadur.?

Goruldigu gibi ayetle ilgili miellif tarafindan zikredilen ve ilki yanlis kabul
edilen bu tg goriig bir arada incelendiginde, miellifimizin yanlig olarak niteledigi
geleneksel goriisle onun dogru buldugu ilk goriis hakikat anlayigina; onun benim-
sedigi ikinci goriis de mecaz anlayigina dayanmaktadir. Fakat miellif, s6z konusu
ifadenin hangi tiirden bir mecaz oldugunu belirtmemektedir.

Maellifimizin talebesi Ttsi, ayetle ilgili ilk dénem miifessirlerinin zikrettigi,
fakat hocasinin yanlis buldugu yukaridaki goriise hi¢ yer vermemekte; sadece
miifessirimiz tarafindan dogru kabul edilen iki gértusti zikretmekte; bunlardan
ilkini EbG All el-Cubbal (6. 303/916)’ye; ikincisini de Ebu’l-Kasim el-Belhi (6.
319/931) ve Rummani (8. 384/994)’ye isnad etmektedir.”” Dolayisiyla Serif
Murtaz&’'nin benimsedigi bu iki goériistin sahibi buradan ortaya cikmaktadir ki
bunlar, Mu’tezile mezhebine mensup olan mezk{r alimlerdir.

Mu’tezill miifessir Zemahser? de, acik bir sekilde muellifin zikrettigi mecaz
anlayisina dayali ikinci gérlisti tercih etmekte; ayetteki ifadelerin, "Yiice Allah’in,
kendisinin birligi konusunda deliller ortaya koymasina, insanoglunun da sahip
oldugu akilla bu delillere sahit olmasina ve bu sayede insanin, daléletle hidayet
arasinda ayrim yapma kabiliyetine sahip olmasina" dair "temsili ve tahyili bir anla-
tim" oldugunu belirtmektedir.?® Goéruldigt gibi Zemahserd, mifessirimizin mecaz
olarak adlandirdigi bu anlatimi, kismen farkli bir gsekilde remsil ve tahyil olarak
adlandirmaktadir.

Eg’arl mifessir Razi ise, 6nce ayetle ilgili sé6z konusu hadisler dogrultusunda
yapilan ve Serif Murtaza tarafindan kesinlikle yanlis olarak nitelendirilen yukari-
daki yorumu aktarmakta; Mu’tezile tarafindan bu yaklagimin yanlighigini ispat-
lamak tizere ileri stiriilen -ve en 6nemlileri Serif Murtaz4 tarafindan da zikredilen
ve yukarida gecen- birtakim deliller aktarmakta ve bunlara cevap vermektedir.
Devaminda da R&zi, ‘insanoglunun bitin nesillerinin, Ademogullari-
nin/insanlarin sulbiinden gikarilmasi"nin bu ayetle; "onlarin bizzat Hz. Adem’in
sulbtinden ¢ikarilmasi"nin ise hadislerle sabit oldugunu séylemektedir. Razi, s6z
konusu hadislerin sahih olmasindan dolayi, hem ayeti, hem de hadisleri mtimkiin
oldugu kadar tenkitten kurtarmak igin, bunlarin ikisini de dogru olarak kabul
etmek gerektigini ifade etmektedir. Ayrica Razi, Serif Murtaza tarafindan ayetin
dogru yorumu olarak aktarilan ve mecaz anlayigini esas alan ikinci gértisti de ma-
kul ve muhtemel bir yorum olarak degerlendirmektedir. Fakat ona gore mecaza
dayali bu yorumu dogru kabul etmek, ilk dénem miifessirlerinin benimsedigi sa-
kikate dayali yorum ile bunun arasinda bir geligki bulundugu ve bundan dolayn ilk
gortstin yanlis oldugu anlamina gelmemektedir.”?

% Serif Murtaza, Emali, 1, 56.

Y Tast, Tibydn, V, 27-28.

% Zemahgeri, Kessdf, 11, 169-170.

2 Razt, Mefatihu'l-Gayb, XV, 50-55.
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Ré&zi’'nin de belirttigi gibi, Elest Bezmi hadisesiyle ilgili hadisler sahih oldugu
i¢in, s6z konusu hadisenin bu hadisler dogrultusunda gercekten ve fiilen gercekles-
tigini kabul etmemiz gerekmektedir. Nitekim bu konuda Hz. Peygamber’den riva-
yet edilen hadislerden biri mealen su sekildedir: “Hz. Omer’e A'raf 7/172-173.
ayetler hakkinda soru sorulmus; o da su cevabr vermistir: "Bu ayetler Rastlullah
(sav)’a da sorulmustu. O bunu sdyle agiklamusts: "Yiice Allah Hz. Adem’i yaratts;
sonra eliyle onun sirtini oksayip ondan bir nesil ¢ikard: ve: "Bunlar cennet igindir,
bunlar cennet ehlinin ameliyle amel ederler" dedi. Ardindan Allah onun sirtini
ikinci defa oksadi ve ondan bir nesil daha c¢ikardi ve: "Bunlari da cehennem igin
yarattim, bunlar da cehennem ehlinin amelini igleyecekler" buyurdu. Cemaatten
bir adam: "Ey Allah'in Rastli! (kaderimiz ezelden yazilmig ise) niye amel ediyo-
ruz¢ diye sordu. Rastlullah su agiklamay: yapti: "Allah bir kisiyi cennet ehli olarak
yaratmigsa, onu cennet ehlinin amelinde calistirir. Oyle ki cennetliklerin bir ameli
tizere 6lir ve Allah da onu cennetine kor. Aksine bir kulu da cehennem ehli olarak
yaratmigsa, onu da cehennemliklerin amelinde istimal eder. Oyle ki bu da cehen-
nemliklerin bir ameli tizere 6ltir, Allah da onu cehenneme koyar.”®

Fakat dikkat edilecegi tizere bu hadiste, her ne kadar insanoglunun Hz.
Adem’in sirtindan cikarildigi ifade edilse de, Yiice Allah’la onlarin kargilikli bir
konusma yaptiklarindan ve O'nun Rabligi konusunda sahitlikte bulunduklarindan
bahsedilmemektedir. Dolayisiyla bu hadiste, s6z konusu hadisenin sadece bir kis-
mu zikredilmektedir; fakat ayetle hadis birlikte digtintlduginde, bunlarin birbirle-
rini tamamladig1 kabul edilebilir. Esas itibariyle bu hadiste, insanlarin uhrevi aki-
betlerinin dnceden bilindigi, yani kader inanct iizerinde durulmaktadir. Insan fiille-
ri konusunda Serif Murtazd'nin 6zgiir iradeyi dnceleyen bir anlayisa sahip olmast,
onun bu hadisi ve bu dogrultuda olusmus olan geleneksel anlayisi reddetmesine
sebep olmus olabilir. Onun bu sonuca ulagsmasinda, bu ayet ve hadiste, insanoglu-
nun tamaminin Yice Allah'in Rabligi konusunda sahitlik yaptig: bildirildikten
sonra, ezelde onlardan bir kisminin Cehennemlik oldugunun bildirilmesinin de
etkisi olmug olabilir; zira tevhid inancina sahip olan bir kisinin, bastan Cehennem-
lik oldugunu soylemek pek makul gériinmemektedir. Fakat bu gahitlikte bulunan-
larin, sadece Cennetlikler oldugunu digtindiigimizde sorun bir yere kadar ¢o-
ztimlenmektedir.

Elest Bezmi hédisesi, uzun bir siire 6nce ve sadece kisa bir stireligine gercek-
lestigi igin, insanoglu bunu tam olarak hatirlayamayabilir; fakat insanoglunun
fitrat olarak tevhid esasina meyilli olugu, bu hadisenin insanoglunda biraktig: bir
iz ve emdre olarak kabul edilebilir. Fakat Yiice Allah, insanoglunun bu fitr] &zelli-
giyle yetinmemis; dogustan gelen bu 6zelligin, insanin yasadigt olumsuz gevrenin
etkisiyle korelebilecegini bildigi i¢in, dogru yolu géstermek amaciyla peygamberler
de gondermistir.

% Bkz: Ebu Davtd, Siinnet, 16 (Kader), (hadis no: 4703); Tirmizi, Tefsir, Stratii’l-A'raf, 8 (hadis no:
3074-30795).



Serif Murtaza'nin Kur'an Muskillerini Céziimlemede Kullandigi Yontemler 209

Diger taraftan, konuyla ilgili bahis konusu olan bu hadislerin de mecdzi veya
temsili bir anlatim igerdigini distinebiliriz. Zira mecdzi/temsili anlatim, Arap dilinde
ve Kur'an’da bol miktarda kullanildig: gibi, Araplarin en fasth ve belig konusani
olan Hz. Peygamber’in hadislerinde de bu tiir anlatimlarin bulunmas: tabiidir.
Buna gore, Serif Murtazd’'nin da belirttigi gibi, ayette zikredilen hadisenin bizzat
gerceklesmeyip, "insanoglunun fitraten tevhid esasina meyilli olarak yaratilmasi”
seklinde bir mecdzi anlatim tegkil etmesi de uzak bir ihtimal degildir.

2. Ayetin Metninde Mahztf Bazi Ifadeler Bulunabilecegi Thtimalini

Dikkate Almas:

Serif Murtaz4, sozu kisaltmak ve fazlaliklar atmak amaciyla sdzde fcdz (s6-
zU veciz kilma), ihtisdr (kisaltma) ve hazf (s6ziin bazi kisimlarini cimleden gikar-
ma) gibi uygulamalarin, Araplarin giinliik dillerinde uygulaya geldikleri bir adet
oldugunu ifade etmekte; onlarin bunu fesahat ve belagatin bir geregi olarak kabul
ettiklerini belirtmektedir. Kur'dn da en fasih ve en belig Arapca keldm olduguna
gore, muellif agisindan onda da bu tlrden uygulamalarin bulunmas: tabii ve gerekli-
dir. Ayrica miifessir, Kur'dn'daki hazf ve ihtisarlarla ilgili miistakil bir eser yazilsa
buna degecegini ifade etmekte; fakat bu eserinde sadece birkag 6rnek vermekle ye-
tinmektedir.® Burada belirtmek gerekir ki mufessirimiz, "bir tek kelimenin hazfi"
meselesine eserinin bir¢ok yerinde degisik vesilelerle deginmektedir; burada zikredi-
len 6rnek ise, bir kelimeden fazla olan "ibarelerin hazfi" seklindedir.

Kur'an’daki haziflerle ilgili Serif Murtaza tarafindan verilen bir érnek, “Biz
ilahf emaneti (Allah’in emir ve yasaklarina uyma sorumlulugunu) goklere, yere ve
daglara teklif ettik; fakat onlar bunu ytklenmekten gekindiler, korktular. Onu
insan ytklendi; dogrusu o ¢ok zalim ve ¢ok cahildir.” (Ahzab 33/72) ayetidir. Ona
gore bu ayet, gercekte "Goklerin ve yerin ¢ekinme ve korkma gibi 6zellikleri bu-
lunsayd: ve biz de onlara ildhi emaneti teklif etmis olsaydik, bunu kabul etmekten
cekinir ve korkarlardi!" anlamina gelmektedir. Dolayisiyla muellif tarafindan ayet-
te gizli olarak yer aldig1 dustintilen "Goklerin ve yerin ¢ekinme ve korkma gibi
ozellikleri bulunsaydi" ifadesi, ayetten hazfedilmistir.®> Onun hazf konusuyla irti-
batli olarak verdigi bu ¢rnek, asagida da dile getirilecegi tizere bagka bazi alimler
tarafindan mecdzi anlatima bir 6rnek olarak kabul edilmigtir; fakat biz bu caligma-
da merkeze Serif Murtazd’y1 koydugumuz i¢in, onun yaklagimini esas almak du-
rumunda kaldik.

Ona gore akilsiz varliklarin akilli varliklara mahsus bazi 6zellikler tasidigini
ima eden bu durum, tipki i JG, 5541 S&T (Havuz doldu ve "Bu kadar yeter!"
dedi) siirindeki duruma benzemektedir; zira bir havuzun konusmas: kesinlikle
mimkin degildir. Bu durumda siirin anlami "Havuz konugabilseydi, béyle derdi"
seklindedir.®® Dolayisiyla miifessir bu yorumunda, benimsemis oldugu "akilsiz
varliklarin, akilli varliklara mahsus olan bazi isleri yapamayacag1" temel ilkesinden

31 Serif Murtaza, Emali, 11, 265.
52 Serif Murtaza, Emali, 11, 265.
3 Serif Murtaza, Emali, 11, 265-266.
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hareketle, bu hadisenin ayette farz-r muhdl kabilinden zikredildigini diisinmekte-
dir.

Mufessirin bu yaklagimindan farkli olarak Taberd, ilk dénem miifessirlerin-
den, dini yukimluliklerin veya farzlarin goklere, yere ve daglara gercek anlamda
teklif edildigi; onlarin da gergek anlamda bu teklifi ytklenmekten kagindiklari
yoniinde bazi yorumlar aktarmaktadir.®* Ayrica [bn Kuteybe de, bu teklifin séz
konusu varliklara gergcek anlamda yapildigini kabul etmektedir.®

Obiir taraftan Serif Murtaza’ya gore, ayetin "Gk ve yer ehline, yani insanlara
ve meleklere bu emaneti teklif ettik" seklinde yorumlanmasi da dogru degildir; ¢lin-
ki ayetin devaminda, bu emaneti insanin ytiklendigi ifade edilmektedir. Dolay:i-
styla 6nce gok ve yer ehli olan insanlarin ve meleklerin bu teklifi reddettiginin
soylenip, hemen sonrasinda insanin bu teklifi kabul ettiginin ifade edilmesi man-
tikli gérinmemektedir.® Asagida da zikredecegimiz tizere, miuellifin yanlis buldu-
gu bu gorust, Ebl All el-Cibbal, EbG Mislim el-Isfehani, Kadi Abdilcebbar, Tsi
ve R4zl gibi bazi miifessirler zikretmektedirler.¥

Konuyla ilgili bir mukayese yapacak olursak; miifessirimizden énce Zeccéc
meseleye biraz daha farkli yaklagmakta; bu "emaneti yiiklenme" fiilini, "goklerin ve
yerin, Yiuce Allah’in emirlerine mutlak bir sekilde itaat etmek stretiyle tam anla-
miyla yerine getirmeleri ve boylece O'nun emirlerini terk etmenin glinahini ytik-
lenmemeleri; kdfir, miigrik ve miindfik olan insanlarin ise, kendilerine tevdi edilen bu
ilahi emanetin gereklerini yerine getirmeyerek, bunu ihlal etmenin gtinahini ytk-
lenmeleri" olarak agiklamaktadir. Nitekim Ytce Allah, géklerin ve yerin bu itaat-
kar tutumuyla ilgili olarak bagka bir ayette: “Sonra (Allah) duman halinde olan
goge yoneldi; ona ve yerkiireye: "Isteyerek veya istemeyerek gelin!" dedi. Ikisi de
"Isteyerek/itaat ederek geldik" dediler.” (Fussilet 41/11) buyurmaktadir.3

Kadi Abdilcebbar ise, ayetle ilgili énce Eb( All el-Ciibbal’nin bir goriigtine
yer vermektedir. Bu goris, miifessirimiz tarafindan yanlis bulunan, ayetteki tekli-
fin goklere, yere ve daglara degil, buralarin ehline, yani buralarda yasayan akills
varliklara yapildig1 esasina dayanmaktadir. Ona gore ayet, "Gok ve yer ehline, yani
insanlara, cinlere ve meleklere bu emdneti z4dyi etme durumunda kargilagacaklari ceza-
y1 bildirdik; bunun tGzerine melekler bundan kagindilar; fakat jnsanoglu bu gtinahi
islemek stretiyle onu yiiklenmis oldu" anlamindadir. Zira melekler hi¢bir zaman
Allah’a isyan etmezken, insanoglu bunu sik sik yapmaktadir. Dolayisiyla burada
s6z konusu varliklara teklif edilen ve sunulan sey, emdnet/dini sorumluluklar degil,

% Taberd, Cmiu’l-Beyn, XIX, 196-205.

% Tbn Kuteybe, Te'vilii Miiskili'l-Kur'dn, s. 436-437; a.mlf., Tefsiru Garibi’l-Kur'an, s. 352.

% Serif Murtaza, Emali, 11, 265.

% Bkz: Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihi’l-Kur'an, 11, 567-568; a.mlf., Tenzihii'l-Kur'an, s. 336; Tast, Tibydn,
VIIL, 367; Rézi, Meférihu’l-Gayb, XIX, 54.

3 Zeccac, Medni'l-Kur'dn, IV, 238.
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bu emdnetin z4yi ve ihlal edilmesi uyarisidir. Bu gérist ileri stiren Clibbat'ye gore,
ayetin "Insan ¢ok zalim ve cahildir!" seklinde bitmesi de bunu géstermektedir.®

Kadi Abdtlcebbar'in Ebt Miislim el-Isfehani’ye isnad ettigi bagka bir gortige
gore ise, burada goklere ve yere yapilan gercek anlamda bir teklif séz konusudur.
Fakat onlar bu ytkimliligt yerine getirememisler; daha sonra bunu insanoglu
yuklenmis; fakat o da bu emanetin hakkini verememistir. Bu ayette sanki "Gokle-
rin, yerin ve daglarin bile yerine getiremedigi kadar agir ve buiytk olan bu sorum-
lulugu insanoglu yiklenmis; fakat o da bunun hakkini verememis; bundan dolay1
da zalim ve cahil bir varlik haline gelmis; sonug olarak da uhrevi azab: hak etmig-
tir" denilmek istenmektedir.*

Mifessirimizden sonra da Tsi, onun benimsedigi ve elestirdigi iki goriigii
de aktarmakta; devaminda da mufessirimizin benimsedigi gérts dogrultusunda,
meydana gelmesi farz edilen/varsayilan bir durumun, ayette sanki olmug gibi
kabul edildigini; zira gergekten meydana gelmis olan bir durumun zikredilmesinin,
meydana geldigi farz edilen bir durumun zikredilmesinden daha etkili oldugunu
soylemektedir.*

Zemahseri de ayetteki teklifi ve séz konusu varliklarin kaginmasini, cansiz
varliklarin konugamamasi gerceginden hareketle mecdzi bir ifade olarak degerlen-
dirmektedir. Miifessire gére bu ayet, cisimlerinin biiytkligine ragmen goklerin,
yerin ve daglarin bile bu emaneti ytiklenmeye cesaret edememesi; insanin ise za-
yifligina ve 4cizligine ragmen buna cesaret etmesi gergegini mecdzi bir sekilde vur-
gulamaktadir.®? Goruldtgu gibi maellifimizin "ayetin metninde bir hazif bulundu-
gu" esasina dayali yorumu, Zemahgeri tarafindan mecaz esasina dayali olarak ben-
zer bir sekilde ifade edilmektedir. Razi ise bu teklifin, ya ayette zikredilen gokle-
rin, yerin ve daglarin kendisine, ya da buralarda bulunan varliklara yapildigini
soylemekte; fakat konuyla ilgili herhangi bir tercihte bulunmamaktadir.®

Ayetle ilgili Serif Murtazd’nin benimsedigi ve sonraki dénemde de
Zemahgeri tarafindan dogru gortlen yorum daha makuldtr. Buna gore Yice Al-
lah’a karst dini ve uhrevi olarak sorumlu olma ytikii o kadar agirdir ki, koskoca
ciisselerine ragmen gokler, yerytizii ve daglar bile bu yiikiin altina girmekten kagi-
nirken; insanoglu, Yice Allah’a karst isyankar bir tavir igerisine girmeye cesaret
etmek stretiyle, bu agir ytikiin altina girebilmektedir. Bu yorum dogrultusunda
Zeccac'in yorumu da muhtemel bir yorum olarak degerlendirilebilir. Buna gore de
kéinatta bulunan butiin varliklar, ontolojik olarak, yani varliklari geregi Yiice
Allah’a kargi tam bir itaat igerisinde iken, 6zgiir irade sahibi olan insanoglu, en
azindan iclerinden bir kismi, bu derecedeki bir itaatten oldukca uzaktir. Muhte-
melen s6z konusu ayette bu gergege isaret edilmektedir.

% Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur'an, 11, 567-568. Ayrica bkz: Kadi Abdiilcebbar, Tenzihi'l-Kur'an,
s. 336.

40 Kadi Abdtilcebbar, Miitesabihii’l-Kur'an, 11, 568.

4 Tast, Tibyan, VIII, 367-369.

4 Zemahgeri, Kessaf, 111, 546-547.

4 Razt, Mefatihu'l-Gayb, XIX, 54.
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3. Ayetleri Aciklarken Bazi Akli Ilkeleri Temel Almas

Serif Murtaz4, ayetleri tefsir ederken zaman zaman bazi temel akli ilkeleri
esas almakta ve ayetleri bunlara uygun olarak agiklamaktadir. Meseld mellif,
kullarin fiilleri hakkinda cebr ifade ediyor gibi gérinen bazi ayetleri yorumlarken,
bu tur ifadelerin Yice Allah’in adalet sifatiyla gelisir gibi goértindigint, bundan
dolay1 da tevil edilmesi gerektigini belirtmektedir.* Bu noktada onun Mu’tezile
kelamindan ne kadar etkilendigi net bir sekilde goriilmektedir; zira bilindigi gibi
bu gortgler, Mu’tezile mezhebinin beg esasindan biri olan ad/ prensibini tegkil
etmektedir. Fakat onun tarafindan akli delillerden biri olarak kabul edilen "Ytice
Allah’in kullarina kars: 4dil oldugu ve onlara hicbir zaman zulmetmeyecegi" gerge-
gi, Kur'dn'da yer alan “Allah kullarina karst zalim degildir!” mealindeki birgok
ayetle® sabit olan, dolayisiyla nakli bir tarafi da olan ilahi bir gergektir.

Mdiellifimizin bu anlayis dogrultusunda yorumladigi ayetlerden biri, Isra
17/16 ayetidir. LAfzen terciime edecek olursak, Ytce Allah bu ayette soyle buyur-
maktadir: “Biz bir toplumu helak etmek istedigimizde, oranin simarik varliklilari-
na emrederiz; onlar da orada koti isler yaparlar; boylece o tlkeye azap hak olur;
bunun tizerine biz de oray1 darmadagin ederiz!” (Isrd 17/16) Serif Murtaza, bu
ayetle ilgili iki misgkilin bulundugunu ifade etmektedir:

1. Yiice Allah’in bir toplumu, ortada higbir sebep yokken, bastan (ibtidden)
helak etmek istemesi,

2. Ytce Allah’in bir topluma fisks/kétii isleri emretmesi.*

Mifessirimiz, ayetteki bu miugkilleri birlikte degerlendirmekte ve bunlarin
giderilmesi amaciyla dort yorum zikretmektedir. Onun dile getirdigi ilk yoruma
gore, kullarin heldk edilmesi, ya hasen, ya da kabih olur. Eger heldk, kiginin bunu
hak etmesi tizerine veya imtihan amaciyla gergeklestirilirse bu hasen, yani dogru
ve iyi olur. Fakat bu heldk, kula kars: bir zultim ve haksizlik olarak gerceklestirilir-
se kabih, yani yanlig ve kot olur. Durum bdyle iken, miellife gore ayette zikredi-
len “Yiice Allah’in heléki irdde etmesi”nin, bu iki heldk cesidinden kabih olan tizere
gerceklesmesi sart olmayip; ayetin zahirinde de bunu gerektiren bir ifade bulun-
mamaktadir. Muellife gore, "Yiice Allah’in her ttrlt kabih is ve durumdan ma-
nezzeh oldugu"nu akli deliller vasitasiyla bildigimiz igin, bu ayette zikredilen he-
lakin de hasen tegkil edecek bir sekilde gerceklestigini sdylememiz gerekmektedir.¥
Goruldugt gibi muellif burada, meseleyi agiklamak amaciyla Mu’tezile keldminda
onemli birer kavram olan hasen ve kabih kavramlarini kullanmaktadir; bu durum,
onun soz konusu mezhepten ne derece etkilendigini gostermesi bakimindan
6nemlidir.

Serif Murtazd’ya gore ayetteki "Yiice Allah’in bir toplumu heldk etmek is-
temesi" ifadesi, O'nun hentiz hicbir sug ve ginah iglememis bir toplulugun helaki-

4 Serif Murtaza, Emali, 11, 258-259.

4 Ornek olarak bkz: Al Imran 3/108, 182; Enfal 8/51; Hacc 22/10; Fussilet 41/46; Kaf 50/29.
46 Serif Murtaza, Emali, 1, 29.

47 Serif Murtaza, Emali, 1, 29.
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ne "bagtan" ve "6nceden" karar vermesi seklinde degil; "kendilerine génderilen pey-
gamberler tarafindan bir¢ok defa ilahi ikaz ve uyarilara muhatap olmusg olan; fakat
her defasinda da bu uyarilara sirt ¢evirmis ve bunun sonucu olarak da Allah’a karsi
ileri stirebilecekleri hi¢bir mazeretleri kalmamis olan bir toplumu, Yiice Allah’in en
sonunda heldk etmesi" seklinde anlagilmalidir. Nitekim s6z konusu ayetten hemen
once “Biz bir topluma peygamber géndermeden onlara azap etmeyiz!” (Isra 17/15)
buyrulmas: da bu goriigii destekler mahiyettedir. Dolayisiyla miifessire gére bu
ayette kabih bir durum tegkil eden bir heldkten bahsedilmemektedir.*

Obiir taraftan miiellife gore, “Toplumun énde gelenlerine emrettik” ifade-
sinde, onlara neyin emredildigi agik bir sekilde zikredilmemektedir. Devaminda fisk
kokiinden gelen fiil bulundugu i¢in, burada emredilen geyin fisk olmasi sart degil-
dir. Bu durumda s6z, Araplarin giinliik dillerinde kullandiklart e %51 (Ona em-
rettim; fakat o emrime kargi geldi) ve Pt 435 (Onu gagirdim; fakat gelmedi)
sézlerinde oldugu gibi,as il ’L’JJJ (Ona bana itaat etmesini emrettim) ve ) %33
J ;.ZJ\ 5 £5Y1(Ony, emirlerime uymaya ve kabul etmeye cagirdim) anlamindadir;
yani burada Yiice Allah tarafindan emredilen sey fisk degil, ibadet ve taattir.*

Serif Murtazd’nin bu yorumu, ondan 6nce genel hatlariyla Taberi tarafin-
dan da dile getirilen ve tercih edilen bir yorumdur. Ayrica gorebildigimiz kadariyla
Taberd, ayetle ilgili temel olarak ti¢ farkli kiraat bulundugunu ifade etmektedir ki
bunlar, Ul (emarnd), U35 (emmarnd) veljsl (4marnd) seklindedir. Bunlardan
ilkine gore ayet, “Biz onlara (itaati) emrettik” anlaminda; ikincisine gére “Onlari
emirler (yoneticiler) yaptik” anlaminda; tGglinctisine gore de “Onlarin gimarmig
zenginlerinin sayisint ¢ogalttik” anlamindadir. Daha ayrintili ifade edecek olursak;
ilk kiraate gore anlam, “Biz onlara, emirlerimize itaat etmelerini emrettik; fakat
onlar isyan ettiler” seklinde, yani yukarida Serif Murtazd’nin da dile getirdigi ge-
kildedir. Ikinci kiraat olan LJQT kiraatine gére anlam, “Onlarin baglarina serli olan-
larint musallat ettik, onlar da hep birlikte fiska diistiiler” seklindedir. Ugiincii kiraat
olan I.‘,J’;T kiraatine gore ise anlam, “Onlarn fasiklarinin sayising ¢ogalttik”
seklindedir. Taberi, ti¢c farkli kiraate dayali bu yorumlardan, Serif Murtazd’nin
zikrettigi ilk gorise benzeyen birincisini tercih etmektedir.® Ayrica Kadi
Abdulcebbar da, Serif Murtazd’nin aktardigi bu gértst, biytik oranda benzer bir
sekilde zikretmektedir.!

Ayetle ilgili Serif Murtaza’'nin ikinci izahina gére, buradaki &% kelimesi
nekra olup, kendisinden sonra gelen “Oranin gimarik varliklilarina emrederiz; onlar
da kot isler yaparlar; boylece o tilkeye azap hak olur” ctimlesi de onun sifatr du-
rumundadir; 13]'nin cevabi da, ayetin genel muhtevasi kendisine delalet ettigi icin

8 Serif Murtaza, Emali, 1, 29-30.

4 Serif Murtaza, Emali, 1, 29.

0 Taberi, Camiu'l-Beydn, XIV, 527-533.

Bu kiraatler ve anlamlari icin ayrica bkz: Ferrd, Medni'-Kur'dn, 11, 119; EbG Ubeyde, Mecdzi'l-Kur'dn, 1,
372-373; Ion Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kutr'dn, s. 253; Zeccac, Medni'l-Kur'an, 111, 231-232; Matridi,
Te'vilat, 111, 142-143. Kars: Hatib, Mu’cemii’l-Kirddt, V, 30-33.

51 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur'dn, 11, 460-463; a.mlf., Tenzihii’l-Kur'dn, s. 227.
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mahzaftur. Bu durumda ayetin anlami, “Kendilerine Allah’a itaat etmeyi emretti-
gimiz; fakat bu emre uymayan bir toplumu heldk etmek istedigimizde ...” seklin-
de olur. Bu durumda ayetin genel muhtevasindan 13'nin cevabi anlasildig: igin,
lafiz olarak zikredilmesine gerek duyulmamustir.®

Serif Murtazd’'nin yaptig1 ti¢tinct izaha gore, ayetteki irdde kelimesi, kendi-
lerine yoneltilen her ildhi emre muhalefet eden bir toplumun, bilinen durum ve
akibetine isarette bulunmak amaciyla mecdzi anlamda kullanilmistir. Burada irdde
kelimesinin kullanilmasi, tipki Araplarin su soziine benzemektedir: “Bir tiiccar
fakir diigmek istediginde, musibetler ve kayiplar ona her yénden gelmeye baglar.”
Yine Araplarin “Hasta 6lmek istediginde, yiyecekler hakkinda uymasi gereken
diyet kurallart hakkinda hatalar yapar ve caninin istedigi her seyi yemeye baglar”
s6zl de bunun gibidir. Bu sézlerde gegen tliccar veya hasta, gergekte bir sey istiyor
(irdde ediyor) degildir; fakat sonunda tlccarin iflas edecegi, hastanin da Slecegi
bilinince, bu sekilde onlar hakkinda frdde kelimesinin kullanilmasi uygun dismis-
tur. Mufessirin ifade ettigi tizere, Arap dilinde bu tiirden dolayli anlatimlar, istiare
ve mecazlar oldukga fazla kullanilmaktadir ki Arap dili, bu kullanimlar sayesinde
fesihatin zirvesine ulagmugtir. Zira bir dildeki ifade ve kullanimlar stirekli kelime-
lerin hakiki anlamina istindd ederse, o dil fesdhat ve belagattan oldukca uzak de-
mektir. Arap dilinde nazil olmus Kur'dn ise en fasih kelamdir ve bu tiirden mecaz-
larin Kur'an’da bulunmasi, onun fesdhat ve belagatinin en tst seviyede oldugunun
bir gdstergesidir. ®

Ayetin izahi amaciyla miifessirimizin zikrettigi dérdtincti ve son aglklama-
ya gore, burada bir takdim-tehir s6z konusudur Buna gére ayetin takdiri, G}l 15)
Sl baj\ Sl ‘ﬂ}w‘) | yoans & anJL m).e ijw seklinde ve “Biz bir toplumun simarik
varliklilarina Allah’in emirlerine itaat etmelerini emreder, onlar da bu emre uy-
mazsa, o zaman onlar1 helak etmek isteriz” anlamindadir.>

Muellifimizin talebesi Tasi, tefsirinde hocasi tarafindan zikredilen bu dért
gortsgtin hepsine yer vermektedir.® Zemahseri de ayni sekilde bunlari aktarmakta;
fakat sadece mecaz anlayisina dayali olan t¢tinct gériisin dogru oldugunu be-
lirtmekte; digerlerini ise yanlis olarak nitelendirmektedir.” Razi de ¢ncelikli olarak
ilk goriigti zikretmekte; sonra da Zemahseri tarafindan benimsenen ti¢tincii yoru-
mu aktarmakta ve bunu EbG Alf el-Clibbal’ye isnad etmektedir. Akabinde Razi, bu
ayetten hareketle kendi mezhebinin/Eg’ariyye’nin, Yiice Allah’in bir kula ibtidden,
yani ortada bir sebep yokken zarar verebilecegini ifade ettigini aktarmaktadir. Son
olarak Razi, hem kendisinin begendigi, hem de bir Mu’tezili tarafindan dile geti-
rildigi icin bu mezhep tarafindan da benimsenecek olan Kaffal (6. 365/976)’in
ayetle ilgili gortslerini zikretmektedir. Kaffal’e gére Yiice Allah, toplumun 6nde
gelen, varlikli ve azgin tabakasinin asla imana gelmeyecegini ezeli ilmiyle bilmesi-

%2 Serif Murtaza, Emali, 1, 30.

%3 Serif Murtaza, Emali, 1, 31.

%4 Serif Murtaza, Emali, 1, 32.

5 Tast, Tibydn, V1, 458-461.

% Zemahserd, Kessdf, 11, 628-629.
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ne ragmen, sirf bu ilme dayanarak onlari cezalandirmamakta; onlara iyilikleri
emretmekte; bunlar yerine getirip getirmeyeceklerinin somut olarak ortaya ¢ik-
mast igin onlara mithlet vermektedir. Fakat btitiin bunlardan sonra, bu kisilerin
tevbe edip imana dénmeyecegi iyice kesinlesince de, onlar1 heldk etmektedir. Ona
gore ayet bu sekildeki kisilerin durumunu anlatmaktadir. Kaffal'in yapmis oldugu
bu yorum, Razi tarafindan 6vgtye layik bulunmustur.”

Ayetle ilgili yukarida zikredilen ve bagka birgok miifessirin de benimsedigi
ilk yorum ve buna olduk¢a benzeyen Kaffal'in yorumu daha makul gérinmekte-
dir. Buna gore Yuce Allah, azginlikta 6nde giden ve asla iman etmeyecegini bildigi
bir topluma, iyi davraniglarda bulunmay1 emretmekte; bunu yapmalari i¢in onlara
yeteri kadar mihlet de tanimakta; fakat bu emre uymamalart durumunda da,
artik ortada onlarin heldk edilmeleri i¢in gerekli sebep bulundugu igin onlari helak
etmektedir. Dolayisiyla muellife gore bu ayette, Yice Allah’in bir toplumu sebep-
siz ve haksiz bir sekilde heldk etmek istemesinden veya O’nun insanlara kottla-
gu/fiski emretmesinden kesinlikle s6z edilmemektedir. Buna binaen, ayette cebri
gerektirecek bir ifadenin bulunmadig1 da ortadadir. Bu yaklagimin, inceledigimiz
diger miifessirler tarafindan da genel olarak benimsendigi gortilmektedir.

4. Kur'an’in Farkl Iki Yerinde Anlatilan Bir Hadisenin, Aymi veya

Farkli Hadiseler Olabilecegini Géz Oniinde Bulundurmas:

Serif Murtaza, Kur'dn’in farkl iki yerinde zikredilen ayn1 hadisenin, kismen
birbirinden farkli gibi gorindigt bazi noktalara da igaret etmektedir. Muellif,
farkli yerlerde anlatilan bir héadisenin, ayni hadise veya farkli héadiseler olmasi
ihtimalini géz 6ntinde bulundurarak birtakim yorumlar yapmakta; sonug olarak
ayetler arasinda herhangi bir geligkinin bulunmadigini ispatlamaktadir. Onun bu
dogrultudaki yorumlarinin giizel bir 6rnegi, Hz. M@sd’'nin asasinin biytk bir ej-
derhaya mu, kiigtik bir yilana mi1 doniistigi meselesinde gortilmektedir.

Serif Murtazad'nin dikkat ¢ektigi tizere, Kur'dn’in bir dyetinde Hz. M@isd'nin
asasinin ejderha 51'171' biiyiik bir yilana (SL’J:) donistiighi®s; bir bagka ayetinde ise kii-
ciik bir yilana (0\%) dontstigi® ifade edilmektedir. Mdaellif, bu konuyla ilgili
muhtemel bir soruyu gu sekilde ifade etmektedir: “Sii’bdn (B buytk yilan, cdnn
(01#) ise kiigiik yilan anlamina gelmektedir. Bahis konusu ayetlerde anlatilan kissa
ayni iken, nasil olur da ayni varlik iki farkli sekilde isimlendirilebiliré Ayni asa,
nasi olur da ayni anda hem biytk bir yilana, hem de kiciik bir yilana
dontisdldirgéPden dnce miifessirimiz, burada bahis konusu edilen iki dyette yer
alan kissalarin, ayni kissa olmadigini ifade etmektedir. Buna gore cdnn kelimesinin
gectigi kissa, Hz. Mlis&d'nin peygamberliginin baslangi¢ déneminde; onun Misir’a
geri donmesinden 6nce meydana gelmistir. Si’bdn kelimesinin gegtigi kissa ise,
onun Firavun’la tekrar karst karstya gelmesinden ve Firavun’a peygamber oldugu-

57 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XX, 175-178.

8 Bkz: Suara 26/32.

% Bkz: Kasas 28/31. Konuyla ilgili ayrica bkz: Ta-Ha 20/20; Neml 27/10.
0 Serif Murtaza, Emali, 1, 52.
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nu bildirmesinden sonra gergeklesmistir. S6z konusu ayetlerin siyak ve sibaki da
bunu géstermektedir. Bu agidan bakildiginda, miellife gore asa dnceleri kiictik bir
yilana dontismekte iken, Firavun’la karsilagsma esnasinda buytk bir yilana donts-
meye baglamigtir.®* Bu farkliligin sebebi, Hz. Msad’y1 ¢ok fazla korkutmamak igin
asanin baglangigta kiigtik bir yilana doéntstirilmesi; Firavun’la karsilasildiginda
ise, onu iyice korkutmak icin asanin oldukga biiytik bir yilana déntstiirtlmesi olsa
gerektir.

Fakat Serif Murtaz4, bahsi gegen ayetlerde yer alan s6z konusu ifadelerin,
ayn1 hadiseyle ilgili oldugunu kabul eden bazi mufessirlerin de bulundugunu dile
getirmekte; bu yaklasim géz 6ntinde bulunduruldugunda da séz konusu igkalin
¢6ziml mahiyetinde ti¢ muhtemel yorumun zikredilebilecegini belirtmektedir.
Bunlardan ilkine gére Yiice Allah, Hz. Ms&'nin asasini bir dyette clssesinin bi-
yukligtinden dolay1 sii‘bdn’a, yani ejderha gibi buytk bir yilana; diger dyette ise
kivrakligindan ve gevikliginden dolay1 cdnn’a, yani kiglk bir yilana benzetmektedir.
Boylece kissada anlatilan ve olagantstiiliik arz eden bu hédise, daha etkili bir hale
gelmektedir. Buna gore kissalardan birinde yilanin biiyiikliigi, digerinde ise kivraklig:
6n plana gikanlmis olmaktadir. Bu durumda miellife gore iki dyet arasinda herhangi
bir tendkuz kalmamaktadir.®? Serif Murtaz4 tarafindan zikredilen bu yorum, ondan
6nce Zeccac ve Kadi Abdiilcebbar tarafindan da zikredilen ve benimsenen bir yo-
rum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®

Mifessirimize gére bu noktada sunu da gézden kagirmamak gerekmekte-
dir: Ayetlerden birinde asanin biiyiik bir yilana benzetilmesi, onun her bakimdan bir
ejderhaya benzedigi anlamina gelmemektedir. Asanin kii¢iik bir yilana benzetildi-
gi diger ayette de durum aynidir. Zira Arap dilinde bir benzetme yapildigl zaman,
benzeyenle benzetilenin her bakimdan birbirine benzemesi zorunlu olmayip, bu
ikisinin, sadece benzetmenin amacini tegkil eden benzetme yonii agisindan birbirine
benzemesi yeterlidir. Bu noktada miifessirimiz, benzeyenle benzetilenin bu iligki-
siyle ilgili baz1 6rnekler vermektedir. Mesela “(Cennetliklerin) gevrelerinde glimus
kaplar ve billr kaselerle, gimiis beyazliginda billtr gibi seffaf kupalarla dolagi-
lir...” (Insan 76/15-16) ayetinde, Cennet ehline sunulan giimiis kadehlerin ‘gergek
anlamda’ bir billur/cam oldugu degil, bu kadehlerin seffafligindan ve inceliginden
dolayi, sanki camdan yapilmis kadehlere benzedigi ifade edilmek istenmektedir.5

Ayetlerdeki hadisenin farkli olusu esasina dayali miellifin zikrettigi muh-
temel ikinci yorum da su sekildedir: Yiice Allah, mezk{r ayetlerden birinde gegen
O (cann) kelimesiyle yi/an anlamini degil, cin anlamini kastetmistir. Buna gore
asa, clissesinin biytkligt bakimindan kocaman bir yilana dontsttirtlmis; bu
sekilde gorenleri dehget ve korkuya dugtrmesi bakimindan da bir cine benzetil-

61 Serif Murtaza, Emali, 1, 52.
02 Serif Murtaza, Emali, 1, 53.
83 Zeccac, Medni'l-Kur'an, IV, 88; Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur'dn, s. 297.
% Serif Murtaza, Emali, 1, 53.
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migtir. Nitekim cdnn kelimesinin gectigi bu ayette, gbérdigli manzaranin dehsetin-
den dolayr Hz. MGs&’nin korkup kagtig1 ifade edilmektedir.s

Konuyla ilgili mufessirin bizzat kendisinin ortaya attigi ve énceki yorum-
larla ayni derecede muhtemel gordiigt tgtinct agiklamaya gére, Hz. Mlsd’nin
asasi Once kiigiik bir yilana (cdnn’a) dontismugken, sonralar tedrici bir gekilde
buytk bir yilana (séi’bdn’a) dontgmeye baglamig olabilir. Bu ayetlerde asanin ilk
hali cdnn, son hali de si’bdn olarak ifade edilmistir. Bu durum, séz konusu muci-
zeye muhatap olan Firavun'u, [srailogullari’na yaptigi zuliimden alikoymak igin,
ona kars1 asamali olarak daha biiyiik ve daha korkutucu bir mucize ortaya koyma
amacina matuf gibi gériinmektedir.%

Bir mukayese yapmak gerekirse; Mattridi, asanin, Hz. Mis4 tarafindan ye-
re atilmadan 6nce kiigiik bir yilan halinde olmasinin; onun tarafindan yere atildik-
tan sonra ise biytk bir yilana déntgmesinin imkan dahilinde oldugunu ifade ede-
rek soz konusu mugkili ¢ozmeye calismaktadir.¥” Mufessirimizin talebesi T0si ise,
yukarida zikredilen gorislerin ikincisi diginda hepsini aktarmaktadir.®® Zemahseri
de ayetlerde bahsedilen kissalarin ayni oldugu esasina dayanan tg yorumdan ilkini
ve UclincUstini zikretmektedir.® R4z1 ise aralarinda tercihte bulunmaksizin bu
gortslerin hepsini aktarmaktadir.”

Bize gore bu konuda en makul gortis, daha 6nceki mifessirler tarafindan da
benimsenen, Hz. M@s&’nin asasinin, clissesinin biiytikligiinden dolay: bir dyette
"biiytik bir yilan oldugunun belirtilmesi"; diger bir yette ise kivrakligindan ve
cevikliginden dolay: "kiigtik bir yilana benzetﬂmem gorU§udur Zira bu ayetlerden
ilkinde, bu asanin "kocaman bir yilan oldugu (’y.s uL.,u o 13)" lfade edilirken, dige-
rinde onun "kiigtik bir yilan gibi kivrak hareket ettigi (0% s )" ifade edilmek-
tedir. Dolayisiyla ilk dyette bir varligin durumunun dogrudan an/atzmz, ikincisinde
ise bir varligin, bazi bakimlardan bagka bir varliga benzetilmesi s6z konusudur.
Nitekim muellifin talebesi Ttsi de diger gértslerin yani sira tefsirinde bu goriige
de yer vermektedir.”

Fakat ayetlerde bahsedilen kissalarin ayr: hadiseler oldugu ve yilanin bir se-
ferinde kugtk bir yilana, 6btr seferinde de biiytik bir yilana dontistigi goriisi de
yabana atilacak bir yorum degildir. Nitekim yukarida da ifade edildigi gibi Serif
Murtaza bu gortst tercih etmektedir.

SONUC

Serif Murtaz4, Emdli adli eserinin bazi kisimlarinda Kur'an ilimlerinin en
6nemlilerinden biri olan Miugkilt’'l-Kur'dn ilmiyle ilgili birtakim yorumlarda bu-

 Serif Murtaza, Emali, 1, 53.

% Serif Murtaza, Emali, 1, 53-54.

o Matiindi, Tevildr, 111, 523.

8 Tast, Tibydn, VIII, 17.

% Zemahgerd, Kessdf, 111, 56-57.

70 Razt, Mefatihu'l-Gayb, XXIV, 131-132.
7 Tasi, Tibydn, VIIL, 17.
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lunmus; birbirleriyle ve vakiayla gelisir gibi goriinen bazi ayetlerdeki migkilleri
izah etmeye calismugtir. Muellif bu mugkillerin bir kismini, ayetlerin hakikat veya
mecaz ifade edebilecegini goz 6ntnde bulundurarak ¢oziimlemektedir. Mesela
miifessir, Elest Bezmi hadisesini yorumlarken, insanoglunun bu hadiseyi hic hatir-
lamamasindan dolay: bunu farkl bir gekilde yorumlamakta veya mecaza hamlet-
mektedir. Bazi mifessirler ise, onun mecaz olarak nitelendirdigi bu hadiseyi bir
temsil olarak gdrmektedirler.

Obiir taraftan Serif Murtaza, zaman zaman ayetlerin metninde birtakim
mahzaf ifadeler bulunabilecegi gercegini de dikkate almaktadir. Fakat miellif, bu
tirden ayetleri yorumlarken birtakim akli gerekcelerden de hareket etmektedir.
Yukarida incelemis oldugumuz, ildhi emanetin goklere, yere ve daglara teklif
edilmesi meselesinde bu tavir agikca goriilmektedir. Zira burada da miellif, "akil-
siz varliklarin, akilli varliklara mahsus olan bazi isleri yapamayacag1" ilkesini esas
alarak, s6z konusu ayeti "Goklerin ve yerin ¢ekinme ve korkma gibi ¢zellikleri
bulunsaydi ve biz de onlara ildh emaneti teklif etmis olsaydik, bunu kabul etmek-
ten gekinir ve korkarlardi!" seklinde agiklamaktadir. Maellifin hazfe 6rnek verdigi
bu ayet de, baz1 miifessirler tarafindan bir temsili anlatim olarak degerlendirilmis-
tir.

Serif Murtaz4, ¢cogu zaman kendi zihninde bulunan birtakim akli ilkeleri
esas alarak Kur'dn miuskillerine yaklagmaktadir. Onun bu ilkeleri benimsemesin-
deki asil etken, kendisinin mensup oldugu $ia mezhebinin de Mu’tezile’'nin etki-
siyle tevhid, adalet gibi birtakim ilkeleri benimsemis olmasidir. Miellifin bu agi-
dan Ehl-i Stinnet &limlerinden ayrildigini séyleyebiliriz. Caligmamizda da gectigi
gibi bunlardan en 6nemlisi, "Ytice Allah’in kullarina zulmetmekten miinezzeh
olusu" ilkesidir. Fakat daha ¢nce de belirtildigi gibi, bu ilkelerin Kur'dn’da da birta-
kim temelleri bulunmaktadir. Bu gergevede muellif, bu temel ilkeye aykiri gibi
gortinen birgok ayeti, bu ilke dogrultusunda tevil etmekte ve buna uygun hale
getirmektedir. Ayrica miuellif, birbiriyle celisir gibi goriinen bazi ayetleri de, bah-
sedilen hadiselerin farkli zamanlarda gergeklesen hadiseler olusu veya s6z konusu
ayetlerin, hadisenin farkli boyutlarina igaret etmeleri ile agiklamaktadir.

Sonug olarak Serif Murtazd'nin Emdli adli bu eseri, Kur'dn okurken zihne
takilan bircok miigkili bir arada incelemesi bakimindan 6nemli bir ¢aligmadir.
Muellifin zengin bir edebi birikime sahip olmasi, Kur'dn muskillerini ¢6ziimleme-
de onun igini olduk¢a kolaylastirmustir. Zira muellif, Arap dilinde kelimelerin ve
ibarelerin bir¢ok farkli kullaniminin mevcut olugundan faydalanarak, ¢ok farkl
yorum ihtimallerini ortaya koyabilmektedir. Tabii olarak muellifin bu ¢dziimle-
meleri yaparken kullandig1 yontemler, diger miifessirler tarafindan da yaygin ola-
rak kullanilan yontemlerdir. Ayrica mduellif, kendisinden 6nceki miifessirlerin
yorumlarindan da cokca istifade etmektedir. Fakat Kur'dn misgkillerini ortaya
koyup ¢oztimleme konusunda, kendisinin de Ustlin bir kabiliyete sahip oldugu
inkar edilemez bir gercektir.
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ILAHI NASLAR BAGLAMINDA
OZGURLUK VE ADALET ANLAYISININ

YENIDEN TESISI:
MAHMUD MUHAMMED TAHA ORNEGI

Tamer YILDIRIM®

OZET

Bu makalede Sudanl politikaci, teolog ve diistiniir Mahmud Muhammed Ta-
ha'nin (1909/11-1985) 6zgiirliik, adalet ve bununla alakall gérisleri incelenecektir.
Taha, Sudan’da dogdu. 1930’larda Hartum’da mihendislik okudu. 1945te sekiiler
bir devlet olarak Sudan’in tam bagimsizhidini savunan, bir 6zgirlik hareketi olan
Cumhuriyetgi Parti'yi kurdu ve liderligini yr(ittl. Partinin ideolojisinin yapisi 1951'de
Taha'nin mistik bir uzlete gekilmesinden sonra ortaya cikan radikal bir degisimden
gecti. Bu ideolojinin isi§inda, parti Islam ve modernitenin ‘neo-islamc’ bir uzlasma-
sini taahhiit eden bir durumun savunuculugunu yapti.

Pek gok yorumcu gibi Taha, peygamberin Mekke ddnemi ve daha sonraki
Medine déneminde inancin temel olarak bélindiigiint ifade etmistir. Mekki ayetler
genel olarak gogulcu, toleransl ve pasiftir. Fakat daha sonra Medine'deki bdlimler-
de karakter degismis ve inanmayanlara karsi siddet savunulmustur. Hem geleneksel
islam hukuku hem de islam diisiincesinin cogu bu ikinci kisim {izerine kurulmustur.
Glinimiizde Medine dénemindeki bolimlerin gegerli oldugu vurgulanirken Taha,
modern toplumda Mekke'dekilerin daha 6nemli oldugunu diistndr.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Mahmud Muhammed Taha, Cumhuriyetgi Parti, ikinci
Mesaj, Sudan.

RECONSRACTION OF THE CONCEPTS OF FREEDOM AND JUSTICE IN THE
CONTEXT OF DIVINE TEXTS: THE EXAMPLE OF MAHMOUD MOHAMED
TAHA

In this article discusses Sudanese politician, theologian and thinker Mah-
moud Muhammed Taha's (1909/11-1985) views freedom, justice and related is-
sues. Mahmoud Muhammed Taha was born Sudan. In the 1930s, as an engineering
student in Khartoum. In 1945 he co-founded and led the Republican Party a major
emancipatory movement, advocating full independence for Sudan as a secular re-
public. The nature of the party's ideology went through a radical change after Taha
emerged from a mystical retreat in 1951. In the light of this ideology, the party ad-
vocated a "neo-Islamist" position committed to a reconciliation of Islam and moder-

nity.

*Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, tamer yil@hotmail.com
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Like many commentators, Taha discerns a basic division between the ten-
ets revealed during the Prophet's tenure as a preacher in Mecca (610-622) and
those revealed after his flight to Medina (622-633). The first set of statements and
guidelines is generally pluralist, tolerant, and pacifist. But the later parts in Medina
change character, and advocate violence against nonbelievers. Both traditional Is-
lamic law and much of Islamic thinking is based on this second half. Taha felt that
the Medina portions, while valid, were intended to be addressed to the situation at
the time, and that the more important parts for modern society were verses of the
Koran in Mecca.

Key Words: Koran, Mahmoud Muhammed Taha, Republican Party, Second Mes-
sage, Sudan

GIRIS

Gagdas dénemde Kur'an’a yaklagim i¢inde bulundugumuz dénemin sosyal
adalet ve 6zgtrltuk taleplerini kargilayici bir okuma ve anlamlandirma perspektifi-
ne ihtiya¢ duymaktadir. Mahmud Muhammed Taha, eylemci bir anlayisla, degis-
tirici ve dontstiriict etkisi agisindan Kur’an’s, yasadigi déneme aktif ve hazir bir
imkan olarak sunmaya cabalamigtir. Bu ¢abalar sirasinda tretilen fikirler her ne
kadar geleneksel Islami diistince agisindan tartigmali olsa da, bugiin Islam’1 etkisiz
veya pasif hale getirme ¢aligmalarina sahit olundugu bir dénemde Taha'nin prati-
ge yonelik fikirlerinin ciddi bir gekilde analiz edilmesinin gerekli oldugunu du-
sinmekteyiz.

Miisliimanlarin ve Islam’in zaman zaman bazi noktalarda kapaliliklar1 ol-
masina ragmen biiytik bir kismi gozler éntinde olan bir tarihi vardir. Bu tarih, akil
ve inang arasindaki baglarin farkli bicimlerde yorumlanmasiyla dolu, hem toplu-
mun hem de dininin kargilikli olarak déntstiikleri ve uyarlandiklari bir nitelige
sahiptir. Siyasi agidan da bu durum degismemis ve ayni déntstimler yaganmigtir.
Bu dontisimler 6zellikle son yuzyilda oldukga hizli ve beklenmedik bir gekilde
gerceklesince kargilagilan durumlara verilecek tepkilerde de farkliliklar olugmustur.
Gintmiizde bu olusum ve karst oluglara baktigimizda soyle bir manzarayla karsi-
laginiz: Islam tlkelerinde ortaya cikan ve genellikle Batililar tarafindan
‘fundamentalizm’ olarak isimlendirilen hareketler, aslinda ‘Siyasal Islam’ olarak
nitelendirilebilir.! Yalniz ortaya ¢ikan bu siyasal Islam, kurtulusu degil daha ziya-
de teslimiyeti savunur. Fakat gagdas Islam diigtintirleri arasinda Sudanli M. M.
Taha, diger dugiiniirlerden farkli olarak kendi modernist Islami yaklagimi icinde
etkin bir liberal hareketin izlerini tasiyan yayinlar yaparak, teslimiyet¢i ulema
zihniyetine ciddi elestiriler getirmistir. Ulemanin teslimiyetci zihniyeti yaninda
nakillerle dolu eski metinler arasinda sikigip kalmasi, halka ufuk agacak yeni fikir-
ler sunmaktan uzak olmasi da bu elestirilerde etkili olmustur. Béyle olmasina
karsin Taha, bugiin higbir radikal ya da ilimli Islamci grup tarafindan kabul edil-

! Siyasal fslam genellikle gegmige doniik bir gelecek titopyasi, savunmact bir kiiltirel reaksiyon veya
Islam tilkelerinde dini unsurlari 6ne gikaran siyasal hareketleri inceleyen bir yaklagim tarzi olarak
ifade edilse de genelde bu yaklagimlarin sonunun geldigi de belirtilir. Ozellikle Roy, ‘Siyasal Islam’in
Iflast’ adli eserinde {slam diinyasinin nerdeyse btittiniinden aldig: érneklerle bunu géstermeye calisir.
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memekte ve aydinlarin higbiri onun diigtincelerini dikkate almamaktadir.? Oysa
Taha’nin ortaya koydugu model ve yontem en azindan siyasal agidan yapilanma-
larda kargilagilan bazi sorunlarin asilmast icin olduk¢a 6nemlidir. Bu caligmada
tilkemizde taninmayan Taha'nin 6nce hayatina kisaca deginip asil konumuz olan
Kuran’t yorumlama metodu, 6zgtrliik ve adalete bakig agisini agiklayacagiz.

1- Mahmud Muhammed Taha’nin Hayat:

M. M. Taha, Mavi Nil Bolgesi yani Orta Sudan’da yer alan Rufaa’da, 1909
ya da 1911’de dogdu. Alt1 yaginda annesini, onbir yaginda iken babasini kaybetti
ve bakimini dért kardesiyle beraber halalar iistlendi.1930'lardan itibaren Ingiliz
somirgesinde bulunan Sudan’in bagimsizlig1 igin ¢aligmaya bagladi. 1936 Gordon
Memorial College (simdiki Hartum Universitesi) Mihendislik Fakiltesi'nden
mezun oldu ve yerel ve ulusal politikalar: gelistirmekle ilgilendigi Gazira’da Ziraat
Mihendisi olarak galisti. Sudan Demiryollarinda da bir siire caligtiktan sonra,
bagimsizlik miicadelesinde daha etkin yer alabilmek icin istifa edip 1941’den itiba-
ren 6zel olarak galigmaya bagladi. Ingiliz somiirgesine kargt Sudan’in bagimsizligi-
n1 desteklerken, egitimli Muslimanlarin bagimsizlik mucadelesine yeterince des-
tek vermemesinden sikdyetci olup, geleneksel ulemanin sémitrgecilere karsi takin-
dig1 teslimiyetgi tutumu siddetle elestirdi* Taha, 1945'in Ekim ayinda Ingiliz s&-
mirgesi altindaki Sudan’da bagimsizlik miicadelesi baglaminda Cumbhuriyetgi
Kardesler (el-Thvat’I-Cumhuriyyun) adli partiyi kurdu. Amact demokratik, federal,
sosyalist bir Sudan Islam Cumhuriyetiydi. Islami hiikiimlerle hitkmeden sosyalist
bir hiikimetin iktidar olmasiyla Sudan’a baris gelecegi, ekonomik yénden gticlt
bir tilke olacag: kanaatindeydi. Ancak partisinin sémiirgeci yénetimlere dogrudan
ve agik bir gekilde karsi ¢itkmasindan dolay1 hapse atildi. 50 giinliik hapisten sonra
serbest birakilan Taha, uygulanmasini Ingilizlerin yasakladig1 geng bir kizi stinnet
ettiginden dolay1 tutuklanan bir ebenin serbest birakilmasi i¢in diizenlenen bir
gosteriye liderlik etmesi sebebiyle 1946’da tutuklanarak tekrar hapse atildi. Ta-
ha’nin bu tavrinin altinda yatan neden, sémitirgeci otoritelerin ahlaki olarak kanun
yapmalarinin yasal olmadig: diistincesiydi. Iki yil hapiste kaldi. Daha sonra tig yil
memleketi Rufaa’da halvete cekildi. Bu beg yillik siire i¢inde Ozellikle Kur'an’in
anlami Gzerinde derin tefekkiirde bulundu.* 1951°de halvetten ayrildi ve yazdig
Benim Yolum (Qul Hadhihi Sabieli) adl1 kitabini 1952’de yayinladi. Hapiste ve hal-
vette gegirdigi degisimin ardindan Cumhuriyetci Kardesler partisi politik alandan
daha ziyade kendi Islam anlayigini yayan bir 6rgiite doniistii, yani parti'nin ideo-
lojik yapis1 Taha’nin halvetinden sonra radikal bir degisime ugradi. Bu ideolojinin

% Amin, El-Kenz, Avrupa ve Arap Diinyasi, s. 9 vd.

3 Thomas, “Mahmoud Muhammed Taha Kimdir¢”, Mahmud Muhammed Taha, Islam’tn Tkinci Mesaji
(icinde), der. ve ¢cev. Hakan Tanittiran, s. 7.

4 Taha, 6zellikle Ali Imran suresindeki (2:7) Kur'an’in anlamint Allah’in ve kendilerine ilim verilenlerin
bilecegine dair ayeti gikarimlari igin kendisine dayanak olarak ald1.
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1g1ginda, parti Islam ve modernitenin uzlagmasini savunan bir yaptya biiriind.’
Bazilar1 bu doniisimi buglin Misir’da hala etkinligini koruyan Musliiman Kardes-
ler benzeri bir kardeslik cemaatine benzetti. Bu anlamda Taha, hem bir teolog
hem de politik bir liderdi.s Hatta inzivada bulundugu bir dsnemde Sudan’da Isla-
mi hareketi yonetecek giicti kendilerinde bulamayan ve oldukga biytk bir potan-
siyele sahip bu diisiincedeki insanlart bir araya toplamak igin Islam? Kurtulug Ha-
reketi’'nin 6nde gelenlerinden Muhammed Yusuf, Taha'nin bu harekete 6nderlik
edip edemeyecegini gértismek igin Ruffa’ya gitti. Uzun bir tartismadan sonra
Muhammed Yusuf, Taha'nin fikirlerini, hareketi yonlendirmek icin fazla aykir
buldu.” Aslinda Cumbhuriyetgi Kardesler 1limli olup dinin yeniden ihya edilmesin-
den yanaydi, Onceleri &zellikle altmiglarin ortalarinda Sufi-fundamentalist bir
hareket gelistirmeye baglamadan 6nce Misliiman Kardegler ile ¢ok yakin faaliyet-
leri olmugtu.® Fakat Cumhuriyetci Kardegler hareketi yine de modern degisimi
yagayan insanlarin hayatlarina dair mesaj ve uygulamalarin tastyicist konumun-
daydi. Taha, kendisine bagli olanlara modern toplumun hayati 6neme héiz ahlaki,
ilmi, fenni yonleriyle uyumlu ve ilerlemeye agik aydin ve dinamik bir anlayis
sunmustu.’ Taha'ya gore eski fikirlerle basa ¢ikmak igin yeni fikirler gerekir. Bu
anlamda bir fikirler savagina ihtiyac vardir. Yalniz bu savaslar énderler olmadan
kazanilmaz. Bu da Taha’'nin neden dini bir cemaat olmayip politika aygitina ihti-
yag duydugunun ifadesidir.

1955'te anayasaya iliskin onerilerini, Sudan Anayasasi’nin Esaslar: (Esas-ii
Diisturi’s-Sudan) isimli kitapta topladi. Burada bir bagkan tarafindan yonetilen
federal, demokratik, sosyalist bir cumhuriyet gagrist yapti.® Islam Hukuku yasala-
rinin uygulanmasinin, tlkede bulunan gayri Mislimlerin ve Arap olmayanlarin
glivensizligine sebep olacagindan uygulanmamasi gerektigini belirtti. Bu 6ngoérist
daha sonra gergeklesti ve Sudan’da uzun yillar devam edecek olan bir i¢ savag
ctktr. 1956'nin Ocak ayinda Sudan’in bagimsizligini kazanmasindan sonra bir
anayasa yapmak amaciyla olusturulan Kurucu Meclis’e segildi. Ancak miidahaleler
yliziinden istifa etti. Yeni anayasa tamamlanamadan Kasim 1958'de General Ibra-

° Degigimden sonra parti taraftarlar kendilerini politik bir partiden ziyade bir dava hareketi olarak
degerlendiriyordu. Bundan dolay secimlere ve diger partiler gibi politik bazi aktivitelere katilmadilar.
Warburg, Islam, Sectarianism and Politics, s. 161.

® Taha'nin siyasi alandaki bazi goriigleri Ali Abdurrazik’in (1887-1966) el-Islam ve Usul’ul-Hukm adh
kitabinda belirttigi diistincelere benziyordu. Bu eserinden sonra Ezher mezunu ve seriat kadisi olan
Abdurrazik’tan Alim sifat1 alindi ve klasik Islam diigiincesinden sapmakla suglandi. el-Efendi, Nasi/
Bir Devlet, s. 61-64.

7 el-Efendi, Turabi Devrimi, s. 153.

¢ el-Efendi’'ye gére “Cumbhuriyetci Kardegler Hareketi” 18. ve 19. ylizyillardaki dini ihya hareketlerine
benzemiyordu. Hareket sonralari modern Bati teorilerinin (Marksizm’den Darvinizm’e kadar) asimi-
lasyonundan olugan bir terkibi, Ibn Arabi'nin panteizmi ile birlestirdi. Degerlendirme igin bkz. El-
Efendi, “Islami Reformasyon’un Lahor'dan Hartum’a Uzanan Seyri”, ev. Haluk Ersoy, Diinya ve Is-
lam Dergisi, Say1: 10, (Bahar 1992).

? en-Naim, “Translator’s Introduction”, Mahmoud Mohamed Taha, The Second Message of Islam (igin-
de), trns. Abdullah A. en-Naim, s. 4.

10 Thomas, “Mahmoud Muhammed Taha Kimdir¢”, s. 9.
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him Abboud askeri bir darbe yapt1 ve tim siyasi partileri kapatt1. Bu stirecte Ta-
ha’nin halka acik toplantilar yapmasi ve fikirlerini agiklamasi engellendi. Fakat o,
digtincelerini ev toplantilariyla agiklamaktan ve yeni kitaplar yazmaktan geri
durmadi. Taha, kitlelerin glindelik yasamdan dini yasama kadar her alanda aydin-
lanmas igin caligtr. 1960'ta Islam’, 1966-67'de Muhammed Yolu (Tarik-u Mu-
hammed), Namazin Mesaji (Risaletii’s-Salah) ve Islam’in Ikinci Mesaji (Er-risaletii’s-
Saniye min-el Islam, 1966) adli eserlerini yayinladi. 1967’de Alt1 Giin Savaslari ola-
rak bilinen Arap-Israil Savagi'nin Araplarin yenilgisiyle sonuglanmasinin ardindan,
Israil’in 1967 sinirlarina gekilmesi koguluyla barig yapilmasi gerektigini savundugu
Ortadogu Problemi (Miiskilatii’s-Sarki’l-Evsat) adli kitabini yazdi. O, bu eseri ile
bariggil yollarla meselenin halledilmesini 6neren ilk kisiydi. Bu diigince Camp
David kararlarinin tasvip edilmesi, yani Arap diinyasinin Israil’le miinasebetler
kurmasi anlamina gelmekteydi. Fakat bu goriigleri Sudan Ulemasinin ve Misli-
man Kardegler Orgiittintin ciddi tepkilerine neden oldu.

1965'te 6zellikle Misliman Kardesler ve diger partilerin kapatilmasini iste-
dikleri Sudan’daki Komiinist Partisi'nin kapatilmasina muhalefet ederek, bunu
demokrasiden sapma olarak nitelendirdi. Taha, Komiinizme yonelik elestirileri
olmasina ragmen, sadece demokrasinin geregi olarak buna kargi ¢ikti. 1968’de
‘dinden ¢ikma/irtidat’ suglamasiyla tutuklandi. Fakat mahkeme heyeti ¢ntinde
savunma yapmay1 reddetti. Mahkeme, onu suglu buldu; ancak idam cezasiyla
yargilanmis olmasina ragmen bir ceza vermedi.? 1969'da askeri darbeyle basa
gelen Cafer Numeyri® tim siyasi partilerin faaliyetlerini yasakladi ve 1970°de
Taha'ya konusma yasagt getirdi. Fakat Cumbhuriyetgi Kardeglerin bu stire¢ igeri-
sinde halk arasinda ve 6zellikle de kadinlar arasinda taraftarlar artti. Tahanin
ozgurlikgt dustincelerinin bunda pay1 buytikti.* 1973’te onun halka acik toplan-
tilar yapmasi da yasaklandi. Taha ve ona bagli olanlar partinin daha giiglenmesi
icin miicadelelerini stirdtirdli. Bu stiregte negir galigmalarina devam etti. 1977’de
Suudi Arabistan’daki Vehhabi rejimini elestiren bir kitap yazdig1 igin bir ay tutuk-
lu kaldi. Yazdig kitaplardan dolayi, 1979'da bir kez daha Islam’dan dénmekle
yargilandi.’® 1980’e kadar Taha ve yandaslar fikirlerini, halka agik konugmalar
yapmalarl yasak olmasina karsin parklarda, sokaklarda insanlara anlatmaya de-
vam etti. Bu stireg iginde Numeyri rejimi de desteklendi. Bunun temel sebebi sos-
yalist bir anlayisa ve laik uygulamalara vurgu yapan Numeyri'nin mevcut durum-
da tek alternatif olmastydi.

! Tangenes, “Misliman Gandi”, Mahmud Muhammed Taha, Islam’in Tkinci Mesaji (icinde), der. ve
cev. Hakan Tanuttiran, s. 24.

2 Warburg, Islam, Sectarianism and Politics, s. 162.

1% 1969'da askeri darbeyle baga gelen Numeyri 1985'¢ kadar gérevde kaldi. Sudan’in bagimsizliktan
sonraki yonetim sekilleri icin bkz. Abdulkadir Hamid, “Sudan Islami Y6netim Gegis Deneyimi”, Su-
dan Islam Projesi, cev. Ismail Ozkan, Vahdettin Ince, s. 35 vd.

4 Sidahmed, Politics and Islam, s. 123-124.

15 Flwehr-Lobban, Historical Dictionary, s. 179.
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Taha'nin amaci, fikirlerinin hayata gegmesini saglamakt1. 1983 Eylil'inde
Numeyri, ilkede Islam Hukukunun (seriat) uygulanacagini resmen ilan etti.’s
Taha ve Cumhuriyetci Kardegler devlet hukuku olarak Islam Hukukunun uygu-
lanmasina karstydi. Ctinkd bu uygulama Mdusliimanlar, Misliman olmayan Su-
danlilarla karst karstya getiriyordu. Bu ise ulusal birlige aykirtydi. Onlar, Mislu-
man olmayanlarin vatandag olarak tiim haklara sahip olmalarini ve “Eylil Kanun-
lari"nin kaldirilmasini talep etti. Taha ve Cumhuriyetgi Kardegler kanunlara Isla-
mi olmadiklar1 gerekgesiyle karst ¢ikti. Liberal ve solcu entelektteller de onu des-
tekledi.”” Numeyri'nin baglattig yonetimi Islami temele dayandirma projesini sert
bir dille elegtiren Taha, Islamiyet aleyhinde oldugu gerekgesiyle 1983 yilinda par-
tinin Onderleriyle tutuklandi. Bunlar arasinda kadinlar da vardi. Bu tutukluluk
stresi Aralik 1984’e kadar 19 ay boyunca devam etti. Taha, “Ya Bu Ya Tufan” bas-
lig1 altinda kaleme aldigi bildirisinde Islam Hukukunun ilanina kargt gikarak, yeni
kanunlarin geri cekilmesini ve demokratik sivil haklarin iyilestirilmesini istedi.
1985 yilinda bu bildirisi delil gosterilerek bir grup arkadastyla birlikte yeniden
tutukland: ve fitne gikarmak suglarindan dort arkadastyla birlikte idam cezast ile
yargilandi. Mahkemeye savunma yapmay:1 reddeden Taha, konugsmasinda, mevcut
yasalarin Islam’in aslin reddettigini, Islam hukukunu bozdugunu ve nefret edilir
hale getirdigini savunarak bu kanunlarin tek hedefinin halk: yildirmak ve boyun
egdirmeye zorlamak oldugunu séyledi. Bu anlayisa sahip idareye boyun egen ha-
kimlerle isbirligi yapmayacagini agikladi. Taha’'nin neyle su¢landiginin belli olma-
dig1 mahkemeden, idam karari ¢ikt1. Taha ile birlikte yargilanan dért arkadasina
‘tovbe’ etmeleri sartiyla, idam cezalarinin affedilecegi séylendi. Tovbe etmesi igin
taninan U¢ giin stireden sonra gikarildigr mahkemede pisman olmadigini belirte-
rek, fikirlerini savunan yeni aciklamalar yapt1 ve bunun tizerine idam edilmesine
karar verildi. Arkadaglari ‘tovbe’ ederek kurtulurken Taha, mahkeme kararindan
i¢ glin sonra 18 Ocak 1985’te Sudan’in bagkenti Hartum’da idam edildi.’® Cesedi
¢olde bilinmeyen bir yere gémildi. 76 yasindaki Taha'nin idam kararini onayla-
yan Numeyri, idamdan birkag ay sonra kendi hiikimetinin savunma bakani tara-
findan yapilan bir darbe ile koltugundan ayrildi. Basa gegen yonetim, Ekim
1985’te bir gegis anayasasini kabultinden sonra, Taha'nin biiyiik kizi veya ablast
Esma’nin bagvurusuyla Taha'ya itibarini iade ederken, idami hiikiimstiz ve anaya-
saya aykirl ilan etti. Talebesi Abdullah A. en-Naim hocasinin dinden ¢ikmig bir
insan olmadigini bilakis Islam’a nasil bagli oldugunu goyle aciklamigtir; “Ustat
Mahmud, sunu agik¢a vurgulamistir ki, kendisine gére Islam sirf akilci, laik bir
diistince degil, tamamu ile Allah tarafindan gonderilen bir dindir. Yine o agikga
ifade etmigtir ki, kendisi asla yeni bir vahiy almig degildir. Misliimanlar arasinda

16 Numeyri'nin Islam Hukukunu ilan etmesi samimi olarak Islam’in hakimiyeti igin mi yoksa kendi
siyasi gikarlarina ulasmak amaciyla halki kendi yanina ¢cekmek i¢in mi oldugu hala tartismali bir ko-
nudur.

17 el-Efendi, Turabi Devrimi, s. 254.

18 Talbi, “Religious Liberty: A. Muslim Perspective”, The New Voices of Islam; Reforming Politics and
Modernity A Reader, edt. Mehran Kamrava, s. 276 (dipnottan).
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yaygin olarak bilindigi sekliyle ilahi vahiy Hz. Peygamber ile son bulmustur. Bu-
nunla beraber o, Allah’in kelami olan Kur'an’'in Hz. Peygambere vahyedildigi gibi,
normal insanlarin da Allah’tan nurlu bir anlayigin kelamini ve &gretisini alabilece-
gini ileri sirmusttr. Taha, bu gorislerini desteklemek igin “Allah’tan korkun, Allah
size gerekli olani dgretir, Allah her seyi bilir” (2;282) ayetini ve “Kim bildigi ile amel
ederse Allah ona bilmedigi seyleri de 6gretir” hadisini de delil gdstermigtir.”*

Fakat bu durum igin bazi farkli degerlendirmeler mevcuttur. Ornegin Mu-
hammed Talbi, 1985’te Taha'nin idamina kadar Islam Hukuk tarihinde dinden
doénenlerin ¢ldtrtlmesi kuralinin uygulanmadigini, bu kuralin biytk élctide teo-
ride kaldigini belirtmistir® Taha’nin da dinden dondiiginden dolayr degil,
Numeyri'nin Islamilestirme programina muhalefetini agikga ifade ettiginden do-
lay1 idam edildigi daha kuvvetle muhtemeldir. Bu idam her yonden kinandi. Bu
idamda Misliman Kardesler'in su¢u olmamasina kargin, 6zellikle Taha’nin talebe-
leri onlari, olayin asil sorumlular olarak sugladi.

2- Cumhuriyetci Kardegler Partisi

Kigtk fakat nispeten uzun 6mirlt olan Cumhuriyetci Kardegler Partisi,
Sudan’in laik bir cumhuriyet olarak Ingiliz sémiirgesinden tamamen kurtulmasini
savunan, bunun ig¢in kamuoyunu harekete gegiren &zgiirlik¢li bir harekettir.
1945’'te Cumbhuriyetgi Parti adiyla olagan bir parti olarak kuruldu. 1951’de prog-
rami Islami bir hususiyet kazanmaya bagladi.”? 1956’dan itibaren parti, kurulu-
sundaki amaglardan farkli olarak Cumhuriyetci Erkek ve Kiz kardesler adiyla ru-
hani ve politik bir hareket halini alarak®, Islami baglamda dini reformlar éne siiren
dini bir harekete doniistii. 1958-64 General Ibrahim Abboud rejimi déneminde
partinin kurucusu ve lideri Islami reform ugruna daha aktif oldu.? Cumhuriyetgi
Parti olarak ilk giinlerinden itibaren politikadaki resmi istirakleri tarihsel olarak
kigimsenmesine ragmen, Tahanin 1985teki idamina kadar Cumhuriyetgi
Kardegler'in Sudan politikasindaki etkileri biiytik oldu. Taha'nin son yillarinda
halk tabakalarindaki taraftarlari artti. Harekete 6zellikle &grenciler, kadinlar ve
Masliman entelektieller katildi.? Cumhuriyetci Erkek ve Kiz Kardegler Partisi
taraftarlarinin sayisi ytizbinlere ulagtiysa da lideri Taha'nin idamindan sonra ta-
raftarlari hizla azaldi ve 1989 Inkaz Devrimi'nden sonra, diger partiler gibi bu
partinin taraftarlar da kitlesel bir sekilde Islamc1 cepheye gegti. Bu durumun ké-
keninde Sudan’da bulunan reformist hareketlerin biiytik ve uluslararasi hareketler
olmaktan ziyade, bolgesel ve liderler etrafinda toplanan dini aktivist hareketler
seklinde ortaya ¢ikmuig olmasi yatmaktadir. Ayrica Taha, dinin asil kaynaklarinda-
ki degisime dikkat ¢ekmesine yani biitiin insanlig1 kucaklayacak bir dini anlayigin,

% en-Naim, “Translator’s Introduction”, s. 4-5.

2 Talbi, “Religious Liberty: A. Muslim Perspective”, s. 113.
2 el-Efendi, Turabi Devrimi, s. 265.

2 Sidahmed, Politics and Islam, s. 46.

% Tangenes, “Miisliman Gandi”, s. 20.

2 Flwehr-Lobban, Historical Dictionary, s. 179-180.

% Flwehr-Lobban, Historical Dictionary, s. 178-179.
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cagdas ideolojinin ve yeni esaslarin gelistirilmesi faaliyetinin Kur’an ve stinnetten
hareketle olmasi gerektigini ifade etmis olmasina ragmen; Kur'an, bizatihi bu
ayrimi ve pargalayict anlayist “Kitabin bir kismina iman ediyor diger kismini ret mi
ediyorsunuzé” (2:85) geklindeki sorusuyla yermistir.? Bu husus Taha’nin goriigleri-
nin fazla yayilmamasinin sebeplerinden bir digeri olarak gériilmektedir.?

3- Metodu: Islam’mn Tkinci Mesaji

Taha, fikirlerini felsefi bir mistisizmle rasyonel siyaseti karistirip Islam? bir
ideoloji iginde konferanslari ve kitaplari araciligi ile halka sunmaya g¢aligmustir.
Geleneksel Islam yorumlarina ters olan ama bunu yaparken Islam’in kendi kay-
naklarina dayanarak yeni kapilar agmaya galisan Taha’'nin amaci, esitlik¢i ve daha
insancil bir Islam anlay1st gelistirmekti. Bunun igin, dinin yeni okuma bigimlerine
ihtiya¢ oldugunu soyltiyordu. Taha, “Bugiin temel problem vahyin pratik hayat-
tan uzaklagsmasidir” diyerek, Kur'an’t anlama ¢abalarindan &te pratik hayata gegi-
rilmesi Uzerinde durmustu. Yani, Taha'nin Kur’an’a dair dugtinceleri ile ilgili ger-
ek, onun Kur’an’la alakali gabalarinin pratige yonelik oldugudur. O, Kur'ant ¢aga
uygulayabilme iradesi elinden alinmig olan modern Misliiman’a 6ncelikli sorunu-
nu gosterip, bu iradeyi tekrar ve acilen elde etmesini 6nerdi. Kapitalist ve komu-
nist toplum yerine; iyiligi sevme ve kottliikten nefret etme fikrinin etrafinda do-
nen Kur'an diigiincesini yasayan bir Islam toplumu. Ona gére bu toplumun olug-
mast i¢in bir déniigimin yaganmasi, bunun igin de énce bu toplumu olusturacak
kisilerin diiglincelerinin degismesi gerekir. Cunki din, 1slah ve uyanig faaliyetleri-
nin temelidir ve gintimtiz Misliimanlar1 Kur’an’t anlamak igin gerekli olan kabili-
yetlerini kaybettikleri i¢in ondan gerektigi sekilde yararlanmalart mimkiin degil-
dir. Fakat zaman stl ve Otesi olan vahye dayali dinin 6ziinii zamana aktararak
[slam’t gaga gore yorumlamak, dinin evrensel mesajini sadece icinde bulundugu-
muz ‘su anda’ degil gelecege uzanan bir derinlikle ifade etmektir. Kur'an’in da bu
esasa gore yorumlanmasi gerekir. Bunun i¢in yasanan tarih dogru okunmalidir.
Yoksa Kur'an'mn yorumu ve yarart eksik kalir. Kisaca ¢ag okunmadan din de
Kur'an da tam olarak bilinemez. Bunun gerceklesmesi dinin degismesi demek
degildir. Yani degismesi gereken Islam degil, Miisliimanlar hatta Misliimanlarin
zihniyetidir.?

Taha'nin ‘Islam’in Ikinci Mesajr’, ‘Ilerici Islam’ olarak isimlendirilen eserle-
ri, liberal Miisliiman reformist hareketlerin ilkleri arasinda yer almaktadir. Is-
lam’in ‘ikinci’ ya da nihai mesaj1 insanligin bittin diger dini ifade bigimlerinde de
mevcuttur. Ciinki Islam Hz. Adem’den itibaren vardir. Bu, Kuran’in indirilme-

% Magneralla, “The Rupublican Brothers: A Reformist Movement in the Sudan”, Muslim World,
LXII/1, (Ocak 1982), s. 21.

¥ Hatipogly, Islam Dinyasinin Cagdaglasma Seriiveni, s. 181. Taha'nin sosyal ve politik bazi tutumlar
ve ozellikle 1985’in Ocak ayinda idamindan sonra Cumhuriyetci Kardegler hareketinin bitiginin se-
bepleri igin bkz. Mahmoud, “Mahmoud Muhammad Taha and the Rise and Demise of the Jumhuri
Movement” New Political Science, Vol. 23, Number 1, (March 2001), s. 65-88.

% Nebi, Fikret'i’l-Ifriqiyeti’l-Asyeviyye, s. 32.
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sinden sonraki dénemle sinirlanamaz. O, “Allah’in dinidir” ve Yahudilik, Hiristi-
yanlik ve diger kutsal metinlerde de daima var olmusgtur.?

Bu noktada Taha, diistincelerini dini bir temele dayandirmak istediginden
dini bir terim olan ‘Nesh’ kavramina bagvurur. Nesh: Kuran’daki ger’i bir hitkmiin,
daha sonra inen yeni bir ser'i hiikiimle kaldirilmasidir. Taha'ya gore ise nesih;
ortadan kaldirma degil, bir hiikmi erteleme anlamina gelir. Kuran’daki bir ayetin
uygulanmasi i¢in kosullarin uygun olmadig anlasildiginda, o hikim ertelenmisg
ve onun yerine gegici bir emir gelmistir. §imdi artik bu ertelenen hiiktiimleri can-
landirmak gerekmektedir. Nasihin, mensuhtan 6nce indigi tezini ileri stirerek bir
anlamda nesih anlayisini tersine ¢evirmektedir. Bu diglincenin temelinde, Hz.
Muhammed’e peygamberligin geldigi ve 13 yil boyunca Islam’i anlattigi Mekke
donemi ve daha sonra 10 yil yasadigt Medine déneminden hareketle, Kur’an’daki
ayetlerin Mekki ve Medent seklinde bir ayrima tabi tutulmasi yer alir. Taha, tarihi
tersine ceviren bu bakis agisiyla Mekki ayetlerin Medeni ayetleri nesh ettigini
soyler. Kur'an'in Mekke déneminin evrensel ilkelerini Islam’in ‘Ikinci Mesajr’,
Medine dénemini de Islam’in ‘Birinci Mesaji’ olarak adlandirir. Islam’t birinci ve
ikinci mesaji seklinde ayirarak Islam’in ikinci mesaji daha énce inmistir, o da asil
mesaj olan Mekke dénemi evrensel mesajidir, der. Inis sirasi olarak ‘Islam’in Ikinci
Mesaji'nin daha ¢nce indigini, Medine dénemi emirlerinin insanin 6zgtrligint
iyi kullanamamasi ve hentiz evrensel ilkelere hazir hale gelmemesi nedeniyle nazil
oldugunu belirtir. Taha, topluma verilen emirlerin konjonktiirel oldugunun anla-
silmas1 gerektigini, bu toplumun ideal toplumun son asamasi olmadigini vurgu-
lamaktadir. Bu baglamda Medine toplumunda ele alindig sekliyle Muslimanlarin
genel olarak Yasa (Seriat) tarafindan diizenlendigini var saydiklari sekiz farkli
basligi degerlendirmektedir: Cihat, kolelik, 6zel milkiyet, kadin erkek esitsizligi,
cok eslilik, boganma ve bosama, kadinlarin ortiinmesi, toplumsal hayatta kadin
erkek ayrimi. Taha'ya gére bunlar fiirGa ait konulara dayali olarak gerceklesmistir.
Bunlarin ayrica ayrintili bir sekilde Hz. Peygamberin sagliginda ortaya konuldu-
gunu ama ikinci mesajin hala birincisi gibi agiklanmadigini fakat agiklanmasi ge-
rektigini belirtmigtir. O, Islam’in [kinci Mesaji'n1 bu fikirlerini anlatmak ve yaymak
icin yazmig ve Cumhuriyetgi Kardesler Partisini de bir anlamda bunu gercekles-
tirmek i¢in kullanmistir. Ana hatlariyla Taha'nin yontemi bu temel ilkeler tizerine
oturmaktadir. Fakat bu ilkelerin genel Islami bakig agisina uyumlu olup olmadig
meselesine gelince; nesh kavramina getirdigi tanimlama her seyden once
Kur’an’daki ifadelendirmeye ters diigmektedir. Taha’nin degerlendirmesine goére
nesh edilen ayetler, asil olan ayetler olup gegici bir siireligine askiya alinmugtir.
Halbuki Kur'an’daki ayetlerde nesh edilen ayetin yerine daha iyisinin getirilecegi
actkga belirtilir. “Eger biz bir ayeti nesheder veya unutturursak, ondan daha hayur-
lisin1 veya benzerini getiririz.” 2:106. Gortuldagi gibi Taha'nin yeniden olustur-
maya ¢alistigl bu terminoloji Kur'an'in ifadeleriyle geliski icerisindedir. Burada

¥ Amin, “Islami Ozgiirlesme Teolojisine Dogru”, Mahmud Muhammed Taha, Islan’in Ikinci Mesajs
(icinde), der. ve ¢ev. Hakan Tanittiran, s. 30-31.
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dikkati geken bir durum da nesh’in gerceklestigini belirttigi ayetlerin icerigi nokta-
sindadir. Bunlardan; cihat, kadin erkek esitsizligi, cok eslilik, bosanma ve bogama,
kadinlarin ¢rttinmesi, toplumsal hayatta kadin erkek ayrimi gibi hususlar, 6zellik-
le Islam diinyasinda Bat1 diinyasinin etkisinin artmaya bagladigi dénemden itiba-
ren daha yogun bir sekilde ele alinan konulardir. Bu noktada séz konusu tartigma-
larin igten bir zorlamadan ziyade, distan etkilenme sonucunda olustugu goril-
mektedir. Modern yagsam tarzina gore bu hususlarin bazi noktalarda sorun yarat-
t1g1 dogrudur. Fakat Taha’'nin belirttigi gibi bunlarin egitim, yasam tarzi ve du-
stince sekliyle degisebilecegi veya yerlesecegi de tarihsel gelisime bakildiginda or-
tadadir. Dolayistyla bunlarin htikmiint iptal etmek dogru ¢éztim degildir.

Taha'ya gore bazi ayetlerin hitkmiin{in ertelenmesinin sebebi sudur: Insan-
lar Allah’in emirlerini uygulamayip bir anlamda 6zgurliklerini suiistimal edince
kendi 6zgurliklerinin kisitlanmasina neden olan emirlere muhatap oldular ve
nihai mesaj olan Mekke dénemi emirleri gegici bir stireligine askiya alindi. Bu yeni
dénemde nihai mesajin uygulanabilecegi ortami hazirlayip toplumu ve bireyi asil
mesaja hazirlayacak doéntstiriicti emirler olan Medine dénemi emirleri devreye
girdi. Yani birinci mesaj zamana uyum saglamak ve topluma ulagabilmek amaciy-
la ikinci mesajin standartlarini asagiya gekti. Streg icerisinde emirler de sertlegti.
Kanaatimizce, Taha'nin ayetlerin nesh edilmesinin temelinin insanlarin giinah
islemesine baglamasi da pek dogru goztikmemektedir. Zira Allah'in insanlarin giig
yetiremeyecegi seyleri onlara ytklemeyecegi konusunda agik hitkiimler mevcut-
tur. “Allah, hi¢ kimseye giictinlin yeteceginden fazla bir sey teklif etmez.” (2:286)

Taha'ya gore Kur'an kendi i¢inde iki boliime ayrilir: Iman ve Islam. Bunlar-
dan ilki Medine’de sergilenmisken, ikincisi Mekke’de ortaya konmustu.®*® Medine
donemine 6zgli metinler iman asamasina, Mekke donemindeki metinler Islam
agamasina yakindir. Medine déneminde gelen birinci mesaj belirli zaman ve me-
kanin ihtiyacina goére kurallar ortaya koyar. Ancak bu, temel prensiplerin nasil
uygulanacagini gstermesi agisindan oldukga 6nemlidir. Ortaya konulan bu 6rnek;
uygulanmasi ve takip edilmesi gereken kurallar degil, sadece o dénemin 6rnegi-
dir.* Medine donemi ayetleri yalnizca belli bir insan topluluguna yonelik “Ey
iman edenler” diye baglarken Mekke donemi ayetleri genellikle tiim insanliga yo-
nelik “Ey ademoglu” veya “Ey insanlar” diye baslar. Ayrica, Mekke déneminde
zorlamalardan ziyade ikna ayetleri hdkimdir bu nedenle Mekke’de sadece inanan-
lar ve inanmayanlar mevcuttur. Mekke dénemi ayetlerinde bariscil ikna 6rnekleri
sergilenmektedir. Hicretin ve bariggl ikna ayetlerinin ilgasinin ardindan kiligla
yaymaya dair ayetler hakim olmustur. Bu siddet tehdidi altinda kimileri baz: fikir-
lerini agiklayip bazilarini gizlemeye baglamuslar, boylece Islam toplumu ikiytizlii-
likle karsilagmugtir. Ayrica Cihad kavrami ve kurallari Medine déneminin bir ka-
rakteristigidir.? Kur'an ve Stinnette 6nerilen iyi ve érnek toplum modeli toplum-

%0 Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 124.
®! Hatipoglu, [slam Diinyasinn Cagdaglagma Seriiveni, s. 182.
32 Taha, Islam’in Ikinci Mesaji, s. 125, 130.
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sal gelisime faydali olduklart muddetge, farkli yasam tarz ve tavirlarina sinirsiz
hosgort igeren, bir kamusal alan olusumunu 6ngoriir. Bu kamusal alan, onayla-
madig tavirlara tepki verebilecek nitelikte olmalidir. Ancak bu, kesinlikle bask: ve
siddetle olmamalidir. Clinki baski ve siddetin; siddet ve iki yuzlilik (mtnafiklik)
seklinde iki sonucu vardir. Taha, bu noktada baski ve siddet emirleri icerdigini
iddia ettigi Medeni ayetlerin, konjonkttrel yani tarihsel sartlarin zorunlulugu
nedeniyle nazil oldugunu, Kur'an’in asil ve evrensel ilkelerinin Mekke dénemi
cogulcu ve hoggorilt emirleri oldugunu belirtir. Yani Medeni ayetler diglayiciligs,
Mekki ayetler ise temel olan ezeli mesaji ihtiva eder. Fakat Taha'nin Mekke do-
nemini ‘Islam’ ve Medine dénemini de ‘Iman’ dénemi olarak adlandirmast kabul
edilmesi zor bir degerlendirme gibidir. Cinkt Taha, burada emirlerin boyutunu
dikkate alarak yani Mekke’de dini yasayacak olan bir toplumu olusturma gabala-
rinin olmasi ve Medine’de egitilmig bir toplulugun bulunmasina dayanarak boyle
bir degerlendirmeye gitmis olmasina karsin, bu gortsleri tarihsel sartlar géz 6niine
alindiginda dogru olarak nitelendirmek mtmbkiin degildir. Yani Taha, kendi meto-
duna veya uzun bir inziva strecinde olusturdugu dini metinlere yaklasim tarzina
uygun olarak &zelikle Islam’in sosyal ve politik emirlerini yorumlamaktadir. Fakat
bu noktada dini emirleri yorumlama tarzindaki tezatlar kendini gostermektedir.
Politik yonelimine baktigimizda bunun sebepleri daha agik bir sekilde ortaya gika-
caktur.

4- Sosyalizm

Taha'ya gore 6zel miilkiyet Islam’in sartlarindan biri degildir. Islam’in te-
mel] ilkesi, Allah’in kullar arasinda miilkiyetin ortak kullanimidir. Béylece herkes
kendi ihtiyaci oraninda bunlardan faydalanabilir. Bu, zamaninin tek gercek Mis-
liiman’t olan Hz. Muhammed’in uyguladig1 bir ilkedir. Ne var ki Islam boyle bir
bolislim deneyimi hi¢ yagamamig ve yalnizca 6zel miilkiyetten anlayan bir top-
luma gonderilmistir. Bugiinkii Islami yasalarin miilkiyetle ilgili kisimlar Islam’in
asil hedefini yansitmamaktadir, ancak agamali olarak Muslimanlar: gercek mulki-
yet anlayisina yaklastirmaktadir. Bu nedenle Allah'mn ilmi dogrultusunda zekat,
inancin vazgegilmezlerinden biri olmustur.® Bagka bir deyisle Allah, Miislimanla-
ra 6zel milkiyet edinmelerine izin vermis ve mallarinin belirli bir kismini zekat
olarak vermelerini 6giitlemistir. Bu asama insanlart sosyalizme hazirlamanin bir
yoludur. Yalniz Taha, burada zekat: sadece maddi agidan ele almaktadir. Oysa
zekat sadece sosyal sefaleti azaltan bir yeniden dagilim araci degil ayn1 zamanda
bir manevi ilerleme aracidir. Dolayistyla zekat gibi dinin bir emrini alip onun iba-
det olma 6zelligini bir anlamda gérmezden gelip gelecekte kurulacak bir ekonomik
sistemin pargast haline getirmek, olaya tek tarafli bakmak ve bu yodntyle de eksik
kalmas1 demektir.

Taha'ya gore sosyalizm insanoglunun yaratabildigi tim materyal zenginli-
gine esit erisim olanaginin bulunmasiyla es anlamlidir. Sosyalizm demokratik
olmadig1 stirece ya da Taha'nin sozleriyle aktarmak gerekirse, bireylerin mutlak

% Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 141.
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6zgurltklerine dayanmadigi stirece anlamsizdir. Clinkl bu 6zgurltk, sorumlulu-
gun kaynagi ve bireylerin belirli durumlarda, iligkilerinde kendilerini Tanri'ya
yaklagtirabilecek segimleri yapmalarinin garantisidir. Taha, Islam adina savundu-
gu projeyi modern cagin tarihsel sosyalizminden ayirt etmektedir. Ozellikle Sov-
yet modeli, ona gore, bireylerin benmerkezci tutkulariyla kusatilmigtir; Sovyet
toplumu modern kapitalist toplumlarla ayni karakteristik yapiyr tasimaktadir.
Taha'ya gore Sovyetler Birligi'nde demokrasinin hor gértlmesi anlayisi; rejimin
6ngdrdigl sonla (adaletsizligin yok olmasi) materyalist felsefe arasindaki geligki-
den dogmustur. Musliman tlkeleri de kapsayan modern diinyada yesermeyen
inang, bireysel benmerkezciligin yayilmasindan kaynaklanan adaletsizlik ytiziin-
den zaten daha o6nceki sistemlerde de yeseremezdi. Gergek inang olmaksizin sos-
yalizm de olanaksizdir.®

Taha'nin sosyalizm hakkindaki goriigleri sadece ona has degildir. Islam
Dunyasi’'nda bu gorisgler farkli dénemlerde farkli isimler tarafindan savunulsa da
ozellikle 20. ytizyillda daha fazla dile getirilmistir. Bu da iginde bulundugumuz
durumla alakali bir mahiyet arz eder. Bu noktada su unutulmamalidir ki, Islam’s
bir yonetim veya sosyal yasam tarziyla nitelemek her seyden énce onun 6ziyle
uyusmaz. Yani, Islam’t demokrasi, komiinizm, liberalizm veya burada oldugu gibi
sosyalizmle nitelemek bir agidan dogru fakat pek gok agidan yanlistir. Islam bir
dindir; siyasal sitem degildir ve bu gekilde ele almak onun biittinligiine zarar verir.
Islami siyaset ideolojisi ‘kendi kendisidir’. Varolan biitiin siyasi sistemlerden ay-
rilmaktadir. Sistemi tegkil eden diger ana yapilar arasinda bir denge vardir. Bunu
beseri anlayisin bir Uriintine indirgemek dogru ve kusatici olmayacaktir. Ctinkd
[slami ekonomi veya politikalar ancak Islami bir sistemin evreninde dogru olabilir.
[slamiyet’in Kutsal Metinlerine bakildiginda bazen zorlamalarla her gey gikarilabi-
lir. Ozellikle yorum metodunu da kendiniz belirlerseniz bu daha kolay bir hal alir.
Dolayistyla aslolan onu yorumlarken kendi siyasi yonelimlerimize gére onu yo-
rumlamak degil, tarihsel baglami ve Hz. Muhammed’in uygulama seklini ele al-
mak olmalidir. Bu sekilde sosyal ve siyasal diizen, saglam temellere oturtulabilir.
Cunki modernist digtintirlerin ¢ogunda sosyal ve siyasi diizen, onu olusturan
bireylerden farkli bir sekilde distintilmektedir. Bu husus da ortaya konulan yakla-
simlarin tutarhig ve uygulanmast agisindan en biiytik eksikliktir. Ornegin; sosya-
lizm yerine Islam 6gretisi iginde yer alan bir diigtince olan sosyal adalet prensibi-
nin savunulmasi ¢ok daha uygun gibidir.

5. Ozgiirliik

Ozgiirliik, diistince tarihinde biitiin sosyal teorilerce benimsenen bir deger-
dir. Fakat bu teorilerce benimsenen 6zgiirliik anlayisi farkli anlamlar: icerebilmek-
tedir. Yani 6zgurltk tek iken yorum ve tanimlar farkliliklar géstermektedir. Cag-

* Amin, “Islami Ozgiirlesme Teolojisine Dogru”, s. 30-31. Taha, yasadig1 donemde hem kapitalizmin
hem de sosyalizmin basgarisizliginin nedeni olarak toplumsal diigiincede emege, dzgirliikten daha
cok 6nem verilmesi oldugunu belirtir. Taha, Islam’in kinci Mesaji, s. 41.
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das dénemde bu konuda ¢ok farkli degerlendirmeler olmasina ragmen, biz burada
sadece Taha'nin 6zgurltgi nasil ele aldigina deginecegiz.

Islam’in orijinal bakig agisina gére bir insan, pratikte ézgtrliigiinii suistimal
etmedigi stirece 6zgtirdiir. Taha'nin diisiince temelinde de giigli bir 6zgtirliik an-
layis1 yatar. O, bu 6zgtirligt, “sorumlulugun kaynagi ve bireylerin iligkilerinde
Tanri'ya yaklagabilecek segimler yapabilmesinin garantisi” seklinde niteler.®

Taha igin 6zgtirliik, dogal bir haktir ve bundan dolay1 da 6zgiirltigli insanin
temel ihtiyaclari arasina yerlestirir. Ona gore, Allah, hayati insanoglu dtzeyine
yukselttiginde, ‘yasama iradesine’ (insanin hayatini devam ettirmesi igin gerekli
olan yeme-igme, barinma vs.) yeni bir etmen olan ‘6zgir iradeyi’ eklemistir.?* Oz-
glr irade yagsama iradesinden, 6ziinde degil sadece derece olarak ayrilir. Bagka bir
deyisle 6zgtir irade, yagama iradesinin daha rafine ve incelikli halidir.”’

Taha, insanin kurtulusunun bireysel 6zgiirliikten gegtigini savunarak, bi-
reysel 6zgurlige 6zellikle deginir. Pek ¢ok suff dtstintirde oldugu gibi Taha’ya gore
de insanlik Allah’in suretinde yaratilmistir.®*® Bu nedenle hepimiz 6zgirtiz, sorum-
luyuz ve mitkemmellige yatkiniz. Bireylerin yasami, tanrisal mukemmeliyeti ya-
kalama miicadelesiyle geger.®

Taha, erdemi mutlak bireysel 6zgtirltigin ihtiyatl bigimde kullanilmas: ola-
rak tanimlamaktadir. Bunun temeli Kur'an’dir. Bireysel 6zgtrltgiin kusursuz
bi¢imi de, peygamberin stinnetidir. Peygamberin stinneti, onun giindelik yasamda
bireysel 6zgtrltigl ihtiyatli bicimde kullanma yetisinin gostergesidir. Bu nedenle
stinnet ahlaki degerlerin yani uygarligin doruk noktasidir.® Taha’ya gore bireysel
ozgurligin sartt korkulardan kurtulmaktir. Bu korkulardan kurtulup 6zgirlige
kavusmak i¢in bireyleri ve toplumu, gecim, baskici otorite ve hosgoriistizliik kor-
kusunu yasamayacag1 bigcimde orgiitlemek gerekir. Korkudan kaginmak igin birey,
cevre ve o gevrenin 6ziiyle olan iligkisine dair kapsamli bir algrya sahip olmalidir.
Yalnizca bu yolla insan akli gegmisinden kalan bilingalt: korkularindan styrilabi-
lir.#t

Taha, baglangicta Islam’in bireyle toplumun ihtiyaglart arasindaki belirgin
celigkiyi giderebilecegi ve bireyin mutlak bireysel 6zgtirliik yolundaki ihtiyaglari-
nin, toplumun toplumsal adaleti saglama yolundaki ihtiyaglarinin bir uzantist
olarak goriilecegi bir sistem énerir. Diger bir deyisle Islam, toplumsal 6rgiitlenme-
yi bir 6zgtirliik araci haline getirmeyi basarmig ve bu denge Islam Hukukunu iki

% Taha, Hz. Muhammed’e hitaben “Sen onlar iizerinde zorba/gézetleyici degilsin” (88:22) ayetini bu
6zglirliigiin bir garantisi olarak gortr.

3 Taha, Islam’in Ikinci Mesaji, s. 72.

% Taha, Islam’in Tkinci Mesajy, s. 75.

% Kur'an’da anlatilan Insan yaratilirken Allah’in ona ruhundan Gflemesini Taha, “yagama iradesi
stirecini tamamlayan 6zgiir irade” seklinde agiklar. Taha, Islam’in Ikinci Mesaji, s. 94.

% Taha, Islam’in Tkinci Mesaji, s. 110.

0 Taha, Islam’in Ikinci Mesaji, s. 37, 38. Peygamberin uygulamalar genellikle goniillik esasina dayaliy-
di. Bazi mieyyideler olsa da bunlar genellikle ahlakiydi ve geleneksel devlet zorbaligi metotlariyla
higbir iliskisi yoktu. el-Efendi, Nas:/ Bir Devlet, s. 35.

" Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 129.
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diizeye ayiran tevhid kavramiyla saglanmigtir. Islam Hukukunun bu iki diizeyi;
toplumsal diizey ve bireysel diizeydir. Toplumsal diizeydeki Islam Hukuku, top-
lumsal sozlegmelerin hukuku olarak bilinir. Bireysel dtizeydeki Islam Hukuku ise
ibadet pratiklerinin hukuku olarak bilinir.#? Bu ayrima paralel olarak, Taha'nin
ozgiirliik diistincesi de gelisimsel bir 6zellige sahiptir. Buna gore Islam’da 6zgiirliik
iki seviyede ele alinir: Anayasayla uyumlu olan yasalarin sinirlar koydugu 6zgtir-
lik seviyesi ve mutlak 6zgiirliik seviyesi. [lk seviyedeki 6zgiirliigli yasayan kisi
diledigi gibi diistinir, diistincesiyle uyumlu bigimde konusur, konusmasiyla para-
lel eylemlere girisir. Ancak bunu yaparken bagkalarinin 6zgtirligtine zarar vermez.
Bunu yapacak olursa 6zgtirliigti anayasayla belirlenen yasalar tarafindan sinirlanir.

Ikinci 6zgtirliik seviyesini yagayan kisi ise diledigi gibi diistintir, dtistindiigii
gibi konugur ve konustugu gibi eylemlere girisir. Ttim bu 6zgtrliklerin kullanimi-
nin sonucunda ise yalnizca iyilik ve nezaket yayar. Ilk seviyedeki 6zgiirliigiin en
alt derecesi adalet iken, ikinci seviyedeki 6zgtrliiglin en alt derecesi bagiglamadir.
Ikinci seviyede 6zgiir bir insan, bilingaltinda bile kotii bir niyet tagimaz. Ctinkii bu
tir kotl niyetlerin séze ve ardindan eyleme dokiilmeden 6nce biling diizeyinde
basgladigini bilir. Ozgiirliigiin bu iki seviyesi ardi ardina gelisir. Ilki, ikincisinin
hazirlik evresidir. Birey ikinci evreye; kendini kesfederek, hesap vermeye hazirla-
narak, ahlaki anlamda egitilerek ve ¢aba harcayarak ulasir. Bu esnada kendini ara-
liksi1z bigimde mitkemmellik ve iyi davranis yolunda disiplin altinda tutar. Kendini
kesfetmek; Allah’in sonsuz varliginin farkina varmak anlamina gelir. Béylece dii-
sinmek, konugsmak ya da eylem anlaminda Allah’in razi olmayacag: davraniglar-
dan kaginmig olur. Kendini hesap vermeye hazirlamak ise, kétt niyetlerin gézden
kagirilmamast i¢in daha fazla 6zen gdsterilmesi anlami tagir. Mutlak bireysel 6z-
gurligin hak edilerek kazanilmast gerekir. Bunu hak etmek igin biling, ifade ve
eylem 6zgtrliiklerinin kullaniminda ihtiyatli davranmak zorunludur. Islam, ibadet
bicimlerini ve yasalarini bireyi bu dogrultuya sevk etmeyi gozeterek hazirlamis-
tir.®

Bireysel ozgtirlikle toplumsal &zglrligin arasindaki iligkiye deginecek
olursak; toplum, kendi piramidinin temelini olusturan bir 6zgtrltge sahiptir. Bu
piramidin en tepesinde ise bireyin 6zgiirligi yer alir. Baska bir deyisle, toplumun
6zgurltgl bir agag ise, bireyin 6zgurligli de bu agacin meyvesidir. Bu bakis agisina
sahip olan Islam, birey ve toplum arasindaki geliskiyi ya da uzlagmazligi da orta-
dan kaldirmig olur. Islam, bireyle toplum arasindaki bu dengeyi tevhid yoluyla
kurdugu icin, yasalarini da ayni bigimde bireyle toplumun ihtiyaglarini uzlagtira-
bilme tizerine kurmustur. Boylece amacin araca kurban edilmesi anlamina gelecek
olan bireyin toplum ugruna harcanmasina gdz yummayacag: gibi, bireyselligi elde
etmek adina toplumu da bireye kurban etmez. Bu sayede Islam hukuku, bireyin
mutlak bireysel 6zgurltgi igin toplumun ihtiya¢ duydugu seyleri uzlastirmayla

2 Taha, Islam’in Tkinci Mesajy, s. 52.
% Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 57-58.



flahi Naslar Baglaminda Ozgiirliik ve Adalet Anlayisinin Yeniden Tesisi 235

bir araya getirir.* Nasil ki birey Allah’in suretinde yaratilmis ve kendini bu yolda
gelistirmeli ise, toplumlarin yasami da ayni sekilde mitkemmellik yolunda ilerleme
miucadelesiyle dolu olmalidir.

Bagta da belirttigimiz gibi Islam, 6zgtirltigii 6ziinde mutlak olarak goriir. Bu
nedenle ne tlr ya da ne seviyede bir 6zgtirlikten bahsedersek edelim daima mut-
lak bir degeri ele almaktayiz. Yerytizindeki insanlarin tagtyabilecekleri oranlarda
nasiplendikleri sinirli 6zgiirlik kavrami bir sinirsizlik imasini iginde tasir. Yani,
sinirlilik 6zgurligin temel niteliklerinden biri degildir. Bilakis 6zgtirligin gercek
6zt mutlaktir. Smirlama bireyin smurliliktan sinirsizliga ya da mutlaga dogru
geligimine bagl olarak bir gegis siireci gerekliliginden ibarettir. Bu nedenle Is-
lam’da 6zgtrlik mutlaktir: dinine ya da irkina bagli olmaksizin her bir bireyin
onu elde etme hakk: vardir. Ancak bu hak bir gorevle iligkilidir ve dogru kullanim
yoluyla kazanilmalidir. Agikga sdylemek gerekirse 6zgtrliik ihtiyatla kullanilmali-
dir. Ozgiir kisi gorevini layikiyla yerine getirmeyip basarisizliginin sonucu olarak
6zgurltgtinden feragat etmek zorunda kalmadikca 6zgtrlik sinirlanamaz. Boyle
bir durumda; 6zgtirltk yaradiligla uyumlu yasalar, yani toplumun toplumsal ada-
let igin gereksinim duyduklarini bagdastirabilen yasalar uyarinca siurlanir. Bu
yasalar ne bireyi topluma ne de toplumu bireye yeg tutar. Yalnizca bu ikisi arasin-
daki dengeyi korur. Bu yasalar, bir sisteme adapte edildiklerinde, her uygulanisla-
rinda bireyin menfaatiyle toplumun menfaatini korumusg olurlar.®

Kisi bedenini, dilini kontrol edebildiginde aklina ve diistincelerine de sahip
cikabilir. Eger bunlarn yaparsa bu esnada birey mutlak bireysel 6zgiirliigiin esigine
gelmistir. Boylece yasaklar cemberi daralirken, 6zgiirlik cemberi genisler. Bu mut-
lak bireysel 6zgiirliigiin ileri bir asamasidir ve tiim Islami yasalar bunu saglamak
icin kurgulanmigtir.* Eger birey bilingaltindaki kotti distinceleri koruyor, kott
konuguyor ve davraniyorsa 6zgirliiginiin askiya alinmasi ve kisitlanmas: kagi-
nilmaz olacaktir. Ancak bu kisitlama oncelikle bireyin kendi menfaati, ikinci ola-
rak da toplumun menfaati icin uygulanmalidir. Ozgiirligiiniin kefaretini bir kez
daha 6demeye sevk edecek ve bu 6zgirligt uygun gekilde kullanmasini saglaya-
cak egitimi ve disiplini almasi kiginin menfaatine olacaktur.

Taha'ya gore bizim mutlak bireysel 6zgtirliik gérevimizi engelleyen niteli-
gimiz cehaletimizdir ve cahil bir bencillik dizeyinde kaldiginda hem toplumun
hem de kendimizin menfaati i¢in 6zglrliiglimiiz sinirlanmak zorundadir.”” Yani,
6zglr bir kisi, 6zgurliglint dogru olarak kullanmazsa, o ¢zgiirlik anayasayla
uyumlu bir yasa tarafindan kisitlanir. Bu yasa, bireyin mutlak bireysel 6zgtirlik
ihtiyaciyla toplumun toplumsal adalet ihtiyact arasindaki geliskileri giderir. Taha,
bunu ‘kargiliklilik yasast’ olarak isimlendirir. Islam dininin temel séylemi: “Rabbi-
nin yoluna hikmet ve giizel 6giitle cagir.” (16: 125) ve benzer pek ¢ok ayetin agiklan-

* Taha, Islam’in Tkinci Mesaji, s. 53.
% Taha, Islam’in [kinci Mesaji, s. 54-55.
46 Taha, Islam’in Tkinci Mesaji, s. 62—63.
47 Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 56.
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dig1 Mekke'de ikna yontemiyle bagladi. Bu on ti¢ yil boyunca siirdii. Ik Musli-
manlar dinlerini yaymak amaciyla inanmayanlara karsi saldirgan davranmadilar,
actya katlandilar ve kendi huzurlarindan fedakarlik ettiler. Onlarin hayatlari igten
bir ibadet, nezaket ve bariggilik igeriyordu. Fakat insanlar yasaklandiklari halde
glinah iglemeye devam ettiler. Boylece 6zgtirliiklerini suiistimal ederek kisitlanma-
sinin yolunu agmis oldular.®® Bundan dolay1 temel ve orijinal buyruklar ileten
ayetler yerine zorlama 6neren ayetler geldi. Bu degisiklige, zamanin kogullar1 ve
insanin o dénemde 6zgtrltigin sorumluluklarini tagima konusundaki yetersizligi
nedeniyle gerek duyuldu.® Bu anlamda Taha, cihat, kolelik, 6zel milkiyet, kadin
erkek esitsizligi, cok eslilik, boganma, 6rtiinme, haremlik-selamlik uygulamas: gibi
konularda getirilen hiikiimlerin ve kisitlamalarin, insanlarin kendilerine taninan
6zgurltgt hentiz anlayamamasindan kaynaklandigini savunur. Fakat daha once
belirttigimiz gibi 6zellikle sosyal hayattaki bu gibi uygulamalari bir ceza olarak
degerlendirmenin, Allah’in Hakim olma sifatiyla ve tarihsel gerceklerle uyugmadi-
g1 kanaatindeyiz. Ornegin Taha'nin belirttigi bosanmanin yasak olmasi ve bo-
sanmaya izin veren ayetin gegersiz sayilmasi burada anlatilan 6zgurlik ilkesiyle
de gelisen bir durumdur. Buglin bosanmaya izin vermeyen bazi Katolik toplum-
larda, bunun nasil olumsuz ve gayri ahlaki sonuglara sebep oldugu bilinmektedir.
Bunun gibi Taha’'nin rtinmenin yerine aslolanin agiklik oldugunu, ¢linki 6zgir-
lukle acgikligin bagdastigini, ¢rtiinmenin kisinin 6zglrligini suiistimal etmesin-
den kaynaklandigini belirtmesi ve ortiinmenin fuhug yapan kadinlara bir ceza
oldugunu soylemesi tartigilacak bir diger konudur. Ortiinmeyi ézgtrliik ilkesinin
suiistimalinden dogan akilc1 bir ceza olarak adlandirmasi ve seriat tarafindan ol-
gunlagmamig mUminler nedeniyle uygulanmaya konulmast tarihsel olaylarla apa-
cik geligkiler igerir. Oncelikle Hz. Muhammed zamaninda kag kadin veya erkek
fuhug yapmustir¢ Bunlarn sayist oldukeca sinirlidir. Birkag miinferit olaydan hare-
ketle boyle genel bir ilkeyi herkesi kapsayacak sekilde genisletmek ve insanlarin
uygulamasini istemek ne kadar makuldtré Bu, cezanin sahsiligi ilkesiyle gelistigi
gibi; 6zglirliigli olmayan cariyelerin 6rtiinme zorunlulugunun olmamasi, agikligin
6zgiirliik olmadigr bilakis 6rtinmenin 6zgiirliigiin bir simgesi oldugunun ifadesi-
dir.

Taha'nin degindigi 6zgiir irademizin kisitlanmamasinin yolu nasil olacak¢
sorununa gelince; bu noktada Taha, sunlar agiklar: Insanlar ézgiirltklerinin dege-
rini anlayabilecekleri ve sinirlari asmayacaklart bir akil seviyesine ulagtiklarinda,
ozgurltkleri tizerindeki kisitlamalar kalkacaktir. Yeni dini kavradiklarinda, can ve
mal kutsalligini anladiklarinda ve akrabalarinin ve dostlarinin sosyal haklarini
benimsediklerinde kilig yasaklanmis, 6zgtirltik suiistimalleri yeni yasalar uyarinca
cezalandirlmaya baglanmistir. Boylece Islam Hukuku gelismis ve yeni bir tiir
yonetim kurulmugtur. Ozgiir iradeyi dogru kullanmak, yalnizca Allah’t segmektir.
Eger bunu diistince, konugsma ve eylemde tam bir kararlilikla yaparsak bize daha

% Taha, Islam'in Tkinci Mesaju, s. 135.
* Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 134.
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fazla 6zglr irade bahsedecektir. Eger Allah’tan bagkasini secerek 6zgiir iradeyi
kott kullanirsak onu gelecekte nasil dogru kullanacagimizi égretmek igin bizi
sinirlayacaktir. Ozgiirliigiin dogru kullanimi, O'nun bize hediyesidir. Kugkusuz,
6zgurltgin kottiye kullanimi da O’'nun bize bir hediye verebilmek i¢in dogru kur-
guyu hazirladig1 bilgeligin bir gostergesidir. Tim bunlar ne bizi rahatsiz edecek ne
de varligimizi tehdit edecek bir incelikle gergeklesir. Cehaletten, 6zgtrluk suiisti-
malinden ve cezadan uzak durabilmek i¢in gereken bilgiden neden yoksun yaratil-
dik diye sorulabilir. Ctinkii ceza, 6zgtrlik i¢in 6dedigimiz bedeldir ve 6zgtirliik
sorumluluk demektir. Sorumluluk ise dogru ya da yanlis olan davraniglarimizin
sonuglarina katlanmay: gerektirir.®

Taha'nin 6zgirlik konusunda degindigi 6nemli bir kavram da ‘determi-
nizm’dir. Taha'ya gore cebir ve ihtiyar; determinizm ve 6zglr irade konusu bireyle
evren arasindaki iligkinin 6zint olusturmug ve cetrefilli bir konu olup asirlarca
insanlarin aklini meggul etmistir. Bu sorunun anlasiimasinin énemi, mutlak birey-
sel 6zgtrlik konusuna bilimsel bir yaklasim getirme ihtiyacindan kaynaklanmak-
tadir. Mutlak bireysel 6zgiirlik, tim bigimleri ve diizeyleriyle toplumsal 6zgtrli-
gin filizlendigi ve yayilmaya bagladigi merkezdir.® Insanlar elementler diizeyin-
den hayat diizeyine, ilkel yasam diizeyinden ileri, incelikli hayat dizeyine ve son
olarak kolektif 6zgirlik dizeyinden mutlak bireysel 6zgurltik dizeyine dek de-
terminizme baglidir.”? Determinizm, belli bir dizeydeki zeka dolu 6zgiir eyleme
dayandigindan, 6zgiirligin kendisidir. Ozgiirltigiint dogru kullananlara daha
fazla verilecektir, boylece deneyim ve pratik yoluyla daha fazlasini da kazanmasi-
nin yolu agilacaktir. Ozgiirliik dogru kullanilmadiginda, giinahkar olan &zgiirlii-
gunt dogru kullanmast igin gerekli yetenegi kazanmast amacityla hukuka dayali
belli sonuglara katlanmak durumunda kalir. Boylece insan determinizmden 6zgiir
iradeye yonlendirilir, ¢inki entelekttel, s6zel ve pratik boyutlarda dogru muha-
kemede bulundugu stirece kisi 6zgtirdlir.®® Yani 6zglirligtin baslangi¢ noktasi de-
terminizmdir ve insan dogru ve uygun diisinme ve eylemde bulundugu zaman
6zgurltk alani da kendiliginden genisleyecektir.* Taha'nin ele aldig1 determinizm
kavramina genel olarak bilinenden gok uzak bir anlam vermesi zorlama bir durum
gibi gérinmektedir. Zira bilindigi gibi determinizm (Taha'nin belirttiginin aksine)
neden-sonug iligkisine bagli sonuglar Gizerinde durur. Her olayin belli bir sebebi
vardir ve her ayni sebep sartlar ne olursa olsun ayni sonucu dogurur. Her ayni olay

% Taha, Islam’tn Ikinci Mesajs, s. 101. Taha'ya gére daha az cehalet ve daha ok bilgiyle kotiiliikler ve
bu koétiiliikler nedeniyle verilen cezalar azalir. “Ceza, dinde bir kural degil, yalnizca kusurlu bir bas-
langic strecine eglik eden gegici bir gerekliliktir. Bu sayede evrim basamaklar tirmanilir ve cezaya
gerek duyulmayacak kadar bilgiye sahip olunur. Bu noktaya gelindiginde ceza kaldirilacak ve benlik
kendi zaferiyle yeserecektir. Bu nedenle bir kisi icin cehennemdeki ceza ebedi olmayacaktir.” Taha,
Islam’in Tkinci Mesajs, s. 102-103.

S Taha, Islam'in Tkinci Mesaju, s. 77.

% Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 99.

% Taha, Islam’in Ikinci Mesajs, s. 100.

% Allah'in iradesi yani kaza ve kader konusuyla iligkili olarak meseleyi ele alan Taha, determinizmi
kabul etmenin olumsuz bir durum olmadigini belirtir. Taha, Islam’in Ikinci Mesajs, s. 106.
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ayni sonucu doguracagl igin de insanin bunlari degistirmesi imkansizdir. Bu
nedenle burada irade hirriyetinden bahsedilemez ve tesadiflere de yer yoktur.
Her olay bir 6ncekinin sonucu, her sonug ise bir 6ncekinin sebebidir. Genel olarak
determinizm bu anlama gelmesine ragmen Taha, kanaatimizce 6zglrltgi bir
sekilde de olsa kader konusuyla iligkilendirme istegiyle béyle bir degerlendirmeye
gitmistir. Fakat kavramsal olarak yapilan nitelendirme dogru degildir.®

Taha, 6zgiirlik konusunda Bat1 diigiincesiyle kendisinin Islam dininden ha-
reketle ortaya koydugu 6zgiirlik anlayisinin bir mukayesesini yapar ve Bati uygar-
ligin1 bireyin ihtiyaglariyla toplumun ihtiyaglarini uzlagtiramadig: igin basarisiz
olarak gortir. Taha'ya gore bireysel 6zgiirliik ile toplumun toplumsal adalet ihtiya-
cint uzlagtirmak konusunda Islam’in diger felsefe ve ideolojilere kargt acik bir iis-
tunlGgl vardir.® Genel olarak baktigimizda bireyin mutlak bireysel 6zgtrlik ihti-
yacl ile toplumun toplumsal adalet ihtiyact ¢akismaktadir. Bu durum da insanin
ilerlemesini engellemektedir. Toplumsal felsefe, gintimiizin kominist diigincesi-
ni de kapsayacak bicimde, gaglar boyunca bireyle toplum arasindaki iligkiyi tanim-
lama konusunda basarili olamamuigtir. Bir¢ok batili filozofun bireysel 6zgiirliikler
kisitlanmazsa anarsi dogacagini diisinmesi ve bundan dolayr mutlak bireysel 6z-
gurluk tartigmasini gereksiz bulmasi, bunun bir delilidir. Ayrica felsefeciler insan
kurban etme gibi tarihsel deneyimlerden hareketle bireyin 6zgiirliginiin toplu-
mun menfaatiyle kaginilmaz olarak celigecegi sonucuna da varmiglardir. Bu neden-
le bireyin 6zglrliginin toplum menfaatlerine kurban edilmesi gerektigini sa-
vunmusglardir.” Bireyin kendi 6zglirligiini kullanma sansina sahip olmasi duru-
munda, eylemlerinin toplumun menfaatine ters disecegi diisinilmistiir. Toplu-
mun bireyden 6nemli oldugu varsayildigindan, toplumsal menfaatler bireysel
menfaatlerden 6nde tutulmustur. Bu nedenle, olast bir celigki durumunda bireyin
6zgurltgl toplumsal menfaatler tarafindan kisitlanmugtir. Aslina bakacak olursak,
tarih boyunca bireyin 6zgtirligt toplumun menfaatiyle stirekli ¢ekigme halinde-
dir. Oyle ki; toplum daima, bireysel 6zgiirltigiin niine gekilen setlerle organize
edilmis ve korunmustur.”®® Fakat bu noktada dini bilgi, bireyin kurtaricisidir. Zira
belirtilen ilkelere gére olusturulacak bir toplum bireyin 6zgtrligint kisitlamaya-
cak bir nitelige sahip olacaktur.

Goruldigt gibi Taha'nin 6zgiirlik konusuna yaklasiminin liberaller, sosya-
listler, muhafazakarlar, anarsistler, fasistler, ekolojistler ya da dini
fundamentalistlerle birebir uyustugunu soylememiz mimkin degildir. O kendi
metodu iginde Islam’t ve akli temele alarak goriistinti farkli bir yaklagimla ortaya
koymustur. Bu noktada Taha'nin 6zgiirlikle alakali gortslerinin degerlendirmesi-

% Cagdag dénemde S6r Seyyid Ahmed Han da 6zgiir iradeyi determinizm kavramina baglayarak agik-
lamaktadir. Degerlendirme icin bkz. Mazharuddin Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s.
80-81.

% Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 39.

 Taha'ya gére bireyin 6zgiirligiiniin toplum menfaatlerine kurban edilmesi noktasinda Komiinizm
de ayn1 yanulgi icerisindedir. Taha, s. 46.

5 Taha, Islam’in Ikinci Mesaji, s. 43-44, (Taha, Risaletii’s-Salah, 7. bask, s. 55-56'den alintiyla).
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ni bazi agilardan ele alirsak; 6ncelikle 6zglirligt insan olmanin bir sonucu olarak
zorunlu géren Taha'nin bu kadar genis anlamda konuya deginmesinin kanaati-
mizce en 6nemli sebeplerinden biri, sémirge altinda dogan ve orta yaslarina kadar
bu durumda ve hapiste kalan, devaminda diktatérliiklere muhatap olan bir kisinin
6zgurltgiin ne demek oldugunu ve herkes igin énemini anlamasi ve o sekilde deger
vermesinin dogal bir sonucudur.

Taha, buna ilaveten Islam dininin 6zgiirliik anlayiginin Bat1 uygarhigiyla bir
mukayesesini yaparken, Batiyr bu noktada basarisiz olarak gérmesi teorik olarak
dogrudur. Fakat pratik alanda Bat1 devletlerinin kisisel 6zgtrliiklere bakisi bazi
alanlarda miiphem ve kuramsal olmayan bir yapida olsa da ortadaki en bagarili
uygulamaya sahip olduklarini kabul etmek zorundayiz. Bugiin Islam tlkelerinde
bag1 sikigan pek ¢ok kisinin solugu oralarda almasi bunun bir kanitidir. Her ne
kadar 11 Eylil’den sonra bu durum biraz degismisse de yine de yasanan olaylar bu
minvaldedir. Fakat Islam diistincesi ve inancinin bundan daha ileri bir uygulama
yapacak kapasiteye sahip oldugu aciktir. Béyle olmasina ragmen bu durumu ger-
ceklestirmenin 6tesinde pek yaklasamadigimiz da ortadadir. Taha'nin yasadigl
doénemdeki 6zellikle Kominist tilkelere getirdigi bu cesit elestirilerinde hakli oldu-
gunu ise belirtmemize gerek yoktur.

Taha, “Yaptiklart zultimler ve birgok insani Allah yolundan alikoymalar
yuziinden daha ¢nce kendilerine helal kilinmis tertemiz seyleri Yahudilere haram
kildik.” (4:160) ayetini delil gostererek, insanoglunun 6zglirligtintin kisitlanmasi-
nin tek nedeninin bireysel 6zglirligint kottye kullanmasi oldugunu, fakat tarih-
sel stiregte gerceklestigi gibi zamanla birey gelistikge cezalarin da yumusayacagini
vurgular.® Fakat bu gelismenin tamam olduguna ve degisecegine karar verecek
merci kim veya neresi olacak¢ Hz. Muhammed zamaninda bu merci konusunda
bir problem yoktu. Peki, ¢agimizda bu nasil belirlenecek¢ Bu oldukea ciddi sorun-
lar yaratacak bir degerlendirmedir.

6- Adalet ve Hukuk

Taha, adaleti 6zgtirliikle iligkili olarak ele alir. Ozgtirliik baslig1 altinda ifade
ettigimiz gibi 6zgurligh iki agamaya ayirarak, ilk agsamanin ikinci seviyesinin ada-
let oldugunu belirtir.®

Adalet kavramini esitlikle genelde ayni minvalde ele alan Taha, Sudan’da
ozellikle Masliman bir devlette kadin haklart ve dini azinliklarla iligkili olarak,
teori ve pratiginden ok, Islam Hukukunun reformlarina odaklanmist1.® Bununla
alakali olarak modern Islam toplumlarinda kadin ve Misliiman olmayanlarin
insan haklart ve esitlikten mahrum olduklart iddiasini 6zellikle vurgulamis ve
revize edilmig bir anayasa altinda, Islam? esitlik ve adaletin gercek prensiplerine
dayanan, Misliiman olmayanlara Misliimanlarla esit davranilacag ve dini 6zgtir-
ltiklerin korunacagi bir sistemin miimkiin olacagini belirtmisti. Zaten Taha'ya

% Taha, Islam’in lkinci Mesaji, s. 58.
® Taha, Islam’in Tkinci Mesaji, s. 57-58.
©! Fluehr-Lobban, Historical Dictionary, s. 86.
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gore Kur'an ve Stinnette iyi toplum olarak dnerilen model, temelde {ig esitlik Gze-
rine kuruludur. Birincisi, ekonomik esitlik; zenginligin esit bolistim, ikincisi,
politik esitlik; politik kararlara esit katilim, Giglinctsti ise toplumsal esitlik; din, 1rk
ve cinsiyet ayriminin ortadan kalkmasidir. Bir anlamda bu da adaletin farkli sekil-
lerdeki yansimast demektir.

Taha, Islam’in bilimsel bir sekilde anlagilmasinin, modern hayatin problem-
lerini ¢ozme yetenegine sahip oldugunu iddia eder. Ornegin; Islam Hukukunun ve
Islam’in bir ihlali olarak, hirsizin elini kesen had cezalarinin uygulanmasina kars
cikar, ¢inki onlarin cezasi bugtiniin toplumunda bulunmayan bir egitim seviye-
sini ve sosyal adaleti gerektirir. Taha'ya gére, Kur'an’in evrensel ilkeleri ile belli
tarihsel kogullarda inanglilara yol gdstermek i¢in konulan kurallar birbirlerinden
ayurt edilmelidir. Belirttigimiz gibi, ilkeler Mekke’deki varolus savasi siirecinde
ortaya ¢ikmistir. Medine déneminde ortaya konulan kurallar Mekke’de verilen
mesajin gegici olarak askiya alinmasindan ibarettir ve yalnizca Arabistan’in 7.
yuzyilindaki olgunlasmamis halinden kaynaklanmaktadir. 20. ytzyilla birlikte
uygarligin ilerleyisi sayesinde 6zgtrliik ve esitlik yeniden canlandiriimalidir. Yani
Hz. Peygambere gelen vahyin ve onun sergiledigi Islam’in 7. yiizyil icin uygun
oldugu, ancak bunlarn bitiin ayrintilariyla 20. ytzyila uygulanmasinin ise hata
olacagi duigiincesini ileri stirmiistiir.? Islam Hukuku —ortagag donemi Medine’deki
uygulamalardan farkli olarak- ¢agin sorunlarini ¢ézmeye yeterlidir. Mekke déne-
minde kitap, toplumsal gelismeyle degil yalnizca inancin 6ziiyle yani asil konulara
yonelik hususlarla ilgilidir. Taha'nin temel diistincesini olusturan bu metodun asil
amact da insanlar arasinda herhangi bir fark gézetmeksizin adalet, esitlik ve 6z-
glrltigiin saglanmasidir.

Ozgtirliik konusunda ‘kargiliklilik yasasi'nin Islam’in basglangictaki temel il-
kesi oldugunu belirtmistik. Fakat kargiliklilik ilkesinin iki agamasi vardir: hakikat
ve hukuk asamalari. Bu iki asama arasinda 6zde degil derece olarak fark vardir.
Hakikat asamasindaki kargiliklilik “Kim zerre miktarinca iyilik yaparsa onun karsili-
gt goriir” (99:7-8) ayetinde karsiligini bulur. Hukuk agamasindaki kargiliklilik
ilkesi ise “Cana can, goze goz...” (5:45) ayetinde karsiligini bulur. Hakikat diizeyin-
deki kargiliklilik ilkesi, Allah’in diinyalart var ettigi ve mikemmellige yonelttigi
iradedir. Hukuk diizeyindeki karsiliklilik ilkesi, hakikat diizeyindeki karsiliklilik
ilkesinin bir taklididir ve onu gok yakindan takip eder. Ancak daha tsttn tezahtir-
ler s6z konusu oldugunda, hakikat hukuktan daha incelikli ve kusursuz goriiniir.
Sugluyu affetmek, bu erdemlilik ve 1slahin son agamasidir ve Islam Hukukundaki
kargiliklilik ilkesinin en ytiksek asamasidir. Hakikat diizeyindeki karsiliklilik ilkesi
bedenin yorulmasi ve zorlanmasi yoluyla dinyalar1 Allah’a yoneltmek igin vardir.
Hukuk diizeyindeki karsiliklilik ilkesi ise insanlar1 akillar1 ve 6zgtirltkleri tizerin-
den Allah’a yoneltmek i¢indir.® Taha'nin degerlendirmesine gore, ‘karsiliklilik ve
kisas’ ilkeleri, hayatin temel kaynagindan tiiremistir. Bunlar kelimenin genel an-

%2 Hatipoglu, [slam Diinyasinn Cagdaglagma Seriiveni, s. 195.
% Taha, Islam’in [kinci Mesaji, s. 66-68.
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lamuyla dini yasalar degildir. Islam yasalarinin kisas ilkesine dayali oldugunu soy-
lerken Islam inancindan degil, Islam’in &ziinden bahsedilmektedir. Islam, 6ziinde,
kelimenin gercek anlamiyla bir din degil, akidesi yalnizca bilimsel evreye gecis igin
kullanilan bir bilimdir. Islam hukuku evresi de, bireylerin kendilerini toplum hu-
kukundan her bir bireyin hakikatinin baglangici olan birey hukukuna ytiikseltebi-
lecekleri hakikat asamasina gegis evresidir. (Birey hukuku toplum hukukuyla ce-
liski tagimaz. O, yalnizca mutlak bireysel 6zgtirligt elde etmek i¢in bir metodoloji
gorevi gordigtinden birey igin daha safi ve kisitlayicidir.).5

Zamanin ilerlemesiyle hukuk alanindaki kurallarin veya toplum yapisinin
uygun olmamasindan dolay1, bazi kurallarin uygulanamamasinin daha dogru
oldugunu savunan Taha’ya gore adalet; dini, irki ne olursa olsun herkes igin gerek-
lidir.®s

Taha'nin adaletle ilgili gériiglerinin genel olarak kabul edilen gértisler olma-
sina karsin, i¢inde bir sorunsali da barindiran ‘egitim seviyeleri, zamanin ve top-
lumun uygun olmamast sebebiyle bazi emirlerin uygulanamamasi’ diigtincesi eleg-
tiriye aciktir. El kesme cezasi ¢rneginden meseleye yaklasacak olursak, Taha bu-
nun ginimiizde uygulanmamasi taraftaridir. Gerekge olarak belirttigi ¢ok dinli
toplum yapisi ve insanlarin egitim durumunun buna uygun olmamasi, bu emrin
uygulanmamasi igin yeterli bir sebep midiré Bu soruya olumlu veya olumsuz ola-
rak verilecek cevaplarin her ikisi de tartigmalidir. Zira Kur’an’da yer alan tedricilik
uygulamasi, Hz. Omer’in bazi sartlardan dolay: farkli birtakim emirleri uygula-
mamasi 6rnek olarak ele alinabilse de, geleneksel mantiga baktigimizda hukuk
kurallarinin bu sartlara bakilmadan uygulanmasinin daha kabul gérdiigi ortada-
dir. Taha'nin bir anlamda ileri stirdiglt “zamanin degismesiyle hiikiim de degisir”
anlayist dogrudur fakat zamanin degismesiyle Kur'an’da yer alan bazi hitkimler —
ki bunlar genellikle bugitin ¢okga tartigilan cezai miieyyidelerdir- ilga edilir ilkesi
dogru olarak kabul edilmesi mtmkin degildir. Bu yaklasim en basitinden
Kur’an’in evrenselligiyle celisir.

SONUC

Onemli bir fikir ve siyaset adami olan Taha, modern dénemde Islam top-
lumunda koklt bir degisiklige, bu toplumun yeniden ingasina ihtiya¢ duyuldugu
ve bunun gergeklestirilmesinin de eski saf Islam’a déntig seklinde olacagini dii-

 Taha, Islam'in Tkinci Mesaji, s. 65. Tegrii hitkkmiin temeli toplumsal hukuk iken, bireysel hukuk zirve-
sidir. Tegrii hitkmiin zirvesi Yaratict Hiikmiin temelidir ve bu hikiim sonsuzlukta Allah’a dek ulagir.
Taha, Islam’in [kinci Mesaji, s. 85.

% Taha, diinyanin gergek kullarin kuracagi Islam Hukuk diizenine hazirlandigina inanir. “Bu yeni
diizen, yeni bir uygarligin 6nlinti agacaktir. Cagdas toplumsal felsefelerin iflas ettigi diistintildtigtinde
bagka bir secenek yoktur. Bugtin insanligin tamamyi, ideolojik bir yabanillik i¢indedir. Bat1 uygarligt
kaybolmug ve iflas etmigtir. Demokrasi, sosyalizm ve bireysel 6zgtirliige dair sorular acilen yanit bek-
lemektedir. Bat1 uygarliginin farkls bir ig igelige ihtiyag duydugu agiktir. Daha agik sdylemek gerekir-
se batict maddi ilerlemenin yerini yeni bir ruh, agikgast Islam ruhu doldurmalidir. islam, bugiin birey-
le toplum ve bireyle evren arasindaki geligkileri gozebilen tek ideolojidir.” Taha, Islam’in Ikinci Mesajt,
s. 154.
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sinmektedir. Bunun gergeklestirmek igin ortaya koydugu gorisler ise oldukga
tartigmalidir. Ozellikle nesh ve mensuh hakkindaki goriigleri ve buna bagli olarak
Islam hukukunun modern diinyayla gelistigi diisiiniilen konularin gegici olarak
kaldirilmasi, 6zgtrlik anlayiginda determinizmi aligilmisin diginda 6zgtrlikle
iligkili olarak ele almasi, genel ilkeler distintldigiinde savunulmast mimkin go-
rigler degildir. Fakat degerlendirmeleri bazi noktalarda elestiriye aciksa da, Islam
diistincesinin alternatif versiyonlarinin olabilecegini géstermesi agisindan da dik-
kate degerdir. Yaklasim tarzindaki hatalar biiyiik 6lgtide bir din alimi olarak ye-
tismekten ziyade, aktivist bir politikact olup kendi gayretleriyle 6grendigi ve icsel
bir aydinlanma olarak agikladigi ruhsal uyanigla bunlart mezcetmeye galismasin-
dan kaynaklanir.

Fakat tarihsel stregte 6zellikle Numeyri'yle ve siyasi iktidarla izledigi tu-
tumunda basta Numeyri'nin yaninda olmasina karsin, sonraki dénemlerde ters bir
tutum takinmasi, bunun dig baskilara maruz kalan Sudan’in ulusal ittifaka ve
siyasi glgler arasinda igbirligine ihtiyact oldugu bir dénemde gergeklesmesi, Ta-
ha’nin hayatinin idamla sonuglanmasina neden olmustur. Ayrica anlagildig: kada-
riyla Taha'nin kendini sadece bir parti lideri degil ayni zamanda dini veya manevi
bir lider olarak gérmesinin de bu durumda énemli roli olmustur. Sudan’da 6nemli
bir yere sahip olan ulemaya kargt tavri ve sézli saldirilarindan ve Islami Ortodoks
diigtinceden ayrilan bazi diistince ve degerlendirmelerinden dolay: sadece siyasile-
rin degil, sufi/dini liderlerin de diismanligini kazanmasina sebep olmustur. Ta-
ha’nin muhalifleri, bu gértslerin ve 6zellikle Islam’1 hayatin 6zel bir alanina indir-
geyen yaklagiminin, sekuler bir devlet anlayiginin dini bazi kavram veya metot
altinda verilmesi olarak degerlendirmisler, “Ikinci Mesaj”in ekonomik ve politik
uygulamalarini yerlesmis sosyal kurallara ciddi bir tehdit olarak algilamiglardir.

Bu noktada séyle bir soru sorulabilir: Sudan gibi seleff anlamda gticlt bir
dini bagliligin bulundugu bir tilkede nispeten kiigiik olan bir hareketin lideri nigin
oldurildt¢ Buna verilebilecek en makul cevap herhalde su olabilir: “Bazen kor-
kulmas1 gereken kisilerin sayist degil, fikirleridir. Farkli bir sekilde de olsa Islam’in
icinden gelen bu fikirlerle siyasi idare herhangi bir sekilde ytuzlesmek istemiyordu”.

Fakat bunlar higbir gekilde bir insanin 6ldirtilmesini mazur gésteremez.
Buttin elestirilere ragmen yapilmasi gereken yanliglar: bir kenara atilarak Taha'nin
miicadelesini verdigi herhangi bir irk, din, sinif farki gézetmeksizin adaletin, esit-
ligin ve 6zglrligin herkese taninmasi ve zorlamalarin degil egitimle, gonulligin
esas olacagl bir toplum olusturarak/yetistirerek bunlarin gergeklestirilmesidir.
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OSMANLI DUSUNCESINDE TEFSIR:
EBU SAID MUHAMMED HADIMI’NIN
COK BOYUTLU YORUM YONTEMI:

Resad ILYASOV*

OZET

Eb( Said Muhammed Hadimi'nin cok boyutlu yorum yoéntemi, onun sentezci
diigtincesinin  Griintdar. Nitekim Hadimi’nin disilince sisteminde fikhi-tasavvufi-
kelamf ve felsefi yorum yontemleri varlik mertebelerine uygun olarak birbirlerini ta-
mamlamaktadir. Osmanl distindri olarak Hadimi, s6z konusu yorum yéntemlerinin
Kur®ani Hakikatleri kesf etme amaciyla gelistirildiginin altini gizmektedir. Osmanli
medrese egitim sisteminde yetismis bir dislinlr olarak Hadimi, kendisinin cok bo-
yutlu yorum yontemini makasid ilimleri ve vesail ilimleri gcercevesinde
degerlendirmisdir, diyebiliriz. Hadimi* nin disiincesinde klasik Islam diisiincesi' nin
beyan (dini bilgi), burhan (akli kanit) ve irfan (tasavvuf metafizigi) seklinde isimlen-
dirilen arastirma alanlari birbirini bitiinleyen bakis acilarini ifade etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Hadimi, Yorum, Yéntem, interdisipliner

THE INTERPRETATION IN THE OTTOMAN THOUGHT: INTER-
DISCIPLINARY INTERPRETATION METHOD OF ABU SAID MAHAMMAD
KHADIMI

Khadimi' s inter-disciplinary method generally is the result of his synthesist
thought. In the very thought of Khadimi, juridico-thelogico-philosophical-mystic
methods complete each other in accordance with maratib al-wujud (the vast
hierarchical chain of being). Khadimi, Osmanli thinker emphasized that, all these
methods have been developed in purpose of discovering Koran Truth. Khadimi, as
sufficient thinker in Osmanli Medrese education system estimates its multi-aspect
(inter-disciplinary) interpretation method within framework of purpose and mode
knowledges. In Khadimi sense, investigation methods named as religious
knowledge (beyan), intellectual argument (burhan), and mystical metaphysics (ir-
fan) of classic Islamic sense express review manners, supplemented each other.
Key Words: Khadimi, Interpretation, Method, Inter-disciplinary

* Bu makale, “EbG Said Muhammed Hadim1i'nin Kur'an't Yorumlama Yéntemi” adli doktora tezimiz
esas alinarak hazirlanmigtir.
* Dr., Bakii, rshdslv@gmail.com
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GIRIS

Islam diigtince tarihinde Kur'an, temel bir kaynak olarak bir ok disiplin
acisindan tetkik olunmusg ve yorumlanmugtir. Nitekim Kur’an’in kendisi de anlam
katmanlar1 bakimindan gok boyutlu mahiyete sahiptir. Bu nedenle de ister kelam-
c1, ister fakih, isterse de mutasavvif olsun, herhangi bir dlim kendi goriislerini ve
diigtince sistemini ortaya koyarken Kur'an ayetleri ile irtibatli bir bi¢cimde kendi
tefsir anlayisini sunmustur, diyebiliriz.

Islam medeniyetinde “miiteahhirin” donem diye adlandirilan zaman dili-
minde tartigilan konulara paralel olarak tefsir disiplini de kendi igerisinde brans-
tir. Bu gibi faaliyetlerde Kur'an’in anlagilmasi ve yorumlanmasina ydnelik akli ve
nakli buttnlik korunmug ve boylece ¢ok boyutlu tefsir yontemlerinin ortaya
¢tkmast mimkin olmugtur. Bu baglamda sunu ifade edebiliriz ki, miiteahhirin
Osmanli ulemasindan biri olarak Hadimi, yukarida ad1 gegen alanlarda da eserler
vermistir. Bu, onun ayni zamanda genis bir bilgi birikimine sahip oldugunun da
gostergesidir. Nitekim &limimiz, Kur'an’t yorumlarken, disiplinlerarasi sentezci bir
yaklagimla Kur®an anlayigini ve yorum yontemini agiklamaktadir.

Yasadig1 asirda dini ilimler sahasinda neredeyse ¢agina mihriint vurmusg
olan Hadimi'nin hayat hikayesini bize nakleden eserlerden, onun tiim bu alanlara
vakif oldugunu 6greniyoruz. Zira o, keldm sahasinda bir mitekellim, hadis saha-
sinda bir muhaddis, fikih sahasinda fakih, tefsir sahasinda miifessir, mantik il-
minde bir mantikgt, usul ilimleri sahasinda usulcti ve mutasavvif idi.! Bu baglamda
ifade etmemiz gerekir ki, muellifimizin, ¢aligmamizda yorum yontemi agisindan
temel olarak ele aldigimiz “Berikatu’l-Mahmidiyyeti fi  Serhit-Tarikati |-
Muhammediyyeti” adli eseri Kur'an’in anlagilmasi ve yorumlanmas: konusunda
6nemli yorum, ilke ve ornekleri kendisinde barindirmaktadir. Diger agidan ise
miellifimizin konuyla ilgili risaleleri de aydinlatict mahiyetdedir. S6zkonusu risa-
leler*de Kur*an'1 anlama ve yorumlama yontemi agisindan 6nemli bilimsel ipug-
lar1 bulunmaktadir. Biz bu makale cercevesinde Hadimi" nin diiglince diinyasinda-
ki Kur’an’in konumunu belirlemeye, ilahi mesajin onun zihninde nasil bir yer isgal
ettigini tayine, bagka bir deyisle Hidimi" nin Kur’an anlayisinin genel cergevesini
tespit etmeye gayret ettik.

1. Hadimi’nin (1113-1176/1701-1762) Hayat1

Hadimi'nin babasi Karahaci Mustafa Efendi Tagkent muftiisti'niin kizi He-
diye Hanimla evlenmistir. Bu evlilikten sonra mutevazi bir hayat yagayan
Karahact Mustafa Efendi ile ilgili aile yakinlari bir riiya gérmusler, bu riiya’ya
dayanarak Karahact Mustafa efendi simdiki Konya’nin Hadim kazasinin bulundu-
gu yere gog etmis ve buraya yerlesmistir. Iste burada Islam diinyasinin taninmig
alimlerinden Hadimi dtinyaya gozlerini agmis,(1113/1701) babast dogan gocuguna
Muhammed adini koymustur.?

'Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, X11, 31.
2 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 296.
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Cevrede meghur iki ailenin bireylerinden diinyaya gelen Hadimi, on yasina
girince ilk bilgilerini babasindan almis ve Kur'an-1 Kerim'i ezberleyerek hafiz ol-
mugtu. Pek parlak bir zekaya sahip olarak ” Mebadii Ulim” ad1 verilen sarf, nahiv,
bedii, beyan, meéni v.s. alet ilimlerini de babasindan okumus ve ilk icazetnamesini
ondan almisti. Babasindan ayni zamanda fikih, akaid ve felsefe tahsil ettikten
sonra sonra, gosterdigi liyakattan dolay: daha iyi bir tahsil gérebilmesi igin birkag
arkadagt ile birlikte Konya'ya génderilmis ve Konyanin taninmig Karatay medrese-
sine yazilmistir. Hadimi bes yil bu medresede gesitli ilimler tizerinde zamanin
taninmig alimlerinden muderris Ibrahim efendiden ders gérmiis ve 1725 yilinda
ikinci bir icazetnameyi bu zattan almigtir.®

Ibrahim Efendinin tavsiyesi tizerine Hadimi Istanbul’da Kazabadi'nin rahle-
i tedrisinde sekiz yil mubhteilf ilimler tahsil etmis, arapca ve farscayt anadili gibi
ogrenmistir. Yani, Hadimi, hem alet ilimlerini (el-ulGm’ul-aliyye/akliyye), hem de
gaye olan ytce din ilimlerini (el-uldmu’d diniyye/nakliyye) 6grenmistir. Béylece
Kazabadi'den de parlak bir sekilde icazetndme almaya muvaffak olmustur.
Kéazabadi’nin talebelirin en meshuru merhum Hadim?'dir.*

Istanbul’daki tahsilini boylece ikmal ettikten sonra, anne ve babasina diig-
kiin oldugundan memleketi Hadime dénmiis ve babasinin ders verdigi medresede
muderrislige baglamigtir. Bundan sonra da orada hem ders okutmug hem de gesitli
konulara dair eserler telif etmigtir.®

Ailesi ile birlikte stirdirdigti miitevazi hayati ve miiderrisligi devam eder-
ken, Hadimi'nin ilmi sohreti her tarafa yayilmustir. Ilk kez, devrin Padigahi III
Ahmet tarafindan Istanbul’a davet edilen Hadimi, kisa bir miiddet Istanbul’da
kalip vazife gordikten sonra memleketi Hadim’e donmiigtiir.s

Héadimi miladi 1762 (hicri 1176) senesinde Hadim’de vefat etti. Hidimi’'nin
kabri anne ve babasinin kabirleri arasinda bulunmaktadir. Makberi 6nceden sade
bir kabir iken sonradan mermerle yapilmistir. Kabri civarinda ¢ocuklar: ve ahfad:
gomuludur.’

2. Osmanli 1lim Sistematiginde Tefsir

Hadimi, aldig1 egitim ve dayandig1 ilmi zihniyet itibariyle Osmanli ilim ge-
lenegine bagl birisidir. Dolayistyla maellifimizin Kur’ant anlama ve yorumlama-
daki yontemini tespit etmek i¢in Osmanl distincesinin yapisi ve tefsir ilminin bu
diistincedeki yeri ile ilgili bazi konulara deginmemiz kaginilmazdir. Bu nedenle
Osmanli diigtincesinde tefsirin yerini belirlemek i¢in Osmanli medreselerinde oku-
tulan ilimlerle ilgili cesitli siniflandirmalara bir géz atmak gerekmektedir. Hemen
belirtelim ki bunlardan en genel olan siniflandirma, geleneksel Islam medresele-
rinde de kullanilan siniflandirmadir. Buna gore ilimler iki temel baglik altinda

8 Tiirk Ansiklopedisi, XVIII, 294.

4 Yayla, Mustafa, "Hadimi Ebt: Said", DI4, XV, 24-25.

5 Bursali Mehmet Tahir , Osmanl: Miiellifleri, 1, 404.

6 Goktas, Salih, Ebu Said Muhammed el-Hadimi ve Hadim, s. 19.
7 Age, s. 45.
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toplanir: Makésid ilimleri ve vesail ilimleri. Makésid ilimleri, amag edinilen yani
ulagilmast istenen ilimlerdir. Vesail ilimleri ise maksada ulagsmak icin gerekli olan
alet ilimlerdir. Birinci gruba Kur’an, hadis, fikih, tefsir ahlak gibi ilimler girerken;
ikinci gruba mantik, belagat, matematik, hey’et, tarih, cografya ve hikmet gibi
edebt ve aklf ilimler dahildir. Birinci grup ilimlere bazi kaynaklarda ulumu kulliye,
ikinci grupdaki ilimlere de ulumu ctiz’iye denmektedir.®

Osmanlt alimleri tarafindan tefsir alaninda da 6nemli eserler kaleme alin-
mugtir. Bu degerlendirmemiz Oki¢’in su ifadeleriyle gli¢ kazanmaktadir:

“Osmanls Imparatorlugu hudutlar: dahilinde, asirlar boyunca biiyiik ilmi ve edebi
faaliyetler kaydedilmistir. Bu arada tefsir ile mesgul olan cok sayida bilgin'in mevcut
oldugu miisahede edilmektedir. Ancak Kur'an-i Kerim'in tam tefsirini yazanlar azdir.
Muhtelif sirelerin tefsiri cok sayidadir. Bilhassa Fatiha Siiresi’'nin tefsirleri boldur. Huld-
sa, Kur'an-1 Kerim’in tamami hakkinda yapilmis tefsir, cok sayida olmamakla beraber
timin bu sahasini, Osmanls alimlerinin ihmal etmedikleri muhakkaktir”.®

Klasik medrese egitiminin ¢nemli derslerinden biri de tefsirdir. Osmanli
medreselerinde okutulan derslerle ilgili istenilen 6l¢tide yeterli bilgi saglayan kay-
naklarin baginda, 1155/1741 yilinda Fransiz hiikimetinin Istanbul’daki elgiliginin
istegi izerine kaleme alinan “Kevakib-i Seb’a” (Yedi Yildiz) adli eser gelmektedir.
Bu esere gore Osmanli medreselerinde okutulan dersler gunlardir: Ogrenciye 6nce-
likle temel dini bilgiler ve Kur’an hakkinda bilgi verilir ve Kur'an hatmettirilir.
Daha sonra sarf ilmi ve bundan sonra da nahiv ilmine gegerler. Bu ilimleri gesitli
kaynaklardan okuduktan sonra, fikih ve mantik ilimini okurlar. Sonra tartigma-
larda yanlistan sakinmak igin ahlak ve nazari hikmet ilmine baglarlar. Bundan
sonra, filozoflarla keldmcilarin doktrinlerini birbirinden ayirt edebilmek igin, ke-
lam ilimini okurlar. Son asamada ise fikih usulti ve hadis usultinti 6grenerek, en
Ustlin ve yiice bir amag olan tefsir ilmine baglarlar. Ctinki tefsir ilminin temelleri
lugat, sarf, nahiv, istikak, medni, beyan, bedi’, kirdat, ustli’d-din, fikih, niizal
sebepleri, kissalar, nisih-mensth, Kur'an’daki miphem ve micmeli aciklayan
hadisler tizerine bina edilmistir. Ogrenciler de bu hususta daha once bilgi elde
etmiglerdir. Boylece dgrenci, tefsiri de bir hocadan okuyup her ilmin kaidesine gore
hareket ederse, buytik bir meclis huzurunda toplanan alimler ona her ilmi okut-
maya izin verirlerdi.’® Kisacast Osmanli alimleri tarafindan yapilan tefsir en son
faaliyet idi. Ctinkd Allah’in keldminin en dogru bicimde anlasilmasi ve yorum-
lanmast, varilmasi gereken bir gaye idi.

Bu anlamda zikretmemiz gerekiyor ki, 6zellikle Osmanli distincesinde
Kur’an’in anlagiimast konusunda gittikge artan bir felsefilesme s6z konusu olmug-
tur. Ornegin bu durum Imam Birgivi’'nin (6. 1573 M.) meshur eseri Tarikati’l-
Muhammediyye'ye yapilan serh ve Hasiyeler tizerinden takip edilebilir. Nitekim
eserin kendisi bazi konularda derlenmis ayet ve hadislerden olusmus gibi goziikse

¢ Bilge, Mustafa, [lk Osmanli Medreseleri, s. 42.
° Okig, Tayyib, Tefsir ve Hadis Usalii'niin Bazi Meseleleri, s. 158-160.
1zgi, Cevat, Osmanli Medreselerinde Ilim, s. 69-77.
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de, bu esere yazilan serhlerden Hadimi’'nin gerhi, neredeyse ayetlerle irtibatl bi-
cimde yazilmis bir felsefe eseridir."!

Osmanl: alimleri arasinda tefsirde serh ve hasiye tlirt ¢alismaya agirlik ve-
rilmesinin esas nedenlerinden biri zamanla ilgilidir. Ilim adami hayatinin biyiik
bir kismini tefsir ilminde s6z sahibi olabilmek i¢in alt kademelerdeki alet ve yiik-
sek ilimlerin tahsiline hasreder. Cogu mifessirin haytinda da gorildugi gibi bu
sure sonunda yas kemale ermis olur. Bu itibarla miifessirlerimizden pek ¢ogu is-
mini ebedilestirecek bir eser vermeye niyetlenmis ve fakat ya 6mrii vefa etmedigi
icin telifini tamamlayamamis veya “tamamlayamam” diistincesiyle herhangi bir
stre veya ayet tefsiri yazmay:1 tercih etmistir. Osmanli mifessirleri arasinda bun-
larin 6rnegi coktur. Bayik ¢ogunlugunun galismasini ise Kessaf ve Envaru’t-
Tenzile yazdiklar: hasiyelerle talikatlar teskil etmekdedir. Tim bu tefsir faaliyetle-
ri, akil-nakil bittinligint koruyarak mantik ve metafizik ilminin verilerinden
yararlanma sonucu yapilmakta idi. Mesela, bunun en son &rnegini Elmalili
Hamdi Yazir'in “Hak Dini Kur'dn Dili” adli eserinde gérmekteyiz. Bu tefsirde felse-
fi ve metafizik bir derinlik tagiyan dini ilimlerdeki seviyeyi fark etmek bile, basl
bagina bir igtir.?

3. Hadimi" ye Gore Tefsirin Mahiyeti

Hadimi, mahiyet olarak Kur’an ilimlerinin g sekilde tasnif edilmesi gerek-
tigini ileri stirmektedir. Burada o, “Kur’an ilimleri” ifadesi ile istildhi anlamda
“Ultmu’l-Kur’an” tabirine génderme yapmamaktadir. Miellifimizin séz konusu
ifadeyle anlatmaya calistig1 sey, Kur'an’in igerik ve mahiyet olarak ilkeler bazinda
neleri kapsadigini agiklamaya yoneliktir. Nitekim Hadimi, konuyu soyle tasvir ve
tahlil etmektedir:

Kur’an ilimleri iigtiir:

1- Allahin kendisine has kildigs ilimdir. Bu Zati nin ve Sifatlar: min kinhiinii
bilmek ve gaybin bilgisi.

2- Allah’in, Peygamberini muttali kildigr bilgilerdir. Bunlar, Kitabmn sirlaridir. Ve
bunu ona mahsus kilmistir. Birincisi hichir kimse icin caiz olmaz. Ikincisi ise, Peygam-
ber den bagkas: i¢in caiz olmaz. Ancak burada digerleri icin izin verme séz konusu ola-
bilmektedir. Sirelerin baglangiglar bu kisimdandir, denilmigtir.

3- Allah’in, Peygamberine bildirdigi ve 6Gretmesini emrettigi bilgilerdir. Bu, iki ki-
simdir. Birincisi isitmeksizin caiz olmayandir. Buraya esbibi niizil, kiraatlar dahildir.
Digeri ise, nazar ve istidlal ile alinan ve lafizlardan istinbat edilen seylerdir. Bu da iki
kisma ayrilmaktadir. Birincisinde ihtilaf vardir. Bunlar, sifatlarda miitesabihats te'vildir.
Lkincisinin iizerinde ittifak gerceklesmistir. Bu asli ve fer'i hiikiimlerin istinbati ve Arab
dili ile ilgili ilimlerdir; belagat usiilleri, hikmet ve nasihat iceren sozler ve isaret nevileri
buraya dahildir.®®

" Gérgiin, Tahsin, Anlam ve Yorum, s. 144.

12 Gorgiin, Tahsin, “Osmanli Diisiincesi Nasil Anlagilabiliré”, Tiirklik Arastirmalari Dergisi, (2003), s.
36-43.

5 Hadimi, Ebti Said Muhammed, Berikatu*I-Mahmidiyyeti fi Serhi”t- Tarikati® |- Muhammediyye, 111, 367;
ayrica bkz. Celaleddin es-Suyuti, el-Itkan fi ulumi*[-Kur*an, 11, 517, Beyrut: Daru Thyai*1-Ulum, 1992.
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Maellif, Kur’an’t anlama ve yorumlama konusunda objektif yontem diyebi-
lecegimiz kurallara uyulmasinin kaginilmaz oldugunu belirtmektedir.O, Kur'an’t
dogru anlayabilmesi i¢in mifessirin donanimli olmasini sart kogmakta ve bunun
icin goyle demektedir: “Kur'an tefsiri yapmak igin mifessirin ihtiya¢ duydugu
ilimler sunlardir: 1-Lugat, 2-Nahiv, 3-Sarf, 4-Istikak 5-Beyan ilimleri, 6-Kiraat, 7-
Usul-i Din, 8-Usul-I Fikih, 9-Esbab-1 Ntzal, 10-Kissalar, 11-Nésih, 12-Mensuh, 13-
Fikih, 14-Miicmelin ve miiphemin tefsirini beyan eden hadisleri bilmek, 15- Ilm-i
Mevhibe (Ilmiyle amel eden kimselere Allahu Teala’nin bahsettigi ilim).!

Islam tefsir geleneginde, 6zellikle miiteahhirin dénemi miifessir ve alimleri
yukarida zikr olunan tefsir sartlarina uymakla Kur®ani®1 anlamig ve yorumlamus-
lardir. Ornegin Fahreddin Razi gibi bir alim felsefe-kelam-fikh ilim dallarinda eser-
ler verdikten sonra hayatinin sonuna dogru Mefatihu'1 Gayb diye muazzam tefsi-
rini yazmustir. Bu tefsir, Razi nin émiir boyu ilmi birikimlerinin bir semeresi du-
rumundadir, diyebiliriz. Neticede Razi ve Razi sonrasi miiteahhirin dénemi alim-
leri diger bitiin ilimlerle mticehhez hale geldikten sonra, diger ilimlerin usultni
ve firGunu aldiktan sonra tefsir alaninda eserler yazmiglardir.”®

Hadimi Osmanl ilim sistematigi cergevesinde tefsir ilminin mahiyeti
(neligi) ile ilgili ileri stirtilen bu argimanlara katilmakta ve bizzat bu goértsti uygu-
lamaktadir. Onun bu uygulamasini, yani tefsir faaliyetini Besmele tefsirinde gor-
mekteyiz. Mdaellifimiz, dort kelimelik “besmele”’ye 87 sayfalik yorum yapmis;
sadece besmelenin (b) harfi igin, dokuz sayfa yorum yazmugtir. Miellifimiz, Bes-
mele nin anlagimasini 18 cihetten ele almugtir. Bunlar ligat/dil, va’z, isti-
kak/ttiretme, sarf/cekim, nahiv/ctimle yapisi, meani, beyan, bedi’, keldm, ustl,
mantik, adab/edebiyat, fikih, tefsir, isnad/hadislerin kaynagi, Kur’an, hadis, ve
tasavvuf cihetleridir. Boylece 18 cihetten yorum yapip, metnin tam anlasiimasini
saglamak ve bu anlamlarin mislimanin glinlik hayatina daha iyi yansimasina
yardimc1 olmak amaci gergeklesmektedir.s

Bu dtstincenin bir uzantist olarak, Hidim#’nin de Osmanli tefekkiir siste-
minin temelleri Gizerinde yetistigini gbz ¢niinde bulundurarak sunu ifade edebili-
riz ki tefsir ilm-i veséilden degil, makasit™tan bir bélim olarak kabul edilmigtir.
Cunkd tim diger bilim dallarinin gaye olarak Kur’ant anlamaya ve yorumlamaya
yardimcl veya bu iste birer arag olmasi gerekirken, Kur'an'i tefsir etme faaliyetinin
kendiliginden gai neden (nefsii’l emirde gai illet) oldugu ortaya gikmaktadir. Bu
baglamda Hadimi, Kur'an’in indirilis gayesi ve mahiyeti konusunu mantiki bir
bi¢cimde anlatmakta ve gértslerini En’am Suresi’nin 153. ayeti!” gercevesinde de-
gerlendirerek sunlar1 soylemektedir:

“Allahu Teala’min iimmi veya cdhil bir kimseye tecelliydr ve miikdsefdr ile
Kur'an'in ve hadisin manalarini konusacak bir sekilde feyiz vermesi miimkiindiir. Bu olay
karsisinda akillar hayrete diiser. Bunun gibisi cok olmugtur. O kimse her ne kadar bir veli

Y4 Hadimi, Berika, 1, 134.

19Benzer degerlendirmeler igin bkz. Cetiner, Bedreddin, Isldami Ilimlerde Metodoloji Sorunu, s. 609-613.

16 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, s. 1-89.

7 “Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Bagka) yollara uymaymn. Zira o yollar sizi Allah'in
yolundan ayirir. Iste sakinmaniz icin Allah size bunlart emretti.” (En’am 6/153).
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ise de miirit olmaya salahiyetli olmaz. Zira irsad, ancak Kur'an’in ve Siinnetin tafsilatins
bilmekle olur. Ciinkii Allah’in katinda Kur'an ve Siinnet disinda muteber olan baska bir
sey yoktur. Eger baskas: olsaydy elbetie kitaplarmn indirilmesi ve Resiillerin gonderilmesi
abes olurdu.”®

Diger acidan ifade etmemiz gerekirse, Hadimi, tevil konusunda daha titiz
bir tavir igindedir. O, meselenin zorlugunu ortaya koyarak ¢nce Selefin tutumunu
netlestirmeye sonra da siradan insanlarin te’vile yeltenmelerine mani olmaya ¢a-
lismaktadir. Ancak orada da avam ve arifler (havass) seklinde tasnifler yaparak
mitegabihat konusunda her iki grup igin farkli tavir ve tutumlarin varligina ve
havass i¢in te’vilin gerekliligine dikkat ¢cekmektedir.®

HAadimi, tefsirin mabhiyeti ile ilgili olarak zahir-batin ayrimini kabtl ederek
naslarin zahirlerine hamledilmesi kaidesini aciklamakta ve bazi sufulerin igaretle-
rinin ve Kur’an’dan ¢ikarilmig derin anlamlarin (latifelerin) zahire uyup uymamasi
konusundaki diigtincelerini s6yle agiklamaktadir:

“Eget, seyhlerin isaretlerinin ve Kur'andan ¢ikariimis latifelerinin baul olmasi la-
zim gelit, ¢iinkij, onlar arap dilinin mandlars degildir ve Kutr'anin zdhirlerine muhdliftir,
denirse, ben de derim ki, o isaretler her ne kadar bdtin olsalar da onlarin Kur'an'in zahir-
lerine intibak: gerekli goriilmiistiir. Bundan dolayr da onlar gizli ve ince bir takim isdret-
lerdir ki, tarikat ehline inkisaf ederler. Onlarla murad olunan ile zahirlerinin arasimn
telfiki miimkiin olur. Onlar imanin kemalinden ve irfanin mikemmeligindendir. Amma
seyhlerden Kitabin zahirine ters ve muhdlif olarak naklolunan seylere gelince, arif Ebu
Yezid el- Bistdmi'nin : “Siibhdne ma azame sani” yani ‘Ben kendimi noksan sifatlardan
tenzil ederim ve benim sanim ne biiyiiktiir” sozii gibi ve onun benzeri sizlet, ya vecd ve
sekr haline hamledilir veya sahih bir yorumla agiklanir.”

HAadimi, Molla Fenariye dayanarak tefsirin, maninin anlagilmas: ve murad
edilenin ortaya gikarilmasi icin gerekli her tiirlt nakli ve akli bilgiyi kullanarak
ayetleri yorumlamaktan ibaret oldugunu belirtmektedir.® Alimimiz, dil-anlam
iligkisi bakimindan tefsirin g¢ok boyutlu anlagilmasi gerektiginin altini ¢izerek
“avam”(halk) tabakasinin kendine 6zgiin anlama dinyasinin oldugunu sdylemek-
tedir. Ona goére avam”dan olan kimselerin Allah’in zatinin, sifatlarinin kiinhtn-
den, kelamindan, onun kadim mi, hadis mi oldugundan, kaza ve kaderden ve an-
lamayacaklar1 seylerden soru sormalari {izerine, onlara séz konusu ¢ok boyutluluk
ilkesine uygun olarak cevap verilmelidir. Nitekim Allah’in zatina muttali olmak
bazilarina gére mimkiin, bazilarina goére ise imkansizdir. Bu, Mirac gecesinde
Peygamberimiz icin bir kere gerceklesmistir. Hadimi burada Kur’an ifadelerinin,
O’nun mabhiyetini tefsir etme babinda mutlak olarak ele alinmamasi gerektigini
soylemektedir. Ctinkt Kur’an’in hitabi, bu anlamda avama yoneliktir. Bu, “hatabi-
iknéi-lafzi” bir yontemle gergeklesmektedir.?

18 Hadim1, Berika, 1, 144.

Y Hadimi, age, 111, 75.

" Hadimi, Berika, 1, 146.

" Hadimi, Risdletu’l-Besmele, s. 68.

2 Hadimi, Hasiyetun ald Tefsiri Sireti’l-Ihlas Ii Ibn Sina, Stleymaniye Kitiiphanesi, Regid Efendi no:
1017, vr. 5.
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4. Hadimi'nin Cok Boyutlu Yorum Yéntemi

Islam tefsir ve diisiince tarihine baktigimizda Kur'an’'in anlagilmasinin ge-
nellikle ti¢ ayri bakimdan miizakere konusu oldugunu gérmekteyiz. Bu cihetler-
den birisi, mikellef olmasi agisindan insan fiilleri ile alakalidir. Bu alanda Kur’an
ayetleri Fikih UsGlt tarafindan gelistirilen ve kendi iginde gesitlilik arzeden bir
yontemle ele alinirken, akide ile ilgili olan ayetler Kelam ilminin Gzerinde yogun-
lagtig1 hususlar tegkil etmigtir. Bunun yaninda insanin ahlaki kemalini ve derni
tarafini kendisine konu edinen tasavvuf da, genel olarak Kur'an'in biitiintint dik-
kate almakla birlikte, bunlar arasinda bazi ayetleri 6zellikle vurgulamigtir.?® Nite-
kim Kur'an’in bu tarzda anlasilmas: ve yorumlanmasi neticesinde felsefi, kelami,
tasavvufl ve fikhi tefsirler yazilmigtir.

Hadimi, bilgisel deger ve yorum yontemi agisindan fikih-tasavvuf-felsefe
iligkisine deginerek bu disiplinleri glnimtzin moda deyimiyle sOylersek
interdisipliner agidan tahlil etmekte ve degerlendirmektedir. Onun bu yaklagimi,
miellifimizin ayni zamanda sistematik dustinceye sahip bir alim oldugunu da
bizlere gostermektedir. Alimimizin bu degerlendirmesi, akli (felseff) ve nakli (dinf)
bilimleri hiyerarsik bir butinlik icerisinde 6ztimsedikten sonra belli bir seviyenin
kazanilacagina da isaret etmektedir. Béylece miiteahhirin dénemi alim prototipi-
nin nasil oldugunu da bu diistincelerden cikarabiliriz. Ozellikle fikih, felsefe (hik-
met ilmi) ve tasavvuf diistincesinin yapisal bir tarzda ele alinmast, diger bir ifadey-
le sdylersek problemle ilgili sentezci yaklagimin sergilenmesi bu dénem alimlerine
nasip olmustur. Bunun diger ¢rneklerini Sadreddin Konevi Molla Fenari gibi mi-
tefekkirlerin ¢alismalarinda gorebiliriz. S6z konusu yaklasimin daha éncesini veya
zeminini meshur Islam filozofu Farabi'nin “ilimlerin Sayimi” (ihsdu’l-Uldm) adli
eserinde gdrmekteyiz. Ama Farabi bu eserinde tasavvufu bir disiplin olarak zik-
retmemekte ve diger disiplinlerle olan iligkisine deginmemektedir. Onun ilimler
tasnifinde yalnizca kelam ve fikhi gérmekteyiz?. Bu, ayni zamanda Islam diisiin-
cesi igerisinde nasil bir gelisim ¢izgisinin mevcut oldugunu da bizlere haber ver-
mektedir. Ozellikle Osmanli dénemi diistince mirasi agisindan bu ¢ok énemlidir.
Simdi yukarida ¢izmis oldugumuz tablo gergevesinde Hadimi de bu t¢ disiplinin
ilimler tasnifindeki yerlerine deginmekte ve mahiyetleri geregi bilgisel degerlerini
agtklamaktadir.

Ozellikle Islam medeniyetinin miiteahhir déneminde Kur'an, ¢ok boyutlu-
luk esasina dayanarak anlasiliyor ve yorumlaniyordu. Tefsir faaliyetinin boyle bir
yaplya sahip olmasi Gazzali ve Fahruddin er-Razi'nin sistematik disiincelerinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim s6z konusu alimlerin hem akli, hem din{ ilimlerdeki
etkisinden sonra bu dénem, “muteahhirin” dénemi olarak adlandiriimaya baglan-
mugtir. Neticede biittin Islam disiplinleri kendi konulari, iglevleri ve bu iglevlere
uygun yontemleri dogrultusunda Kur’an’t konu edinmis ve onu yorumlamislardir.
Kur'an’in muhtevasina baktigimizda da bu yaklagimlara zemin tegkil ettigini ve
dinl metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda bu yontemlerin kurgu
degil, var olan seyi tespit etme ¢abasindan ibaret oldugunu soyleyebiliriz. Hadi-

% Gorglin, Anlam ve Yorum, s. 150-151.
% el-Farabi, Eba Nasr, Ihsdu’l-Uliim, Terc. Ahmet Arslan, Vadi Yay., Ankara 1999.
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mi'nin, tefsirin mahiyeti ile ilgili goriiglerinin temellerini de bu baglamda deger-
lendirmek gerekir.

4.1. Felsefi Yorum Yontemi

Kur'an ayetlerinin felsefi ve metafizik igerikli anlamlara sahip olmasi
mislimant Kur'an’a, anlamlar seviyesi diyebilecegimiz bir agidan bakmaya go-
turmektedir. Ayetleri bu anlam seviyelerine gére degerlendirmeyi, Kur'an’in anla-
silmasi ve yorumlamasinda kistas olarak kabul edebiliriz. Nitekim biytik diigtintr
Ibn Riigd, ayetleri kendi anlam seviyeleri igerisinde anlamamiz gerektigini soyle-
mekte ve Kur'ant yorumlamamizin ¢ok katmanli oldugunu ifade etmektedir.
Nitekim hikmeti en ytiksek bilgi tiirii olarak tanimlayan Ibn Riisd, insanlarin
cogunlugunun hatta ilimle ilgilenen birgoklarinin, bu bilgi tiirtint kavramaya giig
yetiremeyecegini 6ne stirer. Nitekim ona gore, “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel
dgiitle cagr ve onlarla en giizel bir sekilde miicadele er.” (Nahl, 125) ayeti de bu konu-
da delildir. Ibn Riigd’e gore, ayette gegen ti¢ kavram, yani “hikmet, giizel 6gtit ve
cedel”, bilginin ve anlamanin ¢ ayr tirtidir ve aynt zamanda {ig ayr! insan sini-
fina igaret etmektedir.?

Hadim1"ye gore de Kur'an'in bazi ayetleri “iknéi” oldugu gibi bazi ayetleri
de kesin delillerle desteklenmis “kat’i” kategorisine girmektedir. Alimimiz bu bag-
lamda, dilsel anlamda “L4 ildhe illallah” kelimesinin igeriginin, nefy ve ispat oldu-
gunu ifade etmektedir. Ser'in ve orfiin de delalet ettgi tizere bu ifade, Allah’in
varligina igaret etmektedir. Burada dilsel ve mantiksal anlamda Allah’in varliginin
kanitlanmast s6z konusudur. S6z konusu ayet diger Kur'an ayetiyle, yani, “Eger
yverde, gokte Allah’tan bagska ilahlar olsaydy ikisi de bozulup gitmisti”® ayetiyle kanitsal
(burhni) bir butiinltk olusturmaktadir. Nitekim bu kanit da ‘burhin’t temanu’
(engelleyici kanit) adini almaktadir.” Burhan-1 Temanu (engelleyici kanit) konu-
sunda Hadimi, Ibn Riigd’le ayn1 diisiinmekte ve Kur'an ayetlerinin anlagilmasi ve
yorumlanmasi konusunda kesin delil (burhan-1 kat’l) yénteminin gegerli oldugunu
kabul etmektedir. Nitekim Ibn Riigd, “Metafizik Serh”inde bu konuyu ele almakta
ve sz konusu ayetle irtibatl bir bicimde konuyu temellendirmektedir.Ona gore
6zet olarak alem, yalnizca bir ilke ile bir olmustur, aksi takdirde ondaki birlik arizi
olurdu veya hig var olmamig gerekirdi.?s

Hadimi, bu baglamda Kur’an'in, mantiki hiiccetler ve cedeli kaidelere da-
yandigini sdéylemekle beraber, onlarin Kur'an’da sarahat Gzere olmadigini belirt-
mektedir.?? Miteahhirin déneminden itibaren mantik ilmi, Islami ilimler alaninda
vazgecilmez bir konuma sahip olmustur. Bazi alimler onun caiz oldugunu 6ngér-
miig ve ser’i ilimlerden birisi olan fikih ustliintin ilkelerinden (mebidi) bir cliz
olarak kabul etmislerdir.® Bu goriigle irtibatli olarak Hadimi, dini metinlerin yo-

% {bn Riigd, Faslu’l-Makal, Terc. Bekir Karliga, s. 104-105.

% Enbiya, 21/22.

¥ Hadimi, Serhu Kelimeti't-Tevhidiyye, Stileymaniye Kiitiphanesi, nr: 1017, vr. 45; Hadimi, Berika, |,
203.

% Tbn Ruigd, Metafizik Serhi, gev. Muhittin Macit, s. 127.

% Hadimi, Berika, 1, 335.

0 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, s. 59.
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rumlanmasi konusunda gelenegi de gdz 6ntinde tutarak belirtmektedir ki, anlama
stirecinde bazi naslarin manalart anlagilir kilinmigtir. Ctinkt onlar tefsir edilerek
aciklanmuglardir. Bu nedenle bunlarin bazi ictihat kaideleriyle ortaya konmasi
veya bir mugtehitten nakledilen kullf bir aslin hiikmis altina girmesiyle anlagilmast
caiz olmaktadir.?!

4.2. Kelami Yorum Yéntemi

Kur'an’t anlama ve yorumlama konusunda Hz. Peygamber, sahabe ve
tabitn dénemleri arasinda her dénemin insani, kendisinden 6nceki dénemin bilgi-
sini ve tefsir metodunu rivayet ve igitme (semd’) yoluyla elde ediyordu. Ancak
zaman gegtikce her dénemde, daha 6nce séz konusu olmayan bazi yeni nazari-
kelami yorumlar da ortaya ¢ikiyordu. Nitekim bazi miifessirler, itikadi konulari
isleyen ayetlerin tefsirinde, mensubu bulunduklar itikadi mezhebin gértsleri
dogrultusunda ayetin manasini tespit etmege gayret gostermislerdir.®

Hadimi, bu baglamda dilsel ve mantiksal terimleri kullanarak “Allah” lafzini
tahlile tabi tutmak suretiyle bu agidan konuyu degerlendirmektedir. Ona gore
“Allah” lafzi, kendisinde diger sifatlar1 barindiran bir isimdir. Bu “lafzi tarif” ol-
maktadir. Eger denilirse ki O, kendiliginden “Vacibu’l Vicut”tur, o zaman bura-
dan anlagilmaktadir ki bu, sézsel degil mantiksal bir tanimlamadir. Yani, s6z ko-
nusu tarif, gercek resmi (tasviri) ve nakis bir tariftir. Maellifimiz mantiksal olarak
Allah hakkinda tam bir tarifin mimkin olmadigini ve bunun tasvirl gergeklik
yoluyla olabilecegini ifade etmektedir. Nitekim mdellifimize goére, killileri tanim-
lama arazlarla olmaktadir. Ciiz'i seylerin arazlari ise levazim degil “mufarik” kabi-
lindendir. Bu nedenle mufarik, yani ayrik seyler tanimlanmaya ihtiya¢ duymazlar.
Dolayistyla tarifin ¢zellik sarts; lazim, agiklayict ve kapsayict (sdmil) olmasinda
yatmaktadir. Bu nedenle ctiz’ tanumlama, diger ctizlerden farkli olarak varligi
geregince, yani “lazimu’l-viicid” olusu geregince miimkiindir. Bu nedenle ctiz’in
kulli anlamda ele alinmasi da makuldiir.®

Hadimi, konuyla irtibatli olarak, Ibn Sina’nin Ihlas Suresi tefsirindeki “Iste
bu hiiviyyet ve hususiyet, ismi olmayan bir manadir ki, bu ismi olmayan mananin
agiklanmast da ancak gereklikleri (levazim) ile miimkiindiir” gériisinti degerlen-
dirmektedir. Hadim{i’ye gore bu kural, Allah’in zatinin tanimlanamayacag: diistin-
cesinden yola gikilarak olusturulmustur. Ama akil Allah’t gerekli nitelikleri (leva-
zim) ile bilebilir. Nitekim Ibn Sina’ya gore, O’'nun levazimindan bazilar1 selbf,
bazilari da izafidir. Hadimi, burada lazimla kast edilen seyin, mahiyetin lazim
(gerekli) olusuyla ilgili oldugunu belirtmektedir. Bu anlamda tanimlamadaki mak-
sat sahsi ve ctiz’i tanimlamadir. Bu nedenle Allah’in tanimlanmasi tam olmamak-
tadir. Hadimi burada Ibn Sina’nin tarifler arasinda izafi anlamda bu tanimlamanin
en mitkemmel olusuna istirak etmektedir. Ona gore bu tanim; tim levazim gesit-
lerini, yani izafet ve selbiyeti icermektedir. Bu anlamda “hiviyet” ilah olarak kabul
edilmektedir. Clinkii tim bagka seyler ona nisbetle bilinmektedir. Hadimi, fbn
Sina’nin, ‘Mutlak ilah odur ki, bitiin mevcudatla beraber iste bu gekilde bagkasi-

3 Hadimi, Berika, 11, 36.
327 ehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 1, 243-244.
3 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, s. 60.
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nin ona nispeti izafi, kendisinin bagkasina nispet edilemeyisi de selbi olandir.’
gortgtine katilmaktadir.®* Ancak maellifimiz sunu da ifade etmektedir ki, filozof-
lara gore Allah’tan, “ilk akil”’dan (el-aklu’l- evvel) bagka hi¢bir sey sudur etmemek-
tedir. Bu nedenle irade ve ihtiyar konusunun ona nispet edilmesi tartigma gotiir-
mektedir. Nitekim Hadimi, Ibn Sina’nin bu konuda yanildigini dtigiinmektedir.

Hadimi, Ibn Sina’nin Ihlas Suresi tefsirine dair yazdigi hasiyede, filozofun
“huve” olarak Allah’in “huve’ligini kudretle iligkisi baglaminda da tahlil etmekte-
dir. Bu nedenle Hadimi, Sonug boliimiinde Ibn Sina’nin goriisti olan “Bittin ilim-
lerin en biiytik hedefinin tamamen Allah’in zatini bilmek, sifatlarini ve fiillerinin
ondan nasil sudur ettigini 6grenmek” oldugunu agiklarken ifade etmektedir ki,
‘Fiillerin ondan nasil sudur ettigi’ lafzi, ihtiyar ve etkin (muessir) kudret anlamin-
da anlagilmalidir.*Bu ise irade-i ctiz'iyyeye bagli olup ortaya ¢ikacaktir. Alimimize
gore kul, ne zaman kendi kudretiyle fiil yapiyorsa, o zaman Allah bu fiili onun
adeti Uizerine yaratiyor. Eger Allah bu fiili yaratmada etkin bir rol almiyorsa, o
zaman bu fiil Allah’in kulda yarattig: kudret vasitasiyla yapilmaktadir.’

HAadim1 Enfal Stresi 23. ayetini “Allah onlarda bir hayir gorseydi elbette onlara
issttirirdi. Fakat isittirseydi bile yine onlar yiiz cevirerek donerlerdi’, dilsel bakig agisiyla
mantiksal-keldmi cergevede ele alarak irade ve bilgi iligkisinin irtibatina vurgu
yapmaktadir. Maellifimize gore, Allah’in, onlarda (kéfirlerde) hayra dair bir seyin
olmayacag ile ilgili bilgisinin mevcudiyeti, onlarin yiiz cevirmesini (tevelld) gerek-
tirmemektedir. Ctnki yiz cevirme, hayrin kabuliinden sonra olmaktadir. Ve
onlar bunu kabul etmemektedirler. Bu nedenle, Hidimi’ye gére “yliz ¢evirme” ile
baglantili olarak burada kastedilen seyin, kiifir anlaminda koétilik (sekavet) ol-
dugudur. Alimimiz diger agidan ise, Allah’in igittirmesinin, Allah’in bilgisi cerceve-
sinde onlarda hayrin olmast igin bilfiil varlik kazandirilmas: anlamina gelebilecegi-
ni ifade etmektedir. Ctinki Allah’in, bilgisi geregince, onlarda hayrin oldugunu
onlara isittirmesi caizdir. Ancak onlarda hayrin bulunmamasi ise, O’nun hikmeti
mucibincedir. Buradaki istisna anlaminda ttmel sartli cimle (ktlliye sartiyye),
“hatabi” makamdadir. Cinkid yiz cevirmenin olusu, igittirmenin olmayigina,
isittirmenin olmayist ise, onlarda, Allah’in bilgisi geregince hayrin olamayacagina
dair bir argliman tegkil etmektedir. Bu nedenle Hadimi, ayeti, dilsel boyut tizerin-
den yorumlarken, mantiksal-keldimi boyutu da isin icine katmakta ve bdylece dil-
diistince iligkisi ve etkilesimi agisindan da s6z konusu ayeti genis bir bakis agistyla
yorumlamaktadir, diyebiliriz. Nitekim, muellifimize gore, bilgi (ilim) bir seyin
varligini ortaya cikarmada etkin (miessir) degildir. Zira bilindigi tizere énerme
olarak bilinmektedir ki, ‘ilim maluma tabidir’. Malum (bilinen) da, kullarin irade-
leri ve 6zgurlukleri sayesinde, onlardan sadir olan seydir. Dolayistyla maellifimiz
burada, bilgi ve irade iligkisinin mahiyetini irtibatl bir bigimde agiklamaktadir.®

¥ Hadimi, Hdsiye ald Tefsiri Sireti’l-Ihids Ii [bn-Sina, vr. 51.

¥ Hadimi, age, vr. 51.

% Hadimd, age, vr. 57.

% Hadimi, Risdle fi Ef ali'l-Ibdd, Mecmuatu'r-Resdil, Haz. Abdiilbasir Efendi, s. 196-197.

% Hadimi, Risdle fi Def'i Iskali’l-Vaki’ fi Kavlihi Tedld “Ve Lev Alimallahu Fihim Hayran...”, Siileymaniye
Kutiphanesi, Resid Efendi, no: 1017, vr. 213-217.
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Netice olarak Hadimi'nin keldmi yéntemi, Ibn Sina terminolojisine dayana-
rak geligtirilen bir sistematige sahiptir. Ancak o, bu konuda tasavvuf metafizigini
de igin icine sokmaktadir.

4. 3. Tasavvufi Yorum Yontemi

HAadimi, mantiksal terimleri kullanarak tasavvufun tanimini yapmaktadir.
Ona gore kalbin, Allah’tan baskasinin zikriyle ugrasmamasi i¢in, cismani engeller-
den nefsi arindirmak adina bazi bilgilere ihtiyag vardir. Alimimize gore ayrica bu
ilim vasitasiyla salik, Allah’ta zat1 ve sifatlartyla bir olma derecesine gelebilmekte
ve bundan sonra varlikta Allah’tan bagkasini gérmemektedir. Bu hal tevhitte yok
olma (fend) adini almaktadir. Nitekim bu goériisti ayni zamanda kutsi hadis de
desteklemektedir. S6z konusu hadise gore, eger kul, Allah’tan uzaklagmazsa ve
Allah onu severse, kulun “isiten kulag1” ve “géren gozi” olur. Miellifimize gore,
bu agamadan sonra kuldan, hululu ve ittihadi akla getirecek sozler sadir olabilir.
Bu ibareler kulun bu halini anlatmakta yetersiz kalabilmektedir. Hadimi, konuyu
boyle tasvir ettikten sonra, kendisinin konuyla ilgili olarak “temenni sahili’nde
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, tevhid denizinden giictin yettigi kadar fay-
dalanmak gerekmektedir. Clinkdi burada ydntemsel olarak, burhan olmaksizin
a'yan stzkonusudur. Bu baglamda diyebiliriz ki mdellifimiz Hadimi, tasavvufi
yorumun mahiyetiyle ilgili sunu belirtmektedir ki, bu yéntem mukasefe (mistik
bilgi) yontemiyle elde edilebilir. Bu yontemde egitim ve 6gretim gegerli degildir.
Burada hidayete mukaddime olacak miicahede s6z konusudur. Hadimi konuyla
ilgili “Ama bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarmiza eristirecegiz”
(Ankebut 29/69) ayetini de argiiman olarak ileri stirmektedir.®

Muellifimiz Hadimi, “Risale fi Hakk:'l-Viicud” adli risalesinde Kur*an®1n an-
lagiimasinda tasavvufi yorum yontemi agisindan genellikle sufilerin, ézellikle Ibn
Arabi ve Bayezid Bistami gibi énde gelen sufilerin sézlerinin tevil edilmesi gerekti-
gini soylemektedir. Hadimi fenomenler diinyasinin gegiciligini “Allah disinda her
sey yok olacaktir.” (Rahman 55/26) ayetine dayanarak vahdet ve kesret baglaminda
sistematik bir bicimde ortaya koymaktadir.*

Hadimi konuyla irtibatli olarak meseleyi, “Serhu’l-Kelimeti't-Tevhidiyye” adli
risdlesinde tahlil etmektedir. Alimimiz zikr olunan terkibi agiklarken, burada yo-
rum geregince bir 6nciiliin ve maksadin oldugunu belirtmektedir. Nitekim 6nciil
olarak mutasavviflarin indinde sifatlarin tevhidi s6z konusudur. Onlara gore arif,
tehzib (i¢c arinma) ve tecelli ile tevhit ve irfan denizinde istigrak ettiginde diger
miimkiin varliklarin bir hakikate sahip olmadigina kani olmaktadir. Hadimi, onla-
rn bu streci “tevhitte fend” diye adlandirdigini sdylemektedir. Eger bu ittihad
sonucunda, onlar “hilGl’e delilet edecek sozler sarf ederlerse, bu durum,
sozkonusu hali anlatmakta ibarelerin yetersiz kalmast nedeniyledir. Dolayisiyla bu
makamda durumun anlatilmast agisindan dilsel ifadeler yetersiz kalmakta ve boy-
lece mecaza ve sembollere bagvurulmaktadir. Muellifimize gére bu makam, vah-

% Hadimi, Risdletu’l-Besmele, s. 79-80.
“Gulden, Ali, Risaletiin fi Hakk:'l Viicid, Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, Ankara 1997, s. 106.
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det-i vicuttur. Bu noktaya varan arif, aklin idrak etmekten aciz kaldig1 seyleri
burada gérmekte ve kesf etmektedir.*

Maellifimize gore bu baglamda ifade etmek gerekiyor ki, “Eger yerde ve gokte
Allahtan baska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok (bunlarm nizami) kesinlikle bozulup
gitmisti..” (Enbiya 21/22) diger varliklarin gercekligini nefyetmekte ve Allah’in
varligini ispat etmektedir. Bu nedenle diger varliklarin gergekligi s6z konusu degil-
dir. Allah’a ulastigimizda onlar evham ve hayal olarak kalmaktadir.*

Yukarida sdylenenlerle irtibatli olarak ilim ve miikagefe (mistik bilgi) konu-
sunda Hadimi, bazi c4hil sufilerin, ilmin, (analitik bilginin) tecelliyat ve miikagefe
vasitastyla kudsi nurlar1 miigsahede etmek igin engel teskil ettigini soylediklerini
vurgulamaktadir. Ona gére bu cehalettir, bilgisizliktir. Zira migsahede, ilim ile
artar ve marifet ile tekdmil eder, olgunlagir.®

Maellifimiz konuyu argiimanlarla daha derinlemesine irdeleyerek kesif ko-
nusuna rasyonel bigimde yaklagsmakta ve objektiflik adina bilginin (vahyf bilginin)
me’hazinin Allah’in Kitab: (Kur'an) ve Habibinin stinneti oldugunu soylemekte-
dir. Bunun kaynak olarak ne kesifle, ne de ilhamla elde edilemeyecegini de belirt-
mektedir. HAdimi konuyu sahabi dénemine kadar gétiirmekte ve konuyla ilgili
gortstint su ctimlelerle ifade etmektedir:

.. Halbuki Sahabe ve iimmetin alimleri ilim ve amelce istinbatla ictihad ettiler,
ihtilaf ettiler, Kitab ve siinnet’e dayanarak istidlal ettiler ve onlardan highiri, bana ilham
olundu veya kesf yontemini esas alarak, o haramdir veya heldldir demedi. Bunlarin di-
sinda bir seyleri séylemedi. Sayet miimkiin olsayds elbette onlardan vaki olurdu. Sayet
vaki olsaydy, elbette isitilirdi ve naklolunurdu™

Muellifimiz kesif ve nazar (analitik diigtince) arasindaki iligkiyi ve tasavvufi
yorum yontemi agisindan esya ile ilgili kesin bilgiye nasil sahip olunacagina dair
gorustint ayetle irtibatlandirarak agiklamaktadir. Hadimi delil olarak su ayeti zikr
etmektedir: “Iste onlar, Allah'in kendilerine liitiflarda bulundugu peygamberler,
stddikler, sehidler ve salih kisilerle beraberdir.” (Nisa 4/69) Ona gore buradaki
“siddiklar” o kimselerdir ki, onlarin benlikleri bazen delillere dayanarak derecelerle
yukselir. Bazen de tasfiye ve riyazat vasitasiyla irfanin en ylice zirvesine ¢ikarlar.
Neticede onlar egyaya muttali olurlar ve onlarin gergek mahiyetlerinden haber
verirler.®

4. 4. Fikhi Yorum Yéntemi

Ebl Said Muhammed H4dimi, imam Birgivi'nin keldm ve fikihla ilgili s6z-
lerini gerh etmekte ve fikhi yorumun (i¢tihat) mahiyeti ile ilgili konular1 bu min-
val tizere agiklamaktadir. Ona gore Kur'an ve hadislerle ilgili manalarin tahkik
lizere arastirilmast yalniz “miigtehid”e mahsus olan bir seydir. Bu nedenle mukal-
lidin delili, yalniz fakihin séztinden ibaret olmak zorundadir. Eger fakihin s6ztyle
herhangi bir ayet veya hadis arasinda tearuz sé6z konusu olursa, o zaman fakihin

“Hadimi, Serhu Kelimeti't-Tevhidiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Regid Efendi, nr: 1017, vr. 45.
“Hadimi, age, vr. 46.

% Hadimi, Berika, 1, 380.

#“Hadimi, age, 1, 381, 303-304.

* Hadimi, Berika, 1, 378.
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gortst oncelikli olarak kabul edilmelidir. Ciinks konuyu derinlemesine arastirma,
yalniz miictehidin uzmanlik alanina girmektedir. Herhangi bir ayette tearuzun
bulunduguna veya tahsisin, tevilin ve neshin s6z konusu olduguna yalniz mugte-
hit karar verebilir. Bu agidan bakildiginda keldmla fikhin ayni zamanda birbirlerini
tamamladigr gériinmektedir. Ctinkii herhangi bir keldmi paradigmadan yoksun bir
bi¢cimde miictehidin konuyu ¢6zmesi mimkin gérinmemektedir. Nitekim Ha-
dimi’ “musannif”in, yani Imam Birgivi'nin keldminda “iki ustl”tin gectigini belir-
terek bunlarin ilm-i keldm ile fikih ustlt oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
bu ustllerden biri miigtehide mahsus kilinmuigtir. Onun eseri ancak igtihattir.*

Maellifimize gdre, insan fikihtan nasip aldiktan sonra sirf fikihla ugrasma-
yip, ziiht ilmini, yani tasavvuf, hikmet (felsefe) ve mudrik sahislarin diistincelerini
de bilmesi gerekmektedir:

.. Cilinkii insan yalmzca fikht 6grendigi, ziiht ve hikmet ilmine nazar etmedigi
zaman kalbi katilasiyor. Yani kasvetli hale geliyor, bu da onu Allah’tan uzaklastiriyor.
Diger agidan, yalmiz fikihla problemleri ¢ozmek insant gaflete diisiirebilir. Bu nedenle
kdtii ve iyi hasletlere dair kalbin hallerinin kendisiyle bilindigi ilme, yani tasavvufa ihti-
yag vardir”.7

Maellifimiz hiikema (filozof) ile kast edileni ise ayetle temellendirmektedir;
“Hikmeti diledigi kimseye verir, kime hikmet verilirse ona ¢ok hayir verilmis demektir.”
(Bakara 2/269). Hadimi’ye gore bu diistince geregince tasavvufsuz ve hikmetsiz
(felsefe) fikih 6vilmemis, aksine gaflete diigtirecegi sebebiyle kot olarak kabul
edilmigtir.

Hadimi, giderek konuyla ilgili argiimanlarini cogaltir ve Ibn Sina felsefi ge-
lenegindeki teorik-pratik ayrimina dayanarak bilgisel deger agisindan fikih-ahlak
iliskisini kurarak musliimanin davraniglarini diizenleyen disiplinin fikih oldugunu
belirtir. Miellifimizin asagida yapacagimiz iktibasinin, Ibn Sina'nin Mantik ese-
rinde seriatin mahiyetiyle ilgili sdyledikleri ile ayni anlama geldigini sdyleyebiliriz.
[bn Sina, pratik felsefenin (seriatin) miisliimanin, hayatinda neleri yapip yapma-
yacaginl belirlemede esas alinmasi gerektigini séylemektedir. Ona gore, biitin
bunlarin tamaminin dogru bir sekilde gerceklestirilmesi, nazari burhan ve ser’i
taniklik ile olurken ayrintist ve 6lctisti (ayrintili olarak her bir durumun ve 6lgtist-
nin belirlenmesi) ise ilahi seriat ile gerceklestirilir.*® Bu baglamda Hadimi de yapi-
sal agidan Ibn Sina ile ayn1 gortisti paylasmakta ve fikhin, bilgisel deger ve yorum
yontemi olarak mikellefin fiillerini mesru veya gayri mesru olmast yéniinden
inceledigini belirtmektedir.*

Yukarida séylenenlerle irtibatli olarak sunu ifade edebiliriz ki Hadimi, fik-
hin bilgisel degeri, farkli varlik seviyelerinde ve anlam katmanlarinda ne anlama
gelebilecegini “fikh” kelimesine dayanarak agiklamaktadir. Ona goére fikh*la kast
olunan sey, problemleri ¢dzmedir (inkisaf el-umfr). Anlama ise, kalpte ortaya
¢tkan bir nurdur. Ortaya giktigi zaman kalbin gozi agilir ve meselenin suretini

4 Hadimi, Berika, 1, 324.

4 Hadimi, Berika, 1, 375.

*®1bn Sina, Mantiga Giris, (el-Medhal, Kitabu's-Sifa), Terc. Omer Tiirker, s. 7.
4 Hadimt, Berika, IV, 40-41.
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glizel olsun, ¢irkin olsun gogstinde goriir. O halde fikih agilmaktir, arz olan sey ise
anlamaktir. Allah, A’raf, 179 ayetinde buyuruyor ki, fikih kalbin fiilindendir: “On-
lar icin kalpler vardir, onlarla anlamazlar”>

Hadimi yorum yoéntemi agisindan miigtehit, hitkim ve fakih ayrimini
yapmakla bunlar arasinda hiyerarsik biitiinligiin gerektiginin altini ¢izmektedir.
Maellif burada ayni zamanda nass ve yorumun da mahiyetlerine ve iglevsellikleri-
ne deginmektedir. Bunlar1 tanimlarken de mantiksal terimleri kullanmaktadir.
Muellifimize gore delillerle hiiccet getirmek miigtehitlerin vazifeleridir. Mukalli-
din gorevi ise miictehidin sézlerine itimat etmekten ibarettir. Burada da naslarin
oncelikli oluglari ortaya gikiyor. Clinkd onlar varilmig sonug olarak fukahanin
sozleri icin 6nciil ve ilkeler durumundadirlar®.

Maellifimiz Hadim1 bu baglamda miigtehit ve mezheplerin mahiyeti konu-
sunda 6nemli agiklamalar yapmaktadir. Ona gore, ihtiyat nedeniyle vacibatlar,
ayni zamanda menduplar1 da icermektedir. Hatta biitiin mezheplere nispetle, her
bir mezhepte tstin ve ihtiyatl olani yapmaya riayet olunmaktadir. Diger agidan
ise mezheplerin Gzerinde ittifak ettikleri seyin yapilmas: 6nemsenmektedir. Clin-
kit hak, Allah katinda tektir. Oyle ise her bir miigtehidin hata etmesi mtimkiindjir.
Ayniyle birisinin gergek olduguna delil yoktur. Oyle ise ameli yle bir sekilde
yapmaya, yerine getirmege calisilir ki bUtiin migtehitlere nispetle hakka aykirt
olmasin®.

SONUC

Kur’an’in nasil anlagilmasi ve yorumlanmast gerektigi konusundaki gértsle-
rine baktigimizda, Hadimi" nin, mistakil bir tefsir yazmamug olsa da, cesitli eserle-
rinde kendine 6zgli bir tefsir anlayisina sahip oldugunu goérmekteyiz. Hadimi;
felsefi, kelami, tasavvufi ve fikhi yontemlerin hepsinin, “Kur’ani Hakikatler”i kesf
etme maksadiyla gelistirildigini savunmaktadir. Ona gore tefsir, mahiyeti geregi
sozkonusu yontemlerde tam olarak uzmanlagtiktan sonra yapilmalidir. Aksi tak-
dirde pargact, bolik-porgtk bir Kur'an tasavvuru ortaya ¢ikmig olacaktir. Nitekim
Kur'an’in kendisini de inceledigimizde, onun bu bitlinligti koruyacak mahiyete
sahip oldugunu gérmekteyiz. Miellifimiz, Kur'an’t anlama ve yorumlama konu-
sunda zikredilen sistematik diigtinceye sahip birisi olarak, ¢aligmalarini iste boyle
bir yontemle strdirmistir. Onun bu sistemi, ¢ok boyutlu bir mahiyet tagimak-
tadir. Bizim caligmamizda esas aldigimiz “Berika” ve diger 6nemli risaleleri bu
agidan o6nemlidir. Neticede Hadimi, musliman géziiyle Kur'an gergevesinden
diinyaya bakmis, olaylar1 ve konular1 bu biitinltgt bozmayacak bir sekilde anla-
yarak yorumlamuigtir, diyebiliriz.
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AHMED IBN ACIBE EL-HASENT'NIN
HAYATI, ESERLERI VE
TEFSIRDEKI METODU

Dilaver SELVI*

OZET

Ahmed ibn Acibe el-Haseni (6. 1224/1809), Fas'ta yetismis alim, arif ve mii-
fessir bir zattir. Degisik alanlarda elliye yakin eseri bulunan ibn Acibe, Tiirkiye'mizde
daha cok s(ifilik yonii ve tasavvuf alanindaki eserleriyle taninmaktadir. Kendisi bu-
yiik bir 8lim ve miirsit oldugu gibi, ayni zamanda bir miifessir olan ibn Acibe'nin e/-
Bahrii'l-Medid 17 Tefsiri1-Kurdni'l-Mecid adll eseri, Kur'anin basindan sonuna kadar
dirayet ile isaret metodunu birlestiren orijinal bir tefsirdir. Onun tefsir alaninda bas-
ka eserleri de mevcuttur. Makalemiz, 6mriiniin tamamu ilim, irfan ve irsatla gegen bu
gok yonlu alimin hayati ve eserleri yaninda, 6zellikle isari tefsire yeni bir gehre ka-
zandiran tefsirini ve tefsirdeki metodunu konu etmektedir.
Anahtar Kelimeler: ibn Acibe, el-Bahrii'l-Medid, tasavvuf, isari tefsir, metod.

THE LIFE, WORKS AND TAFSIR METHODOLOGY OF AHMAD IBN AJIBA AL-
HASANI

Ahmad Ibn Ajiba al-Hasani (d. 1224/1809) was a scholar, saint and mufas-
sirwho grew up in Morocco. With almost fifty works on various subjects, Ibn Ajiba
is better known in Turkey for his Sufism side and his works on fasawwuf. As well as
being a great scholar and a murshid (spiritual guide), Ibn Ajiba’s work entitled a/-
Bahru'l-Madid fi TasfiriT-Qurani1-Majid is an original (afsir (commentary) of the
Quran from start to finish, combining the methods of dirayah and isharah. He has
also written other works in the field of fafsir. Our article deals with the life and
works of this multi-faceted scholar, whose entire life was devoted to knowledge,
awareness and guidance; as well as this, it explores his fafsir and tafsir methodol-
ogy, which sheds new light on the /ishari method of {afsirin particular.

Key Words: Ibn Ajiba, al-Bahru’l-Madid, tasawwuf, ishari tafsir, method.

GIRIS

Ahmed Ibn Acibe el-Hasent (5. 1224/1809) Tiirkiye'mizde tasavvufi yoniiyle
taninan fakat tefsir ve diger alanlardaki ehliyeti pek bilinmeyen ¢ok yoénlt bir
alimdir. Kendisinin tefsir, hadis, tabakat ve tasavvuf alaninda elliye yakin eseri

* Dr., Aragtirmaci-yazar, selvidilaver@gmail.com
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mevcut olan [bn Acibe, Kur'anin bagindan sonuna kadar dirayetle isaret metodu-
nu birlegtirerek telif ettigi e/-Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid isimli tefsiriy-
le bu alandaki dirayetini gosterdigi gibi, Kur'dn’in zahiri tefsiriyle isaretlerini bir-
lestirmede ¢ok bagarili bir 6rnek sunmusgtur.

Daha ok [kdzii'l-Himem fi Serhil-Hikem ve el-Fiitahatii'l-Ilahiyye fi
Mebihisi'l-Asliyye gibi tasavvufi eserleriyle taninan Ibn Acibe’nin, tefsir ve diger
alanlardaki eserleri ve fikirleri Gizerinde son dénemlerde iilkemizde akademik ¢a-
lismalar yapilmaya ve makaleler yazilmaya baslanmis olmasi, onun, tizerinde ilmi
calismalart hak eden ¢ok yonli bir dlim oldugunun glizel bir gostergesidir. el-
Bahrii’l-Medid tzerinde tarafimizca baglatilan terclime faaliyetinin de muellifi ve
eserini Turk okuruna tanitmada olumlu bir katk: saglayacagt kanaatindeyiz. Bu
tercime calismalarimiz sirasinda, Bahrii’l-Medid'i ve muellifini yakindan tanima
firsat1 bulduk; onun ilimle irfani, zahirle batini, delille mtgahedeyi, nakille tecri-
beyi nasil telif ettigini ve tefsir ilmine nasil bir canlilik kazandirdigini gordik;
boyle bir Islam aliminin sahsini, eserlerini ve Gzellikle tefsirini ilim alemine tanit-
ma gayesiyle bu makaleyi hazirladik.

Caligmamizda, énce Ahmed Ibn Acibe'nin hayati ve yetismesi hakkinda
bilgi verilip hocalar, seyhleri ve yazdig1 eserler tanitilmis, sonra el-Bahrii’l-Medid’in
incelenmesine gecilmis; bu baglamda tefsirin yazilig sebebi, yazma ntshalar ve
matbu baskilar1 Gizerinde durulmustur. Pesinden e/-Bahrii’l-Medid tizerinde yapilan
caligmalar hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra tefsirde kullanilan temel kaynak-
lar tespit edilip Ibn Acibe’nin tefsirindeki metodu iglenmis, e/-Bahrii’l-Medid’in
diger isari tefsirlerden farkina deginilmis ve tefsirdeki dirayetle isaretin mezcine
bir 6rnek verilerek caligma tamamlanmistir.

A. IBNI ACIBE’'NIN HAYATI VE ESERLERI

a. Ismi ve Nisbesi

Mifessirimizin asil adi Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi b. el-Hiiseyin b.
Muhammed’dir; ancak o, Ibn Acibe olarak taninip meshur olmustur. Kiinyesi
“Ebti'l-Abbas” olan muellif, Hz. Hasan'in soyundan geldigi icin “el-Haseni”, Hz.
Hasan’in torunlarindan Idris. b. Abdullah’'in (Mevlay Idris el-Ekber, 1. Idris. o.
177/793) soyundan geldigi icin el-Idrisi, Fasl oldugu igin “el-Fasi”,' Encera’da dog-
dugu icin el-Enceri,> Maliki mezhebiyle amel ettigi igin “el-MAaliki”, tasavvufi mes-
repte Sazell tarikatina mensup oldugu icin “es-Sazell” nisbeleriyle anilmaktadir.
Ayrica “SGfi)” “Mifessir”? “Arifibillah” ve “eg-Seyh” unvanlar ile de zikredilmek-
tedir.

! Kehhéle, Mu’cemii’l-Miiellifin, 11, 163.
2 Zirikli, el-A'lam, 1, 245.
3 Kehhale, Mu'cemii’l-Miiellifin, 11, 163; Zirikli, el-A'ldam, 1, 245.
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b. Dogumu

Ahmed Ibn Acibe, hicri 1161 miladi 1748 yilinda, Tanca ile Titvan arasinda
yasayan Encera kabilesine ait E'cebis (bazi kayitlarda Hamis)* koytinde dogmus-
tur. Titvan, Akdeniz’e 10 km. mesafede, Fas'in kuzeyinde bulunan bir sehirdir.

c. Ailesi

Ibn Acibe’nin soyu, Hz. Peygamber'in (s.a.v) torunu Hz. Hasan’a dayan-
maktadir. Bu sebeple “Serif” sifatina sahiptir. Dedesinin dedesi olan Abdullah b.
Acibe meghur bir veli olup kabri Encera'da ziyaretgdhtir. Babasinin dedesi olan
Hiseyin el-Hactici, bircok kerametleri ve takdire sayan halleri olan veli bir zat
olarak tanitilmaktadir.”

el-Mehdi b. Hiiseyin'in, Muhammed, Ahmed ve Hiiseyin isminde tg oglu
olmustur. Bunlardan Muhammed b. Mehdi, Ibn Acibe'nin babast olup hicri 1196
miladi 1782'de vefat etmistir. Ibn Acibe'nin annesi Rahime, babasinin amcast Mu-
hammed’in kizidir. Bu takva ehli anne, Hicrl 1218 miladi 1804'te vefat etmistir.®

d. Cocuklugu ve Yetismesi

fbn Acibe, 6grenimine erken yaslarda Hamis'te baglamis ve énce Kur'an’i
ezberlemistir. Kur'dn hifzindan sonra ilim hayatina Kasr-1 Kebir sehrine giderek
devam eden Ibn Acibe orada iki sene ilim tahsiliyle mesgul olmugtur. Ibn Acibe,
20 yaginda ilim igin Titvan’a gelmis (1180/1767) buradaki alimlerden fikih, tefsir,
hadis, lugat, sarf, nahiv, mantik ilimlerini okumustur.”

29 yasinda Titvan mescitlerinde ve medreselerinde ders vermeye baslayan
fbn Acibe, kirk yaginda ilim igin yine Fas’a gitmis (1200/1786), daha sonra telif ve
tedris ¢aligmalarini stirdirmek icin tekrar Titvan’a donmistur.

f. Hocalar1

[bn Acibe'nin, ilm1 hayatinda ders aldig1 hocalarini {ig grupta toplayabiliriz.

Ik ders aldig1 hocalar:

Ibn Acibe, ilk olarak su hocalardan temel Islami dersleri almustir: 1. el-
Mehdi b. Hiiseyin (dedesi), 2. Seyyid Ahmet Talip, 3. Abdurrahman el-Kettami es-
SanhAci, 4. Muhammed Egmel, 5. Muhammed es-Stsi es-Simlal® Ibn Acibe daha
sonra T1tvan ve Fas'a giderek su tstatlardan ders almistir:

Titvan'da ilim aldig1 Gstatlar1:

6. Fakih, Kadi Abdiilkerim b. Kureys (6. 1197/1783). Ibn Acibe’nin ilk hoca-
sidur.

7. Fakih, Seyh Ebti’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Satir el-Haseni (6. 1190/1777).

8. Eb Abdullah Muhammed b. Hasen el-Cenevi el-Haseni (6. 1200/1786).

9. Abdilkerim b. Ali el-Yazugi el-Fast (6. 1199/1784).

4 Kara, “Ibn Acibe”, DIA, XIX, 294.

5Ibn Acibe, Fehrese, s. 27.

¢ fbon Acibe, Fehrese, s. 23-25; Azz(zi, Seyh [bn Acibe ve Menheciihii fi't-Tefsir, 1, 197.
7 ibn Acibe, el-Fehrese, s. 30.

¢ fbn Acibe, el-Fehrese, s. 27.
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10. Abdusselam b. Muhammed b. Kureys (6. 1207/1793).

11. Ahmed b. Abdurrahman er-Rusa (6. 1210/1796).

12. EbG Abdullah Muhammed b. Ali el Verzazi et-Titvani (6. 1214/1800)

13. Muhammed Gaylan (6. 1188/1775).9

14. Muhammed Abbas.

Fas'ta ilim aldig: tistatlar:

15. Muhammed b. Muhammed Ibn Stde el-Miirri (6.1209/1795).

16. Hafiz EbG Abdullah et-Tayyib b. Abdtlmecid b. Kiran (6. 1227/1812).1

17. Allame EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Bennis el-Fasi (o.
1214/1800).

18. Seyyid Ahmed Za'ri.!

Ustatlarinin birgogundan umumi, bir kismindan da fikih ve hadis gibi belirli
alanlarda icazet alan Ibn Acibe, ilmi icazetlerini e/-Fehrese isimli eserinde senetle-
riyle birlikte zikretmigtir.2

g. Ibn Acibe'nin Tasavvufi Hayati

fbn Acibe’'nin tasavvufi hayati, mriintin son dénemine rastlar, onun ma-
neviyat alanindaki egitimi ve irgat payesini elde etmesi iki mursidin yaninda ge-
ceklesmistir. Bunlar, Seyh Mevlay Arabi ed-Derkavi el-Haseni (6.1239/1824) ile Seyh
Muhammed Bzidi el-Haseni'dir (6.1229/1814).

Mevlay Arabi, S4zeliyye tarikatinda Derkavi kolunu® kuran zattir. Kendi-
sinin, Bugtrt’l-Hediyye fi Mezhebi’s-Sufiyye, Cevahirii’'l-Kirt4s, Menakibii’s-Seyh
Ali el-Cemel isimli eserleri vardir.

Ibn Acibe'nin asil seyhi Muhammed el-Btizidi el-Haseni'dir. el-Btizidi'nin e/-
Adabii'l-Merdiyye 1i Saliki Tariki’s-Sifiyye adli eseri meshurdur.** el-Btizidi'nin,
seyru stiltk hakkinda Kaside-i Tdiyye adli diger bir eseri daha mevcut olup talebesi
[bn Acibe bunu serh etmigtir. Ibn Acibe, seyh Muhammed Bizidi'den manevi
hilafet ve irgat icazeti alarak onun hayatinda iken irgat faaliyetlerine baglamigtir.’s

Ibn Acibe, Sazeli tarikatinda miirsitlikten 6te, kutup ve miiceddit olarak
anilmaktadir. Tarikat silsilesindeki mursitlerin ¢ogunlugunu seyyidlerin olustur-
dugu Ibn Acibe, el-Fehrese isimli eserinde, Hz. Peygamber'e (s.a.v) kadar uzanan bu
silsileyi zikretmigtir.'®

9 {bn Acibe, el-Fehrese, s. 31.

1 {bn Kiran'in hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Kose, “Ibn Kiran”, DIA, XX, 137-138.

" bn Acibe, el-Fehrese, s. 32.

12 bk. Ibn Acibe, el-Fehrese, s. 35; AzzGzi, Seyh Ibn Acibe, 11, 100-101.

** Derkaviyye kolunun usulleri ve sonradan olugan kollari hakkinda bk. Muhammed el-Celyend,
“Derkaviyye”, DIA, 1X, 179.

" Bu eser, el-Bazidi'nin Divani ve Udde b. Tanus'a ait Ayatit'l-Muhibbin fi Makamati'l-Arifin adli eserle
birlikte, Darti'-Kiitiibi'l-Ilmiyye tarafindan 2006 tarihinde Beyrut'ta basiimustir.

15 Genis bilgi igin bk. Ibn Actbe, e/-Fehrese, s. 57-60.

16 ibn Acibe'nin tarikat silsilesi icin bk. Ibn Actbe, el-Fehrese, s. 62-63; el-Fiitahatii'l-llahiyye, s.215;
Tkdzii’l-Himem, s. 17-18. Ayrica, Mevlay Arabi’den itibaren bk. Nebhani, Sevdhidii’l-Hak, s. 313-314.
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h. Vefat1

fbn Acibe el-Haseni, ilim, amel, irsat ve miucadeleyle dolu bir yasamdan
sonra hicri 7 Sevval 1224 miladi 1809 tarihinde vefat etmistir. Vefat: ziyaret et-
mek igin geldigi seyhi Blizidi'nin evinde, Gamaéra’da, Beni Selman kabilesinde vaki
olmustur. Vefat sebebi taun hastaligidir. Kendisini, seyhi yikayip namazini kil-
dirmig ve Gamdra’ya defnedilmigtir. Nagi daha sonra Titvan’a nakledilmigtir. Kab-
ri halk tarafindan ziyaret edilmekte ve her sene kendisini anma torenleri dizen-
lenmektedir.””

1. Ibn Acibe’nin Itikad: ve Tasavvufi Goriisleri

a. Ibn Acibenin Itikad:

Ibn Acibe, Ehl-i Stinnet akidesine mensuptur. Selef-i salihin kabul ettigini
kabul eder, reddettigini de reddeder. Eserlerinin bir¢gogunda bu yoéntni ortaya
koymaktadir. [bn Acibe, “Sufilerin mezhebi; her seyde en giizel olant almaktir” der
ve onlarin boyle yaparak, “Hak sozii dileyen ve onun en giizeline uyan kullar miijdele”
(ez-Ziimer 39/17-18) ayetiyle amel ettiklerini belirtir. Ibn Acibe, itikatta en giizel
mezhebin selefin (sahabe ve onlara tabi neslin) itikad: oldugu gértgtindedir.'®

Ibn Acibe tefsirinde Siinni akidesine gére agiklamalar yapmugtir. Itikat ala-
ninda tartigmali konular geldiginde, Ehl-i Stinnetin gértistin ifade etmis, muhalif
firkalar: gtigli bir gekilde reddetmis ve onlarin gértslerini ¢Uriitmustir.

Ibn Acibe’nin tefsirinde ve diger eserlerinde tevhit konusundaki agiklamala-
r1 kendisinin vahdet-i viicut goriistint benimsedigi hissini uyandirmaktadir. Fakat
onun agtkga zikrettigi ve hedef gésterdigi tevhid, fenafillah ve bekabillah hallerin-
den sonra elde edilen miisahedeye dayali has tevhittir.

b. Ibn Acibe’nin Tasavvufi Gériigleri

Ibn Acibe, tasavvufi goriislerini, [kdzii’l-Himem fi Serhi’l-Hikem adli eseri ile
el-Fiitahatii'l-[ldhiyye fi Serhi’l-Mebdhisi’l-Asliyye adli eserlerinde genisge islemekte-
dir. Kendisi, Kur'dn ve stinnet esaslari tizere kurulu bir tasavvufu savunmakta ve
onsuz kemal halinin bulunmayacagini sdylemektedir. Ibn Acibe, tasavvuf ilmini
Ozetle gOyle tarif eder: "Bil ki batin (tasavvuf) ilminin temeli, i¢ dlemi (kalbi) bi-
tin kotl ve digiik huylardan temizleyip onu her tiirli gtizel ahlak ile stislemektir.
Kalp, kot ahlak ve sifatlardan temizlenip faziletli ahlakla siislenince, tizerinde
nurlar parlar ve ilahi sirlar goztukiir; béylece irfan ilmine ait hakikatler ve rabbani
sirlar kesif olur, sahibi miigahedeye dayali bir marifeti elde eder ve ihsan makamu-
na ulagtr. Tasavvuf ilminin 6z0 ve meyvesi budur."?

7 fon Acibe’'nin hayati igin bk. Ibn Acibe, el-Fehrese; Ezhdrii'l-Bustdn; AzzGzi, Seyh Ibn Acibe, 1, 93 vd.;
Zirikli, el-A'lam, 1, 245; Kehhale, Mu'cemii’l-Miiellifin, 11, 163; Serkis, Mu'cemii’l-Matbiiati’l-Arabiyye, 1,
169-170; Ahmed el-Kuragi Reslan, “Terciimetii'l-imam Ibn Acibe”, el-Bahriil-Medid, 1, 19-38; Kara,
“Ion Acibe”, DIA, XIX, 294-295. Jean Lois Michon, Le Soufi Maracain Ahmad Ibn 'Ajiba et-Son Mi'rdj, s.
31-86.

18 {bn Acibe, el-Fiituhdtii'l-Ilahiyye, s. 70.

19 Tbn Acibe, el-Fehrese, s. 44-45.
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Ibn Acibe’ye gore, zahir ilme uymadan batin ilminin hakikatine ulagilamaz.
Zahir? ilmin desteklemedigi batini hal ve ilimler batildir. [lmin meyvesi ameldir.
Amelin neticesi manevi haldir. Halin neticesi manevi zevktir. Manevi zevklerin
sonu sekirdir (ilahi agka digtip kendi benliginden ge¢me). Sekri sahv (manevi uya-
niklik) takip eder. Sahivdan sonra kemal ve vuslata ulagilir. Ona gore Cibril hadi-
sinde zikredilen iman, Islam ve ihsan,® sirasiyla seriat, tarikat ve hakikate tekabiil
etmektedir.

B. IBN ACIBE’'NIN ESERLERI

fbn Acibe'nin, tefsir, hadis, fikih, tasavvuf ve ltigat alaninda elliye yakin
eseri vardir. Eserlerin bir kismi yazma olup heniiz basilmamigtir. Ibn Acibe'nin
eserlerini konularina gore su basliklarda toplayabiliriz:

a- Tefsir ve Kiraat Ilmine Ait Eserleri

1. el-Bahru'l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid. Ton Acibe’nin dort biiyiik cilt
olarak telif ettigi en hacimli eseridir. Eserden agagida bahsedilecektir.

2. et-Tefsiru’l-Kebir lil-Fatiha (Biiyiik Fatiha Tefsiri). Fatiha stresinin tefsirine
ait olan bu eseri muellif, e/-Bahrii’l-Medid’den once telif etmistir. Eserin iki tahkikli
baskist yapilmugtir; bunlarin birisi Bessam Muhammed Barud’a (Dart'l-Havi
1999), digeri ise Asim Keyyali'ye aittir. (Beyrut 2004).

3. et-Tefsirii’l-Vasit lil-Fatiha (Orta Fatiha Tefsiri).

4. et-Tefsirii’'l-Muhtasar lil-Fatiha (Muhtasar Fatiha Tefsiri).

5. ed-Diirerii’l-Miitenasire fi Tevcihi'l-Kirddti’l-Miitevatire.

6. el-Kesf vel-Beyan fi Miitesdbihi’l-Kur'dn.

b. Hadis ve Dualara Ait Eserleri

7. Siyiti‘'nin el-Camiii’s-Sagir adli eserine hagiye. Eser tizerinde seyyid Ali
Ismail Temmam el-Musti, yiiksek okul bitirme tezi cercevesinde bir tahkik galig-
mast yaparak 1994 yilinda Rabat Edebiyat Fakiiltesine takdim etmigtir.?!

8. Usul, furu ve ibretlik konulara dair kirk hadis.

9. el-Envdru’s-Seniyye fi'l-Ezkdri’l-Nebeviyye

10. el-Ed"iyyetii ve'l-Ezkdr el-Miimhika li’z-Ziiniibi ve’l-Evzar

c. Fikih ve Akaide Ait Eserleri

11. Hagiye ald Muhtasars Halil. Maellif, bu eserin tamamlanmadigini zikre-
der.

12. Risale fi'l-Akaidi ve's-Salati

13. Teshilii'l-Medhal li Tenmiyeti’l-A'mal bi'n-Niyeti’s-Sélihati ‘Inde’I-Ikbal.

14. Silkii’d-Diirer fi Zikri’l-Kazdi ve’l-Kader. Eser, Asim Keyyali tarafindan, e/-
Letdifil'l-Imaniyyetii'l-Melekdtiyye ismiyle Ibn Acibe'nin risalelerinden derlenen do-
kuz risale iginde basilmistir. (Beyrut 2006).

20 Hadis i¢in bakiniz: Buhari, Iman, 37; Mislim, Iman 1; Ebti Davud, Siinnet, 16; Tirmizi, Iman, 4.
2 AzzGZd, Seyh Ibn Acibe, 1, 388.
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d. Liigatle Tlgili Eserleri

15. el-Fiitahatii'l-Kudddsiyye fi Serhi’l-Mukaddimeti’l-Acurrimiyye. Eser, Tbn
Acurum’un (6. 723/1323) nahiv alaninda yazdigi mukaddimeye Ibn Acibe tarafin-
dan yapilan ve nahivle tasavvufu birlestiren bir gerhtir.

e. Sahis, Tarih ve Tabakatla ilgili Eserleri

16. Ezhart’l-Bustan fi Tabakati’'l-A‘yan.

17. el-Fehrese. Bu eser, muellifin kendi hayatini anlattig1 bir otobiyografidir.
[Ik olarak, miisliman arastirmact Fransiz John Leviy Mison (Ali Abdilhalik) tara-
findan Fransizca'ya tercime edilerek basilan eser, daha sonra, Dr. Abdtlhamid
Salih’in tahkikiyle ayrica basimistir (Misir 1990).

f. Tasavvufla Ilgili Eserleri

18. el-Envart’l-Seniyyetii fi Serhi’l-Kasideti’l-Hemziyyeti. Eserin metni,
Imam Basiri'ye aittir.

19.  el-Fitihati'l-llahiyye  fi Serhi’l-Mebéhisi’l-Asliyye. Tont’l-Benna es-
Serakusti'nin manzum eserine yapilmig biiytik bir gerhtir. Eserin, Dimagk 1998;
Beyrut 2000 ve Beyrut 2010’da degisik baskilar1 yapilmuistir.

20. el-Levdihii’l-Kudsiyye fi Serhi’l-Vazifeti’z-Zerriksyye. Eser, Abdisselam
Imrani el-HAlid1 tarafindan derlenen el-Cevahirii’l-Acibe min telifi Seyyidi Ahmed Ibn
Acibe adl1 eser iginde birinci eser olarak yayinlanmistir. (Beyrut 2007).

21. Ikdzu'l-Himem fi Serhi’l-Hikem. Muellifin en meghur kitab1 oldugu gibi,
Ibn Ataullah Iskenderi’nin Hikem adli eserinin en meghur serhidir. Eser, bircok
defa basilmigtir. Eserin yeni baskist Beyrut 2005 tarihlidir.

22. Divanu Kasdid fi't-Tasavvuf. Iginde 500 kadar beyti bulan, tasavvufa dair
uzunlu-kisalt kasideler mevcuttur. Divan, Dr. Abdullah Salih tahkikiyle yayinla-
nan miellifin Fe/rese adli eserine ek olarak yayinlanmuistir.

23. Risale fi Zemmi’l-Giybeti ve Medhi’l-Uzleti ve's-Samti.

24. Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd.

25. Serhii’l-Biirde Ii’l-Biisiri. Eserin ilk baskis1 2009 yilinda Tanca'da yapilmis-
tir.

26. Serhii’l-Hizbi'l-Kebir 1i’s-Sdzeli. Eserin telifi, hicrl 1200 yilinda tamam-
lanmugtir. 145 sayfadir. Titvan’da bir yazma niishasi bulunmaktadir.

27. Serhu Kitabi'l-Hisni’l-Hasin min Keldmi Seyyidi’l-Miirselin: Ton Cezeri’ye
(6. 739 h.) ait kitabin serhidir. Konusu, giinltik dua ve zikirlerdir.

28. Serhii’l-Kasideti’l-Hamriyye i [bni'l-Finiz. Eser, el-Letdifill-Imaniyyeti'l-
Melekitiyye ismiyle Ibn Acibe'nin risalelerinden derlenen dokuz risale iginde ba-
siimigtir. (Beyrut 2006).

29. Serhii’l-Kasideti’l-Miinferice li Ibni’n-Nahvi.

30. Serhii’l-Kasideti’l-Haiyye fi't-Tasavvufi li'r-Rufd’i.

31. Serhii’l-Kevdkibi’d-Diirriyye fi Medhi Hayri’l-Beriyye.

32. Serhu Taiyyeti’l-Bizidi.

33. Bizidi’nin Taiyyesi Gizerine bir diger serh.

34. es-Serhu ald Taiyeti Seyh Ali b. Mes'ud el-Ca’di et-Tirvdni
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35. Serhu Raiyeti’l Bizidi fi's-Siiliik.

36. Serhu Saldti Ibn-i Arabi el-Hdtemi. Eser, el-Letdifil'l-Imaniyyetii'l-
Melekitiyye ismiyle Ibn Acibe'nin dokuz risalesiyle birlikte basilmuistir. (Beyrut
2006).

37. Serhu saldti Abdisselam b. Mesis. Eser, el-Letdifii'l-Imaniyyetii'l-Melekitiyye
ismiyle Ibn Acibe'nin dokuz risalesiyle i¢cinde basilmugtir. (Beyrut 2006)

38. “Sir sahibi isen, gayb suyuyla abdest al”? anlamindaki beyitler Gizerine bir
serh. Eser, az dnce gegen el-Letdifii'l-Imaniyyetii'l-Melekiitiyye isimli eserde basilmig-
tir.

39. Allah sevgisi hakkinda Ebt’'l-Hasen $iisteri’ye (6. 668/1269) ait bir man-
zumenin gerhi.

40. Ststeri’nin Lafza-i Celalin anlamina dair yazdigi manzumenin gerhi.

41. Serhii’n-Niniyyeti li’s-Siisters.

42. Kesfii’'n-Nikdb an Sirri Liibbi’l-Elbdb. Eser, el-Cevahirt’l-Acibe min Telifi
Seyyidi Ahmed Ibn Acibe adli eser i¢inde yayinlanmuigtir. (Beyrut 2007)

43. Mi‘rdcii’t-Tesevviif ild Hakdiki't-Tasavvuf: Tasavvufun istilahlarina dair-
dir. Eserin degisik baskilart yapilmigtir. (Dimegk 2004). Eser, ayrica, el-Letdifii'l-
Imaniyyetii'l-Melekitiyye isimli eser iginde basilmistir. (Beyrut'ta 2000).

44. Kitabii'n fi'l-Hamrati’l-Ezeliyye. Eser ilahi agki ve ezeli muhabbeti igle-
mektedir.

45. Kitabiin fi Hakdiki't-Tasavvuf.

46. Ahzdb. Cesitli dualari iceren bir eserdir.

47. Mendkibii'z-Zijhhddii's-Seb'a. Tabitin déneminde yasayan yedi zahidin
hayatini anlatmaktadir. Eser, el-Cevahirii'l-Acibe min Telifi Seyyidi Ahmed [bn Acibe
adli eser iginde basimistir (Beyrut 2007).%

C. IBN ACIBE'NIN EL-BAHRU'L-MEDID’l VE TEFSIR METODU

Tefsirin yazilis sebebi: Ton Acibe, tefsirin mukaddimesinde, e/-Bahrii'l-Medid fi
Tefsiri’l-Kur'dni'l-Mecid isimli tefsirini yazma sebebini séyle aciklar:

"Seyhim, Rabbani arif seyyidim Muhammed el-BGzidi el-Haseni ile onun
seyhi kutup, seriat ve hakikat ilimlerine sahip, seyhlerin seyhi Mevlay el-Arabi ed-
Derkavi el-Haseni beni, zahir ehlinin yaptig1 agiklamalarla batin ehlinin igaretleri-
ni bir araya toplayan bir tefsir yazmaya tesvik ettiler. Ben de, bu iki biiyiik zatin
isteklerine cevap vermek ve arzularini yerine getirmek igin, bu tefsiri yazdim.
Umidim, bu eserin herkese fayda vermesi, kalpler i¢in manevi bir gida ve kulaklar
icin hog bir seda olmasidir."

2 [barenin asli su sekildedir: s 13 <€ o) cusll elay b 3

% Ibn Acibe’nin eserleri igin bk. Ibn Acibe, el-Fehrese, s. 38-39; Azz(zi, Seyh Ibn Acibe, 1, 297-399; Jean
Lois Michon, Le Soufi Maracamn Ahmad Ibn 'Ajiba et-Son Mi'rdj, s.88-92; Zirikli, el-A'ldm, 1, 245; Ahmed
el-Kuragi Reslan, “Tercimetii'l-imam Ibn Acibe”, el-Bahrii'l-Medid, 1, 19-38; Kara, “Ibn Acibe”, DIA,
XIX, 294-295.
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Tefsirin yazilis tarihi: Ton Acibe, tefsirini dért biiyiik cilt olarak tamamlamig
ve sonuna bitig tarihi olarak, hicri 1221 kaydini digmustiir.*

el-Bahrii'l-Medid'in yazma niisha ve baskilar1:

Yazma niishalart: el-Bahrii'l-Medid, Ton Acibe tarafindan dort buytik cilt
olarak yazilmigtir. Daha sonra asil niisha ¢ogaltilmis olup Rabat ve Kahire'deki
umum kittphanelerde yazma ntishalari mevcuttur.

Baskilari: e/-Bahrii'l-Medid'in ilk iki cildi 1955-1956 yillart arasinda Kahire'de
basilmug, daha sonra alt1 cilt (Kahire, 1999) ve sekiz cilt olarak (Beyrut, 2002) yeni
baskilar1 yapimuistur.

el-Bahrii'l-Medid tizerinde yapilan ¢aligmalar:

Inceleme calismalari: el-Bahrii'l-Medid tizerinde ilk ilm? aligmay1 yapan Fran-
siz misliman ilim adami Can Levi Migon (yeni ismiyle Ali Abdilhalik) olmugtur.
Ali Abdilhalik, Ibn Acibe ve tefsiri el-Bahrii'l-Medid' tizerinde bir doktora calismasi
yapmugtir. Bu ¢alisma Fransizca olarak Paris'te 1973 yilinda yayinlanmuigtir. Eserin,
1990 yilinda ikinci baskis1 yapilmustir. Bu ¢aligmada, [bn Acibenin hayati, eserleri,
el-Bahrii'l-Medid'teki tefsir usulii islenmis, ayrica Ibn Acibenin tasavvuf istilahlari-
na dair yazdigi Mi'rdcii't-Tesevviif ild Hakdiki't-Tasavyuf isimli eseri tercime edile-
rek caligmaya eklenmistir.

Ibn Acibe ve el-Bahrii'l-Medid iizerinde en genis aligmay1 Dr. Hasan AzzGzl
yapmustir. AzzGzi, Seyh [bn Acibe ve Menheciihii fi't-Tefsir isimli iki ciltlik doktora
calismasinda Ibn Acibe'nin, hayati, yetigmesi, hocalari, seyhleri, tasavvufa girisi,
eserleri ve tefsirindeki metodu hakkinda genis bilgiler vermistir. Caligma Fas'ta
yapildig1 igin Azz(izi [bn Acibenin eserlerini yerinde inceleme firsati bulmustur.
Eser 2001 yilinda Magrip'te basilmustir.

Ibn Acibe ve el-Bahrii'l-Medid tizerinde Ttirkiye’de Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Tefsir Ana Bilim dalinda Mahmut Ay tarafindan “Ahmed Ibn
Acibe ve Isari Tefsir Acisindan el-Bahrii'l-Medid” isimli bir doktora galigmast 2010
yilinda tamamlanmuistir.

Ahmed Ibn Acibe ve el-Bahrii'l-Medid'ini tanitmak igin yaptigimiz bu maka-
le de Ttirkiye’de yapilan yeni ¢alismalardan biridir.

Terciime ¢aligmalars: Turkiye'de el-Bahrii'l-Medid tzerinde ilk terciime calig-
mas1 tarafimizca baglatilmistir. Once, el-Bahrii'l-Medid’ten sectigimiz bazi surele-
rin terclimesi yapilmugtir. Bu calisma, Krisa Surelerin Tefsiri ismiyle Semerkand
yayinlar tarafindan basilmustir, [stanbul 2005.

el-Bahrii'l-Medid'in tamamen tercimesine de yine tarafimizca baglanmig
olup terctime bitme agamasina gelmistir. Tercimenin toplam 10 cilt olarak basil-
mas1 planlanmaktadir.

el-Bahri'l-Medid'in dili ve iislubu: el-Bahrii'l-Medid tefsiri, Arapca yazilmig
olup dili, iki yonden biraz agirdir. Birinci yon, eserin zahiri tefsir kismini agirlikla
Beydavi ve Ebt’s-Sutid Tefsirlerinden yapilan agiklamalarin olusturmasidir. Bu iki

% AzzGZd, Seyh Ibn Acibe, 1, 398-399.
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tefsir, ayetlerin ince hikmetlerini ve belagat inceliklerini vermede en 6nde gelen
tefsirlerdendir; ancak dil ve sluplart biraz agirdir. Bu durum, tabii olarak e/-
Bahrii'l-Medid’e de yansimistir.

Eserin dilinin bazen agirlastiran ikinci yon ise, “Isaret" bagligi ile verilen ta-
savvufl agiklamalardir. Bu boélimde, miifessir bazen manevi makamlardan, bu
makamlarin ince edeplerinden ve tasavvuf erbabinin yagayarak elde ettigi yiiksek
hallerden bahsetmektedir. Miifessir bu halleri, bazen mecazi anlatimlarla dile
getirmekte ve anlatilan manevi hal, idrak seviyemizin Gstinde, tecriibemizin di-
sinda olmaktadir. Bu gibi hallerde, anlatilan seyi kabul veya retle ugragmak yerine,
anladigimiz ve bizim seviyemize hitap eden kismiyla yetinmek en faydalisidir.
Zaten tefsir, halkin bu konudaki ihtiyacini gidermek igin yazilmug olup agirlikla
halka hitap etmektedir. Mana ve muradin anlagilmas: igin biraz dikkatli ve diigt-
nerek okunmasi yeterlidir.

el-Bahrii'l-Medid'in kaynaklari: Ton Acibe, tefsirin son cildinde, en cok kul-
landig1 temel kaynaklari soyle zikretmistir: "Bu tefsirde kullandigimiz ana kaynak-
lar; Beydavi, Ebiu's-Suld tefsirleriyle seylerimizin geyhi Abdurrahman-1 Fasi'nin
Celaleyn Tefsiri Uzerine yaptigi Hasiye'sidir. Ayrica, Ibn Ciizey'in, Sa'lebi'nin ve
Kugeyri'nin tefsirlerinden de kismen istifade edilmigtir. Tefsirin bitig tarihi, 6
Rebitilevvel hicr 1221'dir."

Ibn Acibe, el-Bahrii'l-Medid'in zahiri tefsir kisminda en fazla Beydavi ve
Ebi's-Sutid'dan alintilar yapmaktadir. Ibn Acibe ayrica Nesefi, [bn Atiyye ve
Abdurrahman-1 Fasi'nin Celaleyn Tefsiri izerine yaptig1 Hagiye'den istifade etmis-
tir. Onlar, Ibn Ciizey'e ait et-Teshil li Ulimi't-Tenzil adli tefsir ve Kurtubi takip
etmektedir.

Hasan Azz(izi'nin kaydettigine gére, Ibn Acibe, kendisinden alint1 yaptig
bazi tefsirleri bizzat gérmeyip onlar1 Abdurrahman-1 Fasi'nin Hasiyesinden almuis-
tir. Bunlar, Taberi, el-Uklisi, Ibn Uzeyz (Garibii'l-Kur'dn sahibi Ebt Bekir es-
Sicistani), Ibn Arafe, Eb Hayyan, es-Sealibi, Mekki b. Ebi Talib, Tefsir-i Kebir,
Kurtubi ve Kevasi tefsirleridir.s

Ibn Acibe'nin, "el-Isaret" baslig1 altinda yaptig1 tasavvufi aciklamalar, kendi
dirayet, tecribe ve miisahedeleri yaninda, énemli igari tefsirlere ve degisik tasav-
vufi eserlere dayanmaktadir. Igari tefsirlerin baginda Abdiilkerim-i Kuseyri'ye (6.
465/1072) ait Letdifii’l-Isdrdt gelmektedir. Onu Rtzbihan Bakli'nin Ardisii’l-Beyan fi
Hakdiki’l-Kur'dn isimli eseri takip etmektedir. Ancak Ibn Acibe, bu eserin ve miiel-
lifinin ismini hig vermemis, onun yerine el-Vertecibi nisbesini kullanmistir. Uzun
siiren bir arastirma, sorusturma ve karsilagtirma sonucu el-Bahrii’l-Medid’te el-
Vertecbi nisbesiyle kendisinden alint1 yapilan sahsin Rzbihan Bakli oldugunu
tespit ettik; ancak eserlerde, es-Sirdzi, el-Fesevi, el-Misri nisbeleriyle anilan
Riizbihan Bakli'ye Ibn Acibe’nin neden “el-Vertec(ibi” nisbesini kullandigini tespit
edemedik.

% AzzGZi, Seyh Ibn Acibe, 11, 44-87.



Ahmed ibn Acibe el-Haseni’nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu 271

Ibn Acibe, yine “isaret” boliimtinde Ibn Ataullah-1 Iskenderi’nin (5.
709/1309) Hikem'iyle onun Letdifii'l-Minen, et-Tenvir fi Iskdti't-Tedbir ve Miftahii’l-
Felih isimli eserlerinden alintilar yapmaktadir. Onlar1 [bnti’l-Benna el-Serakusti’ye
ait el-Mebdhisii’l-Asliyye ve Ahmed ZerrGk'a ait (6. 899/1493) Kaviidii't-Tasavvuf
adli eserler takip etmektedir. Ibn Acibe, ayrica tasavvuf klasiklerinden Kati'l-
Kultb, Thya, Avdrifii'l-Medrif, Nevadirii'l-Usil, Mendzilii’s-Sdirin gibi eserlerden
istifade etmisgtir.

bn Acibe'nin kullandigi temel hadis kaynaklari, Kiit{ib-i Sitte’dir. Onlar,
Muvaita-i Malik, Miisned-i Ahmed, Siinen-i Beyhaki, el-Camiii's-Sagir, et-Tergib ve
Terhib ve Fethii’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri takip etmektedir.

Ibn Acibe'nin, kendisinden zaman zaman hadis ve haberler naklettigi eser-
lerden biri de Sa'lebi'nin e/-Kesf ve'l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn isimli tefsiridir. Bu eser,
rivayet tesirleri iginde 6nde gelen bir tefsirdir; ancak Ibn Acibe'nin de belirttigi
gibi,? iginde ihtiyatla karsilanacak ve ayiklanip ayrilacak haberler mevcuttur. Bu-
nunla birlikte Ibn Acibe, diger eserlerde pek bulunmayan bazi hadis ve haberleri
Sa'lebi'den almugtir.

Ibn Acibe, tefsirinde ayrica tarih, siyer, tabakat, liigat ve nahivle ilgili temel
eserlerden istifade etmistir.

D. IBN ACIBE'NIN TEFSIRDEKI METODU

Ibn Acibe el-Hasend, el-Bahrii'l-Medid fi Tefsiri’l-Kuréani'l-Mecid isimli tefsiri-
ni, mirsitlerinin tavsiyesi tizere, dirayetle isareti, Kur'dn'in zahirf manasiyla batini
manasini birlestirerek vermek hedefiyle yazmigtir. Hedef bu olunca, takip edilen
usul de ona uygun olmustur.

Ibn Acibe, tefsirindeki ana hedefini Bakara suresinin 16. ayetinin tefsirinde
soyle belirtir: "Bu son ayette, belagat ve istiare sanatiyla ilgili gok 6nemli incelikler
vardir; onlari izah etmek uzun siirer. Hem bizim &lemlerin Rabbi ytce Allah'n
kelamindan muradimiz, bizlere yakini imani kazandiracak ilahi terbiyeyi agikla-
maktir. (Bunun igin tefsir ilminin teknik bilgilerine fazla girmiyoruz)." Asil hedef
bu olmakla birlikte, tefsirin bir bolimi zahiri tefsirden olugunca, zahiri tefsirin
biitlin 6zellikleri tefsire yansimuistur.

Ibn Acibe, yine tefsirin mukaddimesinde, tefsirinde takip ettigi usulii séyle
ozetler: "Bu eseri yazarken su usulii takip ettim: Once her ayetle ilgili Arapga ve
dil bilgisi yéniinden mthim hususlar acikladim. Sonra, (dirayet ve rivayet tefsiri
usulince) ayetlerin zahirl manasini verdim; pesinden tasavvuf ehlinin yaptig
batini isaretleri (ayetten ¢ikarilan gizli manalarla, seyr u stiltk sahiplerine yonelik
mesaj ve edepleri) zikrettim. Yaptigim agiklamalari, ne ¢ok uzun ne de ¢ok kisa
tuttum, ikisi arast bir yol takip ettim. Buttin bunlari, sonsuz ikram ve af sahibi
ylce Allah'in gayp hazinlerinden bana agtig1 hikmet ve hakikatlere bakarak yap-
tim. Esere, e/-Bahrii'l-Medid i Tefsiri’l-Kur'ani'l-Mecid ismini verdim."

Ibn Acibe'nin takip ettigi bu metotlarin uygulamadaki seyri 6zetle goyledir:

% Ton Acibe, Tefsirii'l-Fatihati'l-Kebir, s. 121.
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Ayetin ayetle tefsiri: Ion Acibe, ayeti ayetle tefsire 6ncelik ve dnem vermek-
tedir. Bir yerde kisa veya kapali olan bir ayet, bagka bir yerdeki ayetle genis ve
acikea tefsir ediliyorsa miifessir bu tefsiri 6ne alip kullanmaktadir.

Buna bir érnek verelim: Ayet-i kerimede, “Adem, Rabbinden bazi kelimeler 65-
rendi” (Bakara 2/37) buyruluyor. [bn Acibe, bu ayette gegen “kelimeler”den mak-
sadin, Hz. Adem’in (a.s) Bakara siiresinin 198. ayetinde gegen su duasi oldugunu
ifade etmektedir:

“Ey Rabbimiz, biz kendimize zulmettik. Bizi magfiret etmez ve bize aci-
mazsan, sUphesiz hiisrana diusenlerden oluruz.” (Bakara 2/198). Benzer érnekler
coktur.

Kiraatlere deginme: Ton Acibe, gerekli goriince ayetlerin tefsirinde farkli kira-
atleri, buna uygun mana degisikliklerini zikretmeye 6nem vermektedir. Genellikle
kiraatin sahibini de belirtir. Bazen de “s6yle okunmustur” diyerek kiraatin sahibini
gizli birakir. Kimi yerlerde de saz kiraatleri zikreder.

Sebeb-i niiziil: Tbn Acibe’nin tefsirindeki énemli 6zelliklerden biri, ayetlerin
daha iyi anlagilmasina yardimci olmak tzere inig sebeplerine yer verilmis olmasi-
dir.

Siinnet ve selefe ait haberlerle tefsiri: Stinnet, Ibn Acibe’nin tefsirde dayandig1
temel unsurlardan biridir. Siinnet, Ibn Acibe i¢in Kur'an tefsirinde vazgecilmez
ikinci kaynaktir; ancak stinneti kullanma sekilleri ve tercihleri farklidir.

Mesela Hz. Ismail (a.s), Hz. Yakub’un (a.s) amcasi oldugu halde Bakara sii-
resinin 133. ayetinde dedelerinden sayilmaktadir. Ibn Acibe bu ayetin tefsirinde,
“Kisinin amcasi, babasinin yerindedir” hadisini delil olarak zikrederek, ayette gecen
ifadenin mecaz manada dogru oldugunu teyit eder. Allah Restli (s.a.v), amcasi
Abbas (r.a) icin de, “Babalarimin bakiyesi”® demektedir.

fbn Acibe, tefsirinde sahabe ve tabiinin séz ve nakillerini bolca kullanmustir.
Bir ayet veya kelime hakkinda birden fazla rivayet varsa, bir kismini tercih edip
digerini elestirmeden hepsini zikretmektedir. Bununla, ilgili ayetin veya kelimenin
birgok manaya geldigine isaret etmektedir. Ibn Acibe hadis ve haberlerde daha gok
Taberd, Begavi ve Sa'lebi'nin nakillerine dayanmaktadir.

fbn Acibe’nin tefsirinde hadisleri nakil ve degerlendirmedeki usulii su gekil-
lerde seyretmektedir:

Ibn Acibe, tefsirinde bazen hadislerin kaynaklarini zikreder; mesela,
"Buhari'de, Mislim'de, Tirmizi'de zikredildigi gibi" der. Cogu defa bunu gerekli
gormeyip kaynak gostermeden, hadisi zikretmekle yetinir.

Kelamin akis1 i¢inde, hadis oldugunu beyan etmeksizin kullandig1 yani ma-
na olarak naklettigi hadisler de vardur.

Bazen, verdigi hadis igin, “Sahihte sabittir”, veya "Bu manada bir hadis var-
dir" diyerek yetinir.

¥ Miislim, Zekat, 11; Ebt Davud, Zekat, 22; Tirmizi, Menakib, 28.
% Taberan, el-Kebir, nr. 11107; Heysem, ez-Zevdid, IX, 296.
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Bazen, hadis hakkinda, "Sahihtir" veya "Zayiftir" veya "Bu sdz, hadis degil-
dir" seklinde degerlendirmeler yapar.

Bazen, kelam-1 kibar olup hadis diye meshur olan s¢zlerin kime ait oldugu-
nu zikrederek aslini sdyler. "Kim nefsini tanirsa, Rabbini tanir" stzinin, velilerden
Yahya b. Muaz'a ait oldugunu belirtmesi gibi.

Bazen, hadis hakkinda Nevevi, Sty(ti, Zerkes, [bn Hacer, Miinziri, Iraki,
Aliyyti'l-Kari gibi alimlerin degerlendirmelerini zikreder.

Ibn Acibe, bazi hadisler hakkinda da, kendisinden hadis icazeti aldig: iistadi
Muhammed Cenevi'nin hadis hakkindaki degerlendirmesini zikreder.

Ibn Acibe'nin hadis konusunda dikkatimizi geken bir yonii de, zahiri tefsir
kisminda kendilerinden sik¢a nakillerde bulundugu Beydavi ve Ebi's-Sutd'un,
hemen her surenin sonunda zikrettikleri, o surenin faziletiyle ilgili tartismali ve
uydurma hadisleri hig nakletmemesidir.

Ibne Acibe, faziletlerle ilgili konularda zayif hadisleri kullanmakta bir beis
goérmez ve bazen bu tir nakillerde bulunur. Ancak, sihhatinde tereddiit ettigi
haber ve rivayetleri, "Denilmistir ki... ", "Eserde geger ki..." seklinde zikreder.

Israiliyyata yaklasimi: Ton Acibe, tefsirinde bazen Israiliyyata yani Ehl-i ki-
tap yoluyla gelen ge¢misteki haberlere yer verir; Hart-MarGt kissasinda yaptig
gibi. Muellif, bu tiir haberleri 6nceki miifessirlerden gii¢ ve destek alarak naklet-
mektedir. Ancak bu tiir nakilleri, onlara nispetle daha az kullanir. Tefsirde, kegke
bunlar1 hi¢ almasayd: diyebilecegimiz bazi nakiller de yok degildir.

Ibn Acibe, bazen, bir konuda Ehl-i kitaptan gelen rivayetleri verip onlart
ciddi olarak tenkit eder, gelen haberi akide dlgiilerine gére degerlendirir, dogru olan
haberi veya goriisii ortaya koyar; A'raf suresinin 189-190. ayetlerinin tefsirinde
Hz. Adem'in ve Hz. Havva'nin ¢ocuklar ytiziinden sirke disttigtini sdyleyen Ehl-i
kitap kaynakli haberleri tenkite tabi tuttugu gibi.

Ibn Acibe, Ehl-i kitaptan gelen haberleri verirken, ok defa “rivayet olundu
ki...”, “denildi ki...” seklinde lafizlar kullanir ki, bununla haberin zayifligini ve
sthhatten uzakligini hissettirir. Bu tiir haberleri hi¢ kullanmasaydi, belki daha iyi
olurdu; fakat e/-Bahrii'l-Medid'te bu tir rivayetler cok degildir.

Liigat ve nahiv: Miifessir, i'rdba 6nem vermektedir. Ayet, farkli i’rdblar ihtiva
ediyorsa bu farkliligin getirdigi anlam degisiklikleriyle birlikte bunlar1 beyan eder.
Cogu kez, nahiv meselelerine girer ve bunlarla ilgili agiklamalar yapar. Bu tiir agik-
lamalari1 agirlikla Beydavi ve Ebi's-Sutid tefsirlerine tabi olarak yapar.

Muellif, tefsirinde siir metinlerini verirken genellikle siir sahibinin ismini
zikretmez.

Ibn Acibe, zahiri tefsir boliimiinde Beydavi ve Ebii's-Sutid gibi, belagate
6nem veren iki buyiik tefsiri esas aldig igin, tefsirinde belagatin her érnegine yer
vermistir. Kendisinin de bu alanda ayr1 bir ihtisas, zevk ve tecriibesi vardir.

Fikih: Ton Acibe, tefsirinde ahkam ayetleri geldiginde fikih hiikiimlerine
6zetle yer vermekte, delil ve detaya fazla girmemekte, o konuda varilan fikhi so-
nuglar zikretmekle yetinmektedir. Kendisi Maliki olup &zellikle o mezhebin fik-
hinda icazeti ve derin bir ilmi olmakla birlikte, tefsirin ana hedefi fikhi meseleleri
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detaylica vermek olmadigi icin, ilgili ayetlerin tefsirinde 6zet bilgiyle yetinip deta-
y1 fikih kitaplarina havale etmektedir.

Ibn Acibe fikih hiikiimlerini beyan ederken sadece Maliki mezhebinin go-
riislerini degil, cogu kez diger hak mezheplerin goriislerini de zikreder. Bazen de
Imam Malik’in goriigleriyle yetinip diger mezheplerin ictihatlarini zikretmez.

Isari/Tasavvufi Tefsir: Ton Acibe'nin tefsirini orijinal yapan ézelligi, biitiin
Kur'an ayetlerinin zahirf tefsiri yaninda, tasavvufi isaretlerine de deginmis olmasi-
dir. Mufessir, her iki tefsirde de s6z sahibi olarak glizel nakil, degerlendirme ve
agiklamalar yapmaktadir. Ibn Acibe, Imam Stiyutinin, e/-Camiii’s-Sagir adli eserin-
de zikrettigi, “Kut'an’mn her ayetinin bir zahiri, bir batini vardir. Her harfin (ayetin) bir
haddi, her haddin bir matlas vardir” hadisini serh ederken demistir ki:

“Her ayetin, bir sinir1 vardir ki, onu zahir ilim ehli anlar. Ondan ancak batin
ehlinin (ariflerin) anlayacag: gizli sirlar ve isaretler vardir ki, biz, e/-Bahrii’l-Medid
isimli tefsirimizde bagindan sonuna kadar bu iki yolu (zahiri manay: vermekle
birlikte gizli isaretlere de deginme usuliini) takip ettik.”®

Ibn Acibe, tefsirindeki maksadini, “Maksadimiz, dlemlerin rabbinin kelamiyla
yakini terbiyeyi elde etmektir” seklinde agiklar. Ayetlerin "[sareti" boltimiinde seyr u
stltk adabindan, gtizel ahlaktan, manevi makamlardan, bunlarin meyvelerinden
uzunca bahseder. Bu esnada, nefsini tezkiye, ruhunu tasfiye, kalbini Hak
Teéald’nin nurlartyla ihya etmek isteyenlerin tabi olabilecegi, peygamberi metot
tizere kurulu Islami-tasavvufu isler.

fbn Acibe, sufi bir miirsit olmasi itibariyle, herkesi ihsan makamina davet
etmektedir. Bu konuda der ki: “Bilesin ki, igaret ehlinin tefsirdeki temel kaidesi
sudur: Kur'dn’da gegen her uyari ve kinama, iman yolunu terk eden, bu yolun
ehlini inkdr eden kigiye yonelik oldugu kadar, ihsan makamina giden yolu terk
eden ve o yolun ehlini inkar eden kisilere de yoneliktir.”

fbn Acibe, tefsirinin isari/tasavvufi isaretler bélimiinde nazim ve nesir ola-
rak ¢ok kiymetli bilgiler sunmaktadir. Bu bilgiler, Kugeyri'nin Letdifiil-Isdrdt adli
isari tefsiri bagta olmak tizere, Stilem’nin Hakaik’i ve R(izbih&n Bakli’nin Araisii’l-
Beyan’1 gibi meshur isari tefsirlere ve tasavvufun temel klasiklerine dayanir.

Zahirl tefsir yaninda igirl tefsir kismundaki aciklama ve nakilleriyle e/-
Bahrii'l-Medid, tasavvufi dugtinceye ait ilim, hikmet, edep, usul ve kiltiirle dolu-
dur.

a- el-Bahrii'l-Medid'i Diger Isari Tefsitlerden Ayiran Onemli Ozellikler
el-Bahrii'l-Medid'i diger tefsirlerden ayiran 6nemli ¢zelliklerini soyle ozetle-
yebiliriz:

¥ StiyGti, e/-Cami’, nr. 2727. Hadis igin bk. Taberi, CAmiii'l-Beyén, 1, 22; Begavi, Serhii's-Siinne, 1, 214 (nr.
122); Tebrizi, Miskati'l-Mesabih, nr. 238; Ebt Ya'la, Miisned, nr. 5149.

0 AzzGZ, Seyh Ibn Acibe, 11, 270 (Ibn Acibe, Hdsiye ald Camii’s-Sagir, 11, 411. Tahk. Ali Ismail
Temmam. Ibn Acibe, bu Hésiye'yi, el-Bahrii’l-Medid’ten sonra, vefatindan iki ay énce hicri 1224 yi-
linda tamamlamugtir).
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1. el-Bahrii'l-Medid, zahirl ve tasavvufi isaretlerin sartlarina dikkat ederek
Kur'dn't bagtan sona tefsir eden en bagarili bir tefsirdir. Bilinen ve elde mevcut
tasavvufi tefsirlerin ¢ogu, sadece Kur'dn'in isdri/tasavvufi isaretlerini yapmakta,
zahirf tefsiri diger tefsirlere birakmaktadir. Bu durumda, onlar1 okuyan bir kimse,
Kur'dn ayetlerinin inig sebeplerini, zahiri muradini ve hiikimlerini bilmiyorsa
birkac yonden sikintiya diigmektedir. $6yle ki:

Sadece tasavvufi igaretleri okuyan bir kimse, ya tek mananin bu oldugunu
zannetmekte, ya yapilan igari tefsirle ayetin zahirindeki irtibat yénint bulama-
makta ya da yapilan tasavvufi isaretleri anlamamaktadir. Bu durumda o kimse,
ytice Kur'an'in anlagilmast ¢ok gii¢ bir kitap oldugu vehmine varmaktadir. Ibn
Acibe, el-Bahrii'l-Medid'te zahirl tefsiri usullince ve yeterince verdikten sonra
isari/tasavvufi tefsire gectigi icin, bu sorunlar buytk 6l¢tide giderilmistir.

2. el-Bahrii'l-Medid, iki asir 6ncesinde yani ilk tefsir kitaplarindan ¢ok sonra
yazildig1 igin, o gline kadar ortaya konan ilmi birikimden istifade etmekte, ayrica
[slam aleminde yaganan gesitli sorunlar dile getirmede ve onlara miitehasss, gef-
katli bir doktor yaklagimiyla ¢6ztimler sunmaktadir.

3. el-Bahrii'l-Medid'te agiklamalar ne uzun ne de ¢ok kisadir; ayetin zahirin-
deki ilahi murat yeterince agiklanmakta, detaylara fazla girilmemekte, ele aldig
konu, okuyucuyu usandirmadan sunulmaktadir. "Ayetlerin Isaretleri" boliimiinde
ise, manevi terbiye yoluna ait en az bir edep, bir ilim veya bir hal zikredilmekte,
bazen ayetle irtibatina gore tasavvufun ana konular1 detayli olarak agiklanmakta-
dir.

4. el-Bahrii'l-Medid, avam havas herkese hitap etmektedir. Ibn Acibe ayni
zamanda kamil bir marsit oldugu igin, "Ayetlerin Isaretleri" kisminda, avam-
havas, murid-mursit, cahil-alim herkesi muhatap almis ve duruma gore her gruba
ait bir uyarida bulunmus, bir edep zikretmis, bir tavsiyede bulunmus veya bir
sorunu dile getirip ¢6zUm sOylemistir.

5. el-Bahrii'l-Medid'te, ayetlerin igari/tasavvufi isaretleri, zahirl tefsirle ol-
dukga uyum i¢inde, dini ve akli él¢iilere uygun ve miimkin oldugu kadar anlagilir
bir dille verilmistir. Ancak, zahir tefsir kisminda bazen Kur'dn'in icaz yont ve
edebi sanatlar islenirken tefsirin dili agirlasip ehli olmayanlar i¢in anlagilmas: zor
oldugu gibi, isari/tasavvufi isaretler kisminda da, ancak seyr u stltk ehlinin yasa-
yarak elde ettigi manevi makamlar, ytiksek haller ve ince edepler anlatilirken,
okuyucu anlamakta zorlanabilir. Bu durumda, hemen inkar ve itiraza gitmeden
veya kabul i¢in kendini zorlamadan, o kisimlari gecmeli, anladig1 kisimlarla ye-
tinmelidir. Yitksek manevi hallerin veya sirli sézlerin herkes tarafindan ayni sevi-
yede anlagilmasi beklenmez.

6. Ibn Acibe, dinin kamil manada ancak bir miirsit rehberliginde cemaat ha-
linde yaganabilecegini sdylemekte ve ayetleri bu merkezde yorumlamaktadir.

7. Ibn Acibe, olaylari ve durumlari zahiri ve batini olarak iki yonlii izah
eder. Mesela, hicret, maddi ve manevi olarak ikiye ayrilir. Maddi hicret, vatanin-
dan ayrilmak, manevi hicret ise, ginahlardan uzaklagmaktir. Nimet maddi ve
manevi olarak iki kisimdir; maddi nimet, mal, mulk, evlat gibi seylerdir; manevi
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nimeti ise, ilim, marifet, nur, feyiz, giizel haller ve yiiksek makamlar gibi seylerdir.
Digerleri de bunun gibidir.

b- Ibn Acibe’nin Tefsir Metoduna Bir Ornek: Ug Cesit Tefsir Bir Ara-

da

fbn Acibe, tefsirinde dirayet ve isareti birlestirirken bize, ayni zamanda ri-
vayet tefsirinden de 6rnekler sunmaktadir. Bunu su ayetin tefsirinde gorebiliriz:

Allah Teal4, Hac suresinin 52. ayetinde soyle buyurmustur:

“Biz, senden dnce hichir resitl ve nebi gondermedik ki o, bir temennide bulundu-
gunda, seytan onun arzusuna bir sey katmaya ¢alisgmasin; ancak Allah, seytanmn attig
seyi ortadan kaldirir; sonra Allah, ayetlerini saglamlastirir (onlars seytanin attigr seyden
korur). Allah, her seyi bilendir, her isinde hikmet sahibidir.”

Ibn Acibe bu ayeti soyle tefsir etmistir:

Allah kendilerinden razi olsun, Abdullah Ibn Abbas ve onun digindaki ilk
miufessirler demigledir ki: “Hz Peygamber (s.a.v), kavminin kendisinden uzaklagip
yliz gevirdigini gértince, bu durum kendisine ¢ok agir geldi ve Allah Tedld’nin,
kendisiyle kavminin arasini yaklastiracak bir sey géndermesini arzuladi. Hz Pey-
gamber (s.a.v) bir glin misgriklerden bir toplulukla birlikte oturuyordu. O sirada,
Necm siiresi indi. Allah Restlt (s.a.v), onlara Necm suresini okudu. “Gordiiniiz mii
Lat’s ve Uzza’yi ve bir de diger idiciincii put Menat't” (Necm 53/19-20), ayetlerine ge-
lince, seytan onun dilinden “Onlar ulu ak kugulardir (ak kugular gibi cezbedicidir);
sefaatleri umulur” manasina gelen, “Tilke’l-Garaniku’l-Gla ve inne sefiatehiim
letiircd" s6zind att1.”

Ben (Ibn Acibe) derim ki: Evet, seytan boyle bir sézii att, fakat onu sadece
misriklerin kulagina atti; Hz Peygamber (s.a.v) boyle bir sézii asla sdylemedi.
Rivayet séyle devam ediyor:

“Muisrikler, putlarini 6ven bu s6zi isittiklerinde ¢ok sevindiler. Sonra Hz
Peygamber (s.a.v), surenin sonunda gegen secde ayetinden dolayr secde yapti,
migrikler de secde yaptilar; ancak Velid b. Mugire® secdeye varmadi, yerden bir
avug toprak alarak ona secde etti. Bu olay tizerine Kureys,

“Muhammed bizim ilahlarimizi 6vdii; gergekten biz yakinen bildik ki, Allah
diriltir ve 6ldlirtr, yaratir ve rizik verir; bizim bu ilahlarimiz ise, Allah katinda bize
sefaat eder. Muhammed onlar1 béyle dver ve kendilerinin bu iste bir pay1 oldugu-
nu soylerse, biz onunla beraberiz” dediler. Ertesi gtin, Cibril (a.s) geldi ve “Ey Mu-
hammed, sen ne yaptin¢ Benim sana getirmedigim bir seyi insanlara okudun!”
dedi. Bunun tizerine Hz Peygamber (s.a.v), ¢cok tiztld{i, pesinden kendisini teselli
icin bu ayet indi.®

%! Baz1 kaynaklarda bu kigi Umeyye b. Halef olarak zikredilmektedir. Bk. Kurtubi, e/-Cami’ li Ahkdmi'l-
Kur’dn, X1, 76.

% Rivayet igin bk. Taberi, CAmiii'l-Beyin, XVII, 245; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, IV, 306; Begavi,
Medlimii't-Tenzil, 111, 292-293; Styti, ed-Diirrii’l-Mensiir, VI, 65-69.
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Cenab-1 Hak, inen ayette buyurdu ki: "Biz, senden dnce hichir resul ve nebi
gondermedik ki o, bir temennide bulundugunda, seytan onun arzusuna bir sey katmaya
calismasin.”

Ayette, “resul” ve “nebi” ayr zikredilmistir.

Bir tarife gore resul, kendisine yeni bir din vahyedilen ve onu teblig etmesi
emredilen kimsedir; nebi ise, kendisine vahyedilen ancak teblig emredilmeyen
kimsedir. Buna gore resul, bagkalariyla mukelleftir, nebi ise yapilan vahiy kendisi-
ne has olan kimsedir.®

Yahut resul, yeni bir dinle génderilen peygamberdir; nebi ise, 6nceki dini
teblig ve talim etmekle gérevli peygamberdir. Bunun igin Peygamberimiz (s.a.v),
Ummetinin alimlerini nebilere benzetmistir. (Onlar da Hz. Peygamber’in (s.a.v)
getirdigi dini teblig ve talim gérevini yapmaktadir). Buna gore nebi, resulden daha
umumi bir mana icermektedir.

Hz. Peygamber’e (s.a.v), nebilerin sayisi sorulunca; “Yiiz yirmi dért bin” ol-
dugunu séylemigtir. Resullerin sayist sorulunca ise, “Uc yiiz on ii¢” oldugunu ve
hepsinin biytk bir cogunluk olusturdugunu belirtmigtir.

Peygamber, bir seyi temenni ettigi zaman, yani kavminin hidayeti ve onla-
rn kendisine yaklagmalart gibi i¢inden bir seyi arzuladigl zaman, seytan, onun
arzusunun gegeklestigini gdsteren bir seyi onun istedigi seye atar; migriklerin
kulaklarina, onlar1 Hz. Peygamber’e (s.a.v) yaklastiracak biz s6zii atmasi gibi.
Sonra Allah, seytanin attig1 bu seyi, kaldirip giderir.

Ayetteki bir seyi arzulamak manasini verdigimiz, “temannd” kelimesinin,
“okumak” manasina geldigi de sdylenmistir. Buna goére mana soyle olur: Peygam-
ber, vahyi okurken, seytan onun igine bir sey atmak ister. Hz. Peygamber (s.a.v)
Necm stiresini okurken, “Gérdiiniiz mij o gerideki ii¢iincii put olan Menatt” (Necm
53/20), ayetinden sonra, seytanin misriklerin kulagina, “Onlar ulu ak kugulardir;
sefaatleri umulur” sdztint atmast gibi. Bu, yukarida gegti.

Imam Kuseyri demistir ki: “Peygamberimiz (s.a.v), Kur'dn okurken, her
ayetin bitiminde ara verip bir miiddet dururdu. Iste seytan o arada bazi sozleri
ortaya attt. Kur'dn hakkinda bir bilgisi olmayanlar, onu Hz. Peygamber’e (s.a.v)
ait bir stz zannettiler; béylece bu durum bazilari igin bir fitne oldu.”®

[bnt’'-Benna, demistir ki: “Temenninin bir manas: da, anlagilmasi istenen
bir seyi okumaktir. Hz. Peygamber (s.a.v), ayetleri okuyor ve onlarin manasinin
anlagilmasini istiyordu; seytan ise, dinleyenlerin anlayisina, murat edilen mananin
disinda bir geyler atiyordu.

% Bu tarif, acik ve yeterli degildir. Nebi de Allah tarafindan génderilmis bir peygamberdir. Génderilmisg
olmasi, teblig yapmasini gerektirir; ancak bu teblig yeni bir din icin olmayabilir. Miifessir Ibn Aci-
be’nin zikrettigi bir sonraki tarif, daha agik ve tercihe sayandir.

3 Hadis igin bk. Ahmed, Miisned, V, 266. Ayni konuda biraz degigik bir rivayet icin bk. Hakim,
Miistedrek, 11, 262; Taberant, e/-Kebir, nr. 7545; Heysemt, ez-Zevaid, VIII, 210.

8 Kuseyrd, Letdifii'l-Isardt, IV, 224-225.
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Mifessir Zemahser?’nin, “Hz. Peygamber (s.a.v), yanilarak hata ile, ‘Tilke’l-
Garaniku’l-014 ve inne sefaatehtim letiirca=0 putlar, ulu kugulardir; hig siiphesiz
onlarin sefaatleri umulur’ s6zint sdyledi” demesi, batildir, ¢inki ytice Allah,

“O peygamber, hevasindan séylemez, onun soyledigi kendisine vahyedilenden bas-
ka bir sey degildir” (Necim 53/3-4) buyurmaktadir. Demek ki Hz. Peygamber (s.a.v),
vahyin tebliginde yanilma ve hatadan korunmustur.”?

Ben (Ibn Acibe) derim ki: Hz. Peygamber (s.a.v), bu sozleri, ne hata ile ne de
bilerek séylemistir; ancak Allah Restlintn (s.a.v), musriklerin kendisine yakin-
lagmalar1 konusundaki temennisi hasil olsun diye, bu sézler kéfirlerin kulagina
atilmigtir. Orada hazir bulunan mislimanlarin ondan higbir ey isitmemeleri de
bunu gostermektedir.

Durum boyle olunca, sunu bil ki, mufessirlerden ve siyer dlimlerinden geg-
mis salihlerin, ayetin inig sebebiyle ilgili naklettikleri kissa sahihtir, fakat onun,
ince bir tetkike ve asil maksada yakin bir yoruma ihtiyaci vardir. Onu hemen in-
kara gitmek ve alimlerin sézlerini reddetmek gtizel degildir. Hem bu alimler, sézle-
rine itibar edilecek adalet sahibi kimselerdir. Ozellikle bir haber, bu immetin bu-
yiik alimi [bn Abbas’tan (r.a) gelmisse, onu degerlendirirken daha hassas olmalidir.

Boyle bir durumda, akilli zeki kimseye, nakledilen haberle akli 6l¢iilerin ara-
sint bulmasi gerekli olur. Bu miimkiin olmadiginda, eger nakledilen seyin sahih
oldugu sabitse, onu 6ne alir; aklin onu anlamakta aciz kaldigina hitkmeder. Allah
kendilerinden razi olsun, tetkik ehli sufilerin gérist budur.

Araya s6zUn atilma olayinin seytana nispet edilmesi, Cenab-1 Hakk’a kars:
bir edep ve olay1 dinin zahiri dlgtlerine gore ifade etmektir; ¢linkl gegekte, Allah
Teald’dan bagka hakiki fail (is yapan) yoktur."

Ibn Acibe, bu ayetin tasavvufi isaretlerinde der ki:

"Cenab-1 Hak tarafindan bir s6z sdylendigi (Kur’an okundugu) zaman, din-
leyenlerin her biri, onu kendi makamina (haline ve niyetine) gore isitir ve ayetleri
kendi goriistint takviye igin kullanur.

Batil ehli, ayetleri, batil hallerine gore dinler; onlari kendi batil dugtinceleri-
ni takviye edecek sekilde yorumlayip kullanir.

Hak ehli, Allah'in s6ztinti, hakka layik sekilde dinler ve onlarla hak yolda
ilerler.

Iman ehli, Allah’in sozinti, imanlarini takviye edecek ve yakinlerini artira-
cak sekilde dinler.

Hakk’a vasil olmus arifler ise, Allah’in s6ziint, makamlarina uygun sekilde
dinler ve onunla manen terakki ederler. Bu sekilde, herkes, Allah’in s6ziint, kendi
haline ve makamina gore isitip ondan istifade eder. Insanlarin sozlerini dinleme ve
anlamada da durum bdyledir.

Velilerin meclisine gelen herkes, onlarin sézlerini, niyet ve haline gére isitir.
Kim, velileri ¢l¢lip imtihan etmek igin gelirse, ancak kendisini onlardan uzaklagti-

% Bu olayla ilgili genis ve gtizel bir degerlendirme igin bk. Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, 1X, 368-369.
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ran geyleri igitir. Kim, onlari tasdik ederek ve kendilerine sayg: gdstererek gelirse,
onlardan ancak kendisini kemalatlara ve nurlara yaklastiracak seyleri isitir ve go-
rtr. En dogrusunu Allah Teéla bilir."s

Burada sunu da hatirlatalim: Ibn Acibe, el-Bahrii'l-Medid'te biitin ayetleri
bu minval tizere yani devamli rivayet, dirayet ve isareti birlestirerek tefsir etme-
mektedir; o, ayetlerin tefsiri veya niizul sebebiyle ilgili hadis ve haberleri gerek
gordikee zikretmekte, ayetlerin zahirl tefsirini ve isaretlerini ise bttiin tefsir bo-
yunca vermektedir.

SONUC

Yukarida tanitmaya galistigimiz e/-Bahrii’l-Medid i Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid
isimli tefsirin sahibi geyh Ahmed Ibn Acibe el-Haseni, gortildiigii gibi ilim ve ir-
fanda rehber bir zattir. Zahir ve batin ilminde Ustattir. Hemen her alanda kiymetli
eserleri vardir. Kendisi, S4zeli tarikatinin pirlerinden kamil bir mirsittir. Yasadig:
cografyada Islam’in bayraktarligini yapmig bir miicahittir. Her yénden 6rnek ali-
nacak Rabbant bir ariftir. Sahs1 ve eserleri tizerinde ciddi ¢aligmalar: hak eden ¢ok
yonld bir dlimdir.

Ibn Acibe, ilim ve irfanda zirvede bulundugu yillarda, Islam &lemine en gii-
zel ilim ve irfan meyvesi olarak sundugu e/-Bahrii’l-Medid isimli tefsirinde, isard
tefsire yeni bir cerceve ¢izip ayr bir ¢ehre kazandirmis; bizlere zahirle batin ilmi-
nin nasil kaynastigini ve birbirini tamamladigini, ayetlerin zahirine bagl kalarak
ondan nefis tezkiyesi ve manevi terakki adina nasil ince dersler ¢ikarlabilecegini
gOstermistir.

Kur'dn-1 Hakim'in bir hidayet kitabt oldugunu belirten Ibn Acibe, hidayeti,
kulun Allah’a ulagmast olarak yorumlar. Ona gére Allah'a ulasmanin yolu ihlas ve
kamil takvadir. Bunun sonu, has tevhittir. Butiin alim ve ariflerin gérevi, bu takva
ve tevhide ulagmada Ummete yardimci ve Ornek olmaktir. Her devirde,
mislimanlar i¢inde bir gruba farz-1 ayn olan bu gorev, diinyanin en mahim, en
serefli ve en zor igidir.

Seyh Ahmed Ibn Acibe el-Haseni, 61 yillik émrii iginde bu serefli gorevi
hakkiyla ifa etmis, Ehl-i Beytin sanina yakisir sekilde Islam immetine rehberlik
yapmug, onlara elliye yakin ilim ve irfan hazinesi eserle giizel bir ad ve hayirli bir
yad birakarak hicrl 1224, miladi 1809’da ebedi aleme intikal etmigtir. Makamu &li
olsun.
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KUR’AN USLUBUNUN
EDEBI SANATLARA ETKISI

[smail AYDIN®

OZET

Kur'an'in, etkilemedigi bir alandan s6z etmek neredeyse imkansizdir. Ahlak,
hukuk, siyaset vb. kurumlar onun etkilediklerinden sadece bir kagidir. Dilsel bir me-
tin olan Kur'an’in en fazla tesir icra ettigi sahalardan biri stiphesiz edebi sanatlardir.
Kur'an'in siir ve hitabetin Arap toplumunda zirveye ulagtigi bir dénemde inisi bu et-
kiye ayri bir anlam katmaktadir. Zira o, sahip oldugu icéza dayali olarak benzer ifade
bigimlerini ortaya koyma konusunda tiim insanlara kargi meydan okumustur. Biz bu
calismada, Kur'an’in nesir ve nazim turlere Uslup agisindan yaptigi etkiyi 6rnekler
Isiginda gostermeye calisacagiz.
Anahtar Kelimeler: Kur'an, Kur'an tislubu edebiyat, siir, nesir.

AN AFFECT OF QURAN STYLE TO LITERARY ARTS

It is almost impossible that to talk about one of the area which doesn't af-
fect. Morality, law and policy some of them. Quran which is the text of linguistic, af-
fects literary arts doubtless. In a period when the poem and lecturing reached at
their peak level, the emerging of the Quran has given another meaning to this ef-
fect. because it was against all people by performing analogical expressions which
are based on its miraculous. We try to show the Quran is effect the style of prose
and verse with examples.

Key Words: Quran, Quran style, literary, verse, prose.

GIRIS

Her eserin kendine has bir anlatim tarzi ve tislubu vardir. Stiphesiz Kur’an’s
farkli kilan niteliklerden biri de kendine has bir isluba sahip olmasidir. Sozlikte
islub kelimesi yol, gidigat ve yon anlamlarina gelmektedir.! Bu kelime, s6z kalipla-
rinin belirli bir bigimde 6riilmesi? ve igteki diiginceyi tasvir maksadiyla s6zi ifade
etmede tutulan yol® gibi anlamlara gelmektedir. Bu baglamda Kur’an tslubu (iis/i-
bu’l-Kur'dn), Kur'an’in kendine has anlatim tarzini ifade eden bir terimdir. Arapca

* Dr., Din Klttirt ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, ismailaydinn@yahoo.com.tr
U FirGzabadi, el-Kamdsu'l-Muhit, <is mad.

2 {bn Haldtn, el-Mukaddime, 111, 263.

3 Amari, Kadiyyetii'l-Lafz ve'l-Ma'na, s. 45.
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inen Kur'an’in, bu dilin s6z ve tsluplarini icermesi gayet tabiidir. Yani o, Araplarin
kullandiklar1 sézctikler ve ifade bicimleriyle nazil olmasindan dolay: dile ait 6zel-
likleri ihtiva etmektedir. Ahfeg’in, (6. 215/830) ‘Kur'dn, Araplarin sézlerine delalet
eder’* geklindeki ifadesi, bu hususu teyit etmektedir. Bundan 6tirti, Arapcada bu-
lunan bazi deyim, ifade bigimleri ve edebi sanatlarin Kur’dn’da da mevcut olmasi-
na sagmamak gerekir. Nitekim Taberf, Hz. Peygamber’e indirilen Kitabin anlamla-
rinin Araplarin sézlerindeki anlamlara muvafik olmasi ve Kur’dn’daki zahiri an-
lamlarin onlarin zahiri s6zlerine uygun diismesi gerektigini séyleyerek bu olguya
dikkat ¢ekmistir.?

[on Abbas'in (6. 68/687), ‘Kur'dn'n gartlalermz bana soracaksaniz onu sifrde
araym. Ciinkii siir Arab’'in divanidir'® sézii de, Kur'an’in dildeki beyan iisluplarindan
hali olmadigina ve onun anlamini ¢éztimlemede dildeki ifade bi¢imlerinin 6nemi-
ne igaret etmektedir. Minberdeyken Hz. Omer'in (6. 23/643) ‘Ey insanlar, cihiliye
siitinize sahip ¢tkin. Zira onda Kitabinizin tefsiri vardir’” demesi de bu olguyu destek-
lemektedir Konuya érnek olarak, (1_}%@ fi 3 J.d | ﬁ@ug ayeti zikredilebilir. Ayetteki
‘.5 l<el1mes1n1n v5 S0 kelimesi gibi | jx.é*b fuhyle nasbed1ld1g1 telakki edilebilir.
Oysa 142G kelimesiyle iligkili olan lafiz sadece (’5 5 sozctigiidir. Nitekim Ibn
Faris (6. 395/1004), 7Y ”éa\ ifadesinin Arapcada, ‘bir karara varip bunda azmetme’
anlamina gelen bir tablr oldugunu soylemistir® Ferrd (6. 207/822), ayetteki
;._%EL% }3} ibaresinin 1,¢3I3 gibi mahzaf bir fiille manstb oldugunu zikrettikten
sonra, bu kullanimi Abdulldh b. Zeba’rd’nin (6. 15/636) su siiriyle desteklemistir:

E5Y L°~3 iz g‘jj‘ ] el 55 vj})

‘Esini savagsta kili¢ kusanirken ve mizrak tagirken gordiim.’

Ferra, giirdeki 2} kelimesinin mahz(if bir kelime olan [& sdzctigiindeki
zamirle nasbedildigini belirtir." Zira C&2J) s ifadesi ‘kilic kusanma’ anlaminda
kullanulan bir tabirdir. Halbuki Arapcada, =53 WE ‘mizrak kusanma’ ifadesi degil,

le J.e ‘mizrak tagima’ ifadesi l<ullan11maktad1r

Arapgadaki soz tsluplarini igeren Kur'an, kelime ve harflerdeki insicam, ifa-
delerdeki uyum gibi 6zellikleri yaninda siirdeki akicilik ve musikideki ahengi bir-
lestiren edasiyla da egsiz bir kitaptir. Esasen onu mucizevi kilan unsurlar bunlarla
sinirli degildir. Mevcut edebi sekillerden farkli olusu, lafiz ve anlam arasindaki
uyum, gontllere tesir edisi, ses ve tertip nizamindaki ahenk, edebi tasvir, ayni
anda farkli seviyelere hitap etme, kusurlardan uzak olma ve sahip oldugu benzer-
siz Uslup gibi 6zellikler onu diger edebi yapitlardan ayiran baglica hususlardir. Bu

4 Ahfes, Me'ani’l-Kur'dn, 11, 561.

° Tabeti, Camiu’l-Beydn, 1, 30.

¢ fbnt’l-Cezerd, Gdyetii’n-Nihdye, 1, 382; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 396.

7 Satibi, el-Muvifakat, 1, 37.

& ‘Kararimzi verin ve ortaklarinizi ¢cagirn.” Yinus, 10/71.

? {on Faris, Miicmelii’l-Luga, es> mad.

10 Ferra, Me'ani’l-Kur'an, 1, 473. Ayrica bkz. Nasir Hiiseyn Ali, Serhu Ebyati Me'dni’l-Kur'an li'l-Ferrd, s.
80.

" Bkz. Zerkesi, el-Burhdn, 11, 226-232; Krs. Yildirim, Suat, “Kur’an”, DIA, Ankara, 2002, XXVI, 39-396.
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sebeple pek ¢ok insan, onun essiz Gislubuna duydugu hayranlig1 gizleyememistir.
Konuyla ilgili tarihi bir gergegi Ibn Hisadm (6. 213/828) séyle nakleder:

‘Velid b. Mugire Kureys'ten bir toplulukla bir araya geldi. Iclerinde yasca en bii-
viik olan da kendisiydi. Bu arada hac mevsimi de gelmis bulunmaktayds. Onlara soyle
dedi: ‘Ey Kureys toplulugu! Hac mevsiminde bulunuyoruz. Bu mevsimde Arap ziyarerciler
buraya gelecekler. Ustelik bunlar, Muhammed'in haberini de almis durumdalar. Onunla
ilgili diigiindiiklerinizi karara baglayin ve ihtilafa diisiip birbirinizi yalanci ¢tkarmayimn.’
Bunun tzerine toplantida bulunanlar Velid b. Mugire’ye soyle dediler: ‘Ey Ebii
Abdissems! Gelenlere soyleyebilecegimiz bir fikir beyan er.” Buna kargilik Velid: ‘Siz
soyleyin dinleyeyim’ dedi.

Onlar: ‘Muhammed’e kdhin diyelim.’

Velid: ‘Vallahi o kdhin degildir. Biz kdhinleri biliriz. Onun soyledikleri kdhinlerin
miriilarmdan ve onlarin kafiyeli sézlerinden farklidsr.”

Onlar: ‘O halde delidir’ diyelim'.

Velid: ‘O deli de degildir. Biz delileti biliriz. Muhammed onlar gibi degildir. Zira
onda biyle bir rahatsizlik ve delilikle ilgili bir fiilin sadir oldugu goriilmemistir.”

Onlar: ‘Oyleyse sairdir’ diyelim.

Velid: ‘O sair de degildir. Zira biz siirin her cesidini biliriz. Onun soyledikleri sii-
re de benzemiyor.”

Onlar: ‘O halde ona biiyiiciidiir’ diyelim.

Velid: ‘O biiyiicii de degildir. Biz biiyiiciiler ve onlarin sihitlerini biliriz. Bu, onla-
rin yaptiklarima benzemiyor.”

Daha sonra topluluk Velid b. Mugire'ye; ‘O halde ne diyelim ey Ebi
Abdissems!” dediler.

Velid: “And olsun onun soéziinde bir tatlilik vardir ki, adeta kokii bir hurma agaci-
na, dallars da onun meyvesine benziyor. Sizin Muhammed'in getirdigi sozlerle ilgili soyle-
diklerinizin tiimii asilsizdir. Ancak onun durumunu tammlayan en yakin séz sihirdir.
Zira o, kisiyi babasimdan, kardesinden, esinden ve agiretinden ayiran sihirli bir soz ge-
tirmigtir. Onun getirdikleriyle insanlar par¢alanmiglardir.”

Bu uzlasida bulunanlar, hac mevsimine gelen tiim insanlarm yollarina ¢ikarak on-
lart Hz. Peygamber'e kargi sakindirmiglar ve onun sihirbaz olduguna yinelik propaganda
yapmiglardir. Bunun iizerine Allah su ayetleri indirmigtir:2

‘Bana birak tek olarak yarattigim, kendisine cok mal verdigimi, kendisi ile birlik-
te yasayan cocuklar verdigimi, kendisine rahat bir yasam hazirladigimi, ardindan da
daha fazla vermemi umans. Hayir, umdugu gibi degil, ciinkii o, bizim ayetlerimize kars:
inatgs kesildi. Sarp bir yokusa saracagim. Ciinkii o, diisiindii ve dl¢tii bicti. Sonra lanet
olasi, nasil 6l¢tii bigti! Sonra bakt. Sonra yiiziinii eksitti ve suratin asti. Sonra arkasini
dondii ve biiyiiklendi. Soyle dedi: ‘Bu sadece oncekilerden nakledilen bir biiyiidiir. Bu
yalnizca bir insan séziidiir.”

Yukarida naklettigimiz olaydan da anlagildig: tizere, Kur'an’in egsiz tslubu
kargisinda saskina doénen inkércilarin yagadiklar travma ve Kur’dn'la ilgili igine

12 Tbn Higam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1, 179.
13 Miiddessir, 74/11-25.
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distiikleri zihin bulanikligr asagidaki ayetlerde de net bir sekilde gértlebilmekte-
dir. Sagkina dondtkleri Kur'dn tslubu karsisinda yasadiklar: caresizligin bir itirafi
olarak su nitelemelerde bulunmuglardir.

SIS 5Ll ‘Gncekilerin masallary™

Cpih S ‘apagike bir biiyii’ s

J,E:’ﬂ jj; ‘insan sozii''s

:sj.&: ;:l;[ ‘wydurulmug bir yalan’”

5ol A ‘0 bir sairdir®®

A8 J5a N5 kdhin sozi®

Kur'an’in séz konusu tislubu ve inkarcilarin bu husustaki tavirlarin deger-
lendiren Mustafa Sadik er-Rafi‘1 (6. 1356/1937) soyle der: ‘Kur’dn, insani cezbeden
beyan gesitleri bakimindan dilsel yaradiligin ortaya koyabilecegi en tistin tslup
glizelliklerini ihtiva eder. Bu gekilde onlardan her biri her tirld iftira ve yalani
diline dolasa da onda var olan icdzin delilini kendi icinde tagirdi. Bundan 6tiir(i,
onlar1 tahkir ederek, kiicimseyerek ve fazlaca hirpalayip azarlayarak kendilerine
meydan okudugu halde ona mudraza etmeye gigleri yetmedi.® Bu baglamda
R&fi‘1, Hz. Peygamber’in lisan sahipleri i¢inde en fasih ve en belig olan kisi olmasi-
na ragmen, onun bile sézlerinin Kur’an ile mukayese edilemeyecegini belirtir.?!

Kur’an’in S6z Sanatlarina Etkisi

Yukarida s6z edildigi gibi, Kur’dan'in sahip oldugu essiz tislup, cok gegmeden
Araplarin dilini etkilemis, s6z ve hitaplarinda hakim olmaya baglamistir. Nitekim
halifeler déneminde komutanlarla yapilan yazigmalar, siyasi mektuplar ve irad
edilen hutbelerde bu iislup degisimi gok bariz olarak gortilmektedir? Inga (séz
séyleme) Islam’dan sonra sekil degistirmeye ve yiikselmeye basladi. Ilimle ugra-
§an1a5 Kur'an’in icaz ve tislubunu taklit etmeye bagladilar. At r}iﬁ ey :,.aj
15l éS&J\ ‘Bana veciz s6z séyleme yetenegi verildi ve sz benim icin tam olarak kisal-
dr’® hadisinin tesiriyle az sézle ¢ok sey anlatma cabasina girdiler. Belagatli s6z
soylemek istediklerinde kullandiklar1 ibarelere makama uygun bigimde Kur’dn’dan
bazi ayetler ilave etmeye bagladilar.’* Kur'an’in tslup bakimindan dili nasil etkile-
digi ve ifade edilen stzlerde Kur'dn tslubunun nasil taklit edildigini érneklerle
gostermek yararli olacaktir. Belirtmek gerekirse, Kur'dn’in edebi tslubu nesir ve
nazim olmak Gzere iki gekilde taklit edilmigtir.

4 Kalem, 68/15.

15 Maide, 5/110; En’am, 6/7.

16 Miiddessir, 74/25.

17 Sebe, 34/43.

'8 Enbiya, 21/5.

19 Hakka, 69/42.

20 RA&FI, Tarihu Adabi'l-Arab, 11, 154,

2L RARA, Tarihu Adabil-Arab, 11, 64.

2 Corcl Zeydan, Tarihu Adabi'l-Lugati’l-Arabiyye, 1, 210.
2 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Kitabu’t-Ta‘bir, 11; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 172.
% Zeydan, Tarthu Adﬁbi/I—Lugazi//—Ambiyye, 1, 210; I1, 14.
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1. Nesir Tiirdeki Ornekler

Kur’an tslubunun diiz ifade bigimleri tizerindeki etkisi, erken dénemlerden
itibaren kendini hissettirmistir. Sahabe neslinden 6nde gelen miimtaz sahsiyetle-
rin Kur'dn’daki ifade bigimlerini kendi sozlerinde hékim kildiklarini gérmekteyiz.
Konuyla ilgili verilebilecek 6rneklerden biri Hz. Ali'nin (6. 40/661) su s6ztdur:

55315 GRS 15 A5 (RS TG s G R 55 e N5 et 3 5

» ke Lt & S s 1 2 2 345

‘Goklerin ve yerin ordular onundur. O azizdir hakimdir. Sizden ddiing istemekte-

dir. Goklerin ve yerin hazineleri de onundur. O muhtag olmayandir, dvgiiye layiktir.

Hanginiz daha iyi amelde bulunacak diye sizi denemek istedi’® Hz. Ali'nin s6zlerine

konu olan bu ifadelerin Kur'dn’in farkli yerlerinde gegen séz ve tUsluplarin tekrari
olduklari agikga gortlmektedir.

Zikredecegimiz diger bir 6rnek, Kur'dn Gslubunun resmi yazigmalarda etkin

bigimde kullanilmaya basladigini gstermektedir. Mesela Hz. Omer’in, Ebt Mis4

el-Eg’art’ye (6. 43/663) gonderdigi mektupta bu durum net olarak gértilebilmekte-
dir. O, mektubunda géyle demistir:

0o w,\;u;j Lib W}m&u G 153013 Lol 83 Y5
32;@;@&\“/4;;&\&2& uwu\ pE eox ’“/umJM\,

‘Miisliimanlara vermeleri gerekeni isteyerek yerine getirmeleri durumunda, zim-
milere gii¢ yetiremeyecekleri seylerle onlart miikellef kilmamani ve onlara iyi davranman:
vasiyet ediyorum. Aksi takdirde alcalmis olarak kendi elleriyle fidyeyi verinceye dek on-
latla savas. Miisliimanlara iyi davrandiginda da Allah i¢in serveti zenginler arasinda
tedaviil ettirmemeni istiyorum.’

Son &rnegimiz, yalanci Museyleme’nin Kur'dn'in ifade bigimlerini taklid
ederek uydurdugu sézledir. Mesela o, s6z ve vezin olarak Kevser suresinin taklidi-
ni yapmaya caligtig1 su sdzleri uydurmustur: ELas% 3 | als5 E0) J.:a.; Sald SELET G
58 |55 ‘Biz sana her seyin fazlasini verdik. Rabbin icin namaz kil ve ([mnw) agtkea
yap. Sana diisman olan ancak kdfir bir adamdir.” *Yine Museyleme’nin Adlyat sure-
sinin taklidi olan gu sézleri uydurdugu bilinmektedir: Cse uL;-bJ‘ 5 b uLa-Ua.H 5

% Fetih, 48/4, 7.

% Bakara, 2/129; Al-i Imran, 3/6, 18, 62, 126; Maide, 5/118; {brahm, 14/4; Neml, 27/78.

¥ En’am, 6/50; Had, 11/31; Miinéfikan, 63/7.

% Hacc, 22/64; Lokman, 31/26; Fatir, 35/15; Hadid, 57/24; Miimtehine, 60/6.

% Had, 11/7; Malk, 67/2.

% ALt b, Ebt Talib, Nehcii'l-Beliga, I, 441.

31 S5z konusu ifade Kur'an’da gdyle gecmektedir: &s)ela gbs 5 56 5sll 1sh 2 (Tevbe, 9/29)
32 S5z konusu ifade Kur'an’da soyle gecmektedir: & e 554350 6 & Y (& (Hagr, 59/7)

% Cahuz, el-Beydn ve't-Tebyin, 11, 46, 48.

3 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, X1, 322.
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L\ uL.e)U\} 135 ub)LJ\; s u\ju-b ‘Ogiitenlere, hamur yapanlara, ekmek yapip
pisirenlere, onu ufalayanlam ve lokma haline getirenlere (and olsun.)’s
Kur'an taklit edilerek uydurulan olan bu ifadelerin, ondaki insicam ve
ahenkten tamamen yoksun olduklari ortadadir. Bu sebeple Tabert (6. 310/922) ve
R&fi1, onun ahmakliginin bir niganesi olarak ortaya konan bu sézlerin, fesahat ve
belagatten uzak olduklarini belirtmiglerdir.

2. Nazim Tiirdeki Ornekler

Kur’an tslubunun ¢rnek alinmasi sadece nesir gibi diiz ifadelerde degil, siir
gibi manzum edebi tiirlerde de sikga kargilagilan bir olgudur. Sairler siirlerini tan-
zim ederken, Kur'dn tslubunu 6rnek almiglar, zaman zaman da hal ve makama
uygun olarak ondan bazi ifadeler iktibas etmislerdir. Bu durum, onlarin kendi
sozlerine deger kazandirmanin bir vesilesiydi. Konuyla ilgili su 6rnekler verilebilir:

Bir siirinde Buhturi (6. 284/897) s6yle demistir:

BIGald e el S

‘Dileyen cimrilik yapsin dileyen comert davransin...’”
Buhturi'nin bu siiri tslup bakimindan Kehf suresindeki,

A6 E a5 e G eLE 108
ifadeleriyle birebir ortiistligli dikkatten kagmamaktadir.
Diger bir érnek de [bn Kays'in su siiridir:
EOS P R MNCNEAR]
‘Medine'de olaylar bana aci verdi ve belalar getirdi.’
fbn Kays, bizzat kendisi yukardaki siirini Abdtlmelik b. Mervan’a (.
86/705) okuyunca, Abdiilmelik: ‘Ne kadar da iyi séyledin ey Ibn Kays! Ancak keske
kafiyesini yumusatmasaydin’ dedi. Buna karsihk Ibn Kays; ‘Ey miminlerin emiril
Allah'in Kitabindaki Gl ‘& Ss QG e &1 G sozinii asmak istemedim’ dedi.
Bunun iizerine Abdiilmelik soyle dedi: ‘Bu inceliginle siirindeki biiyiikliigiinden daha
biiyiik bir sair oldun.® Bu olay, sairlerin sgiir tanzim ederken Kur'an’in tslup ve
ifade bigimlerinden fazlaca etkilendiklerine igaret etmektedir.
Belagat unsurlart bakimindan da sairlerin Kur’dn’i taklit etme yonelimi
icinde olduklari gortilmektedir. Ahfeg’in dikkat gektigi tizere Fatiha suresinde
0 LG &5 4 Jidigeklinde gaib sigasiyla baglayan ifade tarzinm, iltifat sanatiyla 2G|

% Taberd, Camiu'l-Beydin, 1, 29.

% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1, 29; Rafi4, I'cazu’l-Kur'dn, s. 134.

% Buhturi, Divan, 11, 179.

% ‘Dileyen inansin, dileyen inkdr etsin. Kuskusuz zalimler icin, sur gibi onlar: kusatacak bir ates hazirladik.’
Kehf, 18/29.

% {bn Cinni, e/-Hasdis, 11, 488.

0 “Biitiin dvgiiler, dlemlerin Rabbi olan Allah’adir.’ Fatiha, 1/2.
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2 ez

Sasils 8615 X5 seklinde gerceklesen hitapla muhataba yonelmesine benzer iislubu

I{ﬁ’be b. el-Accac’in (6. 145/762) su siirinde gérmekteyiz:

JBG G5 01 GuG E3 Y1 32 el

‘Aziz ve celil olan Allah’a hamd olsun, sen rab olarak insanlarin sahibisin kabul
eyle.

Yukaridaki 6rnekler, Kur'an'in Arap dili ve edebiyati tizerinde biiytk bir te-
sir icra ettigini ortaya koymaktadir. Basta sair ve edebiyatcilar olmak tizere, pek
cok kisi ifade ettikleri s6zlerde Kur’dn'nin tslubunu 6rnek almaya 6nem atfetmis-
lerdir. Bu suretle onlar, Kur'an’daki ifade bigimleri ve beldgat unsurlarini siirlerine
yansitmaya ¢alismuiglardir.

SONUC

Yukarida anlatilanlar, Kur’dn’'in Araplarin s6z ve deyimlerinden hali bir ki-
tap olmadigini, bilakis onlarin beyan tGsluplarina samil oldugunu ve Arapgay: de-
rinden etkiledigini ortaya koymaktadir. Ayni zamanda Kur'an’in, indigi dénem-
deki toplum tarafindan kullanilan dilin bir aynast oldugunu dustindirmektedir.
Bu durum, Kur'an’in dogru anlagilmast bakimindan siirin yani sira dil ve edebiyat
eserlerinin Kur’an tefsirinde 6nemli bir rol oynayabilecegine de 151k tutmaktadir.

Esas itibariyle Kur'an'in Arap toplumuna etkisinin edebi tslupla sinirli ol-
madigini, onlarin adetlerini ve yasam bigimlerini de etkiledigi bir gercektir. Bunun
yant sira kullandiklart kelimeler ve bu kelimelerle kastettikleri anlamlar bakimin-
dan da 6nemli bir tesir meydana getirmistir. Cahiliye sdzleri i¢inde ve siirlerinde
fasik kelimesinin ge¢medigi seklindeki nakil* bu hususu teyit etmektedir. Ayrica
[slam medeniyetinde Kur'dn’a dayali olarak meydana gelen ilimlerle ilgili 1stilahla-
11 da bu degisim ve doéntigiimlere dahil etmek gerekir. Konuyla ilgili Ahmed Emin
soyle demistir: ‘Mesela, bedevi nahivcinin anladig1 sekilde e/-fail ve el-mefitl keli-
melerinin anlamina vakif degildi. Yine o, mantik¢inin anladig1 sekilde el-kaziyye
kelimesinin anlamint bilmiyordu. Ayni sekilde aruz ilminde uzman kisinin bildigi
et-tavil, el-hafif ve el-medid kelimelerinin anlamindan habersizdi. Mesela bedeviye,

" " 055 NERRTERS @? & “" 33" kelimesini |ais kalibimdan cek” dendiginde
bundan bir sey anlamazds. Ciinkii bu ilmi bir 1stilahs .’

Ifade edilen bu hususlar Arap dilinde meydana gelen doniisiimlerde
Kur’an’in merkezi bir rol tistlendigini géstermektedir.
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SAG(CILIK) VE SOL(CULUK) KAVRAMLARI ILE
BU KAVRAMLARIN KUR'AN MEALLERINDEKI
KULLANIMLARI

Murat KAYACAN"

OZET

Bu calisma sadin ve solun kaynagini sergilemek, her iki kavrama islam Diin-
yasinda ve Ozelde Tirkiye'de yaklasimlar ortaya koymak, ayni zamanda da Tev-
ratta, Incil'de ve Kur'an'da her ikisine yiiklenen anlami tasvir etmek amacindadr.
Ayrica hedefimiz, birtakim Tirkge meal sahipleri tarafindan “sagci” ve “solcu” olarak
terciime edilen Ashabu’l-meymene, Ashabu’l-yemin, Ashabu’l-mes’eme ve Ashabu’s-
simal gibi Kur'ani kavramlarin giiniimiizdeki sagcilik ve solculuk ile iligkisinin olup
olmadigini ortaya koymaktir.
Anahtar Kelimeler: Sag(cilik), sol(culuk), Ashabu’l-meymene, Ashabu’l-yemin,
Ashabu’l-mes’eme, Ashabu’s-simal.

RIGHT(ISM) LEFT(ISM) and THEIR USAGE IN QURAN TRANSLATIONS

This paper tries to describe the origin of “right” and “left”, some of the ap-
proaches to them in the Muslim world especially in Turkey as well as the ap-
proaches of the Torah, the Gospel and the Quran to these concepts. It attempts to
discover whether there is a relationship between them and Quranic concepts such
as Ashab al maymana, Ashab al yameen, Ashab al mashama and Ashdb al shimaal
which have been translated by few Muslim Turkish Quran translators as “rightists”
and “leftists.”

Key Words: right(ism), left(ism), Ashéb al maymana, Ashab al yameen, Ashab al
mashama and Ashab al shimaal.

GIRIS

Sag ve sol kavramlar iki yiiz yili agkin bir stiredir tedavilde olup kullanil-
maktadir ve politikaya sicrayigt Fransiz Ihtilali ile yagittir.! Pek gok modern kav-
ram gibi igerigi ve boyutlart pek de belli olmayan bu iki kavram? siyaset diiglincesi

* Dr., Ingilizce Ogretmeni, dr.muratkayacan@gmail.com
! Goksu, “Sagcilik ve Solculugun Otesinde”, Tezkire Derg. yil. 2000, sy. 17, s. 58.
2 Goksu, “Sagcilik ve Solculugun Otesinde”, s. 64.
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ile eylem dinyasini bdlen ideolojiler ve hareketler arasindaki zitlig1 gdstermek icin
kullanilmaktadir.?

[. Fransiz Cumbhuriyeti Meclisi'nde Kralin “sag” tarafinda oturanlar, gecmis
rejimi ve imtiyazlar1 temsil eden aristokratlardi; ruhban sinifinin temsilcileri de
aristokratlarla ayni safta, yani sagda yerlerini almiglardi. Bu Meclis'te Solu
burjizavi temsil etmekteydi. Devrim 6ncesinde oldugu gibi devrim sonrasinda da
sag kanatta toplanan aristokrasi ve kilise; esitlik, degisim, vb. kavramlara siddetle
diigmandi. Bir dénem sonra Meclis’ten aristokrasi ve rahipler gekilirken, yerlerini
burjuvaziye biraktilar. 19. Yiizyil sanayi devrimiyle Meclis’in sol tarafina isci hak-
larini savunan temsilciler gecti. Boylelikle Fransa’da bir dénemin solcular: yeni
dénemin sagcilart oldu. Dogus yerinde bile sag, her zaman ekonomik ve siyasal
esitlige, ozglirlik ve degisime karg: bir ideoloji olmustur. Dolayisiyla bu ideolojnin
buglin kapitalizmin en sikigik yerinde gtgliikle nefes alabilen genig kitleler icin
saglikly, sahici ve samimi bir ¢ikis yolu olmas: tarihsel anlamda ve dogasi geregi
mimkin degildir.*

Sol igin temel kavramlar; insan tabiati, esitlik, kokli sosyal degisim ve
modernite (catis1) altinda kapitalizm analizidir. Imaduddin Halil gagin modasi ve
bilinen gelenegine gore solun; bilimsel, gergek ilerici, isg¢ilerin, koylilerin, halklarin
haklarini savunan, emperyalizm ve sémtri karsisinda amansiz bir digman® olan
fikir akimi oldugunu ifade etmektedir. Sagin onceliginin; insan tabiati, esitlik-
ozgurluk iligkisi,® gelenek-teamul-sadakat ligltisti ve kapitalizm iginde 6zel miilki-
yet oldugu ifade edilmektedir.” Giddens’a goreyse sag-sol kombinezonu artik pek
¢oztimleyici degildir. Kolaylikla sol ya da sag olarak tanimlanamayan popiler
tutumlar da bu yaklagimi destekler niteliktedir. Hatta bircok meselede insanlar
arasindaki ayrim daha ziyade liberal ya da cemaatgi (communitarian) oluglarina
goredir.®

Sag ve sol kavramlarinin ¢ikis yeri olan Bati’da nasil bir cerceveye sahip ol-
dugundan Ozetle s6z etmemizin ardindan bu iki kavram hakkinda su sorulara
cevap arayacagiz: Sag ve (Islam ile arasinda daha az irtibat kurulan) sol kategorile-
ri Islam diinyasinda ve 6zelde Tiirkiye'de nasil algilanmig ve anlamlandirilmigtire
Tevrat, Incil ve Kur'an-1 Kerim’de bu iki kavrama ne tiir anlamlar yiiklenmekte-
dir¢ Kur'an-1 Kerim’de mevcut ve “sag-sol” kategorilerini ¢agristirir sekilde
meallendirilen ayetlerin konusunun glinimiizdeki sag ve sol kavramlariyla bir
iligkisi var midir¢ Sagcilar ya da solcular seklinde meal verilen terkipler nasil Trk-
celestirilirse daha isabetli bir meal verilmis olur¢

3 Bobbio, Norberto, Left and Right The Significance of a Political Distinction, (Transl. Allan Cameron), The
University of Chicago Press, the USA, 1996, s. 1.

4 Bulag, “Sag Sorugturmast”, (réportaj), Dis Politika Derg. yil. 1988, sy. 2, s. 236-237.

° Halil, Sag Sol Oyunu, s. 29.

¢ Bu ikilinin solla iligkilindirilmesi konusunda bkz. Goksu, “Sagcilik ve Solculugun Otesinde”, s. 59.

7 Hoare, "Identifying The Conflict Between Left And Right: The Political Ideologies Approach”, yil.
2008, s. 2-3.

® Driver, “Left, Right and The Third Way”, The Policy Press, yil. 2000, s. 154.
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A-ISLAM DUNYASINDA VE OZELDE TURKIYE'DE SAG VE SOL

KAVRAMLARININ ALGILANIS BICIMI ORNEKLERI

Siyasi olarak kendini sagda veya solda gorme egilimi Islam diinyasinda de-
gisik sekillerde makes bulmugtur. Sézgelimi, Suriye'de Thvan? 1940'larin sonundan
itibaren oldukca militan bir toplumcu tutum takindi. Popilistlerle ve Bati'yla
igbirligine karsit sol gruplarla ittifak kurdu. Suriye Ihvan liderlerinden Mustafa
Miibarek, hareketlerinin "Islamci Marksizm'i" savundugunu séyleyecek kadar
ileri gitti. 1949'da bu hareket, Islamci Sosyalist Cephe'yi kurdu ve Bati'ya karst
savagta onciiliige devam etti. Bu durum 1959'da Suriye [hvani'nin lideri Mustafa
Sibai'nin bir mtddet Islami hareket izerinde etkisini stirdiiren Islam Sosyalizmi
adli kitabinin yayiniyla zirveye ulasti.

Misirli miufessir Seyyid Kutub igin ise sol-sag, radikal-muhafazakar, ilerici-
gerici sorunsali hi¢ bir anlam ifade etmiyordu. Kutub, insanlar1 her seyi reddedip
yeni bir baglangica davet ediyordu. Kutub'la birlikte Islamcilarin kendilerini "[sla-
mi sosyalizm", "demokrasi" vb. ile tanimlamayt, saf Islam adina terk ettikleri bir
dénem baglad:.”?

Bildigimiz kadariyla “Islami sol” kavramu ise ilk kez 80’lerin baginda, sadece
Misir'da degil, genel olarak Islam diinyasinda, 6zel olarak da Arap diinyasinda en
6nemli temsilcisi olan Hasan Hanefi tarafindan, Cemaleddin Afgani ve Muham-
med Abduh’un yayinladiklari el-Urvetu’l-Vuska dergisinin olusturdugu gelenegi
yeniden diriltmek amaciyla gikardigi derginin ilk ve tek sayisinda glindeme geti-
rilmigtir.’

Turkiye'ye gelince 1960 ¢ncesinde bu topraklarda -Suriye’den farkli olarak-
sagcilikla, Islamcilik birbirinin esdegeri idi. Islamciligi sagcilik temsil ederdi o yil-
larda.* 19601 yillarda biittin dlinyay1 saran Sosyalizm akiminin Ttrkiye'de etkili
olmasiyla, kendilerini milliyetgi-mukaddesatc1 kanat olarak tanimlayan (Ttrkiye-
li) Mislimanlar, bu noktadan sonra 1srarla sagc1 ve anti-komunist kavramlariyla
kendilerini tanimlamaya bagladilar.'” 1960'l1 yillarin dergisi Hilal’de sagciligin daha
Islami tarifleri yapilmaya caligildi: "Sag ne fagizm, ne liberalizm, ne de Amerikan
kapitalizmidir. Sag Hz. Peygamber'in yaptigi, beseriyetin en biiyiik inkildbindan
glic alan ilahi nizamdir, yani Islam'dir. Sag Islamiyet, sagci da Misliimandir."
Dergi bir dénem boyle bir bakis agisina sahip olduysa da, ¢zellikle 60'l1 yillarin

9 Ihvan hareketi (Misliiman Kardegler) Islam diinyasinda oldukga etkili olmug Misir’da filizlenmig bir
harekettir. Bu hareket ve etkileri tizerine bkz. Ganim, “Ihvan-1 Mislimin”, DIA, XXI, 580-586; Yine
bu tegkilatin -banisi Hasan el-Benna tarafindan dillendirilen dava anlayist ve stratejisi icin bkz. el-
Benna, Davann Esaslar: 1.

10 Marksizm degerlendirmesi igin bkz. Seriati, Marksizm ve Diger Bati Diigiinceleri.

" fslam Sosyalizmi kavramlagtirmasina yapilan elestiriler icin bkz. Savvaf, Islam’da Sosyalizm Yoktur;
Bedri, Islam ve Sosyalizm.

12 Adbiilvahap el-Efendi, “Islamcilar, Sol ve Sag”, (cev: Mehmet Demirhan), Diinya ve Islam Derg., yil.
1990, sy. 1, s. 138.

8 Ebl Zeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, s. 119.

14 Ozkan, “1960’L Yillarda Islami Uyanus”, Hakséz Derg,, yil. 1992, sy. 14, s. 8.

15 Kusgu, “Hilal Dergisi (1)”, Hakséz Derg., yil. 1993, sy. 30, s. 43.



Murat Kayacan 294

ikinci yanisindaki yayin gizgisiyle biiytik olctide Islam't milliyetgi, mukaddesatgi,
mistik, sagcl, teslimiyetgi, uzlagmact ve gelenek¢i unsurlardan'® arindirmaya ¢ali-
san; dini kaynagindan 6grenme geregine inanan, sorgulayici, siyasi kimligi net bir
anlayigin filizlenmesine zemin hazirlayan bir ¢izgiyi benimsemistir.!”

1980’11 yillara gelindiginde, sag meselesini genellikle bir kisim zimrelerin
mali olarak gordtigl ideolojik gergevenin diginda ele alan Ahmet Kabakli'ya gore
sag; iman, sagduyu ve geleneklerdir. Bunlarin birlesmesiyle olusan digtince ve
davraniglardir.'® Yine o dénemde, Kabakli'nin aksine Ali Bulag “sag” tabirinin do-
gusundan itibaren gaibeli olduguna ve hi¢ de 6vgiiye deger bir igerige sahip olma-
digina isaret ediyordu.'” Ona gore, Turk Sag bircok dezavantaji yaninda din ve
Islam olgusu kargisindaki ikiytizlii tutumuyla da dikkati cekmektedir. Sagin sahici
Mislimanligr savunmast mimkin degildir. Liberal kapitalizme olan yatkinligs,
militarist ve soven —¢ogunlukla irk¢i/milliyetgi- 6zt ve Jon Ttrkvari yontemleriyle
temelde Islam’in devrim, immet ve adalet ruhundan rahatsizlik duyar. Jon Ttirk-
ler, Ittihad ve Terakki, Tiirk Ocaklari ve Ziya Gokalp gibi akim ve kisiler aracili-
giyla doktriner yapisi tesekkiil etmig sagin sahici Islamiyeti, Durkheim
sosyolojsinin tanimi i¢inde “ulusu ulus yapan birka¢ unsurdan biri” olma &zelli-
ginden Ote bir degerde ve anlamda gorebilecegini ummak yanligtir. Doktriner sag —
ne ol¢tide demokrat goriinse bile- son tahlilde otoriter, merkeziyet¢i ve anti-
ozgtirliikgiidtir. Ttrk Sagina gore Islamiyet, Ttrkliigi ve ulusal kimligi stsleyen
bir motiftir. Misliman cevreler ise onu vazgegilemez bir diinya goriisi ve bir
yasam bigimi olarak gérmektedir.?

Yine Bulag’a gore Ttirk sagi ister istemez anti-Islamci olmak zorundadir.
Cunki onun ideolojik ve politik beslenme kaynaklart burjuvazi ve ilk Ttrk milli-
yetcileridir. Kendini sagci olarak taninmlamaktan 6zel zevk alanlarn gergek
Islamiyeti kavrama sanslar1 da ne yazik ki ok zayiftir. Yine de genel sag tanimi
icinde yer alan sayisiz bireyin iyi birer mtmin duyarlilig1 tasidiklarini inkar etme-
mek gerekir. Ancak bireyler degil de doktriner politika ve ideolojileri séz konusu
ettigimiz igin bu baglamda kendini Misliiman olarak tanimlayan kimselerin sag-
cilig1 birakmast gerekir, bu bir zarurettir.?!

Ugur Mumcu'ya gore, sag ideoloji genel olarak, kurulu diizeni savunmakta-
dir. Kurulu diizen de kapitalizme dayandig: icin belli ayricaliklarla doludur. Sag
ideolojide din, kapitalizmin genis halk kitlelerince desteklenmesi i¢in kullanilan
bir propaganda konusu ve malzemesidir. Sag ideolojide pratikte insan haklar: diye
bir konu da yoktur.?

o

16 “Saf tevhidi 6gretinin gelenegi goriigii” ile “sagin gelenekgiligi” arasinda bir iligki s6z konusu degildir
bkz. Bulag, “Sag Sorusturmasi”, s. 238.

7 Kuscu, “Hilal Dergisi (2)”, Hakséz Derg,, yil. 1993, sy. 31, s. 41.

18 Kabakly, “Sag Sorusturmast”, (réportaj), Dis Politika Derg., yil. 1988, sy. 2, s. 240.

19 Bulag, “Sag Sorugturmast”, s. 236.

0 Bulag, “Sag Sorugturmast”, s. 237.

2! Bulag, “Sag Sorugturmast”, s. 238.

2 Mumcu, “Sag Sorusturmast”, (réportaj), Dis Politika Derg., yil. 1998, sy. 2, s. 247.
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1990’11 yillara gelindiginde ise, sagin tanimlari konusunda sunlar ifade edil-
mektedir: Tanil Bora’ya gore 6zelegtiriden yoksun, diigintmsel boyutlari zayif bir
pragma ya da siyasa olan sagin® kat1 (milliyetgilik), sivi (Muhafazakarlik) ve gaz
(Islamcilik) olmak tizere i¢ hali mevcuttur.?* Yine ona gore sagcilik, insanin iradi
olarak se¢medigi etnik koken, cinsiyet, din, mezhep, memleket gibi kategorileri
mutlaklastirma; politik ve kiltiirel dizlemlerde istikrar, statitko ve itaatten yana
olma; tarihe hamasetle yaklagsma; otorite ve devleti ylceltme; poptlerlik, uyumlu-
luk, mutedillik ve tepkisizligi aligkanlik edinme anlaminda bireysel ve toplumsal
bir aligkanliktir. Milliyetcilik ve muhafazakarlik birer politik akim olarak bu alig-
kanliklarin bilingli olarak deger haline getirilmesidir.?

Genel olarak entelektiiel olmadigi, belirsiz, mevcut degerlerin savunucusu
ve ylizeysel oldugu kabul edilegelen? sagin; fasistinden serbest piyasa ekonomisini
kabul edenine, dindar olanindan milliyetgisine kadar ortak taraflarinin ne oldugu
belirlenemeyecek boyutta genis bir kesimi nitelemek icin kullanilmaktadir. Sag
yerli 6zelliklerini saglamlastirmak i¢in daha ¢ok kiiltiire ve tarihe yonelmektedir.?”

Ahmet Alkan’a gore ise sag; bekgiligini yaptigt degerleri irdelemeyi hig di-
sinmeyen, sinamay1 hos kargilamayan, gergegin hazir oldugunu varsayan bir
akimdir. Sag aydinin gorevinin de o gergekleri izah etmek oldugu dustnilmekte-
dir. Yaptiklari i, tez ortaya koymak degil savunmadir. Mevcut pek ¢ok seyi dyle-
sine muhafazaya soyunmustur ki, ideolojisini paylagmadig: siyasi otoriteyi bile
devlet-i ebed miiddet olarak kutsamigtir.?®

Sagin ortaya koydugu siyasetin temel yoneliminin; jakoben (tepeden inme-
ci), modernles(tir)me projelerine karsi kulttirel, siyasal alanda halkin degerlerine
mumkin oldugunca saygili, ekonomik alanda da liberal bir programa sahip bir
modernles(tiryme projesi oldugu da ifade edilmektedir.? Sag ad1 verilen siyasi te-
sekkdller, parti, kurum ve anlayislar kat: bir ideolojnin merkezde yer aldigi, bu
ideoloji dogrultusunda hareket eden siyasal unsurlar olarak tavsif edilemez. Bu
anlamda en doktriner sag partilerin bile doktrinlerinin ¢ekirdegini olugturan iddia-
lardan reel-politik sartlari sebep gostererek rahatlikla vazgegtikleri sdylenebilir.®
Sag siyasal retorik; ekonomi-politik anlamda statiiko karsiti ve degisimci; kiilttir-
politik anlamda teoride muhafazakdr, pratikte eyyamci; telojik-politik anlamda
ise hem teoride hem de pratikte alabildigine oportiinisttir.>

% Guzel, “Ttrkiye'de Islamcilik ve Sagcilik”, Tezkire Derg,, yil. 2000, sy. 17, s. 82.

% Géksu, “Sagcilik ve Solculugun Otesinde”, s. 57.

% Giiler, “Sagcilik Olarak Stinnilik”, Tezkire Derg., yil. 2000, sy. 17, s. 90. Giiler'e gére bu aligkanliklarin

fikrl diizeydeki ad1 gelenekgiliktir bkz. a.y.

%6 Géksu, “Sagcilik ve Solculugun Otesinde”, s. 60.

7 Géksu, “Sagcilik ve Solculugun Otesinde”; s. 59.

% Goksu, “Sagcilik ve Solculugun Otesinde”, s. 61.

¥ Giizel, “Ttrkiye'de Islamcilik ve Sagcilik”, s. 78.

%0 Giizel, “Ttirkiye’de Islamcilik ve Sagcilik”, s. 81.

31 Giizel, “Tirkiye’de Islamcilik ve Sagcilik”, s. 87.
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[lhami Giiler'e gore ise, insanlarin ve toplumlarin sagci olugunun biri antro-
polojik digeri teolojik iki nedeni vardir. Antropolojik agidan sagcilik egilimi, insan-
larin ve toplumlarin fitratinda var olan i¢inde bulunulan dogal halin mutlaklagti-
rilmasidir. Bir fikir ve irade olmaktan ¢ok biling dig1 ve i¢gtidisel bir durumdur. Bu
durumda ahlak programlarinin, ibda ve inga anlaminda fikri ve felsefi hareketlerin
muhtevasi, insanin bu dogal haline kars1 bir durustur. Sagciligin teolojik nedenine
gelince; tarih boyunca dinlerin “genel olarak sagciligin yatagi” oldugu bilinen bir
husustur. Peki, neden bircok “dindar” kimse; kat1 muhafazakar, gelenekgi, stati-
kocu, degisime kars! istikrardan yana, itaatkar, otoriter, dogmatik, mutaassip ve
de fatalisttir¢ Guler'e goére bunun en 6nemli nedeni dinlerin merkezindeki Tanr1
tasavvurudur.®

Islam ile irtibat1 saga kiyasla pek az kurulmasi nedeniyle,® dzetle s6z edecek
olursak “sol”® ise mevcut degerlere kargidir® ve sinif miicadelesi temelinde eko-
nomiye agirlik vermistir.* Islamcilar ve muhafazakar halk nezdinde solculuk ¢ogu
kez dinsizlikle 6zdeslegen bir anlam tagimistir.¥” Sagciligin karsitt olan dinamiklik,
basgkaldiri, 6zgtrluk, strekli elestiri vb. bazi hususlara 18. Yiizyildan itibaren “sol”
denilmektedir. Fakat “sol” tabiri sagciligin bitiin karsitlarini tiiketmez. Bu neden-
le sagc1 olmayanin zorunlu olarak “solcu” oldugu soylenemez. Ayrica tarihte ve
glinimizde birgok “sol” hareketin sagcilagtigl da bilinen bir husustur. Sagciligin
zorunlu karsitligi dinamizm, var olugun ve degismenin farkinda olma, elegtiri
silahini elden birakmama, aligkanlik veya nam-1 diger adet, tore, orf ve gelenekler
icinde uzun stire mayalanip ¢lirimeme ve etnik koken, cinsiyet, din, mezhep ve
memleket gibi iradi olmayan verili tarihsel kategorileri mutlaklagtirmamadir.’
Bulag’a gore Ttirk solu daima ve 6tedenberi din olayina ve Islam olgusuna karst
olmustur. Bundan dolay: bu toplumda derin tarihsel, ktltiirel ve sosyolojik kokleri
olmayan ttiredi bir ideolojidir.*

B-KUTSAL KITAPLARDA SAG VE SOL

1. Kur'an’da Sag ve Sol
Kur'an-1 Kerim Hz. Ibrahim’in, putlari sag eliyle vurup kirdigini belirtmek-
tedir.® Allah Hz. Musa’ya Tur daginin “sag tarafindan” seslenmis ve onu, hususi

%2 Giler, “Sagcilik Olarak Stinnilik”, s. 90, 91.

% Her ne kadar kimi tezlerinde felsefi séylemin egemenligi hissedilse de, aslinda solun da dinsel diigiin-
ce sahasina ait oldugunu ifade edenler olmustur bkz. Ebt Zeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, s. 119.

% Thsan Eliagik ¢agmn idraki iginden konugmak ve Kur'an mesajlarini gaga tagimak adina, “Islam’in
metafizik durusu sag temalar igerirken, iktisadi ve politik siyasi durusu sol temalar igeriyor.” demek-
tedir bkz. http://www.habertaraf.com/haberler/33867-recep_ihsan_eliacikla_ufuk_turu.html
(14.11.2010).

% Goéksu, “Sagcilik ve Solculugun Otesinde”; s. 60.

% Goksu, “Sagcilik ve Solculugun Otesinde”; s. 59.

% Giizel, “Ttrkiye’de Islamcilik ve Sagcilik”, s. 79.

% Giler, “Sagcilik Olarak Stinnilik”, s. 91-92.

% Bulag, “Sag Sorugturmas1”, s. 238.

40 Saffat 37/93.
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bir konugmada bulunmak tizere kendisine yaklagtirmigtir.#' Biytcilerin hilesini
sona erdirecek olan asast da onun sag elindedir.? Diismanlarindan kurtulmalar:
saglanan Israilogullarina Tur'un sag yanina gelmeleri igin siire taninir ve onlara
kudret helvasi ile bildircin eti lutfedilir.*

Ahirette, miimin erkeklerle miimin kadinlar, nurlari onlarin énlerinden ve
saglarindan, (amellerinin) aydinlatip giderken onlara, “Bugiin miijdeniz, zemininden
irmaklar akan ve iclerinde ebedi kalacagimz cennetlerdir.” denilir# Onlerinden ve
saglarindan (amellerinin) nurlar aydinlatip giden kimseler de, "Ey Rabbimiz! Nu-
rumuzy bizim icin tamamla, bizi bagisla; ¢iinkii sen her seye kadirsin." derler.® Ahirette
kitab1 “sag tarafindan” verilen kimse: "Almn, kitabimi okuyun." deme rahatligina
sahiptir.*

Kole azat etmek, kitlik gliniinde yakinlig1 olan bir yetime veya higbir seyi
olmayan yoksula yemek yedirmek, iman edip de sabr1 ve merhameti tavsiye eden-
lerden olmak? gibi giizel hasletlere sahip “sagdakiler” ahirette cennettedirler.®
Onlarin ahirette isi kolaydir.* Her insan toplulugunun énderleri ile birlikte gaguri-
lacagt o gtinde amel defteri “sagindan verilenler” en kiigtik bir haksizliga ugrama-
mug bir sekilde amel defterlerini okuyacaklardir.®

Peygamberlere karst olumsuz tavir alanlar,’® ahirette birbirlerini suglayip
dururlarken, inkdrda ¢nde gidenlere tabi olanlar: “"Gercekten siz bize, sag taraftan
geliyordunuz." diyeceklerdir.®® Bununla inkarc1 6nderlerin hak tarafindan yanagtik-
larini ancak onlart haktan uzaklagtirdiklarini ifade etmektedirler.®® Zeccac “sag
taraftan gelmelerine” dair sdzlerin (yoldan gikan) inkarcilarin tavirlariyla iligkili
oldugunu soylemektedir. Yani ayetteki ifadenin sahipleri; inkarcilarin onlara ikna
edici gerekeeler getirdigini, din tarafindan yaklasip asil dinin ve hakkin “saptirdik-
lar seylerin ta kendisi” oldugunu ileri stirdtiklerini ve sapiklig1 onlara stislediklerini
soylemek istemektedirler.?

Allahu Teala’ya karsi gelmesinin ardindan seytan; insanlarin 6nlerinden,
arkalarindan, “saglarindan, sollarindan” sokulacagini ve O’nun ¢oklarini sitkreden-

# Meryem 19/52.

2 Taha 20/17, 69.

# Taha 20/ 80.

# Hadid 57/12.

* Tahrim 66/8.

46 Hakka 69/19. Bu rahatlik kitabini sagindan almasindaki mesaji anlamasindan kaynaklaniyor olsa
gerektir ¢inkt mimin kisi Allah’in kendisini ahirette nimetlendireceginden emin degildir ancak
umar.

47 Beled 90/13-17.

* Middessir 74/39.

 Ingikak 84/7.

% {sra 17/71.

5! Tarih boyunca peygamberler kargt duran kesimlerin tutum ve tavirlarindaki ortak &zellikleri igin
bkz. Kayacan, Kur'an’da Peygamberler ve Karst Tavirlar.

%2 Saffat 37/28.

% Ragib el-Isfahani, Miifredar, 11, 550.

% Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, X111, 458.
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lerden bulmayacagini sdylemektedir."® Allah'in yarattig: seylerin golgeleri, kiigtile-
rek ve Allah'a secde ederek “saga sola” donmektedir.® Icinde yasadiklari toplumun
zulmiinden hicret edip magaraya siginan genglerin magarasina vuran giines dog-
dugu zaman magaralarinin sagina meyleder; batarken de sol taraftan onlara isabet
etmeden gegerdi. Onlarin magarada uykuda olduklari halde onlar1 géren uyuma-
diklarini sanirdi. Onlart Allahu Teala saga sola gevirirdi.”” Kur'an-1 Kerim’de anlat1-
lan ve ibret almamiz istenen Sebe kissasinda onlardan “yiyip igip Rablerine stk-
retmeleri istenmekte”dir. Stikredecekleri sey de “biri sagda, digeri solda” iki bahge-
dir.’® Insanin yapip ettiklerini yazan iki melek vardir ki biri insanin “saginda digeri
de solunda”dir.”

Kur'an’da bunlarin diginda sag ve soldan s6z eden ve siyasal anlamdaki sol
ve sag ile irtibatli oldugu sanilmaya misait meali verilen ayetler de mevcuttur.
Onlar Ehl-i Kitab’in kutsal metinlerinde sag ve sol kelimelerine yiiklenen anlami
ortaya koyduktan sonra, ayr1 bir boltiimde ve detayli bir sekilde ele alacagiz.

2. Tevrat ile Incil'de Sag ve Sol

Tevrat’a gore de —notr anlamli kullanimlari harig tutarsak Kur'an’da oldugu
gibi- sag olumlu sol ise olumsuzdur. Hikmetli adamin ytregi saginda, akilsizinki
ise solundadir.® Allah’in sag eli korkung bir glice sahiptir, (o elinin) altinda dus-
manlar kirthir.s O, (Israil'i) koruyucu olan Rab’dir. O, (Israil’'in) sag yaninda golge-
dir. Gindiiz giines ve geceleyin de ay ona zarar veremez.®? Rab, sag eli ve kutsal
koluyla harikalar yapmis ve zaferler kazanmugtir.®® Salih kigilerin gadirlarinda se-
ving ve zafer gigliklar soyle ¢inlamaktadir: “Rabbin sag eli yigitlikler yapar! Rab-
bin sag eli tisttindtr!”s

Incil'de sag, iyi olan/kabul edilen seylerle irtibatli olarak kullanilirken sol
olumsuz bir nitelige sahiptir. Allah ¢armiha gerilerek éldiriilen Isa’y1 6nder ve
kurtarict olarak kendi sagina yiikseltmistir. Hz. Isa balik tutmada basarili olama-
yan havarilere ag1 kayigin sag yanina atmalarini bu sayede balik tutabileceklerini
soylemektedir. Havariler, o kadar ¢ok balik tutarlar ki artik ag1 cekemez olmuglar-
dir.%s “Insanoglu kendi gérkemi iginde tiim melekleriyle birlikte gelecek ve gorkem-
li tahtina oturacak. Uluslarin hepsi O’'nun 6niinde toplanacak. O da koyunlari ve
kegileri ayiran bir coban gibi, onlar birbirinden ayiracak. Koyunlar sagina, kegileri

% Araf 7/17.

% Nahl 16/48.

% Kehf 18/17-18.

% Sebe 34/15.

% Kaf 50/17.

% Tevrat, Vaiz 10/2.

6 Tevrat, Cikig 15/6.

62 Tevrat, Mezmurlar 121/5-6.
% Tevrat, Mezmurlar 98/1.

% Tevrat, Mezmurlar 118/15-16.
@ Incil, Rasullerin Igleri, 5/ 31.
% Incil, Yuhanna 21/4-6.
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soluna alacak. O zaman Kral, sagindaki kisilere ‘Sizler, Babamin kutsadiklari, ge-
lin!" diyecek, ‘Dtnya kuruldugundan beri sizin igin hazirlanmig olan egemenligi
miras alin. (...)". (...) Sonra solundakilere soyle diyecek: ‘Ey lanetliler, cekilin
oniimden! Iblis ile onun melekleri i¢in hazirlanmig sénmez atege yollanin.”s’

C-KUR'AN MEALLERINDE “SIYASAL CAGRISIMLI SAG VE SOL”

MEALI VERILEN AYETLER

Agiklamali meal yazar1 Hasan Basri Cantay (1887-1964) Vakia suresindeki
8. ve 9. ayetlere s0yle meal vermektedir: “Sagcilar(a gelince) o sagcilar ne mutludur-
lar! Solcular(a gelince) o solcular ne bedbahttirlar!” Cantay ayetlerin orijinalinde
gecen (Ll LL;.,,J) Ashdbu'l-Meymene ve (ﬁ;,Li\ LBW:I) Ashdbu’l-Meg'eme
ifadelerine verdigi anlama benzer sekilde (ol ul;wb Ashdbu’l-yemin® ve (LL;...A
gl;ill) Ashdbu’s-Simal® ifadelerine de yifle sagcilar ve solcular seklinde meal
vermistir.” Ahmed Davudoglu'nun tercihi de sézkonusu ifadeleri sagcilar ve
solcular olarak Tturkgelestirme yoniinde olmustur.’' Birgok mealde Ashabu'l-
Yemin'e "sagc1", Ashabu's-Simal'e "solcu" denildigini soyleyen Ali Bulag'in
iddiasinin’ aksine, meal yazarlarinin ¢ogu ideolojik gerceveye sahip “sagci” ve
“solcu” kelimelerini meallerinde kullanmamakta gayet 6zenlidir.

Bazi meal yazarlarinca sagci ve solcu seklinde meal vermeye malzeme tegkil
ettigi diigtiniilen ayetlerde bu kelimelerden ne kastedildigini ortaya koymak, siya-
sal igerige sahip sag ve sol kavramlariyla Kur'an’daki ifadelerin bir iliskisinin olup
olmadigini gosterme agisindan Snemlidir. Bunu gergeklestirirken konuya iligkin
kavramlarin Arapga orijinallerini cogunlukla Latin harfleriyle verecegiz.

1. Sag: Ashabu’l-yemin ve Ashabu’l-meymene

a. Ashabu’l-yemin

Sol (rU) kelimesinin ziddi olan ve sag taraf anlamindaki yemin ((ne:)”
kelimesi ve tiirevleri bereketli, kuvvet, kudret, iyi, hak ve ant anlamindadir. Ayni
kokten gelen Yemen’in Kébe'nin saginda kaldig: icin bu ad: aldig1 sdylenmekte-

 Incil, Matta 25/ 31-43.

€ Vakia 56/38.

% Vakia 56/41.

70 Cantay, mealindeki dipnotlarda Beydavi, Celaleyn ve Medarik adli eserleri kaynak gdstererek sagcila-
rn (ahirette) amel defterlerinin sagdan, solcularin da soldan verilecek kimseler oldugunu ifade et-
mekte, bu iki kavramin “gintimizdeki siyasal kullanimlart ile” ayetteki ifadeler arasinda herhangi bir
irtibat kurmamaktadir bkz. Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, s. 996, 998, 999.

' Davudoglu, Kur'an-1 Kerim ve Izahli Medli, s. 535-536. Ashabu’s-simal, Ashabu’l-meg'eme, Ashabu’l-
yemin ve Ashabu’l-meymene ifadelerinin solcular ve sagcilar seklinde gevrisi —Davutoglu’nun mea-
linde oldugu gibi- Muvdfakdr adli eserin terctimesinde de tercih edilmistir bkz. Satibi, e/-Muvifakdat,
111, 229. Yine Ibn Kesir'in tefsirinin Vakia suresi gevirisinde durum aynidir bkz. Ibn Kesir, Hadislerle
Kur'an-1 Kerim Tefsiri, XIV, 7672, 7673, 7685, 7697.

72 http://www.zaman.com.tr/yazar.dolyazino=473492 (18 Aralik 2006).

7Kehf 18/17-18.
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dir.* Ashabu’l-yemin, kiyamet gliniinde amel defterleri sag taraflarindan verilecek
olan” bereketli, ugurlu ve mutlu kimselerdir.”s

Ashabu’l-yemin ifadesi Kur'an’da dort ayette bes defa geg¢mektedir:
“Ashdbu’l-yemin (sagdakiler), ne mutlu o Ashdbu’l-yemine!l”” ayetinde kastedilen
onlarin saadete eren kimseler olduklaridir.”® Diger bir ayette cennette verilen ni-
metlerden s6z edilmesinin ardindan, “Ashdbu’l-yemin icindir (bu nimetler).”” de-
nilmektedir.

Ashabu’l-yemin’e defterlerini sagdan alacak olan dostlarinin selamui iletil-
mektedir: “Eger o, Ashdbu'l-yeminden ise, sana Ashdbu’l-yeminden selam!"® O anda
caninin bogazina gelip dayandigi saniyede bu seldm ne gonil oksayici, ne hog bir
armagandir! Defterleri sagdan verilecek olan yoldaglarinin ilerdeki dostlugu onun
gonliint senlendirir.®

“Her nefis kendi kazancina baghdir (ona gore rehin alinmustir). Ancak
Ashdbu’l-yemin hari¢.”® ayetindeki Ashdbu’l-yemin ifadesine dair, Ali bin Ebi Talib
ve Ibn Omer onlarin “Mislimanlarin ¢ocuklart oldugunu” séylerken, bu yorumun
gerekeesi olarak onlarin giinah ytklenmemis olmalart gésterilmektedir.®® Mukatil
ise Allah’in misak aldig1 giinde Adem’in sag tarafinda bulunan cennetlikler oldu-
gunu sdylemistir.® Sumeyt ibn Aclan’in “giinah icinde gafletli bir ddnemin ardin-
dan tevbe edip hayatini o dogrultuda stirdiirtip vefat eden kimseler” oldugu goru-
stne ek olarak® onlarin melek ya da Allah’in hizmeti i¢in sectigi kullar oldugu da
ifade edilmektedir.®* Hasen (u’l-Basri) ve Ibn Keysan ise bunlarin ihlash Misliman-
lar olduklari, sorumluluklarini yerine getirdikleri i¢in de ahirette rehin alincak bir
durumlarinin s6z konusu olmadig1 kanaatindedir.®’

b. Ashabu’l-meymene
Ashabul-meymene, ifadesi iki ayette ti¢ defa gegmektedir: “Sagm adamlar:
(var ya) ne mutludurlar o sagin adamlari!”® “(Glizel amelleriyle sarp yokusu® asan)

74 Tbn Manzur, Lisanu'l-Arab, X111, 458.

7 Yakub b. Miicahid’den naklen bkz. Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyiin, V, 453.

S Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V1L, 4706.

77 Vakia 56/27.

78 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 11, 550.

7% Vakia 56/38.

8 Vakia 56/90-91.

8 Kutub, Fi Zilli’-Kar'an, 1X, 521.

8 Miiddessir 74/39.

% Endeliisi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, V111, 286; Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyiin, V1, 148; Semerkandi, Bahru'l-
Ulim, 111, 496; Sirbind, Tefsiru Sirdci’l-Miinir, 1V, 317; Sevkéni, Fethu'l-Kadir, V, 334; Hz. Ali'nin bu
goriisinin yaninda, Ibn Abbas’in onlarnin “melekler” oldugu gériistinde oldugu da belirtilmektedir
bkz. Zemahseri, Kessdf, IV, 641-642; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, X, 715.

8 Nisabri, el-Kesf ve'l-Beydn, X, 77; Sirbini, Tefsiru Sirdci’l-Miinir, IV, 317.

8 Sirbind, Tefsiru Sirdci’l-Miinir, IV, 123.

8 Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 332; Tbn Abbas da bu gériistedir bkz. Endeltst, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, VIII,
28; Zemabhseri, Kessdf, IV, 642.

¥ Endeliist, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, V111, 28.

8 Vakia 56/8.
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O kimseler var ya iste onlar sagin adamlaridir.” Bunlar cennet ehlidir. Bunlar, ya
amel defterleri sag taraflarindan verilenler” olduklarindan ya onlarin sag taraflari
Allah'tan bir ndr ile aydinlandigindan® ya da yemin sozu ile glizel ve iyi olan seyle-
re isaret edildiginden, yemin kokinden tliremis olan meymene ile isimlendirilmig-
lerdir.”

Ashibu’l-meymene terkibinin cennete sag taraftan goétirilen kimseler ol-
dugu da ifade edilmektedir. Stiddi* ve Ibn Abbas Ashabu’l-meymene’nin Adem’in
sulblinden ziirriyeti gikarildiginda onun saginda yer alan kimseler oldugunu séy-
lemigtir. Ibn Ciireyc’e gore bunlar iyilik yapan, el-Hasen ve Rabi'e gére ise giizel
amelleri nedeniyle kendilerine ugur getiren kimselerdir. el-Muberrid’e gore,
Ashabu’l-meymene (dinde) 6ne gegen kimselerdir.® Ashibu'l-meymene lafzinin
ayette tekrarlanmasindan maksat ise Ashdbu'l-meymenenin elde edecekleri seva-
bin, ok olacagini anlatmaktir.® Ayetteki £l Lk;...pi i (Ne Ashabu’l-meymene!)
"Ne" (&) lafzinin tekid ve lafzin anlaminin da géyle olmast mimbkindtr: Kitaplari
(amel defterleri) sag taraflarindan verilecek olanlar, iste onlar ileriye gececek ve
mevkileri yiiksek olacak olanlardir.” Onlarin sonsuz mutluluk ve gtizel bir yasay1s
imkénina kavugmalarina da isaret edildigi de sOylenebilir.”® Ashabu'l-meymene
ifadesinin “dogruyu bulmug olanlar” manasinda mecaz olarak kullanilmasi da s6z
konusu olmug olabilir. Sag taraf, meclis ve mahfellerde saygi ve hiirmet mevkii
olduguna gore, "Ashibu'l-meymene" hirmet makaminda bulunan ytksek seref
sahipleri demek olur.”

Onlar, o yiiksek vasiflarla nitelenmis olan o kahramanligi yapan, esir kur-
tarmak veya Oyle zor bir giinde bir yetime veya caresize yemek yedirmek suretiyle
can kurtaran, bunlara glicli yoksa iman edip de birbirine sabir ve merhamet tavsi-
ye etmek suretiyle teselli ve kalp kuvveti vermeye ¢alisgan miminler, mutluluk
sahipleri, kitaplari sag taraflarindan verilecek kisiler, kendilerine ve basgkalarina
ugurlu kimselerdir."® “Iste bunlar, amel defterleri saglarindan verilenlerdir. " Ayni

%

¥ Ayetlerde belirtildigi gekliyle sarp yokusu agan kimseler, kélesi olup onlan ézgiirliige kavusturan,
yaygin bir kitlik déneminde yakinligi olan bir yetime veya higbir seyi olmayan yoksula yediren ve
sonra da iman edip de sabr1 ve merhameti tavsiye edenlerdir bkz. Beled 80/11-17.

0 Beled 90/18.

I Kurtubd, el-Cami’ li Ahkdmi'l-Kur'an, IX/1, 181.

2 Hadid 57/12.

%8 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, X, 387.

% Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 148.

% oy lafziyla Giglinct bir kategoriye igaret eden Kur'an-1 Kerim’deki su ayet dikkate alindiginda

Miiberrid’in yaklagimi dogru goriinmemektedir: “Onde olanlar (var ya), onlar onciidiirler.” Vakia 56/10

bkz. Kurtubi, el-Cami’ i Ahkdmi'l-Kur'an, IX/1, 180.

% Kocalarinin durumlarini birbirlerine anlatan kadinlarla iligskili Ummu Zerr hadisinde de benzer bir
tslup s6z konusudur: "Onuncu kadin dedi ki: Esim Malik, hem de ne Malik! &uu 43 dUs 35 Laud &6
bkz. Muslim, Fedailii's-Sahabe, 4481.

9 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi'l-Kur'an, IX/1, 180-181.

% Sevkant, Fethu'l-Kadir, V, 148.

% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 4703-4704; Tiirk, Allah’'in Keldmi, s. 533.

10Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5844-5845.
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zamanda bu gibi kimseler hayra vesile olan ve kendilerinden istifade edilen kisiler
olmalar1 sebebiyle meymenetli diye nitelendirilirler. Bunlar ¢yle ¢cok meymenet
sahibi zatlardir ki ugur ve bereketleri her yonden gipta ve hayrete sayandir.!2

2. Sol: Ashabu's-simal ve Ashabu’l-meg’eme

a. Ashabu's-gimal

Ashébu's-simal, bedbaht kimselerdir ve bu lafizla, Ashadbu’l-yeminin kargi-
sinda yer alan ve kitaplar1 kendilerine sol yanlarindan verilen, hor ve hakir du-
rumda olan kimselere igaret edilmigtir.'® Sonra, Cendb-1 Hak, Ashibu’s-siméalden
daha geride olan ve kendilerine olan kizginligin siddetinden dolay1 yuzlerine bile
bakilmayacak olan en gerideki bir bagka topluluktan bahsetmistir.

Ashéabu’l-meg’eme ile ayn1 anlamda olan ve kitaplarini sol taraflarindan alan
cehennemlikleri tanimlamak igin kullanilan'® Ashabu’s-gsimal'® tabiri Kur'an-1
Kerim'de Vakia suresinin kirkbirinci ayetinde ge¢mektedir. Bu kimselerin dinya-
daki davranig ve tutumlari soyledir: “Ciinkii onlar bundan dnce varlik i¢inde sefihete
dalmiglardi. Biiyiik giinahi islemekte israr ediyorlardi. Ve diyorlard: ki: ‘Biz 6liip, toprak
ve kemik yigim olduktan sonra, biz mi bir daha diriltilecegiz¢é Onceki atalarimiz da
mi¢"% Migrik olduklari ifade edilen'” bu varlikli kimseler; kendilerine miihlet
verilmis, simartilmug keyiflerine diugkiin ve higbir seye aldirig etmeyen kimseler
idiler. Onlarin kibiri, diinyevi glicleri, pozisyonlari, ailelerinin toplumdaki ntifuzu
ve sahip olduklar1 insan giictinden dolay1 idi. Halbuki her tiirlt dinyevi glig, kay-
bolup gidecek bir golgeden baskas: degildir.’® Mufessirlerin ¢ogu, bu kesimin igle-
digi biiytik glinahin' sirk oldugu kanaatindedir.!® Bu biytk gtinahin dirilis olma-
digina dair yeminleri anlamina geldigi de séylenmigtir.!!

b. Ashabu’l-mes’eme

Mes’eme’nin (islis) tiiredigi (ii kelimesi g&.f kelimesinin ziddidir. Bu kelime
ve tlrevleri, dogurgan olmayan kadin, sikigtk mekan, kotli komsu, kisinin iginde
bulundugu topluma zarar vermesi, sol tarafina almak,"? zararli, faydadan yoksun
anlamlarina gelmektedir. Sam ({Li) bolgesinin de Kabe'nin solunda kaldig: i¢in bu
ad1 aldig1 soylenmektedir.!® Ashdbu’l-meymenenin zidd: olan Ashabu’l-meg’eme

%

101 Beled 90/18.

12 azir, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 4704.

103 RazA, et-Tefsiru’'l-Kebir, X, 387; Sirbini, Tefsiru Sirdci’l-Miinir, IV, 122.

104 Rurtubd, el-Cami’ li Ahkdmi'l-Kur'an, 1X/1, 193.

195 Sankiti, Edvau’l-Beydn fi Iydahi’l-Kur'an bi'l-Kur'an, V11, 513,

106 Vakia 56/45-48.

07 Rurtubd, el-Cami’ li Ahkdmi'l-Kur'an, IX/1, 193.

108 Ali, The Holy Quran, s. 1145.

109 Katade ve Miicahid bu biiyiik giinahin tévbe etmedikleri bir giinah oldugunu ifade etmektedir bkz.
Kurtubi, e/-Cami’ [i Ahkdmi'l-Kut'an, 1X/1, 194.

W0Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 4712.

M Rurtubd, el-Cami’ li Ahkdmi'l-Kur'an, 1X/1, 194.

112 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, X11, 314.

18 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, X111, 458.
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ifadesiyle* s6z konusu kesime mensup olanlarin kott hallerine igaret edilmekte-
dir.1"® Mes’eme terimi ayni zamanda tahkir ve gazap ifadesidir."® Sol tarafy,! sol
kolu, ugursuzlugu'® ve “kotiliige batmiglk durumunu” ifade etmek icin de kulla-
nilir. Bu mecazin kokeni, gelecekteki bazi olaylarin, kuslarin belli dénemlerdeki
ugus yonlerine bakilarak tahmin edilebilecegi inancina dayandig: da ifade edilmek-
tedir. Ugus sola dogru ise ugursuzluk demektir. Bu eski inanig zamanla dilin kul-
lanimina yansimig, boylece “sol” kavrami, az veya ¢ok “ugursuz” ile es anlaml
hale gelmistir. Kur'an'm deyimsel kullaniminda bu kavram, “egrilik/kétuliik”e
dontigmagtlr.?

Ashibu’l-meg’eme seamet ve ugursuzluk getiren degersiz, meymenetsiz,
kendilerine ve bagkalarina ugursuzlugu dokunan kimselerdir ve bu tabir iki ayette
gegmektedir. Ilk ayette Ashabu’l-mes'eme hayirsiz, imansiz ve kafir kimseler® igin
kullanilmigtir: “Solun adamlars ise ne ugursuzdurlar onlar!” Ikinci ayette ise, “Ayet-
lerimizi tanimayanlar ise, onlardir iste ugursuz kimselerdir.”** denilmektedir. Mu-
hammed b. Ka’b’a gore onlara Ashdbu’l-meg’eme denilmesinin nedeni, kitaplarinin
sol taraftan verilmesinden,' Stiddi'ye gore, onlarin Adem’in sol tarafindan alinip
yaratilmalarindan,® Yahya b. Sellim’a gore kendilerine kotiilik etmelerinden'®
veya cehenneme sol taraftan gotiiriilenlerden olmalarindan dolayidir.’ [bn
Cureyc’e gore bunlar kétilik yapan, el-Hasen ve Rabi’e gore ise kotii ve cirkin
amelleri nedeniyle kendi baglarina is agan kimselerdir. Onlar1 sonsuz keder, kott
bir hayat'”” ve siddetli bir azap beklemektedir.”?® Onlar yalanlayan ve sapkin kim-
selerdir.'” Ashabu’l-mes’eme de sol tarafta, alcak yerde bulunan degersiz yahut
kendilerine ve yakinlarina ugursuzlugu dokunan kimseler olunca her iki anlama da

14 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, X11, 314.

U5 fbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVII, 285.

116 {bn Agtir, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 363.

W7 RA&Z, et-Tefsiru’l-Kebir, X, 389.

8 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 4704.

9 Esed, Kur'an Mesaji, s. 1103. Cemil Meri¢ Almanca’da egri anlaminda kullanilan “sol’un (Arap-
ca’dakine benzer sekilde) Latince’de “ugursuz” anlamina geldigini ifade etmektedir bkz. Goksu, “Sag-
cilik ve Solculugun Otesinde”, s. 58.

120 “Ashabu’l-mes’eme”, Samil Isl. Ansikl., 1, 222.

121 Vakia 56/9.

122 Beled 90/19.

123 Sirbini, Tefsiru Sirdci’l-Miinir, IV, 395. Atd ve Muhammed bin Ka’b da Ashabu’l-meg’emeyi bu gekil-
de yorumlamustir bkz. Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, X, 389. Mifessirlerin bu yorumuna kaynaklik edebile-
cek ayet sudur: “Kitabi sol tarafindan verilen ise der ki: Keske kitabim verilmeseydi de, hesabimn ne oldu-
gunu bilmeseydim.” Hakka 69/25-26.

124 Sevkani, Fethu'l-Kadir, V, 148.

125 Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, V1, 280; Sirbind, Tefsiru Sirdci’l-Miinir, IV, 395; el-Hasen’e gore de bu
kimseler kendilerine kotiiltk edenlerdir bkz. Ibn Aslr, et-Tahrir ve't-Tenvir, IX, 202.

126 Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 148.

127 Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 148.

128 Bekai, Nazmu’d-Durer fi Tendsiibi’l-Aydti ve’s-Siiver, V11, 619.

129 Endeliisi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, V111, 162.
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delalet edecek gekilde lafiz -Vakia suresi 9. ayette- tekrarlanmaktadir.’® Boylece de
durumun 6nemine ve hayret edilecek bir hal olduguna dikkat ¢ekilmig®! ve karsi
karsiya kalacaklart azabin ¢ok olacagina'® isaret edilmis olmaktadir.

SONUC

Gerek Ashabu’l-yemin gerekse Ashabu’l-meymene tamlamast "ugur, bere-
ket"; ve yine gerek Ashabu’s-simal, gerekse Ashabu'l-meg'eme tamlamast ise "ugur-
suzluk, kotuluk” ile iligkili olmakla beraber esasen bunlar Araplardaki “hayrin
sagdan ve serrin sol taraftan geldigi” telakkisiyle baglantilidir. Yine, Arapca'da bu
madna ile iligkili olarak s6z konusu tabirlerden birincisi degerli ve ytiksek mevkideki
insanlari, ikincisi de digtik mertebede bulunanlari ifade etmek {izere
kullanillmaktadir. Bu bilgiler dikkate alinarak, -baglama gore farkli terctimeler
yapilabilirse de- "Ashabu'l-meymene" ve "Ashabu'l-yemin" terkipleri meal verilir-
ken aynen birakilabilir. Bununla birlikte, illa da Ttrkecelestirmek tercih edilecekse
“sagcilar” geklindeki ceviriden ziyade “amel defterleri saglarindan verilen-
ler/ahirette mutluluga erenler/Allah'in razi oldugu tavirlari ve tutumlari benimse-
yenler/O'nun katinda degerli kimseler" seklindeki geviriler yeglenmelidir. Ayni
sekilde, Ashabu’l-meg'eme ve Ashibu’s-simal deyimleri de lafiz korunarak meallere
yerlestirilebilir ya da bu terkipler tercime edilecekse “solcular” yerine “bedbaht
kimseler/kotiiltige batanlar/defterleri soldan verilenler” seklinde verilen mealler
tercih edilmelidir.

Bu ifadeler Kur'an’da dogrudan ekonomik ve(ya) ideolojik bir igleve sahip
degildir. "Ashabu’l-yemin: Sag Ehli", "Ashdbu's-Simal: Sol Ehli" demektir. Nasil
"ateg ehli" anlamindaki "Ashadbu'n-Nar"y, "ates¢i"; Hiristiyan ve Yahudileri kaste-
den "Ehl-i Kitab"t "kitapgilar" olarak anlamlandirmiyorsak benzer sekilde
"Ashibu’l-yemin" ve "Ashibu’s-Simal" ifadelerini, siyasal icerikli sagct ve solcu
kelimelerini kullanarak terciime etmemek gerekir. Araplar sagciya "Yemini" (_s),
solcuya "Yesarl" (g L) demektedir. Kur'dn'da veya siinnette yemini ve yesari
kullanilmamaktadir.

Felsefi olarak bir siyasal rejimin destekgileri anlamindaki sagcilar ve karsit-
lar1 anlamindaki solculardan miitevellit sagcilik ve solculuk terimlerinin Islam ile
bir ilgisi bulunmamaktadir. Higbir Miisliiman kendisini Islam dig1 sistemler iginde
asla “sagc1” olarak tavsif etmemelidir. Belki de —Allahu rahmet etsin- Seyyid
Kutub'un da belirttigi gibi Islam'a herhangi bir dig katkiy1 radikal bir sekilde red-
detmek gerekmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de sag ve sol ifadelerinin siyasetle alakali olarak yorumlan-
mast mimkiin degildir. “Siyasal ¢agrisimli sagcilar ve solcular” seklinde meali veri-
len dort terkip de Mekki surelerde gegmektedir. Dolayisiyla ortada Islami bir dii-
zen de yoktur ki, o ayetlerde sagciliktan ve solculuktan bahsedilmig olsun. Inanan-

130N azir, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 4704.
131 Benzer bir iislup igin bkz. Hakka 69/1-2; Kari’a 101/1-2.
182 Rurtubd, el-Cami’ li Ahkdmi'l-Kur'an, 1X, 1, 180-181.



Sad(cilik) ve Sol(culuk) Kavramlari ile Bu Kavramlarin Kur'an Meallerindeki Kullanimlari 305

lara yakigan isim "Misliman"dan bagkasi degildir: "O (Allah), sizi '‘Miisliiman' ola-
rak isimlendirdi.""% "Allah'a ¢agiran, salih amelde bulunan ve 'ben Miislimanlardanim'
diyenden daha giizel sozlii kim olabilird"** Allahu Teala Muslimanlari ne sagda ne
solda fakat “orta yolda”® bir immet kilmistir. Takvaya uygun olan da budur.

KAYNAKCA

Abdiilvahap el-Efendi, “Islamcilar, Sol ve Sag”, cev: Mehmet Demirhan, Diinya ve Islam
Derg., yil. 1990, sy. 1, Istanbul.

Ali, Yusuf, The Holy Quran, Aman Corp. Yay. 14. bs. USA 1983.

Bedri, Abdiilaziz, Islam ve Sosyalizm, gev: Ali Kemal Saran, Ikbal Yay. Ankara ts.

Benna, Hasan, Davanin Esaslari 1, gev: Abdurrahim Mert, Islamoglu Yay. 2. bs. Istanbul
1989.

Bikai, Ibrahim b. Omer, Nazmu'd-Durer fi Tendsiibi'l-Ayati ve’s-Siiver, Daru’l-Kttiibi'l-[Imiye,
Beyrut 2002 I-VIIL

Bobbio, Norberto, Left and Right The Significance of a Political Distinction, (Transl. Allah
Cameron), The University of Chicago Press the USA 1996.

Bulag, Ali, “Sag Sorusturmast”, (réportaj), Dis Politika Dergisi, yil: 1988, sy. 2, Istanbul.

Gantay, Hasan Basri, Kur'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 13. bs. (Islam Mecmuas: bsk.), Istan-
bul 1984 I-II1.

Davudoglu, Ahmed, Kur'an-i Kerim ve [zahli Medli, Bahar Yay. Istanbul 1981.

Driver, Stephen and Martell, Luke, “Left, Right and The Third Way”, The Policy Press
2000, vol. 28, The UK.

Ebt Zeyd, Nasr Hamid, Dinsel Séylemin Elestirisi, cev: Fethi Ahmet Polat, Kitabiyat Yay.
Ankara 2002.

Endelisi, Ebu Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts.

Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, gev. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, [saret Yay. (Gergek
Hayat bsk.) 7. bs. Istanbul 2000.

Ganim, [brahim BeyyGmi-Gorgtin Hilal, “Thvan-1 Maslimin”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2000.

Goksu, Muzaffer Emin, “Sagcilik ve Solculugun Otesinde”, Tezkire Dergisi,. yil. 2000, sy. 17,
Ankara.

Giiler, [lhami, “Sagcilik Olarak Stinnilik”, Tezkire Dergisi, yil. 2000, sy. 17, Ankara.

Guizel, Murat, “Ttirkiye’'de Islamcilik ve Sagcilik”, Tezkire Dergisi, yil. 2000, sy. 17, Ankara.

Hoare, George, "Identifying the conflict between Left and Right: the political ideologies
approach", (Panel on Politics and Constructivism), Universitat Autonoma de
Barcelona, Spain 2008.

Ibn Astir, Muhammed Tabhir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Sahnun, Tunus 1997 I-XXX.

[bn Kesir, imadu'd-Din ibn Omer, Hadislerle Kur'an-i Kerim Tefsiri, cev: Bekir Karliga ve
Bedrettin Cetiner, Cagr Yay. Istanbul 1984 I-XVI.

[bn Manzur, Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l-Arab, Beyrut ts I-XV.

Halil, Imaduddin, Sag Sol Oyunu, cev: Recep Sentiirk, Risale Yay. Istanbul 1987.

Kabakli, Ahmet, “Sag Sorusturmasi”, (réportaj), Dis Politika Dergisi, yil. 1988, sy. 2, Istan-
bul.

Kayacan, Murat, Kutr'an’da Peygamberler ve Karst Tavirlar, Ekin Yay., Istanbul 2003.

185 Hacc 22/78.
134 Fyssilet 41/ 33.
135 Bakara 2/163.



Murat Kayacan 306

Kurtubi, EbG Abdillah Muhammed, e/-Cdmi’ Ii Ahkdmi'l-Kur'an, Daru’l Fikr, Beyrut 1995 I-
XI.

Kutub, Seyyid, Fi Zildli'l-Kur'an, cev. Mehmet Yolcu ve digerleri, Diinya Yay., Istanbul
1991 I-X.

Kuscu, Mehmet, “Hilal Dergisi (1)”, Hakséz Derg., yil. 1993, sy. 30, Istanbul.

Maverdi, Muhammed b. Habib, en-Niiket ve’l-Uyin, Daru’-Kitiibi'l-[lmiye, Beyrut ts I-VI.

Mumcu, Ugur, “Sag Sorusturmas1”, (réportaj), Dis Politika Dergisi, yil. 1988, sy. 2, Istanbul.

Nisabiri, Ibrahim es-Sa’lebi, e/-Kesf ve'l-Beydn, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2002 I-X.

Ozkan, Ercimend, “1960’li Yillarda Islami Uyanis”, Haksz Dergisi, yil. 1992, sy. 14, Istan-
bul.

Ragib el-Isfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur'an, Daru’l-Kalem, Sam ts. I-I1.

Ré&zi, Fahruddin, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru 1hyai Turasi'l-Arab, 2. bs. Beyrut 1997 I-XI.

Savvaf, Muhammed Mahmud, Islam’da Sosyalizm Yoktur, cev: Ramazan Nazli, Emin Yay.
Dagt., Istanbul 1988.

Semerkandi, Muhammed b. Ibrahim, Bahru'l-Uliim, Daru’l-Fikr, Beyrut ts I-I11.

Samil Isl. Ansikl,, Istanbul 2000 (“Ashabu’l-Meg’eme” md.) I-VIIL

Sankiti, Muhammed bin el-Muhtar, Edvdu’l-Beyin fi Iydahi’l-Kur'an bi'l-Kur'an, Daru’l-Fikr
li't-Tabaat’i ve'n-Nesr, Beyrut, 1995 I-IX.

Seriati, Ali, Marksizm ve Diger Bati Diisiinceleri, gev: Fatih Selim, Birlesik Yay., 4. bs., Istan-
bul 1993.

Sevkani, Ali b. Muhammed, Fethu'l-Kadiri’l-Cimi’ beyne Fenni’r-Rivayeti ve’d-Dirayeti min
[lmi't-Tefsir, Darw’l-Fikr, Beyrut ts. I-V.

Sirbini, Muhammed bin Ahmed, Tefsiru Sirdci’l-Miinir, Daru’l-Kiitiibi'l-Imiye, Beyrut, ts. I-
V.

Turk, Mehmet, Allah’in Keldmi, EDAV Yay., Konya 2008.

Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negr., Istanbul 1979 I-X.

Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyini'l-Ekavil fi
Vucihi't-Te'vil, Daru’I-Kiitiibi'l-Ilmiye, Beyrut 1995 I-IV.

INTERNET KAYNAKLARI

Bulag, Ali, http://www.zaman.com.tr/yazar.do¢yazino=473492 (14.10.2010).

Eliagik, Thsan, http://www .habertaraf.com/haberler/33867-recep_ihsan_eliacikla_
ufuk_turu. html (14.10.2010).



marife, yil. 10, sayi. 3, kis 2010, s. 307-326

HAT SANATI BAKIMINDAN
MUSHAF KITABETININ TARIH{ SEYRI

Fatih OZKAFA*

OZET

Bu makalede, niiz{iliinden giiniimiize kadar Kur‘an-1 Kerim‘in kitabeti konu-
sundaki baslica gelismeler degerlendiriimeye calisilacaktir. Bu cercevede, Mushaf
yazimina Tiirk-Islam tarihinde verilen 6nem, Mushaf yazimindaki incelikler ve zorluk-
lar, hat sanati bakimindan Mushaf kitabeti, gok sayida Mushaf yazmis olan hattatlar
incelenecektir. Kiraat ihtilaflari, Mushaf imlasinda belirleyici bir rol oynadidi gibi, hat-
tatin veya miizehhip ile miicellidin sanat tecriibeleri de Mushafin estetik yéniini or-
taya koydugu icin, Mushaflarin tahlili ve tetkiki, muhtelif sahalarda uzmanlik gerekti-
rir. Bu yilizden, mevcut yazma Kur'an-1 Kerim'leri gok yonli bir incelemeye tabi tut-
mak yerinde olacaktir. Bu galisgmada, sdzkonusu incelemeler esnasinda dikkat edil-
mesi gereken noktalara vurgu yapilacaktir. Ayrica Osmanli‘da ilk basilan Mushaflar-
dan bu yana Mushaf yazimi ve basimi konularina temas edilecek, giiniimiizde karsi-
lagilan bazi estetik sorunlar ele alinacaktir.
Anahtar Kavramlar: Mushaf, Hat Sanati, Hattat, Estetik, Matb( Mushaf.

THE HISTORY OF MUSHAF WRITING IN TERMS OF ISLAMIC CALLIGRA-
PHY ART

It will be attempted to evaluate the major developments of Quranic callig-
raphy from the revealetion of Quran to present day in this article. In this context,
significance loaded calligraphy of Quran in Turkish and Islamic history, precisions
and difficulties in the calligraphy of Mushaf and calligraphers who have inscribed a
great number of Mushafs in history. Manuscript of Mushaf analysis and criticism re-
quire specialists in different branches since debates on Quran recitation have impor-
tant role in the spelling of Quran, at the same time, calligraphers, illuminators and
bookbinders’ artistic experiences exhibit. So it will be wise to study the present
manuscripts of Mushaf from a broad prospect. of Mushaf’s aesthetic conditions di-
rectly. In this article, we will emphasize to important topics during the studies about
manuscript of Mushaf. Moreover, we will refer to the printed Mushafs encountered
today since the first editions of Mushaf in Ottoman Times and some aesthetic prob-
lems.

Key Words: Mushaf, Islamic Calligraphy, Calligrapher, Aesthetics, Printed Mushaf.

*Yrd. Dog. Dr. Selguk Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi, fatihozkafa@gmail.com
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1. Vahyin Yazili Olarak Tesbiti

Kur’an-1 Kerim'in diizenli bir niisha halinde iki kapak arasina alinmasi, bi-
lindigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra gergeklestirilmistir. Dolay1-
styla, O'nun hayatinda yazilan Kur’an metinleri daginik halde bulunuyordu. Ctin-
kit Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken, yeni vahiylerin gelmesi veya bazi dyetleri
nesheden ayetlerin niizalt ihtimal dahilindeydi. Ayrica dyetler inig sirasina gore
degil; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in isaretine gore sureler icindeki yerlerine konmakta
idi. (Altikulag, 2007: 30; Altikulag, 2010: 29).

Islam'in dogusu sirasinda bitigik Nabati yazidan kaynaklanan, Enbari ve
Hiri safhalarindan sonra Dumetti’l-Cendel yoluyla Hicaz bolgesine gegen biri basit
yuvarlak ve egri ¢gizgileriyle katibine gére farklilik arz eden "mesk", digeri diizenli,
geometrik, diiz ve kogeli hatlariyla "cezm" diye adlandirilan bu iki karakterde yazi
biliniyordu. Kureys kabilesinde bu yazilar1 bilenlerin sayist on yedi civarindaydi.
S6z konusu yazi sisteminde Arap dili fonetiginde bulunan yirmi sekiz harfe karsi-
lik on bes sekil vard, on ti¢ ses de bu igaretlerden biriyle yaziliyordu, fakat benzer
sekildeki harfleri birbirinden ayiran nokta ve seslendirme isaretleri yoktu. Bu du-
rumda mevcut alfabe ve imla ile Arap dilini, lehge farklariyla birlikte tespit etmek
glictt. O donemlerde Araplar yazili kiiltlire hentiz gegmemisse de ¢ok giicli bir
ezberleme yetenegine sahiptiler. Vahyin kisa bir mtiddet, iki yazi ttrd ile yazildig,
fakat daha sonra geometrik karakterli yazinin Kur'an'a tahsis edildigi bilinmekte-
dir. Bu yazinin harf, kelime ve ctimlelerinin tertip ve terkibinde, aralik ve birles-
melerinde Hz. Ali'nin bazi kurallar ortaya koydugu rivayet edilir. Ayrica ashab-1
kiram da, Mushaf yazisini giizellestirme yolunda ¢aba gostermistir (Serin, 2008:
37-44).

Ibnii'n-Nedim, Mekki, Mail ve Meden{ yazilarinin elif harfleriyle karakteri-
ze edildigini kaydeder ve eliflerin sola meyilli alt ucunun saga dogru kivrik oldu-
gunu belirtir. Bu yazi Islamiyet'le beraber Mekki, Medeni, Hicazi, daha sonra
Basri, Kufi gibi yeni terimler kazanmistir (Ibnii'n-Nedim: 9). Gintimtizde, miladi
VII. yiizyila ait oldugu tahmin edilen mail Mekki yazi 6rneklerinde ise dik hatlar
saga meyilli, elif harfleri bitig noktasinda gengellidir.

Rastl-i Ekrem zamaninda katipler yazi malzemesi olarak safran ve giil suyu
ile boyanmus, inceltilmig deri, tahtadan yapilmig tabletler, develerin kiirek kemik-
leri, hurma agac1 yapraklarinin orta damari, ince beyaz tas, kirik seramik pargalar
kullanityordu. Sert malzeme Uzerine madeni kalemle oymak suretiyle, diger mal-
zemeler Gzerine de kamigs kalem, hokka i¢inde siyah veya kahverengi miirekkeple
yaziyorlardi. Hz. Peygamber dayanikli ve kalict olmast sebebiyle vahiylerin, 6nem-
li mektuplarin parsémen tlizerine yazilmasini istiyordu. Cok pahali olan Muisir
papirtisti ve Hint beyaz ipegi de yazi malzemesi olarak biliniyordu (Serin, 2008:
43).

Kur'an’da, yazi malzemesiyle ilgili olarak; kalem, harir (ipek), dihan (deri),
rakk-1 meng(r (ince deri), sicl (antlagma), suhuf, kirtas, kitab ve midad (miirek-
kep) gibi kelimeler gegmektedir (Oztiirk, 2005: 221).
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2. Mushaf'in Tedvin Edilmesi

Kur'an-1 Kerim sahifelerinin kitap haline getirilmis sekline “Mushaf” den-
migtir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hayatinda muhtelif malzemeler Gzerine yazilmig
olan Kur'an-1 Kerim, Hz. Ebubekr’in hilafetinde (632-634) vahiy katiplerinden
Zeyd b. Sabit tarafindan bir araya getirilerek sahifeler halinde yazilmistir. Hafiz-
lardan birgogunun sehadeti ve muhtelif bolgelerdeki kiraat ihtilaflari tizerine, Hz.
Osman doéneminde (644-656), Zeyd b. Sabit’in yazdigi “suhuf’tan bir Mushaf
istinsah ettirildi. Daha sonra bu Mushaf, Zeyd b. Sabit, Abdurrahman b. Amr b.
As, Abdullah b. Ziibeyr, [bn Abbas ve Abdurrahman b. Haris’e de istinsah ettirile-
rek Kife, Basra, Sam, Mekke, hattd Yemen ve Bahreyn’e birer kari ile birlikte gon-
derildi. Bir niisha da Medine’de kaldi. Halife icin yazilan niishaya da “imam Mus-
haf” denildi. Mekki ve Medent diye adlandirilan hatlarla istinsah edilen bu niisha-
lar parsdmen {izerine siyah murekkeple yazilmist: ve bunlarda nokta, hareke vb.
unsurlar yoktu. Boylece, Islami devirde kitap haline getirilen ilk metin Kur'an-1
Kerim olmus oldu. Bu tedvin hareketinin gayesi de Kur’an-1 Kerim’in bozulmadan
tesbiti, muhafazasi ve yayilmast idi (Cetin, 1992: 16).

Fihrist (Ibni’n-Nedim), Sahih-i Buhari (Imam-1 Buhari) , Itkan (Suyti),
Dairett’l Maarif (Ferid Vecdi), Tabakat (Ibn Sa’d) gibi kaynaklarda, ilk Kur'an-i
Kerim yazan sahabeler arasinda, yukarida adi gegen sahabelere ilaveten basgka
isimler de zikredilmektedir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Sa’d b.
Abid, Muaz b. Cebel, Ubey b. K&’b, Ubeyd b. Muaviye, Abdullah b. Mes’td, Amr
b. As (radiyallahti anhtim) bunlardandir (Keskioglu, 2010: 88-89).

Hz. Ebu Bekir devrinde cem’edilen Mushaf ve Hz. Osman'in hilafetinde
Mushaf istinsah heyetince belirlenen imla kurallari esas alinarak ¢ogaltilan Mus-
haflar parsémen tizerine siyah miirekkeple ve Medeni hatla irice yazildi. Kur'an
metninin diginda hicbir isaret ilave edilmedi. Ozellikle Mushaf kitabeti icin secil-
mis olan Medent yaz1 diizenli, geometrik, ritmik, yatay ve dikey ¢izgilerin hakim
oldugu noktasiz, harekesiz bir yazi tirt idi.

Bugiin Muslimanlarin elinde bulunan nitishalar, Hz. Osman Mushaflarin-
dan veya onlardan yazilanlardan istinsah edilmistir. Hz. Osman’in sehadeti esna-
sinda okudugu iddia edilen bilhassa alt1 Mushaf, su merkezlerde muhafaza edil-
mektedir: Tagkent Eski Eserler Miizesi, Istanbul Topkapt Saray1 Miizesi, Istanbul
Ttirk Islam Eserleri Miizesi, Kahire el-Meshedi’I-Hiiseyni, Londra British Library,
St. Petersburg Sarkiyat Enstittst Kiittiphanesi.

3. Ast-1 Saddet’ten Sonra Mushaf Kitabeti ve Hat Sanat1

Emeviler déneminde ilim ve sanat hayat: canlandi, bunun sonucunda
Kur'an ve kitap istinsah, telif ve tercime faaliyetleri hizla artmaya bagladi. Mus-
haf yazan katipler gogald1. Mushaf yazanlar biittin emeklerini yazinin gtizellesme-
si ugrunda harciyorlardi. Kétiplerin tecriibeleri artinca satir diizeninde harf ve
kelimeler oran ve bigim kazanmaya basladi. Yazi sanati diger Islim sanatlarina
gore daha erken ve stiratli bir sekilde gelisme ve degisim gostererek Islami kimlik
kazand.
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Emeviler déneminde Mushaf kitabetinde goériilen ¢nemli bir gelisme de
Kur'an kiraatinde i'rab hatalarini, yanlisliklar1 gidermek, Mushaf metninde her
ttrli bozulmayr 6nlemek, rahat ve dogru okumay: saglamak amaciyla yapilan
harekeleme ve noktalama galismalaridir. Ebu'l-Esved ed-Dteli ile baglayan yuvar-
lak kirmizi renkli noktalarla harekeleme, Nasr b. Asim ve Ibn Ya'mer ile benzer
harf sekillerinin kalem kalinlig1 kadar egik ¢izgi seklinde noktalama caligmalari,
Halil b. Ahmed ile de Arap yaz1 ve iml4 sistemi, okutma ve mithmel igaretleri bu-
gtnki seklini almigtir (Yilmaz, 2003: 50). M. Hamidullah, yazida noktalama ve
harekeleme iglemlerinin Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde basladigini, sahabe dev-
rinde de gelistigini belirtmektedir (Hamidullah, 1988: 95-102).

Abbasiler déneminde yetisen Dahhak b. Aclan el-Katip, Ishak b. Hammad,
[brahim es-Siczi gibi katipler mevzun hatlarda 6nemli yenilikler yapti. Bu devirde
Harun er-Resid'in sarayinda calisan Mehdi ve Hogndm adli kétiplerle kaff hattini
hiinerle yazan Ebu Hiri'nin adi Mushaf yazan sanatkarlar arasinda geger. Hat
sanatinda bir déniim noktas: olarak kabul edilen Ibn Mukle ve kardesi Ebu Abdul-
lah Hasan b. Ali, mevzun hatlar ayiklamaya tabi tutarak siniflandirmuig, harflerin
hendesi 6lgt ve kurallarini belirlemis ve akldm-1 sitte’nin dogusuna zemin hazir-
lamiglardir. Abbasiler déneminde, kétipler "neshi" diye bilinen hatti, Mushaf ve
kitap istinsahinda gelistirdiler. Neshi yaz1 daha sonra “reyhani” ve “nesih” adlar1y-
la ikiye ayrilarak Mushaf yaziminda éne ¢ikacaktir. IV. (X.) yiizyilda neshi yazi
tamamen kGff’nin yerini aldi. Mushaf kitabeti igin en elverigli yazi olmasindan
dolay1 en ¢ok tercih edilen yazi olan nesih hatt1 igin “hadim-i Kitab-1 Kerim” ifade-
sinin kullanilmig olmasi gergekten manidardir. (Mustakimzade, 1928: 28) Zira,
Osmanli dénemine ait yaklagik 1000 Mushaf’in hemen hemen tamami nesih hat-
tiyladir (Serin, 2006: 252).

Hz. Osman Mushaflarinin seklini ve hattini muhafazaya son derece énem
veren alimler bulundugu gibi, yazinin bir sembolden ibaret oldugunu, asil mesele-
nin ise Kur'an-1 Kerim'i dogru okumay1 saglamak oldugunu soyleyen alimler de
vardi. Kur'an metnini muhafazada Mislimanlarin hassasiyetinden kaynaklanan
bu ihtilaflar V. (XI.) yiizyila kadar devam etti. Fakat zamanla hareke ve noktalarin
kacinilmazlig: alimler tarafindan kabul edildi. Ayrica sGrenin bag tarafina adini
yazmak, dyetleri birbirinden ayiran isaretler koymak, Kur'an'i ciizlere, hiziplere
aywrarak bunlar i¢in 6zel sekiller yapmak, Mushafi tezyin etmek hog karsilanmaya
baslandi. Aslinda Mushaf kitabetinde kafinin yerini neshi yazinin almasi resm-i
Osmani'ye muhalefet olmayip hat sanatinin tarihi seyri iginde gelismesinin tabii
bir neticesidir. Kaff ve neshi yazisinda harflerin 6z ve cevherleri aynidir, farklilik
harflerin 6zel gekillerindedir. Boylece Hz. Osman'in Mushaf kitabeti i¢in koydugu
ustllere zaman icinde ilaveler olmus, hat, kiraat, dil dlimleri ve katipler tarafindan
Kur'an hattinin sekli, bazi Islam tilkelerinde imlast ve tertibi geligtirilerek kurallara
baglanmis, bu konuda "ilm resmi'l-mushaf" adiyla bir ilim tedvin edilmis, yazi ve
imlada bu klasik formlara bagli kalmak Mushaf kitabetinde esas alinmigtir. Kur'an
kiraati icazetli bir hocadan 6grenildigi gibi Mushaf yazma &dab: da I. (VII.) asir-
dan itibaren sistemli bir 6grenimle stattan talim edilegelmistir (Serin, 2010: 5).
Islamiyet’i kabul eden toplumlarin Kur'an-1 Kerim’e verdikleri degere paralel ola-
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rak hizla gelisen ve her gecen giin glizellesen Arap yazisi, farkli milletlerin de kat-
kilariyla, bir kavmin yazisi olmaktan gikip Islim yazisi halini almistir (Yazir,

1981: 59).

4. Imla ve Kiraat Ihtilaflarinin Mushaf Kitabetine Yansimast

Mushaf-1 Serif yaziminda esas olan, herhangi fazlalik veya noksanlik ol-
maksizin, onun agizdan ¢ikan sese ve séze uygun olmasidir. Meseld; kelimenin
herhangi bir hecesi agizdan med ile (uzatilarak) ¢ikiyorsa o heceyi kendi harekesi
dogrultusunda uzatacak olan harflerden birinin (elif, vav, y4) kendisinden sonra
bulunmasi gerekir. Uzatilmadan seslendiriliyorsa da 6ntinde bir med harfinin yer
almamasi gerekir. Ancak Hz. Osman Mushaflarinda da bu kurala uymayan pek
cok imla 6rnegi vardir. Bunlardan bir kismi, Hz. Osman’in katipleri tarafindan
olusturulan kurallarla, bir kismi bagka bazi gerekgelerle agiklanabilirse de bazilarini
bir esasa dayandirmak zordur. Nitekim; ilk Mushaflarin yazildigi bu dénemde
Arap yazist hentiz gelisme strecini tamamlamamuigtir(Altikulag, 2007: 35-36).

Bilhassa Islam 6ncesi Arap toplumunda sézlii kiiltiir ve edebiyat ok daha
agir basmaktaydi. Kur'an-1 Kerim’in nézil olmaya baglamasinin hemen akabinde,
yazinin imld ve estetik kaideleri itibariyla kisa bir miiddet icerisinde cemiyette
yerlesmis olmast mimkin degildi. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’in tedvini ve Mushaf
sekline getirilmesi galigmalarindan 6nce sahabenin hat ve kitabetteki bilgi ve ma-
haretlerinin kusursuz oldugunu diisinmek dogru degildir. Ancak Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in tegviki, sahabenin de UGstiin gayretleri neticesinde yazi hizla geligmistir.
Bu gelisme safhasinda ise birtakim aksakliklarin, migkillerin tamamen giderile-
memis olmast normaldir (Cetin, 1992: 16).

Mushaf kitabeti bakimindan son derece 6nemli bir mesele olan ve “yedi ki-
raat” olarak da bilinen miitevatir kiraatlar sunlardir: Ibn Kesir (Mekke), Nafi’
(Medine), ibn Amir (Sam), Ebu Amr (Basra), Hamza (Kafe), Kisal (KGfe) ve Asim
(KGfe). Bunlar icinde senetce en sahih olanlari Naff’ ve Asim kiraatlardur.
Mitevatir kiraatlarda resm-i hat (Hz. Osman Mushaflarina uygunluk), Arabiyyet
(Arapga kaidelerine uygunluk) ve senedi sahil olmak gibi U¢ 6nemli sart vardir
(Keskioglu, 2010: 158-159). Mushaf kitabetindeki, bilhassa bazi kelimelerin yazi-
mundaki ihtilaflar kiraat farkliliklariyla iligkilidir. Mushaf yazacak olan hattatin bu
husustaki hassasiyetleri géz ¢niinde tutmasi ve iml4 itibartyla tutarl bir yol izle-
mesi gerekir. Bugiin Islim diinyasinda, Asim kiraat1 iizerine yazilmis Mushaflar
cok yaygindir. Ancak Sudan’da Ebu Amr, Misir'in bir kismui ile Kuzey Afrika’da
Vers rivayeti esas alinarak Mushaflar basiimaktadir (Serin, 2006: 252).

5. Yazma Mushaflarin Genel Ozellikleri

Yazma Mushaflar, ebadlarina gore degisik isimler alir. En buytk ebadli
Mushaflara “cami (rahle) boy”, bunlarin yarist kadar olanlarina “kebirt kit’a Mus-
haf”, bunlarin yarist kadar olanlarina “veziri kit’a Mushaf, bunlarn yaris1 kadar
olanlarina rubu’(1/4) kit’a Mushaf”, bunlarin yarisi kadar olanlarina da “simin
(1/8) kit’a Mushaf ad1 verilir. Bir de sancak Mushaflar1 vardir ki, sancak tstiine
takilmak i¢in yazilan ve altigen, sekizgen seklindeki ¢ok kigtik Mushaflardir. San-
cak Mushafi haricindeki Osmanli Mushaflarinda sahife diizeni daima dikine dik-
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dortgen seklindedir. En-boy nispeti ise genellikle 4/7 olgtistini muhafaza eder.
Bununla birlikte, yazi sahasinin ytiksekligi, genellikle Mushaf sahifesinin eni ka-
dardir (Derman, 2002: 22).

Mushafin normal bir sahifesinde kag satir oldugu hususu da 6nemlidir.
Herhangi bir sahife, stire bast ile bélinmemisse satir adedi genellikle tek sayili (11,
13, 15, 17 gibi) olmustur. Bununla birlikte nadiren ¢ift sayili (8,12 gibi) satir diize-
niyle yazilmig Mushaflar da mevcuttur. Mushaflarin yazi sahast kitabin sirtina
yakin gelmek tizere, diger ¢ tarafi —ilahi metni dig tesirlerden korumak icin- daha
genig birakilir (Derman, 2010: 15).

Kur'an-1 Kerim hifzina ¢aliganlara kolaylik saglamak igin, &yetlerin sahife
sonlarina denk gelecek kelimelerini géz 6ntinde bulundurarak yazilmig olan 15
satult “sahife tutar” Mushaflar da vardir ki bunlara “dyet-berkenar” denilir. Bu
tarzda yazilmig ilk Mushafin ne zaman tanzim edildigi bilinmemekle birlikte ¢cok
eski olmadig1 séylenebilir. Meseld; Hafiz Osman zamaninda (1642-1698) boyle
Mushaflar hentiz yoktur. Ayet-berkenarli Mushaf yazma hususunda en ¢ok tani-
nan Osmanli hattat1 Hasan Riza Efendi (1849-1920)’dir (Derman, 1970: 14).

Kur’an-1 Kerim’in tamami 30 ciiz, her ctiz 20’ser sahife, her sahife de orta-
lama 15 satir oldugu igin, bir Mushafin bagtan sona itina ile yazilmasi ¢ok uzun
zaman alir. Bu miiddet zarfinda tabii olarak hattatin yazisi da gelisir. Dolayistyla
hattatin mushafi yazmaya basladigi sahifelerle tamamladigi sahifeler arasinda
estetik bir fark tezahtr eder. Bu, bilhassa ilk defa Mushaf yazacak olanlar icin
kacinilmasi zor bir durumdur. Iste, Kur'an-1 Kerim’in bag tarafi ile ile son kismi
arasindaki farkin bariz olmamasi ve bag tarafinin daha giizel olmasi i¢in hattatlar
genellikle 10. clizden itibaren yazmaya baglayarak Kur'an-1 Kerim’in sonuna kadar
yazarlar ve son olarak da ilk 10 ctizli yazarlar. Boylelikle Mushafin bag tarafi daha
mitekdmil bir hat ile yazilmig olur ve okuyana sevk verir; hentz yazi kivama
gelmeden yazilan 10. clizden sonraki kisimlar ise azalarak kaybolur (Derman,
1970: 14). Bununla birlikte, bu miibarek tegebbistin akamete ugramamast ve mu-
vaffakiyetle neticelenmesi niyetiyle, teberriiken Fetih Stresi ile Mushaf kitabetine
baslayan hattatlar da vardir (Kutlu, 2010). Hattatlar, yazdiktan sonra hata tespit
ettikleri veya begenmedikleri bir sahife olursa onu yeniden yazarlar. Cikartilan ve
“muhrec” denilen sahifeleri de bilahare miizehhipler tezhipleyerek degerlendirirler.

Yazma Mushaflarin her sahifesine tek tek satir ¢izgisi gekmek yerine, hat-
tatlar mistar kullanarak zaman kazanmig olurlar. Baski i¢in Mushaf yazan bazi
hattatlar ise, harf ytiksekliklerini ve hareke sinirlarini belirlemek maksadiyla, her
satir igin dort ¢izgi gekerek ve kolaylik saglamast icin satirlari numaralandirarak
Mushaf sahifelerini yazarlar (Fotograf 4).

Yazma Mushaflarin ¢ogunda mucellit ve miizehhip isimleri maalesef yok-
tur. Bazi Mushaflarnn cildine ve mahfazasina inci, elmas, yakut, zimrit, firuze
gibi cok kiymetli taglarla kakma yapilmig oldugu (Istanbul Universitesi NEK-
A.6543) ve gozalic1 bir sanat saheseri ortaya konuldugu halde higbir sanatkar im-
zasina rastlanamamig olmasi Gztictidir. Klasik Osmanli déneminde miizehhip
imzalarina genel olarak rastlanamayist, tezhiplerin nakkashanede ¢ogu zaman
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ekip caligmasiyla yapilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bazi Mushaflarda
hattat imzas1 ve/veya yazilig tarihine rastlamak da mimkin degildir.

Mushaflarin ilahi metin kismi biiytik cogunlukla nesik hatti ile yazilmigken,
ketebe ve dua kismi (Fotograf 2), stire baslari, cliz, hizib, secde, asere yazilari rika’
hatti ile yazilmigtir. Bununla birlikte, ta’lik hattiyla yazilmig Mushaflar da mev-
cuttur (Fotograf 3). Mushaf ciltlerinin sertdbinda genellikle stliis hattiyla “La
yemessitht ille’l-mutahharin (Ona ancak tertemiz olanlar dokunabilir)” ayeti
(Vaki‘a: 79) veya Véki‘a Stresi'nin 77-79. ayetleri yazilidir.

6. Osmanli Dénemine Ait Muhtelif Yazma Mushaflardaki Tanzim ve

Tasarim Farkliliklart

Yukarida zikredilen ve dyet-berkenar olan Mushaflardan bagka, standart di-
st Mushaflar da vardir ki, bunlarin kendilerine mahsus bazi yazi hususiyetleri
vardir. Mesel4, Huseyin b. Mehmed Sivasi tarafindan yazilmig bir Mushafta, kisa
streler digindaki butiin strelerde Besmele’ler, yani stire baglart sahifenin bag tara-
fina denk gelecek sekilde tasarlanmuigtir. Ayrica, her bir sahife dyetin sonu ile (yani
durak ile) bitmis, yine her bir sahifeye yeni bir dyetle baglanmigtir (Derman, 2010:
100-103). Mehmed b. Ebtbekir (6. 1726) tarafindan yazilan bir Mushafin ise her
bir sahifesi ortalama 31 satir olup Mushafin tamami 65 varaktan ibarettir (Der-
man, 2010: 202-205).

Siradigt kitabet 6rneklerinden bir digeri; Mir Omer b. Nasuh Pasa tarafin-
dan yazilan tecvidli Mushaftir (Fotograf 5). Bu Mushafta, satir aralari normalden
biraz genisge tutulmus ve ilgili kelimelerin altina surh murekkeple tecvid kaideleri
(medd-i munfasil, medd-i muttasil, 1zhar, 1hf4, idgam-1 bild gunne vb.) yazilmigtir
(Derman 2010: 105).

Bazilarinda ayetlerin kelime kelime Tirkce meAlleri (Fotograf 6) verilmigtir
(1.U. NEK-T.9359). Bazilarinin hasiye kismina ayetlerin kisa tefsirleri dahi yazil-
migtir (TSMK-EH 141). Farsca ve Turkce medli verilen ilk Mushaf érnekleri S&-
mani’lerden Mansur b. Nuh déneminde (961-977) yazilmustir (Esin, 1984: 3). Ttrk
toplumlarinda Tirkge medli bulunan en eski Mushaflarin dilinin Bat1 Ttrkistan
(Argu Ili) lehgesinde oldugu, Z. Velidi Togan tarafindan tespit edilmistir (Togan,
1971: 17-24).

Bazi Mushaflarin tam yarisina denk gelen sahifesine, stliis hattryla “nisft’l-
Kur'an” yazilmigtir (Stleymaniye Kiitiphanesi-Fatih 14).

Yukarida zikredilen Karahisari Mushafi’'nda oldugu gibi, muhtelif yazi nevi-
lerinin (muhakkak, stlis, tevki, nesih) birarada géruldigt ve farkli sahife kom-
pozisyonlarina sahip bagka Mushaflar da mevcuttur (Glnig, 1999: 53-54).

Kalabalik bir topluluk tarafindan (cenaze, hatm-i serif vb. merasimlerde)
ayni anda okunma imkani sunmast igin 30 ayr1 ctiz halinde yazilmig olan Mushaf-
lar da mevcuttur (Sakip Sabanci Miizesi-352; Mevlana Muzesi-3587-88).

Ferag kaydinda, secili ve son derece edebi dua metinleri yazilmis olan Mus-
haflar da mevcuttur (Fotograf 7). Mesela, Hafiz Mehmed b. [brahim tarafindan
yazilan Mushafin (TSMK-EH 140): ferag kaydinda (Derman, 2010: 196-197)
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“ntn” harfiyle sona eren kelimelerin (Kur'an, Rahman, Mennin, Osman, ihsan,
iman vb.) meydana getirdigi masikiden istifade edilmistir.

Birtakim Mushaflar, 6nceden 6nemli bir hattatin yazdig gtizel bir Mushaf
aynen taklit edilerek istinsah edilmis iken bazi Mushaflarda, onu yazan hattata
mahsus yeni bir terkip s6zkonusudur.

Esmat’l-Hiisnd’dan olan isimler ve Allah 14fz1 ile ayni ma’naya kullanilan
zamirlerin alt alta denk getirilerek yazildig1 ve “tevafuklu Kur'an-1 Kerim” ismiyle
vasiflandirilan Mushaflarin ilk érnegi Istanbul’da 1974 yilinda basilmigtir. Ancak
Kur'an-1 Kerim’i bu sekilde tevafuklu yazmanin hattatlar tarafindan yapilan bir
zorlama oldugunu kabul edenler bu meseleye ihtiyathh yaklagsmiglardir (Masals,
2006: 246).

Yazma Mushaflan tetkik ve tahlil ederken, yukarida zikredilen hususlar
dikkate alinmalidir. Ayrica, Mushafin bulundugu yer (mze, kiitiiphane, 6zel
koleksiyon), Mushafin yazilig tarihi, hat cesidi, hattati, miizehhibi, micellidi,
varak sayisi, ebadi, yazi sahasinin ebadi, satir sayist gibi bilgiler verilmelidir. Bun-
larin yaninda, yazinin, tezhibin ve cildin estetik degeri, kagit ve miirekkep 6zellik-
leri, kalem kalinlig1 ve Mushafin kondisyonu gibi konulara da temas edilmelidir.

7. Cok Sayida Mushaf Yazmig Olan Hattatlar

Kur'an-1 Kerim yazmak, her hattatin en biiytik idealidir. Ciinkii Islam yazi-
sinin bir sanat haline déntsmesi, Yiice Kitab’a atfedilen mistesnd kiymete daya-
nir. Bununla birlikte, Kur'an’in rastgele ya da acemice yazilmamasi icap ettigi igin,
hattatlarin pek ¢ogu, bu biytik hayali gergeklestirmek igin yazilarinin olgunlas-
masini beklemiglerdir. Bu yiizden, herhangi bir Mushaf hattatinin ustaligi, ne
kadar Mushaf yazdigindan ziyade nasil yazdig: ile ol¢tliir. Ancak, tarihi seyir
icinde, buytk hattatlar arasinda ¢ok sayida Mushaf yazmig olanlarina da sadece
bir tane yazmig olanlarina da rastlamak mumkindtr. Hattd, hi¢ Kur'an-1 Kerim
yazamamig hattatlar da elbette vardir. Yine, yazi estetigi cihetiyle, hattat sifatiyla
vasiflandirilmast dogru olmayan ve sadece kétiplik seviyesinde olup ¢ok sayida
Mushaf yazmig olan miistensihler de mevcuttur.

Hattatin ne kadar veltid bir sanatkar oldugu hususunda, hayat1 boyunca or-
taya koydugu diger eserler de 6nemli birer kistastir. Meseld, Kebecizade Mehmed
Vasfi Efendi (6. 1831), 20 mushaftan bagka, 150’ye yakin delaili’l-hayrat ve
En’am-1 gerif, 500’e yakin hilye-i saddet, 230 kadar murakka, 3000 civarinda kit’a
yazmistir.

Diger hattatlara nisbetle ¢ok az sayida Kur'an-1 Kerim yazmis olan Ahmed
Karahisari (6. 1556)’'nin meshur Mushafi ise bagli bagina bir sanat gaheseridir.
Topkapr Sarayr Hirka-i Saadet Dairesinde (No: 5) mahf(iz olan s6zkonusu Mus-
haf, XVI. ytizyilda Kanuni sultan Stleyman ddéneminde Ahmed Karahisari'ye
yazdirilmig (eksik kalan kisimlari muhtemelen, talebesi Hasan Celebi tarafindan
tamamlanmuig) ve ehl-i hiref tegkilati mtzehhiplerine tezhiplettirilmis olan 61,5x
42,5 cm ebadindaki muhtesem eserdir. Her sahifesinde farkli bir hat ve tezhip
tasariminin sdzkonusu oldugu bu Mushaf-1 Serif, muhakkak, reyhani, stlis, nesih
ve tevkl’ hatlartyla yazilmigtir. Osmanli’'nin klasik dénemindeki yazi ve tezhip



Hat Sanati Bakimindan Mushaf Kitabetinin Tarihi Seyri 315

anlayisini, ¢ok zengin tasarim Ornekleri sunarak aksettirmesi hasebiyle de sanat
tarihi bakimindan ayr1 bir 6neme sahiptir (Fotograf 1).

Hangi hattatin ka¢ Mushaf yazmis oldugunun tespiti bazen nispeten ko-
laydir. Meseld Buytk Dervig Ali (6. 1673), yazdigi Mushafin kaginci oldugunu son
kisimda belirtmistir. Dinyanin gesitli miize ve kiittiphanelerinde, ayrica 6zel ko-
leksiyonlarda yer alan ¢ok sayidaki yazma Mushafin yanisira yangin vb. sebeplerle
zayi olanlar da diigtinilirse, biitin hattatlarin tam olarak kac adet Mushaf yazdi-
ginin tesbiti zordur. Ancak bugtine kadarki arastirmacilarin tespit ettiklerine gore
(Alparslan, 1992: mubhtelif sayfalar; Derman, 2010: muh.sf., Inal 1955: muh.sf,;
Rado, ts.: muh.sf.; Serin, 2006: 253; Unver, 1967: 85-91), belli basli hattatlarin
yazmug olduklart Mushaflarin adetleri su gekildedir:

Ibn Mukle (750-1258): Cok sayida Mushaf yazmustir.

fbn Bevvab (6. 1022): 64 adet

Yakut el-Musta’simi (6. 1298): 1000(¢) adet

Seyh Hamdullah(6. 1520): 47 adet

Ahmed Karahisari (6.1556): 2 veya 3(¢) adet

Buyuk Dervig Ali (6. 1673): 63 veya 50(¢) adet

Ramazan b. Ismail (6. 1680): 400 adet

Ali Kari b. Mehmed (XVIL ytzyil) : Yilda 1 Mushaf yazmuistur.

Suyolcuzadde Mustafa Eyyubi (1619¢-1686): 50’den fazla

Abdurrahman Abdi Celebi (6. 1686): 40 adet

Omer b. Ismail (6. 1686): 10 adet

Hocazade Mehmed Enveri (XVII. yiizyil): 40 adet

Hafiz Osman(1642-1698): 25 adet

Agakapili Ismail b. Ali (6. 1706): 40’tan fazla

Arapzade Mehmed b. Omer (6. 1715): 1000(2) adet

Hafiz Mustafa (XVIII. yiizyil) : 50 adet

Hafiz Mehmed b. Ibrahim (XVIIL yiizyil): 41’den fazla

Cinicizade Abdurrahman Efendi (6. 1725): 100 adet

Mehmed b. Mahmud Uskiidari (6. 17262): 50’den fazla

Muisir Kadist Ahmed (6. 1728): 20 adet

Mehmed b. Ebubekir (6. 1726): 131’den fazla

Sultan III. Ahmed (1703-1730): 4 adet

Yedikuleli Seyyid Abdullah (1670-1731): 28’den fazla

[brahim Tahir (6. 1753): 60 adet

Egrikapili Mehmed Rasim (1688-1756): 60’tan fazla

Ismail b. Ahmed (XVIIL. ytizyil): 18 adet

Feyzullah b. Sun’ullah (6. 1767): 195 adet

Seyyid Mehmed b. Ahmed (6. 1767): 500 adet

Akmolla Omer (6. 1777): 100 adet

Mustafa b. Ebu Bekr (6. 1787): 40 adet

Kunduract Ahmed (XVIIIL ytzyil): 20 adet
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Ismail Zahdi (6. 1806): 40 civar:

Kebecizade Mehmed Vasfi Efendi (6. 1831) : 20 adet
Ahmed Naili (6. 1814): 121’den fazla

Cemgir Hafiz Salih Uskiidari (6. 1821): 227 veya 454(2) Adet
Sultan II. Mahmud (1785-1839): 2 adet

Stleyman Vehbi (6. 1843): 4 adet

Hakkakzade Mustafa Hilmi (6. 1851): 200 adet
Mehmed Ragid (6. 1875): 37 adet

Kadiasker Mustafa [zzet (1801-1876): 11 veya 15(2) adet
Ali Naill (XIX. ytizyil): 57 adet

Salih Naili (1824-1876): 30 civart

Mehmed Ragid (6. 1879’dan sonra): 37 adet

Mehmed Sevki (1829-1887): 25 adet

Kayiszade Hafiz Osman Nuri Burduri (1834¢-1894): 107 adet
Yahya Hilmi (1833-1907): 25 adet

Héafiz Mustafa Tevfik (6. 1917): 306 adet

Hasan Riza (1849-1920): 19 adet

Mehmed Ilmi (1839-1924): (27 yasina kadar) 6 adet
Rufai Aziz Aktug (1872-1934): 12 veya 15(¢) adet
Reisti’l-Hattatin KAmil Akdik (1861-1941): 1’den fazla
Hamid Aytag (1891-1982): 2 adet

8. Matbu Mushaflar

XV. ylizyilin ortalarinda Gutenberg tarafindan icat edildigi genel olarak be-
nimsenmigse de matbaanin icadinin hangi tarihlere kadar uzandigi, ayrica ilk
matbu eserin hangi kitap oldugu meselesi tartigmalidir (Gtindtiz, 1978: 335 vd.).

Sultan III. Murad, yabanci tilkelerde basilan Arapga kitaplarin Osmanli top-
raklarinda serbestge satilmast icin 1587 yilinda ferman vermistir. Osmanli’da mat-
baa ise, Sultan III. Ahmed zamaninda, Lale Devri Veziri Nevsehirli Damat Ibra-
him Pasa’nin sadrazamlig: sirasinda Ibrahim Miteferrika tarafindan 1727 yilinda
tesis edilmistir. Matbaanin gerekliligi hususunda Sadrazam’a arz edilen raporda
Ozetle su gerekgeler siralanmuigtir:

Kitabin ucuzlamasi ve kolayca ¢ogaltilmasi ile ilmin hem avam hem havas,
yani genis kitleler arasinda yayilmasina yardimci olmast,

Matbu harfler standart olacag icin okuma kolaylig1,

Kitaplara konacak fihristlerle, aranan konunun ¢abucak bulunabilmesi,

Dini eserlerin her tarafa yayilmasi sonucunda, Islam ile miigerref olacak
mithtedilerin artmasi ihtimali,

Karl bir ig oldugu icin, batililarin bilgi yanligliklarina aldirmaksizin ve bo-
zuk Magrbi yazilarla bastiklari bazi Arapga, Farsca ve Tiirkge eserleri, Islam top-
raklarinda yayma tehlikesi (Gindiiz, 1978: 342).

Osmanli’da matbaanin tesisinden sonra ilk olarak Vankulu Liigat: 1729’da
basilmigtir. Bu hususta fetva gerektigi icin, kitap basmanin caiz olduguna dair ilk
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fetvay1, 57. Seyhulislam Yenigehirli Abdullah Efendi vermistir. Fetvayi ilk verenin
51. Seyhulislam Ebez&de Abdullah Efendi (6. 1714) oldugunu ileri stiren kaynaklar
olsa da (Keskioglu, 2010: 145), Ebezdde’'nin ¢6lum tarihi dikkate alindiginda, bu
fetvay: ilk veren kiginin, 1717-1730 yillar1 arasinda seyhtlislamlik yapmis olan
Yenigehirli Abdullah Efendi (6. 1743) oldugunu benimseyen (Glindtz, 1978: 343)
gortstin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz.

Patrona Halil Ihtilalinden sonra matbaacilik biraz duraklamig; 1784 yilinda
Sultan I. Abdtlhamid’in hatt-1 humayunu ile, matbaaciligin ihyasi ve yayginlasti-
rilmasi emredilmistir (Keskioglu, 2010: 144-145).

Mushaf ve dini eser basimi hususlarinda Osmanli’nin ge¢ kalmig gibi go-
ztikmesini, ilme ve fenne karsi bagnazca yaklagima baglamak insaftan uzak ola-
caktir. Bilhassa Mushaf-1 Serif gibi ytice bir kitabin hattat tarafindan, yani usta bir
sanatkar eliyle yazilmasi gelenegi, bu ilahi metne verilen itibarin, ona duyulan
sayginin tezahiiriiydii. [1ahi metnin matbaa araciligtyla tab’ettirilmesi hem onun
kutsiyetini hafife alma, hem de bazi taassup ehli tarafindan giinah olarak algilani-
yordu. Ayrica, sadece Mushaf ve dini eser istinsah ederek gecimini temin eden
binlerce hattat ve miistensih vardi. XVIL yiizyilin sonlarinda Istanbul’da Yine,
tezhip, cilt, aharli kagit imali, mtrekkep yapimi, divitgilik gibi yan sanat ve zenaat
kollarindan nafakasini kazanan pek ¢ok insan vardi. Bunca sanat ehlinin bir anda
issiz kalmalari toplumun huzuru ve ekonomik refahi agisindan tehlikeli bir durum
arz edebilirdi. Ad1 gegen sanat ve meslekler ile mesgul olanlarin bagli bulunduklar
loncalar, hakli olarak matbaanin intigarini istemiyorlardi. Zira, XVIIL. ytizyilin
sonlarinda Istanbul’da bu alanlarda galisan 90 bin sanat ve meslek erbabinin bu-
lundugu, Luigi Ferdinando Marsigli'nin bir eserinde belirtilmektedir (Gindiz,
1978: 339-340). Bu ytuzden, Osmanli’da Mushaf tab’inin ge¢ benimsenmis olmasi-
n1 sézkonusu sosyal ve kiiltiirel sebepler cergevesinde degerlendirmek daha isabetli
olacaktir.

Mushaf ilk olarak 1694 yilinda Hamburg’'da bastirilmistir. Kur'an-1 Ke-
rim’in tab’t meselesi Osmanli’da tartigilirken Fransa’da da H&fiz Osman hattiyla
yazimig olan bir Mushaf-1 Serif bastirilmugtir. Yazilarn layikiyla ¢ikmayan bu
matbu niishalardan birgogu Istanbul’a getirilerek satisa gikarilmustir.

Osmanli’da ilk basilan Mushafin hattati ve basim tarihi ile ilgili olarak kay-
naklarda farkl bilgiler yer almaktadir. Bu ihtilaf muhtemelen, resmi izin olmaksi-
zin basilan Mushaf ile resmi olarak basilan Mushafin tarihleri arasindaki farkliik-
tan kaynaklanmaktadir. Bazi kaynaklar, resmi izinle basilan Mushafi kasdederek
Sekerzade Mehmed Efendi (6. 1753) hattiyla yazilmig olan Kur’an-1 Kerim’in,
1874 yilinda Osmanli’da ilk basilan Mushaf oldugunu kaydetmislerdir (Derman,
2002: 202; Serin, 2003: 145). Baz1 kaynaklarda ise, bu tarih 1871 olarak gecmekte-
dir (Keskioglu, 1967: 121-139; Keskioglu 2010: 146-147). Ancak, 1871 yilinda Is-
tanbul'da basilan ilk Mushaf, M. Serin’e gore, Hafiz Osman'in Ali el-Kari iml4sina
uygun olarak yazdigi Mushaftir (Serin, 2010: 6; Serin, 2006: 251). U. Derman,
resmi izin olmaksizin Sishane’de bir gayrimislim tarafindan Mushaf-1 Serif’in
basildigini Siiheyl Unver'den sifahen nakletmektedir.
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Netice itibariyla; Meclis-i Vikeld’da gerekli mtzakereler yapilarak Matbaa-i
Amire’de resmi olarak basilmasina karar verilen Mushaf, Sekerzade Mehmed
Efendi’'nin Seyh Hamdullah Mushafini takliden Medine-i Miinevvere’de yazdig:
Mushaf-1 Serif’tir ve matbaanin icadindan yaklasik 450 y1l, Osmanli’'ya matbaanin
getirilmesinden ise yaklagik 150 y1l gectikten sonra -resmi olarak- ilk kez 1874’te
Istanbul’da bastirilabilmistir.

[k matbtt Mushaflardan bu yana muhtelif hattatlarin yazdigi pek gok
Mushaf basilmigtir. Hz. Osman’a nisbet edilen bazi Mushaflardan (TSMK ve
TIEM niishalar gibi) bagka, Seyh Hamdullah, Ahmed Karahisari, Hafiz Osman
(Fotograf 15-18), Kayigzade Hafiz Osman Nuri, Kadiasker Mustafa Izzet Efendi,
Sevki Efendi talebesi olan ve bazi kaynaklarda sehven Pazarcikli oldugu yazilan
(Ozgay, 2011) Kizanlikli Hulusi Efendi, Hasan Riza, Hamid Aytag (Fotograf 19)
gibi 6nemli hattatlarin yazdiklari Mushaflar tipki basim halinde veya muhtelif
ebatlarda basilmustir. Ayrica son yillarda, Mehmed Ozgay (Fotograf 9, 20), Hiise-
yin Kutlu (Fotograf 8, 10, 14), Fahrettin Bilgi¢c (Fotograf 21), Re’fet Kavukgu,
Muhsin Demirel, M. Arif Vural gibi yasayan hattatlarin yazdiklart Mushaf-1 Serif-
ler de mevcuttur.

SONUC

Gegmigte, hattatlarin bir kismui nerdeyse biutiin mesailerini Mushaf kitabe-
tiyle gecirmislerdir. Levha, kit’a, murakka’ gibi eserler ortaya gikartmaktan ziyade
Mushaf-1 Serif kitabetiyle mesgul olmalarinin muhtemel en biiytik sebebi matba-
anin olmayigidir. Her Misliimanin evinde en az bir Kur'an-1 Kerim bulundurma
ihtiyaci, bununla birlikte, maddi imkani yerinde olan zevk sahibi kimselerin, sa-
natli bir Mushaf edinme gayretleri neticesinde pek ¢ok hattat daima Mushaf kita-
betiyle istigal etmistir. XVIII. yiizyildan sonra matbaanin Osmanli’da yayilmaya
baglamasiyla, Mushaflarin istinsahi hem kolaylasmis hem de bir Mushaf temin
etme maliyeti azalmigtir.

Tamamiyla sanat eseri sayilabilecek olan bir Mushaf-1 Serif’in, 6ncelikle iyi
bir hattata yazdirilmasi, ardindan iyi bir miizehhibe zahriye sahifesi (Fotograf 8-9)
ve serlevha (Fotograf 10) tezhiplerinin, stre baglari ile ayet duraklari, hatime sahi-
fesi tezhiplerinin yaptirilmasi, sahife cetvellerinin gekilmesi, hizib, secde, agere,
ctiz gulleri (Fotograf 11-13) ve hatime sahifesi (Fotograf 14) tezhiplerinin yapti-
rilmasi, son olarak da yine ehil bir micellide kaliteli ve estetik bir gekilde ciltletti-
rilmesi (teclit) gergekten her insanin kudret yetiremeyecegi derecede pahali ve
herkese nasip olmayacak kadar miistesn4 bir negve-i ibadettir.

El yazmast bir Mushafa sahip olmak kadar, sézkonusu Mushafin kitabetin-
de, tezhibinde veya teclidinde emegi bulunmak da yine her sanatkara nasip ol-
mamig bir seref ve imtiyazdir. Zira hattatlar Mushaf-1 Serif yazmig olmakla,
mizehhipler tezyin etmis olmakla, miicellitler ise bu kutsal kitabin en gtizel sekil-
de muhafazasi icin alin teri dokmiis olmakla muftehirdirler.

On dort asir boyunca tekdml seyrinde fasilasiz ilerleyen hat estetigi, ilahi
vahyin bereketiyle ve binlerce hattatin géz terazisinden gecerek bugtinkii hariku-
lade zarafete kavustugu halde, giinimiizde ihdas edilen, estetikten yoksun ve
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kokii olmayan yazi 6rnekleriyle veya bilgisayar teknolojisiyle yazilmig Kur'an-1
Kerim’ler de maalesef gok sayida nesredilmektedir. Kitab-1 Kur'an’in manevi dege-
riyle muvazenet arz etmeyen bu gibi tegebbiisler, maddi menfaatler ugruna, “daha
okunakli” denilerek pazarlanmakta ve genis kitleler de ne yazik ki buna inanmak-
tadirlar. Halbuki ytizyillardir hattatlar, Kur'an ayetlerini daha giizel yazmak yo-
lunda ilerleyerek omirlerini vermektedirler. Koklt bir mazisi olan klasik megk
egitiminden ge¢mis olan hicbir hattatin maksadi, Kur'an-1 Kerim’i okunaksiz
yazmak olmamug; bilakis her bir Mushaf hattat1 digerlerinden daha iyi yazmak
icin caba sarfetmigtir.

Guntmizde her ne kadar, maliyeti dtstirtip kar arttirmay1 hedefleyen tica-
11 kaygilar sebebiyle veya hos karsilanmayacak tiirden bir iyiniyete dayanarak
asildan uzaklagan kitabet tegebbusleri sozkonusu olsa da, Kur'an-1 Kerim’i
ebediyyen muhafaza edecek olan ilahi irade, elbette onun yazisini da korumugtur
ve koruyacaktir. Her hattatin nihal gayesi olan Mushaf-1 Serif yazma ideali de
nesilden nesle tasinmaya devam edecektir.
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Fotograf 3 (Derman, 2010)
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Fotograf 7 (Derman, 2010)
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KUR’AN-I KERIM CILDLERI

Ahmet Saim ARITAN~

OZET

ilk olarak Orta Asya'da VII. yiizyil'da ortaya cikan cild san‘ati, Islamiyetin
zuh(ru ve Kur'an-1 Kerim'in ntizGli ile daima onun koruyucusu olmustur.

TIk Isldm cildi érnekleri Umeyye Camii Kiitiiphanesi'nde ¢ikan bir yangin so-
nucunda Istanbula getirilen Sam Evraki arasinda bulunmaktadir. Emevi devrine ait
sade cildlerden sonra Abbasi cildleri bugiinkii miizeyyen san‘atli cildlerin baslangici
olmustur. Bu cildlerin de cild san‘at’'nin tarihi seyrine baktigimizda Uygur Tirkleri ta-
rafindan yapildigi anlagilmaktadir. Zaten igeride 6rneklerini verdigimiz cildleri yapan
topluluklara baktigimiz zaman, hemen hepsini Tirklerin temsil ettigi topluluklardir.
Bu galisma ile Emeviler'den gliniimiize Kur’an-1 Kerim icin cild kapaklarini arastirma-
cilarin bilgilerine sunmaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim Cildleri, Cild san'ati, Cild kapaklari, Emevi dev-
ri, Abbasi devri, Uygur Turkleri.

QUR'ANIC BOOK BINDING

The Book binding that firstly emerged in Central Asia at the VII. century,
with the coming of Islam and the Qur'an revelation, it has always been his protec-
tor.

Examples of the first book bindings of Islam, brought to Istanbul as a result
of a fire in the Library of Umayyad Mosque, it is located between Damascus Docu-
ments. Abbasi's simple skin to skin after the Umayyad period, the skin was the be-
ginning of today's artistic decoration. When we look at the course of this volume on
the art of the skin, was done by the Uighur Turks understood. When we look at ex-
amples of artists who already inside our skin, just as all communities are repre-
sented by the Turks. In this study, the Umayyads to the present available informa-
tion, the researchers offer the Holy Quran Volume caps.

Key Words: Qur'anic Book Binding, Book binding, Volume caps, Umayyad period,
Abbasi period, Uighur Turks.

* Prof. Dr., Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, asaritan@gmail.com
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“Kitap, her dinin en kutsal varligidsir. Kur'dn-1 Kerim de
Miislimanlarin. Bu kutsali korumak icin de onlari, en giizel
cildlerle donatmiglardir. Bu anlayisla gelisen Islam cildcilik sanat
gelenegi, Bati'daki gelenegi asmstir. Tiirk cildi ise [slam iilkeleri
icinde onemli bir yere sahiptir”.

Bundan XV asir 6nce miiserref oldugumuz Islamiyet, ok kisa bir stire igeri-
sinde kendi kiltiir ve medeniyetini dogurmustur. Kiltir, dini ile, dili ile, gelenek
ve gorenegi ile, san’at1 ile bir milletin, bir toplumun kimligidir. San’at ise bir me-
deniyetin gorsel belgeleridir.

[slam san’atlarinda 15 kadar san’at iki bsliim halinde ele alinir: 1-Cdmi’, 2-
Kur'dn-1 Kerim. Cami’; mimdri, tascilik, ahsap, ¢ini, maden, kalem isi, algi,
malakari, revzen (vitray) gibi san’atlar1 biinyesinde barindirirken Kur'dn-1 Kerim
de kagitgilik, hiisn-i hat, tezhib, minyattr, cild ve ebr san’atlar ile i¢ ige yasa-
makta ...

Bu bakimdan bir gok dinde oldugu gibi Islim san’atinin da kaynagi,
san’atgty1 besleyen ana pinar, din ve inang olgusudur.

Cild: Bir kitap veya mecmuanin yapraklarini dagilmaktan korumak icin
yapilan koruyucu kapaga denilmektedir. Cild kelimesi Arapga olup deri anlamina
gelmektedir. 1lk cildler tahtadan, daha sonra sadece deriden yapilmislarken ytizyil-
lar boyu stiren gelismeler sonucunda; mukavva tizerine deri, kagit, kumasg vs. kap-
lanarak koruyuculuk vasfi yaninda san’at eseri 6zelligi de kazanmuglardir.

Orta Asya’da ortaya gikan Cild san’at, Mezopotamya, Iran, Irak, Suriye,
Anadolu ve Misir'da VIL-XV. ytizyillarda tarihi seyrini stirdtrtrken, XIV-XV.
yuzyillarda Timurlu, Akkoyunlu, Karakoyunlu vs. Ttrkmen boylar1 yeni bir cild
uslbuyla, Osmanli cild San’atr’yla beraber Ttrk cildi'ni doruga ¢ikarmuglardir. Bu
san’at, XVI. ytizyilda bagta [talya olmak tizere Avrupa cild san’ati'n1 da etkilemis-
tir !

Bugtinkii mandda deriyle kapl bir kitap cildini ilk defa Uygurlular VIL
ylzyilda yapmuigtir. A. Von le Coq tarafindan ortaya ¢ikarilan bu cildler (Resim:1),
minyatlr ve tezhiplerle bezenmis yazma eserleri értmekte olup tizerlerindeki
tezyinat geometriktir.?

Cild tarihgesine bakildig1 zaman, Islam cildlerini, Islam sanatlarinin gene-
linde de oldugu gibi, biiytik oranda Ttrk cildleri’'nin temsil ettigi gortlir.

! Rosamond E. Mack, “Cilt ve Lake Sanat1”, Dogu Mali Bat1 Sanati (gev. Ali Ozdamar), Istanbul 2005, s.
206-226.

% Resim:1a, Uygur bagkenti Hogo’'da, Mani dinine ait VIII - IX. asirlardan tapinakta (Griinvedel, K.)
bulunan cild kalintisi (Berlin Dahlem, Staatliche Museen, Preussischer Kulturbesitz, Turfan
Sammlung, 111 6268); Resim:1b, A Von le Coq, Chotscho, Berlin 1913, s. 8). Bu cildleri A. Von le Coq
(Chotscho, Archiv fiir Bunderei, Berlin 1913, X. Jahrgang, Heft III, 8) VI-IX. yiizyillar arasina; Emel
Esin (BITIG: ilk Devir Tiirk Kitap Sanatlan ”, Kemal Cig Armagan Kitabi, Istanbul, 1984, s. 113 ve
120), VIIL- IX. yiizyillara; Ismet Binark ise "Tiirk Kitapcilik Tarihinde Cilt Sanati” , F.U. Firat Hav-
zast Yazma Eserler Sempozyumu Bildirileri, Elazag 1987, s. 92) VII. ytizyila tarihlemektedir.
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“Cild, Tiirk-Islam san’atlarindan bir giizel... Ama tek ba-
sina bir giizellik degil, Yiiceler Yiicesi’'nin Yiice Peygamberimiz'e
indirdigi sonsuz ve degismez giizel; Kur'dn’la birlikte yasayan bir
giizel... Daha dogrusu “Giizeli Koruyan Giizel ...”

Uzun yillardir yaptigim arastirmalar sonucunda anlagilmaktadir ki en bu-
yuk ve en mitheykel, en glizel ve en emekli cildler éncelikle Kur’an-1 Kerimler igin
yapilmig olup sonra sirastyla Tefsir, Hadis v.b. eserlerin cildleri gelmektedir.

Caligmamizda, bir yandan Islam Cild san’at’'nin tarihgesini anlatirken bir
yandan da mimkin oldugunca dénem orneklerini Kur'dn-1 Kerim cildlerinden
verecegiz.

Islam cildlerinin en erken &rneklerinden birisi, Emeviler Dénemi’ne ait bir
Kur’an-1 Kerim ctiztiniin cildidir (Resim:2). VIIIL ytizyila ait bu cild, ahsap tizerine
acik kestane bir renk deri ile kaplidir. On kapagin ortasinda bir daire ve icinde alt1
kollu bir yildiz bulunmaktadir. Bu kapaklar kapali tutabilmek igin kenarlarina
demirler yapilmig olup deri-ipler buralara baglanmaktayds .

Kur'an-1 Kerim ctizlerinin bir kutu seklinde muhafaza edilenleri de gortil-
mektedir (Resim:3). IX. ylizyila tarihlendirilen ve Abbasi dénemine ait olan bu
kutu cildlerin yan kisimlarina ve kapagin tizerine, aletle stisleme yapilmustir.

IX. ytizyil da Halife Mu’tasim Billah (833-842)'1n tegvik ve himayesinde
Samarra’ya yerlestirilen Uygur Ttrkleri, burada yaptiklari cildlerle Islam Cild
San’ati’na buytk ivme kazandirmiglardir.

Elimizde bu déneme ait IX. ve X. ylizyillara ait birkag 6rnek bulunmakta-
dir. Bu 6rnekler Sam Umeyye Camii'nde bulunuyordu. Cikan bir yangin sonu-
cunda 1911 yilinda Topkap: Sarayi'na, oradan da 1913 yilinda Tiirk ve Islam Eser-
leri Muzesi'ne getirilen ve “Sam Evrdki” olarak adlandirlan yaklagsik 250.000 va-
raklik belgeler arasindan ortaya ¢ikarilmigtir.

TIEM, SE:13900°da kayitlt bir ciiztin cildi yatay olarak yapilmistir (Re-
sim:4-5). On (ist) ve arka (alt) kapaklari farkli karakterde yapilmistir. On kapagin
Usttinde irice El miilkii 'illah altinda Mdsdallah yazilari goriilmektedir. Yazinin
etrafinda 4’1i glilgeye benzer bir aletle basilmuig zencirek (II II) seklindeki bir aletin
gezdirilmesi ile olusturulmustur. Arka kapakta da “kane” yazisi gériilmektedir.
Yaz1 ve zenciregi 6n kapak tarzinda yapilmistir. Koyu kahverengi deri, ahsap tize-
rine kaplanmuistur.

Bagka bir 6rnek, gene TIEM, SE:2035'te bulunan bir Kur'an-1 Kerim ciizii-
dir (Resim:6). IX-X. yiizyila tarihlendirilebilecek olan bu cild normal kitap for-
munda dikey olarak yapimistir. Koyu kahverengi deri ile kapli kapagin tizerinde,
zemini tam dolduran &rgiilt bir siisleme goértilmektedir. Bu orgliler Resim:4-5'te
oldugu gibi aletle taramali sekilde yapilmistir. Kapakta zencirek bulunmamakta-

% Erken dénem Islam cildleri icin bkz. Zeren Tanindi, “Kur’an-1 Kerim Niishalarinin Ciltleri ve Tezhip-
leri”, 1400. Yilinda Kur'dn-1 Kerim, Istanbul 2010, s. 190-121.
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dir. Bu tarz bir stsleme Anadolu Selguklu cildlerinde sikga kargimiza ¢ikmaktadir
4. Kapak, 6n taraftan bir sirimla baglanmaktadir.

TIEM, SE:13895'te bulunan bir ciiz (Resim:7), cild tarihi agisindan cok
6nemlidir. Yatay olarak uygulanmis olan cild kahverengi deri ile kaplidir. Bu cild,
belki de bilinen ilk miklepli cilddir. Ayrica kapaklar ve miklep tizerinde bulunan
zencirekler, kendisinden sonra ve 6zellikle Anadolu Selguklu ve Memltk cildi 6r-
neklerinde sikga kargilagilan “Samarrd motifleri” ile bezenmistir®. Bu érnek de
onceki ornek gibi IX-X. ylizyila tarihlendirilebilecektir.

Bu déneme ait son érnegimiz ise TIEM, SE:13893’te bulunan bir cilddir.
Yatay olarak tasarlanmis olan cildde koyu kahverengi deri, ahsap iskelet tizerine
kaplanmuigtir (Resim:8). Bu 6rnek, bize, buglinkii anlamda semse ve zenciregi ile
bir cild formunu sunmasi agisindan ¢ok dnemlidir. X. ylizyila ait olan bu 6rnekte
zencirekler diyagonal tarama seklinde yapilmis, kogelerine de iglerinde
okanamayan Kaff yazilarin yer aldig1 yuvarlak muthtrler yerlestirilmistir. Semsesi
ise igleri taramali 6rgtilerle ve ortast bog baklava dilimi seklinde yapilmuigtur.

Gene Islam cildlerinin bilinen erken érneklerinden birisi Kuzey Afrika bol-
gesindendir (Resim:9). Topkap1 Sarayr Mizesi Kiitiphanesi Y.Y.744’de kay:tl bu
yatay Kur’an-1 Kerim, XI. yy sonu, XII. ytizyil baslarina ait olmalidir °.

On kapakta en digta bir bordiir bulunmakta olup Tiirk tarzi anahtarli gec-
meli olarak tezyin edilmigtir. Genis bir cedvelden sonra sarmal zencirek yapilmis-
tir. Kosebend yoktur. Semse merkezinde ¢ok iri, kapakla mutenasip olmayan yu-
varlak bir semse bulunmaktadir. Semse ici, sik ¢rgtilerle tezyin edilmistir. Kapagin
bordiirti, semse merkezi ve muhtelif yerlerde altin kakma noktalar vardir. Bunlar
da kapagin tarihini en erken XII. ytizyil baslarina géttirmektedir. Arka kapak, 6n
kapaga benzerse de daha sade yapilmigtir.

Islam cildindeki bu gelisme, XII. yiizyila kadar Fatimiler, Gazneliler, Biiytik
Selcuklular’la devam etmigtir 7.

Elimizde bu déneme ait bir Kur’dn-1 Kerim cildi bulunmaktadir (Resim:10)
8. Paris Bibliothéque National, Arabe: 6041’de bulunan ve 1100’ler civarina tarih-
lenen bu cildde de 2 sira zencirek-bordiir bulunmaktadir. Digta bulunan zencirek,
sarmal gekildedir. Igteki bordiir ise gegme ve orgii seklindedir. Késebend bulun-
mamaktadir. Semsesi yuvarlaktir. Semse zemini zencir-i saddete benzer digim
seklindeki orgilerle tezyin edilmistir. Zencirek, bordiir ve semse motiflerinin icleri

* Bu konudaki érnekler icin bkz. Ahmet Saim Arntan, “Anadolu Selguklu Ciltleri”, Tiirkler, C. 7, Ankara
2002, s. 933-948.

% Bkz. Ahmet Saim Artan, “Anadolu Selcuklu ve Bu Usltibu Tagtyan Cildlerde Zencirek Tipolojisi
Denemesi” Istem, S. 1, Konya 2003, s. 85-102.

6 Zeren Taninds, bu cildi her ne kadar IX-X.yiizyillara tarihlendirmekte ise de, bu yiizyillarda bu kadar
gelismis bir cilde pek rastlanmamaktadir (Bkz. Z. Tanindi, “Topkap: Saray1 Miizesi Kiitiiphanesinde
Ortagag Islam Ciltleri”, Topkap: Sarayr Miizesi, S. 4, Istanbul 1990, s. 103, R.1).

7 Kemal C1g, Tiirk Kitap Kaplar, Istanbul 1971, s. 7.

® Bkz. Francis Richard, Splendeurs Persans, Manuscripts du XVII e Siécle, Paris 1997, s. 19.
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tarama geklindedir. Bu drnekle, 6nceki 6rnegin (Resim:9) benzerligi dikkat cekici-
dir.

XI. ytizyilin sonlarindan itibaren Anadolu’ya hékim olan Selguklular, Orta
Asya cild San’at1 birikimini Anadolu’ya tasimislar, gelistirmigler, burada XII.-XIII.
ytizyilda ve XIV. yiizyil I. geyreginde cok giizel cildler meydana getirip Tiirk-Islam
cild san’at1 igerisinde 6nemli bir yere sahip olmusglardir.

Anadolu Selguklu donemi cildleri, bizlere gerek tasarim gerekse cesitlilik
acisindan ¢ok sastrtici ve giizel drnekler sunmaktadir.

Bu déneme ait bilinen en eski érnek, Topkapt Sarayr Mizesi Kitiphanesi
III. Ahmed :105’te bulunan 549/1154 tarihli, Kur'an ve Hadis ile ilgili bir eserdir
(Resim:11). Bu cild kapaklarinin tasarimi Resim: 9'daki Kuzey Afrika (Tolunoglu)
ve Resim:10’daki Gazneli/Biytk Selguklu cildi ile biytik benzerlikler tasimakta-
dr.

Anadolu Selguklu Kur’an cildlerinin en glzel érneklerinden birisi Mevlana
Miizesi, Thtisas: 5787-5788'de kayitli bir ciiz takimidir (Resim:12-13). Resim: 4-
5’'te gecen Kur'dn cliziinde gorildigi gibi 6n ve arka kapaklar farkll tasarlanmis-
tir. On kapak (Resim:12), dilimli yuvarlak gemseli iken, arka kapak (Resim:13) 8
kollu y1ldiz seklindedir.

On kapakta, digta 4 kollu yildizlarin goriildiigti gegmeli bir zencirek, onun
icinde ince sarmal bir zencirek vardir. Kapaklarin alt ve Ust taraflarinda alinlik
seklinde, dort kollu bir formun icinde tepeliklerin bulundugu bir sira zencirek
daha vardir. Kégebendleri iki dilimli olup dilim i¢leri, balik pullar1 ile doldurulmusg-
tur. Kogebend merkezinde ise minhani (istiridye)ler vardir. Semse ¢ok dilimli
yuvarlak formda olup merkezinde sik 6rgulii bir siisleme goriilmektedir.

Arka kapakta post-samarra’ll bir zencirek vardir. Bunun iginde, 6n kapakta
oldugu gibi alinlik seklinde, ¢n kapagin dis zenciregi aynen uygulanmustir. Kose-
lerde, diiz, 6ntinde sade tiglarin bulundugu bir kosebend gorilir. Semsesi irice 8
kollu yildiz seklindedir. Yildiz kollarinin birbirini kestigi yerlerde meydana gelen
tggenlerin icleri iri balik pullart ile doldurulmustur. Bu sebeble, merkezde goriilen
sekizgenin digindaki zencirek ge¢melidir. Sekizgenin igi kare 4 noktanin etrafinda
tegekkil eden orgiilerle tezyin edilmistir. Mikleb tezyinati 6n kapak tarzindadir.

Selguklu cildlerinin karakteristiginden birisi de kapak iglerinin de mtzeyyen
olusudur. Bunu bu 6rnegimizde de gérmekteyiz (Resim:12).

Anadolu Selguklu Dénemine ait bir gok 6rnek verilebilirse de makélenin
hacmi buna izin vermemektedir.

Anadolu Selguklu cild slabu, XIII. ytizyiin III. geyreginden itibaren
Memltkler XIV. yiizyildan itibaren de Ilhanlilar, Celayirliler ve Karamanogullari
bagta olmak tzere Anadolu Beylikleri cildler'inde devam etmistir.

Topkap: Sarayr Miizesi Kittphanesi E.H:232’de bulunan bir Kur’dn-1 Ke-
fim ciizi Ilhanli dénemine aittir (Resim:14). 1306 yilinda Musul'da Hazret-i
Ali’nin 18. kugaktan torunu Ali b. Muhammed b. Zeyd b. Muhammed tarafindan
yazilmustir. Koyu kahverengi deriden yapilan kapaklarda dista 2 sira zencirek, igte
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ise cok genis orgiilti bir bordiir bulunmaktadir. Orgiiler arasinda altin kakmali
noktalar vardir.

Kosebendler diiz cetvelli olup icleri 7 kademeli 6rgtliidtr. Kapak semseleri 8
kollu yildiz ve uzantisindaki 8 kapali kollu yildiz seklindedir. Merkezdeki 8 kollu
yildizin uzantisinda tekrar 8 kollu yildiz tegekkil etmis, onun devaminda da kapa-
I1 kollu yildiz ortaya ¢ikmugtir. Merkezdeki 8 kollu yildiz ile kapali kollu yildizin
icleri de orglerle tezyin edilmigtir. Sertabi tamir esnasinda dtz deri ile kaplanmug-
tir. Miklebi, her seyi ile kapagin formunda yapilmugtur.

XIV. yuzyila ait bagka bir 6rnek de Karamanoglu Beyligi'ne aittir (Re-
sim:15). Karamanoglu Cild san’at1, bagta Biiyiik Selguklular olmak tizere, Anadolu
Selguklu, Ilhanli ve Memltik san’atlarindan etkilenmistir °. Tabiatiyle bu etkilegim
biytik oranda Anadolu Selguklulari’'ndan olmustur. Hatta bu etkilesim en ¢ok da
Anadolu Selguklularinin bassehri Konya merkezlidir.

Mevland Miizesi 12 numarada kayitli bir Kur'dn-1 Kerlm, Karamanoglu
Dénemi Cild san’at1 ihtisdmini biittin agikligi ile gozler 6ntne sermektedir. (Re-
sim:15-16). 1314-1315 yilinda Konya’da Ismail b. Yusuf tarafindan yazilip, Yakup
b. Gazi el-Konevi tarafindan tezhiplenip, Karaman Beyi Halil b. Mahmd b. Ka-
raman’a ithaf edilmistir. 2 cild hélinde yazilan Kur'dn-1 Kerim’in 1. cildi daha az
yipranmig olup kapaklarin miklepleri kaybolmustur. Kapaklar genel karakteri,
kullanilan zencirekleri, 6n ve arka kapaklarin farkli tasarimli olusu gibi sebeblerle
tamamen Anadolu  Selguklu  gelenegini devam ettirmekte ise de
Karamanogullar’nin san’at ve tasarimi, XV. yiizyilda Osmanli ve diger Ttrk
cildlerinde goriildiigti gibi kartug(pafta)lu bir bordiirle gevrilmistir. Iglerinde ince
orglerin gortldigi bordirin kenarlarinda ve kartug aralarinda sarmal zencirekler
vardir. Kapagin st ve altinda birer kitabelik (alinlik) bulunmakta olup igleri, dig-
taki bordiirlerden farkli sekilde tasarlanmig 6rgiilerle tezyin edilmigtir.

On kapagin zemininde iri hatéilerin bulundugu nebati siisleme vardir (Re-
sim:15). Merkezde ise oldukga iri, kenarlar1 ¢ok dilimli yuvarlak, uclarina eklenen
uzantilar ile oval intiba1 uyandiran bir semse bulunmaktadir. Yuvarlagin merke-
zinde beggenden blytyen geometrik tasarim uygulanmuistir. Bunun sonucu dogan
mubhtelif geometrik sekillerin igleri farkli desenlerle doldurulmustur. Semse ugla-
rinda bir agrafla baslayan tepelikler salbek olarak kullanilmistir.

Arka kapakta ise tam bir zencirek sergisi vardir (Resim:16). Sirastyla en dis-
ta geometrik, uzun ge¢meli, 4 kollu kartuslarin igindeki tepelikli, kisa ge¢meli ve 4
kollu yildizli zencirekler gértlmektedir. Bunlar yanlarda 5’er, st ve altta ise 7
siradir. Kapagin st ve altinda 6n kapaga gore daha genis alinliklar bulunmakta
olup tezylnati tam ve yarim altigenler ile kazayagi motifleriyle tasarlanmig geo-
metriktir. Semsesi tam zeminli geometrik tasarimlidir. Merkezdeki 10 kollu yal-
dizdan baslayarak uzantilariyla zemin dolmaktadir. Burada meydana gelen geo-
metrik gekillerin igleri muhtelif desenlerle siislenmis olup, aralarina da ¢ok ince
igne perdah1 uygulanmustir.

? Zeren Tanind1, Topkap: Sarays, s. 115.
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I¢ kapaklar, bir Anadolu Selguklu karakteristigi olan hafif kabartmali olarak
yapumistir (Resim:17). Kigtik helezon(spiral)lar tGzerindeki kanatli rGmiler ve
aralarindaki tepelik (kapali form) lerle tezyin edilmistir.

Bu 6rnek, gene Mevlanad Miizesi No:13’te kayith Kur'dn-1 Kerim’le de bu-
yuk benzerlik gostermektedir.

XIV. ytzyilin zenginligi igindeki énemli bir dénem de Memltkler'dir. 1250
yilinda kurulan ve bir Ttirk Devleti olan Memltkler, XIII. ytzyilin III. ¢eyregin-
den itibaren Anadolu Selguklu cild san’ati’'ndan etkilenmis ama Karamanogullari
Beyligi'nde oldugu gibi kendine has tasarimlar da ortaya koymustur.

Ttrk ve Islam Eserleri Miizesi: 458'de kayitli Kur'an-1 Kerim XIV. yiizyilin
[1I. ceyregi veya sonlarina ait olmalidir (Resim:18).

Bu Memldtk cildi, zencirekleri, zencireklerdeki ¢ift tahrirli 4 kollu yildizlar,
zencir-i saddet motifi, érgtileri v.s. ile Anadolu Selguklu ekoliine mensubtur.

On (Resim:18) ve arka (Resim:19) kapaklar farkli ve yatay olarak tasarlan-
mustir. Bu kapaklar, kartuslu bordirleri, alinlikli (kitabeli) oluglar1 ve genel gori-
nugleri itibariyle, 6nceki Mevlana Miizesi No:12’deki 6rnekle de biiyiik benzerlik-
ler gosterirler.

Kapaklarda 4 sira zencirek ve bordir vardir. En distan itibaren uzun gegme-
li, sarmal geometrik tezyinatli kartuglu bordiir ve sarmal zencirek gértlmektedir.

Kapaklarin her ikisinde de zeminin alt ve Ustline kitdbelik (alinlik)ler ayril-
mig, semse icin ortada kare bir mekan birakilmigtir.

On kapakta, kitabeligin kenarlarinda birer 4 kollu ig biikey yildiz, ortada ise
kavislerin birbirini kestigi geometrik bir tezyinat bulunmaktadir. Bunun zeminin-
de orgtler vardir. Semse, zemini dolduran geometrik tarzdadir. Merkezdeki sekiz-
genden ¢ogalan ve uzantilarinda olusan mubhtelif yildiz ve geometrik sekillerin
disina dogru bunu kesen bir onikigen gértilmektedir. Bu tezyinatin birbirini kestigi
noktalardan dogan biiyiik bosluklar gesitli ¢rgtiler, kigtik bogluklar ise taramalarla
doldurulmustur. Anadolu Selguklu geometrik tasarimindan farkli olan bu tasa-
rimda, kogebend bulunmamaktadir.

Arka kapak kitabelikleri, form olarak 6n kapagin aynisi olup, ig tasarimlari
farklidir (Resim:19). Kitdbeligin sag ve solundaki karelerin iglerinde kademeli 6rgu-
ler vardir. Bunlarin arasinda kalan orta alanda ise zencir-i saddet bulunmaktadir.
Kapagin koésebendleri 2 dilimlidir. Késebend iglerine soguk ve altin noktali ¢rgtiler
yapilip iki farkli etki yaratilmigtir.

Semsesi, 12 dilimli yuvarlak tarzdadir. $emse merkezi Miihr-i Stileyman’la
baslayip 6 kapali kollu yildizla devam etmekte, bunlarin uzantilarinda ikinci bir
altigen tesekkil etmektedir. Buradaki muhtelif geometrik sekiller ile dilim iglerin-
de zarif orgiiler gortilmektedir.

Sertab, kapaklardaki zencireklerin bazilari ile cevrelenmis, iki kiigiik kitabe-
ligin arasinda kalan bosluga iri ve glizel bir stilis hat ile birbirine ters iki sira ha-
linde 1. sirada SdW &5 ) :}:)/J 2.sirada éjjﬁ;\\ ﬁ\ll LY ayetleri yer almaktadir

(Resim:20). Miklebi, her seyi ile 6n kapak tarzinda yapilmistir.
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Kapaklarda bol miktarda altinli nokta ve altin cetvel bulunmaktadir. Kapak
iclerinde Osmanli tarzinda, altinla sdde bir siisleme yapilmistir.

Bu ytzyilin ¢nemli cildlerinin yapildigi bir devlet de Celayirliler'dir.
Celayirli eserleri gerek Mogol ve Ilhanlilarin devami olmalari, gerekse ayni dénem
ve cografyay1 paylagsmalart sebebiyle Timurlu cildleriyle benzerlik tasirlar. Bu do-
nem, cildde XIV. yuzyildan XV. yiizyila gecis donemidir. Celayirliler dénemine ait
az sayida cild 6rnegi bulunmaktadir. Bunlardan birisi Ttirk ve Islam Eserleri Mii-
zesi: 252 numarada kayitl bir Kur’an-1 Kerim’dir °, (Resim:21).

Koyu kahverengi deri ile kapli cildin 6n ve arka kapaklar1 ayn: karakterde-
dir. Kapaklarda inceli kalinli 3 sira zencirek ve 2 sira kartuslu bordiir vardir. En
dista, igteki geometrik karakterli ince zencirege bakarak aynisi bir zencirek oldu-
gunu tahmin ediyoruz. Sonra uglari 5 dilimli igleri stiltis yazili kartuglart gérmek-
teyiz. Kartug aralarinda 8 dilimli yuvarlaklar vardir. Bunlarn iglerine ince &rgiiler
yapimigtir. Digtaki kartustan sonra geometrik karakterli ince zencirek vardur.
Bunun iginde bundan énceki Memltk ve Karamanoglu cildelerinde de oldugu gibi
kitabelikler yer almaktadir. Digtaki ve icteki bu kartuglarin i¢inde “Amenerrastla
... "diye bilinen Bakara Stresi'nin 286.ayeti silis hat ile yazilmugtir. Bu kitabelik-
ten sonra ince ve sik Orgili bir zencirek kapagi 4 taraftan cevirmektedir.
Kogebendler 5 dilimli olup ortadaki dilimin ucunda bir tepelik vardir. I¢lerinde ise
cok diizgin bir rimi tasarimi goriilmektedir. Semsesi ¢ok iri klasik oval tarzdadir.
Semse ici ¢ok iyi tasarlanmis olup merkezindeki dig biikey 8 kollu yildizdan basla-
yarak gogalan girift rimilerle mtzeyyendir. Uglarindaki agrafli ve tepelikli salbeki
de ayni glizelliktedir. Semse digindaki zemin tamamen nebati tezyinatla doldu-
rulmustur. Burada iri hatél, sakayik, tirtilli yaprak ve dallar bulunmaktadir. Ka-
paklardaki ince cetvel ve tahrirler altinla ¢ekilmistir. Motiflerin ve yazilarin zemi-
ninde ¢ok ince igne perdahlari vardir. Kapak genel karakteri itibariyle biraz énce
inceledigimiz Mevland Miuzesi'ndeki 12 no’lu Kur'an-1 Kerim cildine gok benze-
mektedir. Sertdbindaki kartuslarin iginde iri kGfi hat ile hemen bitin Kur'dn-1
Kerimler icin kullanilan Vakia Stresi'nin 77-80. ayetleri vardir. Miklebi muhdestir.

I¢ kapaklar, XIV. yy sonu-XV. yiizyil icin karakteristik olan kat’ tarzinda
yapilmugtir (Resim:22). Kenarda sik 6rgilt bir zencirek vardir. Bunun icinde kat’li
kartuglu bir bordir bulunmakta olup igleri rimilerle miizeyyendir. Késebendler
semse’nin ¥4't geklinde ve sik dilimlidir. Semse ise sigkin oval formdadir. Uclarin-
da iri, tepelikli birer salbek vardir. Kat” kisimlarinin zeminine, perspektif, etkiyi
artirmak i¢in mavi renk deri veya kumag konulmustur. Gerek kartuslar, gerekse
kosebend ve semsede ¢ok sik ve ince bir rimi tasarim uygulanmig olup, kartuglar-
daki rimilerin derileri altinla boyanmis, semse ve kosebendlerdeki rGmilerin ke-
narlart ¢ok ince gekilde altinla tahrirlenmistir. Sayin Zeren Tanindi bu cild igin
“XIV. yy. II. yarisina aittir” demekteyse de kat’ tezyinatin inceligi, kapaklarin

10 Genis bilgi igin bkz. Zeren Tanindi, 1400. Yilinda Kur'dn-1 Kerim, s. 101.
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tasariminin XV. yy. bagt Osmanli cildlerine benzemesi " agisindan, cildin XIV.
ylzyil sonlar1, XV. ylzyil baglarina ait oldugunu diisinmekteyiz.

XV. ytizyil'da basta Osmanlilar olmak tizere Timurlular ve Memliklere ait
cildleri gérmekteyiz.

Timurlulara ait 1430-40’lara ait bir cild 6rnegi TIEM:564-570 numaralarda
kayitl Kur'an-1 Kerim ctizleridir (Resim:23). Kendine has tasarimlar ve biytk
boyda oluslari ile dikkat ¢eken ctizlerde biitiin tezyinat altinla yapilmistir.

Kapaklarda ¢ok genis kartuglu bordiirler, aralarinda ince sarmal zencirek
vardir. Késebendler uclar1 diigtimlii dilimli olup dilim iglerinde 2 kademeli orgtiler
gortliir. Ice dogru ince sarmal zencirek, onun da iginde irice bir tepelik vardir.
Semsesi oldukga iri ¢ok dilimli yuvarlak geklindedir. Semse merkezindeki 12 kollu
bir yildizin uzantilarinda ¢ok gtizel tasarimli rGmiler bulunmaktadir. Bundan
sonra sirastyla diiz cetvel, ince sarmal zencirek, dért noktali bir zencirek ve geo-
metrik karakterli bir zencirek uygulanmustir. En digta, kdsebendlerde oldugu gibi
32 dilim vardir. Semsenin hemen uglarinda uglar tepelikli ¢ift tahrirli bir daire
icinde gene daha kiictik bir daire icinde 6rgiiler gérulmektedir. Kapak kenar ortala-
rinda 7 kademeli 6rgtiler vardir.

Miklebi de kapaklar tarzinda bezenmistir.

Bu tarz gemseyi Beylikler donemi karakteri olarak TSMK; III. Ahmed: 634
ve TSMK, III. Ahmed: 410’da da gérebilmekteyiz 2.

Osmanli dénemine ait bir cild 6rnegi Topkap:t Sarayr Miizesi Kittiphanesi
E.H. 61'de bulunan ve XV. ytizyilin II. yarsina ait olan Kur'dn-1 Kerim (Re-
sim:24)dir.

Kapaklar ince 4 sira cetvelden sonra ¢ok ince sarmal zencirek ve tekrar cet-
vellerle cevrilmektedir. Kosebendler, Fatih dénemi igin karakteristik olan, uglarin-
da yarim tepeliklerin bulundugu dilimli, ortasinda geriye dogru kivrilmig formda-
dir. Semse 4 dilimli gértintigli oval formun, kdsebendde oldugu gibi ortalarindan
iceriye  kivrilmalartyla  olugsmugtur.  Uglarinda  salbekler  vardir.  Gerek
kosebendlerde, gerekse semse ve salbeklerinde gok orijinal bir tasarimla, iki kade-
me gorinimi verir gekilde, altta rGmiler, Ustte hatél, peng ve yaprak yapilmugtir.
Kogebend ve semsenin diglar ¢ift tahrirle altinlanmugtir. Cildlerin miklebi de ka-
paklar tarzinda yapilmistir.

Fatih dénemi cild i¢ kapaklar: bazen dig kapaklardan daha énemli ve kat’
tarzinda yapilmiglardir. Bunun gtizel bir érnegi Tirk ve Islim Eserleri Miizesi
:448’de bulunan bir Kur’an-1 Kerim olup XV. ytizyilin II. yarisina aittir (Resim:25).

XVI yuzyil, Klasik Osmanl: cildgiligi'nin yaninda, Safevilerin de ¢ok giizel
ornekler verdigi bir donemdir. Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi:512'de bulunan bir
Kur'an-1 Kerim'in dig ve i¢ kapaklart bunun bariz érnegidir (Resim: 26-27). Bu
yuzyilda artik genig zencirekler yerini ince sarmal zencireklere birakmistir. Bun-

1 Bkz. TSMK, Fatih:5004, Ahmet Saim Aritan, Karamanogullars Cild San’at;, Konya 2008, s. 45.
12 Bkz. Ahmet Saim Arntan, Konya Digindaki Miize ve Kiitiiphanelerde Bulunan Selcuklu ve Bu Uslithu
Tagtyan Cild Kapagr Ornekleri, Konya 1992, S.U. Sos. Bil. Ens., Basitilmamig Doktora Tezi, L. 302-303.
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dan sonraki kartuglar iginde bitkisel tezyinat vardir. Késebendler oval siskin sem-
senin ¥4t geklindedir. Gerek kosebendler, gerekse semsede geometrik formlarin
aralarindaki bulut ve nebéti stislemeler gortilmektedir. Kégebendler ve semse ara-
sinda kalan bogluklar millemma’ olarak; icinde, i¢ kapaklarda da oldugu tzere
bulutlar arasinda peng, giile ve yapraklarla tezyin edilmistir. I¢ kapaklar (Re-
sim:27)da, birkac sira cetvel ve igleri tarali sarmal zencirekten sonra uglari ve ara-
lart yuvarlak kartuglar gelmektedir. Kartuslar ve kosebend kat’ tarzinda yapilmig-
tir. Kartuglarin i¢lerinde simetrik ramiler vardir. Dilimli kégebendlerin merkezinde
rimi, u¢ kisminda nebAtl motifler gene kat’ seklinde yapilmig olup, motiflerin
derisi altinla boyanmis, zeminleri lacivertle renklendirilmistir. Kartuglarla semse
zemini arast da altinli zemin iginde, kivrim dal tizerine mavi nebati tezyinatla
stslenmigtir. Sigkin oval semse ve salbeklerin zemini siyah deri olup, igleri fevka-
lade glizel sakayik, hatdi, peng, gonca ve yapraklarla miizeyyendir. Kosebend-
semse arasindaki bogluk, 6n kapakta oldugu gibi sar1 ve yesil altinla miilemma’li
zemine igne perdahli olarak yapilmuis, iri bulutlarin aralar1 rengarenk nebati tezyi-
nat ile stislenmigtir.

XVIIL ytizyilda Osmanli cidlerinde kompozisyon ve iscilikte bir gerileme
gbze carpar’®. Ama her geye ragmen renk anlayisi itibariyle asaletini muhafaza
edebilmigtir. Istisnai olarak giizel cildler de yapilmigtir. Bunun giizel bir érnegi
Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi: 535’te bulunmaktadir (Resim:28-29). 1644 tarihin-
de Mehmed b. Abdurrahman tarafindan yazilan Kur’dn-1 Kerim'in tasarimi saz
uslibundadir. Bu cildi dénemin ser-micellidi Mehmet b. Abdi yapmig olmalidir**.

Bu cildde Osmanli Cild tekniklerinden gomme, miilevven, alttan ayirma ve mij-
lemma’ semse tarzlarini gorebilmekteyiz.

Kapak derilerinin esas rengi visne rengidir. Koyu kestane deri ile de mulev-
venlik saglanmigtir (Resim:28).

Buyuk boy olarak yapilan Kur’an’da kapaklarin diginda sarmal (s) bir zenci-
rek bulunmakta olup kenarlart gikintili dikdortgen yatay semselerle kartuslari
bolunmistir. Kartuglar saz tislabunda bitkisel stslemeli iken onu bélen kisimlar-
da % rGmi tezyinat vardir. Kosebendler klasik tarz kogebend formundadir. Semse
ve salbek de klasik dénem tarzinda yapilmustir. Bu kisimlarda sar ve yesil altinla
miillemma’ uygulama goriilmektedir. Kapak igleri de hemen hemen ayni tarzda
yapilmustir. Sadece kartuglarda motif yerine iri siiliis ile Ayet’el-Kiirsi yazilmugtir
(Resim:29).

XVIIL. ytizyilda, aradaki duraklama déneminden sonra klasik devrin giizel
orneklerine donilmis ve III. Ahmed zamani (1703-1730)nda 6zellikle Sadrdzam
Nevsehirli Damad Ibrahim Pasa’nin tesvik ve destegiyle cok giizel eserler meydana
getirilmigtir. XVIIL. ytzyilda klasik deri cildlerin yapilmasina devam edilmis, bu-
nun yani sira bagka tip ve teknikte cildler de yapilmistir.

3 Kemal Cig, a.g.¢., s. 7.
14 Rufkt Meltl Merig, Tiirk Cilt Sanatr Tarihi Arastirmalar: I, Vesikalar, Ankara 1954, s. 11-13.
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Cild giizeli korumus; ama korurken de bos durmamis,
Onun gitlesiyle, Onun niruyla boyanmis, ondan sagilan igiklar,
bir semse olarak cildin en miitend, en seckin yerine yerlestiril-
mis...

Iste 0 anlayisladur ki bir cild; bazen Yiice Yaradan'in son-
suzlugunu anlatan bir hendese, bazen Cennet bahgelerini temsil
eden giiller-goncalar, bazen de Miisliiman'in tevdzuunu en iyi ge-
kilde gosteren bir drnek olmus, “Sohret olarak, nam olarak bana
Allah’'im yeter! ” dercesine ...

Batililasma anlayisiyla tezyinat, artik stilize motiflerden realist motiflere
doéntigmistlir. Bunun en iyi 6rneklerinden birisi de Topkapt Sarayr Mizesi E.H
:141’de bulunan 1715 tarihli bir Kur’dn-1 Kerim cildidir (Resim:30). Kahverengi
deriden yapilan kapaklarda dista bir (s) zencirek, i¢inde ince sarmalli bir zencirek
vardir. Semse ve kogebendler klasik formdadir. Kégebend, semse ve salbekler, rea-
list gtil, gonca ve yapraklarla bezenmistir.

XVIIIL. yuzyilin sonlar1 ve XIX. ytizyil artik barok-rokoko tislablarinin ha-
kim oldugu dénemdir. Semseli cild iyice azalmig, zerbahar (kafes) cildler yaygin-
lagmugtir. Ayrica basil eserlerin ¢ogalmasiyla, bati tarzi deri cildler yaninda “Yildiz
Cildi” denilen altinla bir ytizine Osmanli saltanat armasi, digerine ayyildiz basili
deri, atlas ve kadife v.b. cildler yapilmustir.

Buna benzer bir 6rnek Karaman Miizesi: 736’da bulunan bir Kur’an-1 Kerim
cildidir (Resim:31). 1868 tarihi tastyan eser, kahverengi deridir. On ve arka kapak-
lar aynidir. Kapag: digtan bir (s) zencirek gevirir. Késebendler semsenin ¥4" U sek-
lindedir. Semsede glines 1sinlar1 seklinde Sultan Abdilaziz armast vardir. Bunlar
yeksah tekniginde yapilmistir. Miklebi de kapaklar tarzindadir.

Islam cild ve kitap san’atlarinin bu seriiveni igerisinde ortaya cikan sonug
sudur:

1-Erken Islam cildleri ahsap iskelet {izerine yapilmigtir. Bu, Emevilerin ve
Abbasilerin ilk déneminde kagidin hentiz buralarda pek bilinmeyisinden kaynak-
lanmuigtir. Zira kagit, bu bolgelerde IX.ytizyilda bilinip yayginlagmustir. Tabii bir
sonug olarak da Kur’an’lar pargémen (deri) Gzerine yaziliyordu.

2-Bu cildler yatay olarak yapilmaktaydi. Bu, ilk yazilarin k(ff ve ¢ok iri ol-
malar1 sebebiyle bir satira daha ¢ok harf ve kelime sigdirma diistincesinden kay-
naklaniyordu.

3-Erken dénem Kur'dn-1 Kerimleri daha ¢ok ctiz seklindedir. Bu da énceleri
parsémen, sonralari kagidin ¢ok kalin olmasi sebebiyle, okuma ve tasima kolayli-
gin1 saglamak diistincesinden kaynaklanmig olmalidir.

4-Abbasi cildlerinin 6n ve arka kapaklarinin farkli tasarimli oluglart gelenegi
Anadolu Selcuklu cildlerinde devam etmis, bu daha sonra Ilhanli, Memlak,
Karamanoglu hatta erken Osmanli cildlerine bile yansimigtir.

5-XIV.-XV.-XVL. ytizyillarda da Ttirk cild gelenegi; Timurlular (Herat Aka-
demisi), Akkoyunlular, Karakoyunlular, Celayirliler, Safeviler ve Hindistan Delhi
Sultanligi’'nda devam etmis ve bu san’at, Osmanl: cildciligi ile tac¢lanmig, XVII.-
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XVIII ve XIX. yuzyillarda gittikce gerileyerek bugiin, o ¢aglari arar duruma gel-

migtir.
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MUSHAF TEZYINATININ
TARIH ICINDEKI GELISIMI

Ali Fuat BAYSAL

OZET

Islam kiiltiir ve medeniyetinde sanatlarin dayandigi temel olan Kur'an-i Ke-
rim, giizel sanatlara ait muhteva ve formun ilk ve en énemli modelini tegkil eder. Ik
dénemlerde Mushaflarda 6nceligin istinsah olmasi sebebiyle bu dénemde tezyinata
fazla énem verilmemistir. Bezeme fikri kesin olarak bilinmemekle birlikte, Hz. Pey-
gamberin vefatini takip eden ilk ylizyll iginde ortaya giktigi tahmin edilmektedir. Yiiz-
yillar boyunca Musliiman sanatgilar tarafindan her zaman saheser olarak goriilen
Mushaflar, diger islam (lkelerinin yani sira Anadolu cografyasinda da Osmanli tezhip
sanati ile mikemmele ulasmigtir. Klasik Osmanli Mushaf tezyinatinda tezhiplenen
alanlar Zahriye sayfasi, serlevha (bas sayfa), hatime sayfasi(bitis sayfasi) sire bas-
liklari, ayet aralarindaki duraklar, metin kenarlarindaki gillerdir.
Anahtar Kelimeler: Zahriye, Serlevha, Slire Bagi, Durak ve Guller.

HISTORICAL DEVELOPMENT OF ILLUMINATION OF THE KORAN

The Holy Koran, which the arts in the Islamic culture and civilization are
based on, exhibits the first and most important model of content and form belong-
ing to fine arts. Since copying was prioritized as far as the Koran was concerned ini-
tially, not much attention was attached to illumination. The idea of decoration, or
ornamentation, is thought to have originated in the first century after the decease
of Prophet Muhammad, though this is not for certain. The Korans, which have been
seen as masterpieces by Muslim artists for centuries, reached a culmination in Ana-
tolia with the 16th century Ottoman art of illumination. The spaces that were illumi-
nated in the classical Ottoman Koran illumination are Zahriye (bookback page), ser-
levha (front page), hatime (last page), surah titles, periods between verses, and the
roses in the text margins.

Key Words: Zahriye (bookback page), Serlevha (front page), Hatime Sayfasi (last
page), Surah Title, Verse Periods and Roses.

Kur’an-1 Kerim'in, ilahi mesaj olmasinin yaninda ayrica sanat ve estetik agi-
sindan insanlarin gdztne ve gdnliine hitap eden bir etkisi vardir.

Islam kultiir ve medeniyetinde sanatlarin dayandig1 temel olan Kur'an-1 Ke-
rim, glzel sanatlara ait muhteva ve formun ilk ve en énemli modelini tegkil eder.

* Arg. Gor., Selguk Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi, afbaysal@gmail.com
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Bununla birlikte Mislimanlarin estetik hassasiyetleri ve tavirlart tizerindeki asil
etkinin “Kur’'ani” oldugu da bir gergektir 1.

Kur'an-1 Kerim sayfalari ilk defa Hz. Omer'in teklifi ve Hz.Ebubekir'in ka-
bult ile iki kapak arasinda bir araya getirilerek Mushaf haline getirilmistir. III.
Halife Hz.Osman ise genisleyen Islam cografyasinin belirli merkezlerine okuyus
farkliliklarini gidermek ve birligi saglamak amaciyla istinsah ettirmis ve génder-
migtir. Bunun i¢in Peygamber Efendimizin eglerinden Hz. Hafsa validemizin elin-
de bulunan bu tek Mushaf 6rnegi parsémen lizerine yazilarak ¢ogaltilmig ve Mek-
ke, Sam, Kife, Basra gibi merkezlere génderilmistir 2.

[lk donemlerde gogaltilarak farkli bolgelere gonderilen bu Mushaflarda én-
celigin istinsah olmasi, okuyus birliginin saglanmasi ve Kur'an metninin dogru
yazilmasi, etkilenmemesi gibi kaygilarla bu dénemde tezyinata énem verilmemis-
tir 3.

Bu Mushaflarda noktalama, harekeleme isaretleri bulunmadig gibi stisle-
meler, renkli dikdortgen sekiller, her bes ve on ayet sonuna konan tahmis ve ta’sir
isaretleri, sGireleri ayiran degisik tiirdeki gekiller de yoktur .

Yine bu dénemde sayfa diizeninden veya belirli bir formdan bahsetmek
mimkin degildir. Bu stireg igerisinde boyle bir sey beklemekte uygun degildi.
Kur’an sayfalarini bezeme fikri kesin olarak bilinmemekle birlikte, Hz. Peygambe-
rin vefatini takip eden ilk ytizyil icinde ortaya giktig1 tahmin edilmektedir.®

Emevi déneminde Kur'an yazisinin sistemli olarak gelistirilmesi ve sanat
acisindan gtizellestirilmesi ve belirgin bir mahiyet kazanmasiyla birlikte® ilk tezyi-
nat 6rneklerini Geg Emevi Erken Abbasi dénemi dedigimiz yani VIIL.- X. ytizyil
arasinda istinsah edilen Kur’an-1 Kerim’lerin niishalarinda gértiyoruz. (Resim 1-2).

Emeviler devrinin 6nemli vesikalarindan olan Kufi hatli Erken Islam Do-
nemi Kur'an sayfalar1 bugiin Istanbul Ttirk ve Islam Eserleri Miizesi Sam Evraklari
Bolumune kayithidir ve yaklasik iki ytz elli binin tzerindedir. Jam Emeviye Ca-
mii'nden getirilen bu koleksiyondaki 7 parsémen yaprakli niishalar form olarak
bugiin kullandigimiz Mushaflarin aksine yatay olarak tasarlanmistir. Bu ilk niis-
halarda durak dedigimiz ayet numaralarinin isaret edildigi noktalar ve stre baglari
basit ve sade bir bigimde tezyin edilirken ilk iki veya sonraki iki yapraklart altin,
yesil, kirmizi ile renklendirilmis daireler, i¢ ice ge¢mis kareler, gegme bantlar, nok-
talardan olusan tezhiple stislenmistir ®

Uel- Farukd, Isidm Kiiltiir Atlas, s. 197.

2 Altikulag, “Giintimiize Ulagan En Eski Mushaf Niishalar1”,7400. Yilinda Kur'an- Kerim, s. 30-31.

% Tagkale, “Kur’an-1 Kerim’de Acan Cigekler”, M. Ugur DERMAN 65. Yas Armagans, s. 538.

4 Altikulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushafi-t Serif T.LE.M. Niishasi, 1, s. 94-114.

% James, “Bezeme ve Tezhip”, Islam Kiiltiirii (Cesitli Konulart Ile) Islam’da Kiiltiir ve Bilgi, V, s. 689.

¢ Cetin, “Islam Hat San’atinin Dogusu ve Gelisimi (Yakut Devrinin Sonuna Kadar)”, Islam Kiiltiir
Mirasinda Hat San’at, s. 14-32.

7 Sahin, “Ttirk ve Islam Eserleri Miizesi'ndeki Ornekleriyle Tarihsel Siireg Igerisinde Hat Sanati”, 1400.
Yilinda Kur’'an- Kerim, s. 16.

® Tanindy, “Baglangicindan Osmanli'ya Tezhip Sanat1”, Hat ve Tezhip Sanati, s. 243.
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794-795 yillarinda HarGntrresid’in papiriis ve parsdmen yerine devlet hiz-
metlerinde kullanilacak evraklar i¢in Bagdat’ta kurdugu kagit imalathanesinde®
farkli cinste kagitlarin tretilmesi ile birlikte 10. ytizyildan sonra Mushaflar iyi cins
kagitlara yazilmaya baglamistir.110x73 ve 98x65cm. ebatlarinda tretildigi tahmin
edilen Bagdadi kagitlarin kirilmast ile kitap ve Mushaf formati ortaya gikmigtir®.
flk dénemden beri yatay olarak kullanilagelen Mushaf formati Abbasiler done-
minde degisime ugrayarak ve buglinki kullandigimiz bicimde dikey olarak uygu-
lanmigtir. Bu tasarim bi¢imi hakkinda herhangi bir bilgi olmamasina karsin muh-
temelen yazinin geligmesi ile birlikte kufi yazi yerine ince, nesih yazinin kullanil-
masl, dolayisiyla harflerin karakterlerinin kugtlerek bir satir tizerine daha ¢ok
yazinin yazilabilmesi imkaninin ortaya ¢tkmasindandir.

Hat sanatinin istatlarindan ve ayni zamanda miizehhip olan olan Ibnii’l-
Bevvab’in altmig doért Mushaf yazdig: bilinmektedir. 1001 yilinda Bagdat’ta istin-
sah edilen ve glinimiize kadar ulagsarak Dublin Chester Beatty Library 1431’de
bulunan mushafin stisleme &zelliklerine baktigimizda ayet sonlarinin mavi renkli
¢ nokta ile belirtilmis, her bes ayette bir bes rakaminin ebced karsilig1 olan “he”
harfini temsil eden damla sekli kondugu gériilmektedir.! (Resim 3)

Bu dénem Mushaflari parsémen tzerine mavi, eflatun, kirmizi, siyah mi-
rekkep ve altinla istinsah edilmistir. Tezyinat Uslubu olarak Emevi déneminin
[slam sanatina tesir eden ge¢ Helenistik- Bizans sanatinin yerini, Abbasilerin mer-
kezi Bagdat’ta Sasani sanati almugtir. Tiirkler'in Abbasi iktidarina yardimci olma-
lar1 hasebiyle sanat eserlerinde Ttirk sanatinin etkileri de bariz bir sekilde gortl-
mektedir. Uzak Dogu sanat1 da Tiirkler araciligiyla Islam sanatinda kendini his-
settirmistir. Bununla birlikte Islam cografyasinin geniglemesi ve farkli milletlerle
etkilesim sonucunda erken o6rneklerde goérduigimtz sade stislemeler, yerini daha
detayli kompozisyonlara birakirken Abbasi sanatinin tezyinati ile Isldm sanatinin
kendine has tslbu da ortaya ¢ikmuigtir. 2

Bagdat’taki sanat faaliyeti XIII. ytizyila kadara gelisirken, Glineybat1 As-
ya’da hitkiim stiren Karahanlilar’ in tezyini sanatlari hakkinda fazla bir bilgimiz
yoktur. Ancak, mimadri eserler tizerindeki stislemeler, geometrik bir diizen anlayi-
sinin hakim oldugunu gosterir. Bu déneme ait oldugu ifade edilen bir mushafin,
yazist celi olup sayfasi cetvelsizdir. Srebasi, kalin ve dikdértgen ve baginda gtil
vardir. Duraklar satir tizerinde olup yuvarlaktir®®. (Resim 4)

Diger taraftan XI. yiizy1l da Gazneliler zamaninda, Gazne, Hind ve Islam
dinyasinin bulusma noktas: olmustur. Bu bolgede gelisen Tturk sanati, hem bi-
yiik Selguklu sanatina hem de Hindistan’daki tiim Islam sanatina temel tegkil
etmistir. Gazneliler zamanindan kalma ve muhtemelen saray icin hazirlanmig

9 Bloom, Kagida Islenen Uygarlik, Kagidm Tarihi ve Islam Diinyasina Etkisi, s. 75.
10 Serin,“Mushaf” , DIA, XXXI, 252.

W Serin, Hat Sanati ve Meshur Hattatlar, s. 58.

12 Yetkin, “Abbasiler”, DIA, 1, 49.

8 Tannver, Tiirk Tezhip Sanatinda XIV. ve XVI. Yiizyil Mushaf Giilleri, s. 14.
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tezhiplerle bezenmig zarif kitaplarin birkag¢ ornegi ginimuze kadar gelmigtir'.
(Resim 5-6)

XI. ytizyillda Buytk Selguklu Mushaflarinda parsémen yerine kagit kulla-
nilmaya baglanmis ancak parsémen de tamamen terk edilmemistir'®. Mushaf tez-
hibinde ise daha ¢ok geometrik formlar, altigenler, sekiz koseli, dort koseli yildiz-
lar, digimlt gegmeler kullanilmigtir. Geometrik ge¢meler Selguklu tezhiplerindeki
ana kompozisyondur. Selguklu stislemesindeki geometrik diizenin yani sira bitki-
sel motifler, rimiler ve mtnhanilere de dnem verildigi gértilmektedir. Cok zengin
tasarimlara sahip olan Selguklu tezhiplerinde motif tekrar1 gértilmez.' Ayet sonla-
11 giillerle (durak) belirtilmis, her beg veya on ayetin sonuna tezhiple bezenmis bir
isaret koymak ta gelenek haline gelmistir.” Mushaflarin pek cogu genel olarak
muhakkak-reyhani hatla yazilmakla birlikte Mevlana Miizesi envanterinde bulu-
nan Abdullah-i Hicazi'ye ait Kur’an-1 Kerim’deki gibi stliis hatla nesih hattin bir-
likte kullanilmasi, stilis yazinin altinla yazilmasi ve bu stilts hattin kenarinin
siyah mirekkeple tahrirlenmesi de Selguklularin kitap tezyinatindaki bir gelenegi-
dir’® (Resim 7). Bu tslup 14.yy. Misir Meml(k sultanlarinin yazdirmig olduklari
Mushaflarda da goriilmektedir.

XIV. yiizyil llhanli dénemi tezhibinde tasarim ve motifler genel olarak Bii-
yiik Selguklu tezhip sanatinin devami niteligindedir. Ustad ellerden gikmug biiyiik
boyuttaki zengin bezemeli rnekler, ytizyilin baglarinda Ilhanli 14.yiizyil boyunca
da Meml{k sanatcilar tarafindan tretilmigtir'®.

Buyuk ebatlarda tasarlanan Memltk Mushaflar, altinla yazilmig harflerin
etrafi siyah miurekkeple, siyah murekkeple yazilmig harflerin etrafi da altinla
tahrirlenmigtir . Memldk kitap sanatcilan XIII. yiizyilin ortalarindan XVI. ytiz-
yilin baglarina kadar gegen dénem igerisinde stisleme yontinden zengin Mushaf
6rnekleri ortaya koymusglardir.?! Kahire’de Memltk Emiri Baybars el-Cagenkir yedi
ciltlik buytk boy bir Kuran siparisi verdigi ve bu mushafin tezhibinde tg
mizehhibin ¢alistig1 bilinmektedir. Mushaf'in baglarindaki miizehhep sayfalar
icin farkli tsluplarda desenler hazirlayan miizehhiplerden biri de Kahire tezhip
tislubu sanatkari Sandal ismi ile maruf Ebu Bekir'dir ?(Resim 8).

Timurlu Déneminin Mushaflari cilt ve tezhip tasarimlarinin 6zgiin olmast
ve ebat olarak biiyiik olmalar1 ile 6ne gikar. Miizehhipler tasarladiklar serlevha ve
unvan tezhiplerinde, altin, bedahsi lacivert, pembe, limon kiifti yesil, mavi, siyah,

14 Blair, Bloom, “Bezeme Sanatlar” Islam Sanati ve Mimarisi, s. 342-343.

'S Tanindi, “Baglangicindan Osmanli'ya Tezhip Sanati”, Hat ve Tezhip Sanat, s. 245

1 Ozsayiner, Tezhipli Kur'an-1 Kerimler, s. 14.

7 Mahir, “Islam Kitap Sanati Tezhip Tasarimina Biiytik Selguklu Dénemi Katkilarinin Bir Ornegi”
LUluslararas: Selculelu Kiiltiir ve Medeniyeti Kongresi Bildirileri 11, (2001), s. 105-111.

'8 Giintig, “Ahmed b. Abdullah-i Hicazi ve Mevlana Miizesi'ndeki Kur'an-1 Kerim'i” Vakif ve Kiiltiir,
(1999), sy. 5, s. 54.

' Tanindi, “Kur’an-1 Kerim Nishalarinin Ciltleri ve Tezhipleri”, 1400. Yilinda Kur'an-1 Kerim, s. 97.

20 Serin, "Mushaf”, DIA, XXXI, 252.

! Tanindy, "Kur'an-1 Kerim Niishalarinin Ciltleri ve Tezhipleri”, 1400. Yilinda Kutr'an-1 Kerim, s. 98.

2 James, “Bezeme ve Tezhip”, Islam Kiiltiirii (Cesitli Konular: Ile) Islam’da Kiiltiir ve Bilgi, V, 693.
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kirmizi ve yesil renkler verilmis;*® geometrik gegmelerin meydana getirdigi pafta-
lardan olugan desenlerde ise rimi motifi ile hati grubu motifler yaklagik olarak
ayni oranda kullanilmigtir. Memlk déneminde gézlenen rimi hakimiyeti, yerini
hatdi grubu ile esit paylasima birakmistir?*. Dénem tezhiplerindeki desenler ol-
dukga kiigtik ebatta olmalarina ragmen isciliklerde goriilen incelik ve miikemmel-
lik dikkat geker.? Timurlu Doneminde Herat, XV. ylzyil boyunca sanat merkezi
olarak 6nemini yitirmeyen sehir olmustur. Giizel ciltlenmis mushaflar, tezhipli ve
tinlt hattatlarin kaleminden ¢ikmig 6rnekler bu gehre aittir (Resim 9).

[ran Sanatinin en parlak donemi Safeviler'de sanatgilar sarayin himayesiyle
kendi tislup ve 6zelliklerini ortaya koyarak renklerin gesitli, altinin bol kullanildig
cok gtizel eserler cikarmiglardir. Tezhipli alanlar sadece mushafin bast ve sonu ile
sinirhh kalmamig ara sayfalarada tezhip yapilmigtir. Ayrica Yasin Sresi’nin
tezhiplenmesi ve Mushafin sonuna Farsca Falndme’nin ilave edilmesi de bu do-
nemin ¢zelliklerindendir.? Kitap sanatlarinin en uzun streli tretim merkezlerin-
den olan Siraz ‘“n haricinde, Tebriz, Herat, Kazvin,Isfahan,Horasan bolgesinde
Meshed,Sebzevar, Tun,Asterabad ve Baherz, kitap sanatlarinin en giizel 6rnekleri-
nin tretildigi bolgeler olmustur?”. Bu ekoller, devrinin kitap sanatlarini ve tezhip
anlayisini yansitan 6nemli merkezlerdir. Herat mengeli Kuran-1 Kerim niishalari
serlevha Fatiha ve Bakara s(releri ile baglar. Bazi 6rneklerde bu stGirelerden énceki
sayfada, zahriye sayfasinda yer alan tezhipli semselerin salbekleri igine ayetler,
bazi niishalarin sonuna da Esma-i Hiisna yazilidir. Tezhip tasarimlar yerlesik bir
at6lyenin 6zgiin tasarimli 6rneklerini isaret eder. Stre baglarinin ve sayfa kenarla-
rindaki gtillerin tasarimlari ise sadedir?® (Resim 10).

XII. ytizyilda, Kuzey Afrika ve Endiltis Emevi devletinde hazirlanmig
mushaflar, genelde kareye yakin 6l¢tidedir®. Magribi hatla yazilmigtir ve bu Mus-
haflarin baglangig ve bitis sayfalarinda geometrik tasarimli tezhipler gortilar®.
Beyaz renkte gegme bantlarin olusturdugu alanlar kirmizi, mavi ve altinla renk-
lendirilmistir.

Tturkler Anadolu’ya geldiklerinde tezhip sanatini beraberlerinde getirmis-
lerdir. Anadolu’da kurulan ilk beyliklerde de tezhipli kitaplar hazirlanmigtir.®
Selguklular, XIII. yizyilda Anadolu’da genis bir kultiir havzasi olusturmug Konya
bu dénemin merkezi olmustur. 1270 yilindan itibaren yayginlik kazanan tezhipli
eserlerin motif iskeletini Rimiler, miinhaniler, gegmeler, XIV. ytizyildan itibaren
de bitkisel motifler olusturur. Lacivert, kirmizi, mavi, pembe, turuncu, siyah, be-

2 Ozcan, Timur Devri Herat Tezhip Ekolii Topkap: Saray: Miizesi Kiitiphanesi, s. 405.

% Tannver, Tiirk Tezhip Sanatinda XIV. ve XVI. Yiizyil Mushaf Giillers, s. 49.

% Ozcan, Timur Devri Herat Tezhip Ekolii Topkap: Saray: Miizesi Kiitiphanesi, s. 2.

% Sahin, “Tiirk ve Islam Eserleri Mizesi'ndeki Ornekleriyle Tarihsel Siireg Igerisinde Hat Sanat1”, 1400.
Yilinda Kur'an- Kerim, s. 24.

¥ Tanindy, “Kur’an-1 Kerim Niishalaninin Ciltleri ve Tezhipleri”, 1400. Yilinda Kur'an-1 Kerim, s. 104.
% Tanindi, “Kur’an-1 Kerim Niishalarinin Ciltleri ve Tezhipleri”, 1400. Yilinda Kur’an-i Kerim, s. 106.
¥ Taninds, “Kur’an-1 Kerim Niishalarinin Ciltleri ve Tezhipleri”, 1400. Yilinda Kur'an-1 Kerim, s. 96.
% Tanrnver, Tiirk Tezhip Sanatinda XIV. ve XVI. Yiizydl Mushaf Giilleri, s. 27.

31 Algag, Anadolu Selcuklulart ve Beylikler Donemi Tezhip Sanati(XIIL-XV. Yiizyillar), s. 202.
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yaz ve nadiren de turkuaz ve eflatun renkleri kullanmuglardir. Tasarim olarak dik-
dortgen, mekik, daire gekillerini kullanirlarken bunun yaninda geometrik kompo-
zisyonlar1 da tercih etmiglerdir.®? (Resim 11-12). Selguklu Devletinin zayiflamasi
ile Anadolu’da kurulmus olan Beylikler kendi siyasi miicadeleleri diginda ilmi ve
sanat faaliyetlerinin devamuni saglamiglardir. Selguklu devri tezhibinin devami
niteliginde olan Beylikler Dénemi tezhibi cagdagt olan Ilhanli ve Memltklu tez-
hipleri ile benzerlik géstermektedir. Bu ayni zamanda klasik Osmanli tezhip sana-
tina gegis icin bir hazirlik dénemi olmustur *.

Osmanli tezhip sanatinin bir ekol 6zelligini yansitan énemli ve olgun dé-
nemi Fatih Sultan Mehmet’in dénemidir. Bu dénem tezhiplerinde motif ve renk
agisindan Herat ve Siraz Ttrkmen tslubunun etkilerini gérmek mimkindir 3.Bu
dénemin tezhipleri Tirk kitapcilik tarihinde tamamiyla ayri ve kendine 6zgli bir
ekoltin trtinleri olarak kargimiza ¢ikar®

Fatih, Saray nakkashanesinin basina Baba Nakkast getirmigtir. Baba Nak-
kag'in tezhiplerinde kullandig1 motifler devrin karakteristik ¢zelligini yansitmak-
tadir. Bu devirde hatai grubu motifler ve rimi motifleri 6n plana gikmistir. Zengin
ve gosterigli hatallerin yaninda yuvarlak uclu yapraklar dikkati gekmektedir.

Fatih devri tezhiplerini diger devrilerden ayiran renk kobalt mavisidir. Civit
mavisi de denilen bu renk genelde zemin boyasi olarak kullanilmustir. Kiigtik alan-
larda ise siyah, beyaz, yesil ve turuncu renkler tercih edilmistir. Altin, bu dénemde
mat ve parlak olarak her iki usulde de kullanilmuistur *.

Fatih doénemi eserlerinin zahriye sayfalan kargilikli iki ya da tek sayfa oldu-
gu gibi kitaplarin boyutuna goére dikddrtgen, beyzi(oval) ya da yuvarlak semse
bigiminde de goriilmektedir””.(Resim 13).

XVI. ytizyilda zirveye ulasan klasik Osmanli Gslubunda, motifler tamamen
stilize edilerek sadelestirilmig ve asli hiiviyetlerinden oldukg¢a uzaklagmuiglardir.
Stilize edilen hatdiler, rGmiler bulutlar altin ve lacivertin uyumu ile ihtisam ka-
zanmugtir. Bununla birlikte sarayin bas nakkast Karamemi yart stilize lale, karan-
fil, gil, simbl gibi cigekler, bahar ¢icekleri ile donatilmig agaglar, serviler ile de
farkli bir Gslup ortaya koymustur (Resim 14).

XVIIL. Yuzyil ortalarindan itibaren Bati etkisi siisleme sanatlarimizda da
kendini gostermeye baslar. XVIII ytizyil sonlarina dogru etkisini stirdtren bu si-
recte artik motifler stilize degildir. Nattralist tarzda ciceklerin fazlaca kullanildig:
bir Uslup etkili olmustur. XVIIL. ytizyilin sonlarindan baslayarak XIX. ylizyilin
sonlarina kadar ki dénemde de stikGfe tarzinda nattiralist ciceklerin, gigek sepetle-
rinin ve kurdelelerinin kullanilip ¢ok renkli uygulamalarin yapildig: lale, stimbiil

32 Algag, Anadolu Selcuklulart ve Beylikler Donemi Tezhip Sanati(XIIL-XV. Yiizyillar), s. 35.
% Tanindy, “Karamanli Beyliginde Kitap Sanat1”, Kiiltiir ve Sanat, s. 42-44.

3 Astcy, Fatih Devri Tezhip Uslibu, s. 284.

% Ersoy, Tiirk Tezhip Sanati, s. 52.

% Agicy, Fatih Devri Tezhip Uslibu, s. 215.

% Ersoy, Tiirk Tezhip Sanati, s. 52.
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ve gtlin tercih edildigi 6zellikle serlevhalarda altinin bolca kullanildigs, ciceklerin
altin tizerine islendigi bir tslup etkili olmustur. *

Batililagmanin tesiri ile Osmanli tezyinatinda gerileme ve uygulanan tez-
hiplerin kalitesinde bir diiglis gorulir. Stislemelerde barok ve rokoko motiflerin
yogunlugu hissedilir. Cicekler dogadaki goriintiglerine daha yakin bir gértintime
sahiptir. Bezemeden ziyade minyatir ¢icek ressamligi Gslubu ortaya gikar. Ancak
cigek ressamliginin da en parlak devridir ve sevilerek kullanilmistir.®® Avrupa’da
itibar goren ¢icek ressamlig: ile esdeger bir gelisme soz konusudur. Lile, simbtil,
giil bu dénemin en cok kullanilan gigekleridir. Ozellikle Gul'tin Islam kiilttriinde
Hz. Peygamberi ifade etmesi, en ¢ok tasvir edilen ¢gigek olma 6zelligi kazandirmis-
tir.* (Resim 15-16).

Kur’an-1 Kerim'lerin tezhip edilen béltimleri sunlardir;

Zahriye sayfast, serlevha, Nas siresinden sonra gelen ketebe, hatim duasi ve
secavend agiklamalarinin bulundugu sayfalarla birlikte bunlarin arasinda kalan ve
i¢ sayfalarda bulunan s@renin ismi, nazil oldugu yer, ayet sayisi vb. bilgileri agik-
layan stre bagliklar, ayet aralarinda ayet numaralarinin da igaretlendigi duraklar,
metin kenarlarinda her beg ayet veya on ayet bitimini ifade eden hamse ve asir
gulleri, secde ayetinin bulundugu sayfalarda tilavet secdesinin remzi olan secde
guli, vakfe giilty, cliz numarasini gosteren ctiz giilti, ayrica cliztn V4 tindi, %2 sini
isaret eden giillerdir.

Zahriye:

Yukarida bahsedilen miizeyyen bir mushaftaki tezhip edilen ilk sayfa
Zahriye ad1 verilen tanitim sayfalaridir. Metinden 6nce yer alan ve cilt kapag: ile
serlevha sayfasi arasindaki sayfadir. Zahriye sayfasinin tam sayfa veya ortada
yatay dikdortgen olarak tezhiplenmis 6rnekleri olmakla birlikte semse tabir edilen
yuvarlak, dairevi formlu 6rnekleri de ¢oktur. Semseler Selcuklu eserlerinde cevresi
minhanili yuvarlak bir madalyon tarzinda kullanilirken, Beylikler déneminden
itibaren yavag yavag beyzi bir gekil alir. Fatih déneminde bazen tek, bazen de ¢ift
sayfada yuvarlak veya oval seklinde yapimistir. XVI-XVII. ytuzyil ve daha sonraki
Osmanli Mushaflarinin semse kompozisyonunun gevresi diz veya dendanlidir.®
Uglar1 ince ve uzun tiglarn ilave edilmesi ile de zenginlesmistir. Zahriye formlari
fran ve Irak’taki Selcuklular tarafindan 12.yy boyunca daha da gelistirilmistir.
Memltk ve flhanli donemlerinde en biiyiik ve giizel haline ulasan zahriyelerin®
Anadolu Selguklu, Safevi, Timur ve Osmanlilarda oldukga giizel drnekleri vardur.

% Tagkale, “Kur’an-1 Kerim’de Acan Cigekler”, M. Ugur DERMAN 65. Yas Armagans, s. 538.

% Ozsayiner, Tezhipli Kur'an-t Kerimler, s. 15.

0 Tagkale, “Kur’an-1 Kerim’de Acan Cigekler”, M. Ugur DERMAN 65. Yas Armagans, s. 543.

# Berk, “Kur’an-1 Kerim Niishalarinin Hat ve Hattatlan”, 1400. Yilinda Kur’an-1 Kerim, s. 65.

2 Ozen, Tezhip Sanatindan Ornekler, s. 15.

% James,“Bezeme Ve Tezhip”, Islam Kiiltiirii (Cesitli Konulart [le) Islam’da Kiiltiir ve Bilgi, V, 696.
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Zahriye sayfasi bazen herhangi bir metin olmadan tamamui stslenirken, ki-
mi zaman da mushafin kim i¢in yazildigina dair bilgilerin yer aldigi bir metnin
yani sira, farkli anlamlarda ayetler de yazilabilmektedir (Resim 12-13).

Serlevha:

Zahriye sayfasindan sonra gelen ve Kur’an metninin bagladig ilk sayfa Fa-
tiha Stresi’'nin bulundugu sayfadir. Bu strenin tamami bir sayfa igerisine yazil-
mugtir. Diger sayfada ise ikinci stire olan Bakara Stresinin ilk beg ayeti yazilmugtir.
[lk donem Mushaflarinda ise bu stireler tek bir sayfada yazildig1 gortiliir#. Birbirle-
rini metin olarak dengeleyen ve simetrik tezyin edilen bu sayfalar serlevha olarak
adlandirilir. Serlevha sayfalari, tezhipli alanin en disinda yer alan ve tiglarla netice-
lenen dis pervaz formuna gore siniflandirilir. Kubbe formu seklindeki olanlara
“Kubbe Levha”, yatik dikdortgen seklindekine “Iklil levha”, kubbe ve iklil levha
karigimindan meydana gelen serlevhalar da “Mirekkep Levha” denilmek {izere
genelde (¢ tipe ayrilir .

Serlevha tezyinatinda hattin gevresi yaziy1 tezhipli alanla birbirinden ayi-
ran ve yazidan tezhibe gecisi saglayan bordirlerle gevrilidir. Bu bordiir tezyinati
hatdi, rGmi, minhani gibi bezemelerle yapildig1 gibi, “Zencerek” tabir edilen ve
birbirinin devamui olarak sonsuza dogru uzayan zincir silsilesinden de yapilabilir.
Metinin alt1, Gstti, sag1, solu yatay ve dikey dikdértgen bigiminde stslemeler var-
dir. Alt ve tstte icerisinde stre ile ilgili bilgiler yazi-desen birlikteligi ile saglanir-
ken, hattin sag ve sol tarafindaki koltuk tabir edilen dikdortgen alanlar sadece
motiflerle tezyin edilmigtir. Bu dikdértgen tablolarin diginda kalan ve sayfay1 tig
taraftan gevreleyen tezhipli alanin kenar1 dendanli veya diiz cetvelli, uclan tigh
veya tigsiz olarak sayfay: tamamen kaplayan bir kompzisyonla tezyin edilirler.
Tiglarin altinda kalan zemin bog kullanildig: gibi, zerefsan ya da halkar tarzinda
tezyin edilebilir (Resim 14).

Bununla birlikte Fatiha ve Bakara strelerinin metinlerinin bulundugu yazi
aralar1 bir kisim serlevhalarda “beyne’s-siit@ir”, denilen sivama altinla, rGmi, yap-
rak gibi motiflerle veya kirmizi renkli taramalarla bezenir (Resim 5,7,8,9,10).

Fatiha ve Bakara strelerinin bulundugu serlevhalar ile zahriye sayfalari
mizehhiplerin bttiin hiinerlerini sergiledikleri bélimlerdir .

Serlevha diginda kalan tim Kur’an metni mutlaka 3-5 mm. altin gergeve
icerisine alinmigtir. Bu igleme cetvel ¢ekmek denir. Cedveli miizehhipler ¢ektigi
gibi sadece cetvel ¢eken sanatcilar da vardir. Bunlara da “Cedvelkes” denir. Metnin
kenarina cekilen cetvelin kenarlarinda farkli renkte ve kalinliklarda cetveller de
bulunabilmektedir.

4 Berk, “Kur’an-1 Kerim Niishalarinin Hat ve Hattatlan”, 1400. Yilinda Kur'an-1 Kerim, s. 65.
% Ozcan, Timur Devri Herat Tezhip Ekolii, s. 375.
46 Tagkale, “Kur’an-1 Kerim’de Agan Cigekler” , M. Ugur DERMAN 65. Yas Armagans, s. 538.
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Sare Baglart:

Kuran’da bulunan Fatiha ve Bakara Streleri'nin haricindeki diger 112 stre-
nin baglangicini belirtmek i¢in yatay dikdoértgen bigimde, yan cetvellere kadar
uzayan dar ve enli geritler tasarlanmig ve bunlarin ici tezhiple stislenmigtir. Stre
isimleri, ayet sayis1 ve niizul yeri gibi bilgilerin yer aldig1 enine dikdértgen olan bu
sekle stire bagi tabir edilir.#Stre baglari, stisleme yapilmadan, sadece stire isimleri-
nin metinden farkli bir yazi karakteri olarak, genellikle kufi, tevki’ hatla ve farkli
bir mirekkeple yazildig1 gibi, zerendud tarzinda yazildigi érnekler de mevcuttur.*
Ayrica bazi erken dénem Kur'an tezyinati 6rneklerinde stire bast tezhiplerine say-
fa kenarina dogru uzayan ve palmiyeyi hatirlatan, temeli Sasani ve Kopt sanat
trtinlerindeki bezemelere dayanan, yuvarlak, armudi, iri bitki bi¢imleri de eklen-
mistir ¥ (Resim 17).

Noktalar:

Streleri olusturan ayetlerin aralarinda durak olarak kullanilan, bazen tize-
rinde ayet numaralart yazili olan noktalar, altin ve zaman zaman lacivert ve kir-
mizimst bir renkle stislenmis olarak VIII. ve IX. ytizyilin ilk érneklerinde kargimi-
za gikar.”® Bir mushafta 6000 den fazla ayet bulundugu icin, duraklar zengin &r-
neklere sahiptir. Devirlere gore farkliliklar gosterirler ve gozii dinlendirmek amact
ile de kullanilirlar. “Miicevher”, “Seshane”,“seberk”, “pengberk”,“Helezon”, yaprak
formlarindan yapilmig yuvarlaklar da “yaprak” gibi isim alirlar. Altin zemin Gzeri-

ne altinla yapilan noktalara ise “zerenderzer nokta” denir.”* (Resim 18)

Giiller:

Duraklar disinda Kur'an metninin kenarlarinda Kur’an okumay: kolaylasti-
ran ibarelerin yazili oldugu her bes ayeti isaret eden hamse veya on ayetin bitimini
ifade eden agir gtlleri, secde ayetlerinin gosterildigi secde giillerinin yani sira ct-
zun basglangicini gésteren cliz giilleri® kare, daire, dikdortgen, oval tezhipli rozetler
halinde bulunmaktadir. ® Bu tezhipli giiller de birbirinden farkli motiflerle tezyin
edilmiglerdir. Bunlar geometrik motiflerden olugabildigi gibi nattralist ¢igekler,
cigek demetleri, rGmi, hatdi, mUnhani, bulut motifleri veya bunlarin birbirleriyle
karma desenleri ile de olugabilmektedir. Bu gtiller ve duraklar kendi arasinda bagli
basina bir stisleme 6rnegidir (Resim 18).

Hatime:

Nas Stresinden sonra yer alan Hatime sayfasidir. Ferag (ketebe) kaydi, ha-
tim duast, falname ve secavend alametleri agiklamalariyla birlikte, hattatin kiinye-
sinin yazili oldugu, hatta mushafi kimlerin delaleti ile ve ne zaman yazdiklarina

# Tanindi, “Baglangicindan Osmanliya Tezhip Sanat1”, Hat ve Tezhip Sanati, s. 243.

4 Berk, “Kur’an-1 Kerim Niishalarinin Hat ve Hattatlar1”, 1400. Yilinda Kur'an-t Kerim, s. 65.

# Tanindy, “Kur’an-1 Kerim Niishalarinin Ciltleri ve Tezhipleri”, 1400. Yilinda Kur'an- Kerim, s. 92.
% Tagkale, “Kur’an-1 Kerim’de Acan Cigekler”, M. Ugur DERMAN 65. Yas Armagans, s. 538.

3 Ozen, Tezhip Sanatindan Ornekler, s. 17.

%2 Berk, “Kur’an-1 Kerim Niishalarinin Hat ve Hattatlar”, 1400. Yilinda Kur'an- Kerim, s. 65.
%Tanindy, “Kur’an-1 Kerim Niishalarinin Ciltleri ve Tezhipleri”, 1400. Yilinda Kur'an-t Kerim, s. 92.
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ait bilgilerin en ince ayrintisina kadar yazildigi bu metin kismi* genelde agagiya
dogru azalarak gelir ve tiggen seklini alir. Bunun kenarlar1 da yine kompozisyona
gore sekillenir. ¥2 simetrili tasarimlarda halkar tekniginde altin kullanilmig ve ze-
minde kagit rengi gériinmektedir. Ayrica bu alanda miizehhibin de imzas1 bulu-
nabilmektedir. (Resim 19).

Bahsedilen tezyini alanlarin hepsi bir mushafta ayni anda bulunabilecegi
gibi bolgesel ve donem sartlarina gore farkli sekillerde de gortlebilir. Elbette her
dénemin ekonomik ve sosyal sartlarina 6zgti bir tezyinat ve estetik anlayist vardir.
Bugtin Mushaflarda kullandigimiz tezyinat tslubu gogunlukla 16.ytzyil tezyinat
anlayigidir (Resim 14).

Yuzyillar igerisinde, mushaflarin yazilmast ve tezhiplenmesi, Kur'an’a du-
yulan saygi gostergesi olarak geligmis ve sanat dali haline gelmistir®. Mushaflar
kitap sanatlart agisindan her zaman saheser olarak gértlmusttr. Padisahlar, Sul-
tanlar, sarayin ileri gelenleri kendi adlarina yaptirdiklar: camilere veya egitim ku-
rumu olan medreselere, bir tiir itibar géstergesi olarak ctzler halinde veya tek cilt
olarak sayfalar tezhiplerle siisl, tinlti katiplere yazdirilan ve tizeri bezemeli deri
ciltle kaplanmig Mushaflar vakfetmiglerdir. Yazisi, cildi ve tezhipleri ustalikla
yapilmig mushaflar, her ddnemde diplomatik hediye olarak éncelikle tercih edilen
kitaplar arasinda olmustur.? Islam’in ilk sanat calismasi olarak da tarif edilen? ve
Islami devirde kitap haline getirilen ilk kitap Kuran-1 Kerim olurken® giiniimtize
kadar gelen kitap sayfalarini bezeme geleneginin de ilk defa Kuran sayfalarinin
tezhip edilmesiyle basladigi da sdylenebilir.® Ayrica Islam medeniyetinde Mushaf-
larin yazilmasi, tezhiplenmesi ve ciltlenmesinin yaninda kiymetli ahgap,sedef,
baga, fildigi gibi malzemelerden imal edilmis zengin stslemeli kuran mahfazalari
ve rahleler de Kur'an kitabetinin etrafinda sekillenmis Islam milletlerinin gelenek-
lerine uygun sanatlardir®.

9 Berk, “Kur’an-1 Kerim Niishalarinin Hat ve Hattatlar”, 1400. Yilinda Kur'an- Kerim, s. 65.

% Tanrnver, Tiirk Tezhip Sanatinda XIV. ve XVI. Yiizydl Mushaf Giilleri, s. 22.

% Taninds, “Kitap ve Tezhibi”, Osmanli Uygarlig, s. 864-891.

5 el- Faruki, Islam Kiiltiir Atlas, s. 183.

% Cetin, “Islam Hat San’atinin Dogugu ve Gelisimi (Yakut Devrinin Sonuna Kadar)”, Islam Kiiltiir
Mirasinda Hat San’ati, s. 14-32.

% Tanindi, “Kur’an-1 Kerim Niishalarinin Ciltleri ve Tezhipleri”, 1400. Yilinda Kur'an-1 Kerim, s. 87.

% Serin, “Mushaf”, DIA, XXXI, 253.
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RESIMLER

W

Resim 1: Erken Dénem’e ait 7-8 yy.Kur’an-1 Kerim Sahifesi, (Huruf

Arabiyye’den S,19)
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Resim 2: Erken Donem’e ait 7-8 yy.Kur'an-1 Kerim Sahifesi, (Huruf
Arabiyye’den S,19)
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Resim 3 Ibn-i Bevvab’a ait Kur'an Sayfasi, Dublin Chester Beatty Library,
nr.1431, vr.242a (Huruf Arabiyye’den S. 21)

(Resim 4) Karahanli Dénemi Kur’an Sayfasi (Ayse Tanriverdi’den)
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Resim 5 Gazneli Devri Kur'an Sayfasi (Sheila BLAIR, Jonathan
BLOOM’dan)



3