marife

dini arastirmalar dergisi

| Turkish Journal of Religious Studies

yil / year: 14 say1 / issue: 1 bahar / spring 2014



marife

dini aragtirmalar dergisi

Turkish Journal of Religious Studies

sahibi ve yazi isleri miidiirii
owner and responsible manager
Abdiilkadir Okumuslar

editor
editor-in-chief
Dog. Dr. Fikret Karapinar

editorler kurulu
editorial board

Prof. Dr. Adem $ahin
Prof. Dr. Ahmet Cayci
Prof. Dr. Ahmet Yaman
Prof. Dr. Cem Zorlu

Prof. Dr. Dilaver Giirer
Prof. Dr. F. Ahmet Polat
Prof. Dr. Hidayet Isik
Prof. Dr. Kamil Glines
Prof. Dr. Mehmet Akgiil
Prof. Dr. Muhammet Tasa
Prof. Dr. Muhiddin Okumuslar
Prof. Dr. Seyit Bah¢ivan

yardimci editérler
co-editors

Yrd. Dog. Dr. Ali Dadan

Ars. Gor. Feyza Demir

Yrd. Dog. Dr. Hatice Dogan
Yrd. Dog. Dr. Mesut Kaya

Yrd. Dog. Dr. Necmettin Giiney

Marife Dini Arastirmalar Dergisi ULAKBIM ve
Akademia Sosyal Bilimler Indeksi (ASOS Index) tara-
findan taranmaktadir.

— A

ULAKBIM

Bsos

yazisma

contact address

Dog. Dr. Fikret Karapinar

Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Meram Yeni Yol Cd.

42090 Meram - Konya / Tiirkiye

+90.332.323 8250

kurumsal web adresi
official web address
www.marife.org

e - mail
editor@marife.org
editormarife@gmail.com

ISSN: 1303-0671

» Marife Dini Arastirmalar Dergisi, dini aragtirmalar
alaninda hakemli bir dergidir. Nisan, Agustos ve
Aralik (Bahar, Yaz ve Kis) aylarinda olmak tlizere
yilda {i¢ say1 yayimlanir. Dergi, Tiirkiye icinden ve
disindan katkida bulunanlarin bilimsel makale ve
arastirma notlarini igerir. Gonderilen tiim makale-
ler hakem, danisma kurulu ve editérler kurulunun
onayindan gecerek yayimlanir.

» MarifeTurkish Journal of Religious Studies is a
refereed periodical in the field of religious studies,
published three times a year, in April, August and
December (Spring, Summer and Winter). The
journal contains a mixture of academic articles and
reviews, from contributors both within and
outside Turkey. All submitted articles are refereed.

i¢ diizen ve kapak
interior design and cover
Prof. Dr. Muhiddin Okumuslar

kapak deseni
cover pattern
Selguklu kapak i¢i

baski & yénetim yeri

publishing & head office

sebat ofset matbaacilik

matbaacilar sitesi. 6. blok no: 2 Karatay
0332.342 0153 / KONYA / TURKIYE
KTB. S. No: 16198

Basim Tarihi: Nisan 2014

yil / year: 14 say1 / issue: 1

bahar / spring 2014 KONYA



danisma kurulu

advisory board

Prof. Dr. Abdelaziz Berghout (11U Malaysia)
Prof. Dr. Abdullah Kahraman (Marmara U)
Prof. Dr. Abdiilkadir Diindar (Ankara U)
Prof. Dr. Abdiisselam Ulugam (Selcuk U)
Prof. Dr. Ahmet Davutoglu (Disisleri Bakani)
Prof. Dr. Adnan Demircan (istanbul U)

Prof. Dr. Ahmet Ogke (Akdeniz U)

Prof. Dr. Ahmet Onkal (N. Erbakan U)

Prof. Dr. A. Turan Yiiksel (N. Erbakan U)
Prof. Dr. Ali Akpinar (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Baki Adam (Ankara U)

Prof. Dr. Bayram Dalkili¢ (N. Erbakan U)
Prof. Dr. Bilal Kuspinar (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Bilal Saklan (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Biilent Ugar (Osnabriick Universitit)
Prof. Dr. Biinyamin Erul (Ankara U)

Prof. Dr. Biinyamin Solmaz (N. Erbakan U)
Prof. Dr. Cagfer Karadas (Uludag U)

Prof. Dr. David ] Goa (University of Alberta)
Prof. Dr. Ednan Aslan (Universitat Wien
Prof. Dr. Emrullah isler (Gazi U)

Prof. Dr. Enes Karic (University of Sarajevo)
Prof. Dr. Galip Tiircan (S. Demirel U)

Prof. Dr. Himmet Konur (Dokuz Eyliil U)
Prof. Dr. H. Tekin Gékmenoglu (N. Erbakan U)
Prof. Dr. H. Yunus Apaydin (Erciyes U)

Prof. Dr. Hayati Hokelekli (Uludag U)

Prof. Dr. Hiisamettin Erdem (N. Erbakan U)
Prof. Dr. Ibrahim Coskun (N. Erbakan 0)
Prof. Dr. Ibrahim Hatipoglu (Yalova U)

Prof. Dr. Thsan Fazlioglu (i. Medeniyet U)
Prof. Dr. I. Hakki Sezer (King Saud University)
Prof. Dr. Ismail Tas (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Ismail Tagpinar (Marmara U)

Prof. Dr. izzet Er (Din Hizmetleri Miisaviri)
Prof. Dr. Kadir Ozkése (Cumhuriyet U)

Prof. Dr. Kiirsat Demirci (Marmara U)

Prof. Dr. M. Ali Biiyiikkara (Istanbul Sehir U)
Prof. Dr. Mehmet Bayyigit (N. Erbakan U)
Prof. Dr. M. Sait Simsek (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Mehmet Eren (N. Erbakan U)

Prof. Dr. M. Zeki Aydin (Marmara U)

Prof. Dr. M. Zeki iscan (Atatiirk U)

Prof. Dr. Mahmut Kaya (istanbul U)

Prof. Dr. M. Ali Kapar (N. Erbakan U)

Prof. Dr. M. Mesut Ergin (Dicle U)

Prof. Dr. Mevliit Uyanik (Hitit )

Prof. Dr. Musa Yildiz (Gazi U)

Prof. Dr. Mustafa Abu Sway (Al-Quds University)
Prof. Dr. Mustafa Askar (Ankara U)

Prof. Dr. Mustafa Fayda (istanbul 29 May1s U)

Prof. Dr. Mustafa Oztiirk (Gukurova U)

Prof. Dr. Mustafa Tavukguoglu (N. Erbakan U)
Prof. Dr. Naim Sahin (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Osman Giiner (Ondokuz May1s U)
Prof. Dr. Ramazan Altintag (N. Erbakan U)
Prof. Dr. Recai Dogan (Ankara U)

Prof. Dr. Resat Ongdren (Istanbul U)

Prof. Dr. Sadik Kili¢ (Atatiirk U)

Prof. Dr. Saffet Kése (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Saffet Sarikaya (S. Demirel U)

Prof. Dr. Selahattin Polat (Erciyes U)

Prof. Dr. Silleyman Toprak (N. Erbakan U)
Prof. Dr. Sinasi Giindiiz (Istanbul U)

Prof. Dr. Tacettin Uzun (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Tuncay imamoglu (Atatiirk U)

Prof. Dr. Yahya Michot (Hartford Seminary)
Prof. Dr. Yilmaz Can (Ondokuz Mayis U)
Prof. Dr. Yusuf Isicik (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Y. Ziya Keskin (Harran U)

Prof. Dr. Zbigniew Kazmierczak (Uni of Bialystok)
Prof. Dr. Zekeriya Giiler (Istanbul U)

Dog. Dr. Saim Kayadibi (11U Malaysia)

Yrd. Dog. Dr. Burhan Kéroglu (Bahgesehir U)
Yrd. Dog. Dr. Sezai Kiigiik (Sakarya U)

say1 hakemleri

rewivers of the issue

Prof. Dr. Dilaver Giirer (N. Erbakan 0)

Prof. Dr. Hiiseyin Esen (Dokuz Eyliil U)

Prof. Dr. Ismail Galigkan (Y. Beyazit U)

Prof. Dr. Muhiddin Okumuslar (N. Erbakan U)
Prof. Dr. Nuri Tuglu (S. Demirel U)

Prof. Dr. Yunus Macit (Ondokuz Mayis U)
Prof. Dr. Zekeriya Pak (K. Siit¢ii imam U)

Dog. Dr. A. Zisan Furat (Istanbul U)

Dog. Dr. Biilent Dilmag (N. Erbakan U)

Dog. Dr. Harun Ogmiis (N. Erbakan U)

Dog. Dr. Hayri Ertan (N. Erbakan U)

Dog. Dr. Muammer Erbas (Dokuz Eyliil U)
Dog. Dr. Vahit Goktas (Ankara U)

Dog. Dr. Veli Atmaca (Firat U)

Dog. Dr. Zafer Kizikli (Ankara U)

Yrd. Dog. Dr. Ali Oge (N. Erbakan U)

Yrd. Dog. Dr. M. Vehbi Dereli(N. Erbakan U)
Yrd. Dog. Dr. Murat Kayacan (M. Alparslan U)
Yrd. Dog. Dr. Mustafa Karagoz (Erciyes U)
Yrd. Dog. Dr. Necmettin Giiney (N. Erbakan U)
Yrd. Dog. Dr. N. Ahmet Kurban (Giimiishane U)
Yrd. Dog. Dr. Sedat Sensoy (N. Erbakan U)
Yrd. Dog. Dr. Suzan Uluoglu (Selguk U)

Yrd. Dog. Dr. Siileyman Goékbulut (Dokuz Eyliil U)
Uzman Saadet Ciftkat (N. Erbakan U)

Ars. Gor. Gokhan Bozbas (N. Erbakan U)



Yayin ve Yazim Ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

eMarife Dini Arastirmalar Derygisi, Dini Aragtirmalar alaninda bilimsel,
akademik ve hakemli bir dergidir. Nisan, Agustos ve Aralik (Bahar, Yaz
ve Kis) aylarinda olmak iizere yilda ii¢ say1 yayimlanir. Su ana kadar
sekiz 6zel say1 gikaran dergi gerektiginde yeni konulu sayilar ¢gikanla-
bilmektedir.

*MDAD, Dini Arastrmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan
katkida bulunanlann 6zgiin makale ve geviri makaleleri yani sira
arastirma notlan ile kitap, sempozyum ve konferans tamtimlanmn ve
nostalji calismalarim igerir. Bu alanlarla ilgilenen tiim aragtirmacilara
acik olan dergide, soz konusu alanlar disindaki arastrmalarin yayim-
lanmasna editorler kurulu karar verir.

oGonderilen tiim ¢alismalar, editorler kurulunun onayindan gegerek
yaymmlanir.

eYayimlanan yazlarn bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina
aittir.

eDerginin yayn dili Tiirkge ve ingilizce olup diger dillerdeki arastirma-
lann yayimlanmasina editérler kurulu karar verir. Dergide yayimlan-
mayan yazlariade edilmez

Yazarlar, hizh haberlesmeyi temin icin telefon ve e-mail adreslerini
bildirip  yazlann  takibini = editor@marifeorg ya da
editormarife@gmail.com adresinden yapabilirler.

eMakale ve geviri makaleleri yayimlanan arastirmacilara derginin ilgili
sayist ile bu arastirmacilara ve digerlerine ayrca 20 adet ayn basim
takdim edilir.

YAYIN ILKELERI

*MDAD'nde yayimlanmasi istenen arastrmalar bilimse], orijinal ve
alana katki yapma 6zelliklerine sahip olmahdir. Gonderilen yazilar daha
once yayimlanmanus, yayimlanmak tizere bagka dergiye gonderilme-
mis veya yayim icin kabul edilmemis olmahdir. Ayrica yayimlanmus bir
aragtirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazlar da degerlendir-
meye alinmaz Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayim-
lanmamus olan yazlarda, toplantinin ady, yeri ve tarihi dipnot olarak
belirtilmelidir.

*MDADne gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak
sekil ve igerik yoniinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger olup
olmadigina Karar verilmekte ve uygun arastrmalar daha sonra konu-
nun uzman iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan
yaptiklan objektiflik esasma dayal degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporu’yla editérler kuruluna bildirir.

Bir arasirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikle-
1i “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayim-
lanamaz” secenekleriyle sunulan goriislerle karara baglanir.

Bir aragtrmanin yayimlanabilmesi icin en az iki hakemin olumlu
olmasi gerekir.

oiki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen yazlar yayim-
lanmaz

Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tiglincii hakeme basvuru-
lur.

« “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” secenekli durumlarda arag-
tirma miiellifin tashihine sunulur; tashih edilmis niishanin yayimlan-
masina editorler kurulu karar verir.

eDiizeltmelerden sonra yeniden gormek isteyen hakemlere arastirma
tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

eYayimlanmast istenilen yazlar Microsoft Word'de yazilmis olarak e-
posta veya CD ile birlikte isimsiz iki niisha halinde (Ceviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editére génderilme-
lidir.

Yazlar (resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25) sayfa
(12 punto Times New Roman, 1,5 aralik, kenar bogluklan 2,5 cm)
olmaldir.

eYazilann 150 kelimelik Tiirkge 6zeti ve bu 6zetin ingilizce gevirisi,
yabanc dildeki makalelerin ise Tiirkge ve ingilizce 6zetleri verilmelidir.
Tiirkge ve ingilizce anahtar kelimeler (bes adet) verilmelidir.

eMakale baghklan Tiirkge ve ingilizce olarak yazlmaldir.
eArastirmanin sonunda “kaynakga” verilmelidir.

«Ozetler, derginin www.marife.org sitesi aracihyla uluslararasi bilim
diinyasina sunulmaktadir.

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in
the field of Religious Studies. It is published three times a year, in April,
August and December (Spring, Summer and Winter). Until now, eight
special issues have been published and new special issues are pub-
lished when necessary.

*MTJRS, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

«All submitted works are published by the approval of editorial board.
«All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use
oflanguage) belong to the authors.

#The primary language of the journalis Turkish and English, yet articles
submitted in other languages may also be published if approved by the
editorial board. Unpublished manuscripts may notbe returned.
eAuthors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife.org - editormarife@gmail.com
«Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20 compli-
mentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in MTJRS must
be scientific and original and written according to the commonly-
accepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial or whole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a confer-
ence but not published, the conference name, place and date has to be
stated as a footnote.

Articles submitted for the consideration of publication are subject to
review of the editorial board in terms of technical and academic crite-
ria. Following the decision of the editorial board, the articles are then
sent to two referees known for their academic reputation in the respec-
tive area. The referees send their reports to the editorial board via the
Article Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in the journal
or sent to the author for modification /correction or rejected.

The article can only be published if the two referees agree in their
decision on its publication.

«If the two referees disapprove thearticle, it cannotbe published.

«If one referee approves and the other disapproves, the editorial board
may send itto a third referee for the final decision.

«If the referee(s) requested corrections before publication, the article is
sent to the author for correction, the corrected manuscript is published
upon the decision of editorial board.

oIf the referee wants to see the corrected article again, it is sent back to
him.

WRITING PRINCIPLES

eManuscripts must be submitted to the editor either via e-mail or via
regular mail in two printed copies together with a CD (translations with
their original texts, pictures, drawings and tables saved in CD) contain-
ing the textin Microsoft word.

¢The article (including appendix of pictures, drawings, maps etc.)
should not be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman
12, interspaces 1,5, margins 2,5).

eTurkish abstracts for English and non-Turkish articles, English ab-
stracts for Turkish articles, should be submitted English in 150 words.
Turkish and English key words (five pieces) also should be submitted.
sThetitle of the articles should be given in Turkish and English.

eEach article should include a “bibliography” at the end.

eAbstracts of articles are also published in the Web site of the journal:
www.marife.org accessible by the international academic community.
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editor'den

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...
2014 yani ondérdiincii yilin ilk sayisiyla siz okuyucularimizi selamliyoruz.

Ulkemizin dini arastirmalar alam basta olmak iizere sosyal bilimlerin diger
alanlarimi da kapsayan Marife Dini Arastirmalar Dergisi, on ii¢ yildir zengin icerikle
yayin hayatini kesintisiz siirdiirebilmistir. Dergimizi bu akademik yolculukta yalniz
birakmayip destekleyen degerli okur ve yazarlarimiza, yayin ekibi olarak tesekkiir
ederiz.

MDAD, okurlarina bu sayisinda;

Stimeyra BileciK'in Bir Din Egitimi Materyali Olarak Cocuk Incilleri, Ibrahim
Yilmaz'in Isldm Aile Hukukunda Nesebin (Soybaginin) Reddi, Sezai Engin’in Hadis
Tasnifinde Evamir ve Nevahi Literatiirti, ibrahim Turan'in Karakter Egitimi: Ameri-
ka Ornegi, Hasan Ugar’in Kur’dn-1 Kerim'’in Kullandigh Akil Yiiriitme Metotlari ve Be-
lagat Acisindan Degerlendirilmesi, Muhammet Yilmaz'in Hicri [lk U¢ Asirda “Sefaat”
ile Ilgili Ayetlerin Tefsiri, Mustafa Kayhan'in Kdf Suresi Ornekliginde Mekki Sureler-
deki Medeni Ayetler Meselesi, Abdiilkadir Erkut'un Kur’‘an’da Hamiyyet ve Sekinet
Kavramlari ve Dilaver Giirer'in Mevldna’nin Eserlerinde Esmd-i Hiisnd adli makale-
leri ile birlikte Halil ibrahim Usta’nin Dmitriy Vladimirovi¢ Frolov'dan yaptig
Kur’dn’da Tas Motifinin Anlambilimsel Incelemesi isimli cevirisinden olusan zengin
bir icerik sunmaktadir.

Kiymetli okurlar!

Bu say1 ile Marife Dini Arastirmalar Dergisi on dordiincii yilinin biriinci sayi-
sin1 da geride birakmis bulunmaktadir. Yilin ikinci (Yaz) sayisinda bulusmak timi-
diyle...

Fikret Karapinar






Bir Din Egitimi Materyali Olarak
Cocuk Incilleri

Siimeyra Bilecik

Ars. Gor., Amasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

fIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi Béliimii Arastirma Gorevlisi
sumeyrabilecik@hotmail.com

0z

Diinya iizerindeki tiim dinler ilahi égretilerini kutsal metinlere dayandirmaktadur. Insa-
nin mensup oldugu dine ait temel kanunlari, hiikiim ve yargilart uygun bicimde benimse-
yip uygulamaya aktarmasit ancak bu metinleri dogru anlayabilmesiyle miimkiindiir. Bu-
nun yaninda bir dine intisap etmis kisi, dini, asil kaynagindan 6grenebilmek icin muhak-
kak dini metinlerle i¢ ice olmak durumundadir. Kutsal metinler, her din i¢in yapisal ve
iceriksel farkliliklar gosterse de hepsinin ortak ézelligi, kendine has bir tislubu olmasinin
yaninda hitap ettigi kitlenin belirli yaslarla sinirlandirilmasidir. Giiniimiizde hem Bati
hem de Islam cografyalarinda, ahlaki ve sosyal yozlasmanin da etkisiyle dine déniis hare-
keti baslamistir. Bu dogrultuda din egitimine verilen dnemin artmastyla kutsal metinlerin
dili ve anlasilabilirligi giindeme gelmistir. Bu calismalar ¢ercevesinde, cocuklart dinin
kaynagiyla erken yaslarda muhatap kilmak, dini 6gretileri daha net ve Tanrisal ifadelerle
anlamalarini saglamak gayesiyle, vahyin ¢cocuklarin algt diizeyine uygun hdle getirilmesi
hedeflenmistir. Bu noktadan hareketle calismamizda Hiristiyan din egitimcileri tarafin-
dan ‘Cocuk Incilleri’ temasiyla hazirlanmus yayinlar, icerik, iislup, resimlemeler, oyun ve
etkinlikler kapsaminda incelenmistir. Yapilan arastirma sonucunda Incil ayetlerinin co-
cugun algi diizeyine uygun hale getirilerek verildigi sonucuna ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Ayet, Cocuk, Incil, Materyal

Children’s Bibles as a Religious Educational Material

All religions are based on divine doctrines from sacred texts. The basic laws of human be-
ings belong to religion, adoptedand implemented in accordance with the terms and
Judgments, only if it is possible to understand these texts correctly. In addition, people
who became believers, have to engage with revelation in order to learn religious doc-
trines. Sacred texts of every religion differ from others in terms of structure and content.
The common points of these texts are that they stick to a certain literary style and that
their target group is not of limited age. Nowadays, in both Western and Islamic world,
with the increase of moral decline and social corruption, people began the return to relig-
ion. With the increasing importance of religious education, the access to and understand-
ing of sacred texts have been in the focus of debates. Within this framework, material is
addressed to children at an early age to make the source of religion and religious teach-
ings provide a clearer understanding of the purpose and divine expressions, aimed to
make the revelation of children according to the level of perception. In this study, the
Christian religion in this direction by educators ‘Children’s Bibles’ publications prepared
under the theme, content, style, illustrations, games, and activities were evaluated.. A sur-
vey of the verses of the Bibleas been concluded reviewing what is given for the child ac-
cording to the level of perception.

Key Words: Religious Education, Verse, Child, Bible, Material

Ataf
Siimeyra Bilecik, Bir Din Egitimi Materyali Olarak Cocuk Incilleri
Marife, Bahar 2014, ss. 9-30



Giris

Kiiresellesen diinyada insani degerlerin kaybolmaya yiiz tutmasi din egiti-
minin 6nemini her gecen giin bir kat daha arttirmaktadir. Gliniimiizde tiim diinya
tilkelerinde din egitimine yonelik ¢alismalarin hiz kazanmasi da bu durumun gos-
tergesidir.

Din egitiminde kullanilacak materyallerin, ¢cocuklarin yas gruplarina gore
tasarlanmis ve onlarin anlayabilecegi sekilde olmasi, beklenen hedefe ulasilmasina
yardimci olacaktir.t Bu amagla hazirlanan ¢ocuk edebiyati iirinlerinin yaninda co-
cuk Incilleri ile ilgili yapilan calismalar incelendiginde Hiristiyan kiiltiiriinde, In-
cil'in, cocuk egitiminde de oldukca dnemli bir yere sahip oldugu anlasilmaktadir.
Bu konuda hazirlanan miistakil eserler oldugu gibi dini bilgiler iceren ¢ocuk kitap-
larinda da Incil ayetleri sik¢a yer almaktadur.

Din egitiminde cocugun, ayetleri goriip anlayarak tanimasi, dinin kaynagina
ulasabilmesi, dini bilgi ve inang¢larim saglam bir sekilde temellendirebilmesi, ancak
ayetlerin ¢cocugun algi diizeyine uygun bir sekilde verilmesiyle mimkiindiir. Ayet-
ler cocuga okutulurken ¢ocugun bilissel ve duyussal diizeylerinin yani sira ¢ocu-
gun, dil gelisimi, ilgi alanlar1 ve bilgi diizeyi de dikkate alinmalidir. Aksi halde co-
cuk, ayetleri anlayamadigindan, kutsal kitab1 erisilmez olarak gorecek, ilerleyen
yaslarda da okuyup anlama cabas1 sonecektir. Oysa ¢ocugun bilissel ve duyussal
diizeyi dikkate alinarak secilen ve onun alg1 diizeyine uygun kelime ve ciimle yapi-
siyla verilen ayetler, 6grenmeyi kolaylastirdig1 gibi cocugun dine ilgisini de canh
tutacaktir.

Giliniimiiz Hiristiyan diinyasi bu konunun dnemini kavramis oldugundan, bu
konu tizerine pek ¢ok arastirma yapilmistir. Yaptigimiz calisma cercgevesinde ince-
ledigimiz, cocuk incilleri kategorisiyle ¢ikan kitaplarda, genelde kissalar cerceve-
sinde dini konularin 6gretilmesinin amaglandig, bu 6gretim sirasinda ayetlere yer
verildigi goriilmiistiir. Secilen ayetlerin cocugun algi diizeyine uygun olmasina dik-
kat edilmis ve incillerin orijinal metinlerinden aynen alinti yapilmamistir. Bazen
secilen kelimeler sadelestirilerek, bazen climle yapisi basite indirgenerek, anlami
degistirmemek kaydiyla ¢ocugun algisina uygun hale getirildigi anlasiimaktadir.
Cocugun algisina uygun olarak hazirlanmis din egitimi materyallerine 6rnek sun-
mak amaciyla yola ¢ikan arastirmamizda 6zellikle bu hususlar érneklendirilerek
ele alinmaya gayret edilecektir.

Arastirmamizda c¢ocuk incillerinden yazili ve basili olanlarin disinda inter-
net iizerinden yayin yapan online kaynaklar da incelemeye dahil edilmistir. Ince-
lemeye konu olacak cocuk incilleri secilirken, Incillerin hitap ettigi yas gruplar
dikkate alinmistir. 6-12 yas arasi ¢cocuklara yénelik hazirlanmis cocuk Incillerinden
ornekler inceleme konusu edilmistir. Ayni yas gruplarina hitap eden pek ¢ok cocuk
Incili arasindan secim yapilirken, bir cocuk kitabinda bulunmasi gereken; yazilarin

1 Yilmaz, Cocuklara Meal ve Tefsir Hazirlamanin Gerekliligi ve Ornek Olarak Lokman Suresinin Meal ve Tefsiri, s. 34.
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boyutu, kitabin islup 6zellikleri, kitapta kullanilan resimlerin ¢ocugun yasina uy-
gunlugu, kitabin renk, kapak, boyut gibi tasarim 6zellikleriz dikkate alinmis ve bu
kriterlere uygun olan ¢ocuk incilleri tercih edilmistir. Bu dogrultuda aragtirmanin
siirlan Incillerin icerik, Gislup, resimlemeler, etkinlik ve bilgisayar oyunlan yé-
niinden incelenmesi olarak cizilmistir. Cocuk Incilleri, Incildeki her konuyu kap-
samamakla beraber icerigi oldukca genis kapsamli oldugundan islup ve resimle-
meler yoniinden incelenmesinde yalnizca ilk kitap olan Yaratilis Kitabrndaki ilk
konular ele alinmistir.

Piyasada bulunan basilmis ¢ocuk incillerinden bes tanesi arastirmamizin
kapsamindayken online kaynaklar da incelemeye dahil edilerek dort web sitesi
incelenmistir. Web siteleri se¢ilirken arama motorlari vasitasiyla siteye ulasmanin
kolayhg gézetilmis ve Incil icindeki éykiilerden coguna yer veren, etkinlik ve bilgi-
sayar oyunu fazla olanlar tercih edilmistir. Web siteleriyle birlikte toplam dokuz
kaynak, gerekli yerlerde 6rneklemelere yer verilerek calismanin siirlarini olus-
turmustur.3

Bizi bu calismayi yaparak cocuk Incilleri kategorisinde yayinlanan bu eser-
leri incelemeye iten sebeplerden biri de iilkemizde son zamanlarda daha fazla de-
ger kazanan ayetle 6gretim teknigidir. Bu teknigin uygulanmasina miisait, cocuklar
icin hazirlanmis miistakil eserler, cocuk Kur’an-1 Kerim’leri bulunmadig gibi okul-
larda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarindaki ayet cevirileri de ¢ocuklarin
alg1 diizeyine uygun olmadig tespit edilmistir.# Yapilan bu arastirma ile farkli bir
bakis agisindan hareketle konuya 1s1k tutulmasi amag¢lanmaktadir.

1. Cocuk Incillerinin icerigi
Bes adet basili, dort adet internet kaynagi kullanarak yaptigimiz calismada,

sectigimiz tiim kaynaklarda, konularin, yetiskinlerin okuduklar incillerdeki sira-
lama dikkate alinarak verildigi gériilmiistiir. Incelenen cocuk Incillerinde, kitapla-

2Yilmaz, age. s. 37-41.

3 Arastirmada kullanilan kaynak kitaplar ve yazarlari sdyledir:

Anonim, Mother Stories From Old Testament, Henry Altemus Company, Phieldelphia 2005.

Desmond Tutu, Children of God Storybook Bible, Zondervan Publishing, Michigan 2010.

Henry Sherman ve Kent Charles, The Children’s Bible, www.gutenberg.org/ebooks/23580 (Erisim Tari-
hi: 11.12.2012).

James Harrison, My Little Picture Bible, D&K Publishing, Newyork 2005.

Marie Helene Delval, Reader’s Digest Bible for Children- Timeless Stories From Old and New Testaments,
Joshua Morris Publishing, Newyork 1995.

Arastirmada kullanilan web sitelerinin adresleri soyledir:

http: //www.bibleforchildren.org/languages/turkish/home.php

http://www.biblegateway.com/

http://www.jesusandkidz.com/

http://kids.ochristian.com/

http://www.readbibleonline.net/

http://us-en.superbook.cbn.com/

Arastirma stiresince faydalanilan web sitelerinin hepsinin son erisim tarihi 11.12.2012"dir.

+ Bilecik, Ilkgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. ve 5. Sinif Ders Kitaplarindaki Ayet Cevirilerinin
Ogrenci Algi Diizeylerine Gére Incelenmesi, s. 192-194.
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rin hedef aldig1 ¢ocuklarin yas grubuna gore konular secilmistir. Tiim yas gruplari
icin hazirlanan Incillerde ortak konular peygamber kissalaridir. Evrenin yaratihs
hikayesi, Adem ile Havva, Nubh, ibrahim, Yakup, Musa, Davud, Siilleyman, Yunus,
Danyal ve Isa’nin dogumu tiim ¢ocuk incillerinde mevcuttur.

Incillerin hazirlanmasinda cocuklarin bilissel diizeyleri dikkate alinmistir.
Inceledigimiz cocuk incillerinin daha kiiciik yas grubu diizeyinde hazirlanmis olan
Children of God Storybook Bible, My Little Picture Bible ve Reader’s Digest Bible for
Children isimli ¢ocuk Incillerinde Yaratilis Kitabr'nin 4 ve 5. ayetleri verilmezken
daha biiyiik cocuklar i¢in hazirlanmis olan Mother Stories From the New Testament
ve Mother Stories From the Old Testament, The Children’s Bible isimli cocuk Incille-
rinde bu ayetlere yonelik anlatim mevcuttur. Yaratilis Kitabi'nin 4 ve 5. ayetlerinde
Habil ile Kabil’den bahsedilmektedir.s Yedi ile on iki yas arasi cocuklarin korkular
kendilerine bedensel bir zarar gelmesi, gasp, kacirilma, yakinlarin 6liimii gibi olay-
lar etrafinda toplandig1 goz oniinde bulundurulursa Habil ile Kabil kissasinin so-
mut islemler dénemindeki ¢cocuklarin duygusal gelisimini olumsuz yonde etkileye-
bilecegi diisiiniilebilir.6 Bu durum dikkate alindiginda, kanaatimizce Habil ile Kabil
kissasinin verilmemesi uygun olmustur. Daha biiytik yas gruplarindaki ¢ocuklar,
bu olaydan ahlaki ¢ikarimlarda bulunabileceklerinden onlar icin bu dykiiniin uy-
gun bir dille verilebilecegi diisiintilmektedir.

Eski Ahit’te Yaratilis Kitabrnin 10-11. bablarinda Nuh (a.s)’1in ogullar1 ve on-
larin ¢ocuklarindan bahsedilmektedir. ilgili bolimde, Nuh’un torunlarindan, onla-
rin yasaylp gezdikleri yerlerden, kag y1l yasadiklarindan detayh bir sekilde bahse-
dilmistir. Yaratilis Kitabr'min bu boéliimleri hi¢bir ¢ocuk incilinde mevcut degildir.
Ciinkii gerek konunun 6zl gerekse kullanilan dilin ¢ocuk icin olduk¢a karmasik
olabilecegi goriilmiistiir. Anlatim dilinin cocuga uygun hale getirilebilecegi diisi-
niilse bile konunun icerigi hakkinda fikir vermesi acisindan mevzu edilen
bablardaki ayetlerden drnek verecek olursak:

“Nuh’un ogullart Ham, Sam ve Yafet'in éykiisii sudur: Tufandan sonra bunlarin
bir¢ok oglu oldu. Yafet'in ogullari; Gomer, Magog, Meday, Yavan, Tuval, Megsek, Tiras.
Gomer'in ogullari: Askenaz, Rifat, Togarma. Ydvan'in ogullari: Elisa, Tarsis, Kittim,
Rodanim. Yavan’in ogullari: Elisa, Tarsis, Kittim, Rodanim. Kiyilarda yasayan insan-
larin atalart bunlardir. Ulkelerinde cesitli dillere, uluslarinda cegitli boylara béliindii-
ler. Ham'in ogullari: Kiis, Misrayim, Pit, Kenan. Kiis'un ogullar1: Seva, Havila, Savta,
Raama, Savteka. Raama’nin ogullari: Seva, Dedan. Kis'un Nemrut adinda bir oglu
Nemrut gibi yigit avct’ sézii buradan gelir.”7

Gorildiigi iizere ayetler icerisinde bir¢ok isim ile bunlarin akrabalik bagla-
rindan bahsedilmektedir. Cocuk, ilgi alanina girmeyen, gézlemleyemeyecegi, haya-
tinda ilke edinip kullanamayacagi, somut 6rneklerle a¢iklayamayacagi konuyu an-

5 Eski Ahit, Yaratilis, 1/4-5.
6 Gander ve Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi, s. 414.
7 Eski Ahit, Yaratilis, 10/1-9.
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lamakta giicliik cekecegi gibi bu bilgiye sahip olmasi ¢ocuga egitimi acisindan bir
sey kazandirmayacaktir.

Eski Ahit'te konu, Nuh'un torunlarinin yasayip yerlestikleri yerlerden Sodom
ve Gomore halkina, Lut kavmine baglanmistir. 12-18. bablardaki konu budur.8 Bu
konu, kiiciikk yas gruplan icin hazirlanan incillerde gecmemektedir. Ornegin:
Children of God Storybook Bible bashgiyla yayinlanan ¢ocuk incilinde Hz. Nuh ve
tufan olayindan bahsedildikten sonra ibrahim kissasi verilmistir.9 Daha biiyiik yas
grubundaki cocuklar icin hazirlanmis Incillerde ise, Lut kavminden bahsedilen bé-
liimler mevcuttur. Ancak Eski Ahit'te, Ibrahim’in yegeni Lut'un yanina geldiginden,
orada yasanan bazi olaylardan oldukca detayh bir sekilde bahsedilirken, ¢ocuklar
icin hazirlanmis Incillerde, kisaca Lut'un yasadigl toplumun sapmis, yoldan ¢ikmis
oldugu i¢cin Tanr1 Yehova'nin melekleri gondererek karisi ve kizlarimi alip oradan
uzaklasmasin 6giitlediginden bahsedilmistir. Ornegin:

“Sodom ve Gomore sehrinde yasayan insanlar olduk¢ca ahlaksizdi. Bu yiizden
Tanrt bu sehri yok etti. Tanr1 sehri yok etmeden énce Ibrahim’in yegeni ve Sodom’da
yasayan Lut’a iki melek gonderdi. Melekler ona aceleyle; ‘Haksizliga ugrayarak yanip
kiil olmamak icin karini ve kizlarini alip buradan uzaklas.’ dediler. Lut, Zoar adindaki
kiiciik sehre siginmak icin karisi ve kizlariyla kacacak kadar zaman vermeleri icin
yalvardi. Onlar Zoar’a girerken, melekler onlart uyardi: ‘Asla arkaniza bakmayin’.
Karisi arkasina déniip bakti ve tuzdan bir stituna déniistii. Sodom yanip kiil oldu. Lut,
béylesi ahlaksiz bir sehre yerlesmekle hata etti ve tiim zenginligini ve karisini bu se-
hirden kagcarken kaybetti.”10

Ayni anlatim tarzini, kissanin gectigi diger cocuk Incillerinde de gormek
miimkiindiir. Henry Sherman ve Charles Kent tarafindan hazirlanan The Children’s
Bible’da Lut'un ailesiyle birlikte kactigindan ve sehrin yok edildiginden bahsedil-
mektedir.11 Eski Ahit'te Yaratilis Kitabr'nin 19. babinda, Lut (a.s) ve kendisiyle bir-
likte Sodom’dan kacan iki kizinin Zoar kentinde dagdaki bir magaraya yerlestigi,
burada kizlarinin evlenebilecegi kimse olmadigi icin soylarini devam ettirmek dii-
stincesiyle kizlarin babalarina sarap icirerek ondan iki erkek cocuk diinyaya getir-
digi anlatilmaktadir.12 inceledigimiz cocuk incillerinin hi¢ birinde bu babdaki ayet-
ler yer almamaktadir. Béyle bir konu cocugun ahlaki gelisimini olumsuz yénde
etkileyebilir.

Eski Ahit'te yer bulmus konulardan bir digeri de Hz. ibrahim ve onun farkl
eslerinden olan ¢ocuklaridir. ibrahim (a.s)'1n eslerinden biri Sare, digeri Hacer’dir.
Bunlarin disinda ibrahim (a.s)’'in cariyelerinin konu edildigi incil ayetleri de var-
dir.13 Burada dikkatleri ceken nokta Eski Ahit'teki;

8 http://www.readbibleonline.net/?page_id=77 (Erisim Tarihi: 20.11.2012).
9 Tutu, Children of God Storybook Bible, s. 11.

10 Anonim, Mother Stories From Old Testament, s. 14.

11 Sherman ve Kent, The Children’s Bible, s. 14.

12 http://www.readbibleonline.net/?page_id=78 (Erisim Tarihi: 20.11.2012).
13 Bk. Eski Ahit, Yaratilis, 20,21, 22.
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“Ne var ki Sara Misir'li Hacer’in Ibrahim’den olma oglu Ismail'in alay ettigini
gériince Ibrahim’e ‘Bu cariyeyle oglunu kov’ dedi. ‘Bu cariyenin oglu oglum Ishak’in
mirasina ortak olmasin’. Bu Ibrahim’i cok lizdii. Ciinkii Ismail de 6z ogluydu. Ancak
Tanrt Ibrahim’e ‘Oglunla cariyen icin iiziilme’ dedi. ‘Sara ne derse onu yap. Ciinkii
senin soyun Ishak’la stirecektir. Cariyenin oglundan da bir ulus yaratacagim, ctinkii o
da senin soyun”# ayetleridir. Bu ayetlerde ismail (a.s) ve Hacer’in yasadiklar yer-
lerden uzaklastirilmalarinin sebebi olarak, ishak’in mirasina ortak olmamalar
kaygis1 goérillmektedir. Eski Ahit'in ilgili boliimleri incelendiginde Hz. ismail ve
onun soyuyla ilgili detayli bilgi verilmezken, ishak’tan detayl bicimde bahsedildigi
goriilmektedir. Bu konu arastirmamizin sinirlart disinda olmakla birlikte Hiristiyan
ilahiyatindan kaynaklandigini diigiindiigiimiiz durum cocuk Incillerine de yansi-
mistir. Cocuk Incillerinde, Hz. ibrahim’in yashiyken ¢ocuk sahibi olmasindan, o co-
cugun Ishak oldugundan bahsedilmis, konu ile ilgili ayet, kissanin anlatilmasinin
ardindan soyle verilmistir: “Gékytiziine bak ve yildizlar: saymaya c¢alis, onlar kadar
cok toruna sahip olacaksin.” (Genesis, 15/5)15

Eski Ahit'te yer almakla beraber cocuk Incillerinde konu edinmeyen
bablardan bir digeri de 29-37. bablardir. Bu bablarin genel konusu Yakup’un esleri
ve onlardan olan cocuklanidir. Ornegin; Yaratihis Kitab’'mn 34. babinda Yakup’un
kizi Dina, yorenin kadinlarim ziyarete gittiginde, yorenin beyinin tecaviiziine ug-
ramakta bunun intikami olarak ise, Yakup'un ogullar1 sehri yagmalayip kadin ve
cocuklarini almaktadir.i6 S6z konusu babda, cinsel icerikli pek cok konudan bahse-
dilmekte, iistelik tiim bu unsurlar peygamber olarak olumlu bir rol model olustur-
masi beklenen isimlerde bir araya gelmektedir. Stiphesiz ki bu ayetlerin cocuklara
okutulmasi olduk¢a sakincali olacaktir. Cinsel gelisim krizleri ve cinsellik egitimi
cocuklar icin hassasiyetle iizerinde durulmasi gereken bir konudur. Cinsellik egi-
timi verilirken ¢ocugun sordugu sorulara cevap vermemek yanlis oldugu gibi bilis-
sel ve duyussal diizeyi dikkate alinmadan verilen cevaplar da olumsuz sonuclar
doguracaktir.’? Bu durum, gerek basili gerekse online kaynaklarda s6z konusu
bablarin neden verilmedigini aciklamaktadir.

Cocuk Incillerinde Eski Ahit'in ilk kitab1 olan Yaratilis Kitabt ve bu kitabin
boliimlerini inceledigimizde, cocuklarin gelisim 6zelliklerine ve genel ahlak kaide-
lerine uygun olmayan hicbir ayetin veya boliimiin verilmedigini gormekteyiz. Co-
cuklar i¢in hazirlanan Incillerde secilen konularin hepsi éykiileyici anlatim tarzin-
da verilmeye uygun, peygamber kissalaridir. Kutsal kitaplarda kissalarin anlatil-
masinin amaglarindan biri de gecmiste yasanmis insanliga ibret verici olaylarin
bildirilerek ders alinmasim saglamaktr. incilde gecen ve bu amaca hizmet eden
kissalar konu ydniinden uygunluguna dikkat edilerek verilmistir. Yukarida acikla-
digimiz lizere Eski Ahit'te yer almakla beraber ¢ocuklara verilmeyen ayetlerin ice-

14 Eski Ahit, Yaratilig, 21/9-13.

15 Harrison, My Little Picture Bible, s. 21.
16 Eski Ahit, Yaratilis, 34.

17 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 126-127.
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rik yoniinden ortak noktasi, Hiristiyan ilahiyatinda yeri olmasina ragmen genel
ahlak kaidelerine uygun olmayan unsurlar icermesidir.

Inceledigimiz cocuk incillerinden bircogunda konu ile ilgili ayetler kissa so-
nunda ve Uslup bakimindan ¢ocuklarin anlayabilecegi diizeye indirgenerek veril-
mistir. James Harrison tarafindan hazirlanan My Little Picture Bible adl kitap buna
ornektir. Online kaynaklarda ise kissalarin icerisinde ayetlerin tirnak icerisinde ve
cocuklarin bilissel diizeyine uygun hale getirilerek verildigini gérmekteyiz.
www.jesusandkidz.com, www.bibleforchildren.org gibi adresler bu 6rneklerin go-
riilebilecegi kaynaklardir. Bunun disinda incelenen kaynaklardan hepsinde, anlati-
lan kissanin kutsal kitabin hangi béliimiinde yer aldig1 boliim basinda zikredilmis-
tir.

2. Cocuk Incillerinde Uslup

Cocuk Incillerinde ayetler, kissalar cercevesinde ele alinmaktadir. inceledik-
lerimizden Reader’s Digest Bible for Children, Children of God Storybook Bible,
Children of Bible, Mother Stories From the New Testament ve Mother Stories From
the Old Testament isimli inciller icerisinde ayetler, kissamin icerisinde yer almak-
tayken, My Little Picture Bible bashkh incilde ayetler cocuklara uygun terciimelerle
kissalarin sonunda verilmistir. Bu yapilirken ilgili béliimiin basligi altinda konunun
hangi ayetler ile ilgili oldugu ve ayetlerin bulundugu babin ismi yer almaktadir.
Calismamizin bu bashginda, inceledigimiz tiim cocuk Incillerinde yer alan ortak
konulardan birkacgini iislup 6zellikleri yoniinden incelemekle yetinecegiz. Cocuk
Incillerinde gecen tiim konularin incelenmesi calismamin siirhhgl nedeniyle
miimkiin olmadigindan, ilk ti¢ konu olan evrenin yaratilisi, Adem ile Havva ve Nuh
kissasi ile bunlarla ilgili ayetlerin yer aldig1 béliimlerin iislup incelemesi yapilmis-
tir.

Incelenen cocuk Incillerinin hepsinde bahsedilen ilk konu, incil'in ilk babi
olan ‘Yaratilis'tir. Bu babdaki ilk ii¢ ayetin gevirisi ise soyledir: “Tanr1 baslangicta
gogil ve yeri yaratt. Yerylzi bos ve 1ssizdy, engin karanliklarla kapliydi. Tanrinin
ruhu sularin yiizeyinde dalgalaniyordu. Tanr 151k olsun dedi ve 1s1k oldu.”18 OyKkii-
leyici anlatim tekniginin kullanildig1 cocuk Incillerinde bu ii¢ ayetin mevcut oldugu
goriilmektedir. Reader’s Digest Bible for Children adl kitap; “Tanr1 baslangicta gégti
ve yeri yaratti. Yeryiizii bostu ve karanlikla kapliydi ve Tanrinin ruhu sularin iizerin-
de yiiziiyordu.” seklindeki ayetlerle baslamaktadir.19 My Little Picture Bible adl ¢o-
cuk incilinde ise ilk ayetlerin konu edildigi b6lim sdyle baslamaktadir: “Baslangig-
ta higbir sey yoktu, gériilecek, dokunulacak, gériilecek hichir sey... Karanlik, soguk ve
bosluk vardi. Tanr1 15tk olsun dedi ve karanlik, parlak bir isikla doldu.” Ayni kitapta,
sayfanin bitiminde; Eski Ahit'in ilk ayeti orijinalligi korunarak; “Tanri baslangicta
evreni yaratti.” ifadesiyle verilmektedir.20 Baska bir drnek verecek olursak: “Tanri

18 http://www.readbibleonline.net/?page_id=8 (Erisim Tarihi: 19.11.2012).
19 Delval, Reader’s Digest Bible for Children-Timeless Stories From Old and New Testaments, s. 10.
20 Harrison, age. s. 6.
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baslangigta yeri ve gégii yaratti, evren heniiz sekillenmemisti. Tanri 151k olsun dedi ve
151k oldu.”21 Yukarida érnegini verdigimiz dért cocuk Incilindeki ortak tislup ézelli-
gi; Tanr’'min yaraticih@l vurgulanirken Eski Ahit'in orijinalinde yer alan “engin”
“karanlik” ifadesinin yerine “bosluk”, “karanlik” ve “soguk” kelimelerinin kullanila-
rak pekistirilmis anlamin sadeligidir. Uciincii ayet olan “Tanri itk olsun dedi ve 151k
oldu” ifadesinin aynen alintilandig1 goériilmektedir.

Yaratilis Kitabrnin ikinci bolimiinde, Tanrinin evreni yarattigina inanilan
yedi giinliik siire¢ anlatilmaktadir. Buna gore; Tanri birinci giin 15181 yaratty, ikinci
giin gdgii yerden ayirdi, ticlincii giin kara ve denizleri, dérdiincii giin gok cisimleri-
ni, besinci giin karada ve denizde yasayan canlilari, altinci giin insani yaratti, ye-
dinci giinii ise kutsad1 ve o giin dinlendi.22 Cocuk Incillerinde de bu sira takip edi-
lirken anlatimda evrenin giizelligine dikkat ceken kelimeler kullanilmaktadir. Yu-
karidaki sira takip edilirken basit ciimle yapisi kullanilmakta, sirali ya da birlesik
climle yapisina rastlanmamaktadir. Ayni konu igerisinde yukarida verdigimiz 6zel-
likler tiim incillerde ortaktir. Bir 6rnek verecek olursak:

“Baslangicta Tanrr’nin biiyiik sevgisinden baska hicbir sey yoktu; agaclar, kugs-
lar, hayvanlar, gékyiizii, deniz... Sadece karanlik... Bu sevgi sonucunda Tanr1 151k ol-
sun dedi. Giindiiz ve ardindan gece oldu. Ilk giin béyle tamamlandiginda Tanr gii-
liimsedi ve giizel oldugunu diistindii. Ikinci giin Tanri, bulutlarin yiizebildigi ve riiz-
garlarin esebildigi gékyiizii olsun dedi. Gokytizii parlak, mavi ve giizeldi. Uciincii giin
Tanri, sulart bir araya toplayarak okyanus olsun dedi ve kara ortaya cikti. Sonra
Tanri, uzun agaglar ve kisa, giizel cimlerle diinyay1 daha géz kamasgtirici hdle getir-
meye karar verdi. Sonra ilk cicek tiim gérkemiyle acildi.”23

Yukaridaki anlatimda ctimle yapisi sade olmakla beraber evrenin giizelligine
dikkat cekildigi gorilmektedir. Boyle bir anlatim tarzinin ¢ocugu Tanrinin yaratici-
ligina hayran birakmasi, Tanrinin yiiceligini ona kabul ettirmesi bakimindan ol-
dukca etkili oldugu sdylenebilir. Bu betimlemelerle evrenin yaraticisinin Tanr ol-
dugunun disiindiiriilmesi, okul éncesi ¢ocukta olan ve dogal olgularin yapay yol-
larla olustuguna yonelik inan¢ anlamina gelen artifikalizm diisiincesinden uzak-
lasmasina da yardimci olacaktir.24

Yaratilis babinda yer alan konulardan birisi de Adem ile Havva'nin isledikle-
ri giinah ve bunun sonucunda ¢ekmek zorunda kaldiklar1 cezadir. Bu konu ¢cocuk
Incillerinde de islenmistir. Eski Ahit'e gore Tanri, Aden bahgesinin ortasinda yer
alan iyiyi ve kotiiyi bilme agacinin meyvesinden yemelerini Adem ile Havva'ya
yasaklamis, o meyveden yerlerse 6lecekleri konusunda onlar1 uyarmistir. Fakat
yilan, Havva’yr kandirmis, Havva'nin teklifi ile Adem de agactaki meyveden yemis-
tir. Bunun sonucunda Tanri, yilana hayati boyunca yerde siiriinerek toprak yeme,
Havva'ya ¢ocuk dogururken aci cekme, Adem’e ise toprak onlar yiiziinden lanet-

21 http://kids.ochristian.com/Childrens-Bible/The-Story-Of-Creation.shtml (Erisim Tarihi. 24.11.2012).
22 Eski Ahit, Yaratili, 2/1-4.

23 Tutu, age. s. 7-8.

24 Yapicl - Yapicy, “Cocukta Bilissel Gelisim”, s. 45
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lendigi icin hayati boyunca topraktan bir sey elde etmek icin alin teri dokme cezasi
vermistir.2s Hiristiyan ilahiyatinda yer bulan ilk giinah inancinin kékeni olan bu
ayetler cocuga ogretilirken hassasiyet gosterilmesi gerekmektedir. Sucluluk duy-
gusu altinda ezilen cocugun dine ilgisi sonebilir, giinahkarlik olgusundan dolay1
olumlu kisilik ézellikleri gelistirme ¢cabasindan uzaklasabilir. Cocuk Incillerinde bu
konuda hassasiyet gosterildigi goriilmektedir. Anlatim gerek iislup bakimindan
gerekse konunun dziinde yer almakla beraber cocugun bilissel diizeyine aykir1 ol-
mas1 bakimindan uygun olmayan égelere yer verilmemistir. Cocuk Incillerinden bir
ornekle aciklayacak olursak:

“Bahgede yaramaz bir yilan yasardi Yilan Havva'ya; ‘Bu agacin meyvesinden
yersen, Tanr1 gibi olacak, her seyi bileceksin.’ dedi. Meyve olgun ve suluydu. Havva bir
tane kopardi ve tadina bakti, sonra Adem’e uzatti, Adem de yedi. Meyveyi cignedikce
tadi kétiilesti ve Adem ile Havva’nin yiizlerindeki giiliimseme kayboldu. Tanr1 bahge-
ye yiirtidii ve seslendi: ‘Adem, Havva neredesiniz?” Adem ile Havva saklanmiglardi.
Korkmuglardi ciinkii Tanriya isyan etmislerdi. Tanri: ‘Neden benden saklaniyorsu-
nuz? Bahgenin ortasindaki agacin meyvesinden mi yediniz?’ dedi. Adem: Bana bunu
Havva yaptirdl’ dedi. Havva: ‘Bana bunu yilan yaptirdi’ dedi. Tanr1 hayal kirikligina
ugramisti. Onlar isyan etmis, éziir de dilememigslerdi. Tanri, yilani, Adem ve Havva'yi
muhtesem bahgesinden uzaklastirarak cezalandirdl. Bundan sonra onlar, meyve ye-
tistirmek icin ¢calistilar fakat Tanri yine de onlari sevdi ve nereye giderlerse gitsinler
onlari izlemeye devam etti.”26

Gorildiigi tizere Adem ile Havva'nin giinahi karsiliginda Tanrr’nin onlarn
cezalandirdigindan bahsedilmis, fakat yine de onlar sevdikleri yoniine vurgu ya-
pilmistir. Eski Ahit'te gecen; “Tanri, kadina: ‘Cocuk dogururken sana ¢ok aci gektire-
cegim, agri cekerek dogum yapacaksin” dedi. Veya “Tanri onu (Adem’i) kovdu.”7 gibi
ifadeler yer almamaktadir. Ciinkii bu ifadeler okundugunda Tanr1 merhametsiz ve
Adem ile Havva’'nin hatasinin cezasini tiim insanlara ¢ektiren adaletsiz bir varlik
gibi algilanabilmektedir. Oysa somut islemler donemindeki ¢ocuklar Allah’a tam
bir giiven icinde baglanma, inanma egilimindedirler ve bu egilimin uygun din egi-
timiyle desteklenmesi gerekmektedir.2s

Yukaridaki érnektekinden daha biiyiik bir yas grubuna hitap eden Inciller-
de, konu daha detayl islenmis ve Eski Ahit'teki islenise yakin olmakla beraber iis-
lup 6zelligi bakimindan daha sade bir sekilde verilmistir. Ornegin:

“Tanrt bahgeye geldi. Adam ve kadin, Tanri’nin sesini duyunca agaglarin arka-
sina saklandilar. Tanri, adama seslendi; ‘Neredesin?’ Adam cevap verdi; ‘Saklaniyo-
rum ¢iinkii ¢iplagim.” Tanri; ‘Bunu nasil biliyorsun, yoksa yasaklanmis agactan mi
yedin?’ dedi. Adam; ‘Bunu bana Havva yaptirdi’ dedi. Havva; ‘Beni yilan kigkirtti.” de-
di. Tanri, yilana: ‘Bunu yaptigin icin lanetli olacaksin. Siirtineceksin ve pis seyler yiye-
ceksin.’ dedi. Tanri, adam ve kadina: ‘Yasaklanmis agacin meyvesinden yediginiz icin

25 Eski Ahit, Yaratilis, 2/3.

26 Tutu, age. s. 11.

27 Eski Ahit, Yaratilig, 3/16-24.

28 Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, s. 41.
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aci ¢cekeceksiniz ve kendinize bakabilmek icin cok calisacaksiniz. Sonra élecek ve toza
déniiseceksiniz.” dedi. Tanr1 adam ve kadina hayvan derilerinden kiyafetler giydirdi
ama onlari bahgeden uzaklastirdi. Adam kadinin yaninda yasadi ve onu ‘hayat’ diye
cagirdL. Clinkii o yasayan her seyin annesidir.”2°

Yukaridaki satirlan inceledigimizde, olay tam olarak anlatilmakla beraber
Eski Ahit'teki sert ifadelerin yer almadig, sadece onlarin cezalandirildigindan bah-
sedildigini gérmekteyiz.

Konuya verilen basliklar da ¢cocuklarin asli giinah olgusundan dolay1 dine
karsi olumsuz bir tutum gelistirmelerine engel olacak sekildedir. inceledigimiz
kaynaklarda konuya verilen bashklar séyledir: Eden Bahcesi,30 Adem ile Havva
Eden Bahgesinde,3! Yanlis Yapsak Bile Tanri Bizi Sever,32 Adem ile Havva,33 ik Is-
yan,3* Insanlarin Uziintiisiiniin Baglangic1.35 Konu icin secilen bashklarda kullanilan
anlatim konunun nasil islendigi hakkinda da fikir vermektedir. Bashklari, icerik ve
tislup 6zelligini bu kissa icin birlikte degerlendirecek olursak; Adem ile Havva'nin
giinah isledigi ve bunun iiziicii bir durum oldugu belirtilmekle beraber, Tanr1'nin
onlar1 sevmeye devam ettigi, cezalandirsa bile onlar1 gézetmeye devam ettigi veri-
lerek, sevecen bir Tanr1 imaji cocuklarin anlayabilecegi bir dille anlatilmistir.

Yaratilis Kitabr'min 5. boliimiindeki ayetlerde Nuh'un soyu detayl bir sekilde
tanitilmistir. Cocuklari, cocuklarinin ve torunlarinin kag yasinda ogullari oldugun-
dan ve ne kadar yasadiklarindan, ¢ocuklarin ve torunlarin isimleriyle bahsedilir-
kenss cocuk Incillerinde bu béliim yer almamaktadir. Bu béliimden sonra 6, 7, 8 ve
9. boliimlerde tufandan bahsedilmektedir. Eski Ahit'in dnceki bolimlerinde oldugu
gibi burada da Tanr1’ya ait insancil 6zellikler yer almaktadir.

“Rab bakty, yerytiziinde insanin yaptig1 kotiilik ¢ok, akl fikri hep kotiiliikte.
Insan1 yarattigina pisman oldu, yiiregi sizladi. ‘Yarattgim insanlari, hayvanlari,
stirtingenleri, kuslar1 yeryiiziinden silip atacagim. Ciinkii onlar1 yarattigima pisman
oldum’ dedi.” (Eski Ahit, Yaratilis, 6/5-7) ayetlerinde goriildiigii lizere yarattig: dii-
zenden, insanlarin hatalar1 yiiziinden pisman olan bir Tanri tasavvuru ¢ocugun
zihninde olusturulmaya calisilan sevgi odakli Tanr1 imajiyla ¢eliseceginden cocuk
Incillerinde bu ayetlere yer verilmemistir.

Cocuk incillerinde konu yine éykiileyici anlatim tarziyla islenmistir. Eski
Ahit'te oldugu gibi Tanri’'nin pismanhigindan degil insanlarin kétiiliigiine ve Tan-
r’'nin bu duruma iziildigiine deginilmistir. “Tanri tizgiindii. Yarattigi giizel diinya
kétii insanlarla dolmustu. Bu yiizden aceleyle fiskiran dolup tasan bir taskinla her

29 Delval, age. s. 26.

30 Harrison, age. s. 10.

31 Delval, age. s. 20.

32 Tuty, age. s. 10.

33 Anonim, age. s. 7.

34 Sherman, age. s. 5. ve http://kids.ochristian.com/Childrens-Bible/The-First-Disobedience.shtml
(Erisim Tarihi: 28.11.2012).

35 http://www.bibleforchildren.org/languages/turkish/stories.php (Erisim Tarihi: 28.11.2012).

36 Eski Ahit, Yaratils, 5/3-32.
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seyi silip siiptirmeye karar verdi, Nuh ve ailesi harigti. Onlar yeryiiziinde kalan son iyi
insanlardi.”37 Children of God Storybook Bible baslikl cocuk incilinde yine Tanri'nin
insanlarin durumundan dolay1 tiztildiigii su ciimlelerle anlatilmistir:

“Uzun zaman dnce insanlar kavga etmeye, birbirlerine zarar vermeye baslad1.
Tanr1 yarattigi giizel diinyadan zevk almiyor olmalarindan dolay! agladi. Sonra dedi
ki: ‘Yeni bir baglangi¢ yapmaliyim. Tiim diinyay1 kaplayacak bir tufan génderecegim.’
Ama Nuh adindaki adam iyi yiirekli ve diirtisttii.”38

Bu 6rnekte de Tanri’'nin insanlar1 yaratmis olmasindan dolay1 pisman oldu-
guna degil insanlarin bu giizel yerden zevk almamalarindan ve birbirlerine zarar
vermelerinden dolay1 aglamasina deginilmistir. Bu tasavvura gore Tanrl, insanlarin
iyiligini isteyen, onlar iyi olmadiginda bu duruma iiziilen bir varliktir. Cocuk incil-
lerinde Eski Ahit'de bahsedildigi gibi Tanri’'nmin pismanligina deginen sdyle bir or-
nek mevcuttur:

“Kadin ve erkeklerin sayist artti, tiim diinyaya yayildilar ve Tanri onlarin ah-
laksizlastigini gérdii. Onlari yarattigimdan dolayi lizgiin oldugum icin onlar yeryii-
ziinden silecedim. Insanlart ve hayvanlari, kiiciik biiytik tiim yaratilmigslari, gokyii-
ziindeki kuslari bile... Ama yeryiiziinde iyi bir adam vardi, adi Nuh’tu.”3°

Yukaridaki ceviri Eski Ahit ile benzemekle beraber birebir ayni da degildir.
Daha énce cevirisini verdigimiz séz konusu ayette; “Insanlari yarattigina pisman
oldu, yiiregi sizladr.” “Yarattigim insanlari, hayvanlari, siirtingenleri, kugslari yeryii-
ziinden silip atacagim. Ciinkii onlar1 yarattigima pisman oldum” ifadelerine rast-
lanmaktayken yukarida daha sade bir sekilde insanlar, hayvanlar, kuslar bile deni-
lerek anlatim zenginlestirilmek istenmistir. Tanrinin kendi soyunu yarattigi icin
pisman ve lizglin oldugunu diisiinmesi ¢ocugu, sug¢luluk duygusu hissedebilecegin-
den dolayi, olumsuz etkileyecektir. Ancak bu diisiinceye ulasilmasini engellemek
maksadiyla Nuh (a.s) déneminde yasayan insanlarin ahlaksizlastigi, kot insanlar
olduklar1 belirtilmistir. Ardindan verilen ‘Nuh iyi bir adamd’ gibi ifadeler ¢ocugu,
Tanri'nin gazabinin yalnizca kotii insanlara yonelik olacag: diisiincesine ulastirabi-
lir. Cocuk Incillerinde kissanin devaminda Nubh, ailesi ve hayvanlardan bir cift ge-
miye binerek kurtulmaktadir. Kirk giin boyunca yagmur yagmasina ragmen diinya
yuz elli giin sular altinda kalmistir. Yagmur durup gemi karaya oturduktan sonra
Nuh ve ailesi bu yeni yere yerlesmistir. Ardindan Tanr1 bir daha insanlari bu sekil-
de yok etmeyecegine dair soz vermistir. Bu konu Eski Ahit'te soyle ifade edilir: “Gii-
zel kokudan hognut olan Rab icinden séyle dedi: Insanlar yiiziinden yeryiiziinii bir
daha lanetlemeyecegim. (iinkii insan yiiregindeki egilimler cocuklugundan beri ké-
tiidiir. Simdi yaptigim gibi biitiin canlilart bir daha yok etmeyecegim. Diinya durduk-
ca ekin ekmek, bicmek, sicak soguk, yaz kis, gece giindiiz hep var olacaktir diye Tanri,
Nuh’la anlasma yapar.” Gocuk Incillerinde Tanri’'nmin Nuh ile yapti§1 anlasmanin
gectigi bu ayetler anlatilirken bu anlagsmanin gostergesi olan gokkusaginin goril-

37 Harrison, age. s. 14.

38 Tuty, age. s. 13.

39 Delval, age. s. 30.

40 Eski Ahit, Yaratilis, 8/21, 22.
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digiinden bahsedilmektedir. Bir 6rnek verecek olursak: “Evreni bir daha bir tufan
géndererek yok etmeyecegime séz veriyorum’ dedi Tanri. Hemen sonra Tanr1 bize bu
séziinti hatirlatmak icin gokkusagini gékytiziine yerlestirdi.”*1 Eski Ahit'teki ‘yeryii-
zlni bir daha lanetlemeyecegim’ ifadesi ‘evreni bir daha bir tufan géndererek yok
etmeyecegime s0z veriyorum’ seklinde yer almistir. Reader’s Digest Bible for
Children adl ¢cocuk Incilinde; “Tanri dedi ki: ‘Bir daha asla insanlarin kétiiliigi yii-
ziinden yeryiiziinii yok etmeyecegim. Diinya durdugu siirece orada ekin ve hasat, yaz
ve kis, gece ve giindiiz olacak’. Ve Tanr1 Nuh’a; ‘Sana ve senin ¢ocuklarina soz veriyo-
rum. Seninle sézlesmemin isareti olarak bak, gékyiiziine bir gékkusagi kurdum. Bir
daha asla bir tufanla onlari yok etmeyecegim’ dedi.”»2 Bu ¢eviride de Tanri’'nin yer-
ylziinii bir daha yok etmeyecegine dair vaadinden s6z edilmistir. Sonraki cimlenin
de cevirisi verilerek ayet orijinaline daha uygun hale getirilmistir. Ardindan gok-
kusag1 imgesi burada da konuya dahil edilmistir. Ayetin yetiskinlere gore hazir-
lanmis cevirisine bagh olmaksizin anlaminin metin icerisinde yer aldig1 cocuk in-
cillerinden bir 6rnek soyledir:

“Tanrt Nuh’a harika bir vaatte bulundu. Asla insanlarin giinahlarini yargila-
mak igin bir daha tufan yollamayacakti. Tanri vaadi i¢in hatirlatici bir sey verdi.
Gékkusagr Tanri’nin vaadinin isaretiydi.”3

Eski Ahit'te Tanri’'nin vaadi bir daha yeryiiziinii lanetlememek seklindeyken
cocuk Incillerinde ‘yok etmek’ fiilinin kullanildig1 gériilmektedir. ‘Lanetlemek’ ke-
limesi olumsuz cagrisimlariyla cocugu sucluluk duygusuna itebileceginden yerine
bu kelimenin kullanilmasi uygun olmustur. Dikkatleri ¢eken diger bir ortak nokta
ise Tanri’'nin vaadinin isareti olarak gokkusagi imgesinden bahsedilmesidir. Bu
imgenin cocuklar i¢in dikkat cekici oldugu sanilmaktadir. Eski Ahit'te gegmemesine
ragmen c¢ocuk Incillerinin hepsinde yer alan bu imgenin kullanilma sebebinin dik-
katleri cekerek bahsedilen konunun kalicihigini saglamak olabilecegi diisiiniilmek-
tedir.

Cocuk incillerinde Nuh tufammin anlatildig1 konuya verilen bashklar ise soy-
ledir: Tanr1 Yeniden Baslar44, Nuh'un Gemisi4s, Nuh'un Hikayesi4s, Tufan+?, Nuh ve
Biiylik Tufan4s. Basliklar1 ve icerigi birlikte inceledigimizde gerek ¢ocugun Tanr
tasavvuruna olumsuz etki edebilecek, gerekse duyussal gelisimini olumsuz yonde
etkileyebilecek hi¢bir unsurun yer almadig gortlmektedir. Yaratilis Kitabr'nin 6-

41 http://www.jesusandkidz.com/html/j_noha_10.htm (Erisim Tarihi: 03.12.2012).

42 Delval, age. s. 36.

43 http://www.bibleforchildren.org/PDFs/turkish/Noah%20and%20the%20Great%20 Flood%20
Turkish.pdf (Erisim Tarihi: 03.12.2012).

4 Tuty, age. s. 12.

45 Harrison, age. s. 14.

4 Delval, age. s. 30 ve http://www.jesusandkidz.com/html/smalljk_stories.htm (Erisim Tarihi:
04.12.2012).

47 Anonim, age. s. 10.

48 Henry Sherman, age. s. 7, http://kids.ochristian.com/Childrens-Bible/Noah-And-The-Great-
Flood.shtml ve http://www.bibleforchildren.org/languages/turkish/stories.php (Erisim Tarihi:
04.12.2012).
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10. ayetleri ve cevirileri Nuh kissasinin icerisinde ¢ocugun algisina uygun ceviriyle
yer almaktadir.

3. Cocuk Incillerinde Resimlerin Kullanimi

Din dili, oldukea soyut bir dildir.4° Cocuga din egitimi verilirken din dili, segi-
len kelimeler ve konunun igerigi ile somutlastirilabilecegi gibi konunun anlatimin-
da gosterilen resimlerle de bu saglanabilir.

Genel manada ¢ocuk kitaplarinin dili sade, anlasilabilir, cocugun bilissel ve
duyussal gelisimine uygun olmalidir. Bunun yaninda, kitabin, islenen konunun yap:
ve icerigine uygun olarak resimlenmesinin, cocugun dikkatini ¢cekmesi ag¢isindan
faydal olacag: diisiiniilmektedir. Kitaplardaki resimlemeler, konunun 6grenilme-
sini kolaylastiracagi gibi okumanin hizlanmasina da katki saglar. Kitaplarda konuy-
la ilgili resimleri géren cocugun okumaya ilgisi artacak, soyut kavramlari somutlas-
tirabilecek ve hayal giiciiniin gelisimine katki saglayacaktir.50 Bu faydalar gozetile-
rek inceledigimiz cocuk Incillerinde de resimlemelerin genis yer tuttugu séylenebi-
lir.

Inceledigimiz ¢ocuk incillerinin dis kapaklarina baktigimizda oldukga ilgi
cekici, canli renklerin kullanildig), resimlerle dikkat cekici hale getirildigi fark edil-
mektedir. Ornegin; resimler ve icerige baktigimizda 6-7 yas grubu icin hazirlanan
My Little Picture Bible bashkl kitabin kapaginda piriltih bir gokytziine ¢izilmis
rengarenk bir gokkusaginin altinda ise Nuh'un gemisi tasviriyle birlikte cesitli hay-
vanlarin yer aldig1 canli bir resim yer almaktadir.

Dikkat cekici resimlerin yer aldig1 bir diger kitap ise Rider’s Digest Bible for
Children’dir. Bu kitabin kapaginda ise icerikte, Yaratilis Kitabrnin 15. bolimiinde
Ibrahim kissasinin anlatildigr ayetleri aciklayan kismi resmedilmistir. Bu resimde
yaninda esi ile ibrahim yildizlarla bezeli gokyiiziine bakmaktadir.

Illiistrasyonlar konusunda titiz bir ¢alismanin iiriinii olan Children of God
Storybook Bible adli kitabin resimlemeleri 20 illiistrator tarafindan yapilmistir.51
Kapak resminde biiyiik bir agacin altinda, kitabin igeriginde isa olarak resimlenmis
bir adam ve yaninda, kucaginda ve hatta omuzlarinda oturan ¢ocuklar goriilmek-
tedir. Cocuklarin etrafim1 sardigr adamin mutlulukla giiliimsedigi, etrafindaki co-
cuklari sevdigi goriilmektedir.

Inceledigimiz cocuk Incillerinin hepsinin kapak tasarimlarinda goérsel esteti-
ge, kapakta algiya etki edecek mesajlara dikkat edildigi goriilmekle beraber ¢alis-
mamizin sinirhiligl nedeniyle daha fazla 6rnek incelenemeyecektir.

Kitaplarin icerisinde kullanilan resimlere baktigimizda, tiim incillerin Yara-
tilis Kitabrnin ilk ayetleriyle basladigindan bahsetmistik. Evrenin yaratilisinin 6
glinde tamamlandigindan bahsedilen ayetlerin uygun resimlerle tamamlandigini

49 Kog, Din Dili, s. 15.

50 Liman, [Ikégretim 1. Kademe Ders Kitabu Illiistrasyonlarinin Tasarim Ilkelerine ve Ogrenci Algi Diizeyine
Uygunlugu, s. 45.

51 Tutu, age. s. 110-112.
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gormekteyiz. Konu ve ayetlerin resimler temelli verildigi My Little Picture Bible adli
kitapta ‘Tanr1 Diinyay1 Yaratir’ bashgi altinda Tanrinin 151k olsun séziiyle karanlik-
lar1 aydinlattig1 anlatildiktan sonra Yaratilis Kitabrnin ilk ayeti uygun ¢eviriyle ve-
rilmistir. S6z konusu sayfa oldukca renklidir. Gokyliziinde giines, ay ve yildizlar
ayn1 anda goriilmekte, konunun anlatildig1 kisimda biiyiik puntolu yazilarin arka
fonunda parlak bir 151k yer almaktadir. Sayfanin alt kisminda ise, denizden bir par-
¢a, dalga imgesiyle verilmis, lizerine ilgili ayet yazilmistir. Daha sonra evrendeki
canli yasamin meydana geldigi ve giizel kokulu ¢iceklerin yetistigi anlatilmistir. Bu
sayfada, birbirinden renkli ¢icekler ve yine parildayan bir giines imgesi yer almis-
tir. Bir sonraki sayfada hayvanlarin yaratilisi anlatilirken kara ve deniz canlilari
resmedilmistir. Karada yasayan hayvanlar deniz kiyisinda yiirimekte, denizin ici
de hayvanlarla birlikte resmedilmistir. Daha sonra konu Adem ile Havva’'nin yarati-
lisina gelmis, burada cesitli hayvanlarin arasinda Adem ile Havva ¢iplak olarak ¢i-
zilmistir. Eden Bahgesi baslikli diger konuda, Tanr’'nin Adem ile Havva'yr sevdi-
ginden, onlar1 Eden bahgesinde diledikleri gibi davranmakta 6zgiir biraktigindan
bahsedilirken arka fonda giizel bir bahge tasviri goriilmektedir. Yemyesil bir alan
tizerine renkli cicekler, kelebekler ve meyvesi olan agaclar yerlestirilmistir. Adem
ile Havva bu bahge icerisinde mutluluk icerisinde kogsmaktadir. Bir sonraki sayfada
bu giizel bahce tasviri devam ederken yasaklanmis meyve ac¢iklanmaktadir. Deva-
minda kirmizi meyveleri olan biiyiik bir agacin iizerinden biiyiik bir yilan, asagida
durmakta olan Adem ile Havva'nin iizerine dogru sarkmaktadir. Bir 1sirik alinmis
olan meyve Havva'nin elindeyken Adem’in eli de bu meyveye dogru uzanmistir.
Adem ile Havva tasvirinde yiizlerinde mutsuz bir ifade vardir. Adem ile Havva'nin
kissasinin sonuna gelindiginde yiiziini kapatarak aglayan Havva’'nin yaninda agla-
yan Adem tasviri ve oradan uzaklasan yilan gériinmektedir. Oykiileyici anlatim
tarziyla verilen kissanin altinda Yaratilis Kitabi 1. boliim 3. ayet cocuklara uygun
terciimeyle yer almaktadir. Boliim bu sayfa ile sona ererken evrenin yaratilisi ve
Adem ile Havva'nin cennetten kovulusu konusu da sona ermektedir. Baslangictaki
iki konunun resimlemelerini birlikte degerlendirecek olursak; diinyanin ve Eden
bahcesi olarak adlandirilan cennetin oldukca giizel doga tasvirleriyle resimlendigi
goriilmektedir. Adem ile Havva'nin cennette de ¢iplak olarak tasvir edilmesi Eski
Ahit'te gecen “Adem de karisi da ¢iplaktilar, heniiz utang nedir bilmiyorlardL.” ayeti-
ne uygundur. Nitekim Eski Ahit'e gore ciplakliklarindan utanma duygusunu ancak
yasak meyveyi yedikten sonra fark edebilmislerdir.52 Bu ayetlerin konu edildigi
sayfalarda da utan¢ ve pismanlik duygusu Havva tasvirinin yiizii kapatilarak
Adem’in ise lizglin bir yiiz ifadesiyle aglar bicimde cizilmesiyle yansitilmistir. Segi-
len resimlerin konuyla birebir ortiistiigii ve ¢ocugun konuyu daha somut bir bi-
¢imde anlamasina yardimci oldugu tespit edilmistir.

Children of God Storybook Bible adli ¢ocuk incilinde resimlemeler arka fonda
degil ilgili konunun basinda veya sonunda yer almaktadir. ‘“Tanr1 hayat verir’ basli-
giyla sunulan Yaratilis Kitabr'nin birinci ayetini konu alan 6yki, diinyanin gokyt-

52 Eski Ahit, Yaratihis 2/25 ve Yaratilis 3/7.
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zlinden goriiniimi ile baslamaktadir. Ayni resmin igerisinde parlak bir 151k, ay ve
yildizlar da gériilmektedir. ilgili ayet éykiileyici anlatim tarzi icinde verildikten
sonra konu; “Tanrim, giizel diinyani korumamda ve sevmemde bana yardim et.” du-
asiyla son bulmaktadir. Bu duanin altindaki resimde denizin iizerinden dogan bir
glines, denizin kiyisinda cesitli hayvanlarin yer aldigi miikemmel bir doga tasviri
yer almaktadir. Yaratilis Kitabr'nin ikinci boliimiindeki konu olan Havva’nin yarati-
lisinin islendigi konuda ise yine doga tasviri icerisinde birbirine sarilmis ve ¢iplak
olarak resmedilmis Adem ile Havva goriilmektedir. Yaratilis Kitabrnin ii¢iinct bo-
liimiinde Adem ile Havva'nin ilk giinahi isledikleri boliimde yasak agaca ellerini
uzattiklar goriiliirken, giizel bahce tasvirinin saginda bir kap1 gériilmektedir. Kap1
¢ole benzeyen baska bir yere acilmakta ve Adem ile Havva o kapidan ¢ikarken go-
rillmektedir. Yine ¢iplak olan Adem, elinde tirpan ile cizilerek Tanri’'nin ona hayati
boyunca topragi ekme cezasini verdigi vurgulanmistir. 53

Internet kaynaklarinda konularin resimlendirilisleri farklidir. Ornegin:
www.bibleforchildren.org web sitesinde ayetleri iceren kissalar, Powerpoint sunu-
su seklinde hazirlanmis ve her sayfada resim iizerine yazi eklenerek tasarlanmis-
tir. Sitede gecen hikayelerin resimlemeleri Byron Unger ve Lazarus tarafindan ya-
pilmistir. Resimlerin detayll tanimlamalarini yapmak calismanin sinirhiligl nede-
niyle miimkiin olmayacagindan genel olarak degerlendirirsek, konuyla ilgisiz re-
simlerin yer almadig1 ve ¢ocugun konuyu somutlastirmasina olanak taniyan ¢izim-
lerin verildigi sdylenebilir.

Cocugun bilissel gelisimine uygun konu anlatiminin yaninda resimlerin gii-
zelligiyle dikkat ceken online kaynaklardan bir tanesi de www.jesusandkidz.com/
adresli sitedir. Ornegin evrenin yaratihs asamalar agiklanirken, diinyanin bos ve
karanlik oldugu sdylenmis, resimde karanlik icerisinde gri bir diinya imgesi veril-
mistir. [k giin Tanr’nin 151k olsun demesiyle 15181n varligindan bahsedilirken farkh
renklerle 1s1ldayan bir gokyiizii imgesi verilmistir. Denizlerin olusumundan bahse-
dilirken masmavi gokyiiziinliin altinda dalgal bir deniz resimlenmistir. Deniz ve
karalarin ayrilarak bitki ve agaclarin yaratilisinin anlatildigi kisimda yesil bir do-
ganin icerisinde selale imgesi yer almistir. Yildizlar, ay ve gok cisimlerinin yaratili-
sinin anlatildigl kisimda ayin bir pargasi ve parlak yildizlar gériinmektedir. Bu se-
kilde devam eden tasvirlerle evrenin yaratildigi her asama icin birebir resimler
cizilmistir. Sayfa tasarimi resimler istte, aciklamali béliim altta yer alacak sekilde
hazirlanmigtir. {lgili resim ve aciklamanin ayn1 sayfada yer almasi konunun anlasi-
larak takip edilmesini kolaylastirmistir.

Incillerde Adem ile Havva’'nin kissasindan sonra ortak olarak yer alan konu
Nuh ve tufan konusudur. Yaratilis Kitabrnin 6-10. boliimlerini iceren kissa da ¢o-
cuk Incillerinde resimlemelerle anlatilmistir. Marie Helene Delval'n kaleminden
anlatilan, Ulises Wensell tarafindan illiistrasyonlart yapilan kitapta, ilgili béliimiin
ilk resmi Nuh ve ona inananlarin devasa bir gemi insa edisinin tasviridir. Geminin
tizerinde birkac kisi calisirken asagida gemiye binmek iizere esyalariyla hazir bek-

53 Tutu, age. s. 7-10.
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leyen insanlar resmedilmistir. Geminin biytikligii asagiya cizilen insanlara oraniy-
la vurgulanmistir. Bir sonraki sayfada kapkaranlik gokytizii altinda kagisan insan-
lar goriilmekteyken, hemen sonrasinda Nuh’'un gemisi su ytizeyinde ilerlemektey-
ken su igerisinde ¢irpinan, kiiciik kaya pargalarina siginan, birbirlerine yardim eli
uzatan ve geminin ardindan bakan insanlar resmedilmistir. Yagmurun durup ge-
minin karaya vuracagi anlatilirken, gokyiiziinde agzinda zeytin dali olan beyaz bir
gilivercin, asagida da ise berrak sularin lizerinde Nuh'un gemisi siiziilmektedir.
Geminin giivertesinde uzun ve beyaz sakallariyla gokyiiziine el uzatan Nuh tasviri
goriilmektedir. Kissanin sonunda Eski Ahit'te de yer alan Tanri'nin bir daha insan-
lar1 lanetlemeyecegi, tufan gondermeyecegi soziine yer verilmekte ve bu sdziin
alameti sayilan gokkusaginin goriildiigii resimlerle de bu anlatim pekistirilmekte-
dir. Kissanin sonundaki resimde ise gokkusagi ile siislenmis, berrak bir gokytiziin-
de ugmakta olan kuslar ile karaya ¢iktig1 icin sevinen insanlar, ¢esit ¢cesit hayvanlar
ve gemi yer almaktadir.54

Anonim bir kitap olan Mother Stories from Old Testament adl kitapta ise ko-
nu ile ilgili tek bir resim yer almaktadir. Bu resim karakalem g¢alismasidir. Devasa
gemiye binmekte olan hayvan ciftlerinin yer aldigi resimde, arkasinda kadinlar
bulunan, elinde asasi ve uzun sakaliyla Nuh tasviri dikkat cekmektedir. Gokytiziin-
de koyu tonlarla dikkat ¢ekici hale getirilen bulutlar, tufanin yaklastigi bir anin
resimlendiginin gostergesidir.

Cocuk incillerinde Yaratilis Kitabr' nin 6-10. béliimlerinin verildigi goériilmek-
tedir. Cizimlerin ortak yani ise Nuh'un gemisi, hayvan ciftleri ve kissanin sonunda
verilen gokkusag imgesidir. Incelenen incillerin hepsinde yapilan cizimlerde bu
ogelere yer verildigi gorilmiistiir.

Cocuk Incillerinin resimlemelerini daha detayl olarak incelemek miimkiin-
diir. Verdigimiz birka¢ drnek cercevesinde bakildiginda; resimlerin konuyu agikla-
yicl, ¢cocuklarin hayal giiciine katki saglayacak yapida oldugu goériillmektedir. Re-
simlerde canli doga tasvirlerinin 6n planda oldugu goriilmektedir. Tabiatta evcil ve
evcil olmayan hayvanlar, ¢icekler ve gokytzii bir arada cizilmistir. Hayvanlar ve
doga, cocugun ilgi alanina girdiginden konuyu daha cazip hale getirebilecegi gibi,
bu giizelligin yaraticisinin Allah oldugu fikrine ulasmasina da katki saglayacaktir.5s
Din dili gibi soyut bir olgunun somutlastirilmasinda resimlerden yararlanmak ol-
dukca faydah olacaktir. Bu resimlemeler sayesinde ¢cocugun incildeki konulara ilgi-
si artacak, okumaktan zevk alacak, bunlarin yaninda estetik zevki ve hayal giicii de
gelisecektir.5e Hiristiyan ilahiyatinda Isa’'min ya da diger peygamberlerin tasvir
edilmesinde bir sakincamin olmamasi da Incillerin bu faydalar gézetilerek resim-
lenmesini kolaylastirmistir.

54 Delval, age. s. 31-37.

55 Cankirly, Cocugun Manevi Egitimi, s. 115.

56 Yimaz, [lkogretim Okullart ilk Kademede Okutulan Ders Kitaplarinin Resimlemeleri Yéniinden
Degerlendirilmesi, s. 26.
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4. Cocuk Incillerinde Etkinlikler ve Bilgisayar Oyunlar:

Ozellikle internet kaynakh ¢ocuk Incillerinde; ayetlerin cocuklara uygun ha-
le getirilmesiyle yetinilmemis, 6grenilenleri destekleyici etkinlik ve oyunlar da ha-
zirlanmistir. Stiphesiz ki bu oyunlar sayesinde ¢ocuk; akil yiiriitme, problem ¢6z-
me, strateji gelistirme gibi yeteneklerini gelistirmenin yani sira konuyla yakindan
ilgilenecek, 6grenmeye istekli hale gelecektir. Bu tarzda hazirlanmis bir¢ok inter-
net sitesi olmakla beraber biz bu ¢alismamizda dikkatimizi ¢eken birka¢ tanesin-
den etkinlik ve oyun 6rnekleri vermekle yetinecegiz.

Dogudan batiya elli alti dile yapilmis terciimesiyle dikkat ceken web sitele-
rinden birisi www.bibleforchildren.org/ adresli sitedir. Tiirkce dil secenegiyle de
hizmet veren site, kutsal kitabi diinyanin her yerindeki ¢cocuklara tanitarak isa Me-
sih’i onlara sevdirme amaciyla yola ¢iktiginy, sitedeki tiim materyallerin ticari amag
gilitmeksizin alinip kullanabilecegini beyan etmektedir. Eski ve Yeni Ahit’ten iki yiiz
yirmi bir ayetin aciklandig1 altmis hikdyenin Powerpoint sunulariyla resimlenerek
verildigi sitede boyama etkinlikleri ve verilen dykiilerin brosiir sekilleri yer almak-
tadir. Brosiirlerin boyama versiyonlarit bulundugu gibi renkli baski yapma imkani
sunan secenegi de mevcuttur. Hem brosiirler hem de boyama yapraklar internet
lizerinden degil, ¢ikti alinarak kullamlmak iizere tasarlanmistir. flgili hikdyenin
karsisinda boyama, brosiir etkinliklerinin yaninda Incil'in hangi béliimiinden alinti
yapildig1 da verilmekte ve bu kisma tiklandiginda www.biblegateway.com/ adre-
sinden ilgili béliime yonlendirme yapilmaktadir. Boylelikle incelenen ayetin oriji-
nal metnine de kolaylikla ulagilabilmesi saglanmaktadir. incil icerikleri, resimleme-
leri ve tslubu yoniinden ¢ocuk gelisimine uygun oldugu gibi, boyama etkinlikleri-
nin verilerek cocugun 6grendiklerini eglenebilecegi bir sekilde pekistirmesine de
olanak saglanmistir. inceleyecegimiz diger web sitelerine gore etkinliklerin boya-
ma ve brosiir ile sinirli kalmasi sitenin zayif yanlarindan biri olsa da bu kadar zen-
gin dil secenegine sahip olan tek web sitesi olmas1 bakimindan dikkate degerdir.

Ingilizce olarak yayin yapan online kaynaklardan bir digeri ise
www.jesusandkidz.com/ adresli web sitesidir. Bu sitede Bible Stories baslikli linkte
yirmi sekiz kissa ¢ercevesinde ilgili ayetler cocuklara uygun bir tislupla verilmistir.
Her sayfada bir resim ile tasarlanan sitedeki dykiilerin icerik, resimleme ve tislubu
diger basliklar altinda incelenmistir. Web sitesinde yer alan diger linkler biri de
Coloring Pages bashgiyla verilen boyama sayfalaridir. Bu sitede sayfanin online
olarak boyanmasina izin yoktur; sayfa ¢ikt1 alinarak kullanilabilecek sekilde tasar-
lanmistir. Daha 6nce inceledigimiz web sitesindeki gibi konunun anlatildig1 her
sayfa boyama sayfasi olarak verilmemis, bunun yerine konuyu kapsayici ve konuyu
temsil eden bir sayfalik resimler hazirlanmistir. Yine burada her temayla ilgili re-
sim bulunmamaktadir. Yirmi sekiz kissadan yirmi ticiiniin boyama sayfasi vardir.5?

Ayni web sitesinde bulunan boéliimlerden biri de soru-cevap boliimidiir. Bu-
rada da on alt1 kissaya ait sorular yer almakta, yesil renkle gosterilen butona basil-

57 Bk. http://www.jesusandkidz.com/html/smalljk_activities.htm.
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diginda sorularin cevaplari da goriintiilenebilmektedir. Mini sinav olarak da deger-
lendirebilecegimiz sorular acik uc¢lu ve kisa cevapl sekildedir.

Sitede ayrica, puzzle ve labirent bulmaca boliimi de yer almaktadir. Ancak
bu béliimdeki linkler aktif degildir. Yalnizca Nuh’un Gemisi labirent bulmacasi oy-
nanabilmektedir. Burada, ¢ocuklardan baslangicta yer alan Nuh'un gemisini karaya
ulastirmalari istenmektedir.

Diger web sitelerinden farkli olarak sitede sarkilar béliimiinde, Incil Hikdye-
leri bashiginda yer verilen her kissaya ait bir sarki bulunmaktadir. Sarkilar bilgisa-
yara indirildikten sonra dinlenilebilen ve piyanoyla ¢alinmis sézsiiz sarkilardir.
Hikayeler cocuklara okunurken ya da ¢cocuklar bireysel olarak okurken dinletilebi-
lecek tarzdadir.

Sitedeki farkliliklardan biri de Comic Book linkiyle verilen Hz. Isa’nin haya-
tindan bir boliimiin ¢izgi roman seklindeki sunumudur. Burada alt1 sayfadan olu-
san tek bir kesit yer almaktayken sayfanin basindaki agiklamaya gore, Eski ve Yeni
Ahit'ten boliimler bu sekilde hazirlanmaya devam edilmektedir ve bunlar da yayin-
lanacaktir. Yayinlanmis olan alti sayfaya baktigimizda cizimler ve konunun sunu-
mu ¢izgi romanin dzelliklerine uyacak sekilde dikkat cekici ve siiriikleyicidir.

Cocuklarin incillere dikkatini cekmek amaciyla hazirlanan ayrica pek cok
dini konuda hazirlanmis oyun ve etkinliklerle din egitimi veren sitelerden incele-
diklerimiz arasinda en zengin iceriklisi http://us-en.superbook.cbn.com/ adresli
sitedir. Sitedeki etkinlik ve oyunlara Robot Gizmo, Chris isimli erkek ve Joy isimli
kiz cocuk karakterleri rehberlik etmektedir. Sitede oyunlar, kesif, yarisma, béliim-
ler, Incil, video ve radyo linkleri bulunmaktadir.

Oyunlar bashginda karsimiza cikan ilk oyun, Sagsirtict Meyve Agacit adh
oyundur. Hedef, Robot Gizmo’nun Chris’in makinasina koydugu renkteki meyveyi
agacta ayni renkte olan en az iki meyveyle bulusturarak onlar1 sepete almaktir.
Oyunun tamamlanan her béliimiiniin sonunda Incil’den bir ayet aciklamasi karsi-
miza ¢ikmaktadir. Ornegin; birinci boliimii tamamladigimizda, “Kutsal Ruh; sevgi,
eglence, huzur, sabir, nezaket, iyilik, sadakat ve éz kontrol gibi meyveleri yasamimiz
icin yaratmigstir. Bunlara karst hi¢ bir kural yoktur.” (Galatyallar 5/22-23) metni
karsimiza ¢cikmaktadir. Auf yapilan ayet; “sevgi, eglence, huzur, sabir, nezaket, iyilik,
sadakat, uysallik, 6z kontrol, ruhun meyveleri oldugu i¢cin onlara karst bdyle bir kural
(vasa) yoktur”ss seklindedir. Ayet anlam olarak orijinaline uygun olarak verilmekle
beraber Incil'in metninde béyle bir kural ifadesi daha énceki ayetlerdeki durumu
aciklarken cocuk Incillerinde bunlara karsi hichir kural yoktur seklinde éncesiyle
iliskilendirilmeksizin verilmistir. Goriildiigii lizere oyunun icerisindeki ayetler de
¢ocugun algr diizeyi gozetilerek sadelestirilmistir. Oyunun ikinci bélimii tamam-
landiginda ise karsimiza c¢ikan ayet 1. Yuhanna Kitabr'nin 4. béliimiintin 16. ayeti-
dir. B6lim tamamlandiginda ¢ikan renkli kutuda soyle yazmaktadir: “Tanrinin bizi
ne kadar sevdigini biliyoruz ve onun sevgisine giiveniriz. Tanr1 asktir ve askla yasa-

58 Yeni Ahit, Galatyanlilar 5/22-23.
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yan herkes Tanriyla yasar ve Tanrt da onlarla yasar.” (1. Yuhanna 4/16.) Ayetin ye-
tiskin incillerindeki sekline baktigimizda: “Ve biz biliriz ve Tanrinin igimize bahset-
tigi aska inaniriz. Tanrt asktir ve askla yasayan Tanrwyla yasar ve Tanrt da onunla
yasar.” Yine ayetin ¢ocuklar i¢in sadelestirildigini, aynen alinmadigini gériilmekte-
dir. Oyun icerisinde verilmek {izere se¢ilen ayetlerin konularina baktigimizda; sev-
gi, ask ve iyilik gibi degerlerin vurgulandig1 dikkat ¢ekmektedir.

Tarihi Eser Macerast adli oyunda ise Hiristiyan tarihine dair énemli tarihi
eserler ya da dini bir amacla kullanilmis arac¢ gerecler oyun vasitasiyla tanitilmak-
tadir. Oyun, Tevrat rulolari, el yazmasi incil metinleri gibi dini deger ifade eden
resimleri eslestirilerek oynanmaktadir. Tamamlanan her bdliimiin ardindan bir
eser tamtilmaktadir. Ornegin birinci boliim bittiginde karsimiza ¢ikan resmin al-
tinda: “Bu bir karar gégiisligiidiir. Biiyiik rahip Harun tarafindan giyilmis ve Israil’in
on iki biiyiik kabilesi tarafindan renklendirilerek oyulmustur.” seklinde agiklama yer
almaktadur. ikinci béliim bittiginde: “Vaav! Bu Diinyanin en eski parsémen rulola-
rindan biridir. Oliideniz yakinlarindaki bir magarada bulunmustur. Burada bulunan
yazma parsémenler 2000 yilliktan daha eskidir.” seklinde a¢iklama yer almaktadir.
Resimde Tevrat rulosu goriilmektedir. Oyun, dini sembollerin ya da dini degeri
olan eserlerin tanitilmasiyla devam etmektedir. Cocuklara dini tarih bilinci kazan-
dirmak icin oldukga egitici bir oyunda Chris karakteri oyuncuya yardim etmekte-
dir.

Sitede yer alan 3D eslestirme ve Supervurus oyunlarinda Gizmo, Joy ve Chris
karakterleri goriilmekle beraber oyunlarin igeriginde din egitimi amacglayan her-
hangi bir 6ge yer almamaktadir. Bu oyunlarin gorsel hafizay1 giiclendirmek ve ¢o-
cuklar1 eglendirmek amaciyla verildigi diisiintilmektedir.

Kesif baslikl linkte ise Gizmo’'nun kontrol ettigi makineden dini icerikli so-
rular ve bu sorularin cevaplarinin yayinlandigi soru-cevap bolimii yer almaktadir.
Ayni link icerisinde Tanriy1 tanimak ister misin? segenegi mevcuttur. Bu secenekte
Yeremya 29/11, Romalilar 3/13 ve John 3/16 ayetleri ¢cocuklara uygun terciime ve
kirlarda oturan bir ¢ocuk resmiyle ekranda yer alirken, ayetlerin kisa a¢iklamasi
yapilmaktadir. Agiklamay1 erkek cocuk seslendirmektedir.

Yarisma baglikl linkte ii¢ ayn cekilis icin basvuru secenekleri bulunmakta-
dir. Mini i-pad, i1k Noel cizgi film DVD’si ve 25000 siiper puan kazanmak icin sade-
ce Giris butonunu tiklamak yeterlidir.

Béliimler, kisimlar seklinde terciime edebilecegimiz linkte ise siiper kitap
DVD’lerinde yer alan ¢izgi filmlerin miizikleri, duvar kagitlar1 ve karakterlerin tani-
timlar1 yer almaktadir. Burada incelenmeye deger materyallerden birisi de
Gizmo’nun Incil Maceralart ismiyle verilen iicretsiz olarak bilgisayara kaydedilebi-
len altmis giinliik kullanim i¢in hazirlanan, her giine bir ayet ve bununla ilgili oyun-
larin yer aldig) kitaptir. Kitap; “Sevgili Tanrim, liitfen okudugum Incil’i anlamama
yardim et. Ogrendiklerimi hayatima uygulamamda yardim et.” duasiyla baslamakta
ve kitabin nasil kullanilacag talimati verilmektedir. Bu talimatlara gore kitabin 43-
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48. sayfalarinda yer alan o giiniin Incil ayeti okunacak, etkinlikler yapilacak ve ar-
dindan sayfanin sonunda verilen giiniin duasi edilecektir.5® 52 sayfadan olusan
kitap, icerdigi dualar, ayetler ve etkinlikler yoniinden ayrica incelenmeye deger
olmakla beraber calismamizin sinirliligi nedeniyle yalnizca kitap icerisindeki re-
simlemelerin, ayetlerin ve oyunlarin ¢ocuklarin algi diizeyine uygun, oldukca dik-
kat ¢ekici ve ¢ocuklar icin eglenceli oldugunu belirtmekle yetinilecektir.

Incil baghkli linkte ise incil’den istenen béliim secilmekte ve ¢cocuklara gore
hazirlanan geviriyle ayetler okunabilmektedir.

Video boliimiinde, Superbook DVD setinde yer alan cizgi filmlerden kesitlerle
hazirlanmis klipler izlenebilmektedir. Cizgi filmleri siteden izlemek miimkiin de-
gildir, ancak satin alinabilmesi icin gerekli baglantiya ayni adres tizerinden ulasila-
bilmektedir. Radyo boéliimiinde ¢ocuklara giindemdeki popiiler sarkilari dinleme
olanagi sunulmaktadir.

Cocuk Kuliibii adiyla acilan tyelik sistemiyle cocugun kendini 6zel bir alanda
hissetmesine ve ortama daha ¢ok baglanmasina yol a¢ilmistir. Ciinkii bu déonemde-
ki cocuklar bir gruba mensup olmak isterler. Katildiklar gruplarin belirli toplanma
yerleri ve birlikte yapmaktan hoslandiklar belirli faaliyetler vardir.c0 Kuliibe bir
profil olusturarak katilan ¢ocuk, ortak ilgi alanina sahip oldugu, tstelik diinyanin
dort bir tarafindan katilma imkanina sahip akranlariyla tanisacak, sohbet edebile-
cektir. Boylelikle kiiltiir alisverisi yapabilecegi, dini hakkinda bilgisini ve bakis a¢i-
s gelistirebilecegi, tistelik kendisini ait hissedebilecegi bir gruba katilmis olacak-
tir.

Web sitesini bir biitiin olarak degerlendirecek olursak, yayincilarin kisisel
kimligi belirtiimemekle beraber Hristiyan yayin ag1 tarafindan yapildigi bilgisi su-
nulmaktadir. Hazirlayan insanlarin ¢ocuk gelisimi konusunda bilgi ve tecriibe sa-
hibi oldugu anlasilmaktadur. Sitedeki etkinlik, oyun, video ve Incil ayetleri cocugun
gelisim diizeyine uygun olmakla beraber oldukca dikkat ¢ekicidir.

Sonug

Hangi dine mensup olursa olsun din egitimine erken yaslarda baslanmasinin
onemi tartisilamaz bir gercekliktir. Din egitiminin dogru yontem ve tekniklerle
verilmesi ¢ocugun hayati boyunca din ile kurdugu iliskiyi etkileyeceginden iizerin-
de hassasiyetle durulmalidir. Din egitimi veren Kkisilerin uzman olmasi gerektigi
gibi kullanilan kaynaklar da olduk¢a énemlidir. Cocuk kitaplarindan, masal ve hi-
kaye kitaplarindan ilgili konu dogrultusunda faydalanilabilecegi gibi din egitimin-
de kutsal kitaplarin yeri tartisilmazdir. Din egitiminde kutsal metinlerden faydala-
nilmasi, ¢ocugun 6grendigi konunun Tanrisal kaynakli oldugunu kavrayarak ken-
dini vahye muhatap hissetmesinin yaninda konunun 6énemine de inanmasini sag-
lar. Boylelikle 6grendiklerini uygulama konusunda giidilenmis olur. Dogru din

59 Gizmo’s Bible Adventures, http://us-en.superbook.cbn.com/sb_bible (Erisim Tarihi: 11.12.2012).
60 Gander ve Gardiner, age. s. 399.
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egitiminde ¢cocugun dinin kaynagini kavrayip bilmesinin gerekliligiyle beraber kul-
lanilan kaynaklarin igerigi, tislubu, hazirlanirken kullanilan yontemler, materyalin
niteligini belirleyecek etkenlerdir. Bu hususu goz éniinde bulundurarak ¢ocuk Iin-
cillerini icerik, tslup, resimleme ve etkinlikler yoniinden inceledigimiz bu ¢alisma-
da asagidaki sonuglara ulasilmistir:

1. Arastirmamizda bes adet basili dort adet internet tizerinden yayimlanan
kaynak kullanilmistir. incelenen cocuk Incillerinin hi¢ birinde cocugun gelisimini
ve psikolojisini olumsuz etkileyecek herhangi bir unsura rastlanmamaistir.

2. Incelenen kaynaklarda ayetlerin kissalar cercevesinde verildigi goriilmiis-
tiir. ilgili ayet kissanin icinde ya da boliimiin sonunda ¢ocuga uygun bir iislupla
verilmistir. Kissa temelli 6gretim hedeflendiginden kaynaklarin hepsinde 6ykiile-
yici anlatim tarzi benimsenmistir.

3. Eski ve Yeni Ahit biitiin olarak degerlendirildigi gibi Incil’deki siralama da
dikkate alinmigtir. Once Eski Ahit'ten kissa ve ayetler -incil’deki siralamaya uygun
olmak kaydiyla- daha sonra yine incil’deki siralama esas alinarak Yeni Ahit'ten ayet
ve kissalar verilmistir.

4. Inceledigimiz cocuk Incillerinin hicbirinde incil’deki ayet ya da konularin
hepsine yer verildigi goriilmemistir. Ozellikle Incil’'in orijinalinde yer almakla be-
raber toplumda kabul goérmesi zor olan, hoslanilmayacak; Lut peygamberin kizla-
riyla iliski yasamasi, girdigi sehri yagmalamasi, Habil ile Kabil'in kissasi gibi cocu-
gun cinsel ve duyussal gelisimini olumsuz yonde etkileyecek konular yer almamis-
tir.

5. Kitaplarda ve internet sitelerinde hedef alinan yas grubu belirtilmemekle
beraber, belirli yas gruplari i¢in bir siniflama yapildigi anlasilmaktadir. Kii¢iik yas
gruplari icin hazirlanan kitaplar daha fazla resimli, renkli ve konu anlatimlar1 kisa
tutulmusken daha biiyiik yas gruplari icin hazirlanan kitaplarda resimler azdir ve
kiiciik cocuklar icin hazirlanan incillerde yer verilmeyen bazi konulara deginilmis-
tir. Calisma icerisinde hem kiiciik, hem de biiyiik cocuklar i¢in hazirlanan incillerde
ortak olarak islenen konular incelenmistir.

6. Islenecek konuda verilen ayetin incil’deki yeri ve ayet numarasi konudan
once veya sonra biitiin kaynaklarda muhakkak verilmistir.

7. Cocuk Incilleri tislup yéniinden oldukga sadedir. Mecazh séyleyisler, kina-
ye gibi s6z sanatlar1 yahut ¢ocuklarin dil gelisiminin lizerindeki ciimle yapisina
rastlanmadig gibi, cocuga yabanci gelecek kelimeler de kullanilmamistir.

8. incil'de inananlan korkutarak uyarici mahiyette olan ayetler ¢cocuk Incil-
lerinde olduk¢ca yumusak bir islupla anlatilmistir. Yapilan kétiiliige karsilik ceza
goriilebilecegine deginmekle birlikte siddeti hafifletilerek aktarilmistir. Cocugu
korkutacak, sevgi, merhamet dolu Tanr1 imajin1 zedeleyebilecek hi¢cbir unsur go-
rillmemistir. Tanrinin Nuh ve Lut'un kavmine verdigi cezalar anlatilirken ise o in-
sanlarin sucuna vurgu yapilarak peygamberlerin iyi insanlar olduguna dikkat ce-
kilmistir.

9. Kitaplarin ve web sitelerinin gorsel tasarimlari oldukga estetiktir. Bu du-
rum ¢ocuga sanatsal zevki asilarken cocugun dikkatini de ¢ekecektir.
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10. Kitaplardaki illistrasyonlar uzman kisi ya da kisilerce hazirlanmis, bu
isimler kitaplarda ve web sitelerinde verilmistir.

11. Cocuk Incilleri ile ilgili oyun ve etkinliklerin hepsi internet kaynaklarin-
da yer almaktadir ve bu oyunlarin hepsi dini yénden egitici olmakla beraber, cocu-
gun gorsel zekasini, hafizasini, motor becerilerini de gelistirecek tarzdadir.

12. Gocuk Incilleri referans alinarak yapilmasim énerdigimiz ¢ocuklara uy-
gun Kur’an meallerinde de ¢ocuklarin yaslari, ilgileri ve merak ettikleri konular,
din dili ve dini gelisimi gibi hususlar dikkate alinmalidir.
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Islam, nesebin gercege uygun bir sekilde siibutuna biiyiik nem vermistir. Bundan dolayi
Islam hukukunda, sahih nikéh (evlilik) icerisinde dogan cocugun baskasindan oldugunun
kesin olarak bilinmesi halinde kocaya bu ¢ocugun nesebini reddetme hakki verilmistir.
Prensip olarak sahih nikdh icerisinde dogan ¢ocugun nesebini reddetmenin yolu, kocanin
karisint zina ile suclamasi (kazif) sonucu actigi redd-i nesep davast tizerine kari-kocanin
mahkemede karsilikli olarak usuliince yeminlesmeleri (lidn/miildane) ile olmaktadir. Bu-
nunla birlikte Isldm hukukunda, “kadinin nikdhtan 6nce baskasindan hamile kaldiginin
kesin olarak bilinmesi veya nikdh akdinin tizerinden alti ay gecmeden dogumun olmasi”,
“kocanin biyolojik ve fizyolojik kusurlarindan dolayt ¢cocuk sahibi olamayacaginin anla-
silmast” ve “kari-koca arasinda cinsel iliskinin imkdnsiz olmasit” gibi durumlarda lidn uy-
gulamasina gerek olmaksizin koca, sahih nikdh icerisinde dogan ¢ocugun nesebini red-
detme hakkina sahiptir.

Anahtar Kelimeler: islam Aile Hukuku, Evlilik, Nesep, Lidn, Nesebin Reddi

Denial of Lineage/Paternity in Islamic Family Law

Islam has given great importance to the determination of lineage. Thus, the right to re-
fuse the lineage of a child who was born under marriage contract has been legitimated to
the husband in Islamic (Family) Law in conditions that (if) the child was from somebody
else is known as a certainty. Principally, the way to deny the lineage of a child who was
born under marriage contract in Islamic law is for both the wife and husband to swear
before the court opened for(lian) (after) the blaming by the husband of his wife for adul-
tery (kazif). However, in conditions of being sure (realizing) that the woman was preg-
nant before marriage contract or her giving birth after marriage contract before six
months were completed; realizing that the husband could not have (was not able to have)
a child because of his biological and/or physiological defects (disabilities) and/or the
sexual intercourse between the husband and wife was not possible, the right to refuse the
lineage of this child who was born in marriage contract has been legitimated to the hus-
band without lian. This paper focuses on/ discusses the “Denial of Lineage/Paternity in
Islamic Family Law”.

Key Words: Islamic Family Law, Marriage, Linage, Lian, Denial of lineage
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Giris

Islam, neslin muhafazasina biiyiik 6nem vermis ve nesebin gercege uygun
bir sekilde tespit ve tescil edilmesini dinin korunmasini hedefledigi bes temel esas-
tan! biri olarak kabul etmistir.2 Bu baglamda Islam, toplumsal hayatin istikrarl bir
sekilde devam etmesi icin evliligi tesvik etmis3 ve aile kurumunu toplumunun te-
meli olarak kabul etmistir.# Bundan dolayidir ki islam hukukunda nesebin karis-
masina ve aile kurumunun yikilmasina yol agacak zina,5 evlat edinme (tebenni)s ve
nesebin 6z babadan bagkasina ilhak edilmesi’ gibi her tiirli eylem ve uygulama ya-
saklanmistir.

Sozliikte nesep “Bir seyi bir seye baglamak, yakinlik, akrabalik, soy, baba ta-
rafindan olan soy baglantisi” gibi anlamlara gelmektedir.é Islam hukukcular nesep
kelimesini dar anlamda “sahih nikah icerisinde dogan ¢ocuk ile ana-babasi arasinda-
ki kan ve soy bagi” olarak tanimlamislardir.®

Nesebin stibutu veya reddi, dncelikli olarak kocayi/babayi ilgilendiren bir
konudur. Nitekim ¢ocugun ana cihetinden nesebi -her ne sekilde olursa olsun- do-
gum olay ile sabit olurkent¢ sahih nikah (evlilik) icerisinde dogan ¢ocugun nesebi-
nin koca i¢in sabit olabilmesi i¢cin bazi sartlarin bulunmasi gerekmektedir.!! Bun-
dan dolayidir ki pozitif hukukta ¢cocugu doguran kadinin ana oldugu kesin karine
olarak kabul edilirken, -kanuni karine/babalik karinesi var olmakla birlikte- cocuk

1 Zariirat-1 hamse veya zarirat-1 kiilliye olarak bilinen bu bes temel esas ile ile ilgili genis bilgi i¢in bk.
Pekcan, Gaye Problemi, ss. 140-165.

2 Bazi islam hukukgulari zarurat-1 hamseden biri olan neslin korunmasindan maksadin sahih evlilik yoluyla
nesebin korunmasi oldugunu séylemektedirler. Bk. ibn Asir, Isldm Hukuk Felsefesi, ss. 249-250; Ziihayli,
Ustlii’l-fikh, 11, 1022; Pekcan, Gaye Problemi, ss. 200-203; Bedevi, Makdsidii’s-seria, ss. 471-472.

3 [slam’da evliligin tegviki ile ilgili ayet ve hadislere érnek olarak bk. Nisa, 2/3; Nur, 24/32; Buhari,
Savm, 10; Nikah, 2, 3; Muslim, Nikih, 1, 3; Eb( David, Nikah, 1; Tirmizi, Nikah, 1; Nesai, Nikah, 3,
Styam, 43; ibn Mace, Nikah, 1.

4+ Eb{i Zehre, el-Ukilbe, s. 36; Saban, Fikih Usulii, s. 351; Hallaf, [imii usili’l-fikh, s. 238; Zeydan, el-Veciz, s.
300; Zuhayli, Usili’l-fikh, 11, 1022.

5 [slam hukukunda zina sugu ve cezasi ile ilgili genis bilgi icin bk. ibn Riisd Biddyetii’l-miictehid, 11, 681
vd.; ibni’l-Himam, Fethu’l-Kadir, V, 196 vd.; ibn Kudime, el-Mugni, XI1, 307 vd. Ayrica bk. Udeh, et-
Tesriu’l-cindi, 11, 346-454; Eb{i Zehre, el-Ukilbe, ss. 96-105; Ziithayli, el-Fikhii’l-isldmi, V1, 23-65.

6 Ahzab, 33/4-5. islam hukukunda evlat edinme ile ilgili genis bilgi icin bk. Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-
Kur’dn, XVII, 55, 57-60; Saban, el-Ahkdmii’s-seriyye, s. 591; Zeydan, el-Mufassal, 1X, 437-439; Hatib,
Siibitu’'n-neseb, ss. 335-337; Aydin, “Evlat Edinme”, DIiA, X1, 527-529. islam hukukunda evlat
edinmeye bagh olarak evlat edinen ile evlatlik ¢ocuk arasinda nesebe bagh hi¢cbir hukuki iliski
olusmaz. Bk. Hatib, Siibiitii'n-neseb, s. 337; Aydin, “Evlat Edinme”, DIA, X1, 528; Zuhayli, el-Fikhu'l-
islami, V11, 674.

7 Nesebin 6z babadan bagkasina ilhak edilmesini yasaklayan hadisler i¢cin bk. Buhari, Menakib, 5; Feraiz,
29; Miislim, Eyman, 27; iman, 112, 114, 115; Tirmizi, Vesay3, 5; Ebi Daviid, Edeb, 119; Darimi, Nikah,
42; Eb( Davud, Talak, 29; Nesai, Talak, 47; ibn MAce, Feraiz, 13.

8 {bn Manzir, “nsb”, Lisaniil’l-Arab, V1, 4405; el-Mevstatii’l-fikhiyye, “Neseb”, IV, 231.

9 el-Mevstati'l-fikhiyye, “Neseb”, 1V, 231; Bilmen, Hukuku isldmiyye, 11, 395; Dénmez, “Neseb”, Di4, XXXII, 573.

10 Kasani, Beddiu’s-sandi, V111, 466, 492; Bilmen, Hukuku Islamiyye, 11, 398-399; Ziihayli, el-Fikhu'l-isldmi,
VII, 675; Sertavi, Fikhii’l-ahvdli’s-sahsiyye, s. 215. Ayrica bk. Akintirk, Aile Hukuku, ss. 319-320;
Hatemi-Serozan, Aile Hukuku, ss. 286-289.

11 slam hukukunda sahih nikah (evlilik) icerisinde dogan cocugun nesebinin koca icin sabit olabilmesi
icin bulunmasi gereken sartlar lizerinde asagida ayrintili olarak durulacaktir.
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ile baba arasinda, nesebin siibutunu goésteren dogum olay1 gibi tabii ve somut bir
olay/ispat vasitasi s6z konusu olmadigindan, evlilik icinde dogan ¢ocugun babasi-
nin koca oldugu, aksi ispat edilebilen adi karine olarak kabul edilmektedir.12

Buna gére islam hukukunda, sahih nikah icerisinde dogan ¢ocugun evlilik
oncesine ait oldugu veya zina mahsulii bulundugu yoniinde kesin bir bilgi, delil
veya kuvvetli bir ihtimalin olmasi halinde kocaya bu ¢ocugun nesebini hukuken
reddetme hakki verilmistir.13

Sahih nikah igerisinde dogan ¢ocugun nesebinin reddedilmesi, “karimin do-
gurdugu cocugun babast ben degilim” iddiasinin hukuksal olarak tescilini ve ba-
ba/koca ile ¢cocuk arasindaki soybaginin ve buna bagh olan hukuki iliskilerin orta-
dan kaldirilmasini ifade etmektedir.14 Dolayisiyla nesebin siibutu veya reddedilme-
si, cocuk ile koca/baba arasinda nesebin siibutuna bagl olarak cerayan eden verad-
set (miras), veldyet, nikdh, nafaka, dkile, sahitlik gibi bircok fikhl meseleyi yakindan
ilgilendirmektedir.1s

I. Kocanin Evlilik I¢erisinde Dogan Cocugun Nesebini
Reddetme Hakkina Genel Bakis

Islam hukukuna gére cocugun nesebinin baba acisindan siibutunun tek
mesru yolu sahih nikah yani babanin ¢ocugun annesi ile evli olmasidir.16 Konuyla
ilgili olarak ibnii'l-Arabi (6. 543/1148), “O (Allah), sudan (meniden) bir insan yara-
tip ondan soy sop (neseben) ve hisimlik (sthran) meydana getirendir. Rabbin, her seye
hakkiyla giicti yetendir”'’7 ayetinde gecen “neseb” kavraminin nikdh/evlilik ile bag-
lantisim1 sdyle aciklamaktadir: “Istildhi olarak nesep; ser’an mesru olacak sekilde
erkek ve kadinin menisinin karismasindan ibarettir. Sayet bu cinsel iliski
masiyet/zina seklinde ise bununla nesep gerceklesmis olmaz.”8 Bu tanima gore ne-
sep, erkek ve kadinin sahih nikdh/evlilik icerisindeki cinsel iliskileri sonucu mey-

12 AKintiirk, Aile Hukuku, s. 320, 327; Hatemi-Serozan, Aile Hukuku, ss. 286-289.

13 {bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 194; Maverdi, el-Havi’l-kebir, X1, 159; ibn Kudame, el-Mugni, X1, 122.
Ayrica bk. Muhammedi, Ahkdmti'n-neseb, ss. 285-287.

14 Paksoy, “Soybaginin Reddi”, ss. 354-355.

15 Nesebin reddi ile cocuk ve koca/baba arasinda olusan hukuki sonuglar igin bk. ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-
Kadir, 1V, 266; Kasani, Beddiu’s-sandi, V, 59; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 1997, 1V, 200-201; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtdr, V, 164; el-Mevstiatii’l-fikhiyye, “Lidn”, XXXV, 264-265; Eb{ Zehre, el-Ahvalii’s-
sahsiyye, s. 346; Zeydan, el-Mufassal, V11, 404-405; Saban, el-Ahkdmii’s-ser’iyye, s. 516; Ziihayli, el-
Fikhu'l-islami, VII, 582; Muhammedi, Ahkdmii’'n-neseb, ss. 455-456.

16 slam hukukunda koca agisindan nesebin siibutunun tek mesru yolu sahih nikah olmakla birlikte,
islam’in nesebin siibutuna verdigi 6nemden dolayi taraflarin iyi niyetine ve cocugun nesepten dogan
haklarin1 koruma ilkesine dayanarak “fasit evlilik ve siipheye dayali cinsel birlesme” de firas/evlilik
yoluyla nesebin siibutu kapsaminda degerlendirilmistir. Bk. Kasani, Beddiu’s-sandi’, VIII, 466; ibn
Kudame, el-Mugni, X1, 171-172; ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 447; el-Mevsuatii'l-fikhiyye, “Neseb”,
XXXX, 234-238; Ebll Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, ss. 147-153; Saban, el-Ahkdmii’s-ser’iyye, s. 555, 566;
ibn Asﬁr, Islam Hukuk Felsefesi, ss. 249-250; Hatib, Siiblitu’n-neseb, ss. 23-24; Muhammed, Ahkdmii'n-
neseb, s. 66 vd.; Zihayli, el-Fikhu’l-islami, V11, 681-692.

17 Furkan, 25/54.

18 fbnii’l-Arabl, Ahkdmui’l-Kur’dn, 111, 447.
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dana gelen dogum olay1 ile ¢cocuk ve ebeveyni arasinda olusan hukuki bag olmak-
tadir.

Bundan dolayidir ki “Cocuk, kadinla evli olan kocaya (sahib-i firdsa) aittir. Zi-
na eden icin ise mahrumiyet vardir"! hadisini esas alan islAm hukukculan, sahih
nikah icerisinde dogan ¢ocugun nesebinin biyolojik baba (zani) i¢in degil de annesi
ile evli olan koca icin sabit olacagi konusunda ittifak etmislerdir.2® Dolayisiyla sa-
hih nikah icerisinde dogan ¢ocugun nesebini koca, ancak redd-i nesep davasi aca-
rak (lidn uygulamasi ile) reddedebilir.2t Bu nedenle islAm hukukunda asil olan -
baskasindan oldugu ile ilgili kesin bir bilgi/delil olmadig1 ve koca redd-i nesep da-
vasi agmadigl siirece- sahih nikah icerisinde dogan cocugun nesebinin kocaya ilhak
edilmesidir. Bir baska ifade ile nesebin siibutunda asil olan “firas/evlilik” delili-
dir.22 Bununla birlikte nesebin kocaya ilhak edilebilmesi icin; “cocugun nikdh ak-
dinden en az alti ay sonra dogmus olmasit”, “kocanin karisini hamile birakacak biyo-
lojik (ergenlik) ve fizyolojik (iireme organlari ile ilgili) sartlara sahip olmasi” ve “ka-
ri-koca arasinda cinsel iliskinin miimkiin olmast” gibi baz1 sartlarin bulunmasi ge-
rekmektedir.z3 Dolayisiyla ¢ocugun baskasindan oldugu ile ilgili kesin bir bil-
gi/delil olmasi halinde kocaya bu ¢ocugun nesebini hukuken reddetme hakki ve-
rilmistir.24

Islam hukukunda ¢cocugun nesebini reddetmenin yolu prensip olarak, koca-
nin karisini zina ile suglamasi (kazif) sonucu actigi redd-i nesep davasi iizerine ka-
ri-kocanin mahkemede karsilikli olarak usuliince yeminlesmeleri (lidn/miilaane)
ile olmaktadir.2s Temel prensip bu olmakla birlikte, “kadinin nikdhtan énce baska-
sindan hamile kaldiginin kesin olarak bilinmesi veya nikdh akdinin tizerinden alt1 ay
gecmeden dogumun olmast”; “kocanin yasinin kiiciik olmasi/ergen olmamasi
(sabiyy), erkeklik uzvunun kesik olmasi (mecbiib) ve testislerinin olmamasi (hasiyy)
gibi biyolojik ve fizyolojik kusurlardan dolay! karisini hamile birakmaya ehil olma-
mast”; “kari-koca arasinda cinsel iliskinin imkdnsiz olmast” gibi durumlarda koca,

19 Buhari, Buy{, 3, 100; Husumat, 6; Vesay3a, 4; Megazi, 53; Feraiz, 18, 28; Hudid, 23; Ahkam, 29;
Miislim, Rada, 10; Ebi DAvid, Talak, 33-34; Nesai, Talak, 48; ibn Mice, Nikah, 59; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V1,37,129, 200, 226, 237, 246. (=4 alls 31,40 U JI)

20 Merginani, el-Hiddye, 11, 23; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 111, 607, V11, 464-465; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 78;
ibn Kudame, el-Mugni, X1, 152, 159; Buh(ti, Serhu miinteha’l-irédat, V, 577; Buh(ti, er-Ravdu’l-murbi’,
600; ibn Hazm, el-Muhallg, X, 147; ibn Kayyim, Zddii'l-medd, V, 410; San’ani, Siibiilii’s-selam, 111, 328-
329; Sevkani, Neylii’l-evtdr, VI, 289; Zeydan, el-Mufassal, 1X, 319-320; Karaman, Isldm Hukuku, 1, 336-
337; Ziihayli, el-Fikhii’l-islami, V11, 681.

21 Merginani, el-Hiddye, 11, 35; Kasani, Beddiu’s-sandi’, VIlI, 467; Miras, Tecrid-i Sarih, VI, 352; Bek-
ibrahim, Ahkdmii’l-ahvdli’s-sahsiyye, s. 567.

22 Muhammedi, Ahkdmii'n-neseb, ss. 63-65; Hatib, Stibiitu'n-neseb, s. 22; Sertavi, Fikhii'l-ahvali’s-sahsiyye, s. 216.

23 Eb( Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, ss. 390-391; Saban, el-Ahkdmii’s-ser’iyye, ss. 567-570; Zeydan, el-
Mufassal, 1X, 321-332; ibn Ma’clz, Ahkdmii’l-tisra, 11, 27-29; Ziihayli, el-Fikhii’l-Islami, V11, 681-682;
Hatib, Stibiitu’n-neseb, ss. 23-49; Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, s. 66 vd.

24 fpn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 194; Maverdi, el-Havi’l-kebir, X1, 159; Muhammedi, Ahkdmti’n-neseb,
ss. 385-387.

25 {bn Riisd, Biddyetii'Imiictehid, 11, 193; Merginani, el-Hiddye, 11, 23; Kasani, Beddiii’s-sandi, V, 25; Hattab,
Mevanhibii'l-celfl, V, 455; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 76; ibn Kudame, el-Mugni, X1, 120.
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lidn uygulamasina gerek olmaksizin ¢ocugun nesebini hukuken reddetme hakkina
sahiptir.26

Maverdi (6. 450/1058) konuyla ilgili su genel kaideyi zikretmektedir: “lImi
gergekler cocugun kocadan olmadigini gésteriyorsa lidn uygulamasina gerek olma-
dan cocugun nesebi reddedilir.”27

Buna gére klasik islam hukuku doktrininde kocanin sahih nikah icerisinde
dogan cocugun nesebini hukuken reddetmesinin yollar “lidn uygulamasina bag-
vurmayi gerektiren” ve “lidn uygulamasina basvurmayi gerektirmeyen” durumlar
olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.28 Asagida islam aile hukukunda nesebin reddi ile
ilgili bu iki durum tGizerinde durulacaktir.

II. Lian Uygulamasina Gerek Olmaksizin Nesebin Reddi

A. Hamilelik Stiresine Bagh Olarak Nesebin Reddi

Hamilelik siiresinin alt ve iist sinirina gore nesebin reddi iki sekilde olmak-
tadir.2o

1. Hamileligin En Alt Sinirina Bagli Olarak Nesebin Reddi

Kur’an’da hamilelik ve dogum olayinin siiresi ile ilgili séyle denilmektedir:
“Biz, insana anne babasina iyi davranmayi emrettik. Annesi onu ne zahmetle karnin-
da tasidi ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne karninda) tasinmasi ve stitten kesilme
stiresi (toplam olarak) otuz aydir”s°, “Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin- anne-
ler cocuklarmi iki tam yil emzirirler”t ve “Onun siitten kesilmesi de iki yil icinde
olur”.;32

Yukaridaki ayetlerde hamilelik ile emzirme siiresinin toplam otuz ay oldugu,
emzirme siiresinin ise iki y1l (yirmi dort ay) oldugu sdylenmektedir. Bundan da

26 Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Karafi, ez-Zehira, 1V, 285; DeslKki, Hdsiyetii'd-destiki, 11, 460-462;
Hattab, Mevahibii’l-celil, V, 458; Derdir, es-Serhu’s-sagir, 11, 661; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 78-79; Nevevi,
Ravdatii’t-talibin, V1, 306; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 111, 499; Maverdi, el-Havi’l-kebir, X1, 159-162; ibn
Kudame, el-Mugni, X1, 125, 167-169; Merdavi, el-Insaf, 1X, 266-270; Buh(ti, Serhu Miinteha'l-irddat, V,
578-580. Ayrica bk. Zeydan, el-Mufassal, 1X, 324; Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, ss. 388-392, 396-397.
Tiirk Medeni Kanunu'na gore “nikdh akdinden sonra, ¢cocugun hamileligin en alt sinir1 olan alt1 aydan
(180 giin) 6nce dogmus olmasi, kar1 koca arasinda cinsel iligkinin imkansiz olmasi, kocanin karisini
hamile birakamayacak derecede fizyolojik kusurlu olmasi (illiyet baginin bulunmamasi) ¢ocugun ana
rahmine evlilikten 6nce veya eslerin mahkeme karari ile fiilen ayr1 olduklar1 dénemde diismis
olmas1” gibi sebeplerden dolay1 koca nesebin reddi davasi agabilmektedir. Bk. Akintiirk, Aile Hukuku,
ss. 327-330. Nesebin reddi ile ilgili Tirk Medeni Kanunu’'ndaki diizenlemeler i¢in bk TMK, md. 285-
294. Paksoy, “Soybaginin Reddi”, ss. 353-376. Ayrica bk. Velidedeoglu, Aile Hukuku, ss. 283-291;
Tekinay, Aile Hukuku, ss. 414-429.

27 Maverdi, el-Havi’l-kebir, X1, 159.

28 Kasani, Beddiu’s-sandi’, V111, 492; Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, ss. 381-457.

29 Serahsi, el-Mebstit, V1, 44; Merginani, el-Hiddye, 11, 35-36; ibnii'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 1V, 323-325;
Kasani, Beddili’s-sandi, IV, 579-581. Ayrica bk. Ebli Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, ss. 386-387.

30 Ahkaf, 46/15.

31 Bakara, 2/233.

32 Lokman, 31/14.
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anlasilmaktadir ki hamileligin en alt sinir1 alt1 ay, yani 180 giindiir.33 Bu ayetleri
birlikte degerlendiren islAm hukukcular1 nikdh akdinin34 {izerinden en az alt1 ay
(180 giin) gegmeden dogan ¢ocugun nesebinin koca i¢in sabit olmayacag1 konu-
sunda ittifak etmislerdir.35 Ciinkii nikah akdinin tizerinden en az alt1 ay gegmeden -
erken dogumdan3s dolay: tibbi bir miidahale de olmadan- saghkli ve normal bir
¢ocugun dogmasi bu siire icerisinde dogan ¢ocugun kocadan olmadigim goster-
mektedir.37 Bugiin modern tip da nikdh akdinin (veya déllenmenin) iizerinden en
az alt1 ay gegmeden ¢ocugun saglikl bir sekilde dogamayacagini séylemektedir.3s

Buna gore evlenme tarihinden itibaren alt1 ay gegcmeden dogan ¢ocugun ne-
sebi koca icin sabit olmaz ve koca lian ugulamasina gerek olmaksizin bu ¢ocugun
nesebini reddetme hakkina sahiptir.30

ibn Kudame (6. 620/1223) su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Bir kisinin ka-
risi ¢cocuk dogursa ve bu ¢ocugun kendisinden olmasi (aklen ve tibben) miimkiin ol-
masa bu ¢ocugun nesebi kocaya nispet edilemez ve bunu (lidn yoluyla) reddetmeye
de gerek yoktur. Ciinkii bu durumda yakinen bilinmektedir ki bu ¢ocuk kocadan de-
gildir ve dolayisiyla cocugun nesebi kocaya ilhak edilemez. Ornegin bir kadin evlen-
me tarihinden itibaren alti ay gecmeden bir cocuk dogursa bu ¢ocugun nesebi tiim

33 Merginani, el-Hiddye, 11, 35-36; ibn Kudame, el-Mugni, X1, 231-232; ibn Hazm, el-Muhalld, X, 316; Ebi
Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 386; Ziihayli, el-Fikhii’l-isldmi, V11, 676.

34 [slam hukukgular1 yeni yapilmis bir evlilikte hamileligin en alt sinirini tespit etmek iin alt1 aylik (180
giinliik) slirenin baslama noktasi ile ilgili farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Bu siirenin baslama
noktasi olarak bazilar1 nikdh akdini, bazilari fiili olarak cinsel birlesmeyi, bazilari eslerin cinsel iliskiye
girme ortamlarinin miimkiin olmasini, bazilart da nikdh akdinden sonra egslerin halvetini/basbasa
kalmasint esas almistir. Bk. ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 573; Zeydan, el-Mufassal, 1X, 326-331;
Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, ss. 114-115; Hatib, Stibutu’n-neseb, ss. 57-59.

35 Serahsi, el-Mebsit, V1, 44, 45; Mavsili, el-Ihtiydr, 11, 232; Merginani, el-Hiddye, 11, 35, 36; ibnii’l-Hiimam,
Fethu’l-Kadir, 1V, 315, 323; Kasani, Beddiu’s-sandi, 1V, 480; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 573;
Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 79; Desiiki, Hdsiyetii’d-Destiki, 11, 460; ibn Kudame, el-Mugni, XI, 231-232;
Buhiiti, Kessdfii’l-kind, 1V, 354; Buhti, Serhu miinteha’l-iradat, V, 578; ibn Hazm, el-Muhalld, X, 317;
Ebl Ceyb, Mevstatii’l-icmd’, 11, 1050. Ayrica bk. Zeydan, el-Mufassal, 1X, 325; Bilmen, Hukuku
Islamiyye, 11, 400; Eb{ Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 390; Saban, el-Ahkdmii’s-ser’iyye, s. 557; Ziihayli,
el-Fikhii’l-islami, VI, 676, 678, 682; Hatib, Siibutu’n-neseb, ss. 55-70; Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, ss.
73-74. Bugilin modern hukukta da hamileligin en alt sinirinin alt1 ay (180 giin) oldugu kabul edilmistir
ve alti aydan 6nce olan dogumlarda koca, cocugun nesebini reddetme hakkina sahiptir. Bk. Akintiirk,
Aile Hukuku, s. 327.

36 Tipta 24. hafta (168 giin) ile 28. hafta (196 giin) arasinda 500-1000 gr. civarinda olan dogumlara
erken dogum (immature) denilmektedir. Bk. Onder, Kadin-Dogum, s. 365.

37 [bni’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 1V, 323; Hattab, Mevdhibii'l-celil, V, 484; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 79;
Nevevi, Ravdatii’t-tdlibin, V1, 306. Ayrica bk. Ebli Zehre, el-Ahvadlii’s-sahsiyye, 390; Zeydan, el-Mufassal,
IX, 325; Bilmen, Hukuku isldmiyye, 11, 404; Ziihayli, el-Fikhu'l-islami, V11, 682; Muhammedi, Ahkdmii’n-
neseb, ss. 73-74; Sertavi, Fikhii’l-ahvali’s-sahsiyye, ss. 218-219; ibn Ma’cliz, Ahkdmii’l-iisra, 11, 26-27;
Bek-ibrahim, Ahkdmii ahvali’s-sahsiyye, 547; Musa, en-Neseb, s. 16.

38 Bar, Halku’l-insdn, ss. 451-452; Bugiin modern hukuka gore de gebeligin alt sinir1 alt1 ay yani 180
giindiir. Bk. TMK, md. 287. Ayrica bk. Tekinay, Aile Hukuku, s. 415.

39 Merginani, el-Hiddye, 11, 35, 36; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 573; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 79;
Nevevi, el-Mecmil’, XIX, 120-121; Destki, Hdsiyetii’d-Desiiki, 11, 460; ibn Kudame, el-Mugni, XI, 231-
232; Buhiti, Serhu Miinteha'l-iradat, V, 57.
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Islam élimlerine gére kocaya nispet edilemez. Ciinkii béyle bir durumda kadinin ke-
sin olarak evlilikten énce hamile kaldigi anlasiimis olmaktadir.”+0

2. Hamileligin En Ust Sinirina Bagh Olarak Nesebin Reddi

Klasik Islam hukuku doktrininde hamileligin tist sinr ile ilgili farklh gériis-
ler vardir.#! Bu konuda ileri siiriilen goriisleri ti¢c grupta toplamak miimkiindiir;

a. Hamileligin en iist sinirinin dokuz ay veya bir yil oldugunu séyleyenler: Za-
hiriler’e gére hamileligin tist sinir1 dokuz aydir.42 Baz1 Malikilere gore ise bir yildir.
ibn Riisd (6. 595/1198) de bu goriisii tercih etmistir.+3

b. Hamileligin en iist sinirinin iki y1l oldugunu séyleyenler: Hanefilere*+ ve bir
rivayetinde Ahmed b. Hanbel’e#> gére hamileligin tst sinir1 iki seneye kadar uzaya-
bilir.

c. Hamileligin en iist sinirimin iki yildan fazla oldugunu séyleyenler: Leys b.
Sa’d’a (6. 175/791) gére hamileligin iist sinir1 ti¢ yildir.46 Bir goriisiinde imam Ma-
lik,47 Safiiler*® ve Hanbelilere® gore ise dort yildir. Hamileligin iist sinirinin bes
yildan on yila kadar c¢ikaran goriisler de bulunmaktadir.50

Hamileligin iist sinirt ile ilgili Kur’an’da ve stinnette bir hiikiim olmadig icin
bu konudaki goriisler genellikle miinferit vakalara ve kadinlardan nakledilen riva-
yetlere istinat etmektedir.5s1 Bundan dolay1 isldm hukukcularinin ileri siirmiis ol-
duklar1 bu goriisler, o donemdeki tecriibeye ve tibbi verilere dayanmaktadir.52 Bu-
giin tip, hamileligin normal siiresinin/iist sinirinin 40 hafta, yani 280+2 giin olabi-
lecegini sdylemektedir.53 Bazi istisnai durumlarda bunun 33054 veya 36555 giine
kadar uzayabilecegini sdyleyen uzmanlar da olmustur.56

40 fbn Kudame, el-Mugni, X1, 167-168.

41 Hamileligin en uzun siiresi ile ilgili Islam hukukgcularinin ileri siirdiigii gériis ve degerlendirmeler igin
bk. ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 572-573; ibn Kudame, el-Mugni, XI, 232-233; ibn Hazm, el-
Muhalld, X, 316-317. Ayrica bk. Ebl Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, ss. 386-387; Zeydan, el-Mufassal, 1X,
345-39; Saban, el-Ahkdmii’s-ser’iyye, ss. 558-560; Ziihayli, el-Fikhii’l-islimi, VI, 676-678; Hatib,
Stibiitu’n-neseb, ss. 60-70; Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, ss. 74-91.

42 {bn Hazm, el-Muhalld, X, 316-317.

43 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 573.

44 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 44; Mavsili, el-Ihtiyar, 11, 232; Merginani, el-Hiddye, 11, 34, 36.

45 [bn Kudame, el-Mugni, X1, 232.

46 [bn Kudame, el-Mugni, X1, 232-233.

47 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 573.

48 Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 79.

49 [bn Kudame, el-Mugni, X1, 125; Buhiti, Kessdfii’l-kind, 1V, 354; BuhGti, Serhu Miinteha’l-irddat, V, 577.

50 fbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 11, 572; ibn Kudame, el-Mugni, X1, 232-233; Muhammedi, Ahkdmii’n-
neseb, ss. 74-87.

51 [bn Kudame, el-Mugni, X1, 233; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 573; ibn Hazm, el-Muhalld, X, 317.
Ayrica bk. Saban, el-Ahkdmii’s-ser’iyye, s. 559.

52 Eb( Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, s. 287; Zeydan, el-Mufassal, 1X, 348-649; Muhammedi, Ahkdmii'n-
neseb, s. 88; Bar, Halku’l-insdn, ss. 451-452.

53 Onder, Kadin-Dogum, s. 365; Arisan, Kadin-Dogum, ss. 355-359. Ayrica bk. Hatib, Siibiitu’n-neseb, s.
67; Bar, Halku'l-insdn, s. 412, 451.

—
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Buna gore bosanma veya vefat iddetinden sonra ya da yeni bir evlilik yapan
fakat bu siire icerisinde kocasi ile fiili olarak cinsel birlesme imkani/ortami olma-
yan bir kadin, hamilelik siiresinin en iist sinir olan 280 (330 veya 365) giinden
sonra dogum yapar ve bu cocugun (6nceki) kocasindan oldugunu iddia ederse, bu
¢ocugun nesebi lidn uygulamasina gerek olmaksizin reddedilir.57

B. Kocanin Biyolojik Yetersizligi ve Fizyolojik Kusuru Sebebiyle
Nesebin Reddi

Cinsel iligki sonucu hamileligin gerceklesebilmesi icin kadin ve erkegin biyo-
lojik olarak ergenlige ermesinin yaninda fizyolojik olarak da gerekli iireme organ-
larinin bulunmasi gerekmektedir.s8 Bundan dolay1 islim hukukculari, biyolojik
olarak buluga ermemis ¢ocuk ile fizyolojik olarak husyeleri/testisleri veya erkeklik
uzvu/penisi olmayan kocaya nesebin ilhak edilip edilemeyecegi konusu iizerinde
durmuslardir.s?

Giliniimiizde kocanin biyolojik eksikligi ve fizyolojik kusurundan dolay1 ne-
sebin reddi ile ilgili davalarin ¢o6ziimiinde DNA parmak izi testine basvurarak ¢o-
cugun kocadan olup olmadigimi anlamak miimkindiir.c0 Asagida kisaca konuyla
ilgili klasik islam hukuku doktrinindeki gériisler tizerinde durulacakatir.

1. Kocanin Biyolojik Yetersizligi Sebebiyle Nesebin Reddi (es-Sagir)

Islam hukukunda miikellef olmanin temel iki sartindan biri de biiluga er-
mektir.s1 Bundan dolay1 islam hukukculan kiz ve erkek ¢cocuklarinin biiliiga erme-
sinin/ergen olarak kabul edilmesinin sartlar1 izerinde durmuslardir. Buna gore
ihtilam olan, karisin1 hamile birakabilen veya cima esnasinda menisi inzal olan er-

—

Gebeligin genelde kadinin aybasi halinden sonraki 14. ve 15. giinlerde olmasindan dolay1 hamileligin
normal siliresinin/en uzun siiresinin (280-14=266) giin oldugunu soyleyenler de vardir. Bk. Bar,
Halku’l-insdn, s. 412, 451.

54 Muhammedi, Ahkdmii’'n-neseb, s. 90.

55 Zeydan, el-Mufassal fT ahkdmi’l-mer’e, 1X, 349-350; Hatib, Stibiitu’n-neseb, ss. 68-69.

Konuyla ilgili Misir Adalet Bakanlig1 tarafindan yoneltilen soruya Misir Adli Tip Kurumu, hamileligin en
iist sinirmin on bir ay oldugu seklinde cevap vermistir. Zekiyyiiddin $aban, tiim nadir durumlar1 da
icerisine almasi i¢in hamileligin en st sinirinin 365 giin olabilecegini sdylemektedir. Bk. Saban, el-
Ahkamii’s-ser’iyye, s. 560.

Bugiin modern hukukta nesebin siibutu i¢in hamileligin en siit sinirinin 300 giin olabilecegi, bundan
sonraki dogum olaylarinda ¢ocugun kocaya ilhak edilemeyecegi ifade edilmistir. Bk. TMK, md. 287;
Tekinay, Aile Hukuku, ss. 409-410; Akintiirk, Aile Hukuku, s. 325.

56 Zeydan, el-Mufassal, 1X, 349-350.

Tipta 42. haftadan (294 giin) sonraki dogumlar “ge¢ dogum” olarak kabul edilmektedir. Bk. Onder,
Kadin-Dogum, s. 365.

57 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 44; Mavsili, el-Ihtiydr, 11, 232-233; ibn Kudame, el-Mugni, X1, 234; Buhiiti, Serhu
Miinteha’l-iradat, V, 578; Saban, el-Ahkdmii’s-ser’iyye, s. 560.

58 Genel Biyoloj, 265-271; Campbell-Reece, Biyoloji, 980-984. Ayrica bk. Zeydan, el-Mufassal, 1X, 321.

59 Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 78-79; Maverdi, el-Havi'l-kebir, XI, 160; ibn Kudame, el-Mugnt, VII, 318. Ayrica bk.
Zeydan, el-Mufassal, X, 321-325; Hatib, Siibiitu'n-neseb, ss. 31-43; Muhammedi, Ahkdmii'n-neseb, ss. 92-113.

60 Akintirk, Aile Hukuku, s. 329.

61 Zeydan, el-Veciz, s. 69. Ayrica bk. el-Mevstiatii’l-fikhiyye, “Teklif”, XIII, 249; Sinanoglu, “TekIif”, DIA,
XXXX, 385.
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kek cocuk biyolojik olarak balig/ergen kabul edilmektedir. Yine ayni sekilde ihti-
lam olan, adet kanamasi baslayan veya hamile kalabilen kiz ¢ocuk da biyolojik ola-
rak baliga/ergen olarak kabul edilmektedir.62

Islam hukukgular biyolojik olarak benzerlerinin/yasitlarinin kadin1 hamile
birakmaya ehil olmadigi kocaya nesebin ilhak edilemeyecegi konusunda ittifak
etmislerdir.63 Bununla birlikte nesebin kendisine ilhak edilebilecegi kiicligiin
buliiga erme yasinin alt sinirt hakkinda farkl gortsler ileri siirtilmiistiir.s+ Bu ko-
nudaki gorisler soyledir: Safiilerinés ve Hanbelilerin ¢ogunluguna¢¢ gére on yasin-
da olan kiiciige nesep ilhak edilebilir. Ancak on yasindan 6nce edilemez. Hanefile-
res? ve Hanbelilerden rivayet edilen bir goriisess gore on iki yasinda olmayan kii¢ii-
ge nesep ilhak edilemez. Safiilerdens® ve Hanbelilerden rivayet edilen bir goriise70
gore dokuz yas ve iizerinde olan kii¢lige nesep ilhak edilebilir. Ancak yasi bundan
daha az ise nesep ilhak edilemez. Malikilerin cogunluguna,’t Zahirilere?2 ve Hanbe-
lilerden rivayet edilen bir goriise73 gore fiilen balig (ergen) olmayan kiiciige nesep
ilhak edilemez.

Cocuklarda hormonal, fiziksel ve davranis degisikliginin olustugu gelisim
donemine ergenlik denilmektedir. Bu asamada geng, lireme yetenegini elde eder.
Bilimsel olarak erkeklerde on {i¢ yasina kadar lireme asamasina ulasamama, kiz-
larda ise on iki yasinda meme/gogiis gelisiminin baslamamasi veya bundan sonra-
ki bes yil icerisinde adet gormemis olmaya ergenligin gecikmesi denilmektedir.7+

Buliiga ermenin (ergen olmanin) baslangici ve tamamlanmasi iklimlere, top-
lumlara ve kisinin genetik yapisina gore degiskenlik gosteren bir durumdur.7s Sos-
yal ve kiiltiirel degisikliler ile hormonlu gidalarin da ¢ocuklarin erken buluga er-
mesinde etkili oldugu sdylenmektedir.’s Dolayisiyla giiniimiizde (erkeklerde) bu-
luga ermenin on yasinda basladigini kabul etmek nesep konusunda ihtiyath dav-
ranma ilkesine daha uygun goriinmektedir.”? Buna gore sahih nikah icerisinde on
yasindan daha kiiciik olan kocaya nesep ilhak edilemez ve lidn uygulamasina gerek

62 Mavsili, el-Ihtiydr, 11, 359-360; Merginani, el-Hiddye, 111, 284; Hattab, Mevahibii’l-celil, V1, 633.

63 Serahsi, el-Mebstit, V1, 53; Merginani, el-Hiddye, 11, 29; Karafi, ez-Zehira, 1V, 285; Hattab, Mevdhibii’l-
celil, V, 458; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 78; Buh(ti, Kessdfii’l-kind’, IV, 354; ibn Miiflih, el-Miibdi’, V1I, 65.

64 Zeydan, el-Mufassal, 1X, 322 vd.; Muhammedi, Ahkdmii'n-neseb, ss. 92-99; Hatib, Stibiitu’n-neseb, ss.
32-35; Zithayli, el-Fikhu'l-isldmi, V11, 682.

65 Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 78-79; Nevevi, Ravdatii't-tdlibin, V1, 331.

66 ibn Kudame, el-Mugni, X1, 168; Merdavi, el-Insdf, 1X, 268; Buhiti, Kessdfii’l-kind, 1V, 355; Buh{iti, Serhu
Miinteha’l-irddat, V, 577; Buhiiti, er-Ravdu’l-murbi’, s. 600.

67 Serahst, el-Mebsiit, VI, 53.

68 [bn Kudame, el-Mugni, X1, 168.

69 Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 78.

70 fbn Kudame, el-Mugni, X1, 125, 168; Merdavi, el-insdf; 1X, 268.

71 DestKki, Hdsiyetii'd- Desiiki, 11, 460.

72 {bn Hazm, el-Muhalld, 1, 88.

73 [bn Kudame, el-Mugni, X1, 168.

74 Ozyurt, Cocuk Urolojisi, s. 387.

75 Ozyurt, Cocuk Urolojisi, s. 387; Bar, Halku’l-insan, s. 47; Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, s. 97.

76 http://www.hurriyet.com.tr/saglik/9355296.asp (22.11.2013).

77 Muhammedi, Ahkdmii’'n-neseb, s. 99; Hatib, Siibiitu’n-neseb, ss. 34-35.
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olmaksizin dogan ¢ocugun nesebi reddedilir.78 Bununla birlikte redd-i nesep dava-
sinda, kendisine nesebin ilhak edilecegi kii¢liglin biyolojik olarak karisini hamile
birakmaya ehil olup olmamasinin tespiti ile ilgili tibbin verilerinden faydalanmak
daha isabetli gériinmektedir.7®

2. Kocanin Fizyolojik Kusuru Sebebiyle Nesebin Reddi

Islam hukukcular prensip olarak fizyolojik bir kusurdan dolay esini hamile
birakmaya ehil olmayan kocaya nesebin ilhak edilemeyecegi konusunda ittifak
etmislerdir. Ancak hangi fizyolojik kusurlarin kocanin esini hamile birakmaya veya
nesebin ilhakina engel teskil ettigi konusunda farkh gorisler ileri siirmiislerdir.so
Asagida kisaca, fizyolojik kusurlardan dolay1 karisini hamile birakmaya ehil olma-
yan kocaya nesebin ilhak edilip edilemeyecegi tizerinde durulacaktir.

a. Kocanin Erkeklik Uzvu ve Husyelerinin Olmamasi (el-Memsiih)

Arapcada erkeklik uzvu ve husyeleri (testisleri) birlikte olmayan erkege
“memsiih”8! denilmektedir. Islam hukukgularimin ¢cogunlugu erkeklik uzvu ve hus-
yeleri olmayan erkegi “memsiih” olarak nitelerkensz bazi Hanefilers3 ve Malikiler
bu durumda olan erkegi “mecbiib” olarak isimlendirmislerdir.s4

Erkeklik uzvu ve husyeleri olmayan kocaya nesebin ilhak edilip edilmemesi
ile ilgili klasik doktrindeki goriisler soyledir:8s

Safiilerin,s¢ Malikilerin,8? Hanbelilerin cogunlugu,s8 Zahirilers® ve erkeklik
uzvu ve husyeleri kesik/eksik olan1 “mecbiib” diye isimlendiren Hanefilere® gore,
memsih olan kocaya nesep ilhak edilemez. Hanbelilerden bazilarina’t gore
memsiih olan kocaya nesep ilhak edilir. Cocugun kocadan olup olmadigi ile ilgili bir
siiphe olursa kaifeo2 gosterilir. Malikilerden rivayet edilen bir goriisess gore ise
memsiih olan kocaya nesebin ilhak edilip edilemeyecegi ile ilgili bilirkisilere miira-

78 Nevevi, Ravdatii’t-tdlibin, V1, 331; Buhiiti, Serhu Miinteha’l-irdddt, V, 580.

79 Muhammedi, Ahkdmii’'n-neseb, s. 97; Hatib, Siibiitu’n-neseb, ss. 34-35.

80 Konuyla ilgili goriis ve deliller icin bk. Muhammedi, Ahkdmii’'n-neseb, ss. 92-114; Hatib, Siibtitu’n-
neseb, ss. 31-43.

81 {bn Manzir, “msh”, Lisdnii’l-arab, V1, 4196.

82 Nevevi, Ravdatii’'t-tdlibin, V1, 309, 331; Maverdi, el-Havi'l-kebir, X1, 21; Ziihayli, el-Fikhii’l-islami, VII,
682; Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, s. 99.

83 {bn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, IV, 206. Ayrica bk. Muhammedi, Ahkdmii’'n-neseb, s. 100.

84 Hattab, Mevdhibii’l-celil, V, 147, 458; Des(ki, Hasiyetii’d-Destiki, 11, 457, 460.

85 Zeydan, el-Mufassal, 1X, 324 vd.; Muhammedi, Ahkdmii'n-neseb, ss. 99-104; Hatib, Siibtitu’n-neseb, ss. 35-39.

86 Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 79; Nevevi, el-Mecmi’, XIX, 120; Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, X1, 21.

87 Des(ki, Hdsiyetii’d-Destiki, 11, 460; Derdir, es-Serhu’s-sagir, 11, 661.

88 [bn Kudame, el-Mugni, X1, 169; Buhiti, Kessdfii’l-kind, IV, 355; Buh{ti, Serhu Miinteha’l-iraddt, V, 580;
ibn Miiflih, el-Miibdi’, V11, 65.

89 {bn Hazm, el-Muhalld, X, 257.

90 {bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, V, 169.

91 Merdavi, el-Insdf, 1X, 269.

92 Kaif, ¢ocugun uzuvlarina bakarak -aralarindaki benzerlikten hareketle- nesebinin kime ait oldugunu
bilen/sdyleyen soy bilimcisi demektir. Bk. Ciircani, “kaif”, Ta’rifat, 171; ibn Kayyim, Zadii’l-medd, V,
419; Kal’aci-Kuneybi, “kaif”, Mu’cemii liigati’l-fukahd, s. 353.

93 Destki, Hdsiyetii’d- Desiiki, 11, 460.
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caat edilir. Malikilerin% bir diger goriisiine gore ise inzal vaki olursa nesep ilhak
edilir.

Bugiin tibben bilinmektedir ki husyeler erkegin {ireme hiicreleri-
nin/spermin iretildigi organlardir.?s Dolayisiyla husyeler olmadan meninin tre-
tilmesi ve kadinin hamile kalmas1 miimkiin degildir.°¢ Buna gore, lian uygulamasi-
na gerek olmadan testisleri ve erkeklik uzvu bulunmayan (memsiih) kocaya nesep
ilhak edilemez.9”

b. Kocanin Husyelerinin Bulunmamas: (el-Hasiyyti)

Arapca’da husyeleri (testisleri) olmayan erkege “el-hasiyy” denilmektedir.%s
Islam hukukculan da erkeklik uzvu bulunup husyeleri bulunmayan erkegi “el-
hasiyy” olarak isimlendirmislers® ve husyeleri olmayan kocaya nesebin ilhak edilip
edilemeyecegi iizerinde durmuslardir. Bu konudaki gorisler soyledir:100

Safiilerin ¢cogunluguna,10t baz1 Hanefilere,102 Hanbelilerden sahih olan gorii-
se103 ve Malikilerden mutemed olan goriise14 gore husyeleri olmayan kocaya ne-
sep ilhak edilmez. Hanefilerin cogunlugu,10s Safiilerdent0s ve Malikilerden107 bazila-
rina ve Hanbelilerin ¢ogunlugunato8 gére husyeleri olmayan kocaya nesep ilhak
edilir. Malikilerden Karafi’ye109 gore cima esnasinda inzal vaki olursa (meni gelir-
se) husyeleri olmayan kocaya nesep ilhak edilir. Baz1 Malikilere gore110 ise sol hus-
yesi olmayan kocaya nesep ilhak edilmez, ancak sag husyesi olmayana nesep ilhak
edilir.111 Safiilerdent12 ve Malikilerden13 bazilarina gore ise husyeleri olmayan ko-

94 Karafi, ez-Zehira, 1V, 286.

95 Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, X1, 21. Ayrica bk. Donmez-Yenilmez, Uroloji, s. 182; Klinik Uroloji, ss.365-370.

96 Inci, Sifahi/Yiiz Yiize Goriisme, 26.11.2013.

97 Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, s. 103-104; Hatib, Stibiitu’n-neseb, s. 39.

98 [bn Manziir, “hsy”, Lisanii’l-arab, 11, 1179; Kal'aci-Kuneybi, “hasty”, Mu’cemu ligati’l-fukahd, 196.

99 ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 1V, 208; Karafi, ez-Zehira, 1V, 429; Hattab, Mevdhibii’l-celil, V, 147,
Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, X1, 21; Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, V, 261. Ayrica bk. Kal'aci-Kuneybi, “hasiyy”,
Mu’cemu liigati’l-fukahd, s. 196.

100 Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, 104-109; Hatib, Stibiitu’n-neseb, ss. 40-42.

101 Safif, el-Umm, V1, 112; Nevevi, el-Mecmi’, XIX, 120.

102 fhn Abidin, Reddii’l-muhtdr, V, 11, 169.

103 jbn Kudame, el-Mugni, X1, 169; Merdavi, el-insdf, 1X, 269; Buh(ti, Kessdfii’l-kind, 1V, 355; Buhiiti, Serhu
Miinteha’l-iradat, V, 580.

104 DesiKi, Hdsiyetii'd-Destiki, 11, 457, 460, 468; Hattab, Mevdhibii’l-celil, IV, 147; Karafi, ez-Zehira, 1V, 286.

105 Serahsi, el-Mebsiit, VI, 53; Merginani, el-Hiddye, 11, 27; ibni'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 1V, 270; ibn
Abidin, Reddti’l-muhtar, V, 168.

106 Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 79; Nevevi, el-Mecmil’, XX, 120; Nevevi, Ravdatii‘t-tdlibin, V1, 331; Maverdi,
el-Havi’l-kebir, X1, 21.

107 Destiki, Hdsiyetii'd-Destiki, 11, 473; Karafi, ez-Zehira, 1V, 286.

108 ibn Kudame, el-Mugni, X1, 169; Merdavi, el-insdf, 1X, 269; Buhiiti, Serhu Miinteha’l-iraddt, V, 580; ibn
Miiflih, el-Miibdi’, V11, 66.

109 Karafl, ez-Zehira, 1V, 286. Ayrica bk. Destiki, Hdsiyetii’d-Desiiki, 11, 460.

110 Derdir, es-Serhu’s-sagir, 11, 661.

111 Erkegin tireme fonksiyonuna sahip olmasinin sag veya sol testis ile bir ilgisi yoktur. Yeterli sayida
sperm liretmesi sarti ile tek bir testisin bulunmasi iireme fonksiyonu igin yeterlidir. Bk. Inci,
Sifahi/Yiiz Yiize Goriisme, 26.11.2013.

112 Nevevi, Ravdatii't-tdlibin, V1, 331.

113 Destiki, Hdsiyetii'd-Destiki, 11, 457.
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canin durumu bilirkisiye havale edilir. Bilirkisi nesep ilhak edilir derse edilir, edil-
mez derse edilmez.

Bugiin tibben bilinmektedir ki husyeler (testisler) erkegin lireme hiicreleri
olan spermlerin iretildigi yerlerdir.114 Doéllenmenin gerceklesebilmesi ve kadinin
hamile kalabilmesi icin erkegin husyelerinde tiretilen yeterli sayidaki ve kalitedeki
spermelerin kadinin rahmine ulasmasi gerekmektedir.115 Dolayisiyla husyeler ol-
madan, spermin liretilmesi ve normal yoldan kadinin hamile kalmasi tibben miim-
kiin degildir.116 Bundan dolay1 lidn uygulamasina gerek olmaksizin husyeleri olma-
yan kocaya nesebin ilhaki reddedilir.117

¢. Kocanin Erkeklik Uzvunun Kesik Olmasi (el-Mecbiib)

Arapcada erkeklik uzvu kesik/eksik olan kisiye “mecblib”118 denilmekte-
dir.119 Doktrinde “mecbiib” kavramu ile ilgili farkli tanimlar yapilmistir. islam hu-
kukcularinin ¢ogunlugu husyeleri bulunan fakat sadece erkeklik uzvu eksik/kesik
olan erkegi “mecbiib” olarak isimlendirirken120 Malikiler, erkeklik uzvu ile birlikte
husyeleri de bulunmayan erkegi mecbiib olarak isimlendirmislerdir.12t Dolayisiyla
Malikilerin mechiib diye isimlendirdikleri kavram, diger islam hukukcularinin el-
hasiyy olarak ifade ettikleri kavramin karsilig1 olmaktadir.122

Islam hukukunda mecbfib olan kocaya nesebin ilhak edilmesi ile ilgili iki go-
ris vardir:123 Hanefi12¢ Maliki,125 Safiit26 ve Hanbelilerin c¢ogunluguna27gére
mecbiib olan kocaya nesep ilhak edilir. Hanbelilerden rivayet edilen bir goriist2sile
bazi Safiilere gore129 mecbiib olan kocaya nesep ilhak edilemez.

Uremede asl olan husyelerde iiretilen spermlerin kadinin rahmine ulasmasi
ve dollenmenin gerceklesmesidir. Mecbiib olan erkegin ise husyeleri vardir. Dola-
yisiyla husyelerde tretilen spermin bir sekilde -normal yoldan- kadinin rahmine

114 Donmez-Yenilmez, Uroloji, s. 182; Klinik Uroloji, ss. 365-370. Ayrica bk. Maverdi, el-Havi'l-kebir, X1, 21.

115 Normal yoldan insanlarda iiremenin/¢ocugun ana rahminde olusumunun nasil oldugu ile ilgili genis
bilgi icin bk. Genel Biyoloj, ss. 265-271; Campbell-Reece, Biyoloji, ss. 980-984.

116 Inci, Sifahi/Yiiz Yiize Goriisme, 26.11.2013.

117 Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, ss. 107-109; Hatib, Siibiitu’n-neseb, s. 42.

118 fbn Manzir, “cbb”, Lisdnii’l-arab, 1, 531; el-Mevsiatii’l-fikhiyye, “Unne”, XXXI, 15; Kal’aci-Kuneybi,
“Clibb”, Mu’cemu liigati’l-fukaha, s. 159.

119 Erkek ¢ocugunda dogustan penis yoklugu ¢ok nadir olan bir durumdur. Tipta sakli penis veya yapisik
penis olarak nitelenen cinsel organ kusurlar1 ise cerrahi miidahale/tedavi ile normal hale
getirilebilmektedir. Bk. Giinalp, Modern Uroloji, s. 872.

120 Merginani, el-Hiddye, 11, 27; ibnitl-Hiimam, Fethu’l-Kadir, IV, 267; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 111, 268; Zerkes?,
Sehu’z-Zerkesi, V, 261; bn Miiflih, el-Miibdi’, V1, 165. Ayrica bk. el-Mevstiatii’l-fikhiyye, “Ciibb”, XV, 99.

121 Hattab, Mevdhibii’l-celil, V, 147, 458; DestKki, Hdsiyetii’d-Desiiki, 11, 460; Karafi, ez-Zehira, 1V, 428.

122 Burada Malikiler’e gore erkeklik uzvu olmayan koca ile ilgili gériisler verilmistir.

123 el-Mevstiatii I-fikhiyye, “Clibb”, XV, 101; Muhammedi, Ahkdmii n-neseb, 109-111; Hatib, Stibtitu'n-neseb, 42-43.

124 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 53; ibni’l-HiimAam, FethuI-Kadir, IV, 259, 269; ibn Abidin, Reddtil-muhtdr, V, 168.

125 Karafl, ez-Zehira, 1V, 286; Des{iki, Hdsiyetii’d-Destiki, 11, 460, 473.

126 Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 79; Nevevi, Ravdatii’t-tdlibin, V1, 331; Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, X1, 21.

127 jbn Kudame, el-Mugni, X1, 169; Merdavi, el-insdf, 1X, 270; Buhti, Kessdfii’l-kind, 1V, 355; Buhiiti, Serhu
Miinteha’l-irddat, V, 580; ibn Miiflih, el-Miibdi’, V11, 66.

128 Merdawi, el-Insdf; 1X, 269.

129 Nevevi, el-Mecmii’, XIX, 120.
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girmesi ve dollenmenin gerceklesmesi miimkiindiir.13° Bundan dolay1 nesebin sii-
butunda ihtiyath davranilarak mecbiib olan kocaya nesep ilhak edilir.131 Bununla
birlikte bu konuda tibbin verilerine ve bilimsel gerceklere gore hiikiim vermek
daha isabetli bir yoldur.132

d. Kocanin iktidarsiz Olmasi (el-Innin)

Tip dilinde cinsel iliski esnasinda erkeklik uzvu (penisi) sertlesmeyen erke-
ge “iktidarsiz” denilmektedir.133 Arapca’da da cinsel yonden iktidarsiz olmaya
“unne”, iktidarsiz olan erkege de “innin” denir.13+ islAim hukukculan cinsel iliski
esnasinda erkeklik uzvu sertlesmeyen kocay1 “innin” olarak isimlendirmisler13s ve
mnin (iktidarsiz) olan kocaya nesebin ilhak edilip edilemeyecegi iizerinde durmus-
lardir.136 Konuyla ilgili islAm hukukunda iki gériis vardir:

Hanefilere,137 Malikilere,138 Safiiler'3® ve Hanbelilerin cogunlugunat40 gore
iktidarsiz olan kocaya nesep ilhak edilir. Zahiriler14t de bu goriistedir. Baz1 Hanbe-
lilere142 gore iktidarsiz olan kocaya nesep ilhak edilmez.

iktidarsiz olan koca (1nnin), biyolojik eksiklik ve fizyolojik kusurdan dolay
kadini hamile birakmaya ehil olmayan sagir, memsiih, mecbiib ve hasiyy gibi degil-
dir. Soyle ki iktidarsiz olan kocanin erkeklik uzvu ve husyeleri bulundugundan ka-
din1 hamile birakmak icin gerekli olan biyolojik ve fizyolojik sartlari tasimaktadir.
iktidarsizlig1 anzi bir durumdan kaynaklanmis olabilecegi gibi, cinsel birlesme es-
nasinda bazen iktidarsiz olabilir bazen de olmayabilir. Kaldi ki iktidarsizlik, birey-
sel ve tibbi olarak tedavisi miimkiin olan bir durumdur.143 Dolayisiyla iktidarsizlik
arizi bir durum olup bu durumda olan bir kocanin erkeklik uzvunun intisar etmesi
(sertlesmesi) miimkiindiir. Diger taraftan kadim1 hamile birakmak icin erkeklik
uzvunun intisari sart olmayip inzalin olmasi ve spermlerin kadinin rahmine ulasa-
rak dollenmenin gerceklesmesi yeterlidir. Bundan dolay1 iktidarsiz olan kocaya
nesep ilhak edilir.144

130 Maverdi, el-Havi'l-kebir, X1, 21. Ayrica bk. inci, Sifahi/Yiiz Yiize Gériisme, 26.11.2013.

131 {bn Kudame, el-Mugni, X1, 169; Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, 111; Hatib, Siibiitu’n-neseb, s. 43.

132 e]-Mevstatii’l-fikhiyye, “Clibb”, XV, 101. Ayrica bk. bn Miiflih, Kitabi'l-furd’, 1X, 217.

133 Alken vd., Uroloji, ss. 321-322.

134 [bn Manzur, ann, Lisanii’l-arab, V1, 3140; Ciircani, “innin”, Ta’rifét, s. 158.

135 Mavsili, el-fhtiydr, 11, 153; ibni’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 1V, 267; Safil, el-Umm, VI, 111; Sirbini,
Mugni’l-muhtdc, 111, 268; Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, V, 261; Hattdb, Mevahibii’l-celil, V, 147; el-
Mevstatii’l-fikhiyye, “Unne”, XXXIII, 14; Kal'aci-Kuneybi, “innin” mad, Mu’cemii liigati'l-fukahd, 323.
Malikiler iktidarsiz olan erkegi/kocayr “el-Mu’terid” olarak da isimlendirmislerdir. Bk. Hattab,
Mevdhibii’l-celil, V, 147. Ayrica bk. el-Mevstiatii’l-fikhiyye, “Unne”, XXXIII, 15.

136 Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, ss. 111-113.

137 Merginani, el-Hiddye, 11, 26; ibnivl-Hiimam, Fethu'I-Kadir, IV, 267-268; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, V, 168.

138 Karafi, ez-Zehira, IV, 286.

139 Safif, el-Umm, V1, 111; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 111, 268.

140 Buhiitd, Kessdfii’l-kind, 1V, 355; ibn Kudame, el-Mugni, X, 58.

141 {bn Hazm, el-Muhalld, X, 58.

142 [bn Miiflih, Kitabii'l-furd’, 1X, 217.

143 Dénmez-Yenilmez, Uroloji, ss. 195-204; Alken vd., Uroloji, s. 323; Klinik Uroloji, ss. 386-391.

144 Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, s. 113.
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C. Kar1-Koca Arasinda Cinsel iliskinin Imkansiz Olmasi Sebebiyle
Nesebin Reddi

Islam hukukgulari, farkli mekanlarda ve uzak mesafelerde bulunup da arala-
rinda cinsel iliskinin imkansiz oldugu bir evlilik icerisinde dogan ¢ocugun nesebi-
nin kocaya ilhak edilip edilemeyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir.14s islam huku-
kunda bu konuda ti¢ farkh goriis ileri stirtilmiistiir:

Hanefilere gore nikah akdinin gerceklesmesi ile kar1 koca arasinda fiilen
cinsel birlesme ortami olmasa da evlilik igerisinde dogan ¢ocugun nesebi kocaya
ilhak edilir. Boyle bir durumda koca ¢ocugun nesebinin kendisine ilhak edilmesini
istemez ise redd-i nesep davasi acarak lidn uygulamasina bagvurmalidir.146 Maliki-
ler,147 Safiiler14¢ ve Hanbelilerden14 olusan cumhura gore ise -fiili birlesme olmasa
bile- eslerin cinsel birlesme ortamina sahip olmalar ile evlilik siireci icerisinde
dogan cocugun nesebi kocaya ilhak edilir.150 ibn Teymiyelst ve Ibn Kayyim1sz gére
ise cocugun nesebinin kocaya ilhak edilebilmesi icin kar1 koca arasinda fiili olarak
cinsel birlesmenin gerceklesmis olmasi gerekmektedir.

Normal yoldan ¢ocuk, kadin ve erkegin cinsel iliskiye girmeleri sonucunda
olusmaktadir.153 Dolayisiyla kari-koca arasinda cinsel iliskinin imkansiz olmasi
halinde sahih nikah icerisinde dogan ¢ocugun kocaya ilhak edilmesi aklen ve tib-
ben miimkiin degildir. Diger taraftan kari-kocanin cinsel iliski ortamina sahip ol-
makla birlikte fiili olarak cinsel iliskiye girip girmediklerini bilmek de miimkiin
degildir. Buna gore nesebin ilhaki icin kari-koca arasinda cinsel iliskiye girebilme
ortaminin bulunmasi (halvet-i sahiha) yeterli olmaktadir.154

Su halde, kadinin kesin olarak hamile olmadiginin bilindigi ve kari-koca ara-
sinda cinsel iliskinin imkansiz oldugu bir donemde kadinin hamile kalmasi, ¢ocu-

145 Konuyla ilgili goriisler ve delilleri icin bk. ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 573-574; Maverdi, el-Havi'l
kebir, X1, 159-162; ibn Kudame, el-Mugni, X, 168-169; ibn Kayyim, Zddiil-medd, V, 415; Sevkani, Neyliil'l-
evtdr, VIII, 289-292; San’ani, Siibiilii’s-seldm, 111, 328-331; Ebl Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, ss. 387-388;
Saban, el-Ahkdmii’s-seriyye, ss. 568-570; Ziithayli, el-Fikhii’l-isldami, V11, 682-683; Karaman, Islém Hukuku,
1, 337; Hatib, Stibiitu’n-neseb, ss. 23-30; Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, ss. 66-73.

146 Serahsi, el-Mebsiit, VI, 313; ibni'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, IV, 315; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 111, 607;
Bilmen, Hukuku Islamiyye, 11, 400.

147 [bn Kudame, el-Mugni, X1, 168.

148 Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 78, 79.

149 {bn Kudame, el-Mugjni, X1, 168; Buhiiti, KessdfiiI-kind, IV, 355; Buhiiti, Serhu Miinteha'l-irddat, V, 577.

150 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 573; ibn Kayyim, Zddii’l-mead, V, 415.

151 fhn Teymiye, el-Fetavd'l-kiibra, V, 508.

152 {bn Kayyim, Zdadii’l-medd, V, 415.

153 Zeydan, el-Mufassal, 1X, 385. Ayrica bk. Tarik, 86/5-7; insan, 76/2.

Cinsel birlesme ile olusan ddllenme sonucu ¢ocugun anne rahmindeki olusum/gelisim stireci ile ilgili
bk. Genel Biyoloj, ss. 265-271; Campbell-Reece, Biyoloji, ss. 980-984.

154 EbQ Zehre, el-Ahvadlii’sahsiyye, s. 388; Saban, el-Ahkdmii’s-seriyye, s. 570; Musa, en-Neseb, s. 9;
Muhammedi, Ahkdmii'n-neseb, s. 72; Hatib, Siibiitu’n-neseb, s. 29; Sertavi, Fikhii’l-ahvdli’s-sahsiyye, ss.
216-217; ibn Ma’ciiz, Ahkamii’l-iisra, 11, 28-29.
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gun kocadan bagkasindan oldugu anlamina gelmektedir. Béyle bir durumda lidn
uygulamasina gerek olmaksizin nesebin kocaya ilhaki reddedilir.155

I1I. Lian Yoluyla Nesebin Reddi

Islam hukukunda eslerin yarg yoluyla ayrilma sebeplerinden biritss ve ko-
canin evlilik icerisinde dogan ¢ocugun nesebini yargi yoluyla reddetmesi olan lian
konusu fikih kitaplarinda tafsilath bir sekilde islenmistir.15? Asagida konumuzu
ilgilendirdigi kadariyla lidn yoluyla kocanin evlilik icerisinde dogan ¢ocugun nese-
bini reddi konusu lizerinde durulacaktr.

A. Lianin Tanimi ve Hukuki Dayanagi

Lian konusu Kur'an ve siinnette ayrintih olarak yer alan hiikiimlerdendir. is-
lam hukukcular1 sahih nikah icerisinde dogan ¢ocugun nesebini reddetmesi icin
kocanin lian uygulamasina basvurmasi gerektigi konusunda icma etmislerdir.158

“La'n” kokiinden tiireyen lidn/milaane sozliikte, “karsilikli ldnetlesmek,
uzaklasmak”15° gibi anlamlara gelmektedir. Huk{ki bir terim olarak ise lidn, karisi-
na zina isnat eden veya karisinin hamileliginin kendisinden olmadigini ya da dogan
¢ocugun zina mahsiilii oldugunu iddia eden, fakat bu iddiasin1 doért sahit ile ispat
edemeyen kocanin, mahkemede hikim huzurunda bunu yeminle teyit etmesi ve
kadinin da kocasinin yalan séyledigini, kendisinin masum oldugunu aym sekilde
yeminle ifade etmesi ile kocanin karisiyla 6zel bir sekilde yeminlesmesini ifade
etmektedir.160 Kur'an’in lidn uygulamasi ile ilgili diizenlemesi soyledir:

“Eslerine zina isnddinda bulunup da, kendilerinden baska sdhitleri olmayanla-
ra gelince, onlardan her birinin sdhitligi dért defa, kendisinin mutlaka dogru sdyle-
yenlerden olduguna Allah1 sdhit tutmasidir. Begsinci defasinda, eger yalan séyleyen-
lerden ise, Allah’in lanetinin kendisi iizerine olmasini diler. Kadinin da dért defa Al-
lah1 sdhit tutup, kocasiin mutlaka yalan sdyleyenlerden olduguna sdhitlik etmesi,
cezay! kendisinden kaldirir. Besinci defada, eger erkek (koca) dogrulardan ise, Al-
lah’in gazabinin kendisi tizerine olmasini diler”.161

155 Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 79; Nevevi, el-Mecmil’, XIX, 120; Buhti, Kessdfii’l-kind, 1V, 355; Buhiti, Serhu
Miinteha’l-iradat, V, 579-580.

156 Ebi Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, s. 344; Saban, el-Ahkamii’s-seriyye, ss. 507-517.

157 Lian konusu hakkinda genis bilgi icin bk. Merginani, el-Hiddye, 11, 23-26; Kasani, Beddiu’s-sandi’, V,
25-60; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 193-200; Karafi, Zahira, 1V, 283-310; Sirazi, el-Miihezzeb, 11],
76-93; Maverdi, el-Havi’l-kebir, X1, 3-162; ibn Kudame, el-Mugni, XI, 120-192; Buhiti, Serhu Miinteha'l-
irdddt, V, 563-586. Ayrica bk. Ebl Zehre, el-Ukiibe, ss. 113-122; Ziihayli, el-Fikhii’l-islami, V11, 556-584.

158 Sa’di Ebl Ceyb, Mevstatii’l-icmd’, 11, 898.

159 {bn Manzir, “la’n”, Lisdnii’l-arab, V, 4044; el-Mevstatii’l-fikhiyye, “Lian”, XXXV, 246; Aydin,

“Lian”, DIA, XXVII, 172. Ayrica bk. Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 76; ibn Kudame, el-Mugni, XI, 120; Sevkani,
Neylii’l-evtdr, V111, 265.

160 Zeydan, el-Mufassal, V111, 320; Karaman, Islam Hukuku, 1, 322; Eb(i Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 345;
el-Mevstatii'l-fikhiyye, “Lian”, XXXV, 246; Muhammedi, Ahkdmii’'n-neseb, s. 437.

161 Nur, 24/6-9.
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Bu ayetlerde gecen “sahitlikler”, karisini zina ile suglayan kocay1 had (kazif)
cezasindan kurtaran beyyine yerine gecmekte ve kendisine ait olmayan bir ¢ocu-
gun nesebini lian yolu ile reddetme hakki vermektedir.162

Lian uygulamasinin mesruiyeti ile ilgili hadis kaynaklarinda da pek ¢ok ri-
vayet vardir.163 Ancak bunlardan en meshuruy, lidn ayetlerinin sebeb-i niizuli ile
ilgili rivayetlerdir. Hadis kaynaklarinda lidn ayetlerinin sebeb-i niizulii ile ilgili iki
farkli rivayet nakledilmektedir.164 Konuyla ilgili farkh rivayetlerin olmas: ihtilafla-
rin olusmasina sebebiyet vermis, bazilar iki olayin yakin zamanda yasandigini,
bazilari ise ayetlerin iki kez nazil oldugunu sylemistir.165

Lian ayetlerinin Hilal b. Umeyye ve karisi hakkinda nazil oldugu ile ilgili ibn
Abbas’tan nakledilen rivayet soyledir:

“Hilal b. Umeyye Hz. Peygamberin yaninda haniminin Serik b. Sehma ile zina
ettigi suclamasinda bulundu. Hz. Peygamber ona “sahit getir yoksa sirtina had (vuru-
lacak)” buyurdu. Hildl “Ya Rastilellah! Birimiz karisinin iizerinde bir adam gérdii-
giinde gidip sahit mi arayacak” diye itiraz etti. Hz. Peygamber ise “Sahit getir yoksa
sirtina had (vurulacak)” demeye devam etti. Hildl bunun iizerine “seni hakikat ile
génderene and olsun ki ben dogru séyliiyorum. Allah Tedld benim sirtimi hadden
kurtaracak bir ayet mutlaka indirecektir” dedi. Cibril bunun ardindan hemen indi ve
“Eslerine zina isnadinda bulunup da kendilerinden baska sahitleri olmayanlara ge-
lince, onlarin herbirinin sahitligi, kendisinin dogru séyleyenlerden olduguna dair dort
defa Allah adina yemin ederek sahitlik etmesi, besinci defa da, eger yalan séyleyen-
lerden ise Allah’in lanetinin kendi iizerine olmasini dilemesidir. Kadinin, kocasinin
yalan sdyleyenlerden olduguna dair dort defa Allah adina yemin ve sahitlik etmesi,
besinci defa da, eger (kocast) dogru séyleyenlerden ise Allah’in gazabinin kendi tize-
rine olmasini dilemesi kendisinden cezayi kaldirir”16¢ ayetlerini getirdi. Bunun tizeri-
ne Hz. Peygamber kadina haber génderdi. Hildl de hazir bulundu. Hilal (énceki gibi
karisinin zina ettigine dair) sahitlik etti. Rasilullah “Allah ikinizden birisinin yalanci
oldugunu bilmektedir. Tévbekdr olaniniz var mi” diye sordu. Ardindan kadin ayaga
kalkarak (zina yapmadigina dair) sehadet etti. Besinci sehadete (yemine) gelince,
orada bulunanlar onu durdurdular ve “bu son yemin azabi gerektirir” diyerek kadini
ikaz ettiler. Ibn Abbas diyor ki: Bu ikaz tizerine kadin biraz duraksadi Yemin etmek-
ten vaz gegecegini sandik ancak, “kavmimi bundan sonraki giinlerinde rezil etmem”
diyerek yemini yapti. Hz Peygamber de sdyle buyurdu: “Bir bakin. Kadin, gézleri stir-
meli, kalgalari biiyiik, baldirlari genis bir cocuk dogurursa bu Serik b. Sehma’dandir.

162 Kurtubfi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 138-159; Senkiti, Edvaii’l-beydn, V1, 148; Ayni, Umdetii’l-kari,
XV, 327.

163 Lianin mesgruiyeti ile ilgili hadisler i¢in bk. Buhari, Talak, 25-36; Miislim, Lidn, 1-20. Ayrica bk. Sevkani,
Neylii'l-evtar, V111, 263-302; San’ani, Siibtil’s-seldm, 111, 298-307; ibn Kayyim, Zadii’l-mead, V, 353-357.

164 Lian ayetlerinin nlizuliine sebep olan olayla ile ilgili rivayetler i¢in bk. Buhari, Taldk, 29; Ahkim, 18;
Miislim, Lian, 1, 3; Eb( David, Talak, 26-27; Nesai, Talak, 7; ibn MAce, Talak, 27.

165 Nevevi, Sahihu Mtislim bi Serhi Nevevi, X, 119; Ayni, Umdetii’'l-kari, XV, 329; Askalani, Fethu'l-Bari, V111, 450.

166 N{ir, 24 /6-9.
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“Kadin hakikaten bdyle bir cocuk dogurdu. Hz. Peygamber de sdyle buyurdu: “Al-
lah’in kitabinin hiikmii yerine getirilmis olmasaydi benim bu kadinla isim vardi.”167

Hadiste gecen “beyyine ya da had cezast” ifadesinden karisina zina isnadinda
bulunan ve bunu beyyine (dort sahit) ile ispat edemeyen kocanin kazif cezasi ile
cezalandirilacagy, lidn uygulamasinin ise kocadan kazif cezasini, kadindan da zina
cezasini distiirecegi anlasilmaktadir.168

Lidn uygulamasinin megruiyeti ile ilgili delillerden biri de Ibn Abbas
(r.a)’dan rivayet edilen su olaydir: “Hz. Peygamber bir erkek ile kadin arasinda
miilaanede bulundu ve kadinin ¢ocugunu kocasindan nefyetti (reddine hiikmetti).
Miilaaneden sonra Hz. peygamber kari ile kocanin arasin ayirdi ve ¢ocugu kadina
ilhak etti.”169

Hadis-i seriften lian uygulamasindan sonra ¢ocuk ile koca arasindaki nesep
baginin kalktig1 ve cocugun sadece kadina ilhak edildigi anlasilmaktadir.170

B. Lian Uygulamasini Gerektiren Durumlar

Esler arasinda lidan uygulamasina basvurmanin iki sebebi vardir; Birincisi,
kocanin Karisini zina ile suclamasi ve bunu dért sahit ile ispat edememesidir. ikin-
cisi ise kocanin, karisinin hamileliginin kendisinden olmadigini iddia etmesi veya
karisinin dogurdugu cocugun baskasindan (zina mahsiilii) oldugunu soéyleyerek
¢ocugun nesebini reddetmesidir.17!

Islam hukukcular, evlilik icerisinde dogan ¢ocugun zina mahsiilii oldugunun
kesin olarak anlasilmasi veya nikah akdinin {izerinden alt1 ay gegmeden dogumun
olmasi gibi durumlarda, neseplerin karismamasi ve nesebe bagh fikhi hiikiimlerin
gercege uygun bir sekilde tespit edilebilmesi icin kocanin redd-i nesep davasi ag-
masinin vacip/zorunlu oldugunu séylemektedirler.172 Ancak kadinin ikrah ve siip-
heli cinsel iliski sonucu hamile kaldiginin anlasilmasi halinde kocanin lian uygula-
masini isteme hakki olamaz.173

Kocanin karisini zina ile itham etmesi halinde lidn talebinde bulunmak 6nce-
likli olarak kadinin hakki olup, kadin istemedikge lidn uygulanamayacag gibi koca-
ya da had cezasi uygulanmaz.17¢ Ancak koca, ¢ocugun kendisinden olmadig: gerek-
cesiyle karisina kazifte bulunmus ise redd-i nesep davasi agmasi ve lidna basvur-

167 Buhari, Tefsir, Siretu’'n-Nir (24), Babu ve yiidreu anhe’l-azib, 3; Miislim, Lian, 11 (1496). Olayin
Uveymir el-Aclani ve esi hakkinda nazil oldugu ile ilgili Sehl bin Sa’d’dan nakledilen rivayet igin bk.
Buhari, Tefsir, Stretu'n-Nir (24), Babu kavlihi azze ve celle ve’l-lezine yermine, 1; Buhari, Talak, 29;
Miislim, Lidn, 1-3, (1492); Ebl David, Talak, 26-27.

168 Sevkani, Neyliil'l-evtdr, V111, 284-286; Ayni, Umdetii’l-kdri XV, 330.

169 Buhari, Talak, 35; Miislim, Lian, 8.

170 Askalani, Fethu’l-Bdri, X, 460.

171 Merginani, el-Hiddye, 11, 23; Kasani, Beddiu’s-sandi, V, 25, 30-35; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 195;
Hattab, Mevahibii’l-celil, V, 456-457; Karafi, ez-Zehira, 1V, 287; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 111, 482. Ayrica bk.
Eb0 Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 345; Zeydan, el-Mufassal, V111, 345 vd.; Ziihayli, el-Fikhii'l-islami, V11, 557.

172 Karafi, ez-Zehira, 1V, 284; Des(Kki, Hdsiyetii'd-Destiki, 11, 457; Nevevi, Ravdatii’t-tdlibin, V1, 304; Sirbini,
Mugni’l-muhtdc, 111, 488-489; {bn Kudame, el-Mugni, X1, 157; Zeydan, el-Mufassal, V111, 323-324.

173 Merdawi, el-Insdf; 1X, 252; ibn Kudame, el-Mugni, X1, 160.

174 {bnii’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, IV, 251; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 1V, 191; ibn Kudame, el-Mugni, X1, 138.
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masi zorunludur. Bundan dolay1 koca, redd-i nesep sebebiyle degil de sadece zina-
dan dolay1 karisina kazifte bulunmus ve bu sebepten dolay1 karisindan ayrilmak
istiyorsa fukahanin ¢ogunluguna gore ebedi haram kilan lidn uygulamasi ile ayril-
mak yerine talak hakkini kullanarak ayrilma yoluna gitmesi daha uygundur.175

C. Lian Sonucunda Cocugun Nesebinin Kocadan Diismesi

Usuliine ve sartlarina uygun olarak mahkemede icra edilen lidn uygulamasi-
na bazi hukuki sonuclar terettiip etmektedir.17¢ Buna gore lian, redd-i nesep sebe-
biyle uygulanmis ise sonug¢larindan biri de ¢ocugun nesebinin kocadan/babadan
diiserek annesine ilhak edilmesidir.177

Lian uygulamasinin sonunda ¢ocugun nesebinin kocadan diismesi ile ilgili
Kur’'an’da bir hiikiim yoktur. Ancak Islam hukukukgulari, Hz. Peygamber’in (s.a)
uygulamalarindant78 lidn uygulamasinin sonunda ¢ocugun nesebinin kocadan dii-
serek annesine ilhak edilmesi gerektigi hiikkmiinii ¢ikarmislardir.179

Islam hukukgulan lidn uygulamasinin hangi asamasinda cocugun nesebinin
kocadan/babadan diiserek anneye ilhak edildigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Ko-
nuyla ilgili dort farkli goris ileri stiriilmustiir: 180

Hanefilerin ¢ogunluguna8t gore hakimin tefrike hiikmetmesi ile ¢ocugun
nesebi kocadan diiser ve anneye ilhak edilir. Hakimin ¢ocugun nesebinin diistiigii-
ni acikca belirtmesine gerek yoktur. Bir rivayete gore Hanbeliler:s2 de bu goriiste-
dir. Hanefilerden Ebu Yusuf!83 ve bir rivayette Ahmed b. Hanbel’e184 gore sadece
lidnin uygulanmasi ile nesep reddedilmis olmaz. Hakimin nesebin diistiigiini acik-
¢a ifade etmesi gerekir. Safiiler’e gore -kadinin lidn yapmasina gerek olmadan- ko-
canin lidn so6zlerini sdylemesi ile cocugun nesebi kocadan diiser.185 Malikiler18s ve

175 [bn Kudame, el-Mugni, X1, 138.

176 Lian uygulamasina terettiip eden hukuki sonuglar ile ilgili ayrintil bilgi icin bk. Merginani, el-Hiddye,
1I, 24-25; ibni’l-Himam, Fethu’l-Kadir, 1V, 256-266; Kasani, Beddiu’s-sandi, V, 50-59; ibn Riisd,
Biddyetii’l-miictehid, 11, 203-205; Karafi, ez-Zehira, 1V, 307-308; Hattdb, Mevahibi’l-celil, V, 467;
Derdir, es-Serhu’s-sagir, 11, 668-669; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 90-93; Sirbini, Mugni’l-muhtdac, 111, 498-
500; ibn Kudame, el-Mugni, XI, 144-160; Merdavi, el-Insdf, 1X, 258-263; Buhiti, Serhu Miinteha’l-
iradat, V, 571-573; ibn Kayyim, Zddii'l-medd, V, 387-399; el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, “Lidn”, XXXV, 258-
265; Zeydan, el-Mufassal, VI, 379-405; Eb( Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, ss. 345-346; Saban, el-
Ahkdmii’s-ser’iyye, ss. 514-516; Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, ss. 452-456; Ziihayli, el-Fikhu’l-islami,
VII, 580-583; Aydin, “Lian”, DiA, XXVII, 172-173.

177 bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 204; Merginani, el-Hiddye, 11, 25; ibni'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 1V,
260; Karafi, ez-Zehira, 1V, 307; Hattab, Mevahibii’l-celil, V, 467; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 91; Sirbini,
Mugni’l-muhtdc, 111, 498; ibn Kudame, el-Mugni, X1, 152-154; BuhQti, Serhu Miinteha’l-irddat, V, 573;
ibn Kayyim, Zadii’l-medd, V, 398-399; Zeydan, el-Mufassal, V111, 401-404.

178 Bk. Buhari, Talak, 35; Miislim, Lian, 8.

179 Askalani, Fethu’l-Bari, IX, 460; ibn Kayyim, Zadii'l-medd, V, 353-357; Zeydan, el-Mufassal, V111, 400.

180 fbn Kudame, el-Mugni, X1, 152-154; Muhammedi, Ahkdmii'n-neseb, ss. 452-453.

181 Merginani, el-Hiddye, 11, 25; Ibnil-Hiimam, Fethu’l-kadir, 1V, 260; Mavsili, el-Ihtiydr, 11, 220; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtdr, V, 159; Kasani, Beddiu’s-sandi, V, 55.

182 [bn Kudame, el-Mugni, X1, 152, 154.

183 Merginani, el-Hiddye, 11, 25; ibnii'l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 1V, 260, 261.

184 Merdavi, el-Insdf; 1X, 262; Buhiiti, Serhu Miinteha'l-iradat, V, 573; ibn Miiflih, el-Miibdi’, V11, 59.

185 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 111, 498.

186 {bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 204.
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bazi Hanbeliler’e187 gére hakimin agikca ifade etmesine gerek olmaksizin esler ara-
sinda lidnin tamamlanmasi ile cocugun nesebi kocadan diiser. Hanefilerden
Zifer1ss de bu goriistedir.

Konuyla ilgili uygulamasinda Hz. Peygamber (s.a), cocugun nesebini koca-
dan diisiirmiis ve kadina ilhak etmistir.189 Bundan dolay1 lidn uygulamasinin so-
nunda cocuk ile koca/baba arasindaki nesep baginin diismesi icin hakimin bunu
acikca ifade etmesi gerekmektedir.190

Lian uygulamasinin sonunda ¢ocugun nesebinin kocadan diismesi ile cocuk
ve koca arasindaki hukuki iliski bazi yonlerden yabanci gibi olurken bazi yonler-
den aralarinda neseb bag1 varmis gibi devam eder.191 Buna gore, miras ve nafaka
konularinda ¢ocuk kocaya yabanci olarak kabul edilir ve bu konularla ilgili arala-
rinda nesebe bagl olan hiikiimler cerayan etmez.192 Ancak, sahitlik, zekat, kisas,
¢ocugun nesebinin baskasina ilhak edilememesi (baskasinin ¢ocukla ilgili nesep
iddiasinda bulunamamasi) ve aralarinda evlilik yasagi (hiirmet) gibi konularda
cocuk ile koca arasinda nesep bagi varmis gibi hiitkmedilir.193

Sonug

Islam, neslin muhafazasina biiyiik 6nem vermis ve nesebin gercege uygun
bir sekilde tespit ve tescil edilmesini dinin temel esaslarindan biri olarak kabul
etmistir. Bundan dolayidir ki Isldm hukukunda nesebin karismasina sebep olacak
evlat edinme (tebenni) ve nesebin 6z babadan baskasina ilhak edilmesi gibi her tirli
eylem ve uygulama yasaklanmistir.

Islam hukukunda sahih nikah icerisinde dogan cocugun evlilik éncesine ait
oldugu veya zina mahsulil oldugu yoniinde kesin bir bilgi, delil veya kuvvetli bir
ihtimalin olmasi halinde kocaya bu ¢ocugun nesebini -lidn yoluyla veya lian uygu-
lamasina gerek olmaksizin- reddetme hakki verilmistir.

Islam hukukunda sahih nikah icerisinde dogan ¢ocugun nesebini reddetme-
nin yolu prensip olarak, kocanin karisini zina ile suclamasi (kazif) sonucu actig
redd-i nesep davasi lizerine kari-kocanin mahkemede karsilikli olarak usuliince
yeminlesmeleri (lidn/miildane) ile olmaktadir.

Islam hukukunda ¢ocugun kesin olarak kocaya ait olmadigim gésteren “ka-
dinin nikdhtan 6nce baskasindan hamile kaldiginin kesin olarak bilinmesi veya
dogumun alt1 aydan dnce gerceklesmesi”, "kocanin biyolojik ve fizyolojik olarak

187 [bn Kudame, el-Mugni, X1, 153; Merdavi, Insdf; 1X, 261.

188 Merginani, el-Hiddye, 11, 25; ibniv'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, IV, 256.

189 Konuyla ilgili hadis i¢in bk. Buhari, Taldk, 35; Miislim, Lian, 8.

190 Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e, V111, 403; Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, s. 454.

191 Zeydan, el-Mufassal fT ahkami’l-mer’e, V111, 404-405.

192 K4sani, Beddiu’s-sandi, V, 59; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 1V, 200-201; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, V,
164; el-Mevstatii’l-fikhiyye, “Lidn”, XXXV, 264.

193 {bniyl-HiimAam, Fethu’l-Kadir, 1V, 266; Kisani, Beddiu’s-sandi’, V, 59; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, V, 164.
Ayrica bk. el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, “Lidn”, XXXV, 264-265; Ebl Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, s. 346;
Zeydan, el-Mufassal, V111, 404-405; Saban, el-Ahkdmii’s-ser’iyye, s. 516; Ziihayli, el-Fikhu'l-islami, VI,
582; Muhammedi, Ahkdmii’n-neseb, ss. 455-456.

ibrahim Yilmaz, Islém Aile Hukukunda Nesebin (Soybaginin) Reddi 49
Marife, Bahar 2014, ss. 31-51



»non

karisini hamile birakmaya ehil olmamasi1”, “esler arasinda cinsel iliskinin imkansiz
olmas1” gibi durumlarda lidn uygulamasina gerek olmaksizin kocaya sahih nikah
icerisinde dogan ¢cocugun nesebini hukuken reddetme hakki verilmistir.

Kur’an'da, “Onlar1 (evlatliklarimizi gercek) babalarina nispet ederek cagirin.
Bu, Allah katinda daha (dogru ve) adaletlidir” (Ahzab, 33/5) buyrulmaktadir. Bu
ayetin hiikmii geregince neseplerin gercege uygun bir sekilde tespit edilmesi i¢in
evlilik igerisinde dogan ¢ocugun kocaya ait olmadiginin kesin olarak bilinmesi ha-
linde koca, bu ¢ocukla ilgili (lidn yoluyla veya lian uygulamasina gerek olmaksizin)
mahkemede redd-i nesep davasi1 agmalidir.
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0z

Hadis edebiyatinda farkl tasnif tiirlerinin oldugu bilinmektedir. Ancak hadis edebiyatin-
da, ayri bir baslk altinda degerlendirilmemis bir tasnif tiirii daha vardir. Bu tasnif tiirii
bize gére “evdmir” ve “nevahi”dir. Calismamizda, hadis edebiyatinda deginilmedigini dii-
stindiigtimiiz “evamir” ve “nevdhi” literatiirti lizerinde duracagiz. Bu baglamda, bu litera-
tiirtin ortaya ¢ikisi, literatiirdeki eserler, eserlerin icerikleri ve metotlart analiz edilecek-
tir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, tasnif, hadis edebiyati, evdmir, nevahi

Evamir and Nevahi Literature in Classification of Hadith

It is known that there are different types of classification in hadith literature. However,
there is a type of classification that has not been evaluated under a separate heading in
hadith literature. This paper discusses exactly this type of classification which are entitled
“evamir” and “nevahi” which are not touched upon in hadith literature. In this context,
the emergence of this literature and works within the literature and their contents and
methods will be analyzed.

Key Words: Hadith, classification, hadith literature, evamir (orders) and nevahi (bans)

Atf
Sezai Engin, Hadis Tasnifinde Evdmir ve Nevdhi Literatiirti
Marife, Bahar 2014, ss. 53-74



Giris

Hadis edebiyatinda iki temel tasnif tiirii vardir. Bunlar, hadislerin sahabi
ravilerin isimlerine gore gruplandirilmasi (ale’r-rical), hadislerin konulara gore
siralanmasi (ale’l-ebvab) seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu iki tasnif sekli yaninda, ha-
dis musanniflerinin amaclar1 dogrultusunda farkl tasnif sistemleri gelismistir. Ha-
dislerin ilk kelimelerine (ale’l-ahruf) ve kaynaklara gore siinen tertibinde sithah ve
hisan olarak ayrilmasi daha sonra gelisen tasnif sekilleri icinde degerlendirilebilir.1

Bize gore, hadis tasnif sistemleri icerisinde, “Rasiil size ne verirse (emreder-
se) alin (yerine getirin), neyi yasaklarsa ondan uzak durun” ayetiz ve “Emrettikle-
rimi glicliniiz yettigi kadar yerine getirin, yasakladiklarimdan ise uzak durun” ha-
disi3 cercevesinde gelistigini ancak hadis edebiyati icerisinde deginilmedigini dii-
siindiigiimiiz bir tasnif sekli daha vardir. Bu tasnif sekli, hadislerin “evamir” ve
“nevahi” seklinde diizenlenmesidir. “Evamir” ve “nevahi” seklindeki tasnifin ve
boyle bir literatiiriin, oldukca eski oldugundan bahsedilmektedir.# Sehl b. Abdillah
et-Tister?’nin (6. 283/896) ilk 6rnegini verdigi bu literatiire ait, Hz. Peygamber’in
emir ve nehiylerini iceren eserlerin tasnifine, Tlisteri’den sonra da devam edilmis-
tir. Hakim et-Tirmizl (6. 295/907-310/922), ibn Hibban (6. 354/965), Ibnii’s-Sika
es-Sayrafi (6. 742/1341) ve Muhammed Bakir el-Meclisi (6. 1111/1700) bu edebi-
yatin miellifleri arasindadirlar. Ayrica tergib ve terhib edebiyatinin da evamir ve
nevahi literatiiriiyle yakin ilgisi vardir. Tergib i¢in kullanilan rivayetlerin bazilari-
nin emir, terhib icin kullanilanlarin ¢ogunun ise nehiy ifade ettigi s6ylenebilir. Biz
tergib ve terhib literatiiriiniin en 6nemli ve meshur eseri olmasi dolayisiyla ¢alis-
mamizda bu literatiiriin evamir ve nevahi literatiirii ile olan iliskisi noktasinda
Miinziri'nin (6. 656/1258) eserini degerlendirecegiz. Evamir ve nevahi literatiri
icerisinde degerlendirilebilecek yakin donemde telif edilen eserler ise genelde
nevahiyi konu edinmislerdir. Bunlar, Ebli Usdme Selim b. Ubeyd el-Hilal'nin
Mevstlatii’l-mendhi’s-ser’iyye fi sahihi’s-stinneti'n-nebeviyye ve Es’ad Muhammed
Tayyib’in en-Nevahi fi’s-sahihayn adl eserleridir.

Literatiriin ilk tGriind olan Tiisteri’nin Risdletii’l-menhiyydt adli eseri heniiz
tahkik edilmis degildir. Eserin tek yazma niishasi Iran’da bulunmaktadir.s Haberi-
miz oldugundan bu yana, verdigimiz ugraslara ragmen yazma niishaya ulasamamis
bulunmaktayiz. Bu nedenle muhtevasi ve metodu hakkinda bilgiye sahip degiliz.

1 Genis bilgi icin bk. Cakan, Hadis Edebiyati, s. 23-25.

2 Hasr, 59/7.

3 Buhari, I'tisAm, 2; Miislim, Hacc, 412.

4 Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usilii ve Hadisleri Anlama Yéntemi, s. 193. Karapinar, hadis ilimleri
literatiiriinde bu tiir tasnife deginilmedigini ifade etmekte, ancak boyle bir literatiiriin hadis tarihinde
ornekleri oldugunu sdylemektedir. Karapinarin bu konuya deginme nedeni, evamir ve nevahi edebiyatinda
telif edilmis eserlerde, yontemsel olarak, muhaddis ve sfifiler arasinda benzerlik oldugunu diisiinmesidir.

5 Bk. Karapinar, Muhaddis Stfilerin Hadis Usulii ve Hadis Anlama Yéntemi, s. 193. Karapinar'in verdigi bilgiye
gore eser Tahran Hukuk fakiiltesi kiitiiphanesinde nr. 251c’de bulunmaktadir. Karapinar bu bilgiyi Gerhard
Bowering'in “The Mystical Mision of Existence in Classical Islam- The Qur’anic Hermeneutics of the Siifi Sahl

an

at-Tustari” (Berlin, Newyork 1980) adli makalesine dayanarak vermektedir.
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Ancak Risdletii’l-menhiyydt bu tiirde telif edilen ilk eser olmasi itibariyle 6nemli bir
yere sahiptir.

Telif ettigi eserini, tizerinde durdugumuz tasnif tiiriine dahil etmek miimkiin
degilse de kronolojik olarak evamir ve nevahi konusuna deginen ilk kisi imam $a-
fitdir (6. 204/820). Ancak Safii, evamir konusuna deginmemis, Cimdu’l-ilim adlh
eserinin son bolimiinde ve “er-Risdle”de Sifatii Nehyi’n-nebi bashig1 alinda Hz
Peygamber’den sadir olan nehiylerin baglayicilig ile ilgili yorumlar yapmistir. Fi-
kih ustliinii ilk tedvin eden kisi oldugu diistiniilen Safii’nin, emir konusuna 6zel bir
bo6liim ayirmazken nehiy konusunu miistakil olarak degerlendirmesi dikkat cekici-
dir.6

1. Safil ve Sifatu Nehyi’n-Nebi

Safi'ye gore, Allah Rasili’'niin (s.a) nehiyleri, tahrim olmadigin ifade eden
deliller olmadig1 miiddetce ister bazi fiillerin yasaklanmasi kasdedilmis olsun, ister
tenzihen, edeben ve ihtiyari olsun aslen tahrim ifade etmektedir. Rastlullah’in de-
laleti ve Misliimanlarin ittifaki olmaksizin O'na (s.a) ait nehiyler arasinda ayrim
yapilmaz. Ehl-i ilim, Hz. Peygamber’in nehiylerinin genel olarak tahrime delalet
ettigini kabul etmektedir.” Safii, giris mahiyetindeki bu aciklamalarin ardindan bazi
nehiy oérnekleri ile konuyu aciklamaya ¢calismistir. Orneklerin ardindan yaptig1 su
aciklama onun, nebevi nehiyler hakkindaki diisiincesini ¢cok net bir sekilde yansit-
maktadir: “Bizim delilimiz; Nebi (s.a) bir seyi nehyettiginde onun haram oldugu-
dur.”s

Safil, delalet olmadig1 stirece nehye konu olmus durumu gecersiz addede-
ceklerini, mut’a, sigar ve nehyedilen alis-veris tiirlerini bu nedenle gecersiz kabul
ettiklerini® ve Hz. Peygamber’in bazi seyleri bazi durumlar 6zelinde nehyettigini ve
kendilerinin de bu ilkeye gore istidlal ettiklerini ifade etmistir. Ornek olarak da
diiniircliniin istiine diiniircii olmay1 yasaklayan Eb(i Hureyre hadisini vermistir.
Fatima b. Kays’a, Muaviye ve Eb(i Cehm’in diiniircii olmalari, Hz. Peygamber’in ise
ona Usame ile evlenmesini tavsiye etmesi érneginden hareketle Safii, nehyin ev-
lenmeye razi olmus kadina diiniircii olmayi ifade ettigine deginmistir. Safit'ye gore,
Fatima, ikisinden birine razi olsaydi, Hz. Peygamber Usame icin diiniircii olmazdu.

6 Pala, “imam S$afi'nin Yasak Yorumu”, s. 888. Pala, nehiy konusunun $afi’de kendisinden sonraki ustil
eserlerindeki gibi yer almadigimi séylemektedir. Ornegin Safii, nehyin tekrara, fevre ve fesada
delaletini tartismaz ve $afil hukukgular da bu nedenle Safii'nin bu konulardaki fikri hakkinda ittifak
edememislerdir.

7 Safil, Cimdu’l-ilm, s. 125-126; Risdle, s. 343. Bilindigi tizere Cimdu’l-ilm Safit'nin el-Umm adl eserinin

icinde bir bolimdiir. Biz ¢calismamizda, Cimdu’l-ilm’'in miistakil bir baskisini kullanmay1 tercih ettik.

“el-Umm” igerisinde Sifatu nehyi’n-Nebi béliimii icin bk. Safii, el-Umm, ss. 51-55. Safil Cimdu’l-ilm’den

farkli olarak, Risdle’deki degerlendirmelerine “bana Allah’in (c.c) nehiylerini, sonra da Hz.

Peygamber’in nehiylerini kapsam agisindan anlat ve hi¢bir seyi eksik birakma” diyen kisiye cevap

niteliginde baslamaktadir, bk. Safii, Risdle, s. 343.

Safil, Cimdu’l-ilm, 126. Pala, Safii'nin bu yaklasimini Ras@lullah’in herhangi bir seyi yasaklamis

olmasina baglamaktadir. Diger degisle Safii'ye gore o6nemli olan Hz. Peygamber’in yasaklama

eylemidir, bk. Pala, “imam $afii’nin Yasak Yorumu”, s. 895.

9 Safil, Cimau’l-ilm, s. 127-128; Safii, Risdle, s. 347.

@
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Fakat Fatima’'nin onlara evet demedigine dair deliller mevcuttur. Safii, bu konuyla
ilgili delaletlere vurgu yaparak “Sayet delaletler olmasaydj, ilk olarak diiniircii olan
vazgecene kadar diintirci olmak haram olurdu” demistir.1o Bu aciklamalarin ar-
dindan $afii Hz. Peygamber’in nehiylerini ikiye ayirmistir:

1. Gergeklesebilecek bir degisiklik veya olay ile helal hdle doniisebilecek ne-
hiyler. Evlenilmeyen ve nikdh akdi gerceklestirilmeyen kadinin, nikahla helal ol-
masi gibi. 2. Helal hale doniisebilecek durumu olmayan, aslen haram olan seyler.
Yasak olan bir nikah tiiri ile evlenmek gibi.11

Safil, kisiye yonelik olan nehiyler veya miibah olan bir durumun birine ya-
saklanmasi durumundaki nehye “nehy-i ihtiyari” demistir. Ona gére bu nehye ke-
sinlikle uyulmasi gereklidir. Biri nehye uymasa asi olur. ihtiyan terk etmis olur.
Nehy-i ihtiyari ile ilgili Safif, konuyu zihinlerde daha net hale getirmek amaciyla
bazi 6rnekler vermistir. Rastlullah’in 6niinden yemeyi emretmesi (baskasinin
oniinden yemeyi nehyetmesi), yemegin ortasindan yenmesini ve geceleyin yatili
misafir olmay1 yasaklamasi gibi. Bu tiir nehiylerle ilgili Safii’'nin degerlendirmesi
soyledir: “Hz. Peygamber’in nehyinden haberi olan ve bu fiili yapan kisi ginahkar
olur. Ama yemek haram olmaz. Yemek (isim olarak), fiilin disindadir. Yemek zat1
itibariyle helaldir.” Safii, diger iki nehiy ile ilgili de ayn1 yorumu yapmis ve su agik-
lamay ilave etmistir: “Eger kisinin Hz. Peygamber’in herhangi bir fiili yasakladig:
hakkinda bilgisi olduguna dair delil varsa bana gore kisi asi olur.”12 Benzer bir yo-
rumu Risile’de de yapan Safit’'ye gore nehyedilen fiili isleyenin istigfar etmesi ve
bir daha o fiili islememesi gerekir.13

Safii, biitiin nehyedilen fiillerin islenmesinin asilik sonucunu (ma'’siyeti) do-
guracagini, ancak ma'’siyetin bazisinin daha biiyiik oldugunu ifade etmis ve nehiy-
ler arasinda islenmesi halinde ortaya ¢ikacak sonug agisindan bir ayrim yapmis-
tir.14

Yapmis oldugu degerlendirme ve yorumlara bakildiginda Safii, daha genel
olarak Hz. Peygamber’in yasaklarinin Kur’an yanindaki konumunu sorgulamis ve
bu konumu Kur’an-1 Kerim ile es deger tutmus, baska bir delil ya da karine bulun-
madikca Hz. Peygamber’in yasaklarinin haramlik ifade edecegini savunmustur.1s

10 Safit, Cimau’ilm, s. 130-131.

11 Safif, Cimdu’l-ilm, s. 132.

12 Safil, Cimau’l-ilm, s. 132-134.

13 Safil, Risdle, s. 353.

14 Safif, Risdle, s. 354.

15 Pala, Safii’'nin Hz. Peygamber’in nehiyleri karsisindaki genel tutumunu su maddelerle 6zetlemistir:
Safil’ye gore nehiyler konusunda zahirle nass arasinda bir ayrim yoktur. Safii'ye gore, nehiy sigalari
delélet ettikleri anlamda birer nasstir ve kesindir. $afii, nehyin delaletini kesin bir sekilde tahrim
olarak kabul etmektedir. O, nehiy igeren nasslar arasinda biitiinciil bir bag kurabilmistir. Nehiyleri
yorumlamada metin i¢i ve dis1 unsurlar1 goézetmistir. Ona gore, edeb iceren nehiyleri isleyen de
giinahkardir, bk. Pala, “imam Safif'nin Yasak Yorumu”, s. 911-912.
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2. Hakim et-Tirmizl ve el-Menhiyyat

Hakim et-Tirmizi, el-Menhiyydt'116, her yasagin arkasinda bir gerekce oldugu,
yasaklamanin bir hikmeti oldugu ve her yasagin bir zarar icerdigi ancak gerekgele-
rin farkli olmasindan dolay1 yasaklarin da farkli olmasi gerektigi diistincesi tizerine
bina etmistir. Ona gore, bazi hususlar haram oldugu i¢in, bazilari ise edebe aykiri-
lik sebebiyle yasaklanmistir.l” Bu diisiince dogrultusunda Hakim, eserinde nehiyle-
ri iki kisma ayirdigini su climlelerle dile getirmistir:

de S5 e ey o Tl QSN A5 e E L wes el g we i b e ) B b
BSUA (3 daw e

“Hz. Peygamber’den varid olan nehiyleri iki kisim oldugunu diisiinmekteyiz:
Nehyu edeb ve nehyu tahrim. Edeben nehyedileni yapanin derecesi diiser (degeri aza-
Iir), haram olan nehyi yapan ise tehlike icine girer.”18 Hakim'in bu degerlendirmesi
onun nebevi nehiylerin baglayiciligi hakkindaki bakis agisini yansitmaktadir. Mu-
kaddime’de kullanmis oldugu ayetlerle1® Rastlullah’in tesrideki yerini ortaya koy-
maya calismis ve nehiyler hakkindaki bu bakis acisim desteklemistir. Hakim’e gore
edeben olsun, tahrimen olsun her nehyin bir etkisi vardir. Kisacasi ona gore nebevi
her nehye kulak verilmeli ve onlardan uzak durulmahdir.

Hakim, eserinde nehiyler ile ilgili rivayetleri belirli bablar ya da bélimler
halinde degerlendirmemistir. ilk rivayetler daha cok taharet ve nikahla ilgiliyken,
ardindan giybet, nemime, yalan gibi konularla ilgili rivayetlere yer verilmistir. Ka-
dinlarla ilgili bazi yasaklara deginildikten sonra, alis-veris ile ilgili rivayetler esere
alinmistir. Ardindan mubhtelif konularla ilgili nehiyler ortaya konulmustur. Ancak
az once de belirttigimiz gibi, nehiyler gruplandirilmamais, eser belirli bir sistematik
icinde olusturulmamistir.

el-Menhiyydt'ta yiiz yetmis nehiy hadisi mevcuttur. Hadislerin senedleri ve-
rilmemistir. Yiiz yetmis hadisin disinda hadisi veya ilgili nehyi acgiklarken farkl
hadisler de kullanmus, ancak genel olarak ....,» . ve Lol s kalibiyla gelen nehiy

hadisler esere alinmistir.

Hakim, eserinde dnce bab bashigi niteliginde bir bashk kullanip, ardindan
konuyla ilgili hadise yer vermekte, daha sonra hadisin aciklamasina gegmektedir.
Aciklamalarinda ilk olarak nehyin gerekcesine deginmektedir. Eger yasakla ilgili
atifta bulunulabilecek bir ayet varsa bunu mutlaka zikretmektedir. Ornek olarak,

16 Eser, Kettani'nin er-Risdletii’l-miistatrafe isimli eserinin tercemesinde, miitercime ait notlarda, “4dab,
ahlak, tergib, terhib ve fazilet kitaplar1” i¢erisinde zikredilmistir, bk. Kettani, Hadis Literatiirii, s. 83.

17 Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 5. Ayrica bk. Bereke, “Hakim et-Tirmizi”, DIA, XV, 198, Bereke'ye gére
Hakim, el-Menhiyydt'ta fikhi hiikkiimleri rihi gayelerle agiklamaya calismistir. Ancak bize gore,
Hakim'in eserin genelinde iizerinde durdugu nokta, fikhi hiikiimlerin ac¢iklanmasindan ¢ok,
yasaklardaki gerekgeleri ortaya koyarak, muhatabin konuyu daha iyi anlamasini saglamaya
calismaktir. Hakim'in tartistigi konulari fikhi konular olarak sinirlandirmak kanaatimizce eserin
muhtevasi baglaminda dogru bir yaklasim degildir.

18 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyadt, s. 6.

19 Yusuf, 12/108; Hasr, 59/7.
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Hakim'’in ciplakken ve bevlederken gilinese ve aya dénmek ile ilgili agiklamalan
verilebilir.20

Hakim oncelikle konu bashigini “bevlederken ve ciplakken giines ve aya
donmek” seklinde belirleyip dikkatleri konuya c¢ekmekte, ardindan konuya dair
rivayeti vermektedir. Sonra direkt olarak sebebin veya gerekcenin agiklanmasina
gecmektedir: “Clinkii giines ve ay1 Allah yaratmistir ve O'nun (c.c) ayetlerindendir.
Bize rivayet edilene gore onlarin goriintiileri ars’in nurundan bizim gorebildikle-
rimizdir.” Gerekcenin ardindan sira tavsiyeye gelmektedir. “Oyleyse o ikisini ta’zim
etmek ve bu nuru yiiceltmek icin avret mahallini onlara donme.” Daha sonra Ha-
kim, nehyi daha saglam bir zemine oturtmak ve okuyucuya veya muhataba kav-
ratmak amaciyla ayetten destek almaktadir: “Biz gece ve glindiizii iki ayet kildik.
Geceyi yok edip, onun yerine 151k sacan gilindiizii getiriyoruz.”2t Hakim, ayetteki
gece ve gilindiiz ifadelerini, glines ve ayin temsil ettigini diisiindiigii icin bu ayeti
kullanmis, buradan yola c¢ikarak giines ve ayin ta’zim edilmesi gerektigini vurgu-
lamistr.

Yukarida degindigimiz gibi Hakim’in nehiy hadisi ile ilgili aciklamalarda ilk
yaptigi nehyin gerekgesini agiklamaktir. O bu tiir agiklamalarda o, =1 s, ...1, 1ig

ve &3 o6 gibi kaliplar kullanmistir.22

Hakim, baz1 nehiyleri agiklarken dénemsel bazi durumlara isaret ederek
nehyin tarihsel arka plan1 hakkinda bilgi vermistir.23 Mesela, Hz. Peygamber’in biri
oldiigiinde onun menstibu bulundugu kabilenin isminin ilan edilmesini yasakladigi
rivayetin gerekcesi Hakim tarafindan, Cahiliye’de insanlarin ¢okluklariyla éviinme-
leri olarak agiklanmistir.24

Menhiyydt'ta Hakim'in sik¢a basvurdugu yontemlerden biri de isari yorum-
lardir. Ornegin ayakta bevletmenin yasaklandig1 hadisle ilgili yorumu dikkat ceki-
cidir: “Hz. Adem yasak agactan yiyince diisman (seytan) onun midesine yerlesmis-
tir. Bu nedenle midenin altinda kalan kisimdan cikanlar hades, iistiinden ¢ikan
gozyasl, siimiik, balgam gibi seyler ise temiz kabul edilmistir.”2s Diger bir drnekte
ise Hakim, sag el ile istincanin yasaklanmasindaki sebebi bu el ile kiyamet giiniinde
Allah (c.c) ile musafaha edilecek olmasina baglamistir.26 isari yorum érnegi olabi-

20 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyat, s. 11.
21isra, 17/12.
22 Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 23, 74, 126 ( J>1 ), s. 11, 18, 30, 46, 82 (01), s. 51, 54, 60, 126 (...s), s.

17, 43, 82, 91, 95 (1), s. 19 (&3 o). Ayrica bk. Hakim et-Tirmizi, Kitabu’l-Menhiyydt Hadislerdeki

Yasaklarin Sebep ve Hikmetlerine Dair, s. 43.

23 Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 8-9. Banyoya bevletme yasag ile ilgili Hakim, Medine déneminde
banyo yapilan yerlerin giibreli toprak zeminler oldugunu ve buralara su dékiildiigiinde (yani banyo
yapildiginda) buralarin ¢amurlastigini, bu ¢amurun {istiine bevledildiginde buradan insana bulasan
camurdan da vesvesenin ortaya ¢iktigini belirtmistir.

24 Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 94-95. Diger bir 6rnek icin bk. Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 10.

25 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyat, s. 13. Hakim'in bu yorumu bevlin insan {istiine sicrama tehlikesi veya ihtimali
izerine yapilmis bir yorumdur. Ona gore, idrar insanin midesinin altindaki bir yerden ¢iktig1 igin necistir.

26 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyadt, s. 18. Diger bir 6rnek icin bk. Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 24.
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lecek diger bir yorumu, bagirip lizerindeki elbiseyi yirtmay1 (renin) yasaklayan
hadis ile ilgili yapilan yorumda da gérmek miimkiindiir. Hakim, bu sekilde davra-
nan ilk varligin Seytan oldugunu ifade etmistir.2” Kisinin mahremi olmayana ikinci
bakisinin yasaklanisini yorumlarken Hakim'’in isari yorumculugu kendini iyice his-
settirmektedir.28

Hakim, isarl yorumlarin yaninda ilgili nehiylerle ilgili tibbi nitelikli acikla-
malara basvurmakta ve nehyin gerekceleri iizerine fikir ylriitmektedir. Ayakta
bevletmenin zararlari ve oturarak bevletmenin faydalari iizerine yaptig1 agiklama-
lar agirlikli olarak tibbi agiklamalardir.2

Nehiy hadisini desteklemek icin Hakim’in, bazen farkli hadislere basvurdu-
gunu belirtmistik. Ornegin tezek ve kemikle istincAmin nehyinde, kemik ve tezekle
istinca etmenin yasakliginin sebebini aciklayan ve bunlarin cinlerin azig1 oldugunu
haber veren diger bir hadisi kullanmistir.3° Carsamba ve cumartesi giinii kan al-
dirmay1 nehyeden hadise destek olarak, Ebii Daviid'un tahric ettigi “O giinde (sal
giliniinde) kanin akmadig bir saat vardir”3! hadisini kullanmis, carsamba ve cumar-
tesi nehyinde de benzer bir durumun yasanabilecegini ima ederek nehyin hikmeti-
ni aciklamaya ¢alismistir.32

Hakim et-Tirmizi, nehiylerdeki tahsisler hakkinda da fikrini beyan etmis ve
nehyin baglayicih@ hakkindaki kanaatini aciklamistir. Ornegin izarin yerde sii-
riinmesi ile ilgili olarak, bu fiilin kibir sebebiyle mekrith oldugunu séylemis ve ibn
Abbas’in “israf ve kibire diismedigin siirece istedigini ye, istedigini giy” sozlni
naklederek, kibrin olmadig1 durumlarda, nehyin baglayici olmadigini ifade etmis-
tir.33 Yasaklanan rukyenin cinler ve yilanlar ile yapilan rukye oldugunu ileri siir-
mis, Kur'an’la yapilan rukyede bir sakinca olmadigini hatta sifa oldugunu belirt-
mistir.3+ Dévme yasagini islerken bunun, Cahiliye adetlerinden oldugunu dile ge-
tirmis, dini ve diinyevi faydalarindan dolay: siinnet olmak ve kan aldirmak gibi
fiillerin nehiy kapsamina girmedigini belirtmistir.3s

Hakim’in diger bir baglayicilik yorumu ise bazi nehiylerin sadece te’dib icin
oldugunu belirtmektir. Ornegin, Allah Rasilii'niin tuvalete, hamama ve kabre dog-

27 Bk. Hakim et-Tirmizi, Menhiyyat, s.30.

28 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyadt, s. 48. Hakim, a¢iklamalarinda goz ve kalp iliskisine deginmis ve ikinci
bakis1 bu baglamda degerlendirmistir. Ona gore ikinci bakis bilingli bir eylemdir ve bu nedenle insan
giinahkar olabilir. ilk bakis ise iradesiz bir eylemdir ve affedilebilir. Diger bir isarf yorum érnegi icin
bk. Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 63-64.

29 Bk. Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 14.

30 Bk, Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 14-15. Diger 6rnekler i¢in bk. Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 20,
21,77, 90, 91.

31 EbGi David, Tibb, 5.

32 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyadt, s. 99.

33 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyadt, s. 21. Hakim, hemen iki sayfa sonra nehyin sebebin Kibir oldugunu ve
kalpte kibir oldugunda bu fiillden (yani izar1 siirimekten) kaginilmasi gerektigini agiklamistir. Diger
taraftan O, bu nehye uymak i¢in giysilerin sivanmasi fiilinin zamanla gosteris vesilesi haline geldigini
soyleyerek asil prensibin niyet oldugunu belirtmistir.

34 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyadt, s. 26.

35 Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 63.
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ru namaz kilmay: yasaklamasindaki niyetin te’dib oldugunu beyan etmistir.3¢ Yine,
besikteki bebek bile olsa birilerinin oldugu yerde cima etme nehyinin de te’dib icin
oldugunu kabul etmistir.37 Diger taraftan nehyin sebebinin tayininde de Hakim’in
baglayiciliga dair kanaati hissedilmektedir. Hz. Peygamber’in ciinlibiin mescidde
oturmasini yasaklamasini mescidin “ta’zim”ine baglayan Hakim, bu nehiy i¢in “se-
ferde olanlarin disinda gusledinceye kadar ciiniib oldugunuz zaman namaza yak-
lasmayin”38 ayetini kullanmis ve sanki nehyin baglayici bir nehiy oldugunu kabul
etmistir.3° Ayrica bir erkegin diger bir erkek ile sarilmalarini dvama yonelik bir
nehiy olarak degerlendirmis ve herkesin bu konuda ayni olmadiginm dile getirmis-
tir.40

Hakim, bazi yasaklarin daha net anlasilmasina katkida bulunmak i¢in garib
lafizlan1 aciklamay: ihmal etmemistir. Ornegin “kizb” kelimesi “yalan séz” olarak
aciklanmis, ardindan bu yalanin, “Allah’a iftira” oldugu belirtilmistir.#1 “Niyaha” y1
“giinahlarina pisman olanlarin fiili” olarak a¢iklamis ve “Acemlerin bir davranis1”
oldugunu belirtmistir.42 “Tiyara” kelimesini “Allah’tan veya O’nun (c.c) hiikkmiinden
kagma” olarak agiklamaktadir.+3 Fasik kelimesini ise, “bilerek ve bilincli olarak Al-
lah'in ismini terk eden kisi” seklinde serh etmistir.+

Hakim’in Menhiyydt'a almis oldugu hadislerin sthhat durumlari kendisinin
stfl mesrep bir kisilige sahip olmasi yoniiyle 6nem tasimaktadir. Hadislerin sihhat
durumlar1 hakkinda dzellikle eserin muhakkiklerinin yaptiklar: degerlendirmelere
gore Menhiyydt'ta 13 zayif, 5 mevzl hadis bulunmaktadir. Ayrica 15 hadiste Hakim
teferriid etmistir.4s> Bizim ¢alismamizda kullanmis oldugumuz baskida da eserdeki

hadislerin kaynaklar1 tespit edilmeye calisilmistir. Muhakkikin e ¢ yani “hadisi

bulamadim” ibaresini kullandig1 8 hadis mevcuttur. Bir hadis i¢in ise Ll 1 sax1 |

“bu lafizla bulamadim” demistir. Yapilan tahkikte hadislerin kaynaklarinin daha
cok Kiitiib-i sitte olarak tespit edilmesi eserin sihhat acgisindan giivenilir bir du-
rumda oldugunu gostermektedir.

36 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyadt, s. 84.

37 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyadt, s. 93.

38 Nisa, 4/43.

39 Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 94.

40 Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 114.

41 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyadt, s. 46.

42 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyadt, s. 30.

43 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyadt, s. 50.

44 Hakim et-Tirmizi, Menhiyyadt, s. 53. Diger garib lafiz agiklamalari i¢in bk. Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt,
s.61, 62,120,123,127.

45 Bu bilgiyi Yavuz Koktas, Menhiyydt gevirisinde vermektedir. Kéktas'in ¢evirisinde kullandig1 bu tahkik
elimizde olmadigl i¢in bu bilgiyi Kdktas'in ¢evirinin basinda eser ile ilgili verdigi bilgiler béliimiinden
almis bulunmaktayiz, bk. Hakim et-Tirmizi, Kitdbu'l-Menhiyydt Hadislerdeki Yasaklarin Sebep ve
Hikmetlerine Dair, s. 42.
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3. Ibn Hibban ve el-Miisnedii’s-Sahth ale’t-Tekdsim ve’l-Enva

ibn Hibban'in, el-Miisnedii’s-sahih ale’t-tekdsim ve’l-env@14, miisned ve
mu’cemden farkl sekilde kisimlara, kisimlari da nev’lere ayirmistir.4” Eser, emirler
(evamir), nehiyler (nevahi), haberler (ahbar), mibahlar (ibahat) ve Peygamber’in
fiilleri (efal) seklinde bes boliimden olusmaktadir.#¢8 Evamir boliimi, yiiz on nev,
nevahi yiiz on nev, ahbar seksen nev, ibahat elli nev, ef'al elli nev’ icermektedir.

Eserin mukaddimesinde ibn Hibban, telif amacim su sekilde aciklamaktadir:

“Baktim ki hadislerin aktarim yollar (tarikleri) ¢ogaldi, mevzl hadisleri
yazmakla, hata ve degisiklikleri yazmakla mesgul olmalari nedeniyle insanlarin
hadisin sahthini anlama imkan1 azald1. Oyle ki sahih haber terk edildi ve yazilmaz
oldu, ters yiiz edilmis hadisler kiymetli hale geldi. Onceki imamlarimizdan siinneti
toplayan ve bunlar lizerinde yorum yapan fikih ehli (Allah onlardan razi olsun)
hadis lafizlarim1 ezberlemek isteyenler icin haberlerin tariklerini anlatmaya dal-
mislar, bunu devaml tekrarlamislardir. Ancak bu, 6grenmek isteyen kisinin kitaba
itimat etmesine, hiikiim istinbat etmeyi isteyenin ise kitaba dayanarak hiikiim ¢i-
karmay terk etmesine sebep oldu. Ben bu sebeple 6grenmek isteyenler daha kolay
ezberlesin diye sahih hadisleri topladim ve hiikiim ¢ikarmak isteyenler zorluk
cekmesin diye kitabin i¢indekileri iyice tetkik ettim. Boylece, sahih hadislerin bir-
biriyle uyum icinde olan, ihtilaf halinde olmayan, bes esit b6liime ayrildigini gor-
dim.

Birincisi: Allah'in kullarina emrettikleri.

ikincisi: Allah’in kullarina yasakladiklari#.

Ugiinciisii: Bilinmesi gerekenlerin haber verilmesi.

Doérdiinciisii: Yapilmasinda bir sakinca olmayanlar.

Besincisi: Hz. Peygamber’in fiilleri.

Daha sonra her boliimiin kendi i¢cinde bircok ceside ayrildigini, her gesitten
de 6nemli ilimler ortaya ciktigini gérdiim. Bu ilimlere gercegi ters yiliz eden kiyas
yontemiyle, ustl konularinda calisan ve konularin derinliklerine talihsiz yorumlar-
la dalanlar akil erdiremez. Buna ancak ilimde derinlesenler akil erdirebilir.”s0 ibn
Hibban amacini ac¢iklayici ciimlelerine sdyle devam etmektedir:

46 Emir Alauddin Ebu’l-Hasan Ali b. Balaban el-Hanefi el-Fakih (6. 739/1339) eseri orijinal tertibin digina
cikarak el-Ihsdn fi takribi Sahthi Ibn Hibbdn adiyla fikih bablarina gore tertib etmistir, bk. Kettani, Risdle,
s. 13; Ibn Balaban tertibinin iki nesri gerceklestirilmistir: M. Mahmud Sakir tahkiki ile 1952’de Kahire’de
Daru'l-medrif ve 1390’da Medine’de Mektebetii’s-selefiyye tarafindan nesredilmistir. es-Sahth, Mehmet
Ali Sénmez ve Halis Aydemir tarafindan orijinal tertibine uygun olarak tahkik edilmistir, bk. Daru ibn
Hazm, Beyrut, 2012, VIII cilt halinde. Calismamizda kullanilan baski, bu son baskidir.

47 Dihlevi, Bustdnu’l-muhaddisin, s. 83.

48 Synmez, “ibn Hibban”, DIA, XX, 63.

49 {bn Hibban'in hadislerdeki evamir ve nevahi’den bahsederken “Allah’in emrettikleri” ve “Allah’in
yasakladiklar1” ifadelerini kullanmasi onun Hz. Peygamber’in emrettikleri ve yasakladiklarinin
baglayiciigl hakkindaki diisiincesi hakkinda bize bir éngérii sunmaktadir. Muhtemelen ibn Hibban,
eserine aldig1 hadislerdeki emir ve nehiyleri Kur’an’daki emir ve nehiylerden ayirmamaktadir.

50 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, 1, 63-64.
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“Onceden degindigimiz lizere, Siinnet dort yiiz cesittir. Bu cesitleri cogalt-
mak isteseydik cogaltirdik. Ancak biz bu kadar cesitle yetindik, isteseydik digerle-
rini de ortaya koyardik. Bizim siinneti nev’lere ayirmaktaki amacimiz iki seyi orta-
ya cikarmaktir: 1. imamlarin, durumu hakkinda ve tevilinde gériis ayriligina diis-
tiikleri haberleri. 2. Bir¢ok insanin manasini anlamakta ve neyin kastedildigini an-
lamakta giicliik cektikleri genel ifadeleri. iste bizim siinneti kisimlara ve tiirlere
ayirmaktaki amacimiz agikladigimiz bu haberleri Allah'in kolaylastirdigi kadariyla
ortaya ¢cikarmaktir. Allah bundan sonraki s6zlerimizde bize basariyi nasip etsin.”s1

ibn Hibban, Hz. Peygamber’in emir ve nehiy kipiyle varid olan hadislerini
yahut emir ve nehiy sigalariyla ifade edilmedigi halde emir ve yasak ihtiva eden
hadislerinin her birini yiiz on baslik altinda incelemis ve her birisini 6rneklendir-
mistir. Ayrica, emir ve nehiy sigalariyla ifade edilmedigi halde, viiciib veya tahrim
ifade ettigini diisiindiigli hadisleri de evamir ve nevahi icerisinde degerlendirmis-
tir.s2

Evamir ve nevahi boliimlerinde ibn Hibban’in kullandig1 nev’ basliklarinda,
tipki Buhari icin gecerli olan fikhi goriisiin bab basliklarinda bulunmasi durumu
gecerlidir. Ibn Hibban'in nev’ bagliklari, emir ve nehyin yorumunu ve baglayicilik
durumunu net bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu dogrultuda o, emir ve nehyin
tahsisi, illet veya sartin varhigi-yoklugu, devamliligi gibi etkenleri dikkate almis ve
basliklarinda bir yontem ortaya koymustur.53

Evamir boliimiinde, kullanmis oldugu ilk nev’ bashigi, “muhataplarin tama-
mina tiim zamanlarda farz olan ve kimsenin herhangi bir durumda yapmaktan
uzak duramayacagl emir lafz1” dir.s+ ikinci baglik ise, “Baz1 seylerin yapilmasinin
emredildigi va’d lafizlar”dir. Bu bashk eserin en hacimli bagh@idir. ikinci nev’ icin-

51 [bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, 1, 106. Ibn Hibban'in eseri telif amaci icin ayrica bk. Ozgeltikgi, /bn
Hibbdn'in Karsit Anlaml Hadisleri Hadisin Biitiinliigii I1kesiyle Sahih’inde Degerlendirisi, s. 12.

52 Gérmez, Metodoloji Sorunu, s. 70. ibn Hibban'in emir ve nehiyleri tasnifinde temel teskil eden ilke ve
esaslar i¢cin bk. Gdrmez, Metodoloji Sorunu, s. 70-72.

53 Ancak ibn Hibban’in Buhari tarzinda uygulamis oldugu bu metot, yani nev ve zikir baghklarinda
hiikiim ortaya koyma tenkitten vareste kalmamistir. Konuyla ilgili tespitlerde bulunan Halis
Aydemir’in degerlendirmeleri su sekildedir: “Tebvib ve tasnif bir hadis kitab1 agisindan kaginilmaz bir
gereklilik olduguna gore bir miellifin yapacagl en giizel sey, ilgili basliklar1 diizenlerken hadis
metinleri ile okuyucu arasina girmemeye 6zen gostermek olmalidir. Hz. Peygamber’in . %;aj g

ol hadisine uygun olarak, hangi meslekten ve hangi mesrebten olursa olsun okuyucuya saygi

duymali onun degerlendirmelerinin dnemine ciddiyetle inanmalidir. Aksi takdirde fikrin 6niine bir
set ¢ekilmis, ilerlemenin 6nii kapatilmis ve akil donuk hale doniistiiriilmiis demektir. Toplumdaki
milyonlarca aklin birka¢ akla ram oldugu boyle bir anlayis, temel tercihlerini ve dine dahil olma
keyfiyetini dahi akletmek iizerine kuran islam gibi bir dinin mensuplarina yakismamaktadir. Tebvib
ve tasnif bir gruplama bir boliimleme olarak masum sekliyle nétr kalmali, okurun zihnini belli bir
istikamette saat kurar gibi kurmanin bir vesilesi olarak degerlendirmemelidir. Herkesten 6nce miiellifler,
isabet ettikleri kadar hata da da etmelerinin miimkiin oldugu gerceginden hareketle, manipiilasyondan
kaginmaly, katl ve keskin ifadelerden uzak durmaly, son sozii sdyleme yetkisini kendilerinde gérmemeli,
okuyucuya metni degerlendirme sansini tanimahdir. Bu durum hadis metinlerinden yola cikilarak ameli
planda fikha dogru giden siirecte olusturulmus belli sablonlar1 kiracak, topluma bu yonde serinkanh bir
tartisma ortami ve iyi bir esneklik kazandiracaktir.” bk. Aydemir, “Metnin Anlasilmasinda Tebvib ve
Tasnifin Rolii ibn Hibban'in et-Tekasim ve’l-Enva’ Ornegi”, s. 35-36.
54 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, 1, 119.
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de, Ibn Hibban abdest, namaz, orug, sadaka, cihad, fedail-i a’'mal, Kur’an okumanin
faziletleri vb. bircok konuda Hz. Peygamber’in isleyene verilecek ecri zikrettigi ha-
dislere yer vermistir. “Kim bir mescid yaparsa, Allah benzerini onun icin cennette
yapar”s5, “Namaz kilan kisi, namaz kildig1 yerde bulundugu siirece, melekler
“Allahim onu bagisla, Allahim ona merhamet et” diyerek onun icin dua ederler”ss,
“Kim bir orucluya iftar ettirirse, iftar ettirdigi kisinin ecrinde bir eksilme olmadan,
iftar ettirene de ayni ecir yazilir’s? hadisleri bu baslik altinda yer verilen bazi ha-
dislerdir.

Daha énce belirttigimiz gibi Ibn Hibban emir ve nehiylerin baglayicailk du-
rumunu acikca ortaya koymaya calismaktadir. Onun bu ¢abasini en net sekilde gos-
teren baslik formatlarindan biri sudur:

Evamir béliimii sekizinci nev’: “U¢ seyin emredilmesi 1. Muhataplara bazi
durumlarda farz olanlar, 2. Muhataplara tiim zamanlarda farz olanlar, 3. Zorunlu-
luk ifade etmeyen miibah olan emirler”.s8

Benzer bashiklar nevahi boliimiinde de kullanilmistir.

Doérdiincii nev’: “Bazi muhatablarin her zaman degil de bazi durumlarda ba-
z1 seylerden men edilmesi”>®

Basliklar icinde kullandig1 bazi ifade kaliplari da onun emirlerin baglayicilik
durumu ile ilgili kanaatini yansitir niteliktedir. Bu ifade kaliplari, emru irsadin,
emru nedbin, emru farizatin, emru icabin vb. sekildedir. O, bu ifade kaliplarini ayni
baslik icinde kullanmis ve s6z konusu emrin farz degil irsadi oldugunu belirtmis-
tir.60

Bazen ibn Hibban, baglayiciik yorumu iceren bashklarini rivayetlerden
miillhem olusturmustur. Hz. Peygamber’in “Bana alt1 sey hakkinda garanti verin,
ben de size cennete gireceginizi garanti edeyim...” hadisi icin “alti seyin emredil-
mesi; ilk fici muhataplara bazi durumlarda farzdir, son ii¢ ise muhataplara tiim
zamanlarda farzdir” bashgim kullanmistir. Hadiste Hz. Peygamber’in zikrettigi ilk
tic davranis, dogru so6zlii olmak, séziinde durmak, emanetleri korumaktir. Son ii¢
davranis ise, 1rz1 korumak, gozleri haramdan sakinmak, eline hakim olmaktir.6t
Goriildigi gibi aralarinda net bir ayrim gériinmemesine ragmen ibn Hibban, zik-
redilen ilk {i¢ ve son li¢ davranisa ittiba konusunda kendi yorumunu ortaya koy-
mustur. Ibn Hibban’in bu davramslarin baglayicihiklar arasinda benimsedigi ay-
rimdaki kriterinin ne oldugu iizerinde diisiiniildiigiinde bir sonuca ulasmak zor
gibi durmaktadir. Ancak ilk ii¢ davranisin istisnal durumlari ihtiva edebilecek ol-
masi ibn Hibban'1 biraz olsun anlamamizi kolaylastirmaktadir. Mesela, insan ikrah
durumlarinda dogru sdylemekle veya s6ziinde durmakla miikellef tutulmayabilir.

55 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, 1, 147.

56 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, 1, 164.

57 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, 1, 212.

58 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahth, 11, 38.

59 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahth, 111, 89.

60 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahth, 11, 39 (Dokuzuncu nev’ baglig1).
61 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, 11, 197.

Sezai Engin, Hadis Tasnifinde Evémir ve Nevahi Literatiirii 63
Marife, Bahar 2014, ss. 53-74



Fakat son ii¢ davranista ibn Hibban’a gére boyle istisnal durumlar séz konusu ol-
masa gerektir.

Eserde evamir ve nevahi boliimlerindeki nev’ basliklarinin altinda “zikir”
basliklari vardir. Kullanilan zikir basliklar1 degisik formatlardadir:

J\>J5> (....J.éL\JSS (....E\.LJ\JSS (....[)L_.:J\JSS c...ﬁ}“;'z

Zikir bashklarindan da gériilecegi gibi Ibn Hibban, illetin varhgini dikkate
almis, bu dogrultuda, illeti agiklayici rivayetlere yer vermistir. »; L1 - IR /JCE

o= seklindeki zikir baghgim bircok nehiy rivayetinde kullanmistir. Nevahi

boéliimiiniin on ikinci nev'inde kullandig1 “konusmada zikredilmeyen, ancak ikinci
bir haberde zikredilen bir illetten dolay1 umiim ifade eden bir lafizla bir seyin men
edilmesi; bu illet ne zaman var olursa bu fiilin yapilmasi men edilir; ne zaman illet
yok olursa yapilmasi ciz olur” baglig illetin ibn Hibban'in hiikiimlerindeki etkisini
gozler oniine sermektedir.c2 Evamir’de ise sartin varligini 6nemsemis, evamir bo-
liimiiniin kirk ti¢lincii nev’i icin kullanmis oldugu “sarta bagh olarak bir seyin em-
redilmesi; sartin varliginda emre uymak vacip olur; sart olmadiginda emir varligini
devam ettirmez” bashigiyla, emirlerin baglayiciligini sart odakli degerlendirmistir.63

ibn Hibban bazen emir ve nehiylerin illetini kendisi agiklamigé bazen de Hz.
Peygamber'in illeti acikladig1 hadise yer vermistir. Ornegin kadinin teyze ve hala-
siyla ayni nikdh altinda bulundurulmasinin Hz. Peygamber’in yasakladig: hadisle-
rin ardindan ve bunun illetinin bizatihi Hz. Peygamber tarafindan ac¢iklandig1 hadi-
si esere almistir. Hz. Peygamber bu tiir nikahi yasaklamis ve gerekgesini soyle acik-
lamistir:

oSl yl cymbad IS ke 13] 2, SC)

“Sayet siz béyle bir sey yaparsaniz, akrabalik bagina zarar vermis (bu bagi
kesmis olursunuz”.6s

Ayrica Ibn Hibban, yeri geldiginde eserinde garib lafizlan da agiklamayi ih-
mal etmemistir. Ornegin bir hadisin senedinde gecen “en-Nili” nisbeli raviyi tanit-
mak icin “Nil” kelimesini “Vasit'ta bir koy” olarak agiklamistir.66 Garib lafizlar1 a¢ik-
lamak icin farkh rivayetleri kullandig1 da goriilmektedir. Ornegin ;=<1 lafzini acik-

lamak i¢in ,Lsf lafzimin yer aldigi bir diger rivayeti kullanmistir.s7

Diger taraftan, konuyla ilgili tahsis ifade eden, illeti aciklayan, tendkuza isa-
ret eden veya birbirini destekleyen rivayetleri toplamasi konu biitlinliigiinii sagla-
masi acisindan eserin onemli 6zelliklerindendir. Bu dogrultuda ibn Hibban, bircok
konuyu teferruath bir sekilde incelemis, konuyla ilgili biitiin rivayetleri toplamaya

62 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahth, 111, 141.

63 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, 11, 169.

64 {bn Hibban kendi goriisiinii aciklarken genellikle > » J6 ifadesini kullanmugtir.
65 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, 111, 77.

66 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahth, 111, 76.
67 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahth, 111, 97.

64 Sezai Engin, Hadis Tasnifinde Evémir ve Nevahi Literatiirii
Marife, Bahar 2014, ss. 53-74



ozen gostermis ve rivayet biitiinliigiinii saglamaya calismistir. Ornegin sekizinci
nev’ de sadece kerahet vakitlerini konu edinmis, bu konuyla ilgili tiim rivayetleri
bir araya getirmeye calismistir. Bu nev’ altinda yirmi alt1 zikir baslig1 bulunmakta-
dir.s¢ Ibn Hibban, rivayet biitiinliigiinii saglamaya nev’ baghginda baslamakta, bu
cabasini sectigi rivayetlerde siirdiirmektedir. Mesela, evamir boliimiiniin, otuz be-
sinci nev’i icin kullanilan bashk “zorunlu olarak emredildigi halde, ikinci bir haber-
de gelen delillerin mendiibluguna isaret eden bir seyin emredilmesi”dir. Kullandig1
bu ifade ile ibn Hibban, daha isin basinda konu ile ilgili riviyetlerin bir arada de-
gerlendirilmesi gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Ardindan, baslik altinda Cuma gii-
nil gusiil abdesti 6rnegini islemistir. Zikrettigi ilk bes hadis, herkesin Cuma giinii
gusiil abdesti almasi emrini igerirken, sonraki hadisler Cuma giint gusiil emrinin,
ihtilam olmus kisilere yonelik oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla ibn Hibban’a
gore, Cuma giinii gusly, ilk hadisler cercevesinde zorunluluk ifade ediyor gibi go-
riinse de emrin asil muhataplari ihtilam olmus kisilerdir. Bunlar disindakiler i¢in
Cuma giinii gusiil emri, mendiibluk ifade etmektedir.c®

Eserinde benimsemis ve uygulamis oldugu metotlar bir tarafa, genel olarak
ibn Hibban’a gére, Hz. Peygamber’in emir ve nehiylerine, mendib olduklarini gos-
teren deliller olmadig siirece zorunlu olarak uyulmasi gerekmektedir.70

4. Ibnii’s-Sika es-Sayrafi ve el-Evdamir ve’n-Nevaht

Ibnii’s-Sika es-Sayrafi’i, eserin mukaddimesinde Kkiitiib-i sitte ismiyle sohret
bulmus alt1 kitaptaki emir ve nehly hadislerini bir araya getirmeye ¢alistigin soy-
lemektedir. Sayrafi, kiitiib-i sitte icerisinde ibn Mace yerine, imam Malik’in
Muvatta’' i tercih etmistir. Sayrafi, sika ravilerle rivayet edilip sahih kabul edilen-
ler disinda hadis almadigini ve bazi ravilerin zayifliklari ile ilgili de yorum yapma-
digini belirtmektedir. Kiitiib-i sitte imamlarinin tamaminin ittifak halinde rivayet

ettikleri hadisler icin ic| 4! o/, ifadesini kullandigini belirtmistir. Buhari ve Miis-

lim'in ittifak ettiklerini, ayrica diger imamlardan ittifak halinde rivayet edilen ha-
dislere de isaret ettigini sdylemistir. Sayrafi, sadece “ziihd” babinda Ibn Mace’den
bir nakilde bulunduguna, bundan baska Kiitiib-i sitte disinda hi¢bir kaynaktan ha-
dis rivayet etmedigine 6zellikle dikkat cekmistir. Eser iki boliimden olusmaktadir.

68 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, 111, 116-127.

69 {bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahth, 11, 147-152.

70 fbn HibbAn, el-Miisnedii’s-sahth, 11, 7.

71 Daha 6nce deginilen ve eserleri hakkinda bilgi verilen ti¢ miiellif kadar iyi taninmadigini diistindiigii-
miiz i¢in Sayrafi hakkinda kisa bir bilgi vermenin faydali olacagini diigtiniiyoruz. Sayrafi, hicri 670 y1-
lindan sonra dogmustur. Zehebi'nin (6. 748/1348) verdigi bilgiye gére sfidir. ilim ve siinnet alanin-
da birgok eser telif etmistir. Fukaraya yardim eden biridir. Residuddin ibn Ebi’l-Kasim (6. 707/1307)
ve imaduddin Ibnii’t-Tabbal (6. 708/1308) gibi alimlerden ders okumugstur, bk. Zehebi, Mu’cemu’s-
suytih, 1, 216; Sayrafi’'nin, egitimini Bagdat'taki Mustansiriyye medresesinde aldig1 tahmin edilmekte-
dir. Dimesk’teki Siimeysatiyye hankahi kiitiiphanesinde miidiirliik yapmistir. Hadis, fikih, islam ahlaki
ve tasavvuf alanlarinda eser telif etmistir. Hicri 742 yilinda Dimesk’te vefat etmistir. ibnii’s-Sika es-
Sayrafi’nin baslica eserleri sunlardir; Huldsatu’l-menkill min ehddisi’r-Rastl, Matlabu’l-vusil ila ittibdi
stinneti’r-Rastll, el-Evamir ve’n-nevdhi, el-Fetdva’'n-nebeviyye fi’l-mesdili’d-diniyye ve’d-diinyeviyye, bk.
Akpinar, “Ibnii’s-Sika es-Sayrafi”, DiA, XXI, 209-210.
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1. Bolum: el-Evdmir, 2. Bolum: en-Nevdhi

Bu iki boliimdeki konular veya bablar alfabetik olarak diizenlenmistir. Bu al-
fabetik tertipte Sayrafi, ilgili emir veya nehyi tanimlayan kelimeye gore bir sirala-
may1 esas almistir. Genel olarak her hadis ilgili babta zikredilmis ancak konusu
genis ise ve farkli konular1 da ilgilendiriyorsa farkli bablarda da rivayet edilmistir.
Sayrafl, konular alfabetik olarak diizenlenmekteki amacini “teshil” yani okuyucuya
kolaylik olarak aciklamaktadir. Ayrica eserinde garib lafizlar1 agikladigini, kolaylik
olmasi sebebiyle bu ac¢iklamalar1 hdmiste degil hadis metinlerinin oldugu yerde
yaptigini sdylemistir. Son olarak kitapta so6zii fazla uzatmadiginy, tekrardan kagin-
digini ifade ederken, eserin uzun ile kisa arasinda muhtasar bir nitelik arz ettigini
dile getirmistir.72

Eserin birinci boéliimii olan “evamir” de 424 bab ve 927 hadis bulunmakta-
dir. ikinci kisim “nevahi” de ise 863 bab ve 1680 hadis vardir. Gériildiigii gibi
nevahi kismi hem bab sayis1i hem de hadis sayisi itibariyle evamir kisminin nere-
deyse iki katidir.

Her iki boliim de alfabetik olarak baslamaktadir. Eviamir boliimiinde hemze
yetmis yedi bab icerirken, bu say1 nevahi boliimiinde ellidir. Bab basliklarindaki
format genel olarak, emirlerde “« +VI,...oL", nehiylerde “«e ¢Ji5...oL” seklindedir.

Sayrafl, bu bablarda bir ya da iki hadis zikretmektedir. Bablarda nadiren ikiden
fazla hadis kullanilmistir.73

Mukaddimede belirttigi gibi Sayrafi sik sik garib lafizlar aciklamaktadir. Or-
negin «lle .+, ifadesini “cimrilikten kindye” olarak aciklamistir.7+ “el-Keyyisu”

() kelimesini “akilll”, “dane” (uls) fiilini ise “hesaba ¢ekmek” olarak serh
etmistir.7s Isbagu’l-vudu’ (s 5 ! ¢l1), ifadesini ise, abdestin tam bir sekilde

alinmasi, suyun biitiin dzalara tam olarak ulastirilmasi olarak yorumlamistir.76
Bazen garib lafiz aciklamalari hadis metninde gecen lafizlara goére uzunca
yapilmistir. Ornegin zekatin terki babi ve bunun yasak olusunda bir¢ok lafzin
aciklamasina yer verilmistir.’? Sayrafi'nin yapmis oldugu garib lafiz
aciklamalarinin ilgili hadisteki emrin ve nehyin daha net bir sekilde ve dogru
anlasilmasina 6nemli katki sagladigini diistinmekteyiz.

72 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevahi, s. 12-13.

73 Ornegin, resmin yasak olusu babinda ii¢ ayr1 hadise yer vermistir, bk. Sayrafi, el-Evamir ve’n-nevahi, s.
343. Yine Allah’tan baskas1 adina ve yalan yemin konusunda ti¢ hadis rivayet etmistir, bk. Sayrafi, el-
Evamir ve’n-nevdhi, s. 352-353. Hased ile ilgili alt1 hadisi tahric etmistir, bk. Sayrafi, el-Evdmir ve’n-
nevdhi, s. 355-357. Riba ile ilgili de sekiz hadise ilgili babta yer vermistir, bk. Sayrafi, el-Evdmir ve’n-
nevdhi, s. 373-375. Yine istiaze ile ilgili babta da sekiz hadisi eserine almistir, bk. Sayrafi, el-Evdmir
ve’n-nevdhi, s. 31-33.

74 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevdhi, s. 292.

75 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevdhi, s. 295.

76 Sayrafi, el-Evamir ve’n-nevdhi, s. 22. Diger garib lafiz agiklamalar i¢in bk. Sayrafi, el-Evdmir ve’n-
nevdhi, s. 49, 122, 145, 150, 221, 297, 310, 314, 416.

77 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevdhi, s. 323. Diger uzun garib lafiz agiklamalar1 i¢in bk. Sayrafi, el-Evamir
ve’n-nevdhi, s. 428, 436, 448, 451.
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Sayrafl, rivayet farkhliklarina da isaret etmistir. Ornegin “kisinin, sirk ve
kiifrii arasinda namazin terki vardir” hadisini Miislim’den naklettikten sonra “fi
rivayetin uhrad” ifadesini kullanarak “kiifiir ve iman arasinda namazin terki vardir”

seklindeki Tirmizi hadisini de rivayet etmistir.’s Yine “fi rivayetin” diyerek, “ > . ¥
Ul o> Y e 41" hadisinin, “dles ¥ w1 > ¥ o»" varyantina da dikkat cekmistir.”s

Sayrafi'nin bab bashklari, ibn Hibban'in bab basliklar1 gibi hiikiim icerme-
mektedir. O, notr (hiikiim icermeyen) basliklar kullanmay tercih etmistir. Ancak,
Sayrafl, bazen bab basliginda hadisin hiikmiiniin ¢ercevesini genisletmistir. Mesela,
“icinde kopek ve siiret bulunan eve melek girmez” hadisi i¢cin kullandig1 bab bashgi
“icinde resim bulunan eve girme ve bunun yasak olusu” dur.8® Halbuki gorildigi
lizere hadiste boyle bir eve girilmeyecegine deginilmemekte, sadece icinde resim
ve kopek bulunan eve melek girmeyecegi bildirilmektedir.

Eserde dikkat ceken bir diger nokta ise bazen bab baslig ile babta zikredilen
hadislerin konu birliginin olmamasidir. Ornegin “ribanin nehyi” babi altinda zikre-
dilen ilk dort hadis riba ile ilgiliyken, diger dort hadis riya ve gosteris ile ilgilidir.st
Bunun Sayrafi'nin bir tercihi mi oldugu, yoksa bir istinsah veya tahkik hatasi m
oldugu konusunda net bir bilgi elimizde bulunmamaktadir. Bunun i¢in eserin yaz-
ma niishalarinin goézden gegirilmesi gerekmektedir.

Sayrafl, emir ve nehiy ile ilgili ayrintil aciklamalarda bulunmamis, konularla
ilgili nadiren yorumlar yapmistir. Ornegin riisvetin nehyi konusunda riisvetin ke-
sinlikle haram oldugunu, ancak zulmii engellemek ve zuliimden kurtulmak icin
verilecek riisvetin bdyle olmadigini, bu niyetle riisvet verenin hadiste zikredilen
lanetin kapsamina girmeyecegini soylemistir.s2 Zinanin nehyi konusunda Muham-
med Bakir'in “zind eden imandan ¢ikar” soziinii nakletmis ve “zind eden mimin
oldugu halde zina etmez” hadisini aciklamaya calismistir. Ona gore, bu soziin an-
lami sudur: Zina eden kamil iman ile zina etmez. Heva sahibi hevasi i¢in zina eder.
Zina ve fuhsu nehyeden bu fiilleri isleyen, imanini1 gz 6niinde bulundurmaz. Boyle
bir durumda iman zaten ortadan kaldirilir.83 Yapmis oldugu yorumlardan biri de
kahinlige yoneliktir. Ona gore, islam kahinligi batil addetmis ve kahinlerin soziiniin
dinlenilmesini ve onlarin haber verdiklerinin tasdik edilmesini yasaklamistir.s

Sayrafl, cok az da olsa bazen emir ve nehyin sebebine yonelik aciklama
yapmistir. Ancak dedigimiz gibi bu tiir agiklamalar yok denecek kadar azdir. Bu
aciklamalardan biri Cahiliye selamlasmasina aittir. Sayrafi’'ye goére bu tiir selam
Islam selaminin yayilmasi ve bu selami tesvik etmek icin nehyedilmistir.ss

78 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevdhi, s. 319.

79 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevdhi, s. 128.

80 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevdhi, s. 370.

81 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevahi, s. 373-375.
82 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevdhi, s. 375.

83 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevdhi, s. 381.

84 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevdhi, s. 388.

85 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevahi, s. 86.
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Sayrafi, bir babta konuyla ilgili her hadisi zikretmemis, bazen konuyla ilgili
hadislerin bulundugu diger yerlere atifta bulunmustur.8s Bazen de sadece konuyla
ilgili hadislerin ¢oklugunu ifade ederek her hadisi zikretmedigini ifade etmistir.s7
Yine cok az da olsa Sayrafi, baz1 hadislerin aciklanmasinda bazi nakillere basvur-
mustur. Ornegin 862. babta Hattabi’den (6. 388/998), 861. babta Hiimeydi’den (.
488/1095) nakillerde bulunmustur.ss

Giriste Hz. Peygamber’in emir ve nehiylerinin baglayiciligi hakkinda bir bilgi
vermemesine ragmen Sayrafi, eserin sonunda “_4J3l =" béliimiinde konuya dair

bazi agiklamalar yapmistir:

“Ashab-1 hadis, Hz. Peygamber’in emirlerinin farz, nehiylerinin ise haram
oldugunu, O'nun (s.a) s6ziliniin Kur'an gibi oldugunu sdylemistir. Diger bazilari ise
Hz. Peygamber’in nehiylerinin emirlerinden daha kuvvetli oldugunu, emirlerin
icinde farz olan farz olmayan bulundugunu kabul etmislerdir. Diger bazilar1 ise
emirlerinin ulemanin teldkkisine gore farz, siinnet veya mendib kabul edildigini,
nehiylerin ise haram oldugunu ifade etmislerdir. Bu ayni zaman da baz fikih¢ilarin
da gorisiidiir. Hz. Peygamber’in “bir seyi emrettigimde giiciiniiz yettigince yapin,
nehyettigimde ise ondak uzak durun” s6zii bunu te’yid etmektedir. Buradaki | ¢t

ile nehyedilen seyin tamami kasdedilmektedir. Emirler s6z konusu oldugunda ise;
ornegin miiezzinin soylediklerini sdyleyin; ayakkabiyr sagdan giymeye baslayin
gibi emirler adaba, tergibe itlak olunabilir. Nehiylerde de durum aynidir. Bir¢ok
nehiy adaba yoneliktir. Ancak ulema Hz. Peygamber’in herhangi bir seyi sdyleyeni
veya yapani azab, cehennem, Allah’tan uzaklasma gibi durumlarla korkutmasi ne-
deniyle baz1 nehiylerin tahrim ifade ettigini kabul etmislerdir.”s

5. Muhammed Bakir el-Meclisi ve Bihdru’l-Envdri’l-Cdmia
li-Diireri Ahbdri’l-Eimmeti’l-Ethdr adli eserin Babu Cevamiu
Menahi'n-Nebiyyi ve Miiteferrikatiha Adli Bolimi

Erken déneme ait yukaridaki eserlerin yaninda Sii- Iimami bir alim olan Mu-
hammed Bakir el-Meclisi'nin® Bihdru’l-envdr adli eserinde, hadislerdeki nehiyleri
derleme calismasi vardir. Muhammed Bakir el-Meclisi’nin Sii- imami rivayetleri
topladig1 Bihdru’l-envdr, onun en onemli eseri olarak kabul edilmektedir. Bu ese-
rinde yaklasik dort yiiz Sii kaynaktan yararlanmis, bir¢ok Siinni alimin eserlerine

86 Sayrafi, el-Evdmir ve'n-nevdhi, s. 427.

87 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevdhi, s. 435.

88 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevdhi, s. 444.

89 Sayrafi, el-Evdmir ve’n-nevdhi, s. 491-492. Sayrafil bu agiklamalarin ardindan Hz. Peygamber’in bu
tliirden siddetli vaid iceren hadislerini “Kitdbu’l-va’d ve’l-vaid” adl1 eserinde topladigini ifade etmis ve
eserini bitirmistir.

90 Sayrafi gibi iyi taninmadigini diisiindiigiimiiz icin Meclisi'nin biyografisi hakkinda kisa bir bilgi
vermenin faydali olacagim diigiiniiyoruz. Zirikli'nin verdigi bilgilere gére, Meclisi Imamiyye’dendir.
Farsgaya bir¢ok hadisin tercemesini yapmistir. Baslica eserleri; Bihdru’l-envdr, Kitdbu'l-akl ve’l-ilm
ve’l-cehl, Mir'atu’l-ukill, es-Siretii'n-nebeviyye, el-imdme, es-Semd ve’l-Glim, er-Risdletii’l-vecize, Tarthu
Fatima ve’l-Hiiseyn'dir, bk. Zirikli, A’ldm, VI, 48-49; Babas1 yine bir alim olan, Muhammed Taki el-
Meclisi’dir, bk. Zirikli, A’ldm, V1, 62.
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de atifta bulunmustur.°t Meclist’nin “Bihdru’l-envar”1 telif amaci, onun Kur’an'in
anlasilabilmesi icin kaynak olarak hadisleri ve imamlara ait haberleri kabul etme-
sidir denilebilir.o2

“Bihdru’l-envdr”in ¢alismamizi ilgilendiren bolimii elimizdeki baskiya gore
yetmis altinci cildin son boliimii olan ve yaklasik elli sayfadan olusan Bdbu cevdmiu
mendhi’'n-nebiyyi ve miiteferrikdtihd adli kisimdir. Meclisi, bu boéliimden hemen
once ¢ok ozet bir sekilde ahkdma dair Kur’an1 Kerim’deki nehiylere deginmis, he-
men ardindan Hz. Peygamber’in nehiylerine gegmistir.

Meclisi, Hz. Peygamber’in nehiylerine yer verdigi bu boliimdeki rivayetleri
bazi kaynaklardan nakletmistir. Bu kaynaklar daha ¢ok es-Seyh Sadik (6.
381/991)’a aittir. Boliimde, Seyh Sadtk’un, Emali, Medni’l-ahbdr, Sevabu’l-a’mdl, el-
Hisal, Ilelii’s-serdi adl1 eserlerinden yararlanilmistir. Bunun yaninda, Ebi Muham-
med el-Hiiseyin b. Ali el-Hiiseyin Harrani'nin (6. 381/991) Tuhafii'l-ukiil an ali'r-
Rastil, Ca’fer b. Mansir'un (6. 380/990) es-Serdir, Ahmed b. Muhammed b. Halid el-
Berki’'nin (6. 274/887) el-Mehdsin, imam el-Askeri'nin (6. 260/875) Tefsiru’l-Imam
el-Askeri, Ebti Cafer Muhammed b. Hasan b. Ali Tisi'nin (6. 460/1067) Kitdbu'l-
emdli, EbG Turab Abdimenaf Ali'nin (6. 40/661) Nehcu’l-beldga, Suyuti'nin (6.
911/1505) ed-Durru’l-mensir adli eserleri, Bihdru’l-envdr'in kaynaklar1 arasinda-
dir.

Meclisi’nin, nehiy hadislerinin tasnifinde, 6zellikle nehiy ifade kaliplar aci-
sindan bir sistematikten bahsetmek miimkiindiir. Ayrica, hadisleri kaynaklara go-
re, tasnif etmesi de onun sistematigi icine dahil edilebilir.

()rnegin; eserin basinda, Hamza b. Muhammed el-Alevi, Abdiilaziz b. Mu-

hammed b. Isi el-Ensari, Muhammed b. Zekeriyya el-Cevheri el-Kilabi, Suayb b.
Vakid, Hiiseyin b. Zeyd, Sadik b. Cafer b. Muhammed, an ebihi, an abaihi, an emiri’l-

mi’'minin tarikiyle ... e & J s, ¢ Ve ...0T - kalibiyla gelen hadisler aktarilmistir.o3

Ayni senedle, bizim “kotii akibeti haber verme” seklinde adlandirdigimiz
nehiy ifade sekliyle gelen hadislere yer vermistir. Burada daha ¢ok .- (men) ve Vi

o (eld vemen) ile baslayan sart ciimlesi seklindeki kaliplarla gelen hadisler yer

almaktadir.24 Aym kaliplarla gelen hadisleri, boliimiin sonunda da gérmek miim-
kiind{ir.os

Meclisi'nin, naklettigi nehiy hadislerinde bulunan diger bir nehiy ifade sekli,
Allah’in bazi seyleri kerih gordiiginin haber verildigi “....sJ o s &l 01" kalibidir.2

Meclisi, tasnifinde kullanmis oldugu bu ifade kaliplarinin bulundugu hadis-
leri, es-Seyh Sadik’un Kitdbu’l-emdli ve Sevdbu’l-a’'mdl isimli eserlerinden almistir.

91 Oz, “Meclisi, Muhammed Bakir”, Di4, XXVIII, 253.

92 Bk. Oz, “Meclisi, Muhammed Bakir”, Di4, XXVIII, 253.
93 Meclisi, Bihdru’l-envdr, LXXVI, 328-332.

94 Meclisi, Bihdru’l-envdr, LXXVI, 332-336.

95 Meclisi, Bihdru’l-envdr, LXXVI, 359-374.

96 Meclisi, Bihdru’l-envdr, LXXVI, 337-338.
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Bu ifade kaliplari ile gelen hadisleri bir biitiin halinde vermeyi tercih eden Meclisi,
diger nehiy hadislerini yukarida degindigimiz kaynaklara gore tasnif etmistir.

6. Tergib ve Terhib Edebiyatinda Evamir ve Nevahi

Hadis edebiyatinda ilk 6rnegi hicri IV. asirda goriilen tergib ve terhib litera-
tlirti evamir ve nevahi literatiiri ile siki bir iliski icindedir.%7 Bu iliskiyi gostermek
icin, biz calismamizda tergib ve terhib edebiyatinin en meshur eseri olan
Miinziri'nin et-Tergib ve’t-terhib mine’l-hadisi’s-serif adli eserini muhteva olarak
tanitip, eserin evamir ve nevahi literatiirii ile iliskisini ortaya koymaya calisacagiz.

Miinziri, eserin mukaddimesinde kendisine yoneltilen yogun talep netice-
sinde, cok uzatmadan, isnadlari zikretmeden tergib ve terhib konusunda cami bir
kitap telif etme amaciyla eserini kaleme aldigini ifade etmektedir. Eserin hacminin
kiiciik oldugunu ama bilgi acisindan zenginlik arz ettigini, diger kitaplardan bazi
farkli yonleri icerdigini ve bu alandaki bilgilerin agik ve kisa bir sekilde kitapta ve-
rildigini ifade etmektedir. Miinziri'nin izerine 6nemle vurgu yaptig1 bir nokta onun
Hz. Peygamber’in fiillerine yer vermedigidir.”8 Diger taraftan o, tergib ve terhib
literatiiriinde daha dnce telif edilen eserlerde tesahiiliin oldugunu, bir¢ok miiellifin
mevzi hadisleri bile rivayet etmelerine ragmen, bu tiir hadislerin durumunu a¢ik-
lamadiklarini dile getirmektedir.%°

Miinziri'nin verdigi bilgiye gore eserdeki kaynaklar;; Imam Malik'in
Muvatta’y, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i, Buhari ve Mislim’in Sahih’leri, Eb{
David'un Stinen’i ve Kitdbu'l-merdsil'i, Tirmizi’nin Cdmi’si, Nesai’nin es-Siinenti’l-
kiibrd’s1 ve Kitdbu’l-yevm ve'l-leyle’si, ibn MAacenin Siinen’i, Taberaninin el-
Mu’cemu’l-kebir, el-Mu’cemu’l-evsat ve el-Mu'cemu’s-sagir'i, Ebl Ya'la'nin Miisned'i,
Bezzar'in Miisned’i, Ibn Hibbanin Sahih’i, Hakim en-Neysablri'nin el-Miistedrek
isimli eserleridir.100

A~y

Miinziri, zikrettigi kaynaklarda yer almayip isbehani’nin eserinde bulunan
biitiin hadisleri kontrol ettigini ve bu hadislerin ¢ok az oldugu bilgisini vermekte-
dir. Ayrica, o, hakkinda uydurma oldugu karari verilen hadislerden kag¢indigini,
yani bu tiir hadisleri eserine almadigina dikkat cekmektedir.101

97 Tergib ve terhib edebiyatinda ilk telif Ebi Hafs Ibn Sahin’e (6. 385/9995) aittir. Eserinin ismi
Kitdbu't-tergib ve't-terhib’tir. Diger bir eser Ebu’l-Kasim Isbehani'nindir (6. 535/1141). Eserin adi,
Kitabu't-tergib ve’terhib’tir. Bu iki eserden sonar bu literatiiriin en meshur miellifi olan Miinziri (6.
656/1258) et-Tergib ve'terhib mine’l-hadisi’s-serif adindaki eserini kaleme almistir, bk. Kettani, Hadis
Literatiirti, s. 81-82; Arifuddin Abdullah b. Es’ad b. Ali el-Yemani Yafii (6. 768/1366) de et-Tergib ve't-
terhib isimli bir eser telif etmistir. Eser Ebli Abdurrahman el-Misri el-Eseri tarafindan tahkik
edilmistir (Daru’s-sahabe li't-tiirds, [-II, Tanta 1994). Yakin dénemde ise Nasiruddin Elbani (6.
1419/1999) Sahthu't-tergib ve't-terhib isimli eserini telif etmistir (Mektebetii’l-mearif, I-1II, Riyad
2000). Elbani, ayrica, tergib ve terhib konusundaki zayif hadisleri topladig Zaifu't-tergib ve’t-terhib
adinda bir eser daha kaleme almistir (Mektebetii'l-mearif, I-11, Riyad 2000).

98 Miinziri, et-Tergib ve't-terhib, |, 3.

99 Miinziri, et-Tergib ve't-terhib, |, 3.

100 Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib, 1, 5-6.

101 Miinzir{, et-Tergib ve't-terhib, 1, 8.
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Bu bilgilerin ardindan Miinziri, eseri icin herhangi bir bilgiye ulasilmasinda
kolaylik saglamasi icin bab ve kitaplardan olusan bir fihrist hazirladigi bilgisini
vermis ve eseri telife gecmistir.102

Miinziri, eserini yirmi bes kitaba ayirmistir. Her kitapta tergib ve terhib
iceren bolimler vardir. Eserin basinda “cus1 = 2" baghgl altinda kitaplar icinde

yer alan konular verilmistir.103 Eserde kullanilan baghklarda ... ¢ 4l veya .l

... kaliplar kullanilmistir. Miinzirf’nin eserinde bu kalib1 kullandig baz1 basliklar
soyledir:

“Bes vakit namaza ve bunun devaml yapilmasina tesvik”104

“Zekatin verilmesinin tesviki ve vuclibiyetinin te’kidi”105

“Sevval ayinda alt1 giin orug tutmanin tegviki”106

“Selamin yayilmasinin tegviki”107

“Ezandan sonra 6ziirsiiz olarak mescidden ¢cikmadan korkutma”108

“Imam hutbedeyken konusmadan korkutma ve susmaya tesvik”109

“Kocasi yanindayken ve kendisine izin vermedigi durumlarda, kadinin nafile
oruc tutmaktan korkutulmasi”110

“Giyinme, konusma, hareket vb. durumlarda erkegin kadina, kadinin erkege
benzemesinden korkutma”111

“Evde hayvan, kus vb. varliklarin resimlerini bulundurmaktan korkutma”112

Miinziri, hem tergib hem terhib ifade eden konularda iki ayr1 bashk kullan-
mistir. Bunun 6rnegini, libas konusunda gérmek miimkiinddir.

“Giyinmede tevazu ve en serefli varlik olan Hz. Muhammed’e uymak i¢in
gosterisin terkinin tesviki”

102 Miinzir{, et-Tergib ve't-terhib, 1, 8.

103 Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib, 1, 9-21.

104 Miinzir{, et-Tergib ve't-terhib, 1, 136.

105 Miinziri, et-Tergib ve't-terhib, 1, 265.

106 Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib, 11, 75.

107 Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib, 111, 266.

108 Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib, 1, 15.

109 Miinzir{, et-Tergib ve't-terhib, 1, 256.

110 Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib, 11, 89.

111 Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib, 111, 105.

112 Miinziri, et-Tergib ve't-terhib, 1V, 54. Kullandig1 basliklar her ne kadar bir hiikiim icermiyor gibi
goriinse de baslhklar altinda kullandig1 hadisler, onun konu hakkindaki diisiincesini yansitmaktadir.
Diger taraftan Miinziri, eserinde baghklar altinda ibn Hibban gibi ihtilafli rivayetlere yer vermemis,
baghkla uyumlu hadisleri tercih etmistir. Ornegin dziirsiiz bir sekilde ezandan sonra camiden ¢ikma
ile ilgili rivayet ettigi hadislerin tamami nehye delalet etmektedir. Aksi yonde bir s6z veya uygulama
rivayet edilmemistir. Miinziri’'nin bu nehiy ile ilgili rivayet ettigi hadisler sunlardir: “Biriniz
mescideyken ezan okunursa namaz kilmadan ¢ikmasin”. (Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI, 546). “Ezani
duyup, benim mescidimden bir ihtiya¢ i¢in ¢ikip geri donmeyen miinafiktir”. (Taberant, el-Mu’cemu’l-
evsat, IV, 149.). “Mesciddeyken ezan okunduktan sonra, bir ihtiya¢ i¢in disar1 ¢ikip geri dénmeyen Kkisi
miinafiktir”. (ibn Mace, Ezan, 7). “Ezandan sonra mescidden ¢ikan miinafiktir, ancak bir éziir icin
cikip, sonra déonme niyetiyle ¢ikan boyle degildir”. (Ebl David, el-Merasil, 1, 84).
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“Sohret, 6viinme, tistiinliik icin giyinmeden korkutma”113

Hz. Peygamber, giyimde tevazuyu tavsiye ederken, gosteristen uzak durul-
masini istemektedir. Miinziri bu tavsiye (emir) ve sakindirmay1 (nehiy) birlikte
degerlendirmis, konuyu muhatabin zihninde pekistirmistir.

Miinziri’'nin kullanmis oldugu bu ve benzeri basliklar ve bashklarin ihtiva et-
tigi hadislerden yola ¢ikarak tergib ve terhib bashklarinin evamir ve nevahi'ye kar-
silik geldigi soylenebilir. Miinziri, tergib ifadesini kullanarak Hz. Peygamber’in bir-
¢ok emrini; terhib basligini kullandig1 konularda ise genel olarak Hz. Peygamber’in
yasaklarini rivayet etmistir. Elbette, tergib ve terhiblerin muhtevasinin, kat'1 stiret-
te vucilibiyet ve tahrim ifade ettigini sdylemek, literatiiriin icerigi baglaminda,
miimkiin degildir. Ancak tergib ve terhib literatiirii icerik olarak evamir ve nevahi
literatiirii icinde degerlendirilebilir.

7. Ebl Ubeyd el-Hilali ve Mevsiiatii’l-Mendhi’s-Ser’iyye
fi Sahihi’s-Stinneti’n-Nebeviyye

Eserin miiellifi Eb(i Usdame Selim b. Ubeyd el-Hilali’dir. Birinci ciltte mukad-
dimenin ardindan nehiy ile ilgili us@l konularina yer verilmistir.114 Béliim ayrimin-
da “Cami” lerdeki tasnif esas alinmistir. Kitaplar bablara ayrilmistir. Bab bashiginin
ardindan babla ilgili ayetlere yer verilmistir. ilgili hadisler verildikten sonra, “min
fikhi'l-bab” baslig1 altinda sonuglara yer verilmistir. Eserin dordiinci cildi ayet,
kitap, bablarin ve alfabetik olarak konularin bulundugu bir fihristten olusmaktadir.
Bu fihrist sayesinde arastirilmak istenen nehye kolaylikla ulasilabilir.

Miiellif, hadislerde gecen garib lafizlarla ilgili bazen metin icinde!15 bazen
dipnotlardati¢ aciklamalar yapmistir. Eserine aldig1 hadislerin isnadlari ile hiikiim-
leri genelde dipnotta vermis, isnadlar hakkinda kendi kanaatini ¢ogu zaman beyan
etmigtir.

Bab ile ilgili ayet varsa, bab bashginin ardindan ilgili ayeti zikretmistir.117
Konuyla ilgili hadisin farkh tariklerine ve konuya dair farkl hadislere yer vermis-
tir.128 Hilal'nin 6zellikle “min fikhi’l-bab” béliimiinde en fazla ibn Hacer’in Fethu'l-
bari'sinden istifade ettigi gorilmektedir. ibn Hacer’in yaninda, Sevkani’nin Neylu’l-
evtdr, Begavi'nin Serhu’s-siinne, Ibn Teymiyye'nin Mecmiliu’l-fetavd’si, siklikla refe-
rans olarak kullandig1 kaynaklardir. Ayrica Tirmizi'nin konuyla ilgili gériislerini

...l Lo Jos)l “bu konudaki amel” kalibiyla aktarmaktadur.

113 Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib, 111, 107.

114 Hjlali, Mevsilatii’l-mendhi, 1, 15-20.

115 Hjlali, Mevsilatii’l-mendhi, 111, 263.

116 Hilali, Mevsilatii’l-mendhi, 111, 282.

117 Bk. Hilali, Mevsiiatii’l-mendbhi, 11, 308, 111, 269.

118 Bk, Hilali, Mevsiiatii'l-menahi, 111, 250. Hilali, farkli rivayetleri 45, 4 diyerek vermektedir.
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8. Es’ad Muhammed Tayyib ve en-Nevdahi fi’s-Sahihayn

Eserin miiellifi Es’Tad Muhammed et-Tayyib’tir. Eser on dokuz kitaptan
olusmaktadir. Miiellif, eserin mukaddimesinde Miisliimanlarin Hz. Peygamber’den
varid olan nehiylerden habersiz olduklarin1 gordiigiinden dolayr Sahihayn’daki
nehiy hadislerini toplamaya ve bunlar1 aciklamaya karar verdigini dile getirmekte-
dir. Ayrica, nehiylerin yiyecekler, giyecekler, bazi alig-veris tiirleri vb. konularda
hayatimizin her alanini kusattigindan (ilgilendirdiginden) bahsetmektedir ve ona
gore bunlardan en 6nemlisi ibadetlere ait nehiylerdir. Es’ad Muhammed Tayyib,
Sahihayn’deki rivayetleri ibn Hacer tertibine gére diizenledigini belirtmistir.
Buhari ve Miislim teferriid de etseler ittifak da etseler ilgili hadisi eserine aldigina
isaret etmektedir. Ayrica senedleri ihtisar ettigini, farkl tarikler olmasi halinde
kapsami daha genis olan, fiili isleyenin gorecegi karsilig1 iceren rivayeti tercih etti-
gine dikkat cekmistir.119

Eserde “Cami” lerin tertibi esas alinmistir. Kitaplar ve bablar halinde konu-
lar islenmektedir. ilk béliim (kitap), “kitAbu’l-iman”, son béliim (kitap) “kitdbu’l-
ahkam ve'l-i'tisam ve’t-tevhid”tir. Kitap basliklarinin ardindan bab kelimesi kulla-
nilmadan ana basliklarin altinda konu ile rivayetlere yer verilmistir. “el-ma’ne’l-
icmall” bashg: altinda rivayetlerin ardindan sonugclara yer verilmistir. Mukaddime-
de de belirtildigi iizere, eserdeki hadislerin a¢iklanmasinda, ibn Hacer’in Fethu’l-
bari’si, Nevevi'nin Serhu Miislim ve Miinavi’'nin Feyzu’'l-kadir'inden istifade edilmis-
tir.120

Sonug

Hz. Peygamber’in emir ve nehiylerini ihtiva eden eserler, mukayese edilecek
olursa; Ibn Hibban, her emir ve yasagin aym derecede baglayici olmadigini, muha-
taba, karineye, sartlara vb. durumlara gore baglayicilik durumunun degisebilece-
gini sdylemis, bu fikrini de kullanmis oldugu nev’ basliklarinda ortaya koymustur.
Bu uygulamalariyla o, sistemli ve kapsaml bir sekilde Hz. Peygamber’in emir ve
nehiylerini analiz ve kritik etmistir. Hakim et-Tirmizi ise daha ¢ok yasaklarin ar-
dindaki sebep veya hikmet tizerinde durmus, yasaklari sebep ve hikmet boyutla-
riyla degerlendirmistir. Her yasagin bir gerekceye dayandigini isbata ¢alismistir.
Bu ¢aba onu bazen uzmanlik alani olmamasina ragmen tibbi aciklamalar yapmaya
dahi sevk etmistir. O da tipki ibn Hibban gibi her yasagin aym derecede baglayici
olmadigini daha eserinin basinda kabul etmekte ve bazi nehiylerin te’dibi olabile-
cegini ifade etmektedir. Ibnii’s-Sika es-Sayrafi ve Muhammed Bakir el-Meclisi ise,
hadisler ve ilgili emir ve nehiyler hakkinda genel olarak yorum yapmamislar, sade-
ce emir ve yasak ifade ettigini diisiindiikleri hadisleri rivayet etmekle yetinmisledir.

Bize gore literatir icinde degerlendirilmesi gereken, tergib ve terhib tiirii
tasnifin en tanindik miiellifi olan Miinziri, kullandig1 bab basliklar1 ve basliklarin
altinda rivayet ettigi hadislerle Hz. Peygamber’in emir ve nehiylerini isledigini gos-
termektedir. Yakin donemde telif edilen eserler ise, ilgili nehiy hadislerini, serhler

119 Es’ad Muhammed Tayyib, en-Nevahi fi’s-sahihayn, s. 5-6.
120 Miiellifin -her ne kadar mukaddimede belirtmemis olsa da- ibnii’s-sika es-Sayrafi ‘nin el-Evdmir ve’n-
nevdhf adli eserinden istifade ettigini eserin sonundaki kaynaklar béliimiinden 6 grenmekteyiz.
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yardimiyla aciklamaya calisir niteliktedirler. Hildli'nin eseri nehiyler i¢in bir fihrist
ozelligi tasimasi sebebiyle bize gore 6nemli bir eserdir.

Eserlerin muhteva ve metotlar1 bir yana, goriildiigii gibi hadis tarihinde
“evamir ve nevahi” literatiiriiniin varhigindan rahathikla bahsedilebilir. Bahsedilen
miiellifler Hz. Peygamber’in emir ve nehiylerinin tasnifini, boylece bunlardan ha-
berdar olunmasini gerekli gérmiisler ve “evamir” ve “nevahi” seklinde bir literatii-
riin dogmasina zemin hazirlamislardir. Ulasamadigimiz veya haberdar olmadigi-
miz matbii ya da yazma halindeki yeni eserlerin de bulunmasi ihtimali disiintldi-
glinde, bu literatiiriin hadis edebiyati icerisinde miistakil bir bashk altinda deger-
lendirilebilecegi sdylenebilir.
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0z

Bati’da sanayi devrimi sonrasi, toplumlarin yapisinda hizli bir degisim yasanirken bircok
kurum bundan olumsuz etkilenmigtir. Bu etkileri ortadan kaldirmak igin ¢esitli cabalar
ortaya konulmustur. Bu ¢cabalardan birisi de okullarda uygulanmaya baslanan karakter
egitimi programlaridir. On dokuzuncu ylizyllda karakter egitimi, ABD’de ahlaki degerler,
etik ve vatandaglk egitimi gibi konularda, ézellikle okullarda uygulanan programlar
baglaminda, kugsatici bir kavram olarak ortaya ¢cikmigstir.

Bu makale, 19. ylizyilin ortalarindan itibaren Amerika’da ciddi anlamda tartisma konusu
olan karakter egitimi konusunu incelemektedir. Konuyu Amerikan tecriibesi iizerinden
degerlendiren bu ¢alismada amag, modern diinyada deger dgretim yaklasimlarindan bi-
risi olarak karakter egitimini gerekli kilan nedenleri ve onun gelecegine yénelik tartisma-
lar1 teorik bir cercevede incelemektir. Bu baglamda konu, karakter egitiminin tanimi ve
amaci, karakter egitiminin tarihi gelisimi, karakter egitimini gerekli kilan nedenler ve
ABD temelli olarak karakter egitiminin gelecegi seklinde dért alt bagslik altinda incelen-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Degerler, Karakter, Ahlak Egitimi, Karakter Egitimi

Character Education: The Case of America

After the industrial revolution in the West, while a rapid change was lived in the lives of
societies, many institutions were affected by this development negatively. In order to
eliminate these effects, many attempts have been made. One of the efforts to eliminate
these effects was the establishment of character education programs in educational cur-
riculums. Character education was raised in the nineteenth century as an inclusive con-
cept which promoted moral values, ethics and citizenship in educational contexts.

This article examines character education which has been discussed seriously since the
middle of the nineteenth century in the USA. Character education is elaborated under
four subtitles such as the definition and aims of character education, the historical devel-
opment of character education, the reasons for character education and the future of
character education based on the experience of the USA.

Kew Words: Morality, values, character, moral education, character education
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Giris

Insanin iyi olma, iyiye ve giizele meyilli olma gibi dogustan getirdigi potan-
siyel davranis 6zelliklerinin zaman icinde cesitli faktorlerin de etkisiyle bozulmaya
ugramasi, nesillerin belirli bir plan ve program dahilinde temel ahlaki degerleri
kazanmasi ve i¢sellestirmesi i¢cin 6nemli bir destege ihtiya¢ duymasini da zorunlu
kilmistir. Bu baglamda Antik Yunan’dan itibaren ¢ocuklarin temel karakter 6zellik-
lerini kazanmalari ve bunlar1 uzun vadede siirdiirebilmeleri icin gerekli destegi
saglamak adina gerek aile gerekse dini kurumlar ve daha sonralari1 da okullar, ¢o-
cuklarin karakter gelisiminde 6nemli bir gorev tstlenmistir.t

Tarihsel gelisim acisindan miistakil sekilde “Karakter egitimi” tabiri daha
¢ok Amerikan tecriibesine dayanmaktadir.2 Bu baglamda “Karakter egitimi” kav-
ram1 ABD’de, ahlaki degerler, etik ve vatandaslik egitimi gibi konularda, 6zellikle
okullarda uygulanan programlar baglaminda, éncii bir kavram olarak ortaya ¢ik-
mistir. Ancak zaman icinde karakter egitimi programlarinin uygulanmasinda siya-
sal ve toplumsal faktdrlere bagh olarak bazi inis ¢ikislar yasanmistir.3 Giiniimiizde,
sekiilerlesen diinyada bireysel yasamin 6n plana ¢ikmasi, kitle iletisim araglarinin
olumsuz etkileri ve aile yapisindaki hizli degisim, karakter egitimine olan ihtiyaci
her gecen giin daha da arttirmaktadir.

Bu makalede, karakter egitimi ile ilgili teorik bir cerceve cizilmeye calisil-
mistir. Bu baglamda konu; A) Karakter egitiminin tanimi ve amaci, B) Karakter egi-
timinin tarihi gelisimi, C) Karakter egitimini gerekli kilan nedenler, D) Karakter
egitiminin gelecegi olmak tizere dort baslik altinda incelenmistir.

A. Karakter Egitiminin Tanimi ve Amac1

Etimolojik kokeni itibariyle, Ingilizce “Character”, Yunanca “Charassein”
(Degerli bir tas1 ya da metal bir yiizeyi oymak)+ kelimesinden tiiretilen bir kavram
olarak karakter, terim olarak, bir bireyi ya da irki digerinden ayiran ahlaki ve zi-
hinsel niteliklerin toplami; kisisel nitelikler ve aklin 6zel yapisi seklinde tanimlan-
maktadir.> Erich Fromm’a gore, karakter; insanin kendisini, insanliga ve tabii diin-
yaya bagladigi icgiidiisel olmayan ¢abalarin degismez yapisidir.6 Butkus da karak-
teri, “bir insan1 tamimlayan ve zaman icerisinde devam ettirilen davranis modeli”?
seklinde tanimlamaktadir.s

1 Lickona, “Educating for Character: A Comprehensive Approach”, ss. 45-46.

2 Eksi-Katilmis, Karakter Egitimi El Kitabt, s. 44.

3 Bk. Lickona, “The Return of Character Education”, ss. 8-9.

4 Ryan-Bohlin, Building Character in Schools, s. 5; Wynne, “For-Character Education”, s. 64.

5 Kupperman, Character, s. 3; karakter konusunda farkl tanimlamalar i¢in bk. Budak Psikoloji Sozliigti, s.
423; Baymur, Genel Psikoloji, s. 272.

6 Feist-Feist, Theories of Personality, s. 189.

7 Butkus, “Character Development”, s. 106.

8 Gerek Islam geleneginde gerekse giiniimiiz Tiirkiyesinde karakter kavrami daha ¢ok “ahlak”, “huy”
“mizag” kavramlari altinda ele alinmistir. Ornegin, Gazzali'ye gére ahlak, “insan nefsinde yerlesen dyle
bir melekedir ki hi¢bir fikri zorlama olmaksizin, diisiiniip tasinmadan, bu meleke sayesinde kolaylikla ve

N
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Karakter egitimi, karakter kavraminin kendisi kadar kolay tanimlanama-
maktadir. Bu tammlama zorlugu iki noktadan kaynaklanmaktadir. ilk olarak, ka-
rakter egitiminin, zaman zaman onunla aynm anlamda kullanilan “ahlak egitimi” ve
“degerler egitimi” kavramlar ile arasindaki farkin ifade edilmesi noktasinda yasa-
nan giicliiktiir. ikinci olarak da karakter egitiminin kendi icinde ifade ettigi benzer
anlamlarin ortaya ¢ikardig giicliktir.

Berkowitz'e gore, Amerika’da yaygin bir sekilde kullanilan “karakter egiti-
mi”, daha cok muhafazakar, geleneksel ve davranisei bir yaklasimi ifade ederken,
genellikle Asya iilkelerinde kullanilan “ahlak egitimi” daha liberal, yapilandirmaci
ve bilissel bir yaklasima géndermede bulunmaktadir. Bunun yani sira ingiltere’de
yaygin olarak kullanilan “degerler egitimi” ise, teorik olmayan (atheoretical), tu-
tumsal (attitudinal) ve ampirik bir yaklasimi ifade etmektedir.?

Ikinci olarak, karakter egitiminde verilecek temel degerler konusunda ortak
bir uzlasiya sahip olmayan bireylerden olusan heterojen bir toplumda, karakter
egitiminin taniminin nasil yapilacag: belirgin degildir. Bu da dogal olarak bir ta-
nimlama giicliigiine neden olmaktadir.10 Bu baglamda, toplumsal ihtiya¢ ve beklen-
tilerden yola ¢ikarak, iyi bir toplum olusturma ¢abalarinin bir sonucu olarak karak-
ter egitimi, her okul cevresinde farkli bir sekilde uygulanabilmektedir. Okulun bazi
ozelliklerinin karakter gelisimine olumlu katki yapacag diisiiniilse de okullarin
uyguladiklar1 karakter egitimi programlarinin farkli olmasi aslinda bu egitimin
herkes i¢in gecerli ortak bir tanimlama icerisine sokulamayacagim gostermekte-
dir.1* Ornegin, Character Education Partnership’in'2 tanimina gore karakter egitimi;
“Ogrencilerin sosyal, duygusal ve ahlaki gelisimlerini destekleyen egitimsel bir ha-
reket” iken, baska bir tanimda, “Karakter egitimi, okullar, aileler ve toplumlar tara-
findan genclerin anlamalarina, iyi yetismelerine ve temel ahlaki ilkeler iizere hare-
ket etmelerine yardimci olmak icin yapilan kasith g¢abalardir’!3 denilmektedir.
Ryan ve Bohlin, karakter egitimini, “6grencilerin, sorumluluklarini tasiyabilecekle-
ri, makul secimler yapabilmelerine imkan saglayan bilgi, beceri ve yeteneklerin

—

rahatlikla ortaya cikar”, Cagirici, Anahatlariyla Islam Ahlaki, s. 16. Giiniimiizde yapilan farkli tanimlar igin
bk. Yaran, islam Ahlak Felsefesine Giris, s. 13; Budak, Psikoloji Sozliigii, s. 423; Ulas, Felsefe Sozltigt, s. 796.
Berkowitz, “The Science of Character Education”, s. 44. Ahlak egitimi Bati'da da yaygin olarak
kullanilan bir kavram olmakla birlikte, okul miifredatinda, konu “Ethics” adi altinda, daha ¢ok
ontolojik ve epistemolojik ¢ercevede, ahlaki ilkelerin felsefi bir yaklasimla ele alinmasi seklindedir.
Asya iilkelerinde ise bu ders “Moral Education” ad1 ile ifade edilmektedir. Bu da konunun normatif bir
bi¢cimde ele alindigini gostermektedir. Ancak burada sunu ifade etmek gerekir ki, Berkowitz'in ifade
ettigi “Moral Education” kavrami, ozgiirliik¢ii ve liberal bir tutumu degil, ahlaki davranisin
i¢sellestirilmesine doniik normatif kurallari ifade etmektedir. Bununla birlikte, “Etik” kavrami ahlaki,
her ne kadar ontolojik ve epistemolojik manada konu edinse de bazen tam olarak “ahlak” yerine de
kullanilmaktadir. Hem Batr'da hem de Tiirkiye’de bu iki kavram zaman zaman birbirinin yerine gecen
terimler olarak algilanmaktadir. Bu konuda genis bilgi icin bk. Cevizci, Etige Giris, ss. 1-3; Frankena,
Etik, ss. 22-23; Giiglii ve digerleri, Felsefe Sézliigii, ss. 502-503.
10 Arthur, “The Re-emergence of Character Education in British Education Policy”, s. 240.
11 Arthur, Education With Character: The Moral Economy of Schooling, s. 7.
12 Character Education Partnership (CEP), herhangi bir kar amaci tasimaksizin karakter egitimi hareketi
icin ulusal 6l¢ekte liderlik ve temsilcilik yapan Washington DC merkezli bir kurulustur.
13 Bk. http://www.character.org/ (18.02.2011).
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gelistirilmesi” seklinde tanimlamislardir.14 Gretchen ve Firmin ise, biitiin bu tanim-
lamalar1 kapsayacak bir tanimlama yapmaya ¢alismislardir. Onlara gore, karakter
egitimi, “bir 6grencide anlama, sorumluluk ve temel ahlaki degerler iizere davran-
ma egilimi gelistirme siirecidir.”5 Dolayisiyla bu tanimlama aslinda karakter egi-
timinin hem bilissel hem duyussal hem de davranissal boyutuna vurgu yapan daha
genel bir cerceveyi ifade etmektedir. Eksi'ye gore ise karakter egitimi, yetisen yeni
nesle, temel insani degerleri kazandirma, onlara kars1 duyarlilik olusturma ve on-
lar1 davramisa dontistiirme konusunda yardimci olma gayretlerinin ortak adidir.16

Karakter egitiminin amaci, ilk dénemlerde Yahudi-Hiristiyan ahlak sistemi-
nin ¢ocuklarin yasamlarinda yer etmesini saglamaya calismak iken, giiniimiizde
artik bu amac daha sekiiler bir hal almistir. Glinlimiiz sekiiler bakis acisiyla bu egi-
timin amaci, ¢ocuklara ahlaki erdemleri kazandirirken bir yandan da kendisi ve
icinde yasadig1 toplumla barisik olan iyi birer vatandas yetistirmektir. Aslinda bu
yoniiyle karakter egitimi, Gretchen ve Firmin'nin de belirttigi gibi, egitimin baslica
iki amaci olan iyi bir birey yetistirmek ve insanlarin akillarim baslarina almalarina
yardimci olmak diistincesini de desteklemektedir.l” Bu noktadan bakildiginda, ka-
rakter egitiminin amaci, her ne kadar sekiiler olsa da ayni zamanda dinin de temel
referansini olusturan degerlerin ¢ocuklara 6gretilmesi suretiyle onlarin, insanlari
seven, yardimsever, kendisine ve ¢evresine saygi gosteren iyi birer vatandas olma-
larina yardimci olmay1 amaglamaktadir.

B. Karakter Egitiminin Tarihi Gelisimi

Karakter egitimi, tarihsel anlamda biitiin egitimsel faaliyetlerin ulasmak is-
tedigi genel bir amacg olarak goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda karakter egiti-
mi faaliyetlerinin tarihsel temelleri Antik Yunan’a kadar uzanmaktadir.18 Ancak bu
kavramin kullanimi Amerikan menseli oldugu icin tarihsel kapsami da Amerika ile
iliskilendirilerek ele alinmakta ve kolonyal déneme kadar goétiiriilmektedir.1 Bu
donemde kendi dini inang¢ ve gelenekleri ile ahlaki tutumlarina bagh bir toplum
olusturma cabasi i¢indeki baz1 Hiristiyan gruplar, egitimi kilise ve ailenin kontro-
liinde bir faaliyet olarak diisiinmiis ve bu faaliyet araciligi ile hem kendi yasam bi-
¢imlerini korumay1 hem de daha genis gruplara bunu telkin etmeyi amag¢lamislar-
dir.20

Karakter egitimi Amerika’da 6zellikle devlet okullarinda dgretmenlerin, ge-
rek derslerde gerekse diger aktivitelerde iyi bir karakter insa etmek icin yaptiklari
faaliyetler noktasinda zengin bir tarihe sahiptir. Genclerde iyi karakter gelisimini

14 Eksi, “Temel Insani Degerlerin Kazandirilmasinda Bir Yaklagim: Karakter Egitimi Programlart”, s. 81.

15 Bk. Gretchen-Firmin, “Character Education, Christian Education Perspectives”, s. 187. Ayrica farkl
tanim i¢in bk. Lockwood, The Case for Character Education: A Developmental Approach, s. 100.

16 Eksi-Katilmis, Karakter Egitimi El Kitabz, s. 40.

17 Gretchen-Firmin, “Character Education, Christian Education Perspectives”, s. 187.

18 Genis bilgi icin bk. MacIntyre, Ethik’in Kisa Tarihi.

19 Gale Encyclopedia of Education, “Moral Education”, http: //www.answers.com/topic/moral-education
(21.04.2014).

20 Eksi-Katilmis, Karakter Egitimi El Kitabu, s. 44.
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saglamak, kolonyal dénemden 20. yiizyilin ilk yarisina kadar egitim sisteminin
onemli bir parcasi olarak goriilmekteydi. Zira kolonyal dénemde okullarin gercek-
te kurulus amaci, 6grencilere incil okumay1 ve dinin temel prensiplerini anlamayi
Ogretmekti. Bu nedenle Amerika’da karakter egitimi, toplumdaki baskin dini grup-
larin ahlak egitimi anlayislari ile yakin bir iliski icinde devam etmistir.2t Bu neden-
le 19. yiizy1l baslarina kadar Incil, devlet okullarinda hem dini hem de ahlaki 6gre-
timde kaynak kitap olarak okutulmustur.22 Ancak goclerle birlikte Amerika’da za-
manla toplumdaki dil, din ve kiiltiir gibi farklilasmalar sonucunda o zamana kadar
karakter egitiminde temel kaynak olarak kullanilan Incil, tarisma konusu olmaya
baslamis, 6zellikle Hiristiyan mezheplerin farkl incilleri referans almalari bu tar-
tismay1 daha da biiyiitmiistiir. Toplumsal degerlerin insasinda hangi Incil’in refe-
rans alinacagi konusunda gittikce biiyiiyen ayriliklar, sonug itibariyle kilise ve dev-
let okullarinin birbirinden ayrilmasi siirecini getirmistir.22 Ozellikle 1840 ve
1850’li yillarda Amerika'ya yapilan gocler neticesinde Katolik niifus oraninda ciddi
bir artis meydana gelmistir.24 Katoliklerle Protestanlar arasindaki doktriner farkl-
liklar, Protestan agirlikli Amerikan okul sisteminden, dinin tarafsiz oldugu bir okul
sistemine gecilmesinin de nedenleri arasinda yer almistir. McClellan, bu durumu su
sekilde ifade etmektedir:2s

Ik donemlerde devlet okullarini destekleyen Protestanlar, onun din ile ah-
lak arasinda bir baglanti kurmasini israrla savunuyorlardi ve devlet okullarini,
Protestan Hiristiyanligin doktrinlerinin yayilmasinda bir arag¢ olarak goriiyorlardi.
Ancak daha sonralari, devletin Katolik egitime yardimini engellemek icin, devlet
okullarinda dinin tarafsizligini savunmak zorunda kaldilar.

Nihayet bu tartismalarin devam ettigi bir ddonemde William McGuffey, okul-
larda genglerin, temizlik, diristliik, caliskanlik ve sadakat gibi kavramlara agirlik
verilmekte ve iyi vatandas olarak yetismelerini saglamak amaciyla 1836 yilinda,
Incil'den tiiretilen hikayelerin yer aldigi McGuffey’s Readers adl eserini yazarak
bunun karakter egitiminde kullanilmasini 6nermis ve 100 milyondan fazla satan
bu eser, yillarca okullarda temel kaynak olarak okutulmustur. Bu eserde temel de-
gerler olarak “tutumluluk” savunulmakta idi.2¢

Yirminci ytizyilin baslarindan itibaren Amerika’da karakter egitimi faaliyet-
leri inisli cikish bir seyir izlemis ve birka¢ degisim gecirmistir. Ilk olarak
1920’lerde yasanan ekonomik krizle birlikte ulusal 6lcekte bireylerde goriilen ah-
laki yozlasma karakter egitimi hareketlerine daha agirlik verilmesine neden olur-

21 A Brief History of Character Education in America, http://www.waarden.org/studie/concepten/
history.html#top (21.04.2014).

22 Lickona, “The Return of Character Education”, ss. 6-11.

23 Eksi-Katilmis, Karakter Egitimi El Kitabu, s. 45.

24 1840-1850 yillar1 arasinda Amerika’ya yapilan goclerde adeta bir patlama yasanmistir. Bu ddnemde
Amerika’ya yerlesenlerin neredeyse yarisi irlandali idi. Bu da dogal olarak iilkedeki Katolik niifusun
hizla artmasi anlamina gelmekteydi. Dolan, The Irish Americans: A History, s. 37.

25 McClellan, Moral Education in America: Schools and the Shaping of Character from Colonial Times to
the Present, s. 45’ten naklen, Howard-Berkowitz-Schaeffer, “Politics of Character Education”, s. 191.

26 Field, “Historical Perspective on Character Education”, s. 118.
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ken, 1940’1 yillarda John Dewey’in ahlak egitiminde karakter egitimi yerine vatan-
daslhik egitimi ve demokrasi egitimine agirlik verilmesi yoniindeki cabalar1 karak-
ter egitimi programlarinda tekrar bir diisiise neden olmustur. 1950’lerde ise, Ba-
tI'da mantiksal pozitivizmin yayginlasmasi, salt bilimsel gercekler ile degerler ara-
sinda radikal bir ayrilik meydana getirmis, Darvinizm ve Einstein’'nin gorelilik ku-
ramina dayanan pozitivist paradigmanin etkisiyle karakter egitimi hareketleri cid-
di bir kan kaybina ugramistir.2”

Karakter egitiminin gerilemesi 1960’larda da seyrini siirdiirmiistiir. Ozellik-
le 1960’larin basinda Amerika’da, sivil haklara iliskin hareketlerin artmasi, gele-
neksel cinsiyet normlari ve degerlere iliskin tartisma ve sorunlar, toplumsal farkli-
lasmalara bagh olarak ortaya cikan kiiltiirel ¢ogulculuk ve bu donemde din-devlet
arasindaki ayrimdan hareketle uygulamaya yonelik gittikce artan baskilar karakter
egitimi acisindan 6nemli sorunlar olarak goziitkmektedir. Ote yandan 1962 yilinda-
ki Engle v. Vitale kararinda Amerikan Yiiksek Mahkemesi'nin, sinifta 6gretmen 6n-
ctuliigiinde ibadet yapilmasimi yasaklamasi, dini, ahlakin en temel pargasi olarak
gorenler tarafindan karakter egitiminin yasaklanmasi seklinde algilanmistir.z8

1960’lardan itibaren Amerika’da karakter egitiminin zayiflamasinin sebebi-
ni sadece sivil hareketlere ve cokkiiltiirliliige baglamamak gerek; bunun yaninda
tilkede bilissel psikoloji alanindaki ilerlemelerin de karakter egitimi lizerinde bazi
olumsuz etkileri olmustur. Ozellikle 1960’larda Lawrence Kohlberg, Jean Piaget ve
Erik Erikson’un bilissel psikolojiyi 6n plana ¢ikaran yaklasimlari ve toplumdaki bu
yonde meydana gelen degismeye paralel olarak hiikiimetlerin karakter egitimi
karsisinda takindig ilgisiz tavir, bu donemde karakter egitiminin gerilemesine ne-
den olmus2° ve bu durum 1980’lerin sonuna kadar devam etmistir. Dolayisiyla ilgili
donemde karakter egitimi yerini, iki yeni yaklasim altinda yeniden canlanan ahlak
egitimine birakmistir.30 Bu yaklasimlardan birincisi, Rath, Hermin ve Simon tara-
findan gelistirilen “degerleri aciklama yaklasimi1” (Values Clarification Approach)s3t
ikincisi ise, Kohlberg tarafindan gelistirilen “bilissel ahlak gelisimi yaklasimi”dir.32
Bu iki yaklasim, yaklasik yirmi yil boyunca karakter egitiminin yerini alarak varlik-
larim stirdirmiistiir. Ancak kendisine yapilan giiclii elestiriler karsisindas3 “deger
aciklama yaklasimi”, 1980’lerde etkisini kaybederken, ayn1 donemde Kohlberg’in

27 Eksi-Katilmis, Karakter Egitimi El Kitab, s. 47.

28 Howard-Berkowitz-Schaeffer, “Politics of Character Education”, s. 194.

29 Arthur, “The Re-emergence of Character Education in British Education Policy”, s. 241.

30 Salahuddin, Character Education in a Muslim School: A Case Study of A Comprehensive Muslim School’s
Curricula, s. 23.

31 Degerleri agiklama yaklasimi, “cocugun, baskalarinin degerlerinden bagimsiz olarak kendi degerlerini
aciklamasina dayanan ve herhangi bir deger asilamayl da icermeyen bir siire¢” olarak ifade
edilmektedir. Ayrica bu yaklasima olan ilgiyi ifade etmek i¢in Prestwich, 1970’lerde ilgili konuda
40’tan fazla kitap yazildigin1 ve 600,000'den fazla pratik el kitab1 satildigin1 séylemektedir. Bk.
Prestwich, “Character Education in America’s Schools”, s. 141.

32 Leming, “Research and Practise in Character Education: A Historical Perspective”, ss. 38-40.

33 Bu yaklasim, ahlaki degerlerle diger degerler arasinda kesin bir ayrim yapmamakla birlikte karakter
egitiminde degerleri belirlemenin pozitif etkisini gosterecek ampirik ¢alismalara da yer vermemistir.
Bu tutumu ise, elestirilere neden olurken ayni zamanda onun gerilemesinin de énemli nedenlerinden
olmustur. Howard-Berkowitz-Schaeffer, “Politics of Character Education”, s. 194.
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kurami da popiilaritesini yitirmistir. Clinkii 6gretmenler uygulama konusunda
onun da metodunu oldukca zor bulmuslardi.34 Dolayisiyla 1980’lere dogru Ameri-
ka’da, deger aciklama yaklasimi ile Kohlberg’in bilissel ahlak gelisim kuraminin
etkisini kaybetmesi, deyim yerindeyse karakter egitiminin de yeniden dogusu olu-
yordu. 1980’lerin sonunda artik bu iki yaklasima olan ilginin azalmasi, okullarda
karakter egitiminin yeniden 6gretilmesi cagrilarinin yinelenmesine neden olmus-
tur.

1990’h yillar, karakter egitiminin yeniden yiikselise gectigi bir déonem ol-
mustur. 1980’lerin sonundan itibaren, asir1 bireyselciligin getirdigi baz temel
problemler, toplumda meydana gelen sug¢ ve siddet olaylarindaki artis gibi neden-
lere bagh olarak karakter egitiminin okullarda yeniden dikkate alinmasi kaginil-
maz olmustur. Kirschenbaum’a gére, 1990’ yillarin basindan itibaren karakter
egitiminin yeniden yiikselmesinin nedenleri, genglerde goriilen asiri cinsellik egi-
limi, madde bagimliligi, erken dénemde yasanan hamilelikler, intiharlar ve bosan-
ma oranlarindaki artisa paralel olarak gelisen sosyal ¢okiintiidiir.3> Prestwich’in
belirttigine gore, bu tarihten itibaren okullarda yogun bir sekilde karakter egitimi
yapildig1 halde okullar, genclerde goriilen ahlaki gerilemeden dolayi, bu konuda
gorevlerini tam olarak yerine getirmedikleri gerekgesiyle elestirilmislerdir. Bunun
tizerine William Bennet, karakter egitiminin ihtiyaclar tizerine bir agiklama yap-
mis; onun bu agiklamasi, federal hiikiimetten eyalet hiikiimetlerine ve profesyonel
egitim organizasyonlarina kadar pek ¢cok kurumdan destek gormiistiir.3¢

1990’lardan itibaren okullarda karakter egitimine yogun bir sekilde yer ve-
rilmesi, karakter egitimi programlarinin olusturulmasina iliskin bir hareketin de
dogmasina zemin hazirlamistir. Karakter egitimi programlarinin tarihsel seyrine
bakildiginda ise, bu programlarin gelistirilmesi ile ilgili olarak da zaman icinde
cesitli éngoriilerde bulunulmustur. Ozellikle ikinci Diinya Savasi’nin baglarindan
itibaren egitimciler, savas sonrasi diinyada egitimin durumu hakkinda cesitli de-
gerlendirmeler yaparken karakter egitimi iizerine de bazi tespitlerde bulunmus-
lardir. Bunlardan birisi Cooper ve Reavis’dir. Onlara gore, savas sonrasi egitim,
biiyiik oranda cagdas sosyal problemler cercevesinde organize edilmeli, bunun
yaninda da miifredat, sadece 6grencilerin ihtiyaclarin1 géz 6niinde tutmak yerine
sosyal taleplere ve disiplin konusuna da agirlik verecek sekilde diizenlenmeli idi.3”
Bu baglamda savas sonrasinda karakter egitiminin amaci, yontemi ve hatta gerekli-
ligi yeniden ele alinip incelenmeye baslanmistir. Field'e gore, bu donemde bazi
egitimciler giiclii bir karakter egitimi programinda inancin yer almasi gerektigini

34 Salahuddin, Character Education in a Muslim School: A Case Study of A Comprehensive Muslim School’s
Curricula, s. 23.

35 Uysal, Karakter Egitimi Programlarinin Degerlendirilmesi, s.33.

36 Prestwich, “Character Education in American Schools”, s. 142.

37 Cooper-Revais, “Changes in Emphasis on Educational Objectives for the Postwar Period as Viewed by
School Superintendents”, s. 512.
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ileri siirerken, buna muhalif olanlar ise, genellikle bu egitim programinin belirsizli-
ginden hareket ederek imkanini sorgulamaya girismislerdir.38

Karakter egitimi programlarinin gelistirilmesi ile ilgili olarak giinlimiizde
ozellikle ABD’de ciddi ¢aba gosterilmektedir. Sivil toplum diizeyinde ve ulusal ¢ap-
ta ¢cok sayida organizasyon kurulmustur.3® Bunlar i¢cinde 6zellikle Karakter Egitimi
Ortaklig1 (Character Education Partnership) énemlidir. Zira bu organizasyon, 1992
yilinda karakter egitimi iizerine Aspen Bildirisi'ni yayinlayarak bu alanda ciddi bir
adim atmistir.#® Kurulan organizasyonlar karakter egitiminin ilerletilmesi i¢in iilke
genelinde c¢abalarim stirdiiriirken, devlet de bu alana biyiik destek saglamistir.
Ornegin ABD Kongresi 1994 yilinda, cocuklara temel ahlaki degerlerin 6gretilmesi
noktasinda gerekli materyalin hazirlanabilmesi ve 6gretmenlerin bu konuda egi-
tilmesi icin biitce ayiran karari onaylamis, bunun yaninda Beyaz Saray’da, demok-
ratik ve sivil bir toplumun insasinda karakter egitimi lizerine toplantilar diizen-
lenmistir.4

C. Karakter Egitimini Gerekli Kilan Nedenler

Tarihin her doneminde saglikli bir toplumsal yapinin devami i¢in, ¢cocuk ve
genclerin nasil yetistirilmesi gerektigi dnemli bir soru(n) olmustur. Bu anlamda
toplumsal degerlerin gen¢ kusaklara yeterince iyi aktarilamadigindan sikayet
edilmistir. McDonnel, Amerika toplumunun bir karakter krizi ile kars1 karsiya kal-
digin1 ve bundan 6zellikle genclerin etkilendigini ve hatta bunun gencler icin bir
veba salgini (plague) gibi gorildiigiinii ifade etmektedir. McDonnel’e gore, burada
okullar, hatta aileler bir paradoks i¢indedirler. Ciinkii halen okullarda uyguladikla-
11 degerler egitimi testleri ve bu testlerden elde ettikleri sonug¢lari kullanarak ¢o-
cuklarin basarilarini 6lgmeye ¢alismaktadirlar. Oysa burada ahlaki karakteri orta-
ya cikaran diger otantik ve entelektiiel tistiinliik olciitlerine de bakilmasi gerek-
mektedir. Ona gore, bu acidan bakildiginda, Amerikan toplumundaki uygulamalar
bilgi ile davranis arasinda ciddi bir paradoksun oldugunu gostermektedir.+2

Giliniimiizde Bati toplumlar genglik acisindan énemli sayilabilecek nitelikte
ahlaki sorunlarla karsi karsiya bulunmaktadir. McDonnel'in ifadesiyle, yasanan bu
kriz durumu, Amerikan toplumu i¢in karakter egitimini daha da énemli hale getir-
mektedir. Ozellikle bireysel ve toplumsal temelli4? ortaya ¢ikan bazi sorunlar (aile
kurumunun ¢okiisii, yoksulluk, siddet, olumsuz akran baskisi, cinselligin yiiceltil-

38 Field, “Historical Perspective on Character Education”, s. 119.

39 Karakter egitimi hareketleri konusundaki organizasyonlar igin bk. Uysal, Karakter Egitimi
Programlarinin Degerlendirilmesi.

40 Deklarasyonun maddeleri i¢in bk. Eksi-Katilmis, Karakter Egitimi EI Kitabz, s. 50.

41 Lickona, “Eleven Principles of Effective Character Education”, s. 94.

42 Gray, “Character Education in Schools”, s. 58.

43 Karakter egitimini gerekli kilan nedenler ele alinirken onun felsefi, toplumsal ve psikolojik temelleri
ne de atif yapmak gerekmektedir. Ancak biitiin bunlar1 etraflica ele almak makalenin hacmini
asacagindan, burada karakter egitimini gerekli kilan nedenler, felsefi ve psikolojik temellere gore
daha 6ne ¢iktig1 diisliniilen toplumsal temeller agisindan ele alinmistir. Karakter egitiminin temelleri
hakkinda genis bilgi i¢in bk. Eksi- Katilmis, Karakter Egitimi El Kitabt, ss. 78-102.
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mesi, materyalizm, medya, eglence vb.) karakter egitimini gerekli kilan en énemli
nedenler arasinda sayillmakta4 ve Bati’da karakter egitimine olan ilginin yeniden
artmasina neden olmaktadir. Lickona, Bati’da karakter egitimine olan ilginin tekrar
artmasinin sebebini; ailenin ¢okiisii, genclerin karakterindeki rahatsiz edici egilim-
ler ve 6nemli ahlaki degerlerin paylasiminin korunmasinda yasanan giicliikler sek-
linde ti¢ baslik altinda ele almistir.4s

Karakter egitimini gerekli kilan nedenlerden ilki, aile kurumunun c¢oékiisii-
diir. Aile, cocuklarin sosyallesmesinde birincil faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Cocuklar sosyal yasama uyum saglamayi ilk olarak ailede 6grenmekte ve karakter
ozelliklerinin cogu da cocukluk yillarinda ailede kazanilmaktadir.46 Ornegin okul
oncesi donemde c¢ocugun karakter egitiminde birincil etkiye sahip olan ailenin,
davranislarinda tutarh olmasi, ¢ocuktan gelen sorulara uygun cevaplar verebilme-
si, cocuk icin bir rol model olmasi, cocuga saygi géstermesi ve bazi konularda onun
da fikrini almas1 karakter egitimi acisindan 6nemli baz uygulamalar olmakla bir-
likte saglikh bir karakter gelisimi acisindan da 6nemlidir.#” Ancak dzellikle Bati
toplumlarinda daha fazla goriilen ailedeki ¢okiis, bircok ¢ocukta ahlaki bir bosluga
sebep olmaktadir. Ailenin diinya genelinde yasadigi sarsinti, 6zellikle Bat1 toplum-
larinda bunun daha yogun bir sekilde yasanmasi, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik bir
takim faktorlerle aciklanmaya calisilmaktadir. Bu noktada, sosyal refahin artmasi
ve modernitenin yiikselisi, ekonomik ve bireysel 6zgiirliik, bunun yaninda toplum-
daki ahlaki baskinin azalmasi bosanmalarin artisinda énemli faktorler olarak go-
rillmektedir.48 Tabiatiyla bu durum ¢ocuk ve gencler iizerinde de olumsuz etkiler
meydana getirmektedir. Barbara Dafoe Whitehead'in de belirttigi gibi, eger aileler-
deki boliinme ve parcalanma bdyle devam ederse, gliniimiizde dogan ¢ocuklarin
sadece yariya yakini anne-babasi ile birlikte yasayabilecektir. Cocukluk yillar1 bo-
yunca iki hatta ¢ kez aile parcalanmasina sahit olacak ¢ocuklarin sayisi giin gec-
tikce daha fazla artacaktir. Bu durum ise, ¢cocuklarda psiko-sosyal ve ekonomik
sorunlara neden olmaktadir. Bosanma ile son bulan evliliklerden kalan ve tek anne
ile yasayan cocuklar genellikle daha yoksul olmakla birlikte bazi duygusal ve dav-
ranigsal problemler, akademik basarisizlik, alkol ve uyusturucu bagimlihgi gibi
olumsuz durumlarla da karsilasmaktadirlar.#® Bu tiir problemler ¢ocuklarin ruh
saghgini ve duygusal yasamina olumsuz etki etmekte ve onlarin okul basarilarinda

4 A Brief History of Character Education in America, http://www.waarden.org/studie/concepten/
history.html#top (21.04.2014).

45 Lickona, “The Return of Character Education”, ss. 8-9; O’Connell, Positive Behavior Support As
Character Education: A Non-Experimental, Explanatory, Cross-Sectional Study, s. 29.

46 Berkowitz, “The Science of Character Education”, s. 54; Aydin, Ailede Cocugun Ahlak Egitimi, s. 23.

47 Berkowitz, “The Science of Character Education”, s. 54; Ayrica ¢ocugun karakter olusumunda ailenin
o6nemi ve aile fertlerinin birlikteligi hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Dimerman, Character is The Key: How
to Unlock The Best in Our Children and Ourselves, ss. 93-102.

48 Timurturkan, “Aile Birliginin Bozulmasi: Bosanma ve Yeniden Evlenme”, s. 207.

49 Bununla birlikte, bosanan ailelerin ¢ocuklarinda ortaya ¢ikan temel bazi problemler; bakim ve
korunma, yeni aile yapisina uyum, okul sorunlari, iivey anne-baba sorunlari, gelecege yonelik kaygilar
ve arkadas iliskilerinde yasanan sorunlar seklinde siralanmaktadir. Ozgiiven, Ailede [letisim ve Yasam,
ss.316-317; Lickona, “Educating for Character: A Comprehensive Approach”, s. 45.

Ibrahim Turan, Karakter Egitimi: Amerika Ornegi, Marife, Bahar 2014, ss. 75-92 | 83



da ciddi diisiislere neden olmaktadir. Ozellikle tek ebeveynle yasayan cocuklar da-
ha gergin ve ofkeli olmaktadir. Yapilan arastirmalar, aile yasaminda ortaya ¢ikan
dramatik durumlarin, ¢cocuklar1 daha iizgiin ve endiseli yapmakla birlikte ¢ok basit
matematiksel hesaplara bile yogunlasmada zorluk yasadiklarini ortaya koymus-
tur.s0

Aile yapisindaki bozulmalar karakter egitimi konusunda okula daha biiyiik
bir sorumluluk ytiklemistir. Bu baglamda karakter egitiminin okulda verilmesi icin
iki temel zorunluluk bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, degerleri evinde 6grene-
meyen cocuk icin, bu degerlerin 6gretilebilecegi tek kurumun okul olmasi; ikincisi
de evlerinden okula mutsuz olarak gelen ¢ocuklara daha iyi hizmet edebilmek icin
onlarin bir takim ahlaki 6zelliklerinin bilinmesinin zorunlulugudur.5!

Karakter egitimini gerekli kilan ikinci neden, genclikte goriilen rahatsiz edici
ahlaki egilimlerdir. Ozellikle Bati’da gengler arasinda goriilen ahlaki yozlasma, sa-
dece yukarida ifade edildigi gibi bosanmis ailelerin ¢ocuklarinda degil, ayni za-
manda bozulmamis ve normal bir yasam stiren, anne-babanin birlikte yasadig ai-
lelerde de gorilmektedir. Bu ahlaki egilimler genellikle cinsellik, siddet ve saldir-
ganlik, alkol ve uyusturucu kullanimi, akran zorbalig1 vb. seklinde kendini goster-
mektedir.52 Tabiatiyla bunun da bazi nedenleri vardir. Lickona, karakter egitimine
duyulan ihtiyac1 ortaya koyarken genclerde goriilen ahlaki yozlasmay1 on bashk
altinda toplamistir. Bunlar; genclerin siddet egilimlerindeki artis, yalan sdyleme,
hilekarlik ve calma gibi diirist olmayan davranislarda gozlenen artis, otoriteye
baskaldirma, ilkokuldan {iiniversiteye kadar okul kampiisler1 icinde bagnazhigin
artmasi, akranlar arasindaki siddet ve zorbalik, calisma ahlakindaki yozlasma, er-
ken cinsel gelisim, bireyselciligin artmasi ile birlikte vatandaslik gérevlerinin yeri-
ne getirilmesindeki diisiis, kendine zarar veren davranmislardaki artis ve ahlaki ko-
nularda bilgisizliktir.53

Karakter egitimini gerekli kilan nedenlerden fi¢iinciisii, ahlaki degerlerin
paylasiminda yasanan sorunlardir. Bati’'da aile yapisindaki degismeler, genis aile-
den cekirdek aileye hatta tek ebeveynli aileye gecisin bir sonucu olarak, saygi, so-
rumluluk, yardimseverlik, adalet ve giivenilirlik gibi degerlerin ¢ocuklara aktari-
minda yasanan ciddi sorunlarla birlikte bu degerlerin paylasiminda da bazi sorun-
lar yasanmistir. Zira aile, ¢ocuk icin ilk dini ve ahlaki bilginin 6grenildigi yerdir.5+
Bireyler degerlerini bir sonraki nesle aile yoluyla aktarmaktadirlar. Ilgili degerle-
rin korunmasinda, ilk 6nce aile mefhumunun korunmasi, ardindan da aile i¢cindeki
yetiskinlerin ilgili degerleri genclere 6gretme ve benimsetme konusunda 6rnek
davranislar sergilemesi, sayilan degerleri korumada 6nemli bir faktér olmaktadir.

50 Ailelerde bosanmanin ¢ocuklar iizerinde yol actig1 duygusal problemler konusunda bkz. Whitehead,
“Dan Quayle Was Right”, ss.47-84; Koyli, Kiiresel Ahlak Egitimi, s. 117.

51 Lickona, “The Return of Character Education”, s. 8.

52 Lickona, Educating for Character: How Our Schools Can Teach Respect and Responsibility, s. 377.

53 Lickona, “The Return of Character Education”, s. 9.

54 Aydin, Ailede Ahlak Egitimi, s. 29.
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Ancak ailedeki kirilma ve béliinmeler, aile icinde degerlerin paylasimini ve korun-
masini oldukea zorlagtirmistir.

Karakter egitimi i¢in dérdiincii neden, Bati’da okullarda 6zellikle pozitivist
diisiinceye yer verilmesi ve derslerin igeriginin pozitivist bir yaklasimla sunulma-
sidir. Darvinizmin biyoloji alaninda getirdigi evrim teorisinin Sosyal Darvinizm
araciligi ile insan bilimlerine uyarlanmasiyla birlikte ahlak da dahil olmak iizere
her seyin degisebilecegi fikri, Bat1 liniversitelerinden Amerika'ya sirayet eden fel-
sefe ve mantiksal pozitivizmin, ahlaki ve deger kavramini yok sayarak sadece am-
pirik bilgiye yer veren ve onun disinda bir seyi kabul etmeyen yaklasimi, degerler-
de bir yozlasmay1 getirmistir.55 Aslinda bu durum, Bati ve daha 6zelde Amerikan
gencligi icin gelecege yonelik ahlaki sorunlar yumag olarak geri donmiistiir. Nite-
kim karakter egitimi programlarinin Avrupa ve Amerika merkezli olarak ortaya
¢ikmasinin nedenlerinden belki de bu noktada en dnemlisi, sekiiler yasamin top-
lumun tim dokusuna sirayet etme ¢abasina paralel olarak kutsalin devre disi bira-
kilmasidir. Bu noktada karakter egitimi programlari Bati'nin ahlaki sorunlarina
yonelik bir ¢6ziim araci olarak gortlmiistiir.s6

Karakter egitimini gerekli kilan nedenlerden besincisi ise, toplumda meyda-
na gelen degisimler ya da baz toplumsal faktdrlerin ¢ocuklar iizerinde meydana
getirdigi olumsuz etkilerdir. Toplumun en temel gorevlerinden birisi hi¢ siiphesiz
bireylerde bir kimlik ve aidiyet bilinci kazandirmasidir. Bunun yani sira da gencle-
re hayatin anlami konusunda pozitif yiiklemeler yaparak toplumda ahlaki davra-
nista bulunmalarina yardimci olmasi ve olumsuz davranislardan sakindirmasi bek-
lenirken57 genellikle kitle iletisim araclari, komsuluk iliskileri ve kiiltiirel degerler
etrafinda toplanan negatif degismelerden kaynaklanan olumsuzluklar da yine ka-
rakter egitiminin okullarda bir mifredat dahilinde verilmesini gerekli kilmakta-
dir.58 Bu negatif degismeler icerisinde ilk etapta, toplumu doéniistiirme giicii yliksek
bir aygit olarak Kkitle iletisim araclari, meydana getirdikleri olumsuz etkilerle (sal-
dirganlik, cinsellik, psikolojik ve duygusal sorunlar, kimlik ve kisilik sorunlari vb.)
cocuklarin karakter olusumunda olumsuz bir etki meydana getiren birincil araglar
olarak sayilabilir.5® Bunun yani sira toplumsal yapinin devaminda 6nemli bir islev
goren komsuluk baglarinin giin gectikce zayiflamasi ve kiiltiirel degerlerin siirdii-
riillmesinde yasanan zorluklar da ¢ocuklarda karakter olusumunda 6nemli bir bos-
luk yasanmasina neden olmaktadir. Kiilttirel degerler icerisinde ¢ok 6nemli bir
yere sahip olan dinin ise her gecen giin daha fazla belirginlesen sekiilerlesmenin
bir sonucu olarak toplumdaki etkisinin azalmasi da bu baglamda énemli bir faktor
olarak ifade edilebilir.

55 Lickona, “The Return of Character Education”, s. 9.

56 Pamuk, “Karakter Egitimi Programlari ve Elestirisi” s. 44.

57 Cocuk ve genclerin ahlaki gelisimleri ve karakter egitimleri konusunda toplumun katkis1 hakkinda
genis bilgi icin bk. Lies-Cotton-Mariano, “The Community Contribution to Moral Development and
Character”, ss. 520-536.

58 Berkowitz, “The Science of Character Education”, s. 54.

59 Televizyonun olumsuz etkileri konusunda bk. Turan, “Televizyonun Gocuklar Uzerindeki Olumsuz
Etkileri ve Korunma Yollar1”, ss. 607-622.
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Yukarida da goriildiigi tizere, Bati’da karakter egitiminin ortaya ¢ikisi, bir-
takim sosyal ve siyasal sebeplere dayanmakla birlikte bunlar icerisinde ailede ya-
sanan olumsuzluklarin 6nemli bir yeri vardir. Zira erken donemde ailede verilmesi
gereken degerlerin, aile kurumu etrafinda yasanan sorunlar nedeniyle yeterince
verilememesi, karakter egitiminin okullarda bir program dahilinde verilmesini
zorunlu kilmistir. Bu noktada, degerlerin aktarilmasinda ailenin rol model olma
ozelligi sekteye ugramis, karakter egitimi acisindan 6nemli olan s6z-davranis ilis-
kisinde eksiklik meydana gelmistir. Esasinda Berkowitz'in de ifade ettigi gibi, ger-
cek bir karakter egitiminde ihtiya¢ duyulan sey, yalnizca tavsiye etmek degil, ayni
zamanda tavsiye ettigimiz seyleri uygulamaktir.60 Yani karakter egitiminin paydas-
larinin, karakter egitimini etkili bir sekilde kullanabilmeleri i¢cin bilgi, inan¢ ve dav-
ranis biitiinligiine dikkat etmeleri gerekmektedir.

Amerika’da karakter egitiminin ortaya ¢ikisina bakildiginda bunun siyasal
ya da ideolojik bir yaklasimdan daha 6te toplumsal taleplerin karsilanmasi nokta-
sinda ortaya ¢ikan ihtiyaclardan dogdugu anlasilmaktadir. O halde burada su soru
akla gelmektedir: Acaba Amerika’da uygulanan karakter egitimi programlari orta-
ya ¢ikis amacina hizmet edebilmis midir? Bunun cevabini vermek icin 6nce bazi
istatistiklere bakmak gerekmektedir. Karakter egitiminin tarihi gelisiminde de ifa-
de edildigi lizere ABD’de karakter egitimi 1980’lerden sonra yeniden ytkselise
gecmistir. Dolayisiyla 1980 ve sonrasi donemde islenen su¢ oranlarindaki degis-
meleri analiz etmek, karakter egitiminin amacina ulasip ulasamadigin tespit etme
noktasinda fikir verici olacaktir.

Ulkede 1970’lerden itibaren artan cocuk su¢ oranlar1 1990’lara gelindiginde
en yliksek oranlara ulasmakta, 1990’lardan itibaren ise hizli bir diisiis goriilmek-
tedir.6! Butts ve Travisin yaptigi arastirmaya goére, 1980-94 yillar1 arasinda
ABD’de siddet sugcuna karismis cocuklarin orani % 64 artis gdstermistir. Amerikan
Istatistik Biirosu, 1993 yilinda yayimladig1 raporda 1990 yilinda 27 milyon olan
10-17 arasi ¢ocuk suglu sayisinin 2010 yilinda 33 milyona ulasacagini hesaplamis-
t1. Ancak 90’larin sonunda ilgili bliro bu goriisiinii revize etmek zorunda kalmistir.
Zira bu 6ngori ylizyilin sonunda 31 milyona ulasmistir. Bununla birlikte ABD top-
lumu icin ¢ocuk suglulugu konusunda sevindirici bir gelisme FBI (Federal Bureau
of Investigation)’dan gelmistir. Kurum 2000 yilindaki siddet iceren ¢ocuk suclulu-
gu ile ilgili rakamlarin ge¢mis 20 yildaki en diisiik rakamlar oldugunu ag¢iklamis-
tir.62 Bu rakamlardan anlasildig1 kadariyla karakter egitimi, Amerika’da kisa vade-
de olmasa da orta vadede istenen amaclara ulasmada 6nemli bir fayda saglamis
goriinmektedir. Zira ilk ve ortadgretim kurumlarinda uygulanan karakter egitimi
programlarinda yer alan, sorumluluk, adalet, diiriistliik, cesaret, empati, saygi, ca-
liskanlik vb. degerler, istenen amaca ulasmada énemlidir.63 Ancak okulda verilecek

60 Berkowitz, “The Science of Character Education”, s. 60.
61 Cooper-Smith, Homicide Trends in the United States, 1980-2008, ss. 2-3.
62 Butts-Travis, The Rise and Fall of American Youth Violence: 1980 to 2000, ss. 2-3.
63 Dorothy Prestwich’in ifade ettigine gore, literatiir incelemelerinden elde edilen sonuglar agisindan
bakildiginda, karakter egitimi Amerika’da gittikge artan bir ilgiyle karsilanmaktadir. Bununla birlikte
N
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karakter egitiminin, ¢ocuk ve gencler arasinda yayginlasan ahlaki sorunlarin tek
basina iistesinden gelebilme giicline sahip oldugunu séylemek giictiir. Nitekim ¢o-
cuk ve genglerin ahlaki gelisimlerinde birincil rolii iistlenen ailenin yeniden orga-
nize edilmesi ve aile kurumunu olumsuz etkileyen faktorlerin ortadan kaldirilarak,
cocuk ve genclerin maruz kaldig1 olumsuzluklarla basa ¢ikmada yeniden asli fonk-
siyonunu listlenmesinin okulda yiiritiilmekte olan karakter egitimi faaliyetlerine
ciddi katki saglayacag aciktr.

D. Karakter Egitiminin Gelecegi

Giliniimiizde bilgi ve iletisim teknolojilerindeki hizli gelismeler ve yam sira
toplumsal degisim ve doniisiimiin bir sonucu olarak aile yapisindaki bozulmalar,
yeni yetisen geng neslin ahlak ve karakter egitiminde ciddi sorunlara isaret etmek-
tedir. Ozellikle Amerikan toplumundaki bosanma oranlarinda yasanan artis ve bu-
nunla birlikte escinsel evlilikler,64 cocugun karakter egitimi konusunda ailenin sa-
hip oldugu birincil fonksiyona 6énemli 6lciide zarar vermektedir. Amerikan toplu-
munda gengler arasinda artan siddet ve cinayet, alkol ve uyusturucu kullanimi gibi
sorunlarin yayginlasmasi, karar alma mekanizmasinda olanlar1 gittikce daha fazla
mesgul etmekte ve bu konuda ¢6ziim arayisina itmektedir. Bu da dogal olarak aile-
nin yerine getiremedigi iyi karaktere sahip genclerin yetismesinde okulun fonksi-
yonunu yeniden gozden gecirmeyi gerektirirken, karakter egitimi programlarinin
da daha etkin hale getirilmesi icin calisilmasi gerektigine isaret etmektedir.

Character Education Partnership yoneticilerinden Russell ]. Sojourner, Ame-
rika’da karakter egitimi programlari lizerine yapilan ¢alismalarin, karakter egiti-
minin ¢ocuklar tizerindeki olumlu etkisini ortaya koydugunu, ancak evrensel 6l-
cekte bir faydadan bahsetmenin zor goriindiigiinii belirtmektedir.65> Ancak o, bunu
soylerken ikna edici nitelikte olumlu sonuclar ortaya koyan bazi arastirma verile-
rine de deginmektedir. Sojourner’in yer verdigi calismalardan ilki Berkowitz ve
Bier tarafindan yapilan ve karakter egitimi programlarinin etkinligi tizerine yogun-
lasan bir ¢alismadir. Arastirmada, ¢ok sayida programi inceleyen Berkowitz ve
Bier, No Child Left Behinds¢ standartlarina uygun olan 54 programi incelemis ve bu

—

gerek federal hiikiimet gerekse eyalet belediyeleri karakter egitimi programlarina ilgi
gostermektedirler. Genis bilgi i¢in bk. Prestwich, “Character Education in America’s Schools”, The
School Community Journal, s. 141.

64 ABD’de neredeyse her iki evlilikten birisi bosanma ile sonuglanmaktadir. 2011 yil itibariyle evlilik
orant %o 6,8 iken, bosanma oranlar1 %o 3,6'dir. National Marriage and Divorce Rate Trends,
http://www.cdc.gov/nchs/nvss/marriage_divorce_tables.htm (22.07.2013).

65 Sojourner, The Rebirth and Retooling of Character Education in America, s. 6.

66 Amerikan egitim sisteminde eyaletler ve yerel yonetimler asil sorumluluk sahibi iken, son yillarda
eyaletler arasinda yasanan farkliliklarin hiz kazanmasi ve egitim alaninda yasanan problemler
Federal hiikiimetin egitimdeki roliinii tartismaya agarken, kamuoyundan da bu yénde adim atilmasi
konusunda ciddi talepler gelmeye baslamistir. Bunun iizerine Federal Hiikiimet, eyaletler arasindaki
farkin kapatilmasi ve Amerika’da yasayan tiim ¢ocuklarin esit egitim imkanlarindan yararlanmasi igin
“No Child Left Behind” (Hig¢bir Cocuk Geride Kalmasin) adi altinda genis kapsamli bir reform paketi
hazirlayarak egitime belirli standartlar getirmistir. Bu konuda genis bilgi i¢cin bkz. Giiglii-Bayrakei,
“Amerikan Egitim Sistemi ve Hi¢cbir Cocugun Egitimsiz Kalmamasi Reformu”, ss. 59-63.

Ibrahim Turan, Karakter Egitimi: Amerika Ornegi, Marife, Bahar 2014, ss. 75-92 | 87



programlardan 33’tinde, 6grencilerde karakter gelisiminin bilimsel verilere daya-
narak desteklendigini ve boylece programin etkililiginin artirildiginm tespit etmis-
lerdir.6” Bununla birlikte yaptiklari arastirmanin sonucunu da ii¢ bashk altinda
ozetlemislerdir.s8 Bunlar;

1. Karakter egitimi, karakter gelisimini olumlu etkileyebilir. Bilimsel nitelige
sahip programlarin ¢cogunlugu ¢ocuklarda karakter gelisimine 6nemli katk: sagla-
maktadir.

2. Karakter gelisimi akademik basariy1 olumlu etkilemektedir. Akademik ba-
sar1 testlerinin % 59’unda karakter egitiminin olumlu katkisi gériilmiistiir.

3. Karakter egitimi, bireylerdeki karakter gelisiminin psiko-sosyal boyutunu
etkilemektedir. Bunlar, sosyal-ahlaki bilis, olumlu sosyal davranis, problem ¢ézme
becerisi, uyusturucu kullammindaki azalma ve siddeti azaltma seklinde siralan-
maktadir.

Amerika Egitim Bakanlhi@’'min destekledigi ve Giiney Carolina Universitesi
Cocuk ve Aile Arastirmalari Merkezi tarafindan yiiritilen karakter egitimi aras-
tirmasinin sonuglarina gore, karakter egitimi programi uygulanan 6grencilerin %
971’inin tutumlarinda, % 89’unun davranislarinda, % 60'1nin da akademik perfor-
mansinda olumlu gelismeler gosterdigi kaydedilmistir.6?

Karakter egitimi programlarinin pozitif etkisine karsin, baz1 arastirmalar bu
egitim programlarin ¢ocuk ve gencler iizerinde herhangi olumlu bir etkisinin ol-
madig1 sonucuna ulasan az sayida calismanin oldugu da bilinmektedir. Ornegin
National Center for Education Research, Institute of Education Sciences tarafindan
hazirlanan ve sosyal gelisim ve karakter gelisimi programinin incelendigi arastir-
madan ortaya ¢ikan sonugc; genel olarak programlarin, 6grencilerin sosyal ve duy-
gusal yeteneklerini ve davranislarimi gelistirmedigi ve akademik basarilarina da
katki saglamadigi yoniindedir.”0

Sojourner, ABD egitim sistemi icinde karakter egitimi ile ilgili baz1 sorunlara
da dikkat ¢ekmektedir. Nitekim ona gore, bu tutarsiz arastirma sonuglar karakter
egitimi programlarinin yapilmasi sirasinda farkl faktorlerin de dikkate alinmasi
gerektigini ortaya koymaktadir. Zira ona gore, karakter egitimi programlarin basit
bir program olarak gérmek yerine genis katihmli okul reformlarinin ya da gelis-
tirme stratejilerinin de program siirecinde dikkate alinmasi gerekir. Ayrica karak-
ter egitiminin basar1 ya da basarisizigi programin niteligine bagh oldugu kadar
program diizenine de baghdir.

Tim bunlarin yaninda karakter egitimini bekleyen 6nemli sorunlardan biri-
si de standart hale getirilmis testler ve 6gretmenlere performansa gore licret

67 Berkovitz-Bier, What Works in Character Education: A Research-Driven Guide for Educators, s. 4.

68 Berkovitz- Battistich-Bier, “What Works in Character Education: What is Known and What Needs To
Be Known”, ss. 428-429.

69 Character Education, http://www.freedomforum.org/publications/first/findingcommonground
/B13.CharacterEd.pdf; s. 160. (21.04.2014).

70 Social and Character Development Research Consortium. Efficacy of Schoolwide Programs to Promote
Social and Character Development and Reduce Problem Behavior in Elementary School Children, s. 482.
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6denmesidir. iste bu nedenler, 2002 yilinda cikarilan No Child Left Behind yasasin-
da ortaya konulan prensiplerin 6niine ge¢mistir.’! Bu durum, egitim sistemine
olumsuz etki ettigi kadar onun icinde yer alan karakter egitiminin gelecegi acisin-
dan da olumsuz etkileri olacagina dair endise meydana getirmektedir. Sojourner’a
gore, ekonomik ve fiziksel yetersizlik durumunda okullar, karakter egitimi prog-
ramlarina daha az kaynak ayirmak durumunda kalacaklardir.”2 Ancak her ne kadar
bazi olumsuz gorisler ortaya konulsa da yapilan arastirmalarin sonug¢larindan an-
lasildigina gore, karakter egitimi, 6grencilerin akademik basarilarina dolayh etki
ederken, ondan daha fazla psiko-sosyal gelisimlerinde etkili olmaktadir. Ayrica
okullarin, ekonomik veya fiziksel imkanlar konusunda yasayacaklar1 sikint1 karsi-
sinda karakter egitimi programlarina yeterli destegi veremeyeceklerine ve bu ne-
denle ilgili programlarin aksayacagina yonelik karamsar goriisler Narvaez'in bakis
acisindan herhangi bir degeri haiz degildir. Nitekim Narvaez’e gore, ABD’de karak-
ter egitimi gelecekte 6nemli bir sorunla karsilasmayacaktir. Ciinki ¢ocuklarin ya-
samini istila eden medya, her gecen giin birbirinden uzaklasan ya da asir1 ¢alismak
zorunda kalarak cocuklari ile ilgilenemeyen aileler, cocuklarda ciddi duygusal so-
runlara neden olmaktadir. Dolayisiyla ¢ocuklarin ahlaki karakter gelisimlerinde
yine en biiyiik pay 6gretmenlerin olacaktir.”3 Zira Berkowitz, 6gretmenlerin, temel
ahlaki degerlerin kazandirilmasi ve hayata iliskin ahlaki kararlar alma noktasinda
ogrenciler i¢cin 6nemli bir rol model oldugunu ifade etmektedir.”+

Iste Narvaez'in bu éngoriisii ile Lickona’nin karakter egitimini gerekli kilan
nedenler bahsinde belirttigi Amerikan toplumunda ailenin gittikce zayiflamasi,
genclikte goriilen ahlaki sorunlar ve toplumda dnemli ahlaki erdemlerin yasanma-
sinda karsilasilan giicliikler gibi sorunlar1 dikkate alarak bir degerlendirme yapil-
diginda, karakter egitimi konusunda okulun devreye girerek, gerek aile gerekse
toplumun roliinii istelenme cabasi, yakin gelecekte karakter egitiminin okullardan
kaldirilacag: yoniindeki diisiincenin aksine, gelecekte okul programlarinda kendi-
ne daha fazla yer bulacag diisiincesini desteklemektedir.

Sonug

Tarihsel acidan bakildiginda, sekiiler bazi akimlar, degisen sosyo-kiiltiirel
sartlar ve bir takim siyasi ve ideolojik gelismeler neticesinde karakter egitimi faa-
liyetlerinde belirli zamanlarda dalgalanmalar yasanmistir. Ancak 6zellikle sosyo-
kiltiirel sartlar cercevesinde aile yapisindaki bozulmalar, genclerde goriilen bazi
ahlaki problemler ve toplumsal degerlerin gen¢ kusaklara aktarilmasinda yasanan
sorunlar karsisinda baz1 egitimci ve disiiniirler karakter egitiminin gerekliligini
cesitli sekillerde ortaya koymuslardir.

71 Sojourner, The Rebirth and Retooling of Character Education in America, s. 8.

72 Sojourner, The Rebirth and Retooling of Character Education in America, s. 9.

73 Narvaez, “Human Flourishing and Moral Development: Cognitive and Neurobiological Perspectives of
Virtue Development”, s. 322.

74 Berkowitz-Grych, “Early Character Development and Education”, s. 61.
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Karakter egitiminde ¢ocuklara temel ahlaki degerlerin 6gretiminde en etkili
kurum siiphesiz ailedir. Ancak ailenin bu alandaki eksikligini belirli 6lciide okul
karsilamaya calismaktadir. ABD basta olmak tlizere diger bati iilkelerinde ailenin
deger 6gretiminde bos biraktigi alan1 doldurabilmek icin okullarda karakter egiti-
mi programlarinin diizenlenmesi, cocuklara temel ahlaki degerlerin kazandirilma-
sinda 6nemli bir ara¢ olmaktadir. Her ne kadar sekiiler ve muhafazakar cevrelerde
karakter egitimine farkli bakis acilar gelistirilse de gelinen noktada bu egitim
programlarinin ¢cocuklarda dogruluk, adalet, diiriistliik, insana saygi ve vatansever-
lik gibi temel degerlerin gelismesinde etkili oldugu goriilmektedir. Bu anlamda
okullarin en temel goérevi, “uygun programlar yoluyla cocuklara ailelerinde alama-
diklar1 temel degerlerin kazandirilmasina yardimci olmak” seklinde tanimlanmak-
tadir.

Karakter egitiminin temel ilkelerine bakildiginda, bu ilkelerin ahlaki sadece
bilgi boyutunda 6grenen degil, ayn1 zamanda duygu-davranis boyutunu da iceren
bir yaklasimi benimsedigi goriilmektedir. Bu anlamda artik giiniimiizde 6zellikle
okulda uygulanan karakter egitimi programlarinda, daha cok degerlerin i¢sellesti-
rilmesi lizerinde durulmaktadir. Bu siirecte karakter egitimi programlari gelistir-
mek ve bunlar1 uygulamakla, ¢ocuklara iyi birer vatandas olma ve temel degerler
15181nda ahlaki bir yasam siirme aliskanligi kazandirmada okulun en 6nemli unsur-
larindan olan idareci, 6gretmen, memur vb. tim personelin de bu ahlaki degerleri
davranis yoluyla gostermesi, programin temel ilkeleri arasindadir. Ayn1 zamanda
ogrencilere iyi karakter 6zelliklerini agiga cikaracak ve bireysel sorumluluklarim
yerine getirebilecek firsatlar sunulmasi gereginden hareketle okul yonetiminin
uygun ortamlari hazirlamasi da yine okulda karakter egitimi icin 6nemli goriilmek-
tedir.

Karakter egitiminin amacina ulasmasi noktasinda 6nemli sorunlardan birisi,
yasanilan toplumda ahlaki karakter gelisimini besleyecek toplumsal yapinin yeter-
siz olmasidir. Karakter egitimcilerinin lizerinde durdugu bu husus, okulda verilen
egitimin toplumda bir karsiliginin olmasini ifade ederken, bu karsiligin olmamasi
durumunda ise, ¢ocuklarda ortaya ¢ikabilecek ahlaki celiskiye dikkat cekmektedir.

Son olarak karakter egitiminin gelecegi konusunda her ne kadar farkhi go-
riisler olsa da anlasilan o ki gerek toplumsal gerekse aile ile ilgili sorunlar, laik bir
tilke olan ABD’de karakter egitimi programlarina daha fazla yer verilmesi, bireysel
taleplerin 6tesinde toplumsal bir zorunluluk olarak durmaktadir.
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0z

Kur’dn, insanin zihnt tasavvur mekanizmasini harekete gegiren bir kitaptir. Bunu iftirdzi
ciimle yapilarinda stkga gérmek miimkiindiir. Bu sayede muhatabin zihninde soru isaret-
leri olusturan Kur’'dn, onlar1 davramiglarini sorgulamaya sevk eder. Istidldl ve istinbdt
icerikli ifadelerde kullanilan iftirdziye metoduna beldgatta da rastlanmaktadir. Mantik
biliminin akil yiirtitme ilkeleri cercevesinde gelisen bu metot, Arap dili beldgatcilari tara-
findan farkli sanat adlariyla incelenmistir. Bu ¢alisma, akil ytirtitme ilkelerinin kullanil-
digt metotlarin, Arap dili beldgati icerisindeki yerini, tarihi gelisimini ve Kur’dan dyetle-
rindeki uygulamalari iizerinden degerini ele alacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, akil ytiriitme metotlari, beldgat, sanat, mantik bilimi

Reasoning Methods in Quran and Their Consideration with Regards to Rhetoric
The Quran is a book that prompts a mental envisagement mechanism of human beings. It
is possible to see this frequently in hypothetical sentence structures, leaving question
marks over the minds of its addressees. The Quran urges them to interrogate their behav-
iors in this way. Used in statements including deduction and elicitation, this hypothetical
method could also be encountered in Rhetoric. Having developed within the framework of
reasoning principles of Logic, this method has been examined in terms of various
branches of art by rhetoricians of the Arab language. This paper will discuss the position
of these methods in which reasoning principles are practiced in the rhetoric of Arab lan-
guage, their historical development and the applications on the verses of the Quran.

Key Words: Quran, reasoning methods, rhetoric, art, logic
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Giris
Insan diisiinen bir varhktir. Yaraticisinin diisiiniip kafa yormasim hassaten
istedigi insanin diisiincesini harekete geciren bir takim kurallar vardir. Her ¢agda

gecerli olan bu kurallar, insanin mantikli ve dogru diisiinmesini saglayacak olan
ilkeler tizerine kuruludur.

Kur’an-1 Kerim muhatabina diistince 6zgiirliigii taniyan ve bunu adeta zo-
runlu kilan bir kitaptir. Bu fikir temelinden hareketle insanin zihni tasavvur meka-
nizmasini harekete geciren ayetlerde iftirazi ciimle yapilarini sikca gérmek miim-
kiindiir. Varsayimlarin kullanildigi bu ayetler, hangi boyutta bir inkara sahip olursa
olsun karsisindaki insanlarin zihninde soru isaretleri olusturacak ve onlar1 davra-
nislarini sorgulamaya sevk edecektir.

[slam diinyasinda kelamcilarin, muhaddislerin, miifessirlerin ozellikle de
mantikeilarin istidlal ve istinbat icerikli ifadelerinde kullandiklari, Arap dilbilimci-
lerine de uzak olmayan iftirdziye metodunu beldgatta da gérmek miimkiindir.
Mantik biliminin akil yiiriitme ilkeleri cercevesinde gelisen bu metot Arap dili
beldgatcilar tarafindan bu isimle anilmamis fakat bu temelin ilkelerinden hareket-
le, kaynaklarda genel kabul goéren el-mezhebu’l-keldmi basta olmak iizere, farkl
isimler altinda beldgat ilminin sinirlarina dahil olmustur.

Akil yiiriitme ilkelerinin kullanildigi metotlar ve ispat teknikleri, Arap dili
beldgatinda me’ani, beyan ve ozellikle bedi’ ilminde farkli sanatlarin icrasinda
kendini gostermektedir. Beldgatin temel dayanaklarindan biri olan Kur’an’da ise
bunun en giizel 6rneklerini bulmak mimkiindir.

[. Tarihi Siire¢ ve Metodun Belagat Literatiiri

iftirdz, icerisinde sart ciimlesi barindiran veya sarth bir icerigin takdir edil-
digi ifadelerdir. Aslinda bu tiir ifadeler aklen “bdyle bir sey caiz goriilmiis olsa”
veya “boyle bir takdirde bulunulsa” gibi ciimleyi idrake yaklastiran ifadeler barin-
dirir. iftirdz, gercegin varsayima aykiri olmadig1 bir faraziyenin kuvveden fiile ¢1-
karilmasi seklinde veya kuvvede varligi kesfedilmemis ve gercegin varliginin tersi-
ne olmasi muhtemel bir faraziye seklinde olabilir.! Arap dili belagatinda kendisine
bu isim altinda yer bulamayan iftirdz formu, bu yapinin icerisinde kullanildigi pek
¢ok isim altinda me’ani, beyan ve bedi’ ilimlerine konu olmustur.

el-Cahiz (6. 255/869) doneminde istidlal terimiyle ortaya c¢ikan metot,
Ibnu’l-Mu’tez’in (6. 296/909) bu alanda ilk miistakil eser sayilan el-Bedi’indez el-
mezhebu’l-kelami adiyla, bes bedi’ sanatindan biri olarak iftiraziyenin de i¢cinde
bulundugu bir akil yiiriitme metodu haline gelmistir. “Delillendirmek, bir seyi bir
seye delil olarak getirmek” anlamindaki istidlal terimi, el-Cahiz’da “gériisiinii kesin
bir delille ispatlamak i¢in kelamcilarin kullandig1 formlar1 kullanmak” anlaminda-

1 et-Tehanevi, Mevsii‘atu Kessdf, 1, 235.
2 fbnu’l-Mu'tez, el-Bedf’, s. 147.
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dir.3 “Mezhep, yol, tavir, usul, 6greti, okul, ekol” gibi anlamlara gelen _.».ll kelimesi

ile sonuna nisbet ya’s1 bitismis olan ve “sozlij, kelamla ilgili” anlamlarina gelen _.3\s

kelimesinden olusan el-mezhebu’l-kelam1 terkibi ise “bir sozi, tiim felsefi gorisle-
re karsi ispatlamak lizere filozof ve kelamcilarin metotlariyla delillendirmektir.”
Felsefi, mantiki ve kelami metotlar kullanilarak veya dogru énermelerle dogru so-
nuca ulasmak suretiyle muhatap ikna edilmeye calisilir.

ibnu’l-Mu’tez el-mezhebu’l-keldmi ismini ilk kez el-CAhiz'in kullandiginis ve
kendisinin Kur’an’da buna érnek bulamadigini ifade eder.c Onun gibi Ebi Hilal el-
Asker'nin (6. 395/1004) de tanimini yapmadig1 sanati,’ ibnu’r-Resik el-Kayrevani
(6. 456/1064) ve et-Tebrizi (6. 502/1109) giizelligini acikca ortaya koyan ornek-
lerle izah ederek sanata netlik kazandirmiglardir.t “ibn Ebi’l-isba’ (6. 654/1256)
Kur'an'da pek c¢cok orneginin oldugunu sdylemis ve bunu verdigi 6rneklerle
delillendirmistir.> es-Subki (6. 773/1372) el-mezhebu’l-keldmi sanatin1 secmeli
kiyas, bilesik kiyas ve tiime varim metotlarinin kullanildig1 bir sanat olarak iice
ayirmus?o ve ilk kez ibn Ebi’l-isba’in ortaya ¢ikardigr “imkansizligini ispatlamak igin
olmasi miimkiin olmayan bir seyi olumsuz veya sart edati ile birlikte zikrederek
imkansiz dnermelerin sonuclarinin da imkansiz oldugunu ispatlama ve muhatabi
zor durumda birakma yoluyla onu ikna ve itirafa zorlama” esasina dayali olan tes-
lim sanatini!! el-mezhebu’l-kelami’nin bir tiirii kabul etmistir.12

ibnu’l-Mu’tez’den (6. 296/909) es-Suyiti’'ye (6. 911/1505) kadar pek cok
miellifin el-mezhebu’l-keldimi adiyla kullandigi bu metodu!3 ez-Zerkesi (6.
794/1392) ilcamu’l-hasm bi’l-hucce diye isimlendirmistir.14 ibnu’n-Nakib (6.
698/1298) ihticdcu’n-nazari adim vermis,'s ibnu'r-Resik el-Kayrevani de babu’t-
tekrar da ele almistir.16 Bu konuyu neredeyse ayni 6rnekler iizerinden er-Rummani
(6. 384/994) ihrdcu’l-kelam mahrace’s-sekki lil mubdlaga’, ibn Sinan el-Hafac
(6.466/1073) el-istidlal bi’t-ta’lil's, Ziyduddin Ibnu’l-Esir (6. 637/1239) el-

3 Atik, [Imu’l-Bedi’, s. 131, 132.

4 el-Asker?, Kitdbu’s-Sind’ateyn, s. 390; ibn Ebi’l-Isba’, Bed’u’I-Kur’dn, s. 38; el-Kazvini, el-Izah, V1, 65; et-
Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, 11, 170.

5 [bnuwl-Mu’tez bu ismi el-Cahiz’a nispet etmis olsa da pek cok miiellif tarafindan bu gériis kabul
edilmemistir.

6 [bnu’l-Mu’tez’in tanim yapmamasi veya Kur'an’da buna érnek bulamadigim sdylemesi bu sanatin
felsefe ve kelamcilarin tartisma metotlarinda kullandiklar1 zorlama ve yapmacik davranisla ilgili
islubu Kur’an’dan uzak tutmak istemesiyle agiklanabilir. Matliib, Mu’cemu’l-Mustalahdt, s. 37.

7 el-Askerd, Kitdbu’s-Sind’ateyn, s. 390.

8 et-Tebrizi, el-Vdfi, s. 288; Matllib, Mu’cemu’l-Mustalahdt, s. 38.

9 {bn Ebi’'l-isba’, Bedi’u’lI-Kur’'dn, s. 37.

10 es-Subki, Arusu’l-Efrdh, 11, 363, 403.

11 fbn Ebi’l-isba’, Bedi’u’l-Kur'dn, s. 295.

12 es-Subki, Arusu’l-Efrah, 364; el-Hammadi, el-Iftirddu’l-Kur'ani, s. 28.

13 es-Suyti, Serhu Ukiidi’l-Cuman, s. 282.

14 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 111, 468.

15 fbnu’n-Nakib, Mukaddime, s. 285.

16 {bnu’r-Resik, el-Umde, s. 692.

17 er-Rummani, en-Nuket, s. 105.

18 el-Hafaci, Sirru’l-Fesdha, s. 208.
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istidrdc,19 Yahya b. Hamza el-Alevi (6. 749/1348) el-ilhab ve't-tehyic,2° Seyyid Serif
el-Curcani (6. 816/1413) el-mehdcce?! Kad1 Abdulcebbar (6. 415/1024) et-teb’id??
adlariyla islemislerdir.

Bu sanatin kullanilmasinda amag, kelamcilarin ve filozoflarin metotlarini
kullanarak delil getirmek, iddiay1 giiclendirmek, hiikiimlerin gercek nedenlerini
gostermek ve muhalif gorisi ¢liriitmek icin akla ve mantiga daha yatkin sebepler
sunarak, kesin akli delillerle dini temelleri ispat etmektir.23 Bu iislup ayni zamanda
muhatabin inadini kirar ve onu hakikati itiraf etmeye zorlar.2+

Bu sanatin en belirgin 6zelligi diyalektik ifade bicimidir. Diyalektik s6zciigii
karsit varsayimlari dikkate alarak konuyu kesfetme yontemi olarak tanimlanir. Bu
yaklasim tarzinda konusan kisi, muhatabin goriisiinii ¢iiriitiip, kendi goriisiinii ka-
bul ettirmek i¢in saglam bilissel kanitlara yonelir.2s

[I. Kur’an-1 Kerim’in Kullandig1 Akil Yiiriitme Metotlari

Kur’an Allah keldmidir. insan1 yaratan da Allah’tir. insamin aklini yaratan ve
kullanmasini isteyen yaratici, aklin yliriitme mekanizmasini da en iyi bilendir. Ya-
rattigl varligin aklindaki soru isaretlerini “Kur’an ya hakikattir ya da degildir. Ha-
kikat, hakikat dis1 bir sey olamayacagina gore yine hakikattir” ilkeleriyle cevapla-
yan yaratici, kitabindaki ayetlerde de kulun diisiince sinirlari icinde algilayabilece-
gi metotlar1 kullanmistir.

iki kavram arasinda bir bag kurularak verilen hiikiim, zihnin bilinenlerden
bilinmeyenleri elde etmesi esasina dayalidir. Arap¢a’da muhakeme, istintac gibi
kelimelerle de ifade edilen26 akil yiiriitmenin 6zdeslik, celismezlik, liciincii halin
imkansizlig1 ve yeter sebep gibi bir takim temel ilkeleri vardir.2” Bir 6nciil bir de
sonu¢ durumundaki en az iki 6nerme bulundurmasi gereken, iki veya daha fazla
onermeden meydana geldiginde onaylanmasi baska bir 6nermeyi elde etmemizi
saglayan akil yiiriitme ilkeleri,28 aralarinda kanitlanmis bir kanitlayicinin olmasi
durumunda kanitlanan icin gecerlilik kazanmakta ve akli, zorunlu olarak kabul
etmesini gerektiren sonuca gotiirmektedir.

Yetmis besten fazla ayette akli kullanmaya tesvik eden Kur’an, muhataplari-
na karsi tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir, teakkul ve tefekkuhu 6n planda tutan yanit-
lar vermistir. Miinazara isliibu a¢isindan pek ¢ok metodu kullanan ilahi kelam,
tiimdengelim, timevarim ve analoji gibi lizerine hiikiim bina edilebilecek dnciiller
tizerinden muhataplarinm ikna etmek iizere akil yiiriitme tekniklerini kullanmistir.

19 fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-Sair, 11, 250.

20 el-Alevi, Kitdbu't-Tirdz, s. 567.

21 el-Curcant, el-[sdrdt ve’t-Tenbthat, s. 222.

22 Eb{i Sevarib, vd. Eseru’l-Mutekellimin, s. 228, 229.

23 gl-Kazvini, el-izdh, VI, 65; Besy(ni, [Imu’l-Bedi’, s. 112.

24 [bnu’l-Esir, Cevheru’l-Kenz, s. 302.

25 Camridge Dictionary, s. 336; Kizikly, Arap Dilinde Beldgat, s. 243.
26 Vural, Islam Felsefesi Sozliigt, s. 21.

27 Oner, Kilasik Mantik, s. 3.

28 Feys, Robert, Mantik, s. 31.
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1. Tiimdengelim (Dediiksiyon-Ta'lil)

Zihnin timel bir 6nermeden tiimel veya tikel bir 6nermeye gecis suretiyle
yaptig1 akil yiiriitme metodudur. Bu yontemde kaplami genis olandan, kaplami
genis veya daha dar olana gecis yapilir. Onciiller sonucu zorunlu ve ikna edici hale
getirir. “Biitiin icin dogru olan, pargalari icin de dogrudur” ilkesine dayanan tiim-
dengelim, mantigin 6zdeslik ilkesini temel alir. 29

5556 p—~e> Lm0 055 e 0505 65 AP j-%} 5355 6 Q1,58 06 3

“Siz ve Allah’tan bagka taptiklariniz, cehennemin yakitisiniz; oraya gireceksi-
niz. Eger bunlar tanri olsaydi cehenneme girmezlerdi; hepsi orada temelli kalacak-
tir.”30

Allah (c.c) bu ayette gayr-i mislimlerin ahiret hayatinda karsilasacaklar1 du-
rumu olmus gibi anlatarak sdyet onlarin ilah olmalar s6z konusu olsaydi cehen-
nemde olmazlardi seklinde onlarin mantiklarina hitap ederek ikna yoluna gitmis-
tir.

Bu dyet muhataplarinin zihninde olusturdugu mantiki bir 6rgiide sonug icin
baglayici olan iki 6nciilil onlarin idraklerine ithaf etmistir. Buna gore:

Onciil: Tanrilar cehenneme girmez.

Onciil: Sizin taptiklariniz cehenneme gireceklerdir.

Sonug: O halde onlar tanri olamazlar.

2. Tiimevarim (Endiiksiyon-istikra)

Timevarim, zihnin 6zelden genele, tikelden tiimele, misalden kaideye veya
olaydan kanuna dogru hareket etmesidir. Bu yontemde kaplami dar olandan genis
olana gecilerek biitiinlin parcalar1 hakkinda hiikiim verilir.31 Bu metotta biitiini
olusturan pargalar veya bir sinifin biitiin iiyeleri tam veya eksik olarak incelenir ve
geneli hakkinda ¢ikarim yapilir.

O skt [ 3 A1 S5 DI G0 o ) T g 06

“Eger yerle gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi, ikisi de bozulurdu. Arsin
Rabbi olan Allah, onlarin vasiflandirdiklarindan miinezzehtir.”s2 Bu ayette yer ve
gok tizerinde hakim olan diizenin Allah’in varligina delili su sekilde idrake sunul-
mustur:

Onciil: Eger yer ve gokte Allah’tan bagka ilahlar olsaydy, ikisi de bozulurdu.

Onciil: Yer ve gok bozulmadh.

Sonug: O halde (hi¢cbir zaman) yer ve gokte Allah’tan baska ilah olmadi.

29 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 136; Clicen, Mantik, s. 18.

30 el-Enbiy3, 21/98, 99.

31 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 218.

32 el-Enbiya, 21/22. Ibn Ebi’l-isba’, Tahriru’t-Tahbir, s. 119; es-Subki, ‘Arusu’l-Efrah, 363; et-Teftazani,
Serhu’l-Muhtasar, 11, 170; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 370; el-Meragi, 'Uliimu’l-Beldga, s. 399;
Besyiini, [Imu’l-Bedi’, s. 110.
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3. Analoji (Analogy-Temsil)

Zihnin olay ve nesnelerden hareketle benzer olay ve nesnelere dogru genel-
lemeye gitmesidir.33 Bu yontemde bir olay ya da nesnedeki bir 6zelligin baska bir
olay ya da nesnede de olacag1 temelinden hareketle ortak noktalardan ortak bir
sonuca ulasilir. Ornegin,

- 55
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“Dogrusu dyetlerimizi yalan sayip, onlara karsi biiyiikliik taslayanlara, gégiin
kapilart acilmaz; deve ignenin deliginden gecmedikge cennete de giremezler. Suglula-
rt boyle cezalandiririz"s* dyetinde mantiksal bir akil yiriitme metoduyla kéfirlerin
cennete giremeyecekleri vurgulanmistir.3s Ayetten yapilabilecek ¢ikarim ise sdyle-
dir:

Onciil: Deve, igne deliginden gecmedikge kafirler cennete giremez.

Onciil: Deve, igne deliginden asla gecemez.

Sonug: O halde kafirler asla cennete giremez.

Bu adyette Araplarin imkansiz olan isler icin kullandiklar1 deyimle sartin im-
kansiza bagh olmasi, sart kosulanin da imkansizligimi gerekli kilmistir. Zira sart
imkansizsa mesritun gerceklesmesi zaten imkansizdir.

[1I. Kur’an’daki Akil Yiirtitme Metotlarinin Belagat
Acisindan Degerlendirilmesi

Kur’an-1 Kerim biitiin insanliga hitap eden bir kitaptir. Onun her hangi bir
seyin ispatinda insan aklinin almayacagi ifade ve yorumlari kullanmasi mantik di-
sidir. Ayetleri diisiinen bir kimse goriir ki kafir, miisrik, miinafik ve ehli kitaptan
olan muhataplarina karsi Kur’an cok farkl tartisma teknikleri kullanmistir. Bazen
muhataba yol gosterme, bazen inkarlarinda inat edenleri susturma, bazen i¢cinde
bulunduklar1 yanlisi apagik bir sekilde ortaya ¢ikarmak icin soru ciimleleri ile si-
kistirma amaci tasiyan ifadelerin timi kimi zaman yumusak, kimi zaman sert, hat-
ta kimi zaman tehdit icerikli olsa da hidayet amacli ve akli harekete gecirerek mu-
hatabini ikna etmeye yoneliktir.

Arap dili belagatgilari, akil ytiriitme formlarinin kullanildig: ayetleri hayran-
likla incelemis ve sanatsal yapilarini izah etmislerdir. Cok farkli amaglar icin ser-
dedilen bu meanti, beyan ve bed?’ ifadeleri yukarida belirtildigi gibi bir diizine isim-
le anilmistir. Simdi yer yer farkli isimlendirmelerin niianslarina da temas edilerek
bu niteligi tasiyan ayetler belagat acisindan incelenecektir.

33 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 199; Feys, Robert, Mantik, s. 44.
34 el-A'raf, 7/40.
35 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 111, 47.
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“Ey insanlar! Rabbinizden sakinin; dogrusu kiyamet giiniiniin sarsintisi biiyiik
seydir. Kiyameti géren her emzikli kadin emzirdigini unutur, her hamile kadin ¢ocu-
Junu diistirtr. Insanlar sarhos gibi gériirsiin oysa sarhos degildirler, fakat bu sadece
Allah’in azabinin ¢etin olmasindandir. Allah hakkinda bilmeden tartisan ve her azili
seytana uyan insanlar vardir. Onun hakkinda séyle yazilmistir: O kendisini dost edi-
nen kimseyi saptirir ve alevli azaba gétiirtir. Ey insanlar! Oldiikten sonra tekrar di-
rilmekten stiphede iseniz bilin ki ne oldugunuzu size acitklamak icin, Biz sizi toprak-
tan sonra nutfeden, sonra pihtilasmis kandan, sonra da yapist belli belirsiz bir ¢ig-
nem etten yaratmigizdir. Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde tutariz; sonra
sizi cocuk olarak ¢ikartiriz, béylece yetisip erginlik cagina varirsiniz. Kiminiz éldtirt-
liir, kiminiz de é6mriiniin en fena zamanina ulagtirilir ki bilirken bir sey bilmez olur.
Yeryiiziinii gortirsiin ki kupkurudur; fakat Biz ona su indirdigimiz zaman harekete
gecer, kabarir, her giizel bitkiden cift cift yetistirir. Bunlar, yalniz Allah’in gercek ol-
dugunu, 6liileri dirilttigini, giictiniin her seye yettigini, siiphe gdtiirmeyen kiyamet
saatinin gelecegini, Allah’in kabirlerde olani diriltecegini gdsterir.”36

Belagat ilminin bed?’ disiplini igerisinde ele alinan edebi sanatlardan el-
mezhebu’l-keldmi’ye 6rnek olarak gosterilen bu ayetlerde on 6nerme bir tertip iize-
re anlatilarak bu 6nermelerden yine bir tertip ve istinbatl metot lizere bes ayri
sonuca ulasilmistir.3” Ayetlerin muhatabi olan miimin, ifadenin kurgusuna kapila-
rak pesi sira gelen kiyamet sahnelerini zihninde canlandirmaktadur. I¢ ice pek cok
sanatin bir arada bulundugu bu ayetlerde insan zihnini uyanik tutacak ve bir son-
raki perdeyi takip etmesini gerektirecek vurgular yapilmakta ve fikir diinyasi so-
nu¢ bolimiine hazir hile getirilmektedir. Sarhos kelimesi ilkinde tesbihi, ikincisin-
de hakiki anlamiyla kullanilmakta, Allah’in azabindan duyulan korkunun akli me-
lekeleri ve temyiz kabiliyetini yok etmesi ile sarhosluk belirtileri arasinda benzet-
me yapilmaktadir. Ayrica seytana yapilan istitradl vurgu ile muhatabin dingin kal-
masi ve koti ile iyi arasinda se¢cim yaparken kiyametin varhigini aklindan ¢ikar-
mamasi gerektigi hatirlatilmaktadir. Tabiattan drnek verilerek yashlik halinin per-
delenmesi ise bebekliginden 6liimiine kadar hayati gézler dniine sermektedir.

36 el-Hacc, 22/1-7.
37 jbn Ebi’l-isba’, Bedi'uI-Kur'an, s. 38; amlf, Tahriru’t-Tahbir, s. 119; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 370.
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Kur’an-1 Kerim’de iftiraziye formu kullanilarak sartin imkansiza bagh olma-
s1, dolayisiyla sart kosulanin da imkansizligini ispat eden ayetler de vardir. Bedf’
ilminde teslim sanati i¢in 6rnek olarak gosterilen ve “sart imkansizsa mesrit zaten
imkansizdir” ilkesini idrake sunan su dyet bunu en giizel sekilde ortaya koymakta-
dir.

uﬁ@pm\uwﬁywwj&pm‘}swu\;\aj\wwusu)mwmwu
“Allah ¢cocuk edinmemistir; O’'nun yaninda hicbir tanri yoktur, olsaydi, her tanri kendi
yarattigi ile beraber gider ve birbirinden iistiin olmaya ¢alisirlardi. Allah onlarin va-
siflandirdiklarindan miinezzehtir.”38 Nitekim bu ayet teslim sanati muvacehesinden
bakildiginda J\ ‘s %6 OB &} ifadesinin bagina sart edati getirilerek okunmasi gere-
kecek ve muhatabi diisiinmeye zorlayarak imkansizin mimkiin olmadig1 ispat
edilmis olacaktir. Tipki su ayette oldugu gibi ;,,.ub’dl ARSI b &5

“De ki: Eger Rahman olan Allah’in ¢ocugu olsa, kulluk edenlerin ilki ben olur-
dum.”3°

Bu ayette peygamber muhataplarina mantiksal bir 6rgii icerisinde Allah’in
bir ¢ocugunun olamayacagini ispat etmektedir. Allah’in Rasili “Ben peygamber
oldugumu soyliiyorsam ve iddia ettiginiz gibi Allah’in bir ¢ocugu varsa ona ilk itaat
etmeye layik olan da ben olurdum. Sayet boyle degilse, o halde ilk inkar eden de
ben olurum” demekte ve tersi bir durum olsa her ilah kendi tarafinda olanlarla
birlikte hareket eder ve diger ilahlara karsi tstiinliik yarisina girerdi denilerek ka-
firlere akla yatkin bir izah yapilmaktadir. Zira mantik bunu gerektirir.40

Allah’in tek bir ilah olmasi ve ¢ocugunun olma ihtimalinin imansizlig1 bu
ayetlerin 15181nda kelamcilarin hulff kiyasa 6rnek olarak gosterdikleri su metodla
da ispatlanmistir.

Alemin diizeni ve isleyisi i¢cin yaraticinin bir olmasi gerekir.
Eger bu dogru olmazsa karsit hali dogru olur, yani iki olur.
Eger iki yaratici olursa ya ittifak ya da ihtilaf iizere bulunurlar.

ittifak {izere bulunmalar zayifhg1 giicsiizliigiin veya yetersizligin ifadesidir.
Ihtilaf lizere bulunmalan ise birinin yaptigina digerinin riza gostermemesi veya
onu bozmasi demektir.

Bu iki durum da ilahliga yakismaz ve alemin diizeninin bozulmasina yol
acar. Oyleyse alemin diizeni ve isleyisi icin Yaratici’nin bir olmasi gerekir.+1

Benzer bir ayeti42 bitisik sartl kiyasa (teldziim metodu) 6rnek gdsteren el-
Gazalt'ye gore ise ayetin kiyas formu soyledir:+3

38 e]l-Mu’'minn, 23/91.

39 ez-Zuhrif, 43/81.

40 ibn Asir, et-Tahriru’t-Tenvir, XXV, 256.

41 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 175.

42 “De ki: Eger séyledikleri gibi Allah’la beraber baska ilahlar olsaydi, onlar arsin sahibine karsi (onu
arsindan indirmek icin) mutlaka bir yol ararlard..” isra, 17 /42.

43 el-Gazali, Kistdsu’l-Mustakim, s. 52; Capak, “Gazali’ye Gére Kiyasin Kur’dn’a Uygulanmast”, s. 143.
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Eger Ars’in sahibi (Allah) ile beraber baska ilahlar bulunmus olsaydi, mutla-
ka ars sahibinden arzulari olur, O’'na karsi ¢ikarlardi.

Ayni zamanda var olduklar tasavvur edilen bu ilahlarin bir talepte bulun-
madiklari bilinmektedir.

0 halde Ars sahibinden baska ilah mevcut degildir.

Konuyla ilgili bu ayetleri, ez-Zerkesi ibrazu’l-kelam fi stirati’l-mustehil ba-
binda er-Rummani ihracu’l-kelam mahrace’s-sekki li'l-mubalagati fi'l ‘adli ve'l-
muzaharati fi'l-hicic babinda, Kadi1 Abdulcebbar ise teb’id babinda islemistir. ibn
Sinan el-Hafaci tarafindan el-istidlal bi't-ta’lil, Seyyid Serif el-Curcani tarafindan el-
mehacce, ve ez-Zerkesi tarafindan ilcimu’l-hasm bi’'l-hucce konusuna dahil edilmis
ve farkl isimler altinda bedi’ sanatlari icerisinde degerlendirilmistir. Konu cerce-
vesinde ele alinan diger dyetler icin de ayn1 durum s6z konusu olduguna goére bu,
niianslarina temas edilenler disindaki sanatlarin, miiellifler tarafindan akil ytriit-
me formlarinin belagatta farkl isimlendirilmesiyle a¢iklanabilir.

el-Gazali'min (6. 505/1111) ayrik sarth kiyaslara (te’dniid metodu) 6rnek
olarak gosterdigi4¢ Sebe suresinin 24. ayetinin4s pek cok beldgatci tarafindan sa-
natsal tahlile tabi tutulmasi yine bu formlarin retorik zenginligini géstermesi aci-
sindan 6nemlidir. S6z konusu ayetteki ¢ikarim ise soyledir:

Ya biz acik bir dalaletteyiz veya siz agik bir dalalettesiniz.

Bizim dalalette olmadigimiz bilinmektedir.

0 halde siz dalalettesiniz.

ez-Zerkesi'nin ihrdcu’l-keldm mahrace’s-sekki fi'l-lafzi diine’l-hakikati i
darbin mine’l-musdhemeti ve hasmi’l-'indd baglaminda degerlendirdigi4 ayette as-
linda ifade sahibi olan peygamber, (a.s) gayet net olarak bildigi bir konuda, miisrik-
leri davramslart konusunda kuskuya diistiriip, diistinmelerini saglamak amaci ile
durumu oldugundan farkh gostererek mubdlaga yapmistir. Tecdhul-i drif sanatinin
soru ciimlesi de ifadeye cevabi bilinmiyormus gibi ihtimal icerikli bir zerafet ka-
zandirarak onlar1 herhangi bir tartisma heyecanina itmeden sogukkanli bir zihinle
olay1 diisiinmeye davet etmis ve hasma karsi son derece insafli bir tislup i¢cinde
kendi durumlariyla baskasinin durumunu kiyaslamay tesvik ederek latif bir sekil-
de muhatabi 6fkelendirmeden, muhtevada siiphe varmis intibai veren bir soruyla
devam etmistir. Bu insafli ve yumusak tarz, ayni zamanda onlar1 aslinda hakikat
ortada demeye cagiran bir ta’rizdir. Zira akil yiiriitmenin davet ettigi aktif akilla,
ifadedeki nezaket, kibar tslup, subjektiflik, duygusalliktan uzaklik, insaf ve taraf-
sizlik ve kendini muhatabinin yerine koyma anlam kazanacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de anlatildig1 tizere Mekke miisrikleri 6ldiikten sonra dirilisi
inkar etmekte ve bunu farkl sekillerde izah etmeye ¢alismaktaydilar. Allah (c.c) da
onlara su ayette oldugu gibi Kur'an'in pek ¢ok yerinde belli bir mantik 6rgiisii ice-

44 el-Gazali, Kistdsu’l-Mustakim, s. 52; Capak, “Gazali’ye Gére Kiyasin Kur’dn’a Uygulanmast’, s. 146.

45 “Goklerden ve yerden sizi riziklandiran kimdir?” De ki: “Allah’tir. Oyleyse dogru yolda veya apagik bir
sapiklikta olan ya biziz ya sizsiniz.” Sebe, 34/24.

46 ez-Zerkest, el-Burhdn, 11, 253.
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risinde ahireti ispat etmistir. Bu ayetteki “Size gore yoktan var etmek zordur” ve
“Var olan sizi, tekrar var etmek ise kolaydir” dnciillerinden “O halde sizi yoktan var
eden tekrar var edebilir” sonucuna ulasilabilir. Zira,
G5 g5 5 1 20AE O DUy 33T G 254 Gl i iyl 3 s

“Insan: “Ben éldiigiimde mi diriltilecegim?”der. Bu insan kendisi 6nceden bir
sey degilken onu yaratmis oldugumuzu hatirlamaz mi?”47 ayetinde yok iken var
eden Allah icin var olduktan sonra tekrar yaratmanin daha kolay oldugunun aklen
izah1 yapilmaktadir. Allah i¢in her hangi bir iste zorluk s6z konusu degildir. Fakat
size gore yoktan var etmek daha zorsa ve sizi ilk anda var etmek ona zor gelme-
misse tekrardan yaratmasi nasil zor gelebilir? Tabi ki bir seyi yoktan var eden icin,
onu tekrar yaratmak daha kolaydir. Sizin varliginiz da bunun delilidir.48

Dirilisi inkar eden ve ¢ilirimiis kemikleri kim yaratacak? diye 6rnek veren
kisiye yesil iken yanmasi diisiiniilemeyen agag, degisim gecirerek nasil sizin yaka-
caginiz haline geliyorsa, sizin mantiginiza gore yaratmasi daha zor olan gokleri ve
yeri yaratanin, siz ne kadar degisim gecirseniz de sizin benzerlerinizi yaratmasinin
miimkiin oldugu seklinde kiyasi bir mantik 6rgiisii icerisinde bir ispatin yapildigi
ayette de benzeri bir metot s6z konusudur.4°
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“Ey insanlar! Bir misal verilmektedir, simdi onu dinleyin: Sizlerin Allah’t bira-
kip taptiklariniz bir araya gelseler, bir sinek bile yaratamayacaklardir. Sinek onlar-
dan bir sey kapsa, onu kurtaramazlar; isteyen de istenen de aciz!”5

Bu ayette Allah kafirlerin icinde bulunduklar1 handikapi, mantiklarini hare-
kete gecirmeleri adina tiimden gelim metodu ile izah edilebilecek giizel bir 6rnekle
aciklamaktadir: “Ilah olan yaratandir” “Kendilerine taptiklariniz bir sinek bile yara-
tamazlar. Ustelik sinegin kendilerinden aldigini da ondan geri alamazlar” “O halde
onlarin hicbiri kendilerine (yakarista bulunulacak) ilahlar degildirler.” Ibadet
edilmeye layik olan ve kendisine yalvarilip yakarilan ise sadece Allah’tir. Nitekim
benzer bir ayettes! kendisine ibadet edenlere faydasi olmayanin, ilah olmasinin da
mantiken mimkiin olmayacagi idrake sunulmus ve onlara Yaratici varken yarati-
lislarinda var olmayanlari, kendilerine diisman olduklar: halde dost edinmelerinin
akil dis1 oldugu ispat edilmistir. Zira ilaha ait belirleyici 6zelliklerin yoklugu onla-
rin ilah olamayacaklari istidlalini gerektirir.s2

QNS a3 AN uwuﬁ“r@xwum\ ERE

47 Meryem, 19/66, 67. ibn Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VI, 195.

48 Benzer bir 6rnekle ilgili olarak er-Rim, 30/27 ayetine bakiniz. ibn Ebi’l-isba’, Tahriru’t-Tahbir, s. 121;
el-Hasimi, Cevahiru’l-Beldga, s. 370; Besyini, [Imu’l-Bedi’, s. 110.

49 Yasin, 36/79-81. et-Tibi, Kitabu't-Tibyan, s. 346.

50 el-Hacc, 22/73.

51 el-Kehf, 18/51, 52.

52 ibn Astr, et-Tahriru’t-Tenvir, XV, 344.
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“Allah’in insanlar birbiriyle savmasi olmasaydi yeryiiziiniin diizeni bozulurdu.
Fakat Allah alemlere liitufkdrdir.”s3

Bu ayette de Allah (c.c) insanlara, yeryiiziinde hakim olan diizenin oraya ha-
kim olanlarin el degistirmesi sebebiyle oldugunu, kendisinin tek otorite olarak ta-
ninmasi gerektigini ve onun disinda tek otoritenin sadece yeryiiziinde olmasi ha-
linde bile bunun diizeni bozacagini insanlarin akillarina hitap ederek aciklamakta-
dir. Cahil bir insanin bilgisi olmayan konuda tartismasinin akildan yoksun bir dav-
ranis oldugunu idrake sunan su ayette oldugu gibi:

“Hadi siz bilginiz olan sey iizerinde tartistyorsunuz peki bilginiz olmayan sey
hakkinda nicin tartisirsiniz? Oysa Allah bilir, sizler bilmezsiniz.”s4

Kur'an-1 Kerim’de ibrahim’in (a.s) Allah’in varligim ispat ettigi ayetlerde,
putlar1 kirdiktan sonraki diyalogunda, Nemrut'la girdigi miinakasadaki iislubunda
ve kuslarla kendisine itmi'nanin verildigi ifade eden ayetlerde mantik ilkeleri, cok
sistematik bir sekilde kullanilmis ve bunlarin hepsi belagatin en can alic1 ifadeleri
olarak pek cok farkli sanatla izah edilmeye ¢alisilmistir. Nitekim:

En’am suresinde anlatilan olaydanss yapilan ¢ikarim;

“Yildizlar ay ve giines batar, degigir.

llah batmaz, degismez.

O halde yildizlar ay ve giines ilah degildir” veya

Bakara suresindeki manidar kissadansé olusturulan

“Giinesi dogurmaya kadir olan her zat ilahtir.

Benim Ilahim giinesi dogurmaya kadirdir.

O halde benim Ilahim ilahtir” seklindeki yiiklemli-iktirani (te’ddiil metodu)
bir kiyass? Ibn Ebi’l-Isba’, el-Kazvini ve es-Suyfti gibi belagatin umdeleri tarafindan
sozbilimsel baglamda incelenmis ve bedi’ ilminin s6z konusu sanat basliklarinda

degerlendirilmistir.58 Bunun baska érnekleri de vardir. Zira ibrahim’in (a.s) pratik-
te kullandig aktif akil, bu ayetlerle sinirh degildir.

53 el-Bakara, 2/251.

54 Al-i imran, 3/66.

55 “Yakinen bilenlerden olmast icin [brahim’e géklerin ve yerin hiikiimranligini séylece gésteriyorduk: Gece
basinca bir yildiz gordii, “iste bu benim Rabbim!” dedi; yidiz batinca, “batanlart sevmem” dedi. Ay
dogarken gortince, “iste bu benim Rabbim!” dedi, batinca, “Rabbim beni dogruya eristirmeseydi and olsun ki
sapiklardan olurdum” dedi. Giinesi dogarken gériince “iste bu benim Rabbim, bu daha biiyiik!” dedi;
batinca, “Ey milletim! Dogrusu ben ortak kostuklarinizdan uzagim” dedi.” Dogrusu ben ytiziimii, gékleri ve
yeri yaratana, dogruya yonelerek cevirdim, ben ortak kosanlardan degilim.” el-En’am, 6/75-80.

56 “Allah kendisine miilk verdi diye Ibrahim ile Rabbi hakkinda tartisani gérmedin mi? Ibrahim: “Rabbim,
dirilten ve éldiirendir” demisti. “Ben de diriltir ve éldiiriiriim” dedi; Ibrahim, “Siiphesiz Allah giinesi
dogudan getiriyor, sen de batidan getirsene” dedi. Inkdr eden sasirip kaldi. Allah zulmeden kimseleri
dogru yola eristirmez” el-Bakara, 2/258.

57 el-Gazall, Kistdsu’l-Mustakim, s. 31, 41; Capak, “Gazali’ye Gore Kiyasin Kur'dn’a Uygulanmast”, s. 136, 138.

s8 {bn Ebi’l-isba’, Tahriru’t-Tahbir, s. 119; el-Kazvini, el-zdh, V1, 65; es-Suyti, Serhu Ukidi’l-Cumdn, s.
282; el-Meragl, Uliimu’l-Beldga, s. 400; Besy(ni, [Imu’l-Bedi’, s. 110.
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“Kavmi onunla tartismaya giristi. Onlara dedi ki: Beni dogru yola iletmisken,
Allah hakkinda benimle tartisiyor musunuz? Ben sizin O’na ortak kostugunuz seyler-
den korkmam. Ancak, Rabbim’in bir sey dilemesi hari¢. Rabbimin ilmi her seyi kusat-
mistir. Hala ibret almiyor musunuz? Siz, Allah’in size haklarinda hi¢bir hiikiim indir-
medigi seyleri O’'na ortak kosmaktan korkmazken, ben sizin ortak kostugunuz sey-
lerden nasil korkarim! Simdi biliyorsaniz (sdyleyin), iki guruptan hangisi giivende
olmaya daha layiktir?” Inanip da imanlarina herhangi bir haksizhik bulastirmayanlar
var ya, iste giiven onlarindir ve onlar dogru yolu bulanlardir. Iste bu, kavmine karsi
Ibrahim’e verdigimiz delillerimizdir. Biz diledigimiz kimselerin derecelerini yiikselti-
riz. Stiphesiz ki senin Rabbin hikmet sahibidir, hakkiyle bilendir.”>°

Kur’an-1 Kerim’deki bu ayetler insanin akil ve mantigina seslenmekte, en
giiclii ve en saglam kanitlarla insanj, fitratindan gelen ve her zaman var olan bir
ilaht aramaya yonlendirerek felsefi ve kelami biitiin sorular1 cevaplar bir netlikte
Allah’in varhgini ispat etmekte ve Ibrahim’in (a.s) sirk toplumu icerisinde gozlerini
ve beynini kullanarak gercege ulasma konusunda varsayimlari eleyip mantikl bir
diisiince sistemi icerisinde hakikati bulma 6gretisi sanatsal agidan giizel bir 6rnek
olusturmaktadir.c0 Arap dili belagatinda adi el-mezhebu’l-kelami, mehdcce, ihticdc,
ilcdimu’l-hasm, istidldl, istidrdc, teslim, ilhdb ve’t-tehyic, ta’lil, teb’ld gibi isimlerden
hangisi ile anilirsa anilsin, bu ayetlerin sanatsal degeri insan1 hayran birakacak
diizeydedir. ibrahim’in (a.s) Nemrut'a Allah’in varhigini ispatlarken kullandig1 yén-
temé! ve putlart kirdiktan sonra toplumunun farkindaligini saglamaya yonelik
anolojik kanitlama yontemis2 retorik estetigin yani sira, Kur’an’in aktif akila verdigi
6nemi vurgulamaktadir. insanin yalin bir mantikla net ve dogrudan dogruya haki-
kati bulma gayreti, kendisine glivenen miiminin agzindan dokiilen “Siz, Allah’in
size haklarinda hig¢bir hiikiim indirmedigi seyleri O'na ortak kosmaktan korkmaz-
ken, ben sizin ortak kostugunuz seylerden nasil korkarim!” ifadeleriyle, muhatap-
larina béyle bir mantiksizhga diismelerinin mantikli izahina déniismiis ve aym ce-
liskiyi yasayacak olan gelecek nesillere de bu iislupla saglam bir felsefi bakis su-
nulmustur. ibrahim’in (a.s) Nemrut'u tek bir kelime edemeyecek sekilde kilitleyen
cevabinda ve halkinin konusamadiklarini kendi dilleriyle itiraf etmeye zorlayarak
tapindiklar varliklari sorgulamalarini saglayan iislubunda da ayni bakis mevcut-
tur.

59 el-En’am, 6,/80-83. ibn Ebi'l-isba’, Tahriru’t-Tahbir, s. 119.
60 Ahmed Cevdet Pasa, Beldgat-1 Osmdniyye, s. 106.

61 Bk. el-Bakara, 2/258. es-Suy(ti, Serhu Ukiidi’l-Cuman, s. 282.
62 el-Enbiy3d, 57-67.
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Kur’an'in kullandig1 bu iislup ayni zamanda hakikati arama noktasinda akil
ylriitme asamalarindan ge¢gmenin gerekliligini, her asamanin bir ileriki noktaya
yonelttigini, sorgulama yonteminin de gerceklige ulasmanin bir araci oldugunu
ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim'in kullandig1 mantiksal ispat yontemlerinin en giizellerinden
biri de soru cevap metodunu kullanarak, muhataplarina onaylatug: dogrulardan,
onlar tasdikini istedigi mevzuya yonlendirmesi seklindedir.
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“De ki: “Biliyorsaniz sdyleyin, yer ve onda bulunanlar kimindir?” “Allah’indir”
diyecekler, “Oyleyse ders almaz misiniz?” de. “Yedi gégiin de Rabbi, yiice arsin da
Rabbi kimdir?” de. “Allah’tir” diyecekler! “Oyleyse O’na karsi gelmekten sakinmaz
misiniz?” de. “Biliyorsaniz séyleyin her seyin hiikiimranligi elinde olan, barindiran
fakat himayeye muhtac olmayan kimdir?” “Allah’tir” diyecekler; “Oyleyse nasil alda-
niyorsunuz” de. Hayir; Biz onlara gercegi getirdik ama onlar yalancidirlar. Allah co-
cuk edinmemigtir; O’nun yaninda hi¢bir tanri yoktur, olsaydi, her tanri kendi yaratti-
g1 ile beraber gider ve birbirinden iistiin olmaya calisirlardi. Allah onlarin vasiflan-
dirdiklarindan miinezzehtir”e3 ayetleri siyak ve sibakiyla birlikte disiiniildigi za-
man, Allah (c.c) aciklamaya ihtiya¢ duyulmayacak netlikte onlara varligim soru
cevap yontemiyle ikrar ettirerek “siz nasil olur da bu hakikatlerin farkinda iken
ona sirk kosabilir ve yeniden dirilisi inkar edebilirsiniz” diye sormaktadir. Miisrik-
lerin davranislarindaki bu yanlishg baska ayetlerde de “birden fazla ilah olsaydi
her bir ilah kendi yarattiginin yaninda yer alir ve onlarla iistiinliik miicadelesine
girerdi” diyerek ispat etmektedir.

Mekke miisriklerinin en biiyiik yanlislarindan biri Allah’a kiz ¢ocugu isnat
etmekti. Kur’an-1 Kerim'in pek cok yerinde onlarin bu davranislari izanlarina ses-
lenilerek yerilmistir.64 Nitekim konuyla ilgili bazi ayetlerde inkar etmeleri miimkiin
olmayan bu davranislarinin ilk 6nciil olarak kullanildig: bir ispat yontemi izlenmis-
tir.
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“Ey inkdrcilar! Simdi Lat, Uzza ve bundan bagka fticiinciileri olan Menat'in ne
oldugunu séyler misiniz? Demek erkekler sizin, disiler Allah’in mi? Oyleyse bu haksiz
bir paylasma.”ss

63 e]l-Mu’'minin, 23/84-91.
64 ez-Zumer, 39/3, 4. ibn Asﬁr, et-Tahriru’t-Tenvir, XXIII, 325.
65 en-Necm, 53/19-22. ibn Asﬁr, et-Tahriru’t-Tenvir, XXIII, 325.
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Bu ayet vb. ayetlerin de acik¢a ortaya koydugu gibi Allah’in ¢ocuk edinmesi
miimkiin degilken ve onlar kendi belirledikleri tanrilarin isimlerini genel olarak
milennes isimlerden se¢mislerken, onlarin Allah'in kiz ¢ocuklarinin oldugunu ifade
etmeleri kadar mantik dis1 bir sey olabilir mi? Hem taptiklarinizi kendiniz belirle-
yeceksiniz, hem onlarin isimlerini kendiniz miiennes isimlerden sececeksiniz, Al-
lah’a hdsa secme hakki tanimadan onun adina iftirada bulunacak ve bu yaptiginizin
da ona yaklasmak adina oldugunu ifade edeceksiniz. Felsefl olarak izah1 miimkiin
olmayan bu yaklasim tarzi, iste bu ayetlerde Kur’an tarafindan acikca ortaya kon-
maktadir. Adeta onlara farz edin ki Allah evlat edinecek. Peki, evlat edinecekleri,
nicin sizin degersiz kabul ettiginiz kizlar olsun ki. Onlar1 se¢mesi icin bir gerekce
yoksa melekleri onun kizlar1 olarak kabul etmenizin de bir gerekcesi olamaz”s6
denmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de bunlarin disinda akil yiiriitme metotlarinin kullanildigi
daha pek cok ayet vardir. Arap dili belagatcilar1 ve miifessirler bu ayetleri cesitli
sanat isimleri altinda bu konu icerisinde degerlendirmislerdir. Peygamberin melek
olmasi gerektigini ifade edenlere, Allah’'in génderecegi melegin de kendi suretle-
rinde bir insan olmasi gerektiginin mantikli aciklamasinin yapilmasi,6? Kur’an
Peygamberin uydurmus oldugu iftirasin1 atanlara boyle bir ihtimalin olmadiginin
ifade edilmesi ve Allah tarafindan bunun kabuliiniin miimkiin olamadiginin, dyle
bir durumda bunun peygamberin helaki i¢in bir sebep olacaginin ve helak edilme-
mis olmasinin peygamberin bdyle bir sey yapmadiginin kaniti oldugunun ispati bu
minvalde ele alinan ayetlerdendir.68 Kur'an’daki konuyla ilgili diger ayetlerse sun-
lardir: el-Bakara, 2/257;6° Al-i imrén, 3/154;70 en-Nis3, 4/17;71 en-Nis3, 4/82;72 el-
Maide, 5/18;73 el-Maide, 5/116;7+ el-En’am, 6/14-16; el-A'raf, 7/176;75 el-A'raf,
7/148;76 Yisuf, 12/102;77 el-isra, 17/42;78 Meryem, 19/67;79 el-Hakka, 69/44-47;80
el-Cum’a, 62/6-7;81 el-Kevser, 108/1, 2.82

66 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 413.

67 el-En’am, 6/9.

68 el-Hakka, 69/44-47.

69 es-Suyti, Fethu'l-Celil, s. 49.

70 Ebli Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 96.

71 el-Altist, Rithu’l-Me’dni, 1V, 239.

72 Ebli Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 317.

73 Besy(ni, [Imu’l-Bedi’, s. 111; Lasin, el-Bedi’, s. 76.

74 ibn Astr, et-Tahriru’t-Tenvir, VII, 114.

75 {bn Ebi’l-isba’, Bedi’u’l-Kur’an, s. 41.

76 Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1V, 391.

77 el-Allsi, Rithu’l-Medni, X111, 64. Benzer sekildeki ayetler icin bk. Al-i imran, 3/44; el-Kasas, 28/44.
78 el-Gazali, Kistdsu’l-Mustakim, s. 52-53; Capak, “Gazali’ye Gére Kiyasin Kur’dn’a Uygulanmasi”, s. 139.
79 Ebli Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V1, 207.

80 bn Asr, et-Tahriru’t-Tenvir, XXIX, 144.

81 el-Gazali, Kistdsu’l-Mustakim, s. 44, 44; Capak, “Gazali’ye Gére Kiyasin Kur’dn’a Uygulanmast”, s. 143.
82 {bn Ebi'l-isba’, Bedi’u’l-Kur’an, s. 41.
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Sonug

Kur’an, insanin zihni tasavvur mekanizmasini harekete geciren bir kitaptir.
Akil ytriitme metodlarinin kullanildig: ispat teknikleri, Kur’an'in aktif akla davet
eden yapilaridir. Icerisinde bir sekilde sart ciimlesi barindiran iftiraziye formlari-
nin da dahil oldugu bu metodlar, Arap dili belagatinda me’ani, beyan ve 6zellikle
bed?’ ilmi kapsaminda yer alan farkli sanatlarin icrasinda kendini gostermektedir.
Tiimevarim, tlimdengelim ve anoloji metodlarinin kullanildigi cesitli kiyas tiirleri -
ki bunlara burhan da denmistir- Kur'an’da da yer almis ve belagat¢ilar tarafindan
el-mezhebu’l-kelami, ihticdc, mehdcce, ilcdmu’l-hasm, istidldl, istidrdc, teslim, ilhdb
ve't-tehyic, ta’lil, teb’id gibi sanatlar adiyla incelenmistir. Burhan olmalar1 yoniiyle
ikna edici nitelige sahip olan bu Kur’an ayetleri bu sanatlar sayesinde essiz i’caza
ve retorik acidan ¢ok biiyiik bir zenginlige sahiptir.

Kaynakga

Ahmed Cevdet Pasa, Beldgat-1 Osmdniyye, haz. Turgut Karabey, Mehmet Atalay, Ak¢ag Yay. Ankara 2000.

el-Alevi, Yahya b. Hamza, Kitdbu't-Tirdz el-Mutedamminu li Esrdri’l-Beldgati ve Uliimi Hakaikt'l-I'cdz, thk. M.
Abdusselam Sahin, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1995.

el-Aliisi, Mahmut Sukri, Rithu’l-Mednt fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’t'l-Mesani, Beyrut H. 1353.

el-Askeri, EbQ Hilal, Kitdbu’s-Sindateyn, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2006.

ibn Asﬁr, Muhammed et-Tahir, et-Tahriru’t-Tenvir, Tunus 1997.

Atik, Abdul’aziz, [Imu’l-Bedi’, Déru’l-Afékl'l-Arabiyye, Kahire 2004.

Besyiini, Abdulfettah Besy(ni, /mu’l-Bedi’, Kahire 1987.

Camridge Dictionary, Camridge University Press, Camridge 2003.

el-Curcani, el-Isdrdt ve’t-Tenbthdt, fi [Imi’l-Beldga, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2002.

Capak, Ibrahim, “Gazali'ye Gore Kiyasin Kur'an’a Uygulanmast”, Islamt [limler Dergisi, y1l. 2006, S. 2, ss. 132-
149.

Clicen, A. Kadir, Mantik, Asa Kitabevi, Bursa 2004.

ibn Ebi'l-Isba’ el-Misri, Bedi’u’l-Kur'dn, thk. Hifnf Muhammed Seref, Mektebetu Nehdati Misr, Ficale 1957.

------ , Tahriru’t-Tahbir, thk. Hifni Muhammed Seref, Daru’t-Tedvun, Kahire 1995.

Ebi Sevarib, Muhammed Mustafa, el-Misrl, Ahmed Muhammed, Eseru’l-Mutekellimin fi Tetavvuri’d-Dersi’l-
Beldgi, Daru’l-Vef3, iskenderiye 2006.

Emiroglu, ibrahim, Klasik Mantiga Giris, Elis Yay. Ankara 2005.

ibnu'l-Esir, Ziyauddin, el-Meselu’s-Sdir fi Edebi’l-Katibi ve’s-Sdir, thk. Ahmet el-Hafi, Bedevi Tabane, Daru
Nehzati Misr, Kahire, ty.

ibnu’l-Esir, Necmuddin, Cevheru’l-Kenz, thk. Muhammed Zegliil Selam, Munseetu’l-Mearif, iskenderiye ty.

Feys, Robert, Mantik, ed. Dogan Ozlem, Inkilab Yay. istanbul 2007.

Gazali, Kistdsu’l-Mustakim, Misir 1900.

el-Hafact, Ebtt Muhammed, Sirru’l-Fesdha, Beyrut 1982.

el-Hammadi, Ali Huseyn, el-Iftirddu’l-Kur’ani, (Yiiksek Lisans Tezi), Irak Zi-Kar U., Irak 2010.

el-Hagimi, Ahmed, Cevdhiru’l-Beldga fi'l-Mednt ve’l-Beydn ve’l-Bedi’, Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut ty.

ibn Hayyan, Esiruddin, el-Bahru’l-Muhit, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1990.

el-Kazvini, Celaleddin, el-Izdh [ ‘Uliimi’l-Beldga, nsr. Muhammed Abdu’l-Munim Haféci, Daru’l-Cil, Beyrut ty.

Kizikly, Zafer, Arap Dilinde Beldgat Bilimi - Tarihsel ve Kavramsal Bir Céziimleme-, Ankara 2008.

Lasin, Abdulfettah, el-Bedi’ fi Dav’i Esdlibi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1999.

Matlib, Ahmed, Mu’cemu’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruha, Mektebutu Lubnan, Beyrut 1996.

el-Meragi, Ahmet, Ullimu’l-Beldga el-Beydn ve’l-Mednt ve’l-Bedi, Déru'l-Afékl'l-Arabiyye, Kahire 2000.

ibnu’l-Mu’tez, Ebu’l-Abbas, el-Bedi’, thk. Muhammed Abdu’l-Munim Hafaci, Daru’l-Cil, Beyrut 1990.

ibnu’'n-Nakib, Abdullah, Mukaddimetu Tefsiri [bni'n-Nakib fi [Imi’l-Beydn ve’l-Medni ve’l-Bedi’ ve ['cdzi’l-
Kur’dn, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1375.

Hasan Ugar, Kur’dn-1 Kerim’in Kullandigi Akil Yiiriitme Metodlari ve 107
Beldgat Agisindan Degerlendirilmesi, Marife, Bahar 2014, ss. 93-108



Oner, Necati, Kilasik Mantik, Ankara 1991.

ibnu'r-Resik, Ebl Ali, el-Umde fi Mehdsini’s-Si'r ve Adabihi ve Nakdih, thk. M. Abdu’l-Mun‘im Hafaci, Beyrut
1980.

er-Rummanti, Ebu’l-Hasan, en-Nuket fi I’czi’l-Kur’dn, Seldsu Rasdil fi I'cazi’l-Kur’dn li’r-Rummani ve’l-Hattabt
ve Abdi’l-Kahir el-Curcdni, thk. Muhammed Halefullah, M. Zeglil Seldm, Daru’l-Me’arif, Misir ty.

es-Subki, Behauddin, Arusu’l-Efrah fi Serhi Telhisl-Miftah, thk. H. ibrahim Halil, Beyrut 2001.

es-Suyiiti, Celaleddin, Serhu Ukiidi’l-Cuman fi'l-Medni ve’l-Beydn, thk. I. Muhammed el-Hamdani, E. Lokman
el-Habbar, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2011.

------ , Fethu'l-Celil Ii'l-Abdi’z-Zelil, cev. Riza Halilov, Clineyt Eren, Erzurum 2001.

et-Tebrizi, Ebli Zekeriyy3, el-Vdfi fi'l-'Ariiz ve’l-Kavafi, thk. F. Kabave, Omer Yahya, Daru’l-Fikr, Sam 1975.

et-Teftazani, Sa’duddin, Serhu’l-Muhtasar ald Telhistl-Miftdh li'l-Hatib el-Kazvint fi'l-Medni ve’l-Beydn ve'l-
Bedi’, Mektebetu’s-Sahabe, Gaziantep ty.

et-Tehanevi, Muhammed, Mevsti'atu Kessdfi Istildhati’l-Funiini ve’l-Uliim, ed. Refik el-Acem; thk. Ali Dahric;
cev. Corc Zeynati, Mektebetu Lubnan, Beyrut 1996.

et-Tibi, Serefuddin, Kitdbu't-Tibydn fi [Imil-Mednt ve’l-Bedi’ ve'l-Beydn, thk. Hadi Atiyye el-Hilali, Beyrut 1987.

Vural, Mehmet, Islam Felsefesi Sozliigii, Ankara 2003.

ez-Zemahserd, el-Kessdf, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003.

ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Ultimi’l-Kur'dn, thk. M. Ebu’l-Fazl, Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Beyrut 1957.

108 | Hasan Ugar, Kur’dn-i Kerim’in Kullandigii Akil Yiiriitme Metodlari ve
Beldgat Agisindan Degerlendirilmesi, Marife, Bahar 2014, ss. 93-108



Hicri 11k U¢ Asirda “Sefaat” ile Ilgili
Ayetlerin Tefsiri

Muhammet Yilmaz

Yrd. Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Tefsir Ana bilim dali Ogretim Uyesi

muhammety53@hotmail.com

0z

Bu makalede, Kur’an’in niizul stirecinde inang diinyasinda onemli bir yer tutmusg ve tarih
boyunca insanlarin manevi diinyalarinda varligini farkl sekillerde devam ettirmis sefaat
konusu, hicri ilk li¢ asirdaki tefsirler cercevesinde ele alinmaktadir. Calismamizda énce
sefaat kavraminin ilk dénemdeki liigavi ve 1stilahi anlamini agikladik. Sonra Yahudilikte,
Hristiyanlikta ve Cahiliye toplumunda sefaate nasil bir anlam ytiklendigini belirttik. En
sonunda, séz konusu kavramin gectigi dyetlerin, hicri ilk ti¢ asirda vahyin ilk muhataplari
ve onlarin ilk nesilleri tarafindan nasil anlagildigini tespit ettik.

Anahtar Kelimeler: Sefaat, hicri, ilk li¢ asir, dyet, tefsir

Interpretation of Verses Related with Intercession

in the First Three Centuries of the Hijri

This article describes the matter of intercession, which has an important place in the faith
and world of Muslim believers during the period of the revelation of Quran. In this study,
we firstly try to indicate how meaning was ascribed to intercession in Judaism, Christian-
ity, and the society of pre-Islamic period. Secondly, we determine the verses concerning
intercession according to the revelation order of the verses and finally we try to explain
how they have been considered in the first three centuries of Islam.

Key Words: Intercession, hijri, first three centuries, verse, interpretation
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Giris

Bireyin diinya ve ahiret mutlulugunu hedef edinen islam dini, insanoglunu
inanc ve eylem noktasinda kontrol altinda tutmay1 amaglamis; bu dogrultuda ku-
rallar, ahlaki ilkeler vaz etmis ya da var olan inang, ibadet veya eylemleri reddetme
veya tashih etme yoluna gitmistir. Iste tarih boyunca insanlarin maddi ve manevi
diinyalarinda varhigini farkh sekillerde devam ettirmis ve Kur’an’in niizul siirecin-
de miisriklerce tevhide aykir1 bicimde yorumlanmis sefaat telakkisi de bu husus-
lardan biridir.

Hem diinyaya hem de ahirete yonelik etkileri bulunan ve genis bir anlam 6r-
giistine sahip olan sefaatle ilgili ayetler, ilk bakista sefaatin varligina veya yoklugu-
na yorumlanabilecek bir tablo arz ettigi icindir ki konuyu ele alis tarzina ve bakis
acisina gore mezhepler ve alimler tarafindan farkl sekillerde anlasilmis ve agik-
lanmustir.

Bu ¢alismamizda, sahabe déneminde yani hicri 1. ylizyildan itibaren tartisil-
maya baslanan ve II. yiizyilin ilk yarisindan itibaren mezheplerin ayirt edici vasfi
haline gelen! sefaat hususunu, hicri ilk ii¢ asirda yapilmis olan tefsirler cercevesin-
de ele aldik. Makalede, detaylar tizerindeki akademik tartismalara girmedik.2 Cilin-
ki asirlardir siiregelen sefaatle ilgili farkli yaklasimlari ve mezhebi agiklamalari3
burada zikretmenin, ya da 6n kabulle herhangi bir taraf olup kars: tarafa cevap
vermenin ¢ok fazla yarar saglamayacagini diisiiniiyoruz.

Calismamizda 6nce sefaat kavraminin ilk donem liigavi ve 1stilahi anlamim
belirttik. Sonra Yahudilikte, Hristiyanlikta ve Cahiliye toplumunda sefaate nasil bir
anlam ytklendigini acikladik. En sonunda ise hicri ilk ii¢ asirda, sefaatin gectigi
veya sefaatin konu edildigi4 ayetlerle ilgili yapilmis olan tefsirleri niizul sirasina
gores aktardik.

1 Yavuz, “Sefaat”, DIA, XXXVIII, 413.

2 Sefaat Konusuyla ilgili ayrintih bilgi icin bk. Ebéi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin
er-Razi, es-Sefaatu’l-uzma fi yevmi’l-kiyame, Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-tiiras, 1988; Yasar
Diizenli, Uslub ve semantik agidan Kur’an ve sefaat, stanbul: Pinar Yay., 2006; Mesut Erdal, 40 soruda
Kur‘an ve siinnete gére sefaat inanci, Istanbul: Yeni Akademi Yay., 2006; Mehmed Durmus, Kur‘an’a
gore sefaat, Ankara: Anlam Yay., 2010; irfan Setenci, Sefaat Tefsiri, istanbul: Beka Yay., 2011.

3 Sefaat, Kelam kitaplarinda temelde Ehl-i siinnet ve Mu'tezile ¢cercevesinde degerlendirilmektedir. Ehl-i

stinnet’e gore Kur'an’da sefaatin gerceklesmesi Allah'in iznine baglanmistir (Sebe 34/23) ve bu izin

sadece O’nun rizasini kazananlara ve iman ehli olanlara verilecektir (Enbiya 21/28; Necm 53/26). Bu
izinden de yalnizca tevhit inancina sahip kisiler istifade edecektir. Ayrica, Mu’tezile'nin sefaati sadece
cennetliklere hasreden goriisiine katilmayan Ehl-i stinnet alimleri, sefaatin cennetliklerin yaninda,
biiytik giinah isleyip cehennemi hak etmis olan miiminleri de kapsadigini 6ne siirmektedir. Mu'tezile
ise, sefaati peygamberin iimmetine bir ikrami olarak degerlendirip prensipte kabul etmekle birlikte,
sefaati sadece cennettekilerin derecelerinin yiikseltiimesine mahsus gérmekte ve biiyiik giinah sahi-
binin sefaatten kesinlikle istifade edemeyecegini iddia etmektedir Bk. Yavuz, agm. s. 413-416; Yiiksel,

“Islam’da Sefaat Yetkisi”, s. 22-24. Siifiler ise velileri nebilere kiyas ederek, sefaat konusunda nebiler

gibi velilere de ¢ok genis yetkiler verildigini diisiinmektedirler. Bk. Ay, Kur’an’in Tasavvufi Yorumu, s.

325.

Se-fe-a kokiinden tiiremis bir kelime olmadigi halde sefaat meselesine atif yapilan ayetleri de

konumuza dahil etmek istedik. Ancak istifade ettigimiz kaynaklara baktigimizda sadece isra, 17/79.

—

-~
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I. Sefaat Kelimesinin So6zliik ve Istilahi Anlami

Sefaat (i=\ii) kelimesi, Arapca’da sefea (”CZ..%] fiilinin mastar1 olan sefun
(”CZj)'dan tiiremistir. 11k dénem sozliiklerine bakildiginda konumuz baglaminda
sefea (”Cfsj] fiilinden tiireyen kelime ya da kavramlarin su anlamlarda kullanmldiginm

gormekteyiz:

a. Cift/es olmak: Sefaat kelimesine tek; esi olmayan anlamindaki vitr keli-
mesinin zidd1 olarak cift, esi/benzeri bulunan ve miirekkep; birlesik olan anlami
verilmistir.6 Bu anlam, sef’a ve vitre yemin edilen, “j}?l} CZ:‘JB = cifte ve teke yemin

olsun”7 ayetinde mevcuttur. Clinkii tiim varliklar ¢ift yaratilmistir. Yaratilmislarin
temel niteligi cift olmak olduguna gore, yaraticinin niteligi de yarattiklarindan ayri
olarak tek olmaktir.8 Dolayisiyla bu kavramlardan birincisi olan Sef'a’ya birlesik
oldugu icin yaratilmis biitlin varlik; ikincisi olan vitr’e de her a¢idan tek olan yara-
tic1 olarak Allah anlami verilmigtir.°

b. Ortak olmak: Bir seyi benzeri olan seye eklemek, iki seyi birbirine yapis-
tirtlp artirmak ve fazlalastirmak anlami verilmistir. Bir gayrimenkul satiminda,
komsunun satin almada dncelik hakkinin olmasi veya kisinin ortagi oldugu satilik
bir miilkii kendi miilkiine katmasi ve eklemesi anlamina gelen “Siif'a” da bu kékten
gelmektedir. Zira Siif'a’da, tek iken cift yapma, aslina ekleme (ziyade) anlami bu-
lunmaktadir.10

c. Yardimci olmak: Bir kimseye diger bir kimse karsisinda lehinde yada
aleyhinde yardimci olmak anlami verilmistir. “Fiilaniin yesfeu 11 bi'ladaveti [fb’é

§3T.x;jb; d ’CQ..,J) = Falanca kisi, bana diismanlikla yardim ediyor; yani benim aleyhime

baskasina yardim ediyor ve bana zarar veriyor” soziinde oldugu gibi. Bu ifade, ta-
raflardan birisi icin yardim anlamina geldigi gibi, karsisindaki kisi i¢cin de diisman-
likla yardim anlamini icermektedir.11

d. Arac1 olmak: Bir seyi gerceklestirmek icin bir baskasindan talepte bu-
lunmak ve ondan yardim etmesini, araci olmasini istemek anlaminda kullanilmis-

we }/1//

tir. “Istesfa’tii bi fiilanin ala fiilanin feteseffe’a Ii ileyhi feseffe’ahi fiyye (3 sz 4.3\

—

dyetinde “Makdm-1 Mahmud” kavraminin gectigi yerde sefaat konusuna deginildigini gérdiik. Onun
icin yalnizca bu ayeti niizul sirasina gére konumuza dahil edilmistir.

5 Sefaatin gectigi veya sefaatin konu edildigi sure ve ayetlerin niizul siralamasiyla ilgili olarak, Omer
Ozsoy ve ilhami Giiler'in kaleme aldi81, Konularina gére Kur’an: Sistematik Kur’an Fihristi (Ankara:
Fecr Yayinevi, 1997) eserinden faydalanilmistir.

6 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, s. 485; es-Seybani, Kitabu’l-Cim, 1I, 145; es-Silemi, Tefsiru garibi’l-
muvatta’, 1,302; ibn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, 1, 169; ibn Abbad, el-Muhit fi'l-liiga, 1, 292.

7 Fecr, 89/3.

8 Halil b. Ahmed, age. s. 485.

9 Zariyat, 51/49.

10 {bn Diireyd, age. s. 169.

11 Halil b. Ahmed, age. s. 486; ibn Abbad, age. 1,293.
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d ”Ca.;:e o5 [& o™ Ziiiii) = Falancaya kars filan kimsenin benim igin sefaatgi
(araci) olmasini istedim o da benim icin sefaatci (araci) oldu.” érneginde oldugu
gibi12 Sefaat’in bu anlami, Kur'an’da hem bu diinyaya hem de ahirete yonelik ola-

°

rak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim “ Z.2 G2 CQ..,J o5 e ot U ELs LGS CQ..,J e
G :Lasij :%5 = Kim lyi bir ise aracilik ederse onun da o isten bir nasibi olur. Kim kétii

bir ise aracilik ederse onun da ondan bir payi olur.”13 ayetinde kastedilen sefaat, bir
kimsenin bir baskasina hayir veya ser olan bir yolda aracilik yapmasidir. Netice-
sinde ise, yolu gosteren de yapilan bu eylem nedeniyle sevaba ya da giinaha nail
olabilmektedir.14 Bu baglamda Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kim giizel bir
cigir acarsa, o kimseye bunun sevabi ve kendisinden sonra onu uygulayanlarin sevabi
yazilir. Kim de kétii bir ¢igir agarsa, o kimseye de bunun giinahi ve kendisinden sonra
onu uygulayanlarin giinahi yazilir.”15

Istilahi olarak ise sefaat, “Kiyamet giinii, basta Hz. Peygamber olmak {izere,
diger peygamberlerin, meleklerin, alimlerin, sehitlerin, salihlerin ve kiiciik yasta
6len Miisliman ¢ocuklarinin, Allah’in izni ve rizasiyla, giinahkar olan mii'minlerin
lehlerinde hiisn-i sehadette bulunarak, onlarin suclarinin affedilip cehennemden
kurtulmalarini, cennetlik olanlarin da cennetteki derecelerinin artmasim Allah
Teald’dan istemeleridir.” seklinde tanimlanmaktadir.16

[I. Yahudilikte, Hristiyanlikta ve Cahiliye Toplumunda Sefaat

Nitelik ve bicim olarak farklilik arz etmekle birlikte sefaat inancinin kurtu-
lus ogretisiyle iliskili olarak ilk caglardan itibaren eski din ve kiiltiirlerde var oldu-
gunu gormekteyiz. Nitekim Cin geleneginde, Hindu adetlerinde, Zerdiistliikte, eski
Yunan ve Roma dinlerinde bu kavram yer almaktadir.

Yahudilikte, din ugruna canini feda eden birinin giinahkarlar icin sefaat et-
mesinden soz edilmektedir. Bu baglamda, Israil ogullarindan imanh olanlara Hz.
Ibrahim’in sefaat edecegi ve onlar1 cehennem atesinden kurtaracagi Talmud’da
gecmektedir.l” Ayrica Kur'an’da sefaatle ilgili, dogrudan Israil ogullarini muhatap
alan ibarelerin olmasi, Yahudilikte sefaat diisiincesinin var olduguna isaret etmek-
tedir.18 Hiristiyanlik inancinda sefaat, “bir kimsenin bir bagkasinin savunucusu
olmasi veya onun lehine af dilemesi” anlaminda kullanilmis; bu baglamda 6zellikle
Isa Mesih, basrahip sifatiyla inananlarin giinahlarinin bagislanmasim dileyen, hatta

12 Halil b. Ahmed, age. s. 485-486; ibn Diireyd, age. s. 169.

13 Nisa, 4/85.

14 Nahl, 16/25; Ankebt, 9/13; Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 1, 245; et-Tisterd, Tefsiru't-Tiistert,
s. 55; el-Hiivvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz Ii’l-Hiivvdri, 1, 404.

15 Miislim, Zekat, 21; Isfahani, age. s. 387.

16 Buhari, Tevhit, 24; Ebu Davud, Cihat, 26; ibn Mace, Zithd 37; Tirmizi, Menakib 40; FirtzabAadi, ,
Kamisu’l-Muhit, 11/485; el-isfehani, age. s. 386; et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiiniin, 1V, 133; Ates,
Kur’an Ansiklopedisi, XIX, 282-291.

17 Alicy, “Sefaat”, DIA, XXXVIII, 411.

18 Bakara, 2/47-48;122-123.
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tlim insanlik adina Tanr1 katinda sefaatte bulunan biri olarak kabul edilmistir.19
Hiristiyanlikta 6nemli bir yer tutan bu inancin zaman icerisinde, bazi farkliliklarla
ve de kurallar cergevesinde kapsaminin azizleri de icine alacak sekilde genisledigi
goriilmektedir.20

Islamiyet éncesi Hicaz bélgesinde ise, putperestligi reddedip Allah'in birli-
gine inanan ve kendilerine “Hanif” ad1 verilen kimselerle birlikte Yahudilik ve Hi-
ristiyanlik inang gelenegini devam ettiren kesimler de mevcuttu.2t Ancak Kur’an’in
ifadelerinden anlasildig1 tizere genel olarak, yaratan, rizik veren, yagmur yagdiran
bir Allah inanci olmakla beraber kimi Mekke miisriklerinin, meleklerin sembolii
olarak putlar insa ettikleri ve kendilerini Allah’a yaklastiracaklari inanciyla putlara
taptiklar1 goriilmektedir. Bu sebeple, Mekki surelerde bu konunun yogun olarak
glindemde tutuldugunu ve miisriklerin, bu inanclar1 sebebiyle tenkit hatta tehdit
edildikleriniz2 gormekteyiz.23

I11. Hicri i1k Uc Asirda, Sefaati Konu edinen Ayetlere Dair
Yapilan Tefsirler

Bu bdliimde, ilim ve fikir hiirriyetinin en genis sekilde uygulandig1 ve mez-
heplerle birlikte felsefi ekollerin de tesekkiil ettigi donem olan Islam’in ilk ii¢ yiiz
senesi icerisinde, sefaat kavraminin gectigi Kur’'an ayetlerine ytiklenen anlamlari
aktaracagiz. Bu husus, Kur’an’da zikri gecen kelime ya da kavramlarin gercek an-
lamlarinin ortaya cikarilmasi i¢in ¢ok 6nemli bir usuldiir. Ciinkii Kur'an1 dogru
anlayabilmek icin 6nemli ilkelerden biri de ayetlerde gecen kelime ya da kavram-
larin Kur’an’in indigi dénemdeki anlaminin tespit edilmesidir.2+ Diger bir ifadeyle,
miladi yedinci yiizyilldaki Araplarin, vahyin niizulii doneminde bu kelimelerle neyi
anladiklarini tespit edebilmek ve dile iliskin sembollere verdikleri anlamlari dogru
bir sekilde kavrayabilmek, Kur’an1 dil ve kavram diizeyinde saglikl bir sekilde

19 Alicy, agm. 411-412.

20 Dolabani, Azizlerin Sefaati, s. 32-33.

21 Seydisehri, [slam Tarihi, s. 269.

22 Y{inus, 10/18; Ankebiit 29/61-62.

23 Kur’an’t Kerim’de miisrik Araplarin, bazen kesin ifadelerle (Sebe, 34/35; Fussilet, 41/50); bazen de
kusku ve zan ile 6lim sonrasi ahiret hayatina bakislarini ifade eden ayetler oldugu gibi (Casiye,
45/24;32), ahiret hayatina inanmadiklari ve yeniden dirilisle alay ettiklerine isaret eden sarih ayetler
bulunmaktadir (En’am, 6/29, Nahl, 16/38; Mii'min, 23/35-36; 82-83; Yasin, 36/78; Fussilet, 41/50;
Duhan, 44/34-35; Vakia, 56/47). Burada akla soyle bir soru gelmektedir: Tekrardan dirilmeye inan-
mayan ve ahiret hakkinda ciddi stipheleri bulunan cahiliye toplumunda sefaat inanci nasil olabiliyor?
Buna soyle cevap verilmektedir: “Miisrik Araplarin sefaat beklentileri, bir agidan sadece bu diinyaya
yonelik bir umuttan ibaretti. Yani sefaatten beklenen, sadece bu diinyada ticari ya da sosyal hayatla
ilgili zorluklar1 gidermek, diinyada felaketlerden esirgenmek ve mutlu bir hayat stirmekti. Diger taraf-
tan da ayni kisiler, ‘bunlar Allah katinda bizim sefaatgilerimizdir’ (Ynus, 10/18) deyip orflerine gore
6len kimsenin kabrinin yani basina bir binek hayvani bagliyor ve o kimsenin o binek iizerinde hasr
olacagina inaniyorlardi. iste bu iki farkli tutum, onlarda ahiret inancinin tam olarak yerlesmemis ol-
dugunu ve bu konuda onlarin gelgitler yasadiklarini géstermektedir. Kur’an-1 Kerim de, her iki agidan
onlar1 uyarmakta ve batil inanglarini reddetmektedir Bk. Yildirim, Kur’an’da Uliihiyet, s. 296; Izutsu,
Kur’an’da Allah ve insan, s. 86; el-Hiivvari, age. 11, 186-187.

24 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtn, 11, 537-538; Nasr Hamid, [14hi Hitabin Tabiati: Metin Anlayisimiz ve
Kur’an Ilimleri s. 47; Caliskan, Kur’an’da Din Kavrami, s. 41.
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anlamak i¢in olduk¢a 6nemlidir. Bunun disinda bir yaklasimla, yani parcaci bir ba-
kis acisiyla konuyu incelemek ise, giiniimiize kadar geldigi sekliyle, sefaat kavra-
mina Kur'an’in dngérdiigi anlamin disinda ¢ok farkli anlamlar yiiklenmesine se-
bep olabilmektedir.2s Bu sebeple konuyu anlayabilmek icin, hicri ilk ii¢ asirda ya-
samis on dil bilimci ve miifessirinzé eserlerine miiracaat ettik.

Sefaat kelimesi, tiirevleriyle beraber Kur'an’da on dokuz stirede ve yirmi alti
ayette gecmektedir.2” Bu ayetlerden bes tanesi Medine doneminde; geri kalan yir-
mi bir ayet ise Mekke’de nazil olmustur. Bu durum, sefaat meselesinin en fazla
Mekke doneminde ele alindigin1 gostermekle birlikte; Medine déneminde de bu
konunun acik ve net olarak giindemde tutulduguna isaret etmektedir. Bu sebeple
so6z konusu ayetleri, kronolojik yani inis siirecini dikkate alarak tek tek inceledik ve
tekrarlara kagmadan tefsirlerini aktardik.

1“ GumsliN 2 G2 e~i5 (3 = Artik sefaatgilerin sefaati onlara fayda vermez."2s

Kur’an'in niizul siralamasinda ilk inen stirelerden biri olan Miiddessir sire-
sindeki bu hitap, ahirette muhtemel bir azaptan kurtulmak icin sefaatgilerin yar-
dimina inanan Mekke miisriklerinin bu beklentilerini reddeden ilk ayet olarak dik-
kat cekmektedir. Ayetin muhatab1 6zelde Mekke miisrikleri olmakla birlikte, ge-
nelde cehennem ehli tiim kafirlerdir. Ciinkii bu kimseler i¢in s6z konusu ayetlerde
“miicrim” ifadesi kullanilmaktadir. Kur’an’da ise “miicrim” sifati yaklasik elli yerde
kafirler icin; “cliriim” kelimesi de Kkiifiir icin kullanilmaktadir.2°

Yukaridaki ayetle ilgili olarak ilk donem tefsirlerinde, “artik sefaatcilerin se-
faati onlara fayda vermez.” ayetinden yola cikilarak; ahirette sefaatin kafirlere ya-
rar saglamayacagi; ancak dyetin mefhum-u muhalifi dikkate alinarak, Yiice Allah’in
kiyamet giiniinde Peygamberlere, meleklere, sehitlere ve mii'minlere sefaat etme
hakki verecegi, dolayisiyla da sefaatten bazi mi'minlerin faydalandirilacag: belir-
tilmektedir.30

Bu baglamda Hz. Peygamber’den gelen su rivayetlere yer verilmektedir:

“Kiyamet giiniinde iimmetimden éyle kimseler olacak ki; kimi iki kisiye, kimi
de li¢ kisiye sefaat edecektir. Kimisi de biiyiik kitlelere sefaatte bulunacaktir.”31

25 Clindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, s. 34.

26 Mukatil b. Siileyman, Yahya b. Selldm, es-Safii, el-Ferra, Eb(i Ubeyde, es-San’ani, el-Ahfes, et-Tiisterd,
el-Hiivvari ve et-Taberi (Calismamiz, hicri 310 yilinda vefat etmis olan et-Taberi’'nin rivayet agisin-
dan oldukea zengin igerige sahip Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’an isimli eseri ile siirlandirilmis-
tir).

27 Bakara, 2/48, 123, 254, 255; Nisa, 4/85; En’am, 6/51, 70, 94; A'raf, 7/53;Y(nus, 10/3, 18; Meryem,
19/87; Taha, 20/109; Enbiya, 21/28; Suard, 26/100; Riim, 30/13; Secde, 32/4; Sebe, 34/23;Yasin,
36/23; Zimer, 39/43-44; Mii'min, 40/18; Zuhruf, 43/86; Necm, 53/26; Miiddessir, 74/48; Fecr, 89/3.

28 Miiddessir, 74/48.

29 A'raf, 7/40, 133; En’am, 6/123, 124; Enfal, 8/8; Yunus, 10/75; Hid, 11/35, 116; ibrahim, 14/49;
Furkan, 25/21-23; Sebe’, 34/31, 32; Zuhruf, 43/74; Kalem, 68/35; Miirselat, 77/46; Mutaffifin,
83/29-32.

30 Mukatil, age. 111, 419-420; el-Hiivvari, age. 1V, 439.

31 {bn MAce, Ziihd 2 (4316); Tirmizi, Sifatii’l-Kiyame 4 (2438); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 469-470; V,
366.
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“Allah (c.c), Temim, Rabia ve Mudar ogullarindan daha fazla kisiyi, immetim-
den bir kisinin sefaati ile cennete koyacaktir.”32

“Allah Tedld kiyamet giinii, ‘Muhakkak ki rahmetim gazabimi gecmistir. Ben,
merhamet edenlerin en merhametlisiyimdir.’ yazili bir kitabi arsin altindan ¢ikarta-
cak. Sonrasinda ise, cennete girmis miiminlerin sayisi kadar, azap gérmeyi hak etmis
miimin, boyunlarinda ‘Allah’in cehennemden azat ettigi kimseler’s3 yazili olarak ce-
hennemden ¢ikartilacaktir.”3*

2. 555 L B3 o e Yy 2 el Y S § ells s 135 = Goklerde

nice melekler vardir ki onlarin sefaatleri; ancak Allah’in izniyle, diledigi ve hosnut
oldugu kimselere yarar saglayacaktir.”3s

Bu ayetin yer aldig1 Necm slresinde miisriklerin inanglari sorgulanip red-
dedilmekte ve melekleri temsilen putlara atfettikleri sefaat¢i yaklasimlar: elesti-
rilmektedir.

ik dénem tefsirlerde bu ayet baglaminda, miisriklerin, Allah’'in kizlar oldu-
guna inandiklar1 melekler icin, ‘Biz bunlara sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye
tapiyoruz.’36 diyerek taptiklari putlarin; dolayisiyla inan¢larindaki meleklerin sefa-
atlerinin kendilerine fayda saglamayacagi;37 yalmizca tevhit inancina sahip ve Al-
lah'in razi oldugu kimselere meleklerin sefaat edecekleri dile getirilmektedir.3s
Bununla birlikte, misrik ve miinafiklara hicbir sekilde meleklerin sefaatinin yarar
saglamayacagi; meleklerin sadece, ayetlerde belirtildigi iizere Allah’in izni ile
mi'minlere3® ve hakka sahitlik edenlere yani “La ildhe illellah” deyip Allah’in emir-
lerini yerine getirip yasaklarindan kacinanlara sefaat edebilecekleri40 belirtilmek-

tedir.41
3"”wwuM&LU}&)u;b.\s&wawd.\ﬂd B'u:g%/ Bﬁ\ﬁ:}g;ﬁa‘}ﬁs

JM s L;.\Jl feree ;, R M = (Inanmayanlar, “Gérelim bakalim!” diyerek)

3. }’

Kur’an’in bildirdigi sonucu (te'vilini) bekliyorlar. Onun bildirdigi (sonug gelip cattigi)
giin, énceden onu unutmus olanlar derler ki: “Gergekten Rabbimizin peygamberleri
(bize) gercegi getirmislerdi. Simdi bizim icin aracilik edecek sefaatciler var mi ki bize
sefaat etseler? Yahut (dncekinden farkli davranmak icin diinyaya) déndiiriilsek de
yaptigimiz amellerden baska ameller islesek?42

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 212; V, 257-267.

33 BuhAri, Tevhit 24, 55; Miislim, iman 302; Tevbe 14.

34 {bn Mes’ud, Tefsiru Ibn Mes’ud, 11, 679; es-San’ani, Tefsiru’l-Kur’an, 1, 330-331; et-Taberi, Camiti’l-
beydn an te’vili ayi’l-Kur’an, X1V, 202-203.

35 Necm, 53/26

36 Ztimer, 39/3.

37 el-Ferra, Medni’l-Kur’an, 111, 107.

38 Mukatil, age. 111, 291; et-Tabert, age. X, 45.

39 Necm, 53/26; Enbiya, 21/28; Sebe, 34/23.

40 el-Hiivvari, age. 1V, 241.

41 et-Tabert, age. X111, 79.

42 A'raf, 7/53
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Diinya hayatinda Allah (c.c)’in emir ve yasaklarini inkar edenlerin ahiretteki
caresizliklerinin tasvir edildigi bu ayetten 6nce, cennet nimetlerinin mi’'minleri
hosnut edecegi; kafirlerin ise bu nimetlerden mahrum birakilacag: belirtilmekte-
dir. Sebep olarak da, bu kisilerin diinya hayatinda iken dinlerini oyun ve eglence
edinmeleri, giinaha dalmalari, hesap giiniinii unutmalari, peygamberin getirdikle-
rini bilingli olarak inkar etmeleri ve hesap giinii olan kiyameti imkansiz gérmeleri
gosterilmektedir. Devaminda ise bu kisilerin, azab1 ve mahrumiyeti gérdiiklerinde,
boyunlarini biikiip diinyada uydurduklari ve de ¢ok giivendikleri birtakim kurtari-
cilar kendilerine sefaat¢i arayacaklar: bildirilmektedir.

Hicri ilk ii¢ asirdaki s6z konusu eserlere bakildiginda, miinafiklarin#3 veya
misriklerin bu ayetteki, “Bugiin, rabbimizin katinda bize sefaatgi olacak dostlar yok
mudur?” sozleriyle, onlarin meleklerden, peygamberlerden ve diger sefaate hak
kazananlardan, diistiikleri cehennem azabindan kurtulmak tizere yardim bekleye-
cekleri; ancak bu yardimin kendilerine asla ulasmayacagi ve de kendilerine sefaat
edilmeyecegi; bundan dolay1 da yikilmis bir vaziyette ¢aresizce tiikenecekleri belir-
tilmektedir.44

4. “Gsial N5 G el o BN 2 DB G54 O BT 6 L 3 = (Sehrin 6biir
ucundan kosarak gelen adam séyle dedi: Ey kavmim!...) Onu (Allah’1) birakip da bag-
ka ilahlar mi edineyim? Eger Rahman bana bir zarar vermek istese, onlarin (putla-
rin) sefaati (arka ¢ikmast) bana higbir fayda saglamaz ve (onlar) beni kurtaramaz-
lar.”ss

Mi’'min bir kimse tarafindan sefaatin ilk defa dillendirildigi bu ayette, Allah
tarafindan sehre gonderilen iki el¢inin yalanlanmasinin ardindan ii¢lincii el¢inin de
yalanlanip bir de taslanmakla tehdit edilmesi {izerine sehrin uzak bir kdsesinden
¢ikagelen mi'min bir kisinin, putperestlere karsi olan tevhit miicadelesini anlat-
maktadir. Bir anlamda sehrin uzak yerinden kosarak gelen bu sahis, mesaji kendi
tizerinden onlara vermekte ve Allah’in onlara bir zarar dilemesi sonrasinda, giive-
nip taptiklar1 ve yardimini umduklart putlarin kendilerine hicbir sefaatinin yani
yardiminin olamayacagini bildirmektedir.

ik dénem tefsirlere bakildiginda bu ayetle ilgili olarak, mii'minlere yénelik
sefaatin kimlere nasil fayda saglayacag ile ilgili herhangi bir aciklama bulunma-
maktadir. Ancak bu kissa ile “Yiice Allah tarafindan, mii'min kisinin tevhit miicade-
lesinin takdir edildigi; putperestlerin ilah kabul ederek tapmis olduklar1 putlar
sefaatci edinmelerinin ise yerildigi bildirilmektedir. Raz1 edilmesi gerekenin Allah
oldugu, aksi takdirde birtakim sefaatcilere umut baglayanlarin cezalandirmadan
kurtulamayacagi ve O’'nun zararini dileyecegi bir kula da kimsenin sefaatinin yani
faydasinin olamayacagi” belirtilmektedir.46

43 Nfr, 24 /47-48.

44 Mukatil, age. 1, 394; el-Hiivvari, age. 11, 23-24.

45 Yasin, 36/23.

46 Mukatil, age. 111, 84; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Selldm, 11, 805; el-Hiivvari, age. 111, 429; et-
Taberi, age. XII, 194.
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5. 0 QB de 3 s AR 0,5 ¥ = Rahman’in huzurunda, séz almis

olanlar disinda hi¢ kimse sefaat hakkina sahip olmayacak.”+?

Yukaridaki dyetin zahirinden anlasilan, ya onlarin yani inkarcilarin baskala-
11 icin yapacaklar sefaatin yahut da baskalarinin, onlar i¢in yapacaklar: sefaatinin
fayda vermeyecegidir. Bundan dolay1 alimler ihtilaf etmisler; bazilari, “sadece
mi’'minler sefaat edecekler ve kafirler asla sefaat hakkina sahip olamayacaklar”
derken; bazilari da, “baskalari, bu kéfirler i¢in sefaatci olamayacaklar” demislerdir.
Ciinkii ayetin lafzi, her ikisine de isaret edebilecek durumdadir. Nitekim ilk donem
miifessirlerinden kimi bu ayeti, “sefaat eden” i¢cin; kimi de “sefaat edilen icin” yo-
rumlamislardir. Sefaat konusunda ilk defa bu ayette “Rahman’in katinda s6z almis
(ahd) olanlar” denilerek bir istisna yapilmistir.

So6z konusu tefsirlerde ise, Rahman’in katinda s6z almis olanlarin Kelime-i
tevhidi dillendiren yani ‘La ildhe illellah Muhammedii'r-Rastliillah’ deyip nefsinin
heva ve heveslerinden uzak olarak islami bir hayati yasayan4s ve de giic ve kuvve-
tin yalnizca Allah’a ait oldugunu bilerek O’na siginan mii'minler oldugu;*® dolayi-
siyla sefaat edilmeye bu kimselerin layik olacag ve de hi¢ bir misrike sefaat edil-
meyecegi belirtilmektedir. Ayni sekilde meleklerin dahi gelisigiizel sefaat etme
haklarinin olamayacagi vurgulanmaktadir.5°

Bu baglamda, inceledigimiz hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’den konuyla
ilgili su rivayetler nakledilmektedir:

“Kiyamet giinii Hz. Peygamber (s.a) iimmetine; sehit olan ailesine ve miimin de
kendi ailesine sefaat edecek. Yiice Allah’in sefaati ise baki kalacak. Sonrasinda Allah
(c.c), cehennemde kémiir kesilmis bir kavmi cehennemden ¢ikartacak ve onlari, cen-
net kapilarindaki hayat nehri denilen bir nehre atacak. Onlar da o nehirden tipki sel
akintisinin kenarinda biten bitkiler gibi cikacaklar.” Hz. Peygamber, ‘Siz ekinleri
gbérmez misiniz? Once beyaz, sonra sari ve sonunda da yem yesil olurlar.’ buyurunca,
yanindakiler, ‘Ey Allah’in Rastilii! O giinkii durumu o kadar giizel tasvir ediyorsunuz
ki sanki o ani gériiyorsunuz!’ dediler. Rasiiliillah ise bu s6ziin devaminda séyle bu-
yurmustur: ‘Sonrasinda onlar kalkacaklar ve cennete girecekler. Cennet ehli ise onla-
r1 taniyacak ve onlar igin, ‘Bunlar, Allah’in cehennemden azat ettigi kullaridir’ diye-
cekler. Onlar, cennete en son girecek olan ve mertebece en alt kissmda bulunacak
olanlardir.”s1

Bu noktada Hz. Peygamber’den gelen bir diger rivayet de su sekildedir: “Ki-
yamet glinlinde sefaat edilirken, ‘Ey Rabbim! Bana La ilahe illallah diyenlere sefaat
etmem icin izin ver!’ diyecegim. Allah (c.c) da, ‘Ey Muhammed! Bu hususta senin
yetkin yok! veya bu hususta sana izin yok! Bu yetki benimdir! Fakat izzetim, cela-

47 Meryem, 19/87

48 {hn Mes’ud, age. 11, 425-426; el-Ferra, age. 11, 48.
49 [bn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, s. 339.

50 Mukatil, age. 11, 322.

51 Miislim, imén 301.
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lim, kibriyam ve azametim hakki i¢cin La ildhe illellah diyenleri de atesten ¢ikaraca-
g1im’ buyuracaktir.”s2

Bir defasinda Hz. Peygamber geceleyin bir anda yatagindan kalkinca sahabe,
“Acaba bir sey mi oldu?” diye endiselenmisti. Derken sabaha kadar dylece bekledi-
ler. Sabah olunca Rasfliillah ¢ikageldi ve sdyle buyurdu: “Rabbimin bu gece beni
hangi konuda serbest biraktigini biliyor musunuz?” Sahabe, “Allah ve Rastilii daha iyi
bilir.” diye cevap verdiler. O da, “Rabbim, iimmetimin yarisini cennete girdirmekle
onlarin tamamina sefaat etmem arasinda beni muhayyer kild1. Ben ise iimmetimin
tiimiine sefaat etmeyi tercih ettim.” buyurdular. Biz de “Ey Allah’in Rasilii! Bizi, sefa-
at edecegin kimseler arasina koymasi icin Allah’a dua buyur” dedik. Allah Rasilii
bunun iizerine, “Sefaatim tiim Miisliimanlara olacaktir” buyurdular.53

Bir¢ok sahabeden gelen diger rivayette ise Rasiliillah sdyle buyurmuslardir:
“Her peygamberin ézel bir duast vardir ki o dualarini timmetiyle ilgili yapmiglar ve
dualari kabul edilmistir. Ben ise, duami kiyamet giiniinde iimmetim icin sefaat etme-
ye ayirdim.”s* Taberi, bu ayetin tefsirinde; kiyamet giiniinde peygamberlerin, me-
leklerin, alimlerin ve sehitlerin yaninda bazi Miisliimanlarin, kiigiikken 6len ¢o-
cuklarin ve Kur’an’in mii'minlere Allah'in izni ile sefaat edecegine dair rivayetlere
yer vermektedir.55

6. N34 o235 eSS Y\@ #5Y & = 0 giin, Rahman'in izin verdigi
ve séziinden razi oldugu kimseden baskasinin sefaati fayda vermez.”s6

Kiyametten bir sahnenin canlandirildigi s6z konusu dyet 6ncesinde, soyle-
yecek hicbir sozii kalmayip kendilerine yapilacak muameleyi biiytik bir korku ige-
risinde sessizce bekleyen ve de kisik ve titrek bir sesle birbirlerine soru sorup me-
raklarim gidermeye c¢alisan inkarcilardan séz edilmektedir. Iste tam bu esnada,
dehsetli o hesap aninda insanin hatirina gelebilecek ilk ihtimal olan baskalarindan
medet umma egilimine isaret edilerek, bunun yalnizca Allah’in izin ve rizasina bag-
11 oldugu hatirlatilmaktadir.

Arastirmamiz baglamindaki tefsirlere baktigimizda ise, meleklerin o giinde
tevhit inancina sahip, farzlari yerine getiren ve dolayisiyla Allah'in sefaat edilmesi-
ne izin verdigi ve de kendisi icin Allah’tan bir rizanin oldugu kimselere sefaat ede-
bilecegi dile getirilmektedir.5” Nitekim meleklerle ilgili olarak “Rith’un (Cebrail’in)
ve meleklerin saf duracaklari o giin (hi¢ kimse) konusmayacak. Sadece Rahman’in
izin verdikleri konusacak ve de yalnizca dogruyu séyleyecek.”s8 buyurulmaktadir.

52 Buhari, Tevhit 36, 19, 37; Tefsir: Bakara 1, Rikak 51; Miislim, iman, 322; ibn MAce, Ziihd, 37.
53 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 23, 28.

54 Buhard, Deavat 1; Miislim, Sahih 1; iman 334-335, 337-341; Yahya b. Sellam, age. I, 246-247.
55 et-Tabert, age. 1X, 163-164.

56 T4h4, 20/109.

57 Mukatil, age. 11, 341; Yahya b. Sellam, age. 1, 281; el-Ferra, age. 11, 45; el-Hiivvari, age. 111, 53.
58 Nebe, 78/38.
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Buradaki “dogruyu séyleme” ifadesi ise, “Kelime-i tevhit” olarak tefsir edil-
mis ve “tevhit inancinda olmayan kafirler o’nun rizasini kazanamadiklari icindir ki
onlara melekler tarafindan asla sefaat edilemeyecektir.” denilmistir.5°

7. "o Gt N3 Gl (e U G = (Miigrikler, cehennemde putlariyla cekiserek

soyle derler): “Simdi artik bizim ne sefaatgilerimiz var, ne de candan bir dostumuz.”s°

Sefaatin konu edildigi bu ayette, Hz. Ibrahim’in inanc ve itikat noktasinda
kavmiyle olan miicadelesinin ardindan, iman edip Allah’a temiz bir kalp ile ulasmis
olanlara cennet miijdelenmekte; azap icerisinde sapikliklarini itiraf ederek sugu
baskalarina atmaya calisan kafirler icin ise, “Simdi artik bizim ne sefaatcilerimiz
var, ne de candan bir dostumuz. Keske (diinyaya) bir dontisiimiiz olsa da inananlar-
dan olsak” seklindeki itiraflari dillendirilerek, sefaatlerine giivendiklerinin kendile-
rini yalniz birakacaklari anlatilmaktadir.

Ayetle ilgili olarak ilk donem tefsirlerde, kafirlere, ahirette bulunduklar
azaptan kendilerini kurtaracaklarina inandiklar1 putlarin hi¢bir yararinin olama-
yacagl ve de bu zor anda kendilerini kayiracak can dostlarinin da bulunmayacagi
belirtilmektedir. Ayn1 zamanda, hesap giliniinde sefaat edecek olanlarin melekler
ve peygamberler oldugu; miisriklerin ise inkarlar1 sebebiyle bu haktan istifade
edemeyecekleri sdylenmektedir.s!

8. “f % Glis S5 Gy O e S0 LG o 55 J.U\ ‘5 = Gecenin bir kisminda uya-

narak, sana mahsus bir nafile olmak iizere (tehecciid) namazi kil. (Béylece) Rabbin
seni, Makam-1 Mahmud (évgiiye deger bir makam)’a ulastirsin.”s2

Bu ayette, Hz. Peygamber’e mahsus olarak gecenin bir kisminda kalkip
tehecclid namaz1 kilmasi emredilmekte ve bu sayede Yiice Allah’in kendisini “Ma-
kam-1 Mahmud”a ulastiracagl miijdelenmektedir. “Makam-1 Mahmud” un, Hz. Pey-
gamber’e ahirette verilecek olan sefaat makami manasinda oldugu, hadisler cerce-
vesindes3 miifessirlerce dile getirilmektedir.

So6z konusu tefsirlerde ise “Makam-1 Mahmud” kavram ile ilgili olarak;
Rasiiliillah’in biiyiik giinah islemis mii'minlere sefaat edecegi¢4 makam oldugu be-
lirtilmektedir.es Mukatil b. Stileyman ise ayetteki makamin, iyilik ve kotiliikleri esit
olan A’raf'takilere cennete girmeleri icin Hz. Peygamber’in yapacag sefaat makami

Vo2

oldugunu ve “asa= s “ (umulur) lafzinin da viicup ifade ettigini belirtmektedir.s6

Bu hususta dikkat c¢eken iki rivayet bulunmaktadir: Birincisi, bir giin
Rasiiliillah (s.a)'1n sofrasina et yemegi getirilmis ve sevdigi icindir ki kol tarafindan

59 Yahya b. Sellam, age. I, 281 ; el-Hiivvari, age. 111, 53.

60 Su’arg, 26/100-101.

61 Mukatil, age. 11, 456; Yahya b. Sellam, age. 11, 511; el-Huvvari, age. 111, 232.

62 {sra, 17/79.

63 Tirmizi, Stinen 44; Tefsir 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 441.

64 Buhari, Tevhit 31; Miislim, iman 338-345; EbGi Divud, Siinnet 21; ibn MAce, Zithd 37; Tirmizi,
Kiyamet 11.

65 Miicahid, Tefsiru Miicahid, 11, 369; Yahya b. Sellam, age. 1, 155-156; es-San’ani, age. 1, 386-387.

66 Mukatil, 11, 269.
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bir parga ayrilip dniine konmustu. Hz. Peygamber ondan bir lokma aldi ve ‘Ben,
kiyamet giintinde biitiin insanlarin efendisi olacagim. Bunun nedenini biliyor musu-
nuz?’ buyurdu ve sebebini sdyle izah etti: “Allah (c.c)tiim insanlari kiyamet giiniinde
diiz ve genis bir sahada toplayacak. Burasi édyle diiz ve genis bir alandir ki orada bir
kimse seslense o sesi herkes duyabilecek ve bir kisi oradan bakacak olsa mahger hal-
kinin tiimiini bir bakista gorebilecek. Derken giines yaklasacak ve artik insanlarin
stkintisi ve kederi dayanilmaz bir dereceye ulasacak. Bu sirada insanlar birbirlerine:
‘Size erisen su faciay1 gérmiiyor musunuz? Rabbiniz katinda size sefaatci olacak biri-
ni nigin aramiyorsunuz?’ diyecekler. Bunun iizerine mahger halkinin bazisi bazisina:
‘Haydi Adem’e gidiniz’ diyecek. Hz. Adem’e gidilecek ve Allah’tan kendileri icin sefaat
etmesini isteyecekler. Hz. Adem de: ‘Rabbim bugiin gazaphdir. O derecede ki ne bun-
dan dnce bdyle bir gazap etmistir ne de bundan sonra béyle bir gazap edecektir. Siz
Nuh (a.s)’a gidin’ diyecek. Hz. Nuh da ayni gerekceyle Hz. Ibrahim’i isaret edecek. Hz.
Ibrahim Hz. Musa’ya yénlendirecek. Hz. Musa da Hz. Isa’y1 isaret edecek ve ‘Benden
baska bir sefaatci bulunuz, Muhammed (s.a)’e gidiniz’ diyerek topluluk bana yénlen-
dirilecek. Benden de ayni talepte bulunulunca bunun iizerine ben hemen Ars’in altina
gidip Rabbime secdeye kapanacagim. Allah da bana, benden énce higcbir kimseye il-
ham etmedigi hamd etmeyi ve kendisini en giizel sekilde 6vmeyi bana ilham edecek.
Ben de ona ilham ettigi sekliyle hamd edecedim. Bu hamd ve senadan sonra, Allah
(c.c): ‘Ey Muhammed! bagsini kaldir ve iste; dilegin sana verilecektir. Sefaat et; sefaa-
tin kabul edilecektir’ buyuracak. Ben de secdeden basimi kaldirip: ‘Ya Rabbi, timme-
tim! Ya Rabbi, timmetim! Ya Rabbi, iimmetim!’ diye iimmetim hakkinda sefaat dileye-
cegim. Bunun iizerine Yiice Allah, iimmetim hakkinda bana sefaat izni verecek; ben
de sefaat edecegim ve onlar da cennete girecekler. Hayatim, kudret elinde olan Al-
lah’a yemin ederim ki cennetin kapisinin kanatlarindan iki kanadinin arasi, Mekke ile
Himyer yahut Mekke ile Busra arast kadar genistir.’s?

Diger hadis ise Abdullah ibn Mes'ud’dan gelen rivayetle su sekildedir: Hz.
Peygamber, “Kiyamet giiniinde ben Makdm-1 Mahmud'a c¢tkacagim” buyurunca
Ensar'dan biri, “Ey Allah’in Rasilii! Makdm-1 Mahmud nedir?” diye sordu. Bunun
lizerine Rasulillah: “Sizler, anadan dogma c¢iplak, yalin ayak ve bagi acik olarak
mahser meydanina getirildiginizde kendisine ilk elbise giydirilen Hz. Ibrahim olacak
ve sonra arsin karsisinda oturacak. Sonra benim elbisem getirilecek ve ben o elbiseyi
giyip Ibrahim’in sag tarafindaki makama oturacagim. Orasi kimsenin oturamayaca-
g1 ve herkesin gipta edecegi bir makamdir. Sonra kevserden havza kadar uzanan ve
camuru misk, cakillari inci, bitkisi altin kirbag, rengi cevher rengi, suyu siitten beyaz
ve baldan tatl olan bir irmak agilacak. Ondan bir defa icen bir daha asla susamaya-
cak... Sonrasinda insanlara cehennem lizerinde bulunan sirattan gegcmeleri emredile-
cek. Herkes amelleri miktarinca; kimi simsek gibi, kimi riizgar gibi, kimi kus gibi hiz-
lica gegecekler; kimisi de kosarak ya da yiirtiyerek o sirati gececek. En son gececek
olan kisi, ameli miktarinca zor da olsa karni iizere siiriine siirtine orayr gegecek ve

67 Buhari, Tevhit 19; Rikik 51; Miislim, iman 84; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 4-5, 281,295-296; 11, 436,
111, 116, 144, 244, 247-248; Yahya b. Sellam, age. 1, 156-157; es-San’ani, age. 1, 387-388; el-Hiivvari, II,
437; et-Taberi, age. 177-178.
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cennete varacak... Sonra Yiice Allah, 6nce Cebrail’e, sonra Ibrahim’e, daha sonra Mu-
sa’ya (bir rivdyete gére Isa’ya) ve en sonunda da bana sefaat izni verecek; ben de
baska hicbir kisinin sefaat edemeyecegi kadar kimseye sefaat edecegim. Iste ‘Makam-
1 Mahmud’ budur.” buyurmuslardir.68

Imam-1 Safif ise, ayetteki “Makam-1 Mahmud”la ilgili olarak, “Benim sefaa-
tim, immetimden biiyiik giinah isleyenler icindir.”s* hadisini ve Hz. Peygamber’in,
“Kendisinden 6nce hicbir peygambere verilmeyen ve sadece kendine has olan bes
husustan birisinin de sefaat etme yetkisi oldugu”70 soziinii zikrederek, kiyamet
giliniinde Hz. Peygamber’in iimmetinden biiytik giinah isleyenlere de sefaat edece-
gini belirtmektedir.”t

~5 5

9. “uj;.b SN VS‘) F ‘.Sb 4..:\ NEAR) ‘Y\ & e G = (Allah’in) izni olmadan hig

kimse sefaat edemez. Iste o, Rabbiniz olan Allah’tir. Oyleyse yalnizca O’'na kulluk edin.
Hala diistiniip dgtit almayacak misiniz?"72

Bu ayet, Yiice Allah’in essiz yaratilistaki eserlerini insanoglunun dikkatine
sunmakta ve kainattaki her seyin hikmetine binaen yalniz o'nun emir ve takdiriyle
meydana geldigini haber vermektedir. Sonrasinda ise miisriklerin, putlardan sefaat
ummalarina isaret edilerek bir reddiye mahiyetinde, yaratan ve diizenleyen Al-
lah'in izni ve rizasi olmadan hi¢ kimsenin herhangi bir yetkisinin olamayacag: ve
O’nun emir ve tedbirine miidahale edebilecek bir ortaginin bulunamayacag bildi-
rilmektedir.

Bu ayetle ilgili olarak s6z konusu tefsirlerde, meleklerin ve sefaat edecek
olanlarin hi¢ kimseye Allah’in izni olmadan sefaat edemeyecegi; O'nun izniyle ve
rizasiyla sadece tevhit inancina sahip olan mi’'minlere sefaat edecegi belirtilmek-
tedir.”3

10. "w\Mbjwﬁyﬁu)}m)rwaY)rAJwaw\ L)jéuﬁdju\.duj— Onlar Allah’t

birakip kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek seylere tapiyorlar ve ‘Iste bunlar,
Allah katinda bizim sefaatgilerimizdir’ diyorlar. De ki: Siz Allah’a géklerde ve yerde
bilmedigi bir seyi mi haber veriyorsunuz? Hdsd! O, onlarin ortak kostuklarindan
uzaktir ve cok yiicedir.”74

Bu ayette isaret edilen, Mekke miisriklerinin, meleklerin semboli olduklari-
na inandiklar1 putlara tapmalar ve kendilerine fayda ya da zarar veremeyecek
olan bu cansiz nesnelerden kiyamet giiniide sefaat ummalandir.’s iste bu ayette
onlarin bu yanlis inanglarina ve faydasiz beklentilerine cevap verilmekte ve onlara

68 {bn Mes'ud, age. 11, 401-402.

69 Buhari, Tevhit 31; Miislim, iman 338-345; EbGi Divud, Siinnet 21; ibn MAce, Zithd 37; Tirmizi,
Kiyamet 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 381; 111, 213; IV, 416; V, 326.

70 Miislim, “iman”, 279.

71 es-Safil, age. 1, 104.

72 Y{nus, 10/3.

73 Mukatil, age. 11, 81; Muhammed b. idris b. Abbas es-Safil, Tefsiru’l-imam es-Sdfii, 11, 76; et-Taberd, age.
VII, 108-109.

74 Yinus, 10/18.

75 Mukatil, age. 11, 86; Ma’'mer b. Miisenna, Mecdzii’l-Kur’an, 11, 65.
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hitaben Hz. Peygamber’e, “De ki: Siz, Allah’a géklerde ve yerde onun bilmedigi bir
seyi mi haber veriyorsunuz?” denilmektedir.76

Buradaki sefaati el-Hiivvari, diinyalik sefaat olarak degerlendirmekte ve bu-
nu su sekilde aciklamaktadir: “Putperestler, ahirete inanmadiklari halde?” diinyada
islerini yola koymak icin Allah’a putlar1 araci kosuyorlardi ve putlar: diinyalik isleri
icin kendilerine menfaat saglayan aracilar/sefaatgiler olarak gériiyorlardi. Iste bu
ayette miisriklerin diinyalik bu tiir beklentileri elestirilmektedir.”78

110, 0 s V5305 655 b o G0 025 0115522 510 3 201 5T = Rablerinin
huzurunda toplanmaktan korkanlari, Allah’a karsi gelmekten sakinsinlar diye

(Kur’an) ile uyar ki; onlar icin Rablerinden baska ne bir dost, ne de bir sefaatci ola-
caktir.”7

Bu ayette, Hz. Peygamber’e, Allah’in huzurunda toplanmaktan korkanlari
Kur’an’la uyarmasi emredilmekte ve kiyamet giiniinde Allah’tan baska muttakilere
sahip cikacak, korkularindan onlari emin kilacak bir yardimei, veli ve de sefaatci-
nin olmayacag bildirilmektedir. Bu séziin muhatabinin 6zelde mii'minler olmak
lizere genel olarak ahirete inanan herkes oldugu belirtilmistir. Nitekim ilk miifes-

sirler, buradaki “yehdfiine ( 5Z)=Korkuyorlar” fiilini “ya’lemine=biliyorlar (5 155)”

anlamina almislar ve de ahiretin var olacagina inanan herkes i¢in bu uyarinin ya-
pildigini séylemislerdir.s® Ancak, gerek “Sen ancak zikre (Kur'an’a) uyani ve gérme-
digi halde Rahman’dan korkan kimseyi uyarirsin.”81 ayetinden ve gerekse bir sonra-
ki ayette gecen “Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam ona yalvaran-
lar” ifadesinden muhatabin genel olmayip mii'minler oldugu da séylenmistir.s2

S6z konusu tefsirlerde bu ayette zikri gecen “sefaatin ve dostun fayda etme-
yecegi” ifadesi, Allah’in emirlerine isyan edenlere yonelik bir uyar1 olarak deger-
lendirilmig83 ve dolayisiyla, kafirlerin, azaptan kendilerini kurtaracak bir dostlari-

nin ve cezaya karsi onlara sefaat edecek destekgilerinin olmayacag belirtilmistir.s+
12,0105 o h o 0281 o Jf 5555 GAcd 525 5 G i LT a5
”&/ Y3 ’i;} = Dinlerini oyun, eglence edinenleri ve diinya hayati kendilerini aldatmis

olanlart (bir tarafa) birak. O Kur’an ile sunu hatirlat ki; bir kimse kazandig (gii-
nah)tan dolay felakete diismeye gérsiin; artik onun icin Allah’tan baska ne bir dost,
ne de bir sefaatci olacaktir...”ss

Bu ayette muhatap, dinlerini oyun ve eglence haline getiren yani arzularinin
pesinde siiriiklenip, putlara taparak ciddiyetten uzak bir hayati tercih eden ve Hz.

76 et-Tabert, VII, 124.

77 Nahl, 16/38.

78 el-Huvvari, age. 11, 186-187.

79 En’am, 6/51.

80 Mukatil, age. 1, 348; el-Ferr4, age.
81Yasin, 36/11.

82 el-Hiivvari, age. I, 526.

83 Mukatil, age. 11, 347.

84 el-Hiivvari, age. [, 527; et-Taberi V, 251.
85 En’am, 6/70.
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Peygamber’in niiblivvetini inkar eden kafirlerdir. Onlar, bir anlamda tevhide davet
edilmekte ve herkesin yanlislarindan dolayr rehin tutulacagi hesap giliniinde Al-
lah'in azabina karsi kendilerini koruyacak ne bir veli; yakin, dost, ortak ne de bir
sefaatci olmayacagi bildirilmektedir.

Ik dénem tefsirlerde ise bu ayetin aciklamasinda, kendi heva ve arzularinin
pesinde kosarak Kur’an'dan uzak bir hayat yasayan kafirlerin Kur’an’la uyarilmasi
gerektigi dile getirilmektedir. Aksi takdirde sirk ve inkarlar1 nedeniyle karsilasa-
caklar1 cehennem azabina karsi onlara ne bir yakin dost ne de kurtaricinin sefaat
edemeyecegi ve kendilerinden hi¢ bir fidyenin de asla kabul edilmeyecegi belirtil-
mektedir.se

13, Se6id S o5 65 r.’g,;i 255 WSEE G55 I sl 8 315 G 2% 33
BRI J5 o aaZ RHEICIA I By 20 = (Ve Allah séyle buyuracak:)
And olsun ki sizi ilk defa yarattigimiz gibi teker teker huzurumuza geldiniz ve size
verdigimiz diinyalik nimetleri de geride biraktiniz. Hani hakkinizda Allah’in ortaklari
oldugunu zannettiginiz sefaatgilerinizi de yaninizda gérmiiyoruz? Gergek su ki ara-
nizdaki baglar tamamen kopmusg ve (gtivenip itimat ederek Allah’in ortagi olduklari-
ni1) iddia ettikleriniz sizi yiiziistii birakip gitmigtir.”s?

Bu ayetteki uyari, dzelde Kureys miisriklerine yapilmakla birlikte genel ola-
rak, Allah’t hakkiyla bilemeyen yanlis ve sapkin inanc¢h kafirleredir. Bu ayette onla-
ra, herkesin ilk yaratilista oldugu gibi teker teker ve yalniz olarak Allah’in huzuru-
na cikacaklar1 hatirlatilmakta ve kendilerine sefaat edeceklerini umduklar: varlik-
larin da bu durumda kendilerini ytziistii birakip terk edecekleri haber verilmekte-
dir.

Hicri ilk ii¢ asirdaki eserlere bakildiginda, ayette miisriklerin istifade ede-
meyecekleri sefaatin, onlarin diinyada iken, ‘(putlar) Allah katinda bizim sefaatgile-
rimizdir’ss deyip Allah katinda kendilerine sefaatci olacaklarina inandiklari putla-
rin, ahirette kendilerini yalmz birakmasi ve onlara hicbir yarar saglayamamasi
oldugu belirtilmistir.s°

el-Hivvari, Yanus, 10/18’de oldugu gibi buradaki “sefaatciler” kavramiyla
ilgili olarak, “miisrikler, ahirete inanmadiklar1 halde® sirf diinyada islerini yola
koymak i¢in ‘Allah’in ortagi olduguna inandiklar putlar sefaatgileri olarak’! kabul
ediyorlardi ve de onlardan yardim umuyorlardi. Ancak misriklerin diinyadaki bu
giivenleri ahirette de bosa ¢ikacak ve azaba karsi onlara hi¢bir yardim da buluna-
mayacaktir.” yorumunu yapmaktadir.o2

86 Mukatil, age. 1, 353.

87 En’am, 6/94.

88 Yunus, 10/18.

89 Mukatil, age. 1, 360.

90 Nahl, 16/38.

91 En’am, 6/94.

92 el-Hiivvari, age. I, 545-546.
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14. 4§ 53 11 ) 2k BG4 5 Y5 = Allah’'in huzurunda, kendisinin izin verdigi

kimselerden baskasinin sefaati fayda vermez...”3

Bu ayet, miisriklerin Allah’a kullugu birakip da birtakim varhklara tapmala-
rinin ne kadar anlamsiz oldugunu ve de giivenilip tapinilan o beyhude varliklarin,
Allah katinda higbir yetki ve otoriteye sahip olmadigini bildiren ayetten sonra gel-
mekte ve korkunun hakim oldugu bir anda, Allah’in izni olmadan hig¢ bir sefaatin
olamayacagini bildirmektedir.

Soz konusu tefsirlerde bu ayetle ilgili olarak, kiyamet giiniinde Allah’a yakin
(mukarrep) meleklerin,?* peygamberlerin® ve mii'minlerin sefaatinin O’nun izniyle
sadece tevhit inancina sahip; Allah’in rizasim1 kazanmis ve iman1 geregince amel
etmis olan mii'minlere olacagina vurgu yapilmaktadir. Bunun disinda Allah’tan
baska birtakim nesnelere tapan ve onlar1 O’'nun miilkiinde ortak kabul eden miis-
riklere ve miinafiklara da asla sefaat edilmeyecegine isaret edilmektedir.%

el-Hiivvari ise bu ayetin tefsirinde, “O’nun razi oldugu kimselerden baskasina
sefaat edilmez™7 ayetini delil getirerek Hasan-1 Basri (6. 110/728)'nin “biiyiik gii-
nah isleyenlere sefaat edilmeyecektir” s6ziinii%s zikretmekte ve Allah’in raz1 olma-
dig1 biiyiik glinahlan irtikab ettikleri icindir ki bu Kkisilere sefaat edilmeyecegini;
samimi olarak, halisane bir sekilde kelime-i sehadeti dillendirip geregince amel
eden kiiciik giinah sahibi mi’'minlere sefaat edilecegini belirtmektedir.? Ancak
dikkatimizi ceken husus, isra sliresi 17/79. ayetin tefsirinde degindigimiz gibi
Imam-1 Safii, sahih olarak kabul ettigi, “Benim sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah
isleyenler icindir.”100 hadisini aktararak, kiyamet giiniinde Hz. Peygamber’in imme-
tinden biiylik giinah isleyenlere sefaat edecegini soylemektedir.101

S6z konusu hadisin sihhatini arastirdigimizda ise farkl goriislerin oldugunu
gormekteyiz. Bu hadisi, hasen, sahih ve garip olarak degerlendirenler oldugu gibi
ez-Zehebi gibi miinker oldugunu sdyleyen de vardir.102 Basta Mu'tezill alimlerden
Kadi Abdiilcebbar olmak iizere bu hadisi sahih kabul etmeyenler, “Benim sefaatim,

93 Sebe’, 34/23.

94 Mukatil, age. 111, 64.

95 Tirmizi, es-Siinen’de “Kiyametin Ozellikleri” béliimiiniin “Sirat hakkinda rivayet edilenler” bahsinde
“hasen” olarak kabul ettigi su hadisi zikretmektedir: Enes (r.a), bir defasinda, “Ey Allah’in Rasulii!
Bana kiyamet giiniinde sefaat eder misiniz?” deyince, Hz. Peygamber de, “Allah izin verirse ederim”
buyurmuslardir.

96 Yahya b. Sellam, age. 11, 757-758; el-Ferr3, age. V, 85; el-Ahfes, Medni’l-Kur’an, s. 85; el-Huvvari, 111,
397-398; et-Taberi, age. VII, 89.

97 Enbiya, 21/28.

98 Hasan-1 Basri'ye gore biiytik giinah isleyen kisi miinafiktir; dolayisiyla da ahiretteki sefaatten istifade
edemeyecektir. Hasan-1 Basri, bu goriisiinii miinafigin 6zelliklerinden bahseden hadislere dayandir-
makta ve miinafigin 6zelliklerini biiyiik giinah kavrami ile denk tutmaktadir. Bu goriis, ¢ogu alimler
tarafindan kabul edilmemis ve “miinafik kiifriinti gizleyendir, oysa biiylik giinah isleyen kisinin kiifiir
sahibi olmasi sart degildir” denilerek tenkit edilmistir. Ayrica Hasan el-Basri’'nin daha sonralar1 bu go-
riisiinden vazgectigine dair rivayetler oldugu da belirtilmistir. Bk. Ciircani, SerhuI-Mevakaf; 111, 253-257.

99 el-Hiivvari, age. 111, 397.

100 Buhard, Tevhit 24; Miislim, iman 302; Tirmizi, Kiyamet 12; Eb{i Daviid, Siinnet 23; ibn Mace, Ziihd 37.

101 Yahya b. Sellam, age. 11, 156-158; el-Hiivvari, 11, 438.

102 ez-Zehebi, Mizanii’l-i’tidal fT nakdi’r-rical, 11, 546-610.
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timmetimden biiyiik giinah isleyenler icindir.” hadisinin Hz. Peygamber’'den birer
kisi (ahad) yoluyla nakledildigi icin gecerli olmayacagini ve bu sebeple i'tikadi
alanda kesin bir delil kabul edilemeyecegini; bu rivayetler sahih olsa dahi biiyiik
giinah isleyenlerin bagislanmasinin dlmeden dnce tdvbe etme sartina bagh oldu-
gunu soylemislerdir.103

Diger taraftan bu hadisin, Hz. Peygamber’den rivayet edilen, “stirekli icki
icenlerin, fitne ve fesat ¢ikaranlarin, haksiz yere bir gayri miislimi éldiirenlerin
cennete giremeyecegi ve ebediyen cehennemde kalacagina” dair haberlerle celisti-
gi soylenmektedir. Ayrica bu durumun, Miisliimanlar 1srarla giinah islemeye tes-
vik edecegi diisiincesiyle aklen de miimkiin olmadigi belirtilmistir.104

5«?”}’”-’/3/12 P A T N Tl N TP PN S PARL P St AP S S S
1. &ﬁdhﬁ&w\w‘&UMijﬂuﬁ»iy‘ylsjjj\‘}&f—w«w‘gjé&gb.@‘(\
RS 4.3\ i’j g.aﬁlg <13\ = Yoksa onlar Allah’tan baskasini sefaatgiler mi edindiler?

De ki: ‘Onlarin higbir seye giicleri yetmese ve hicbir seyi diisiinemiyor olsalar da mi?’
(onlara kulluk edip sefaatci edineceksiniz)? De ki: Blitiin sefaat (yetkisi) Allah’a aittir.
GGéklerin ve yerin hiikiimranligi O’'nundur. Sonra yalniz O’na déndiiriileceksiniz.”105

Sefaat kavraminin, birbirini tamamlar nitelikte zikredildigi art arda gelen bu
iki ayette, dliinyada fayda ve zarar vermeye muktedir olamayan akilsiz bazi varlik-
larin ilah yerine konulup onlardan sefaat beklenmesi elestirilmekte ve tiim cesitle-
riyle sefaat yetkisinin, gokler ve yer lizerindeki otoritenin yalnizca kendisine ait
olan Allah’a ait oldugu bildirilmektedir.

Soz konusu tefsirlerde ise sefaat yetkisinin her tiirliisiiyle yalmzca Allah’in
izniyle106 O'nun kullar1 olan meleklere, peygamberlere ve mii'minlere verilecegi ve
bu haktan sadece mii'minlerin yararlanacagi belirtilmektedir.107

16. P 148 V5 oo b S G GablS G 30 S0 3 8391535 145405 = Yaklas-
makta olan (kiyamet) giinii konusunda onlar1 uyar. Ciinkii o giin yiirekler gam ve
tasa ile dolu, (sanki) girtlaklara dayanmis olacak. Zalimlerin ne sicak bir dostu, ne de
sézii dinlenir bir sefaatcisi vardir.”108

Ayette gecen ‘yaklasan giin’ ifadesiyle kiyamet kastedilmektedir. Ciinkii ki-
yamet insana oldukc¢a yakindir1o® ve de ansizin gelecektir.110 S6z konusu ayet, ses-
lerin kisilip, soluklarin kesildigi ve yiireklerin bogulurcasina girtlaga dayanacagi
kiyamet giinlinde, zalimler ve Kkafirler i¢cin ne yakin bir dost, ne de s6zii dinlenir bir
sefaatci olamayacagini bildirmektedir.

ilk dénem tefsirlerde ise bu ayetle ilgili olarak, zalimlerin ve Kafirlerin o
gilinde giinahlarinin ortiilmesine vesile olacak ne bir yakinlari; ne de azap karsisin-

103 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 690.
104 Yavuz, agm. XXXVIII, 413.

105 Ziimer, 39/43-44.

106 Miicahid, age. 11, 558.

107 e]-Mukatil, age. 111, 135; et-Taberi, age. XII, 14.
108 Mii'min, 40/18.

109 Nahl, 16/41; Enbiy3, 21/1; Kamer, 54/1.

110 En’am, 6/31; Yasuf, 12/107; Enbiya, 21/40.
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da onlarn koruyacak bir sefaatgilerinin olmayacagi; ¢lnkii sefaatin sadece
mi'minlere olacag belirtilmektedir.111

17.“0 215 425 FALid s Y\ LGN 655 e 055 5l B3 N5 = Allah’t birakip da
taptiklart putlar, sefaat edemezler. Ancak bilerek hakka sahitlik edenler (Allah’in
izniyle) sefaat edebilirler.”112

Bu ayet, Allah'in ultihiyetine yonelik miisrikce diisiinceleri elestirmektedir.
Ayni zamanda, meleklerin sembolii olarak putlar yapip Yiice Yaraticiya ulasmak
isteyen Mekke miisriklerinin putlara atfettikleri sefaat¢i yaklasimlarini da reddet-
mektedir.

So6z konusu tefsirlerde, putlara atfedilen sefaatci yaklasimlar neticesinde
meleklerden beklenilen sefaatin miisrikler icin imkansiz oldugu vurgulanmaktadir.
Ayrica ayetin inis sebebi olarak su olay nakledilmektedir. Rivayete gore Nadr b.
Haris ve etrafindaki bir grup insan: “Eger Muhammed’in soyledikleri dogru ise, biz
Melekleri kendimize dost ediniriz; ¢linkii onlar sefaat etme noktasinda Muham-
med’den daha istiindiirler” demisler ve bunun iizerine reddiye niteliginde bu ayet
nazil olmustur. Dolayisiyla meleklerin, Allah’tan baskasina yani putlara kulluk
eden hi¢bir kimseye sefaatlerinin s6z konusu olamayacagi; putlarin da kendilerine
tapinan kimselere her hangi bir faydasinin dokunamayacagi belirtilmektedir. Me-
leklerin ise yalnizca hakka sahitlik eden yani tevhide; Allah’tan bagka bir ilah ol-
madig1 inancina sahip olan mii'minlere sefaat edecegi soylenmektedir.113

es-San’ani, Katade'den rivayetle “hakka sahitlik edenler” ifadesiyle melekler,
Meryem oglu Hz. Isa ve Hz. Uzeyr’in kastedilmis olabilecegini ve dolayisiyla putla-
rin hi¢c kimseye sefaat etmeye yetkili olamayacaklarini; sadece bu {i¢liniin inanan-
lara sefaat etme hakkinin olacagini belirtmektedir.114

el-Hiivvari ise el-Kelbi’'den rivayetle bu ifade ile kastedilen kimselerin, go-
niilden ve samimi olarak tevhit inancina sahip olan ve de bes vakit namazini kilan
mi'minler oldugunu, dolayisiyla da meleklerin sefaatinin bunlar icin gegerli olaca-
g1 soylemektedir. Ayrica Hiivvari, Miicahid’den nakille, “Allah’t birakip da taptik-
lar1 sefaat etmeyecekler” ifadesinden melekler, Uzeyr ve Isa’nin kastedildigini be-
lirtmektedir. Buna gore, ‘Allah’in kizlar1 olduguna inanilan melekler, Allah’in oglu
olduklarina inanilan Hz. Uzeyr ve Hz. Isa, bu tiir yanlis inanca sahip olanlara sefaat
edemeyecekler; ancak hak olan Rabbini taniyanlara sefaat edeceklerdir’ yorumunu
yapmaktadir.115

18. “O5aath 4fii 1 5 A5 ‘WB s2is N O I ‘..r.\ﬂ (% G ¢4 = Allah, onlarn
(meleklerin) énlerindekini de arkalarindakini de (yaptiklarini da, yapacaklarini da)

111 Mukatil, age. 111, 145; es-Siiddi, Tefsirti’s-Stiddi el-Kebir, s. 423; el-Hiivvari, 1V, 145.
112 Zuhrif, 43/86.

113 Mukatil, age. 111, 199; el-Hiivvari, age. 1V, 124-125.

114 es-San’ani, age. 11, 203.

115 Miicahid, age. 11, 584; el-Hiivvari, age. 1V, 125.
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bilir. Onlar (melekler), Allah’in razi oldugu kimselerden baskasina sefaat etmezler ve
hepsi Allah’a olan saygilarindan titrerler! 116

Bu ayet, 6zelde Mekke miisriklerine genel olarak da tiim inkarcilara Yiice Al-
lah'in uluhiyetinde tek ve her seyi bilen oldugunu ve de melekleri Allah katinda
kendileri icin sefaatci kabul etmelerinin tamamen gecersiz olacagini bildirmekte-
dir.

S6z konusu tefsirlerde bu anlamda, meleklerin yaratilmasindan énce ve ya-
ratildiktan sonra her seyi bilenin Yiice Allah oldugu, dolayisiyla melekelerin bilgi
acisindan sinirli oldugu ve de Allah korkusundan titredikleri ifade edilmektedir.
Dolayisiyla meleklerin, sefaati yalnizca Allah’in razi oldugu yani O’'ndan baska hic-
bir ilah olmadigina sehadet ederek rizasini kazanan kimselere yapabilecekleri;t17
bu rizanin sartinin da sirke bulasmayan yani melekleri Allah’in kizlar1 gérmeyen
bir tevhit inanci oldugu bildirilmektedir.118

«\j- - R SV NN T R T ST R N S T R
19. N5 U5 e 553 n o3 1 2501 8 53200 0ol B 3 e B3 02 5V15 SN Gl sl bl

B;jglf %Y& = GOkleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alti giinde (devirde) yaratan

ve sonra arsa istiva eden (sinirsiz kudretiyle hiikmii altina alan) Allah’tir. Sizin igin
O’ndan bagska ne bir dostunuz ne de bir sefaatciniz vardir. Artik diisiintip dgtit almaz
misiniz?”119

Bu ayette, dncelikle Yiice Allah’in kainattaki essiz yaratisina ve sanatina isa-
ret edilmektedir. Sonrasinda ise miisriklere bir reddiye mahiyetinde, kainati yara-
tip ars1 sinirsiz kudret ve iktidariyla hiitkmii altina alan Allah’tan baska sefaatcinin
ve velinin olmadigi bildirilmektedir.

[k dénem tefsirlerde ise, Mekke miisriklerine yonelik olarak; tevhit inanci-
na aykiri olan putperestlik inanglarinin ahirette kabul gérmeyecegi, Allah katinda
kendileri icin sefaat edecek varliklar haline getirdikleri putlarin temsilen melekle-
rin de kendilerine sefaat edip, ahiretteki azaptan onlar1 kurtaramayacagi belirtil-
mektedir.120

20. " 36 (85|65 0ad L p6 78 1 (A 1T 00 A U R 25 6355 = Ky
met koptugu zaman, giinahkdrlar (iimitsizlik icinde) susacaklar. Onlarin (Allah’a

kostuklar) ortaklarindan kendilerine hicbir sefaatci (arka ¢citkan) olmayacak. Zaten
onlar, ortaklarini da inkdr edecekler.”121

Bu ayette, miicrimlerin tiikenmislikleri tasvir edilmekte ve onlarin ortak
kostuklarindan bir fayda géremeyecekleri gibi onlar1 inkar edecekleri bildirilmek-
tedir.

116 Enbiy4, 21/28.

117 [bn Abbas, age. s. 352.

118 Mukatil, age. 11, 356; Yahya b. Sellam, age. [, 308; el-Hiivvari, age. 111, 67-68.
119 Secde, 32/4.

120 Mukatil, age. 111, 27; Yahya b. Sellam, age. 11, 685-686; el-Hiivvari, age. 111, 343.
121 Rim, 30/12-13.
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Arastirdigimiz tefsirlerde ise bu ayetle ilgili olarak, Mekke miisriklerinin
meleklerin sembolii olarak Yiice Yaraticiya es kostuklari o putlarin, kendilerini
ahirette ki azaptan kurtaramayacag; dahasi isin hakikatini fark edince Allah’1 bira-
kip da taptiklari putlardan, ortaklarindan ve sahte ilahlarindan uzak olduklarini
ifade ederek kendilerini kurtarmaya ¢alisacaklari bildirilmektedir.122

21 *byzad 1A V5 Jie G R VS BUS G JEBVS 65 LB B VL85 =
Oyle bir giinden korkun ki o giinde hi¢ kimse baskast namina bir sey édeyemez; hic
kimseden sefaat kabul olunmaz, fidye kabul edilmez. Onlara asla yardim da

yapllma%jgﬁ;‘;_;g}’i;ﬁ@jg} Jae L@,_,,j,ﬁyjuwu; jjéé;é\m;;\ﬁg = Oyle bir
giinden korkun ki o giinde hi¢ kimse baskast namina bir sey 6deyemez; hi¢ kimseden
fidye kabul edilmez, hi¢ kimseye sefaat fayda vermez. Onlara asla yardim da yapil-
maz."124

Lafiz, icerik ve muhatap acisindan benzer 6zelliklere sahip olan bu iki dyet
arasinda iki kelimede farklillk bulunmaktadir: 48. ayette, sefaatin kabul edil-
meyecegi, fidyenin alinmayacagi; 123. ayette ise, fidyenin kabul edilmeyecegi, se-
faatin fayda vermeyecegi vurgulanmaktadir.

So6z konusu tefsirlerde ise bu ayetle ilgili olarak, ayetin zahiri anlaminin
um@mi, maksadinin ise husisi olduguna isaret edilmektedir. Buna gore, ayetin
muhatabinin genel anlamda kafirler oldugu yani kendilerini Allah’in en degerli kul-
lar1 kabul eden ve farkli yollarla ahiretteki azaptan kurtulacaklarina inanan basta
Yahtdiler olmak tizere tiim kafirlere, ne bir fidyenin ne de peygamber, sehit ya da
bir dosttan gelecek sefaatin fayda vermeyecegi belirtilmektedir. Buna karsilik ayet-
ten kastin, sefaatin 6zel olarak giinah sahibi mii'minler i¢in gecerli olacag: belirtil-
mektedir.125

22, (2 53580 Ll V5 I 5 e j  p ol OF 8 (e 236855 G jal 1 T 2 g
Z);LUAH = Ey iman edenler! Iginde ahs-veris, dostluk ve kayirma bulunmayan giin (ki-

yamet) gelmeden once, size verdigimiz riziktan hayir yolunda harcaym. Gergekleri
inkar edenler (kafirler) elbette zalimlerin ta kendileridir.”126

Ey iman edenler! diye baslayan bu ayette; alis verisin, dostlugun ve sefaatin
fayda vermeyecegi giin gelmeden once rizik olarak verilenlerden infak edilmesi
gerektigi hatirlatilmaktadir. Ayetin sonunda ise, ‘Gercekleri inkar edenler, elbette
zalimlerin ta kendileridir’ buyurulmaktadir.

Ik donem tefsirlerinde, dyetin ifade tarzinin genel olmakla birlikte, hiikiim
olarak 6zel bir konumunun olduguna vurgu yapilmakta ve bu husus sdyle aciklan-
maktadir: Ayet her ne kadar “Ey iman edenler!” seklinde genel olarak iman edenle-
re hitapla baslamis olsa da, ayetin sonundaki ‘kafirler, zalimlerin ta kendileridir’

122 Mukatil, age. 111, 7; Yahya b. Sellam, age. 11, 648; el-Hiivvari, age. 111, 317; et-Tabert,
123 Bakara, 2 /48.

124 Bakara, 2/123.

125 Mukatil, age. 1, 46; 76; el-Ferr§, age. 1, 69; el-Hiivvari, age. I, 142; Taberi, age. 1, 132.
126 Bakara, 2/254.
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ifadesinden, ayetin muhatabinin 6zel anlamda zekat vermeyen kafirler oldugu an-
lasilmaktadir. Yani infaktan, zekattan kaginanlar nefislerine zulmettikleri ve malla-
rin1 olmasi gerekenin disina sarf ettikleri icin zalim sifatin1 kazanmislar ve inkarci
konumuna diismiislerdir. Dolayisiyla da dyeti kerimede ahirette fayda vermeyecek
hususlar mii'minlere degil; kafirlere yonelik olmaktadir. Bir diger ifadeyle, alisveri-
sin, dostlugun ve sefaatin, diinyada birbirlerine yaptiklarinin aksine ahirette kafir-
lere kesinlikle fayda vermeyecegi; buna karsilik mii'minler icin dostluk ve sefaatin
ahirette gecerli olacagi ve birbirlerine karsi sefaatci olacaklari belirtilmektedir.127

% .

23. “g3L ¥ akie &:jé.}ﬂ 13 5 = (Allah’in) izni olmadan O’nun katinda kim sefaat
edebilir?”128

Ayete’l-kiirsi olarak bilinen ve tevhit agisindan en temel esaslarin yer aldig
bu ayette “O’nun izni olmaksizin nezdinde sefaat edebilecek olan kimdir?” diye so-
rulmaktadir.

Soz konusu tefsirlerde ise, meleklerin yalnizca Allah’in emri ve izni ile O'nun
raz1 oldugu Kkisilere!2° sefaat edecekleri belirtilmektedir. “(Allah’in) izni olmadan
O’nun katinda kim sefaat edebilir?” seklinde bir hitabin sebebine gelince; miisrikler,
“Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz”3o di-
yorlardi; iste Yiice Allah da bu dyette onlara adeta, “Gokler, yer ve bu ikisinde bu-
lunanlarin sahibi ve maliki benim ve de benim disimda herhangi bir seye kulluk
etmeniz size yakismaz. O halde sizi bana yaklastiracaklarimi zannettiginiz putlara
tapmayin. Clinki onlar size herhangi bir fayda veya zarar saglayamazlar, sefaat de
edemezler. Benim yanimda sefaatci olacaklar, ancak benim Peygamberlerim, veli-
lerim ve bana itaat eden salih kullarimdir.” buyurmaktadir.131

Sonug

Kur’an-1 Kerim, niizuliinden 6nce kabul gérmis yanls bir inan¢ hakkindaki
biitlin sdylemlerini, o inanci sadece reddetmeye yonelik yapmamaktadir. Bu dog-
rultuda bazen yeni kurallar, ahlaki ilkeler vaz etmekte; bazen de var olan inang,
ibadet veya eylemleri tashih etme yoluna giderek daha dnceden beri takip edilen
yanlis bir inancin ashnin nasil olmasi gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Arastirma-
miza dahil olan s6z konusu tefsirlere baktigimizda ise, islAm éncesi miisrik toplu-
mun inang ve kiiltiir diinyalarinda ¢esitli sekillerde yer almis ve tevhide aykir1 bir
bicimde sekillenmis olan sefaat inancinin da boyle bir diizenlemeye ve tashihe tabi
tutuldugunu gérmekteyiz.

Gerek sozliik gerekse kullanim ag¢isindan inceledigimiz ve inis siirecine gore
ayetler 15181nda anlamaya calistigimiz bu kavram, hicri ilk ii¢ asir ¢ercevesinde
degerlendirdigimizde su hususlarin ortaya ¢iktigini gérmekteyiz:

127 Mukatil, age. 1, 135; el-Huvvari, age. 1, 238; et-Tabert, age. 111, 7-8.
128 Bakara, 2/255.

129 Yiinus, 10/3; Enbiya, 21/28.

130 Ziimer, 39/3

131 eg-Safil, age. |, 68; el-Hivvari, age. 1, 239.
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Kur’an-1 Kerim sefaat konusunu, tevhidin ispati ve sirkin reddi baglaminda
ortaya koymaktadir. Nitekim sefaati konu edinen ayetler, Allah’'in birligini yani
tevhidi ve O'nun hiikiimranhigini insanlarin goniillerine saf olarak yerlestirirken;
sirk kosmay1 da yanlis sefaat inancindan ayrilmayan ve onunla i¢ ice olan bir unsur
olarak one cikartmaktadir.

Kur’an'in niizul siirecinde Mekke miisriklerinin sefaat ve melek iliskisine da-
ir yanls tasavvurlari dile getirilmekte ve hem diinya hayatinda hem de ahirette her
tirli yetkinin sadece bir olan Allah’a ait oldugu vurgulanmaktadir. Bu dogrultuda,
tevhit inancina aykiri olan putperestlik inancinin ahirette kabul gérmeyecegi, Allah
katinda kendileri i¢in sefaat edecek varliklar olarak, putlari temsil ettiklerine inan-
diklar1 meleklerin de kendilerine sefaat edemeyecegi ve ahiretteki azabi onlardan
uzaklastiramayacag bildirilmektedir. Sefaat yetkisi, kayitsiz sartsiz sefaat etmeye
yetkili zannettikleri varliklarin elinden alinarak Allah’a teslim edilmektedir.

S6z konusu ayetlerde riza, s6z, hakka sahitlik ve izin kavramlarinin 6n plana
¢ikarilmasi, sefaatin sinir ve unsurlarini ortaya koymasi bakimindan énem arz et-
mektedir. Buna gore, sefaatin Allah’a 6zgii oldugu ve O'nun belirledigi sinirlar cer-
cevesinde ahirette gerceklesecegi; O'ndan izinsiz hi¢bir sefaatin miimkiin olmaya-
cag1 anlasilmaktadir. Bu baglamda, razi edilmesi gerekenin Allah oldugu; aksi tak-
dirde birtakim sefaatcilere umut baglayanlarin Allah’in cezalandirmasindan kurtu-
lamayacagi ve O'nun zararini diledigi bir kula da kimsenin faydasinin ve sefaatinin
olamayacag ifade edilmektedir.

“Rahman’in katinda séz almis olanlarin”, “O’nun rizasina nail olanlarin” ve
“hakka sahitlik edenlerin”, samimi olarak tevhit inancina sahip ve bes vakit nama-
zin1 kilan mii'minler oldugu; dolayisiyla sefaatinin bunlar icin gecerli olacagi belir-
tilmektedir.

Kiyamet giinii basta en yliksek makama (Makam-1 Mahmud) sahip Hz. Mu-
hammed olmak iizere biitiin peygamberler, melekler, ilmiyle amil olan alimler, se-
hitlik mertebesine ulasanlar, kiiciikken 6len ¢ocuklar ve bir kisim salih mii’'minin,
Allah’in izni ve rizasiyla, Rahman’in katinda s6z alip hakka sahitlik yapan yani “La
ilahe illellah” deyip Allah’in emrettiklerini yerine getiren giinahkar Miisliimanlara
sefaat edecekleri ifade edilmektedir.

Kiyamet giinli sefaatten mahrum olanlarin ana vasfi olarak inkar (kifir),
sirk, zuliim, nifak, clirim ve buna striikleyen davranislar arasinda namaz kilmama,
yoksulu doyurmama, batila dalanlarla beraber olup ayni tutumu devam ettirme ve
ahireti yalanlama gibi hususlar zikredilmektedir.

Biiyiik giinah isleyenlerin durumu ilgili ise iki farkli gériis bulunmaktadir:
Bir taraftan, “Benim sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah isleyenler icindir.” hadisi
delil getirilerek kiyamet giiniinde Hz. Peygamber’in immetinden biiyiik giinah is-
leyenlere de sefaat edecegi soylenmektedir. Diger taraftan ise, Hasan-1 Basri'ye
nispetle, biiyiik giinah isleyen kisinin miinafik oldugu; dolayisiyla da ahiretteki
sefaatten istifade edemeyecegi belirtilmektedir.
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Sefaat inancinin bir anlamda, diinyada kisinin giinahlari sebebiyle timitsizli-
ge diismesini engelledigi gibi kiyamet giiniinde de korkusunu ve sikintisini hafif-
letmeye yarayacak koruyucu bir durum oldugu séylenmektedir.

Iman edenlere yonelik; alis verisin, dostlugun ve sefaatin fayda vermeyecegi
giin gelmeden 6nce rizik olarak verilenlerden infak edilmesi gerektigini ifade eden
Bakara siiresi, 2/254. ayetle ilgili olarak, hitabin genel olarak mii'minler olmakla
birlikte, hiikiim olarak 6zel bir konumunun olduguna isaret edilmektedir. Dolayi-
siyla, ahirette fayda vermeyecek hususlarin kafirlere yonelik oldugu; buna karsilik
mi’'min ve muttaki kimseler i¢in dostluk ve sefaatin ahirette gecerli olacagi sdy-
lenmektedir.

Bakara stiresi, 2/255. ayette yer alan, “O’nun izni olmaksizin katinda sefaat
edebilecek olan kimdir?” ayetiyle ilgili olarak, Yiice Allah’'in miisriklere hitaben,
‘Gokler, yer ve onlarda bulunanlarin maliki ve sahibi benim. Benim disimda her-
hangi bir seye kulluk etmeniz size yakismaz. O halde sizi bana yaklastiracaklarini
zannettiginiz, fayda ve zarari olmayan putlara tapmayin. Benim yanimda sefaatci
olacaklar, ancak benim Peygamberlerim, velilerim ve bana itaat eden salih kulla-
rimdir.” uyarisini yaptig belirtilmektedir.
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“Yemin olsun ki biz; gékleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar

alt1 giinde yarattik. Bize hicbir yorgunluk ¢6kmedi. (Resiliim!)

Onlarin dediklerine sabret. Giinesin dogusundan énce de bati-

sindan énce de Rabbini hamd ile tesbih et.” Kdf, 50/38-39.

0z
Mekke'de inen ayet ve sureler Mekki, Medine'de inenler ise Medenf olarak isim-
lendirilmistir. Her miifessirin, Mekki ve Medent ayet ve surelerin neler oldugunu bilmesi
gerekir. Mekki ve Medenf ayet ve sureler konusuna tiim tefsir usilii kaynaklarinda ¢cok
6nem verilmistir. Bir cok miifessir de Mekki ve Medenf ayet ve sureler konusuna tefsirler-
inde deginmistir. Bunlarin icinde bir de Mekki surelerdeki Medenf ayetler ve Medent
surelerdeki Mekki ayetler meselesi vardir. Ulumu'l-Kur'dn dlimleri ve miifessirler, bu kap-
samdaki ayetleri dogruya yakin bir bicimde tespit etmek icin cok ugras vermislerdir. Bu
makalede Mekki olan Kdf suresi 6rnekliginde Medent olduklar rivayet veya iddia edilen
ayetlerin Mekki olma ihtimali arastirilmis, ilgili ayetlerin ileri stiriilen delillerle Mekki
olduklart ispatlanmigstir. Rivayet veya iddia edildigi gibi Medenf olmadiklari da tespit
edilmistir. Ayrica bu makalede ilgili ayetlerin tespitinde ve varilan sonuca gére tefsir
edilmesinde rivayeti 6ne almanin sebep oldugu eksikliklere ve dirayeti dikkate almanin
getirdigi artilara deginilmigtir.
Anahtar Kelimeler: Mekki-Medent [Imi, Mekki-Medent Ayet, Kaf 38-39. Ayetlerin Mekki-
Medent Olusu

Problem of Medanian Verses in Meccian Surahs

According to the Reference of Qaf Surah

The verses and surahs landed in Macca were entitled as Maccian and also the others
landed in Madina were entitled as Madanian. It is obligatory for every explicator to know
which verses and surahs are Maccian or Madanian. There has been a great emphasis on
the subject of Maccian and Madanian verses and surahs in all of the commentary books.
Many explicators also had mentioned the subject of Maccian and Madanian verses and
surahs in commentary books. Besides, among those, there is also the problem of Ma-
danian verses in Maccian surahs and Maccian verses in Madanian surahs. The scholars of
Quranic sciences and explicators have worked much to appoint the verses in this context
as correctly as they can. In this article, according to the reference of Maccian Qaf surah, it
has been searched of the possibility of the verses that are narrated or claimed to be Ma-
danian, to be actually Maccaian and it has been proved that the relevant verses are Mac-
cian by the evidence asserted. It has also been made firm that they are not Madanian as
narrated and claimed. Furthermore, to determine the concerned verses and according to
the results the disadvantages of commenting the concerned verses and advantages of tak-
ing into consideration of commenting them were mentioned in this article.

Key Words: Meccian-Medenian Science, Meccian-Medenian Verse, the State of Being Mec-
cian-Medenian Qaf Surah-Verses 38-39
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Giris

Kur’an sureleri, Mekki-Medeni diye ikiye ayrilmistir.t En meshur tanima go-
re hicretten 6nce inen sureler Mekki, hicretten sonra inen sureler Medeni kabul
edilmistir.2 Bu agidan bazilarinda ihtilaf edilse de surelerin ¢ogu Mekke’de, geri
kalani ise Medine’de indirilmistir.

Mekki-Medeni ayet ve surelerin belirlenmesinde ya zaman, ya mekan ya da
muhatap dikkate alinmistir. Bu ii¢ tanima gore; zaman olarak Mekke disinda inmis
olsa da Hz. Peygamberin Medine'ye hicretinden evvel Mekke’de inen sure ve ayet-
lere, mekan olarak hicretten sonra inmis olsa da Mekke’'de inen sure ve ayetlere ve
seslendigi kesim olarak Mekkelilere hitap etmek iizere inen sure ve ayetlere Mekki
denilmistir. Yine bu li¢c tanima gore; zaman olarak Mekke’de inmis olsa bile hicret-
ten sonra inen sure ve ayetlere, mekan olarak Medine’de inen sure ve ayetlere ve
dikkate aldigi kesim olarak Medinelilere hitap ederek inen sure ve ayetlere Medeni
denilmistir.3

Siiyhti (6. 1505) Mekki ve Medeni konusunda ilk eserlerin Mekki4 (6. 1045)
ile Dirini> (6. 1294) tarafindan yazildigini belirtmistir.6 Onlari takip eden diger bil-
ginler, eserlerinde bu ilme mutlaka yer vermislerdir. Bunun nedeni, Kur’an’r anla-
mada Mekki-Medeniyi bilmenin bir¢ok yararlarinin olmasidir. Miifessirin Mekki-
Medeniyi bilmesi kendisine, sonraki vahyin dnceki vahyi nesh etme veya tahsis
etme oOzelligini, tesri tarihi bilgisini ve ilahi yasamadaki tedricilik malumatin1 ka-
zandirir.’

Beyhaki (6. 1066), ibn Hassar (6. 1200) ve Siiyhti, Mekki surelerin icinde
Medenti ayetlerin bulundugunu belirtmislerdir.s ibn Hassar, Mekki-Medeni surele-
rin her birinden istisna edilmis ayetlerin oldugunu ifade etmistir. Mekki-Medeniyi
belirlemede rivayet esas alinmasina ragmen Siiy(ti, Mekki-Medeni surelerden ha-
ri¢ tutulan ayetlerin belirlenmesinde, ictihad1 ve kiyasi dikkate alanlarin oldugunu
belirtmistir.°

ibnii'n-Nakib (6. 1298) inen ayetleri, ilkin Mekki, sonra Medeni, ardindan bir
kismi Mekki bir kism1 Medeni ve son olarak Mekki-Medeni disinda kalan ayetler
olarak doérde ayirmistir.10 Goriilecegi iizere ibnii’'n-Nakib, ayet ya da surelerden bir
kismimin Mekki, diger kisminin Medeni oldugundan séz etmistir. ibn Habib en-

1 Siiy(itd, el-Itkdn, 1, 22. Ayrica bk. Cevzi, Funiinii’l-Efndn, s. 335-336; Zerkes?, el-Burhdn, 1, 187.

2 Birisik, “Stre”, DIA, XXXVII, 538-539.

3 Bilgi icin bk. Siiyuti, age. 1, 23; Zerkani, Mendhil, 1, 159-160; ismail, Dirdsat, s. 46-50, 137-141; Ebi
Suhbe, Medhal, s. 222; Unver, Mekki-Medent [Imi, s. 90.

4+ Mekki'nin hayati i¢in bk. Davudi, Tabakadtii'l-Miifessirin, 11, 331-332.

5 Dirini hakkinda bilgi i¢in bk. Stibki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, V111, 199; Davudji, age. 1, 304.

6 StiyQiti, age. 1, 22. Ayrica bk. Cevzi, age. s. 335-340; Zerkesi, age. 1, 187-193.

7 Styati, age. 1, 22. Ayrica bk. Ca’beri, Hiisnii’l-Meded, s. 48; Zerkani, age. I, 161; Mennau’l-Kattan,
Mebahis, s. 55-56; Mabed, Nefehdt, s. 56; ibrahim, Buhtis, s. 42-43.

8 Stiy(iti, age. I, 38. Ayrica bk. Beyhaki, Deldilii’n-Ntibtivve, V, 144.

9 Sty titi, age. 1, 38. Ayrica bk. Siiytti, Tahbir, s. 114

10 Suyiitd, age. 1, 23. Ibnii’n-Nakib’in hayati icin bk. Birigik, “ibnii’'n-Nakib”, DI, XXI, 165-166.
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Nisabri (6. 1016) ise Kur’an ilimlerin en sereflisinin Mekki-Medenlyi bilmek, her
biriyle alakali durumlara vakif olmak oldugunu sdylemistir.1? Nitekim ibn Habib,
Mekki-Medeniyi bilmeyen ve farklarini ayirt edemeyenlerin Kur’an hakkinda soz
soylemelerinin dogru olmayacag dile getirmistir.12 Onun bu soéziine gore, Mekki-
Medeni meselesine niifuz etmek olduk¢a zor géziikmektedir.

Hz. Peygamber, Mekki-Medeni sure veya ayet konusundan hi¢ s6z etmemis-
tir. Bunun nedeni, Hz. Peygamberin, Allah tarafindan Mekki-Medeniyi bilmekle
sorumlu tutulmamasi ve Mekki-Medeni ayriminin iimmet i¢in zorunlu olmamasi-
dir. Bu durumda Mekki-Medeniye dair bilgiler, bize, sahabiler ile tabiinden nakle-
dilerek gelmistir. Dolayisiyla bu rivayetler, Mekki-Medeni ayetlerin bilinmesinde
temel kaynak durumundadirlar.13

Bir¢ok Ulimu'l-Kur’an bilgini, Mekki-Medeninin sema (nakil) ve kiyas (icti-
hat) gibi iki yolla bilinecegini aciklamistir. Burada sema / nakil terimleriyle sahabe
ve tabiinden gelen rivayetler, kiyas / ictihat tabirleriyle de endiiksiyon ve tiimeva-
rim yontemleri kastedilmistir.14 Ulumu’l-Kur’an alimleri, Mekki-Medeni sure ve
ayetleri tamimanin kurallarmits ve ozelliklerinité etraflica belirlemislerdir.17 Kaf
suresi 38. ayetin inis mekaninin belirlenmesinde her iki 6geye de miiracaat edile-
cektir.

Bir¢ok Ulimu’l-Kur’an eserinde Mekki-Medeni ilmi degisik yonleriyle ele
alinmistir. Bu genel baslhkta bir¢cok alt konuya yer verilmistir. Bunlardan biri ve
belki de en 6nemlisi, Mekki sureler icinde yer alan Medeni ayetler veya Medeni
sureler icinde yer alan Mekki ayetler meselesidir. Sirf bu konuya tahsis edilmis
sadra sifa bir calisma hemen hemen yok gibidir. Bu hususta en cetrefilli konu olan
Mekki surelerdeki Medeni ayetler ve Medeni surelerdeki Mekki ayetler meselesi,
bir ¢éziime kavusturulmus degildir. Kif suresinin 38. ayeti, ibn Abbas’tan gelen bir
rivayete gore Medeni ayet olarak kabul edilmistir.

Mekki-Medeni ilmi, icerdigi alt basliklar acisindan kimi agmazlara kap ara-
lamistir. Mekki surelerin Mekki ayetleri icinden alinarak adina Mekki surelerdeki
Medeni ayetler denilenler, bu sorunlarin basinda gelmektedir. Hemen her tefsirde
bu kategoriyle ilgili bilgiye yer verilmistir. Ayrica tefsir usulii kaynaklarinda bu
konu detayl olarak incelenmistir. Artik, ayetlerin Mekki mi Medeni mi oldugunu
belirten ifadelere meallerde bile rastlamak miimkiindiir. Ayetlerle ilgili bu tiir de-
gerlendirmeler giiniimiizde de devam etmekte olup, bu bilgiler, incelemeye tabi
tutulmadan halka yansitilmaktadir.

11 Siiytd, age. 1, 22; ibn Habib en-Nisabri, Tenzilu’l-Kur’dn, s. 622.

12 fbn Habib en-Nisabiri, Tenbih, s. 305.

13 Siiy(itd, age. 1, 23. Ayrica bk. Bakillani, Intisdr, 1, 247; Sabir, Mevridu’z-Zem’dn, s. 23-24; Unver, age. s.
299.

14 Itr, Uliimu’l-Kur’dn, s. 58. Ayrica bk. Zerkani, Menahil, 1, 160; Unver, age. s. 299-303.

15 Mennau’'l-Kattan, age. s. 58-59.

16 Sabir, age. s. 27. Ayrica bk. Mabed, age. s. 58-59; {brahim, age. s. 39.

17 Mabed, age. s. 56. Ayrica bk. ibrahim, age. s. 42-43; Zerkani, age. 1, 161.
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1. Genel Manada KAaf Suresi

Kaf suresi bu arastirmada temel ve yan konulari, muhataplari, inis tarihi ve
zamanli, inis mekany, dil farklihiklari, Gslup dzellikleri ve hedefleri acgilarindan de-
gerlendirilecektir. Surenin tiim ayetlerinin Mekkl oldugunu sdyleyerek dirayeti
one alanlar ile sadece 38. ayetinin Medeni oldugunu ifade ederek rivayeti 6ne alan-
larin argiimanlar1 irdelenecek ve objektif bir sonuca ulasmaya gayret edilecektir.
Zira pek cok tefsir ve mealde bu surenin 38. ayeti ile diger bir kisminda 39. ayeti-
nin Medeni oldugu belirtilmistir. Bu durum sureyi, icinde Medeni ayet bulunan
Mekki sureler kategorisine dahil edilmesini gerektirmistir.

Alt basliklar, 38. ayetin gercekten rivayette belirtildigi gibi Medeni ya da
Mekki olup olmadigini tespit etmek i¢in siralanmistir. Yani surenin konusu, seslen-
digi kitle, inis ortami, inis zamani, dil 6zelligi, Gslup niteligi ve hedefi, 38. ayetin
Medeni olmasini desteklemekte midir, yoksa tam tersine zaten Mekki oldugunu
vurgulamakta midir?

1.1. Konu ve Hedef Acisindan

Miifessirlerin bir kismina gore sure, insanlarin 6ldiikten sonra Allah’in hu-
zurunda toplanacaklarindan bahsetmektedir.8 Yine onlara gore sureye, iman ve
ahiret konulariyla girilmekte1® ve insanin tekrar dirilecegi, sorguya cekilecegi, cen-
net ile cehennemin varligina deginilmektedir.20

ibn Kesir (6. 1373)’e gore KAf suresinde hem dirilme olayindan séz edilmesi
hem de 38. ayetin yeniden dirilmeyle ilgili olmasi, surenin biitiiniiyle Mekki oldu-
gunun delilidir. Surede anlatilan temel konu, 6ldiikten sonra dirilmenin miimkiin
olduguna isaret etmektir.2

Mevdidi (6. 1979)’ye gore, surede yeniden dirilmenin ger¢eklesecegine dair
ispatlar yapilmistir. Zira dirilisin gercek oldugunu isiten insanin hayret etmesiyle
sonucun ya da gerc¢egin degistirmeyecegi vurgulanmistir. Yine ona gore surede,
vakti geldiginde hakikate direnenlerin cehenneme atildigin1 ve Allah yolunda gi-
denlerin ise cennete girdirildigini, herkesin gorecegi dile getirilmistir.2

Cabiri'ye gore, surede yeniden dirilmeyi inkar edenlerin argimanlari ¢iiri-
tilmistiir. Ayrica surede helak edilen toplumlar anlatildigindan kainattaki diizenin
goriilebilmesi i¢cin misriklerin tarihsel dongiiye bakmalari istenmistir. Ona gore
Allah’in gokleri ve yeri yorulmadan yaratmasi, tekrar dirilmenin kanit1 olarak su-
nulmustur.23

Surede dirilme olayi, kisinin diinyadaki davranislari baglaminda ahirette he-
sap verme lzerine kurulmustur. Yine surede Allah’in kudretinin, insani yeniden

18 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVIII, 145. Ayrica bk. Zemahseri, el-Kessdf, IV, 1-5.

19 AlGisi, Rithu’l-Medni, XXVI, 170; XXVI, 2.

20 Cevzi, Zadii'l-Mesir, VIII, 3.

21 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur’an, VI, 393, 409. Ayrica bk. Zuhayli, et-Tefsiru’l-Mtinir, VI, 606; Derveze, et-
Tefstru’l-Hadis, 11, 220; Tabatabal, Mizdn, XVIII, 341.

22 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, V, 464-468.

23 Cabirl, Fehmu’l-Kur’dn, 1, 149-150.
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diriltmeye yetecegine iliskin kanitlar getirilmis ve ge¢mis elcilerden 6rnekler su-
nulmustur. Bu arada Hz. Peygambere ve ashabina, sabirli olmalar1 ve Allah’a kullu-
gu siirdiirmeleri tavsiye edilmistir.2+

Ates’e gore Kaf suresi, bir defada indirilmistir. Ona gore 38. ayet, surenin
genel muhtevasiyla iligkili olup diger ayetlerle ayni tislubu tasimaktadir.2s Esed’e
gore surede tiimiyle 6liim ve yeniden dirilme konusu incelenmistir.26 Arslan’a gére
sure, peygamberligin ve Allah’in 6nlinde toplanmanin miisriklerce inkariyla bas-
lamaktadir.2’ Simsek’e gore sureye evrenin yaratilisi konusuyla baslanmis ve bu,
oldiikten sonra dirilmenin delili yapilmistir.28

islamoglu, surenin ana temasinin, ahiret oldugunu ve konu olarak surenin i¢
biitlinliigii sahip oldugunu sdylemistir. Surede bastan sona dirilis ile hesap giinii
konu edinilmistir. Yer ve goklerle ilgili kozmolojik deliller, 6liimii ve yeniden diril-
meyi ifade etmek icin siralanmistir. Aslinda miisriklerin yeniden dirilisi inkar et-
meleri, Yahudilerden alinmis uzak tanr1 tasavvurundan dogmustur.2°

Surede elgileri yalanlayanlarin sonlarinin hatirlatilmasi, miisriklerin inkarci
tavirlarina karsi1 Hz. Peygamberin teselli edilmesi, inkarcilarin ahirette karsilasa-
caklari cezalarin bildirilmesi ve inananlara verilecek nimetlerin sayilmasi gibi ko-
nular, carpic bir ifade 6rgiisii ve etkileyici bir lislupla anlatilmistir.30 Goriilecegi
lizere surenin konusu, 6ldiikten sonra dirilme, dirilmenin imkan dahilinde olusu
veya ahiret lizerinedir. Gegcmis milletlerden s6z edilmesi, onlarin da ayni argiiman-
larla 6ldiikten sonra dirilmeye karsi ciktiklarini, ama isin aslinin onlarin dedikleri
gibi olmadigini vurgulamak i¢indir.

Surenin hedefleri; miisriklerin Hz. Peygamberi beser oldugu icin inkar ettik-
lerini anlatmak, yeniden dirilmenin imkan dahilinde olduguna dikkat ¢ekmek, tek-
rar dirilisin gokler ile yerin var edilmesinden daha zor olmadigini vurgulamak,
onceki toplumlardan dirilisi inkar edenleri ve resulleri yalanlayanlari hatirlatmak,
azabin olacagini iist perdeden seslendirmek, Hz. Peygamberi miisriklerin s6z ve
davranislari karsisinda teselli etmek ve ilahi direktiflere bagl kalmasini saglamak,
misriklerin durumunu ahirete birakmak ve Allah’in insanlarin sirlarini ¢epegevre
kusattigini bildirmek seklinde 6zetlenebilir.31 Bunlar, goriilecegi tizere, Mekki sure-
lerin hedefleriyle ileri diizeyde benzesen hedeflerdir. Ozetlemek gerekirse surenin
hedefi, surenin diger ayetleri gibi 38. ayetin de Mekki oldugunu ortaya koymakta-
dir.

24 Karaman vd., Kur’dn Yolu, V, 55.

25 Ates, Yiice Kur'an, IX, 13.

26 Esed, Kur’dn Mesaji, 111, 1059.

27 Arslan, Biiytik Kur’an, X1V, 426.

28 Simsek, Hayat Kaynagi, V, 39.

29 [slamoglu, Hayat Kitabu, s. 1032.

30 Yagaroglu, “Kaf Stresi”, DIA, XXIV, 143-144.
31 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVI, 274.
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1.2. Muhatap Acisindan

Herhangi bir sure, bir taraftan genel manada tiim inananlara seslenirken di-
ger taraftan 6zel manada miisriklere ve ehl-i kitaba mesaj vermis olabilir. Bu bag-
lamda Kaf suresinde 6zellikle misriklerin veya Mekke’deki ehl-i kitabin tevhit, nii-
biivvet ve ahiret konularindaki yanlis inanglarini diizelten mesajlar vardir. Ulema,
surenin muhatap aldig1 kesime iliskin farkh goriisler agiklamislardir.

Cabiri'ye gore sure, misriklerin yeniden dirilmeyi inkar etmelerini ve ileri
stirdiikleri delillerin gecersiz kilinmasini ele almistir.32 Cabiri'nin surenin muha-
taplar1 arasinda Medine Yahudilerini anmamasi, 38. ayeti onlarla iliskilendirmedi-
gini gdstermesi acisindan dnemlidir.

Surenin muhataplari arasinda Mekke’'de yasayan veya diisiinceleri orada yer
edinmis olan ehl-i kitabin oldugunu soyleyenler de vardir. Burada Yahudilerin tev-
hit, ahiret ve risalet ile ilgili itirazlar1 ve miisriklerin islam davetine kars itirazlar
ortiismistiir. Mekke’de vahyin muhataplari arasinda Arap olan ve olmayan Yahu-
dilerss ile Hiristiyanlarin34 varligindan soz edilmistir.3

Rivayeti dnceleyenler tarafindan Medine’de indigi belirtilen 38. ayetin mu-
hataplann konusunda da farkli goriisler ifade edilmistir. Bu ayetin, sadece Mek-
ke’deki miisrikleri muhatap sectigini soyleyenler vardir.36 Rivayeti dikkate alarak
ayetin Medine’deki Yahudileri muhatap aldigini belirtenler vardir.3” Bir de ayetin,
ayni diizeyde hem miisriklerin hem de Mekke’'de yasayan veya diisiinceleri orada
yer edinen ehl-i kitabin yanlis inanc¢larim diizeltmeyi hedefledigi de belirtilmistir.
38. ayete yapilan yorumlar bu baglamda olduk¢a énemlidir. Oyle gériiniiyor ki ri-
vayeti dnemseyenler, ayetin Medine’deki Yahudilerle iligkili oldugunda 1srarcidir-
lar. Fakat dirayeti 6nceleyenler, ayetin Mekki oldugu hususunda onlar kadar 1srarci
olamamiglardir.

32 Cabiri, age. 1, 149. Muhataplarin sadece miisrikler olduguna dair bilgi i¢in bk. Kurtubi, Ahkamu’l-
Kur’an, XVII, 1; Derveze, age. 11, 244-249; Karaman vd., age. V, 55; Arslan, age. XIV, 426.

33 Derveze'ye gore Mekke’de ehl-i kitaba hem genel hem de 6zel manada davet yapilmistir. Bu davet,
dért grupta incelenebilir. a) genel acidan ehl-i kitap karsisinda Kur’an, b) islam daveti ve Kur’an
karsisinda ehl-i kitap, c) ehl-i kitabin ihtilaflarina Kur’ani temaslarin hedefi ve boyutu ve d) ehl-i
kitabin akideyle ilgili sapkinliklarinin kendilerine anlatilmasina ve bu sapikliklarin diizeltilmesine
yonelik Kur’an'in hedefleri. Bilgi icin bk. Derveze, Siratii’r-Rastl, 1, 328-340. Buna ragmen Unver,
“MekKki ayetlerde ehl-i kitapla ilgili etkili ve vurgulu ayetlerin olmamasi, bu grubun Mekke’de hig¢
olmadiklarini degil, etkin olabilecek derecede fazla ve gii¢lii olmadiklarini daha ziyade gostermelidir.”
diyebilmistir. Unver, age. s. 237. Halbuki Mekki ayetlerde ehl-i kitaba yapilan vurgular
azimsanmayacak kadar ¢oktur. Vahiy, miisriklerle ayni diizeyde onlara hitap etmistir.

34 Mekke déneminde hiristiyanlarin varligina dair bk. Derveze, Siratii’r-Rasil, 1, 346-352.

35 Unver, “Hz. Peygamber, ayni kaynaktan geldiklerini vurguladig ehl-i kitapla miicadele edebilirdi.
Ciinkii Araplarin sirkiyle miicadele edilmeden, daha az yanlisi olan ehl-i kitapla Mekke’de miicadele
etmek, hem jeopolitik hem de vahyin ruhu agisindan uygu olmazdi.” diyerek Mekke’de ehl-i kitapla
miicadele edilmedigini vurgulamistir. Bk. Unver, age. s. 40.

36 Muhataplarin miisrikler olduguna dair bk. Karaman vd., age. V, 55; Derveze, age. 11, 220.

37 Muhataplarin yahudiler olduguna dair bilgi i¢cin bk. Kurtubi, age. XVII, 24; Arslan, age. XIV, 426.
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1.3. Tarih ve Zaman Acisindan

Mevdidi'ye gore Mekki surelerin ve ayetlerin tarihlendirilmesinde ve inis
zamaninin belirlenmesinde ve niizul ortaminin tespit edilmesinde kullanilabilecek
¢ok az malumat vardir.38 Bu yilizden surelerin verdigi delillere bagl kalinmali; su-
relerin konulari, tartisilan sorunlari, kullanilan iisluplari, rivayet edilen niizul se-
bepleri ve onlara iliskin telmihleri dikkate alinmalidir. Surenin verdigi i¢ deliller,
Hz. Peygamber’in Mekke hayatindaki olaylarla kiyaslamal ve surenin indigi donem
hakkinda dogru bir sonuca varilmalidir. Bunun icin Hz. Peygamber’in Mekke’deki
misyonu dort doneme ayrilmistir.3°

Birinci donem, Hz. Peygambere niibiivvetin 610’da verilmesiyle baslamis ve
lic y1l sonra peygamberligini agikca ilan etmesiyle 613’te bitmistir. Bu devirde me-
saj, gizlice seckin kisilere anlatilmis ve Mekke halki haberdar edilmemistir. ikinci
donem, risaletin acikca ilaniyla 613’te baslamis ve iki y1l sonra sozli saldirilarin
siddetlenmesiyle 615’te sona ermistir. Bu asamada bireysel karsi ¢ikma, diismanlik
besleme, alay etme, eglenceye alma, suglama, kotii s6z sdyleme ve sozlii propagan-
da yapilmistir. Ugiincii dénem, miisriklerin inananlara fiili iskence etmeleriyle
615’te baslamis ve 10. yilda Hz. Hatice ve Ebu Talib’in 6limiiyle sona ermistir. Bu
nazik devirde iskenceye ugrayanlar, Habesistan’a go¢ etmis, Hz. Peygambere ve
aile tiyelerine karsi sosyal ve ekonomik boykot uygulanmis ve Mekke’den ayrilma-
yan mislimanlar Si’b-i Ebi Talib’te kusatma altina alinmistir. Dérdiincii dénem,
10. y1lda baslamis ve 622’de hicretle sona ermistir. Bu asamada da Mekke’de hayat
cekilmez olmus, Taif'e giden Hz. Peygambere siginma hakki ve koruma s6zi veril-
memistir. Hatta misrikler, 6ldiirmek, tutuklamak veya siirgiin etmek suretiyle
kendisinden kurtulmak istemislerdir. Hz. Peygamberin Mekke’deki hayatini dorde
ayirdiktan sonra, herhangi bir Mekki surenin niizul zamanini tespit etmek artik
kolaylasmustir.4o

Bu baglamda Mevdidi'ye gore Kaf suresi, Mekke'nin ikinci dénemi ve nii-
biivvetin 3-5. yillar arasinda inmistir. Bu dénemin 6zellikleri dikkate alindiginda
surenin, miisrik muhalefetinin oldukc¢a siddetlendigi ama heniiz iskencenin basla-
madig1 5. senede indigi tahmin edilebilir.#! Zaten 39. ayette Hz. Peygamberin miis-
riklerin soylediklerine sabirli olmasinin istenmesi, surenin bu dénemde indigine
isaret etmektedir. Ayrica sabirli olma direktifi, genelde Mekke donemine ait bir
emirdir. Medine doneminde bu anlamda sabirli olma tavsiyesi hemen hemen yok
gibidir.

Kaf suresi, bi'setin 3-5. yillar arasina yerlestirilmistir.42 Sureyi 3-5. yillar
arasina yerlestiren ulem3, zaman araligl ve niizul tertibinde ittifaka varamamistir.
Surenin 33. sirada nazil oldugu#3 veya Miirselat’tan sonra Beled'den 6nce 34. sira-

38 Bilgi icin bk. Suphi es-Salih, Mebdhis, s. 230.
39 Mevdudi, age. 1, 529-530.

40 Mevddi, age. 1, 530-531.

41 Mevdadi, age. V, 464, 468.

42 Zuhayli, age. VI, 606.

43 Cabiri, age. I, 149.
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da indigi aciklanmistir.#4 Kisacasi Kaf suresi, inis itibariyle 33-34. siraya yerlesti-
rilmistir. Inis y1li itibariyle de bi’setin 5. senesine tarihlendirilmistir.

Fakat Ibn Abbas’in rivayetine gore 38. ayetin inis zamam Medine dénemidir.
38. ayetin niizul sebebine iliskin ibn Abbas’tan gelen bu rivayet, ayetin Medine dé-
neminde Yahudilerle iliskilerin gelistigi bir zamanda indigini ifade etmektedir. Bu
tarihlendirme ve zamanlama, surenin muhtevasi gibi objektif bir veri dikkate alin-
diginda vakiaya aykirilik tasimakta ve surenin tarihlendirilmesinde sikintiya sebe-
biyet vermektedir.

1.4. Mekan Acisindan

Kaf suresinin inis yeri, Mekke’dir. Hi¢ kimse Kaf suresi icin bir baska inis ye-
ri belirtmemistir. Kaf suresinin tiim ayetlerinin Mekki oldugunu séyleyenlere ek
olarak 38. ayetinin inis yerinin Medine oldugunu ileri siirenler de vardir. Yani, su-
renin Mekki oldugunda ortaya c¢ikan ittifak, 38. ayette bozulmustur.4+s Mekan aci-
sindan Kaf suresinin 38. ayeti hakkinda iki farkh goriis vardir.

Dirayeti dnemseyenler, surenin tiim ayetlerinin ve bu arada 38. ayetinin
Mekki oldugunu sdylemislerdir. Bu goriistekiler, Kaf suresinin ve ayetlerinin konu,
dil, Gislup ve hedef denetimini yapmislar; surenin ve 38. ayetin Mekki oldugunu
vurgulamislardir. Dirayeti 6ne alanlar bir de 38. ayetin Medeni oldugunu belirten
rivayetlerdeki eksiklikleri ve hatalar1 ortaya ¢ikarmislar ve rivayetin dogru olma-
digini net olarak belirtmislerdir.46

Razi (6. 1210), surenin Mekki oldugunu sdylemis ve 38. ayetle alakali bir is-
tisna yapmamistir.47 ibn Astir (6. 1868), 38. ayetin Medine’de indigini belirten ri-
vayetin, ayetin illa da orada inmis oldugunu géstermeyecegini vurgulamistir. Allah,
bu ayeti Mekke’de indirmekle hem Yahudi anlayisini hem de onlardan bu anlayisi
alip sahiplenen miisriklerin anlayisini ¢iirtitmiistiir.48 Begavi (6. 1122), surenin
Mekke’de indigini aciklamistir.4

Ates, ayetleriyle birlikte surenin Mekki oldugu ve i¢inde istisna edilebilecek
Medeni bir ayet bulunmadig goériisiine katildigini belirtmistir.50 Surenin inisiyle
ilgili saglam rivayetlere dayal bilgi edinilemedigini aciklayan Mevdiidi, surenin
Mekki oldugunu acgiklamistir.st TDV Meali'nde hicbir ayeti istisna edilmeden Kaf

44 Bilgi i¢in bk. ibn Asﬁr, age. XXVI, 274; Karaman vd., age. V, 55; Yasaroglu, “Kaf Suresi”, DIA, XX1V, 143;
Esed, age. 111, 1059.

45 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX, 382-383; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 93.

46 Ornek olmasi acisindan bk. Karaman vd., age. V, 55; Ates, age. 1X, 32-33.

47 Razi, age. XXVIII, 145. Ayrica bk. Nesefl, Meddrik, 1V, 181; ibn Adil, Lubab, XV111, 3; Semerkandsi,
Bahru’l-Ullim, 111, 268; Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir, V, 136.

48 bn Astir, age. XXVI, 274.

49 Begavi, Medlimu't-Tenzil, V11, 355. Ayrica bk. StyGti, Durru’l-Menstir, X111, 609.

50 Ates, age. 1X, 32-33. Ayrica bk. Siiy(ti, Durru’l-Mensiir, X111, 609; ibn Kesir, age. VII, 392; Ca’beri, age. s.
127; Sealibi, Cevdhiru’l-Hisdn, V, 280.

51 Mevdadi, age. V, 464, 468.
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suresinin Mekke’de indigi belirtilmistir.52 Gorilecegi lizere bunlar, 38. ayetin Me-
dine’de indigine dair rivayetleri dikkate almamislardir.

Surenin 38. ayetinin Yahudilerle ilgili olarak Medine’de indigine dair rivayet,
onemli olmakla birlikte, ayetin Medeni oldugunu goéstermez. Bi'setten 6nce Mekke-
lilerin ge¢mis milletlerin haber ve kissalarini Yahudilerden 6grendikleris3 dikkate
alindiginda miisriklerin, kendi aralarinda bazi Yahudi inan¢larim dillendirmeleri
tizerine Allah, durumu vahiyle resuliine bildirmistir. Bi’setten sonra miisrikler,
peygamberlik ve peygamberlerle ilgili sorular1 Yahudilere sormuslardir. Mekkeli
misrikler arasinda Yahudilerin vehimleri koklesmeden, onlari ¢iiriiten vahyin

gelmesinde hicbir engel yoktur. 38. ayetle ilgili bu durum, aynen “c,45 5> 4l 15,05 L,

Onlar, Allah’1 hakkiyla taniyip bilemediler.”s+ ayetinde de vardir.ss

Tabatabai (6. 1981) ayetlerin baglamindan surenin Mekki oldugunun anlasi-
lacagini ve ayetlerin lafzinin 38. ayetin Medeni olduguna iliskin rivayeti destekle-
medigini belirtmistir.56 Derveze, surenin Mekki oldugunu ve bu ayetin diger ayet-
lerle olan uyumu, 38. ayetin Medeni olduguna dair rivayete karsi insanda kusku
uyandirdigini ifade etmistir.5’? Surede mukattaa harfinin bulunmasi, hem surenin
hem ayetlerinin Mekki oldugunun bir bagka delilidir.s8 iki boliimii (1-15 / 16-45)
arasindaki uyum, surenin Mekke’de bir defada indigi gostermektedir.5°

Dirayeti Snemseyenler, surenin genel konusuyla siki sikiya bagh olan ve ibn
Abbas’tan gelen birinci rivayetteki bilgiyi¢® benimsemisler ve zayif sebeb-i niizul
rivayetines! itibar etmemislerdir. Bunlar, surenin Mekke’de indigine iliskin ibn
Abbas’tan gelen ilk rivayeti 6nemsemisler ve sonucta 38. ayetin Medeni oldugunu
belirten yine ibn Abbas’tans2 gelen ikinci rivayete prim vermemislerdir. Ciinkii

52 Karaman vd., age. s. 517; Esed, age. 111, 1059; islamoglu, age. s. 1032.

53 Bilgi i¢cin bk. Derveze, Siratii’r-Rastl, 1, 346-352.

54 Zlimer, 39/67.

55 ibn Asur, age. XXVI, 274.

56 Tabatabati, age. XVIII, 341. Ayrica bk. Zuhayli, age. XIlI, 606; Kasimi, Mehdsin, XV, 5480.

57 Derveze, age. 11, 220.

58 Bilgi icin bk. Itr, age. s. 60-61; Ebii Suhbe, age. s. 228-229.

59 Bilgi icin bk. Yasaroglu, “Kaf Suresi”, DIA, XXIV, 143.

60 Birinci rivayette ibn Abbas, 38. ayet de dahil Kaf suresinin tiimiiyle Mekki oldugunu ifade etmistir.

61 Esbabu'n-Nizil'ti tahkik edenler, yer verilen iki rivayetten ilkinin miirsel oldugunu, ikincinin
senedinin zayif oldugunu sdylemislerdir. Ayrica ikinci rivayette yer alan Sa’d el-Bakkal'in esasen Said
b. el-Merzeban oldugunu, Yahya b. Main (6. 850) onun hakkinda “au> <V 5 2 J” dedigini, Amr b.

Ali (6. 863) ise hadisinde zayif bir ravi oldugunu da séylemislerdir. Vahidi, Esbdbu’n-Niizil, s. 413-
414. Ates ise rivayetin zayif oldugunu vurgulamistir. Ates, age. IX, 32-33. Ravi igin & )

denildiginde boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis hi¢cbir sekilde alinmaz. Yahya b. Main, bu Kipi, cerh
icin de kullanmakla birlikte, bazen ravinin az hadis rivayet etmis biri oldugu manasinda kullanir ki bu
durumda cerh edici bir si8a olmaz. Aydinli, Hadis Istilahlari, s. 89. Ravi i¢in <.~ =5 ¥ denilmigse 4.

derecedeki bir ravi hakkinda kullanilan bir kip olup, bdylece bir ravinin rivayet ettigi hadis hi¢bir
surette alinmaz. Aydinly, age. s. 87.

62 Bu miifessirler, eserlerinde ibn Abbas’tan gelen iki rivayete ayni derecede énem atfetmislerdir. Bizim
dirayeti 6nceleyenler ismini verdigimiz miifessirler ise ibn Abbas’in ilk rivayetinde surenin tiimiiyle
Mekki olduguna ve icinde Medeni ayet bulunmadigina dair rivayeti 6nemsemislerdir. Bilgi i¢in bk.
Zemahseri, age. V, 591;

N
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bunlar, surenin tislubunu iyi analiz etmisler, hem surenin hem de ayetlerin dilsel
ozellikleri dikkate almislar ve surenin hedef ve muhatap denetimini yapmislardir.63
Rivayete gore onlarin da ayeti Medeni kabul etmeleri gerekirdi. Fakat onlar bu ri-
vayeti kabul etmemislerdir.

Rivayeti dnceleyenler, mekan olarak Kif suresinin Mekke’'de indigini soyle-
mislerdir. Fakat onlar, 38. ayetin Medine’de indigini belirtmisler ve bu nakli, ibn
Abbas’la baslatmislar, ikrime, Katdde ve diger tabiilerle siirdiirmiislerdir. Bu riva-
yet, nakli 6ne alanlarin ve 38. ayetin Medeni oldugunu séyleyenlerin tek delilidir.
Rivayet ve anlami soyledir.
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“Bize Hennad b. es-Seri hadis olarak haber verdi. O, Ebu Bekr b. Ayyas, Ebu
Said el-Bakkil'dan, o da ikrime’den, o da Ibn Abbas’tan hadis olarak nakletti.
‘Hennad, hadisin geri kalan boliimiinii Ebu Bekr’'e okudum’ dedi. Yahudiler, Hz.
Peygambere geldiler ve goklerin ve yeri yaratihisini sordular. Hz. Peygamber, ‘Al-
lah, Pazar ve Pazartesi giinleri yeri var etti. Daglar1 ve onlardaki menfaatleri Sal
giinii halk etti. Carsamba giinii, agaclari, suyu, kentleri ve kiiltiirleri var etti. Iste bu,
altinin dordiini tegkil etmistir. Ardindan Hz. Peygamber, ‘De ki: Gergekten siz, yeri
iki glinde yaratani inkar edip ona ortaklar m1 kosuyorsunuz? Allah, alemlerin rab-
bidir. O, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdi. Orada bereketler yaratt1 ve orada tam
dort giinde isteyenler icin fark gozetmeden gidalar takdir etti.’s# Ayetini kiraat etti.
Sozind, ‘Carsamba giinl gégii yaratti. Cuma giliniinden son {i¢ saat kalana kadar da
yildizlari, giinesi, ay1, melekleri yarattl.” seklinde siirdiirdii. ‘Bu ii¢ saatin ilkinde
6lenin 6lecegi zamana kadar olan ecellerini halk etti. ikinci saatinde insanlarn ya-
rarlandig1 her seyin iizerine gelebilecek afetleri yaratti. Ugiincii saatte ise Adem'i
var etti, cennete yerlestirdi, iblis’e ona secde etmesini emretti. Adem’i oradan saa-

—
ibn Adil, age. XVIII, 3; Styti, age. I, 45; Kurtubi, age. XVI], 1; Simsek, age. V, 39.
63 Bilgi icin bk. Tabatabai, age. XVIII, 341.

64 Fussilet, 41/9-10.
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tin sonunda ¢ikardi.” buyurdu. Bu agiklamay1 duyan Yahudiler, ‘Peki, daha sonra ne
oldu? diye sual ettiler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, ‘Arsa hiikmetti.’ dedi. Yahu-
diler bu defa, ‘istirahat etti.’ diyerek soziinii bitirseydin isabet etmis olurdun.’ dedi-
ler. Bu aksi cevaba kars1 Hz. Peygamber, gercekten cok 6fkelendi. Bu olayin ardin-
dan da ‘Yemin olsun ki biz gokleri, yeri ve ikisi arasindaki varliklari alt1 giinde ya-
rattik. Bize hic¢bir yorgunluk ¢6kmedi. (Resuliim!) Onlarin dediklerine sabret. Gii-
nesin dogusundan 6nce de batisindan 6nce de rabbini hamd ile tesbih et.ss ayeti
nazil olmustur.”¢6

Bu rivayet, senet ve ravi baglaminda iki¢’ rivayetle Hakimes, itkin’in tahkik-
cilerie9, Siiyuti?o, Vahidi’s, Taberi (6. 923)72, ibn Hibban (6. 965)73 Ebu’s-Seyh7+

65 Kaf, 50/38-309.

66 Taberd, age. XX, 382-383. Bilgi icin bk. Vahidi, age. s. 413-414; StyGti, Liibdbu’'n-Nukill, s. 244 (867);

Hakim, Miistedrek, 11, 529-530.

67 Hakim, bu rivayete ilk olarak Fussilet suresi 9-10. ayetler baglaminda yer vermistir. Bu, Taberi'deki
rivayetle aynidir ve sonunda da Kaf suresi 38. ayetin indirildigi tasrih edilmistir. Hakim, rivayetin
sonunda hadisin isnadinin saglam oldugunu ancak Buhari (6. 870) ve Miislim (6. 875)’in eserlerine
almadiklarini agiklamistir. Ayrica, Ebi Said el-Bakkal i¢in Yahya b. Main’in hadisinin yazilmayacagina
dair kanaatine katildigini1 da s6ylemistir. Bilgi i¢cin bk. Hakim, age. 11, 638-639 (4055).

68 Hakim, ikinci olarak Duhdn suresi 38. ayet baglaminda bu rivayeti zikretmis ve rivayetin sonunda da
Kaf suresi 38. Ayetin indigini aciklamigtir. Hakim, esasen bu rivayetin, Abdurrezzak'in ibn Uyeyne ve
Ebu Said kanaliyla ibn Abbas’in adin1 da anmadan rivayet ettigi miirsel hadis oldugunu, ancak bu
rivayetle muttasil hadis haline gelmesi sebebiyle eserine aldigini belirtmistir. O, bir de rivayette
ikrime’den énceki ravi Ebd Said’in, aslhinda Ebu Sa’d oldugunu, gercekte adinin Said b. el-Merzeban
oldugunu da ifade etmistir. Zehebi, bu rivayetle ilgili degerlendirmesinde Hakim’e muhalefet etmis ve
Ebu Sa’d el-Bakkal adli ravi i¢in Yahya b. Main'in, ‘gercekte hicbir ise yaramaz ve hadisi de yazilmaz’
dedigini belirtmistir. Hakim, age. 11, 529-530 (3740).

69 [tkdn’1 tahkik edenler dipnotta Hakim tarafindan hadisin sahih kabul edildigini; Zehebi, senette yer
alan Ebu Sa’d el-Bakkal adli ravi i¢in Yahya b. Main'in, ‘gercekte hicbir ise yaramaz ve hadisi de
yazilmaz' diyerek Hakim'i elestirmistir. Busiri (6. 1436), naklin ravilerinin giivenilir ve sika, ancak
hadisin munkati’ oldugunu ifade etmistir. Ebu Miclez Lahik b. Humeyd, Hz. Omer’den hadis duymamis
ve ona yetisememistir. Stiyti, age. I, 45. Tek gozlii Sa’d, cok hata yapan ve fazla unutkan bir ravidir.
ibn HibbAan, Merctihin, I, 398-399.

70 Siiy(ti, Liibdb’'ta yer verdigi rivayetin sonunda Kaf suresinin 38. ayetin indigini sdylemistir. O, bir de
Hakim'in bu nakli sahih kabul ettigini de sozlerine eklemistir. StiyGti, Liibdb, s. 244 (867).

71 Sureyle ilgili iki sebeb-i niizul rivayetine yer veren Vahidi (6. 1076), her iki rivayetin sonunda Kaf
suresinin 38. ayetinin nazil oldugunu ifade etmistir. Birinci rivayeti Hasen-i Basri ve Katdde’'den
tahri¢ eden miiellif, rivayetin miirsel hadis oldugunu; ikrime ve Enes tarikiyle gelen ikinci rivayetin
senedinin de zaaf illeti tasidigini belirtmistir. Kitabi tahkik edenler, rivayet zincirinde yer alan Sa’d el-
Bakkal'in esasen Said b. el-Merzeban olduguna, Yahya b. Main'in (6. 848) onun i¢in ‘gergekte hicbir ise
yaramaz ve hadisi de yazilmaz’ dedigine ve son olarak Amr b. Ali (6. 249)'nin onun hakkinda ‘hadis
rivayetinde zayif bir kimse’ olduguna dipnotta yermislerdir. Vahidi, age. s. 413-414 (768-769).

72 Taberi, age. XX, 382-383.

73 [bn Hibban, ravinin Huzeyfe b. Yeman'in azath kélesi ve Kufe esrafindan tek gézlii bir insan oldugunu
aciklamistir. Enes b. Malik, onun ¢ok yanildigini ve hata ettigini belirtmistir. Abdullah b. Miibarek’e
gbre onun stuY! ;3 bir ravi oldugunu, Ebu Hatim (6. 869) bunun, saglama yakin olmasi sebebiyle

hadislerinin yazilmasi anlamini ifade ettigini, aksi takdirde ondan hicbir seyin yazilmayacagini
aciklamistir. O, ayrica, Said b. el-Merzebanin ¢ok yanilan, hata yapan bir kimse oldugunu ve Yahya b.
Main’in onun zayif bir ravi oldugunu séyledigini de belirtmistir. Bilgi i¢cin bk. ibn Hibban, age. I, 398-

399 (384).
74 Ebu’s-Seyh “Hakim, bu isnadin sahih oldugunu soylemistir. Zehebi, bu konuda Hakim’e muhalefet
etmis ve Yahya b. Main ise ‘Ebu Sa’d’in hadisinin yazilmayacagini séylemistir. ibn Kesir, hadisi garip
N
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Elbani’s ve son olarak Mizzi7¢ gibi bilginlerce degerlendirilmistir. Bunlar, tamamen
senede ve raviye yonelik aciklamalarla doludur ve pek ¢ogu da birbirinin aynidir.
Senet itibariyle rivayetin saglam olmadiginmi vurgulamislardir.

Bu rivayetin teknik a¢idan ikinci incelemesi metin baglaminda yapilmalidir.
Bu baglamda Elbani, rivayetin miinker’” oldugunu, ibn Kesir rivayette garabetin7s
bulundugunu, miirsel? olan bu rivayetin Hasen b. Ismail kanaliyla sahih oldugunu
soyleyen Hakim’e Elbani karsi ¢cikmis ve bu rivayetin de Hasan yoluyla illetli hale
geldiginieo ve son olarak ibn Hacer (6. 1449) ise hadisin zayif oldugunus! séylemis-
tir.82 Bu durumda metin itibariyle de rivayet saglam goziikmemektedir.

Rivayeti 6nceleyenler, icinde eksiklik tasiyan rivayetlerden birini elestirme-
den ve aralarinda tercihte bulunmadan aktarmislardir. Bu, rivayeti 6nemseyenler
icin oldukca olagandir. Zira rivayet tefsiri, Kur'an’a, Hz. Peygamberin siinnetine,
seleften nakledilen haberlere, Arap diline ve cahiliye siirine dayanarak yapilan tef-
sir olarak tanimlanmistir.83 Bu durum, dirayet tefsirini 6nemseyenler icin gecerli
degildir. Clinkii “Dirayet tefsirini rivayetten ayiran en belirgin 6zellik, miifessirin
herhangi bir meselede kendi goriisiine yer vermesidir. Ancak bu, onun rivayete
dayali tefsir kaynaklarin hi¢ kullanmadigini ifade etmez.”84

—

bulmus ve bu yiizden hadiste garabetin oldugunu séylemistir.” Tahkik edenler ise ‘Ebu Sa’d yiiziinden
hadis zayiftir’ demislerdir. Bilgi i¢cin bk. Ebu’s-Seyh, Azame, 1V, 1363 (878).

75 Elbani, ravi hakkinda “Zaif ve miidellistir.” ve ibn Hacer el-Askalani, “Ebii Said’in zayifigindan dolay1
rivayet zayiftir.” demistir. Bk. Elbani, Ehddisu’d-Daife, s. 948.

76 Ebu Huzeyfe'nin azath kolesi ve tek gozli olan Ebu Sa’d hakkinda Mizzi'de yer alan degerlendirmeler
soyledir: “Hadisi terk edilmistir, Ebu Vail’den hadis rivayet etmis olup Vail'in kendisi sika bir kisidir,
Ebu Sa’d da sikadir; Abdullah, babasi Ahmed b. Hanbel’in zayiflig1 sebebiyle Ebu Sa’d’in hadisini
yazmadigini séylemistir. Yahya b. Main higbir sey olmadigini ifade etmistir. ibn Ebi Meryem hadisinin
yazilmayacagini ifade etmistir. Amr b. Ali, metruk ve daiful hadis oldugunu séylemistir. Ebu Zur’a,
leyyinul hadis ve miidellis oldugunu sdylemistir. Ebu Zur’a’ya ama o, dogru bir kisidir diye itiraz
edilince evet yalan sdylemez demistir. Ebu Hatim hadisiyle ihticac edilmeyecegi; Buhari, Miinkerul
hadis oldugu; Nesai zayif, bir baska yerde giivenilir degil ve hadisi de yazilmaz dedigi kitaplarda
kayithdir. Ibn Hibban, age. 1, 318). Ukayli, Cevzi, Zehebi ve ibn Hacer, onu zayif kabul etmisler ve
giivenilir oldugunu soyleyene de itibar edilmez demislerdir. Bilgi i¢cin bk. Mizzi, age. X1, 52-56.

77 Elbani, rivayetin miinker oldugunu soylemistir. Elbani, age. s. 945-946 (5973). Miinker, zayif bir
ravinin rivayetine, daha zayif bir ravi tarafindan muhalif sekilde rivayet edilen hadistir. Zayif ravinin
sika ravi veya ravilere muhalif olarak rivayet ettigi hadistir. Aydinl, age. s. 111.

78 ibn Kesir, hadiste garabet oldugunu sdéylemistir. ibn Kesir, age. VI, 450. Ayrica bk. Elbani, age. s. 946;
ibn Kesir, Muhtasar, 111, 258. Garabet icin bk. Aydinly, age. s. 61-62.

79 Tabiinden birinin sahabeyi atlayarak dogrudan Hz. Peygamberden veya hakikatte kendisinden hadis
duymadig1 sahabeyi zikrederek Hz. Peygamberden rivayet edilen hadistir. Aydinl, Hadis Istilahlari, s.
112.

80 Elbani, age. s. 946. Sabiini, zikretmis ama sanmus ki ibn Kesir, sadece saglam hadislere eserinde yer
vermistir. ibn Kesir, Muhtasar, 111, 258.

81 Elbani, Taberi’nin hem Tarih’inde hem de Tefsir'inde gegen rivayetlere isaret ettikten sonra soyle
demistir. “Fakat senedi zayiftir ve zincirleme illetlerde doludur. Hadisin kaynag israiliyattir. Kimi
raviler Hz. Peygambere nispet ederek merfu kilmak istemislerdir. Taberi, rivayetlerin ¢ogunu
Abdullah b. Selam’dan mevkuf olarak rivayet etmistir.” Elbani, age. s. 948-949; ibn Hacer el-Askalani,
Fethu’l-Bart, VIII, 594.

82 Biz senet, ravi ve metin baglaminda bu rivayetle ilgili yapilan agiklamalarin yeterli oldugunu
diisiinliyoruz.

83 Bk. Demirci, Konulu Tefsir, s. 44.

84 Demirci, age. s. 48.
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Zemahseri gibi bazi miifessirler, bu rivayeti dikkate alarak surenin diger
ayetlerinin Mekki oldugunu, 38. ayetin ise Medeni oldugunu a¢iklamislardir.s5s Bu-
nun sonucu olarak bazi tefsirlerde, kimi Ulimu’l-Kur’an kitaplarinda ve Kur’an
meallerinde de surenin 38. ayetinin Medeni oldugu belirtilmeye devam edilmistir.
Rivayeti 6ne alanlar, 38. ayetle alakali tespit edebildikleri rivayetleri sadece ak-
tarmakla yetinmisler, rivayetler aralarinda her hangi bir tercih yapmamislar ve
bireysel goriislerini bile ifade etmemislerdir. Neticede 38. ayetin Medeni oldugunu
soyleyenlerin dayandigi rivayetin saglam olmadig1 ve ona dayanarak 38. ayetin
Medeni oldugunun séylenemeyecegi gayet aciktir.

1.5. Dil ve Uslup Acgisindan

Aslinda bir surenin dili ve Gslup 6zellikleri, Mekki veya Medeni oldugunu ele
veren bir isarettir. Surelerin Mekki-Medeni olarak tespitinde diger verilerin yanin-
da bu durum da dikkate alinmaldir. Ayni durum, hem Kaf suresinin hem de 38.
ayetinin tespitinde uygulanmalidir. Nitekim bu husus, baz1 bilginlerin dikkatinden
kacmamis ve buna eserlerinde yer vermislerdir.

Yasaroglu'na gore surede ele alinan konular, ¢carpici bir ifade orgiisiine ve
etkileyici bir iisluba sahiptirler.8¢ Bu durum daha ziyade Mekki surelerde vardir.
Tabatabai’ye gore Kaf suresi, diger Mekki surelerin dil ve iislup 6zelliklerini tasi-
maktadir.8” Derveze'ye gore suresinin boliimleri arasindaki ahenk ve kafiye uyu-
mu, bir defada veya birbiriyle baglantili b6liimler halinde indigini gostermektedir.
Bu uyum, 38. ayetin Medeni oldugunu belirten rivayetlere karsi kusku dogurmus-
tur.s8 Ozetle, Kaf suresinin dil ve iislup o6zellikleri, surenin 38. ayetinin Mekki oldu-
gunu gosteren iki isarettir. Rivayette belirtildigi gibi 38. ayet, Medine doneminde
inen ayetlerin dil ve iislibuna sahip degildir.

2. Kaf Suresi 38. Ayetinin Tefsiri

Burada “38. ayet Mekki ise neden bazi miifessirler, onu Medine’'deki Yahudi-
lerin Hz. Peygambere soru sormalariyla iliskilendirerek tefsir etmislerdir? Ya da
38. ayet Medeni ise neden miifessirler onu Mekke’deki miisriklerle irtibath sayarak
yorumlamislardir? Dahasi, Mekki denilen bu ayetin Medine’de yasanmis bir vaki-
ayla iligkili sayilarak tefsir edilmesi dogru mudur? Ya da rivayete gére Medeni olan
bu ayetin Mekke’de miisriklerle iliskili sayilarak yorumlanmasi dogru bir tefsir
midir?” gibi sorular cevaplandirilmalidir. Bu sorularin verilen veya verilmeyen
cevaplari ve sonucta ortaya cikan yorum ¢ikmazi, 38. ayetin tefsirinin arastirilma-
sin1 gerekli kilmistir.

85 Zemabhserti, age. V, 591. Surenin 38. ayetinin Medeni digerlerinin Mekki oldugunu soyleyenler icin bk.
Siiy(iti, age. 1, 45; Sehavi, Cemalii’l-Kurrd, 1, 17; ibn Adil, age. XVIII, 3; Maverdji, en-Niiket ve’l-Uytin, V,
339; Simsek, age. V, 39; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 118.

86 Yagaroglu, “Kaf Suresi”, DI4, XXIV, 143.

87 Tabatabati, age. XVIII, 341.

88 Derveze, age. 11, 220. Benzer agiklama i¢in bk. Ates, age. 1X, 13, 32-33.
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Bu ayetin tefsirinde ¢esitli goriislerin ifade edilmesi, ayr1 bir baslikta ince-
lenmesini gerekli kilmistir. Clinkii ayetleriyle birlikte surenin tiimiiyle Mekki oldu-
gunu sdyleyenler, 38. ayetin tefsirinde ikiye boliinmislerdir. Yine surenin tiimiiyle
Mekki ama 38. ayetinin Medeni oldugunu sdyleyenler, ayetin tefsirinde iki goriis
serdetmislerdir. Ugiincii grup miifessirler, dirayeti veya rivayeti énceleyen miifes-
sirlerin dillendirdigi goriislerden ya Medeni ve Yahudilerle iliskili olan yorumu ya
da Mekki ve miisriklerle ilgili olan tefsiri tercih etmislerdir. Bu nedenle Kaf suresi-
nin 38. ayeti, Mekki-Medeni ilmi baglaminda ¢6zlime kavusturulamayan ve birbi-
riyle celisen tefsirlerin yapildigi bir ayet haline gelmistir.

Dirayeti 6ne alanlar, 38. ayetin Mekki ayet oldugunu kabul etmis, ayeti bu
cercevede yorumlamis ve ayetteki muhataplarin da misrikler ya da Mekke’deki
ehl-i kitap miintesipleri veya onlarin diisiincelerini dillendirenler oldugunu soyle-
mislerdir. Bunlar, ayn1 zamanda 38. ayetin Medeni olma olasiligin1 reddetmisler,
Medeni ayet kabul ederek tefsir edilmesini yadsimislar ve muhataplarinin Medi-
ne’deki Yahudiler olmadigini da belirtmislerdir.

Rivayeti onemseyenler ise 38. ayetin Medeni oldugunu sdylemisler, ayeti bu
cercevede tefsir etmisler ve muhataplarinin da Medine’deki Yahudiler oldugunu
soylemislerdir. Rivayeti 6nemseyenlerin bir kismi, 38. ayetin Medeni oldugunu
soylemelerine ragmen, onu Mekki ayetmis gibi tefsir etmisler ve misriklerle iliski-
lendirmislerdir. Bunlarin 38. ayeti Medeni kabul etmeleri ne kadar yanlissa, ayni
ayeti Mekki ayet kabul ederek miisriklerle iliskili tefsir etmeleri de o kadar dogru-
dur. Bu konuda en tuhaf aciklama, surenin 38. ayetini Yahudilerle, 39. ayetini ise
misrikle iliskilendirmek suretiyle rivayeti 6ne alan kimi miifessirlerce yapilmistir.
Her iki kesimin tefsirlerini gézden gecirmek, 38. ayetin anlasilmasi acisindan fay-
dali olacaktir.

2.1. Surenin 38. Ayetini Mekki Kabul Edenler ve
Miisriklerle ya da Mekke’deki Ehl-i Kitapla iliskilendirenler

Genel manada Kaf suresini analiz ettikten sonra burada surenin 38. ayetine
neden temas edilmistir? Ciinkii bu ayet, Mekki surede yer verilen Medeni ayetler
meselesiyle yakindan iliskilidir. Bu agcidan Mekki-Medeni ilminde hemen hic arasti-
rilmamis Mekki surelerdeki Medeni ayetler konusuyla ilgili olan bu 38. ayet, Kaf
suresinde yer almistir. Ayrica bu ayet, miifessirler nazarinda farkl inis yerleri ve
farkli muhataplar miilahaza edilerek degisik bicimlerde de tefsir edilmistir. Biz
burada 38. ayetle ilgili yorumlarin nesnel bir dayanaginin olup olmadigini belirle-
meye ¢alisacagiz.

Dirayeti onceleyen miifessirler, 38. ayetin Mekki oldugunu net olarak be-
lirtmislerdir. Medeni oldugunu iddia edenlerin goriislerinin dogru olmadigini da
vurgulamislardir. Razi'ye gore 38. ayette, miisriklerin dirilmeyi inkar edislerinin
kabul edilemeyecegi anlatilmistir. Yahudilerin muharref Tevrat kaynaklanan Tan-
ri’'nin dinlendigine dair miisriklerle paylastiklar: bilgiler, onlarin yeni bir tahrifidir.
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Ayrica evren yaratilmazdan evvel zaman mefhumu olmadigindan yaratma eylemi-
nin Pazar'dan baslayip Cuma’da bitmis olmasi da dogru degildir.s° Goriilecegi gibi
bu miifessir, ibn Abbas’in ikinci rivayetine ragmen 38. ayeti, miisriklerle iliskili
saymuistir.

ibn Astir'a gore 38. ayetin 6ncesiyle uyumu, 6-10. ayetlerle iliskilidir. Ciinkii
oradaki gercekler, Tevrat'ta belirtilen varlik kategorilerine yakin bir anlatim gos-
termistir. Allah, gokler ile yerin ilk yaratilisinda kendisine hi¢bir yorgunlugun do-
kunmadigini 15. ayette belirtince Mekke’de yerlesik Yahudiler, Tevrat'ta Tanr1'nin
dinlendigine dair malumati miisrikler kanaliyla agikca seslendirmislerdir. Boylece
misriklerin yeniden dirilmeyi inkar etmelerinin gecerli bir nedeninin olmadig:
anlasilinca, Tanrr'nin yarattiktan sonra istirahata cekildigini sdyleyen Yahudilerin
yalan ve tahrifatlar1 da ¢lirtitiilmuistiir.0

ibn Kesir'e gére bu ayet, yeniden dirilme gercegini onaylamak icin indiril-
mistir. Allah, gokleri ve yeri yaratirken hi¢ yorulmadig i¢in 6liileri tekrar diriltme
kudretine de sahiptir.91 Ona gore ayet Mekki olup muhataplar1 da miisriklerdir.

Tabatabai, 38. ayeti soyle tefsir etmistir: Asil ad1 Lahik b. Humeyd olan Ebu
Miclez (6. 724)’e ayak ayak iistiine atmanin hiikmii sorulmus ve o, bunun giinah
olmadigini belirtmistir. Fakat Yahudilerin ayak ayak iistiine atmay1 hos gormedik-
lerini ve bu yanlis anlayislarini ortadan kaldirmak icin Kaf suresinin 38. ayetinin
indigini de sozlerine eklemistir. Hi¢bir isaret olmamasina ragmen 38. ayeti Medeni
sayanlar, alt1 giinle ilgili bu ve benzeri rivayetleri dikkate almislardir. Oysa Yahudi-
lerle ilgili ayetler, sadece Medeni surelerde yoktur, aksine Mekki surelerde de var-
dir. Bu baglamda 38. ayetin lafzi, ne rivayette s6yleneni onaylar ne de miifessirle-
rin yorumlarini destekler.92

Ates, tefsirinde bu konuya fazla yer vermistir. Ona gore “Insanin bakisi, bu
ayetle alti glinde yaratilan kainata c¢evrilmis ve o silirecte Allah’in hi¢bir zorluk
¢cekmedigine vurgu yapilmistir. Béylece evreni yaratanin, ayni zamanda insanlari
yeniden yaratma kudretine sahip oldugu vurgulanmistir. Bu acidan 38. ayet, sure-
nin genel konusuyla ilgili olup diger ayetlerin tislubuyla benzesmistir. Miisrikler,
Tanri’'nin evreni alti giinde yarattigina ve yedinci giinde dinlendigine dair yanlis
bilgiyi Mekke’'deki ehl-i kitaptan 6grenince Kur’an; evrenin alt1 giinde yaratilma
olayini dogrulamis, ancak Mekke’deki miisriklerin Yahudi diisiincesinden etkilene-
rek Tanri’'nin yedinci glinde dinlendigine dair iddialarini ise reddetmistir.”o3

Bu yoruma gore 38. ayetin Mekki, muhataplarin miisrikler veya Mekke’deki
ehl-i kitap oldugu anlasilmaktadir. Allah, Mekke’de indirdigi bu ayetle hem orada
yasayan ehl-i kitabin ya da miisrikler arasinda yerlesmis ehl-i kitap mensuplarinin
yanlis akidelerini hem de miusriklerin sagma itikatlarini diizeltmistir. Ona gore bu
ayetle, misriklerin tekrar dirilmeyi inkarlarinin ciiriitilmesi ve ilk yaratma drne-

89 Razi, age. XXVIII, 184.

90 ibn Asiir, age. XXVI, 325. Mekke’de Hiristiyanlarin varligi icin bk. Kiigiikasci, “Mekke”, DIA, XXVII, 557.
91 [bn Kestr, age. VII, 409.

92 Tabatabai, age. XVIII, 341, 362-363.

93 Ates, age. 1X, 32-33.
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giyle kanitlanmasi amaclanmistir. 38. ayetin son ciimlesindeki yorgunluk degme-
mesi kismiyla da Tanrr’'nin yedinci giin istirahat etmesine dair Mekke’'deki ehl-i
kitabin yanlis itikadinin bertaraf edilmesi amag¢lanmistir. Zira Mekke’'de ¢ogu kisi,
Tevrat'ta yer alan goklerle yerin alti giinde yaratildigi bilgisine vakiftir. Bu durum,
degisik a¢ilardan ayetin Mekki oldugunu ifade eden bir kanittir.o4

Ates, rivayete dayanarak 38. ayetin Medeni oldugunu sdyleyenlerin goriisii-
nil reddetmistir. Ona gore 38. ayetle alakal rivayetler ile onun Medine dénemin-
deki Yahudi diisiincesini reddettigine dair yorumlar, bir ¢ok ac¢idan icinde siipheler
tasimaktadir. Yine konu ve islup acisindan 38. ayetin sureye baghligi, onu Medi-
ne’deki Yahudilerle iligkili sayan rivayetleri islevsiz kilmistir.s

Esed, 38. ayetin Mekki oldugunu belirtmis ve Allah’in evreni alti giinde ya-
ratma isinden yorulmadigini vurgulamistir. Bu durum, surenin ikinci bolimiini
(16-45), aynm surenin 15. ayetinin bulundugu birinci bélime (1-15) baglamistir.
Orada, insan ile kainatin yaratilis1 agiklanmis ve Allah’in yeniden diriltme kudreti-
ne isaret edilmistir. Evrenin yaratilisindan s6z edilerek 38. ayet ile dirilme konusu
yeniden ele alinmistir.o

Kuran Yolu adh tefsirde soyle denilmistir: “Allah’in evreni 6 giinde yaratti-
gina ve yoruldugu icin 7. glin dinlendigine dair Yahudi iddiasim reddeden 38. aye-
tin, Medine’de indigine iliskin bir rivayet vardir. Bu rivayet, Mekke doneminde hal-
kin boyle bir bilgiye sahip bulunmadigi icin onu reddeden bir ayetin gelmesinin de
uzak ihtimal oldugu diisiincesine dayandirilmistir. Yahudilerin cevreyle kiiltiirel
iliskileri olmas1 hasebiyle bu gerekce, 38. ayetin Medine’de geldigini gdstermez.
Misriklerin Medine’deki Yahudilerden bu bilgiyi 6grenmis olmalar1t miimkiindiir.
Allah, ayrica her seyi bildigi ve gerekli gordigi icin Yahudi inancini reddeden ayet
gondermistir.”o7

Derveze, 38. ayetin aciklamasinda s6yle demistir: “Taberi ve Begavi, 38. aye-
tin Yahudiler ile Hz. Peygamber arasindaki tartisma dolayisiyla indigini belirtmis-
lerdir. Kaf suresinin bélimler halinde indigi varsayilsa bile surede, uyumlu ve
ahenkli bir biitiinligin oldugu goézlerden kagmayacaktir. Bu agidan ilk ayetlerde
dirilmeyi inkar eden miisriklerden s6z edilmis ve azaba dugar olacaklar1 haber ve-
rilmistir. Boyle olunca 38. ayetin Medeni olduguna dair rivayete ve aktarilan niizul
sebebine karsi mesafeli bir tutum sergilenmistir.”os

Goriilecegi lizere dirayeti onceleyenlerin bir kismi, 38. ayetin Mekke’de in-
digini, Medine’de inmedigini ve ayetin Medine Yahudileriyle iliskili tefsir edilmesi-
ni hakl kilan bir karinenin olmadigini séylemistir. Bu agidan dirayeti 6ncelemeleri
ve rivayetin zayif olanini reddederek 38. ayeti miisrikler veya Mekke Yahudileri
bazinda tefsir etmeleri, Gnemsenmesi gereken bir tutumdur.

94 Ates, age. 1X, 32-33.

95 Ates, age. 1X, 32-33.

9% Esed, age. 111, 1065.

97 Karaman vd., age. V, 55.
98 Derveze, age. 11, 243-244.
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2.2. Surenin 38. Ayetini Medeni Kabul Edenler ve
Medine’deki Yahudilerle iliskilendirenler

Rivayeti 6nceleyenler, Kaf suresinin Mekki ama 38. ayetinin Medeni oldugu-
nu ve Yahudilerle iliskilendirilmesi gerektigini belirtmislerdir. iclerinden kiiciik bir
kismyi, 38. ayetle hem misriklerin batil inanglarinin dizeltilmesinin ve ehl-i kitabin
yanlis itikatlarinin tashih edilmesinin hem de Hz. Peygambere yoneltilen goklerle
yerin kag¢ giinde yaratildigl sorusuna cevap verilmesinin hedeflendigini soylemis-
tir.

Ayeti Medine’de Yahudilerle iliskilendirmek esasen sdyle bir varsayima da-
yanmaktadir. “Kur’an’da Yahudilere iliskin pek cok degerlendirmeler ve referans-
lar bulunmaktadir. Ancak bu referanslarin donemi genelde hicretten sonrasina
tekablil etmektedir. Ciinkii Peygamberimizin Medine’ye girinceye kadar
yahudilerle herhangi bir iliski icersinde olduguna dair hemen hemen ciddi bir kayit
da bulunmamaktadir.”»® Fakat bu durum, Derveze’'nin de belirttigi gibi dogru de-
gildir. Mekke donemindeki ayetlerde ehl-i kitaba oldukga fazla vurgu yapilmistir.

Kurtiibi (6. 1273)'de Katade (6. 735) ve Kelbi (6. 763)’'nin 38. ayetin Medine
Yahudileri hakkinda indigini s6yledikleri kayithdir. Yahudilerin sagma iddialar1 Kaf
suresinin 38. ayeti indirilerek ciiriitiilmistiir.1°0 Begavi, Taberi’deki rivayeti aynen
alarak ayetin Yahudilerin tahrif edilmis inan¢larini reddetmek icin indirildigini
soylemistir.101

Taberi, Hz. Peygamber’le Yahudiler arasinda gecen evrenin yaratilmasiyla
ilgili rivayetin sonunda Hz. Peygamber’in ¢ok 6fkelendigine yer vermistir. Ona gore
bu ayetle hem Hiristiyanlarin hem Yahudilerin Tanri’nin istirahat ettigine dair ya-
lanlar c¢iiriitiilmiistiir. Bu sekilde ayeti Medeni géren ve o baglamda tefsir eden bir
¢ok miifessir vardir.102

Vahid'nin Esbdbu Niizul'de kaydettigi birinci rivayette Medine’de yasanan
bir hadise sebebiyle 38. ayetin indigi aciklanmistir.103 Ikinci rivayette10+ Yahudile-

99 Unver, age. s. 239.

100 Kurtubi, age. XVII, 24.

101 Begavi, age. VII, 364.

102 Taberd, age. XXI, 465. Tefsir i¢in bk. Siiytti, Durru’l-Menstir, X111, 654-655; id, Cdamiu’l-Beyadn, 1V, 186;
Semerkandi, age. 111, 274; Sealibi, age. V, 280; Zuhayli, age. X111, 646; Cevzi, age. VIII, 22.

103 Vahidi'deki ilk rivayet soyledir: “Hasan-i Basri ve Katdde yahudilerin soyle soylediklerini belirtmis-
lerdir. ‘Allah gokleri ve yeri alt1 giinde yaratmis, yedinci giinde, yani Cumartesi istirahat etmistir.” Bu
sebeple onlar, Cumartesi giiniinii istirahat ve dinlenme giinii olarak isimlendirislerdir. Bu olay iizeri-
ne de Kaf suresi 38. ayet inmistir.” Vahidi, age. s. 413 (768). Bu rivayet, miirseldir. Miirsel, tabiinden
bir ravinin sahabeyi atlayarak peygamberden veya gercekte kendisinden hadisi duymamis oldugu sa-
habeyi zikrederek peygamberden rivayet ettigi hadistir. Aydinl, age. s. 112.

104 Ebu Sa’d el-Bakkal, ikrime ve ibn Abbas tarikiyle gelen edilen ikinci rivayet ise séyledir: “Yahudiler,
Hz. Peygambere geldiler ve goklerle yerin yaratilisini sordular. Hz. Peygamber, ‘Allah yeri Pazar ve
Pazartesi, daglar1 ve i¢indeki faydalar: Sali, agaglari ve suyu Carsamba, gogii Persembe ve giinesi ay1,
yildizlar1 da Cuma giinii yaratmistir.” dedi. Yahudiler, ‘Daha sonra ne oldu?’ diye sorunca Hz. Peygam-
ber ‘Sonra arsa istiva etti.” demistir. Bu kez yahudiler, eger ‘Sonra istirahat etti.” demek suretiyle so-
zinl tamamlasaydin isabetli cevap vermis olurdun dediler. Onlarin bu soziine Hz. Peygamber ¢ok
kizd1 ve ardindan da Kaf suresi 38. ayet nazil oldu.” Bu rivayetin senedi de zayiftir. Senetteki Ebu Sa’d,
aslinda Said b. el-Merzeban’dir ve Yahya b. Main, onun bir ise yaramadigini ve hadisinin de yazilama-

N
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rin Hz. Peygambere evrenin yaratilisiyla ilgili bir soru sorduklarina ve Tanri’nin 7.
gilinde dinlendigine dair bekledikleri cevabi alamadiklarina deginilmistir. Hz. Pey-
gamber, “Ardindan Allah, arsa istiva etti.” deyince onlarin bu kez “Sonra dinlendi.”
dediklerini belirtmistir. Ona gore 38. ayet, bu olay lizerine inmistir.105

Arslan, 38. ayetin ehl-i kitap hakkinda indigi rivayetini benimsemis ve tefsi-
rini bu anlayis iizerine oturtmustur. Ona goére Tanri’'nin 7. glin istirahat ettigini
glindeme tasiyan Yahudilerin iddiasi, bu ayetle gecersiz kilinmistir.196 Diyanet Va-
kif Meali, Tanri'nin istirahata cekildigini ve arsa bagdas kurup oturdugunu kabul
eden Yahudi iddialarinin, bu ayetle gecersiz kilindigini agiklamistir.107

Islamoglu’'na gore bu ayet, Allah’in uluhiyetine aykir olan Eski Ahit'teki Ya-
hudi itikadinin reddi icin inmistir. Ona gére Tanr’'min 7. giin dinlendigini iddia
eden Yahudilerin itikadi, Allah’in kendisine hi¢bir yorgunlugun degmedigi ifade
edilerek ciiriitiilmiistiir.18 ibn Adil, bu ayette 6ldiikten sonra dirilme delilinin ye-
niden tekrarlandigini veya Yahudilerin Tanr1'ya yakismayan so6zlerine karsilik ve-
rildigini aciklamistir. Ayetin zahirinden dirilmeyi reddeden miisriklere cevap ve-
rildigi de anlasilmaktadir.109

Mevdidi’ye gore bu ayet, Allah’in alt1 giinde evreni yaratip 7. giin istirahat
ettigini iddia eden Kitab-1 Mukaddes yazar1 Papazlar ile bu efsaneyi bir inang hali-
ne getiren Hiristiyan ve Yahudilerin Tanr1 tasavvurlarina nester vurmustur. Papaz-
lar, daha sonraki yiizyillarda Tanri’'nin 7. giin istirahata ¢ekildigi anlayisindan vaz-
gecmis ve kutsal kitaplarindan bu ifadeyi ¢ikarmis olsalar bile King James’in yazdi-
g1 incil'de “And he rested on the seventh day” ciimlesiyle o eski anlayisin hala de-
vam ettirildigi gorilmiistiir.110

Rivayeti 6nemseyenler, ilgili nakle dayanarak 38. ayetin Medeni oldugunu
belirtmis ve Yahudilerle iliskilendirerek tefsir etmislerdir. Surenin genel temasi,
surenin dili, Gislubuy, inis yeri ve zamani, baglami ve ayetin konusu rivayeti 6nem-
seyenler tarafindan dikkate alinmamistir. Surenin Mekki olusunda dirayetini son
sinirina kadar kullanan miifessirlerin bir kismi bile 38. ayetin tefsirinde rivayete
teslim olmuslardir. Medine’de yasanan bir olay dikkate alinarak ayetin tefsir edil-
mesi, muhataplarin géz ardi1 edilmesi sonucunu dogurmustur. Rivayeti 6ne alan
miifessirlerin bir kismi ise, surenin Mekki olup olmadigini, yaptig tefsirin baglama
uyup uymadigini, yaptig1 aciklamanin dil, Gislup ve konu acisindan dteki ayetlerle
uyum gosterip gostermedigini hemen hi¢c dnemsememistir.

—

yacagini soylemistir. Amr b. Ali, ayni ravi i¢cin hadisinin zayif oldugunu belirtmistir. Vahidi, age. s. 413-
414 (769). Buradaki (;.%s _J) cerhin 3. veya 4. derecesindeki bir ravi i¢in kullanilir ve bdyle bir

ravinin hadisi, asla alinmaz. Yahya ise bu terimi, bazen ravinin az hadis rivayet ettigi manasinda kul-
lanir ve bu cerh anlamina gelmemis olur. Aydinly, age. s. 89.

105 Degerlendirme icin bk. ibn Hacer el-Askalani, age. 11, 41; ibn Hibban, age. I, 398-399.

106 Arslan, age. XIV, 444-445. Ayrica bk. ibn Ebii Zemenin, Tefsiru’l-Kur’dn, 1V, 278.

107 Medine’de inen bir ayet oldugu meallere bile ge¢mistir. Bilgi i¢in bk. Karaman vd., age. s. 519.

108 [slamoglu, age. s. 1038.

109 {hn Adil, age. XVIII, 47. Ayrica bk. Ebl Hayyan, age. VIII, 128.

110 Mevdidji, age. V, 179-180, 488.
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ibn Atiyye gibi miifessirlerin surenin Mekki oldugunda miifessirlerin
icmaindan veya ittifaktan s6z etmeleri, bazi mifessirlerce de goz ardi edilmistir.
ittifakin 6nemsenmemesinden daha garibi, 38. ayetin Mekki oldugunu séyleyenle-
rin, ayni ayeti Medine Yahudileriyle iliskilendirerek tefsir etmeleridir. Buradaki en
biiyiik yanls, kanaatimize gore, Medine’deki bir olayin Mekke’de yillarca énce in-
mis olan 38. ayete sebeb-i niizul yapilmasi veya sebeb-i niizul olarak ayete ya-
manmasidir.

3. Kaf Suresi 39. Ayetin Tefsiri
Biz bu baglamda 39. ayetin “0 )44 L Je o6 (Resiiliim!) Onlarin dediklerine

sabret.” kismina yapilan yorumlarin da MekKi sure icinde yer aldig1 s6ylenen Me-
deni ayetler meselesinin ¢éziimiine olumlu bir katki sunacagi kanaatindeyiz. Zira
bu ayet, kimilerince bir baska ayetle mensuh sayilmis, kimilerince muhkem adde-
dilmistir. Yine bir baska itibarla ayetin muhataplarinin, miisrikler veya Yahudiler
oldugu da sdylenmistir. Biz bu sebeple 39. ayetle ilgili tefsirlere de bir goz atmakta
fayda oldugunu disiintiyoruz.

3.1. Surenin 39. Ayetini Mekki Kabul Edenler ve Miisriklerle veya
Mekke’deki Ehl-i Kitapla iliskilendirenler

Bunlar 39. ayeti, miisriklerle veya Mekke’'deki ehl-i kitapla iliskilendiren,
Medine Yahudileriyle irtibatlandirilmasim yadsiyan, onlarla iliskili sayanlari tutar-
s1z bulan ve ayetin muhkem oldugunu ifade eden miifessirlerdir.

Razi'ye gore surenin 39. ayetinde ‘Misriklerin 6ldiikten sonra dirilmek mi!
Bu gercekten akil almaz bir sey!"11 sozlerine karsi Hz. Peygamber’in direngli ve
sabirli olmasinin emredildigi biciminde tefsir edilmesi, daha dogrudur.112 Ibn
Asiir'a gore bu ayet, “I s J" ile baglayan surenin basindaki ilk vahiyde s6z edilen

durumun aciklamasidir. Yeniden dirilme konusunda miisriklerin sdylediklerine
karsi Hz. Peygamber’in direncli olmasi emredilmistir.113

Maverdi'ye gore 39. ayette Hz. Peygamber’den gerek evrenin yaratilmasiyla
gerek yeniden dirilme meselesiyle ilgili menfiliklere sabir géstermesi, bu hususlar-
da miisriklerle veya Mekke’deki ehl-i kitap ile miicadeleye girismemesi ve helakleri
icin de beddua etmemesi istenmistir.114 Begavi, sabirli olma emrinin, savasa izin
verilmeden 6nce oldugunu ifade etmistir.115 Yani bu, Mekke ortaminda yasanan bir
olayla ilgili verilen bir emirdir. Medine ortaminda gerceklesmis olsaydi, ya Hz.
Peygamber’e onlarla ac¢ikca savasmasi emredilir ya da Medine Yahudileriyle ilgili

111 Kaf, 50/2-3.

112 Razi, age. XXVIII, 184-185.

113 bn Asur, age. XXVI, 326.

114 Maverdi, age. V, 356. Ayrica bk. Ates, age. 1X, 34; Simsek, age. V, 49.
115 Begavi, age. VII, 364. Ayrica bk. Hazin, Liibabii’t-Te'vil, IV, 192.
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olsaydi Hz. Peygamber onlar1 Tevrat'in tanikligina davet ederdi. Rivayette ne savas
emrine ne de Tevra'ta tanikliga yer verilmistir.

Tabersi'ye gore ayette, biiyiicii olduguna dair miisriklerin sézlerine karsi Hz.
Peygamber’e sabir tavsiye edilmistir.116 Biiyticiiliikle suclanmasi, Mekke dénemine
ve 3-5. yillar arasina denk gelen bir zaman dilimidir. Zaten sure de bu zaman arali-
ginda indirilmistir. Tabatabai, surenin baglaminin, ayetlerin tiimiiyle Mekki oldu-
guna taniklik ettigini, bu sebeple 39. ayetin lafzinin Medeni olduguna dair bir isaret
barindirmadigini ifade etmistir. Ayrica o, bazi rivayetlerde agiklandigi iizere 39.
ayetin, Yahudi goriislerinin reddi icin Medine’de indigine delil teskil etmeyecegini,
zira Yahudilerle ilgili Mekki ayetlerde benzer durumlarin yer aldigini da ifade et-
mistir. Son olarak da miisriklerin yeniden dirilmeyi inkar etmek i¢cin soyledikleri
sozlere Hz. Peygamberin sabirli olmasi tavsiye edilmistir.117 39. ayetin, 18. ayetle
baglantili oldugu ve bunun, zzimnen misriklerin agizlarindan ¢ikanlar1 Allah’in
kaydettigi manasina geldigi ifade edilmistir.118 Arslan, sabir direktifinin, Hz. Pey-
gamber ve immeti icin halen gecerliligini korudugunu!1® séylemistir.

Mevddj, ilgili ayeti, evreni yaratan ve yorulmayan Allah’in, 6liimiinden son-
ra insanlari tekrar var etmeye giiciiniin yetecegi, miisriklerin alaylarina karsilik Hz.
Peygamber’in sabirli olmasini tavsiye ettigi, manasiz sozleri dinlememesi ve sade-
ce hakikati aciklamasi gerektigi120 seklinde agiklamistir.

Goriilecegi lizere dirayeti 6ne alan bu miifessirler, ayetteki sabretme hiik-
miiniin nesh edilmedigini ve konu olarak bu ayetin surenin diger ayetleriyle uyum-
lu oldugunu agiklamislardir. Hz. Peygambere sabir tavsiye eden mesaj, hem sure-
nin hem ayetin Mekki olusuyla uyum arz etmektedir. 39. ayetteki sabir direktifi,
Hz. Peygambere ve sahabeye verilmistir. Clinkii miisriklerin ya da Mekke’deki ehl-i
kitabin itiraz ve saldirilarina ilk etapta onlar muhatap idiler. Ayetin dili ve tslubu,
Mekki sure ve ayetlerin dili ve Gislubuna benzemektedir.121

Yine dirayeti 6ne alan miifessirlerin tefsirlerinden ayetle ilgili ortaya ¢ikan
netice, rivayetlere endeksli veya sebeb-i niizullerle baglantili bir bicimde tefsir
edilmedigi gercegidir. Onlar, rivayeti 6ne alanlarin dikkate aldiklar rivayeti bilme-
lerine ragmen o rivayete dayanmamislardir. Zira onlar, naklin saglaminmi aramislar
ve zayifinl da ayiklamislardir. Ayrica dirayeti dnceleyenler, Mekki-Medeninin tes-
pitinde sebeb-i niizule ve rivayetlere ek olarak diger enstriimanlari da dikkate al-
migslardir. Bir de onlar, 39. ayetin tavsiye ettigi “sabirli olma” direktifinin, hem Hz.
Peygamber hem de sahabe hakkinda gecerli / muhkem oldugunu tasrih etmisler-
dir.

116 Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, 1X, 233; Ibn Eb{i Zementin, age. 1V, 268.

117 Tabatabai, age. XVI1], 341 ve 363.

118 [slamoglu, age. s. 1038. 6. dipnotta zimnen 17. ayetle deginilmis, fakat dogrusu 18. ayetle olmalidir.
119 Arslan, age. X1V, 444-445.

120 Mevdiidi, age. V, 488. Ayrica bk. Nesefi, age. 1V, 181; ibn Adil, age. XVI11, 47; Aldsi, age. XXVI, 192.
121 Bilgi icin bk. Derveze, age. 11, 220; ibn Asﬁr, age. XXVI, 274.
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3.2. Surenin 39. Ayetini Medeni Kabul Edenler ve
Medine’deki Yahudilerle iliskilendirenler

Rivayeti 6nceleyenler, surenin 39. ayetini Medeni kabul etmisler, Yahudiler-
le iliskili gérmiisler, bazen hem Yahudilerle hem miisriklerle ayni anda irtibath
saymislar, bazen de hem Mekki hem de mensuh kabul etmislerdir. Ornek kabilin-
den olmak iizere birkag tefsirden 39. ayetin tefsir tarzlariyla ilgili birka¢ alinti
yapmak istiyoruz.

Cezairi’ye gore Yahudiler ile diger inkarcilarin gercege aykiri sézlerine karsi
Nebi'nin direncli olmasi istenmistir.122 Celaleyn, elciden sabirli olmasinin istendi-
gini ve ayetin “ma yek@line” kismiyla, miislimanlarin tesbihe distiiklerine iliskin
Yahudilerin séyledigi sézlerin kastedildiginit2: dile getirmistir. ibn Adil, Hz. Pey-
gamber’in direngli olmasina iliskin emrin, savas izninden 6nce oldugunu, sabretme
direktifinin seyfi2+ ayetiyle nesh edildigini aciklamistir.12s ibn Atiyye, Yahudiler
Tanri'nin istirahat ettigini soyledikleri icin 39. ayette ehl-i kitabin kastedildigini ve
bu so6zlerin Mekke’'de sdylendigi belirtilmistir. Bu durumda ayet, hem Yahudilerle
hem de misriklerle iligkili kilinmis ve seyf ayetiyle hitkkmii ilga edilmistir.126

Rivayeti dnceleyenlerin bir kismi, surenin Mekki oldugunu séylemekle isa-
betli davranmis ve ayeti nesh meselesiyle de iliskilendirmemisler fakat onlar ayeti,
Yahudilerle irtibatlandirarak yanlisa diismiislerdir. Rivayeti 6nemseyenlerin diger
bir kisminin, 39. ayette hem Kureys’e hem de miisriklere isaret edildigini sdyleme-
si, ayetin bizzat Mekki oldugunun itirafindan bagska bir sey degildir. Hz. Peygambe-
rin, Medine dénemindeyken Yahudilerle ilgili sabirh olma direktifi almis olmasi
imkansizdir. Medine’de Yahudilerle ilgili bir mesele oldugunda konunun ya Tev-
rat’a havale edildigi veya bilginlere soruldugu bilinmektedir.

Rivayeti 6ne alanlarin bir kismi, bircok agidan Mekke’de indigi kanitlanan
bir ayeti, maalesef Medine’de Hz. Peygamber’'in Yahudilerle yasadig1 bir vakiayla
aciklama tuhafligina diismuslerdir. Mekki-Medeni konusunda Hz. Peygamber’den
hic bir bilgi nakledilmemesine ragmen rivayetlere dokunulamaz muamelesi yapil-
mis ve sonucta rivayetler karsisinda ayetler savunmasiz birakilmistir.

Sonug

Mekki-Medeni meselesi, tamamen halledilmis degildir. Ozellikle Mekki veya
Medeni surelerde yer alan Mekki veya Medeni ayetler konusu ise ¢ok fazla islen-
memistir. Kaf suresinin 38. ayeti, Mekki surelerde yer alan Medeni ayetler katego-
risinde degerlendirilmistir. Neticede 38. ayetin Mekki surede yer alan Medeni ayet
olmadigi net olarak tespit edilmistir.

122 Cezairi, age. V, 136.

123 Mahalli-StiyGti, Celdleyn, 11, 520. Ayrica bk. Beydavi, Envdru't-Tenzil, V, 144; Nesefi, age. 1V, 181;
Zemahseri, age. V, 605; Zuhayli, age. XIII, 645.

124 Miifessirlerin bir kismi Tevbe suresinin 5. ayetini, mensuh saymak i¢in bir¢ok ayetin tepesinde
Demokles’in kilic1 gibi sallamistir.

125 {hn Adil, age. XVIII, 47. Ayrica bk. Kurtubi, age. XVII, 24.

126 {hn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, V, 168.
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Dirayeti 6ne alanlarin, 38. ayetin, hem evrenin yaraticisinin 6limden sonra
insani tekrar hesap vermek lizere diriltecegine dair miisriklere bir cevap teskil
ettigini dikkatlere sunmalari, hem de Mekke’de Tanri'nin yorulmuslugunu dillerine
dolayan Yahudi anlayisina bir reddiye oldugunu sdylemeleri, son derece tutarh
goriinmektedir. Buna karsin rivayeti dnceleyenler, nakle verdikleri deger kadar
sure ve ayetin konusuna, diline, iislubuna ve muhatabina deger vermemislerdir.

Onlarin, ayni surede yer alan J,¥1 344 Ll ayetini, Medeni gormemeleri ve oradaki

Yahudileriyle iliskili addetmemeleri ise dikkate alinmasi gereken bir yanilgidir.
39. ayetin 0 J 4 L s ol boliimii de Mekki-Medeni tartismasindan yakasini

kurtaramamistir. Rivayeti 6ne alanlarin, ayeti, Medeni bir ayet olarak gérmeleri,
Medine’deki Yahudilerle iliskilendirmeleri ve mensuh saymalari, tutarsiz bir yakla-
simdir. Buna karsin dirayet one alanlarin, ayeti, miisriklerle veya Mekke’deki ehl-i
kitapla irtibatli kabul etmeleri ve ayetin muhkem oldugunu ifade etmeleri, daha
tutarh bir yaklasimdir.
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Kur’an’da Hamiyyet ve Sekinet Kavramlari
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0z

Hamiyyet kavrami, sahip oldugu degerlerin saldirtya maruz kaldigini diisiinen kisinin
gasterdigi tepkisel harekettir. Hamiyyet kavraminin ziddi olarak sekinet ise gesitli olum-
suz duygularin etkisinden kurtulup dogru bir duygusal tutuma sahip olmayi ifade etmek-
tedir. Bakara suresinin 248. ayetinde gegen sekinet kavrami da bu kavramin hadislerdeki
kullanimi da ayni ¢ercevede degerlendirilebilir. Kur'an’da sekinet kavraminin gegtigi
ayetlerin, “Duygu Egitimi” ve “Duygusal Zeka” kavramlariyla iligkili olarak yorumlanmasi
miimkiindiir. Kur’an’da zikredilen séz konusu olaylar vesilesiyle niizul déneminde yasa-
yan Miisliimanlar duygu egitimine tabi tutulmustur. Allah’in kullarina sekineti indirmesi,
kullardan yénelen inang, ¢caba, gayret, akil ve irade ile beraber gerceklesmektedir. Bu
ylizden sekinet, niizul siirecinden sonra yasayan Miisliimanlar i¢in de duygu egitimini tel-
kin eden 6nemli bir kavramdir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, hadis, sekinet, hamiyyet, duygu egitimi

The Concepts of al-Hamiyyah and al-Sakinah in the Quran

The term al-hamiyyah is a reactionary response shown by someone who considers that
his possessed values were attacked. In contrast, the term al-Sakinah (tranquility) is ex-
pressed to get rid of the effects of various negative emotions and to have an appropriate
emotional attitude. It is possible to evaluate the use of the term al-Sakinah in surah al-
Bakara, verse 248, together in the use of the hadiths in the same framework. The verses in
which the term al-Sakinah is mentioned can be interpreted in accordance with “emo-
tional education” or “emotional intelligence”. On the occasion of the events mentioned in
the Quran the Muslims who lived during the period of the revelation of the Quran were
subject to an emotional training. Allah has sent down His tranquility upon His slaves is
being fulfilled through the ways of faith, effort, intellect and will of the believers. There-
fore, al-Sakinah is an important term suggesting emotional training for Muslims today.
Key Words: Quran, hadith, al-Sakinah, al-hamiyyah, emotional training
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Giris

Kur’an meallerinde Fetih suresinin 26. ayetinde gecen “hamiyyet” kelimesi-
ne, genel olarak “taassub”,! “kiistahca bir biytiklik duygusu”z, “6fke ve gayret”,3
“bagnazlik atesi”4, “onulmaz cahiliyye kiistahlig1”s, “gurur”¢ gibi anlamlar verilmek-
tedir. Bu cevirilerde “hamiyyet” kelimesine, kendisiyle iliskili olan kelime veya ke-
limelerle anlam verildigi gorilmektedir. Oysa “hamiyyet” kelimesi lizerinde yapi-
lan incelemede kelimenin yukaridaki anlamlar: icermekle birlikte, onlar1 kusatan
bir anlam alanina sahip oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Elmalili Hamdi Yazir, ke-
limeye meal verirken Tiirk¢eye cevirmemistir.” Bu calismada s6z konusu anlam
alanini tespit edebilmek icin “hamiyyet” kelimesinin, ayni ayette zidd1 olarak gelen
sekinet kelimesi ile birlikte incelenmesi amac¢lanmstir.

“Sekinet” kavramu Islam geleneginde cesitli acilardan degerlendirme konusu
olmustur. Kelimenin Kur’an ayetlerindeki anlamu ile ilgili olarak, biri disinda ihtilaf
soz konusu degildir. Soyle ki; “Onda Rabbinizden bir sekinet ve Miisd ailesinin, Ha-
rin ailesinin geriye biraktigindan kalintilar vardir.”mealindeki Bakara suresinin
248. ayetinde gecen sekinet kelimesinin maddi bir varlik m1 yoksa manevi bir 6zel-
lik mi olduguna dair ilk devirlerden itibaren bir ihtilaf mevcuttur. Bu ayette gecen
“sekinet” kelimesini maddi bir varlik olarak tasavvur edenler, onu bir tir “hilkat
garibesi” olarak degerlendirilebilecek cesitli sekillerde tasvir etmislerdir. Hatta
Goldziher “Miisliimanlarda Sekine Kavrami” adli makalesinde sekinenin Yahudi-
lerden alindigini, 6nceleri maddi bir varlik anlaminda iken sonralar1 manevi bir
ozellik olarak yorumlandigini, Mislimanlarin umumiyetle sekinetten anladiklari
seyin tek ve tam bir tarifini vermenin pek miimkiin olmadigini iddia etmektedir.s
Biz bu calismada “sekinet” kelimesini, s6zliik anlamindan hareketle Kur’an ve siin-
netteki kullanimlarini bitiinciil olarak degerlendirmek suretiyle incelemeyi amac-
liyoruz.

Diger taraftan “sekinet” kavrami, Kur'an’daki ifade tarzindan hareketle, ge-
nelde kulun dahlinin bulunmadigi, Allah tarafindan verilmis harikulade bir durum
olarak anlasilmaktadir. Bu yorumun sonucunda kavram, Kur’an’da zikredilen olay-
lara has bir durumu veya tasavvufta ilerlemis kisilere bahsedilmis manevi bir hali

1 Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, s. 513; Karaman vd. Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, s. 513;
Altuntas ve Sahin, Kur’an-Kerim Meali, s. 513; Akdemir, Son Cagrt Kur’an, s. 513.

2 Esed, Kur’dn Mesaji, s. 1050.

3 Ates, Kur’dan-1 Kerim ve Yiice Meali, s. 513; Dondiiren, insanhg“a Son Cagri, 11, 801.

4 Atay, Kur’an Tiirkge Ceviri, s. 513.

5 Isicik, Kur’an Meali, s. 382.

6 islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an, s. 1023.

7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 149.

8 Goldziher, “Miisliimanlarda Sekine Kavrami” s. 144. Goldziher sekinenin Yahudilerden alindig, dncele-
ri maddi bir varlik anlaminda iken sonralar1 manevi bir 6zellik olarak yorumlandigi fikrini ispat sade-
dinde ilk devirden itibaren kelimenin manevi anlamda da yorumlanmasina iltifat etmemekte; slam
oncesi Arap siirinde bu manada (manevi) kullanimini da tarihi olarak siiphe ile karsilamaktadir. Bk.
Goldziher, agm. s. 144.

158 | Abdiilkadir Erkut, Kur'an’da Hamiyyet ve Sekinet Kavramlari
Marife, Bahar 2014, ss. 157-177



isaret etmis olmaktadir.® Bu makalede bir diger ama¢ da “sekinet” kelimesinin
Kur’an’da zikredilen olaylara 6zgii veya belli kisilere has, harikuladelik arz eden bir
durumu ifade edip etmedigini ele almaktir. Kavramin bu a¢idan incelenmesi, onun
Kur’an'in duygu egitimi konusundaki genel yaklasiminin bir parcasi olarak ele ali-
nabilecegi sonucunu dogurmaktadir. Bu cercevede makalenin son boliimiinde
hamiyyet ve sekinet kavramlarinin Egitim Bilimi ile ilgili bir kavram olan “Duygu
Egitimi” ile iliskisine deginilmistir.

1. Kur’an’da Hamiyyet Kavrami

“Hamiyyet” kelimesinin koki olan “h-m-y” fiili “engellemek, korumak,
utanctan dolay1 bir seyi yapmaktan kaginmak, sicagin siddetli olmasi, 6fkelenmek”
anlamlarina gelmektedir.10 “Hamiyyet” kelimesinin sozliik anlami, kiigiik diismek-
ten kacinmak (el-enefetii), namusa halel verecek bir seyden dolay1 kiskanmak (el-
gayratii),1t 6fke kuvvetinin kabarip ¢ogalmasiiz olarak tarif edilir. Gerek sozliik
anlamindan gerekse kullanimlarindan, hamiyyet kelimesinin cesitli duygularin
yonlendirmesiyle yapilan tepkisel davranisi ifade ettigi anlasilmaktadir.

“Hamiyyet” kavramu ile yakin anlaml oldugu ifade edilen asabiyyet; kisinin,
ister zalim ister olsun ister mazlum olsun kendisine diismanca davrananlara karsi
erkek tarafindan akrabasini yardima ¢agirmasi ve onlarla birlesmesi anlamina ge-
lir.13 “Hamiyyet” kavraminin asabiyet kavrami ile yakinligi, hamiyyetin asabiyete,
yani kan bagi ile bagli oldugu yakinlarini koruma amacina yonelik olma ihtimalin-
den kaynaklanmaktadir. Nitekim hamiyyetin bu anlamda kullanimina dair ¢ok sa-
yida ornek vardir. Mesela bir adam Peygamber Efendimize gelip soyle der:
“Hamiyyet icin, kahramanlik i¢in, riya icin savasan adamlardan hangisi Allah yolun-
dadir?” Allah Rasulii cevaben: “Kim Allah’in kelimesi yiice olsun diye savagsirsa o Al-
lah yolundadir.”14 buyurur. Bu hadisteki “hamiyyet” kelimesi, ailesi, asireti ve arka-
dasi i¢in, onlar1 korumak amaciyla savasmak seklinde agiklanmistir.t5 Hz. Ham-
za'nin, yegeni Hz. Muhammed'in saldiriya ugramasi iizerine takindigr hamiyyet de
onu korumaya yoneliktir: Soyle ki Ebu Cehil bir giin peygamberimize eziyet eder.
Avdan dénen Hamza, bu durumu iki kadin konusurken haber alinca onu hamiyyet
duygusu kaplar. Mescide gidip Ebu Cehil'in basini yarar ve “Dinim Muhammed’in

9 Konu ile ilgili mutasavviflarin da c¢esitli degerlendirmeleri soz konusudur. Bilgi i¢in bk. Cift,
“Tasavvufta Sekine Kavram1”, ss. 197-210.

10 Zebidi, Tdcu’l-Ariis, XXXVII, 477-486; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XIV, 198; Ismail b. Abbad, el-Muhit
fi'lluga, 111, 231.

11 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X1V, 199; Zebidi, Tacu’l-Arils, XXXVII, 479.

12 el-isfahani, Miifredadtii Elfazi’l-Kur'an, s. 259; el-Herevi, el-éarfbeyn, 111, 913.

13 {bn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, 1, 602. Ayrica bk. Gagrici, “Asabiyet”, DI4, 111, 453.

14 Buhard, Tevhid 28. ifk hadisesi ile ilgili bir rivayette Sa’d b. Ubade’nin, kabilesine mensup Abdullah b.
Ubey b. Seliil'ii koruma amaciyla gosterdigi tepki ile ilgili olarak “Sa’d aslinda salih bir adam idi; fakat
onu hamiyyet duygusunu kaplamist1” denilmektedir. Bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X, 182.
Makil b. Yesar'in, kiz kardesini bosadiktan sonra tekrar evlenmek isteyen adama karsi olan tepkisi de
bu cercevede degerlendirilebilir. Bk. ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, X, 3301; Buhari, Talak 44.

15 {bn Hacer, Fethul Bari, V1, 28; Nevevi, el-Minhdc, XVIII, 49.
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dinidir. Eger giictiniiz yetiyorsa beni engelleyin.” der.16 Hamiyyet kavraminin kulla-
nildig1 bu rivayetlerde, zarar goren akrabasini korumak icin 6fke ve kizginlik duy-
gusuyla tepkisel bir hareket s6z konusudur.

Ote yandan “hamiyyet” kavraminin sadece kan veya kabile bagini korumaya
yonelik olmadig1 anlasilmaktadir. Hz. Peygamberin haksiz bir isnatla karsi karsiya
kalan bir sahabiyi korumak i¢in takindigi su tavirda bu goériilmektedir: Ebu
Riikkane, Ummii Riikane'yi bosayip Miizeyne kabilesinden bir kadinla evlenmisti.
Evlendigi bu kadin bir siire sonra Hz. Peygambere geldi ve (Ebu Riikane’nin erkek-
liginin olmadigin ifade etmek maksadiyla basindan aldig1 bir sa¢ teline isaret ede-
rek) “Bana ancak su kil kadar faydasi vardir, baska degil. Bu yiizden benimle onun
arasmi ayir” dedi. Bunun lizerine Peygamber (s.a)’i hamiyyet duygusu kapladi.1? Bu
ornekten anlasilacag ilizere, Hz. peygamberin bu tavri sadece kabile bagim koru-
may1 amaclamamaktadir. O, haksizliga ugrayan bir Miisliimani korumak istemek-
tedir. Bu davranista, hamiyyetin, kabile asabiyetiyle aciklanamayacak bir amaci s6z
konusudur ki; o da bir mimine yapilan haksizhigi ortadan kaldirmaktir.
Hamiyyetin sadece asabiyet bagin1 koruma amacli olmadigina dair bir diger 6rnek
de sudur: Bedir savasinin basinda Utbe, kardesi ve oglu Velid carpismak icin

- Sos .

hamiyyetkar bir sekilde ortaya giktilar. (£ 330 &515 5,215 £2 573) Utbe “Bizimle kim

savasacak?” deyince ensardan bazi gencler ciktilarsa da o, “Bunlari istemiyoruz.
Amcaogullarimiz Abdiilmuttalipogullarindan ¢iksin.” dedi. Allah Rasulii de “Kalk ey
Ali, kalk ey Hamza, kalk ey Ubeyde b. Haris” buyurdu.18 Bu 6rnekte Utbe ve yakinla-
rinin yabancilarla degil amcaogullan ile carpismak i¢cin hamiyyetkar bir sekilde
ortaya cikmalari, sadece asabiyet bagin1 koruma amagch olamaz. Zira Bedir Sava-
sinda iki kabilenin degil, zit degerleri temsil eden iki toplulugun savasi s6z konu-
sudur. Nitekim bu savasta ¢ok sayida yakin akraba karsi saflarda birbiriyle savas-
mistir. Bu 6rnek gostermektedir ki; Utbe ve yakinlari, kendi degerlerini -kendi ak-
rabasi da olsa- o degerlere diisman olanlara karsi korumak i¢in hamiyyetkar bir
sekilde ortaya ¢ikmislardir. O halde “hamiyyet” kavramini sadece kabilecilik bagi-
na hasretmemek gerekir. Nitekim kelime halen hem Arapcada hem Tiirk¢ede kabi-
le bagindan daha genis olarak, milleti, dini, yurdu koruma anlaminda da kullanil-
maktadir.1®

“Hamiyyet” kavraminin Kur’an’daki kullanimina gelince; bu kullanimda ar
ve onur duygusunun eslik ettigi bir 6fke s6z konusudur.20 Bilindigi iizere hicretin 6.

16 {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, X, 3301.
17 f@ “p s le dil Lo J.J! 93:@ Hz. Peygamber Ebu Riikdne ile kardeslerini yanina ¢agirdi. Sonra

meclisinde bulunanlara hitaben (Eb{l Riikkdne’nin ¢ocuklarindan ikisine isaret ederek); “Falani su ve
bu bakimlardan falani da su ve su bakimlardan Ebu Riikane’ye benzer buluyor musunuz?” diye sordu.
Onlar da; “Evet” dediler. Bunun iizerine Peygamber Efendimiz Ebu Riikane’den bu kadini bosayip
Ummii Riikane’ye dénmesini istedi, o da onun bosayip ilk hanimina déndii. Eb(i Daviid, Talak 10.

18 Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, 1X, 220.

19 el-Ayid vd. el-Mu’cemu’l-Arabiyyii bi’l-Esasiyyi, s. 357; Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik
Lugat, s. 384; Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce S6zliik, s. 1166.

20 Uhud Savagi sonrasi Miislimanlar daga sigindiginda Ebii Siifyan ve Hz Omer’in karsihikh
konugmalarini nakleden bir rivayette Ebi Stifyan hakkinda kullanilan hamiyyet kavrami ayni vurguyu
tasimaktadir: “Ebd Siifyan: “Bu giin Bedir giiniine karsiliktir. Giinler doner, harb bir ¢ekismedir.”
Omer: “ikisi ayn1 degil, bizim éliilerimiz cennette, sizinkiler cehennemdedir.” Eb{ Siifyan: “Oyleyse siz

N

160 | Abdiilkadir Erkut, Kur'an’da Hamiyyet ve Sekinet Kavramlari
Marife, Bahar 2014, ss. 157-177



yilinda Hz. Peygamber 1400-1500 Miisliiman ile birlikte umre icin Medine’den
Mekke’'ye dogru yola ¢ikti. Miislimanlar umreye niyet edip ihramlarini giymis ve
yanlarina kurbanliklarim almislardi; barisgil bir amag tasidiklari i¢in de silahlar
yoktu. Allah Rasulii yolda, Kureysliler'in Miisliimanlara karsi savasmak i¢in miitte-
fiklerini topladiklar1 haberini aldi. Oysa O, Medine’den cikisindan itibaren her fir-
satta niyetinin umre yapmak oldugunu beyan ediyordu. Hudeybiye’de konakladik-
larinda Miisliimanlarla Miisrikler arasinda elciler gidip geldi. Son olarak génderilen
Hz. Osman’in bir siire alikonmasi, sehid edildigi sdylentilerine yol acti. Bunun iize-
rine Hz. Peygamber Miisliimanlardan, Kureys’e karsi kanlarinin son damlasina ka-
dar carpisacaklarina dair s6z aldi. Bu haberi duyan Kureysliler Hz. Osman’1 serbest
biraktilar ve ardindan Siiheyl b. Amr ile ii¢ kisiyi el¢i olarak gonderdiler. Kureys’in
bir¢ok isteginin kabul edildigi bu anlasma Hz. Peygamber ve Siiheyl b. Amr tarafin-
dan imzaland1.2! [ste s6z konusu anlasma ile ilgili miisriklerin Miisliimanlara karsi
olan tavri ayette soyle ifade edilmektedir:

“Hani inkar edenler kalplerine hamiyyeti, cahiliye hamiyyetini yerlestirmigler-
di. Allah ise, Peygamberine ve miiminlere sekinetini indirmis ve onlari takva kelime-
sinde sabit kilmigti. Zaten onlar buna ldyik ve ehil idiler. Allah her seyi hakkiyla bil-
mektedir.”22

Ayette zikredilen “hamiyyet” kelimeleri, anlasma sirasinda misrik temsilci-
lerin takindiklan tavirla iliskilendirilmektedir. Buna gore Siiheyl b. Amr anlasma
metnine “Besmele” ve “Allah’in Rasulii” ifadelerinin yazilmasina engel olmustur.
Bu konuda ikinci bir tavir da misriklerin, Miisliimanlarin bu y1l Mekke'ye girip
umre ibadetini yapmalarina miisade etmemis olmalaridir.23 Mekkeliler bu tutumla-
rini su climle ile ifade etmislerdir: “Ogullarimiz ve kardegslerimizi éldiirdiiler, sonra
da Mekke'ye geliyorlar. Araplar onlarin Mekke'ye girdigini konusacaklar. Onlar bizim
biiytikliigiimiize ve Lat ile Uzzaya ragmen Mekke'ye giremeyecekler.”2+ Mekke miis-
riklerinin Miislimanlara karsi takindiklari bu tavir cahiliye hamiyyetidir.

Ayetin tarihi baglami gostermektedir ki; miisriklerin hamiyyetinin altinda
ar, onur ve 6fke duygusu vardir.2s Zira Mekke miisrikleri icin Miisliimanlar, iclerin-
den ¢iktiklar1 kavmin degerlerine yiiz ¢eviren, bu yiizden sapik ve diisman addedi-

—

bizim kaybettigimizi iddia ediyorsunuz. Ancak o6liilerinizin size ibret verecek sekilde
cezalandirildigini géreceksiniz. Bu sereflilerimizin gortisii degildir.” -Sonra Ebl Siifyana cahiliye
hamiyyeti yetisti ve soyle dedi:- “Ancak onlar bu goriiste olursa onu ¢irkin gormeyiz.” Bk. Heysemi,
Mecmau’z-Zevdid, V1, 160.

21 Hudeybiye seferine zemin hazirlayan ortamin ayrintili tasviri i¢in bk. Hamidullah, “Hudeybiye
Anlagmas1” DiA, XVIII, 297-299.

22 Fetih, 48/26

23 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXI, 308; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 138.

24 Begavi, Medlimu’t-Tenzil, V1, 321; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 98. Baz1 miifessirler ise konuyu
sadece Hudeybiye Anlasmasi ile iliskilendirmeyip daha genis agidan yorumlamistir. Buna gore Allaht
birakip da taptiklari ilahlarina olan asabiyetleri, atalarina tabi olmalar: cahiliye hamiyyetidir. bk.
Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, V, 320-321. Ancak ayetin baglamiyla dogrudan ilgili olanin birinci goriis
oldugu goriilmektedir.

25 Nitekim hamiyyet kelimesi ar/onur duygusu ile de iliskilendirilerek soyle de tanimlanmaktadir: “Bir
seyi yapmak i¢in sana ar (utang) ve kaginma duygusu (el-enefetii) miidahale etmesi”. Bk. Ebl Hayyan,
el-Bahru’l-Muhit, VIII, 98.
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len insanlardi. Onlar, diisman olduklar1 Mekkelilerin i¢inde barinamayip orayi terk
etmek zorunda kalmislar; fakat sonrasinda Mekke’ye yonelik tehdit Arabistan sat-
hina yayillmaya baslamisti. Bunun sonucunda taraflar arasinda, yakinlarim kay-
betmelerine sebep olan savaslar cereyan etti. Mekkelilerin, kendi varliklarina ve
degerlerine tehdit olduklarindan siiphe etmedikleri bu insanlar, simdi onlara goére
adeta muzaffer bir eda ile tekrar Mekke'ye girmek istiyorlardi. Her ne kadar umre
icin gelseler, savasma niyetleri olmasa ve silahsiz bile olsalar, Mekkelilerin onlar
sehre kabul etmesi diisiiniilemezdi. Onlarin tekrar Mekke’ye girmeleri Mekkelile-
rin gururunu inciten, onurlarini zedeleyen bir durumdu. Ustelik bu durum onlarin
Arabistan’daki prestijlerini zedeleyecekti. Mekkelilere ragmen, onlarin ogullarini,
kardeslerini 6ldiirenlerin Mekke’ye girmesi, Araplarin bunu dillerine dolamasi asla
kabul edilemezdi.26 Anlasma metnine besmele ve kelime-i tevhid yazilmasina mi-
saade etmemeleri de bu tavirlarinin bir devamidir. Ciinkii bu ikisi onlar icin, Miis-
liimanlarin deger diinyalarini temsil eden sembol sozlerdir. O halde Fetih suresinin
26. ayetinde zikredilen “hamiyyet” kavrami, Mekke miisriklerinin kendi varliklar
icin tehdit olarak algiladiklar1 Miisliimanlarin Mekke’ye girisini onur meselesi ya-
parak ofkeyle karsi ¢ikmalari ve bunun devami olarak anlasma sirasinda takindik-
lar1 diger tavirlar ifade eder. Miisriklerin kendi akrabalari olan Miisliimanlara kar-
s1 bu tavirlar, “asabiyyet” ile degil “hamiyyet” ile ifade edilmistir. Dolayisiyla ayet-
te “hamiyyet” kavraminin kullanilmis olmasi, onun kabile ve kan bagini asan bir
amaci ifade etmesi ile yorumlanabilir. Bitiin bunlardan hareketle hamiyyet kav-
ramini, basta kan bag1 olmak tlizere sahip oldugu degerlerin saldiriya maruz kaldi-
g1 diisiindiigiinde kisinin 6fke, kiskanglik, utang gibi duygularla gosterdigi siddet-
li tepki olarak tanimlamak miimkiindiir.

Ilgili ayette gecen hamiyet kelimesine nicin cahiliyye sifatinin eklendigi ile
ilgili iki gortis bulunmaktadir. Birincisine gore hamiyyete cahiliyye sifatinin ek-
lenmesi onun dellsiz ve yersiz oldugunu ifade eder. Zira Miislimanlar savas icin
degil, Beytullah'1 tazim etmek i¢in gelmislerdi. Sayet Miislimanlar savasmak i¢in
gelmis olsalardi miisrikler hamiyetlerinde mazur olabilirlerdi.2” Oysa Miislimanlar
bariscil bir sekilde Kabeyi tazim ederek, Harem ehlinin faydasina olan kurbanlikla-
rin1 da alarak geldiklerine gore, onlarin umre yapmasini engellemek akillica bir
davranis degildi. Ustelik onlar, bu yil razi olmamuis olsalar da sonugta Miisliimanla-
rin seneye umre yapmalarina razi olmuslardi. Dolayisiyla cahiliyye hamiyyeti akil-
lari 6rtmiis, bu yiizden Miisliimanlar1 engelleme konusunda 1srarci olmuslardi.2s
Ikinci gériise gore “hamiyyet” esas itibariyle kétii bir sifat oldugu icin Cahiliyye'ye
izafe edilmis, bu izafetle kotiiliigii daha da artmistir.2® Bu yiizden hamiyyetin
“cahiliyye” kelimesi ile nitelenmesi onu tahkir etmek ve kotiilemek i¢indir. Ciinkii o

26 Begavi, Medlimu't-Tenzil, V11, 321; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 98.

27 Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 98; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 138.

28 Tahir b. Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVI, 193.

29 Razi, Mefdtfhu'l-(?ayb, XXVIII, 101-102; Alusi, Ruhul Meani, XXVII. 118; Cagrici, “Hamiyet” DIA, XV, 481.
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cahiliye ehlinin huyudur. Nitekim bagka ayetlerde de cahiliye kelimesi (zanne’l-
cahiliyye, hukme’l-cahiliyye) zem ifade etmek i¢in kullanilmistir.30

“Hamiyyet” kelimesi sadece olumsuz3! degil, olumlu anlamiyla da cesitli ri-
vayetlerde gecmektedir. Nitekim yukarida zikredilen drneklerden, Hz. Hamza'nin
hamiyyet duygusuyla Peygamberimize hakaret ettigini 6grendigi Ebu Cehil’i ceza-
landirmasi ve Islam’a girmesi,32 Hz. Peygamberin haksiz bir bosama talebi karsi-
sinda hamiyyet duygusuyla sahabinin yaninda yer alip onu savunmasi,33 olumlu
hamiyyet i¢cin 6rnektir. Bu yiizden hamiyyeti mutlak olarak kotii bir sifat saymak
yerine, insanlarin hamiyyetlerini kabartan sebepleri degerlendirip ona gore karar
vermek daha isabetli olur.3¢ Bununla birlikte hamiyyetin olumlu bir sebebe dayan-
sa bile siddetli ve tepkisel bir tavr ifade ettigi de dikkate alinmalidir. Nitekim
hamiyyetin sicakligi, niifuzunun siddeti, zehir ve atese benzetilmektedir.3s Bu ytiiz-
den hamiyyet kavraminin ifade ettigi bu siddetli tepkiselligin karsisinda sekinet
kavrami kullanilmistir.

2. Kur’an’da Sekinet Kavrami

“Sekinet” kelimesinin kokii olan se-ke-ne fiili, sarsint1 ve hareketin ziddina
delalet eder. Bir seyin hareketi son buldugunda, sabit ve yerlesik hale geldiginde
bu fiil kullanilir. Fiil, hareket etme 6zelligi olan bir seyin hareket etmemesini ifade
eder. Yoksa hareket etme 6zelligi olmayan bir seyin hareket etmemesi, siikun ola-
rak adlandirilmaz. “Sekinet” kelimesi ise yumusak huyluluk, halim-selim olmak (el-
vedaa), vakar, sebat, siikun, i¢c huzuru/goéniil rahathigl anlamlarina gelir.36 Ragib el-
Isfahani’ye (6. 502/1108) gore sekinet, mii'minin kalbini teskin eden ve ona giiven
veren bir melek, sahibini sehvetlerden uzaklastirip teskin eden akil ve korkunun
yok olmasi anlamlarina gelir.37 “Sekinet” kelimesi hicret sirasinda Hz Peygamber
ve Ebu Bekir'in sigindiklar1 magaradaki durumlari ile ilgili Tevbe suresinin 26. aye-
tinde; Huneyn seferi sirasinda diismanin baskinina maruz kalan Miisliimanlarin
durumundan bahseden ayni surenin 40. ayetinde; Hudeybiye seferi ve bu sefer
sirasindaki olaylardan bahseden Fetih suresinin 4. 18. ve 26. ayetlerinde; Talutun
hiikimdarliginin alameti olarak sekinetin indirilmesinden bahseden Bakara sure-
sinin 248. ayetinde gecmektedir.

30 T4hir b. Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVI, 194.

31 Kelimenin olumsuz anlamda kullamilmasina dair érnekler icin bk. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, XIX,
552; San’ani, el-Musannef, V, 197; Suyti, el-Cdmiu’s-Sagir, 11, 557.

32 [bn Ebf Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, X, 3301.

33 Ebli David, Talak 10.

34 Cagricl, “Hamiyyet” DIA, XV, 481.

35 Bikal, Nazmu'd-Diirer, XVIII, 330.

36 {bn Faris, Mucemu Mekdyisi’l-luga, 111, 88, 89; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X111, 256, 259; Zebidi, Tdcu’l-
Arils, XXXV, 197; Fir(zAabAadji, el-Kdmiisu’L-Muhit, IV, 231; el-Herevi, el-éarfbeyn, I11,913.

37 [sfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur'dn, s. 417.
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2.1. Hicret ve Sekinet

“Sekinet” kelimesi Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir'in hicret sirasinda sigin-
diklart magaradaki durumlarim tasvir eden Tevbe suresinin 40. ayetinde soyle
gecmektedir:

“Siz Peygamber’e yardimci olmasaniz da Allah ona mutlaka yardim edecektir.
Nitekim inkarcilar iki kisiden biri olarak onu yurdundan ¢ikardiklarinda Allah ona
yardim etmisti: Hani onlar magaradaydilar; arkadasina “Tasalanma, Allah bizimle
beraberdir” diyordu. Derken Allah ona sekinetini indirdi, sizin géremediginiz asker-
lerle onu destekledi ve inkdrcilarin séziinii bayagi hdle getirdi. Allah’in sozii ise en
yiicedir. Ciinkii Allah mutlak galiptir, hikmet sahibidir.”38

Hz. Peygamber ve arkadasinin hicret sirasinda sigindigi magarada, tehlike-
nin ne kadar yakin oldugunu Hz. Ebu Bekir soyle anlatmaktadir: “Biz Allah Rasulii
ile beraber magarada iken Miisriklerin ayaklari, basimizin iist tarafindaydi.3° Boyle
bir durumun, miisriklere yakalanma ihtimalinden dolay1 endise, kaygi ve korku
duygularina yol acmasi dogaldir. insan béyle olaganiistii bir durumun meydana
getirecegi duygu yogunlugunun etkisi altinda kalip, yanhs davranislarda bulunup
tehlikeye davetiye cikarabilir. Hz. Ebu Bekir “Ey Allah’in Rasulii, biri ayagini ¢cekse
bizi gérecek.” diye endisesini ifade ettiginde o “Ey Ebu Bekir, tictinctisii Allah olan iki
kisi hakkinda niye endise ediyorsun?’* diye karsilik vermisti. Mekke miisriklerinin
onlar1 yakalayip 6ldiirmek i¢in her yere dagildiklar1 bu sikintili ve zor durumda
Allah, peygamberinin kalbine sekineti, miisriklerin kendisine ulasamayacagi bilgi-
sini ve bunun sonucu olan giiven duygusunu vermistir.#! Sonugta Allah Rasulii s6z
konusu ortamin dogal sonucu olan endise, kaygi, telas, korku gibi duygulara kapil-
mamis; hatta bu sekineti sayesinde arkadasi Ebu Bekir’i de teskin etmistir.42

38 Tevbe, 9/40. ibn Asur’a gore sekinet kelimesinin gectigi ciimle bir énceki ciimle ile degil basta yer
alan “Allah ona yardim etmistir.” ciimlesi ile ilgilidir. Ayette yer alan li¢ adet “iz” zarfi ara ciimledir.
Buna gore kelamin takdiri soyle olmaktadir: “Kafirler onu siirdiiklerinde, magaradayken, arkadasina
‘korkma Allah bizimle beraberdir’ derken Allah ona yardim etmis de iizerine sekineti indirmis ve onu
ordularla desteklemistir.” Ayrintil bilgi icin bk.Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI, 203.

39 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 375; Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’dn, X, 215.

40 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 375. Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’dn, X, 215.

41 Zemahserdi, el-Kessdf;, 11, 264; Nesefl, Meddrikii’t-Tenzil, 11, 183.

42 Sekinetin kime indirildigi konusunda iki goriis vardir. Birinci goriis, “aleyhi” kelimesindeki zamiri Hz.
Ebu Bekir’e nisbet etmekte ve sekinetin ona indirildigini savunmaktadir. Diger goriise gore ise zamir
Hz. Peygamber’e doner; bu yiizden sekinet Allah Rasuliine indirilmistir. Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1,
376. Birinci goriise gore, Hz. Ebu Bekir miisriklerin Hz. Peygambere zarar vermesinden korkmus, bu-
nun lzerine Allah, peygamberini giivende kilarak Ebu Bekir’e sekineti indirmis, boylece Ebu Bekir’'de
korku yok olmus ve o giiven duygusu ile dolmustur. Bk. Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’dn, X, 218. Bu
goriisiin temelinde sekinetin inmesini gerektirecek bir duygudan Hz. Peygamberi tenzih etme diisiin-
cesi vardir. Zira peygamberde hi¢cbir zaman 1stirap, korku ve hiiziin meydana gelmeyeceginden
sekinet ondan hi¢ ayrilmamistir. Ayrintih bilgi icin bk. Resid Riza, Tefstru’l-Kur’dni’l-Hakim, X, 500;
Bikai, Nazmu’d-Diirer, V111, 477; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11, 517. Ancak alimlerin ¢oguna gore zamir
peygamberimize racidir. Bk. ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 111, 36. Bunu, “aleyhi” zamirine atfedilen
“Allah onu ordularla destekledi” ciimlesindeki zamir de desteklemektedir. Zira ordularla desteklen-
mek sadece peygamber icin gecerli olan bir husustur. Bk. Resid Riz4, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, X, 500.

164 | Abdiilkadir Erkut, Kur'an’da Hamiyyet ve Sekinet Kavramlari
Marife, Bahar 2014, ss. 157-177



2.2. Hudeybiye Seferi ve Sekinet

Hudeybiye seferi miinasebetiyle nazil olan Fetih suresinde “sekinet” kelime-
si li¢ ayette gecmektedir. Bunlardan birincisi soyledir:

“0, inananlarm imanlarmi kat kat artirmalari icin kalplerine sekinet indiren-
dir. Géklerin ve yerin ordularit Allah’indir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”s3

Ayet, Allah Teala’nin Peygamberin Allah’tan getirdigi hakikatlere karsi kalp-
lere siikun ve i¢ huzuru verdigini ifade etmektedir.4# Clinkii Allah Rasuliiniin ¢agri-
sina icabet ederek Hudeybiye seferine katilmak kolay bir sey degildi. Bu davete
muhatap olan Kkisi, sefere katilma konusunda tereddiit, endise, kaygi ve korku duy-
gularini yasamakla karsi karsiya idi. Nitekim surenin sonraki boliimiinde geldigi
lizere, sefere katilmak i¢in davet edilen Medine ¢evresindeki bedeviler bu ¢agriya
icabet etmemislerdi. Zira onlar Misliimanlarin Kabeye sokulmayacaklarini, sadece
Kureys degil, Sakif, Kindne ve Mekke'ye komsu miittefik kabilelerden olusan biiyiik
bir toplulukla savasmak zorunda kalacaklarini, Miisliimanlarin Kureys ve miittefik-
leri tarafindan ortadan kaldinlacagim diisiiniiyorlardi#s ikinci olarak surede
sekinet kelimesi “Ridvan biat1” miinasebetiyle gecmektedir:

“Stiphesiz Allah, agag¢ altinda sana biat ederlerken miiminlerden hosnut ol-
mugtur. Géniillerinde olani bilmis, onlara sekineti indirmis ve onlara yakin bir fetih
ve elde edecekleri bircok ganimetler nasip etmistir. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hii-
kiim ve hikmet sahibidir.”+6

Hz. Peygamber Hudeybiye’de konakladiginda Biideyl b. Varka, Miikriz b.
Hafs, Huleys b. Alkame, Urve b. Mesud es-Sekafi gibi isimler sirasiyla gelip Miislii-
manlarin savas i¢cin gelmedigini gérmiisler ve izlenimlerini Kureys'e aktarmislar;
ancak Kureysliler onlara iltifat etmemisti.#? Allah Rasulii daha sonra Hiras b.
Umeyye’yi savas icin gelmedigi, sadece Beytullahi ziyaret edecegi haberini vermek
tizere ‘Saleb’ adindaki kendi devesine bindirerek gonderdi. Buna karsin Kureysliler
Allah Rasuliiniin devesini bogazladilar; Hiras’nt o6ldiirmeye tesebbiis ettiler.
Kureys’e miittefik kabileler buna engel olunca onu serbest biraktilar, o da Allah
Rasuliine geldi.s8 Hz. Peygamber daha sonra kendisini koruyacak akrabasi ¢ok olan
Osman b. Affan’1 elci olarak géonderdi. Bu sirada, daha sonra asilsiz oldugu anlasilan
Hz. Osman’in 6ldiiriildiigii haberi geldi. Bunun tizerine Hz. Peygamber Miisliiman-
lardan savasmak tlizere biat ald1 ki; bu, “Ridvan Biat1” adi1 verilen biattir. 4

43 Fetih, 48/4.

44 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXI, 245.

45 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’dn, X1V, 21.

46 Fetih, 48/17-18.

47 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, X111,115-116.

48 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11, 347. Hiras'in 6ldiiriilmesini Ehabis ad1 verilen Kureys’e miittefik kabilelerin
reisi olan Huleys b. Alkame’nin engelledigi ifade edilmektedir. S6z konusu kabileler Kureys ile miitte-
fik olduklar1 halde bazen muhalefet de etmislerdir. Hudeybiye seferi sirasindaki olay da bunlardandir.
Bk. Kapar, “Ehabis”, Di4, X, 497.

49 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 11, 347, 348.
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Ridvan Biati ile sonuglanan olaylar gdstermektedir ki; Miislimanlar biyiik
bir diismanlikla karsi karsiya kalmislardi. Bu diismanlik Miislimanlarin elgisini
oldiirecek kadar siddetli idi. Misrikler ne elgileri ne de kendilerine yakin insanlari
dinlemek istiyorlardi. Bu durum karsisinda Miisliimanlarin da ayni tepkiyi verme-
si, 6fke, kin, nefret, diismanlikla ya da endise kaygi ve korku duygulari ile hareket
etmesi s6z konusu olabilirdi. Allah “sekineti” indirerek onlari bu olumsuz duygu-
lardan korumus, boylece Miisliimanlar bu iki zit kutuplu duyguya meyletmeyip
cesaret, metanet ve secaatle davranarak Hz. Peygamber’e biat etmislerdir.”Sekinet”
kelimesi surede iiciincii olarak Hudeybiye Anlasmasi sirasinda yasananlara atifta
bulunmaktadir:

“Hani inkar edenler kalplerine hamiyyeti, cahiliye hamiyyetini yerlestirmigler-
di. Allah ise, Peygamberine ve miiminlere sekinetini indirmis ve onlari takva kelime-
sinde sabit kilmigti. Zaten onlar buna ldyik ve ehil idiler. Allah her seyi hakkiyla bil-
mektedir.”s0

Kureysin miittefiki olan kabilelerin de etkisiyles! tavirlarini yumusatan
Mekkeliler Stiheyl b. Amr’1, Misliimanlarin bu yi1l geri donmeleri sartiyla, anlasma
yapmak iizere gonderdiler. Ancak anlasma sartlar1 Miislimanlarin aleyhine gori-
niiyordu. Bunun iizerine Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir'in yamna gelip; “Ey Ebu Bekir, o
Allah’in Rasulii degil mi? Biz Miisliimanlar degil miyiz? Onlar miigrikler degil mi?”
diye sorunca Hz. Ebu Bekir “Tabf ki éyle” diye cevap verdi. Bu defa Hz. Omer’in “0
halde dinimiz hakkinda bu zilleti niye kabul ediyoruz?” sorusuna Hz. Ebu Bekir: “Ne
emrediyorsa ona itaat et. Stiphesiz ben onun Allah’in Rasulii olduguna sehadet ediyo-
rum.” dedi. Omer, “Ben de sehadet ederim” diye cevap verdi. Sonra Hz. Omer Allah
Rasuliine gelip aym sorular1 ona da sordu. Hz. Peygamber: “Ben Allah’in kulu ve
Rasuliiytiim. Ben onun emrine asla muhalefet etmem. O beni asla helak etmez.” diye
cevap verdi. Hz. Omer’in tepkisine sebep olan durum, anlasma sartlarinda goriinen
orantisizliktan ibaret kalmadi. Allah Rasulii Ali'yi ¢cagirip “Rahman ve Rahim olan
Allah’in adiyla yaz” diye emredince Stheyl, “Ben bunu bilmiyorum/tanimiyorum.
Sen ‘bismikellahiimme’ yaz” diyerek itiraz etti. Siiheyl daha sonra metnin bashgin-
daki “Allah’in Rasulii” ifadesine “Senin Allahin rasulii olduguna inansaydim seninle
savasmazdim. Abdullah’in oglu Muhammed yaz” diyerek itiraz etti. Bununla da kal-
madi, anlagsma yazildig1 sirada Misliiman oldugu icin hapsedilmis olan Ebu Cendel,
zincirleriyle kacarak Miislimanlara siginmak iizere ¢ikageldi. Oysa o anda kabul
edilen anlasma hiikiimlerine gére onu Mekke Miisriklerine teslim etmeleri gereki-
yordu. Ashab Hz. Peygamber’in gordigi riiyadan dolayi, baslangicta seferin boyle
sonuglar doguracagin hi¢ diisinmemisti. Bu ylizden yasanan bu gelismeler onlara
neredeyse liziintiiden helak olacak kadar zor gelmisti.s2 Ustelik Hudeybiye Anlas-
masi ile ilgili bu saskinlik, hayal kiriklig1 ve iiziintii sadece Hz. Omer icin degil bii-

50 Fetih, 48/26.

51 Kureysin miittefiki olan kabileler Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin Mekke’ye sokulmamasini dogru
bulmamis, Miislimanlarin umreden menedilmesi ve uzlagsmaya gidilmemesi durumunda ittifaki
bozacaklarini bildirmislerdi. Bk. Kapar, “Ehabis”, DIA, X, 497.

52 {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, X111, 117-118.
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tlin Misliimanlar icin s6z konusu idi. Allah Rasuli “Ey insanlar, kurbanlarinizi kesi-
niz ve tiras olunuz” diyerek ashabina ihramdan ¢ikmalarini emretti ise de kimse
yerinden kalkmadi. S6ziini ikinci defa tekrar ettiginde tavirlari yine ayni oldu.
Sonra o, esi Ummii Seleme’nin, kurbanini kesip tiras olup ihramdan ¢cikmasi, asha-
bin da onu goriip ihramdan ¢ikacagi yoniindeki tavsiyesine gore hareket etti; ashab
da boylece ihramdan ciktr. 53

Misliimanlar, kalplerine konulan bu sekinet sayesinde acele, 6fke ve inti-
kamla hareket etmemisler; hamiyyete teenni, taakkul ve tesebbiit ile karsilik ver-
mislerdir.54 Sayet Allah sekinet vermeseydi sonu¢ bdyle olmaz; séze ve kinamaya
aldirmazlardi.55 Nitekim Ubey b. Ka'b ayeti tefsir sadedinde sunu zikretmistir: “On-
larin hamiyyet gésterdigi gibi siz de hamiyyet gésterseydiniz Mescidi Haram fesada
ugrardr”ss Netice itibariyle sekinet kavrami Hudeybiye seferi ile ilgili ayetlerde
seferin ¢esitli asamalarinda endise, kaygi, korku, saskinlik, hayal kirikligi, Giziintd,
ofke, kin, nefret gibi olumsuz duygularin etkisinden kurtulup mutedil ve dogru bir
duygusal tutuma sahip olmay ifade etmektedir.

2.3. Huneyn Savasi ve Sekinet

Huneyn savasi hicretin 8. yilinda Mekke'nin Fethinden sonra gerceklesti.
Mekke'nin fethinden sonra Hevazin Kabilesinin, diger kabileleri de yanina alarak
savas hazirlign yaptigt haberi Hz. Peygamber’e ulasti. Hz. Peygamber muhacir,
ensar, Arap kabileleri ve Miisliman olan Mekkelilerden olusan 12 bin kisilik bir
ordu ile onlarin karsisina cikti. Sabah saatlerinde Mekke ve Taif arasinda Huneyn
vadisine inen Miislimanlara, vadinin iki tarafina gizlenen Hevazin kabilesi ansizin
saldirdi. Miisliimanlar geri doniip kacarken Allah Rasulii beyaz katirini diismanin
istiine siiriiyor, yliksek sesle onlar1 donmeye ¢agiriyordu. Sonra sesi giir olan am-
cas1 Abbas’a en yiiksek sesi ile seslenmesini emretti. Abbas’in ¢agrisini duyan Miis-
liimanlar geri ddonmeye basladilar.5? S6z konusu bu olaya atif yapan Kur’an ayetleri
sunlardir:

“Andolsun ki Allah, bir¢ok yerde ve Huneyn savasinda size yardim etmisti. Ha-
ni ¢oklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat sizi hezimete ugramaktan kurtara-
mamisti. Yeryiizii biitiin genigligine ragmen size dar gelmisti, sonunda gerisin geri
dénmiistiiniiz. Sonra Allah; Rasul’li ile miiminler lizerine sekinetini indirdi, sizin gér-
mediginiz ordular indirdi de kéfirlere azap etti. Iste bu, o kafirlerin cezasidir.”s8

Ayetteki “Yeryiizii biitiin genisligine ragmen size dar gelmigti.”s° ifadesi, Mis-
liimanlarin icinde bulundugu durumun zorlugunu géstermektedir. Iclerindeki asir
korkudan dolay1 sanki onlar, ka¢ip kurtulmak i¢in uygun bir mekan bulamiyorlar-

53 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, X111, 119.

54 T4hir b. Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVI, 194.

55 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahmdn, s. 1675.

56 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, X111, 114.

57 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, V11, 167; Kurtubi, el-Cami li Ahkdami’l-Kur’dn, X, 144.
58 Tevbe, 9/25-26.

59 Tevbe, 9/25.
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di.60 Allah sekineti indirerek onlarin korkularini gidermis, bu sayede hezimete ug-
radiktan sonra Miisriklerle savasma cesareti gdstermislerdir.6t Bdylece Huneyn
savasinda Miislimanlar, ani bir baskin karsisinda normal olarak yasanacak duygu-
sal panik halinden kurtulmuslardir.

2.4. Tal(t Kissasi ve Sekinet

Sekinet kelimesi Bakara suresinde Talit kissasi miinasebetiyle soyle gec-
mektedir:

“Peygamberleri onlara séyle dedi: “Onun hiikiimdarliginin alameti, size o san-
digin gelmesidir. Onda, Rabbinizden bir sekinet ve Misd ailesinin, Harin ailesinin
geriye biraktigindan kalintilar vardir. Onu melekler tasimaktadir. Eger inanmis kim-
selerseniz bunda stiphesiz, sizin i¢cin kesin bir delil vardir.” 62

Israilogullar, peygamberlerinden diismanlari ile savasmak icin kendilerine
bir hiikiimdar belirlemesini istemisler; Tallt hiikiimdar olarak belirlenince de “O
bizim iizerimize nasil hiikiimdar olabilir? Biz hiikiimdarliga ondan daha ldyigiz. Ona
zenginlik de verilmemistir” diyerek onun hikiimdarligini kabul etmemislerdi. Onla-
rin bu itirazlarinin temelinde, her ne kadar ilim ve gii¢ sahibi olsa da TalGt'un ken-
dileri gibi hiikiimdar soyundan olmamasi ve fakir olmasi1 yatmaktadir.63 Peygam-
berligin israilogullarindan muayyen bir kola, hiikiimdarhgin ise baska bir kola tah-
sis edildigi, Talit'un bu iki koldan birine mensup olmadig: ifade edilmektedir.6+
Israilogullan Talit'un hiikiimdarhgin1 kabul etmemekle beraber iclerindeki pey-
gamberin niiblivvetini kabul etmektedirler.es

Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Peygamberin soziiniin dogruluguna delil
olmasi icin, sandigin harikulade bir sekilde gelmesi gerektigini belirtmektedir.
Sandigin mahiyeti ve Israilogullarina gelisi ile ilgili olarak tefsirlerde onun hariku-
ladeligini tavsif eden ¢esitli bilgilere yer verilmektedir.s6 Bunlardan birincisine go-
re, Hz. Adem’den tevariis eden ve savaslarda harikulade o&zellikleri ile
Israilogullarina yardim eden bu sandik diismanlarin eline ge¢misti. Diismanlari, bu
sandigin kendilerine verdigi zarara sahit olunca ondan kurtulmak icin onu geri
géndermeye mecbur olmuslardi. Bu sirada da Israilogullar1 TalGt'un hiikiimdar
olarak belirlendigine dair peygamberden delil talep etmislerdi.6” Bir diger anlatima
gore Allah, Beni israile kizinca Hz. Musa’nin icine Tevrati koydugu ahsap sandig
gbge ylkseltmisti.s8 Sandigin kendisini degil muhtevasin1 mucize sayan goriise go-

60 Ebli Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V, 25. Yezid b. Amir adindaki sahabi o giin duyduklar: korkuyu, “Tasin
kaba vurmasi gibi gégiislerimizde korku hissetmistik.” diye ifade etmektedir. Bk. ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz, 111, 20.

61 Kurtubi, el-Cdmi li Ahkdmi’l-Kur’dn, X, 150; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11, 498.

62 Bakara, 2/248

63 Kurtubf, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’dn, IV, 232.

64 Ebli’s-Sud, frsddu Akli-Selim, 1, 240.

65 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V1, 189.

66 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, 190.

67 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V1, 190.

68 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V1, 190
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re ise, peygamber bos sandig1 herkesin gozii 6niinde bir eve koyup evin kapisini
kilitlemis ve dua etmis; evin kapisini a¢ip sandiga baktiklarinda icinde meliklerinin
Tallt olduguna, Allah'in onlar1 diismanlarina muzaffer kilacagina delalet eden bir
yaz1 bulmuslardi.6® Sandig1 meleklerin tasimasi ile ilgili olarak ise iki tiir yorum so6z
konusudur: Bunlardan birincisine gore insanlarin gézii dniinde melekler yer ve
gok arasinda tagiyarak sandig1 getirmis ve TAlit'un éniine koymuslardir.7o ikinci
yoruma gore, meleklerin hamli sandig1 tasiyan iki 6kiizii sevk etmekten ibarettir.7t
Buna gore meleklerin sandig1 tasimasinin anlami, onlarin Allah'in izni ile tizerinde
sandik bulunan araba ile yiiriiyen meleklerin, daha énce bu tarafa hi¢ gitmemis iki
inegi Beni Israil'in yasadig1 yere sevketmesidir.”2

Konumuzla asil ilgili olan, sandikla iligkili “sekinet” kavramidir. (.. jf.&; ab

R . . . .. . © s . . . .. .
¢+~ ifadesindeki zamirin, 6ncesindeki “ityan” ile “tabut” kelimesine donmesi

miimkiindiir.”3 Birinci goriise gore “sekinet” sandigin icinde bulunan bir sey degil-
dir. Onlar sandigin gelisi ile siikunet bulur ve TalGit'un hitkkiimdarhgin ikrar eder-
ler, ona duyduklar nefret duygusu yok olur. ikinci gériise gore ise “sekinet” sandi-
gin icinde bulunan bir seydir. Bu durumda sekinetin mabhiyeti ile ilgili olarak cok
sayida goriis mevcuttur ki; Taberi bunlar sdyle siralamaktadir: insan basi gibi bag
olan ugultulu bir rizgar, kedi basi gibi basi olan iki kanath varlik, 6li kedi basi,
cennetten gelmis altin bir kap, Allah’tan gelen konusan bir ruh, bildikleri ve bu sa-
yede siikun bulduklar ayetler, rahmet, vakar. Taberi'nin tercihi, Ata b. Ebi Rebah’a
ait olan ‘nefislerin bildikleri ayetlerden dolay: siikun bulmasi’ gériistidiir. Ona gore
so6z konusu goris diger gorisleri de icermis olmaktadir. Ciinki biitiin bunlar nefis-
lerin siikun bulmasina, gogiislerin ferahlamasina kafi ayetlerdir.7+ Ancak sekineti
sandiktaki acaip bir varlik olarak tavsif eden goriislere elestirel yaklasimlar da yok
degildir.

Sevkani’ye gore bu celiskili goriislerin Hz. Peygamber’den rivayet edilmedi-
gi, bu alanin ictihat konusu olmayan bir alan oldugu, nakleden Kkisinin tecriibe et-
mesinin de miimkiin olmadig sabit olunca, sekinetin lugat manasina déonmek ge-
rekir ki maruf olan da budur. Bunun yerine zorlamalara ve celiskili yollara girmeye
ihtiya¢ yoktur.”s S6z konusu rivayetlere nakil delalet etmedigi gibi aralarim ce-
metmek miimkiin olmayacak kadar celiskili oldugundan, bunlar1 akil da kabul et-
memektedir. Vahiy sadece onda sekinet oldugunu ifade etmektedir. Lugatta
sekinet, nefsin siikunet buldugu, kalbin mutmain oldugu seydir. Buna gore tabutun

69 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V1, 190-191.

70 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 11, 629; Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, 1, 194; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1,
424.

71 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11, 630; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11, 424; Eb{’s-Suid, Irsddu Akli-
Selim, 1, 241.

72 Ayetteki haml “terhil” anlamina gelir. Nitekim Tevbe suresi 92. ayette fiil bu anlamda kullanilmakta-
dir. Tahir b. Asur, Beni israil kitaplarindaki bilgilerin burada bulustugunu ifade etmektedir. bk.Tahir
b. Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 495. Meleklerin sandig1 tagimasi ile ilgili sembolik yorumlar igin bk.
Eb0 Zehre, Zehratii't-Tefdsir, 11, 897; Meragi, Tefsir, 11, 222.

73 Beydavi, Tefsir, 1, 211; Eb(’'s-Suld, Irsddu Akli-Selim, 1, 241.

74 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11, 624-627. Ayrica bk. en-Neysabri, Viicithu’l-Kur'dn, s. 308-309.

75 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1, 458-459.
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gelisinde o kavme gore dini 6zelligi gizli olmayan bir sekinet vardir. Ya da onlar
icin onda bir sekinet ortaya ¢ikmistir.’6 Bu goriisler dikkate alindiginda, jf.&; 4

ifadesindeki zamirin ‘.Sdb o) masdarina raci olmasi tercih edilebilecek ve sandigin

icinde sekinet adinda garip maddi varliklar aramaya ihtiya¢ kalmayacaktir.”? Bu
aciklamalardan ¢ikacak sonuca gore “Onda sekinet vardir” ayetinin anlami sudur:
Taltt konusundaki ihtilafimzda o, kalplerinizin siikun sebebidir.”s

Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki; israilogullar1 daha 6énce ellerinden ¢1-
kan, kendileri icin manevi degeri olan ahid sandigina tekrar sahip olmakla, pey-
gambere itirazlarina sebep olan olumsuz duygunun etkisinden kurtulmuslardir. Bu
duygu, kendileri gibi zengin ve soylu kabul etmedikleri birinin emrine itaat etmeyi
onurlarina yedirememeleridir. Zira onlar zengin ve soylu birinin hiikiimdar olma-
sim1 beklerken aksi gerceklesmis; bu da onlar1 peygambere itiraza sevk etmisti.
Dolayisiyla Bakara suresinin 248. ayetinde gecen “sekinet” kavrami Kur’an'in diger
ayetlerinde gecen sekinetten farkl bir anlamda degildir.

3. Hadislerde Sekinet Kavrami

“Sekinet” kavraminin Kur’an’daki kullanimi zikredilince bu kavramin bir¢ok
hadiste de gectigi akla gelecektir. Kavramin hadislerdeki kullaniminin da
Kur’an’daki kullanimindan bagimsiz olmadig1 gorilmektedir. Bu itibarla, konuyla
ilgisinden dolay1 “sekinet” kavraminin hadislerdeki kullanimina deginmek uygun
olacaktir. Konu ile ilgili baz1 rivayetlerde sekinetin, melekler hakkinda kullanildig:
anlasilmaktadir. Buna gére adamin biri iki uzun iple bagh ati yaninda oldugu halde
Kehf suresini okuyordu. Bir bulut onu kusatti, déntip yaklasmaya basladi. At ise
bundan iirkti. Sabah olunca Peygamber Efendimize gelip basindan geceni anlatti.
Peygamberimiz “Bu sekinettir, Kur’an icin inmistir” dedi.” Bu rivayet benzer baska
bir olay miinasebetiyle Hz. Peygamberin sdyledigi sozle birlikte disiiniilmelidir.
Buna gore Useyd b. Hudayr bir gece hurma kurutma yerinde Kur’an okurken ati
sahlanir, sonra okumaya devam ettiginde at yine sahlanir, ayni sey bir defa daha
tekrarlanir. Useyd okumay kesip goge baktiginda beyaz bulut golgesine benzer bir
sis icinde kandil gibi baz1 seylerin parlamakta oldugunu goriir. Peygamber Efendi-
mize durumu anlattiginda o “Bunlar seni dinleyen meleklerdir. Eger okumaya devam
etseydin, sabaha kadar seni dinlerler ve insanlardan gizlenmezlerdi.”s® buyurur. Bu
iki rivayet birlikte degerlendirildiginde, Hz. Peygamberin bir defa sekinetin, bir
defa da meleklerin inisini haber verdigi goriilmektedir. Ikinci rivayet birinci riva-

76 Resid Rizd, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, 11, 484-485.
77 Bu durumda 5% & ig.., r_’ﬁj e st +5 ifadesinde “sekinet” ile ilgili olan zarf, mecazi anlam; “bakiyye”

kelimesi ile ilgili olan zarf, hakiki anlam ifade etmektedir. Bk. Tahir b. Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11,
493. “Tabut” kelimesinin “sekinet” kelimesine zarf yapilmasi EbG Hayyan'in ifadesiyle “giizel bir
mecazdir; manalari cisimlere benzetmektir.” Bk. Eb{i Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 270-271.

78 el-Herevi, el-éarfbeyn, 111, 913; Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’dn, IV, 236.

79 Buhari, Fedaili'l-Kur’an 11; Miislim, Fedaili’l-Kur’an 240.

80 Miislim, Fedaili’'l-Kur’an 242.
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yetteki sekinetin muzafinin hazfedildigine delalet etmektedir: “Bunlar sekinet as-
habidir” yani bunlar Useyd hadisinde haber verilen meleklerdir. Allah Rasulii’niin
melekleri “sekinet sahibi” olarak nitelendirmesinin sebebi, onlarin imanlarindaki
itminanlarinin zirvede, itaatlarinin daimi olmasi ve Allah’in emirlerine isyan et-
memeleridir.8t Kur'an'in gesitli ayetlerinde de ifade edildigi iizere, meleklerin iba-
det konusunda kibirlenmeleri, ibadetten bikip usanmalari, yorulmalari s6z konusu
degildir. Onlar Allah’a isyan etmezler, kulluktan kacinmazlar, kendilerine emredi-
leni yerine getirirler, gece glindiiz Allah’1 tesbih ederler.s2 Bu durumda onlarin
sekinet sahibi olmasi, Allah’a kulluk noktasinda olumsuz duygulardan tamamen
uzak varliklar olmalarini ifade eder.

Baska bir rivayette Hz. Peygamber sekinet kavramini, Kur'an’in muhataplari
tizerinde olusturdugu tesir ile ilgili olarak kullanmaktadir: “Bir topluluk Allah’in
evlerinden bir evde toplanir, Allah’in kitabini okur ve aralarinda miizakere ederlerse,
lizerlerine sekinet iner; onlar1 rahmet kaplar ve melekler kusatir. Allah Tedld da o
kimseleri kendi nezdinde bulunanlarla birlikte anar.”s3 Hadiste zikredilen toplulu-
gun lizerine sekinetin inmesi, imandaki itmi'nandan, imanin kalpte istikrar bulma-
sindan kinayedir. Ciinkii Allah’in kitabini okuyup onu miizakere eden kisinin, ma-
nalarin tedebbiir, tsluplarini tefekkiir etmekle kalbinde itmi'nan, nefsinde istikrar
hasil olur.84 Kalpteki itmi'man ve nefisteki istikrar, Allah hakkinda duygusal an-
lamda olumlu bir yaklasima sahip olmayi, insan1 Allah’tan uzaklastiran olumsuz
duygulardan kurtulmay ifade eder.

Bir diger rivayette, Hz. Peygamber sekinet kavrami ile koyun beslemekle
mesgul olanlarin duygusal durumunu ifade etmektedir: “Kiifriin basi dogudadir.
Kendini begenme, kibir ve baskasini kiiciimseme, at ve deve yetistirenlerle, ¢6l ehlin-
dedir. Sekinet ise koyun besleyenlerde bulunur.” 85 Sekinetin koyun besleyenlere tah-
sis edilmesi, onlarin genellikle mal coklugu ve genisligi acisindan deve besleyen-
lerden daha asag1 olmalari, boylece digerlerine gore gurur ve kendini begenme
ozelligine sahip olmamalarindan dolayidir.86 Yani koyun yetistirenler, deve besle-
yenlere oranla daha az varlikli olduklarindan, zenginligin sonucu olan gurur ve
kibir duygulan yerine tevazu, alcakgoniilliiliik gibi olumlu duygulara sahiptirler.

Hz. Peygamber bu drneklerden baska namaz ve hac ibadetlerinin ifasi sira-
sindaki acelecilik duygusundan sakinmay: ifade etmek iizere bu kavrami kullan-
maktadir. Namaz ile ilgili olarak hem namaza gelirken, hem de kametten sonra

81 Eb(l Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 270-271. Tahir b. Asur da bunlarin “sekinet” ad1 verilen melekler
olabilecegini ifade etmektedir. Bk. Tahir b. Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 493.

82 Enbiya, 21/20; Nisa, 4/172, Tahrim, 66 /6.

83 Miislim, Zikir (6853).

84 Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 270-271.

85 Buhari, Bed'iil-Halk 15.

86 Hadis, Medine’ye nisbetle dogu tarafinda yer alan Farslarin ve onlarin miittefiki olan Araplarin kifri-
ni tavsif etmektedir. Onlar son derece kat, kibirli ve zorba idi. Nitekim Kisra peygamberin mektubu-
nu pargalamisti. Col ehli ise ¢ok sayida deve sahibi olanlardir. Hz. Peygamberin onlar1 zemmetme se-
bebi, onlarin din yerine icinde bulunduklar: seylerle ilgilenmekle mesgul olmalari, bunun da onlar1
kalp katiligina gotiirmesidir. Bk. ibn Hacer, Fethul Bari, V1, 352.
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namaza kalkarken sekinetle hareket etmeyi tavsiye etmistir: “Namaz kilinirken
namaza kosarak gelmeyin. Namaza sekinetle gelin...”s? “Beni gérmeden namaza
kalkmayn. Sekineti elden birakmayin.”s8 Hac ibadeti ile ilgili olarak da Arafat’tan
doniiste Miisliimanlara sekineti emrettigine dair 6rnekler vardir. Bunlardan birin-
de “Siikunetle yiirtiyiiniiz. Ciinkii iyilik (taat ve ibadet) develeri hizli stirmek degil-
dir”® buyurmustur.

Zikredilen bu hadislerde “sekinet” kavrami, Kur’an’daki anlami ile uyumlu
olarak cesitli olumsuz duygularin etkisinden uzak olma ve olumlu duygularla do-
nanma anlamini ifade etmektedir. Buna gore “sekinet” kavrami ile nitelenen me-
lekler, kulluk noktasindaki tam teslimiyetlerinden o6tiirii Allah hakkinda biitiin
olumsuz duygu ve diislincelerden uzak varliklardir. Bir yerde toplanip Allah'in ki-
tabini okuyup aralarinda miizakere eden bir toplulukta Kur’an’in meydana getirdi-
gi tesir, imanlarinin artmasina, bunun sonucu olarak olumsuz duygulardan kurtu-
lup olumlu duygularla bezenmelerini saglar. Koyun besleyenler, kendilerinden da-
ha varlikl olanlara nispetle, maddi refahin sonucu ortaya cikabilecek gurur ve ki-
bir gibi olumsuz duygulardan uzaktirlar. Namaz ve hac gibi ibadetlerin edasi sira-
sinda onlarin deruni anlamina niifuz etmeye mani olacak acelecilik duygusu ile
hareket edilmemelidir.

4. Hamiyyet ve Sekinet Kavramlarinin Duygu Egitimi ile Iliskisi

Kur’an’da “hamiyyet” kavraminin, i¢ ve dis etkilerle olusan duygularini
kontrole yonelik her hangi bir gayret ve caba s6z konusu olmaksizin insanin takin-
dig1 tepkisel tavr ifade ettigi anlasilmaktadir. “Hamiyyet” kavraminin zidd1 olarak
“sekinet” ise olumsuz duygularin etkisinden kurtulma ve onlar1 dogru yone sevk
etme anlamina gelmektedir. Bu itibarla “hamiyyet”, duygularin egitilmemis hali;
“sekinet” ise egitilmis hali ile ilgili birer kavramdur.

Insanda birbirine zit olan bircok duygu, layik oldugu yere tevcih edildiginde
deger kazanir. Bu yiizden islam egitim sisteminde duygularin yonlendirilmesi
onemlidir. Duygu egitimine yeterince yer verilmediginde iyi duygularin gelisme-
mesi, duygularda bir takim agsiriliklarin ve sapmalarin bas gostermesi ve boylece
insanin kétii duygularin tutsag haline gelmesi sz konusu olur.% islam egitim sis-
teminin temel referansi olan Kur’an insana biitiinciil olarak yaklasmakta, sadece
aklina degil duygularina da hitap etmektedir. Hidayet amaciyla génderilmis olan
bu kitap,°t duygusal farkindaliga sahip, duygularini kontrol edebilen bir insan mo-

87 Malik, Salat 221.

88 Buhari, Ezan 22.

89 Nesai, Hac 203, 204. Hz. Ali’ye nisbet edilen su s6zde sekinet, duygu ve diistincelerinde isabet sahibi
olan Hz. Omer icin kullanilmaktadir: “Sekinetin Omer’in lisani ile konusmasini uzak gérmezdik.” Bk.
Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, V, 359. Hz. Omer hakkinda bu ifadelerin kullanilmasi, niizul déneminde
Kur’an ayetlerinin onun goriisiine muvafakat etmesini ifade etmektedir. Sarabin haram kilinmasi,
esirlerden fidye alinmasi, ortiinme ve makami ibrahim ile ilgili ayetler buna érnektir. Bk. ibn
Abdilber, el-Istizkdr, XXVII, 236.

90 Fersahoglu, Din Egitim ve Ggretiminde Duygu Egitimi, s. 10, 111.

91 Bakara, 2/2.
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deli dngérmektedir. Bu ¢ercevede nefsi emmare®2 konusunda uyarida bulunmasi,
hevay1 ilah edinmekten sakindirmasi®? insanlarin hata edecegini kabul edip
tevbeyi emretmesi%¢ bu bilinci saglamaya yonelik 6rneklerdendir. Kur’an’daki
itikadi, ameli, ahlaki biitiin hiikiimler duygu egitimi ac¢isindan degerlendirilebilir
ki; bu tiirden bir inceleme makalemizin amaci disinda kalmaktadir. Bu itibarla
maksadi ifade i¢in sunu vurgulamak kafi olacaktir: Hidayet amaciyla gonderilmis
bir kitap olarak Kur’an, insanin duygularini egitmek suretiyle onu olumsuz duygu-
lardan uzaklastirmayi, olumlu duygularla bezemeyi amaglamaktadir.

Egitim bilimi ile ilgili bir kavram olan “Duygu egitimi”; ¢esitli duygularin na-
s1l uygun bir sekilde kontrol altina alinacaginin ve ifade edileceginin bilgi ve bece-
risinin 6gretimidir. Yani bireyde kendi yasantilar1 yoluyla istendik olarak duyussal
davranis degisikligi meydana getirme siirecidir.s Duygular insan hayatinda ¢ok
onemli fonksiyonlara sahiptir. Gegmiste duygularin akil disi, degisken, glivenilmez
oldugu, insanin egitilmemis yoniinii temsil ettigi diisiiniiliirken son yillarda hayatin
cesitli alanlarinda duygularin olumlu ve ¢ok 6nemli yeri oldugu kesfedilmeye bas-
landi. Disiinmede duygularin 6nemli bir rol oynadig, hatta akil yiiritmede her
ikisinin birlikte is gordiigii ortaya kondu.% Duygularin 6neminin anlasilmasiyla
zekanin farkli bir fonksiyonu olarak “Duygusal zeka” kavrami ortaya ¢ikti. Duygu-
sal zeka, kendimizle ve baskalariyla basa cikabilmeyi kolaylastiran duygular tani-
ma, anlama ve etkin bicimde kullanma yetenegi olarak tanimlanmaktadir.9” Bu ye-
tenek, kisinin kendini harekete gecirebilme, hedefini belirleyebilme, aksiliklere
ragmen yoluna devam edebilme, diirtii ve isteklerini kontrol edebilme, ruh halini
diizenleyebilme, empati yapabilme, iimit besleyebilme giicli seklinde 6zetlenebi-
lir.98 Duygusal zeka, insan bilinyesindeki biiylik bir potansiyeli ifade etmektedir.?®
Sekinet kavraminin gectigi ayetleri, “Duygu egitimi” ve “Duygusal zeka” kavramla-
riyla iliskilendirmek miimkiindiir. S6z konusu olaylar vesilesiyle niizul déneminde
yasayan Miislimanlar duygu egitimine tabi tutulmustur. Bu egitim, duygusal geri-
lim ve catismanin yasandigl anlarda olumsuz duygularin etkisi altinda kalmama,
dogru ve mutedil bir hareket tarzi belirleme egitimidir.

Kur’an’'da “sekinetin” Allah’a izafe edilmesi, kavramin, sebepleri ve goriiniir
onciilleri olmayan harikulade bir durum olarak yorumlanmasina yol agmistir.100 Bu
yorum dogrultusunda sekinet, sebebi ve kesbi degil, vehbi bir durum olarak kabul

92 Yusuf, 12/53. Nefis, insanda var olan fakat gozle goriilmeyen, onun iyi ve kotilyll arzu eden manevi
varligini ifade eder. Nefs-i Emmare, asir1 derecede kotiiliigii emreden nefis anlamina gelir.

93 Furkan, 25/43; Casiye, 45/23.

94 Nur, 24/30; Tahrim, 66/8.

95 Akyiirek, “Kur’an Kurslarinda Duygu Egitimi”, s. 568.

96 Akyiirek, “Kur’an Kurslarinda Duygu Egitimi”, s. 567.

97 Baltas, Duygusal Zeka, s. 7

98 Tarhan, Kendinizle Barisik Olmak, s. 55.

99 Biligsel zekanin ortaya ¢iktig1 iist beyinde, beyin hiicrelerinin %28lik kismi kullanilirken; tiim
duygularin ve i¢giidiilerin kaynagi olan alt beyinde ise beyin hiicrelerinin %72’si kullanilir. Duygusal
zeka faaliyetleri iste beynin bu alt béliimiinde gerceklesmektedir. Bk. Baltas, Duygusal Zeka, s. 11.

100 T3hir b. Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, VI, 158.
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edilmistir.1o1 Oysa Allah’in kullarina sekineti indirmesinin, insani ve ilahi olmak
tizere iki yoni vardir. Sekinet kavraminin gectigi ayetlerde Allah’in kudretini, rah-
metini vurgulamak icin kavram O’na izafe edilmistir. S6z konusu olaylar miinase-
betiyle miiminler Allah’t unutup timitsizlige diismemeli, gerceklestirilen basarilar-
dan gurur ve kibire kapilmamahdirlar. Bu yiizden sekinet ile ilgili olarak “enzele”
fiilinin kullanilmas1 kavramin insani boyutunu goz ardi etmeye sebep olmamalidir.
Zira gerek Kur’an’'da gerekse hadislerde Allah’in kullarina maddi veya manevi ni-
met vermesi “enzele” fiili ile de ifade edilmektedir.

Ragib el-isfahani (6. 502/1108), Allah’in kullarina nimetini veya azabim in-
dirmesinin ya Kur’an’t indirdigi gibi1o2 bir seyin kendisini indirmekle ya da demiri
indirmesito3 érneginde oldugu gibi bir seye ulasmanin sebeplerini indirmek sure-
tiyle oldugunu ifade eder.104 insanin demir nimetine ulasmasi, demire ulastiran
sebepleri aramasina, bu konudaki caba ve gayretine baghdir. Ornegin su hadiste
hastalik ve sifa vermek de ayni fiil ile ifade edilmistir: “Allah indirdigi her hastaligin
bir sifasini da indirmigstir.” 105 Hastaliga insanin kendi yanlislar1 sebep olabilecegi
gibi, sifaya da kendi cabas1 sayesinde ulasabilecektir. “Enzele” fiilinin bu ikinci an-
lamindan hareketle, sekinetin insani ve ilahi olmak tizere iki boyutunun oldugu;
kul iizerine diiseni yaptiginda Allah’in sekinetini indirmesini umabilecegi anlasilir.
Nitekim Allah’in miiminlere yardimini miijdeleyen ayetler de sekinet kavrami gibi
iki yonliidiir. Zira Kur’an’da Allah’in peygamberlere ve miiminlere hem diinyada
hem de ahirette yardim edecegi vurgulanmaktadir.106¢ Ancak baska bir ayette bu
ilahi yardimin iki boyutlu oldugu séyle ifade edilmistir: “Ey iman edenler! Eger siz
Allah’a yardim ederseniz, O da size yardim eder ve ayaklarinizi yere saglam basti-
rir.”107

Kur’an’'daki “sekinet” kavraminin gectigi ayetler tarihi baglamiyla birlikte
incelendiginde de sekinetin iki boyutlu oldugu anlasilmaktadir. Buna gore kendile-
rine sekinet indirilen insanlarin giiclii bir imanlar séz konusudur. Iman, bilingli bir
tercih olarak, duygu ve diisiinceleri kontrol etmeyi, secmeyi, ayiklamayi, yonlen-
dirmeyi saglamaktadir. Ayrica iman, sdz konusu tercih dogrultusunda ¢aba ve gay-
reti gerektirmektedir. Biitiin bu siirecin akil ve iradenin yonlendiriciliginden ba-
gimsiz diistinilmesi miimkiin degildir. Nitekim Fetih suresinin 17. ayetinde gecen,
“Kalplerinde olani bilmis, onlara sekineti indirmis.” ifadesiyle, Allah'in, Miiminlerin
kalplerinden gecen samimi niyetlerini, vefalarini, sabirlarini, isitip itaat etmelerini
bildigi, bunun iizerine onlara sekineti indirdigi ifade edilmis olmaktadir.108 Hicrette
kendisine sekinet indirilen Hz. Peygamberin, Mekke’den itibaren Miisriklerin onla-
r1 yakalamasini dnleyecek biitiin tedbirleri biiyiik bir dikkat ve titizlikle almasi

101 Zebidi, Tdcu'l-Ariis, XXXV, 207.

102 S{ir4, 42/17.

103 Hadid, 57/25.

104 [sfahani, Miifreddtii Elfazi’l-Kur'dn, s. 799.

105 Buhari, Tib, 1; ibn Mace, Tib 1.

106 M{imin, 40/51.

107 Muhammed, 7 /47.

108 Taberd, Cdmiu’l-Beyan, 11, 350; ibn Kesir, Tefsfru’l-Kur’dni’l-Azim, X111, 105; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 68.
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da109 sekinetin insani boyutunu ifade eden bir drnektir. Buna karsin Talit kissa-
sinda gecen sekinet kavraminin, sekinete vesile olan ahid sandiginin harikulade bir
yoldan gelmesi itibariyle, istisna oldugu akla gelebilir. Ancak mucizenin insanlari
imana icbar etmedigi malumdur. Cesitli mucizelere sahit olduklar1 halde bunu mu-
cize olarak kabul etmeyen insanlara dair Kur’an’da bir¢ok 6rnek vardir.110 O halde
Israilogullarinin s6z konusu olay1 dogru olarak degerlendirecek imanlar1 s6z konu-
sudur. Bu imanlar1 sayesindedir ki; sekineti ilahi bir isaret olarak kabul etmisler;
bunun sonunda da sandik onlar icin sekinet vesilesi olmustur. Dolayisiyla s6z ko-
nusu kissada zikredilen sekinet kavrami icin de bu iki boyutluluk gecerlidir.

Sekinet kavrami, insani boyutuyla, yani inang, samimiyet, ¢caba, gayret, akil
ve iradeyle birlikte degerlendirildiginde, bu kavram tarihte yasanmis birkac olaya
veya bazi 6zel sahislara has kilinmayacaktir. Kavramin bu yonii dikkate alindiginda
s6z konusu ayetler niizul stirecinden sonra yasayan Misliimanlar i¢in de duygu
egitimi vesileleridir. Bu, benzer durumlarla karsilastiklarinda tarihte yasanmis
Kur’ani drneklerle bag kurmak suretiyle gerceklesebilir. Egitim biliminin dili ile
ifade edilecek olursa; iki olay arasinda c¢esitli acilardan bag kurarak 6grenmeye
“Cagrisim Yoluyla Ogrenme” denmektedir. Bu tiir bir 6grenme, 6grenmeyi siiratli
ve hafizada uzun siire kalic1 kilmaktadir.111

Saadet asrindan sonraki Mislimanlar icin her ne Kkadar hicreti,
Hudeybiye'yi, Huneyn'i tekrar yasamak miimkiin degilse de farkli olaylarda benzer
duygusal celiskiler yasamakla karsi karsiya kaldiklarinda bu Kur’ani olaylar, Miis-
liimanlara sekineti esas almalarini, yani duygularini egitme ¢abasi icinde olmalari-
n1 6giitlemektedir. Nitekim duygusal zeka ile bilissel zeka arasindaki en 6nemli
fark, bilissel zekanin zor gelismesi, duygusal zekanin ise gelistirilebilir olmasidir.
Bu durum insanoglunun éniine sonsuz bir 6grenme ufku agmaktadir.112

Duygularin kontrol altina alimip ydnlendirilmesi ve gelismesinde istek ve
tekrar unsuru onemlidir. Zira duygusal zekanin gelismesinin istek ve tekrarla
miimkiin olacag ifade edilmektedir. Ciinkii yeni bir davranista ustalik kazanmak
icin duygusal merkezler tekrara ve alistirmaya ihtiya¢c duyarlar. Davranislar dizisi
ne kadar tekrar edilirse, altta olan beyin devreleri de o kadar giiclenir.113 Bu ytiiz-
den insanin duygularinin farkinda olup onlari1 kontrol altina almasi ve yonlendir-
mesi, hayat boyu devam edecek bir egitim siirecini ifade eder. Ancak bu egitimin
gerceklesmesi i¢cin kisinin bunu istemesi ve kazandirilmak istenen duygularin tek-
rar1 gerekmektedir. Buradan hareketle sekinet kavraminin Kur’an’in alti ayetinde
tekrarlanmasi, miiminlere kazandirilmak istenen duygusal durumun asama asma
yerlesmesini saglamaya yonelik oldugu séylenebilir.

109 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Sarigcam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 96-97.
110 Had, 11/64,65; Bakara, 2/58, 60-61.

111 Ayhan, Egitim Bilimine Girig, s. 113.

112 Baltas, Duygusal Zeka, s. 7, 8.

113 Baltas, Duygusal Zeka, s. 7, 8, 64.
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Sonug

Calismada Kur'an’da birbirinin ziddi olarak gelen “hamiyyet” ve “sekinet”
kavramlarini birlikte incelemek, bu cercevede Bakara suresinin 248. ayetinde ge-
cen “sekinet” kelimesi ile ilgili ihtilafi ele almak amag¢lanmistir. Calisma neticesinde
hamiyyet kavraminin, Kur’an meallerinde verilen ¢esitli anlamlar1 kusatan bir an-
lam alanina sahip oldugu gériilmektedir. Buna gore “hamiyyet”, basta kan bag ol-
mak iizere, sahip oldugu degerlerin saldiriya maruz kaldigini diisiinen kisinin, 6fke,
kiskanclik, utang gibi duygularla gosterdigi tepkisel davranis olarak tanimlanabilir.
Fetih suresinin 26. ayetinde “hamiyyet” kavrami, miisriklerin, Miisliimanlarin
Mekke'ye girisini onur meselesi yaparak 6fkeyle karsi ¢ikmalarini ve bu ¢ercevede
gosterdikleri diismanca tepkilerini ifade etmektedir. “Hamiyyet” kavraminin ziddi
olarak “sekinet” ise; endise, kaygi, korku, saskinlik, hayal kirikhigi, tziintd, ofke,
diismanlik, kin, nefret gibi olumsuz duygularin etkisinden kurtulup mutedil ve
dogru bir duygusal tutuma sahip olmayi ifade etmektedir. Hakkinda ihtilaf s6z ko-
nusu olan Bakara suresinin 248. ayetindeki “sekinet” kavraminin da bu anlam ¢er-
cevesinde anlasilmasi uygundur. Buna goére daha 6nce ellerinden ¢ikmis olan, ken-
dileri icin manevi degere sahip ahid sandigini tekrar elde etmeleri Israilogullar
icin sekinet sebebi olmus; bdylece itirazlarina sebep olan, Talit'un hiikkiimdarhigini
onur meselesi yapma duygusundan kurtulmuslardir. Makalede sekinet kavraminin
hadislerdeki kullanimi da kisaca ele alinmis ve bu kullanimin Kur’an’daki kullanim-
la uyumlu oldugu gorilmiistiir.

Kur’an, insanin duygularini egitmeyi, onu olumsuz duygulardan uzaklastirip
olumlu duygularla bezemeyi amac¢lamaktadir. Bu makalede Kur’an’da sekinet kav-
raminin gectigi ayetlerin, “Duygu egitimi” ve “Duygusal zeka” kavramlariyla iligkili
olarak yorumlanabilecegi kanaatine varilmistir. Zira Allah’in kullarina sekineti in-
dirmesi, insani ve ilahi olmak iizere iki boyutludur. Sekinetin indirilmesi, inang,
caba ve gayret ile akil ve iradenin yonlendiriciligi sayesinde Allah’in liitfu ile miim-
kiin olmaktadir. Bu yorumdan hareket edildigi takdirde sekinet, sadece Kur’an’da
zikredilen 6rneklerle veya bazi 6zel sahislarin manevi tecriiberiyle ilgili bir kavram
olarak addedilmeyecek, biitiin Miislimanlar icin duygu egitimini telkin eden bir
kavram olarak anlasilacaktir.
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Islamt kiiltiirde Esmd-i Hiisnd@’nin yani Allahti Teald'nin giizel isimlerinin, onu anlamada,
tanimada ve tanimlamada ¢ok dnemli bir yeri vardir. Miiminler yaraticilarina bu isim ve
sifatlar cercevesinde inanirlar, onu bu isimlerle 6grenirler ve dualarinda bu isimlerle ona
yakinlasmaya ¢alisirlar. Esma-i Hiisnd’nin bu ézelliklerinin yanisira Tasavvufi diisiince ve
kiiltiirde ona ilave degerler de verilmistir. Buna gére: 1-Sufiler zikirlerini Esmd-i Hiisnd
tizerine bina etmislerdir. 2-Mevcudat zatinda her tiirlii tanimlanmadan miinezzeh olan
Cendb-1 Hakk’'in isim ve sifatlarinin tecellisinden ibarettir. 3-Seyr u stiliik tarzlar: Esmd-i
Hiisnd’ya gére belirlenmistir.

Mevlana Celdleddin-i Riimi’nin eserlerindeki konular da hep Cendb-1 Hakk'in giizel isimle-
ri ¢ercevesinde islenmis, dokunmusgtur. Ciinkii her arifin yaptigi gibi Mevidna da hayata
Esma-i Hiisna pencerelerinden bakar. Onun eserlerinde, Allah’in giizel isimlerine zaman
zaman dogrudan atiflar yapilip aciklamalar getirildigi gibi, zaman zaman da Hakk’'in
isim ve sifatlarinin esya ve hadiseler tizerindeki yeri ve tesiri dolayli olarak agiklanmistir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mevldna Celdleddin-i Riimi, Esmad-i Hiisnd

The Most Beautiful Names of Allah (al-Asma al-Husna) in the Books of Mawlana

In Islamic culture, the most beautiful names of Allah (al-Asma al-Husna) have an impor-
tant role: to know, understand, and to qualify God. Muslims believe in their creator within
the framework of these names as they get to know him with these names and they try to
worship him with these names in their prayers. In addition, al-asma al-husna had a value
and importance in sufi culture and thought. According to sufi culture, firstly Sufis estab-
lish their dhikr on asma al-husna and secondly, all the creatures are the divine manifesta-
tion (tajalli) of the names and attributes of Allah who is excluded from all definitions and
thirdly, the style of al-sayr and al-suluk (spritual training) is arranged in accordance with
al-asma al-husna.

Mawlana evaluates and designs life regarding to al-asma al-husna, the topics in his books
were studied within the framework of the most beautiful names of Allah. In his books,
Mawlana sometimes refers to al-asma al-husna directly and explains them and he some-
times clarifies the effects of Divine names and attributes of Haqq on the things and events
indirectly.

Key Words: Tasawwuf, Mawlana Jalal al-Din-i Rumi, al-Asma al-Husna (The Most Beauti-
ful Names of Allah)
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Giris
Aslinda Niyazi Misri’'nin su misralar1 Esma-i Hiisnd'nin tasavvufl diisiince-
deki yerini gayet giizel bir bicimde 6zetlemektedir:

Arife esyada esma goriintir

Ciimle esmada miisemma goriintir
Bu Niydzi'den de Mevla gériiniir
Adem isen “semme vechullah”1 bul
Kande baksan ol giizel Allah’t bult

Gercekten de Islam kiiltiiriinde Esma-i Hiisnd’nin yani Allahii Tedla’nin gii-
zel isimlerinin, onu anlamada, tanim ve tanimlamada son derece biiyiik bir 6nemi
vardir. Miiminler yaraticilarina bu isim ve sifatlar ¢cergevesinde inanirlar, dualarin-
da bu isimlerle ona yakinlasmaya ¢alisirlar. Diger yandan, meseleye varlikbilim
acisindan yaklasan Tasavvufi diisiinceye gore mevciidat, zatinda her tiirlii tanim-
lanmadan miinezzeh olan Cenab-1 Hakk'in isim, sifat ve fiillerinin taayytn, zuhtr ve
tecellisinden ibarettir. Genel bir inang ilkesi olarak, zatinin sonsuzlugu da dikkate
alinarak, Hakk'in isim, sifat ve fiillerinin sonsuz olduguna inanilir. Bir hadisten de
hareketle, sembolik olarak doksan dokuz isme indirilen Esma-i Hiisnaz, zata ait
olanlar (zatl), tenzihe ait olanlar (selbi) ve tesbihe ait olanlar (siibiti) seklinde ii¢
ana baslik altinda tasnif edildigi gibi,3 baska bir tasnife gore de celal ve cemal ol-
mak lizere iki ana gruba ayrilarak, miikevvenatta, varligin zuhuru asamalarinda
cereyan eden her hadise, her zuhfir, her taayytn, her tiirlii kevn 1 fesad tecellileri
bu iki gruba dahil edilerek degerlendirilir.# Burada, tasavvufl ¢evrelerce Esma-i
Hiisna’'nin nefsin terbiye ve tekamiilii seriiveninde yani seyr u stllkte de belirleyi-
ci temel unsurlardan oldugunu ilave etmek gerekmektedir. Dolayisiyla, Esma-i
Hiisna her misliimanin inan¢ ve amel diinyasinda ¢ok koklii bir yere sahip oldugu
gibi, tasavvufi disiince ve ibadet hayatinin da en 6nemli kaynaklarindandir. Esma-i
Hiisna’'nin bir kismi ayetlerde, bir kismi ise hadislerde dogrudan gecmektedir. Di-
ger bir kismi ise ayet ve hadislerin manalarindan ¢ikarilmistir.

Konuya girmeden once, “esma” kavramini biraz agmak gerektigi kanaatin-
deyiz. Esma; her ne kadar Arapga “isim” kelimesinin ¢ogulu olsa da, Tasavvufi bir
1stilah olarak, kendisiyle tesbihat ve zikir yapilan her tiirli kelime, ibare ve ctimle,
ayet, hadis ve kelam-1 kibar1 ifade eder. Yani, tasavvufi kiiltiir acisindan, Allah, Hay,
Hi, Ma’bid, Mahbiib, Ma’stik gibi Cenab-1 Hakk'in isimleri birer esma oldugu gibi,
LA ilahe Illallah, Bismillah, Zii’'l-Celali ve’l-ikram, L4 Havle ve La Kuvvete 1113 Billah,
Fa’dliin Li-ma Yirid, Kiilli Sey’in Halikiin illa Vecheh, Ve Hiive Maakiim Eynema
Kiintiim, Leyse Ke-mislihi Sey’iin, Miicibu’d-Daavat gibi Allah’in zati ve fiill vasifla-

1 Niyazi Misri, Divdn-1 Niydzi, s. 46.

2 Tirmizi, Daavat, 83.

3 Esma-i Hiisna’nin gruplandirilmasi, anlamlari vs. hakkinda bk. Topaloglu, “Esma-i Hiisna” DIA. XI, 404-
418; Karag6z, Esma-i Hiisna, ss. 17-530.

4 Bk. Konevi, Esma-i Hiisnd Serhi, s. 9-248.
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riyla ilgili her tiirlii ibare ve climle de birer “esma” olarak degerlendirilir ve bunlar-
la Cendb-1 Hak zikir ve tesbih edilir.

Mevlana Celdleddin-i Rimi'nin eserlerindeki konular da hep Cenab-1
HakK'in giizel isimleri ¢cercevesinde islenmis, dokunmustur. Clinkii her arifin yapti-
g1 gibi Mevlana da hayata Esma-i Hiisna pencerelerinden bakar. Onun eserlerinde,
Allah’in giizel isimlerine zaman zaman dogrudan atiflar yapilip agiklamalar getiril-
digi gibi, zaman zaman da Hakk’in isim ve sifatlarinin esya ve hadiseler tizerindeki
yeri ve tesiri dolayl olarak agiklanmaktadir. Biz de bu ¢alismamizda Hakk'in “Es-
ma-i Hisna ve Sifat-1 Ulya”sinin Mevlana'nin eserlerindeki yansimalarini ana hatla-
riyla ve sadece birkac¢ drnekle degerlendirmeye calisacagiz.

A. Mevlevilik’'te Bir Zikir ve Evrad Unsuru Olarak Esma-i Hiisna

Biraz 6nce de sdyledigimiz gibi, Esma-i Hiisna ile tesbihat yapmak veya seyr
u silik gerceklestirmek biitlin tarikatlerde ortak olan unsurlardandir. Her
tarikatin evradi, ahzabi ve zikri, Cenab-1 Hakk'in belli bazi isimlerini 6nemli 6l¢lide
ihtiva eder. Mevlana, cesitli tarikatlere mensup dervislerin kendilerine mahsus
zikirlerinin oldugu, dolayisiyla kendi zikrinin ne oldugu ile ilgili bir soruya verdigi
cevapta, “bizim zikrimiz ‘Allah, Allah, Allah’tir” demistir. Bu sebeple, Cendb-1
Hakk'in diger isimlerinin yanisira, lafza-i celalin Mevlevilik’te, Mevlevi zikirlerinde
ve semada ¢ok 6zel bir yeri vardir. Mevleviyye kaynaklarinda ism-i celal zikrinin
nasil yapildigina dair oldukca sarih bilgiler bulmak miimkiindiir.s Obiir taraftan
Mevlevi ayinlerinde, mukabelelerinde ve diger merasimlerde H{, Hak isimleriyle
beraber, aslen Farsca olan “Dost” kelimesi de ayni sekilde sik¢a kullanilmaktadir.
Burada, hemen hemen biitiin evrad kitaplarinda oldugu gibi, Evrdd-1 Mevidna’da da
99 isimden olusan Esma-i Hiisnd'min yer aldigini belirtmek isteriz.6 Su kadar var ki
Mevlana, esma-i ilahiyye zikrine, mahlukat {izerinde tasarrufta bulunmak kasdiyla
degil, sirf Allah icin devam etmek gerektigi lizerinde hassasiyetle durur.”

B. Mevlana'nin Eserlerinde Esma-i Hiisna’dan
Bazilari ile Ilgili Aciklamalar

Ashinda, klasik anlamda Esma-i Hiisna, Kelam ilminin alanina girer. [slam
tarihinde Esma-i Hisna ile ilgili teknik anlamda daha c¢ok Kelam alimleri
ilgilenmisler ve bilgiler vermislerdir. Fakat kiiltiiriin en temel ve vazgecilmez bir
parcast olmasi dolayisiyla, diger ilim ve fikir adamlarindan kimileri bu konuda
miistakil eserler yazmislar, kimileri de eserlerinde zaman zaman bu konuya temas
etmislerdir. Mevlana'nin eserlerinde de sik¢a kullanilan Esma-i Hiisna’dan
bazilarina bilhassa agiklamalar yapildigini gériiyoruz.

5 Genis bilgi ve kaynaklar i¢in bk. Arpagus, Mevlevilikte Ma’nevi Egitim, ss. 269-275, 281. Ayrica bk.
Golpinarly, Mevidna’dan Sonra Mevlevilik, ss. 371-379; Golpinarly, Mevievi Adab ve Erkani, ss. 138-139;
Top, Mevlevi Usill ve Adabi, ss. 167-169, 170-172; Sahin, “Mevlevilerde Evrad ve Dua” 11, 824-825.

6 Sahin, Evrad-1 Mevldna, ss. 36-39.

7 Fthi Ma Fih, s. 124.
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a. Hakk’in Vasfedilemezligi, Tarife Sigmazlig

Isin basinda, her seyden énce sunu belirtmek gerekir: Her ne kadar “Allah”
ismi Cenab-1 Hakk’in kendisi icin diger biitlin isim, sifat ve vasiflarini da toplayici
6zel isim olsa da, bu durum mahlukatin onu tanimlamasi tarzinda olup, yiice
yaratict zati itibariyle herhangi bir tamimlamaya sigmaktan miinezzeh ve
miitealdir, hatta bu tanimlamadan da miutealdir. Onu tanimlamak, ona isim vermek
bizim onu anlamamiz i¢indir. Hatta onun bizim kendisini anlamamiz i¢in kendisini
vasiflandirdigi ilahi sifatlar1 anlamak icin dahi bu beseriyet halinden kurtulmak,
beseriyet kirinden temizlenmek gerekir. ilahi sifatlarla donanmanin ve onlari
anlamanin yolu beseriyet halini yok etmektir.s

Mevlana, aym1 zamanda bir sifati olan, Hakk'in vasifsizhigini iki dervis
arasinda gecen bir konusma yoluyla séyle anlatmaktadir:

Bir dervis bir dervise: “Séyle hele, Hak hazretlerini nasil gérdiin?” dedi.

Neliksiz, niteliksiz gérdiim, dedi, ama bunu dile getirmek icin kisa bir érnekle
anlatayim.

Onun sol yaninda bir ates gordiim, sag yaninda da bir kevser irmagt.
Sol yaninda dlemi yakacak bir ates, sag yaninda bir zevk irmagi.
Bir topluluk o atese dogru elini uzatmisg, digeri de Kevser ile sad ii mest.

Konusma, ates ile Kevser irmagina giren insanlarin basina gelen ¢ok carpici
sonuglarin izah ile devam eder. Burada dikkati ¢eken husus sudur: Hikaye Hakk’in
vasfedilemezligi lizerine kuruludur ve 6yle de baslar. Ama hemen onun etrafi
anlatilmaya baslanir. Dogrusu da budur; vasfedilemeyen bir seyi vasfetmeye
kalkismak agik bir tenakuzdur. Mademki Hakk'in zati vasfedilemezdir, o halde,
mesela, “o nerededir?” diye sormak onun perdesi olur, onun giinesinin 1siklarina
engel olan bulut olur.10 Dolayisiyla insanogluna diisen gorev, onun zatini degil,
vasiflarini bilmeye koyulmak olmalidir. Hz. Mevlana séyle diyor:

Mademki Hakk’in zatini gormeye tahammiiliin yok, géziinii sifatlara ag.
Mademki cihetlere sigmayani géremiyorsun, cihetlerde onun nurunu gér.

Su gokkubbenin altindaki hiirileri gér, niirdnileri seyret: Miislimdt, mii’'mindt,
kanitat, taibdt...11

b.La

Arapca olan “1a” aslinda mistakil bir kelime olmayip, “yok” ve “hayir”
anlaminda bir edattir. Fakat tasavvufi diisiince ve Kiiltiirde Kkelime-i tevhidin
baslangici olmasi dolayisiyla, Allah’tan baska hicbir seyin olmadigini ifade eder. Su
sehadet yani goriiniirler alemi izafi olarak, golge olarak, bir riiya ve hayal olarak
vardir. Tam ve gercek varlik Cendb-1 Hakk'in varhigidir. Bir giin bu riiyasal varlik

8 Divan-1 Kebir Secmeler, 1, 359.

9 Mesnevi, 5. Defter, s. 554; Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, V11, 342.
10 Mesnevi, 5. Defter, s. 576.

11 Divdn-1 Kebir Segmeler, 1, 221-222.
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aleminden cikip, gercek padisahin huzuruna elbet gidecegiz. iste bu hususu, yani
sahte adlemi silip siipiiren, aslina dondiiren, yok eden sey “la kilict”dir. Mecdlis'te,
“Il1a” ile birlikte “La” esmasinin nelere kadir oldugu soyle anlatilir:

Sonunda cemal-i Ziilceldl’e kavusursun, “ld/yok” siiptirgesiyle her seyi siiptirtir
gidersin. Padisah ve sehzdde olanin siipiirgecisi de olur elbet. “La ildhe illal-
lah/Allah’tan bagka ilah yoktur™2 sézii de dergdh-1 ilahinin has kullarinin gézlerin-
den iki dlemi stiplirtip temizler.

Hangi sey ki seni yoldan ¢ikarir kiifiir olsun iman olsun birdir

Hangi sey ki seni dosttan alikor giizel olsun ¢irkin olsun birdir

Cer 1i ¢épii siiptirmekten baska ¢dre yoktur bu yolda

Belinde kemer ile sehddet yolunun basinda bekliyor “La”

Eger” La” insanin gégstinden kopup da hayret yoluna diiserse

Iste 0 zaman uliihiyyet yolundan “La” ile Allah’a gel sen de13

c. Allah (c.c)

Kelime-i tayyibe, ndam-1 pak, ism-i celal ve lafzatullah gibi kavramlarla da
anilan Allah ismi, Esma-i Hiisna’y1 kendisinde toplayan, Cenab-1 Hakk’in 6zel ve en
genel ismidir. Mevlana, sairlerin yoksullugunu isledigi bir hikayesinde, tinlii Arap
Dili bilgini Sibeveyh'’in bir tanimindan hareketle sdyle aciklar:

Sibeveyh, Alldh’in mdndsi hakkinda “insanlar ihtiyaglari dninda ona siginirlar”
dedi.

Yine dedi ki: [htiyaclarimiz icin sana el acip sigindik, onlari senden diledik ve
yine senin katinda bulduk.

Yiizbinlerce akilli sikinti dninda hep Ferd ve Deyydn’in huzurunda feryad ii fi-
gan eder.

Bir deli bos yere bir cimriye dcizligini séyleyip de dilenir mi hi¢?

Akilllar, yiizbinlerce kez karsilik gérmeselerdi, onun huzurunda canlarini ge-
kerler miydi?

Hatta dalgalar icindeki biitiin baliklar... yiikseklerdeki kuslarin hepsi...

Fil, kurt, avci arslan dahi... Koca ejderha, karinca ve yilan dabhi..

Hatta toprak, hava, su ve her bir kivilcim... hem kista hem baharda ondan gti¢
bulur.

Bu g6k, “Rabbim, beni bir an bile asagiya birakma” diye ona yalvarir durur.

“Benim diregim senin koruman ve kollamandir!” Hepsi de onun iki elinin kuv-
vetinde diirtilmiistiir.

Su yer de der ki: “Ey beni su iistiine yerlestiren Rabbim! Beni berkarar eyle.”
Herkes onun sayesinde kese dikmis, ihtiya¢c gérmeyi ondan 6grenmistir.

12 Muhammed, 47/19.
13 Mecalis-i Seb’a, s. 157. Ayrica bk. Mesnevi, 5. defter, s. 560.
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Her peygamber ondan “sabir ve namazla yardim isteyin” diye berat getirmis-
tir.

Ondan isteyin hd, baskasindan degil! Suyu denizde ara, kurumus irmakta de-
gil

Bagskasindan istesen de veren yine odur. Vermek isteyen ve avuca cémertligi
koyan o.

Yiiz¢eviren kimseyi tutar da altin sahibi Karun eder. Ya bir de yiiziinii itaatle
dondiiriirsen ne olur, sen diisiin...14

Lafza-i Celdl'i, sozlik anlamindan hareketle bu sekilde aciklayan
Hiidavendigar, besmele’nin, “bismillah” diye bir seye baslamanin ne demek oldu-
gunu da yine ¢arpici ifadelerle agciklamaktadir:

d. Bismillah

Bu adin tadini alanin himmetinin éniinde, arsin, gékyltiziiniin ta yiicesinden
fersin, yeryiiziiniin ta altina dek ne varsa, hichbir seyin bir sinek kanadi kadar bile de-
geri yoktur. Bu ad, giizelligiyle kimi avlamigsa, hichbir giizellik, hicbir sohret, hicbir
renk ve koku artik onu avlayamaz. Hangi kuliibeye bu adin giinesi vurmussa, hangi
kuliibeyi o giines 1sitmigsa, diinya padisahlarinin késklerinin, saraylarinin burglarini,
kubbelerini yollasinlar da o kuliibeye kulluk etsin onlar. Kim bu adin kulluk kiipesini
kulagina takmigsa, diinyay! da unutmugs gitmistir, dhireti de. Kim bu adin tatlhh mi
tath kaynagindan su igcmigsse, diinyanin mamurlugu onun bags géziine de yikik dokiik
gériiniir, kalp géziine de...

Saddet giinesi devlet burcundan bir giin dogar, goriiniir. Eski dost géniil cdni-
binden ansizin belirir. Hani “Allah’in, gégstinii/génliinii Islam’a actigi kimse var
yal.”1s yani Cendb-1 Hak buyurur ki: Sectigim, topraktan kaldirip satin aldigim, ceha-
letin, kendine tapmanin elinden kurtardigim, begendigim, kendisine begenilecek,
ozenilecek huylar bagisladigim, kendisini, begenilecek, 6zenilecek kulluk edeplerine
layik kildigim, secip ayirdigim ve génliinii vefd ve safa ile yogurup acarak yumusatti-
gim inanan kulumun génliinii bizzat ben yardim, ben actim. Cebrdil’e de birakma-
dim, Mikdil’e de havdle etmedim.

“Bismillah” éyle bir isimdir ki Miisa b. Imran (a.s), Firavun’un yiiz binlerce kili-
cmny, kili¢ vuran, mizrak atan, demiri cigneyip ezen, ates gibi ayaklart bulunan ordu-
sunu o adla altiist etti, bozguna ugrattu.

“Bismillah” o addir ki Misda b. Imran (a.s), Israil ogullarinin gecmesi icin de-
nizde o adla on iki kupkuru yol acti. O adla denizden toz kopardi.

“Bismillah” éyle bir addir ki Meryem oglu Isa, o adi éliiye okudu, ap-ak sacla-
riyla élii, o adin heybeti yiiziinden dirildi, mezardan bas ¢cikardi.

Ey mezarda Miinker ve Nekir’in sorusunu inkdr eden! Yoksa Isa (a.s)'in sesle-
nip oliiyti dirilttigini de mi inkdr ediyorsun? Onun cagirmasiyla 6lii, mezardan bas

14 Mesnevi, 4. Defter, s. 454.
15 Ziimer, 39/22.
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ctkarir, kalkar da neden Miinker ve Nekir’in sesiyle olii, kefeninden bas cikarip kalk-
maz, soruya cevap vermez?

“Bismillah” o addir ki bunca topal, bunca belaya ugramis, bunca hasta ve kér
her sabah Hz. Isa’nin ibadethanesinin kapisi éniinde toplamirdi. O, evradini bitirince
disariya cikar, onlara bu kutsal adi okurdu. Hepsi de hastaliktan kurtulup sthhatli bir
sekilde evlerine donerdi.

“Bismillah” dyle bir addir ki...16

Ne var ki herkes hakkini vererek bu adi sdyleyemez. Bu adin hakkini vere-
rek sdyleyebilmek dyle herkese nasip degildir. Bu adin hakkini vererek sdyleye-
bilmek icin Ziileyha gibi “Yusuf”a “asik” olmak, “askta erimis olmak” gerektir.
Zileyha, Yusuf'un askiyla nasil bir hale gelmisti? [ste cevabi:

Ziileyha’'nin Hali

Ziileyha, ¢érek otundan 6d agacina dek, her seyin adini Yusuf koymustu.

Yusufun adini baska adlarda gizlemisti. Mahremlerine de bu sirri séylemisti.

‘Mum atesten yumugadt’ dese, ‘sevgili bize gliler yiiz gosterdi’ demis olurdu.

‘Bakin, ay dogdu’ dese, ‘o ségiit agaci yeserdi’ dese...

‘Yapraklar ne giizel kimildiyor’ dese, ‘lizerlik ne hos yaniyor’ dese...

‘Giil, biilbiile sir séyledi’ dese, ‘padisah, sevgilisinin sirrini séyledi’ dese...

‘Bahtimiz ne de kutlu’ dese, ‘kilimi, haliyi ¢cirpin’ dese...

‘Sucu su getirdi’ dese, ‘giines dogdu’ dese...

‘Diin gece bir tencere yemek pisirdiler, yemek pek de giizel pisti’ dese...

‘Ekmekler tatsiz, tuzsuz’ dese; ‘felek tersine déniiyor’ dese...

‘Basim agriyor’ dese ‘basimin agrisi gecti’ dese...

Ovdiiyse onunla beraber demekti; yerdiyse ondan ayri demekti.

Yiizbinlerce seyin adini ansa, maksadi da Yusuftu onun, dilegi de Yusuf.

Ac olsa, onun adini andi mi, o adla doyardi, onun kadehiyle sarhos olurdu.

Susuzlugu bile onun adini andi mi gegerdi. Yusufun adi gizli bir serbet olmus-
tu ona.

Bir derdi olsa, o yiice adi andi mi, derdi hemencecik gecerdi.

Kisin o ad kiirk olurdu ona... Askta sevgilinin adi iste béyle yapar!

Avam her zaman ndm-1 pdki anar, ama agk ile olmayinca tesiri olmaz...\7

Ciinkii ask, Allah'in sifatidir; korku ise topraktan olma kulun sifat. Aski
anlatmak i¢in yiiz kiyamet kopacak kadar bir zaman olsa, o yiiz kiyamet kopar da
yine aski anlatmanin sonu gelmez. Clinkii kiyamet i¢in son vardir. Allah’in sifati
olan askin oldugu yerde sondan, sinirdan bahsetmek miimkiin miidiir hi¢g?18

Senin ndminladir ya Rab! Hani derler Stileyman ki

16 Mecdlis-i Seb’a, ss. 48-49.
17 Mesnevi, 6. Defter, s. 816.
18 Mesnevi, 5. Defter, 612.
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Seba’yt kusla yenmis taht-1 Belkis’i cin calmis
Senin yddinla olmustur ilahi ki bir isdretle
Muhammed yarmis ayi, mahsere kadar ndmi kalmig1®

Iste bundan dolayidir ki Mevlana, sohbetinde Kuran okuyan bir hafiza soyle
seslenmis ve arkasindan asagidaki siir insad edilmistir:

Oku ey hdfiz! Asiklarin her zerresindeki zincirlerin zillerini Kuran nagmeleriy-
le oynat. De ki: Bismilldhi’r-Rahmdni’r-Rahim.

Her ise Alldh’in adiyla girismek lazim

Zird odur kullarna fatih-i bab-1 esbab

Raziyim rahmetine, dtifet ii sefkatine

Ciinkti ihsan-1 ildhisine yok hadd ii hesdb

Ben onun magfiret i rahmetini cok umarim

Giindhim affeder elbette odur et-Tevvdb20

Sifat1 ask olan Allah’a, bu askta fani olmus, erimis, yok olmus, kaybolmus
Mevlana'nin, isim ve sifatlarimt kullanmak suretiyle Cenab-1 Hakk’a yaptig
hamdler, 6vgiiler, miinacat ve dualar da, Esma-i Hiisnd'nin onun eserlerindeki,
diisiince ve goniil diinyasindaki yerini gostermesi acisindan oldukca énemlidir.
Diger eserlerinde pek sik rastlamadigimiz bu durum, muhtevanin da uygun olmasi
sebebiyle ozellikle Mecdlis-i Seb’a’da muhtesem bir edebiyat harikasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bilindigi gibi Mecdlis-i Seb’a Mevlana’'nin vaazlarindan
derlenmistir. Vaazlara ise Cenab-1 Hakk’a hamd, Hz. Peygamber’e salat i selam ve
miinacat ile baslanir. Mecdlis-i Seb’a’daki biitiin hamdele, salvele ve miinacatlarin
hepsi de gercek birer samimiyet ve ayni zamanda birer belagat levhasidir. Hazret,
Allahti Teala’nin giizel isimlerini sik¢a kullandig1 hamdelelerin birisinde ona soyle
hamd etmektedir:

Kainat1 yaratan, mevcudati hiikmii ile idare eden, insanlari nesr giiniinde ye-
niden dirilterek hasr yerinde bir araya getiren, donen felegi yesil denizde (gokyrizii)
ve gemiyi su lizerinde yiizdiiren Alldhii Tedld’ya hamd olsun. Kiime kiime bulutlari
hava boslugunda 1zhar eden O’dur. Simgsekler ytice daglarin tepeleri iizerine kili¢ cek-
tikleri zaman, toprak iizerine yagmur oklarini yagdiran ve yildirim hatibini bulut
minberi iizerinde nidd ettiren O’dur. O’'nun sevk ve idaresi ne yiicedir! O, dyle bir ilim
sahibidir ki O'nun ilminden kalemlerin gizli sayfalar iizerindeki hareketleri de yaz-
diklari da gizli kalamaz. O dyle bir gérendir ki sedefler icindeki inciler dahi O’'nun
gériistinden, bakisindan uzak kalamaz. O éyle bir isitendir ki ne kor karanliklar iceri-
sinde kalmigs olan insanlarin sesleri, ne de yiiksek agaglarda civildasan kuglarin sesle-
ri O’na gizli kalir. O ezelf kelam ile konusandir; O’nun konusmasi sesten, lisandan, dil
ve dudak hareketlerinden yiice, harf ve zarf gibi sekillerden ve okuma eyleminden
mukaddestir.21

19 Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi, s. 193, g. no: 640.
20 Mecadlis-i Seb’a, s. 98.
21 Mecdlis-i Seb’a, s. 121.
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Obiir taraftan Mecdlis'teki miinacat ve dualarin tadi ise bambaskadir. Mev-
lana vaazlarina baslarken yapmis oldugu bu dualarina Cendb-1 Hakk'in Esma-i
Hiisnad’sim ve sifatlarini nakis nakis islemektedir.

Ey caresizlere ¢dre bulan, ey nereye gidecegini bilemeyenlerin, yeri-yurdu ol-
mayanlarin siginagl! Ebedi lutuf gélgesini iizerimize génder. Dostlarin géniillerini
tevhid incisinin sedefi haline getiren ve herkesi, her seyi kusatan nimet bahgedicili-
ginle bizleri donat. Goniil sedefimizi telef eyleme. Bizi gecmis ve gelecekler karsisinda
rezil, riisvd etme. Degil mi ki dlem Senin dilegince gecip gitmede; gok Sana kéle ol-
musg, gokte ve yerdeki herkesi, her seyi ezip gecenler Senin karsinda kahrolmada; pa-
ril paril parlayan yildizlar Senden 151k dilenmede; padisahlar ve sultanlar Senin yar-
dima muhtdg olmayan devletinin zekatiyla gecinmede?!... Degil mi ki bize dylesine bir
devleti duyurdun: Bizi bu devletten mahrum birakma! Dudagimizi degdirdigin, du-
dagimizi islattigin o saraptan bizi ayirma. Bizi varligimizdan gecir, bizde varlik bi-
rakma.

Ey saki! Hani bize evvelce sunmug idin bir bade

Bir-iki kiip daha sun ondan da nesemizi artir

Ne olur, ondan bir daha bir daha tattir

Ya da artik bize yerlere diismek ldyiktirz2

Mevlana'nin eserlerinde Esma-i Hiisnd’dan bazilarina yapilan agiklamalar
elbetteki bunlarla simirh degildir. Daha pek cok yerde, mesela; Kuddis, Sekdr,
Kelim, Siibhan, Hak, Cemil, Kadir, Musavvir, Nar, Ask/Vahdet, Miiteal, Muhyi-
Miimit, Kahhar-Mennan/Latif, LA ildhe illd H(, Men Arefe Nefsehii Fe-kad Arefe
Rabbehii (Nefsini Bilen rabbini Bilir), Ve Hiive Maakiim Eynemad Kiintiim (Nerede
Olursaniz Olun, O Sizinle Beraberdir) Kiintii Kenzen Mahfiyyen (Ben Gizli Bir
Hazine idim), el-Hayyii'l-lezi La Yemit (Olmeyen Diri)23 gibi Allahii Teala’nin giizel
isimlerinden ve yiice sifatlarindan nicesi, kimi zaman bir baslik altinda, kimi zaman
da basliksiz olarak, bazan uzun, bazan da kisa olmak tizere a¢iklanmis, onlarla ilgili
degerlendirmelerde bulunulmustur. Biz burada onun aciklama getirdigi “Fa’dliin
Li-ma Yiirid (Diledigini Yapar)” veya aym anlamdaki “Yefalii/Yahkiimii Ma
Yesaii/Yiirid2+ (istedigini Yapar/Hiikmeder)” esmasi ile ilgili beyitleri sunarak bu
bashigi sonlandiracagiz:

Dilerse havayi ve atesi degersiz eyler, dilerse dikeni giilden aziz kilar

O hdkimdir, “Allah diledigini yapar”, o, derdin “ayn”indan devadyi koparir

Eger havayi ve atesi degersiz eylerse, onlari bulanik, kesif ve sakil eyler

Eger topragi ve suyu yiiceltirse, onlar gékyliziinii ayaklariyla katederler

22 Mecdlis-i Seb’a, s. 139

23 Bu isimler i¢in sirasiyla bk. Mesnevi, 5. Defter, ss. 547-548; 6. Defter, s. 792; Fihi Md Fih, s. 141; Divan-i
Kebir Secmeler, 1, 291, 111, 381, 111, 424-425,1/36-37, 1, 38-39, 11, 15, 111, 369, 1, 220, 1, 240, I, 456, I, 427,
111, 284, 111, 202-203; Fihi Md Fih, ss. 185-186; Divdn-1 Kebir Se¢meler, 1, 367; Mesnevi, 4. defter, ss.
500-501. Bk. Divan-1 Kebir Secmeler, 1, 263, 1, 269, 1, 31, I, 339, 111, 314-315; Mesnevi, 4. defter, s. 445;
Mesnevi, 1. defter, s. 64; 5. Defter, s. 576; Mesnevi-i Serif Serhi, X111, 144-147; Divdn-1 Kebir Se¢cmeler, 11,
47-48; Mesnevi, 4. defter, s. 493; Fihi Ma Fih, s. 25.

24 Bk. Bakara, 2/253; Al-i imran, 3/40; Maide, 5/1 vd.
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Yakinen kesin ki “Diledigini aziz edersin.” O, bir topraga mensup olana, “ka-
natlari ag!” dedi de

Atese mensup olana, “git, Iblis ol; yedinci kat yerin altinda telbis ile ol!” dedi.

Topraga menstib olan Adem, sen Siihd iizerine git; ey atese menstib olan Iblis
yerin dibine gir

Ben, dort unsur ve illet-i Gila degilim; ben ddimd tasarrufta bakiyim

Benim isim sebepsiz ve miistakimdir; ey hasta! Takdirim vardir, sebep yoktur

Isterim ddetimi degistiririm; kimi zaman ise bu tozu énden kaldiririm

Kimi zaman denize derim ki: “Ates ile dol!”; atese de derim ki: “Git, giilzdr ol!”

Daga derim ki: “Yiin gibi hafif ol!”; gdge derim ki: “G6z éniinde asagiya dokiil!”

“Ey gtines! Aya yaklas!” derim de her ikisini birden kara buluta déndiirtiriiz

Giines cesmesini kupkuru eyleriz de kan cesmesini bir sanatla misk yapariz...2s

Hagd, Allah ne dilerse dyle olur. O, mekdna da hiikmeder, mekansizlik dlemine
de

Hi¢ kimse onun miilkiinde onun emri olmaksizin kil ucu kadar bile bir sey ek-
leyemez

Miilk onun miilkiidiir, ferman onundur: Seytan onun kapisinda en degersiz bir
seydir ancak...26

Iste “Diledigini Yapar” diye anlatilan kudret yiiziiniin nurunu géren, o yiizii
seyreden kisinin gonliinde hig itiraz kalmaz. O kisi biitlin yaratiklara acir, merha-
met eder. Hi¢ kimseden sikayeti kalmaz. Ciinkii yaratilandan sikayet yaratandan
sikayettir.

Her kime ki bu askin sirrini grettiler

Agzini diktiler onun, séz séyletmediler.2?

C. Esma-i Hiisnd'ya Dogrudan Yapilan Atiflar

Bir genelleme yapacak olursak, Mesnevi-yi Ma’nevi, Hz. Hiidavendigar'in
mirsitlik yonind, Divdn-1 Kebir, asiklik yoniinii, Fihi Md Fih toplum onderligi,
Mecdlis-i Seb’a vaizlik yoniinii ve Mektiibdt da onun siyasi ve sosyal danismanlik
yoOniinii ortaya koymaktadir denilebilir. Biitiin bu eserler bir Mevlevi Sifi Stnni
Misliiman’in kaleminden ¢ikmistir. Dolayisiyla, bu eserlerdeki bilgi dokusu ve or-
giisii meydana getirilirken, en fazla basvurulan unsurladan birisinin Esma-i Hiisna
olmasi gayet tabii ve hatta zorunludur. Nitekim onun eserlerinin hemen hemen her
yerinde Cenab-1 Hakk’in bir giizel ismine, bir yiice sifatina dogrudan veya dolayl
olarak atif yapildigini, her konuda mutlaka Hakk’in isim ve sifatlarina temas edildi-
gini goriiyoruz. Bu itibarla, onun eserlerinde, gerek meshur hadiste belirtilen 99
isim ve gerekse Kuran ayetlerinde ve hadislerde belirtilen diger isim ve sifatlarin

25 Mesnevi, 2. Defter, s. 198.
26 Mesnevi, 5. Defter, s. 637.
27 Mektuplar, s. 136. Ayrica bk. Mesnevi, s. 643; Divdn-1 Kebir Secmeler, 1, 401.
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adedi sayilamayacak kadar ¢oktur. Bir sonraki baslikta deginecegimiz dolayl atif-
lar bir yana, Esma-i Hiisna’ya dogrudan yapilan atiflar dahi sayillamayacak kadar
coktur. Sadece Mesnevi'de yaptigimiz taramalardan hareketle, Hz. Pir'in, Esma-i
Hiisna kategorisine girmeyen hicbir isim hemen hemen yok gibidir, diyebiliriz. Su
kadar ki biz bu baslik altinda onun, Cenab-1 Hakk'in birkac gilizel ismine yer ver-
mekle iktifa edecegiz.

Esma-i ilahiyyenin her biri birer mahzendir ve onun anahtarlar1 Fettdh’'in
elindedir. (Mesnevi-i Serif Serhi, 10/549, b. 3947)28

0 Evvel ve Ahir'dir. Onun evvelliginin ve ahirliginin yaninda mahlukatin var-
ligindan s6z etmek miimkiin degildir (Mesnevi-i Serif Serhi, 13/515 b. 3487.) Cim-
leden {imitsiz kalanlar o sonsuz olan Evvel ve Ahir'e sigimirlar. (Mesnevi-i Serif Serhi,
5/574, b. 2165.) Aslinda taleb de ondandir, iyilik de ondandir. Insan kimdir ki?
Evvel de odur, Ahir de o. (Mesnevi-i Serif Serhi, 11/474,b. 1457).

Hizir (a.s), MGsa-y1 Kelim’e 6grettiklerini hep Rabb-i Alim’den 6grenmistir.
(Mesnevi-i Serif Serhi, 4/446, b. 3519). Nazimlar, cinaslar ve kafiyeler, korkudan o
Alim’in emrinin bendesidirler (Mesnevi-i Serif Serhi, 5/402, b. 1488). Onun ilmin-
den feyzyab olmak icin melekler gibi “la ilme lena/bizim hi¢bir ilmimiz yok” demek
gerektir, td ki “ma allemtena/bize 6grettiklerin” kisiye el tutsun (Mesnevi-i Serif
Serhi, 5/301, b. 1127).

Hakk'in kendisine Basir demesinin sebebi, O'nun gérmesinden insanin her
an korkmasi i¢indir. Onun kendisine Semi’ demesinin sebebi, kisinin kotii s6zden
agzini baglamasi icindir. Kendisine Alim demesinin sebebi ise ondan korkarak fasit
diisiincelere sapmamak icindir. Bu isimler Hudd lizerine ism-i alem degildir; zira
zencinin dahi “Kafir/beyaz” adi vardir. Isim miistaktir ve vasiflan ise zit-1
ulthiyyeti gibi kadimdir. Hakk’in ismi sifatlardan mistaktir ve O'nun vasiflari zat-1
ulthiyyeti gibi kadimdir (Mesnevi-i Serif Serhi, 7/77 vd. b. 217-221). Cenab-1 Hak
oyle sermedi, Kerim, 6yle sonsuz Rahim’'dir ki: insana bedavadan yiiz, goz ve akil
vermistir. Riisvetsiz olarak akil ve zeka bahsetmistir. Hep kiifran ve hata gérmesi-
ne ragmen, hak etmeden evvel ata bagislamistir (Mesnevi-i Serif Serhi, 5/585, b.
2203-2206).

“Ey Azim! Bizden olan azim giindhlari, sen etrafa duyurmadan affetmeye ka-
dirsin. Biz tamah ve hirstan dolay1 kendimizi yaktik ve bu duay1 da senden 6gren-
dik” (Mesnevi-i Serif Serhi, 5/585, b. 2206-2207).

Insanin zaman zaman “Allah Gafiir ve Rahim’dir” demesi alcak nefsin hile-
sinden baska bir sey olmaz (Mesnevi-i Serif Serhi, 4/3075). Tevbekarlar karsilarin-
da Gafiir olan bir Rab ve onun lutuf ve ihsan bahcelerini bulacaktir (Mesnevi-i Serif
Serhi, 12/537, b. 3651).

Habir olan Hak, biitiin alemlerde cereyan eden her seyden haberdardir. Hig-
bir seyden gafil degildir (Mesnevi-i Serif Serhi, 5/493, b. 1864). O Hakim ve

28 A. Konuk serhi, ¢ok sayida gectiginden ve dipnotta fazla yer kaplayacagindan metin igerisinde
verilmistir.

Dilaver Giirer, Mevldna’nin Eserlerinde Esmd-i Hiisnd, Marife, Bahar 2014, ss. 179-198 | 189



Habir'dir; ilag kabul etmeyen hastaliklarin tedavisi ondadir (Mesnevi-i Serif Serhi,
8/183, b. 2422).

Hayatta icinden cikilamayan ve kiinhiine kolayca vakif olunamayan hadise-
lerin sirrmm1 Hddi olan Hak’tan tazarru etmek gerektir (Mesnevi-i Serif Serhi,
11/267,b. 785).

0 yiice yaratict Hdfid ve Rdfi'dir. Kevn i fesad aleminde cereyan eden her
sey bu iki esma sayesinde zahir olur (Mesnevi-i Serif Serhi, 11/595, b. 1866).

Latif olan Tevvdb giinahkarlari azad eder, tevbeyi kabul eder ve kulunu mes-
rur eder (Mesnevi-i Serif Serhi, 6/130, b. 2860). O Tevvdb her insanin kendisine
bagladig diigiimii her defasinda acar ve her defasinda merhameten uyarir (Mesne-
vi-i Serif Serhi, 6/132, b. 2866).

Yezddn-1 Mecid her dert icin derman yaratmistir” (Mesnevi-i Serif Serhi,
3/190, b. 680).

Misafirlerin, gariplerin ve kimsesizlerin kimsesi ve siginagi Mecid olan
Allah'in gayrisi degildir (Mesnevi-i Serif Serhi, 12/164, b. 2418). Gariplere, yoksul-
lara ziyafet vermeyi ve misafire ikrami1 Rahman mukimler tizerine bir vebal koy-
mustur (Mesnevi-i Serif Serhi, 12/163, b. 2416).

Rahmet-i ilahiyyeden timit kesmek ne kotiidiir. Zira Bdrfnin rahmetinin si-

mir1 yoktur. Oyle bir Muhsin’den hic¢ {imitsiz olunur mu? (Mesnevi-i Serif Serhi,
6/143,b.2912-2913).

0 Miibdi'dir; Gistada tabi degildir. Cimlenin mesnedidir; onun isnadi yoktur
(Mesnevi-i Serif Serhi, 1/490, b. 1658).

Nura talip olan golgeler, Niir zuhur ettigi vakit yok olur (Mesnevi-i Serif Ser-
hi, 6/598, b. 4646). Ey yiice olan Nir! Senin tevfikin olmaksizin tevbe, tevbenin
sakaliyla alay etmekten baska nedir ki? (Mesnevi-i Serif Serhi, 11/197, b. 584.)

Fail-i Mutlak muhakkak suretsizdir. Suret onun elinde alet gibidir (Mesnevi-i
Serif Serhi, 12/576, b. 3766).

Alldmii’l-Guytib’un has kullari, can cihaninda kalblerin casuslaridir (Mesnevi-
i Serif Serhi, 3/410, b. 1467).

Akil cihetsiz ve istikametsizdir; Alldmii’l-Beydn ise akildan daha akil ve can-
dan daha candir (Mesnevi-i Serif Serhi, 8/568, b. 3679).

Eger insana nimet yerine, Miin'im erisecek olsa, biitiin nimetler ona haset
eder (Mesnevi-i Serif Serhi, 6/468, b. 4159).

Giibre nasil topraga karisir ve ondan bitkiler, meyveler ve sebzeler yetisirse,
iste [lah da kotiiliikleri dylece yok eder (Mesnevi-i Serif Serhi, 12/249, b. 2718).

Ten Ebi Cehl'inden kurtulmak icin eli Ahmed’e yahut onun da sahibi olan
Ehad’e yani “mimsiz Ahmed”e vermek gerekir (Mesnevi-i Serif Serhi, 1/273, b. 795).

Her ne zaman ki Kadim’in vasiflar tecelli eder, o Kelim, hadisin vasiflarini
yakar gider (Mesnevi-i Serif Serhi, 5/374, b. 1386).

0 dyle bir Kddir-i Hudd@' dir ki ademden yani yokluktan dlemin ytiz mislini bir
demde icat eder, yaratir (Mesnevi-i Serif Serhi, 1/214, b. 530).
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Diisiincesi seytanin gidasi olan kimseler, Rahmdn’in meyinin vehmini dahi
kuramazlar (Mesnevi-i Serif Serhi, 11/229, b. 674). Mustafa gibi cismi can olanlara
0 Rahman “Alleme’l-Kur’an” olur (Mesnevi-i Serif Serhi, 6/169, b. 595). Rahmdn'in
kokusu Yemen'den gelir, yarin kokusu ise cennetten gelir (Mesnevi-i Serif Serhi,
7/173,b. 553).

Mii’min olan, emniyet veren, gliven ve huzur veren Hak Teal3, kalbi saf olan
miiminde, bu isim ile zahir oldugu vakit, onun siiphelerini ve tereddiitlerini giderir.
O miimin esrar-1ildhiyyeyi yakinen kesfeder ve bilir. Kalbi saf olmayan bir miimine
esrar-1ilahiyye minkesif olmaz (Mesnevi-i Serif Serhi, 2 /344, b. 3188).

Cenab-1 Hak dyle Ganf'dir ki yaga, muma nur verir, bir kemige isitme giicli
bagislar (Mesnevi-i Serif Serhi, 4/385, b. 3279). Tembeli de gayretkesi de yaratan
Gantdir (Mesnevi-i Serif Serhi, 5/393, b. 1448). Miiflisten altin isteyen Gani, ona
gizlide altin bagislayicidir (Mesnevi-i Serif Serhi, 5/401, b. 1486). Ademoglunun
yular1 mesabesinde olan yani onun nefsini yonlendiren vasitalardan ikisi olan me-
yil ve ragbetin harekete gecmesi dahi Gani'nin emrine itaatkardir (Mesnevi-i Serif
Serhi, 5/500, b. 1894). Hayal ve hileye pek aldanmamak lazimdir. Zira Gani hilekar
ve hayalperestlerin yolunu pek acmaz (Mesnevi-i Serif Serhi, 9/168, b. 469). Hakk’1
bilen kisi avam gibi nankérliik etmez. Ciinkii Ganf olan Huddvend'in sofras1 mesa-
besinde olan bu dlemde cimrilik olmaz (Mesnevi-i Serif Serhi, 10/302, b. 3076).

Kiyaslar ve deliller bir asaya benzer; asay1 kor olanlara yani insanlara, ancak
her seyi goren ve Celil olan Hak vermistir (Mesnevi-i Serif Serhi, 2/75, b. 2170). Ya-
rasaciklarin nefreti, Celil'in parlak giinesine delil olur (Mesnevi-i Serif Serhi, 4/79, b.
2070). O Celil'in hitabina mazhar olan bir kuyu, o hitap vesilesiyle, Halil ibrahim
peygamber icin atesin oldugu gibi bir giilsen ve giilistana dontsiir (Mesnevi-i Serif
Serhi, 5/619, b. 2333). Celil'in vahyi goniil doktorlari, maneviyat tabipleri icin sifa
ve deva kaynagidir (Mesnevi-i Serif Serhi, 6/86, b. 2697). Hastaliga yakalanmis olan
arifler Hdlldk u Celil'in comertlik ve ihsanina olan itimatlarindan dolay1 defsiz raks
ederler (Mesnevi-i Serif Serhi, 12 /25, b. 2005).

Tevhit, yani Hakk’in varligini ve birligini bilmek ve ona yakinen inanmak her
miiminin en énemli gayelerinden birisidir. iste Mevlana su beyitlerinde bu isin na-
s1l yapilacagini kendine has tislubuyla séyle aciklamaktadir:

Tevhid-i Hakk’t dgrenmek nedir? Kendini Vahid'in ontinde yakmaktir.
Eger istersen ki giindiiz gibi parlayasin, kendinin gece gibi olan varligini yak!
Varligini, varlik oksayici olan onun varliginda, kimya icindeki bakir gibi erit!

“Ben”e ve “biz"e elini siki yaptin; biitiin bu haraplik iki varliktandir. (Mesnevi-i
Serif Serhi, 2/309, b. 3050-3053.)

Varligr iki gormektendir. Eger esyaya teklik goziiyle bakilabilirse, Hay ve
Vediid olan Hudd-y1 Vahid'den gayri, ne sema, ne yildiz, ne viicut/varlk goriilecek-
tir! (Mesnevi-i Serif Serhi, 3/291, b. 1040.) Sadece ve sadece o goriilecektir.

Kur’an “Allah’in boyasi” tabirini kullanir. Mevlana bu tabiri renkleri ikiye
ayirmak suretiyle ve insandan sadir olan fiil ve sozleri dikkate alarak su sekilde
izah etmektedir:

lyi renkler safa kiiptindendir; cirkin renkler, kokmus bulanik sudandir.
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O latif rengin adi Allah'in boyasidir; bu kesif rengin kokusu Allah'in lanetidir.
Yani latif olan sozler ve fiillerin ad1 Allah’in boyasidir; zira giizeldir. Kot s6z

ve fiillerin konusu ve tesirleri ise Allah’in laneti ve onlar1 tabiat esfel-i safilinine
reddidir. (Mesnevi-i Serif Serhi, 1/267,b. 774-775.)

Vehhab olan o sahin lutuflart hayrete diisecek kadar ¢ok ve cesitlidir (Mes-
nevi-i Serif Serhi, 2/269, b. 2900). Mesela su onun lutuflarindan biridir, fakat iyi
bilinmelidir ki letafet sudan degildir; Vehhdb olan Miibdi'nin cémertligindendir
(Mesnevi-i Serif Serhi, 3/447, b. 1605). Obiir taraftan, insana rith-1 izAflyi Vehhab
olan Allahii Teala bagislamistir (Mesnevi-i Serif Serhi, 13/527, b. 3618).

“Rab” Allahii Teala’nin en yaygin ve en ¢ok kullanilan isim ve sifatlarindan
birisidir. Mevlana bu sifat1 genellikle baska kelimelere izafetli olarak kullanmakta-
dir.

Onun en fena kahri iki alemin hilminden iyidir. Ne giizel Rabbii’l-Alemin’dir,
ne giizel yardimcidir (Mesnevi-i Serif Serhi, 9/539, b. 1667). Ne var ki onun
lutfundan istifade edebilmek i¢in ebede riayet etmek, bunun icin de yine ondan
tevfik istemek gereklidir. Zira edepsizler fazl-1 ilahiden mahrumdurlar (Mesnevi-i
Serif Serhi, 1/111, b. 78). Insan bu diinyada nail oldugu hicbir seyi, kendi bilgi ve
becerisine dayandirmamali, sebebe ve iyilige degil, sebeplerin yaraticis1 Rabbii’l-
Minen’e (iyiliklerin gercek sahibi) giivenmelidir (Mesnevi-i Serif Serhi, 4/354, b.
3161). Obiir taraftan bu diinya tiirlii tiirlii hokkabazliklar, aldatmacalar ve sihir-
bazliklar dlemidir; ondan kurtulmak icin Rabbii’l-Felak'tan istiaze etmeli, yardim
istemelidir (Mesnevi-i Serif Serhi, 8/414, b. 3179).

Insanoglunun hirsi ve kendisine gaybdan lutuflar sacan Rezzdk’a itimatsizh-
g1 sasilacak bir seydir. Clinkii yakinen o bilir ki Rezzdk ve Hayru'r-Rdzikin (rizik
verenlerin en hayirlisi) odur. Ama yine de hirsina yenik diiser. Halbuki Cenab-1
Hak, kendinden bugday gida verir. Kullarinin tevekkiiliinii asla zayi etmez. Bugda-
yin pesinden giderek ondan ayr1 diismemek gerekir. Ciinkii aslinda bugday1 o gok-
ten gonderir (Mesnevi-i Serif Serhi, 5/127, b. 432-434; 10/234, b. 2826). Rezzdk
climleye rizik verir. Her birinin kismetini 6niine koyar (Mesnevi-i Serif Serhi,
10/103, b. 2391). Rezzdk-1 Cihdn'in nimetlerinin zikri zaman evraki icinde ne vakit
gizli olmustur? “Zamanin evraki’ndan maksat, esyanin suretleri ve Hakk’in hakiki
varliginin isim ve sifatlarinin mazharlarindan ibaret olan miikevvenattir. Yani Rez-
zdk-1 Alem olan Hakk'in nimetlerinin zikri bu kainatta hi¢ de gizli degildir. Zira her
birisi her an ve araliksiz bir sekilde kendilerine varid olan feyz-i rahmani ile
riziklanmakta ve nimetlenmektedirler (Mesnevi-i Serif Serhi, 11/580, b. 1814).

Siiphesiz, istadlarin tistadi olan Samed’in kargahi “yokluk” ve “la” olur.
(Mesnevi-i Serif Serhi, 11/483, b. 1487). Diri ¢ikarici olan Samed’'in kendisini
dirlitmesini isteyenlerin 6lii olmasi lazimdir. Clinkii ism-i Samed ile 6liiler diriltilir.
Ne var ki bu isim herkese 6gretilmez. isa (a.s)in ahmak yol arkadasina ism-i
Samed'i 6gretmemesinin sebebi budur (Mesnevi-i Serif Serhi, 9/195, b. 551; 3/104,
b. 305). Aklin1 Samed’in askinda feda eden kisiye o yediyiiz mislini bagislar (Mes-
nevi-i Serif Serhi, 10/352, b. 3232). Her sey onun emrine dmadedir. O Nil'e “Fira-
vun’a karsi kan olacaksin” diye emrederse, Nil'in Samed’in emrinden ddniip kafir-
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lere su vermeye mecali olmaz (Mesnevi-i Serif Serhi, 8/499, b. 3442). Samed'in gizli
lutuflart vardir. O ates i¢cinde nur gosterir (Mesnevi-i Serif Serhi, 13/152, b. 4380).
Samed, baska higbir vasita kullanmaksizin kisinin kendi istegini kendisine bag ya-
par (Mesnevi-i Serif Serhi, 10/305, b. 3087). Samed’'in nuru dagin disina vurursa, o,
icine de vurmasi i¢cin parca parca olur. Yani Samed olan zat-1 ulGhiyyetin niiru dag
mesabesinde olan viclid-1 zulmani ve cismaninin haricine ve zahirine vurunca,
batini olan ruha da vurmasi i¢in o viictid 6liim vasitasiyla parca parca olur (Mesne-
vi-i Serif Serhi, 13/277, 4771).

Miinacat

Ey Nazirsiz Huda! Mademki bu sézden kulaga halka verdin, daha fazla sag.

Bizim kulagimizi tut, sarhoslarin senin halis sardbindan ictigi o meclise ¢cek.

Ey Dinin Rabbi! Mademki bize bunun kokusunu koklattin, o tulumun bagini
baglama gayri.

Gerek erkekler gerek kadinlar senden yerler, icerler. Ey Miistegds! Ata ve
ihsanda sen ¢cok cémertsin.,

Ey Zat-1 Ecell! Séylenmemis dua senden miistecdb; génle, bir anda yiizlerce
kap1 acarsin.

Birkag harf naksettin de taglar bile onun askindan mum gibi oldu.
Kagin niin’u, géziin sdd’1 ve kulagin cim’i... yiiz akil ve idrdkin fitnesi yazdin.
Senin o harflerinden akil ince nazarl oldu. Ey Yazisi Giizel Edib! Sil bunlari!2°

Burada su tespitin ilave edilmesi saniriz yerinde olacaktir: Mevlana'nin
eserlerinde en ¢ok kullanilan Esma-i Hiisna’dan isimler arasinda Allah, Hak, Rab,
[1ah, HQ isimlerini sayabiliriz. Ayrica; Fars¢ca olan Dost, Hoda (Tanri), Yezdan
(Halik), Dadger (Adil), Hiidavendigar, Kirdgar (Halik), ized (ilah) gibi bir¢ok ismin;
ey sevgili, ey ay yiizli, ey nar ¢icegi, sen, o, efendim, saki, yar, can gibi pek ¢ok ke-
lime ve ibarenin de Cenab-1 Hakk’a hitaben sdylendigini, bunlarin da metin igeri-
sinde Esma-i Hiisna anlamina geldigini belirtmek gerekir.

D. Esma-i Hiisna’ya Dolayli Olarak Yapilan Atif ve Agiklamalar

Bu bashk altinda, Mevldna’'nin her satirim1 bir sekilde dahil etmek
miimkiindiir. Zira, bir Allah eri, Hak asig1, bir miimin, bir miirsid ve bir arif olarak
Hz. Mevlana, hayatinin her aninda hep onu anlamis, onu anlatmis ve onu
yasamistir. Dolayisiyla onun her kelami dogrudan veya dolayli olarak ona
matuftur. Dedigimiz gibi, aslinda onun her ciimlesi masigunu terenniim eder.
Bunu anlamak i¢in onun eserlerinden herhangi bir satira soyle bir géz atmak
yeterlidir. Biz burada birkac siirinden 6rnek vererek, bunlarin Esma-i Hiisna’dan
hangisi veya hangileriyle ilgili oldugu ya da olabilecegi hususunda fikrimizi
soylemek istiyoruz.

Mesela, Mesnevi'de Hilal'in kissasiyla ilgili sdyle bir ibare yer alir:

29 Mesnevi, 5. defter, s. 550-551.
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Kér bilir ki bir anasi vardir. Fakat nasildir? Hi¢c vehme getirmez.
Eger bu bilis ile anaya ta’zim ederse kérliikten kurtulmasi miimkiin olur.
Bu yolu géniil diriliginden hasil et. Zira bu cisim diriligi hayvanlik sifatidir3o

Bu siirhta Cenab-1 Hak anaya, insanlar da onun kiiciicik yavrusuna benze-
tilmektedir. Dolayisiyla Esma-i Hiisnd’dan birgogunun burada veciz bir sekilde ifa-
de edildigini sdyleyebiliriz. Bunlari iki gruba ayirmak miimkiin:

1. Onun tanmimlanamazhg), tarif edilemezligi, insanlarin onu tanima ve ta-
nimlamada bir kér mesabesinde oldugu ama bir o kadar da her ikisinin birbirine
¢ok yakin oldugu.

2. Obiir taraftan, onun merhametinin, rahmetinin, re’fetinin, sefkatinin ve
lutfunun bir annenin ¢ocuguna karsi gosterdigi merhamet gibi oldugu Hakk'in ta-
nimlanamazliginin yaninda insana ne kadar yakin oldugu Divdn-1 Kebir'de gecen ve
Attar'in Divdn'indan alinma bir siirde soyle de ifade edilmektedir:

Dil ii canda nihansin gergi, hepsi bi-haber Senden

Cihan zdtinla dolmus iken cihan da bi-haber Senden

Nasil bulsun Seni cdn u géniil Senden ibaretken

Goéniildesin candasin ammda can da bi-haber Senden

Hayalin dilde naksi varsa da bilmez haydl zdtini

Lisanimda gergi ndmin lisan da bi-haber Senden

Biitiin mahliikat senin ndm ii nigdnin gerci bilmekte

Fakat gordiim ki ben ndm i nisdn da bi-haber Senden

[lahi! Kiinh-i zatin bilmeye sa’y eyleyen ziimre

Yuvarlandi yakin ile, giimdn da bi-haber Senden

Cihan durdukga serh etsem Seni miimkiin degil zird

Seni izdh u serh dciz, beydn da bi-haber Senden

Sinek Cibril kanadindan nasil bahseyler Allah’im!

Seni tarif eden ehl-i cihdn da bi-haber Senden.31

Hakk’in kuluna merhameti ve yardimi ile ilgili sifat ve vasiflar1 ise Mesne-
vi'nin bir yerinde, anne-gocuk metaforu ile su sekilde de izah edilmektedir:

Allah, géniil vahyi ile Miisd’ya buyurdu ki: Ey secilmigs! Seni seviyorum.

O da dedi ki: Ey Kerem sahibi! O sevgiyi artirmak icin benim ne yapmam gere-
kir?

Buyurdu ki: Sen anne éniindeki bir ¢ocuk gibisin. Annesi ona kizdiginda bile
yine ona sarilir.

Hani ¢ocuk annesinden bagska bir kimseyi bilmez ya. Hani yalnizca onda mah-
mur, yalnizca onda sarhostur ya!

Anasi ona bir tokat atsa, o yine anasina gelir, yine ona sarilir.

30 Mesnevi, 6. defter, s. 725.
31 Divan-1 Kebir Secmeler, 111, 49.
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Ondan baskasindan yardim istemez; iyiligi de kétiiliigii de hep odur.

Senin génliin dahi hayirda ve serde bizdendir; baska yere iltifat1 yoktur onun

Cocuk, geng ve ihtiyar... benden baska kimse senin nazarinda tas gibidir, ker-
pi¢ gibidir.

Miindcat aminda “lyyédke na’biidii” bela aninda ise “Iyydke nestain”...

Demektir ki ibadeti ancak sana yapariz. Yardimi da yine sadece senden uma-
riz.32

Bir bagka beyitte hazret séyle soylemektedir:
Bir siyah kilimim senin devletinin kapisinda
Varsin kdarim olmasin, zarar da etmem ya33

Hakk’in Gani ve Malikii'l-Miilk gibi sifatlarina telmih oldugu hemen anlasilan
bu bir beyitlik ifadede, aslinda, dikkatli gozler onun diger pek cok isim ve sifatini
da kolaylikla bulabilir. Yine:

Istersen kes boynumu, ne olur cekinme sen

Zira sevgilinin darbesinden hayat bulurum ben3+

Beyitinde Cenab-1 Hakk’in Muhyi ve Mimit ismine dogrudan isaret vardir.
Degil mi ki benim tilkim oldun arslandan sakinma

Degil mi ki senin devletin benim, devletsizlige diismekten tirkme

Degil mi ki gékteki o ay seninle yoldastir

Giindiiz erken olmus ydhut aksam vakti gelmis korkmas3s

Beyitlerinde de Mudir-Nafi’ esmasinin giizel bir 1zahi yer almaktadir.

Cenab-1 Hak bakidir, ondan baska her sey, su yeryiziiniin iistiinde canh ve
cansiz namina ne varsa hepsi fanidir.3¢ Cenab-1 Hak kendisinden baska her seyi
Miifni, Miihlik ve Kahhar gibi sifatlariyla yok etmektedir. Ayn1 zamanda mahlikatin
varlig1 ve bakasi da yine Hak’tandur. iste bu beyitler Hakk’in bu isim ve sifatlarinin
tefsiri mahiyetindedir:

Ay yiizliim gelince ben kim olurum da “ben” olurum

Esasen ben kendi varligimdan gegince mevciid olurum
Bende bir sermdye goértirsen bil ki o sermdye O’nundur
Fakat bir gélge gériirsen bil ki o gélge benimdir

Bana 0 séz séylerse Yusuf gibi “1a” 37 vakti olurum

Fakat ben O’na séz sdylersem Musa gibi “len”38 vakti olurum

32 Mesnevi, 4. Defter, s. 504.

33 Mecdlis-i Seb’a, s. 62.

34 Mecdlis-i Seb’a, s. 62.

35 Mecdlis-i Seb’a, s. 63

36 Bk. Kasas, 28/88; Rahman, 55/26.

37 Yusuf, 12/72 ayetinde gegcen Hz. Yusuf'un séziine atif vardir.

38 Allahii Teald’'nin Hz. Miisa’ya “Len terdni (Beni géremezsin)!” seklindeki hitabina telmih vardir. (Bk.
A'raf, 7/143))
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Séz hem gizlidir hem acik fakat O dost dostluk ister

Ben o zaman “séz” kesilirim de O bana séz sdylers®

Cenab-1 Hak Kahhar, yani her seye hakim ve her sey tizerinde istedigi gibi
hiikiim stiren oldugu gibi, esyay1 ve yarattig1 birtakim seyleri insanin emrine ama-
de kilandir yani Misahhir'dir. Asagidaki dortliiklerde onun bu vasiflari ¢cok ¢arpici
ifadelerle aciklanmaktadir:

Haddi mi vardir tabiat hddiselerinin
Ordumuzun kopardigi toza yaklasabilsin
Biz ki kanatlarimizla géklere ucariz
Clinkii arstir bizim cevherimiz aslimiz40

kK
Hakk’in esrdrina gencine olmus bizleriz
Bi-hesdb incilerin derydsi biz la-reyb ii sek
Taht-1 hitkm-i saltanatta pddisdhiz ddima
Hiikmiimiiz altindadir td mdhtan mdhiye dek +1

Kiskanglik sadece insana mahsus bir dzellik zannedilir, oysa insan bu dzelli-
gini de Cenab-1 Hak’tan almistir ve Cenab-1 Hakk'in isimlerinden birisi de Ga-
ylr'dur. yani bazan o da kiskanclik gosterir. Bu ilging esma Mevlana’nin su iki ru-
baisinde ayna ve giile karsi gosterilen kiskanclikla terenniim ediliyor:

Asigiz biz sana sen ayineye dil yakmadasin
Biz sana dsigiz sen dyineye bakmadasin
Diid-1 ahinla cihdni bogayim zulmete td
Hicbir saykal ile almaya dyine cild+2

kK
Bir zaman yadr ile giilzdri dolagsmakta iken
Her nasilsa giile bir atf-1 nazar etmis idim
Beni gordiikte dedi: Sende utanmak yok mu?
Giil-i ruhsari birakip giile bakarsin a beyim!+3

Gergek zenginlik Hakk'in zenginligidir ve hakikatte ondan baska zengin ol-
madig1 gibi onun zenginliginin benzerinin benzeri dahi yoktur. Onun lutfunun bir
nefesligi, onun zenginliginin bir zerresi bu dlemdeki her seyden daha biiyiiktiir,
clnkii Allah en biiyiiktir: Allahi Ekber:

Senin lutfun bir nefeslik dahi olsa bir zerreye ulasacak
Ve zerre olmayacak ha, bin giinesten daha aydin daha parlak*+

39 Mecalis-i Seb’q, s. 39. Ayrica bk. Kiilliydt-1 Sems-i Tebrizi, s. 439.

40 Kiilliydt-1 Sems-i Tebrizi, s. 79, g. no: 249.

41 Divan-1 Sems, (Divan-1 Bozorgan I, Salim Rayaneh adli CD igerisinde) r. no: 4802.
42 Mecdlis-i Seb’a, s. 112..

43 Kiilliydt-1 Sems-i Tebrizi, s. 1185, r.no: 1772.

44 Kiilliydt-1 Sems-i Tebrizi, s. 1077, r.no: 501.
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Allahii Tedld mahbiib-1 hakikidir, asiklarin yegane sevgilisidir. insan bu
sehadet aleminde zaman zaman onun tecelligdhlarina ve mazharlarina meyledebi-
lir. Ama oradan isimden miisemmaya, tecelliden miitecelliye ve mazhardan
“muzhir”a ulasan asiklar, artik vuslata erdikten, suyun menbaina vardiktan sonra
kolay kolay dncekilere iltifat etmezler:

Ey giizel sem!*s Gozyasi déktiin soldun sarardin

Dertli asiklarinin béylece oldun emiri sen

Yan yakil artik revadir vaktin Ferhad'isin

Lakin bilmem sohbet-i Sirin’e yan ¢izdin neden?46

Hak asiklari, bu kevn i fesad, cem ve fark, zuhir ve hafa dleminde zaman
zaman sevgililerinden ayr1 diiserler ve Rahman ve Raif olan sevgililerine yine
onun tecellilerini el¢i yaparak niyaz u ndzda bulunurlar:

Ey bdd-1 seher! Kiiy-i dil-dsiiba gidersen

Yiiz buldunsa hdlimi bahseyle unutma

Azdde-i alam i kederse dil-i cdndn

Zinhdr beni gérdiigtinii s6yle unutma+?

Bu beyitlerde bizim isaret ettigimiz isim ve sifatlarin disinda, Esma-i Hiisna
ve Sifat-1 Ulya’dan pek ¢ok isim ve sifati bulmak miimkiindiir.

Bunlara ilaveten, mesela, Ld [ldhe [llalléh, Miimit Rezzdk, Ma’biid, HA4di-
Mudil, Mucibti’d-Daavat (Dualar1 Kabul Eden), Fe-semme Vechulldh, (Allah'in vechi
her yeri kaplamustir), Kiillii Sey’in Halikiin [lla Vechehil (Onun Vechi Hari¢ Her Sey
Yok Olmaktadir), Leyse Ke-mislihi Sey’iin (Onun Benzeri Gibisi Yoktur)+® gibi,
Allah’in giizel isimlerinin Hz. Mevlana’nin eserlerinin neredeyse her beyitine, her
satirina, her climlesine su veya bu sekilde yerlestirildigini gormek miimkundiir.

45 Mum, tasavvuf edebiyatinda sevgiliye cani feda etmenin semboludiir.

46 Mecdlis-i Seb’a, s. 144.

47 Kiilliydt-1 Sems-i Tebrizi, s. 1179, r.no: 1703.

48 fsimler icin sirasiyla bk. Mesnevi, 5. defter, s. 560, 582; Divan-1 Kebir Secmeler, 111, 340; Mesnevi, 5.
Defter, s. 564-565; Divdn-1 Kebir Secmeler, 111, 66, 11, 60-61; Mesnevi,6. defter, s. 825; Divdn-1 Kebir
Secmeler, 1,311, 1,356-357,1,427428; Fihi Ma Fih, ss. 21-22, 226; Divan-1 Kebir Secmeler, 11, 277-278.
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Sonug

Esma-i Hiisna; islam inang, diisiince ve Kkiiltiiriiniin ayrilmaz bir parcasidir.
Bu inang, diisiince ve Kkiltiiriin bir unsuru olarak Mevlana da eserlerinde Hakk
anlatirken veya ona dua ederken dogrudan veya dolayli olarak hep Esma-i Hiis-
nd'y1 kullanmis, climlelerini Hakk'in giizel isim ve sifatlar ile birer fikir yumagi,
birer irfan tablosu haline getirmistir. Onun eserlerinde Hakk’in isim ve sifatlarina
kimi zaman uzun izahlar getirilmis, kimi zaman da giindelik hayattaki olaylar veya
inanc¢ esaslan aciklanirken atiflarda bulunulmustur. Esma-i Hiisna, Mevlana'nin
eserlerini olusturan en temel unsurlarin basinda gelmektedir.
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Ataf
Dmitriy Vladimirovic Frolov, Cev: Prof. Dr. Halil Ibrahim Usta, Kur’dn’da Tas Motifinin
Anlambilimsel Incelemesi, Marife, Bahar 2014, ss. 199-216

Kutsal metinlerdeki imge, fikir ve motiflerin ¢ok anlaml ve ¢ok boyutlu ol-
duklar bilinmektedir. Kutsal kitaplar poetiginin bu 6zelligi, onlarin anlasilma ve
yorumlanmasindaki temel hareket noktalarindan biridir. Ayrica, her bir inang sis-
temi tarafindan kendince yorumlanmis olan ortak motifler dagarcigi, Ortadogu’da
ortaya ¢ikmis olan ii¢ biiyiik dinin ¢ok derin akrabaliginin timsalidir. Her defasinda
bazi anlamsal sinirlar kazanan veya kaybeden kavramlarin karsilastirmali olarak
incelenmesi, hem Incil hem de Kur’an metinleri aragtirmalari icin verimli bir yon-
temdir. Bu calismada biz, incil'in imge sisteminde de ¢ok 6nemli bir yer tutan ve
bir motif grubunun odak noktasi olan tas kavraminin Kur’an’daki yorumlarini goz-
den gecirecegiz.! Eski ve Yeni Ahit'te tamamen farkl bicimde yorumlanan tas konu-
su, Kur’an’da da son derece 6zgiin bir bicimde karsimiza ¢ikmaktadir.2

* D. V. Frolov, “Semantika motiva kamnya v Korane”, Semantika obraza v literaturah vostoka, Moskova,
1998, 102-120.

** Dmitriy Vladimirovi¢ Frolov, Moskova Devlet Universitesine bagl Asya-Afrika Ulkeleri Enstitiisiinde
faaliyet gosteren Arap Dili B6liimiiniin bagkanligini yiiriitmektedir. Makalenin Tiirkceye c¢evrilmesi
icin e-posta ile olumlu goriis bildiren yazara bu vesileyle tesekkiir ederim. (Ceviren)

1 Yakin bir zamanda yayimlanmasi gereken, 1995 yili Ocak ayinda sundugumuz “Eski Ahit'in Bes
Kitabinda Tas Motifi” adl1 bildirimiz de bu konuyla ilgilidir.

2 Ornek olarak, Eski Ahit'te en sik gecen recm motifi, Yeni Ahit'te fiilen yalniz Yahudi toplum hayatindan
bir iz olarak ortaya ¢ikmaktadir; Tanri’ya ve Onun tarafindan segilene miinacat i¢in 6zel olarak tahsis
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Oncelikle bizim icin incelemenin hareket noktasi olan genel tabloyu verece-
giz (motifin adindan sonra ayrac icerisinde mezkidr kavrami ifade eden tiiremis
sozcliigiin Arapca kokii verilmektedir). Motiflerin icinde gectigi metin parcalari,
bizim tarafimizdan Kur’an metninin i¢ kronolojisine gore boliimlenerek tabloda ii¢
doneme ayrilmistir:

a. Yeni dinin tebliginin biiytk 6lciide Arap gelenegine dayandigi, Kur’an
metninin ise, Yahudi ve Hiristiyan gelenekleri ile yakin tanmisikligini heniiz ibraz
etmedigi Erken Mekke donemi.

b. Yeni dinin, Ortadogu’nun din tarihi ¢cercevesine son evrenin temsilcisi ola-
rak yerlestigi, Kur'an metninin ise, incil’de gecen ve uygun sekilde islendikten son-
ra yeni dinin kurulusunda “yapi malzemesi” olarak kullanilacak olan ¢ok sayidaki
imgeleri, telmihleri ve hikayeleri kendinde topladig1 Ge¢ Mekke dénemi.

c. Yeni dinin “kendi kaderini tayin hakki"nin tespit edildigi, Yahudilik ve Hi-
ristiyanlikla ayrilmasinin nihai olarak gerceklestigi; Kur’an metninde ise, yeni dini
toplumun yasamak zorunda oldugu Kanunun olusturulmasi ve bu toplumun dis
diinyayla iliskilerini diizenleyecek olan ilkelerin belirlenmesiyle ilgili problemlerin
one ¢iktigi Medine donemi.3

—

edilmis (yazit, mabet, anit, sunak) bir malzeme olarak tas motifi, ayn1 sekilde Eski Ahit i¢in fevkalade
onemliyken, Yeni Ahit'te se¢ilmis halkin idraki ile baglantili olarak koklii bir doniisiim gegirmektedir.

3 Bu bolimleme, esasen ilk kez H. Weil tarafindan teklif edilmis ve T. Néldeke ve R. Blasher gibi
otoriteler tarafindan da kabul edilmis ve daha sonra az veya ¢ok genel kabul gérmiis olan klasik
semaya uygundur. Surelerin, “Siirsel”, “Rahmani’, “Peygamberi” ve “Medine” olmak tiizere dort
déneme ayrildigl bu béliimlemeye gore dagihmi, . Yu. Kragkovskiy tarafindan hazirlanmis olan
“Kur’dn Terciimesi” kitabinin standart bilimsel baskisinin sonunda yer almaktadir. Bizim teklif
ettigimiz ¢ 6geli sema ile genel kabul goren dort 6geli sema arasindaki fark, “Rahmani” ve
“Peygamberi” surelerin, ge¢ donem Mekke surelerinin bulundugu tek grupta birlestirilmis olmasidir.
Bu sekildeki ti¢ 6geli boliimleme, bize gore, Muhammed'in yirmi yildan fazla siiren (610-632)
peygamberlik gorevi siiresince Kur’dn metninin tislubundaki evrimin ve Kur’ani 6gretinin gelisim
evrelerini daha net olarak belirlemeyi saglayacaktir. Kur’an Béliimlemesi iizerine daha ayrintili bilgi

icin bk. Islam Istoriografi ceskiye ocerki, Moskova, 1991, 29-42.
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Motif * Erken Mekke | Ge¢ Mekke Do- | Medine Do6-
Dénemi nemi nemi

recm (o)) 81:25 11:91 3:36

15:17,34

16:98

18:20

19:46

26:116

36:18

38:77

44:20

67:5
balciktan taslarla 105:4 11:82-83 8:32
recm 15:74
(=) 52:32-34
tastan ¢ikan su (=) 7:160 2:60
tastan dirilis (>>) 17:49-50
tas kalpli ( ~>) 2:74
cehennemin yakiti olan 2:24
taslar (»~) ve insanlar 66:6
iki yiizlii adam = yal¢in kayalik 2:264
(4)

Incil metinleri ile cahstiktan sonra bu konuyu Kur’an materyallerinde ince-
lemeye baslayinca ilk goze carpan sey, islim’in kitabinda “tas”tan nispeten az say1-
da s6z edilmesidir. Bunlarin toplam sayisi, yalnizca “Cikis” kitabinda “tas”lardan
soz eden [pargalarin]** sayisina denk olacak sekilde 25’e ulasir.

ikinci olarak dikkati ¢ceken sey; incil, Yahudi ve Hiristiyan gelenekleri ile ya-
kin miinasebetler 6ncesi Erken Mekke donemine ait surelerde taslardan nadiren
soz edilmesi ve bunlarin da sadece “recm” motifine deginmesidir (105:4; 81:25).
Parcalann biiyiik bir cogunlugu (25 metinden 16 s1) ise, incil materyallerinin aktif
olarak benimsendigi Ge¢c Mekke donemi surelerinde yer alir. Eger bunlara (Bedir
savasindan onceye ait olan) Medine doneminin ilklerinden sayilan ancak Mekke

* Bu siitunda Arap harfleri ile verilen kelime kokleri, orijinal metinde Latin harfleri ile yer almaktadir.

(Ceviren)

** Burada “parga” ile ¢evrilen s6z, Rus¢a “kontekst” karsihgidir. (Ceviren)
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donemine ait birgok konuyu da i¢cine alan “Bakara”(2) suresinden dort parcay1 da
eklersek, o zaman Ge¢ Mekke donemine ve ona yakin olan parc¢alarin sayisi, toplam
parcalarin %80’i olan 20’ye yiikselir. “Bakara”dan baska diger surelerdeki Medine
donemine ait parcalar, yine az sayidadir (bunlar toplam {i¢ tanedir, bununla birlik-
te ikisi yine “recm” motifini icerir).# Taslardan bahseden parcalarin ii¢ farkli do-
nemde bu tiirden bir dagilim, istatistik ilkelerine gore de tesadiifi sayllamaz. Sade-
ce bicim ve nicelige bagh olan ancak sonradan baska bazi pargalarin nitelik ¢6ziim-
lemesiyle de dogrulanan béyle bir ¢ikarim, Kur'an’daki tas motifini bir Ortadogu
gelenegine yerlestirmekle esanlamli hale geliyor.

Tablodan da goriilecegi lizere, en sik kullanima sahip olan, “recm” motifidir.
Eger farkl sozciik goriintiisiinde karsimiza ¢ikan motifin biitiin varyantlar birlikte
hesap edilirse, parcalarin yarisindan daha fazlasi [“recm” motifine] denk gelmek-
tedir (genel toplam olan 25’in 18'i, yani %70’ten fazlasi). Bu durum sasirtici sayil-
maz, zira bu motif, siklik bakimindan Tevrat'ta da birinci sirada gelir. Fakat motifin
somut uygulamalari ve yazilmis oldugu metnin biitiinii acisindan bakildiginda, incil
ile Kur’an arasindaki fark cok biiytktir.

Incil’de ise “recm”; oncelikle, kutsal bir seyi asagilama, baska tanrilara ta-
pinma, 6giitleri cigneme, bekaretini yitirme, insanlar1 veya hayvanlan katletme
(6rnegin ékiiz éldiiren, Tevrat, Cikis:21, 28-29) karsiliginda torensel bir cezalan-
dirmadir.

Motifin bir bagka goriiniimii de peygamberin halk tarafindan recmedilmesi
tehdididir. Bu motif, Tevrat'ta Musa figiiriiyle baglantili olarak ortaya ¢ikar. Musa,
iki seyden korkmaktadir: a) Misirlilar onu, dinlerini asagiladi diye dogecekler (Ci-
kis: 8,26), b) Israil halki, kendilerini aldatilmis saydiklar icin onu recmedecekler
(Cikis:17,4; Sayilar:14,10). Bu parcalara, Incil'in diger kitaplarindaki ¢ok sayidaki
ornegi de eklemek gerekir.s

Motifin, daha eski ve ayni ortak Ortadogu geleneginden kaynaklanan bu iki
versiyonuna bir oérnek daha eklemek gerekiyor: “tasin silah olarak kullanilmas1”.
Tevrat'ta, kavga sirasinda sadece tasla (veya elle) vurmaktan (Cikis 21,18; Sayilar
35,17) veya bir kimseye kazara firlatilmis olan bir tastan (Sayilar 35,23) s6z eden
birkac¢ parc¢a bulunmaktadir. Bundan sonra motif, Davud’la ilgili olan sapan konu-
sunda ve daha sonra da tas atan manciniklarla ilgili olarak devam eder.¢

4 Medine surelerinin, bilindigi lizere ¢ok uzun olduklarini ve toplamda Kur’an metninin yarisindan
oldukgea fazlasini olusturduklarini hatirlatmak gerekir.

5 Ornek olarak su parcalari zikredebiliriz: (1. Samuel: 30,6) - Filistinliler, aralarinda saklanmakta olan
Davud’'u recmetmek isterler. Ayrica bk. (2. Samuel 16,6 ve 16,13); (2. Tarihler: 24,21) - Zekeriya
peygamberin recmedilmesi; (Matta 23,37) ve (Luka 13,34) - Kendisine gonderilen resulleri recmeden
Kudiis motifi; (Yuhanna 10, 31-33 ve 11,8) - Yahudiler, isa'yl recmetmek isterler; (Resullerin isleri 7,
58-59) - Istefanos’u recmederler; (Resullerin isleri 14,5 ve 14,19) - Pavlus’un recmedilmesi.

6 Incil'deki materyaller bagka bir yazida tarafimizdan ayrintili olarak incelenmistir. Burada sadece,
incil’de bu motifin, farkl sdzciik varyantlariyla ifade edildigini belirtecegiz. Bunlardan ikisinde, biri
Kur’an’da da sik¢a gegen 6zel bir fiil ¢iftiyle; liglinciisiinde ise, “tas” anlamindaki isimle kurulmus bir
deyimle ifade edilmistir.
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Kur’'an’da ise “recm” bir kez (!) bile, Islami yasalara gore insanin insana uy-
guladig1 torensel bir cezalandirma olarak ortaya ¢ikmaz (Yeni Ahit'te de bu motifin
hi¢ bulunmadigim hatirlatahm).” Aksine, incil’deki ‘halkin peygamberi recimle teh-
dit etmesi’ motifi, kullanilmis ve hatta gelistirilmistir. Kur’an’da (recm motiflerinin
hemen hemen yarisini olusturan) alti parcadan dordii, Tevrat'taki peygamber”
imajlariyla iliskilendirilmistir; iistelik bunlardan Musa ile ilgili olan bir motif, dog-
rudan Incil’deki bir olayin canlandirilmasindan ibarettir.8 iste Incil’deki asil béliim:

“Firavun Musa’yla Harun'u cagirtip, “Gidin, bu iilkede Tanriniza kurban ke-
sin” dedi.

Musa, “Bu dogru olmaz” diye karsilik verdi, “Ciinkii Misirhilar Tanrimiz Rab-
be kurban kesmeyi igrenc sayiyorlar. igrenc saydiklar bu seyi gozlerinin éniinde
yaparsak bizi taslamazlar m1?” (Cikis 8:25,26)"

Kur’an’da buna karsilik gelen boliim soyledir:™

“Andolsun, kendilerinden énce biz, Firavunun kavmini de imtihan etmistik. On-
lara: Allah’in kullari! Bana gelin! (iinkii ben size (génderilmis) giivenilir bir resiliim
diye (davette bulunan) serefli bir el¢i gelmisti. Allah’a karst ululuk taslamayin. Ciinkii
ben size apacik bir delil getiriyorum. Ben, beni taslamanizdan, benim ve sizin Rabbi-
niz olan Allah’a sigindim.” (Duhan, 44:17-20)°

Motifin bu versiyonunun yayginlik kazanmasindaki hareket noktasinin, tam
olarak Musa ile aldkali bu metin oldugunu varsaymak miimkiindiir. Incil hikayele-
rinin Kur’'an’da islenisi, temel olarak, gecmis peygamberler hakkinda ve bizzat Mu-
hammed’in peygamberlik misyonuna uygun kissalarin, yapilarina gére aym tiir
icinde yogunlastirilmasi ve tipiklestirilmesi seklindedir: “Peygamber insanlara yo6-
nelir, halk onu kabul etmez, siddet uygulamakla tehdit ederler, fakat Tanri, el¢isini

~

Sadece bir par¢ada kanunla yerlestirilmis olan recm cezasi dile getirilir, fakat bu par¢a da [recm
cezasini] fiili olarak lagvetmektedir (Yuhanna 8,3-11): “Din bilginleri ve Ferisiler, zina ederken
yakalanmis bir kadim getirdiler ve onu orta yere cikararak Ona: “Ogretmen, bu kadin tam zina
ederken yakaland1” dediler. “Musa, Yasada bize bdyle kadinlarin taslanmasini buyurdu, sen ne
dersin?” dediler. Bunlari, Onu suglayacak bir seyler bulmak amaciyla, Onu ayartarak soyliiyorlardi.
Fakat isa agagiya egilmis, onlar1 umursamadan parmagiyla topraga yazi yaziyordu. Durmadan ayni
soruyu sormalari iizerine dogruldu ve “Icinizde kim giinahsizsa, ilk tasi o atsin!” dedi. Sonra yine
egildi, topraga yazmaya basladl. Bunu isittikleri zaman, vicdanlar1 rahatsiz oldu ve basta yaslilar
olmak iizere, birer birer disar1 ¢iktilar; isa ve ortada duran kadin yalmz kaldilar. isa dogrulup ve
kadindan baskasini gérmeyince ona: “Kadin, nerede seni suglayanlar? Higbiri seni yargilamadi mi1?”
diye sordu. Kadin, “Higbiri, Efendim” dedi. isa, “Ben de seni yargilamiyorum” dedi. “Git, artik bundan
sonra giinah isleme!”

Orijinal metinde patriarhov (patrikler) olarak ge¢mektedir. Buradan itibaren ¢eviride peygamber
olarak gececektir. (Ceviren)

Biitiin bu parcalar yalnizca, Kur’ani vahyin aktif bir bicimde incil'deki malzemeyi 6ziimsemeye ve
islemeye basladig1 Ge¢ Mekke dénemi surelerinde ortaya ¢ikar, Erken Mekke dénemi surelerinde ise
motifin bu versiyonu goriilmez.
incilden alinan metinlerin Tiirkgesi http://bibleonline.ru/bible/tur/ sitesinden aktarilmistir.
(Ceviren)

* Kur'dn’dan alman metinlerin Tiirkgesi http://www.diyanetvakfi.org.tr/meal /mealindex.htm
sitesinden aktarilmistir. (Ceviren)

9 ki metin arasindaki dikkate deger bir farki kaydedelim: Incil’de Musa, Firavuna hitap ederken “bizim

Ay

Tanrimiz” der, Kur’an’da ise, ad1 agik¢a sdylenmese de Musa, “benim ve sizin Tanriniz” demektedir.

*

@

*
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korur ve halki cezalandirir”. Bu ¢ergeveye uygun olmayan detaylar kaldirilmis, ek-
sik olanlar ise ilave edilmistir.lo “Recm” motifi, kissanin icerigiyle bagdastirilmis,
onun dokusuna katilmis ve bu yolla diger Incil karakterlerinin hikayelerinde, biz-
zat Incil’'de bu kisilerle baglantili olarak “tas”tan bahsedilmemesine ragmen, tekrar
edilmistir.

Ornegin, Nuh'la ilgili olarak Kur’an’da aktarilan rivayetlerden birinde “recm”
motifi goriiniiyor:

“Nuh kavmi de peygamberleri yalancilikla sucladilar. Kardegsleri Nuh onlara
soyle demigti: (Allah’a karsi gelmekten) sakinmaz misiniz? Bilin ki ben, size génde-
rilmis giivenilir bir elciyim. Artik Allah’a karst gelmekten sakinin ve bana itaat edin.
... Dediler ki: Ey Nuh! (Bu davadan) vazgecmezsen, iyi bil ki taslanmislardan olacak-
sin! ... Bunun iizerine biz onu ve beraberindekileri, o dolu geminin icinde (tasiyarak)
kurtardik. Sonra da geri kalanlari suda bogduk.” (Suara, 26:105-120)

Bu motif ibrahim ile baglantili olarak da ortaya cikiyor, fakat bu sefer tehlike
tam olarak halktan degil, kendi babasindan kaynaklaniyor ve kissa, babanin ceza-
landirmasi ile degil, ogulun kendisini affetmesi ricasiyla sona eriyor:

“Kitap’ta Ibrahim’i an. ... Bir zaman o babasina dedi ki: Babacigim! Duyma-
yan, gérmeyen ve sana hichbir fayda saglamayan bir seye nigin taparsin? Babacigim!
Hakikaten sana gelmeyen bir ilim bana geldi. Oyle ise bana uy ki seni diiz yola ¢ika-
rayim. ... (Babasi:) Ey Ibrahim! dedi, sen benim tanrilarimdan yiiz mii ceviriyorsun?
Eger vazgecmezsen, andolsun seni taslarim! Uzun bir zaman benden uzak dur! Ibra-
him: Seldm sana (esen kal) dedi, Rabbimden senin icin magfiret dileyecegim. Ciinkii O
bana karsi cok liitufkdrdir.” (Meryem, 19:41-47)

Bu kissalardaki pek ¢ok 6ge, Incil metniyle értiismekle beraber, Incil’'de hig-
bir yerde “recm”e rastlanmaz.11

Analiz ettigimiz grupta iki parca daha vardir. Biri, Giglincii bir resul tarafin-
dan “desteklenen” iki resul hakkindadur.

“Onlara, su sehir halkini misal getir: Hani onlara elciler gelmisti. Iste o zaman
biz, onlara iki el¢ci géndermistik. Onlari yalanladilar. Bunun lizerine liciincii bir elgi
génderdik. Onlar: Biz size génderilmis Allah elgileriyiz! dediler. ... (Bunun iizerine
onlar:) Dogrusu siz bize ugursuz geldiniz. Eger bu isten vazgecmezseniz, andolsun
sizi taslariz. Ve bizden size mutlaka fena bir kétiiliik dokunur, dediler.” (Yasin, 36:13-
18)

I. Yu. Kragkovskiy tefsirinde, kaynaklarda dile getirilmis olan bir diisiinceyi
aktarmaktadir: “Bu par¢a Yeni Ahit'teki bir olayin (Resullerin Isleri, 11,27-30;
21,10 vd) canlandirilmasinmi icermektedir.” Ancak Kur’an’'daki bu pasajda, Eski

10 jncilde adi gecen peygamberlerin Kur’an’daki imajlar1 hakkinda ilging detaylar icin bk. M.B.
Piotravskiy, Koraniceskie skazaniya. (Kur'an Menkibeleri, Moskova, 1991) Ayrica: Moskova Devlet
Universitesi Asya Afrika Ulkeleri Enstitiisii Arap Filolojisi Béliimiinde 1990’h yillarin basinda K.
Kornienko, “Peygamberlerin Kur'an’daki Imajlar1” baghkh bitirme tezini savunmus; tezde, gecmis
peygamberler hakkindaki kissalarin, Kur’an metninde nasil tekamiil ettirilmis oldugunu incelemistir.

11 Musa'ya kadar gecen biitiin peygamberler icerisinde “tas” motifine yalnizca Yakub(israil) hikdyesinde
rastlanir; fakat “recm” motifi, Cikis (8:26) boliimiinden énce hi¢ gegmez.
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Ahit'te gecen “Mamre adli meselikte Tanr’nin Ibrahim’e ‘¢ kisi suretinde’ goriin-
mesi” hikayesinin bir yansimasini gérmek, hi¢ siiphesiz, miimkiin gériinmektedir
(Tekvin, 18. Boliim)12; daha sonra bunlar iki kisi olarak Lut sehrine yonelmislerdir
(Tekvin, 19. B6liim). Lut sehrinin yok edilmesiyle ilgili hikayedeki genel karakter,
Kur’an’'daki s6z konusu parca ile daha ¢ok uyusmaktadir; zira her iki yerde de
inancsizlara gonderilen elcilerden bahsedilmektedir; fakat yukarida adi gecen Yeni
Ahit'ten parcalarda ise, ayni dinden insanlara gonderilen elciler sé6z konusudur.
Ayrica, Ibrahim’in Lut sehrini savunmasi1 motifi, Kur'an’daki “sehrin ébiir ucundan
bir adam” motifinde acikca goriilmektedir (Yasin, 36:20-28). Resullerin isleri bé-
liimiinde bulunmayan ve bir yerde iki, bir yerde {i¢ olan elgilerin sayisinin degis-
mesi gibi bir detay bile 6rtiismektedir. “Recm” motifi de ne Eski ne de Yeni Ahit'teki
benzer yerlerde gecmez.

Fakat bir sonraki parcanin, uykuya dalip birkac¢ ytizy1l sonra dirilen yedi
gen¢ hakkindaki ge¢ dénem Hristiyan efsanesiyle gercekten belli bir baglantisi
vardir. islam’in ortaya cikisindan énce Ortadogu’da cok yaygin olan bu hikaye,
Kur’an metnine magara insanlari (ashabu’l-kehf) ile ilgili hikaye olarak girmistir.
Bu hikdyenin Kur’an versiyonunda (Kehf, 18:9-25) “recm” motifi tekrar ortaya ci-
kar. Gengler dirildikten sonra Tanr1 onlar uyarir:

“..Onlar eger size muttali olurlarsa, ya sizi taslayarak éldiirtirler veya kendi
dinlerine cevirirler ki o zaman ebediyyen iflah olmazsiniz.” (Kehf, 18:20)

Bu grubun son pargasi, artik bizi islamiyet éncesi Arabistanina gotiirmekte-
dir ve Kur’'an’da ad1 gecen Arap peygamberlerden biri olan Suayb ile alakalidir. O,
kendi halki olan Medyenlilere gonderilmisti fakat onlar Suayb1 kabul etmediler ve
bu yiizden yok edildiler, yalnizca Suayb ve onunla birlikte inanmis birkag kisi kur-
tuldu. (7:85-93; 11:84-95; 26:176-189; 29:36-37; ayrica bkz. 15:78; 38:12; 50:13).
Suayb kissasindaki aciklamalardan birinde Medyenliler onu “recmetmekle” tehdit
ederler:

“Dediler ki: Ey Suayb! Séylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz ve icimizde seni
cidden zayif (dciz) gériiyoruz! Eger kabilen olmasa, seni mutlaka taslayarak éldiiri-
riiz. Sen bizden iistiin degilsin.” (Hud, 11:91)

Suayb kissasinda Lut kissasi ile paralellik vardir ve Kur'an’da her iki pey-
gamberin birlikte anilmasi ve Kornienko'nun verdigi bilgilere gore, ayni kalicr silsi-
leye dahil olmalar tesadiifi degildir.13 Suayb’la ilgili bir parca daha bizim konumuz-
la ilgilidir, fakat ondan daha sonra bahsedecegiz.

Yukarida siralanan biitiin pargalarda “recm”, kokeni(r-g-m) ortak Sami dil-
lere giden Arapca racama fiiliyle ifade edilmektedir.1# Ayni kokten gelen benzer bir
fiil, hem Incil Ibranicesinde hem de diger Sami dillerde “recm” kavramin ifade
eder. Ancak Arapga fiilin Kur’an’daki kullaniminin ve anlaminin tekbicimliligi, in-

12 Bu olay, Andrey Rublev’in linlii “Troitsa” eserinde tasvir edilmistir.

13 Kur’an’da Suayb ve Lut'un isimleri arasindaki bu bag, iki peygamber hakkindaki kissanin Yeni Ahit’le
degil, Eski Ahit'le ilgili bir canlandirma olduguna dair bir baska delil olarak ortaya ¢ikmaktadir.

14 Arapga c sesi, ortak Sami dilinin g fonemine karsilik gelir.
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cil'de bu kavram icin kullanilan ¢ok cesitli ifadelerle net bir bicimde zithk goster-
mektedir; incil'de bu anlamda bir degil iki esanlaml fiile rastlamhr: ragam ve
saqal; tstelik 6zellikle Kur'an’da gecmeyen ikinci fiil, Yahudi kanunlarinin 6ngor-
digi torensel cezalandirmalarin ortak adi haline gelmistir.15

Bu fiillerin kullanildig1 yapilar da degisiktir. Mesela, Cikis kitabinda “sagal”
fiili, yalniz kendi bicimsel anlamini ifade eder ve “tasla” (be-avanim) gibi bir tamla-
yiciya ihtiya¢c duymaz, érnegin bk. Cikis, 8:26; 17:4; 19:13; 21:28-29; Tesniye kita-
binda ise bu fiil, vasita halinde bir tiimlecle birlikte kullanilmaktadir (Tesniye,
13:10; 22:21,24). “Ragam” fiili icin de durum bdyledir. Levililer ve Sayilar kitapla-
rinda bu fiil, bazen be-avanim tiimleciyle (Levililer, 20:2,27; Sayilar, 14:10; 15:35-
36), bazen timlecsiz (Levililer, 24:14), Tesniye kitabinda ise, yalnizca tiimlegle
birlikte (Tesniye, 17:5; 21:21) kullanilmaktadir.

Bu iki Ibranice fiilin tagidig1 “recm” anlaminin, asli olmadigina dair bir izle-
nim ediniyoruz; ¢linkii bu anlam, dinin belirledigi saglam ve kararl gelenegi yansi-
tan vasita halindeki bir tiimlecle kullanilan sabit ifadenin derece derece kisaltilma-
sindan olusmustur.16 Kur'an’'da ise “secilmis” yegane fiil olan (racama), “recm” an-
lamini ifade etmek i¢in vasita halindeki hi¢bir tiimlece ihtiya¢c duymayan adeta ha-
zir ve islenmis bir bicimde kullanilmistir.1?

Kur’an’da bu motife ait (inangsizlar, kutsal seyleri asagiladigini veya atalari-
nin dininden uzaklastigini iddia ederek Tanr1’nin el¢isini “recm” ile tehdit ederler)
versiyonlarin gectigi biitiin pargalarin analizi ve yine onun so6zli ifade bicimi, bu
gelenegin Arabistan’da bilinmekte oldugunu gésteriyor; ancak Kur'an’da, incil za-
mant ile siki sikiya alakali, yabanci ve ddiin¢gleme bir gelenek gibi kabul gérmekte-
dir. Ortaya ¢ikis1 bakimindan yegane Hiristiyan metni (yedi uyur gencin hikayesi),
tarihi bakis acisina uygun olarak bu gelenegi, Hiristiyanlara karsi [bir uygulama
olarak] degerlendirmektedir.18

Eski Ahit'teki karakter listesi bir hayli 6nemlidir (Nuh, ibrahim ve Lut: 2 kez,
Musa), tstelik bu peygamberlerin adinin gectigi Tevrat metninde benzer bir motif,

15 Bu fiillerin kullanilmasinda bizim tespit edebildigimiz yegane diizen, metnin igeriginin yakin veya
benzer oldugu durumlarda bile farkl kitaplarin farkl fiilleri tercih etmesidir. Cikis kitabinda yalnizca
saqal, Levililer ve Sayilar kitaplarinda ise yalnizca ragam kullanilmistir; Tesniye kitabinda ise, bu
kitabin sonradan gelen, tamamlayici karakterine uygun olacak sekilde iki fiil de bulunmaktadir.

16 Eski ¢aglarda Ortadogu’da ve Yahudiler arasinda “recm” geleneginin tarihi meselesini arastirmak,
tipki ayn1 kokten gelen fiillerin diger Sami dillerdeki anlamini incelemek gibi, bizi konumuzdan ¢ok
uzaklastirir; bu sebeple sadece su konuya isaret edecegiz: Habes dilinde r-g-m kokiinden gelen fiil,
“lanet okumak, beddua etmek” ; Akkad dilinde, “hukuki suglamada bulunmak” ; Ugarit dilinde, sadece
“soylemek, haber vermek” anlamlarina gelmekteydi. bk. Mayzel, S.S. Puti razvitiya kornevogo fonda
semitskih yazikov. (Sami dillerin temel s6z varliginin gelisme yollar1) Moskova, 1983, 201-203.
Cogunlukla vasita halindeki bir tiimle¢ olmadan kullanilan saqal fiilinin aksine ragam’in sadece bir
kez bu sekilde tiimlegsiz olarak goriildiigiinii de belirtmek gerekir.

17 Arapg¢ada r-c-m kékiinden “tas” anlamina gelen isimlerin varligina da isaret etmeliyiz, 6rnegin “mezar
tas1” anlaminda racam, ricdm (S. S. Mayzel, 201). Ayrica agiklamali Arapga aozliiklere de bk. érnegin
Lisanii'l-arab’da, racama fiili “taslamak” (el-remy bi’l-hicare), “taslayarak oldiirmek” (el-qatl bi’l-
hicare), fakat ayni zamanda “beddua etmek” (el-Ia’n) anlamlarinda agiklanmaktadir.

18 Efsanenin ilk Hiristiyan versiyonunda “recm” motifinin bulunup bulunmadigini kontrol etme
imkanimiz olmadi.
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sadece Musa ile aldkali olarak gecer, hem de bir¢ok kez. Eger Eski Ahit peygamber-
leri arasinda Ge¢ Mekke donemi surelerinde ana figiir olan Musa’nin kissasi, yuka-
rida soyledigimiz gibi, Kur’an’da bu motifin tipiklesmesi icin kaynak gorevi gor-
miisse, o zaman motifin ayrilma merkezi Musa'nin kissasindan, Lut ile cagrisimsal
olarak bagh bulunan Arap peygamber Suayb’in hikayesinin de eklendigi Ibrahim ve
Lut'un kissasina [dogru] yer degistirmistir. Vurgulamanin bu sekilde yer degistir-
mesi hi¢ de tesadiifi goriilmemektedir, zira bu durum, Musa yerine ibrahim’i 6ne
¢ikaran gec donem surelerin genel egilimi ile uyum icerisindedir.

“Recm” motifinin Ge¢ Mekke ve Medine donemlerine ait yedi metinde gori-
len1® baska bir versiyonu olan (Tanr1’nin seytan ve cinleri cezalandirmasi) orijinal-
dir ve Incil'le hicbir paralellik icermez. [Motifin bu versiyonu] islim geleneginde,
Miisliimanlarin hacc torenleriyle alakali belli bash adetlerde ve Kur’an okuma ritii-
ellerinde seytanin kaliplasmis sifatinin kaynagi olmustur. Fakat motifin, Incil di-
sinda bir kaynaga sahip oldugu anlasilan bu versiyonunun tamamen Incil’le alakah
bir temayla (insanin yaratilisi ve [ilk] itaatsizligi) baglantili olarak Kur’an’a yerles-
tirilmis olmasi, ilginctir.20 Bu hikayenin Kur’an versiyonuna, insanin itaatsizligi ve
cennetten kovulmasimin éncii hikayesi olan iblisin Adem’e secdeyi reddettigi ve
“kovulan melek” oldugu boélim eklenmistir. Bu ekleme olay cercevesinde de
Kur’'an’da recm motifi ortaya cikmistir, [ancak bu motife] tufan devrine kadar in-
cil'de hi¢ rastlanmaz. iblisin kovulus hikayesiyle birlikte bizi ilgilendiren motif,
Kur'an’da iki kez aciklanmaktadir. iste bu anlatilar:

“Hani Rabbin meleklere demisti ki: “Ben kupkuru bir camurdan, sekillenmis
kara balgiktan bir insan yaratacagim. Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim
zaman, siz hemen onun i¢in secdeye kapanin! Meleklerin hepsi de hemen secde ettiler.
Fakat Iblis harig! ... Ben kuru bir camurdan, sekillenmis kara balciktan yarattigin bir
insana secde edecek degilim, dedi. Allah séyle buyurdu: Oyle ise oradan cik! Artik
recmedildin(kovuldun)! Muhakkak ki kiyamet giiniine kadar ldnet senin iizerine ola-
caktir! (iblis) dedi ki: Rabbim! Beni azdirmana karsilik ben de yeryiiziinde onlara

19 Weil-No6ldeke'nin tasnifine gore Erken Mekke donemi sureleri (siirsel) icerisinde yegane parc¢a Tekvir
suresi, 25. ayettir (81:25). Fakat I. Yu. Kragkovskiy’'in tefsirinde belirttigi gibi, bu sure Islam
arastirmacilarinin ¢ogunlugu tarafindan Erken Mekke donemi sureleri arasinda en sonuncusu, hatta
Erken ve Ge¢ Mekke donemleri arasindaki sinirda bulunan ve pek ¢ok Kisi tarafindan daha geg
dénemlere tarihlendirilen 53. sureye eklenmis kabul edilmektedir. Bell ise, 15-29. ayetlerin bugiin
bize ulasmis bigimlerini, 53. sureyle uyumlu hale gelmeleri icin Medine donemindeki islemenin
neticesi kabul etmektedir. Her haliikdrda bizi ilgilendiren ayeti (81:25) ve Seytanin orada ortaya
¢ikan unvanini (taslanmis “racim”) erken dénemlere ait saymak i¢in ¢ok az kanit vardir.

20 Hezekiel peygamberin kitabinda, Kral Tira hakkindaki kehaneti igceren 28. béliim, bir bakima
motiflerin bu tiirden baglanisi ile paralellik gosterir, fakat bazi boliimleri daha ¢ok “kovulan melek”
hakkindaki hikdyeyi hatirlamay1 gerekli kiliyor: “(13) Sen Tanrinin bahgesi Aden’deydin. Yakut, topaz,
ay tasl, sar1 yakut, oniks, yesim, lacivert tasi, firuze, ziimriitle, cesit cesit degerli tasla bezenmistin.
Kakma ve oyma islerin hep altindandi. Bunlar yaratildigin giin hazirlanmislardi. (14) Meshedilmis,
koruyucu bir Keruv olarak seni oraya yerlestirdim. Tanrinin kutsal dagindaydin, yanan taslar
arasinda dolastin. (16)... ve giinah isledin. Bu yiizden kirli bir sey gibi seni Tanrinin dagindan attim,
yanan taslarin arasindan kovdum, ey koruyucu Keruv. (17) Gilizelliginden otiirii gurura kapildin,
gorkeminden otiiri bilgeligini bozdun. ...”
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(giinahlari) siisleyecegim ve onlarin hepsini mutlaka azdiracagim! Ancak onlardan
ihldsl kullarin miistesna.” (Hicr, 15:28-40)

“Rabbin meleklere demisti ki: Ben muhakkak ¢amurdan bir insan yarataca-
gim. Onu tamamlayip, icine de ruhumdan iifiirdiigiim zaman, derhal ona secdeye
kapann! Biitiin melekler toptan secde ettiler. Yalniz Iblis secde etmedi. O biiyiikliik
tasladi ve kéfirlerden oldu. ... Iblis: Ben ondan hayirliyim! Beni atesten yarattin, onu
camurdan yarattin, dedi. Allah: Cik oradan (cennetten)! Sen artik recmedilmis (ko-
vulmus) birisin, ceza giiniine kadar ldnetim senin tizerindedir! buyurdu. ... Iblis: Senin
mutlak kudretine andolsun ki onlardan ihldsa erdirilmis kullarin bir yana, hepsini
mutlaka azdiracagim, dedi.” (Sad, 38:71-83)

ikinci metin, hikdyenin genel yorumu icin 6nemli olan ilave detaylar icerir.2:
Boylelikle, islami gelenekte seytanla “6zdeslesmis” olan sifat,22 ilk olarak Al-

lah'in hitabinda goriiliir ve Kur’an metninde daimi bir 6zellik kazanir. Bu sifat ii¢
kez bizzat seytanla ilgili olarak gecer:

a. Meryem'’i doguran imran’in karisi, Yahya’'nin anasi,2? adeta Islami bir for-
miili dile getirerek konusur:2¢ “Ona Meryem adini verdim. Kovulmus(recmedilmis)
seytana karst onu ve soyunu senin korumani diliyorum, dedi.” (Ali imran, 3:36)

b. Muhammed’e hitap ederek Allah, kuralin tarzinm tespit eder: “Kur’dn oku-
dugun zaman o kovulmugs(recmedilmis) seytandan Allah’in himayesini (ista’iz) iste!”
(Nahl, 16:98)2s

c. Bizzat Kur’an hakkinda soylenir: “O ldnetlenmis(recmedilmis) seytanin sé-
zli de degildir.” (Tekvir, 81:25)

Eger Iblis’e [verilen] sifatin kaynag1 olan hikdye Eski Ahit metnine dahil
edilmis ise, 0 zaman bizzat bu lakabin Kur’an’da kullanilmasinin, (aslen hi¢bir recm
motifinin bulunmadig1) Yeni Ahit metni ile baglantili oldugunu belirtmek gerekir.
Boylece, daha énce tahmin ettigimiz gibi incil’den baska kékenleri olan seytanin
“recmi” motifi Kur'an okuyan Misliiman icin, hem Yahudilik hem de Hristiyanlik
dinleriyle aldkali gibi goriiniir. Baska bir ifadeyle motif, bizzat Kur’an'in son donem

21 blis’in itaatsizlik hikayesi bir 6gede Yeni Ahit'te mevcut olan “kendiliginden yiice ve baskalarindan
daha asil bir nesnenin var olmadigl” tasavvuruna ¢ok yakin gelmektedir. Kimin asil kimin diigkiin
olacagina her seferinde Tanrr’'nin iradesi karar verir. Ancak Yeni Ahit'te bu bakis agis1 daha ¢ok tas ile
alakalidir, Kur’an’da balgig1 da kapsar.

22 Mekke’deki hacc torenlerinde Mina’da tas atmak da vardir; [orada] atilan her bir tas seytana isabet
eder.

23 Kur’an’da Zekeriya'nin karisi ve Yahya'nin annesi, incil’de oldugu gibi Elizabet degil, Meryem'dir. krs.
Luka, 1. Béliim. Bu durum eskiden beri islam arastirmacilarinin dikkatini cekmis ve pek ¢ok yoruma
sebep olmustur. Sadece su kadarini belirtelim: iki kadinin adini bir yerde birlestirmek ancak Luka’nin
incil metnini esas alarak yapilabilir, zira Yahya'nin dogus hikayesi ile Meryem’in miijdesi [Hz.Isa
(Ceviren)] yalniz bu Incil’de ayn1 béliim icinde anlatilmustir, iistelik iki olay arasinda bir dizi paralellik
gormek de miimkiindiir. Bu birlestirmenin kaynag), incil'deki olaylarla ilgili konular arasindaki
paralelligin hi¢ de agik olmadig1 herhangi bir sézlii anlat1 degil, 6zellikle yazili bir metin olmalidir.

24 Bgyle bir olay, Luka’nin Incilinde yoktur.

25 Bu ayet, miisliimanlar i¢in Kur'an okumadan 6nce telaffuz edilmesi zorunlu bir uygulamanin esasi
olmustur: “Taslanmis (recmedilmis) seytandan Allah’a siginirim” (e’uzu bi-llahi min es-seytan ir-
racim).
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Mekki surelerde nihai bir halka olarak kaydedildigi Yakindogu’'nun tek tanrili din-
leri cercevesine yerlestirilmistir. Islami yenilik, 6nceden yerlesmis olanin yenilen-
mesi olarak karsimiza c¢ikar. Biz yine burada, motifin bir 6énceki versiyonunun tre-
tilmesinde [yer alan] egilimi goriiriiz: “Farkli tiirden yani Incil’e (Eski ve Yeni Ahit)
ait olan ve olmayan olay ve imajlarin aktif bir sekilde islenmesine ve yeniden yo-
rumlanmasina muhtag olan unsurlari, organik bir alasim haline getirmek icin bi-
lingli bir gayret”.
Bu sifat iki kez bizzat seytana degil, seytanlara yani cinlere hitabendir:

a. Iblis’'in kovulmasi ile ilgili hikAyenin versiyonlarindan birini aldigimiz “el-
Hicr” suresinin baska bir yerinde Allah der ki: “Andolsun, biz gékte birtakim burclar
(takimyildiz - D.F) yarattik ve seyredenler icin onlari siisledik. Onlari, taslanmis (ko-
vulmus) her seytandan koruduk.” (Hicr 15:16-17)

b. Yildiz ve seytan motiflerinin bir araya getirildigi ve az 6nce alintilanmis
olan metni hatirlatan sézler Allah tarafindan “Miilk” suresinde ifade edilmektedir:
“Andolsun ki biz, (diinyaya) en yakin olan gégti kandillerle (yildizlarla - D. F.) donat-
tik. Bunlan seytanlara (I. Yu. Krackovskiy “dyavolov” sézciigiinii kullanmistir - D.F.)
atis (ructiman) taneleri yaptik ve onlara alevli ates azabini hazirladik.” (Miilk 67:5)

En son parc¢ada ¢ok ilgin¢ bir kavram ortaya ¢ikiyor: Kayan yildizlar (mete-
orlar), seytanlarin taslanmasina hizmet ederler.26 Bildigimiz kadariyla Incil’de yer
almayan?? bu kavram, Kur’an’daki orijinal motiflerden biriyle daha koprii kuruyor:
Tanri’'nin 6fke ve cezasinin bir araci olarak gokyiiziinden atilan “kilden taslarla”
taslama motifi. Bu motif de olduk¢a sik ge¢cmekte, Kur'an’da toplam olarak bes
yerde rastlanmaktadir. Bu pargalar grubunu miinferit bir motif halinde tespit et-
meye bizi mecbur eden durum sudur: Bir 6nceki motif icin anahtar konumda olan
racama fiiline bu pargalarda bir kez bile rastlanmiyor. Bu pargalardaki temel soz-
ciiksel 6ge, fiil degil isim olarak karsimiza cikiyor: hacar “tas” Sami dillerde yaygin
olan h-g-r kékiindendir ve Incil'de, ortak Sami dilin yaygin olan bir bagka a-b-n ko-
kiine giden even(avanim) “tas” s6ziiniin Kur’an’daki alternatifidir.2s

“Kilden taslarla” recmetmek motifinin Kur’an icin, racama fiiliyle kullanilan
motif versiyonundan ¢ok daha erken bir déneme ait oldugu anlasiliyor, zira bu

26 Hatirlanacagl tizere, Mekke'deki hacc esnasinda bir ihtiram objesi olan ve Kabe'nin duvarinda
bulunan iinlii siyah tas, muhtemelen semavi (meteor) bir kaynaktandir.

27 Aslinda Hakimler kitabinda bir epizot vardir: Yildizlar goklerden savasa katildi. Gogii bir bastan 6biir
basa gecerken, Siseraya karsi savasti (5,20). Tamamen ayni sekilde Ezra’min “kutsal kitaplara
girmeyen” Ugiincii kitabin 15. Béliimiindeki kiyamet giiniiniin tasvirinde Babil’e “dokiilen” yildizlarin
tehditkar imaj1 karsimiza ¢ikar (Ezra 3. Kitap, 15:39-44): “ve her yere dékecekler, ytice ve yticeltilmis
(bulutlart), dehgetli yildizi, ates ve doluyu, ucan kiliclart ve selleri ... yildizlari ve taskin 6fkesini dékecek
ona. Ve toz ve duman gége kadar yiikselecek ...” Yeni Ahit'te de benzer bir par¢ada gokytiziinden diisen
yildizlar motifi ortaya ¢ikmaktadir. bk. Matta 24,29; Markos 13,25; Vahiy 6,13; 8,10 (“pelin” yildiz1),
12,4. Ancak biitlin bu yildizlar, seytana degil, insanlara ve yeryiiziine diismektedir.

28 Hem Incil hem de Kur’an bu metin parcalarinda kullanilan séz varliginda sinirh bir tutarhlhik ve
tekbicimlilik sergilemektedir: Yukarida ad1 gegenler disinda “tas” anlaminda baska herhangi bir isme
rastlanmamaktadir.
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[motif] grubunun “Fil” suresinde gecen ve “Ebrehe’nin Mekke'ye seferini2® dile ge-
tiren” bir pargasi, ¢cok eskidir:
“Onlarn iistiine stirt stirti kuslar génderdi. O kuglar, onlarin lizerlerine piskin
kilden yapilmis taslar (hicdretun min siccil) atiyordu (ramd).” (Fil, 105:3-4)"
Musa’nin halefi ve déneminde vaat edilmis topraklara ¢ikisin tamamlandig
Yesu'nun kitabinda, “fil sahipleri” konusuyla paralellik gosteren bir bélimiin bu-
lunmasi ilgingtir. Amorlularla yapilan savastan bahsediyoruz (Yesu, 10, 8-12):

“Bu arada RAB Yesu'ya, “Onlardan korkma” dedi, “Onlari eline teslim ediyo-
rum. Hicbiri sana karst koyamayacak.” ... RAB Israillilerden kacan Amorlularin iize-
rine Beythoron’dan Azeka'ya inen yol boyunca gékten iri iri taslar (dolu) yagdirdi.
Yagan dolunun altinda can verenler, Israillilerin kilicla éldiirdiiklerinden daha coktu.

»

Eski Ahit'teki hikayede iki 6genin eksik oldugu hemen fark edilmektedir: Go-
riiniise gore, incil dis1 kaynaga sahip olan “kuslar” ve “kilden taslar”. Eger konuyla
ilgili bu tek par¢anin Kur’an motifinin ortaya cikisiyla alakasi oldugunu kabul eder-
sek, o halde elimizde, incil dis1 ve Incil kaynakh olup hususi Islami bir renge bii-
riinmis 6gelerin organik alasiminin bir 6rnegi daha var demektir.

Motifin genisletilmesi, peygamberlerin recmedilmesi motifindeki tarza ben-
zer olarak cereyan eder. ilk olarak (Musa’nin veya halefinin) “cikis” vakasinin geg-
tigi parcaya yerlestirilmis olan motif, gene hem ¢ok eski caglara (ibrahim) hem de
(bizzat Muhammed’in tebligiyle iliskili olan) ¢ok yeni zamanlara dogru ayni anda
hareket etmektedir. Boylece, iki devir arasinda bir sekilde dogrudan baglanti ku-
rulmaktadir. Bes (!) metin parcasindan iicii, bize gore yukarida adi gecen Kur’an
metnine (36:13-28) de yansimis olan ibrahim ve Lut hikayesi (Tekvin, 18-19) ile
alakalidir:

a. “Ibrahim’in agirlanan misafirlerinin haberi sana geldi mi? (Bunlar melek-
lerdi.) Onlar [brahim’in yanina girmisler, selam vermislerdi. Ibrahim de selami almis,
icinden, “Bunlar, yabancilar” demisti. Hemen ailesinin yanina giderek semiz bir dana
(kebabini) getirmis, onlarin ontine koyup “Yemez misiniz?” demisti. Derken onlardan
korkmaya bagladi. “Korkma” dediler ve ona bilgin bir oglan ¢ocugu miijdeledi-
ler. Karisi ¢cighk atarak geldi. Elini yiiziine carparak: “Ben kisir bir kocakartyim!” de-
di. ... “Biz, dediler, suclu bir kavme génderildik.” “Uzerlerine camurdan tas(hicara
min tin) yagdirmaya (arsala) (geldik).” (Bu taslar,) asir1 gidenler icin Rabbinin ka-
tinda isaretlenmis(musawwama) (taslardir).” (Zariyat, 51:24-34)

b. “Onlara Ibrahim’in misafirlerinden (meleklerden) de haber ver. Onun yani-
na girdikleri zaman, «selam» dediler. ... Dediler ki: “Biz, suclu bir topluma (onlari
heldk etmeye) génderildik. Ancak Liit ailesi hari¢. Onlarin hepsini kurtaracagiz. (Fa-
kat Lit'un) karist miistesna; ...” Boylece iilkelerinin istiinii altina getirdik. Uzerlerine

29 Bu sefer, ayni zamanda Muhammed’in dogdugu y1l olarak kabul edilen 570 yilina tarihlenmektedir.

* Ayette bu fiilin genis zamam termihim seklinde gegmektedir. Siccil sozciigii ise Farsgadan Arapgaya
gecmis iki so6zcligiin birlesiminden olusmaktadir. “Seng” tas anlaminda, “cil” ise ash “gil” olan Farsca
bir sézctiktiir. (Kemal Tuzcu, Araplarda Etimoloji Calismalari, Niisha (1) 2001 66-71) (Ceviren)
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de balciktan pisirilmis taslar (hicara min sicill) yagdirdik. (amtara)” (Hicr, 15:51-
74)

c. “Emrimiz gelince, oranin altini tstiine getirdik ve iizerlerine (balciktan) pi-
sirilip (hicara min sicill) istif edilmis (mandud) taslar yagdirdik (amtara). (O taslar:)
Rabbin katinda isaretlenerek (musawwama) (yagdiriimistir). ...” (Hud, 11:82-83)

Yukarida sdylenenler 15181nda, Lut ile Suayb arasindaki ¢cagrisimsal baglanti
sasirticl degildir, ¢linkii bu Arap peygamberin kissasina ait bir versiyonda, “tas”
sozl kullanilmamakla beraber, cok benzer bir motif ortaya ¢ikmaktadir:

“Sen de ancak bizim gibi bir begsersin. Bil ki biz seni ancak yalancilardan biri
saytyoruz. Sayet dogru sézliilerden isen, listiimiize gékten azap (kasf) yagdir
(asqata).” (Suara, 26:185-187)

Motifin Arap “seceresi” (Ibrahim - Lut - Suayb ...), dogrudan dogruya bizzat
Muhammed’in peygamberlik misyonu devrine kadar ulasir:

“Hani (o kdfirler) bir zaman da: Ey Allahim! Eger bu Kitap senin katindan
gelmis bir gercekse iizerimize gékten tas yagdir yahut bize elem verici bir azap getir!
demiglerdi.” (Enfal, 8:32)

S6z konusu motifin Lut kissasi ile baglantisi, Incil metinleri ile desteklen-
memis gibi goériinmektedir, zira Sodom ve Gomor’a Tanr1 tarafindan gékytiziinden
gonderilmis olan ceza, “kiikiirt ve ates yagmuru” (Tekvin 19,24) seklindeydi ve
icinde tas bulunmuyordu. Genel olarak, tasin Tanr1’'ya hos gelen ve bal¢igin Tan-
ri’'ya hos gelmeyen (tas yerine kerpicle yapilmis Babil kulesinin hikayesini hatirla-
yalim, Tekvin 11, 3-8) nesneler gibi acikca birbirine muhalif goriindiigii incil'de
“Kkilden taslar” motifi adeta imkansizdir.

Kayan y1ldiz gériinimiindeki taslarla seytan ve cinlerin cezalandirilmasi ve
pismis kilden yazil taslarla Tanri'nin iradesine karsi ¢ikan insanlarin cezalandiril-
mas1 motifleri, Kur'an metnine Arap mitoloji mirasindan ge¢mise benzemektedir
ve ayni kavram alanina denk diserler.3¢ Gecmisi anlatan hikayelerde her zaman
ortaya cikan “peygamberlerin recmedilmesi” tehdidinden farkl olarak, bu motifle-
rin her ikisinin de dogrudan dogruya bizzat Muhammed'in donemiyle ve Kur’an'la
6zdeslestirilmis olmasi yani gecmisle degil simdiki zamanla [iliskilendirilmis] ol-
masi tesadiif degildir.

Daha uzaga, caglar dncesine bakarsak, o zaman “kilden taslar” motifi (pey-
gamberleri tehdit ve torensel cezalandirma motiflerinden farkl olarak) bizi Misir'a
ve vaat edilmis topraklara degil, her seyden dnce “kilden taslar”la yani lizerinde
yazilar bulunan pismis kilden tabletlerle hatirlanan Mezopotamya'ya gotiiriir.3!

30 Krs. Eytib’iin kitabindaki (Kur’an’da ge¢meyen) parcada (Eytip, 9,7), “Her seye kadir olan Tanr1'nin
yildizlara miihiir vurmasindan” bahsedilir. Bir anlamda motifin bu iki versiyonunu, yukarida
bahsettigimiz lizere Incil’de de gecen, bir silah olarak “tas” konusunun kendine 6zgii gelisimi olarak
kabul edebiliriz.

31 Mezopotamya’'da tastan miihiirlerle recmetme uygulamasinin var olduguna dair kanitlar da
bulunmaktadir. Buna benzer bir olaya dikkatimi ¢ektigi icin G. Kalinina’ya miitesekkirim: Akkadl
Sargon’'un (M.0. 2316-2261) halefi Rimus, kendisine yakin Kkisilerin diizenledigi bir komplo
sonucunda tastan miihiirlerle recmedilerek 6ldiiriilmiistii. bk. Istoriya Drevnogo Vostoka (Eskicag

N
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Mezopotamya’da kil, 6rnegin Misir'dakinden tamamen farkli bir konuma sahipti;
ve Mezopotamya kiiltiiriine yonelimin yer yer giicli oldugu Kur'an’da da kil, Eski
Ahit'tekinden farkl olarak, fevkalade tstin bir konumdadir. Balgiktan yaratilmis
olan insanin, atesten yaratilmis olan kendisinden daha {istiin olacagina inanmayan
Iblis’in kovulma hikayesini hatirlamak yeterli olacaktir.32

Kur’an’daki recm motifinin farkli yonlerini olusturan canlandirmalar, hika-
yeler ve imajlar karisimi, ona [Kur’an’a] iki kutuplu belirgin bir yap1 kazandirmak-
tadir: Bir yandan bu, inanmayanlar tarafindan Tanri’'nin el¢isine yoneltilen tehdit,
diger taraftan giinahkarlar, cinleri hatta bizzat iblis’i Tanr’'min cezalandirmasi-
dir.33

Kur’an’da recm motifinin incelenmesini sonuglandirirken, homojen olmayan
kaynaklarin bilin¢li ve amacli bir sekilde islenmesinin, sonu¢ olarak karmasik fakat
kendi icinde Arap zihniyetine uygun “mantikli” bir yapisi olan, anlam ag¢isindan
yekpare bir bilesigin ortaya cikmasina ve bunun dogal bir bicimde biitiiniiyle islam
inancina dahil edilmesine sebep oldugunu bir kez daha tekrar edelim.

Recm motifinden farkli olarak, Kur’an’da “tas”in zikredildigi biitlin parcalar,
ilk bakista cogunlukla diizensiz(sistemsiz) gibi gelmektedir, ¢iinki motifle ilgili her
bir versiyon en fazla bir iki parca metin ile temsil edilmektedir. Fakat bunlara daha
dikkatli bakinca, durumun béyle olmadig: anlasilmaktadir; tstelik, tipki “recm”de
oldugu gibi Musa ile iligkili bir Incil olay1, Kur’an’daki yapinin hareket noktasi ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gec doneme ait iki parca, incil'deki {inlii bir olayin canlandirilmasidir: Musa
asasiyla kayaya vurur ve oradan su ¢ikar (Cikis, 17,5-6):

—

Sark Tarihi) Moskova, 1979, 118-119. Ayrica Iran’daki Nanei tapinaginda kral Antiohos’un 6liimii ile
ilgili hikayeyi de karsilastiriniz (2. Makabiler, 1,12): “... kral yenilmez zannedilen ordusuyla birlikte
Pers iilkesine geldiginde, Nanei tapinaginda rahiplerin diizenledigi hile yiiziinden saskinliga diistiiler.
Aslinda, Antiohos onunla evlenmek niyetiyle s6z konusu yere geldiginde, yanindaki dostlar1 da ¢eyiz
olarak verilecek paray1 almaya geldiler. Nanei rahipleri onlar1 davet ettiler ve Antiohos bazilariyla
birlikte tapinagin igine girdi. Antiohos igeri girer girmez onlar da tapinag kilitlediler ve ¢atida gizli
delikleri agarak oradan tas atmaya basladilar ve yanindakilerle birlikte lideri dldiirdiiler...” E. B.
Smagina, “Pis’'mo o gibeli tsarya Antioha vo vtoroy knige Makkaveyev” (Makkabi'nin ikinci kitabinda
kral Antiohos’un dliimiiyle ilgili yazi) bashgiyla RGGU Sark Kiiltiirii Enstitiisiinde (Ocak 1995) (i. M.
Dyakonov'un 80. yas giiniine ithafen) diizenlenen “Eski On Asya: Tarih, Dil, Kiiltiir” adli konferansta
sunmus oldugu bildirisinde, Antiohos’un 6liimiiyle ilgili bu rivayetin diger biitiin rivayetlere ters
diismesinden hareketle, metninde yine olasi bir Mezopotamya sinirlamasindan soéz ederek bu
efsanenin daha eski bir kaynaginin oldugu tahmininde bulunmustur.

32 Bununla baglantili olarak bizim tarafimizdan tespit edilen, Misir'in sembolii olarak “tas”, Mezopotam-
ya’'nin sembolii olarak “kil” karsilastirilmasinin géze ¢arptig1 ¢ok dikkate deger bir Eski Ahit metnini
gosterelim: “Tahpanhes’te Rab Yeremya'ya soyle seslendi: Yahudilerin gozii 6niinde eline biiyiik tas-
lar al, Tahpanhes’te firavun sarayinin girisindeki tugla kaldirimin harcina gém. Onlara de ki, israilin
Tanrisi, Her Seye Egemen Rab séyle diyor: iste kulum Babil Krali Nebukadnessar’i buraya getirtip tah-
tin1 harca géomdiigiim bu taslarin lizerine kuracagim. ... gelip Misir1 bozguna ugratacak.” (Yeremya
43:8-11)

33 Recm motifinin incil’de de bir dereceye kadar celiskili oldugunu hatirlatalim: Bir yandan “tasla
vurmak” yasanin 6ngordiigii suglardan biri sayilir; diger taraftan, “recmetmek” belirli suglar
karsiliginda ayni yasayla tespit edilmis cezalandirma olarak karsimiza ¢ikar.
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a. “Musa (¢dlde) kavmi icin su istemisti de biz ona: Degneginle tasa vur! de-
mistik. Derhal (tastan) on iki kaynak fiskirdl. Her béliik, icecegi kaynagi bildi. ...”
(Bakara, 2:60)

b. “Biz Israilogullarini oymaklar halinde on iki kabileye ayirdik. Kavmi kendi-
sinden su isteyince, Musa’ya, “Asani tasa vur!” diye vahyettik. Derhal ondan on iki
pinar fiskirdi. Her kabile icecegi yeri belledi. ...” (A'raf, 7:160)

Tevrat'ta bulunmayan, buna karsilik gec dénem incil kitaplarinda (sik sik
kaya ile bir arada) ortaya cikan tasin (6rnegin bk. Zebur 77,15-16 ve 20; Zebur
113,8; Cikis 48,21; Meseller 11,4; 3. Ezra’nin kitab1 1,20) kaya ile fevkalade dikkate
deger bir bicimde yer degistirmesinden baska, Israilogullarinin on iki su kaynagina
karsilik gelen on iki kabilesi konusunun bu olaya katilmis olmasi da dikkati ¢ek-
mektedir. Her iki seferde de motif, ¢coldeki [gocebe] hayat hakkindaki uzun bir hi-
kayeye, her seyden 6nce onun bir parcasi olarak yorumlanmasi gereken dogal bir
sekilde eklenmistir.

Bu ikisine, tas kalplilerden bahsedilen bir baska parca daha eklenebilir. Mo-
tif, icinden su kaynaklarinin fiskirdigi taslardan bahsedilen Musa’nin kissasinda
yer almaktadir:

“(Ne var ki) bunlardan sonra yine kalpleriniz katilasti. Artik kalpleriniz tas gi-
bi yahut daha da katidir. Ciinkii taslardan déylesi var ki icinden irmaklar kaynar. Oy-
lesi de var ki ¢catlar da ondan su fiskirir. Taslardan bir kismi da Allah korkusuyla yu-
kardan asagi yuvarlanir.” (Bakara 2:74)

Tevrat'ta bulunmamakla birlikte, “tas kalpliler” motifi de incil'dendir.3* Yine
biz, materyalin islenmesinde ayni metodu goriiyoruz. Tastan kalpler motifi, tastan
¢ikan su motifi ile kaynasmakta ve Kur’an’dan dnce gelen kutsal kitaptaki yapinin
biitiini, saglam bir temele kavusmaktadir. Sonucta, nesnelerin Tanri’yla miinase-
betlerine bagh olarak kendi ziddina déniismesine dayanan c¢ok tipik bir karsitlik,
Kur’an’da tekrar ortaya ¢ikmaktadir: Allah’a isyankar olan kalp, tasa dontisiir (yani
canli nesne, cansiz bir nesne haline gelir), Allah’in iradesine boyun egen taslar ise,
suya doniisiir (yani burada aksine, cansiz bir nesne olan tas, canli bir nesnenin,
suyun kaynag olurss). Recm konusunda oldugu gibi yine, vaktiyle L. Massignon'un
yazdigl iizere, Kur'an’daki “karsitlik diyalektiginin” bir 6rnegini goririiz.

Canli-cansiz karsithginin islendigi Bakara suresinden bir parca daha tabloda
gosterilmistir, fakat baska bir sozciik kiligindadir: Orada tas yerine, en basindan

34 Tas kalpliler motifi incil’de oldukga sik, iistelik en degisik tiirden parcalarda gériilmektedir. Bazi
ornekler verelim: “Davud’a yardim etmeyi reddeden Naval'in kalbi durdu ve o sonra tas gibi oldu ve
6ldi” (1 Krallar 20,37); “suaygirinin kalbi tas gibi sert ve degirmen tas1 gibi acimasiz” (Eyiip 41,16);
“tas kalp motifinin, etten kalp motifine degismesi” (Hezekiel 11,19 ve 36,26); “Kutsal Yasay1 ve Her
Seye Egemen Rabbin kendi Ruhuyla génderdigi ... sézleri dinlememek ic¢in yiireklerini tas gibi
sertlestirdiler” (Zekeriya 7,12).

35 Ortadogu’da suyun canl bir varlik, hayatin kaynagi oldugu tasavvurundan baska, Yeni Ahit’teki hayat
suyu-isa motifini de (Yuhanna, 4. béliim) ayrica ifade edebiliriz; ayrica, Eski Ahit’te bunu ¢agristiran
bir par¢a daha vardir (Yeremya 2,13): “Clinkii halkim iki kétiliik yapti: Beni, diri sularin pimarini
birakti. Kendilerine, su tutmayan catlak sarniglar kazdilar” .
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beri incil’de gecen ve Musa’nin mucizesinden bahseden olayda, kaya [s6zii] ortaya
cikar:

“Béylesinin(riyakar - D. F.) durumu, iizerinde biraz toprak bulunan diiz kaya-
ya benzer ki saganak bir yagmur isabet etmis de onu ¢iplak piiriizsiiz kaya hdline
getirivermistir.” (Bakara 2:264)36

Son dénem Mekki surelerin birinde “cansiz nesnelerin Tanri'nin iradesine
gore canli nesnelere doniismesi konusu” yer almaktadir; bu, herkesge bilinen bir
Incil hikdyesinin canlandirnlmasi olarak gériiniir ve Matta ve Luka incillerinde tek-
rar edilir. Ferisiler ve Sadukinlere hitap eden Yahya'nin vaazlarindan bahsedilir:
“Kendi kendinize, “Biz Ibrahim’in soyundaniz” diye diisiinmeyin. Ben size sunu
sdyleyeyim: Tanri, ibrahim’e su taslardan da cocuk yaratabilir.” (Matta 3,9). krs.
Luka 3,8: Bu sozler, vaftiz olmaya gelen halka yani genel olarak Yahudilere hitaben
soylenmistir.

Kur’an’dan alinan pargada, Yahudiler hakkinda hicbir s6z gecmez, yeniden
dirilmeye inanmayan Mekkeliler kastedilir. Sadece Incil’deki anahtar motif “tastan
insan yaratilmas1” korunur:

“Bir de onlar dediler ki: Sahi biz, bir kemik yigini ve kokusmus bir toprak ol-
mus iken, yepyeni bir hilkatte diriltilecegiz, éyle mi! De ki: Ister tas olun, ister demir,
isterse goziiniizde biiyiiyen herhangi bir mahlilk! Diyecekler ki: “Bizi tekrar (hayata)
kim dondiirecek?” De ki: Sizi ilk kez yaratan...” (Isra 17:49-51)37

Metinleri islemede yine tanidik bir metot goriiyoruz. Eski Ahit temelinde ku-
rulan yapiya Yeni Ahit'ten motifler isleniyor ve fakli tiirden 6gelerin terkibi sonu-
cunda, iki kutuplu disiincelerden kurulmus ve Kur’an’daki 6gretiye uygun hususi
bir islami imaj ortaya cikiyor.

Deginmemiz gereken yalnizca (cehennem atesinin tasvir edildigi) iki Medeni
parca kaldi. Bu parcalarda gene canli ve cansiz karsithg goriilmektedir; bu karsit-

lig1 birbirine donistiirerek yansizlastirmayi, ancak Kadir Tanri’'nin iradesi miim-
kiin kilabilir:

“.. yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakinin. Clinkii o ates kdfirler
icin hazirlanmigtir.” (Bakara 2:24)38

“Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun.” (Tahrim
66:6)

36 UJzerinde biraz toprak bulunup da saganak yagmurla yikanmis bu kaya motifi, bash basina, iki inlii
incil kissasindaki motiflerin karigimini hatirlatmaktadir: Tas iizerindeki ev ve kum iizerindeki ev
(Matta 7,24-27; Luka 6,47-49) ve ektigi tohumlardan biri kayalik yere diisen cift¢i (Matta 13,3-8;
Markos 4,3-9; Luka 8,5-8).

37 Aslinda ana diisiincesi farkli olmakla birlikte incil'de gecen ve anlam agisindan bir hayli yakin bir
parcgay1 gostermek istiyoruz. Yahudilerin diismanlari, Babil esaretinden déndiikten sonra Kudiis'iin
duvarlarinin onarildigini duyunca dediler ki: “..Kiile donmiis molozlarin arasindan taslari mi
canlandiracaklar?” (Nehemya 4,2)

38 “Celaleyn” tefsirinde Suyuti, 6ncelikle bu taslarin putlar oldugunu isaret etmektedir; ikinci olarak da
taslarin anilmasi, yakiti odun olan diinyadaki atesten farkli oldugunu belirtmek icindir.
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Bu motif icin de Incil’de ilging bir paralellik vardir. 1. (3.) Krallar Kitabinda,
Tanri’nin atesinin, sunak tasini kurbanla birlikte yaktigi bir par¢a bulunmaktadir.3?

Parcalarin ikinci grubunun, kendi aralarinda birbirine bagh iki ana diisiin-
ceyi gelistirdigini tespit etmek miimkindiir: Canliy1 cansiza, cansizi da canliya do-
niistiirme kudretine sahip Kadir Tanr diisiincesi ile canlinin cansiza ve cansizin
canliya donlismesindeki yegane sartin, Tanri'ya itaat veya itaatsizlik oldugu telak-
kisi. Bu parcalardaki tas motifinin, Kur’an’da olusan kainat ve tarih anlayisinin te-
mel 6gesi oldugu ortaya ¢ikmaktadir; [bu anlayis] daha sonralari nihai ifadesini,
Misliiman din alimlerince gelistirilen atomcu doktrinin “tabiat kanunlarinin varli-
gimin sorgulandigl” en asir1 halinde ve “insanda irade 6zgirliigiiniin olmadigini
iddia eden kaderci” bakisinda bulmustur. Bu iki ‘tez’in, Islami din bilimlerinin
olusmasinda nasil bir 6neme sahip oldugu ve kimi zaman islam dairesi sinirlar
disina ¢ikan pek ¢ok tartismayi dogurdugu iyi bilinmektedir. Eger bizim tahlilimiz
dogruysa, o zaman, incelenmis olan pargalarin terkibinde, gene farkl tiirden 6gele-
rin karisimindan dogan fakat tamamen hususi bir Islami kiliga biiriinmiis ve yeni
dinin i¢ taleplerine cevap veren bu tezlerin ilk modelini gormek mimkiindir.

Bu sdylenenler 15181nda, [bir konu] dikkati cekmektedir: Bu pargalarda “tas”,
‘hava’ disinda sirasiyla biitiin temel maddelerle(6gelerle) karsitlik icinde bulun-
maktadir: Atesle (2:24; 66:6), suyla (2:60; 7:160) toprakla (2:264) ve hatta insanla
(2:74; 17:49-50) [olan karsitlik], bu Kur’ani kavrayistaki iyi hazirlanmishgin ve iyi
islenmisligin derecesini gostermektedir.

Sonug olarak, Kur’an’da tas motifinin bulundugu pargalarin analizinden elde
edilen en genel cikarimlari ifade ederek 6zetleyelim:

1. Pargalarin tiimiiniin ayiric1 6zelligi yiiksek dereceli diizenliliktir ve tasin
anlatilmasinda bir daginiklik yoktur, aksine Kur’an poetiginin paradoksal kanunla-
rina gore kurulmus bir anlam alani vardir; “Tanri ile diinya arasindaki ritiiellesti-
rilmis miinasebetlerin bir parcasi olarak recm motifi” ile “her seye Kadir Tanr
oniinde canli-cansiz karsithginin izafi olmasi motifi”, [o anlam alaninda] iki esas
diisiince olarak karsimiza ¢ikar; istelik birinci siradaki motiflerin her biri, kendi
aralarindaki cagrisimsal baglantiyla ikinci siradaki motifler arasinda dagilirlar.

2. Nadir istisnalar haricinde, incelenen biitiin parcalar son dénem Mekki ve
Medeni surelerdir; o donemde, incil’den olaylar, sahislar ve motifler Kur'an metni-
ne adeta dolusurlar. Daha dnceki tespitlerimizi de buna eklersek, pek cok “tas” mo-
tifinin dogrudan incil’deki olaylarin aktarilmasi veya canlandirilmasi oldugu, baz
durumlarda ise baslangicta bulunmadig: halde incil hikayelerinin icine yerlestiril-
mis oldugu anlasilir ki “tas” konusunun Kur’an’da ortaya cikisimin Incil'in etkisi
altinda gergeklestigini soylemek, cok esnek bir yorum olmaz. Bu iki anahtar moti-
fin kurulusunda, Kur’an icin tipik bir terkip olan, incil disindan (Arap ve Mezopo-

39 “Ve ilyas on iki tas ald1... ve bu taslardan bir sunak yapti... O anda gékten Rabbin atesi diistii. Diisen
ates yakmalik sunuyu, odunlari, taslar1 ve toprag yakip hendekteki suyu kuruttu.” (1. (3.) Krallar
18,31-38)
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tamya kokenli) diisiinceler ve imajlarin da i¢ ice girdigi Eski ve Yeni Ahit'ten can-
landirmalar fevkalade dnemlidir.

3. Pek ¢ok motifin Incil’e dayanarak iiretilmis olmasina karsilik, onlarin isle-
nis bicimi kendine 6zgii ve orijinaldir. Motifler yeniden yorumlanmaktadirlar, iiste-
lik bazen ¢ok daha fazla. Oyle ki Eski Ahit'te Yahudi kanunlarina gére insanlarin
insanlara uyguladig1 bir ceza olan recm, Kur’an’da dogrudan dogruya Tanri'nin
sadece insanlari degil seytanlar1 da cezalandirmasi sekline doniismektedir. Bu ce-
zalandirma, her seyden 6nce gokyiiziinden diisen taslar olarak, kimi zaman da ka-
yan yildizlar yani meteorlar olarak gerceklesmektedir. Tanri'nin iradesi karsisinda
“canli-cansiz” karsithginin izafiligini gdsteren motif, kaynak olarak Eski Ahit'teki
metne dayansa da Yeni Ahit'in ruhuna uygun olarak islenmektedir; bununla birlik-
te Eski ve Yeni Ahitten canlandirmalar, Islam’in kutsal kitabindaki ideoloji ve
poetiginde organik bir sekilde eriyerek son derece orijinal Kur’ani bir bicimde i¢
ice gecerler. Kur’an poetigi, daha 6nce “ehl-i Kitab’a” gelenlere bir “ihtar” (zikr)
oldugu yoniindeki kendi tezine uygun olarak kendisinden 6nce gelen kitaplarin
Misliiman anlayisindaki gercek anlamini meydana ¢ikaran, bircok durumda “yok-
tan yaratma” olmayan yeni bir vahiydir. Ancak, Kur’an’daki Incil canlandirmalar,
Eski ve Yeni Ahit'ten alinmis olaylarin basit ve naif tekrarlari degildir. Onlar tarihi
ve edebi bakis acisindan, disaridan alinan farkl tiirden motiflerin terkibiyle, (hem
muhtevasi hem de iislubu) orijinal olan metinlerin ortaya cikisi icin cok ilging or-
neklerdir. Bu a¢idan, dini diisiince ve edebiyat abidesi olarak Kur’an, derin boyu-
tuyla dne ¢cikmaktadir.

Kur’an poetigine niifuz etme calismalari ulusal bilim hayatimizda daha yeni
baslamaktadir. Bu yolda ise, bir taraftan Islam alimlerinin zengin mirasim éziimse-
yip yorumlamak, bir taraftan da Yahudilik ve Hiristiyanhk gibi islam’a akraba Or-
tadogu kaynakh dinlerin kutsal kitaplari ile Kur’an'in ¢ok yonlii ve karmasik miina-
sebetlerini meydana ¢ikarmak, yol gosterici olacaktir.
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Ulkemizde yazma eserlerin tahkik edilerek giin yiiziine ¢ikarilmasina dair
calismalar oldukca geri durumdadir. Halbuki Siileymaniye Kiitiiphanesi basta ol-
mak iizere farkh illerdeki kiitiiphanelerimizde yer alan yazma eserler iilkemizi,
muhakkikler icin vazgecilmez kilmaktadir. Tahkik calismalarinin azhigi yaninda
nesredilen eserlerin hangi kriterler gozetilerek hazirlandig1 konusunda da yeterli
calisma bulunmamaktadir. Bati diinyasi, “textual critism/metin tenkidi” ismini
verdigi yazma eserlerin nesri calismalarina islam diinyas1 ve 6zelde Tiirkiye’den
¢ok daha 6nce, daha sistemli ve ciddi bir sekilde baslamistir. Bunda Bat1 insaninin,
kutsal kitaplarinda dahi ihtilaflar bulunmasinin ve ellerindeki dini metinler disin-
daki diger alanlara dair eserlerin orijinalleri ile ellerindeki niishalar arasina asirlar
girmis olmasinin rolii biiyiik olsa gerektir. Zira Miisliimanlarin, ilahi kitaplar1 olan
Kur’an-1 Kerim etrafinda cereyan eden hicbir ihtilaf s6z konusu degildir. Hadisler
de bir lutf-i i1ahi eseri, muhtesem bir mekanizma olan isnad sistemiyle aktarilmis-
tir. Diger alanlara dair eserlerin de kimi zaman bizzat miiellif niishalar1 kimi zaman
ise miiellife cok yakin bir zamanda istinsah edilmis niishalar ellerinde bulunmak-
tadir. Haliyle eldeki bir niisha Batililarin bir yazma eseri kadar siiphe uyandirma-
maktadir. Bununla birlikte bu durum Bati’da ¢ok sayida iiniversitede metin tenkidi
icin enstitller kurularak yillardir profesyonelce bu ¢alismalarin yiriitilmesine
karsilik, iilkemizde heniiz ciddi bir kurumsallasmaya gidilememis ve ¢alismalarin
kisisel tesebbiislerden 6teye gecememis olmasini mazur gostermemektedir.



Telif edilisinden gliniimiize kadar gecen siirecte meydana gelen degisiklikle-
ri tespit ederek miiellif niishasina en yakin formda bir metni insa etmek diye ta-
nimlanan metin tenkidi ¢alismalarinin teorik altyapisina dair tilkemizde telif edilen
ilk eser, 2010 yilinda yayimlanmis olan Prof. Dr. Selahattin Polat'in Metin Tenkidi
isimli calismadir. Metin Tenkidi ise edisyon kritik yapacak olanlarin bigane kala-
mayacaklari, ilk ve en kapsamli eser olmasi hasebiyle bir metin tenkidi kilavuzu
niteligi tasiyan bir eserdir. S6z konusu eserden sonra lilkemizde yayimlanan ikinci
calisma ise Stemmatik’tir. Bu teliften dnce birka¢ makale ya da kitap bélimii yazil-
mis olmakla birlikte bu ¢alismalarda konu ¢ok genel bir cerceveyle ele alinmistir.
Polat'in da eserinde yer verdigi; niishalar arasinda aile iliskileri kurarak bir soy
agaci cikarma faaliyeti olan stemmatik yontemini ele alan eser bizlere, yontemi
orijinal kaynagindan 6grenme imkani vermektedir.

Dr. Murteza Bedir tarafindan derlenip terciime edilen Stemmatik, ti¢ boliim-
den olusmaktadir. Birinci bolim miiellifin 6nsézde de ifade ettigi lizere Paul
Maas'in 1927 yilinda yayimlanmis olan Texkritik isimli eserinin bir bolimiiniin
terciimesidir. Bedir, Almanca orjinaline de zaman zaman miiracaat etmekle birlikte
eserin Arapca ve Ingilizce cevirilerini karsilastirarak Tiirkcelestirmistir. lgili bé-
liimde oncelikle Temel Fikirler bashig: altinda; bugiin elimizde bulunan Roma ve
Yunan Klasiklerinin birgok ara niishalar vasitasiyla bize ulasmis olmasi hasebiyle
kusku uyandirdigini, metin tenkidi ¢alismasinin ara niishalar vasitasi ile asla en
yakin olabilecek metni olusturma isi oldugunu ifade etmis ve metin tenkidinin
asamalarindan bahsetmistir.

Bu béliimiin ikinci bashgi Tespit (Recensio)’tir. Recensio, stemmatik yonte-
minin ilk asamasin teskil etmektedir. Metni insa etmek i¢in esas alinacak bir niis-
ha tespit edilmesi asamasidir. Maas burada unik niisha bulunmadig1 durumlarda
icerdikleri ortak yahut husiisi hatalardan hareketle elde bulunan niishalar arasi
iliskileri tespit ederek ash insada esas kabul edilecek olan emsal niishay1 (asil niis-
hadan sonraki ilk ideal niisha) tespit etme calismalarini detayl olarak anlatmakta-
dir.

Boliimiin iiciincii bashg “Inceleme (Examinato)” ismini tasimaktadir.
Examinato, insada esas kabul edilecek olan niishanin ash verip vermediginin kont-
rol edilmesi, sitnanmasi1 asamasidir. Bu inceleme neticesinde ya metnin en iyi akta-
rim olduguna karar verilecek ve asil kabul edilecek, ya emsal kabul edilecek ve di-
ger rivayetler kadar iyi bir niisha oldugu kanaati hasil olacak, ya insa edilebilecek
diger bir rivayetten daha kotii oldugu ortaya cikacak ve kusku duyulacak ya da
niishanin bozuk olduguna hiikmedilecektir. Maas burada sekil meselelerinde yar-
gida bulunurken eserin tislubuna, icerikle ilgili konularda ise yazarin olasi bilgi ve
bakis acisina bakilmasi gerektigini kaydetmistir. Ayrica niishanin bozulmus oldugu
kesin olarak ispat edilirse tahminle diizeltilebilecegini ve bunun icin de ¢ok ¢aba
harcanmasi gerektigini ifade etmis; bu tahmin (divinatio) isinin zorlugundan, kar-
masikligindan ve dikkat edilmesi gereken hususlardan bahsetmistir.

Boliimiin dordiincii bashigl “Bu Konularin Tenkitli Metin Nesri Hazirlamayla
Ilgisi”dir. Burada Paul Maas, metin insa edilirken 6nsézde ayrintih olarak; niishala-
rin tanitilmasi, sahitler arasindaki iliskinin “stemma (soy agaci)” gosterilmesi gibi
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hususlari, metinde hangi durumlarda hangi isaretlerin kullanilmasi gerektigi, met-
nin altinda belirtilmesi gerekenler gibi metnin formel yapisina dair bazi prensiple-
ri zikretmistir.

Stemmatik yontem, niishalarin istinsah asamalarinda meydana gelen hata-
lardan hareketle yazmalar arasinda tespit edilen i¢ iliskilerdir. Paul Maas aktardi-
gimiz dort bashk altinda yontemin 6nce cercevesini cizip asamalarini acikladiktan
sonra, iki konuya daha deginmektedir. i1k olarak “Gésterge Hatalar ve Stemmatik
Tirler” bashgi altinda yukarida zikrettigimiz hatalarin stemmatik yontemin kulla-
nilabilmesi icin hangi 6zelliklere sahip olmasi gerektigi ve stemma/soy agaci olus-
tururken bu hatalardan kag tanesine ihtiya¢ duyuldugu meselesini drneklerle isle-
mistir. Son olarak “1956’dan Geriye Bakis” basligi altinda, dnce eserin kaleme alin-
dig1 1927 yilindan elli yedilere kadar gecen otuz yillik siirecte, alternatifi bir bilim-
sel calisma yayimlanmamis olmasi sebebiyle kitabin biiyiik bir satis basarisi yaka-
ladigindan bahsetmis ve devaminda bu yontemin bazi kavramlarina dair kisa bilgi-
ler vermistir.

~

Eserin ikinci bolimiiniin bashg1 “Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik
Yaklasimin Tarihi”dir. Bu boliim Barbara Bordalejo'nun “The Phylogeny of the Tale
Order in the Canterbury Tales” isimli 2003 yilinda New York Universitesi’nde ta-
mamladig1 doktora tezinin ikinci b6limiiniin ¢evirisidir.

Barbara Bordalejo boéliimiin girisinde, konuyu ele almasindaki maksadin
stemmatik yonteminin kisa bir tarih¢esini sunmak ve klasik stemmatik yontemine
getirilen bazi elestirilere temas etmek oldugunu ifade etmektedir. Ayrica bir 6nceki
boéliimde bahsi gecen Paul Maas’'in s6z konusu eseriyle yayginlik kazanan klasik
stemmatik yontemin sebep oldugu yanlis anlamalari gidermeye calisacagini sdy-
lemektedir.

Bordalejo bu béliimde ilk olarak “Klasik Stemmatik: Lachmann Yéntemi”
bashgl altinda yazmalar arasinda bir soy iliskisi olusturma fikrine dayanan
stemmatigin, aslinda Lachmann’dan daha o6nce ortaya atilmis olmasina ragmen
yontemin Lachmann’a atfedilmis olmasinin etkenlerine deginmistir. Ona gore, me-
tin tenkidi yahut nesrine dair miistakil bir eseri bulunmayan Lachmann’in sistemi-
nin temelinde belirli bir niishaya ait olan yazmalarin hatalarina gére gruplandiril-
masi gerektigi ve bu surette bir yazma aileleri kurgulanabilecegi goriisii yatmakta-
dir. Daha sonra gelen bilim adamlar1 da Lachmann’in bu goériistinii gelistirmisler,
kendileri de bir takim neticelere ulasmislarsa da bunlarin timii “Lachmann Yén-
temi” olarak anilir olmustur. Yonteme ait terminolojinin bir kismi Lachmann’dan
bagimsiz olarak, yonteme nihai seklini veren Paul Maas’a aittir.

Bu bdliimiin ikinci bashgl “Lachmann Yoéntemini Yeniden Diistinmek”tir.
Bordalejo burada yénteme getirilen elestirilere yer vermistir. ifade ettigine gore,
niishalarda bulunan hatalar temelinde ylikselen Lachmann ydntemi, biinyesinde
bazi problemleri barindirmaktadir. Ciinkii bizzat miellif niishasinin bile hatalar
iceriyor olmasi miimkiindiir. O halde hatalar, yazmalari gruplandirmak i¢in kulla-
nilmamalidir. Ayrica Lachmann’in sistemi arastirmaciya, niishalar tizerinde ¢ok
fazla tasarrufta bulunma imkani vermektedir. Halbuki yapilmasi gereken; metnin
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en iyi sahidini bulmak ve miimkiin olan en az miidahale ile metni nesretmek olma-
hdir.

Burada Lachmann yontemini formiile eden Paul Maas'in fikirlerinden de
bahseden yazar, Maas'in son seklini verdigi haliyle yonteme yapilan itirazlar1 da
aktarmistir. Bu itirazlarin temelinde yine hareket noktasinin niisha hatalar1 olma-
masi gerektigi diisiincesi yatmaktadir.

Bordalejo bu béliimde son olarak, yeni stemmatojistlerin bilgisayar prog-
ramlari kullanarak soyagaci semalar1 elde etme ve sadece hatalardan hareket et-
mekten ziyade daha ayrintil arastirmalar yapma diisiincesine dayanan sistemle-
rinden bahsetmektedir.

Eserin son boliimiinii Jan Just Witkam'in 16-18 Ekim 1986’da Leiden’de dii-
zenlenmis olan “Tenkitli Nesir ve Farsca ve Tiirkce Metinlerin Nesri” konulu sem-
pozyumda sunmus oldugu “Stemma (soy agaci) Olusturmak Kurgu mu Gergek mi”
bashikli tebligin biraz daha gelistirilmis seklinin tercimesi olusturmaktadir.
Witkam’in bu sunumdan gayesi Grekce ve Latince arastirmalar i¢in gelistirilmis
olan stemmatik yonteminin Arapca metinler icin ne derece uygulanabilir oldugunu
gostermeye calismaktir. Bu baglamda dncelikle Kur'an'in tenkitli nesri konusunu
ele almakta, bu konuda Miislimanlarin teolojik ve dogmatik miilahazalar ytiziin-
den bu konuya son derece mesafeli olduklarin zikretmektedir. Tevrat ve incil me-
tinlerini insa meselesinin basl basina miiskil bir konu oldugunu, Kur’an’in bu ko-
nuda nispeten daha sansh oldugunu ifade etmektedir. Lakin burada Kur’an’a dair
yalnizca biri tamamlanmis digeri yarim kalmis iki calismay1 zikredip haricl somut
bir veri zikredememekte, konuya bu sekilde yaklasmasinin arkasinda bir takim
ideolojik 6nyargilarin bulundugu hissedilmektedir.

Witkam’in Arapca kaynaklar icin ele aldig1 diger bir husus unik niisha mese-
lesidir. Arapca literatiiriin en 6nemli metinlerinin giiniimiize ekseriyetle tek niisha
halinde geldigini ifade eden Witkam, érneklik teskil etmesi acisindan ibn Hazm’in
Tavku’l-Hamdme’si, Usame b. Munkiz'in Anilar ve Abdullatif el-Bagdadi'nin el-
Ifade isimli eserinin nesir asamalarindan ve su an elimizde mevcut olan baskilari-
nin problemlerinden bahsetmistir.

Cok uzun metinlerin nesri konusunda stemmatik yontemin imkanina degi-
nen Witkam, Taberi’nin Tarik’ini ele almis; iki bin bes yiiz sayfay1 agskin bir hacme
sahip olan eserin nesredilebilmesi i¢in stemmatik kaygilarin zarureten bir kenara
birakildigini, nesrin mevcut niishalarin pragmatik bir yaklasimla degerlendirilerek
uzun soluklu ve kolektif bir calismayla ancak gergeklestirilebildigini ifade etmistir.

Jan Just Witkam tebliginde son olarak cok sayida niisha ile giinlimiize ulasan
metinlerin nesri konusuna temas etmektedir. Burada 6rnek olarak dncelikle ten-
kitli nesrine bizzat kendisinin ugrastigi, yetmisten fazla yazma niishasini buldugu
ve bunlarin yarisinin mikrofilmi iizerine calisma yaptig1 ibnii’l-Efkani’nin frsddu’l-
Kasid'indan, nesre esas aldigi niishalardan, kisaca nesir seriiveninden ve daha pra-
tik olmasi acisindan stemma ¢ikarmayi terk edisinden bahsetmistir. Son olarak da
sifahi rivayet yonii olan 1001 Gece Masallarim ele alarak sifahi rivayet s6z konusu
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oldugu zaman stemmatik yonteminin karsilasabilecegi problemlere isaret ederek
tebligine son vermistir.

Kendisinden once temelleri atilmis olsa da Lachmann’la s6hret kazanmis
olan stemmatik yontemi, yazma metinlerin nesri ¢alismalarinin teorik altyapisini
teskil eden tek yontem olmasa da, en meshurudur. Prof. Dr. Murtaza Bedir’in der-
leyerek dilimize kazandirdig1 Stemmatik, yontemi tanimamiza, artilarini ve eksile-
rini gormemize vesile olmasi acisindan ziyadesiyle 6nem tasimakta, ayrica tlke-
mizde heniiz son derece bakir olan bu alana biiytik katki saglamaktadir.

Tahkik ya da metin tenkidi isinin; klasik bir eserin yazma niishalarindan bir
kisminin karsilastirarak, aralarindaki farklarin dipnotlarda goésterilmek suretiyle
dijital ortama aktararak basima hazir hile getirilmesinden ibaret olmadigini gos-
termesi de eserin degerini artiran bir husustur. Stemmatik yontemine son seklini
veren Maas'in eserinden cevrilen boliim, sistemi tanimamiza, genel bir ¢ergeveyle
O6grenmemize vesile olmaktadir. Sisteme getirilen elestiriler, klasiklerimizi nes-
retmek icin stemmatik yonteminin uygulanabilirligi konusunda baz1 kuskulara
sebep olmaktadir. Su asamadan sonra Miisliiman bilginlere diisen, Bati’'nin belli
noktalara tasidigl bu yontemlerden faydalanarak klasiklerimizin nesrine uygun
yeni sistemler tiretmektir.
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