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Yayin ve Yazim Ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

eMarife Dini Arastirmalar Derygisi, Dini Aragtirmalar alaninda bilimsel,
akademik ve hakemli bir dergidir. Nisan, Agustos ve Aralik (Bahar, Yaz
ve Kis) aylarinda olmak iizere yilda ii¢ say1 yayimlanir. Su ana kadar
sekiz 6zel say1 gikaran dergi gerektiginde yeni konulu sayilar ¢gikanla-
bilmektedir.

*MDAD, Dini Arastrmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan
katkida bulunanlann 6zgiin makale ve geviri makaleleri yani sira
arastirma notlan ile kitap, sempozyum ve konferans tamtimlanmn ve
nostalji calismalarim igerir. Bu alanlarla ilgilenen tiim aragtirmacilara
acik olan dergide, soz konusu alanlar disindaki arastrmalarin yayim-
lanmasna editorler kurulu karar verir.

oGonderilen tiim ¢alismalar, editorler kurulunun onayindan gegerek
yaymmlanir.

eYayimlanan yazlarn bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina
aittir.

eDerginin yayn dili Tiirkge ve ingilizce olup diger dillerdeki arastirma-
lann yayimlanmasina editérler kurulu karar verir. Dergide yayimlan-
mayan yazlariade edilmez

Yazarlar, hizh haberlesmeyi temin icin telefon ve e-mail adreslerini
bildirip  yazlann  takibini = editor@marifeorg ya da
editormarife@gmail.com adresinden yapabilirler.

eMakale ve geviri makaleleri yayimlanan arastirmacilara derginin ilgili
sayist ile bu arastirmacilara ve digerlerine ayrca 20 adet ayn basim
takdim edilir.

YAYIN ILKELERI

*MDAD'nde yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimse], orijinal ve
alana katki yapma 6zelliklerine sahip olmahdir. Gonderilen yazilar daha
once yayimlanmanus, yayimlanmak tizere bagka dergiye gonderilme-
mis veya yayim icin kabul edilmemis olmahdir. Ayrica yayimlanmus bir
aragtirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazlar da degerlendir-
meye alinmaz Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayim-
lanmamus olan yazlarda, toplantinin ady, yeri ve tarihi dipnot olarak
belirtilmelidir.

*MDADne gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak
sekil ve igerik yoniinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger olup
olmadigina Karar verilmekte ve uygun arastrmalar daha sonra konu-
nun uzman iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan
yaptiklan objektiflik esasma dayal degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporu’yla editérler kuruluna bildirir.

Bir arasirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikle-
1i “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayim-
lanamaz” secenekleriyle sunulan goriislerle karara baglanir.

Bir aragtrmanin yayimlanabilmesi icin en az iki hakemin olumlu
olmasi gerekir.

oiki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen yazlar yayim-
lanmaz

Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tiglincii hakeme basvuru-
lur.

« “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” secenekli durumlarda arag-
tirma miiellifin tashihine sunulur; tashih edilmis niishanin yayimlan-
masina editorler kurulu karar verir.

eDiizeltmelerden sonra yeniden gormek isteyen hakemlere arastirma
tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

eYayimlanmast istenilen yazlar Microsoft Word'de yazilmis olarak e-
posta veya CD ile birlikte isimsiz iki niisha halinde (Ceviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editére génderilme-
lidir.

Yazlar (resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25) sayfa
(12 punto Times New Roman, 1,5 aralik, kenar bogluklan 2,5 cm)
olmaldir.

eYazilann 150 kelimelik Tiirkge 6zeti ve bu 6zetin ingilizce gevirisi,
yabanc dildeki makalelerin ise Tiirkge ve ingilizce 6zetleri verilmelidir.
Tiirkge ve ingilizce anahtar kelimeler (bes adet) verilmelidir.

eMakale baghklan Tiirkge ve ingilizce olarak yazlmaldir.
eArastirmanin sonunda “kaynakga” verilmelidir.

«Ozetler, derginin www.marife.org sitesi aracihyla uluslararasi bilim
diinyasina sunulmaktadir.

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in
the field of Religious Studies. It is published three times a year, in April,
August and December (Spring, Summer and Winter). Until now, eight
special issues have been published and new special issues are pub-
lished when necessary.

*MTJRS, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

«All submitted works are published by the approval of editorial board.
«All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use
oflanguage) belong to the authors.

#The primary language of the journalis Turkish and English, yet articles
submitted in other languages may also be published if approved by the
editorial board. Unpublished manuscripts may notbe returned.
eAuthors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife.org - editormarife@gmail.com
«Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20 compli-
mentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in MTJRS must
be scientific and original and written according to the commonly-
accepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial or whole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a confer-
ence but not published, the conference name, place and date has to be
stated as a footnote.

Articles submitted for the consideration of publication are subject to
review of the editorial board in terms of technical and academic crite-
ria. Following the decision of the editorial board, the articles are then
sent to two referees known for their academic reputation in the respec-
tive area. The referees send their reports to the editorial board via the
Article Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in the journal
or sent to the author for modification /correction or rejected.

The article can only be published if the two referees agree in their
decision on its publication.

«If the two referees disapprove thearticle, it cannotbe published.

«If one referee approves and the other disapproves, the editorial board
may send itto a third referee for the final decision.

«If the referee(s) requested corrections before publication, the article is
sent to the author for correction, the corrected manuscript is published
upon the decision of editorial board.

oIf the referee wants to see the corrected article again, it is sent back to
him.

WRITING PRINCIPLES

eManuscripts must be submitted to the editor either via e-mail or via
regular mail in two printed copies together with a CD (translations with
their original texts, pictures, drawings and tables saved in CD) contain-
ing the textin Microsoft word.

¢The article (including appendix of pictures, drawings, maps etc.)
should not be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman
12, interspaces 1,5, margins 2,5).

eTurkish abstracts for English and non-Turkish articles, English ab-
stracts for Turkish articles, should be submitted English in 150 words.
Turkish and English key words (five pieces) also should be submitted.
sThetitle of the articles should be given in Turkish and English.

eEach article should include a “bibliography” at the end.

eAbstracts of articles are also published in the Web site of the journal:
www.marife.org accessible by the international academic community.
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editér'den
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Kiymetli okurlar!
2014 yilinin tiglincii sayisiyla sizleri selamliyoruz.
MDAD, okurlarina bu sayisinda;

Muhammed Ersoz'tn Kur’an Yorumunda Mezhepsel Farkliligin Dil Kurallari-
na Yansimasi -Akibet Lami Ornegi-, Osman Nuri Kiiciik'iin Muhyiddin [bnii’l-Arabi’ye
Gére Riiya ve Tabiri, Recep Demir’in Duha Suresi 7 ve Ingirah Suresi 2. Ayetler Bag-
laminda Niibiivvet Oncesi Hz. Peygamber’in Inanci, Cihat Seker'in Yahudilikte Sada-
ka, Ilhami Giinay'in Kur’an’da Cennet Hayatinin Siireklilik ve Giizellik Kaynagi Ola-
rak Su, Betiil Giiclii'niin Molla Fenari’ye Gére Varhklarin Zuhiirunda Ilahi Isimlerin
Rolii, Esra Turk'lin Cocukluk Déneminde Duygusal Gelisim ve Din Egitimi ve Musa
Mert'in Egitimcilik Yéniiyle Ebu Hanife adli makaleleri ile birlikte Mustansir Mir'-
den Aydin Temizer'in yaptigi Edebi Bir Metin Olarak Kur’dn ve Reuven
Firestone’den Ertugrul Déner ile Ahmet Rifat Gegioglu'nun yaptiklar1 Islam’in Te-
sekkiil Déneminde Yahudi Kiiltiirii adl ¢evirilerinden olusan zengin bir icerik sun-
maktadir.

Bu say1 ile Marife Dini Arastirmalar Dergisi on dordiincii yilin1 tamamlamis bu-
lunmaktadir. On besinci yilin ilk sayisinda yeni bir editor ile bulusmak timidiyle...

Fikret Karapinar






Kur’an Yorumunda Mezhepsel Farkliligin

Dil Kurallarina Yansimasi
-Akibet LAm1 Ornegi-

Muhammed Ers6z

Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Tefsir Ana bilim dali Ogretim Uyesi
mersoz84@gmail.com

0z

Tefsir ilminde farkli yorumlarin ¢cikmasinin éncelikli sebeplerinden bir tanesi mezhepsel
farkhilik ve miifessirin mensup oldugu kelami paradigmadir. Iki farkli yorumcu ayni me-
tinden farkli yorum ¢ikarma gayretinde oldugu icin ayni zamanda dil alaninda da farkl
anlamlar ortaya ¢ikarma gayretinde olmalari gerekmektedir. Bundan dolay: da Arap dil
kurallarint da farkl yorumlamiglardir. Bunu yaparken Arap dilinin farkli anlamlar elde
etme imkani tantyan esnek yapisindan faydalanmiglardir. O kadar ki lam harfine hangi
islevin yiiklenecegi, hangi mananin takdir edilecedi bile miifessirlerin mensup olduklari
kelami ekole ve 6n kabullere gére degismektedir. Calismamizda farkli mezheplere men-
sup kisilerin akibet lamini hangi sebeplerle tercih ettikleri, bu anlami tercih ederken han-
gi dinamiklerin rol oynadigi ve miifessirin itikadi diistincesinin bu yorum iizerindeki etki-
sini tartisacagiz.

Anahtar kelimeler: Akibet lami, Mu’tezile, Yorum, Ehl-i Stinnet, Nahiv.

Reflaction of Secterian Differences in Interpritation of Quran

to Languange Rules -The Case of Aqibet’s Lam-

One of the primary reasons for the emergence of different interpretations in tafseer of
Qur’an is sectarian differences and theological paradigm that commentator belongs. Be-
cause of two different commentators are in effort to inference defferent interpratations
from the same texts it’s normally they are in same effort in the language field. Therefore
they interpretationed the Arabic languange’s rules defferently. Commentaries benefited
from flexible structure of Arabic language that give opportunity to obtain different mean-
ings. So much so that functions that will be installed on letter of Ildm and meanings that
will be dedected for it varies according to theological paradigm that commentators be-
long and their preconceptions. In our study we will discuss the meanings that persons be-
long to defferent sectarians gave to “aqibet’s [dm”, which dinamics played rol in giving
this meanings and effects of commentary’s theological thought on this interpratation.
Key words: Aqibet al-Lam, al-Mu’tazilah, Comment, Ahl al-Sunnah, Grammar.

Ataf
Muhammed Ersoz, Kur’an Yorumunda Mezhepsel Farkliligin Dil Kurallarina Yansimasi
-Akibet Lami Orneg“i-, Marife, 2014, 14/3, ss. 9-30



10 Muhammed Ers6z

I. Giris

Insanhga son defa Allah’in vahyi olarak gelen Kur’an, Arap dili ile indirilmis-
tir. Kur’an, dilin ustalikla kullanildig), Araplar arasinda edebiyatin en ileri dereceye
ulastigy, sair ve hatiplerin cok oldugu bir donemde muhatap kitleden inanmayanla-
ra benzerini getirmeleri yoniinde meydan okuyarak inmistir. Bu meydan okuma-
nin da etkisiyle Kur’an, Arap dilini ona yenilikler de katarak gelistirmis ve diinya
capinda ilim ve medeniyet dili seviyesine ¢ikarmistir.

Kur’an, donemindeki dil iistatlarinin - inanmasalar - bile hayranhigini ka-
zanmistir. Clinkd Arap dilini, s6z konusu déneme kadar insanlar tarafindan geti-
rilmis seviyesinin tistiine ¢ikarmis, bunun yaninda toplumun dini, kiiltiirel, siyasi
ve sosyal doniisiimiinii dil lizerinden de goétiirmiistiir. Kur'an niizuld bittiginde in-
sanlara inang, ibadet ve ahlak konularinda rehberlik eden bir kitabin yani sira sabit
bir nas olmasina ragmen kendisinden inang ve ibadette farkl ekollerin ve mezhep-
lerin dayanak bulabildigi bir kitap birakilmistir. Kur’an’dan farkli diisiince ve go-
riislerin cikabilmesinin en 6nemli sebeplerinden bir tanesi dil imkaninin kullanil-
masidir.! Birbirine alternatif goriisler cikarilhirken kelimelere muhtemel anlamlar
verilerek bu farkli yorumlara gidilebilmistir.

Islam ilim geleneginde tarihi islam’in ilk yiizyihna karsilik gelen Ehl-i Siin-
net-Mu'tezile kirillmasi yasanmistir. Naslar1 akil ilkelerine gore yorumlayarak ken-
disini akilci bir ¢izgide konumlandiran Mu’tezilenin en fazla kullandig1 yontem te-
vil yontemidir. Tevil yapmanin sartlar icerisinde konumuzla alakali olan sart dil
kurallarina uygunluk sartidir. Bu yolla bazen kelimelerin ikincil anlamlar tercih
edilmis, bazen zamirlerin raci oldugu ve harflerin tealluk ettigi kelimelerin tercih-
lerinde alisilmistan farkh bir tutum ortaya konarak farkl anlamlar elde edilmistir.
Bu konulardan bir tanesi de lam harfine akibet lami anlami yiiklenmesidir. Calis-
mamiz Arap dilinde harf-i cerlerden 1am harfinin Kur’an’in bazi ayetlerinde akibet
anlami ifade edip etmedigi konusundaki ihtilafin arka planini ortaya koymayi
amaclamaktadir.

II. LAmu’l-Akibe’nin Tanimi

Bilindigi tizere Arapg¢a’da kelimeler isim, fiil ve harf olmak tizere tice ayril-
maktadir. Harf kelimesi fiil olarak “bir tarafa meyletme, sapma” anlamina, isim ola-
rak da “taraf, ug, yan, zirve, tepe, kelime anlamina gelmektedir. Genel olarak harfler
‘O Gy~ ve “Glll Gy ~” (mebéni ve meéni) olmak iizere ikiye ayrihir.z “ G A

1341” (hece harfleri) olarak adlandirilan harflerin mebani kismi hece harfleri, ha-

reke ve tenvin gibi kelimenin yapisini olusturan sembollerdir. Meani harfleri ise
kendi baslarina bir anlamlari olmamasina ragmen isim ve fiillerle birlikte kullanil-
diklar1 zaman anlam kazanan ve kazandiran kelimelerdir.3 Meani harfleri kendi

1 Eb0 Zehra, Ustlii’l-Fikh, s. 135-136; el-AKK, Usilii't-Tefsir ve Kavdiduh, s. 58-59.
2z Kefevi, el-Kiilliydt, 1, 1657; Tehanevi, el-Kessdf, 11, 1370; Abbas Hasen, en-Nahvu'l-Vifi, 1, 66.
3 Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Vifi, 1, 68; Durmus, “Harf”, DIA. XVI, 158.
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icinde amel eden ve amel etmeyen seklinde ikiye ayrilmakta amel edenler de isim-
le, fiille ve hem fiil hem isimle kullanilanlar olmak iizere iice ayrilmaktadir. isimler-
le birlikte kullanilanlar cer harflari, nasb harfleri, nida harfleri ve istisna harfleri
seklinde 4’e ayrilmakta; fiille birlikte kullanilanlar cezm harfleri ve nasb harfleri
seklinde ikiye ayrilirken nasb harfleri asli nasb ve fer'l nasb olarak ikiye ayrilmak-
tadir.# Calismamizin konusu olan lam harfi hem isimle birlikte kullanilan cer harf-
lerinden hem de fiille birlikte kullanilan fer’f nasb harflerinden sayilmaktadir.

Lam harfi Arap dilinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. O kadar ki lam harfini
konu alan miistakil eserler mevcuttur. Ornegin Zeccact'nin (6. 337) ve Herevi (6.
415)'nin Kitabu'l-lamat isimli eserleri bunlardandir. Bunlarin disindaki eserlerde
lam harfi icin biiyiik bir bashgin acildig1 ve genis izahlara yer verildigi goriillmekte-
dir.

ZeccAci, eserinde otuz bir adet lam oldugundan bahsederkens ibn Hisam (6.
761) ise lam icin otuz bes adet lamdan bahseder.s Aradaki fark ise Ibn Hisdm'in cer
eden lam icin yirmi iki, te’kid lami i¢in dort, amel etmeyen ( Jble) lamlar icin yedi

anlam, cevabiyye lami icin li¢ anlam ve lamu’l-emr i¢in bir anlam zikretmis olmasi-
dir. Konumuz olan akibet lami1 Zeccaci’de yirminci sirada iken Ibn Hisdm’da on ye-

dinci siradadir. Lam harfinin milk, istihkak, key (_;) lamyi, ibtida, teacciib, tebyin,

teksir, cuhiid ve akibet anlamlar vardir. 7
Akibet laminin nahiv ilmindeki yerine degindikten sonra bir de tanimima
deginmek istiyoruz. Sayriret lami (s, )l ¢¥) olarak da bilinen bu harf i¢in Zeccaci

ismin takdiriyle nasb eder. Bu lam meful-ii lieclih (a>Y J4xi.) 1amu ile karismakta-
dir. Bu lam asla meful-ii lieclih 1ami degildir. ‘. «ssb Lsldl Lot 2241 ods wosusl” bu

tahta parcasim1 duvar egilmesi icin hazirladim ve duvari tahta pargasi ile
destekledim’ séziinde oldugu gibi. Halbuki sen duvarin egilmesini istemiyorsun ve
tahta parcasini egilmesi icin hazirlamadin. Ciinkii bu senin istegin ve niyetin
degildi. Ancak bunu duvarin egilmesinden korktugun i¢in hazirladin ve duvari

tahta parcasi ile destekledin. Iste buradaki 1am akibeti ifade eden lamdur. < JiaLEe
G355 pe 0,53 0% 33 ‘Firavun ailesi onu (Hz. Musa’y1) kendilerine diisman ve tiziintii

vesilesi olsun diye yitik olarak aldilar’ (Kasas, 28/8) ayetinde onlar Hz. Musa'y1
Firavun ailesi kendilerine diisman ve hiiziin vesilesi olmasi i¢in almadilar aksine
seving ve mutluluk vesilesi olmasi icin aldilar. Islerinin sonu onun onlara
diismanlik ve hiiziin vesilesi olunca bunu séylemek caiz olur. Bu lam isin sonuna
delalet eder. Araplar bazen bir seyi onun sonunda doniisecegi seyle isimlendirirler.

S j,.a_;i g;lﬁ él’ (Yusuf, 12/36) ayetinde oldugu gibi ‘Ben (riiyada) sarap siktigimi
gérdiim.” derken hakikatte {iziim sikiyor. Uziimiin sonu sarap olmaya variyor. iste

4 Tehanevi, el-Kessdf, 1, 651; Delicay, “Harf-i Cerlerin Fiile Anlam Kazandirmasi: Kur’an-1 Kerim Ornegi”,
s. 38-39.

5 ZeccAci, el-Ldmadt, s. 31.

6 ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 1, 274-390.

7 Zeccaci, el-Ldmat, 1, 116; ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 1, 274-390.
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te liziim sikiyor. Uziimiin sonu sarap olmaya variyor. Iste bundan dolay: iiziimii
sarap olarak isimlendirmislerdir.”s Zeccaci burada akibet laminin taniminm yaptik-
tan sonra ayetlerden drnekler vererek bunun da bir Arap usl{ibii oldugunu vurgu-
lamaktadir.

ibn HisAm akibet 1dminin ayn1 zamanda sayriret ve meal lami olarak isim-
lendirildigini séylemektedir. O da Kasas 28/8. ayeti de zikretmis bu lamin Arap
tislubundan oldugunu séylemis bununla ilgili

W bew ol 1 5 @ el SLL 25 sl ol 2 | S

“Oltim icin anneler kuzularim beslerler ayni sekilde evlerin yikilmasi yapilir”
siirini zikretmektedir. Bu beyitte literal ceviri yukaridaki gibi olurken Arap iislu-
bunda “Anneler kuzularini beslerler sonunda 6liirler ayni sekilde evler yapilir so-
nunda yikilir” seklinde olmaktadir.

Akibet lami icin “sayriret lami1” tabirini kullanan Zemahseri (6. 538) soyle
der: “Burada lam illet lamidir. Burada ta’lil hakikat degil mecaz yoluyla ge¢mistir.
Ciinkii onlar1 Hz. Musa’y1 bulmaya gotiiren Hz. Musa’'nin onlara diisman olmasi
degil onlarin sevgileri ve evlat edinme istekleri idi. Ne var ki onu bulmalarinin ne-
ticesi ve meyvesi failini bir fiili yapma sebebine benzetilmistir. Ornegin “CskJ « 5"
(onu edepli olmasi i¢in dovdiim) ciimlesinde edepli olmasi dévmenin bir meyvesi-
dir. Lam harfinin hiikmi burada aslan kelimesinin hiikiimdiir. Nasil ki aslana ben-
zeyen kisiye aslan ile istiare yapiliyorsa talil anlamina benzedigi icin istiare yapil-
maktadir.”10 Bu sozleriyle Zemahseri lam harfinin talil ifade ettigini fakat istiare
yoluyla sonucun amaca benzetildigini soylemektedir.

Miifessirler de ayetlerin yorumlarinda akibet laminin bulundugu ayetlerde
lam harfinin anlam inceliklerine deginmislerdir. Ornegin Razi akibet laminin anla-
mini soyle ifade etmektedir: “Bir seyden kastedilen husus, ancak o isin en son saf-
hasinda hasil olur. Isin sonunda hasil olan her sey, bu manada, murat edilen seye
benzemis olur. Benzerlik, mecazi ifade kullanilmasini yerinde ve uygun kilan du-
rumlardan biridir. Iste bundan dolay1 akibeti ifade icin lamin kullanilmasi giizel
olur.”11 Alfisi de akibet laminin fiil zamaninda failin kastetmedigi sekilde cereyan
ettiginde kullanildigini sdylemektedir. 12

Tanimina ve Arap dili icindeki konumuna kisaca degindigimiz akibet lami-
nin ¢calismamizla ilgili olan 6zelligi failin belli bir amacla yaptig fiilin failin kastet-
medigi bir sekilde ve failin suuru disinda gerceklesmesini ifade etmesidir. Her ne
kadar ismi lizerinde bir ihtilaf varsa da Nahivciler ve miifessirler lamin bu &zelli-
ginde hem fikirdir. Kasas 28/8 ayeti genel kabule gore akibet lamidir. Ne var ki
Kur’an yorumu s6z konusu olunca diger ayetlerdeki hangi lamin akibet lami oldu-
gu, hangisinin talil lam1 oldugu gibi ihtilaflar bizi beklemektedir. Ciinkii gayb ale-
minden, insanlarin diinyevi ve uhrevi hallerinden bahseden ve her bir ciimlesi ile
dini, kiiltiirel ve sosyal konularla alakali ¢cikarimlar yapma imkani veren bir kitap

8 ZeccAaci, el-Ldmdt, 1, 116.

9 ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 1, 282.

10 Zemabhseri, el-Kessdf, 111, 398; Dervis, I’rabii’l-Kur’dn, V11, 298.
11 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 95.

12 Algsi, Rithu’l-Medni; VI, 162.
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s6z konusu oldugunda bir harfe ytliklenen anlami oldukea biiyiik 6nem arz etmek-
tedir. Ayn1 zamanda farkli yorum metodolojisine sahip ilim insanlar tarafindan
farkli yorumlarin ve ¢ikarimlarin olmasi normaldir. Biz de Kur’an’daki lam harfle-
rine akibet anlami verilmesinin ve verilmemesinin yoruma etkisini ve tercih farkli-
liginin arka planini ayetlerden 6rnekler vererek ortaya koymaya ¢alisacagiz.

I1I. Ayetlerden Ornekler
Kur'an’da akibet lam denildiginde ilk akla gelen ayet 31z 1% & 5 &5 3 Jidai

g

(353 (Kasas, 28/8) ayetidir. Hatta miifessirler ayetlerdeki lam harflerine bir isim

vermeden bu ayeti zikretmisler ve buradaki lam ile ayni oldugunu sdylemislerdir.
Ornegin 1,353 1. 54,535 Y5 (2/231) ayetinin tefsirinde Razi iki anlamdan

bahsetmektedir. Birincisi Kasas 28/8. ayetteki lam harfi gibi anlam vermektir ki
anlam onlara zarar vermeyin, sonucta onlara diismanlik etmis ve haddinizi asmis
olursunuz seklindedir. Bu anlam esas alindiginda lam akibet lami olmaktadir. ikin-
cisi ise talil anlami verilerek onlarin haklarina tecaviiz etmek maksadiyla onlara
zarar vermeyin olur ki Razi'ye gore bu masiyetlerin en biiytigiidiir.13 Burada Razi
herhangi bir tercihte bulunmaz ve ikisini de miimkiin goriir.

Miifessirler bu ayetin yorumunda itikadi konulardaki cizgilerine gore egi-
limler sergilemislerdir. Ornegin, ibn Kesir (6. 774/1373) lamin ta’lil icin oldugunu
soylemektedir. Clinkii onlar Hz. Musa’y1 alirken iiziintii vesilesi ve diismanlik i¢in
almamislardir. Ancak lafzin zahiri lama akibet anlami vermeyi gerektirmektedir.
Fakat baglama bakildiginda talil anlami kalmaktadir. Clinkii anlami Allah Hz. Mu-
sa’y1 almalar icin onlara musallat etti ki iiziintii vesilesi ve diismanlik olsun. Bu,
onlarin tedbirlerinin yok sayilmasinin en acgik ifadesidir.4 Senkiti (6. 1974) bu
aciklamanin %l sL&5 of Y\ 0L G5 ayeti ile aymi dogrultuda oldugunu ifade etmekte-

dir.1s Bu iki agiklama gz 6ntine alindiginda her iki miifessirin de selefi ¢izgide ol-
duklar1 unutulmamalidir. Bu yorum serri Allah’a nispet etme konusunda tenzihgi
bir tutum takinan diger ekollerin aksine hayrin da serrin de kaynaginin Allah oldu-
gu disiincesinin bu ayet yorumuna yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Ote yandan Zemahseri de bu lamin illet lami oldugunu séyler. Ancak burada
talil hakikat degil mecaz yoluyla ge¢mistir. Clinkii onlar1 Hz. Musa’y1 bulmaya gotii-
ren Hz. Musa’'nin onlara diisman olmasi1 degil onlarin sevgileri ve evlat edinme is-
tekleri idi. Zemahseri burada sonucun amaca benzetildigini s6ylemektedir. Lam
harfinin hiikmii burada aslan kelimesinin hitkkmiine benzemektedir. Nasil ki aslana
benzeyen kisiye aslan ile istiare yapiliyorsa buradaki lamin sayruret anlami da talil
anlamina benzetilerek istiare yapilmaktadir.16

Senkiti, Zemahseri'nin bu gorisiini benimsememektedir. Ciinki
Zemahseri'nin Kur'an’daki baz ifadeleri mecaza hamletmesine karsi ¢cikmaktadir.

13 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V1, 453.

14 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V1, 222.

15 Senkitl, Men’u Cevazi’l-Mecdz, s. 5-8.

16 Zemabhseri, el-Kessdf, 111, 398; Dervis, I’rabii’l-Kur’dn, V11, 298.
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Mecaz ve istiarenin dilde miimkiin oldugunu fakat dilde bunun bir yalan arac1 ol-
dugu, dolayisiyla Kur’an gibi i’caz 6zelligi olan bir metinde bu tiir bir seyin varhgini
kabul edilmesinin miimkiin olmadig1 goriisiindedir. Bundan dolay1 da lam harfi
cerrinin istiare-i tebeiyye!? yoluyla benzetme yapildig1 goriisiinii Kur’an’'in boyle
bir lislubu benimsemedigi gerekcesiyle uygun gérmemektedir.18 Senkiti genel ola-
rak da mecaz ve istiare isimlendirmesine de karsidir. Ornegin “Hamd olsun Allah’a
ki, kendi tarafindan cetin bir azap ile ikaz etmek, iyi is ve davranislarda bulunan
miiminlere, kendileri icin ebedi olarak kalacaktan giizel bir ecir bulundugunu miijde-
lemek ve Allah evlat edindi, diyenleri de uyarmak icin kuluna, kendisinde hig¢ bir tezat
ve egrilik bulunmayan Kitabi indirdi” (Kehf, 18/1-4) ayetinin tefsirinde Senkiti,
mijdeleme deyiminin bazen kotii bir durum igin de kullanildigini belirterek, mecaz
konusunda 6zetle su gorisleri one siirmektedir: “Koti bir durumla miijdelemenin
ornegi, ‘Onlara ac1 bir azab1 miijdeler’ (Lokman, 31/7) ayetindeki kullanimdir. Ger-
cekte bu tiir kullamimlar, Arapg¢a’nin tsliiplarindan biridir. Oysa belagatcilar bu tip
ifadeleri mecaz ve istiare olarak isimlendirmektedirler.1* Dilde mutlak anlamda
mecazl reddeden Senkiti'nin, Zemahseri'nin lam harfindeki ama¢ anlaminin sonuca
benzetilerek yapilan istidreyi de kabul etmemesi sahip oldugu mezhebi egilim ola-
rak goriilebilir.

Kasas, 28/8. ayetinin tefsirinde ibn Kesir Allah'in ezeli ilminde fiillerin so-
nuclarinin da mevcut oldugunu ispat sadedinde Omer b. Abdilaziz'in Allah’in yazgi-
sim1 ve ezeli ilminde gecerli takdirlerini yalanlamalar1 konusunda Kaderiyye'ye
gonderdigi bir mektubundaki bazi ifadeleri zikretmektedir. Buna goére Halife, bir
mektup gondermis ve Allah’in sabik ilminde Musa'nin hiiziin ve diismanlik oldu-
gunu soylemistir. Onlara hitaben “Allah ‘Firavun ile Himdn’a ve ordularina, onlar-
dan (Israilogullarindan gelecek diye) korktuklari seyi géstermek (istiyorduk)’ derken
siz ‘eger Firavun (inanmak suretiyle) Musa’ya dost ve yardimci olmayi dileseydi...’
gibi climle sdylerken Allah ‘diisman ve iiziintii vesilesi olsun diye..."” seklinde soylii-
yor” demektedir.20 Omer b. Abdilaziz’in, Allah tarafindan Hz. Musa’nin Firavun ve
avanesine diisman ve lizlintii vesilesi olarak yazilmis oldugu hiitkme baglanmisken
baska bir ihtimali diisiinmenin yersiz oldugunu ifade ettigi bu mektubundan ibn
Kesir Allah'in fiilinin s6z konusu oldugu ayetlerde lam harfine akibet anlami ver-
menin dogru olamayacagini ifade etmektedir.

1.En’am, 7/112-113
58 505,00 A B335 ) et 4 A 1 LS 50 [ I s TS5

b7 A G ARG 0 552V D A B Y Ll Bl ) A5 0 s A5 M u
“Béylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. (Bun-
lar), aldatmak icin birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar. Rabbin dileseydi onu da ya-

17 Kendisine istiare yapilan kelime, miistak, zaman ve yer isimleri, fiil veya edatlardan biri olan istiareye
istiare-i tebeiyye denilmektedir. Bk. Bolelli, Beldgat Beyan-Medni-Bedi’ [limleri Arap Edebiyati, s. 105

18 Senkitl, Men'u Cevazi’l-Mecdz, s. 5-8.

19 Senkiti, Advau’l-Beyan, 111, 272.

20 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V, 399.
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pamaczlardi. Artik onlart uydurduklari seylerle bas basa birak. Ahirete inanmayanla-
rin kalpleri ona (yaldizli séze) kansin, ondan hoslansinlar ve isledikleri sugu islemeye
devam etsinler diye” (En’am, 7/112-113)

Ayetteki “ x2d,” ifadesi ve bu ifadeye atfedilen “\,3}@3 [I%NArS

ifadelerindeki lam harflerinin akibet lami olup olmamasi tartisma konusudur. Bu
ayetteki lam harflerinin akibet lami oldugu goériisii Mu'tezile tarafindan dile
getirilmigtir. Ornegin Zemahseri buradaki lamin sayruret lami (akibet lami)
oldugunu savunmaktadir. 2t Modern dénem miifessirlerinden Resid Riza da aym
goriistedir. “Gls 3555215 LGl &y s _;Jl & gm oJa3” ifadesiyle Resid Riza lam
harfine baska bir lam anlami yiiklemenin imkansiz oldugunu séylemektedir. Ciinkii
aldatma amaciyla birbirlerine yaldizli sézler fisildayan insan ve cin seytanlarinin
peygamberlere diisman kilma isi Allah’in stinnetindendir. Ahirete inanmayanlarin
kalpleri yaldizli sézlere kanmasi, ondan razi olmalan ve isledikleri sucu islemeye
devam etmeleri onlarin aldatilmis olmalar1 durumunun {izerine terettlip etmistir.
Yoksa seytanlar bu ii¢ durumun ortaya c¢ikmasini amaglayarak vesvese
vermemislerdir. Resid Riza lam harfine akibet anlami vermesinin sebebini ve
aldatma (,,¢) fiili ile diger ii¢ sonucun arasim ayirdigini su sozleriyle ifade eder:

“lam harfi ‘,; 4" kelimesi hari¢ -¢linkii aldatma fisildayanlarin eylemidir bu

fiillerden degildir- bu ciimlelerde bu giinahlara meyillerinden dolay1 aldananlarin
fiilleridir. Onlar da ahirete inanmayanlardir. Bu kimseleri hevalarina uymak ve
sehvetlerini razi etmekten baska hayatlarinda baska bir sey ilgilendirmemektedir”
22 Bu sozleriyle Resid Riza dalalete diisen kimsenin sorumluluktan kacamayacagini,
vesvese verip aldatanlar ne kadar sugluysa aldananin da o derece sorumlu
oldugunu, bunun sebebinin de aldanan kisilerin aldanmaya meyilli olduklarini yani
istidatlarinin varliginin ve sapitmalarinda kendi iradelerinin de etkili oldugunu
ortaya koymaktadir. Buna gore ayetin anlami “biz, her peygambere aldatmak
maksadiyla birbirlerine yaldizli sézler fisildayan insan ve cin seytanlarini diisman
kildik. Nihayetinde ahirete inanmayanlarin kalpleri yaldizli s6ze meyletti, ondan
razi oldular ve isledikleri sucu islemeye devam ettiler.” olmaktadur.

Bu ayet o6zellikle Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile arasinda bir hayli miinakasalara
sebep olmustur. Mu'tezile karsiti miifessirler bu ayetin tefsirinde Mu’tezili miifes-
sirleri elestirmislerdir. Ornegin Ebu’s-Sutid (6. 982/1574) Mu'tezile zora diistii-
glinde lam harfine ya akibet lami1 ya emir lami ya da kasemin cevabinda gelen lam
derler demis?3 Sirbini (6. 977/1570) de Mu’tezile zora diislince lama akibet lami
der Zemahseri de sayriret lami oldugunu sdylemistir demistir.24¢ Beydavi (6.
685/1286) de benzer ciimleler kullanmis ve bu goriisiin zayif oldugunu séylemis-
tir.2s

21 Zemabhseri, el-Kessaf, 11, 56.

22 Muhammed-Abduh-Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, V11, 7-8.
23 Eb(’s-Suid, [rsddu’l-Akli’s-Selim, 111, 176.

24 Sirbini, es-Sirdcu’l-Miinir, 1, 513.

25 Beydavi, Envarii‘t-Tenzil, 1, 444.
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<z 5. w1 2

Razi “ " fiilinin muteallakint “ >, Z%-\} J,Nl GblE e 8 J’ij Cas &U3s;
5558 IS8 5325 Lax ) 2" boltimii olarak tercih etmistir. Devamla Ehl-i Stinnet'ten

biiyiiklerinin de boyle sdyledigini ifade ettikten sonra bu ayetteki lam harfi ile ilgili
Mu’tezile’'nin Gi¢ goriisiinii ortaya koyup degerlendirmistir. Razi'ye gore bu ayet
sadece insan ve cin seytanlarinin aldatmak i¢in birbirlerine yaldizli sézler telkin
etmektedir. Diger hususlarin Allah’in diisman kilma fiiline tealliik etmelidir. Dola-
yisiyla anlam Razi'nin ifadesiyle “Biz bu (diisman kilma isini)nu ancak, ahirete
inanmayanlarin goniilleri ona meyletsin diye, yani, 6zelliklerinden biri soyledigi-
miz husus olan o seytanlarin, kalplerine bu diismanlig1 ancak onlarin yaldizh s6zle-
ri, o kafirler yaninda makbul olsun diye verdik” olur. Razi bu anlam tercihiyle Al-
lah'in, kafirin kiifriini irade ettigi goriisiinii ortaya koymakta ve Mu'tezileyi eles-
tirmektedir: Ciibbal (6. 303/916) bu lamin emir anlamina geldigini Isra, 17/64’te
“Onlardan giiciiniin yettigi kimseleri ddvetinle sagirt; siivarilerinle, yayalarinla onlari
yaygaraya bog” denildigi gibi “Oyle ise onlar1 diizmekte olduklar1 yalanlariyla
(basbasa) birak” (En’am, 6/112) ayetinden sonra emr-i giib olarak tehdit
edercesine, “Bir de, dhirete inanmayanlarin géniilleri ona meyletsin, ondan
hoslansinlar ve kazanmakta olduklarini da kazansinlar” seklinde anlamistir. Ka’bi
(6. 319/931) bu ayetteki lama akibet lami demektedir. Buna gére anlam “onlarin
islerinin neticesi, batillar1 kabul etmeye, onlara razi olmaya ve onlarla amel etmeye
varacaktir” seklinde olmaldir. Uciincii goriis de Ebu Miislim’in tercih ettigi

goristiir. Bu gériise gore lam harfinin miiteallaki ayetin “ J3&| 5355 2% dl r.@fw/ T
i, jjfo" (aldatmak icin birbirlerine yaldizl sézler fisildiyorlar) bolimiidiir. Buna gore

kelamin takdiri, “Onunla aldatmak i¢in ve ahirete inanmayanlarin goniilleri de ona
meyletsin, ondan hoslansinlar ve kazanmakta olduklarini kazanadursunlar diye,
onlar birbirlerine yaldizhi birtakim sodzler fisildarlar” seklindedir. 26 Razi'nin
bahsettigi bu tli¢ goriiste ortak nokta Mu'tezili alimlerin lam harfinden sonra gelen
ahirete inanmayanlarin kalplerinin meyletmesi, ona razi olmalar1 ve isledikleri
glinahlara devam etmeleri gibi olumsuz durumlarin Allah'in fiilinin bir amaci
olmasi ve Kkafir bir kisinin kifiir fiilini Allah nispet etme gibi bir anlam ortaya
cikacagi endisesinden dolay dilsel bir ¢6ziim arayisi oldugudur. Nitekim Razi lam
harfine akibet anlami vermenin uygun olmayacagini mecaz olacagi gerekcesiyle
kabul etmemekte ve bunun zayif bir goriis olacagini ifade etmektedir. Séyle ki lam
harfine akibet anlami verildigi taktirde fiilin amac fiilin sonucuna benzetilerek
mecaza gidilmektedir. Burada mecaza gitmek icin gerekli bir sebep
bulunmadigindan hakiki anlamin esas kabul edilmesi gerekir. Dolayisiyla lam

harfinin “_s” anlam esas alinarak ayetin yorumlanmasi daha uygun diismektedir.2

2.Nahl, 16/54-55
R o AT 054 25 oK B3 ) (Ke 22N LS iy I (Nahl, 16/54-55) ayeti
icin nahivcilerin ¢ogu akibet lami olarak degerlendirmislerdir. 28 Yani anlam “Sonra

26 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X111, 128-129.
27 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X111, 129.
28 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIV, 179.
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da sizden o zarari giderdiginde, icinizden bir ziimre, hemen Rablerine ortak kogsarlar.
Neticede kendilerine verdiklerimize karsilik nankorliik ettiler” seklinde olmaktadir.
ibn Asiira gore bu sekilde lam harfinin kullamilmasinda istiare tebeiyye vardir.
Soyle ki nimete nankorliik sirk kosmanin asil nedeni degildir. Ciinkii bu kimselerin
sirk kosmalar1 nimete nankorliiklerinin ¢ok dniindedir. Kendilerine gelen zarardan
sonra nimeti inkar etmislerdir. Fakat nimeti inkar zararin kaldirilmasindan sonra
sirke doniis ile birlikte anilarak sirke diisme isine yol acan asil sebebe benzetilmis-
tir. Burada benzetme yo6nii onlarin ¢ok gegmeden nimete nankorliige girismeleri-
dir.29 Benzer bir 6rnek olarak

VSRR AT g 153850 058 b 15 5301 ) 2GS (6 01 0 Gl 1355 Al 3 15 56
“Gemiye bindikleri zaman, dini yalniz O’'na has kilarak (ihldsla) Allah’a yalvarirlar.
Fakat onlari salimen karaya ¢ikarinca, bir bakarsin ki, (Allah’a) ortak kosmaktadir-
lar. Kendilerine verdigimiz nimete nankérliik etsinler ve hayattan zevk alsinlar diye”
(Ankebut29/65-66) ayeti zikredilebilir. Bu ayetteki lami1 ¢ogu miifessir, Arap
dilcileri ve ustlciileri akibet lami oldugu goriisiindedirler.3° Akibet laminin
anlamina uygun olarak onlar inkar1 amaclayarak bunu yapmamislardir. Ancak ibn
Kesir bu ayet icin iki anlama ihtimali oldugunu, her ihtimale goére de lam harfinin
cesidinin farkli olacagini ifade etmektedir. Soyle ki bu kendileri acisindan
bakildiginda akibet lami olur. Fakat Allah’in takdiri ve kullar1 konusundaki kazalari
acisindan bakildiginda lam-1 talil olur.31 Burada ibn Kesir, Allah’in kétii bir fiili de
yaratip ve irade edebilecegi disiincesini ihsas edercesine bir agiklama

getirmektedir.
3.el-A'raf, 7/179

“ ol oAl e | s et 1,3 udly” “Andolsun ki cin ve insanlardan bir¢cogunu ce-

hennem icin yarattik” (el-A’raf, 7/179) ayeti etrafinda Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile
alimleri arasinda genis bir tartisma yaganmustir. Ciinku ayet Allah'in yaratma fiili-
nin amacinin cehennem oldugunu ifade etmektedir. Islam ilim gelenegindeki akil
ilkelerini dnceleyip tevile gitmeyi bir ilke olarak kabul eden yaklasimla nakli 6nce-
leyen iki ana diisiince ekoliiniin bu konuda aym fikirde olmalar1 disiiniilemez.
Ciinkii bu ayet Allah’in fiilini ser olan bir seye baglamakta ve insan fiilini icbar et-
mektedir. Ozellikle Ehl-i Siinnet bu ayeti kendilerini destekleyen énemli delillerin-
den sayarlar.32

Razi bu ayetin tefsirinde kendi diisiincesini destekleyen deliller saymakta-
dir. Ayette belirtildigi lizere insanlarin ve cinlerin pek ¢ogunun cehennem i¢in ya-
ratildigr agikca ifade edilmistir. Bunun iizerine s6z sdylemek gereksiz bir caba olur.
Cehennem icin yaratilanlar cehennemliklerden olmadigi farz edilse Allah’in ilmi
cehalete donecektir. Bu da Allah icin muhal bir durumdur. Bir seyin muhal oldugu-
nu bilen kimsenin, onu irade etmesi de imkansizdir. Buna gore, Allah’in o kimsele-
rin cehenneme girmelerini irade ettigi gercegi sabit olmus olur. Kiifre kudreti olan
eger iman etme kudretini kendinde bulamiyorsa, o kimsede, kiifre dair kudreti

29 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIV, 179.

30 Hazin, Liibdbu't-Te'vil, IV, 95; Dervis, I’rabii’l-Kur’an, V11, 459.
31 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V1, 295.

32 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 50.
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yaratan kimse, onu cehenneme sokmaylr murat etmis demektir. Diger yandan o
kimse hem kiifre hem de iman etmeye ayni1 anda kadir ise, bu, iki taraftan birisini
digerine, herhangi bir mireccih olmaksizin tercih etmek imkansizdir. Bu tercih,
eger kul tarafindan meydana gelmisse, bu teselsiile sebep olur. Yok eger Allah tara-
findan ise, Allah da, neticeyi gerektiren sebebi yaratan ise, bu demektir ki Allah
onu, kesinlikle cehennem icin yaratmistir. Tersinden disiinildiigiinde eger Allah o
kimseyi cennet icin yaratmis ve cennete girmesini gerektiren seyleri elde etmesi
hususunda, ona yardim etmis olsaydi; sonra da biz, kulun cehenneme girmesini
gerektiren kiifrii gerceklestirme cihetinde amel etmis oldugunu kabul ettigimizde,
bu durumda kulun maksadi tahakkuk edecek, Allah’in murad: ise gergeklesmeye-
cekti. O zaman da hasa kulun, Allah’tan daha kudretli olmasi gerekmis olur ki bunu
tasavvur etmek imkansizdir.33

Buna karsin Mu'tezile ayetin yukarida zikrettigimiz izahim kabul etmemek-
tedir. Clinkii Allah’'in insanlar1 ve cinleri kendisine kulluk icin yarattigl ve iman
edeni de inkar edeni de 6zgiir biraktigini ifade eden bir ¢ok ayet olmasi sebebiyle
insanlarin ¢cogunun cehennem icin yaratildigini ifade eden bu ayetin zahirine ham-
ledilmesi miimkiin degildir. Ote yandan ayetin devaminda “Onlarin kalpleri vardir,
onlarla kavramazlar; gozleri vardir, onlarla gérmezler; kulaklar1 vardir, onlarla
isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da saskindirlar. iste asil gafiller
onlardir.” ifadelerinin kullanilmasi onlar1 kinama maksadiyla sdylenmis ciimleler
olmaktadir. Bunlarin kinanmay1 hak etmeleri i¢in iman etme imkanlarinin da bu-
lunmasi1 gerekmektedir. Ancak insanlarin cehennem icin yaratildigini ifade eden
ayetin zahiri bunu miimkiin kilmamaktadir. Ayrica insanlara miimin-kafir ayrimi
yapmadan nimet verdigini sdyleyen Allah, bu insanlari cehennem icin yarattigini
ifade ederken bir taraftan da nimet verdigini s6ylemesi diinyanin, ahiret yanindaki
degersizligi ortada iken adeta zehirli tath veren kimse pozisyonuna diismektedir.
Bu da nimet verme olmamakta dolayisiyla ayetlerle ¢elisik bir durum ortaya ¢ik-
maktadir. Nimet vererek yasattifi ve cogu cehennem icin yaratilmis insanlara
miihlet verilmesi, bu miihlet icerisinde ilahi hitapla cennete tesvik eden ve cehen-
nemden sakindiran ayetler indirilmesi gibi gerekceler de Mu’tezile’nin Ehl-i Siin-
net’e olan reddiyeleridir. 3 Bunun yaninda bir de ihtilaf noktasi “..¢>" kelimesin-

den 6nce gelen lam harfinin hangi anlamda oldugudur. Mu'tezile ayetin zahirini
terk ederek tevile bagvurmus bu lamin akibet lami oldugunu ifade edip bircok ayet
ve Arap siirinden delil getirmektedirler.35 Zemahseri bu ayetin tefsirinde insanla-
rin cehennemi hak edecek eylemler yaptig1 ve sonrasinda cehennemi hak ettigini
ifade etmek i¢in onlarin “kiifre kok salmalari, kiifiirde direnmeleri i¢in yaratti o
kadar ki kendilerinden ancak cehennem ehlinin amelleri sadir oluncaya, onlari
cehenneme girmeye ve kiifriin icinde yerlesip kalmalarina ehil yapacak bicimde
cehenneme girmeyi gerektiren amellere girismeleri” seklinde bir takdir yapmakta-

33 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 50.
34 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 50-51.
35 Sirbini, es-Sirdcti’l-Miinir, 616
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dir.36 Mu’tezilenin bu sekilde bir takdirde bulunurken Ehl-i Siinnet’i de cehennemi
hak etmeyen kimseleri cehennemlik ilan etmis olmakla elestirmislerdir.37

Cagdas miifessirlerden ibn Asiir bu ayetteki lamin ta’lil anlaminda oldugunu
ifade eder. Yani insanlarin ¢ogunu cehennem icin yarattik demektir. Fakat cehen-
nem burada sebeplilik iliskisi ile cehennemi gerektiren fiillerde kullanilmaktadir.
Ciinkii onlar cehennemde olmaya sebep olan dalalet isleri i¢in yaratilmislar, ce-
hennem i¢in yaratilmamislardir. Ciinkii cehennemin doldurulmasi icin birilerinin
yaratilmasi kastedilmemistir. Cehennem bazi fiillerin cezasinin ¢ekildigi yer olmasi
hasebiyle yaratilisin gayesi olmamahdir. ibn Astir'a gére lam burada cehennemin
hakikatinin akibet lamina uyum saglamasinin miimkiin olmamasi sebebiyle de aki-
bet lami1 degildir. ibn Asiir, Zemahseri'nin Kessafta yaptig1 izah1 da degerlendir-
mekte ve Zemahseri'nin onlar1 atese girmeye ehil kilan amellere olan yerlesiklikle-
rinden oldugu ve ui,3 daki lamin istiare olmasim gerektirdigi yoniindeki degerlen-

dirmesini kullarin fiilleri ve bunlarin Allah’a nispeti konusunda itizal kaidelerine
riayet eden bir zorlama oldugu disiincesindedir.38 Mu’tezile'nin bu yorumu icin
Sirbini: “bu reddedilmesi gereken bir diisiincedir. Ciinki akli delil sabit oldugu sii-
rece asil olan mananin, lafzin zahir anlami tizere hamledilmesidir. Eger sabit ol-
mazsa tevile gitmek abes olur”3® demektedir.

Tefsir metodu olarak rivayet agirhkl tefsir yolunu tercih eden ibn Atiyye (6.
541/1147) ayetin zahiri anlamini destekler mahiyetteki rivayeti kendisine daya-
nak noktasi yapar. Allah’'in bu ayette cehennemde yerlesmeleri ve yanmalari i¢in
bir¢ok insan yarattigin1 haber verir ve bunun kafirler i¢in tehdit oldugunu soyler.
Dolayisiyla ibn Atiyye'ye gore “w¢4" ifadesindeki lam harfine akibet lamn anlami

vermek dogru degildir. Ona gore “akibet lamui bir failin fiili ile o fiilin sonunda oldu-
gu is kastedilmemigse olur. Bu lama 6rnek olarak gairin . & sJ sl Js6 (her anne

6lim icin dogurur) dizelerini zikreder. Fakat burada islerinin en sonunda onlarin
yerlesecekleri yer olarak kastedilen cehennem kastedilmistir. Bunu destekler ma-
hiyette rivayetler bulmak da miimkiindiir. Ornegin Taberi (6. 310/923), Said b.
Ciibeyr (6. 94/713)’den riavayet ettigi bir haberde “zina ¢ocuklar1 Allah'in cehen-
nem icin yarattigi insanlardandir.” buyurulmakta bunun cehennem i¢in yaratilan-
larin var olmasinin bir delili olarak goriillmektedir. Ayrica ayette insanlarin ¢ogu-
nun cehennemlik oldugu ifadesini a¢iklar mahiyette “Allah, Adem’e cehennem he-
yetini ¢ikar dedi o da her bin kisiden dokuz yliz doksan dokuz kisiyi ¢cikardi”40
rivayetini zikretmektedir.4t

Cagdas miifessirlerden Sa’ravi de bu ayetteki lamin akibet anlami oldugunu
ifade etmektedir. Ciinkii ayetin zahirine gore Allah insanlari cehenneme girmeleri
icin mi yaratmis anlami ¢ikacagindan dolayr lam harfine bir isin kastedildigi
amactan farkli cereyan etmesi anlamini kazandiran akibet anlamini uygun
gormektedir. Clinkii bu durumda insanlarin cennete gitmeleri miimkiin degildir.

36 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 169.

37 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 51.

38 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, IX, 182-183.

39 es-Sirbini, es-Sirdcu’l-Miinir, 1, 616.

40 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVIII, 559.

41 jbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 550; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1V, 425; Halebi, ed-Diirrii’l-
Masiin, V, 521.
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Ciinkii bu durumda insanlarin cennete gitmeleri miimkiin degildir. Allah onlari
cehennem i¢in yarattig1 gecerli oldugu miiddet¢e bu miimkiin degildir. 41 Sl

0525 Y\ oYy (Zariyat, 51/56) ayetinde oldugu gibi yaratilmaktan asil maksat
kulluktur.42

4.Yunus, 10/88

Lam harfinin akibet lami olup olmadlgl konusunda tartismanin oldugu ayet-
lerden bir tanesi de VU.MJ;l,,L,a.Ju)uﬂl;@ldvlﬁ\jm)awjuyywub\ G5 o se IG5

“Musa dedi ki: Ey Rabbimiz! Gercekten sen Firavun ve kavmine diinya hayatinda
zinet ve nice mallar verdin. Ey Rabbimiz! (Onlara bu nimetleri), insanlari senin yo-
lundan saptirsinlar ve elem verici cezayi goriinceye kadar iman etmesinler, diye mi
(verdin)?” (Yunus, 10/88) ayetidir. Bu ayetteki lam harfinin tefsiri ile ilgili ¢esitli
goriisler ortaya atilmistir. Basrali Nahivcilerden Halil b. Ahmed (6. 175/791),
Sibeveyh (6. 180/796) ve Ahfes (6. 316/928)'ten nakledildigine gore “is Jf v» ol J”

“Onlarin islerinin sonucu falanca seye déndii” dendiginde nasil bu falanca sey i¢in o
yapilmistir anlamina geliyorsa lam da ayni anlamdadir. “Filan kisi 6lmek i¢in mal
kazand1” denir halbuki 6liimii amagclayarak kimse mal kazanmaz. Ornek olarak su

beyit verilebilir: “Ui oe ull ag Ol 2l .. dns 0 JS G 5 Led)s” “her emziren (anne) ar-

zular icin (¢ocuk) terbiye eder. Yikilmasi icin insanlar evler yenilerler” 43 Dolayisiy-
la akibet lam1 olmalidir. 44 Kasas 28/8. ayetteki lam gibidir ve asamali meydana
gelme ve sonug itibariyle meydana gelmeyi ifade anlamindan istiare olarak talil
ifade eder. Bir seyin bir sey lizerine terettiip etmesine benzetilmistir. Yani burada
maluliin illet Gizerine gerceklestigi bir illet yoktur. 45 Miifessirler bunun disinda bir
takim goriisler daha ortaya koymuslardir. Birincisi talil olmasi. Bu takdirde mana
“Allah’im” sen istidrac i¢in boyle mallar ve ¢ocuklar verdin olur. Bu goriis Ferra (6.
207/822)'ya nisbet edilmis#¢ ve Taberi (6. 310/923) de boyle tefsir etmistir. Bu

P

lami “a3 WJ Bl ‘;au.ﬁ" (Cin, 72/16-17) ayetindeki lam ile ayn1 anlamda kabul

etmistir.4” Diger bir gorilis lam harfinden sonra “Y” harfinin hazfi tizeredir. Takdiri

soyle olur. Senin yolundan saptirmamalari i¢cin verdin yani saptilar anlamindadir.
Nahhas (6. 338/950) bu ayetteki “I ,L.2)” ifadesindeki “lam”dan dnce mahzuf bir “y”

oldugunu sdyleyen goriisi elestirmis, dil acisindan giizel durumu kurtarir mahiyet-
te oldugunu itiraf etmis fakat Araplarin boyle bir kullanima sahip olmadigini yani
Arabi iislupta bunun yeri olmadigini ifade etmistir.48 Diger bir yorum Kegssaf sahibi
Zemabhseri'ye aittir ve dua anlami vermektedir. Yani “Rabbim senin yolundan sap-

42 Sa'ravi, Tefstru’s-Sa’ravi, V11, 4474.

43 {bnii’l-Cevzi, Zddu'l-Mesir, 1V, 54-55; Hazin, Liibdbu’t-Te'vil, 111, 204.

44 Nahhas, [’rabii’l-Kur’an, 11, 266; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11, 677; Kurtubi, el-Cadmiu li-Ahkdmi’l-Kur’an,
VIII, 374; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X1, 267.

45 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, X1, 267-268.

46 {bnii’l-Cevzi, Zddu'l-Mesir, 1V, 54-55; Hazin, Liibdbu’t-Te'vil, 111, 204.

47 Taberi, Cadmiu’l-Beydn, XV, 179.

48 Nahhas, I’rabii’l-Kur’dn, 11, 266.
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tirsinlar” anlamindadir.49 Diger bir yorum soru hemzesinin hazfi {izerine takdiri
olan yorumdur. ibn Atiyye nin dile getirdigi bu goriise goére onlar1 kinama amaciyla
Razi'ye gore ise teacciip anlamiylas® “senin yolundan saptirsinlar diye mi mallar
verdin” denmistir.5t

Ehl-i Stinnet alimleri bu ayetteki lamin talil anlaminda oldugunu ifade etmek
suretiyle “Ey Rabbimiz! Onlara mali ve zineti senin yolundan saptirsinlar diye ver-
din” seklindeki anlami esas alarak Allah’in, kullarini sapikliga diisiirmeyi istedigine
delalet ettigini kabul etmislerdir. Ayn1 ayetin devaminda Hz. Musa’nin “onlarin
kalplerine sikint1 ver ki ac1 azab1 goriinceye kadar inanmasinlar” seklindeki dua-
sindan sonra sonraki ayette dualarimiza icabet edildi denmesini de bu iddialarina
dayanak yapmislardir.52 Bu diisiinceye daha ¢ok akli ¢cikarim ve diger ayetlere yap-
tiklar1 yorumlar esas alarak s6z konusu ayeti yorumlayan cizgiden de haliyle itiraz
yiikselmektedir. Oncelikle Allah’a cirkin bir fiili nispet etme konusunda tenzihgi bir
yontem belirleyen metodoloji bu ayetteki lama talil demekten kaginmaktadir. Al-
lah, dalaleti ve idlali kastetmis olsaydi, o zaman kafirler, inkar etmek suretiyle Al-
lah’a itaat etmis olurlardi. Ciinki itaat, irddeye uygun olan seyin yapilmasi demek-
tir. Buna binaen, sayet onlar boyle olmus olsalardi, mallarinin yok edilmesi ve
kalblerinin de sikistirilmasi suretiyle bedduaya maruz kalmayr hak etmezlerdi.
Ayrica Allah’in, kullarini saptirmay istemesini uygun goriiliirse o zaman, Allah’in,
insanlar1 sapikliga davet etmek icin peygamberler gondermis olmasini da caiz
gormek gerekirdi. Bu itiraz1 bir diger yonii de Allah’in Hz. Musa ve Harun’a, “Ona
yumusak soz soyleyin. Olur ki nasihat dinler, yahut Allah’tan) sakinirlar” (Tah3,
20/44) ve “Andolsun ki biz Firavun hanedanini diisiiniip ibret alsinlar diye yillarca
kuraklikla ve kitlikla tutup siktik” (Araf, 7/130) demesi, sonra da onlarin sapitma-
sin1 irdde ederek, sapsinlar diye onlara nimet vermesidir. Fakat bu iki birbirine zit
durumun bir arada olmasi caiz olmaz. Ne var ki Hz. Musa, iman etmelerini dileme-
de 1srarci davranmakla beraber, onlarin iman etmemeleri maksadiyla mallarinin
imha edilmesi icin dua etmistir. iste bu akli ¢ikarim ve diger ayetlerdeki ifade edi-
len hususlarin akil dairesi icinde degerlendirilmesinin miimkiin olmadig1 savunan

itikadi cizgi “cl. ;¢ |,L2J" ifadesinin tevil edilmesi gerektigini savunmaktadir.s3

Boyle olunca dil imkanlar1 kullanilarak zahir anlamdan farkli bir anlam yakalama-
nin yolu bulunmustur. Tipki Kasas suresinde “Firavun’un adamlari onu yitik olarak
aldilar Neticede kendilerine diisman ve baslarina hiiziin vesilesi oldu.” ayetindeki
lam gibi bu lam da akibet anlami ifade etmelidir. Ayni sekilde yukarida ifade etti-

gimiz gibi lamdan 6nce mahzuf bir “¥” oldugu, bu lam harfinin teacciip manasinda

oldugu ve dua anlaminda oldugu gibi ihtimaller goriis olarak ortaya konulmustur.
Bu lam i¢in talil ifade ettigi var sayilsa bile mecazen talil ifade etmelidir.5+

Razi bu izah ¢abalarim degerlendirmekte ve akibet laminin miimkiin olama-
yacagini ifade etmektedir. Ciinkii drnek verilen ayette Hz. Musa icin kullanilan ifa-

49 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 347.

50 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XVII, 120.

51 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 111, 155.
52 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XVII, 120.

53 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XVII, 120.

54 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XVII, 120.
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de “akibette Musa onlara diisman ve hiizilin vesilesi oldu” anlami1 vardir. Lam harfi-
nin anlami geregi Hz. Musa bundan habersizdi. Eger bu lama ayni anlam verilirse
soz konusu Kisilerin de Allah yolundan saptirma eylemlerinden habersiz olmalari
gerekir. Bunun Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025)'1n gorisii oldugunu ifade eden
Razi buna su sekilde karsi cikar: “Eger onlar ‘Allah, ona bunu haber vermis olabilir’
derlerse, biz de deriz ki: ‘Allah, onlarin iman etmeyeceklerini haber verince, onlar-
dan imanin sadir olmasi imkansiz olur. Ciinkii bu, Allah’in haber verdigi seyin ya-
lana déniismesini, asilsiz gtkmasim gerektirir ki bu imkansizdir. imkansiza gétiiren
sey de imkansizdir.””ss Razi bu itirazinda lam harfinin kullanildigi bir ayetteki an-
lamindan yola ¢ikarak bir karsilasirma yapmakta ve ayni anlam verildigi taktirde
giinah isleyen birinin bilingsiz bir sekilde isledigi glinahtan sorumlu olamayacagini
ifade etmektedir. Velev ki Allah onlar1 bu konuda bilin¢lendirmis olsa ve bu giinahi
isleseler bu durumda da Allah’in verdigi haberin asilsiz ¢ikmasini gerektirmekte-
dir. s6

Yukarida bahsetti§imiz tartisma aym sekilde “a.2 i l;L.a.’J 1‘3133??& das3” (Ib-
rahim, 14/30), ‘%l L= 12 .23 adhe GB” (Hac, 22/9), “ e Lo cuidht s 23 15 o1 55
rlf Ja W J” (Lokman, 31/6) ve “a.i 2 J..a.’J B % J==3"(Ztumer, 39/8)

ifadelerinde de s6z konusudur. Clinkii insanlar1 dalalete sevk etme bu ifadelerin
ortak konusudur. Bu ayetlerin yorumunda da lam harfine verilen anlamlar
miifessirin goriisiine gore degismektedir. ibn Kesir Lokman suresindeki >z (i 7,5

?u\ Jo o & ewd 4 s £Y “Insanlardan Gylesi var ki, herhangi bir ilmi delile

dayanmadan Allah yolundan saptirmak ve sonra da onunla alay etmek icin bos lafi
satin alir” ayetinde “J@.’g" ifadesi “ya” harfinin damme ile okunmasi durumunda

Islam’a ve Islam dinine mensup olanlara karsi ¢ikma amacini ifade etmektedir.
Fakat “ya” harfinin fetha ile okundugu kiraate gore ise akibet lamidir. Bu durumda
anlam “Insanlardan éylesi var ki, bos lafi satin alir. Neticede Allah yolundan sapar...”
olmaktadir. Yahut kaderde belirlenmis bir is i¢in talil anlami ifade etmektedir. O
zaman da anlam “Insanlardan éylesi var ki, Allah yolundan sapmak icin bos lafi satin
alir..” olmaktadir. ibn Kesir bu anlam tercih edildigi taktirde dyle olmalari icin o

seye yonlendirilmislerdir (clis 15, <bi \ra._ﬁ) demektedir. Yani sapikliga
diismeleri kaderde belirlenmis i¢in bos lafi satin alirlar anlamindadir demektedir.

Kiraat imamlarindan ibn Kesir ve Ebu Amr Hac, Lokman ve Rum surelerinde o]
ifadesini fetha ile okurken diger 7 imam damme ile okumustur ki fetha ile
okunmasi akibet lami olmasini gerektirmezken damme ile okunmasi akibet lami
olabilmesine imkan vermektedir.58 Sevkani'ye gore de burada en uygun anlam
akibet lam1 olmasidir. Yani Allah’a ortak kosmalarini onlarin sapitmalar takip
etmistir. Clinki akill kisi kendisini saptirmak istemez. Akibet laminin kullaniminin

55 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XVII, 120.

56 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XVII, 121.

57 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V1, 331.
58 Ebli Hayyan, el-Bahru’l-muhit, V, 414.
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disini saptirmak istemez. Akibet laminin kullaniminin giizel oldugu yerlerden bir
tanesi de burasidir. Ciinkii asamalarin sonunda meydana gelmesi yoniinden sonug
burada amaca benzemektedir.5 Bu durumda bu kullanimla istiare-i tebeiyye ol-
maktadir. 60

Birbirlerine yakin konulardan bahseden L% -2 l;L.a.’J 513 % 1,as 5 (Ibrahim,
14/30) ayetinde de Razi birkag¢ ihtimalden bahsetmektedir. “al. 2 l;L,éfg” ifadesi-

nin basindaki 1am, netice bildiren “lam-1 akibet olmaktadir. Ciinki, putlara tapmak
sapikliga goétiren bir sebeptir. Bunun “_s” (key) manasinda bir lam olmasi da

muhtemeldir. O zaman ifade, “Baskalarini saptirmak icin, putlar edinen kimseler”
manasinda olur. Bu kelime damme ile “J." yudilli seklinde okundugunda,

zikredilen iki manaya da muhtemeldir; ama nasb ile okundugundaysa, sadece
akibet lam1 manasini ifade eder. Buna gore onlar, sadece kendileri sapmak
istemislerdir. Razi bu yoruma ulasirken akibet laminin icerdigi anlami géz dniinde
bulundurmaktadir. Clinkii akibet lami bir seyden kastedilen husus, ancak o isin en

son safhasinda meydana gelir. Nitekim, “ sl AT sl “Once fikir, sonra ise

amel” denilir. Isin sonunda hasil olan her sey, bu manada, murad edilen seye
benzemis olur. Benzerlik, mecazi ifade kullanilmasini yerinde ve uygun kilan
durumlardan biridir. iste bundan dolay1 akibeti ifade icin lamin kullanilmas: giizel
olmustiy “'Kesir % Jei 2 Jaa.’J aibe g6 (Hac, 22/9) ayetinde & jow oo o
ifadesindeki 1am harfinin iki ihtimale geldigini ve her ihtimale gdre yorumun
degistigini ifade etmektedir. Birincisine gore akibet lam1 olabilir. Ciinkii bu kimse
insanlar1 saptirmay1 kastetmemis olabilir. Zaten Kasas, 28/8. ayette izah edildigi
tizere Hz. Musa'yl yitik olarak alanlar onun neticede kendilerine diisman olacagini
ve olacak gelismelerin kendilerini iizecegini bilerek almamiglardir. Talil lam1 da
olma ihtimali vardir. Bununla onlarin inat¢1 olmalari ihtimali olabilir. Ayni sekilde
Allah’in, bunu yapan kimseyi dogru yoldan sapitacak tabiatta yarattik da denmis
olabilir.62

5. Ali Imran, 3/178

G113 o2 U ) r.@,.,fﬁ’j.\; v [P 5l 2222 N5 “Inkdr edenler sanmasin-

lar ki, kendilerine miihlet vermemiz onlar i¢in daha hayirlidir. Onlara ancak giinah-
larini arttirmalart icin firsat veriyoruz.”(Ali imran, 3/178) ayetindeki lam ihtilafin,
miifessirlerin mensup olduklari itikadi mezheplere gore farklilik gostermektedir.
Nitekim Beydavi, mezheplerin diisiincelerine gére lam harfine farkl fonksiyonlar
yuklediklerini soyler. Burada lam konusunda kendi goriisiiniin irade lami oldugu-
nu ama Mu'tezilenin buna akibet anlami verdigini soyler.s3 Ciinki ayette Allah yap-
t1g1 bir fiilin amacini kéti bir seye baglamistir. Bundan dolayr Mu’tezile bu lamin

59 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111, 156.

60 Dervis, I’rdbii’l-Kur’dn, V, 191.

61 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 95.

62 {bn Kesir, Mefatihu’l-Gayb, V, 399.
63 Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 1, 119.
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akibet lami oldugu goriisiinii savunurken Ehl-i Siinnet alimler lamin burada lamu’l-
irade oldugu kanaatindedirler.s4

Lam harfine talil anlami veren Es’ariler’e gore miiddetin uzatilmasi siiphesiz
ki Allah’in fiillerindendir. Ayet bu isin hayir olmadigina delalet etmekte ve hayrin
da serrin de failinin Allah olduguna delalet etmektedir. Ciinkii ayet bu miihlet ver-
mekten amacin giinahlarinin artmasi oldugunu acik¢a séylemektedir. Oyleyse in-
kar ve isyan Allah’in iradesiyledir. O taktirde Es’arilere gore insanlar ihtiyar sahibi
goriiniimiindedirler fakat mecburlardir. Mu'tezile buna sdyle cevap vermektedir:
Bu miihlet verme sehitlerin 6lmesinden daha hayirh degildir. Ciinki ayet bir kisi-
nin kissasini tamamlayicisi ve sonucundan bahsetmektedir. Diger taraftan giinahin
artirllmasi miihlet vermenin illetidir. Fakat her illet bir amac ile degildir. Tipk:
(Bl 52emld ;J\ o= wd=3) acziyet ve ihtiyagtan dolay savastan [geri durarak) oturdu

/////

saptirmak icin Allah’a egler kostular” (Ibrahlm, 14/ 30) ayetlnde de mevcuttur. Bu
ayetin anlamu 6gudin sonu kéti olunca sdylenen su ciimle gibidir. “ el e o ils s

@ el §oasyU YY" (benim sana 6gldim ancak sapikhikta daha uzun kalman

icindir.) Fakat bu izah Es’ari ¢izgi tarafindan kabul edilmemektedir. Ciinkii lam
harfini akibet lamina hamledilmesi s6ziin zahir anlamindan doniip
uzaklastirmaktir. Ciinkii Allah’in ilmi onlarin giinahlar1 artirmalari, onlara miihlet
vermeleri takdiriyle onlarin glinahlarinin artirmalari i¢in illettir. Allah bunu bizzat

istemekigdiri@a zikredilen anlami uygun gérmeyenlerin ortaya koydugu diger bir
gorus de ayettekl ifadelerde takdim tehir oldugu da soylenmistir. S6yle ki normal-

de p\ 15355 V“L &u \a‘ MY e V“L JN ¢ 1558 u,.\Jl ‘<2 Y3 seklinde olan ayet Yahya b.
Vesab'in klraatlnder.@,.,aﬁ 2 b LS LB ol ob Les 61154 pdl oyt ¥ seklindedir.

Bu kiraat esas alindiginda anlam “inkar edenler onlara miihlet vermemizin kendi
gilinahlari artsin diye oldugunu sanmasinlar. Bizim onlara miihlet tanimamiz onlar
icin hayirdir” olmaktadir. Kuskusuz bu izah ile lam harfinin akibet lam1 oldugunu
iddia eden goriis ile ortak noktasi Allah’a ser bir fiili isnad etme konusundaki ten-
zih¢i yaklasim olduklaridir. 66

Nitekim Razi de buradaki lam harfine akibet lamina hamletmenin lafzin za-
hiri anlamindan uzaklastirmakta oldugu gorisiindedir. Ayni sekilde akli delil
(a1 0ls_J1) bunu batil kilmaktadir. Clinki Allah'in bildigi bir seyin, bildigi sekilde

tahakkuk etmesi vacip, etmemesi ise imkansizdir. imkansiz olan bir seyi irdde et-
mek de imkansizdir. Bindenaleyh, Allah Tedld'nin onlarin iman etmelerini dilemesi
imkansiz, azginlik ve isyanlarinin artmasin dilemesi ise vacip olur. Bu durumda da
“&1 1sals;d” ifadesindeki lamin ta’lil icin oldugu, akibet lami olamayacag:

goriisiindedir.s7

64 Ebli’s-Suid, [rsddu’l-Akli’s-Selim, 11, 118.
65 Neysabri, Gardibti’l-Kur’an, 11, 316.

66 Neysabri, Gardibii’l-Kur’an, 11, 316.

67 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 83.
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Muhammed Abduh da bu ayetin tefsirinde Mu'tezile c¢izgisine yakin bir tu-
tum icindedir. Ancak bunu Abduh’un mucize gorisiini de temellendirdigi
stinnetullah nazariyesinden hareketle izah etmektedir. Abduh’a gore bu ayetteki
lam harfi akibet lami1 ve sayruret lamidir. Yani onlarin sonlar1 yaratilistaki genel
slinnete gore glinahin artmasidir. Onlarin kiifiirlerinin ve batilliginin geregi olarak
miiminlerden hak ehline diren¢c géstermektedirler. Insan tabiatina gére hareket
ettikce tabiat1 giinah isleme ile kuvvetlenir. Ayni sekilde hayir birbirini ceker. Bu
Allah’in beserin tabiatinda gecerli olan siinnetidir.¢8 Ciinkii Abduh’a gore kainat
Allah’in koymus oldugu yasalarla islemektedir. Bu yasalara uygun davranista bu-
lunan olumlu bir sonuca, yasalara aykirt davranan ise olumsuz bir sonuca ulasir.
Hatta bu yasalar miimin ve kafire gore de degismemektedir.6® Burada ag¢ik olan bir
sey glinahlar1 artmasi icin giinahkarlara miihlet vermek fiilini Allah’a nispet etmek-
ten kaginmaktadir.

Son donem miifessirlerinden ibn Astr da lam harfinin talil anlaminda oldu-
gu kanaatindedir. Clinkii giinahlarin artmasi glinahkarlara miihlet taninmasindan
kaynaklanmaktadir ancak tam olarak sebebi bu degildir. Onlara miihlet verdiginde
glinahlarinin artacagini Allah bilir. Ancak gercek sebep Allah’in bildigi baska bir
seydir. Ibn Asur bilmedigimiz bu sebebin, Allah’in dalalet sebeplerini, seytanlari ve
sapiklar1 yaratmasinin hikmetine dahil oldugu gériistindedir.70

6.Necm, 53/31
SR 2T D 25 s G 5,01 6 5 ORI AA NP ¥

“Géklerde ve yerde bulunanlar hep Allah’'indir. Bu, Allah’in, kétiiliik edenleri
yaptiklariyla cezalandirmasi, giizel davrananlart da daha giizeliyle miikdfatlandir-
mast icindir.” Necm, 53/31)

Ayet goklerin ve yerin sahibinin Allah oldugunu ifade etmekte ve devaminda
kotiiliik edenlerin ve iyilik edenlerin karsiligin1 bulacagini bu ifadeye lam ile bag-
lamaktadir. Bu konuda da alimlerin ihtilaf etmesindeki ana sebep mensup oldukla-
r1 mezhebi goriisleridir. Yerin ve gogiin yaratilmasinin sonucu yaratilanlar icinde
iyilerin ve kotiilerin olmasi ve iyilerin iyi ile miikafatlandirilmasi kotiilerin kotii ile
cezalandirilmasidir. Bu ayetteki lamin ne tiir bir lam oldugu konusunda yaygin
goriis talil anlami olmadigidir. Ancak bdyle bir goriisiin de var oldugu belirtilmek-
tedir.”1

Zemabhseri, alisilmisin aksine bu harfin talil anlaminda oldugu kanaati tasi-

« 3

makta ve lam harfinin “u.aﬁl GBSl g L 43" ifadesine ya da 6nceki ayetteki “ ;»
SR oy el SR el 8 J o +Lf" ifadesine tealliik ettigi gorisindedir. {lk ihtimale

gore Allah yerleri ve gokleri miikelleflerden iyileri ve kotiilerinin hak ettiklerini
onlara vermek icin yaratmistir. ikinci ihtimale gore ise “Siiphesiz ki senin Rabbin,

68 Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1V, 205.
69 Muhammed Abduh, el-Isldm ve’n-Nasrdniyye, s. 72-73.
70 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1V, 176.

71 Dervis, I'rabii’l-Kur’dn, 1X, 362.
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evet 0, yolundan sapani daha iyi bilir; O, hidayette olani da ¢ok iyi bilir’ buyruldugu
icin Allah’in dalalete diisen ve hidayet yolunu bulanlar1 bilmesinin sonucu onlara
yaptiklarinin karsiliklarin1 vermektir.”2 Razi, Zemahseri’'nin ilk goriisiinii mezhep
taraftarhigina baglamaktadir.”s Malum oldugu iizere Kur’an’t adalet ve tevhid temel
ilkeleri cercevesinde yorumlamayi bir usiil olarak benimseyen Mu'tezile’'nin7+ ¢ir-
kin bir isi Allah’a nispet etmekten ve insanin, fiillerinde 6zgiir olmadig1 ve kendisi
disinda bir irade tarafindan bir seye mecbur oldugunu ihsas ettiren yorumlardan
siddetle kacinmasi pek tabiidir. Mu’tezile’ye gore yerin ve gégiin yaratilmasi ilahi
adalete endekslenmelidir. Bu adalet de ancak Allah’in mii'mine verdigi miikafat
soziine ve kafire verdigi azap soziine sadik kalmasiyla miimkiin olabilir. Béyle bir
durum da ancak insanin fiillerinde 6zgiir olmasiyla miimkiin olabilir. Onun i¢in
Allah’in adaleti ve insanin hiirriyeti birlikte bulunmalidir.?s insan kétii bir is yap-
mis olsa bile bunu Allah’tan sadir oldugunu sdylemek kotiiliige ve c¢irkin islere ka-
dir oldugunu sdylemektir ki Allah’in kotii islerin faili oldugunu sdylemekle es de-
gerdir. Halbuki Allah sadece adalet ve iyiligin faili olmalidir.7s Iste adaleti ve insa-
nin hurrlyetlnl Vazge(;llmez iki husus kabul eden Mu’tezile’'nin, zikrettigimiz ayet-

teki “_;...’;LL s d.dl s ket & 2Lt d.dl &J" bolimiinii diinyanin yaratilmasina

tal’lil etmesi kendi ilkeleri agisindan bir zorunluluk olarak degerlendirilebilir.

Razi, lam harfinin akibet lami olabilecegini ifade eder. Bu taktirde Allah, sa-
pitana ve hidayete erene, hak ettikleri karsiligi vermek icin, sapani da, hidayete
ereni de en iyi bilendir seklinde bir anlam ortaya ¢ikar ve “Goklerde ne varsa ve
yerde ne varsa hepsi Allah’indir” climlesi bir itiraziyye ciimlesi olur. Ancak Razi bu
lamin talil lami oldugu goriisiine daha meyillidir. Fakat Zemahseri’den farkl olarak
lam harfinin tealluk ettigi fiilin sz konusu ayet iki ayet 6ncesinde gegen ’= 5 J,LE“

Li\J\ i) by ﬂ} G352 Jz :#” (Necm, 53/29) ayetinde gegen “_5 :G” fiili oldugu

goriisiindedir. Bu durumda “ilgili cezanin tahakkuk etmesi i¢in onlardan ytiz ¢cevir”
demek olmaktadir. Razi bunun tipki, bir is yapmak isteyen kimsenin, o ise mani
olana, “Onu yapabilmen i¢in bana ugra” demesi gibi oldugu kanaatindedir. Ciinkii
Hz. Peygamber, kifirlerin hidayetinden timit kesmedigi miiddetce, o azap inecek
degildir. Yiiz gevirme ise, artik imit kesme zamaninda s6z konusudur. Allah’in,

"L;...’;LL s d.dl s ket & P d.dl &= (Guzel hareket edenleri de daha giize-

liyle miikafaatlandirmast igin...) ifadesi, Hz. Peygamber’in yliz ¢evirmesi halinde
gerceklesecek o azabi ifade etmektedir. Yoksa Enfal, 8/25. ayette ifade edilen
“Gelmesi halinde, sizden sadece zalimlere isabet etmeyip (herkesi icine alacak) fitne-
den sakinin” buyurdugu azap gibi degildir. Bu azap sadece zalimlere mahsus olup,
zalimlerin disindakilere en giizel miikafaat verilecektir.”

72 Zemabhseri, el-Kessdf, IV, 425.

73 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 274.

74 Oztiirk, Kur'an’in Mu'tezili Yorumu, s. 42-68.
75 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 43.

76 Kad1 Abdulcebbar, Serhu Usiilii Hamse, s. 313.
77 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 274.
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7.En’am, 6/105
BRI EYpr O R A iy
“Béylece biz dyetleri genis genis acikliyoruz ki, “Sen ders almisgsin” desinler de
biz de anlayan toplum icin Kur’an’1 iyice aciklayalim.” (En’am, 6/105)

Ayette gecen “E555 l,j,j“_.;}" ifadesindeki lam harfinin ne tiir bir lam oldugu da

tartismalidir. Razi, s6zii zahiri tizere anlamlandirdigini ifade etmektedir. Buna gore
anlam “bu delilleri zikrettik ki bazilar1 sen bunlari bir yerden 6grenmissin desinler
boylece kiifiirleri tizerine kiiftirleri artsin seklinde oldugu;' goriisiindedir. Razi'ye

gore bu ayetin bu sekilde yorumlanmasi {5 « 455 1,5 « | (Bakara, 2/26) ayeti

ile ayn1 dogrultudadir. Mu'tezile'ye gelince Ciibbai ve Kadi Abdulcebbar burada
lamdan 6nce bir olumsuzluk “Y” s1 taktir etmektedirler. Ayni sekilde bu lamin

akibet lami olabilecegini ifade ederler. Bu durumda anlam “sen ders gérmiissiin
dememeleri icin” olmaktadir.’8 Razi'ye gore olumsuzluk lamina hamletmek
Allah’in kelamini tahrif etmek ve kitabin delil olma 6zelliginden ¢ikarmaktir. Ayni
sekilde ayetlerin peyderpey indirilmesindeki amaca da aykiridir. Ciinkii bu metotla
inanmayan kavim siipheye diisiiyordu. Onlar “Muhammed bu kitab1 birileriyle
miizakere ederek getiriyor. Keske Kur’an ona bir seferde tamamen indirilse’
diyorlardi. Onun zikrettigi cevap ayetlerin tasrif edilmesinin bu sézden geri
durmalar i¢in bir illet olmasi durumunda sahih olur. Fakat hakikatte boyle
olmamistir. Ayni sekilde Razi’ye gore akibet lam1 demek de dogru olmaz. Ciinkii
bunu lam-1 akibet lamina hamletmek mecaz, garaz lamina manasina hamletmek,
hakikattir. Hakikat ise mecazdan daha kuvvetlidir. Diger yandan “c.. s 14J;a),"

4

“Onlar, ‘Sen ders gormiissiin’ desinler diye...” ifadesindeki lami akibet lamina
hamledilmesi durumunda “ selx oA« 5~ “ve biz onu, bilecek kavme aciklayalim

diye...” ifadesindeki lam harfinin de, hakiki manadaki garaz lamina hamledildigi
durumunda ise mecaz, hakikatten oOnce zikredilmis olacagl icin bu caiz
olmayacaktir.”?

8.En’am, 6/53
v ‘i.@;/l;im a g‘ﬁﬁ l,j;ﬂ 23 s AL U355 “Aramizdan Allah'in kendilerine

liituf ve ihsanda bulundugu kimseler de bunlar mi! demeleri i¢in onlarin bir kismi-
n1 digerleri ile iste boyle imtihan ettik.” (En’am, 6/53) ayetinde de lam harfinin
hamledildigi anlam tartismalidir. tikatta Es’ari cizgiye sahip miifessirlere gore bu
ayette tiim amellerin Allah tarafindan yaratildigina dair delil vardir. Ciinkii Allah’in
attig1 bu imtihan (fitne) ancak onlar Allah’a itirazlan i¢indir. Bu itiraz da kiifiirdir.

78 Razi, Mefdtihu'l-(?ayb, XIII, 107; Neysabiri, Gardibii’l-Kur’an, 111, 140. Ebu Ali el-Farisi, Enam . s J,J;,
ayeti i¢cin “1,,4 3” takdirinde bulunur. Bazi Kiifelilerin goriisiine gore gizli lamdan sonra “y” harfinin
gizlenmesini caiz goriir. Fakat Basralilar “y” harfinin ancak kasemde gizlenebilecegini soylerler. Ebu

Hayyan'a gore ise lamu’l-emr oldugu ve tehdid ifade ettigi daha isabetlidir. Bk. Ebli Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, 1V, 201.
79 Razi, Mefdtihu'l-(?ayb, XIII, 107; Neysaburi, Gardibii’l-Kur’an, 111, 140.
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Bu durumda Allah da kiifriin yaraticisi olmaktadir. Allah'in nimeti de ancak ona
itaat ve iman iledir. Eger imani yaratan kul olsaydi kul kendisine miikafat vermis

olacakti. Mu'tezile buna cevaben “|,J ;) »»ls” ifadesinin anlamu “ Jf o» o JT o paldis
1,36 of” (onlar1 kiifre biraktik sonra onlar dediler) dir. Bu durumda lam akibet lami

olur.80 Eg’ariler bu ifadenin talil anlamina hamledilmesi gerektigi kanaatindedirler.
Bazi Es’ari alimler bu ayetten Allah’in fiilerinin talil edilebilmesine 10000 delil ge-
tirmislerdir. Altisi, s6z konusu lamin akibet lami oldugunu séyleyenlerin goriisleri-
ni kabul etmemektedir. Ciinkl akibet lamu bir iste fiilin, olustugu zamanda failin
kastetmedigi sekilde cereyan etmesidir. Bu sekilde bir durum sanki failin bir isi
fasit bir amac icin yaptigini ve onun hatasina dikkat cekmektedir. Bu gayplari bilen
Allah i¢in tasavvur edilemez. Ancak Aliisi akibet lami anlamu verildigi taktirde

“Uims 5o ob 055 0o 5 JT aazd” ayetinde oldugu gibi Allah'in fiillerinin faideleri Al-

lah'in tdm ilmine mebni olarak terettiip etmesi seklinde yorumlanirsa caiz olacagi-
n1 ifade eder.81 Ancak genel olarak ihtilafin asil oldugu nokta séziin hakiki anlamin
mi1 mecazi anlamin mi tercih edilecegi konusudur. Esarilere gore ayetteki lam ash
tizeredir. Buna gore serrin de Allah'in iradesi ile oldugu konusunda ¢ikarimda bu-
lunmuslardir.: Resid Riza da bu ayeti adeti oldugu iizere stinnetullah ile aciklama

yoluna gitmistir. Yani ayetin ifade ettigi Allah bir kavmi helak etmeyi irade ettigin-
de hile yapmalari i¢in giinahkarlari ileri gelen kisiler yapmasi Allah'in bir adetidir.
Buna gore glinahkarlar bir sehrin biiyiikleri ve yoneticisi oldugu zaman konumla-
rini ancak hile ve aldatmaca ile koruyabilirler. Béylece isleri bu yol ¢ikar.83 Bu izah-
tan da anlasilacagi iizere lam harfine akibet anlami ytiklemektedir.

Razi’ye gore bu ayette Allah’in onlarin insanlar1 aldatmalarini istedigi icin,
onlar1 hilekar sifatin1 onlara Allah’in vermis olmasini gerektirir. Bu da, hayir ve
serrin Allah’in iradesiyle oldugunu gosterir. Mu'tezili miifessir Ciibbai bu ifadeyi
lami akibet lam1 manasina yorumlamak suretiyle cevap vermistir. Bu durumda
Allah onlarin hilekarliklarini istememistir. Ancak onlari, hilekarhik yapmaktan men
etmeyince sanki bu, Allah onu irade etmis gibi olmaktadir. Bu ifadeler Mu’tezilenin
mecaz yoluyla Kur’an’t yorumlama ilkesinin bir 6rnegidir.8+ Bu ifadelerde Allah’in
insanlar1 dalalete diisiirme ve onlar icin kotiiliik dileme gibi Mu’tezile’nin adalet
anlayisina uymayan ifadelerin tevil edildigi bir 6rnek olarak goriilmektedir. O tak-
tirde Allah kétiilik dilemeyecegine gore kulun sapmasi Allah’in, kulu iyi seylerden
yani lituftan mahrum etmesi seklinde tezahiir etmekte ve kulun cezasi kendi basi-
na terkedilmesi olmaktadir. Mu’tezile mezhebinin terminolojisinde hizlan seklinde
tanimlanan durum tam da bu olmaktadir.s5

80 Neysab(ri, Gardibii’l-Kur’an, 111, 87.

81 Aliisi, Rithu’l-Medni, V11, 163.

82 Nesefl, Meddriku't-Tenzil, 11, 30; Neysabtri, Gardibii’l-Kur’an, 111, 158.

83 Muhammed Abduh- Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, VIII, 30.

84 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 135.

85 Esard, Makdldtﬁ'l-isldmz)}yfn, I, 301-302; Kad1 Abdulcebbar, Miitesabihii’l-Kur'an, 726-727.
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[V. Sonuc¢

Kur’an yorumunda ihtilafin ¢cikmasinda en fazla paya sahip olan unsur siip-
hesiz mezhep farklihigidir. Bu farklilik aslinda ¢ogu ayetin yorumunda kendini gos-
termektedir. Ancak bunu en fazla gérdiigiimiiz ayetler Allah’'in zati ve fiillerinden
bahseden ayetlerdir. Calismamizda ele aldigimiz akibet lami bir fiilin yapilmasinda
bir amacin bulundugu fakat sonucta amactan farkli bir sonucun ortaya ciktigi du-
rumlar ifade etmektedir. Ozellikle zahiren Allah’in, insanlari saptirmak ve hakla-
rinda kotill bir seyi amaglayarak bir fiili yaptigini ifade eden ayetlerde Allah hak-
kinda tenzihci bir ¢izgide olan Mu'tezile lam harfine akibet lam1 anlam1 vermeyi
tercih etmistir. Bu sayede Allah’in bir fiile bagladigi amac eger ser kategorisinde ise
buna akibet lami demek suretiyle yorum Allah'in ser bir fiili yaratmayacag 6n ka-
buliine uygun anlama evrilmistir. Mu’tezile bir de bu tiir bir tevile giderek kullarin
ozglr iradesini giiclendirmeyi ve yaptiklarindan tam bir sekilde sorumlu olmalari-
n1 saglamis dolayisiyla da ilkeleri olan Allah’in adaletini yorumlarina tam olarak
yansitmayi saglamislardir. Bunun yaninda lam harfinin tealluk ettigi kelimeye gore
gorevi degismis; eger Allah'in fiili serle irtibatlanirsa akibet anlamim tercih etmis-
ler, eger kullarina lituf anlami olursa veya ceza-miikafaat dengesinin gozetildigi
yorumuna imkan veren ayetlerde ta’lil anlamin tercih etmislerdir.

Itikadi konularda selefi cizgiyi benimseyen miifessirler ise Allah'in ilminin
her seye tealliik ettigi ve ezeli ilimde her seyin var oldugu hatta ser islerin bile Al-
lah'in iradesi disinda olamayacagi, dolayisiyla da Allah’in fiillerinden sayilmasi ge-
rektigi dnciiliinden yola ¢ikarak her ne olursa olsun biitiin lam harflerine ta’lil lami
demenin miimkiin olduguna dair acik bir kap1 birakmislardir. Ama yine de yorum-
da cesitlilik (tenevvu’) kabilinden diger anlamlari da zikretmeden ge¢cmemislerdir.
Ancak neo-selefilik diye anabilecegimiz modern dénem miifessirlerinin bu ayetler-
deki lam harflerine akibet anlami vermeye ve mantiki ilkelerle aciklamaya daha
fazla meyilli oldugu goriilmektedir. Kanaatimizce bunun sebebi insan iradesini
daha 6n planda tutma ¢abasidir. Ancak s6z konusu miifessirlerin bu tiir ayetleri
tefsir sekli Mu’tezile’nin ilkeleri dogrultusunda yorumlamaktan ¢ok da farkh degil-
dir.

Ehl-i Siinnet ¢izgisindeki miifessirlerde ise bu tiir ayetlerde akibet anlami
verme konusunda ¢ok da tutucu degillerdir. Bir¢ok ayette de akibet anlami verme-
yi tercih etmislerdir. Ancak Mu’tezile'nin ilkelerine uygun anlamlar ¢iktigi durum-
larda ya gerekgesiyle akibet lami olmadigini izah etmisler ya da akibet lami tercih
edilse bile yorumu i'tizali etkilerden arindirma gayretinde olmuslardir.
Kanatimizce donemin ilmi tartisma odaginda kader meseleleri olmasi sebebiyle ve
biraz da Mu'tezile karsithgindan dolay1 bu kadar genis tartismalar tefsirlere yan-
simistir. Gliniimiize geldigimizde Ehl-i Stinnet itikadinda oldugunu séylemleri ve
yorumlariyla ifade eden son donem miifessirlerinde bu hassasiyetin olmayis1 bu-
nun en acik gostergesidir.
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Bu makalede I[bnii’l-Arabt’nin gériisleri iizerinden riiyanin stft diisiincedeki yerini ince-
lemeye ¢alistik. Riiyalarin tabir edilmesi, insanin bilingaltint anlamakta basvurulan ka-
dim bir metottur. Ibnii’l-Arabi konuyu merdtibu’l-viiciid olarak bilinen varlik gériisii cer-
cevesinde ele almaktadir. Bu baglamda riiya ve tabirini, semantik bir genislemeyle ince-
lemektedir. Konuyu, dlemin Viicid icindeki yerini isaret eden numune bir tecriibe olarak
izah eden Ibnii’l-Arabi, riiyanin niibtivvetten bir parca sayilmasindan hareketle riiya-
niibiivvet iliskisinin mahiyeti tlizerinde durmaktadir. Vahyin, basiret diizeyindeki manasi-
na erismede miibessire denilen 0zel rilyalarin velf icin nasil bir idrdk aracina dontisebile-
cegini izah etmektedir. Nihayet riiyayi, insan ve diinyadaki var olusu arasindaki iliskiyi
izah eden bir tecriibe olarak ele almakta ve tasavvufi tecriibe igindeki yerine dair agikla-
malarda bulunmaktadur.

Anahtar kelimeler: Riiya, riiya tabiri, miibessire, Ibnii’l-Arabi, hayal mertebesi.

Dreams and its Interpretation According to Muhyi al-Din al-Arab

This paper studies the place of dreams in sufi thought based on Ibn al-Arabi’s views. In-
terpreting dreams is an ancient method for understanding the human subconscious. Ibn
al-Arabi approaches the subject matter from a al-maratib al-wujud perspective. In this
context, the dream and its interpretation is studied with a semantic expansion. He ex-
plains the subject matter as a sample of an experience which points at the place of the
world within the al-Wujud. Starting out from the fact that dream is regarded as a part of
al-nubuwwat, he studies the nature of the relation between dreams and al-nubuwwat. He
explains that a special kind of dreams, called the al-mubashshirah, can become a means
for saints to attain and discern the true meaning of revelations (al-wahy). And finally, he
discusses dreams as an experience which describes the relationship between man and his
existence in the world, providing explanations as to their place in the Sufi experience.

Key words: Dream, dream interpretation, al-mubashshirah, Ibn al-Arabi, creative imagi-
nation.
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I. Giris

Gegmisten giinlimiize riiyalarin anlami {izerinde diisiinmek insani, onun
ruhsal diinyasini ve bilin¢altin1 anlamada basvurulan kadim metotlardandir.! Rii-
yalarin nasil anlamlandirilacag cesitli disiplinlerin metotlarina gore farklilik arz
etmektedir. Kadim kiiltlirlerde riiyalarin bu alem ile baska bir alem arasinda bir
tir kopri oldugu, gelecekteki olaylara isaret eden ipuclar1 barindirdigi inanci, in-
sanin riiyalara ilgisine zemin hazirlamistir.2 ilkel toplumlar, uzun siire gériilen rii-
yalar ile glindelik hayatta yasanan olaylar1 ayirt etmekte tereddiit etmis, riiyada
goriilenlerin, uyanikken yasananlar kadar gercek oldugunu diisiinmiislerdir.3 Ta-
rihte riiya hakkinda yazilmis eserlere bakildiginda riiyanin mahiyetini arastirmaya
baslamadan ¢ok 6nce insanin riiya tabiriyle ilgilendigi anlasilmaktadir.# Riiyalari
tipki masal ve mitoslar gibi semboller dili olarak niteleyen Erich From, bunun unu-
tulan bir dil oldugunu belirtmistir.

Riiya tabiri tasavvufi gelenekte misal dlemi denilen nurani dleme ait ilimler-

den sayilmaktadir.s Hz. Yakup ve ardindan Hz. Yusuf (a.s) riiya tabir ilminin piri
kabul edilmektedir.”

Hz. Peygamber’in (s.a) hem kendi gordiigii riiyalar tabir ettigine, hem riiya
goren sahabenin riiyalarim1 yorumladigina dair hadisler mevcuttur.8 Hz. Ebu Bekir
(r.a) gibi sahabenin ileri gelenlerinin Hz. Peygamber’in (s.a) huzurunda anlatilan
kimi riiyalar1 Hz. Peygamber’den (s.a) izin alarak tevil edip yorumladigina dair ri-
vayetler mevcuttur.? Ezani ilk dnce riiyasinda gorenin Abdullah b. Zeyd b. Sa’lebe

-

Eski Misir, Yunan ve Asurlularda kahin ve biiyiiciilerin en 6nemli gorevlerinden biri riyalar:
yorumlamakti. Eski Misirdaki inanisa gore Serapis adindaki tanri, riiya gorenlerin sorularina cevap
verirdi. Rilya tabiriyle gorevli kahin ve biiyiiciiler bu tanriya ait tapinaklarda otururdu. Bk. Celebi,
“Ritya”, DIA. XXXV, 306.

2 Genis bilgi icin bk. Yiiksel, Tiirk Islém Tasavvufu Geleneginde Riiya, ss. 11-17.

3 Celebi, “Riiya”, DIA. XXXV, 306.

4 Rilya tabiri konusunda ilk metinler M.0. 5000'li yillarda Asurlular tarafindan yazilmistir. Konuyla ilgili
giiniimiize ulasan en eski eser, British Museum’da bulunan ve M.0. 2000'li yillara ait oldugu tahmin
edilen eski Misirdan kalma bir papiriistiir. Burada 200 gesit riiya tabirine yer verilmektedir. Bk.
Celebi, “Riiya”, DIA. XXXV, 306.

5 Cagdas insanin unuttugu bu dilin yeniden hatirlanmasinin geregini ortaya koymak i¢in Fromm,
Riiyalar, Masallar, Mitoslar adl1 eserini yazmistir. Bk. Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar, s. 10.

6 Konuk, Fustsu’l-Hikem Terctime ve Serhi, 11, 219.

7Agy.

8 Soz gelimi Abdullah b. Omer geng yaslarinda gordiigii su riiyay1 Resulullah’a aktarmasi igin kiz kardesi

Hafsa’ya (r.a) -Resulullah’in esi- aktarir. “Bir giin riiyamda, iki melegin beni yakalayip cehennemin

kenarina kadar getirdiklerini gérdiim. Cehennemde bazi insanlar vardi. Onlar1 tanidim. Hemen

istiazeye baslayip li¢ kere: “Atesten Allah’a siginirim” dedim. Derken beni getiren iki melegi tiglincii
bir melek karsilayip, bana: “Niye korkuyorsun? “ dedi. Ben bu riiyay: kiz kardesim Hafsa’ya anlattim.

Hafsa da Rasulullah’a (s.a), anlatmis. Bu riiyanin tabirine iliskin Rasulullah (s.a): ‘Abdullah ne iyi

insan, keske bir de tehecciid kilsa!” demis. Ravi Abdullah b. Omer’in (r.a) bundan sonra geceleri pek az

uyudugunu aktarmaktadir. Bk. Buhari, Ta’bir 35, 36, Salat 58, Tehecciid 2, Fazaili'l-Ashab 19; Miislim,

Fazailii’s-Sahabe 140.

Sozgelimi Abdullan b. Abbas (r.a)’dan nakledilen bir rivayet soyledir. “Bir adam Restlullah (s.a)’a

gelerek su riiyayr anlatti: “Bu gece riiyamda buluta benzer bir sey gordiim, ondan yag ve bal

yagiyordu. insanlar da ellerini acip bu yagmurdan almaya calisiyorlardi. Azicik alan da vardi, cokca
alabilen de. Derken arzdan semaya kadar uzanan bir ip gérdiim. Siz o ipe yapisip yiikseldiniz. Sizden
N
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oldugu ve Hz. Peygamber’'in de bunu onayladig1 bilinmektedir.1© Hz. Ebubekr’in
(r.a) Hz. Peygamber’den sonra da yakin cevresinin riyalarini tabir ettigi bilinmek-
tedir.11

Riiyalarin insanin i¢ diinyasina 1sik tutmasi, bunun da manevi egitimdeki
(seyr 1 siilik) 6nemi nedeniyle tasavvufi gelenekte riiya konusuna ayri bir ehem-
miyet verilmistir. ilk dénem s(fi mielliflerinden Kelabazi (6. 380/990) et-
Taarrufta, Kuseyri (6. 465/1072) ise er-Risdle’sinde riiya konusunu miistakil bas-
lik altinda incelemistir.12 Tasavvufi diisincenin tarikatlarla miiesses hale gelmesiy-
le bazi tarikatlarda, riiya tabiri seyr 1 siiliik siirecinin 6nemli bir riikknii olarak uy-
gulanmis, gordiigi riiyalar tabir edilerek miirid yonlendirilmistir. Boylece riiya
tabiri, yiiz ylze gerceklestirilen 6zel bir egitim siirecinin bir parcasi olarak muta-
savviflar tarafindan devam ettirilmistir. Ozellikle esma zikrini benimseyen tarikat-
larda riiya tabiri ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Halvetiyye'nin Misriyye kolunun ku-
rucusu kabul edilen Niyazi Misri (6. 1694) eserlerinde kendi riiyalarinin seyr i
siilik stirecindeki islevine dikkat cekmistir.13 Celveti seyhi olan Aziz Mahmud
Hiidai (6. 1628), seyhi Uftade’ye (6. 1580) intisabindan sonraki ii¢c yillik seyr ii
siiliik siirecini giinliik halinde Vdkidt adl eserinde aktarir.14 Eserin biiyiik bir kismi,
aktarilan riiyalardan ve bunlarin Uftade tarafindan yapilan tabirlerinden meydana
gelir.15 Boylece tasavvuf literatiiriinde tabirname, giizarisname, ta’birat-1 vakiat,
rilyaname, seyirname gibi isimlerle anilan bir tiir dogmustur.16

II. Rilya ve idrak

Uyuyan insanda idrak bulunmadigini, dolayisiyla riiyada goriilenlerin ha-
yalden ibaret oldugunu séyleyen Mutezile bilginleri disinda Islami gelenekte ule-
manin biyilik cogunluguna gore riiya, insanin ruhu ile gérdiigii ve akl ile idrak et-
N

sonra birisi ona tutunup o da yiikseldi. Sonra bir digeri ytikseldi, sonra bir digeri daha ipe tutundu,
ama ip koptu. Ancak onun i¢in ipi eklediler, o da yiikseldi.” Nakledilen bu riiyay1 Hz. Ebu Bekir (r.a)
Hz. Peygamber’den izin alarak séyle tevil eder. “O buluta benzeyen gélgelik, Islam bulutudur. Ondan
yagan bal ve yag Kur’andir. Kur'an’in (bal gibi) halaveti ve (yag gibi) yumusaklhigidir. insanlarin
bundan avu¢ avug¢ almalari Kur'dn’dan kiminin ¢ok, kiminin az miktarda istifadeleridir. Arzdan
semaya ylikselen ip ise, senin getirdigin hakikattir. Sen buna yapismissin, Allah o sebeple seni
ylceltecektir. Senden sonra bir adam daha ona yapisacak ve onunla yiicelecek, ondan sonra biri daha
ona yapisip o da yiicelecek. Ondan sonra biri daha yapisir, fakat ip kopar, ancak onun i¢in ip ulanir o
da yapisip yiikselir.” Yaptig: tevilin dogru olup olmadigini Hz. Peygamber’e (s.a) sorar. Hz. Peygamber
de yaptig1 tevilin bazi kisimlarinda isabet ettigini bazisinda yanildigini belirtir. Bk. Buhari, Ta’bir 11,
47; Miislim, Ru’ya 17; Tirmizi, Ru’ya 10; Ebu Davud, Siinnet 9; ibn Mace, Ru’ya 10.

10 Eb(i DAviid, Salat 28; ibn Mace, Ezan 1.

11 Sézgelimi Hz. Ebu Bekr’in Hz. Aise’nin su riiyasina yaptigi yorumu buna 6rnek verebiliriz. Hz.
Aise’den nakledilir. “Rilyamda odama ii¢ tane ayin diistiigiinii gérdiim. Rilyam1 babam Ebu Bekr’e
anlattim. Siikut etti, cevap vermedi. Resulullah (s.a) vefat edip de odama defnedilince babam Ebu
Bekr, Iste riiyanda gordiigiin iic aydan biri ve en hayirlisi” dedi. (Muvatta, Cenaiz 10). Bilindigi gibi
Hz. Peygamber’in (s.a) yanina daha sonra Ebu Bekr (r.a) ve Omer (r.a) defnedilmistir.

12 Bk. el-Kelabazi, et-Taarruf, s. 153; Kuseyri, er-Risdle, s. 357.

13 Bk. Askar, Niyazi-i Misrf Hayati, Eserleri Gortigsleri, ss. 71-87.

14 Bk. Aziz Mahmud Hiidayi, Vakidt I-111, Haci Selimaga Ktp, Hiiday1 Kit. Nu: 249.

15 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyt'nin Tahlil ve Tahkiki (1. Cild) Inceleme - Metin, s. 14.

16 [bnir'l-Arabi'nin Ta’birndme-i Muhyiddin b. Arabi’si, Karabas Velt'nin Ta’birndmesi, Yigitbasi Ahmed
Semseddin’in Ravzatu’l-vasilin’i Kutbuddinzade Izniki’nin et-Ta’biri’l-miinif ve't-te'vilii’s-serif gibi
eserler, tasavvufi rilya tAbirnamelerinden bazilaridir. Bk. Uludag, “Riiya”, DIA. XXXV, 310.
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tigi bir olaydir.1” Islam filozoflar riiyay: bir takim suretlerin miitehayyile kuvvesin-
den ortak duyuya (hiss-i miisterek) yansimasi seklinde izah eder.18 Riiyalarin sebep
ve tabirini aciklamak iizere el-Kavl f sebebi’l-mendmat adinda bir risile yazan ibn
Sina’ya (6. 428/1037) gore riiya, nefsin muhayyile giiciiniin etkiye ac¢ik olma 6zel-
ligi sayesinde gerceklesmektedir. Gii¢lii bir konuma yiikselmis olan nefis, uykuda
riiya ile fizik 6tesi alemden bilgi alabilmektedir.1?

ibnii’l-Arabi, siift diisiince geleneginin bu konudaki gériislerini, ibn Sina gibi
Islam filozoflariyla aym dogrultudaz temellendirir. insan yasaminin uyku (nevm)
ve uyaniklik (yakaza) seklinde iki hal lizere devam ettigi malumdur. Her iki halde
de Allah, insan i¢in esyay1 idrak edecek duyular yaratmistir. Ibnii’l-Arabi’ye gore;
insanin uyanik iken idrakine duyu (his), uykudaki idrakine ise ortak duyu (hiss-i
misterek) denilir. Uyanik iken meydana gelen idrak (i3,/rii'yet) ile gerceklesir-

ken, uykuda gerceklesene (L3, /riiya) denilir.21

Birinci ifadedeki ri'yet kelimesi genellikle gorme icin kullanilsa da aslinda
kelimenin Arapgadaki koki olan i, /raa fiili gormeyi de icine alacak sekilde

anlama ve idrak anlamini haiz bir kelimedir.22 Dolayisiyla kelimenin kdk anlami,
rilyanin bir tiir goris, idrak ve anlayis ifade ettigini destekler.23

Gazali (6. 505/1111), levh-i mahfiz ile insan kalbini aralarinda perde bulu-
nan karsilikl iki aynaya benzeterek riiyay1 izah eder. Aynalarin arasindaki perde
kaldirildiginda birindeki goriintii digerine yansir. Riiya olayr buna benzer. insan
uyudugunda kalbin duyu organlariyla ilgisi azaldigindan levh-i mahfiizdaki bazi
bilgiler kalbe yansir. Hayal giicii (miitehayyile) bu bilgileri sembollerle alarak ko-
rur, insan uyandiginda hayalindeki sembolleri hatirlar.2+

17 Celebi, “Riiya”, DIA. XXXV, 307.

18 Farabi, el-Medinetu’l-Fdzila, ss. 71-76. el-Kindi, Uyku ve Riiyanin Mahiyeti Uzerine adl risalesinde konu
hakkindaki goriislerini ifade eder. Bk. el-Kindi, Felsefi Risaleler, s. 130.

19 Bk. Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, ss. 106-114.

20 Bilindigi gibi islam diisiincesinde Ibn Sina’nin insan nefsini ele alirken hayvani kuvveler icinde yer
verdigi 10 idrdk melekesi vardir. Bunlardan bes duyu, zahirdeki mahsusati idrake yoneliktir.
Batindaki bes idrak yetisi ise hiss-i miisterek, musavvire, miitehayyile, vahime ve hafizadir. insanin
bes zahiri duyusu, uyku ile idrake kapaninca, insan, rilyada miitehayyile ile idrak eder, gortir, isitir, tat
alir. Riiya tecriibesini yasayan her insan, zahiri hislerinden ayr1 olarak riiyada idrake sahip oldugunu
tecriibe ederek bilir. Bu husus gercekte insanin zahiri yetilerinden baska bir idrak giicii ile de
kavrayabildiginin bir gostergesidir. Genis bilgi icin bk. Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve
Alemdeki Yeri, ss. 88-152.

21 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 11, 370.

22 4, fiili Arapgada goz ile gorme manasinda kullanilirsa bir mef’Ql, bilme anlaminda kullanildiginda ise

iki mefdl alir. Bk. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “raa” mad., XIV, 291; Zebidi, Tacu’l-Aris, X, 139
Kelimenin so6zliik anlamlarindan biri de goz ile veya kalp ile gorme anlamina gelmesidir. Bk. Zavi,
Tahir Ahmed et-Trablusi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit, 11, 261. Gérme ve anlamaya isaret etmesi
bakimindan kelimenin Tiirkge ve ingilizce karsiliklarinda da gérme anlami yaninda anlamak anlami
mevcuttur. Bk. Kubbealti Lugati, Misalli Biiyiik Tiirkce Soézliik, 1, 1076; Cambridge International
Dictionary of English, s. 1283.

23 Benzer sekilde ingilizcedeki riiya anlamindaki dream kelimesinin diis anlami yaninda insanin hayali,
ileriyi 6ngdérmesi, en ylice gayesi gibi anlamlara gelen -vision- anlamina geldigini hatirlatalim. Bk.
http://www.merriam-webster.com/dictionary/dream (erisim: 07.06.2014)

24 Gazall, Thydu Uliimi’d-Din, V, 247.
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Islami kaynaklarda genellikle iig tiirlii riiyadan bahsedilir.2s

a. Sadik veya salih riiyalar: Hz. Peygamber bu tiir riiyalarin peygamberligin
kirk altida biri oldugunu haber vermistir.26 Allah’tan birer miijjde konumundaki
(biisra minellah)z?7 bu tiir riiyalarin kaynagi ilahi oldugundan dogru ve gercek riiya-
lardir. Bu tiir riiyalar vasitasiyla baz olaylar tahakkuk etmeden once kesfedilip
haber verilir.

b. Nefsani riiyalar: Ilgili hadiste hadis-i nefs diye tabir edilen beyin, duyu or-
ganlari ve i¢ organlardan kaynaklanan diisler. Bu tiir riiyalar, hatiralarin, giindelik
yasamda tatmin olunamayan arzularin, hayalde canlanmasindan ibarettir.28

c. Seytani riyalar: Seytanin etkisiyle (tahvifu’s- seytan)?® insanda meydana
gelen cagrisim ve bu tesirin meydana getirdigi hayal ve sanrilardir.

Birinci tlirden riiyalar ilahi bir kaynaga sahip oldugundan zaman istii bir
boyuttan yansirlar. Dolayisiyla diinyada henliz meydana gelmemis olaylar i¢in bir
isaret ve 6ngori ifade ederler. Buhari’'nin rivayetinde niibiivvetten bir parca olan
bu tiir riiyalarin yalan olamayacagi kaydi vardir.3° Ancak iki ve G¢iinci tiir riiyala-
rin bdyle askin bir kaynagi olmadigindan, goren kisinin bilincaltim ve sanrilarini
gostermenin Otesinde birinci tiirdeki gibi bir gercekligi yoktur. Nefis veya seytan-
dan kaynaklanan bu tiir karmasik diislere Kur’an “adgas u ahlam” demektedir.31
Insanin siifli ciheti pekisince bu tiirden riiyalarda artis olur. Bu riiyalar da kisinin
bilingaltini, nefsin hastalik ve bagimhiliklarin1 géstermesi bakimindan mutasavvif-
lar tarafindan 6nemsiz goriilmez. Ulvi cihet pekistigi takdirde ise hayal levhine ulvi
cihetten yansimalarin artmasiyla Rahmani diye de tabir edilen riiyalar goriiliir. Bu
tlr riyalar goren kisiyi ylicelten ve onun idrakini artiran isaretler olabilecegi gibi
heniiz meydana gelmemis olaylarin gorilmesi seklinde bir gerceklige sahip sadik
riiyalar seklinde de olabilir.

Buna binaen siifi diisiince geleneginde insan, nefsinin kazandig letafet dl¢ii-
siinde bu tir sadik riiyalar1 idrak edebilecektir.32 Bu yiizden Kuseyri, bu tiirden
rilyay1 bir keramet cesidi olarak goriir.33

25 Hz. Peygamber’in (s.a) riiyalarin mahiyetine iliskin hadisinde riiyalar séyle tasnif edilir: “Riiya ii¢
kisimdir. Biri insanoglunu tizmek i¢in seytandan olan korkulardir; bir kismi kisinin uyanikken zihnini
mesgul ettigi seylerdendir, bunlari uykusunda goriir; bir kisim riiyalar da var ki onlar peygamberligin
kirk alti ciiziinden biridir.” Buharf, Ta’bir 2-4; Miislim, Ru’ya 18; Ebu Davud, Edeb 96.

26 Buhari, Ta'bir 2-4.

27 Agy.

28 Psikanalizde Freud'un riiyalara iliskin degerlendirmeleri bu tiir riiyalarla ilgilidir Genis bilgi i¢in bk.
Freud, Diislerin Yorumu I, cev. Emre Kapkin, ss. 174-184; Diislerin Yorumu I, ss. 233-335. Psikanalizde
riiyalarin askin bir boyutu oldugu ile daha ziyade C. G. Jung ilgilenmis, kendi gérdiigii riiyalar dahil
riiyalardaki semboller ve kolektif biling lizerinde durmustur. Genis bilgi i¢cin bk. Carl Gustav Jung,
Anilar, Diigler, Diistinceler, ss. 329-355.

29 Buhari, Ta'bir 2-4.

30 Buhari, Ta’bir 4, 26. Ayrica bk. Miislim, Ru’ya 8; Tirmizi, Ru’ya 1, (2271); Ebu Davud, Edeb 96.

31Bk. Yusuf 12/44.

32 SGfi dislince geleneginde miisellem olan bu hususu miitekellim ve miifessir Fahreddin Razi (6.
606/1210) de benzer sekilde degerlendirmektedir: “Yiice Allah insan ruhunu madde otesi adleme
cikabilecek, levh-i mahfiizu okuyabilecek yetenekte yaratmistir. Ancak ruhun bedenle ilgisi buna
engel olmaktadir. Uyku halinde ruhun bedenle ilgisi azaldigindan levh-i mahfiizu okuma giicii artar.
Ruhun orada gordiikleri, insanin muhayyilesinde kendine 6zgii izler birakir. Bu izler insanin hayal

—
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ibnii’l-Arabi riiya ile ilgili yukaridaki hususlarda islam diisiince gelenegine
istinat eder. Buna ilaveten stfl tecriibe gelenegi ve kendi manevi tecriibesi ile ko-
nuyu farkl bir boyuta tasir. ibnii'l-Arabi’ye gore insan unsurlardan olusan cismani
varlig1 sayesinde riiya goriir. Bu yiizden meleklerin riiya gormediklerini belirtir.34
Insan batini idraki ile riiyada gériir, isitir. Riiya tecriibesini yasayan her insan, za-
hiri hislerinden ayr1 olarak riiyada idrake sahip oldugunu tecriibeyle bilir. Bu tec-
riilbe, insanin gérmek, dokunmak ve bilmek i¢in sadece zahiri duyularina mecbur
olmadiginin, zahiri yetilerinden bagka bir idrak giicii ile de idrakin miimkiin oldu-
gunun bir gostergesidir.3s

ibnii’l-Arabi’ye gore insamin, uykuda idrak ettiklerinin tamami, uyamkken
hayal yetisinin duyulardan zapt ettigi seylerden meydana gelir.36 Bu da iki tiirli
gerceklesir. Birincide insan, herhangi bir duyusu araciligiyla o seyin suretini idrak
eder. Yahut bir duyusu ile o seyin suretinin parcalarini idrak eder. Herhangi bir
duyusunda yaratilisindan veya bir hastaliktan kaynaklanan tabil bir eksiklik ve
engel var ise ve bu nedenle uyanikken duyusal anlami idrak edememisse uykuday-
ken de o anlami idrak edemez. Dolayisiyla ibnii’l-Arabi’ye gére idrak icin asil olan
duyudur ve uyanikken duyu ile gerceklesen idraktir. Insanin hayal yetisi, idrakin
gerceklesmesinde duyuya tabidir.3”

ibnii’l Arabt’ye gore Allah'in riiya ile gorevli bir melegi vardir. “er-Ruh” diye
isimlendirilen bu melek, en yakin semanin (:semau’d-diinyd) altindadir. Insan,
uyudugunda bu melekle irtibat kurar ve onun elindeki suretleri yine bu melegin
verdigi feyz ile kendi hayalinde idrak eder.38 Boylece levh-i mahf{iz’dan yansiyan
bilgiler, éncelikle semavata oradan insana yansir.39 insan uyanik iken zahiri hisle-
riyle zahiri algilama ile mesguldiir. Bu ylizden uyanikken bu mertebe ile irtibat
kuramaz.

Levh-i mahflizdan semavata oradan en yakin semaya yansiyan ve er-Ruh adi
verilen melegin elinde bulunan suretler, ibni'l-Arabi’ye gore uykuda idrak edildigi
gibi “er-Ruh” ad1 verilen melekle irtibata gecilmesi durumunda uyku disinda daha
ozel iki yol ile de idrak edilebilir. Bu iki 6zel yol; tasavvufi tecriibe ile ulasilan fena
ve gaybet halleridir.40 Sayet bir insan, bazi seyr ii siiluk uygulamalari ile i¢ idrakle-
rini gliclendirirse, zahiri hisleri, onu bu melegin elindeki suretleri idrakten perde-
leyemez. Kisi bu dl¢lide giiclii bir i¢ idrake sahip hale gelince bu seviyedeki kisi,

—

yetisi otesindeki bir gercegi yani levh-i mahfiizdaki bilgiyi gosterir ki riiyanin asil isaret ettigi sey
budur.” Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, XVI1II, 135.

33 Kuseyri, er-Risdle, s. 357.

34 Age. 11, 375.

35 el-Fiitiihatii’'l-Mekkiyye, 11, 370. Mevlana uyku ile batini idrak araglarinin etkin hale gelmesini giines
batinca ay ve yildizlarin gokteki yol rehberleri olarak ortaya ¢ikmalarina benzetir. Bk. Mevlana,
Mesnevi, C. 1, beyit: 3671-5. ibnil-Arab’den daha énce Ibn Sina (6. 427/1037) gibi Miisliiman
filozoflar insanin batini idrak yetileri hakkinda izahta bulunmustur. Bk. Durusoy, “Vehim”, DIA. XLlII,
615.

36 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, s. 101.

37 el-Fiitithati'l-Mekkiyye, 11, 370.

38 el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 11, 371-372.

39 el-Fiitithdti'l-Mekkiyye, 1, 406.

40 el-Fiitihati’l-Mekkiyye, 11, 371.
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idrakinin kuvvetiyle uyuyanin uykuda idrak ettigi seyleri uyanik iken de idrak
edebilir.41

ibnii’l-Arabi’ye gére bu mertebedeki bir insanda latife-i insaniye, hisler mer-
tebesinden (hazret-i mahsisat) kuvveleriyle birlikte yeri beynin 6n tarafinda olan,
hayadl-i muttasil mertebesine intikal etmistir. Bu latife ile bu idrak gerceklestirilir.+
Zira hisler, artik o kisinin idrakine engel ve perde olmaz. Bdylece idraki giiclenen
kisi kudsi dlemlerdeki seyleri uyanikken veya uykuda iken idrak edebilir.43

Bu izahlara dayali olarak siifilerin riiya konusuna yaklasimindaki 6zgiinlii-
giin su oldugu soylenebilir. Tasavvufi seyr i siiliik stirecinde yapilan cesitli tezkiye
ve tasfiye metotlari ile insanin his ve idrak yollar tezkiye ve tasfiye edilirse idrak
iyice giiclenir ve diger insanlarin uykuda eristikleri idrake uyanikken erisilebilir.
Insan, batini idrak kuvvelerini uyanikken de kullanabilir. {bnii’l Arabi insan idraki-
nin giliclenerek uyanikken de uykuda idrak edilebilecek seyleri idrak etmesinin
nadiren gerceklestigini, bunun nebilere ve evliyaya mahsus oldugunu soyler.4+

1. Riya Tabiri

Riiya yorumlama anlaminda kullanilan tabir kelimesi Arap¢ada koprii veya
nehrin bir yakasindan digerine gecme anlamina gelen -, ,<- koékiinden gelir.+s Bu

anlamiyla tabir, riiyalardaki olay ve sembollerin ilk anlamlarina ulasma ¢abasidir.
Dolayisiyla riiyanin tabir edilmesi, riiyalarda goriilen seylerin birer sembol ve re-
miz olduklar1 6n kabuliine mebnidir. Tabir ile bu sembollerin asillarina ulasilarak
ne anlama geldikleri ¢ozlilmeye ¢alisilmaktadir.46

ibnii’l-Arabi’ye gére bir idrak ile bir sureti riiyasinda goren icin idraki esna-
sinda ii¢ mertebe veya bu iic mertebeden biri s6z konusudur.#” Bunun bilinmesi,
rilyanin tabir edilmesi bakimindan énemlidir. Birinci mertebe kisinin idrak ettigi
suretin, goren ile degil de goriilenle ilgili olmasidir. Bu da onun mertebe ve sifatina
gore olur. Bu durumda gériilen sey bulundugu hal iizere idrak edilir. ikincisi, gorii-
len suretin gérenin nefsindeki bir halle ilgili olmasidir. Uciinciide ise goriilen suret,

41 el-Fiitihati’l-Mekkiyye, 11, 370.
42 el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 11, 372.
43 Kelime anlam1 uyaniklik anlamina gelen yakaza (k) kelimesini sifiler terim olarak uyaniklik halinde

gerceklesen bu tiir idrak ve goriisii ifade etmek tizere kullanmaktadirlar. Bk. Kasani, Tasavvuf Sézliigii
Letdifu’l-a’ldm, s. 596; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 576; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigti, s. 708.

44 el-Fiitihati’l-Mekkiyye, 11, 370.

45 Bk. [bn Manzdr, Lisdanu’l-Arab, 1V, 529-530. Sézgelimi “j.Ji " yolu gegme anlaminda

kullanilmaktadir. Bk, ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1V, 529; Zebidi, Tacu’l-Ariis, 111, 376; Zavi, Tertibu’l-
Kamusi’l-Muhit, 111, 121.

46 [slami gelenekte rilya tabiriyle ilgili 6nemli sayilan bazi eserler sunlardir: Muhammed b. Sirin’in
Kitabii ta’birir-ri’yd’s1, Ebu Ishak el-Kirmant’'nin Kitdb-1 Diistiir'u, Seyyid Silleyman el-Hiiseyni'nin
Kenzii'l-Mendm, Abdilgani Nablusi'nin Ta'tirti'l-endm fi ta’biri’l-mendm. Bu eserler bir araya
getirilerek Tiirkceye cevrilmistir. Bk. Islami Riiya Tabirleri Ansiklopedisi. islami gelenekte riiyaya
iliskin miistakil diger bir ¢calisma icin bk. Schimmel, Halifenin Riiyalari, Islam’da Riiya ve Riiya Tabiri.

47 el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 11, 372.
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mesru bir hakka ve konulmus bir kanunla (ennamusu’l-mevzu’) ilgilidir. Bu takdir-
de idrak edilen suret, o suretin goriildiigii bolgedeki gecerli yasayla ilgilidir.4s

Ibnii’l-Arabi riiyada bir sureti idrak eden kisinin bu {i¢ mertebe disinda bir
mertebesi olmadigini belirtir. Bu mertebeyi elinde tutan ve er-Ruh denilen melek
ise bazen goriilebilir bazen goriilemez, der.#> Bu mertebelere iliskin de su deger-
lendirmede bulunur.

“Evla olan birinci mertebedir. Zira bu mertebede goriilen sey tam ve iyidir. Cirkinlik ve eksiklik ile
nitelenmez. Diger iki mertebede ise gériilen suret giizellik, cirkinlik, eksiklik ve kemal gibi hallerle ortaya
ctkar. Sayet kisi gordiigii suretten bir hitaba muhatap olursa hitabin haline gére ve riiyasinda bunu ne
kadar anladigina gére degerlendirilir. Aynt zamanda bu sureti géren kimsenin o suret karsisinda edep,
saygi veya takindig diger davranislara da bakilmalidir. Clinkii o kimsenin hali bu gérdiigii suret ile olan
muamelesinde ondan meydana gelen seye nispetledir. Kisi tabiri biliyor veya bilene sorarsa o zaman tabire
miiracaat eder. Bilmiyorsa tabir etmez. Clinkii goriilen her bakimdan hak bir surettir.”s0

Bu suretin disindaki riiyalar ise sayet icinde kisiyi izen seyler varsa seytan-
dandir.st Bu tiir riiyalar kisinin hosuna gitmeyen riiyalardir. ibnii’l-Arabi bu tiirden
bir riiya géren kisiye ilgili nebevi tavsiyeleri hatirlatir. Ug kez sol yanina tiikiirmeli,
seytanin serrinden Allah’a siginmaly, kalkip nafile namaz kilmal ve riiyasini kimse-
ye anlatmamalidir.52

Yahut goriilen suret, kisinin uyanikken nefsi ile yaptig1 i¢c konusmalarindan
meydana gelmistir.53 ibnii’l-Arabi’ye gore insanin nefsi ile konusmalar1 hayale naks
olunur. Uyudugunda bunlari hiss-i miisterek ile idrak eder. Ciinkii bunlar1 uyanik-
ken tasavvur etmis ve bu tasavvurlar hayalinde resmedilmis olarak kalmistir. Uyu-
yunca hisler, hayal hazinesine yonelince hayalde resmedilmis bu tasavvurlari go-
rir.54

ibnii'l-Arabi’ye gére seytandan olan veya hadis-i nefs seklindeki riiyalara go-
riildiigii sekilde itibar edilmez. ibnii’l Arabi bu noktada ilging bir degerlendirmede
bulunur. Buna gore bu tiir riiyalara kudsi bir mertebenin sembollerini tasimamasi
itibariyle itibar edilmese de bu tarz bir riiya, ehli tarafindan tabir edildiginde riiya-
dan degil de tabirin kuvvetinden dolay1 riiyanin bir hiikmii olur ve o hiikim mey-
dana gelir.ss ibnii'l-Arabi’ye gére bunun gerceklesmesi séyle olur: Riiyay1 tabir
eden kimse, gercek anlamda riiyay1 tabir edebilmek i¢in riiyayr anlatandan alip
kendi hayalinde tasvir etmelidir. Aksi takdirde riiyay: tahkiken tabir edemez. Tabir
eden kisi anlatilan riiyay1 kendi hayalinde tasvir edince riiyay1 goren kisinin i¢ ko-
nusma veya seytanin korkutmasi seklinde gordigi suret, rilyay1 gorenin hayalin-
den tabir edenin hayaline intikal eder. Intikal edince o suret, tabir eden icin artik
bir i¢ konusma olmaktan cikar ve riiyay1 tabir eden, gercek bir suret hakkinda hii-

48 Agy

49 Agy

50 Agy.

51 el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 11, 37 1.
52 Agy.

53 Age. 11, 372.

54 Age. 11, 371.

55 Age. 11, 372.
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kiim vermis olur. Boylece riiyay: tabir eden kimsede, riiyay1 géren kimsenin sure-
tine iliskin bir hiikiim zuhtr eder.56

Bununla baglantili olarak ibni’'l-Arabi Hz. Yusufa (a.s) zindanda riiyalarim
anlatan iki arkadasin durumuyla ilgili Kur’an’da anlatilans’ ayetle ilgili sira dis1 bir
degerlendirmede bulunur. ibnii’'l-Arabi’ye gére Hz. Yusufa riiya gordiiklerini séy-
leyen iki arkadas gercek bir riiya gdrmemisler, tasvir ettikleri sey hususunda yalan
soylemislerdi. Anlattiklar1 gercekte, hadis-i nefs kabilinden kendi i¢ konusmalarin-
dan ibaret bir tahayyiildi.

ibnii'l-Arabfi’ye gére riiya tabirinde gerceklesme ihtimali en uzak durum bu-
dur. Bu yiizden riiya tabirindeki en zor merhaledir. Bu zorluk ibnii'l-Arabi’ye gore
su gerekceye istinat eder. Gercekte ortada riiya ile goriilmiis herhangi bir suret
yoktur. Sadece o kisilerin kendi hayallerinde kendi i¢ konusmalarindan ortaya ¢i-
kan hayalleri vardi. Bu iki arkadas hapistekilerin riiyalarim tabir ile meshur olan
Hz. Yusuf'a (a.s) gercekte gormedikleri bir seyi riiya gérmiis gibi iclerinden gecire-
rek anlatmislardi. Ancak Hz. Yusufun (a.s) hayalinde anlatilan bu seyin sureti
meydana gelmisti. Hz. Yusuf'un (a.s) hayalindeki suret, kendisinin bir i¢ konusmasi
olmadigindan Hz. Yusuf (a.s) ile gercek bir seye doniismiistii. Hz. Yusuf (a.s) sanki o
adamlar icin riyay1 goren kisi olmustur. Boylece onlarin gercekte gérmedikleri
hayali tabir etmek suretiyle Yusuf (a.s) var olmayan o hayale kendi hayalinde bir
gerceklik kazandirmistir. Tabir etmek suretiyle de tabirin hiikmi meydana gelmis
ve daha sonraki olaylar tabir ettigi sekilde gerceklesmistir.

ibnii’l-Arabi bu ayeti aciklarken séyle bir yorumda bulunur. Hz. Yusuf (a.s)
bu kisilerin riyalarini tabir edince onlar “Biz seni imtihan etmistik. Gergekte biz
bir sey géormedik” dediler. Ibnii'l-Arabi’ye gére Hz. Yusuf'un ayette gecen su cevabi,
o kisilerin bu sdzii lizerine sdylenmistir.58 “Yorumunu sordugunuz is bdylece kesin-
lesmistir (HLas 4o d.\!l 2N ééﬁ)”S‘? Boylece Hz. Yusuf (a.s), riiya konusunda

gerceklesmesi en zor olan seyi, hayalinin dogrulugu nedeniyle gergeklestirmistir.
Zira Ibni’l-Arabi’ye gore kisinin kendi hayalinde, bir baskasinin hadis-i nefs
kabilinden suretlerine ger¢eklik kazandirmasi, riiya tabirindeki en zor istir.

ibnii’l-Arabi’ye gére riiya tabiri konusunda Yusuf (a.s) kissasinda isaret edi-
len bu hususa, Hz. Peygamber (s.a) su hadisiyle isaret etmektedir:

Riiya, tabir edilmedik¢e bir kusun ayag iistiindedir, tabir edilince diser.
60wjgflsgﬁgu;¢&)&lﬁ§)l
ibnii'l-Arabf’ye gére riiyadaki seyin gerceklesmesi, tabirine bagl olunca, rii-
yanin rastgele kimselere anlatilmamasi 6nem kazanmaktadir. Bu sebeple hadisin

56 Agy.

57 Bk. Yusuf 12/36-41. Hz. Yusuf ile ilgili olan bu olay Tevrat, Tekvin, bab 40’da da benzer sekilde
gecmektedir.

58 el-Fiitithdti'l-Mekkiyye, 11, 372-3.

59 Yusuf 12/41.

60 Ebu Davud, Edeb 96. Tirmizi'deki rivayette “Anlatilmadigi miiddetce bir kusun ayaginda durur.
Anlatilacak olursa hemen diiser” seklindedir. Bu konudaki rivayetler birlikte degerlendirildiginde
anlatmaktan maksadin tabirini konugmak oldugu belirtilir. Bk. Tirmizi, Ru'ya 6.
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devaminda “riiyanin akilli ve dostun olan kimseye anlatilmasi gerektigi belirtilir.61
Tirmizi’deki rivayette “riiyayr akilli dosta (lebib ve habib) anlatin!” ifadesi mevcut-
tur.62

Bilindigi gibi Yusuf suresindeki diyalogda da Hz. Yusuf goérdiigi riiyay1 ba-
basina anlatinca Hz. Yakub (a.s), riiyasinie3 kardeslerine anlatmamasi konusunda
onu uyarmistir.64 Ayetteki bu uyar1 da yukaridaki hadisi teyit edici mahiyettedir
denilebilir.

Ibnii'l-Arabi bu hadiste gegen ifadeleri soyle izah eder: Hadiste kus (s5W)

diye gecen ifade, hayir veya serden kisinin nasip ve kismeti anlamindaki kelime
anlamina isaret eder.ss Ibnii'l-Arabi’ye gore hadiste kusun kanadi1 degil de ayag

(b J=,) denilmesi, nasip anlamiyla ilgilidir. Zira kus ayagiyla yerden bir sey alip

nasiplenir, kanadiyla bunu yapamaz. Kus, er-Ruh adli melegin sekle biirtinmesidir.
Dolayisiyla kus gercekte ayagina baglanan nasipten ibarettir. O nasip yere diistince
kus da yok olmus olur.66

Binaenaleyh Hz. Yusuf'un (a.s), hapishane arkadaslarinin riiyasim tabir et-
mesiyle ibnii’l Arabi’ye gére riiya tabir edilinceye kadar bir kusun ayagindadr,
hadisinde isaret edilen mananin en uzak ihtimali gerceklesmistir.

ibnii’l-Arabi acayip bir sir ve sahih bir kesif olarak niteledigi riiya tabiri ile
ilgili bu bilgiyi aktardiktan sonra konunun, ‘var olma’ ile ilgisine dair séyle bir
hiitkme varir: “Olmadan 6nce riiyada goriilen seyler ruhlara daha yakindir.”s7? Bu
ylzden Once riiyas1 goriiliip daha sonra riiyanin ayn’'indan his dlemine ¢ikan sey,
ibnii'l-Arabi’ye gére bu ézellikte olmayan akranlarina gére daha iistiindiir. S6z ge-
limi riiya ile olacag1 dnceden goriilen bir ¢ocuk, diger cocuklara nispetle daha ayri-
calikh 6zelliklere sahiptir. Ciinkii bu, ibnii'l Arabi’ye gére o kisinin varliginin haki-
katinin (aymnin) digerlerine nispetle ruhlara daha yakin oldugu anlamina gelir.
Bdylece riiyanin er-Ruh adli melek ile irtibatindan dolay goriilen sey, his dleminde
zuhlr etmeden ruhlar mertebesine yakinhigindan o6tiirii 6nce hayalde idrak edil-

61 Ebu Davud, Edeb 96.

62 Tirmizi, Babu Ma Cae fi tabiri'r-Ru’ya 1.

63 [bnir'l-Arab’nin Yusufun (a.s) riiyasina iliskin Fustis’daki bazi degerlendirmeler icin bk. Giirer, “Hz.
Yusuf'un Goérdiigii Rityanin Fusisu’l- Hikem’deki Yorumu”, S: 21, ss. 39-56.

64 Bk. Yusuf 12/5.

65 Bk. Lisanu’l-Arab, 1V, 509; Tacu'l-Ariis'ta kelime “hayir veya serden Kkisinin rizki” seklinde
aciklanmistir. Bk. Tdcu'l-Aris, 111, 364. Tair kelimesi nasip anlami yaninda beyin (dimag) anlamina da
gelmektedir. Bu anlamiyla insanin temenni ettigi veya ugursuz saydifi sey anlaminda
kullanilmaktadir. Bk. Kamisu’l-Muhit, 111, 102. Su ayetlerde kelime kok anlamiyla baglantili olarak
ugursuzluk ve nasip anlamiyla kullanilmaktadir. “Séyle dediler: Senin ve beraberindekilerin yiiziinden
ugursuzluga ugradik ...” (Neml 27 /47). “Sizin ugursuzlugunuz sizinle beraberdir. Size nasihat ediliyorsa
bu ugursuzluk mudur?” (Yasin 36/19). “Her insanin amel ve nasibini (tdir) boynuna bagladik.” (isra
17/13). “Eger kendilerine bir fenalik gelirse Musa ve beraberindekileri ugursuz sayarlardi. Bilesiniz ki
onlara gelen ugursuzluk (tdir) Allah katindandir, fakat onlarin cogu bunu bilmezler.” (A'raf 7/131).

66 el-Fiitithdti’l-Mekkiyye, 11, 372-3.

7 Agy.
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mistir.8 Bu yiizden Ibnii’'l-Arabi’ye gore herhangi bir sey, sayet riiya vasitasiyla
olursa riiya ile olmayana nispetle daha ayricaliklidir.

Bahsedilen hususun, Allah’in mahliikatindaki sirlarindan biri oldugunu be-
lirten Ibnii'l-Arabi izah etti§i bu meseleye asina olmak isteyenin doga ilmine
(ilmu’t-tabia) bakmasinm 6gitler. Riiyet ve riiya kelimeleri arasindaki kok birlikte-
ligine dikkat ceken Ibnii’'l-Arabi, rityada oldugu gibi riiyetin, var olacaklar iizerin-
deki etkisini sdyle bir d6rnekle izah eder: Kadin hamileyken neye arzu duyarsa ¢o-
cuk, o seye benzer sekilde dogar. Cinsel iliski esnasinda kadin birine bakar veya
meninin rahme diismesi ve orgazm esnasinda erkek, bir sureti tahayyiil ederse
cocuk, tahayyiil edilen suretin huyu iizere olur. ibnii’l-Arabi, Bilge insanlarin fazi-
letli kisilerin resimlerini duvarlarina astirmalarini bu gerekceyle irtibatlandirir. Bu
hususun doga ilmindeki garip sirlardan oldugunu belirten ibnii'l-Arabi soyledigi
seyi ancak ilim sahibi olanlarin kesif yoluyla bilebilecegini vurgular.s

ibnii’l-Arabi, insanin hayal kuvvesi ile riiyet olsun riiya olsun gériilen seyin
his 4leminde nasil bir tesir icra ettigini Hz. isa’nin (a.s) durumu ile érneklendirir.
ibnii'l-Arabi’ye gére Hz. Meryem (a.s), Cebrail'i beser suretinde gérdiigiinden bu
riiyetinin bir sonucu olarak hamile kalmistir. Bu riiyeti sonucunda Hz. isa (a.s),
ibnii’l Arabi’ye gore oliileri dirilten Ruh 6zelligi ile beserligi varliginda toplamustir.
Zira Hz. Isa (a.s), his Aleminde zuhiira gelmeden 6énce annesinin rityasinin aynidir.7o
Bu hususla ilgili ibnii’l-Arabi su degerlendirmede bulunur. Hz. Meryem (a.s), y1-
kandig1 esnada Cebrail'i beser suretinde gérmiistii. Kendisine bir kotiiliik yapaca-
gindan endise ettiginden korkmustu. Sayet bu korkusu esnasinda Cebrail, ona ruh
nefhinde bulunsaydi, Hz. isa (a.s) annesinin bu endiseli halinden dolay1 bakilama-
yacak olciide ¢irkin olacakti. Bu yiizden Cebrail dncelikle Hz. Meryem’i Allah’in el-
¢isi melek olduguna ikna etmis ve onu sakinlestirmis, sonra ruh nefthini gergekles-
tirmisti. Béylece Hz. Isa (a.s) sakin tabiath ve giizel bir suretle zuhiir etmigti.”!

2. Sadik Riiya ile Niibiivvetin Bir Par¢asinin Idraki

ibni'l Arabi muteber hadis kaynaklarinda cesitli varyantlar1 olan72
Tirmizi'nin isnadini sahih olarak niteledigi su hadisi konuyla ilgili aktarir:

“Resulullah buyurdu ki: Risalet ve niibiivvet kesilmistir. Dolayisiyla benden
sonra nebi ve resul gelmeyecektir.”

Bu hadis genellikle bilinmekte ve aktarilmaktadir. Ancak hadisin bu ifade-
den sonraki kisminin séylenme gerekgcesine iliskin ibnii'l-Arabi'nin Tirmizi’den
aktardigi ifade, hadisin manasini anlamada 6nem arz etmektedir.

ibnii'l-Arabi’ye gére Hz. Peygamber’in (s.a) niibiivvet ve risalet kesilmistir,
seklindeki bu ifadesi sahabeye agir gelmistir. Zira bu kesilme, vahyin kaynagi ile

68 Age. 11, 373.

9 Agy.

70 Agy.

71 Fystsu’l-Hikem, s. 139.

72 Buhari, Ta’bir 5; Ebu Davud, Edeb 96. Muvatta’nin rivayetinde ziyade olarak su ifade var. “Salih riiyay:
salih kisi goriir veya ona gésterilir.” Muvatta, Ru'ya 3.
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dolayisiyla, Hakk'in ilmi ve kelamu ile irtibatin kesilmesi anlamina geliyordu.73 Yiice
alemler ile irtibatin kesilmesi s6zii bu ylizden insanlara agir gelmistir.

Bu s6zilin insanlara agir gelmesi iizerine Hz. Peygamber (s.a) buyurdu ki
“Ancak el-miibessirat miistesna. Dediler ki Ey Allah’m Resulii: el-miibessirat nedir.
Buyurdu ki; Bir Miisltimanin riiyasidir. Bu riiya niibtivvetin bir parcasidir.”74

Hadiste gecen “el-miibessirat” kelimesi, bilinen genel anlamiyla miijde
(biisra) ile irtibath olarak insam miijdeleyen mustu anlamindadir.’s Bu anlamiyla
salih riiyalar, insani miijdeleyici bir isleve sahiptir.

ibnii'l-Arabi miibessire kelimesini Arapcada deri anlamina gelen besere
(s =) kokiiyle irtibatlandirarak izah eder. Rityalarin [bnii'l-Arabi’ye gore miibessire

seklinde isimlendirilmesi, riiyalarin insan tenindeki tesiriyle ilgilidir. Miijde anla-
mina gelen biisra kelimesi icin de ayn1 kok anlam gecerlidir. Clinkii beser olan in-
san varliginin disy, icinde meydana gelen seye gore degisir.

Mibessire kelimesinin aktarilan sozliikk anlamlarinin sifi tecriibe ile ilgisi
sudur. Ibnii’'l-Arabi’ye gére arif de riiya vasitasiyla kendisine erisen varidine gore
degisip sekillendirilir. Bu degisim, gordigi bir sey, isittigi bir kelime, tahayytil etti-
gi seye gore ya hiizlin yahut seving seklinde belirir. Bunun etkisi de derisinde yani
beseresinde ve beseri varliginda ortaya cikar.’¢ Bu anlamiyla miibessire, insani
diinyada sevindiren ve mustulayan salih ve sadik riiyalardir. Tirmizi, yukaridaki
hadisi aktardigi boliimde biisra kelimesinin gectigi su ayeti de miibessire ifadesi ile
baglantili olarak aktarir. Buna gore ayette Allah dostlarina diinyada miijde olarak
verilecek seyin, niibiivvetin bir clizii olarak tecriibe edilecek salih riiyaya karsilik
geldigine isaret edilmektedir.”7

“Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hicbir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir
de. Onlar iman etmis ve Allah’a karsi gelmekten sakinmis olanlardir. Diinya
hayatinda da, onlar igin miijde (L;J‘f:ﬂl) vardir. Ahirette de.”78

Buna binaen ibnii'l-Arabl miibessire kelimesini siradan insanlarinkinden
farkli olarak tasfiye edilmis hayal ile tecriibe edilen sahih riiya deneyimini ifade
etmek {izere bir terim olarak kullanir.7o ibni’l-Arabi’nin miibessirelerinden derle-
digi el-Miibessirdt adinda bir risdlesi mevcuttur.8® Tasavvuf tarihinde iizerine en
fazla serh yazilan eserlerden biri olan Fustsu’l-Hikem’i miibessirede gordiigiinii

73 el-Fiitihatii’'l-Mekkiyye, 11, 370.

74 Tirmizi, Zehebet enniibiivve ve bekiyyet elmiibegsirat 1.

75 Bk. Lisdnu’l- Arab, 1V, 61, 63; Tdcu’l-Arts, 111, 47; Kamiisu’l-Muhit, 1, 224.

76 el-Fiitihadtii’'l-Mekkiyye, 11, 374.

77 Tirmizi, Ebvabu’r-Ru’ya 2.

78 Yunus 10/62-64. Kuseyri de er-Risdle’de bu ayeti rilya konusunun basina almis ve ayette gecen
mijdenin (biisra) salih riiya olduguna dair rivayetlere yer vermistir. Bk. Kuseyri, er-Risdle, s. 357.
Tasavvufi tefsirlerde de bu isaret lizerinde durulmaktadir. Bk. Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi Hakdiku't-
Tefsir1, 308; Kuseyri, Letdifu’l-Isdrat 111, 107-108.

79 Bk. Fustisu’l-Hikem, s. 47.

80 Risalenin bazi yazma niishalar1 bulunmaktadir. Eski bir niishasi Veliyyiiddin, nr. 1686/57b-62b’de
kayithdir. Bk. Kilig, Seyh-i Ekber, s. 62.
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belirttigi Resulullah’tan (s.a) alarak yazdigini tarih ve mekan kaydiyla eserin mu-
kaddimesinde acikca ifade eder.st

Ilgili hadislerde salih riiyanin niibiivvetin kirk altida biri oldugu,82 salih ve
sadik riiyanin kudsi alemlerden haber verme anlaminda -tesrii anlamda bir hiikiim
koyuculugu olmayan- bir tiir niibiivvet oldugu agik¢a ifade edilmektedir. Buna bi-
naen sifi diisiince geleneginde salih riiya, insanin kudsi dlemlere erismesinin, as-
kin dlemlerden haber vermesinin diger bir ifadeyle ilhama mazhar olmasinin yolu
olarak kabul edilmistir. Hadiste niibiivvet ve riiya arasinda kurulan bu irtibati
Ibnii’l-Arabi séyle izah etmektedir: Her peygamber, kendi kalbini tezkiye edip ha-
yal levhini arindirinca, levh-i mahfiizdan yansimalari1 almaya baslar. Riiyalar sek-
linde goriilen bu yansimalar, vahiy siirecinin baslangicidir. Hz. Yusuf'un ¢cocukken
rilya gérmesi ve riiyasini babasina anlatmasi sonucu Hz. Yakub’un Peygamber ola-
rak Allah’in onu segecegini ifade eden ayets3 bu hususu isaret etmektedir.

Vahyin nasil basladigina iliskin Hz. Aise’nin (r.a) aktardigi rivayetin yukari-
daki izahi teyit etmesi nedeniyle aktariyoruz:

“Resulullah’in vahiy almaya ilk baslamasi uykuda iken gordiigii salih riiyalar
ile olmustur. Bu stirecte gérdiigii her riiya sabah aydinligi gibi aynisiyla meydana
gelirdi. Sonra kendisine yalnizlik sevdirildi. Ve Hira magarasinda halvete cekildi.
Sonrasinda Cebrail kendisine geldi.”s

Bilindigi gibi genel kabul lizere vahiy siireci tilavet edilen Mushafta yer alan
(vahy-i metluv) “Oku” ifadesiyle baslatilmaktadir. Bu rivayette konumuzla ilgisi
bakimindan genellikle fark edilmeyen husus, vahyin daha 6nce salih riiya seklinde
baslamis olmasi ve bu siirecin vahiy siirecinin bir parcasi olarak ifade edilmis ol-
masidir. Daha dnce salih riiya seklinde baslayan vahiy siireci daha sonra melegin
acikca goriilmesi ve Kur’an ayetlerinin bildirilmesi ile ayr bir asamaya gecmistir.

ibnii’l-Arabi bu siireci séyle izah eder: Hz. Peygamber’in (s.a) temizlenen
hayal mertebesinde (hazretinde) sadik riiya seklinde baslayan gérme (rii’yet), da-
ha sonra hayal hazretinden dis diinyaya melek suretinde zuhir etmistir.g5 ibnii’l-

81 Bk, Fustisu’l-Hikem, s. 47.

82 Buharf, Ta'bir 2, 4. Riiyanin niibiivvetin kirk altida biri olusu ile ilgili su degerlendirme yapilmaktadir.
Bu oran, Hz. Peygamber’in (s.a) vahiy melegini Hira’da gérmeden 6nce sadik riiyalarla gecirdigi alti
aylik siirenin yirmi ii¢ yi1llik toplam peygamberlik siiresine nispetini ifade etmektedir. Bu konudaki
nispetin yirmi altida bir, kirkta bir ve yetmiste bir seklinde oldugu rivayetler de mevcuttur. Bu
konuda farkli oranlarla ilgili ise su degerlendirme yapilmaktadir. Sayilardaki farkliliklar Hz.
Peygamber’in (s.a) bu hususu beyan ettigi zamanlarin farkli olmasindan ileri gelmektedir. $oyle ki:
Kendisine vahyin gelmesinden on ii¢ senenin bitiminde, “riiyanin peygamberligin yirmi alti ciiziinden
bir ciiz oldugunu sdylemis olmalidir. Niibiivvetinin yirminci yil sonunda kirkta bir; hayatinin
sonunda ise kirk altida bir demis olmalidir. Kirktan sonraki rivayetler ise zayiftir. Yetmiste bir
seklindeki rivayetin miibalaga i¢in soylendigi hadislerde sik¢a rastlanan bir durumdur. Bu nedenle
riiya ile ilgili kirk altida bir nispeti esas alinmigtir.

83 Yusuf 12/6.

84 Buharf, Bedu’l-Vahy 3.

85 Fusiisu’l-Hikem, s. 100.
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Arabfi’ye gore Hz. Meryem'’in Cebrail'i insan seklinde gérmesisé, Cenab-1 Hakk'in Hz.
Musa’ya bir agactan goriinmesis? benzer sekilde gerceklesen riiyetlerdir.

ibnii’l-Arabi’ye gére vahyin baslangicinda Hz. Peygamber’in (s.a) riiyalarinin
glindiiz gerceklesecek sekliyle aynen goriilmesinin nedeni ise Resulullah’in (s.a)
dogrulugudur. Bu gériisiinii ibnii'l-Arabi Tirmizi'deki su merfu rivayetle destek-
ler.88 “Riiyasi en dogru olan sézii en dogru olandir”® Zira “O, hevasindan konus-
maz"9 ayetinin isaret ettigi mana iizere Ibnii’l-Arabi’ye gére Resulullah (s.a) kim-
seye nefsinde uydurdugu, siisleyip tezvir ettigi bir soz sdylemis degildir. Bilakis o
hissi kuvvetlerinden birisiyle idrak ettigi veya bu kuvvetlerin timiiyle idrak ettigi
seyi soylerdi. Boyle bir idraki yoksa konusmazdi. Hissinde bir gerceklik gormedigi
riiyayl, hayalinde tasavvur edip sdylemezdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a) rii-
yasinin aynen meydana gelmesi, hissinde meydana gelmeyen seyi séylememesin-
dendi.

Bu noktada akla su soru gelmektedir. idrakte asil olan his olduguna gére,
vahiy neden his diizeyinde degil de riiya ile hayal mertebesinde baslamistir?
ibnii'l-Arabi bu hususu séyle izah eder: Akledilebilir manalar, hisse gére hayal
kuvvesine daha yakindir. His, insan varliginin daha alt katmaninda iken mana, da-
ha yukarida ve daha latiftir. Insanin hayal levhi, his ile mananin ortasinda yer alir.
Bir tlir mana olan vahyin, hisse indirilmesi istendiginde, 6ncelikle hayal mertebe-
sinden gecerek his mertebesinde algilanmasi zaruridir. Ciinkd insanin hayal yeti-
sinde tahayyiil edilerek ortaya cikan her sey, hissin algilayabilecegi bir surete bii-
riinerek algilanir. Bu yiizden siirecin béyle olmasi ibnii’'l-Arabi’ye gére zorunludur.

Dolayisiyla ibnii'l-Arabi’'ye gére mahiyeti bilinemeyen bir tiir mana olan
vahyin Hz. Peygamber’in hayal levhinde algilanabilen mahsus bir surete biiriinme-
si gerekir9t Bundan dolay1 vahyin baslangici, uykuda meydana gelmistir. Sonra
hayal levhindeki bu “mana” hayalden distaki melege intikal etmis, melek Hz. Pey-
gamber’e (s.a) his ile idrak edilebilen bir sahis olarak ‘temessiil’ etmistir.92 Kisaca
akll manalar, hayale, oradan hisse intikal eder. Bazen histen disariya tasar ve kisi
onu digaridaymis gibi idrak eder. Temessiil bu sekilde gerceklesir. ibnii'l-Arabi’ye
gore temessiil eden sahsi, bazen yalnizca vahiy alabilen kisi idrak ederken bazen
onunla birlikte bulunanlar da idrak edebilir.o3

ibnii'l-Arabi’ye gére Hz. Peygamber’e gelen vahiy elgcisi, Rabbinin soziinii
Peygamber’in (s.a) isitme duyusuna (sem’) atar (ilka). Bazen de vahyi Peygam-
ber’in (s.a) kalbine indirir (inzal).94 Vahiy kalbe indirilince Peygamber’i (s.a) bir

86 “Biz ona ruhumuzu gonderdik de o, kendisine tastamam bir insan seklinde gériindii” Meryem 19/17.

87 “Adac¢ tarafindan kendisine soyle seslenildi: Ey Musa! Bil ki ben, biitiin dlemlerin Rabbi olan Allah’'im.”
(Kasas, 28/30).

88 el-Fiitihati’l-Mekkiyye, 11, 370.

89 Tirmizi, Ru'ya 1.

90 Necm 53/3.

91 el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 11, 370.

92 Fusiisu’l-Hikem, s. 100.

93 Age. 11, 371.

94 Burada kullanilan ilk3, ve inzal kelimeleri Kur’an’daki ayetlerden alinmadur. i1ka ifadesini ibnii'l-Arabf
Kaf 50/37 ayetiyle irtibath sekilde kullanir.
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sikint1 ve siddet basar ki Ibnii’'l-Arabi’ye gére “hal” diye tabir edilen sey gercekte
budur. Bu sikintinin nedeni ise Nebi’'nin bedensel varliginin, kalbe indirilen mana-
ya uygun olmamasidir. Bu yiizden bu tarz vahiy, Hz. Peygamber’e (s.a) zor ve agir
gelir. Tabiatinin mizaci, vahyin kalbe inzali bitinceye kadar bozulur. Sonra bu hal
gecer ve Peygamber kendisine inzal edileni haber verir.%

Dogal olarak bu noktada akla su soru gelmektedir. Hz. Peygamber’e mahsus
oldugu diisiiniilen vahiy tecriibesini ibnii’l-Arabi nasil olur da béylesine ayrintil
izah etmektedir? Sifi tecriibenin konuyla ilgili 6zgiinliigii bu noktada ortaya ¢ikar.
ibni’l Arabi bunun cevabini su sekilde verir: Gerceklesen bu miisahede ve idrak,
ibnii’l Arabi’ye gore seyr ii siil(ik ile Allah’in veli kullarinda da nadir olarak gercek-
lesir. ibnii'l-Arabi kendisinin de bu hali yasadigim belirtir.9

ibnii’l-Arabi’nin eserlerine asina olmayanlara iddiali gibi gériinen bu ifade-
ler, onun eserlerine ve diislince sistemine muttali olanlar i¢in siirpriz degildir. Zira
o degisik vesilelerle irfan ilmi hakkinda yazdiklar1 hakkinda sdyle der: “Eserlerimde
yazdigim her sey, Kur'an hazretinden ve hazinelerinden gelmektedir;>” Benim Al-
lah’tan ilahi bir ilhamla ve dogrudan égrendigim...%8; bunun kadrini ancak bunu tec-
riibe edip hdl olarak menzilini nefsinde miisahede eden ve Hakk’'in sirrinda kendisiyle
konustugu kisi bilebilir.” 90

Kisaca ibni'l-Arabi’ye gére vahyin geldigi mertebeyle irtibat kurmasi baki-
mindan idrak, ehlullahta da tahakkuk eder. Sadece Hz. Peygamber’e (s.a) 6zgii olan
ise seriat bildiren (tesrii) vahiydir.100 Veli ise niiblivvetin devam eden bir parcasi
olan sadik ve salih riiyada Peygamber’in getirdigi vahyin disinda tesrii bir vahiy
getiremez. Clnki bu siire¢ malum oldugu iizere Hz. Peygamber (s.a) ile sona er-
mistir. Ancak veli, vahyin hakikatine ancak bu tiir bir basiretle vakif olabilir.

Sunu bahusus belirtmek gerekir: ibnii’l-Arabi’ye gore seyr ii siiliik sayesinde
evliyanin bir kisminda gerceklestigi belirtilen bu irtibat ve idrakte velinin Hz. Pey-
gamberinkinden (s.a) ayr hiikiim koyucu tesrii bir vahiy veya Mushaftakinden
baska bir lafiz getirmesi s6z konusu degildir. Bu yiizden sadece Hz. Peygamber
(s.a) seriat getirebilir ve helal haram vazeder. Bdylece vahyin biitiin tiirlerini sade-
ce Hz. Peygamber (s.a) getirmistir. Evliyanin bu siirecteki pozisyonu ise ibnii’l-
Arabi’ye gore sadece Hz. Peygamberin (s.a) getirebilecegi vahiy cesitlerini, ayne’l-
yakin miisdhede ederek haber vermektir.101

ibnii'l-Arabi’ye gére veli, tarihsel olarak Hz. Peygamberin (s.a) zamanna
erismemis oldugundan vahyi ondan isitemez. Bu ylizden vahyin gelisiyle irtibat ve
idraki ancak vahyin kaynagi olan mertebe ile irtibati sayesinde gerceklesir. Vell de
benzer bir siirecle isitme duyusuna ilka veya kalbine inzal ile vahye muhatap olur.

95 el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 11, 37 1.

96 el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 11, 370.

97 Age. 111, 326.

98 el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 1V, 131.
99 el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 111, 326.
100 e]-Fritihdti’l-Mekkiyye, 11, 371.
101 Agy.
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Bu esnada velinin durumu Resulullah’in (s.a) seriat koyucu lafzini isiten sahabenin
durumu gibidir.102

Ibnii’l Arabi bahsettigi hususa su ayetin isaret ettigini belirtir: ( J; s

» o«

_;;il o5 T3 2;)" “Basiret tizere Allah’a davet ederim, ben ve bana tabi olanlar”103

seklinde meali verilen104 ayetin metni {izerinde ibnii'l-Arabi’'nin yapti1 yoruma
bakalim. Ayetin birinci kismindaki “Basiret lizere Allah’a davet ederim” ifadesin-
deki davet ederim (1,¢5i) fiili, konusan tekil kisi sigasiyla ifade edilmistir. Ardindan

tekrar munfasil bir zamir getirilerek (_:;Z;El 5 G1) “Ben ve bana uyanlar” deniliyor.
Bdylece “bana uyanlar” kismi, kendinden 6nceki Hz. Peygamber’i (s.a) ifade eden
ben (ene) zamirine atfedilmistir. ibni’'l-Arabi’ye gére ayette “bana uyanlar” kismi
ile isaret edilen kisiler, vahiy hazretiyle irtibat kurabilen velilerdir. Ayetin birinci
kismindaki davet ederim ifadesi, Hz. Peygamber’in (s.a) sahsinda konusan tekil
sahis kipiyle verilmistir. Clinkii davetin vahiy lafzi, sadece Hz. Peygamber’e 6zgii-
dir. Veli'nin kendine ait lafz1 yoktur. Veli sadece Hz. Peygamber’in (s.a) lisanindan
dokiilen vahiyle Hakk’a davet eder. Peygambere uyan velinin basiret iizere olmasi
ise bahsedilen bir tecriibe ile vahye muhatap olmasina baghdir. Béylece Allah Re-
suliine (s.a) tabi olan veli, Peygamberin lisanindan dékiilmiis vahiy hakkinda basi-
rete sahip hale gelir.105 Dolayisiyla Ibnii’'l-Arabi’ye gére seyr i siilik ile tasfiye
edilmis yetileri sayesinde baz1 veliler, vahiy mertebesi (hazreti) ile irtibat kurabil-
mektedirler.

ibnii’l-Arabi sadik riiya ve vahyin hazretini idrak arasinda kurdugu velinin
basirete dayali bu tecriibesini, Hz. Peygamber’den (s.a) hadis almasina (ahz) da
tesmil eder. Ibnii'l-Arabi’ye gore nadiren baz veliler basiret tarikiyle rityada Hz.
Peygamber (s.a) ile irtibat kurabilmektedir. Ibnii’'l-Arabi’ye gére velinin hadisin
hitabina mazhar olusu da duyusuna (sem’ine) ilkd veya kalbine inzdl seklinde ger-
ceklesir. Hadisi bu sekilde alan veli, Hz. Peygamber’in (s.a) huzurundaki sahabe
gibi hadisi dinlemis olur.106

ibnii'l-Arabfi’ye gére basiret yontemiyle almis oldugu hadisler veli icin kesin-
lik ifade eden ilimle alinmistir. Bu tiir bir metot ile almadiklar1 hadisleri ise veli,
zanni galip ile almaktadir. ibnii'l-Arabi velilerin bu y6niiyle nebinin varisleri oldu-
gunu belirtir.107

102 Agy,

103 Yusuf 12/108.

104 Elmalily, Kur‘an-1 Kerim Medli, Yusuf 12/108.

105 e]-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 1.

106 Ayni yer. Buna binaen ibnii'l-Arabf su degerlendirmede bulunur: “Hadis diye aktarilan nice rivayet
vardir ki ravileri glivenilir goriildigiinden sahih addedilir. Ancak gercekte sahih degildir. Bazen
bunun aksi de miimkiindiir. Yani giivenilir ravilerce rivayet edilmediginden hadis alimlerinin
kriterlerince sahih kabul edilmeyen bir haberin sahih oldugu durumlar da s6z konusudur. Bu hadisin
senet zincirinde uyduran veya karistiran bir ravi oldugunda s6z konusu olur. Zira yalan séyleyen kisi,
onu aktarirken yalan séylememistir. Biz sahip oldugumuz basiret nedeniyle bazi haberlerin gercekte
sahih olup olmadigini anlariz.” Bk. el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 11, 371.

107 Agy.
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I1I. Riilyanin Varlik Mertebeleriyle irtibati

ibnii’l-Arabi diisiincesinde riiya konusu, esasen tasavvufun istinat ettigi Var-
lik ve merdtibu’l-viiciid anlayisina istinat etmektedir. Bu ylizden, tasavvuftaki varlik
mertebeleri bilinmeden sifi diisiincenin riiya mevzuuna yaklasimi tam olarak an-
lagilamaz. Bu yiizden konunun bu yéniine yer vermek istiyoruz. ibnii’'l-Arabi dii-
stincesinde Varlik (Viiciid) bilindigi gibi farkli mertebeler halinde, kurulan nispete
gore birli, ticld, dortli, besli, yedili, kirkli tasniflerle ele alinir. Bu tasniflerde ifade
edilen ana fikir; Varlik'in (el-Viicid), 6zii (ayn) itibariyle bir (vahdet) olan Hakkin
farkli mertebelerdeki taayyiiniinden ibaret oldugudur. Diger bir ifadeyle el-Viiciid,
6z (ayn) itibariyle bir olamin kesret suretindeki zuhurudur. icinde bulundugumuz
alem, kendi mertebesi itibariyle bir gerceklige sahiptir. Ancak bu mertebe, kendi-
sinin hakikatini olusturan batin mertebeye nispetle kendi batininin temessiil etmis
halidir.108

Dortlii tasnife gore bu mertebeler sunlardir.

Lahdt (Zat)
Mertebesi

Melekat (Ruhlar
Alemive Misal

[Hayal /Berzah
Alemi)

Varlik mertebeleri acisindan, icinde yasadigimiz ve algiladigimiz evrendeki
her sey, ‘hakikat'ini daha ulvi bir varlik mertebesinden alir. Varligin tamami, son
mertebede bizim algilayabildigimiz bir form ve icerige sahipken, diger ulvi merte-
belerde, daha kutsi diizeydeki bir hakikat ile irtibathdir. Lahiit ve Ceberiit mertebe-
leriyle ilgili zamansal bir dncelik ve sonraliktan s6z edemeyiz. Viicud'daki varlikla-
rin hakikati, Ceberiit mertebesindeki varlik kokusu'nu almamis olan ve Hakk’'in ma-
limati durumundaki “a’ydn-1 sdbite”ye istinat eder.10° Bu bagdan dolay dlem, kendi
‘hakikat’ine isaret eden semboller manzumesi ve kendi miisemmasina delalet eden
bir isim olarak degerlendirilmektedir.110

108 Chittick, Varolmanin Boyutlari, s. 196. Genis bilgi i¢in bk. Tahraly, “Vahdet-i Viiciid ve Golge Varlik”,
ss. 9-63.

109 fbnii'l-Arabi 1stilahinda “ayn” teriminin kullanimina iliskin genis bilgi icin bk. Tahrali, “Ayn ve
Ayniyet”, ss. 9-26.

110 Kelimenin s6zliik anlaminin da bunu isaret ettigini soyleyebiliriz. S6z gelimi dlem ile ayni kokten
gelen el-alem (v.L-Jn) kelimesi, elbisenin sekil ve resmi, aldmet, belirti, iz, isaret ve 6zel isim anlamlarina

gelmektedir. Yine kelime bir seyi bir bagka sey icin alamet kilma anlaminda kullanilir. Bk. ibn Manziir,
N
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Yukaridaki disiinceyi riiya ve tabiri ile ilgisi bakimindan soyle degerlendi-
rebiliriz. Algiladigimiz evren diizlemindeki esya, bir yoniiyle kendi hakikatine isa-
ret eden semboller ve remizler dlemi oldugundan kendi hakikatine gidilmezse an-
lasilamaz. Diger bir ifadeyle hislerimizle algiladigimiz alem, tabir edilmeye muh-
tactir. Riiyalar yorumlandig gibi alem ve dlemdeki esya da tabir ve te'vil edilmeli-
dir111 ‘Viicid’ ve esy4, genellikle zahirif boyutundaki varligindan ibaret zannedilir.
Esyanin suretinden yola ¢ikarak daha kutsi mertebesine intikal edebilen seckinler
(havas) ise esyay1 tabir ederler. Zira hadiseler ve varlik, aslinda tabir edilmelit12
yani zahirinden hakikatine gecilerek okunmali ve anlamlandirilmahdir. ibnii’l-
Arabi kesfen sahih kabul ettigit1? bir hadisle bu diisiinceye isaret eder: “Insanlar
uykudadirlar. Oliince uyanirlar.”114 Bu ifadenin sdff diisiincede isaret ettigi anlam
soyle agmak mimkiindiir. Ahiret, insanlarin adeta diis gibi olan hayatlarinin tabir
edildigi yerdir. Herkes yasaminin tabirinin ne oldugunu, neye tekabiil ettigini
ahirette bulacaktir. Ancak esyanin hakikatine kesfen muttali olanlar, heniiz hayatta
iken biyolojik 6liimii beklemeden kendi yasam diislerini, bunun yaninda varlik ve
esyay1 tabir edeceklerdir.115

ibnii’l-Arabi tarafindan izah edilen varhk mertebeleri anlayisina goére, go-
riillme ve yer kaplama 6zelligi olmayan ruhlar mertebesi ile esyayi, zaman, yer kap-
lama ve fiziksel 6zellikleriyle algiladigimiz sehadet mertebesi, mahiyetleri itibariy-
le birbirine zittir. Bu yiizden iki zittan birinin, digerine gecisini miimkiin kilan bir
ara mertebe devreye girmektedir. Bu mertebeye “Berzdh” aditié verilir. Berzah
mertebesi, ruhlar mertebesi ile cisimler dlemini birbirinden ayirdigi icin bu ismi

—

Lisanu’l-Arab, XII, 420. Konumuzla baglantisi ydniinden alem kelimesinin diger bir anlami ise
ordunun altinda toplandigl bayrak ve isaret (1)) anlamina gelmesidir. Bk. Zebidi, Tacu’l Arts, VIII,

406. Bu yoniiyle Allah'in mahlukat ordusunu altinda toplayan bayrak ve dlamet seklinde bir ilgi
kurulabilir. Yine kelime dudagin hareket eden iistteki kismina, iki taraftan tistte kalan kisim
anlamindadir. Bk. Zavi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit, 111, 264. Bu yoniiyle de dlem ile Allah’in isimlerinden
biri olan ve “O, Evvel'dir, Ahirdir, Zdhirdir, Bitin’dir” ayetinde (Hadid 57/3) gecen ilahi isimlerden biri
olan Zdhir ismi ile irtibat kurulabilir.

111 Buna gore Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf'a verildiginden bahsedilen hadiselerin tevili (te'vil-i ehadis)
ifadesi (bk. Yusuf 12/6); babasinin sahip oldugu riiyalar1 yorumlama yetenegini, hayatin
problemlerini anlama ve onlara ¢éziim getirme bilgelik ve 6ngoriisiinii, buna ilaveten esyanin
hakikatini kavrama yeteneginin verilmesini isaret etmektedir degerlendirmesini yapabiliriz.

112 Tabir kelimesinin kék anlaminin Arapgada kdpriiyii bir yakasindan digerine gegme anlamina gelen -
ubir- kokiinden geldigine riiya tabir ve te’vilinin de riiyada goriilen sembollerin asillarina, ilk haline
ulasma faaliyeti olduguna deginmistik. Bk. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1V, 529; Zebidi, Tacu’l-Aris, 111,
376; Zavi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit, 111, 121.

113 Sifilerce hadis ehlinin vaz etmis oldugu hadis alma yontemlerine ek olarak Kur’an ve sahih
addedilen siinnetin agik hiikiimleriyle ¢celismemesi sartiyla kesf metoduyla alinan rivayetlerden de
stfilerin hadis kabul ettikleri vardir. Stfilere gore hadis ehlinin kriterlerince her ne kadar bu tiir
rivayetlere hadis denilmese de sifilerce bu metot kullanmistir. Muhyiddin ibniilArabi’ye gére
ehlullahtan bu seviyeye erismis bir zatin kesfen bir hadisi Hz. Peygamber’den misal dleminde almasi
tarihi rivayetlerden daha giivenilirdir. Zira vell bu tiir bir rivayeti dogrudan almistir. Genis bilgi i¢cin
bk. Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, s. 202 vd.

114 Bk. Acllni, Kesfu'l-Hafa, 11, 312 hadis no: 2795.

115 Bk, Fustisu’l-Hikem, s. 101.

116 Berzah kelimesinin kok anlami iki seyi birbirinden ayiran sey demektir. Bk. ibn Manzir, Lisanu’l-
Arab, 111, 8; Zavi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit, I, 199; Hakim, el-Mu’cem, ss. 191-194.
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almistir.?7 Zira ibnii’l Arabi’ye gore siinnetullah geregi varlikta bir zittan digerine
dogrudan gecis olmaz. Allah hikmetle is yapan Hakim vasfi geregi bunu hikmetle
yapar. Berzah mertebesi, dnceki ve sonraki mertebenin 6zelliklerini haiz oldugun-
dan bir mertebeden digerine gecisi miimkiin kilar.118 S6zgelimi bahar, kis ile yaz
arasinda berzahtir. Yine sonbahar, yaz ile kisin berzahidir. Berzah niteligi bir
stinnetullah olarak varligin bir¢ok alaninda karsimiza ¢ikan bir 6zelliktir.

Berzah mertebesine verilen diger isimler; haydl-1 munfasil ve misal dlemidir.
Bu isimlerin verilme gerekg¢esi sudur: Ruhlar mertebesindeki varliklarin hakikatle-
ri gorillemez. Varliklar, cismani dlemde zaman, yer kaplama ve fiziksel dzellikleriy-
le zuhlira gelmeden bu ara mertebede cisimler alemindeki sembol ve goriintiileri-
ne benzer bir sekilde temessiil ettiklerinden bu mertebeye bu adlar verilir. Diger
bir ifadeyle ruhu itibariyle gériinmez olan sey, cismaniyetine iligkin bir irtibat ile
bu mertebede bir misale biiriiniir ve tasavvur edilir hale gelir. Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi bu mertebenin hislerle idrak edilen sehadet mertebesindeki en iyi 6rneginin
aynadaki goriintii oldugunu soyler.11® Kisi aynada bir suret gordiigiinde bir sey
gordigini bilir. Ancak gordigi seyin miistakil bir viicudu olmadigini da bilir. Ay-
nadaki sureti parcalayamaz, bélemez. Suretin aynadan miistakil bir viicudu yoktur.
Ancak goriintii ve ayna ayni sey de degildir.120

Insan, varlik mertebelerinin nihayeti ve varlik agacinin meyvesi konumunda
oldugundan kevn-i cdmi” 6zelligi sayesinde diger mertebeleri kendi varliginda ciizi
olarak toplar.12t Bu yiizden misdl dleminin bir numunesi insanda da mevcuttur.
Dolayisiyla ibnii’l-Arabi alemle ilgili olan afaktaki berzahi haydl-i munfasil, insanda
meknuz olan numunesini ise haydl-i muttasil diye isimlendirir.122 insan, afaktaki
yansimalari kendi haydl-i muttasih vasitasiyla gorebilir.

1. Hakikatin, Hayal Mertebesinde Riiya ile Zuhtiru

ibnii'l-Arabi’ye gére haydl mertebesi, iki zidd1 bir araya getirmesiyle diger
idrak dizeylerine nispetle imtiyazhdir. Zira hakikat ilk defa bu mertebede zuhtr
eder.123 Haydl mertebesinin bu 6zelligi, Hak ile esya arasindaki iliskinin keyfiyetine
dair de ipuclar barindirmaktadir. Clinkii goriilen ve bir sekilde idrak edilen esya
ve islerde Hak ibnii’'l-Arabi’ye gére séyle bulunur. “Hak, odur ve o degildir”12¢ Bu
anlayisa gore her sey, hem (kendisi anlaminda) o’dur, hem Hak’tir. Mazharlarda

117 Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifdt, s. 45.

118 Bk. Hakim, el-Mu’cem, s. 193.

119 Fysisu’l-Hikem, s. 48-49.

120 By hususu izah igin sahis ve golge misali de verilmektedir. ibnii’l-Arabi’de ayna sembolizmi hakkinda
genis bilgi icin bk. Ulug, /bn Arabi’de Sembolizm, s. 117 vd.; Kiigiik, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Insdn-
1 Kdamil, s. 79 vd.

121 fnsanin bu ézelligi hakkinda genis bilgi icin bk. Kiiciik, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Insdn-1 Kamil, s.
35vd.

122 Hakim, el-Mu’cem, ss. 447-451. ibnii'l-Arabi’nin hayal 1stilahin1 kullamimina iliskin genis bilgi igin
ayrica bk. Chittick, Varolmanin Boyutlari, ss. 325-355; Ayni yazar, Haydl Alemleri; Corbin, Creative
Imagination in the Sufism of Ibn Arabi, Fransizcadan ¢ev. Ralph Manheim.

123 Age. 11, 373. Genis bilgi icin bk. Cakmaklioglu, “Muhyiddin ibnirl-Arabi’ye Gore Hayal ve Diizeyleri” s.
3009.

124 e]-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 3.
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zuhlr eden sey, bir yandan Gercek varlik (:el-viicudu’l-Hak) iken diger yandan,
miimkiin varliklarin sekil ve 6zellikleriyle zuhr ettiginden o degildir. Boylece ha-
kikat, paradoksal olarak hayal mertebesinde zuhiir etmistir.

Hayal mertebesine 6zgilinliik kazandiran bu hususiyeti bir yoniiyle soyle
izah edebiliriz. Aristo mantiginda bir sey ya o yahut digeridir. A, ayn1 zamanda B
olamaz, seklinde esyay kategorize ederiz. ibnii'l-Arabi’ye gére ise hakikat, bu tarz
diiz mantikla zuh@r etmez. Bu yoniiyle hakikat, paradoksaldir.12s Hem odur hem o
degildir seklinde zuhir eder. Ibnii'l-Arabi bu hususu ayna érnegi lizerinden izah
eder. insan, kendisini farkh sekillerde gosteren bir aynaya baktiginda, aynadaki
suretin kendi yansimasi oldugunu bilir. Ayn1 zamanda bu yansimanin kendi asli
sureti olmadigini da bilir.126 Yani hakikat, bu tecriibede hem o, hem o degil seklinde
zuhtr etmistir.

Hayal mertebesinin, riiya konusuyla ilgisi tam bu noktada ortaya cikar.
ibnii'l-Arabi’ye gore, insan bu paradoksu hayal mertebesinde riiya tecriibesiyle
yasar. Riiyada gordiiklerinden siiphe etmez. Kendisini riiyadaki varligiyla algilar.
Ancak uyandiginda onun kendisi olmadigindan da sliphe etmez. Boylece hakikat
hayal mertebesinde riiya tecriibesiyle zuh(r etmis olur. ibnii'l-Arabi, tasavvufun
lisan1 lakabiyla anilan Ebu Said Harraz (6. 277/890) adl sifl biiyiigiine sorulan
“Allah’1 ne ile bildin” sorusuna verdigi “iki zidd1 birlestirmesiyle bildim” cevabin
buna isaret olarak yorumlar.127

2. Uyku ve Uyanikhk: intikal ve ibret

ibnii'l-Arabi’ye gére hakikatin oldugu mahiyet iizere zuhir edebilmesi icin
Yiice Allah, hayal mertebesini izhar edip ortaya ¢ikarmistir.128 Ve hayal mertebesini
bir uctan diger uca gegilebilsin (ubir) diye iki taraf arasinda koprii yapmistir. Uy-
kuyu da bu gecisin gerceklestirildigi yer (muabbar129) yapmistir. Cenab- Hak uyku
kopriisii lizerinde yiiriimeyi de “intikal ve gecis (ubtr)” kilmistir. ibnii'l-Arabi’ye
gore “Sayet rilyay1 tabir ediyorsamz” (o555 G50 ‘..’3 51)"130 ayeti buna isaret etmek-

tedir. Dikkat edilirse ayette kelimenin tabir kalib1 yerine ge¢me ve intikal (<)

anlamina gelen siilasi kalib1 kullanilmistir.131

Bu noktadan itibaren ibnii’l Arabi konuyu daha iist bir diizleme tasir. insan,
uyku esnasinda hayal mertebesini kullanarak his boyutundan diger boyuta ubiir
edip gectigi gibi manalar da kendi asli hallerinden baska suretlere uykuda intikal

125 Giinlimiizde bu husus 6zellikle kuantum fiziginde bulanik veya sagakli mantik diye terciime edilen
fuzzy logic kavrami altinda incelenmektedir. Genis bilgi icin bk. Kosko, Fuzzy Thinking: The New
Science of Fuzzy logic, New York: Hyperion, 1993. Ayrica bk. Alatl, Aklin Yolu da Bir Degildir, istanbul:
Destek Yay., 2009.

126 Fysiisu’l-Hikem, s. 48-9.

127 Fysisu’l-Hikem, s. 48-9.

128 e]-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.

129 Muabbar ifadesi Arap¢a’da zaman, mekan ve ism-i mef’til anlamini tasiyan bir ifadedir. Boylece uyku;
hem bu gecisin gergeklestirildigi zaman ve yer, hem de kendisinde tabirin gerceklestigi sey anlamina
gelmektedir.

130 Yusuf 12/43.

131 el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, 11, 373; Fustsu’l-Hikem, s. 99.
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ettiginden uykunun bir boliimii intikaldir. Zira riiyalarda manalar, kendi elbisele-
rinden siyrilip baska maddelerin elbiselerini giyinirler. Diger bir ifadeyle bir hal-
den diger bir hale intikal ederler. iImin, siit suretinde géziikkmesi bunun en bilinen
ornegidir.132

ibnii’l Arabi hayal mertebesine iki tiir intikalin oldugunu belirtir: Birinci tiir
intikal; yukarida belirtilen tlirden, manalarin bir madde elbisesine intikal etmek
suretiyle idrak edilmesidir. ikinci tiir intikal ise insanin kendi varligim algilayip
hissetmesiyle birlikte bir zuhirla hayal hazretine intikal etmesidir.133 Diger bir
ifadeyle birinci intikalde iist alemdeki manalar, hayal mertebesine bir surete biiri-
nerek intikal eder. ikincide ise i¢ idraki giiclenen biri, kendi varhgina ait oldugunu
anladigr bir zuhtirla hayal mertebesine intikal eder. Fakat bu mertebeye intikal
etmis kisinin, uyaniklik halinde de kendisine ait bir gercekligi vardir. Birinci inti-
kal, kudsi bir diizeyden hayale intikal iken, ikincide alt diizeyden kudsi bir diizeye
intikal s6z konusudur. Zahiri ve batini ile hayal mertebesine ikinci tiirden intikal
edenin gordiikleri ibnii'l-Arabi’ye gére artik tabir edilmez. Ciinkii artik goérdiikleri-
ni kopriiniin diger tarafindan gérmemistir ki aslina ubtr edilip tabir edilmeye ihti-
yac¢ duyulsun. Esyay1 kendi gerceklikleriyle gormiis ve tabire ihtiyaci kalmamis-
tir.134

Insan uyanikken zahiren degismiyor gibi goriinse de ibnii’l-Arabi’ye gére ic
diinyas: itibariyle siirekli bir degisim yani intikal icindedir. intikal (ubfr) icinde
olmasi hasebiyle de uyanikken de gercekte bir tiir uykudadir.13s insan, marifet
mertebelerinde yiikseldiginde diinyadaki halinin, gercekte bir tiir uyku oldugunun
bilincine varir. Diinyadaki durumunun bir tiir riiya oldugunu anlar.136

ibnii’l-Arabi Kur’an’da gesitli ayetlerde?3” gecen “Bunda basiret sahipleri icin
ibret vardir” ayetlerindeki ibret G_.<) kelimesi ile “Ey basiret sahipleri ibret almz”

ayetindeki3s genelde ibret aliniz diye terctime edilen (I,_«<G) ifadelerini riiya tabiri

ile ilgili ubdr (,,+) kokiinden gelmis olmalar1 nedeniyle konuyla irtibath goriir.

Ayetlerde zahir hislerle algilanabilen cesitli olaylar zikredildikten sonra bu olay-
larda “ibret vardir” denilmesi ibnii'l-Arabi’ye gore su anlamdadir: “Gordiigiiniiz bu
tlir ayetlerin, zahirinden onlarin batininda gizli olan1 ve onun gosterecegi seyi bil-
meye ubir edip intikal edin.”139

Yukaridaki izah Ibnii’l-Arabi ve tasavvufi diisiincenin genel kabulii g6z 6nii-
ne alindiginda gayet tabii bir cikarimdir. Ciinkii ibnii’l-Arabi’ye gére bu alemde

132 Fysisu’l-Hikem, s. 100.

133 e]-Fiittihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.

134 Agy,

135 Fystsu’l-Hikem, s. 99.

136 el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.

137 “Allah diledigini yardimi ile destekler. Siiphesiz bunda basiret sahipleri icin ibret vardir.” (Ali imran
3/13); “Onlarin hikayelerinde ince diisiince (liibb) sahipleri icin ibret vardir.” (Yusuf 12/111);
“Hayvanlarda sizler igin ibret vardir.” (Nahl 16/66); “Allah gece ve giindiizii evirip ¢evirir. Siiphesiz
bunda basiret sahipleri icin ibret vardir.” (Nur 24/44); “Siiphesiz bunda korkan kimse icin ibret vardir.”
(Naziat 79/26).

138 Bk. Hasr 59/2.

139 el-Fiittihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.
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zuh(r eden her sey bizatihi kendisine isaret etmek yerine o mazharda zahir olan
Hakk’a isaret eder. Dolayisiyla aslinda dlemdeki esya ve olaylarin biitlinii o mazhar
ve mazharda zahir olan Hak arasinda bir intikaldir. Bu yoniiyle dlem deveran eden
bir intikaldir. Diger bir ifadeyle aslina ubiir edilmesi gereken bir tiir riiyadir.

ibnii’l-Arabi’ye gore uykunun intikal olmayan kismi ise rahathiktir. Bu, riiya
goriilmeyen uykudur, sadece bedenin dinlenmesi icindir. Ibnii’l-Arabi bu noktada
uykunun intikal olusunu, Allah’in rahmeti ile irtibatlandirir ve konuyu farkli bir
alana tasir. Ancak ifade ettigi hususun anlagilabilmesi, ibnii’'l-Arabi’nin diisiince
sistemine iliskin birka¢ hususun bilinmesine baghdir. Soyle ki; Allah’in ilim yoniin-
den biitiin varhigi kusatici oldugu Kur’an’da ifade edilir.140 Tiim mahltkat, varlikla-
rinin hakikati itibariyle a’ydn-1 sdbiteye istinat eder. A’ydn-1 sdbite ise Ibnii’'l-Arabi
diisiincesinde ilahf malumat olarak kabul edilir. Bu noktada Ibnii’l-Arabi, Allah’in
[lim ve Rahmet sifatlar arasinda irtibat kurar. Allah'in Rahmeti ilahi malumat ha-
linden, mahliikati zuhura getirip yaratmistir. Rahman sifati, ibnii’l-Arabi 1stilahin-
da, varlik veren anlamina gelir.141 Bu hususu Fustisu’l-Hikem’de soyle ifade eder:

“Allah’in rahmeti her seyi hiikiim ve viicud itibariyle kapsamistir. Gazap bile Allah’in ona olan rahmetinden
meydana gelmistir. Bu ytizden rahmeti gazabini gecmis denilmektedir. Yani rahmetin Allah’a nispeti gazabinkini
geride birakir. Her hakikat (ayn) Allah’tan talep ettigi bir viicudu oldugundan Allah'in rahmeti biitiin hakikatleri
(ayani) kapsamistir. Ciinkii Allah, rahmetiyle, her seyin hakikatindeki istegi kabul etmis, béylece onlar yaratmigtir.
Bu yiizden ilahi rahmetin her seyi viicud ve hiikiim itibariyle kapsadigini séyledik42

ibnii'l-Arabi’ye gore Allah ilmiyle oldugu gibi rahmeti ile de her seyi muhit
oldugundan viicudda Hakk'in rahmetinin erismedigi bir sey yoktur. Bu ¢ikarimin
konumuzla ilgisini rahmet ve rahat kelimeleri arasinda bag kurarak yapar. ibnii’l-
Arabfi’ye gore, insan uyanikken bir lezzetle rahat icinde oldugu gibi uykuya intika-
linde de diger tiir bir lezzetle rahata erer.143

Uyaniklik ve uykuda rahat icinde olmay1 ibnii’l-Arabi, yasam ve 6liim halle-
rine de tesmil eder. Insan, ona gore intikal ettigi her mertebede o mertebeye 6zgii
bir rahat icindedir. Ciinkii intikal edilen hi¢cbir mertebe yoktur ki Allah’in rahmeti
oray1 kusatmamis olsun. Bu anlamiyla diinyadaki uyku ve uyaniklik, bir rahattan
bir baska rahata intikal ve gegistir. ibnii’l-Arabi bunu insanin diinyadaki faaliyetleri
tizerinden soyle izah eder. S6z gelimi insan, giindelik hayatta calisirken yorgunluk
ceker. Halbuki yorgunluk icindeyken calistiginin karsiligim1 alma beklentisiyle bir
lezzet icindedir. Isci, iicret hazzi icin calismistir. Ucreti alip o rahata erisince bu
perde ortadan kalkar. Diger bir rahata erismek ister ve uykunun rahathigina intikal
eder. Organlar1 hareketsiz kalir ve uyku ile rahatlar. Gergekte bir rahattan bir bas-
ka rahata intikal etmistir.144

ibnii’l-Arabi bu siradan giindelik tecriibeden varlikla ilgili bir hitkme var-
maktadir. Ona gore varligin tiimii gercekte rahat icinden bir baska rahata intikal
halindedir. Bdylece tiim mahliikat bir tiir uyku ve rahat halindedir. Bu yiizden in-

140 Soz gelimi bk. “Allah, her seyi ilim yéniinden ihata etmigtir.” (Talak 65/12).

141 Bk. Hakim, Mu’cemu’s-siifi, s. 528.

142 Fysisu’l Hikem, s. 177.

143 Uykunun insan i¢in dinlenme ve rahatlik olarak var kilindig1 su ayette ifade edilir: “Uykunuzu bir
dinlenme kildik” (Nebe 78/9).

144 e]-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.
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sanlar uyanikken bir tiir uykuda olduklar gibi uyuduklarinda da riiya icinde riiya
gorenin durumu gibi yine uykudadirlar. Bu yiizden, ibnii'l-Arabi’ye gére alemdeki
varliklarin uyku hali de uyanikligi da bir tiir uykudur.

Ibnii'l-Arabi’nin tahkik iizere kesfen muttali oldugunu soyledigi diger bir
husus, konunun asil hiiviyetini ortaya koymaktadir. Buna gore dlemin suretlerinin
Hakk’in Batin ismine nispetle durumu, uyuyan kimseye nispetle riiyasindaki suret-
ler ve goriilenler gibidir.14s Riiyada goriilen suretler, riiyay1 gérenin halleri oldugu
gibi dlemin tiimi, Hakk'in riiyasidir. Riiyay1 goren riiyasinda bir anlamda kendisini
gormiistiir. Ancak kisi, riiyada gordiiklerinden ibaret degildir. Hakikatin paradok-
sal ve sacakli mantik 6zelligi burada da kendini gosterir. Yani alem hem odur, hem
o degildir.

ibnii'l-Arabfi’ye gore, insan riiya ile ilgili yukaridaki gercege ya iman ederek
inanir veya Kkesif yoluyla bilir.146 Nitekim muhakkik mutasavviflar tarafindan
kesfen sahih kabul edilen su hadis'4’ ibnii’l-Arabi’ye gore bu hususu veciz bir se-
kilde 6zetlemistir. “Insanlar uykudadirlar, éldiiklerinde uyanirlar fakat bunun suu-

runa varmazlar (0 ~2,Y o351 5] 5l 156 ol W) Ibnii'l-Arabi’ye gore riiya ile ilgili

ifade edilen biitiin manalar bu hadiste ifade edilmektedir.148 Bu yiizden Ibnii’l-
Arabi soyle der: “Sinirli aklin kiictimsedigi hakikatleri, asli mahiyetleri tizere acik¢a
ifade eden ve yiicelten nebevi haberler ne giizeldir. Zira bu haberler yiice bir kaynak-
tan, Hak’tan gelmektedir.”14°

ibnii’l-Arabi bu konudaki yorumunu su iki ayetin isari yorumu iizerinden
izah etmeye calismaktadir.

“Kendi kendilerine, Allah’in gokleri, arz1 ve onlarin arasinda bulunanlari an-
cak ‘Hak’ olarak ve muayyen bir siire icin yarattigini hi¢ diistinmediler mi?”150 “On-
lar, Allah’in Hiive, el-Hak ve el-Miibin oldugunu bilirler”151

Her iki ayette bahsedilen Hak, ibnii'l-Arabi’ye gére yarattifi seylerin &zii
(ayn)nii isaret etmektedir. ikinci ayette de Hakk’in apacik (miibin) oldugu ifade
edilmistir. Bu ayetler Ibnii'l-Arabi’ye gére Hakk'in yarattiklarinin hem aym ve ha-
kikati hem zahiri oldugunu isaret etmektedir.152 Buradan ibnii’'l-Arabi riiya ile ilgili
soyle bir cikarimda bulunur: Her kim enfiis ve afak diizeyindeki riiyaya itibar eder
de riiyada goriilen seylerin zahirinden batinina intikal edip ibret almak isterse sira
dis1 bir sey gorir. Bu ibret vesilesiyle de baska sekilde idrak edemeyecegi seyler
onun idrakine acilir.153 Dolayisiyla ibnii’l-Arabi’ye gére riiya, ubir edebilenler icin
ayn1 zamanda varligin hakikatini anlama tecriibesidir.

145 Agy.

146 Age. 11, 374.

147 S{ifilerin varlik anlayisinin temel riikkniinii tegkil eden bu ifade ile ilgili sunu ekleyelim. Acliini’de yer
alan bu ifade, hadis ulemasinin Kkriterlerine gore sahih bir rivayet olarak goriilmez. Bk. Aclini, Kesfu'l-
Hafa, 11, 312, hadis no: 2795.

148 Fystsu’l-Hikem, s. 99.

149 Age. 11, 375.

150 Rum 30/8.

151 Nur 24/25.

152 e]-Fijtiihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.

153 Agy.
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ibnii’l-Arabi Hz. Peygamberin (s.a) sabahladiginda ashabina “Aranizda riiya
géren var mi?” diye sormasini'>4 bu gerekceye baglar ve der ki: “Ciinkii riiya, nii-
biivvetten bir parca oldugundan niibiivvettir. Buna binaen Hz. Peygamber (s.a) iim-
metinde o niibtivveti gérmeyi severdi.15s Béylece onlarin riiyalarinin zahirinden bati-
nina intikal etmek suretiyle ibret ve miisahedede bulunurdu. Zira riiyanin insan var-
Iigindaki mahalli onun beseri varligi iken ilahi ilimdeki mahalli ise tecelli suretlerin-
deki degisimlerdir (istihdlat). Bizim icinde bulundugumuz her durum bir riiya iken
Hak ise bikkinlik ve yorgunlugun olmadigi rahmet icindedir.”156 Dolayisiyla riiya, iist
mertebeye ubiir edebilenler icin tecelli suretlerinin degisimini gérebilmenin yolu-
dur. ibnii'l-Arabi, déneminin “dlimlerini” riiyaya gereken ehemmiyeti vermemele-
rinden otiird soyle elestirmektedir:

“Zamanimizdaki cahiller uykuda gerceklesen bir sey isittiklerinde onu tiimden reddetmezler fakat uy-
kuda gortilen riiyadir derler. Aslinda boyle séylemelerinin maksadi riiyalara haydl hiikmiinti vermek icindir. Bu
ylizden bir insan riiyasina itimat ederse onu hafife alirlar. Biitiin bunlar bu tiir kisilerin riiyanin makamini bil-
memelerinden kaynaklanir. Bu tiir kimseler ayrica uyanikken ve hareket halinde iken kendilerinin bir tiir riya

icinde olduklarini, uykuda iken de riiya icinde bir baska riiyada olduklarini anlamazlar.”57

IV. Sonuc¢

ibnii’l-Arabi, riiya ve riiyada idrakin miitehayyile ile nasil gerceklestigini,
ibn Sina gibi islam filozoflariyla ayni dogrultuda ele alir. Ayrica siifi tecriibe ile ke-
sif ve miisahededen elde ettigi gorisleriyle konuyu izah eder. Bu meyanda; uykuda
idrak edilenlerin biiyiik béliimiiniin, uyanik iken duyulardan elde edilenlerin, uyu-
yunca hayalde belirmesiyle gerceklestigini soyler. Ancak buna ilaveten riiyanin, er-
Ruh diye niteledigi, riiya ile gorevli bir melek sayesinde gerceklestigini belirtir. Bu
melekle kimi ariflerin, uyku disinda fena ve gaybet halleriyle de irtibat kurulabile-
cegi izerinde durur.

Islami gelenekteki nefsani, seytani ve Rahmani/sadik riiya seklindeki tasnifi
benimser. Tabir edilecek riiyanin éncelikle tiiriiniin belirlenmesi gerektigini belir-
tir. ilgili hadisten hareketle ve kendi siifi tecriibesinden verdigi 6rneklerle, tabirin,
rilyanin gerceklesmesindeki tesiri tizerinde durur. Bu baglamda Kur’an’da ve Tev-
rat'in Tekvin Bahsinde gecen Hz. Yusuf'un (a.s) hapisteki iki arkadasinin riiyasini
tabir etmesi ile ilgili, bilinen izahlarin disinda, bir yorumda bulunur. ibni’l-
Arabi’ye gore Hz. Yusufa riiya gordiiklerini soyleyen iki arkadas, gercek bir riiya
gormemis, Hz. Yusuf'u sinamak amaciyla birer yalan uydurmustu. Hz. Yusuf (a.s),
bu tabiriyle riiya tabirindeki en zor merhaleyi gerceklestirmis, onlarin gercekligi
olmayan yalanina, kendi hayal yetisinde gerc¢eklik kazandirmisti. Tabir etmesiyle
de olaylar dis diinyada gergeklesmisti.

ibnii’l-Arabi”nin riiya konusunda iizerinde durdugu diger husus; sadik riiya
tecriibesiyle niibiivvet arasinda kurdugu bagdir. Bu konudaki goriislerini ilgili iki

154 Resulullah’in (s.a) sik sik sahabeye aranizda bir riiya géren yok mu? Diye sorduguna ve onlarin da
gordiikleri riiyalar1 anlattiklarina dair ¢esitli hadisler mevcuttur. S6zgelimi Semiire b. Ciindeb’ten
nakledilen bir hadiste bu husus soyle ifade edilir: Bir sabah bize yine Sizden bir riiya géren var mi1?
diye sordu: Kendisine bizden kimse bir sey gérmedi!” dediler. Bunun lizerine: Ama ben gérdiim, dedi
ve kendi rityasini anlatti.” Bk. Mislim, Ru’ya 18; Ebu Davud, Edeb 96.

155 el-Fiittihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.

156 e]-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 11, 375.

157 Agy.
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hadis ekseninde izah eder. Bunlardan ilki; yirmi ¢ yillik vahiy miiddeti icerisinde-
ki alt1 aylik donem kast edilerek sadik riiyanin niibiivvetin kirk altida biri oldugu
seklindeki rivayettir. Digeri; tesril vahiy siirecinin Hz. Peygamber (s.a) ile sona er-
mis olmasina ragmen, miibessirdt denilen ve niibiivvetten bir parca kabul edilen
rilyalar vasitasiyla vahyin kaynag ile irtibatin devam ettigi anlayisidir. Hadiste
gecen miibessire kelimesini, diinya hayatinda mii'mine gdsterilen, miijde ve manevi
yonlendirmeleri ifade eden bir terim olarak kullanir. Tasavvuf tarihinin tizerinde
en ¢ok serh yapilan eserlerinden biri olan Fusiisu’l-Hikem'i boyle bir miibessire es-
nasinda Hz. Peygamber’den (s.a) aldigini belirtir.

ibnii’l-Arabfi’ye gore bidayetinde Hz. Peygamber’in (s.a) gordiigii sadik riiya-
lar, hislerini ve hayalini tezkiye ve tasfiye eden velide de nihayetinde gerceklesebi-
lir. Bu stirecin sonunda veli, Hz. Peygamber tarafindan teblig edilen vahyin lafizla-
rinin isaret ettigi hakikatlere basiret iizere sahitlik yapacak bir idrake erisir. Ancak
velinin bu idrakinde Hz. Peygamberinkinden (s.a) ayri, hitkiim koyucu veya mevcut
hiitkmii degistirici tesrii bir vahiy veya Mushaftakinden baska bir lafiz getirmesi
soz konusu degildir. Dolayisiyla bazi kimselerin “riiyada sunu, sunu gérdiim” diye-
rek dini hiikiimlere gore ameli terk etmeleri agik bir hatadir. Nitekim miibessirenin
vahyin bir pargasi olmasi, riiyay1 gorenin, salih ve takva sahibi olmasina baghdir.
Ayrica miibessire tiirinden sadik riiyalar, her ne kadar riiyay1 goéren ve o kisiye
itibar edenler nazarinda makbul addedilse de vahyin biitiin tiirlerini icermedigin-
den herkesi baglayici hiikiim ifade etmez.

ibnii’l-Arabi, riiyalarin tabirini varlik mertebeleri anlayisiyla izah eder. Ta-
bir kelimesini, gegme anlamina gelen kok manasindan hareketle, rityadaki sembol-
lerin aslina gecip, onlar1 anlama faaliyeti olarak tanimladig1 gibi sehddet dlemi de-
nilen icinde yasadigimiz cisimler alemini de merdtibu’l-viiciid bakimindan kendi
‘hakikat'ine isaret eden semboller manzumesi olarak goriir. insan, yerine gére bu
sembolleri de bir tiir tabire tabi tutmahdir. ibnii’l-Arabi’ye gore insamin bu tabiri
gerceklestirmesinin yolu ise, hislerini tezkiye ve tasfiye ederek, i¢ idrakini giiclen-
dirmesi ve st varlik mertebelerine intikal edip yiikselebilmesidir. Bu tiirden bir
manevi yiikselisi gerceklestiren arif, insanlarin yeryiiziindeki yasamlarini, hakikat
seviyesine nispetle bir tiir riiya olarak degerlendirir.

Kisaca; ibnii’l-Arabi diisiincesinde riiya, stfi tecriibenin temel dinamiklerini
gosteren bir tecriibe olusu yaninda, insanin var olus seriivenine dair énemli ipug-
lar1 barindiran hakikatler de icermektedir. Bu ylizden {bnii’l-Arabi, doneminin bil-
ginlerini riiyaya gereken ehemmiyeti vermediklerinden dolay1 sert bir bicimde
elestirmektedir.
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Peygamberlerin niibtivvet dncesi yasamlari, sonrasi i¢in bir hazirlik dénemi mesabesin-
dedir. Toplumlari islah géreviyle gonderilen bu insanlarin peygamberlik 6ncesi yasamlari
tertemiz olmalidir ki, muhataplarina giiven verebilsin. Hz. Muhammed vahiy almadan
énceki dénemde sirkin her cesidinden uzak bir hayat yasamistir. Bazen, Kur'an ayetleri ve
kimi rivayetlere dayanarak onun niibtivvet éncesi ddnemde daldlette oldugu seklinde yo-
rumlar yapilmaktadir. Bu makalede onun bi’set 6ncesi donemiyle ilgili olarak Kur'an’da
yer alan ‘daldletten hidayete erdirilmesi’nin ne anlama geldigi tizerinde durulacaktir.
Anahtar kelimeler: Hz. Muhammed, Niibtivvet Oncesi, Daldlet, Sirk, Hidayet, Ismet.

The Prophet Muhammad’s Faith in the Pre-Prophethood Period

in the Context of the Verses, al-Duha (93/7) and al-Inshirah (94/2)
Pre-prophethood life may be regarded as a preparatory to the subsequent period of
prophethood. Since the prophets had been charged to correct the societies, they had lived
a perfectly clear life before the prophethood and had thus gained trust of the people to
whom they had been sent. Prophet Muhammad (pbuh) had in this sense been living a
pure life away from all kinds of polytheism (al-shirk) before the assignment of the
prophethood. However, based upon Qur’anic verses and a number of narrations,
interpretations alleging that he had fallen into heresy in the pre-prophethood years have
occasionally being made. This article deals with the issue of the guidance bestowed on
him when he was found wandering as it is mentioned in the Qur’an with regard to his life
before the prophethood days.

Key words: Prophet Muhammad, Pre-Prophethood Period, Heresy/Wandering (al-daldla),
Polytheism (al-shirk), Guidance, Infallibility (al-ismah).
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Giris

Allah insanlarla iletisimini onlarin icinden sectigi elgiler vasitasiyla gercek-
lestirmistir. Elciler diger insanlarin yaptig1 siradan eylemler yaninda vahiy yoluyla
Allah Teala ile temasa gecme gibi kendilerine 6zgii bir ézellige de sahiptirler. Iste
bu durum onlari diger insanlardan iistiin kilmakla beraber ayrica onlara bir yiik ve
sorumluluk yiiklemektedir. Bu da aldiklar1 vahyi diger insanlara eksiksiz olarak
iletme (teblig) ve 6rnek olmak gorevidir.

Ornek sahsiyetlerin hayatlari, yasam sekilleri, miicadeleleri diger insanlar
icin olduk¢a dnemlidir. Bu sebeple Kur’an’da insanlarin ibret alip dersler ¢ikarmasi
icin pek cok peygamber kissasina yer verilir. Kur'an kissalarinda peygamberlerin
hayatinin biitiin donemleri zikredilmeyip, onlardan baz kesitler sunulur. Bazilari-
nin dogum ve ¢ocukluk dénemleri ayrintili bir sekilde yer alirken,! Hz. Peygam-
ber’in niibiivvet dncesi hayatina dair Kur'an’da fazla malumat bulunmamaktadir.
Buradan hareketle Hz. Peygamber’in niibiivvet 6ncesi doneminin hi¢ bilinmedigi,
karanlik bir dénem oldugu anlamu elbette ¢cikmaz. ilahi vahiy bu dénemi kullarin
bilmesi gerektigi ve onlarin faydasina olacak sekilde kendine konu edinmistir.
Kur’an’da O’'nun niibiivvet 6ncesi hayatiyla ilgili olarak “yetim olarak bulunup ba-
rindirilmasi”,?2 “daldletten hidayete erdirilmesi”3 ve “belini biiken yiikiin kaldiril-
masi1”# ifadeleri yer almaktadir.

Hz. Peygamber’in niibiivvet sonrasi hayati 6ncesiyle mukayese edildiginde,
vahiy oncesi hayatinda 6nemli bilgi bosluklarinin bulundugu goériilmektedir. Bu-
nun sebebi, tarihe yon veren biiyiik sahsiyetlerin tarihi degistirmeye basladiklar:
andan sonraki hayatlarinin daha fazla bilinmesi ve ilgi odagi olmasidir. Bu noktada
su hususu bilhassa vurgulamak gerekir ki bu bosluklar, Hz. Peygamber’in cagdasla-
r1 acisindan degil, bizim agimizdan s6z konusudur. Zira onunla ayni ortamda yasa-
yan cagdaslari, hi¢ siiphesiz Hz. Peygamber’in vahiy dncesi hayatini biliyorlardi.
Sorun, bu bilgilerin daha sonraki kaynaklara aktarilamamis olmasidir.

Biz bu makalede Hz. Peygamber’in niibiivvet 6ncesi inancini konu alan ayet-
leri ele alacak dzellikle onun ‘dalaletten hidayete erdirilmesi’'nin ne anlama geldigi
tizerinde duracagiz. Bu meyanda o6ncelikle d-1-1 koki incelenecek, ardindan ayetler
tahlil edilecektir. Oznel yargilarimizi veya duygusalligimizi én plana ¢ikarmak ye-
rine konu nakle dayanan bir husus oldugu icin daha ¢ok rivayet malzemesi iizerin-
den bu meseleyi ele alip anlamaya ve degerlendirmeye calisacagiz.

1. Dalalet Kavraminin Anlami

Kur’an’daki bir kavramin, asil anlamini1 6grenmek icin cahiliye donemindeki
kullanim ve ilk donem liigatlerdeki manalari tespit etmek gerekir. Zira bu durum,
terimlesmis anlamdan ziyade asil anlama ulasmamiza imkan verir.

1Kasas, 28/7-35; Meryem, 19/5-33.
2Duhj, 93/6.

3 Duhj, 93/7.

4 Ingirah, 94/2.
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J J _» koékiinden tiiremis olan IS ve S ayni anlamda sozciikler olups

S an

liigatte, “bir seyi kaybetmek, yitirmek ¢L.5" anlamina gelir. Kisi, devesi veya baska
bir seyi kacip kayboldugunda . &3 s EJLST der. Mescit ve ev gibi sabit bir seyin
mekan bilinmedigi zaman 131 d.ll :J.L.p % denilir. Sabit bir mekani olmayan ve
hareket halinde bulunan cisimleri kaybetme durumunda ise ;C;*Jl IL5T ifadesi kul-

lanilir.”¢ Zemahseri (6. 538/1144), kisinin devesi bagh iken devesinin bulundugu
yeri bilmemesi durumunda “dalle”; devesinin salik haldeyken kaybolmasi duru-
munda “edalle” fiilinin kullanildigini belirtir.” Dilci Ezheri (6. 370/980), bu kelime-

nin asil anlaminin &, yani “yokluk ve goriinmezlik” oldugunu, su ile siit birbirine

karlstlrlldlglnda suyun siit icinde kaybolup goézle goriinmez hale gelmesi anlamln-
da u.Ul el y fiilinin kullamldigin belirtir. Kafirin delili yok oldugunda 731 y

bir kimsenin ezberinden bir sey yok oldugunda .. Jaé denilir.8 ibn Faris (6.
395/1004), “6lii defnedildiginde sanki o yitip, zayi olmus anlaminda 2 J..;T" ifa-
desinin kullanildigini kaydeder.? Cevheri (6. 398/1007) de JS\A)i sézciiginiin

“resadin yani dogru yolun zidd1 oldugu ve gizlenmek, helak olmak” anlamlarina
geldigine isaret eder.1? Ibn Manzir da (6. 711/1311) Joial kelimesinin liigatte “bir

kimseyi yoldan saptirmak” anlamina geldigini cahiliye donemi sairlerinden Lebid
b. Rabia’nin (8. 41/661) su beytiyle istishad ederek verir: (i ... il 2| JFaalia s

J.}T 5L 555 (JUI 0 kime hayir yollarimi gésterirse o kimse iyi bir hayata ulagir, kimi

de dilerse saptirir.” Lebid dogru yoldan sapmak anlaminin cahiliye déneminde ol-
dugunu, Allah Teala’nin “Diledigi kimseyi saptirir; diledigini ise hidayete erdirir’!
ayetiyle bu anlama muvafakat ettigini belirtir. Ayrica yukarida verilen anlamlara
ilave olarak Ibn Manzir (6. 711/1311) “unutmak, bosa gitmek, 6lmek ve toprak
olmak” anlamlarim da verir.!2 Zebidi (6. 1205/1790) ise, kelimenin “sasirmak,
hayret etmek, telef olmak” anlami tlizerinde durur ve o, “amelin bosa gitmesi ve
helak olmak” seklindeki anlamlarin mecazi oldugunu kaydeder.13 Buna gore keli-

PR

menin temel olarak “yitirmek, kaybetmek ¢C5, yok olmak ve gériinmezlik % PR

bunlarla baglantili ve ikincil olarak da “sapmak, sasirmak, gizlenmek, unutmak bo-
sa gitmek, 6lmek, helak olmak, toprak olmak” gibi anlamlara gelir.

5 {bn Faris, Mu’cemu Mekayfsi’l-Liiga, 111, 356.

6 {bn Faris, Mu’cemu Mekadyisi’l-Liiga, 111, 356-357; Ezheri, Tehzibu’l-Liiga, XI, 318; Halil b. Ahmed,
Kitabu’l-’Ayn, VII, 9.

7 Zemahseri, Esdsti’l- Beldga, 1, 595.

8 Ezheri, Tehzibu'l-Liiga, X1, 319.

9 {bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Liiga, 111, 356-357.

10 Cevhert, es-Sthdh, V, 1748.

11 {brahim, 14/4.

12 fbn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, X1, 393-394.

13 Zebidi, Tdcu’l-Arils, XXIX, 346-347.
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2. Terim Olarak Dalalet

Dalalet kavrami, genellikle “maksada ulastiran yolu bulamamak, istenen so-
nuca gotiirmeyen bir yola girmek,!* kasten veya unutarak, az veya ¢ok dogru yolu
terk etmek”15 anlamlarina gelir. Tiirkce'ye “sapkinlik ve dogru yoldan ayrilma”ié
olarak cevrilmistir. Su halde, “haktan yiiz cevirip batila yonelme, ilahi buyruklara
aykir1 davranma” seklinde tanimlanabilir.

Baz liigatciler bu kavrami kisimlara ayirir. Ornegin Ragib, “dalaleti” ikiye
ayirarak inceler. Bunlardan birincisi, nazari ilimlerde yani Allah’in varligin, birli-
gini bilmek ile niibiivveti tanimadaki dalalettir.” Digeri ise ameli ilimlerde, ibadet-
leri olusturan ser’i hiikiimlerdeki dalalettir.!® lyice anlagilmahdir ki dalalet teri-
minde mevcut olan “saptirma” ve “yanlis yol” aslinda ne kadar uzun gidilirse gidil-
sin ve ne kadar gii¢liik cekilirse cekilsin yine de “hicbir yere acilmayan bir ¢ikma-
za” ve hatta sonug¢ta uguruma diisiirir.19

3. Kur’an’da D-1-1 Kok ve Anlamlari

D-I-1 kokii tiirevleriyle birlikte Kur'an’da 218 defa gegmektedir. Daldlet kav-
rami yalin ve zamir bitisik halde 9 yerde, daldl seklinde ise 38 ayette; farkl var-
yantlariyla fiil ve isim olarak ise 171 yerde ge¢cmektedir.20 Biz bu bashk altinda
Kur’an’da, d-1-1 kokiiniin kavram, fiil ve isim olarak kullanimlarinda hangi anlamla-
ra geldigini belirli basliklar halinde kategorize edecek; meshur olan “kiifiir ve inka-
r1 iceren sapiklik” disinda farkli anlamlara gelip gelmedigini tespite calisacagiz.

a. Sapmak/Saptirmak

Dogru yol ve hidayetin z1ddi1?! anlamiyla d-1-1 kéki, Kur’an’da en ¢ok kullani-
lan seklidir.22 Bu tiir sapmanin neticesi kiiftir ve sirktir. Su ayetleri buna drnek ola-
rak gosterebiliriz. “Kim imani kiifiirle degistirirse dosdogru yoldan sapmis olur.”23
“Allah’a ortak kosan kimse siiphesiz derin bir sapikliga diismiisttir.”2*

Kur’an'in diger ayetlerinde Allah’i, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini
ve ahiret gliniinii inkar etmek,?> Hz. Peygamber’in ¢agrisina uymamak, onu alaya
almak,2¢ Kur’an’in ilahi bir kitap oldugunu inkar edip ondan uzak kalmak,?” kiya-

14 Seyyid Serif Clircani, et-Ta’rifdt, 1, 138; Tehanevi, Mevstiatu Kessdfi Istildhdti’l-Fiintin, 11, 1119.

15 Ragib el-isfehant, Miifredat, s. 297.

16 Tiirkge SézIiik, Tiirk Dil Kurumu: http://www.tdk.gov.tr/index.php?option (04.11.2014).

17 Nisa, 4/36.

18 Ragib el-isfehant, Miifredat, s. 298.

19 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 101.

20 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, s. 421-424

21 fbn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, X1, 390.

22 Bk. Bakara, 2/16, 175; Nisa, 4/44; A'raf, 7/30; Nahl, 16/36; Meryem, 19/75; Neml, 27/81; Rlm,
30/53.

23 Bakara, 2/108.

24 Nisa, 4/116.

25 Nisa, 4/136.

26 Furkan, 25/41-42; Ahkaf, 46/32.

27 Fussilet, 41/52; Cum’a, 62/2.
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metin gerceklesmesi konusunda yersiz tartismalara girmek,?8 ahiret hayatina
inanmamak,?® Allah’in ve peygamberlerinin emirlerine isyan etmek,30 Allah’in helal
kildig1 riziklart haram saymak,3! kafirleri sevmek3? d-1-1 kokiinden farkl siga ve
kiplerle gelen fiillerle “sapma” olarak sayilmistir.

b. Kaybolup Gitmek / Yok Olmak (Helak)

D-I-1 kokiiniin ligat anlamlan {izerinde dururken onun “kaybet, yitirmek,
yok olmak ve goriinmezlik” anlamlarina geldigini belirtmistik. Kur’an’da 10 yerde,
misriklerin diinyada iken uydurduklar1 batil tanrilarin veya putlarin hesap gii-
niinde kendilerine hicbir fayda vermeyecegi ve “kaybolup gidecekleri” nakledil-
mektedir. Buna birkac ayeti drnek olarak verebiliriz: “Bak gér ki, kendi aleyhlerine
nasil yalan séylediler ve (tanri diye) uydurduklari seyler kendilerinden nasil kaybo-
lup gitti! (Dalle anhiim ma kanii yeftertine)”33 “Andolsun ki, sizi ilk defa yarattigimiz
gibi, yine teker teker bize geleceksiniz ve (diinyada) size verip hayaline daldirdigimiz
seyleri arkanizda birakacaksiniz. Hani yaratilisinizda ortaklarimiz sandiginiz
sefaatcilarinizi da yaninizda géremiyoruz?! Andolsun, aranizdaki bag kopmus ve
(tanr1) sandigimiz seyler sizden kaybolup gitmistir. (Dalle ankiim ma kiintim
tez’'umiine). “* Bir ayette ise, misriklerin diinyada iken tanr1 diye dua ettikle-
ri/taptiklar1 sahte ilahlarin ahirette yok olup gidecekleri ifade edilmistir. “Allah
onlara,’Ortaklarim nerede?!’ diye seslendigi giin ‘Buna dair bizden hi¢cbir sahit olma-
digini sana arz ederiz’, derler. Béylece énceden yalvarip durduklari onlardan uzak-
lasmigtir. (Dalle anhiim mad kanii yed'iine min kablii)”. Kendilerinin kagacak yerleri
olmadigini anlamiglardir.”35 Bir diger ayette, miisriklerin rahat zamanda tanri diye
yalvardiklarinin zor anda kendilerine hi¢bir fayda vermeyecegi, kaybolup gidecek-
leri acikca belirtilmistir. “Denizde basiniza bir musibet geldiginde, O’'ndan baska
biitiin yalvardiklariniz kaybolup gider. (Dalle men ted’iine illd iyydhii) O sizi kurtarip
karaya cikardiginda, (yine eski halinize) dénersiniz. Insanoglu cok nankérdiir.”36

Ahirete inanmayip yeniden dirilmeyi ve Allah’a kavusmay1 beklemeyen kim-
selerin sozlerinin aktarildig ayette daldl sozciigii yok olmak ve kaybolup gitmek
anlamindadir. “Dediler ki: ‘Toprakta ciirtiyiip kaybolup gittikten (Iza daldlna fi'l
erdi) sonra yeniden mi yaratilacagiz?’ Dogrusu onlar Rablerine kavusmayi inkdr
edenlerdir.”3” Fahreddin er-Razi bu ayetin “biz yerin altina gémiildiikten ve beden-
lerimiz iyice yitip kayboldugunda mi1 yeniden yaratilacagiz?” anlaminda oldugunu
belirtir.38

28 Sira, 42/18.

29 Sebe, 34/8.

30 Ahzab, 33/36.

31 En’am, 6/140.

32 Miimtehine, 60/1.

33 En’am, 6/24.

34 En’am, 6/94. Diger ayetler icin bk. A’raf, 7/37, 53; Y(nus, 10/30; Hdd, 11/21; Nahl, 16/87; isra,
17/67; Mi’'min, 40/74; Ahkaf, 46 /28.

35 Fussilet, 41/48.

36 [sra, 17/67.

37 Secde, 32/10.

38 Razl, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 142.
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c. Sasirmak
Bir seye sasmak ve sasirmak anlaminda Lo sozcigi kullanilmistir.39

Kur’an’da Hz. Salih’in kavmini uyarmasi karsisinda onlarin cevaplarinda “Eger biz
sana uyarsak iste gercekten o zaman daldl/saskinlik ve cilginlik icinde kalmis olu-
ruz.”# sozlerinde bu anlamda kullanilmistir.#! Yine Hz.YGsuf'tan murad almak iste-
yen Aziz'in karisinin ruh halinin yansitildigi ayette de kelime ayni1 anlamdadir. “Se-
hirde birtakim kadinlar: ‘Duydunuz mu?’ dediler: Vezirin hanimi usagina goénliinti
kaptirmis, ondan kam almak istemis! Sevda atesi bagrini yakmis. Kadin besbelli sa-
sirmig”™#

d. Yanilmak/ Hata Etmek/ Unutmak

Dalal kelimesinin anlamlarindan biri de yanilma, hata ve unutmaktir.43 Her-
hangi bir kimseden herhangi bir hata sadir olmas1 durumunda kullanilir. Dolayisiy-
la bu kelime hem peygamberlere hem de kafirlere nispet edilir.** Yasuf suresinde
iki farkli yerde gecen Hz. Yakup hakkinda cocuklarimin “Vallahi sen hala eski
daldl/yanhlislk icindesin”#, “Babamiz apacik yaniliyor™# kelimeleri bu anlamdadir.

Hz. Musa Fir'avn’a teblig icin gittiginde Fir'avn ona ¢cocuk iken yaptigi iyilik-
leri sayar ve onun ise buna karsilik kétii bir is yaptigini yani Israilli birini 61diirdii-
glinii hatirlatinca Hz. Musa ona “Ben o isi bilmeyerek(ddllin) yaptim” der.#” Taberi
(6. 310/923) ayetin tefsirinde bu ayeti “adam 6ldiirmenin haram olduguna dair
Allah’tan bana bir vahiy gelmeden 6nce cahillerden iken ben bunu yaptim” seklin-
de anlamlandirir. Devaminda Araplarin “cehalet” kelimesi yerine “dalaleti” koydu-
gunu bunlarin ikisinin ayn1 anlamda oldugunu zikreder. Taberl bu ayetle ilgili
Miicahid (6. 104/722) ve Dahhak’tan (6. 105/723) iki rivayete de yer vererek on-
larin “dallin” kelimesini “cahilin” diye tefsir ettiklerini nakleder. ilave olarak tefsir
mahiyetinde ibn Mes'ud’un (6. 32/653) “faalteha izen ente mine’l-cahilin” seklinde
bir kiraatinin de oldugu bilgisine yer verir.*8

Kelale’'nin mirastaki hissesini belirten Nisa suresi 4/176. ayetinin sonunda
“Hata etmeyesiniz diye Allah size hiikmiinii acikliyor”# ifadesindeki daldl s6zctigi
“hata, yanilma” anlamindadir

Bor¢ verirken yazilmasi ve sahit getirilmesini isteyen ayetin devaminda
“Egder iki erkek bulunamazsa riza géstereceginiz sahitlerden olmak iizere bir erkekle

39 Zebidi, Tdcu’l-Artis, XXIX, 348.

40 Kamer, 54/24.

41 Bu sekilde anlam verilmesi i¢in bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 351.
42 Y@suf, 12/30.

43 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, X1, 393.

44 Ragib el-isfehani, Miifredat, s. 298.

45 Y@suf, 12/95.

46 Y{isuf, 12/8.

47 Suara, 26/20.

48 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili 'Ayi'I-Kur'an, XIX, 341.
49 Nis3, 4/176.
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iki kadin gésterin ki, onlardan biri unutursa digeri diizeltsin”>° ifadesindeki daldl,
“unutma” anlamindadir.

Kendilerine peygamber ve kitap verildigi halde hidayete gelmeyen kifirler,
kalpleri olup anlamayan, gozleri olup gérmeyen, kulaklar1 olup hakikati isitmeyen
hayvanlara benzetilmislerdir. “Bilakis onlar hayvanlardan edall/ daha hatali-
dir/saskindir.”1 Mukatil (6. 150/767), “kafirler hayvanlardan daha hatali yoldadir-
lar. Zira hayvanlar Rablerini bilir ve onu zikrederler, oysa kafirler, Rablerini ne
tanir, ne de zikrederler.” der.52 Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) ise ayeti, hayvan-
lar kendilerini giiden olmadig1 zaman, hata eder, yollarim sasirir; ama bir yol gos-
terenleri oldugu takdirde hata etme ve yollarin1 sasirma oranlar1 azalir.” seklinde
anlamlandirir.>3 Furkan suresi 44. ayet benzer bir anlamdadir. “Yoksa sen, onlarin
cogunun gergekten séz dinleyecegini yahut akillanacagint mi saniyorsun? Gergekte
onlar hayvanlar gibidir, hatta onlar yol bakimindan hayvanlardan edall/daha hata-
li/saskin durumdadirlar.>*

e. Bosa Cikmak (iptal)

Dalal sézciigiiyle ilgili Ibn Manz{r'un verdigi anlamlardan biri de bosa git-
mektir (iptal).55 iman etmeyen ve insanlar1 Allah’in yolundan alikoyan kimselerin
yaptiklar salih amellerin bir faydasi olmayacaginin belirtildigi ayette dalal kelime-
si bosa cikmak anlamindadir. “inkar edenlerin ve Allah yolundan alikoyanlarin
amellerini Allah bosa ¢ikarnugtir.(edalle a’malehiim).”s¢ Isledikleri ameller sebe-
biyle en ¢ok ziyana ugrayan insanlarin kafirler oldugunun anlatildigl bir ayette
soyle denilmektedir: “Bunlar iyi isler yaptiklarint sandiklart halde, diinya hayatinda
cabalari bosa giden kimselerdir.(Ellezine dalle sa’yiihiim fi’l-haydti’t-diinya) 57

Hz. Musa, Allah’tan aldig1 vahiyleri kavmine bildirince Firavn ve adamlari
“Onunla beraber iman edenlerin ogullarini éldiiriin, kadinlart sag birakin” dediler.
Ama kafirlerin tuzagi bosa cikar. (ve ma keydii’l-kdfirine illa fi daldl).>8 Yine Ashab-1
Fil'in Kabe'yi yikma planlarinin bosa ciktigi Kur'an’da haber verilmistir.(Elem
yec’al keydehiim f7 tadlil)>°

Cehennemlikler, cehennem bekcilerinden Allah’in kendilerinden azabi hafif-
letmesi icin dua etmelerini isteyecekler. Bekcilerde onlara kendilerinin dua etme-
lerini soyleyecek. Bu meyanda Allah sdyle buyuracak. “Kafirlerin duasi, bosa ¢ik-
maktan baska hi¢cbir degeri haiz degildir. (Ve ma du’dii’l-kdfirine illa fi dalal”.s°

50 Bakara, 2/282.

51 A'raf, 7/179.

52 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 11, 75.
53 Razi, Mefdatihu’l-Gayb, XV, 412.

54 Furkan, 25/44.

55 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X1, 393
56 Muhammed, 47/1.

57 Kehf, 18/104.

58 Mii'min, 40/25.

59 Fil, 105/2.

60 M{i’'min, 40/50.
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f. Azap

Kur’an’da giinahkar insanlarin ahiretteki durumlarinin anlatildigi bir ayette
dalal sozciigii “azap” anlaminda kullanilmaktadir. “Siiphesiz giinahkdrlar bir
azap(dalal) ve cilgin ategler icindedirler. O giin onlar, yiizleri iistii atege stirtiklenir-
ler. Onlara: ‘Tadin cehennemin dokunugsunu’ denilir.”61Allah’in glinahkarlar1 “kiya-
met glniinde bir dalal icinde olmakla” nitelemesini Razi, “bu onlara azap etmek
demektir” seklinde anlamlandirir.62

Kur’an’da d-1-1 kokii ile ilgili yukarida aktardiklarimizdan hareketle bu keli-
menin yalmzca “dinde sapiklik/sirk” anlamina gelmeyip farkli ayetlerde degisik
manalara geldigini gérmekteyiz. Bu durum goz ardi edilerek biitiin ayetlerdeki
“daldl” s6zctigline tek bir anlam verildiginde bu sézciigiin yanlis anlasilmasi kagi-
nilmazdir. Kur’an’da bunun gibi “zii viicih” baska kelimelerin de bulundugunu ve
bunlarin da farkl yerlerde degisik anlamlara geldigini belirtmek gerekir.63

4. Hz. Peygamber’in Dalaletten Hidayete Erdirilmesi

Vahyin kesilmesi sebebiyle lizlintiiye diisen Hz. Peygamber’i teselli etmek
amaciyla nazil olan®* Duha siresi, aydinlik glindiize ve gecenin siik{in haline yemin
edilerek baslamaktadir. Yiice Allah, el¢isi Muhammed'i terk etmedigini ve ona da-
rilmadigin agiklayarak onu teselli etmistir. Daha sonra, islim davetinin baslangi-
cindaki zorlugun gecici oldugunu ve uzun siirmeyecegini miijdelemistir. Buna gore
her gelen donem, bir 6ncekinden daha iyi olacaktir. Cok gecmeden Allah’in rahmeti
inecek ve Rasulullah da ondan memnun kalacaktir.65 Bu ifadelerin ardindan ytice
Allah Peygamberine, “Sen niye perisan oldun ve benim seni terk ettigimi, sana da-
rildigimi m1 zannettin? Biz, dogusundan beri sana merhametle bakiyoruz. Sen ye-
tim dogdun. Seni en iyi sekilde yetistirdik. Seni dalaletten hidayete erdirdik. Yok-
suldun, seni zenginlestirdik. Biitiin bunlar gosteriyor ki, baslangictan beri seni
secmistik. Her zaman da sana liituf ve fazlimizdan verdik, vermekteyiz.” demistir.66

Bu slirede gecen ve vecedeke dadllen fehedd ayetindeki “ddll” kelimesine mii-
fessirlerin getirdikleri yorumlar iizerinde durarak Hz. Peygamber’in dalaletten
hidayete erdirilmesinin ne anlama geldigini tespit etmeye calisacagiz. Ayetteki
“dall” sozciigiine tefsirlerde farkli manalar verilmektedir. Biz 6ne ¢ikan anlamlar
basliklar haline getirerek ele alip degerlendirmelerde bulunacagiz.

61 Kamer, 54/47-48. Ayrica bk. Mi'min, 40/71-74. Kamer 47. ayet Tiirkce meallerin biyiik
¢ogunlugunda “sapiklik” diye ¢ok azinda ise “sagkinlik” seklinde gevrilmistir. “Saskinlik” seklindeki
ceviri yakin bir anlam olmakla beraber Razi'nin de isaret ettigi gibi “azap” anlami daha isabetlidir.
Zira bu ayet gilinahkarlarin cehennemdeki durumlarinin tasvir edildigi bir baglamda gelmektedir.
“Sagkinlik” seklindeki ceviriler icin bk. S. Yildirim, A. F. Yavuz, Y. N. Oztiirk, U. Simsek, K. Celik, E. H.
Yazir. www. kuranmeali. org/54/ kamer_suresi / 47.ayet / kurani_kerim_mealleri. aspx. (06.11.2014)

62 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 323.

63 Zerkesi Kur’an’da “el-hiida” lafzinin tiirevleriyle birlikte 17 ayr1 anlamda kullanildigini ifade eder. Bk.
Zerkesi, Burhdn 1, 103-104.

64 Kurt(ibi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XX, 92.

65 Bk. Duha, 93/1-5.

66 Bk. Duha, 93/6-11.
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a. Kavminin Dini Uzere Olmasi

Dalalet kavraminin “dinde sapma” olarak anlasilmasi ve bu konudaki bazi
rivayetler sebebiyle Hz. Peygamber’in de kavminin dini tizere oldugu seklinde yo-
rumlar yapilmistir. Miifessir Taberi ve vecedeke dallen feheda ayetindeki ddll keli-
mesini “Allah seni su anda bulundugun durumun disindaki bir halde buldu” seklin-

de tefsir ederek Stiddi’den (6.128/745) su rivayeti nakleder. ., La> L &3 3§ sl JB:
oo cn )l n s ol e 0I5 1B (VLS 23555) Gsdl o <0l e 1 1 e~ “Rastilullah 40 yil kav-

minin yolu/durumu tizereydi.” Bu rivayetteki anlamin kapali oldugunu fark eden
Taberi bundan maksadin ve vecedeke fi kavmin dulldlin feheddke “seni dalalette
olan bir kavmin i¢inde bulup da hidayete ulastirmadi m1?” oldugunu belirtir.6”

ibnu’l-Kelbi (6. 146/763) Kitabu’l-Esndm’inda Hz. Peygamber’in kendisiyle
ilgili su ifadeleri kullandigin1 nakleder: “Ben kavmimin dini iizereyken el-Uzza'ya
boz bir koyun sundum.”¢8 M. Hamidullah bu kurbanin batil inang¢ sahibi halalari
tarafindan saglandigini, rivayetin ise “Az kalsin bir put 6niinde kahverengi tiiyleri
olan bir koyunu kurban edecekti” seklinde anlasilmasi gerektigini belirtir.6?
Kuresyliler arasinda putlara kurban kesip dagitmak yaygin bir gelenekti.”® Denile-
bilir ki bu eylem yilin belirli zamanlarinda putperest miisrikler tarafindan tekrar-
lanan bir hadiseydi. Eger Hz. Muhammed boyle bir davranisi yapmis ve tekrarlamis
olsaydi baskalar1 da buna sahit olur, bu durum sonraki nesillere nakledilirdi. Bu
rivayeti Kelbl’den baskasinin nakletmedigini dikkate aldigimizda tek bir rivayet
tizerinden de onun putlara kurban kestigi ve tazimde bulundugu sonucuna ulasi-
lamayacagini belirtmemiz gerekir.

ibn Atiyye (6. 542/1188) tefsirinde Studdi ve Kelbi’den su rivayeti aktarir:

(ﬁdJJ}ij‘Jb) ‘JM‘J‘WJ&‘YL&JJ})W&) (.d..wuu'.o)\d.ay}ﬂ&rb\ L;-Lw.“dbj
<o dl5 &1 J3Ls “Rasiilullah 40 y1l kavminin durumu tizere yasadi. Denildi ki ‘seni

dalalette buldu’ ifadesinin anlami ‘dalalete nispet edilmis bir halde’ demektir. Kelbi
ise “Allah seni dalalette olan bir kavmin i¢inde buldu, sanki sen onlardan biriy-
din”71 seklinde bir bagka rivayet nakleder. Gerg¢i bu rivayetin hemen akabinde ibn
Atiyye (0. 542/1188) kendi goriisiinii ortaya koyarak Hz. Peygamber’in asla putla-
ra tapmadigini belirtir.72

67 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXIV, 488. Ayrica bk. Ferrd, Medni’l-Kur’an, 111, 274. Stiddi’ye ait bu rivayetin
bagka herhangi bir hadis kaynaginda yer almadig, farkl senetle sadece ibn Sa’d’in Tabakatu’l-
Kiibra’sinda bulundugu, Elbani'nin de Siiddi ile Rasulullah arasinda uzun bir zaman dilimi bulundugu,
rivayetin sened bakimindan zayif olup mu’dal sayildig1 ayrica Stiddi'nin miinker birisi kabul edildigi
degerlendirmeleri icin bk. Akgiil, “Peygamberlik Oncesi Hz. Peygamberle ilgili Rivayetlerin Tefsirdeki
Yeri”, s. 61-62.

68 {bnu’l-Kelbl, Putlar Kitabi (Kitabu’l-Esndm), s. 32.

69 Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, 1, 49.

70 fbnu’l-Kelb?, Putlar Kitabi (Kitabu’l-Esndm), s. 33.

71 ibn Atiyye, Muharraru’l- Veciz, V, 494. Kelbi’ye ait rivayetteki “sanki sen onlardan biriydin” kisminin
hadis, tefsir ve tarih kaynaklarinda bulunmadig), bunun miifessir tarafindan rivayetteki ciimleyi
aciklayict bir ek veya rivayete ziihul eseri bir ek olarak girdigi seklindeki degerlendirme igin bk.
Akgiil, agm. s. 62.

72 fpn Atiyye, el-Muharraru’l- Veciz, V, 494.
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Taberi'nin Stddi'ye ait birinci rivayete getirdigi “sapmis bir toplum icinde
olma” izahi oldukca énemlidir. Ciinkii tarihi gercekler de gostermektedir ki o do-
nem Mekke toplumunda hakim inang¢ putperestlikti. Ancak buradan hareketle o
toplumda biitlin bireylerin sirk icinde olduklar1 sonucuna elbette varilmaz.
Siiddt’ye ait ikinci rivayete de dikkatlice bakildiginda “dalalete nispet edilmek” ifa-
desi kullanilarak Hz. Peygamber’in mensubiyetinden hareketle hakim toplumsal
yapiya ve bu toplumun yasadigi yere isaret edildigi anlasilmaktadir. Ger¢ekte Hz.
Peygamber de o toplumun bir tiyesiydi, her tiirlii asiriliktan uzak, ¢cogu konuda
icinde yasadig1 toplumdaki insanlar gibi ortalama bir hayat siirmiistiir. Kelbi'ye ait
rivayette de yine toplumsal yondeki baskin inanca vurgu yapilarak Hz. Peygam-
ber’in de zan ifade eden “keenne” yani “sanki” kelimesiyle onlardan biriymis gibi
oldugu ifade edilmistir. Hakikatte insani eylemlerde Hz. Peygamber’in onlar gibi
davranip yasamasini normal karsilamak gerekir, ama bu durum onun toplumuyla
tamamen ayni inanci paylastigl anlamina gelmez. Kanaatimizce rivayetler Hz. Pey-
gamber’in sahsina isaret etmekten ziyade yasadigi donemin toplumsal ve sosyolo-
jik gercekligine vurgu vardir.

ibnir'l-Cevzl (6. 597/1201), kitap nedir, iman nedir bilmezdin” (42. S$tira 52)
ayeti tefsirinde kitaptan maksadin Kur’an oldugunu belirttikten sonra ayette gecen
“iman” kelimesiyle ne kastedildigi konusunda rivayetlere dayanarak t¢ goris ve-
rir. Bunlardan birincisi, imana davet; ikincisi, imanin alametleri -mesela namaz-;
liciinciisti, besikte iken imam bilmezdin ¢iinkii bulugdan énce cocuktun. O, ibn
Kuteybe (6. 276/891) ve ibn Huzeyme’nin (6. 311/924) sectigi gériisiin ticlinciisii
oldugunu belirtir. ibnu’l-Cevzi, devamla sened ve ravi belirtmeksizin bir hadiste
Hz. Peygamber’in niibtivvetten 6nce Allah’1 birledigi, Lat ve Uzza'dan nefret ettigi,
hacc ve umre yaptigi, Ibrahim’in seriatina tabi oldugunun bilindigini kaydeder.
ibnit'l Cevzi, Ahmed b. Hanbelin (6. 214/855) su goriisiine yer verir: Kim
Rasilullah’in kavminin dini tizere oldugunu iddia ederse, kétii bir s6z sdylemistir.
Putlar icin kesileni yememesi bunu ortaya koymaz mi? Daha sonra ibnii'l-Cevzi,
ibn Kuteybe'nin ifade ettigi & Gl a0 s Je 01 &l coudl d ol 15 “Peygamber 40 yil

kavminin dini tizere idi” rivayetini s6yle izah eder: Araplar hac, siinnet olma, talak,
adam o6ldiirmede diyet, ciiniipliikte gusiil, evlilik ve akrabalik yoluyla mahremiyet
gibi hususlarda Ismail’in dini kalintilar1 iizere idiler. Bu hususlarda Peygamber de
onlar gibiydi ayrica o putlara yaklasmaz ve onlar1 ayiplardi.”3 Birlikte yasadigi top-
lumun bir bireyi olan Hz. Muhammed'in o kiiltiirel vasatin bazi 6zelliklerine gore
hareket etmesi bir nakisa olmayip, kacinilmaz bir zorunluluktur. Hatta Hz. Pey-
gamber Cahiliye dénemi geleneklerinin bir kismini isldim’dan sonra da devam et-
tirmistir. Ornegin, Hz. Hatice ile evlendikten sonra onun kélesi Zeyd'i 4zad edip
evlat edinmisti. Ancak, Cahiliye doneminin bu uygulamasini islam yasaklayinca Hz.
Peygamber, Zeyd'i evlathiktan ¢ikarmisti.’4 Dolayisiyla Hz. Peygamber icinde yetis-
tigi toplumun biitiin adet ve geleneklerinden izole olmus, tek basina ddeta tama-

73 Muhammed el-Cevzi, Zddu’'l-Mesir fi fImi’t- Tefsir, 1V, 70-71.
74 Ahzab, 33 /37, 40.
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men farkli bir diinyada yasayan bir kisi de degildi. O, vahyin yasak getirmedigi ko-
nularda icinde yasadig1 toplumun geleneklerine gore hareket etmisti.”s

Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), bazi kimselerin “Hz. Peygamber’in isin ba-
sinda mi'min olmadig, Allah Teala’nin daha sonra ona hidayet edip, peygamber
kildig1” kanaatinde olduklarini nakleder. Razi bu climleyle ilgili olarak Kelbi'nin bu
ayete, “Sen sapik kavmin i¢inde bir kafir idin de o Allah seni tevhide iletti” manasi
verdigini; Siiddi’'nin de “Hz. Peygamber’in kirk y1l, kavminin dini {izere oldugu”
seklinde yorumladigini kaydeder. Miicahid (6.103/721) ise bu ayete, “Sen hidayet-
ten uzak iken Allah seni, dinine iletmedi mi?” manasim vermistir. Razi, bu goriiste
olanlarin kendilerine “Sen, kitab nedir, iman nedir bilmezdin’76; “Sen, daha 6nce
gafillerden idin”77; “Eger sirk kosarsan, siiphesiz amellerin bosa gider’78 ayetlerini
delil getirdiklerini belirtir.7?

Bu konuyu Peygamberlerin ismeti meselesiyle baglantili olarak ele alip de-
gerlendiren Fahreddin er-Razi ‘Ismetu’l-Enbiyd adinda bir eser de kaleme almistr.
Razi peygamberlerin ismetini dort farkli acidan ele alarak sunlar1 kaydeder: Birin-
cisi, itikadi; ikincisi, dinin temel ilkeleri (seair) ve ahkams; ti¢iinciisii, peygamberle-
rin fetva vermesi; dordiinciisii de peygamberlerin davranislaridir. Razi, immetin,
itikadi bakimdan peygamberlerin masum oldugunda icma ettiklerini belirtir. An-
cak Haricilerden Fudayliyye, peygamberlerin glinah islemelerini caiz gérdigi icin,
onlarin kifirlerini de caiz gérmiistiir. Clinkii Fudayliyye'ye gore giinah (zenb) kii-
firdir. Rafiziler de peygamberlerin takiyye yoluyla kiifrii izhar edebilecegini ileri
stirmektedir.89Ayrica dinin temel ilkeleri ve ahkami konusunda da peygamberin
tahrif ve hiyanet etmeyecegine dair icma bulunmaktadir. Aksi takdirde dinin temel
ilkelerinden higbir seye itimat kalmaz.8! Peygamberlerin davranislarindaki ismete
gelince, Haseviyye, onlarin biiyiik ve kiiciik giinah isleyebileceklerini ileri siirmek-
tedir.82 Sii el-Kummi (6. 381/991) nebi, rastll, imam ve meleklerin masum oldukla-
rini biiyiik veya kiiciik hicbir giinah islemeyeceklerini, Allah’a kars1 gelmeyecekle-
rini, onlarin ismetini inkar edenlerin de kafir oldugunu ileri stirmektedir.83

75 [zzet Derveze, Hz. Peygamber’in Zeyd'i evlat edinmesi ve hac ibadetiyle ilgili baz1 uygulamalari devam
ettirmesini vahyin yasaklamadig konularda i¢inde yasadig1 toplumun geleneklerini devam ettirdigine
ornek verir. Bk. Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 11, 43.

76 Siira, 42/52.

77 Yasuf, 12/3.

78 Zlimer, 39/65.

79 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 197.

80 Razi, ‘Ismetu’l-Enbiyd, s. 15.

81 Razi, Ismetii’l-Enbiyd, s. 16.

82 Razi, ‘Ismetii’l-Enbiyd, s. 16. Silleyman Ates ise, Kur’an'in peygamberlere giinahtan masum olma
sifatin1 vermedigi, tam tersine, vahyin haricinde onlarin éteki insanlar gibi olduklarini vurguladigin
(Kehf,18,/110) ileri siiriimiis, Adem’in yasak kilinan meyveden yemekle biiyiik giinah isledigi (Bakara,
2/35-37), Misa'nin adam oldirdiigii (Kasas, 28/14-17) gibi hususlari buna 6rnek olarak gostermistir.
“Peygamberlerin masumlugu, kendilerine gelen vahyin seytan miidahalesinden korunmus oldugu ve
bu vahiylerin hi¢bir degisiklie ugramadan aynen duyuruldugu anlamindadir. Peygamberlerin
kendilerine gelince, onlar da bu vahiy gorevleri disinda birer insan olduklari i¢in giinah islemeleri
muhtemeldir.” (Silleyman Ates, islim Arastirmalarinda Yerlesik Bazi Terimlerin Saghk Derecesi,
Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalari ve Problemleri Sempozyumu (27-30 Haziran 1989) Samsun 1989,
s.207-210).

83 Eb{i Ca'fer el-Kummi, Risdletu’l-I'tikddati’l-imamiyye, s. 113.
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Neredeyse biitiin mezhepler peygamberlerin masumiyetini kabul etmisler,
ancak bu masumiyetin mahiyeti ve peygamberlerin hangi acidan masum olduklari
konusunda ihtilaf etmislerdir. Yukaridaki Razi'nin nakillerinden hareketle mezhep-
lerin gerek bi’set dncesi gerekse sonrasi Peyamberlerin her tiirlii sirk ve kiifiirden
uzak olduklar goriisiinde olduklar1 anlasilmaktadir. Onlardan kiifiir ve sirkin sadir
olmasinin bir uyaric1 génderilmedigi icin mazur goriilebilecegi diistniilse bile bu
durum insanlarin onlara tabi olmalarini, teblig ettiklerini kabul etmelerini engeller
ve kendilerinden uzaklasmalarina sebep olur. Boyle bir sonuc ne Yaratan'in hikme-
tine ne de yaratilmislarin yararina uygundur.

Kurtubi (6. 671/1272) Duha 7. ayet tefsiriyle ilgili pek ¢cok goriis siraladik-
tan sonra su rivayete yer verir: sl Lo b ob ¢l ¥ cale o o8l OS L s Lo OIS &) 10 58 JU s
sl o albs o 1 1 gty ASIN UG s dir masl 2L (3 o g3l sl o e O o eyl S5 4201 LG UL
(o8 s B ade 5 Iy Jpall s e 055 Hlagd HUS o o3l | 5 S “Kimileri de sdyle demigtir:
0 genel olarak kavminin tizerinde bulundugu hal tlizereymis gibi kavminin arasinda
idi. Dig goriiniisii ve hali itibariyle onlara muhalif oldugunu géstermiyordu. Ancak
onun hakkinda sirk inancina sahip oldugu asla diisiintilemez. Aksine kirk yil gibi bir
siire kavminin merasimlerini goriiniiste o da icra ediyor goriintiyordu. Kelbi ve Siiddi
de séyle demistir: Ayette gecen ifade onun zahirine gére kullanilmis bir ifadedir, yani
o(Allah) seni kdfir buldu, aralarinda bulundugun kavim de kdfir idi ve sana hidayet
verdi.”8

Burada gorildiigii gibi Razi'nin tefsirinde yer alan Kelbi ve Siidd1’ye ait riva-
yetleri ayn1 zamanda Kurtubi de tefsirinde zikretmistir. Ancak O, Duha suresinde
bu rivayetleri degerlendirmemis, Stra siiresi 52. ayetine atifla bu rivayetlerin de-
gerlendirmesini orada yaptigin1 belirtmekle iktifa etmistir. Kurtubi, orada’kitap
nedir, iman nedir bilmezdin” ayetini tefsir ederken bir fasil acarak su soruyu sorar:
“Peygamberimiz kendisine vahiy gelmeden dnce herhangi bir dine gére ibadet edi-
yor muydu?” Kurtubi alimlerin bu sorunun cevabinda ii¢ gruba ayrildiklarini ve
bazi deliller ileri stirdiiklerini belirtir. Kimisi mutlak olarak bdyle bir seyin olmadi-
gin1 ve aklen de bunun imkansiz oldugunu belirtmistir. Onlara gore baskasina tabi
oldugu bilinen bir kimsenin sonradan metbu (kendisine uyulan bir kimse) olmasi
uzak bir ihtimaldir. Onlar bunu tahsin ve takbih (esya ve olaylarin giizel ve ¢irkin
goriilmesi) ilkesine bina ederek séylemislerdir. ikinci gruba gére, Peygamber’in
durumu hakkinda kesin bir sey sdéylenemez ve bu hususta onun hakkinda kat'i bir
hiikiim vermeyi terk etmek gerekir. Zira akil bu ikisinden birisini imkansiz kabul
etmedigi gibi, nakil yolu ile bunlardan herhangi birisi de aciklik kazanmis degildir.
Ugiincii grup da séyle demektedir: O, kendisinden éncekilerin seriatine gére ibadet
ediyor ve ona gore amelde bulunuyordu. Ancak bu kanaati benimseyenler muay-
yen olarak hangi seriat oldugunu tayin etmekte farkli goriislere sahiptirler. Bir ke-
simin kanaatine gore o, [sa’nin dini tizere idi. Ciinkii Isa’nin dini kendisinden énce-
ki biitiin din ve seriatleri neshetmistir. Dolayisiyla bir peygamberin neshedilmis
bir din iizere olmasi miimkiin degildir. Diger bir kesim ise onun ibrahim (a.s)’1n

84 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XX, 99.
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dini tizere oldugunu kabul etmistir. Ciinkii Rasulullah, ibrahim’in soyundand ve
Ibrahim de peygamberlerin babasidir. Digerleri de onun Musa’nin dini iizere oldu-
gu kanaatindedir. Ciinkii onun dini, dinlerin en eskisidir. Mutezile’ye gore; belli bir
din tizere olmasi kaginilmaz bir seydir, ancak muayyen olarak hangi din iizere ol-
dugu bizim tarafimizdan bilinmez.85

Kurtubi, bu goriisleri verdikten sonra su degerlendirmelerde bulunur: “Su
kadar var ki, bizim imamlarimiz bu goriislerin hepsini ¢iiriitmuslerdir. Zira her ne
kadar akil bunlarin hepsinin miimkiin oldugunu kabul ediyor ise de onlar ¢eligkili
goriislerdir ve kesin bilgi ifade etmemektedir. Kesin olarak sdylenebilecek sudur ki
Peygamber (sav), bir biitiin halinde herhangi bir peygamberin seriatine miintesib
degildi. Aksine onun seriati kendi basina bagimsiz bir seriat olup hiikiim koyucu
ylce Allah tarafindan ona verilmistir. Peygamberimiz yiice Allah’a iman eden bir
miimin idi, hi¢cbir puta secde etmedi, Allah’a ortak kosmadi, zina etmedi, icki icme-
di. Gece eglencelerine katilmadi. Aksine yiice Allah onu bu hususlardan uzak tuttu
ve korudu.”8é

Kurtubi, yukarida verdigi rivayetlerin disinda Cabir’den gelen konuyla ilgili
bir baska rivayete de yer verir ve ardindan bu rivayetin sihhati hakkindaki goriis-
leri nakleder:

ot O 8 ooy e il oo 1 OF e o o B (o Ol (55, A8 1 )8 O
patalin oS 2

Osman b. Ebl Seybe senedini kaydederek Cabir'den rivayet ettigine gore
“Peygamber (s.a) miisrikler ile birlikte onlarin birtakim merasimlerinde bulunu-
yordu” denilirse, buna sdyle cevap verilir: Bu hadisi Imam Ahmed b. Hanbel (6.
214/855) gercekten miinker kabul etmis ve “Bu uydurma veya uydurmaya benzer
bir hadistir” demistir. Darekutni de soyle demistir: “Osman bu hadisin isnadinda
yanilmistir. Hadis genel olarak miinkerdir, senedi tizerinde ittifak yoktur, ona ilti-
fat edilmez. Peygamber’in (s.a) bilinen hali ilim ehlince bunun aksinedir. Ciinkii o,
‘Putlara nefret icime yerlestirildi’ diye buyurmustur.”87 Buna ilave olarak Kurtubi,
“Ayni sekilde yiice Allah’in kendisine verdigi ilahi tevkiften de bilinen su ki Pey-
gamber, niiblivvetinden 6nce hac esnasinda Miizdelife’de vakfe yapma konusunda
miisriklere muhalefet ediyor, Arafat'ta vakfe yapiyordu. Ciinkii Arafat Ibrahim
(a.s)'in vakfe yaptig1 yer idi.” demektedir.88

Ehl-i Siinnet'in 6nemli ismi Eb( Hanife (6. 150/767), Hz. Peygamber’in hig-
bir zaman sirke diismedigini, biiyiik ve kii¢ciik giinah islemedigini sdylerken onun
niibiivvetten 6nceki hayatini bu tespite dahil etmis goziilkmektedir.8° 3. Al-i imran
Suresi'ndeki 79. ayete?? dayanarak Peygamberlerin cocukluktan itibaren kiifiirden

85 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XVI, 57.

86 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XVI, 57.

87 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XVI, 57-58.

88 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XVI, 58-59.

89 Eb(i Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, Imam-1 Azam’in Bes Eseri, iginde, s. 60.

9 “Higbir insanin, Allah’in kendisine Kitap, hikmet ve peygamberlik vermesinden sonra (kalkip)
insanlara: Allah’1 birakip bana kul olun! demesi miimkiin degildir. Bilakis (sdyle demesi gerekir):

—
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uzak olduklarim belirten Maturidi (6. 333/944), Hz. isa’nin daha besikteki bir ¢o-
cuk olarak niibiivvetini ilan etmesini de®! bu konudaki delillerden biri olarak sun-
maktadir.92 Yine Kur’an bize diger peygamberlerin niibiivvet 6ncesi donemde kiif-
riin her c¢esidinden uzak ve giizel ahlak sahibi bireyler olduklarina dair malumat
sunmaktadir. Mesela Hz. ibrahim heniiz cocuk denilecek yasta puta tapan kavmi-
nin inancim kabul etmek bir yana, o inanci sorgulamaya ve yargilamaya baslamis,
tek basina, babasi dahil olmak {izere, biitiin bir halkla miicadele etmistir.?3 Hz. Salih
niibiivvetle gorevlendirildikten sonra kavmine gelerek Allah’a kulluk edip O'ndan
baskasini tanr1 edinmemeleri konusunda onlar1 uyarinca kavminin “Ey Salih! Bun-
dan énce aramizda kendisinden iyilik beklenen bir kimseydin; simdi babalarimizin
taptiklarina tapmaktan bizi engelliyor musun?”* seklindeki itirazlanyla karsilas-
mistir. Buradan anlasilmaktadir ki onlar Salih’in kendi aralarinda saygin ve giiveni-
lir bir kisi oldugunu dile getirmislerdir.s Hz. Suayb’in kizlarinin daha peygamber
olmadan Babalarindan Musa'yi iicretle tutmasini istemeleri, ardindan onun giiclii
ve glivenilir?® bir adam oldugu seklindeki kanaatleri onun insanlar nazarindaki
iffet ve diiriistliigiine isaret etmektedir.

ilk dénem miifessirlerinden Maturidi (6. 333/944) “Seni dalalette bulup hi-
dayete erdirmedi mi?” ayetinin “neredeyse sen de sapmak tizereydin de Allah sana
hidayet etti” anlamina geldigini, bunun “siz, bir ates cukurunun tam kenarinda bu-
lunuyordunuz ve o, sizi tutup ondan kurtardi.”¥’ ayetindeki duruma benzedigini ifa-
de eder. Buradaki “dalal” kelimesinin cehalet anlamina geldigini bu cehaletin de
yaratilistan geldigini, bunda kesb ve ihtiyar bulunmadiginm belirtir. Devaminda o,
yukarida verdigimiz rivayetleri hi¢ zikretmeden kimilerin dalaleti “dinde sapikhik”
anlaminda anladiklarini bunu ise peygambere nispet etmenin dogru olmayacagini
ozellikle savunur.98 Maverdi (6. 450/1058) de yukarida verdigimiz Siiddi’ye ait
rivayetin “kavmini dalalette bulup, seninle onlar1 dogru yola iletti” anlaminda ol-
dugunu belirtir.?° Zemahseri (6. 538/1144) ise, “kirk y1l kavminin dini iizereydi
soziiyle eger sem’iyyata dair ilimlerden uzak oldugu kastedilirse buna ‘evet’ deriz,
ama bu so6zle kavminin dini ve kiifiir tizere oldugu kastedilirse, maazallah (bunu
kabul etmeyiz). Ciinkii peygamberlerin niibiivvetten 6nce ve sonra biytk kii¢iik
glinahlardan masum olmalari gerekir. ‘Allah’a karsi sirk kosmak bizim i¢in kesinlikle
uygun olmaz’1% ayetine ragmen, Peygamberler, ona karsi nasil kiifiir ve cehalette

—

Okutmakta ve ogretmekte oldugunuz Kitap uyarinca Rabbe hilis kullar olunuz. Ve size: Melekleri ve
peygamberleri ilahlar edinin, diye de emretmez. Siz Miisliiman olduktan sonra hig¢ size kafirligi
emreder mi?” Al-i imran, 3/79-80.

91 Meryem, 19/30.

92 Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, 11, 414.

93 En’am, 6/75-83; Suard, 26/69-83.

94 Hid, 11/62.

95 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, X1, 122.

96 Kasas, 28/26.

97 Al-i imran, 3/103.

98 Maturidi, Te'vildatu Ehli’s-Sunne, X, 560-561.

99 Maverdi, en-Niiketii ve’l-'Uyiin, V1, 294.

100 Yiisuf, 12/38.
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olurlar? Kafirlere gore peygamberin, peygamberlik o6ncesi donemde kiifiir icinde
olmasi onun icin noksanlik olarak yeter.”101

Goruldigi gibi miifessirler, Hz. Peygamber’in kavminin dini tizere oldugu
seklindeki rivayetleri ya sahih kabul etmemisler ya da kastedilen seyin farkh bir
durum oldugunu soyleyerek bunlari tevil etmislerdir. Rivayetleri nakleden Stddi,
Kelbi gibi miifessirler Tabiin dénemi alimleridir. Burada Tabilin’a ait rivayet veya
goriislerin Kur'an tefsirinde kaynak degeri nedir? sorusuna cevap aramamiz ge-
rekmektedir.

ibn Teymiyye (6. 728/1327), “Tabiln’un, iizerinde icma ettikleri goriislerin
hiiccet olusu hususunda siiphe edilmemelidir. ihtilaf halindeki goriisler ise ne ken-
dileri ne de sonrakiler i¢in hiiccettir. Bu durumda Kur’an’a, siinnete, o da olmazsa
Arap dilinin geneline miiracaat edilir. Yahut sahabenin o konudaki kanaatine baki-
lir"102 der. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6. 1399/1978) ise Tabiln'a ait goriisler
konusunda ti¢ yaklasim oldugunu kaydeder. Bazilar1 onlarin kaynak degeri tasidi-
g1 ifade ederken, digerleri tasimadigi gorisiindedir. Nitekim EbG Hanife
“Rastlullah’tan gelen bas g6z tUstliine, sahabeden gelen hakkinda serbestiz,
Tabitin’dan nakledilene gelince onlar da insan, biz de insaniz” diyerek Tabiln go-
rislerinin bir ayricaliga sahip olmadigini ifade etmektedir.193 Bu konudaki ti¢iincii
yaklasim ise Tabilin’un ittifak ettikleri gorislerin kaynak degeri tasiyacagi, ihtilaf
edilen konularda ise serbest olundugu seklindedir.1%¢ Dolayisiyla buradan,
Tabilin’un, lizerinde icma ettikleri goriislerin kabul edilecegi, ihtilafli olanlarin ise
liigat ilmine havale edilmesi gerektigi sonucu c¢ikar. Yukarida verdigimiz Stddi ve
Kelbi'ye ait goriislerin baskalar: tarafindan dile getirilmeyen saz goriisler oldugu
ortadadir. Dolayisiyla bu goriislerin ¢ok fazla bir kiymeti haiz olmadigini bu sebep-
le sonraki miifessirler tarafindan ¢ok az zikredildigini belirtmemiz gerekir.

Konuyu hem nakil hem de akil agisindan ele alip degerlendiren Kadi lyad (6.
544/1150) peygamberlerin gerek niiblivvet dncesi gerekse sonrasi hi¢chir zaman
kafir ya da misrik olmadiklarini séyle savunur: “Ravilerden hicbir kimse, dnceden
kafir veya misrik oldugu bilinen kimseler arasindan birinin peygamber olarak se-
¢ildigini nakletmis degildir. Zaten bu konu nakle dayanir. Bazilar da kalplerin bu-
nu iddia eden kimselerden nefret etmesini delil olarak gostermistir.”105 Devamla
Kadi Iyad soyle der: “Kureysliler Peygamberimiz (s.a)’i her tiirli iftiraya maruz
biraktilar. Kafirler de kendi peygamberlerini ellerindeki biitiin imkan ve uydurma-
larla ayipladilar. Yiice Allah bunlari nasslariyla bize bildirmis ya da raviler bizlere
bunlar1 aktarmistir. Bu rivayetler arasinda herhangi bir peygamberin daha énce
kavmiyle birlikte yapmis oldugu bir isi terk ettiginden 6tiirii azarlandigina dair
herhangi bilgi bulunmamaktadir. Boyle bir sey olsaydj, hi¢ gecikmeden bu tenkitle-

101 Zemabhseri, Kessdf, 1V, 768.

102 fbn Teymiyye, Mukaddime fi Ustili’t-Tefsir, s. 28-29; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, I, 15; Suyti,
el-Itkan, 11, 189.

103 Muhammed ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1, 128. Ebll Hanife’ye ait bu goriis i¢in bk. Ebu Ca'fer
et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, I, 128.

104 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtin, 1, 129.

105 Kadi Iyad, es-Sifa, 11, 258.



72 Recep Demir

rini yaparlar, cesitli mabutlara ibadet etmis olmasini delil diye ileri siirerlerdi.
Peygamberlere muhalif olan kimselerin bdyle bir delil getirmemis olmalari, bu im-
kana sahip olmadiklarini géstermektedir. Ciinkii boyle bir sey olsaydi, onlarin bir
delil getirdikleri nakledilir ve ytice Allah’in bildirdigi: “Onlari daha énce yéoneldikle-
ri kiblelerinden déndiiren nedir?”196 sozlerini sdyleyerek kiblenin degistirilmesi
hakkinda susmadiklari gibi bu konuda da susmazlardi.”107

Ebu Hayyan (6. 745/ 1344),"1lgili ayetteki “daldl” s6zciigiinden maksadin
batila tabi olmak anlamina gelmedigi aciktir, ¢linkii alimlerin ittifakiyla peygam-
berler niibiivvetten énce de sirkten masumdurlar’1%8 demektedir. ibn Asir (6.
1973) ise, alimlerin ihtilaf ettikleri hususun a¢ik glinah (ez-ziiniibii’l-fevahise) isle-
yip-islemedikleri oldugunu kaydeder. Ona gore “Muhakkik alimler ve Mutezile on-
lar1 biiytk giinahtan da tenzih ettiler. Arkadaslarimiz (alimler), risaletten 6nce Hz.
Peygamber'den dinin asillar ile gelisen bir durumun sadir olmadig1 konusunda
goris birligi icindedir. Yine onlar, niibiivvetten dnce peygamberin her tiirlii reza-
letten uzak, istikamet lizere oldugu goriisiindedirler. Bu goriisii risalete delil olan
seyleri buna da delil getirerek destekliyorlar.109 Kur’an’da sdyle haber verilmekte-
dir: “Aranizda bir émiir boyu kaldim, hdld diisiinmiiyor musunuz?’119; Yoksa pey-
gamberlerini tanimadilar da bu yiizden mi onu inkdr ediyorlar?111 Sayet Peygamber
onlarin yaptiklari seyleri yapsaydi “sen de bizimle beraberdin” derlerdi ve bu da
bize kadar nakledilirdi.112

ibn Astir'un da 6nemle belirttigi gibi eger Hz. Peygamber niibiivvet dncesin-
de onlarin yaptig1 her seyi aynen kendisi de yapmis olsaydi ayette ifade edildigi
gibi “aramizda émiir boyu kaldim diisiinmiiyor musunuz?” séziinii deme hakkini
kendinde gormezdi. “Hz. Peygamber’in niibiivvet 6ncesi hayati temiz oldugu icin
Kur’an bu ayette!!3 onun ge¢misini drnek vererek muhaliflere meydan okudu.”114
Mekke miisrikleri, icinde yetistigi toplumda onun nasil korundugunu, giivenilir ve
emin bir kisi oldugunu bilmekteydiler. Habes Krali Necasi Ca’fer b. Ebi Talib’e Hz.
Peygamber’i sordugunda Ca’fer cevap olarak “Ey kral! Allah bize nesebini, dogru-
lugunu ve giivenilirligini bildigimiz birisini el¢i olarak gonderdi” demisti. Miislii-
man degilken Mugire b. Su’be Kisra'nin temsilcisine, Ebii Siifyan da Rum kral
Hirakl'e, Hz. Peygamber’in niibiivvet d6ncesi hayatina dair benzer seyler sdylemis-
lerdir.115> Bu tarihi kayitlar da gostermektedir ki Hz. Peygamber, miisriklerin yasa-
dig1 hayati biitiin yonleriyle aynen yasamis olsaydi bu goriismelerdeki diyaloglara
mutlaka yansirdi.

106 Bakara, 2/142.

107 Kadi lyad, es-Sifd, 11, 258; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XVI, 56-57.
108 Eb(i Hayyan el- Endelisi, el-Bahru’l-Muhit, X, 497.

109 fbn Asﬁr, et Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 400.

110 Y{inus, 10/16.

111 Mii'mindn, 23/69.

112 Hazin, Liibabu’t-Te'vil, IV, 439.

113 Yiinus, 10/16.

114 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur'an, V11, 157.

115 fhn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V, 484.
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ilk dénemlerden giiniimiize ulasan tefsir kaynaklarinda bizim gérebildigi-
miz kadar Hz. Peygamber’in “dinde sapik” anlaminda sirk icinde oldugu sarahaten
iddia edilmemistir. Bu konuda nakledilen bir kag rivayet de elestiriye tabi tutulmus
ve bunlarin sahih olmadiklar agik¢a ifade edilmistir. Tabiin'un tzerinde ittifak
etmedikleri goriislerin delil olarak kabul edilmedigine deginmistik. Aklen de mese-
leye yaklasildiginda, sayet Hz. Peygamber sirk lizere olsaydi kendisine her tiirlii
ithamda bulunan misrikler, bu durumu mutlaka giindeme getirirlerdi. Nitekim
onlarin Hz. Peygamber’e sihirbaz, kahin, sair gibi ithamlar1 vahiyle cevaplandirila-
rak reddedilmistir. Bdyle bir iddialarinin bulunmayisi bunun gergekte olmadiginin
en 6nemli kanitidir.

b. Saskinlik ve Gaflet icinde Olmasi

Ragib el- isfehant ayetteki “ddllen” s6zciigiine, “saskinlik ve gaflet icinde ol-
mak” anlami vermistir.116 Miifessir ibn Asir ise, bu sézciigiin kelime anlamimin
“kastedilen yere gotiiren yolu bulamamak olup, yolcu ister kastetmedigi bir yola
girsin isterse hangi yola girecegini bilemeyip sasirarak durakalsin bu durum fark
etmez” der.1l” Ona gore bu ayetle kastedilen sudur: “Sen sirk icindeki kavminin
hali konusunda saskinlik icindeydin de Allah sana hos olmayan, sirki ¢irkin gos-
terdi. Ve sen haktan neye tabi olacagini bilmiyordun. Yiice Allah, Rasliinii risaleti
yuklenmeye hazir bir sekilde yetistirmek istediginde, kavminin i¢cinde bulundugu
sirkin hata oldugunu ona ilham etti ve onun gonliine hakka ulasma istegini yerles-
tirdi, boylece onu risaleti kabule hazirladi.”118

Elmalili Hamdi Yazir'in (6. 1942) “daldl” kelimesine verdigi liigavi anlam ve
ayetle ilgili yorumlar1 da son derece aciktir: “Ddll, bilindigi gibi yitik, hangi yola
girecegi hususunda saskin, yahut yanlis yola giden sapik manalarina gelir. “Sizin
arkadagsiniz sasirmadi, azitmadi da.”?® buyurulmus olan Rasilullah (s.a.v) higbir
zaman akil ve dinde sapik manasina ‘dall’ olmamistir. Allah’in birligine inanarak
yetismis, hi¢cbir puta secde etmemis, Allah’tan baska ilah tanimamus, ahlaki temizdi,
hicbir koti fiil islememisti. Her hususta giivenilir kisi olarak taninmisti. Dolayisiyla
sirk sapikligi, heva ve hevese gore amel etme sapikligl onun yiice zatindan uzak idi.
Yiice Allah onu ta bastan itibaren bu gibi sapikliklardan uzak kilmis, ona saglam bir
bakis ve goriis bahsetmisti. Bununla beraber peygamber olmadan 6nceki akil ve
dirayeti ile peygamberlikten sonraki ilim ve hidayeti arasinda biiyiik bir fark vardi
ki bu fark, cocukluk ile ergenlik arasindaki farktan daha biiytktiir. Hz. Peygamber
(s.a) peygamber olmadan 6nce de kavminin, Arap misriklerinin dinlerindeki bo-
zuklugu gormistii. Karsisinda bulunan Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi iki dinin ¢1g81-
rindan ¢ikmis oldugunu da sezmisti. Fakat girilmesi gerekli olan ve miicerret akil
ile idrak edilip kavranmasi miimkiin olmayan hak din ve seriatin ne olmasi lazim
gelecegini ve diinyay1 sarmis olan bunalim icinden nasil ¢ikilip da Hakk’a erisilece-
gini belirlemede sasirmis idi. Kitap okumasini bilmez, cihana ruh yayacak olan

116 Ragib el-isfehani, Miifredadt, s. 298.

117 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 400.
118 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 400.
119 Necm, 53/2.



74 Recep Demir

iman ve IslAm’in ayrintih temel esaslarindan!2gafil idi. iste burada ve vecedeke
dallen ‘Seni yol bilmez buldu.” buyurulmasi, bu sekilde peygamberlikten 6nceki!?!
ve cocukluk caglarindaki gafillik ve saskinlik hallerine isarettir.”122

izzet Derveze (6. 1984) ise Hz. Peygamber’in hayatinda genclik, olgunlasma
donemlerinin bulundugunu ve bunlarin risalet gérevini iistlenmek i¢in ruhi hazir-
lik ve yetisme amach oldugunu belirtir. Bu dénemlere saskinlik (hayret) donemi
denmesinin miimkiin olacagini kaydeder ve “Seni sasirmis bulup hidayet etmedi
mi?” ayetinin anlaminin bu oldugunu belirtir. Devaminda Derveze su gorisii ortaya
koyar: “Bizim inancimiza gore Allah, ‘dallen’ kelimesi ile Araplarin tizerinde olduk-
lar1 dalalet, sirk, cahili gelenekleri kastetmemistir. ‘Heda’ kelimesi de, miisrik hayat
icine diistiikten sonra Allah onu bu sahadan ¢ikardigi anlaminda degildir. Ancak ilk
kelime Peygamber’in icinde yerlesen saskinligi, saga sola yonelmeyi, kesin bilgi
sahiline meyletmeyi, digeri de, O'nun vardig1 ve kendisiyle nefsinin huzur buldugu
yakini kastetmistir.”123

Kanaatimizce bu ayette Hz. Peygamber’in her y1l Hira magarasina ¢ekilerek
yalniz basina kaldig1 ve burada yasadigi toplumun halini diisiinerek onlarin bu sirk
batakligindan nasil kurtulacagi hususunu diistinerek bu konuda ne yapacagini bil-
meyip saskinlik icinde oldugu gercegine isaret edilmistir. iste Hz. Peygamber bu
saskinliktan dogru yola iletilmistir.

c¢. Dinden, Kur’an Ahkdmindan ve Seriattan Habersiz Olmasi

Giliniimiize kadar pek cok miifessir bu ayetteki “daldl” kelimesini Hz. Pey-
gamber’in dinden, Kur’an'in prensiplerinden ve ahkdmindan habersiz olmasi sek-
linde anlamistir. Nitekim Mukatil b. Siilleyman, “Allah, Peygamberi delilden yoksun
iken dinine hidayet etti”24, Maturidi, “Kur’an’in emirlerini bilme konusunda cahil-
di”125, Zeccac (6. 311/923), “Kur’an’1 ve seriati bilmezdi”,12¢ Kuseyri (6. 465/1072),
“Seriatin ayrintilarini bilmezdi” ,127 Beyzavi (6. 685/1286), “Ahkami ve hikmetleri
bilmezdin de vahiy, ilham ve arastirmayla sana onlar1 6gretti”,'28 Begavi (0.
516/1117) ve Nesefi (6. 700/1310) “Peygamberlik alametlerini bilmezdi”,29
Sabini, “Seni seriat ve dini bilmez bir halde bulup da bunlar1 sana gosterip 6gret-
medi mi?”130 diye tefsir etmislerdir. Bu yorumlar Kur’an biitiinliiginde degerlendi-
rildiginde elbette bir karsilik bulmaktadir; ancak “dall” kelimesinden hareketle bu
anlamlara ulasmak zordur.

120 Yiisuf, 12/3; Ankebiit, 29/48; Strd, 42/52.

121 Belazuri gibi erken doneme ait kaynaklar, onun risalete yakin dénemde arayis i¢inde oldugunu ve
kuytu yerlere giderek yalniz kalip tefekkiire daldigini haber verir. Bk. Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf; 1, 104.

122 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 280. Benzer ifadeler i¢in ayrica bk. Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, X, 229.

123 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, nesr. Daru fhyai, I, 557.

124 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 111, 495.

125 Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, X, 561.

126 Zeccac, Medni’l-Kur’'an V, 339.

127 Kuseyrd, Letdifu’l- [sardt, 111, 741.

128 Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, V, 319.

129 Begavi, Medlimu't-Tenzil, V111, 456; Nesefi, Meddriku't-Tenzil 111, 654.

130 Sabini, Safvetii’t-Tefdsir, 111, 546.
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d. Cocuklugunda Kaybolmasi

Klasik kaynaklarda yer almasi sebebiyle ddll kelimesiyle ilgili farkl bir baki-
s1 yansitmasi bakimindan ¢ok ilging (!) ve bir o kadar da tuhaf su goriise de burada
deginmek istiyoruz. Bazi miifessirler,”daldl” kelimesine “kaybolma ve yitme” anla-
m1 vererek bu ayette Hz. Peygamber’in cocukluk yillarinda farkli zamanlarda kay-
bolmasi ve ardindan bulunmasi olayina isaret edildigini belirtmislerdir. Kaynak-
larda farkli olaylar anlatilmaktadir: Mesela bir giin Hz. Peygamber Mekke yakinla-
rinda kaybolup daha sonra amcasi tarafindan bulunmustu. Hatta farkl bir anla-
timda Ebu Cehil tarafindan bulunmus ve amcasina teslim edilmisti.!3! Bir baska
olay da Hz. Peygamber’in siitannesi Halime onu teslim etmek i¢cin Mekke'ye geldi-
ginde sehre yakin bir yerde kaybeder. Biitiin Kureys seferber olur onu arastirir,
ama bulamazlar, nihayetinde semadan gelen bir ses onun Tihame vadisinde oldu-
gunu sdyler ve Abdulmuttalip oraya gider ve onu bulur.132 izzet Derveze bu riva-
yetlerin sahih olmadiklarim belirtir.133

e. Hz. Peygamber’in Kendisini, Kavminin De Onu Tanimamasi

Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber’in kendisinin peygamber olacagini bilme-
digi, boyle bir seyin arzusunu bile tasimadigi, ona peygamber oldugu bildirildigi ve
bu sayede onun herkes tarafindan tanindig1 seklinde yorum yapilir.134 Bu yorumla-
ra gore ayette peygamberligin kesbi degil, Allah’in litfu sayesinde oldugu, Hz. Pey-
gamber’e bildirilmis ve bu sayede dogru yolu buldugu kendisine hatirlatilmistir.

f. Herkesten Uzak Yalniz Basina Olmasi

Razi'ye gore bu ayet, “Seni sapitan kimselerden ayri, onlardan uzak tek ba-
sina bulmadi m1? Bindenaleyh senin onlardan uzakligin her ne kadar ileri boyutta
olursa, onlarin sapikliklar da o nispette ileri olur. iste bu sebeple, seni onlara ka-
rismaya, iclerine girmeye ve onlari apacik olan bu dine davet etmeye iletmedi mi?”
anlamina gelmektedir.135

Buraya kadar yer verilen aciklamalarda goriildiigii gibi miifessirler, ayetteki
“dall” kelimesine “saskinlik icinde olma, dinden ve seriattan gafil bulunma, hig¢
kimsenin Hz. Peygamber’i tamimamasi, yalmzligi ve kaybolmasi1” gibi anlamlar
vermislerdir. Bu da gdstermektedir ki Hz. Peygamber’in niibiivvet 6ncesi donemde
sirk icinde oldugu iddiasi gercegi yansitmamakta ve ilmi dayanaktan yoksundur.

Inceledigimiz konuyla alakas1 nedeniyle ve Hz. Peygamber’in niibiivvetten
onceki durumunu vuzuha kavusturmaya yardim edecegi icin Insirah suresi 2. aye-
tinde ifade edilen “Belini ¢atirdatan yiik” konusuna deginmek uygun olacaktir. Zira
ilk donem miifessirlerinden nakledilen bir takim rivayetler, Duha suresinin ilgili
ayetinin aciklanmasina destek olabilir.

131 Kurtubdi, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’l-Kur’an, XX, 97.

132 Al{isi, Rihu’l-Medni, XV, 381; Zemabhseri, el- Kessdf, IV, 768; Razi, Mefdatihu’l-Gayb, XXXI, 197.
133 zzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 557.

134 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, X, 228; Kuseyri, Letdifu’l- Isarat, 111, 741.

135 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXXI, 198.
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5. Hz. Peygamber’in Uzerindeki Agir Yiik/Vizr'in Kaldirilmasi

Duha suresinden sonra inen, bazi rivayetlere gére onun devami ve tamam-
layicisi hatta ikisi beraber tek bir sure olarak sayilan!3¢ insirah suresinin 2. ayetin-
de Hz. Peygamber’in belini catirdatan bir yiikten séz edilmektedir. ilgili ayetlerde
ylce Allah Hz. Peygamber’e sdyle seslenmektedir:

B4 251 G 8,55 Shie Ly s 2o A 25 )

“Biz senin gégstinii acip genisletmedik mi? Senin belini ¢atirdatan o agir ytikii
indirmedik mi?"137

Ayetteki “beli catirdatan yiik” yani “vizr” ne anlama gelmektedir? Acaba bu-
radaki vizr, sirk anlamina m1 gelir? Bu soruya cevap bulmak icin miifessirlerin yo-
rumlarina deginecegiz. Tefsirlerde bu s6zciige verilen anlamlari iki baslik altinda
tasnif etmek miimkiindiir:

a. Hz. Peygamber’in Niibiivvet Oncesi Giinahlar

Taberi,”vizr” kelimesi tefsirinde Miicahid, Katade (6. 118/735) ve Dahhak’a
isnad ederek dort rivayet zikreder. Bunlardan Miicahid, Katade, vizr'e “zenb” yani

giinah anlamim verirken, Dahhak ise « 0ls il & 20 1 om (855, S Cad33) “Hz.
Peygamber’in niibiivvet oncesi icinde bulundugu sirk” seklinde aciklamistir.138
Taberi bu rivayetleri vermekte ancak herhangi bir tercihte bulunmamakta ve
kendi kanaatini de izhar etmemektedir. Sa’lebi (6. 427/1035) de Hasan Basri (6.
110/728), Katade ve Dahhak’tan ilalll 3§ «. il L “cahiliye doneminde basindan
gecen sey” seklinde farkh bir rivayet aktarir.3 Buradan da anlasilmaktadir ki
Dahhak’tan iki ayr1 rivayet gelmekte bu ikinci rivayette sirk kelimesi yer almamak-

tadir. Yykarida Hz. Peygamber’in dalalette oldugu meselesi tartisilirken soylenen-
lerin burada da gegerli oldugunu belirttikten sonra ilave olarak sunlar1 sdylemek
miimkiindiir: Hz. Peygamber’in sirk icinde yasayan bir toplum icinde yetisip bii-
ylmesi onun da ayni inanci paylastigi anlamina elbette gelmez. Biz biliyoruz ki o
donemde Mekke toplumunda sadece sirk inanci olmayip az sayida olsa da Mecusi-
lik, Hiristiyanlk, Yahudilik ve Haniflik40 gibi farkli din ve inanc¢lar mevcuttu. Vara-
ka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Osman b. Huveyris, Zeyd b. Amr ve Kuss b. Saide

136 Razi, Mefdtihu'l-Gayb, XXXI1, 205; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 558; Yazir, Hak Dini, 1X, 288.

137 [ngirah, 94/1-3.

138 Taberi, Cadmiu’l Beyan an Te'vili ‘Ayi’l-Kur’an, XX1V, 494.

139 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, X, 232.

140 Hanifligin bir din veya inan¢ oldugu meselesi tartisma gotiiriir bir durumdur. Saban Kuzgun “Haniflik
misriklik olmadig gibi Yahudilik ve Hiristiyanlik da degildir; Allah’in baslangigtan itibaren insanlara
bildirdigi, insanin tabiatina en uygun olan tevhit dinidir.” seklinde tamimlar. (Bk. Kuzgun, “Hanif” DiA4,
XV], 35). Ancak kurumsallasmis bir din i¢in inang sistemi, bir peygamber, bir kitap ve ibadetler gibi
unsurlarin olmasi gerekir. Haniflige “inan¢” agisindan bakildiginda din denilebilir, ancak bir kitap ve
belirli ibadetlerin olmamas1 ydniiyle degerlendirildiginde “inang” demek daha dogru olur
kanaatindeyiz. Ote yandan ismail Cerrahoglu da hanifligi bir din olarak gérmekte, liigat anlam ve
kaynag! hususunda su tespitlerde bulunmaktadir. “Hz. ibrahim’in dinine nicin haniflik denildigini
vazih bir sekilde tamamiyla bilemiyoruz. Kelimenin miindemi¢ oldugu ‘inhirah, meyil’ manasi nazari
dikkate alinirsa, ‘putperestlikten vazgecmek’ olur. Ibranice ve Siiryanicedeki manalari ise ‘kafir veya
miinafiktir” Oyle zannediyorum ki putperestler kendilerine tabi olmayan bu muvahhit kimseleri
ayiplamak ve istihfaf etmek i¢cin onlar1 hanif sifatiyla tavsif etmisler, sanemlere, kotii ahlak ve adetlere
kars1 miicadele eden bu kimseler de bu sifati benimsemislerdir. (Bk. Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim ve
Hanifler” AUIF Dergisi, s. 84).
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gibi bazilari, putlardan uzak, diiriist, ahlakl, tek tanri inancina sahip hanif kimse-
lerdi.1#1 Dahasi bu isimleri sayilanlar disinda Hz. Peygamberden 6nce veya ayni
donemde putlara tapmayan, hanif inanci iizerine olan baska kimseler de vardi. Bu
insanlar, tevariis ettikleri kadariyla Hz. Ibrahim’in dinini yasamaya c¢alistyorlard.
Hz. Peygamber’in bu zatlarla goriistiigii tarihen sabittir.142 Bu haniflerden Zeyd b.
Amr, kendisi putlara tapmadig1 gibi putperestlige karsi1 yaptigi konusmalar yiiziin-
den Mekke’den stirgiin bile edilmisti.143 Zira kaynaklar, hanif inancina mensup kisi-
lerin diiriist ve sade yasayip asiriliklara bulasmayan, icki icmeyen ve zinaya yak-
lasmayan kisiler olduklarini belirtir.14¢ Sunu rahatlikla séyleyebiliriz ki, Hz. Pey-
gamber yasadig1 toplumda giizel hasletlere sahip tek kisi olmayip onun gibi yasa-
yan baska insanlar da bulunmaktaydi. Bu konuda Hz. Peygamber’in durumunu en
iyi Izzet Derveze'nin su ciimleleri dzetler: “Nebi'yi (s.a) bi’setinden énce, babalari-
nin inanglarindan uzaklasan ve kendilerini ne Yahudilige ne de Hiristiyanliga kap-
tiran; hakikati, yalmz Allah1 tevhit icerisinde goren, her tiirlii saibe ve te'vilden
uzak bir sekilde Haniflik olan Hz. ibrahim’in dini tizere kulluk etmekte bulan birkac
muvahhidden saymakla ileri gidilmis olunmaz.”14> “Peygamber de atalarindan ge-
len sirk ve cahill gelenekleri, adetleri reddeden, Allah’in birligi diisiincesine inanan
ve Ibrahim (a.s)’in dini iizere ya da, Ibrahim’in dini olarak zannettigi esaslara gére
Allah’a ibadet eden veya onun aslini arastiran; ayni zamanda mensuplarinin dalale-
ti, birbirleriyle ¢cekismeleri, ayr1 ayr firkalara boliinmeleri nedeniyle Yahudilik ve
Hiristiyanlik dinlerine inanmayan kisilerden biriydi.”14¢ Bununla birlikte o, tam
olarak aradigi yolu bulamamus, saskin bir vaziyette idi.

Vizr kelimesi “giinah” olarak alindiginda Hz. Peygamberin giinah isleyip is-
lemeyecegi meselesi giindeme gelmektedir. Niibiivvetten sonra Hz. Peygamberin
zelle kabilinden kiiciik hatalar/gilinahlar isledigi ve bunlarin vahiyle uyarilarak
diizeltildigi bilinmektedir.14? S6z konusu ayette ise niibiivvet 6ncesi bir duruma
isaret edilmektedir. Sayet ayetteki “vizr” giinah olarak alinsa da Kur’an’da pey-
gamberin “gecmis ve gelecek giinahlarinin bagislandigi”'# agikca ifade edilmistir.
Maturidi, Peygamberlerin giinahlarinin bizim giinahlarimiz gibi olmayacagini on-
lardan sadir olanin bizim miibah olarak yaptigimiz seylere tekabiil ettigini, ancak
onlarin bunlardan da sakindirilmis olduklarini belirtir. Allah daha isin basinda on-
lar1 bagislayip, giinaha diismekten korumustur.149

b. Dayanilmaz Agir Yiik

Ayetteki “vizr” kelimesine miifessirlerin pek cogu gerekcesi farkli olmakla
birlikte “agir yiik” anlamin1 vermektedirler. Kimi miifessirler, ayetteki “agir yiik-
ten” kastin 6zellikle niibiivvet ve risalet ytkiiniin agirlhigi ve bunun ifasindaki so-

141 Bk, ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 222-231. Mahmiid Siikri Aldsi, yukarida sayilanlar disinda
daha on sekiz zdtin hanif inancina mensup kisiler oldugunu ve bunlar arasinda Hz. Peygamber’in
atalar1 Kusay ve Hasim ile dedesi Abdulmuttalib’in de yer aldigim zikreder. (Altsi, Biildgu'l-Ereb, II,
244-286).

142 Bk, Neset Cagatay, [slam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, 5.158-166.

143 fhn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 11, 238.

144 {pn ishak, Siretu [bn Ishdk, s. 95.

145 Derveze, Asru’n-Nebi ve Bietuhu Kable’l-Bi’se, s. 426.

146 Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, 1, 34.

147 Baz1 itab ayetleri sunlardir: Abese, 81/1-10; Isra, 17/73-75; Enfal, 8/67-68.

148 Fetih, 48/1-2.

149 Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, IX, 292.
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rumluluk oldugunu belirtmistir.15° Vizr'in “agir yik” anlamina geldigi yorumunu
yapanlar bu gériislerini [bn Mes'ud’un ¢ 3, sbe tU>5; Ubeyy b. Ka’b'in (6. 30/652)

435 e Lhls, kiraatleriyle destekler. Buradaki “vikr” agir yiik anlamindadir.15!

Ayrica vizr, niibiivvetin ilk yillarinda vahyin Hz. Peygamber’e agir gelmesi, daha
sonra peygamberin buna alistirilmasi olarak da goriilebilir.152 Gergekten sirk icin-
de yiizen her tiirlii haksizlik ve ahlaksizligin kol gezdigi bir toplumda peygamberlik
gorevini hakkiyla yerine getirmek ve bu toplumu degistirmek, doniistiirmek kolay
bir vazife degildir. Bu durum beli biiken bir sikint1 olarak ifade edilmektedir.

Yazir da vizr kelimesinin giinah seklinde anlasilmasinin dogru olmadigini
bunun agir yiik anlamina geldigini su sozleriyle ortaya koyar: “Bazi tefsirciler bu-
rada “vizr”i, ‘Onlar giinahlarini sirtlarinda tagsiyorlar's3 ayetinde oldugu gibi “agir
glinah” manasina yorumlayarak, bunun kaldirilmasini, bu surette ‘Allah, senin gii-
nahindan ge¢migini ve gelecegini bagislayacak.’'>* seklinde giinah1 bagislamak ma-
nasina anlamislardir. Fakat bu ayette gecen “zenb” tabiri, peygamberlerden mey-
dana gelmesi caiz olabilen zelle ve en uygun olani yapmamak gibi kiiciik giinahlari
da icine alabilir. Agirhlk manasina gelen vizr'in kiiciik glinahlar icin kullanilmasi
uygun olmayacag gibi, kii¢iik kusurdan ibaretmis gibi anlasilmasi da hi¢ uygun
degildir. Ger¢i bunun agirhig: aslinda biiytik giinah olmasindan degil, ahlak: yiice
olan Peygamber’in (s.a) en kii¢iik bir giinahtan bile siddetle etkilenip tiziilmesi ne-
deniyle oldugu, giizel bir yorum olabilirse de zahirin aksi olmaktan kurtulamaz.
Onun icin bu giinah manasina degil, agir yiik manasiyla, Hz. Peygamber (s.a)’i pey-
gamberlikten 6nce veya baslangicinda son derece iizen ve dayanilmasi agir gelen
bir takim zorluklar demek, daha dogrudur ve ¢oklarinin tercihi de budur.”155

Hz. Peygamber vahye alistiktan sonra etraftan kafirlerin o zamana kadar go-
riillmeyen eziyet, sikint1 ve tiirlii dedikodularla diismanlik ve kotiiliiklerini gérme-
ye baslamis, heniiz “Allah seni insanlardan koruyacak”!5¢ vadini de almamisti. Bir
miiddet vahye ara verilmesinden dolay1 hissettigi yalnizlik ve diismanlarindan
duydugu seving ifade eden sozleri nedeniyle ¢cok tasalanmisti. Bu sebeple kendisini
yalniz diinya elemleri degil, Rabb’ine kars1 bir giinah islemis olma endisesi de sar-
mis, iste bunlar onun sirtina basan ve belini kiracak hale getiren bir agir yiik olarak
boynuna ytiklenmisti.157

Gerek Kur’an’da gerekse tarihi verilerde niibiivvet 6ncesi donemde Hz. Pey-
gamber’in neye inandigl hususunda sarih bilgiler bulunmamaktadir. Hakikatte
onun risalet dncesi hayati hakkindaki bilgiler bizler acisindan son derece sinirli-
dir.158 Dolayisiyla onun peygamberlik dncesi hayati hakkinda net bir diisiince orta-

150 Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Sunne, X, 566; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 1V, 441; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXXII, 207.

151 fhn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 497.

152 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XX,106; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXXI1, 207.

153 En’am, 6/31.

154 Fetih, 48/2.

155 Yazir, Hak Dini, 1X, 296-297.

156 Maide, 5/67.

157 Yazir, Hak Dini, 1X, 298.

158 Bu konuda yapilan bir ¢alismada Hz. Peygamber’in 40 yillik yasamina dair verilen kronolojide 605
ile 610 yillar1 arasinda sadece iki olay yer almaktadir. Bk. Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed,
s. 320.
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ya koymak oldukga giictiir. Bu konuda onun kesinlikle putperest olmadigi, icinde
yasadig1 toplumda yaygin olan ahlaki ¢okiintii ve asiriliklara bulasmadigi, giiveni-
lirligi yaninda Derveze'nin de belirttigi gibi Hz. Ibrahim’in dini kalintilan {izerine
yasayan kisilerden birisi oldugu soylenebilir. Tarihl kaynaklarda isimleri sayilan
Hanifler arasinda onun yer almamasini ise Kuresy toplumunda ¢ok fazla 6ne ¢ikan
ve taninan bir Kisilige sahip olmamasiyla izah edebiliriz.

Yukarida belirttigimiz gibi Duha ve ingirah sureleri adeta birbirini tamamlar
mabhiyettedir. Dolayisiyla bu konuyu anlamak i¢in iki sureye bir biitiinlik icinde
bakmak gerekir. Duha suresinde Hz. Peygamber’in Mekke miisrik toplumunu, i¢in-
de bulundugu sirk batakligindan nasil kurtaracagini bilemediginden bir saskinlik
icinde oldugu, Allah’'in hidayet vermesiyle bu belirsizlikten kurtuldugu ifade edil-
mistir. Insirah suresinde ise Cahiliye toplumunun inan¢ ve yasayislari, Hz. Pey-
gamber’in adeta belini biiken bir yiik haline geldigi belirtilmis ve bu yiikiin altin-
dan nasil kalkacagi 6gretilerek kendisi rahatlatilmistir.

Sonug

Dildeki kullanimi bakimindan “d-1-1” kokii genis bir anlam alanina sahiptir.
Kur’an ayetlerini anlamaya calisirken yalnizca bunlardan birisi ile mana vermek
dogru degildir. Ciinkd bazen bir sozciik, farkli baglam ve farkli yerlerde degisik
kullanimlarla kendisini gostermektedir. Kelimelerin bu dzellikleri dikkate alin-
maksizin ayetler, tek bir anlam tlizerinden gidilerek anlasilmaya kalkisilirsa yanlis
sonuclara ulasmak kac¢inilmazdir.

Duha suresi 3. ayetteki “dall” s6zciigii, dalalet, yani dinde sapiklik ve sirk an-
laminda degildir. Zira, gerek Hz. Peygamber gerekse diger peygamberlerin hicbiri-
nin kiifriinden veya putlara tapmasindan sz eden sarih bir ayet Kur’an’da bulun-
mamaktadir. Eger Hz. Peygamberle ilgili boyle bir sey olsaydi, Mekkeli misrikler
risdletinden sonra bunu dile getirerek onu itham ederlerdi. Bu durum, ya onun
cagdaslari tarafindan veya Kur’an araciligiyla bildirilirdi. Nitekim Hz. Musa’nin nii-
biivvet dncesinde istemsiz olarak bir adami o6ldirmesi, Firavun tarafindan daha
sonra basina kakilmis, kendisine hatirlatilmisti.

Igili ayetteki “dall” sifati, Hz. Peygamberin niibiivvet éncesi yasamaya bas-
ladig1 dini yonelis siirecindeki hakikat arayisinin bir ifadesi olarak anlasilabilir.
Ciinkii arayis icine girdigi bu déonemde, her ne kadar akli ve ¢abasiyla putlarin an-
lamsizligin hissediyor, duydugu ve bildigi kadariyla Hz. ibrahim’in dinine meyle-
diyorsa da, heniiz vahiyden, ilimden ve hidayetten yoksun, ne yapacagini, nasil ya-
pacagini bilmemenin sikinty, 1zdirap ve saskinligini yasiyordu. Yiice Allah Kur’an’da
bu durumu, “Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.” ifadeleriyle acikca dile getirir.
Iste o, bu saskin halden hidayete erdirilmistir.

Peygamberlerin gonderilme amaci 6ncelikle icinde yasadiklari toplumu 1s-
lah etmeye yoneliktir. Siiphesiz ki onlar diger insanlar i¢in bir “rol model” konu-
mundadir. Elbette onlara tabi olunmasi istenen dénem niibilivvet sonrasidir. Ancak
bi’set dncesi donemde sirk inancini benimsemeleri bir yana, ahlaki bir takim dii-
siikliikleri bile irtikap etmeleri onlary, ilerideki teblig faaliyetlerinde zora sokacak
ve benimsenip tabi olunmalarini giiclestirecektir. Hem itikadi acidan sapkinlik hem
de her tiirlii ahlaki zafiyet bu maksada uygun olmadig gibi ilahi hikmete de terstir.
Dolayisiyla, onlarin bi’set sonrasi oldugu gibi bi’set 6ncesi donemde de gerek
itikadi gerekse ahlaki acidan bir sapkinlik icinde olmamalar1 en makul olanidir.
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Yoksulluk; insanlik tarihi boyunca en yaygin sosyal problemlerden biridir. Bu yiizden
dinlerin biiyiik cogunlugu bu sorunu ¢6zmeyi amaglamigs ve yoksullugun ortadan
kaldirilmasi veya en azindan azaltilmasit yontinde benzer ¢éziimler ortaya koymuslardir.
Diger dinlerde oldugu gibi Yahudilikte de yoksul kimselere yardim edilmesi 6nemli bir so-
syal ve dini sorumluluktur. Bu baglamda bu ¢alismada Yahudilikte sadaka anlayisi ve Ya-
hudi gelenegindeki onemi ele alinmigstir. Arastirmanin ana konusunu teskil eden Ya-
hudilikte sadaka gelenegi, Yahudi Kutsal Kitabi’'ndaki yardim ve sadakayla ilgili refer-
anslarin degerlendirilmesi ve daha sonraki dénemde bunlarin Talmud literatiiriindeki
yorumlari ve detaylandirilmastyla incelenmistir. Bu baglamda, sadakanin mahiyeti, kim-
lere ve nasil verilecegi gibi fikhi konulara temas edilmistir. Bunun yaninda tarihi stireg
icerisinde sadaka anlayisinin gegirmis oldugu degisime dikkat cekilmistir. Talmud
Donemi Yahudiliginden sonraki dénem olan Modern Donem Yahudiligindeki sadaka
anlayisinin gegirmis oldugu anlam degisiklikleri ve kurumsal boyutu ele alinmistir.
Anahtar kelimeler: Sadaka, Hayirseverlik, Yahudilik, Talmud, Safed Kabalasi.

Charity in Judaism

Poverty is one of the most common social problems throughout human history. Hence,
many religions aimed to solve this problem and showed similar solutions and approaches
for the reduction of poverty. As in other religions, helping poor people is a crucial social
and religious responsibility in Judaism. In this context, the concept of charity and its im-
portance in Judaism tradition has been examined in this study. The scope of this study is
to study the charity tradition in Judaism, the evaluation of charity references in the Jew-
ish Scripture, and then the analysis of the interpretation and details of this charity tradi-
tion in the Talmud literature in later periods. At this juncture, we will discuss some “reli-
gious laws” (halakhah) such as the nature of charity, who may take charity, and how it
may be given. Then, we gave special emphasis on the changing understanding of charity
in the Judaic tradition in the historical processes of this religion. More specially, we exam-
ined the meaning and institutional change of the pertinent concept following the Talmu-
dic Period; namely in Modern Judaism.

Key words: Tzedakah, Charity, Judaism, Talmud, Safed Kabbalah.
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I. Giris

Diinya var oldugu giinden bugiine insanlar arasinda varlik sahibi olanlarin
yaninda ihtiya¢ sahibi kimselerin varlig1 da yadsinamaz bir gercektir. Anlasilan o
ki; bu durum diinya déndiik¢e devam edecektir. Bu realite insanlar arasinda sosyo-
ekonomik ac¢idan bazi farkliliklarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Ser-
vetin farkl sekilde dagilimi sebebiyle olusan zenginle fakir arasindaki ekonomik
dengesizligin toplumda huzursuzluklara ve karisiklilara neden olmasi da izahtan
varestedir. Ortaya ¢ikmasi muhtemel kargasa ve huzursuzluklarin édnlenmesi ko-
nusunda dinler basat bir rol oynamaktadirlar. Mensuplari arasinda meydana gel-
mis olan ekonomi kaynakli sorunlarin ¢éziimiinde 6zellikle de vahiy kaynakli din-
lerin, etkin bir gorev iistlendikleri goriilmektedir.

Bu cercevede dinlerin zenginleri, fakir kimselere yardim yapmaya davet et-
mesi ve bu konuda zorunlu bazi mali yiikiimliliikler getirmesi, toplumdaki farkl
sosyo-ekonomik katmanlar arasindaki sorunlarin giderilmesine yoneliktir. Dinler,
mensuplari arasindaki yardimlasma ve dayanisma olgusunu genel itibariyle kisile-
rin ferdi inisiyatifine birakmamis ve bunu belirli 6lciilere baglamislardir. Yardim-
lasmada goniilliik esas1 her zaman olmakla birlikte, din mensuplarinin ister tarim,
ister ticaret isterse de baska bir alandan elde ettikleri gelirlerinin bir kismini fakir
kimselerle paylasmalari dini bir zorunluluk haline getirilmistir. Calismamizin ana
konusunu olusturan Yahudi inanc¢ ve geleneklerinde sadaka kiiltiiriine gegmeden
once diger dinlerin genel manada hayirseverlik 6zelde de sadaka anlayislarina ki-
saca temas edilecektir.

Calisma, esas itibariyle Yahudi tarihi boyunca varligini siirdiiren sadaka ge-
leneginin Yahudi kimliginin insas1 ve korunmasinda belirleyici bir roliintin oldugu
iddiasimi tasimaktadir. Bu ¢ercevede temelleri Yahudi Kutsal Kitabina dayanmakla
beraber daha sonraki donemlerde so6zlii literatiiriin de etkisiyle Yahudiler arasinda
etki alanim genisleten sadaka kdltiirii, Yahudilerin bireysel ve toplumsal hayatinda
ne gibi degisimlere yol acmistir? Ozellikle de disporada kendilerine gére siirgiin
hayati yasayan Yahudi gruplarin kimliklerinin korunmasi noktasinda sadakanin
belirleyici bir fonksiyonundan s6z edilebilir mi? Sadaka, Yahudi cemaati icinde
yasayan yoksul ve ihtiya¢ sahibi kimselerin dinlerine bagliliklar1 hususunda belir-
gin bir katki saglamis midir? Konu islenirken daha ¢ok bu sorular ekseninde sada-
kanin tarihsel gelisimiyle beraber toplumsal suurun olusmasindaki yerine vurgu
yapilacaktir.

[I. Sadakanin Arkeolojisini Taramak: Dinler ve Sadaka Ritteli

1. Tarihsel Ornekler ve Sadaka

Yoksul ve ihtiyac¢ sahiplerine yardimci olma, hemen biitiin dinlerde yer alan
bir gelenektir. Bu sayede dinler, mensuplari arasinda var olan maddi ugurumlari
olabildigince yoksullar lehinde dengeleyerek toplumsal huzurun insasina ve de-
vamina katkida bulunma hedefi tasirlar. Genelde dinler 6zellikle de vahye dayanan
dinler, en azindan bu diinya hayatinda fertler arasinda asilmaz duvarlarin ériilmesi
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taraftar1 degillerdir. Bundan dolay1 adeta zenginle yoksul arasinda énemli bir kop-
rii islevi goren maddi yardimlasma duygusu siirekli tesvik edilerek canl tutulmaya
¢alisilir. Dinlerin ¢ogunda bu husus 6ne ¢ikmakla beraber bu ¢alismada konunun
dagilmasini 6nlemek ve derinlemesine incelemeyi saglamak icin Yahudilige gec-
meden once sadece Hinduizm, Budizm, Hiristiyanlik ve [slam’daki sadaka tasavvu-
ru ve pratigi ele alindu.

En eski inang sistemlerinden birisi olan Hinduizm’de yerinde kullanmak ve
dogru tavirlar gelistirmek kaydiyla servet biriktirmek yasaklanan bir tutum degil-
dir. Yeter ki birey bu servetiyle hem ailesine, hem de topluma karsi sorumlulukla-
rini ihmal etmesin. Dogru davranislardan kasit, Moksa'ya! ulastiran ilkelerin olus-
turdugu sistemdir. Bu ilkeler Hinduizm’de yer alan toplumsal dini simif sistemi
Kast'in hangi siifinda olduguna gore belirlenmektedir. Kisi bu siiflardan Brah-
man (rahipler, din adamlari), Ksatriya (hiikimdar siilalesi ve savascilar), Vaisya
(tiiccar, esnaf ve ciftci) ve Sudra (isciler) hangisine mensupsa gorevi, icinde bulun-
dugu kasta gore belirlenmektedir. Hinduizm’de hayirseverlik ya da sadaka anla-
minda kullanilan dana’ya Kast Sistemi tarafindan deger verilir ve 6zellikle comert-
lik (atithi-satkara) sosyal hayatin temel bir unsuru olarak kabul edilerek, tesvik
edilir. Ayrica dana, ruhani yiikselme siireclerinde temizlenme ve saflasmanin da
bir araci olarak goriiliir.2 Hindu inancina sahip olan kimse hayir yaparken ya da
sadaka verirken oOncelikle ailesine, sonra yardima muhtac 6grencilere, kdyde / bol-
gesinde yasayanlara ve sonra da diger muhtaglara yardim etmelidir. Bdylece kisi
manevi olarak en st seviye olan Moksa'ya ylikselmeye layik olabilsin. Bu arada
yardima muhtac¢ olmayan ve durumu iyi olan birisinin ise dana yapmamasi kinana-
cak bir tutum olarak kabul edilir. Bunun sebebi ise Hinduizm’de paraya ve servete
asirt diskinligiin 6nlenmek istenmesi ve servetin tedaviilde olan bir ara¢ haline
getirilmek istenmesidir. Dana’y1 yapan birisi tistiin bir ahlaka sahip olabilir; ancak
yardim ya da sadakaya bu kadar dnem verilmesine ragmen dana Hinduizm’de zo-
runlu degil goniilli bir ilkedir.3

Diger bir inang sistemi Budist degerler sisteminde ahlakli yasamin devam
ettirilmesi i¢in zorunlu kabul edilen zenginlige bakis olumludur. Hatta bu degerler
sisteminin adi olan Karma'ya gore, sahip olunan servetin tedaviilde olmasi, ruh
gocl (reenkarnasyon) yoluyla kisinin dininin devam etmesine ve nirvanaya (mut-
lak aydinlanma) ulasmasina katki yapacaktir.# Hinduizm’e benzer sekilde servetin
dagilim yerleri Budda'nin 6gretilerine gore, kisinin kendisinin ve ailesinin ihtiyaci-
nin karsilanmasi, diger sorumluluklarin yerine getirilmesi ve son olarak da acil
durumlar i¢in para ayrilmasi seklinde dérde boéliinmiistiir. Servetin iyi olarak kabul
edilebilmesinin sarti, bireyin aile, arkadas, toplum ve Sangha’ya (Budist kesisler
toplulugu) olan gorevlerinin ihmal edilmemesidir. Budist serveti baskalariyla pay-

1 Moksa: 6liim ve tekrar dirilmeyle baslayan dongiiniin Hinduizm’deki adi olan Samsara’dan kurtulus;
yani dzglrliik, Nirvana'ya ulasma demektir. Bk. Sullivan, Historical Dictionary of Hinduism, ss. 141-
142.

2 Sastry, “Charity in Hinduism”, Encyclopedia of Love in World Religions, s. 110.

3 Mccleary, “Salvation, Damnation, and Economic Incentives”, ss. 63-64.

4 Rajavavamuni, “Foundations of Buddhist Social Ethics”, s. 30; Keyes, “Buddhist Economics and Bud-
dhist Fundamentalism in Burma Thailand”, ss. 372,373, 397.
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lasmak ve ona kori koriine baglanmamak kaydiyla ondan yararlanabilir. Bir dagi-
tim ve paylasim araci olan sadaka, Budizm’de manevi ve sosyal baglar giiclendiren
bir faaliyettir. Sadaka ayrica bireysel biitiin aktiviteleri etkileyen ruhsal bir davra-
nis olarak da Hinduizm’de biiyiik bir 6neme sahiptir. ideal bir sadakanin diisman-
lig1 6nleyecegine inanilir.> Hinduizm’e benzer sekilde sadakanin en ideali yabanci-
ya degil sirasiyla aile, arkadas ve toplumun ileri gelenlerine yapilanidir. Fakat bu
sekilde fakirler arasinda ayrim yapilmasi toplumda hirsizligi ve issizligi yayginlas-
tirarak toplumsal huzursuzluklarin ve yoksullugun artmasina da sebep olmakta-
dir.6

Vahiy esasl dinlerden olan Hiristiyanlikta ise, genel olarak hayirseverligin,
ozel olarak da sadakanin Hz. [sa'min tavsiyeleri cercevesinde sekillendigini gsrmek
miimkiindiir. Bu konuda Hiristiyanlarin model aldig1 sahsiyet olan Isa peygambe-
rin, hayr tesvik ettigi; ama zorunlu tutarak ilkelerini belirlemedigi goriilmektedir.
Ancak Isa’nin en énemli emirlerinden sayilan ‘(i)lk emir, dinle ey Israil sudur’ sek-
lindeki beyanlarinda, ilk buyrugun Tanri’nin tekligi ve O’nun biitiin kalple sevilme-
si oldugunu ifade ettikten sonra ilkine benzeyen ikinci emri ‘komsunu seveceksin;
bundan daha biiyiik buyruk yoktur’ mesajidir.” Komsuya yardim etmenin sadece
onu ilgilendiren bir husus olmadig1 aslinda “Tanrr’nin rizasin” kazanmak icin bu-
nun bir vesile oldugu ima edilmektedir.8 Burada acgik¢a goriilmektedir ki her ne
kadar sadaka zorunlu hale getirilmemis ve belirli bir oran belirlenmemis olsa da
Tanri'ya iman ve sevgiden sonra kisinin komsusunu kendisi gibi sevmesi, yardimin
esas kabul edildigini gosterir niteliktedir.

Hiristiyanlikta “ondalik” ve “sunu” seklinde kiliseye takdim edilen birincisi
diizenli, ikincisi ise hastalik, afet, evlilik ve yeni ise baslama gibi 6zel durumlarda
yapilan periyodik olmayan yardimlar bulunmaktadir. Ondaliklar kisinin gelirine
gore, haftalik ya da aylik olarak miktarini kendisinin belirleyerek kilisenin, hizmet-
lerinin devami® ve gorevlilert icin verdigi maddi katkilardir. Diger durumlarda
ihtiyag sahiplerine yapilan her tiirlii goniilli yardimin adi sadakadir. Sadakanin da
herhangi bir zamamni ve ne kadar verilecegine dair bir oran belirlenmemistir. Genel
olarak tavsiye edilmis ancak miktar kisinin kendisine birakilmistir. Hiristiyanligin
Kutsal Kitabi'nda sadaka ya da yardimin zorunlu bir ilke halinde ifade edildigine
rastlamak miimkiin degildir; ancak ahlaki bir gereklilik olarak kabul edildigi de bir
gercektir.l! Bununla beraber Hiristiyanligin ilk dénemlerinde yardimseverligin
karsilikli yardimlagsmanin toplumsal bir ilkesi haline getirildigi dikkat cekmekte-
dir.12

5 Sarao, “Charity in Buddhism”, Encyclopedia of Love in World Religions, s. 108.

6 Harvey, An Introduction to Buddhist Ethics: Foundations, Values, and Issues, s. 196.

7 Matta, 22/34-40; Markos, 12/28-31; Luka, 10/25-80.

8 Ryan, “Charity and Charities.” The Catholic Encyclopedia. http://www.newadvent.org/cathen/
03592a.htm, erigim tarihi 12.03.2015.

9 1. Korintliler, 16 /1-2.

10], Korintliler, 9/13-14.

11 Riquet, Christian Charity in Action, s. 22.

12 Bird, “A Comparative Study of the Work of Charity in Christianity and Judaism”, s. 156.
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Son vahiy esash din olan islam’da ise, yoksula ve diger ihtiyac sahiplerine
yardim anlayist hem zorunlu, hem de goniilliiliik esasi olmak tlizere iki temel tizeri-
ne insa edilmistir. Islam’da kelime anlami ‘saflik’ ve ‘temizlik’ olan zekdt ‘nisap
miktar1’ zenginlige (ihtiyacindan fazla yaklasik 85 gr. altin) sahip olanlarin yilda bir
defa lizerinden bir yil gecen servetlerinin 1/40"1m1 yoksul ve diger ihtiya¢ sahiple-
rine dagitma yiikiimliiliigiidiir. islam’in bes temel sartindan birisit? olarak kabul
edilen zekatin kimlere verilecegi Kuran’da belirlenmistir. Bu siiflar ihtiyac¢ sahip-
leri, yoksullar, borglular, yolcular, zekat memurlari, kalbi {slam’1 kabule hazirlan-
mak istenenler, kéleler ve Allah yolunda harcamadir.14 Islam’da zekdtin toplumda-
ki yoksullugun énlenmesi, gelir adaletsizliginin azaltilmasi, zenginin malinin faki-
rin kiskanchigindan korunmasi ve toplumdaki yardimlasma ve dayanismanin tesis
edilmesi gibi bir¢ok yararinin oldugu kabul edilir.1s

2. Yahudilikte Sadaka

En eski ilahi dinlerden biri olarak kabul edilen Yahudilikte, ihtiya¢ sahibi
kimselere yardim yapma ve onlarin ihtiyaclarini temin etme faaliyeti Yahudi Kutsal
Kitabr’'nda en temel ilkelerden biri olarak kabul edilmektedir. Bu ilkenin énemini
vurgulama adina Tesniye, 15/4-5. boliimlerinde anlatilan “aranizda yoksul kimse
olmayacak.” ifadesi her toplulugun kendi iiyelerine sahip ¢ikmasi gerektiginin dini
bir gorev seklinde vurgulanmasi acisindan 6nemlidir. Bu gorev; sadece bireysel
degil tim topluma yiiklenmis olan kolektif bir sorumluluktur. Her bireyin toplum-
daki yoksullugun giderilmesi noktasinda sosyal sorumluluk bilincini yiiksek tut-
masl istenmektedir.

Diger dinlerde oldugu gibi, Yahudilikte de yardimin zorunlu ve goniilli ol-
mak tzere iki farkl anlami icerdigi goriilmektedir. Bu kavramlarin anlam donitisii-
mi kelime kokenlerine yakin ya da onlardan bagimsiz bir sekilde devam etmistir.
Bu farkli kavram ve kullanimlari gérmek i¢in Yahudi Kutsal Kitabi'ndaki yardim ve
bagis anlamlarinda kullanilan kelimeleri tahlil etmek yerinde olacaktir.

2.1. Etimolojik Tahlil ve Diger Kavramlar

Kok itibariyle Ibranca p7x (tsadek-"dogru olmak”) anlamina gelen kelimeden
tiireyen sadaka, np7x (tsedaka) ‘dogru bir hareket/diiriistlik’ (righteous act) ya da
‘hayirseverlik’ (charity) anlamlarina gelmektedir. Yahudi Kutsal Kitabi'nda farkh
kullanimlari olan kelime, dindarlik konusunda ‘diirtistliik’16, baska bir yerde ‘ada-
let’17, diger bir yerde ‘birisinin iddiasinin dogrulugu’ss, cogul olarak ise ‘dogru faa-
liyetler’ anlaminda?® kullanilmaktadir.20 Fakat daha sonraki ibranice literatiirde

13 ]-Buhard, iman 1, 2; el-Miislim, iman 19-22; et-Tirmizi, iman 3; en-Nesai, iman 13.

14 et-Tevbe, 9/60.

15 Acar, “Zekatin Onemi, Temel ihtiyaglar ve Nisab Miktariyla ilgili Degerlendirmeler”, ss. 131, 132.

16 Yaratilis, 15/6.

17 Amos, 5/7, 6/12; Yahudi Kutsal Kitabinda ‘sadeka’ kelimesi, ‘mispat’ kelimesiyle ‘mispat-u sadeka’
seklinde beraber kullanildiginda ‘adalet ve dogruluk’ seklinde mana verilir. Bk. Weinfeld, Social
Justice in Ancient Israel and in the Ancient Near East, s. 25.

18 I1. Samuel, 19/29.

19]. Samuel, 12/7, Yeremya, 51/10.

20 Licht, “Sedaka.” Encyclopadia Biblica, vol. 6, ss. 679-681.
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kelime daha ¢ok ‘hayirseverlik’ anlamlarinda kullanilmis; ‘adil davramslar’ anlami
ise, gemilut hasadim?! (dogru hareketler) kavramiyla ifade edilir olmustur. Ros ha-
Sana (Yilbasi) ve Yom Kipur (Kefaret giinii) dualarinda ise, fp7% (tsadeka) kelimesi
‘pismanlik’ ve ‘dua’ kelimelerinin yaninda ‘seytanin kétiiliiklerini 6nle’ anlaminda
kullanilmaktadir.22.

Yahudi Kutsal Kitabi'nda sadakanin yaninda yardim, bagis anlaminda kulla-
milan farkh kavramlar vardir. Bu kavramlar zirai bir toplum olan israil toplumunun
yardimlarinin daha c¢ok toprak iizerinden olacagini ifade eden kavramlardir. Bun-
lar leket, pe’a, sihiha ve me’aser kelimeleridir. Bunlar a¢ilacak olursa:

Leket (up%) bagbozumu sonrasinda arta kalan salkimlar, pe’a (7%9) tarlanin
kosesindeki triinler, sihiha (nnow) tarlada unutulan desteler, me’aser ("wyn) ise
verilmesi gereken “ondalik” vergisi anlaminda kullanilmaktadir. Yahudi Kutsal Ki-
tabi’'nda bahsedilen bag ve tarladaki liriiniin bu ii¢ ¢esidi, ¢iftci tarafindan fakirlere
ve yabancilara ayrilmasi gereken hisseler olarak belirlenmistir.23

Leket, tarla hasat edilirken yere diisen ekin tanesine verilen isimdir. Orak ile
ekin bicilirken bir elle tutup diger elle bicmek genel bir uygulamadir. Levililer
19/9-10 da gectigi gibi bicme esnasinda diger elde olan ekin demetinin arasindan
yere diisen basaklar, fakirin hakk: diisiincesiyle toplanmaz. Bu arada aynen ekine
benzer sekilde bagbozumu esnasinda yere diisen iiziim salkimina peret denirken,
yere diisen birkag tiziimli kiiciik salkimin adi ise olelot’ tur. Sihiha ise ciftci tarafin-
dan tarlada unutulan bir ya da iki destenin adidir. iste bu desteler Tesniye
24/19’da ifade edildigi gibi yerden alinmamalidir; ¢linkii bunlar yabancilar, yetim-
ler ve dullarin hakkidir. Ayrica sihiha, meyveleri toplanirken gézden kagmis olan
bir ya da iki agac icin de kullanilmistir. Yahudi Kutsal Kitab1 Pe’a’y1 ¢iftci tarafindan
sadece koselerde birakilmis triinler i¢in kullanirken hahamlar / rabbiler?4, agac-
larda birakilan meyveleri de bu kategoriye dahil etmislerdir.

Aslinda Yahudi Kutsal Kitabi'na gore yardim, Levililer'de “kendi tilkenin eki-
nini hasat ettigin zaman”2s ifadesinden dolay1 sadece Israil’deki fakirlere yapilr.
Fakat Maimonides ve hahamlar bu emrin Israil disindakiler icin de gecerli oldugu-
nu ifade etmislerdir. Yahudi Kutsal Kitab1, pe’a icin asgari bir miktar belirlenmedi-
gi icin metinden ilk basta en az bir basak dahi tarlada birakilsa bunun yeterli ola-
cagl izlenimi alinsa da hahamlar asgari olarak iirtiniin altmista birinin ancak pe’a
icin yeterli olacag: goriisiindedirler.2¢ Bir fakirin sabah, 6gle ve 6gle sonrasi olmak

21 Gemilut hasadim hakkinda ileriki sayfalarda agiklama yapilacaktir.
22 Oded, “Zedakah”, Encyclopaedia Judaica, XXI, 487. Ayrica kelimenin etimolojisiyle ilgili bilgi vermek
gerekirse; Arapg¢a ‘dogruluk, diiriistlik’ anlamlarina gelen s.. (sidk) kokiinden z.. (sadaka)

kavramiyla aym manaya gelmektedir. Ancak Arapgada bu kelime Islam’daki zorunlu yardim olan
zekatin karsilig1 degildir. Sadaka her ne kadar Tevbe Suresi 60. ayette zorunlu olan zekat anlaminda
kullanilmis olsa da genel olarak Islam’da goniillii bagisi ifade icin kullanilmaktadir. Kur’an’da sadaka
kavraminin hangi anlamlarda ve ne sekilde kullamldigiyla alakali detayl bilgi icin bk. Oztiirk, “Sadaka
Kavraminin Kur’an’daki Anlam Cergevesi, Semantik Bir Tahlil Denemesi”, ss. 466-482.

23 Levililer, 19/9-10; Tesniye, 24/19-21.

24 Bundan sonraki béliimlerde bu iki kelime birbirinin yerine kullanilacaktir.

25 Levililer, 19/9; 23/22.

26 Her ne kadar belirli bir limit konulmasa da miktar, tarlanin biiytkligi, fakirlerin sayisi ve hasadin
durumuna bagl olarak degisebilir. Bk. B. Pe’ah, 1/2.
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lizere giinde li¢ defa pe’a almasina izin verilmistir. Eger fakir bunun haricinde bir
zamanda gelirse diger fakirler de toplayabilsin diye onun almasina izin verilmez.27
Bir fakir iiziimden peret, olelot, pe’a, ve sihiha; tahildan leket, sihiha, ve pe’a; ve
agaclardan sihiha ve pe’a alabilir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus ise bu
yardimlarin verilis seklidir. Kutsal Kitabin ilk kitab1 olan Torah’in emrinin “sen
vereceksin” degil “sen birakacaksin” seklinde olmasindan dolayi ciftciye fakiri seg-
me hakki verilmemistir. Bu yiizden herhangi bir fakir gelerek 6zgiirce hakkini alabi-
lir. Her ne kadar emir sadece Yahudi fakirler icin uygulansa da bu hiikiim barisin
yaygin oldugu zamanlarda Yahudi olmayanlar i¢in de uygulanmistir. 28

Sadaka kavramina yakin ve hatta daha genis anlamlar1 da kapsayacak sekil-
de Rabbinik literatiirde kullanilan diger bir kelime ise, faizsiz bor¢ verme anlamin-
daki gemilut hasadim (o>7on m>mi-sevgiyle/ “sefkatle yapilan borg/bagis”)
kavramidir. Gemilut hasadim, Yahudi sosyal degerlerinin en kapsaml ve en temel
olanlarindandir. Bir kimsenin diger bir kisiye/dostuna yapabilecegi en samimi
hareket olarak kabul edilmistir. Hatta Talmud’'daki erken dénem haham
ifadelerinde Yahudiligin Tora, mabed hizmetleri ve gemilut hasadim seklinde
siralanan ¢ temel esasindan birisi olduguna inanilir.2®

Gemilut hasadim kavraminin sadakadan daha kapsaml oldugu kabul edil-
mistir. Bu cercevede sadakanin sadece para yardimini ifade ettigi, bu kavramin
hem para hem de fiziksel yardimi icerdigi ifade edilmistir. Iki kavramin kiyasi yapi-
lirken sadakanin sadece fakirlere verilebilecegi, gemilut hasadimin hem fakir hem
de zenginlere yapilabilecegi, sadakanin sadece yasayanlari, digerinin hem yasayan
hem de 6lii kimselerin defin islemlerine yardimci olma gibi 6liileri kapsadigi vur-
gulanmistir.30

Tora’da yardim anlaminda kullanilan diger bir kavram olan Terumah (7m1n)
ise zirai iirlinlerin hasadi ve hayvan siiriilerinin onda birlik kisminin Levili, 6ksiiz,
yetim ve dullara verilmesi yiikiimliiliigiidiir.3! Bu yardim, {iriin hasadindan itibaren
yedi giin sonra yapilmalidir.32 Terumah’'in dagitiminda ise onda birlik kismin ilk
onda biri Levililer’e3s, dini hizmetlerinin bir karsilig1 olmak tizere verilirdi.3+ Onda
birlik kismi1 hak eden Levililer ise bunun onda birini kohenlere sunarlardi.35 Dagiti-
lacak yardimin ikinci onda birlik kismi ise Kudiis’te yenmesi icin ya da bunun ede-
rinin sadaka olarak verilmesi amaciyla ayrilirdi.3¢ Terumanin geri kalan kism ise
ihtiyag sahiplerinin hakki olarak dagitilirdi.3” Yahudi Ana Kaynaklarinda Sadaka

27 B. Pe’ah, 4/5.

28 Arzi, “Leket, Shikhhah and Peah”, Encylopaedia Judaica (EJD), X11, 631, 632. Zirai iiriinlerden yoksula
ayrilacak kisim ve yardimin kapsami hakkinda daha ayrintili bilgi icin bk. Maimonides, Mishneh
Torah, Gifts to the Poor, I-X.

29 B. Avot, 1/2.

30 B. Sukkah, 49b; B. Pe’ah, 4/19.

31 Tesniye, 14/29; 26/12.

32 Tesniye, 16/9.

33 Sayilar, 18/21-24; B. Kethuboth, 26a.

34 Sayilar, 18/21.

35 Sayilar, 18/26-28.

36 Tesniye, 14/22-26.

37 Tesniye, 14/28-29; 26/12.
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2.2.1. Yahudi Kutsal Kitabi’'nda Sadaka

Yahudi Kutsal Kitabi, yoksul ve ihtiya¢ sahiplerine yardim edilmesinin ge-
rekliligini bircok yerde vurgulayarak genelde hayirseverligi 6zelde de sadaka kiil-
tliriind yayginlastirmayi tesvik etmistir. Bu ¢ercevede olmak tlizere dncelikle “top-
raginizi alt1 y1l ekecek, iiriiniinii toplayacaksiniz. Ama yedinci y1l nadasa birakacak-
simiz; 6yle ki, halkinizin arasindaki yoksullar yiyecek bulabilsin, onlardan artakala-
n1 da yabanil hayvanlar yesin. Baginiza ve zeytinliginize de ayni seyi yapin.”38 sek-
lindeki emriyle tarlanin yoksullar icin nadasa birakilmasinin zorunlulugundan
bahseder. By, zirai olan bir toplulugun ihtiyag¢ sahibi kimselere toprak yoluyla nasil
sahip ¢ikilabileceginin metodunu gosteren bir 6rnektir.

Tora, bayram giinlerinde Yahudilerin, ailelerinin yaninda koéleler, yabanci-
lar, 6ksiizler ve dullarla beraber seving icinde olmalarinin 6nemine iki yerde vurgu
yaparak bu sevingli glinlerde kimsesiz ve ihtiya¢ sahiplerinin unutulmamasi gerek-
tigine isaret eder.3® Yahudi cemaatinin ihtiyag igerisindeki farkli kesimlerinin asil
koruyucusunun Rab oldugu, onlar1 gozettigi ve ihtiyaclarim karsiladigi, gecmiste
Yahudilerin de Misir'da yabanci konumunda olduklart hatirlatilarak ayni durum-
daki kimselere iyilikle muamele etmelerinin gerekliligi izerinde durulur.40 Bu ara-
da yoksula aciyarak ona iyilik yapan kimsenin Rabb’e 6diing¢ vermis gibi olacagi ve
bu iyilikten dolay1 Rabbin onu édiillendirilecegi anlatilir.+t

Toplumdaki ihtiya¢ sahiplerine yardim edilmedigi takdirde Yahudilerin dii-
secekleri duruma koéti bir o6rnek olarak Sodom gosterilmektedir. Gururlu oldugu,
ekmege doydugu icin diiskiinii ve yoksulu umursamadigi bu yiizden de Rabbin onu
cezalandirmak i¢in yok ettigi anlatilir.42 Buna benzer sekilde Eyiip Kitabi'nda yor-
guna su icirmedigi, a¢ olan1 doyurmadigi, dul kadinlari eli bos cevirdigi ve 6kstizle-
rin kolunu kanadini kirdigi i¢in kotiiliigiin biiyiik ve glinahlarin sonsuz olmasindan
bahsedilir.#3 Bunu destekler mahiyette Eyiip kitabimin 31. boliimiinde yoksul, 6k-
siiz, dul ve diger ihtiya¢ sahiplerine yardim etmedigi takdirde “kolum omzumdan
diissiin, kol kemigim kirilsin” seklindeki Eyiip’iin ifadeleri dikkat ¢ekicidir.4+ Ayni
kitapta yardim isteyen yoksulu, destegi olmayan oksiizii kurtardigi, dul kadinin
ylregini sevingle costurmasi sebebiyle Eyiip’iin kutlandig1 ve 6viildigi aktarilir.4s

2.2.2. Talmud’da Sadaka

Sadaka ya da ihtiyag sahiplerine yardim etme fikri neredeyse biitiin Yahudi
Kutsal Kitab1 boyunca islenmekte ancak bununla alakali olarak 6zel bir terim kul-
lanilmamaktadir. Hem Tannaim hem de Amoraim dénemi Yahudi din adamlar:
yoksula ve diger ihtiya¢c sahibi kimselere yardim icin sadaka np7¥ (tsedaka)
kavramini kullanmayi tercih etmislerdir. Bu donemde hahamlar kontekst itibariyle
kesin bir sekilde yardim anlami tasimayan Yahudi Kutsal Kitabi metinlerini genis

38 Cikis, 23/10-11.

39 Tesniye, 16/11, 15.

40 Tesniye, 10/18-19.

41 Siileyman’in Ozdeyisleri, 19/17.
42 Hezekiel, 16/49.

43 Eyiip, 22/5-9.

44 Eyiip, 31/16-22.

45 Eyiip, 29/11-13.
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bir sekilde yardim anlami tasimayan Yahudi Kutsal Kitabi metinlerini genis bir se-
kilde yorumlayarak sadaka kavramini gelistirmislerdir. Sadaka terimi daha sonraki
donemlerde ilk bastaki kullaniminin aksine genel manada sadece yardimi ifade
eder nitelikte kullanilmaya baslanmistir.#6 Metinlerde genis bir sekilde kullanilan
diger bir kavram olan hesed 7on (iyilik, sevgi, diiriistliik) ise maddi yardim ve faiz-
siz bor¢ verme anlamlarinda kullanilir hale gelmistir.47

2.2.2.1. Sadakanin Onemi

Rabbinik kaynaklarda sadaka goniillii bir yardim degil yoksul ve diger ihti-
yac sahiplerinin bir hakki olarak goriildiigi icin zorunlu bir dini emir (mitsva)’dir.
Hatta felaket durumlarinda normalde sadaka vermesi gerekmeyen misafirin ve
baska bir topluluktan olan birisinin bile ortak sekilde toplanan sadaka fonuna kat-
kida bulunmaya zorlanabilecegi belirlenmistir.*8 Bu ylizden yardim eden kimsenin
bir mitsvay1 yerine getirmesine aracilik ettigi sadakay1 alan verene gore daha
onemli bir konumda goériilmistiir. Aslinda bu sekildeki bir diisiincenin kaynag;,
biitlin insanlarin servetinin kaynaginin Allah oldugu, fakirlik ve zenginligin O’'nun
elinde oldugu inancidir. Bu bilincin 6zeti “o (yoksul) ne isterse ver, sen ve sahip
olduklarin O'nundur.”# seklinde ifade edilen metinde aktarilmaktadir. Bununla
alakal olarak Talmud’da anlatilan bir hikdyede Raba/Rava,5¢ yemek yiyen fakir bir
adama ne yedigini sorar. Adam yagh tavuk ve beyaz sarap ictigini soyleyince Raba,
‘topluma bir yiik oldugun i¢in kaygilanmalisin’ der. Yoksul adam ‘eger bu, yedikle-
rimden dolay1 ise ben Allah’in verdiklerini yiyorum’ cevabini verince Rab, adam-
dan 6ziir dilemek zorunda kalir.51 Bu anlatinin isaret ettigi sekilde sadaka veren
kimse emanetci konumunda goriilerek verdigi kimseyi minnet altinda birakmasi
engellenmek istenmistir.

Sadakanin 6nemini ve diger dini emirlere (mitsvot) gore degerini anlamak
icin Talmud’'da gecen su ifade 6nemlidir. Haham Assi’ye gore sadaka, diger dini
emirlerin biitiini kadar degerlidir.52 Diger bir Haham Eleazar’a gore ise sadaka ve
adaletli olmak Allah’a sunulan diger biitiin sunulardan daha makbuldiir.53 Sadaka
anlatilan 6neminin yaninda baska 6zelliklere de sahiptir. Sadakanin giinahlara ke-
faret olacagi,5+ kurtulusu hizlandiracagy,ss bilge, zengin ve ogul sahibi olmaya araci
olacagiss ifade edilmistir. Sadaka vermenin kisiyi Rab olan Allah’in yolundan ytiri-

46 Balint, “Charity in Judaism”, Encyclopedia of Love in World Religions, s. 113.

47 Safrai, The Economy of Roman Palestine, ss. 322-323; Levitats, “Charity”, EJD. IV, 569.

48 Barzen, “The Meaning of ‘Tzedakah’ for Jewish Self-Organization within a Non-Jewish Environment”,
Selected Essays in Jewish Studies 2, s. 10’dan naklen Vienna, no. 10.

49 B. Avot, 3/7.

50 Talmud’da kendisinden en fazla alinti yapilan hahamlardan birisi olan ve kendisinden Rava/Raba
seklinde bahsedilen Abba ben Joseph bar Hama (M.S. 280-352) Babil’deki hahamlar neslinin
dérdiincii kusagindandir. Detayli bilgi icin bk. Eisenberg, Essential figures in the Talmud, ss. 204-208.

51 B, Kethuboth, 67b.

52 B, Baba Bathra, 9a.

53 B. Sukkah, 49b. Bu hiikmiin kaynagi olarak Siileymanin Ozdeyisleri, 21/3 gosterilmektedir.

54 B, Baba Bathra, 9a.

55 B. Baba Bathra, 10a.

56 B. Baba Bathra, 19b.
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tecegi>’ ve 6limden kurtaracagiss vurgulanmistir. Tora ve ibadetlerin yaninda sa-
daka verme de diinyanin temel dayanak noktalarindan birisi olarak goériilmiistiir.5°
Sadaka vermenin Kkisiyi fakirlestirmeyecegi, vermemenin ise paray1 ¢cok sevmek ve
vazgecememeden kaynakli asir1 baglilik sebebiyle putperestlige denk oldugu ifade
edilmistir.e® Anlasildigi kadariyla sadaka, Yahudi sozlii geleneginde en temel
mitsvalardan biri kabul edilmis ve yerine getirilmedigi takdirde, kimi hahamlar
tarafindan teolojik problemlere yol acabilecek seviyede ele alinmistir.

2.2.2.2.Sadaka Verme, Alma ve Dagitim ilkeleri

Sadaka emri de diger emirler gibi ayni kaynaga dayandigi icin hahamlar sa-
daka emrinin zorunlu oldugunu ve Kkisilerin sahsi inisiyatiflerine birakilmadigini
belirtmislerdir. Dolayisiyla kimler vermeli, nasil verilmeli, ne kadar verilmeli, ne
sekilde toplanmali ya da dagitilmali ve kimler almaya layiktir gibi detaylar haham-
lar tarafindan belirlenmistir. Temel itibariyle Tora’ya dayandirilan sadaka kiiltii-
riiniin sekillenmesi hahamlarin yorumlan sayesinde sekillenmistir. Talmud’da be-
lirlenen olciilere gore tolumdaki herkes varlik durumuna bakilmaksizin sadaka
vermeye calismalidir. Hatta sadakay1 hak edecek durumda olanlar bile mali duru-
mu kendisinden daha asagida olanlara sadaka vermeli ve bu mitsvayi yerine getir-
menin huzurunu yasamlidirlar.st Konunun énemine dikkat ¢cekmek tlizere alinan
varilan sonuclardan birisi de mahkemenin, sadaka vermeyi reddeden kisinin vere-
cegi miktar1 verme konusunda kisiyi zorlayabilmesidir. Mahkeme zorlamaya dire-
nen kisiyi kirbaglatabilir ve kisi vermeyi hala reddederse onun malinin belirlenen
sadaka miktar1 kadarini elinden zorla alabilir.62

Hahamlar herkesin sadaka vermesinin gerekliligini vurgulamalarina ragmen
yine de bir ¢erceve cizmeyi ihmal etmemislerdir. Belirlenen alt limite gére bir faki-
rin sadaka alabilmesi icin sahip oldugu varliklarin miktarinin iki yiiz zuz'dan (gii-
miis madeni para) asagl olmasi gerekir. Bu 6l¢ii kullanilmayan bir para i¢in gecer-
lidir. Eger para degerlendirilen bir miktarsa o zaman meblag, elli zuz'a kadar diis-
mektedir.63 Bir kimsenin kendi ihtiyaclarini karsilamak icin ev esyalarini satmasi
zorunlu tutulmamis, ancak sadaka vermek icin bunu yapmasi uygun kabul edilmis-
tir.64 Buna ragmen Kkisinin sahibi oldugu arazi, ev ve diger varliklarin1 bu amacla
degerinden daha asag bir fiyata satmasina gerek goriillmemistir.65 Yahudi olma-
yanlara, onlarla iyi iliskiler gelistirmek ve sosyal baglarin kopmamasi icin sadaka
verilmeli, ancak kaginma imkani oldugu miiddetge onlardan sadaka kabul edilme-
melidir. Yahudiler arasinda bir kural haline gelmis olan yasadigin yerdeki fakirler

57 Tesniye, 13/5.

58 Buradaki sadaka ‘dogruluk’ anlaminda kullamlmistir. Bk. Siileyman’in Ozdeyisleri, 10/2.

59 B. Avot, 1/2.

60 B, Kethuboth, 68a; B.Baba Bathra, 10a.

61 B. Gittin, 7b.

62 B, Kethuboth, 49b.

63 B. Pe’ah, 8/8. Maimonides, yatirim i¢in ayrilan ve kendisinden kar elde edilen 50 zuz'un bu sekilde
getirisi olmayan 200 zuzdan daha cazip oldugunu belirtir. Maimonides, Mishneh Torah, Gifts to the
Poor, IX, 13.

64 B. Pe’ah, 8/8.

65 B. Baba Kama, 7a-b.
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diger yerlerdekilere goére daha énceliklidir anlayisi, israil’deki tiim fakirler diger
yerlerdekilerden 6nce gelir sekline ¢evrilmistir.s6

Yahudi sozlii gelenegi Talmud’da bir Yahudinin sahip oldugu servetin ne ka-
darimi sadaka olarak vermesi gerektigi konusu tartisilmis ve belirlenen miktara
gore farkl hiikiimler ortaya konulmustur. Bu noktada eger kisi sahip oldugu serve-
tin onda birini verirse “dengeli”, yirmide bir ya da daha azini verirse “cimri” olarak
nitelenmistir. Fakat Yahudi yiiksek mahkemesi Sanhedrin’in yer aldig1 Usha’daki
hahamlar bu konuda iist bir limit belirleyerek bir Yahudinin beste bir oranindan
daha fazlasini fakirlesip sadakaya muhtac hale gelebilir diisiincesiyle vermemesi
gerektigini ifade etmislerdir.6? Diger taraftan alici da diisiiniilerek fakire verilecek
sadakanin miktarinin da fakirin psikolojisini bozmayacak sekilde dengeli olmasi
gerektigi vurgulanmistir. Bu konuda Tesniye’des® gecen “bilakis eliniz acik olsun,
gereksinimlerini karsilayacak kadar 6diing verin.” ifadesini dikkate alan hahamlar,
fakire onu zengin edecek miktarda degil onun ihtiyaclarim karsilayacak kadar sa-
daka verilebilecegi hiikmiine varmislardir.e?

Hahamlar sadakanin ehemmiyeti ve miktarina énem verdikleri gibi ne se-
kilde dagitilmasi gerektigi konusunda da baz hiikiimler gelistirmislerdir. Oncelikle
dikkat cekilen husus, alicinin sadakayr alirken utang igerisine diistiriilmemesi ge-
rektigidir. Sadakanin, miktariyla degil yoksulun halinden anlayarak ona sefkatle
yaklasmakla deger kazanacagi ve kiymetinin verilen kimsenin hicbir sekilde kalbi-
nin kirllmamasiyla 6lgiilecegi belirtilmistir.’0 Haham Jonah Mezmurlar'da gecen
“fakire yardim edenin Rab tarafindan mutlu kilinacag1”7t ifadesinin diger taraftan
“fakiri de mutlu edenin” anlaminda yorumlanmasi gerektigi diisiincesiyle fakir
kimseye yardim emri yerine getirilirken bu hususun iyice diisiiniilmesi gerektigine
isaret etmistir.”2 Diger bir haham Yannai, bir kimseyi digerine halkin icerisinde bir
zuz verirken gordii ve soyle tepki verdi: “bu sekilde verip onu utandirmandansa
hi¢c vermeseydin daha iyi olurdu.””3 Bu gibi ortaya cikabilecek olumsuzluklari orta-
dan kaldirmak icin hahamlar en ideal sadakanin veren ve alanin birbirini bilmedik-
leri sadaka oldugunu belirlemislerdir. Kisiyi 6liimden kurtaracak yegane sadaka
hangisidir sorusuna “verenin sadakayr kimin aldigini, alanin da kimin verdigini
bilmedigi sadakadir.” seklinde cevap vermislerdir.7#+ Hatta haham Eliezer gizli bir
sekilde sadaka verenin Musa'nin vermis oldugu sadakadan daha biiyiik bir sadaka
vermis olacagini iddia etmistir.7s

Yahudi Kutsal Kitab1 ve sozlii gelenek Talmud ekseninde yapilan inceleme
sonucunda sadakanin Yahudi bilincini diri tutmak ve bu dayanisma iradesinin ayni

66 B. Pe’ah, 5/4.

67 B. Kethuboth, 50a.

68 Tesniye, 15/8.

69 B. Kethuboth, 67a.

70 Hartman and Marx, “Charity”, s. 49.
7t Mezmurlar, 41/1-2.

72 B, Pe’ah, 8/9.

73 B. Hagigah, 5a.

74 B. Baba Bathra, 10a-b.

75 B. Baba Bathra, 9b.
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zamanda iyi bir Yahudi olmakla neredeyse es anlaml olarak kullanildig1 gorilmek-
tedir. Kutsal Kitap’tan aktarilan 6rnekler, toplumda varlig1 6nlemeyen yoksullugun
diger varlikli Yahudi bireyleri tarafindan 6énlenmesini bir gérev tanimi igerisinde
degerlendirmektedir. Bu sayede Yahudi bireylere yiiklenen sorumluluk siirekli
sicak tutulmakta ve yardimlasma ve dayanmisma ruhunun tiim toplumu sarmasi
hedeflenmektedir. Bu yardimlasma farkindaliginin gelistirilemedigi gecmisteki
bazi topluluklarin olumsuz érnekleri aktarilarak ayni durumlara diisiilmemesi icin
dikkatler bu yone cekilmektedir. Ancak bu sayede Tanr1 Yahve'nin seckin milleti
olma niteliginin devami 6ngoriilmektedir.

3. Ortagagda Sadaka

3.1. Sadaka Vakiflar:

Ortacagda yoksulluk Yahudi toplumunun dogal bir pargasi olarak kabul edi-
liyor ve bu konuda toplum duyarh davranmaya tesvik ediliyordu. Hatta yoksulluk
gercegi ve yoksullarin varligi daimi olarak goriiliiyor ve Tanr’'nmin bu durumu
azaltmak icin kendilerine emir verdigine inaniliyordu. Yoksullar kaderin masum
kurbanlar1 seklinde kabul edilerek onlara yardim Yahudilerin en 6nemli sorumlu-
luklari arasinda sayiliyordu.76

Ortacagdaki sadaka geleneginin en tipik 6rneklerinden birisini Misir Geniza
belgelerinde gérmek miimkiindiir. Misir Geniza dokiimanlarina goére sadaka ve
bagis X. ve XI. Yiizyillardaki Yahudi toplulugunun en belirgin 6zelliklerindendir.
Yapilan arastirmaya gore yardimlasma ve comertligin toplumsal ve dzel mektup-
lasmalar, yasal belgeler, fermanlar ve ticari yazismalarda neredeyse sosyal hayatin
biitliniini kusatan merkezi ve ¢ok 6dnemli bir role sahip oldugu anlasilmaktadir.77
Bagis islemlerinin iki farkh sekilde yiiriitiildiigi goriilmektedir. Birincisi sadece bu
amagc icin ayrilan 6zel belirli miktardaki fonu ifade eden “pesika” iken ikincisi bir
kimsenin ismini bagiscilar listesine eklemeyi ifade eden “tasmiya”dir. ikinci uygu-
lama dini bir gorev/soz seklinde algilanmis ve bu 6demenin diizenli olarak yerine
getirilmesine “cibaye” denilmis ve aynen ticari bir muamele gibi kabul edilmistir.7s
Hatta bu belgelerde Yahudi toplumunun dini liderlerinin halkin 6niinde onlar1 yar-
dima tesvik etmek niyetiyle konusma yaptiklar1 ve sadakanin faziletinin tizerinde
onemle durduklari gériilmektedir.”> Geniza dokiimanlarina goére Yahudiler, ihtiyag¢
sahiplerinin acilarim hafifletmeyi kendilerine dini bir zorunluluk olarak goriiyor-
lardi. Bu ytzden de yoksullara sefkatle yaklasiyor ve toplum icerisindeki sosyo-
ekonomik baglarin giiclendirilmesi i¢in dayanismaya biiyiik 6nem veriyorlardi.so

Yahudiler arasinda yardimlagsma amaciyla kurulan sosyal kurumlar ¢ok er-
ken bir tarihte ortaya cikmistir. Sehirlerde Yahudi niifusunun artmasiyla beraber

76 Marglin, “A Study of Jewish Communal Leadership in Meknes 1750-1912", s. 303.

77 Frenkel, “Charity in Jewish Society of the Medieval Mediterranean World”, s. 343.

78 Goitein, A Mediterranean Society; The Jewish Communities of the Arab World as Portrayed in the
Documents of the Cairo Geniza, s. 106.

79 Frenkel, The Compassionate and Benevolent; The Leading Elite in the Jewish Community of Alexandria
in the Middle Ages, s. 190.

80 Cohen, Poverty and Charity in the Jewish Community of Medieval Egypt, s. 243.
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diger topluluklardan goérdikleri dislama karsisinda Yahudiler arasindaki yardim-
lasma ve dayanisma duygular giiclenmistir. Yahudilerin yasamis olduklar1 birgok
tilkedeki iktisadi durumlarinin calkantili olmasi, farkli zamanlarda baskiya ugramis
olmalari ve siirgiine gonderilmeleri gibi durumlardan dolay servetlerinin gelecegi
konusundaki kaygilar, bu kurumlarin ¢ogalmasina ve yayginlasmasina etki etmis-
tir. Yahudilerin bu istikrarsiz ve endiseli hayat anlayis, tarih icerisinde onlarin
kendi icinde sadaka merkezli bir yardimlasma ve dayanisma gelenegini gelistirme-
lerine yol agmistir.81 Bunun bir neticesi seklinde toplumsal olarak varliklarini siir-
diirebilmek gayesiyle dzellikle siirgiin donemlerinde olmak tizere Yahudilerin bazi
yardim kuruluslan gelistirdikleri ve yardim etmeyi iiyelerine bir yiikiimliiliik ola-
rak getirdikleri goriilmektedir.s2 Bu yardimlasma, yiizyillarca siiren siirgiin donem-
lerinde devletleri olmayan Yahudileri ayakta tutan en 6nemli unsurlardan birisi
haline gelmistir. Ozellikle verginin heniiz sistemlesmedigi dénemlerde basta kirsal
kesimler olmak tizere Yahudi yerlesim merkezlerinde sadaka yoluyla yardimlasma,
yeni kurulan ve gelisen Yahudi toplumlarinda sosyal organizasyonlar icin gerekli
bir unsur niteligindedir.s3

Ortacag’da ozelikle Avrupa’da ve Islam diinyasindas Yahudilerin yasadig
tilkelerde sadaka gelenegini devam ettiren ve kurumsallastiran yardim kuruluslari
(hevra) yayginlasmistir. Bu kuruluslarin farkl iilkelerde degisik zamanlarda arttigi
goriilmektedir. Bu sosyal yardimlasma kuruluslarina sahip 1380’de Fransa’nin
giineyi olan Perpignan’daki Yahudi toplulugunun Talmud Tora, sinagog aydinlat-
ma, hasta bakim, genel sadaka ve cenaze hizmetleri seklinde gruplandirilan bes tiir
yardim organizasyonuna sahip oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda Yahudiler
Ispanya’dan siiriilmelerinden sonra, siirgiine gittikleri iilkelere kendi yardim gele-
neklerini tasimislardir. Az bir niifusa sahip Ispanya Verona Yahudi toplulugu ara-
sinda 1750’de fakirlere yardim, cenaze hizmetleri, yashlara bakim, egitim ve dini
hizmet amaciyla kurulan on bes sosyal hizmet kurulusu hizmet veriyordu. Kisa
siire icerisinde ozellikle biiylik Yahudi topluluklari ¢ok sayida yardim kurulusuna
sahip olmustur. Zamanla bu kuruluslarin sadakay: karsilikli yardimlasma, dini ve
sosyal amaclar i¢cin 6nemli bir arac haline getirdikleri anlasilmaktadir.8s

Yahudilerin 6zellikle Ortacag’da yardimlasma ve dayanisma amaciyla vakif-
lar kurduklar gériilmektedir. Bu vakiflara ibranice hekdes veya kodes denilmekte-
dir. Mabedin yikilmasim takip eden donemlerde gelirleri sinagog hizmetleri veya
ihtiyag sahiplerine yapilan yardimlar i¢in kurulan kodesler, bir manada Yahudilerin
sosyal yardimlasma sandi@1 gibi bir islev goriiyordu. Hekdesler islam toplumunda
yaygin bir sekilde bulunan vakiflara benzer bir sekilde faaliyet yapan en 6énemli
yardim kuruluslari niteligindeydiler.s¢ Bu vakiflarin en yaygini farkl tilkelerde top-
luluklar halinde yasayan Yahudiler arasinda genel adiyla Hevra Kadisa olarak bili-

81 Ben-Sasson, “Charity in the Middle Ages”, EJD. 1V, 571-2.

82 Abrahams, Jewish Life in the Middle Ages, s. 314.

83 Barzen, agm. s. 9.

84 Miisllimanlar arasindaki Yahudilerin uygulamalari i¢in bk. Arslantas, ss. 385-407.

85 Levitats, “Charity in the Middle Ages”, s. 572.

86 Marglin, agm. s. 308; Kochen, “It Was Not for Naught That They Called It Hekdesh’: Divine Ownership
and the Medieval Charitable Foundation”, ss. 131-42.
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nen cenaze hizmetleriydi. Diger bir 6nemli yardim kurulusu olan bikur holim (has-
ta ziyareti) hizmeti ise yatalak hastalar ziyaretin yaninda doktor, cerrah, ilag ve
hemsire gibi maddi olanaklar ile hastayi teselli, iyilesmesi i¢cin dua ve bazen de ya-
ninda bir gece bile olsa nobet gibi hastaya manevi destek hizmetleri de sunuyor-
lardi. Aileler hastasinin bakimiyla sorumlu olmasina ragmen gerektiginde onlarin
hekdes (hastane, dariilaceze, kimsesizler yurdu) denilen mekanlara gecici siireyle
de olsa nakli gerceklestiriliyordu.

On ii¢iinci ylizyilda Avrupa’nin bircok yerinde Yahudi topluluklari arasinda
hastanelerin hizmet vermeye basladig1 goriilmektedir.8? Bu hizmetlerin yaninda
¢eyizi olmayan fakir kizlara yardimci olmak amaciyla haknasat kala ismindeki ku-
ruluslar da yer aliyordu. Sosyal kuruluslarin sunmus oldugu maddi hizmetlerin
yaninda ihtiyac sahiplerinin ¢ocuklarinin stinneti, mezuzah (kap1 pervazlarina taki-
lan dua kagitlari) gibi diger dini nesnelerin dagitilmasi, fakir cocuklarin dini egiti-
mi icin Tora temini gibi manevi hizmetler de sunulmaktaydi.ss

Ortacag’da Yahudi inang esaslarinin belirlenmesi ve dini hayatin sekillen-
mesi konusunda otorite kabul edilen Maimonides, verilen sadakanin deger sirala-
masini en asagidan en yukariya gore ve her birisi bir digerinden istiin olacak se-
kilde sekiz kategoriye ayirmistir:

1. En ideali fakire bagis ya da bor¢ vermek veya onunla ortak olmak veyahut
da ona is bulmak suretiyle onu baskalarindan yardim almayacak konuma getir-
mektir.

2. Sadakay verenin kime verdigini, alanin da kimden aldigini bilmemesi ve
gizliligin korunmasi.

3. Alicinin sadaka vereni tanimadan almasi.

4. Sadakay1 verenin aliciy1 bilmeyerek sadakay1 vermesi.

5. Sadaka veren kimsenin kendisinden istenmeden vermesi.

6. Sadaka verecek olan kimsenin kendisinden istendikten sonra vermek.

7. Sadakayi istenen sekilde olmasa bile en azindan seklen de olsa giiliimse-
yerek vermek.

8. Gontlsiiz bir sekilde istemeyerek de olsa sadaka vermek.s°

Maimonides Yahudilerin yasadiklari yerlerde sabat giinleri insanlardan sa-
dakalarini toplamakla ve fakirlere dagitmakla gorevli iyi taninan ve giivenilen biri-
sinin atanmak zorunda oldugunu ve bilinyesinde sadaka fonu bulunmayan bir Ya-
hudi topluluguna rastlamadigini ifade etmektedir. Bu gorevlilerin haftanin her gi-
nill sadaka topladiklarini ancak sadece cumartesi giinleri ihtiya¢ sahiplerinin sabat
ihtiyaclarini karsilamalari i¢cin dagittiklarini belirtmektedir.%¢ Paralarin toplanma-
siyla gorevli kisiye “ambar memuru”, “kahya” gibi anlamlara gelen “parnas” adi
veriliyordu. Ayn1 zamanda parnaslik, Talmud doneminde cemaat yoneticileri ve

87 Barzen, agm. s. 16.

88 Levitats, “Charity in the Middle Ages”, ss. 572-3.

89 Maimonides, Mishneh Torah, Gifts to the Poor, X, 7-14.
90 Maimonides, Mishneh Torah, Gifts to the Poor, IX, 1-3.
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din adamlarina verilen bir isimdi.>t Yardim gorevlisi olacak parnaslarin cemaatin
ileri gelenlerinin arasindan ve onlarin onayi ile secilmesi ve giivenilir olmasi gere-
kiyordu. Parnas miimkiinse zengin olmal ve gerektiginde cemaatin kasasina bor¢
veya hibe yoluyla katki saglamaliydi.2 Hahamlara goére sadaka memuru, halkin
parasini toplayip dagittigi icin toplama ve paylastirma gorevine 6zel bir 6nem gos-
termesi gerekiyordu. Ciinkd bu konudaki en kiiciik bir stiphe diriistliigiine zarar
verebilirdi. Sadaka toplama isi, faaliyet esnasinda birbirlerinden ayrilmasina izin
verilmeyen iki kisi tarafindan gercgeklestirilmeliydi. Toplanan paranin dagitilmasi,
kime ve ne kadar verilecegini belirleyen en az ¢ kisi tarafindan yapilmaliydi.23
Diger taraftan Talmud metinlerinde yaptig1 gérevin hakkini vermeyen sadaka me-
murunun 6bir diinyada cezaya carptirilacagl ve Tanri'nin 6fkesini ¢cekecegi ifade
edilmistir.o+

Sadaka kiiltiirii sadece paray1 kapsamiyor ayni zamanda yoksula gida ve gi-
yecek yardimi da yapiliyordu. Hahamlarin ifadelerine gore bir kimse kapi kapi do-
lasarak dilencilik yapiyorsa bu kimsenin biiyiik istekleri geri ¢evrilir ancak ona
kiigiik bir miktar verilir.%s Yoksullarin yaninda, parasi oldugu halde borglu olan
veya hanimina verdigi evlilik giivencesinden (ketuba) dolay1 parasi ipotek altinda
olan kimseler de sadaka i¢in ayrilan triinlerden alabiliyorlardi.oe

Yahudiler arasinda sadaka toplama ve dagitma isi, cogu zaman hoslanilma-
yan ve bazen de asagilanan bir gorev olarak goriilmiistiir. Bu durumu dikkate alan
hahamlarin memurlara cesaret vermek icin bazi metinleri yorumlamalari netice-
sinde memurlar, ‘sonsuz yildizlar’ ve ‘verenden bile biiyiik bir sahsiyet’ olarak de-
ger gdormiislerdir.? Onlara 6nem verdiklerinin diger bir gostergesi de sinagog iba-
detlerinde Tora’dan bélimler okumak i¢in Kohen’den sonra sadaka memurunun
da kiirsiiye davet edilmesidir.?8 Hahamlarin dikkatle tizerinde durduklari diger bir
konu, sadakanin bir adak (s6z) niteliginde oldugu ve bu yiizden de vakit kaybet-
meksizin yerine verilmesi gerektigidir. Geciktirildigi takdirde kisinin verdigi sozi
geciktirmekten dolay1 giinah islenmis olacagi belirtilir. Yakininda sadakayi verece-
gi birisini bulamayan kimsenin o paray bir kenara ayirmasi ve uygun birisini bu-
luncaya kadar ondan uzak durmasi gerektigi vurgulanir.”® Bu konuda kabul edilen
genel bir prensip, sadakanin alindig1 niyet lizerine harcanmasidir. Herhangi bir
nedenle dahi olsa diger alanlarda kullanilmasi yasaklanmistir.

Sadakay1 alabilmenin en temel sart1 ihtiyag icerisinde bulunmaktir. Bu se-
kilde alinan bir sadaka nedeniyle de toplum icerisinde utanilacak bir durum soz

91 Parnasin etimolojik kokeni ve farkli toplumsal goreviyle ile ilgili detayl bilgi i¢cin bk. Fraade, Legal
fictions: studies of law and narrative in the discursive worlds of ancient Jewish sectarians and sages,
ss. 557-576. Benzer kullanim ve 6rnekler i¢in bk. isaya, 22/15, B. Shabbat, 114a; B. Ta’anit, 9a.

92 Shohet, The Jewish Court in the Middle Ages, s. 38.

93 B. Pe’ah, 8/7.

94 B. Sanhedrin, 92a.

95 B. Baba Bathra, 9a.

96 Maimonides, Mishneh Torah, Gifts to the Poor, IX, 13.

97 B. Baba Bathra, 8a, 9a.

98 Aslantas, “Ortagag islam Diinyasinda Yahudilerin Cemaat i¢i Yoksullukla Miicadele Yontemleri”, s.
389.

99 Maimonides, Mishneh Torah, Gifts to the Poor, VIII, 1.
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konusu olmadig1 ve bunun aslinda fakirin hakki oldugu genel kabul gérmiistiir.
Ancak baskalarina muhta¢ olmanin da genel olarak uygun olmadigini vurgulamak
icin Haham Akiba, izin verilmesine ragmen bir baskasinin minneti altina girilecek
durumlardan sakinilmasi gerektigini ifade ederek bir haftay1 sabattaki gibi 6zel
yemekler yemeden ve giizel giysiler giymeden gecirmenin diger kimselere bagimli
olmaya gore daha uygun oldugunu belirtmistir.100 Hatta biiyiik bir alimin insanla-
rin kapisinda bilgeligini 6ne siirerek sadaka istemesindense biiyiikbas bir hayva-
nin derisini yiizmek, odun kiricilik yapmak, bahgeler i¢in su ve demirciler icin ko-
mir tasimak gibi hizmetgilerin yaptig1 isleri yapmasinin daha makbul bir davranis
bicimi olacagini kabul etmislerdir.101 Biitiin bunlarin yaninda sadaka almay1 hak
eden birisinin ihmal ya da hastalik gibi bir nedenden dolay1 sadakasini alamamasi
durumunda topluma yiik olmaktansa ¢ok sikinti cekmeyi tercih etmesi sebebiyle
bu kisinin 6lmeden 6nce diger fakirleri destekleyecek bir konuma yiikselecegi ya
da yaslanmadan onurlu bir kisi olarak dlecegi miijdesi verilmistir.102 Bunun aksi
olarak ihtiyaci olmadig1 halde sadaka alan birisinin gergekten ihtiyac icerisine dii-
siip de o sikintiy1 cekmeden bu diinyadan ayrilmayacagi korkusu da verilmeye ca-
lisilmistir.103

Ortacag doneminde Yahudiler arasinda sadaka anlayisinin farkh iilkelerde
hemen hemen yerlesik bir hal aldif1 anlasilmaktadir. Onceki dénemlerin aksine
bireysel yardimlasma unsuru olarak kabul edilen bu uygulamanin kurumsallastig
ve daha sistemli olarak yasatildig1 goriilmektedir. Bireylerdeki sadaka bilinci 6zel-
likle vakiflar aracihigiyla daha organize bir sekilde kiiciik gruplari da i¢ine alacak
sekilde beslenmistir. Diasporada yasamak zorunda kalan diinyanin farklh tlkele-
rindeki Yahudilerin ancak bu sayede Yahudi olma ve Yahudi kalma suurlarim bes-
lemislerdir. Yabanci milletler arasinda azinlik psikolojisinin de etkisiyle Yahudiler
arasinda dayanisma ve yardimlagma bilincinin gelistigi ve bunun da Yahudi kimli-
gini korumada 6nemli bir etkisinin oldugunu belirtmek gerekir. Netice itibariyle
biitiin bu gayretlerin de Yahudilerin inanglarina olan baghliklarin1 artirmada ve
sonraki nesillere bu kiltiirii tasimada etkisinin oldugu goriilmektedir.

Diger taraftan bu kimligin korunmasi ve yabanci kiiltiirlerin olumsuz tesir-
lerinden olabildigince uzak tutulmasi esnasinda ayn1 zamanda sadaka kiltiiriiniin
dogru bir sekilde yerlestirilmesi amac¢lanmistir. Sadakanin ne sekilde toplanacagy,
kimlerin toplayabilecegi, sadaka toplamakla gorevli memurlarin vasiflar1 ve niha-
yetinde toplanan bu sadaka gelirlerinin kimlere ve ne sekilde dagitilacag: gibi hu-
suslar ayr1 ayri kurallara baglanmistir.

3.2. Safed Kabala Geleneginde Sadaka

Yahudi ana kaynaklarinda ve Yahudi tarihinde sadaka geleneginin gelisim
seyrine dikkat cekildi. Diger taraftan Yahudi mistik literatiiriinde sadaka anlayisi,
rabbinik anlayisa yakin bir seyir izlemistir. Stiregelen geleneksel yardim ve iyilik

100 B, Pesachim, 112a.

101 B, Pesachim, 113a; Maimonides, Mishneh Torah, Gifts to the Poor, X, 18.
102 Maimonides, Mishneh Torah, Gifts to the Poor, X: 19.

103 B. Kethuboth, 68a; B. Pe’ah, 8/9.
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algisinin mistik anlayista da pekistirildigi anlasilmaktadir. Ancak Safed kabalacila-
rinin sadakaya farkl bir perspektif kazandirdiklari ve onu yerlesik alginin 6tesinde
bir tarzda yorumladiklar dikkat cekmektedir.

Yahudi mistik geleneginin 6nemli bir boyutunu teskil eden Safed Kabalacila-
r1 arasinda sadakanin yeri, ayrica 6nem arz etmektedir. Bu 6nemin 6zel olarak
vurgulanmasi gerektigi inanciyla bu boliimiin miistakil olarak ele alinmasi ihtiyaci
belirmistir.

Luryanik Kabalasi’'nda sadaka anlayisi1 mistik bir sekle biiriindiiriilmiis ve
Sefirot sistemi icerisinde Yasam Agaci (Ets ha-hayim) igerisinde sifrelenmistir. Dii-
ristliigii temsil ettigine inanilan Yesod sefirasi bir ¢esit sadaka toplayicisina benze-
tilmis, bu sekilde toplanan sadakalar, tistiin ilahi/vahyi nurlarin toplanisi gibi ka-
bul edilmistir. Toplanan nurlarin ise Hasadim’den (hesed 7on) iretildigine ve bu
siire¢ esnasinda Yesod sefirasinin Hasadim'i parcalara ayirdigina inanilmistir. Par-
¢alanan Hasadim’in eksilmesinin s6z konusu olmadig1 fakat bu siirecin Hasadim’in
gizli gliclerini aciga ¢cikararak onu daha 6nce goriilmeyen bir sikinti ortaminda ye-
tismeye zorladig ifade edilir. Iste bu noktada sadaka veren ile bu durum arasinda
bir bag kurularak sadaka veren kimsenin fakirlesmeyecegi, aynen eksilmeyen
Hasadim gibi daha da zenginlesecegi ve malinda bir eksiklik olmayacag ifade edi-
lir.104

Bu sekilde Yesod sefirasi ile Melkut alemi arasindaki iliskinin Tanrinin yer-
yuziindeki tezahiiri olan Sekinanin siirgiinlinii sona erdirecegine ve kotilik alemi
olan kelipota diismis olan ruhlarin iyilik yapmak suretiyle kurtulacagina inanilir.
Bu mistik diislince sistemine gore yapilan her bir iyilik ve giizel davranis, Sekinanin
Tanri ile birlesmesini kolaylastirir. Bu aslinda Luryanik kabala anlayisindaki diin-
yanin tekrar onarimi anlamina gelen Tikkunun gerceklesme siirecidir. Adem'’in
glinahinin sonucu olarak bir ceza olarak diinyaya dagilmis oldugu kabul edilen
ruhlarin stirgiinden kurtularak ézgiirlesmesi, Yahudilerin diinyada yaptiklar iyi
islerle dogru orantili olarak kabul edilmistir.105

Kabalistlerin Sefirot sisteminde sadakaya bu sekilde aciklama getirmelerinin
yaninda diger bir tanimda ise konuyu Habil ile Kabil'e benzeterek yorumlamislar-
dir. Ibranca kékene dayanan sadaka (77%) kelimesindeki iiciincii harf olan kufun
() Adem’in ¢ocuklarindan Kabil’i, son harf olan he’'nin (77) ise Habil'i sembolize
ettigi lizerine bir felsefe gelistirmislerdir. Yapilan bu benzetmeye gore sadaka ve-
rildiginde kuf harfi yani Kabil kotiiliikler diinyas: seklinde nitelenen Kelipot ale-
minden kendisini kurtararak yukariya yiikselir ve iyi bir figlir olarak kabul edilen
Habil’e doniisiir ve boylece sadakadan beklenen sonug elde edilmis olur.106

Luryanik mistisizmin sadaka anlayisinda dikkat ceken esas nokta, sadakanin
biitiiniiyle mucizevi/sihirsel yoni {izerine yapilan vurgulardir. Kabalistler,
Rabbinik gelenegin sadaka anlayisini1 kabul etmekle beraber bu yorumun, sadaka-
dan amaglanan derin mistik hedeflerin sadece harici boyutunu teskil etmesinden
dolay1 eksik oldugu gorisiindedirler. Buna mukabil Zohar kitabinin, Lurya’dan

104 Fine, Physician of the Soul, and Healer of the Cosmos, Isaac Luria and His Kabbalistic Fellowship, s. 205.
105 Scholem, Sabatay Sevi, Mistik Mesih, s. 51-52; Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, s. 50.
106 Fine, age. s. 206.
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farkli olarak fakirlik sorunu ve sadaka verme konusu tizerinde ayrintili bir sekilde
durarak sosyal bilinci gelistirmeye ¢alistig1 goriilmektedir. Diger taraftan ikisi ara-
sindaki benzerliklere ornek olarak fakire sadaka verilmesinin anlatiminin, cinsel
iliskide Tanrinin yeryiiziindeki tezahtirii Sekina iizerinde Tiferet sefirasi tarafindan
yapilan kutsamanin ayni olmasi seklinde anlatilmasi verilebilir. Bu durum onlara
gore ayn1 zamanda Allah’in Ibranice ismi YHWH'nin tamamlanmasinin da bir ifade-
sidir. Benzerliklere ragmen aralarindaki kritik fark olarak, Luryanik kabalistler
sadaka vermenin sefirotik (sayisal) sonuglariyla yogun bir sekilde ilgilenirlerken
Zohar’'in107 bunun yaninda fakirin mevcut durumunun ¢éziimiiyle ilgilendigini sdy-
lemek miimkiindiir. Mistik olarak Sekina’y1 isaret eden fakir, O'na bagimhdir ve
Tsedek olarak isimlendirilir. Tipk: Sekina gibi kendine ait bir seye sahip degildir ve
varlig1 digerlerininkine baghdir. Sekina nasil beslenme kaynag Tiferet'ten ayrildi-
ginda “o6li” kabul ediliyorsa fakir kimse de sadakadan mahrum birakildiginda 6li-
ye benzetilmistir. Fakat birilerinin ona sefkat gosterip sadaka vermesi neticesinde
Hayat Agaci yani Tiferet sadakay1 verenin lizerine egilir. Buna dayanak olarak Ya-
hudi Kutsal Kitabi'nda gecen su ifade gosterilmektedir: “diirtistliik (sadaka) 6lim-
den kurtarir.”108

Yahudi mistik geleneginin 6nemli bir yanini teskil eden Safed Kabalasi, sa-
dakaya mistik bir anlam yiikleyerek onun Tanrinin yeryiiziine daginik vaziyette
bulunan nurlarinin toplanmasinda 6ncii bir rol oynayacagini ifade etmislerdir. As-
linda bu gelenegin temsilcileri, diger yorumcular tarafindan sadakanin sadece dis
boyutuna dikkat ¢ekildigini ifade ederek sadaka anlayisinin dis boyutunun yaninda
ayri bir derinlige sahip oldugu iddiasin1 tasimaktadirlar. Manevi anlamda normal
olarak diistik bir konumda olan Yahudi bir bireyin ytlikselmesinin yolu, iyilik yap-
mak ve baskalarini da diisiinmekle miimkiindiir.

4. Modern Donemde Sadaka

Bu donem Yahudi sadaka uygulamasinin eski ruhuyla uyumlu bir sekilde
yeni formuna doniistiigii bir zamana denk gelmektedir. Sosyal hizmete doniisen
sadaka kiiltiird, biiylik oranda dogrudan ve Yahudiler arasinda ayrim yapmaksizin
6zel kuruluslarin kontroliinde, egitimli ve maash uzmanlarin yénetiminde yasatilir
hale geldi. Bu degisim beraberinde sosyal hizmetlerin sekiilerlesmesini, kisilerden
bagimsiz hale gelmesini ve temel dayanak noktasi itibariyle ilahi bir emirden daha
¢ok bir yurttashk gorevi seklinde algilanmaya baslamasini beraberinde getirdi.
Ortacag’da Yahudilerin sosyal hizmetlerinin goriilmesinde biiyiik bir yeri olan
hekdes’in yerini modern diinyada dariilacezeler ve hastaneler aldi. Bu kurumlarin
yerel diizeyde Yahudilerin yasadigi énemli yerlesim merkezlerinde yayildig1 go-
riillmektedir. Bu baglamda Londra, Paris, New York, Hamburg, Berlin ve Frankfurt
gibi sehirlerde hastane, dariilaceze, dogumevi, yaslilar ve ¢ocuklar i¢in bakimevle-
rinin; ilerleyen donemde sadece akil hastalari, sagirlar, korler ve suclular icin 6zel
tesislerin acildig1 ve hizli bir sekilde sayilarinin arttigi gézlemlenmektedir. 20. ytiz-

107 Fine, age. s. 206.
108 Siileyman’in Ozdeyisleri, 10/2.
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yilin ilk yarisi itibariyle bu tiir kuruluslarin genellikle yerel birliklerle koordineli
bir sekilde ulusal 6lcekte bir degisim gecirdigi goriilmektedir10®

Yahudiler arasinda farkl nedenlerden dolay1 paraya ihtiyaci olan kimselere
geleneksel sadaka anlayisinin bir devami niteliginde olan faizsiz kredi kuruluslari-
nin yayginlastigi goriilmektedir. Bu tir kuruluslar 6zellikle 19. yiizyilin sonlarinda
20. yiizyilin baslarinda Amerika’da yayginlasmaya baslamistir. Bu kuruluslar,
hevrot gemilut hasadim diye bilinen geleneksel faizsiz bor¢ anlayisinin devami ni-
teliginde Yahudilere kredi temin etmislerdir. Olusturulan fonlarin faizsiz olmasinin
altinda Kutsal Kitap ve Talmud eksenli Yahudilere yonelik faizsiz bir sekilde bor¢
yoniiyle destek olma diisiincesi hakimdir. Bu olusumlar o derece artmistir ki 1927
yili itibariyle sadece Amerika’'nin bazi sehirlerinde sayisi bes yiizli asmistir.110

Bunun yaninda sadakaya bir alternatif olarak yoksulun kendi kendisine ye-
tebilecek bir seviyeye ulastirilmasi amaciyla borg sisteminin kurulmaya c¢alisildig:
yine bu dénemlerde dikkat ¢eken uygulamalardan birisidir.11t Sadece Yahudi ka-
dinlarin olusturdugu faizsiz bor¢ kuruluslari bile bu organizasyonlarin ne boyutla-
ra vardigini ve toplumsal olarak nasil bir yaray1 sardigini géstermesi acisindan
dikkate degerdir.112

Gerek Israil’'deki, gerekse diasporadaki Yahudileri arasinda diger toplum-
larda oldugu gibi ihtiyac¢ sahiplerinin varligi bir gercektir. Bu nedenle modern do-
nemde ortaya ¢ikan ve sadakanin geleneksel ruhunu tasiyan biitiin bu gerek devlet
gerekse ozel kuruluslar tarafindan kurumsal hizmetlere ragmen sadaka, gliniimiiz
Yahudi diinyasinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Hatta belki de ge¢cmiste hi¢ olma-
dig1 kadar genis bir 6lgekte bu sadakaya olan ihtiya¢ kendisini hissettirmektedir.113
Kurumsallasan bu yapiya ragmen, modern dénemde bile goniillii yardimlasma
duygusunun yitirilmemesi ve stirekliliginin saglanmasi icin Yahudilere Misir’da
iken kole olarak yasadiklarim hi¢bir zaman unutmamalar gerektigi gibi hususlar
hatirlatilarak fakirlere ve diger ihtiya¢ sahiplerine yardim etme duygusu canh tu-
tulmaya calisiimaktadir.114

Modern donem sadaka anlayisinin Ortacagdaki kurumsal yap1 lizerine insa
edildigi dikkat cekmektedir. Bu donemdeki yenilik, kurumsallasan ve vakiflar yo-
luyla yoksula ulasan sadaka kiiltiiriiniin artik uluslar arasi bir diizlemde ele alindi-
gidir. Yerel diizeyde faaliyet gosteren kurumlarin artik birlikler kurarak daha sag-
lam bir yapiyla hizmet vermeleri Modern dénemin belirgin 6zelliklerindendir. Bu
sayede hem Israil’de hem de diasporada yasayan Yahudilerin milli kimlik bilincleri
canli tutulmustur. Bu onlarin gerek Yahudi inancini gerekse milli birlik ve beraber-
liklerini besleyerek Modern déonemde 6nemli aktér konumuna yiikselmelerini sag-

109 Levitats, “Charity in the Middle Ages”, ss. 573-4.

110 Berman, “Credit with a Little Schnapps”, ss. 29, 30.

111 Tenenbaum, A Credit to Their Community: Jewish Loan Societies in the United States, 1880-1945, s. 96,
97.

112 Tenanbaum, age. ss. 53-56.

113 Epstein, All about Jewish Holidays and Customs, s. 100.

114 Ragins, “Hesed and Tzedakah in Our Times- Some Remarks on Pittsburgh II, The Principles of the
Central Conference of American Rabbis”, s. 77.
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lamistir. Diinyanin hemen hemen her yerinde goriildigi tizere bu gegmisten gelen
yardimlasma ve dayanisma ruhunun Yahudileri 6zellikle finans alaninda etkin bir
konuma getirdigi s6ylenebilir. Yahudilerin diger faktorlerin yaninda bu dayanisma
neticesinde olusan ekonomik giiclerini, daha sonralari siyasi bir iddiaya dontstiir-
diikleri ve bu sayede siyasi hedeflerine ulastiklari gortilmektedir.

Sonug

Basta bu calismada ele alinan Hinduizm, Budizm, Hiristiyanhk ve islam’da
oldugu gibi dinlerde genel olarak ihtiyac sahibi kimselere goniillii ya da zorunlu bir
sekilde yardim etmenin varlig, tesvik edildigi ve deger verildigi goriilmektedir.
Dinlerin kutsal metinlerinde yardimseverligin ahlaki bir deger olarak kabul edildi-
gi, sadaka ve bagka tiirlii bagislarla yoksula sahip ¢ikanlara kimi dinlerde sadece
bu diinyada kimi dinlerde ise hem bu diinya hem de 6liim 6tesi hayatta kurtulusun
ve iyi bir yasamin vaat edildigi dikkat cekmektedir.

Yahudilikte, diger dinlere 6zellikle de I[slam’a benzer sekilde, toplumdaki
yoksullardan tiim bireylerin sorumlu olduklari kabul edilerek yardim ve sadaka kiil-
tiriiniin yaygin bir hale geldigi anlasilmaktadir. Bu kiiltiirtin yayginlasmasinda
ihtiyag¢ sahibi kimselere yardim etmeye iliskin ¢ok sayidaki Yahudi Kutsal Kitabi
emir ve tavsiyelerinin etkisi biiyiiktiir. Bu metinlerde yardim cesitlerinden sadaka
ile alakali 6zel bir kavramin kullanilmadig1 ancak daha sonraki donemlerde Yahudi
din adamlarinin Talmud geleneginde sadaka terimini, diger yardim tiirlerinden
ayirarak 6zel bir alan olusturduklari anlasilmaktadir.

Yahudi geleneginde sadakanin goniillii mii yoksa zorunlu mu oldugu tarti-
silmasina ragmen hahamlarin ¢ogunlugunun bu yardimi, mecburi bir dini emir
kabul ettikleri goriilmektedir. Sadakanin ne kadar verilecegi, kimlere ne sekilde
verilmesi gerektigi, sadaka toplama ve dagitma gorevinin detaylar1 gibi Yahudi
hukukuna ait hususlar Talmud’da ayrintili bir sekilde incelenmistir. Talmud litera-
tlriinlin olustugu dénemlerde Yahudilerin temelde zirai bir topluluk olmalarindan
dolay1 yardim tiirii daha ¢ok toprak mahsullerinden secilmis ve Yahudi Kutsal Ki-
tabi’'nda anlatildigi sekliyle bagislarin detaylar belirlenmistir.

Sadaka toplama gorevinin Yahudi toplum 6nderleri tarafindan 6nemle tize-
rinde durularak, bu konuda giivenilir memurlarin belirlendigi, yapmis olduklari
isten dolay1 zor durumda kalmalari sebebiyle 6vgiiyle anildiklar1 dikkat cekmekte-
dir. Toplanan sadakalar fakirin hakk olarak kabul edildigi i¢cin toplama ve dagiim
isleri biiylik bir hassasiyetle yerine getirilmeye calisilmistir. Bu gorevlerin yerine
getirilmesi icin hekdes/kodes ismiyle vakiflarin yayginlastigi ve artik sadakanin
kurumsal olarak isletildigi gbze carpmaktadir. Ortagag Yahudi cemaatleri arasinda
sadaka kdltiiriiniin ¢cok yaygin oldugu ve bu kiiltiirtin fakire nakdi ve ayni yardimin
yaninda cenaze hizmetleri, yash evleri, hastalara bakim ve manevi destek hizmet-
leri gibi cesitlendigi goriillmektedir.

Modern donemde ise, artik sadakanin geleneksel algisinin degistigi, Orta-
cagdaki bagimsiz yerel diizeydeki vakiflarin yerini ulusal ¢capta birlikteliklerin al-
dig1 ve artik sadakanin bir bakima sosyal hizmetlere doniistiigii anlasiimaktadir.
Modern siire¢lerin olusturdugu sekiilerlesme dinamiklerine bagh olarak, gelenek-
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sel donemlerde ilahi bir emir ve beseri bir ritiiel olan sadaka, ilahi bir emirden da-
ha ¢ok bir vatandashk gorevi seklinde algilanmis ve kisa siireli yardimlar yerine
uzun siireli hizmetlerin verildigi hastaneler ve huzurevlerine déniismiistiir. Ozel
sektoriin kontroliindeki sosyal hizmet kurumlarinin yaninda devletin verdigi hiz-
metler de bu kapsamda degerlendirilmistir.
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[lahi dinlerde, diinyada iyilik iizere yasayanlarin édiillendirilecekleri hayat ahiret, mekd-
ni ise cennettir. Allah, kullarinin gelecegini giiven altina alma, daima mutlu ve refah ice-
risinde yasama egilimlerini, bircok isim ve ézelliklerine yer verdigi cennetlerle karsila-
maktadir. Kur’dn’in, su kaynaklari kit ve ona erisimin zor oldugu bir cografyada yasayan
ilk ve ¢cagdas muhataplarini, su araciligiyla iman etmeye ikna ve cennete cezbetmesinin
tesbiti 6nem arz etmektedir. Bu sebeple ¢alisma, insanin sonsuz hayatta ebedi huzura
erme arzusuna cevap teskil edebilecek cennet hayatinin su ile alakasini tesbit etmeyi he-
deflemektir. Calisma, cennetin isimleri, onu cazip kilan sularin nevileri, kaynaklari, vasif-
lar1 ve kaplart konulartyla sintrlidir. Bu temel konular, Kur’dn-1 Kerim’in miitesabih ayet-
leri, ayetlerdeki miicmellikleri gideren hadisleri ve klasik tefsirlerin ve liigatlerin verile-
riyle incelenecektir. Zikredilen bilgilerin hangi amagla Kur’dn-1 Kerim’de yer aldiginin ce-
vabt bulunmaya ¢alisilacaktir. Ancak manevi miitesabih kapsamindaki ahiret hayatina
dair bu bilgilerin, gériinen dleme kiyasla kavranabildigini ve hakikatinin, akli asan ézel-
liklerde oldugunu unutmamak gerekmektedir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Cennet, Kaynak, Su, Hayat.

Water as the Source of Beauty and Sustenance of Life in al-Jannah

as Stated in the Quran

In divine religions, Jannah, or the heaven, is the place in the afterlife in which people who
have led their lives in a good cause will be rewarded. Allah fulfills his servants’ desire to
secure an eternally happy and prosperous life, in the numerous Jannahs which have been
named and described with their characteristics. It is important to remark Allah’s persua-
sion and captivation of, using the promise of water, the people who lived in a zone where
spring water was hard to find and other contemporaneous addressees who were desper-
ate for water. Therefore the study aims to ascertain and identify the connection between
water and life in Jannah where the human lust for eternal existence and prosperity is sat-
isfied. Examined within the scope of this study are the names of Jannah, the types, sources
and qualities of water in Jannah as well as the items similar to pots or containers used to
carry it. The primary subjects are examined under the light and with the data from the
related verses of the Quran, the Hadith for clarification, the classical Tafseer books and
wordbooks. The reasons will be sought as for what purpose a particular piece of informa-
tion regarding the subject was given in the Quran. It is, however, essential to realize that
such information regarding the spiritual afterlife can be comprehended via comparison
with the material world; while the absolute truth is in fact beyond human comprehen-
sion.

Key words: Quran, Paradise, Source, Water, Live.
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Giris

ilahi dinlerde insanin diinya hayatinda yagadiklarinin karsihigini sonsuz ha-
yatinda alacagina inanmak, iman esaslarindandir ve ahirete iman olarak isimlendi-
rilmektedir. Bu inanca gore ahirette iyiliklerin karsilig1 cennette alinacak ve kotii-
liigiin cezasi cehennemde verilecektir. Kur'an-1 Kerim'in ahiret ile ilgili ayetlerinin
temel hedeflerinden en 6nemlisi insani, ebedi hayati kazanmanin ve kaybetmenin
keyfiyeti hakkinda dogru ve saglam bilgilerle egitmesidir denilebilir.

Allah, insanin egitimi icin, diinya hayatindan bahsettigi ayetlerde de goriil-
digi lizere misal gosterme metodunu kullanmaktadir. Allah, suyu bu metodun
aracglarindan birisi kilmakta ve onu, diinya hayatinin gegiciligine ve insanin anlam
arayisina ornek olarak vermektedir. Bu 6rnekten hareketle ilahi rehberligin, ahiret
hayatindan bahseden ayetlerde de kullarinin fitri egilimlerini su lizerinden terbiye
etmesi ve onlarin davranislarini olumlu yone ¢cekmesi beklenmektedir.

Insanin yaratihstan getirdigi meyilleri arasinda éliimsiizliik arzusu, ac1 ve
elemlerden uzak bulunma ve daima huzur - saadet icerisinde yasama istegi bu-
lunmaktadir. Allah, insanin fani alemdeki bu arzularini, cennetin sonsuz hayatinda
vaat ettigi giizelliklerle karsilamaktadir. Diger bir ifadeyle Allah, kullarinin tema-
ylllerine ve zaaflarina uygun hitaplarla onlari, ebedi saadete iletecek hayata davet
etmekte; ayni zamanda dengeli bir sekilde sonsuz felakete diismesini engelleyecek
hatirlatmalarda da bulunmaktadir. Varligini su ile siirdiirebilen insanin bu temel
ihtiyacinin ahirette de devam etmesi halinde simdiden tedbir almasi, 6z varligin
korumak adina kendisinden beklenen akillica bir tercihtir. Bu yiizden icerisinde
suya dair cok fazla yer verilen cennet hayatina iliskin ayetlerin, bu merkezde ince-
lenmesi gerekli goriinmektedir. Kur'an'in indigi cografyada su kaynaklarinin ¢ok
kisitli bulunmasi ve suyun, insanin en temel ihtiyaclarindan olmasi, muhataplarini
su lizerinden egitmeye uygun bir ortam saglamaktadir.

Insanin muhayyilesi gelecegi de kapsadig1 icin Allah, Kur’an’da cennet ve
cehennem hayatina ait kesitler vermekte ve bu hayatin icerisinde diinya hayatin-
dakilere benzer materyaller kullanarak insami terbiye etmektedir. insanin istek ve
korkular1 anlik degisebildiginden Allah, kullarin1 hakka uyma davetini kabul etme-
leri karsiliginda cennetin giizelliklerini vadetmekte, olumlu degisimi géstermeyen
kullarina bu davetinin hemen arkasindan ebedi kaybin doguracagi cehennemi ha-
tirlatmaktadir. Bu ilahi tslup, cennetin ve cehennemin sularini birlikte islemeyi
gerektirmesine karsin, ikisinin de su ile alakal vasiflarini kendi iclerinde topluca
gorme istegi, onlar1 miistakil olarak incelemeye mecbur birakmaktadir.

Cennet hayatina dair ayetler yiizeysel bir okumayla bile incelendiginde bu
hayatin su ile siki baglanti icerisinde oldugu hemen anlasilmaktadir. Ancak hatir-
lanmalidir ki, yasanarak tecriibe edilmemis ahiret hayati hakkinda verilen bilgiler,
goriinen adleme kiyasla kavranabilmektedir. Tahayytil edilebilen diinya hayatina
kiyasla idrak edilebilen bu gaybi bilgilerin, diinya gercekleriyle birebir aynm olma-
dig1 dikkate alinarak kavramaya calisiimalidir. Kavramay1 kolaylastirmak i¢in cen-
netleri farkl isimlerle anlatan ayetler ve bu ayetlerdeki su ile ilgili kullanilan
miitesabih ifadeler, bu cercevede incelenmeye calisilacaktir.
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1. Cennetin Tanimi ve isimleri
Cennet drtmek, gizlemek anlamindaki c-n-n/(~) kokiinden isim olup bitki ve

agacglari ile topragi érten bahge! manasina gelmektedir. Bu isimle adlandirilmasi-
nin sebebi, genel goriiniimiiyle diinya bahgelerine benzemesi veya essiz nimetleri-
ni insan idrakinden gizlemis olmasidir. Miiminlerin ahiret yurdunda sonsuz mutlu-
luk icinde yiyip icerek? yasayacaklari cennet, Kur'an-1 Kerim’de farkli isimlerle yer
almaktadir.3 Cennetin bereket ve giizelliklerinin su ile irtibatin1 bulma zarureti,
isim miisemmasinin habercisidir hiitkmii geregi, isimlerinin burada incelenmesini
gerektirmektedir. Kur’an-1 Kerim’de cennet, tasidiklar vasiflarina uygun olarak
farkli isimlerle yer almaktadir. Bunlar; Firdevs, ravza, naim, adn, ddru’l-mukame,
hiisnd ve ddrusseldmdir.

1.1. Firdevs Cenneti

Firdevs icerisinde bilhassa liziim asmalar ve sik agaclar bulunan bag/bahce
anlamlarina gelmektedir.# Firdevs, cennetin en merkezinde ve {ist noktasi arsin
hemen altinda bulunan ve Allah’'in 6zenle yarattig1 cennetidir. Rastlullah (s.a) bu
cenneti: Cennette yliz derece vardir. Her derece arasi, gékle yer arasi kadar genistir.
Allah onlart kendi ugrunda cihad edenler icin hazirlamistir. Allah’tan istediginiz za-
man ondan firdevsi isteyiniz. O, cennetin ortasi ve en yiiksek yeridir. Cennetin nehirle-
ri oradan fiskirir. Ustiinde de ytice Rahmén’in ars1 vardir. ifadeleriyle tamitmaktadir.s

Firdevs cennetlerine girenler buradan ayrilmak istemeyeceklerdir. Ayrica
firdevsle birlikte kullanilan (V3 J}S};Jl &£(4) niiziil kelimesinin ziyafet manasindané

hareketle onun, ziyafet sofrasini andirdigini sdylemek miimkiin goériinmektedir.
Niiziil kelimesinin nekrasinin ta'’zim manasina ve ayetin devamindaki: oradan ay-
rilmak istemezler ifadesine” binaen bu cennetin, yiyecek ve icecekleri bakimindan
miikellef bir sofra gibi oldugu ve diinyada tamahkarligi sebebiyle daima daha iyisi-
ni arastiran insanin, bagka bir arayisa gitmesine ihtiya¢ birakmayacak kadar mii-
kemmel oldugus anlasilmaktadir. Bu istisnai cennete iyiligi tesvik edenler ve kotii-
liikkten sakindiranlar girecekler, icki miiptelalar1 ve deyytslar giremeyeceklerdir.®
Firdevsin, yliceligin sembolii olan arsin hemen altinda bulunmasi, cennetlerin
merkezinde olmas1 ve nehirlerinin oradan fiskirmasi, insanin en giizele ulasma
arzusunu kiskirtmakta gibidir. Ayrica bu istek insana, en giizele ulasmanin yolunu
disiindiirtse gerektir.

1 Halil b Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1, 268; ez-Zemabhseri, Esdsti’l-Beldga, 1, 152.
2 Ebl David, Stinnet 24; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11, 140.

3 Genis bilgi icin bk. Topaloglu - Sahin, “Cennet”, DIA. VII, 376-86.

+Kehf, 18/107-108; Mi’'minn, 23/11; Feradhidi, Kitabii’l-Ayn, 111, 310.

5 Beyhaki, Siinen, IV, 159.

6 Kehf, 18/107-108; Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, 1V, 213.

7 Kehf, 18/108; Salih, el-I’rabii’l-Mufassal, V1, 450.

8 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XX], 176.

9 Begavi, Medlimii’t-Tenzil, V, 211, 411.
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1.2. Ravza Cenneti

Ravza, su kabi ve sulamak manasina gelmekte ve cogulu ravzdt kalibiyla kul-
lanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de su kaynagi cok olan ve bu sebeple yesilligi canli ve
bol bahgeler anlaminda kullamlmaktadir.10 icinde gectigi ayetlerde ravza; cennet
halki i¢in nese ve sevincin, istedikleri her giizellige ve nimete kolaylikla ulasilabil-
dikleri bolluk ve bereketin mekani1 merkezinde zikredilmektedir. Cennetin bu hali
diinyada, zengin su kaynaklariyla her gesit bol ve lezzetli iiriinii yetistiren biiyiik
bahgeye malik olmanin, sahibine hissettirdigi sevin¢ ve huzura tekabiil etmektedir.

1.3. Naim Cenneti

Naim; ¢ok seving, nimet ve yumugsaklik anlamlarini icermektedir.1? Bu kok
manalarindan hareketle naim cennetleri,'2 insan1 maddi ve manevi yonlerden mut-
lu eden, biitiin giizelliklerle, nimetlerle ve konforla dopdolu huzurlu mekanlar ifa-
de etmektedir. Cok sevince vesile olan bu nimet diyarinin bereket kaynaginin, c6-
mert sular1 oldugunu tahmin etmek zor olmasa gerektir. Ayrica naimin yumusak
manasl, hem bitkilerinin ve hem de meyvelerinin yeterince sulanmaktan otiirti
genis yaprakli ve dolgun olduguna delalet etmektedir. Aslinda diinyadaki sulak
yerlerde yetisen meyvelerin sulu olmasi ve cennet meyvelerinin de buradaki mey-
velere benzemesit3 sebebiyle, biitiin cennetlerin meyvelerinin, cennetlerin sulari
ile alakasi olduguna hiitkmetmek gerekmektedir. Ayetlerin akisindan; naim cennet-
lerinin; icerisinde bulunan herkese yetecek ve dua ile daha fazlasini istemeye ihti-
yac birakmayacak kadar ¢ok miktarda nimetle dolu bulundugu anlasilmaktadir.

1.4. Adn Cenneti

Adn,14 kok itibariyla; ikamet, her seyin asli, baslangici ve sahil kenar1 mana-
larina gelmektedir. Bu anlamlarina binaen adn cennetleri; giizelliklerin aslini ken-
disinde bulunduran,'s bol miktarda suya ve giizel sahillere sahip ikamet mekani
cennetler seklinde tanimlanabilir.

1.5. Daru’l-mukame Cenneti

Ddrii'l-mukame,'s asil durulacak ve ebediyen ikamet edilecek yer olan cennet
manasindadir. Ayrica mukdmenin yurt manasina gelen ddr kelimesine muzaf ki-
linmasi, bu cennetlerin miilkiyetlerinin sahiplerine ait ve onlarin 6zel yurtlar ol-
dugu anlaminm akla getirmektedir. Ebedi ikametgahta sikilmadan yasamay: sagla-
yacak olan unsurun, devamli yeni dogal giizelliklerin olusmasina imkan veren su
kaynaklar1 oldugu hatira gelmektedir.

10 Rim, 30/15; SGra, 42/22; Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, 11, 162; Zemahseri, Esdsti’l-Beldga, 1, 395; Begavi,
Medlimu’t-Tenzil, V1, 264.

11 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 1V, 244.

12 Maide, 5/65; Ylinus, 10/9; Hac, 22/56; Suar3, 26/85.

13 Bakara, 2/25.

14 Tevbe, 9/72; Ra'd, 13/23; Nahl, 16/31; Kehf, 18/31; Meryem, 19/61.

15 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 111, 112.

16 Fatir, 35/35.
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1.6. Hiisna Cenneti

Cennetin bir sifatini ifade eden hiisnd'? ise; en giizel ve en iyi anlamiyla iyilik
yapanlara daha biylik bir iyilikle karsilik verilecegi cenneti isaret etmektedir,!8
iyilik yapanlara karsilik olarak verilen cennetin en ziyadesi de orada Allah’1 gérme
ihsanina erismektir.19 Bu anlama gore hiisnd, icerisinde Allah’in cemalinin temasa
edilecegi cenneti veya cennette gegirilen vaktin bir dilimini ifade etmis olmalidir.
Hiisna cenneti de tipki firdevs gibi en iyiyi arayan ve onunla tatmin olmay1 bekle-
yen insanin hislerine cevap vermektedir.

1.7. Mein Cenneti

Meinin,20 kosarak gecip giden at kok manasina binaen,?! yerin ylizeyinden
kolaylikla ve hizla akip giden ve erisimi kolay, tatl;, bol suya sahip cennet olarak
anlamlandirmak miimkiindiir.22

1.8. Dariisselam Cenneti

Selamet yurdu anlamindadir.23 Seldmin kok manalari arasinda; hastaliktan,
diismandan ve beladan emin olmak bulunmaktadir.24 Bu temel manalardan hare-
ketle bu cennetin; huzur diyari, biitiin maddi ve manevi musibetten ve nahosluk-
lardan korunmus esenlik yurduzs oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle diisman ve be-
ladan emin olmak manasi, her tirli tasadan, kederden, agliktan, susuzluktan ve
glvensizlikten emin olunan mekan anlamina karsilik gelmektedir. Emin yurt anla-
mi, bu cennetle ddillendirilenlerin onu kaybetme kaygisindan emin olduklari ma-
nasini da ihtiva etse gerektir. Diinyada her an kurakliga maruz kalarak miilkiinii
kaybetme veya degersizlestirme endisesi tasiyan insan icin, bu cennet miilkiiniin
boylesi hiisrandan da emin oldugu bildirilmis olmaktadir.

1.9. Cennetlerin Sifatlar:

Cennetlerin yukarida gecen isimlerinin yaninda, me’vd, huld ve makdmun
emin gibi baz1 kelimeler de onlar1 nitelemektedir. Cennetin sifatlarindan me’vd,ze
evy kokiinden tiiretilmistir ve insanin evine dénmesi, acimak ve kuslarin birbirine
yaklasarak bir araya toplanmasi manalarina gelmektedir.2? Bu kok anlamlara da-
yanarak, cennetin doniilecek, siginilacak ve bariilacak miisfik bir yuva oldugu dile
getirilmis olmaktadir. Ozellikle toplanmak manasi, bir taraftan cazip bir metain
etrafina tisiismeyi ve diger yandan bu cenneti kazananlara tahsis edilecek hizmet-
cilerin cokluguna delalet etmektedir. Ayrica dereceleri farkli olmakla birlikte cen-

17 Nis4, 4/95; Ylnus, 10/26; Ra’d, 13/18; Kehf, 18/88; Hadid, 57/10.

18 Ferahidi, Kitabui’l-Ayn, 1, 318.

19 Taberi, Camiu’l-Beydn, X1, 156.

20 Vakia, 56/18; Miilk, 67 /30;

21 Ferahidi, Kitabui’l-Ayn, 1V, 156.

22 {pn Manzir, LisGnu’l-Arab, V1, 4236-37. Begavi, Medlimii't-Tenzil, V111, 10; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-
Kur’dn, XXI, 134.

23 En'dm, 6/127; Ylnus, 10/25.

24 Ferahidi, Kitabui’l-Ayn, 11, 270; Zemahsert, Esdsii’l-Beldga, 1, 470.

25 En'am, 6/127; Ylnus, 10/25.

26 Necm, 53/15.

27 Ferahidi, Kitabui’l-Ayn, 1, 102-03.
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net halkinin tipki diinya hayatindaki gibi dostlariyla bir araya gelerek; selale, sa-
dirvan, nehir ve pinar kenarlarinda yeme icme ve hos vakit gecirmelerini de hatir-
latmaktadir.

Huld kelimesi, cennetin hem isimlerinden birisini ve hem de onun ebedi ola-
cagini?8 nitelemekte ve bu cennet, muttakilere vaat edilmektedir.2> Makdmun emin
ise tipki dariisselam gibi, lizerinde ikamet edilecek bu mekanin3? her tiirli eksiklik,
tehlike ve kotiliikten emin bir makam olduguna isaret etmektedir.3t Miiminler icin
hazirlanan bu sonsuz mutluluk diyari cennetler, hayale sigmaz ve tasavvur dahi
edilemez32 giizelliklerde ve genisliktes3 ilahi ikramlardir.

Cennetler, biitiin giizellikleri, giiveni, huzuru, esenligi, bollugu ve bereketi
ifade eden ve bu vasiflarini sonsuza degin koruyacak olan mekanlardir. Cennetler,
ilahi rahmetin ve comertligin gostergesi olarak sekiz kapili yaratilmistir, ancak
kendi aralarinda da bir efdaliyet s6z konusudur. Mesela cennetin reyydn/suya
kandiran kapisindan orug¢ tutanlar girecektir. Cennetteki dort nehir adn veya
firdevs cennetlerinden fiskiracaktir.3¢+ Kendi icerisinde genisligi yer ile gok arasi
kadar olan ve yiiz derecesi bulunan cennetin3s en ytiksek ve faziletli derecesini teg-
kil eden3¢ gurfelerine nail olanlar, yildizlarin gokte goriilmesi gibi gorilecekler-
dir.37 Cennetler, ¢ok cesitte, meyvelerine kolay ulasilan, sik,38 golgeleri koyu3® ve
devasa biiyiikliikte agaclara sahip bulunmakta40 ve siiphesiz boylesi iiriinlerin ve
agaclarin yetismesine faydali sular1 imkan vermektedir.

Cennetlerin koyu golgeleri ve altindan yiiz sene yiiriindiigiinde ancak geci-
lebilen biiyiik agaclary,#t suya delalet eden unsurlardir. Ancak yagmur, kar gibi
kismen eziyetli olan yagislar, cennet hayati icerisinde konu edilmemekte, sadece
giizel koku yagmurlarindan42 ve cennet halkinin istedigi mesrubati yagdiran bulut-
tan#3 bahsedilmektedir. Bu takdirde cennetlerin nehirlerinin ve pinarlarinin muaz-
zam kaynagini, ya cennetlerin meskiin alanlarinin ¢ok uzaginda inen bol yagislar
veya sabit biiyiik sularin deverani olusturmaktadir. Cennetin kokli nehirlerinin ve
pinarlarinin kaynaginin, arsin hemen altinda bulunan deniz oldugu bilgisi, cennet
sularinin sabit sularin devridaimi olduguna isaret etmektedir. Cennet halkinin is-
tegi lizerine yagdirilan mesrubat ve gilizel koku yagmurlar ise, cennetin bu ana su
kaynaklarina ¢esni katan tali kaynaklar seklinde anlamak miimkiin gériinmektedir.

28 Ferahidi, Kitabui’l-Ayn, 1, 432; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 261.

29 Furkan, 25/15.

30 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, 111, 444.

31 Duhan, 44/51-52.

32 Secde, 32/17; Buharf, Tefsir, 32, 1; Miislim, Cennet, 2-5; ibn Mace, Ziihd, 39.

33 Al-i imran, 3/133; Hadid, 57/21.

34 Buhari, Tevhid, 22; Tirmizi, Sifatu’l-Cenne, 4; Darimi, Rikak, 101.

35 Tirmizi, Sifatu’l-Cenne, 4; ibn MAce, Ziihd, 39.

36 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 491.

37 Furkan, 25/75; Ankebit, 29/58; Sebe’, 34/37; Ziimer, 39/20; Miislim, Cennet, 3.
38 Rahman, 55/12, 68; Vakia, 56/28-29.

39 Nis3, 4/57; Vakia, 56/30.

40 Ra’'d, 13/29; Buhari, Bed'u’l-Halk, 8; Miislim, Cennet, 1, 6-8.

41 Tirmizi, Sifatii’l-Cenne, 1.

42 Tirmizi, Cennet, 15; ibn MAce, Cennet 39; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, XII, 238.
43 {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, X11, 267.
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Cennetlerde ¢ok farkl yiyecek ve mesrubat olmasina ve yiiz kisinin icme gii-
cl bir kisiye verilmesine# ragmen cennet halki, abdest bozmaya ve tiikiiriik vb.
diger siv1 atiklara maruz kalmayacaktir.4s Cennet ehli ayrica; yorgunluk, usang his-
setmeyecek,46 uykuya ihtiya¢c duymayacak ve saglikli gengler olarak ebediyen ser-
bestlik,+” refah ve zevk icerisinde yasayacaklardir.#8 Huri ve gilmanlardan olusan
harikulade giizellikteki sohbet arkadaslariyla,+ ruh ve bedenden olusan 6liimsiiz-
ler olarak, nimetleri siirekli ve hayallerin 6tesinde,5° essiz cennetlerde hosnut se-
kildes! yasayacaklardir.s2

Kur’an'daki sidretii’l-miintehd ifadesinden anlasildigina gore, maddi varligin
son noktasinda aga¢ bulunmaktass ve bu da orada bile suyun varligina isaret et-
mektedir. Nitekim Rastlullah (s.a) de varliklarin son noktasinda dért nehir gordii-
gilinii>4 belirtmektedir. Ancak unutulmamaldir ki diinya hayati, bes duyu ve akilla
idrak edilebildigi icin bu naslarda gecen tasvirleri, (zihni astig1 ve hayali gayri kabil
oldugu icin) ahiret sartlari icerisinde anlamaya ¢alismak uygun diismektedir. Cen-
netlerin genel 6zelliklerine isaret ettikten sonra sira onun, su ile alakasini incele-
meye gelmis bulunmaktadir.

2. Cennetin Kaynak Sular

Kur’an-1 Kerim'in indigi cografyada su kaynaklari kit ve erisimi zor oldugu
icin Allah, cennette erisimi ¢ok kolay ve cesitli nevide su vaat etmistir.55 Ancak bu
vaadin, olmayan bir seyin sz verilmesi veya s6z verildigi icin sonradan yaratildigi
seklinde olamayacagi¢ aciktir. Bu s6z vermeyi, biitiin giizellikleri icerisinde co6-
mertce barindiran cennetin, suyla ilgili kisminin 6n plana ¢ikarilmasi seklinde an-
lasilmasi1 gerekmektedir.

Cennet, bol su kaynaklarina ve yesilin her tonuna sahip bahce anlamina gel-
digine gore, onu bereketlendiren, giizellestiren ve mutluluk yurdu haline getiren
sularidir. Bu yiizden sularinin gesitlerini ve 6zelliklerini yakindan incelemek ge-
rekmektedir. Kur’an-1 Kerim’de cennetin sularinin gesitleri kapsaminda; kevser,57

44 Darimi, Rikak, 103.

45 Miislim, Cennet, 6-7.

46 Fatir, 35/35.

47 Ztimer, 39/74.

48 Miislim, Cennet, 22.

49 T{r, 52/24; Insan, 76/19.

50 Buhari, Bed'ii'l-Halk, 8, 9.

51 Zuhruf, 43/71.

52 Ra’d, 13/35; Hicr, 15/48; Sad, 38/54; Duhan, 44/56.

53 Necm, 53/14, 15; Sebe’, 34/16; Vikia, 56/28; Ayrica bk. Uludag, “Sidretii’l-Miintehd”, DIA. XXXVII,
151-52.

54 Hadisin tamamu sdyledir: “Sidretii’l-Miintehd’ya cikarildim. Orada dért nehir gérdiim: Iki nehir zahirdi,
iki nehir de batin. Zahir olan iki nehir Nil ve Firat nehirleriydi. Batin olanlar da cennetin iki nehri idi.”
Buhari, Esribe, 12; Miislim, iman, 264.

55 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 197.

56 Al-i imran, 3/9; Ra’'d, 13/31; Rlim, 30/6.

57 Kevser, 108/1.
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nehir/enhdr,’8 ayn/uyiin,>® meskiib,50 kdfiir,61 zencebil,s? selsebil,63 tesnim,s* mein6s ve
serdbsé yer almaktadir. Bunlardan serdb/siirbs? ve ayné® cehennem sularinin da
ortak isim olarak kullanilmaktadir.

Cennetlerde bulunan ve yukarida isimleri amlan sularin vasiflarini ise;
rahik,®® dihdk, 70 lezzet,”* musaffa, hamr,’2 feccera,’s tecri’* ve nedddhatdn’s kelime-
leri bildirmektedir. Cennetteki, cesitleri ve vasiflar1 verilen bu sular, tipki diinyada
oldugu gibi baz1 kaplarda muhafaza ve servis edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu
meyanda yer alan; ind, ebdrik, ekvab, ke’s ve sthdf isimli kaplar da cennetteki sula-
rin muhafazasin ve servis edilme seklini gostermektedir.

Cennette bulunan sularin Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok zikredileni nehirler ol-
makla birlikte, onlarin kaynaginin kevser7¢ oldugu rivayeti, onu dncelikle inceleme-
yi gerektirmektedir. Kevser, artmak, cogalmak ve cok iyilik manalarina gelmekte-
dir, Allah’in ahirette Hz. Muhammed’e vaat ettigi ve iimmetiyle yaninda bulusacagy,
cennet nehirleri kendisinden dogan ve kollara ayrilan ¢ok biiyiik su kaynagini7?
veya nehri ve lizerindeki havuzu ifade etmektedir.7s Rastlullah (s.a)’e tahsis edilen
havuz ve Kevser'in, cennette oldugu bilgisinin yaninda biri sirattan dnce mahser-

58 Nisa, 4/57; Bakara, 2/25; Taha, 20/76, 119; Saffat, 37/45-47; Sad, 38/51; Zuhruf, 43/71; Muhammed,
47/15; Tar, 52/23.

59 Hicr, 15/45; Saffat, 37/45; Duhan, 44/52; Zariyat, 51/15; Rahman, 55/50, 66. Bk. Ayn/uyln
maddeleri.

60 Vakia, 56/31.

61 [nsan, 76/5.

62 [nsan, 76/17.

63 [nsan,76/18.

64 Mutaffifin, 83/27.

65 Vakia, 56/18; Miilk, 67 /30.

66 Nahl, 16/10, 69; Fatir, 35/12; Sad, 38/51; insan, 76/21. Siirb: Tir, 52/19; Hakka, 69/24; insan, 76/5,
6; Murselat, 77 /43.

67 En’am, 6/70; Ylnus, 10/4; Kehf, 18/29; Vakia, 56/55; Nebe’, 78/24.

68 Gasiye, 88/5;

69 Mutaffifin, 83/25.

70 Nebe’, 78/34.

71 Saffat, 37/46; Muhammed, 47/15.

72 Muhammed, 47/15.

73 Yasin, 36/34; insan, 76/6.

74 Bakara, 2/25, Al-i imran, 3/15, 136; Nisa, 4/13. Ayrica bk. Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres “c-r-y”
maddesi.

75 Rahman, 55/66.

76 Rasulullah (s.a)’e litfedilen maddi ve manevi nimetler olarak da yorumlanmistir: Makam-1 Mahmud:
isra, 17/79; Alemlere Rahmet: Enbiy4, 21/107. Derecesinin siirekli ylikseltilmesi: Duhg, 90/4; Adinin
“Allah” lafziyla birlikte ¢cok anilmasi: insirah, 94/4; Ulkeler ve goniilleri fethetmesi: Nasr, 110/1;
Diinya ve ahirete ait biitliin/¢ok hayir, Kur’an, hikmet, niibiivvet, slam: Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI1V,
679-85; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, 595 vd. Milyarlarca insanin O’nun siinnetini takip
etmesi: Kutub, ff Zilali’l-Kur’dn, V1, 3988.

77 Ferahidi, Kitdbti'l-Ayn, 1V, 12.

78 Miislim, Salat, 53; Bk. Ertiirk, “Havz-1 Kevser”, DIA. XVI, 546-54; Sab(ni, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir,
111, 552. Razi Kevser'in cennetteki hem bir nehrin hem de bir havuzun adi oldugu kanaatine temayiil
gosterir Mefatihu’l-Gayb, XXXI11, 124-26.
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de,® digeri sirattan sonra cennette bulunan iki havuz oldugu bilgisis® de bulunmak-
tadir.

Kevserin mahserde de bulunmasi,8! o giinlin sicaginin, hesap verme kaygisi-
nin ve mahser kalabaliginin sebep oldugu sikintilar1 ve susuzlugu gidermesi onu
¢ok anlamli ve dnemli hale getirmektedir. Bu nehrin yatag incilerle ve yakutlarla
dolu ve etrafi miicevherlerle 6riilmiis kubbelerle cevrilidir. Kevserin suyu giimiis-
ten, silitten ve kardan beyaz, miskten daha hos kokulu ve baldan daha tathdir.s2
Kenarinda yildizlarin sayisinca su kabi bulunmaktadir. Kiib/kiip isimli bu kabin,
biiyiik kaplarin ismi olmasi,83 bu nehrin/havuzun suyunun ¢okluguna ve mahserde
bulunanlarin asir1 susayacaklarina delalet etmektedir. ilave olarak, cennet nehirle-
rinin bu ana kaynaktan dogmakta oldugu haberi, bu kaynagin biiyiikliigii hakkinda
yeterli bilgiyi vermektedir.

Kur’an-1 Kerim’'de bahsedilen nehirlerin suyu kesintisizs+ akacaktir. Cenne-
tin altlarindan nehirlerin aktigi ifadesi Kur’an’da ¢okca yer almaktadir.ss Ayetlerin
ifadesi bu farkl lezzetteki nehirlerin; cennet zemininin yiizeyinden, agaclarinin ve
kosklerinin alt kisimlarindan, kiyillarindan ve yan taraflarindan genis dairevi yatak-
larindass akacagini dile getirmektedir. Cennet irmaklari, icimi zevk veren ve tadi
bozulmayan genel su nehirleri olabilecegi gibi, su, siit, sarap ve baldan siiziilme
6zel irmaklar da olabilmektedir.8? Bu dort 6zel nehir, firdevs cennetinde kaynaya-
rak olusan denizden beslenmekte ve oradan kollara ayrilarak diger cennetlere ak-
maktadir.ss

Cennetin anilan saf nehirleri,8° sularinin berraklig1 ve yataklarinin miicev-
herlerle ve yesilliklerle donanmis olmasi hasebiyle ¢ok giizel manzaralidir.2° Ayrica
bu sular sifali ve hatta diriltici 6zellige de sahiptirler, nitekim giinahkar miiminler,
cehennemden ¢ikarildiktan ve bu nehirlerin hayat veren suyuyla yikandiktan son-
ra yeniden dogal giizelliklerine kavusarak cennete gireceklerdir.o! Biitiin bu 6zel-
likleriyle cennet nehirleri, biitiin tonlariyla rengarenk dogal hayati canlandiran

79 Cennetteki nehir halindeki kevserden iki oluk, arasattaki bu havuza akmaktadir. ibn Kesir, Ehvdlii
Yevmi’l-Kiydme, s. 59.

80 Al{isi, Rithu’l-Medni, XXX, 245.

81 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 520-21.

82 Buhari, Rikadk, 53, Megazi, 17, 27; Miislim, Fedail, 27; EbG David, Siinnet, 26; Tirmizi, Tefsir, 89;
Darimi, Rikak, 112.

83 Buhéri, Rikak, 53.

84 {bn MAce, Ziihd, 39.

85 Bakara, 2/28; Al-i imran, 3/15, 136. Bk. Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, “c-r-y” maddesi.

86 Darimi, Rikak, 95. Eb(i Asim, Fethu’l-Menndn Serhu Miisnedi’l-Cami’, 1X, 739; Sablni, Muhtasaru Tefsiri
Ibn Kesir, 1,34, 216, 255.

87 Muhammed, 47/15.

88 Buhari, Tevhid, 22; Tirmizi, Sifatu’l-Cenne, 4, 27; Darimi, Rikdk, 111. Su halde Kevser, Firdevs
cennetinden dogmus olmaktadir.

89 Bakara, 2/25; TaHa, 20/76, 119; Saffat, 37/45-47; Sad, 38/51; Zuhruf, 43/71; Muhammed, 47/15;
Tir, 52/23.

90 Nis3, 4/13; Maide, 5/119; Tevbe, 9/72; Hac, 22/14, 23; Feth, 48/5, 17; Furkidn, 25/10; Ankebiit,
29/58; Zimer, 39/20; Hadid, 57/12; Tegabun, 64/9; Miicadele, 58/22; Tahrim, 66/8; Talak, 65/11;
Buriic, 85/11; Saf, 61/12; Beyyine, 98/8; Tirmizi, Cennet, 27; Ahmed b Hanbel, Miisned, V, 5.

91 Buhari, Rikak, 51, 52; Tirmizi, Sifatu Cehennem, 10; Ahmed b Hanbel, Miisned, 11, 534; Darimi, Rikak,
95.
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kaynaklar1 tasvir etmektedir. Bu nehirler, bdylesi biiyiileyici bir tabiat icerisinde
yasamaya meftun olan ve hayalini siisleyen insanin génliine akmakta ve onu ken-
disine cezbetmektedir.

Cennet nehirlerinden bir kisminin diinya ile alakali olduguna dair rivayetler
de bulunmakta ve Seyhun, Ceyhun, Firat, Nil bunlar arasinda sayilmaktadir.92 Zan-
nimizca cennet nehirleriyle ismi sayilan diinya irmaklari arasinda kurulan bu irti-
bat, cennet nehirlerinin tath ve bol suya sahip bereket kaynagi olduklarini, miisa-
hede edilebilen diinya nehirleri iizerinden anlatmak icindir. Bir ihtimal de, [stan-
bul’un elbette fethedilecegini bildiren hadiste%3 oldugu gibi Miisliimanlara, insanlk
ailesine mesajlarini gotiirebilmek icin giiclii su kaynaklarindan istifade etmeleri ve
gerektiginde onlara sahip olmalar1 mesajinin verilmesidir. Islam fiituhatimin énce-
likle bu nehirlerin bulundugu cografyaya dogru yapilmasi, verilen bu mesajin dog-
ru anlasildigini géstermektedir.

Cennetin, nehirlerden sonra en ¢ok zikredilen su kaynagi ayndir.%+ Suyu géz-
le gériilebilen su kaynagi manasindaki ayn,’ ahiretteki pinarlarin genel ad1 olarak
kullanilmaktadir. Cehennemdeki pinarlar, yerinde incelenecegi icin burada cenne-
tin; su, sarap, siit ve bal kaynayan nehirlerini zikretmek gerekmektedir.’¢ Cennetin
misk dagindan kaynayan ve kokli giir suyuyla akicit nehre doniisen9” bu genel pi-
narlari1 yaninda kdfur, zencebil gibi 6zel isimli pinarlari da bulunmaktadir ve cennet
halk: onlarin suyundan igecektir.?¢ Anilan ayetler, diger baz1 pinarlarin, cennetin
giizelliklerini besleyen pinarlar® oldugunu zimnen ifade etmektedir. Bu pinarlarin,
cennetin her noktasinda ve hatta disina kadar yaygin oldugunu, cennete en son
girecek kisinin daha sirati gecer gecmez kendisine gosterilen aga¢ ve altindaki su
ictigi pinar1o0 gdstermektedir.

92 Miislim, Cennet, 10.

93 Ahmed b Hanbel, Miisned, IV/335.

94 Hicr, 15/45; Saffat, 37/45; Duhan, 44/52; ve diger ayetler i¢in bk. mu’cem, “a-y-n” maddesi.

95 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 1, 529-30.

96 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XII, 218.

97 Césiye, 88/12; Sablni, Muhtasaru Tefsiri ibn Kesir, 111, 267.

98 Duhan 44/51-52; insan, 76/6, 18; Mutaffifin, 83/28.

99 Hicr, 15/45; Saffat, 37/45; Fussilet, 41/47; Duhan, 44/52; Zariyat, 51/15; Rahman, 55/50; Gasiye,
88/12; Kevser,108/1; Vakia, 56/17-21; insan, 76/5-6,17-18, 21; Mirselat, 77/43; Nebe’, 78/31-34;
Mutaffifin, 83/25-28.

100 “Cennete en son giren kimse, bazen yiiriir, bazen aglar. Ates de arada sirada onu yalar gecer.
Cehennemi tamamen gegince déniip ona bir nazar eder ve: ‘senden beni kurtaran Allah miinezzehdir!
Allah c.c, bana oncekilerden ve sonrakilerden hi¢ kimseye vermedigi seyi verdi!’ der. Derken ona bir agag
gosterilir. ‘Ya Rabbi! der, beni su agaca yaklastir da altinda gdlgeleneyim, suyundan iceyim!” Allah c.c:
“Ey ademoglu! Diledigini versem benden baska bir sey istemezsin degil mi?” der. Adam: ‘Ey Rabbim,
ondan bagska bir sey istemeyecegim!” der ve baska bir sey istemeyecegine dair s6z verir. Rabbi de onun
ozrini kabul eder. Ciinkii o, sabredemeyecegi seyi gdormiistiir. Onu agaca yaklastirir. Adamcagiz,
onun golgesinde golgelenir, suyundan icer. Sonra adama, evvelkinden daha giizel bir aga¢ daha
gosterilir. ...golgesinde golgelenir, suyundan iger. .. Onu bu agaca yaklastirir. Adam ona
yaklastirilinca cennet ehlinin seslerini isitir. (Dayanamayip): ‘Ey Rabbim! Beni cennete sok!” der.”
Miislim, iman, 310.
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Cennetteki 6zel isimle anilan pinarlarin birisi; bulundugu yiiksek yerden
kaynayan, yataksiz akan, selale seklinde dokiileniot ve suyu devamli olanto2
meskiib103 pinaridir. Bu 6zelligiyle meskilb pinarina, ¢aglayan isminin verilmesi
daha uygun goriinmektedir. Caglayanin yliksekten dokiilmesi bir taraftan cennete
manzara glizelligi katarken, diger yandan tath bir serinligi ve dokiilen su sesi, din-
lendirici bir nagmeyi akla getirmektedir. Sular selale halinde dokiilen bu pinarin
suyunun kesintisiz olmasi, cennet halkinin huzurunu ve saadetini siirekli hale geti-
recegini akla getirmektir.

Cennetin bir diger pinari kdfiirdur.104 Kafiir; yapraginin érttiigii sey, hos ko-
kulu giizel karisim, cennette bir su pinari, tatli hos meyve manalarina gelmektedir.105
Bu liigavi manalarina gore kdfiiru, cennette has kullara kaselerde ikram edilen so-
guk, berrak, hos kokulu ve temiz cennet sular seklinde tanimlamak miimkiin-
diir.106 Kendisinden sonraki ayn/pinar kelimesi, kdfiirun miifessiri yapildigi takdir-
de07 yukarida ozellikleri sayilan kdfiirun, kendi 6zelliklerini tasiyan kaynaklardan
alindig1 diisiiniilebilir. Bunun yaninda kdfiirun suyunun, dogdugu kaynaktan akar-
ken hos kokulu temiz bitkilere temas etmekle tadinin daha da giizellestigi akla
gelmektedir. Nitekim bunun 6rnegini diinyada da gérmek miimkiin bulunmakta,
yataginin kenarinda yetisen yarpuz vb. hos kokulu otlara temas eden pinar suyu-
nun apayri bir lezzet kazandig tecriibeyle bilinmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan baska bir cennet pinar1 zencebildir.108 Zencebil;
Araplarin kokusundan hoslandiklari bir bitkinin ahiretteki benzerinin tatlandirdigi
veya tam lezzet kivaminda karisimi olan mesrubat10® ya da bu mesrubatin pinari-
dir. Zencebilin bu anlamlar1 ve Kur’an-1 Kerim’de Zencebil pinari diye isimlendiril-
mis olmasindan hareketle, harika bir lezzet karisimiyla kaynayan ve kivaminda bir
tadi bulunan pinar manasini almak uygun goriinmektedir. Tipki serin kaftr pinar
gibi, bunun suyu da kendine has rayiha, kivaminda sicaklik ve lezzet tasimakta-
dir.110

Zencebil pinarinin saf suyundan mukarrepler (siddiklar), karisimindan ise
cennetin diger sakinleri iceceklerdir.111 Allah, mukarrablerin mesrubatinin sure
evvelinde kdfiirla, sure sonunda zencebille karistirilacagini beyan etmistir.112 Ka-
fiirda sogukluk ve giizel koku, zencebilde ise sicaklik ve giizel koku bulunmaktadir.

101 Nitekim gozyasi dokmekte de ayni fiil kullanilmaktadir. Ferahidi, Kitdbii’l-Ayn, 11, 253; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, XX, 197.

102 Begavi, Medlimti't-Tenzil, V111, 12.

103 Vikia, 56/31.

104 [nsan, 76/5.

105 Ferahidi, Kitdbti’l-Ayn, 1V, 39.

106 ez-Zeccic, Medni’l-Kur'dn, V, 258; ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, V, 3901; Begavi, Medlimii't-Tenzil, VIII,
293.

107 e]-Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 215.

108 fpsan, 76, 17.

109 Zeccac, Medni’l-Kur’an, V, 260;

110 Ferra, Medni’l-Kur'an, 111, 217; Sab{ni, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 111, 472.

111 Begavi, Medlimii’t-Tenzil, V111, 269; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, XXI, 457.

112 nsan, 76/5,17, 21.
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Bu iki mesrubatin karisimiyla, yalnizken icildiklerinden cok daha giizel kokuda,
lezzette ve serinlikte (yeni) bir tat/mesrubat meydana gelmektedir.113

Cennetin en 6nemli su kaynaklarindan birisi de selsebildir.114 Selsebil, saf,
berrak, tatli ve bogazdan kolaylikla gecen veya kaynagindan cosarak akip giden su
manasindaki selselden tiiretilmistir.1’5 Bu temel anlamlar gostermektedir ki
selsebil, pinarin ismidir ve/veya suyun siirekliligini, icim zevkini, coklugunu ve tat-
liligini niteleyen bir sifat1 da olabilir.116 Bu suya, arsin altindan dogdugu ve adn
cennetinden gecerek, cennet halkinin kdsk ve yollarina kadar ulasip dagilan giiclii
pinar oldugu i¢cin bu isim verilmistir. Suyu kaftir soguklugunda, zencebil tadinda ve
misk kokusunda olan selsebil, cennet halkinin diledikleri noktadan akacaktir.117

Bu; kolaylikla, yumusak, siirekli, sekilde akici18 ve icimi kolay cennetin
selsebil pinarindan, kulluk goérevlerini hakkiyla yerine getiren kullara saf olarak
ihsan edilecektir.11 Cennetin diger tabakalarindakilere ise selsebilin karisimi ikram
edilecektir. Bu suyun dikkate deger bir diger 6zelligi ise, cennet halkina boyun eg-
mesi ve onlarin diledikleri noktadan akmasidir.120 Rastlullah (s.a) de bu pinardan
muhacirlerin fakirlerinin icecegini bildirmisi2t ve Abdurrahman b. Avf hakkinda,
Allah’in o pinardan icirmesi duasinda bulunmustur.122 Nakillerde goriildigi iizere,
diger cennet pinarlari veya onlarin sularinin kiymeti, selsebil ve kaftr ile kiyasla-
narak degerlendirilmektedir.

Cennet pinarlarindan bir baskasi, ytkseklik anlamindaki tesnimdir.123
Tesnim; arsin alt kismindan dogan, cennet kosklerinin ve ytliksek odalarinin iist
kisimlarindan akan ve cennet saraplarinin en degerlisini akitan pinardir. Adn cen-
netinin mukarrabini24 tinvanh sakinleri, bu piarin suyundan saf olarak, ashdb-i
yemin1?s ise rahikla karistirildiktan sonra iceceklerdir.126 Bu pinarin suyunun, ha-
vada istenildigi zaman ve istenildigi kadar aktig1 ve ikram kaplarim1 doldurduktan
sonra kendiliginden kesildigi ve bir damlasinin bile yere dokiilmedigi s6ylenmek-
tedir.127 Bu ozelligiyle cok degerli oldugu anlasilmakta, hatti ve bosaltim sekli,
otomatik calisan ¢esmeleri hatirlatmaktadir. Tesnim pinarinin, cennet kosklerinin

113 [bni’l-Kayyim el-Cevziyye, Hadi’l-Ervah ild Biladi’l-Efrdh, s. 151.

114 [nsan, 76/18.

115 Ferahidi, Kitdbti’l-Ayn, 11, 268; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIII, 561 vd.

116 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 217.

117 Begavi, Medlimii’t-Tenzil, V111, 297; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, XXI, 477-78.

118 fhn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 111, 2074 vd. Ahmed b Hanbel Miisned, V1, 299, 302; Hakim, Miistedrek, 111,
351, 352; Yazir, Hak Dini, VIII, 5507-08.

119 [nsan, 76/6-18. Ayrica genis bilgi icin bk. Cebeci, “Selsebil” DIA. XXXVI, 447-48.

120 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXI11, 561-62; Begavi, Medlimii’t-Tenzil, V11, 296.

121 Miislim, Hayz, 34.

122 Ahmed b Hanbel Miisned, VI, 299, 302; Tirmizi, Mevakit, 25.

123 Mutaffifin, 83/27.

124 Vikia, 56/10-11. Dereceleri Allah’a yaklastirilan iman ve hayirll is yapmakta 6nde gidenler
anlamindadir.

125 Vakia, 56/27, 38, 90, 91; Kitabin1 sagindan alan ve ahiret mutluluguna erenler manasina
gelmektedir.

126 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX1V, 221, 224; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XXI1, 154; Lisanu’l-Arab,
111, 2120.

127 Begavi, Medlimii’t-Tenzil, V111, 368; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, XXII, 154.
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ve odalarinin tizerinden akmasi hasebiyle, ylikseklerden biiyiik selale seklinde do-
kiilen meine kiyasla daha kiiciik ve yaygin ¢aglayan veya fiskiye olusturdugu anla-
silmaktadir.

Biitlin cennet nehirlerinin ve pinarlarinin koéklii ana kaynagi oldugu anlasi-
lan selsebil ve tesnim pinarlarinin en dikkat cekici 6zelligi, arsin alt kisimlarindan
dogmalaridir. Bu iki pinarin ana kaynagi, Hlid suresinin yedinci ayetinde zikredilen
ve lizerine arsin bina edildigini bildiren su oldugunu akla getirmektedir. Bu bilgi,
su ve arsin ilk yaratilan varliklar oldugunu ve arsin su ile ¢evrili veya su icerdigini
gostermektedir. Anilan ayetteki: Ars’1 da su iistiinde idi ctimleciginin hal manasi bu
anlami kazandirmaktadir, ayetteki arsin hiikiimranlik manasina binaen ise, Allah’in
milk ve hiikiimranligi sudan ibaretti manasina gelmektedir.128 Bu son anlam, bii-
tlin varliklarin sudan yaratildigi hadisiyle12° értiistiigi gibi, Allah’in hiitkimranligini
su lzerinden gdstermekte olduguna da delalet etmekte ve diinya nizamindaki su-
yun etkin rolliniin, ahiret nizamina da samil olacagina isaret etmektedir. Daha an-
lasilir ifadeyle, cennet ve cehennemin dayandigi temel su kaynaginin, arsin altin-
dan kaynayan selsebil, tesnim ve miihliin13° merkezi oldugu anlasilmaktadir.

Yukarida zikredilen nehir ve pinarla alakal bilgilerden anlasildig1 kadariyla
insanlara biiyiik zevk veren pinar nimeti, cennette de kaynamaya devam edecek-
tir,131 Allah’a kul olanlar ondan igecekler, pinar basi ve kiy1/sahil sefalari132 yapa-
caklar ve onu (istedikleri sekilde ve yerde) fiskirtip (oynamaya doyamayan ¢ocuk-
lar misali) akitacaklardir.133 Cennette; hem i¢cme lezzeti ve hem de seyirlik zevki
sunan nehirlere ve giiclii pinarlara ilave olarak cennet halkina halis mesrubatlar da
sunulacaktir.

3. Cennetin Mesrubatlari ve Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim’de cennet halkina ikram edilecek mesrubatlarin; su,34 siit,
bal ve sarap oldugu zikredilmektedir. Bahsedilen mesrubatlar, berrak, sersemlet-
meyen, basi agritmayan, harika lezzette ve akli 6rtmeyen 6zelliklerdedir.135 Bu
mesrubatlardan Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok zikredileni serdbtir.136 S-r-b kokiinden
tliretilen bu kelimenin asil manasi, su, bal ve ila¢c icmektir. Serdb ise, hangi durum-
da ve cesitte olursa olsun icilen ve cignenmeden yutulan seylerin37 umumi ismidir.

128 Tahir ibn Astir, Tefsiru’t-tahrir, X11, 7. Genis bilgi icin bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, XVII, 194 vd.

129 Rastlullah (s.a): “Varliklar neden yaratilmistir?” Sorusunu “sudan” cevabiyla karsilamistir. Tirmizi,
Cennet, 2.

130 Rahman, 55/35; Rasftlullah (s.a) bu kelimeyi, cehennem halkinin iizerine dékiilen sart maden eriyigi
ile agiklamaktadir. Buhari, Bed’ii’l-Halk, 10. Ayrica bk. Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, XX, 143.

131 Rahman, 55/66.

132 Hicr, 15/45; Zariyat, 51/15; Rahman, 55/50; Gasiye, 88/12; Kevser, 108/1.

133 [nsan, 76/6.

134 Buhdri, Rikak, 53; Tefsir, 108, 1; ibn MAce, Ziihd, 39; Tirmizi, Tefsir, 108, 1; Eb( Davud, Siinnet, 22;
Ahmed b Hanbel Miisned, 111, 152.

135 Saffat, 37/45-47; Vakia, 56/17-18.

136 Nahl, 16/10, 69; Fatir, 35/12; Saffat, 37/45-47; Sad, 38/51; Tir, 52, 19; Hakka, 69, 24; Insan, 76/5, 6,
21vd.

137 ez-Zebidi, Tdcii'l-Aris, 111, 111-12.
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Serab kelimesi, Kur’an’da isim olarak on bir ayette gegcmekte3s ve diinya -
ahiret mesrubatlarini icmek anlaminda, mutlak manada kullanilmaktadir. Cennet
halkinin icecekleri kapsaminda, orada iceceklerin hi¢ tilkenmeyecegi, 139 tertemiz
olusu, icerisinde insana eziyet veren hicbir seyin bulunmadig1 ve temizleyiciligit4o
belirtilmektedir. Cennet mesrubatlarinin bir 6zelligi de, insanin kin, haset gibi kotii
sifatlarini, giinah isleme ve batil itikada diisme egilimlerini temizleyici olmasidir.
Insanin, Allah’in huzuruna selim kalple ¢ikmasim ve selamet yurduna selamla kar-
silanarak girmesini saglamasidir.141

Cennette deniz, nehir, pinar, ¢caglayan ve cesme cesitleriyle bulunan igilebilir
sularin vasiflar1 da Kur’an-1 Kerim’de rahik,142 dihdk,143 beyda,*+ lezzet1*5 gayru
dsin, 146 aselin musaffa ve hamri47 kelimeleriyle ifade edilmektedir. Farkl isimlerle
nitelenen cennet sularinin isimleri ve tasidiklari vasiflar1 onlarin, hem akarsu, pi-
nar vb. kaynaklar ve hem de daha 6zel manada hususi kaplarda ikram edilen ézel
icecekler oldugu yorumunu yapma imkani vermektedir. Bu yiizden siit, bal, sarap
nehirlerinin varligi14s da dikkate alindiginda cennet sularinin tamaminin, lezzetiyle
ve temizligiyle bulundugu her yerden rahatlikla icilmeye uygun oldugu anlasilmak-
tadir. Bu bilgi de temiz su kaynaklarini bulmakta zorlanan insani, ebedi hayatin
tertemiz kaynaklarina cezbetmektedir ve her halde ona ulasmak i¢in neler yapmasi
gerektigini de diistindiirtmiis olmaktadir.

Cennet mesrubatlarindan biri olan rahik; icimi kolay,14° eski ve kaliteli icki-
lerden saf bir ickidir.150 Cennetin ayn1 ismi tasiyan mesrubati ise, i¢ildikten sonra
misk kokusuyla ferahlatici 6zellige sahiptir.151 Diinya ickilerinin sonu tortu ve bu-
lanik iken, rahik bunun tam aksine saf halde ve giizel bir rayiha ile bitmektedir.152
Rahikin karisimi, suyu ytice yerlerden inen/akan tesnim pinarinin suyundandir.153
Rahikn, icinde gectigi tek ayette miihtirlenmis kelimesiyle nitelenmesi, kisiye 6zel
ve zamani gelince ebrar/iyiler tarafindan acilacagl, onlarin disinda kimseye do-
kunma izni verilmeyecegi manasinats+ gelmektedir. Rastlullah (s.a), diinyada su-
suz bir miimine su ikram edenlere, ahirette bu mesrubatin igirilecegini!ss bildir-
mektedir. Bu ayet ve hadis diinyada iyilik yapanlara, ahirette daha giizeliyle karsi-

138 Konumuzun cennet béliimiiyle ilgili iki ayet bulunmaktadir: Sad, 38/51; insan, 76/21.

139 Sad, 38/51; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX11, 299; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVIII, 227.

140 Saffat, 37/47; Sad, 38/51; Vakia, 56/19; insan, 76/21; Mutaffifin, 83/25.

141 [nsan, 76/21; Kurtubf, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an, XX1, 484; XV, 423.

142 Mutaffifin, 83/25.

143 Nebe’, 78/34.

144 Saffat, 37/46.

145 Saffat, 37/46; Muhammed, 47/15.

146 Muhammed, 47/15.

147 Saffat, 37 /45-47; Muhammed, 47/15.

148 Muhammed, 47/15.

149 Diinya sularinin bu 6zelligi sdig kelimesiyle karsilanmaktadir Nahl, 16/66; Fatir, 35/12.

150 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 111, 1608; Taberi, Camiu’l-Beydn, XX1V, 214; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-
Kur’dn, XXII, 151.

151 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 248.

152 Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, XXII, 151

153 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 249.

154 Begavi, Medlimti't-Tenzil, V111, 367.

155 Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 18.
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lik verilecegi suurunu kazandirmakta, dihdk ise cennet saadetine istiyaki artirmak-
tadir.

Dihika; su kabinin siddetle doldurulmasi ve bosaltilmasi,15¢ tenceredeki si-
vinin fokurdayarak kaynamasit57 kok anlamindan hareketle, kesintisiz, giir ve cos-
kun akan kokli su anlamini vermek uygun goériinmektedir. Ancak ayette ke’si nite-
ledigi icin daha dar manada, saf, pes pese ve dopdolu, tam lezzetinde ve icenin ihti-
yaci kadar ikram edilen mesrubat demek!58 daha uygun diismektedir. Anilan 6zel-
liklerdeki dihdkin hizmetgiler tarafindan kadehlere bosaldik¢a doldurulmasi, mes-
rubatin degerine, insanin itibarinin artirilmasina ve onun konforuna isaret eden
hususlardir. Bu anlam, horlanmaktan ve kiiciimsenmekten siddetle kacan insana,
sonsuz hayatin itibarlilar1 arasina bir sekilde katilmasi gerektigi fikrini vermis ol-
malidir.

Cennetin mesrubatlarinin rengini, tadini, tazeligini ve safligini; beydd, lezzet,
musaffd, gayru dsin ve hamr kelimeleri aciklamaktadir. Ancak cennetin su ve mes-
rubatlarinin 6zelliklerini kavramak icin anilan bu kelimelerin s6zliikk manalarinin
diinya mesrubatlarina geldikleri karsiliklar1 bilmek gerekmektedir. Beydd; mesru-
batin berrak, siit gibi'>® bembeyaz renkte olmasini ifade etmektedir. Lezzet; icene
haz, tat ve istiha veren ickiyi, musaffa ise, hayvandan sagilmamis ve el degmemis
mesrubat1 vasfetmektedir.160 Asin, insamin basim dondiiriip bayiltacak kadar ko-
kusmus kuyu vb. su icin kullanilmaktadir.161 Hamr; értmek, mayalamak ve karis-
tirmak manasiyla,t62 akli drten ve sarhosluk veren iiziim suyu icin kullanilmakta-
dir.163 Diinya mesrubatlarinin bu 6zellikleri, cennet pinarlarinin ve nehirlerinin
asagida zikredilecek olan vasiflart haiz bulundugunu anlamaya imkan vermektedir.

Cennetin mesrubatlari; giizel kokusu, rengi ve lezzeti bozulup degismeyen,
eksimeyen ozellige sahiptir.1¢4 Bu mesrubatlar veya alindig1 nehirler ve/veya pi-
narlar yumusaktir, kesmeyen ve ictikce istahi artiran lezzettedir.165 Fevkalade zevk
veren cennet sarabi, kadehler dolusu icilecegi halde akli gidermemekte, sarhos
etmemekte,166 bas donmesi ve karin agrisi gibi rahatsizlik vermemektedir.167 Bil-
hassa aselin musaffanin, arinin heniiz agzina alip petege koymadigi saf bal manasi,
cennetin su kaynaklarina el degmedigini ve safligin1 bozabilecek hic¢bir harici etki-
ye maruz kalmadigina isaret etmektedir. Dolayisiyla cennetteki bal nehirlerini,
armin tretmedigi Allah’in dogrudan yarattigi nehirler olarak anlamlandirmak ge-

156 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 11, 1402.

157 Ferahidi, Kitdbii’l-Ayn, 11, 53.

158 Begavi, Medlimii’t-Tenzil, V111, 316; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, XXI, 476.

159 Ferahidi, Kitdbii’l-Ayn, 1, 176.

160 Ferahidi, Kitabii'l-Ayn, 1V, 81; Zeccac, Medni’l-Kur'an, 1V, 303; ibn Kesir, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir,
111, 228.

161 Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, XIX, 259.

162 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 1, 442.

163 {hn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 11, 1259.

164 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 60; Zeccac, Medni’l-Kur’an, V, 9.

165 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 60; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, X1X, 260.

166 Vakia, 56, 19; Zeccac, Medni’l-Kur’an, V, 9.

167 Saffat, 37, 45-47; Muhammed, 47, 15; Sabiini, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 111, 144.
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rekmektedir.168 Hatta bu manadan hareketle biitiin mesrubatlarinin insanin elleri,
ayaklar1 vb. aletler kullanilmadan¢® imal edildigi ve tertemiz sunuldugu sonucu
cikarilabilmektedir. Ayrica asl kokiinden tiiretilen, devenin siiratli gitmesi mana-
sindaki asiil ve assdl, 70 bu bal nehrinin olduk¢a akici oldugunu diisiindiirtmekte-
dir. Cennet sularinin/mesrubatlarinin genel manada akici ve figskiric1 6zellikte ol-
dugu ise, fcr, nadh ve cry ile bildirilmektedir.

Cennet sularinin koklii, devamh ve giizel manzaral olduguna feccera,17t
neddaha'7z ve tecri73 fiilleri isaret etmektedir. Feccera; sabahin aydinlanmasi ve
isigin karanligr delercesine patlamast anlamina gelen f-c-rden tiretilmistir. Fecr
aynm1 zamanda suyu fiskirtarak akitmak manasina da gelmektedir. Ayni fiil, kayna-
gindan kuvvetle ve akici 6zellikte ¢ikarak akan su, kan vb. sivilar i¢in de kullanil-
maktadir. Fecrin k6k manalarindan birisi de cok mal sahibi ve c6mert olmaktiri74 ki,
cennette pinarlarin sayisinin ve suyunun ¢oklugu manasina tekabiil etmektedir.
Ayrica Allah, feccera fiiliyle pinarlar fiskirtmay: diinya hayatiyla ilgili ayetlerinde
zatina nisbet ederken,17> cennet hayatindan bahseden ayetinde ise, cennet halkini
su fiskirtmanin 6znesi yapmaktadir.176 Bu yoruma gore insanin su ile oynama 6z-
leminin cennette yeterince karsilanacagl sonucuna ulasilmakta ve cennet halkinin
istedigi yerden akacag bildirilen selsebil ve tesnim pinar/¢esmeleri de bu yorumu
giiclendirmektedir.

Fiskiran pinarlari vasfeden bir diger kelime nadddhatdndir. Nadh kokiinden
tiireyen bu kelime, suyunu kaynagindan siddetle fiskirarak ¢ikaran iki pinar anla-
mindadir. Nadhin bir manasi da, bilhassa giizel koku veren ve/veya herhangi bir
swvinin kokusunun elbise vb. esyaya sinmesi ve iz birakmasidir.177 Bu manasina gore
muhtesem rayihada kaynayan bu giiclii pinar, cevresine giizel ve kalici bir koku
vermesinin yaninda, fiskirttig1 sulari1 havada iz birakircasina seyirlik hos goriinti
vermektedir. Nadh, suyu kesilmeyen ve cikis noktasini doldurup yukariya dogru
fiskirarak kaynayan pinardir ancak cry, nadhtan daha gii¢lii suya delalet etmekte-
dir.178

Razi (6. 606/1209), nadhin, cennet halkinin yasadigi noktalarda yukariya
dogru hareket eden, ceryin ise cennet ehlinin diledikleri yone dogru yere paralel
akan pinarlar oldugunu séylemektedir.17® Ceryin; giinesin, gemininis® ve riizgdrin

168 Zeccac, Meani’l-Kur’an, V, 9; Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, XIX, 260.

169 Begavi, Medlimii't-Tenzil, V11, 282.

170 Ferahidi, Kitdbii'l-Ayn, 111, 155.

171Yasin, 36/34; insan, 76/6.

172 Rahman, 55/66.

173 Bk. “c-r-y” maddesi.

174 {pn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V, 3351.

175 Kehf, 18/33; Yasin, 36/34; Kamer, 54/12.

176 [nsan, 76/6.

177 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V1, 4452.

178 Sab{ini, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 111, 343.

179 Razi, Mefdtihi’l-Gayb, XX1X, 135; Elmali ise, nedddhatdna tam yerinde bir ifadeyle suyunu puskiirten
iki pinar ve diger tabirle sadirvan demektedir. Yazir, Hak Dini, VI, 4691.

180 Bakara, 2/164.
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bir noktadan akip ge¢mesi, her canlinin gézij,'8t atin kosup gitmesi ve suyun akma-
s1182 manalari, Razi'ye yukaridaki tarifi yaptirmis olmalidir. Bu manalarin bulustu-
gu ortak noktalar; akmak, hizla gecip gitmek ve yiikselmektir. Demek ki cennetin
sular1 ve pinarlari, afete doniistirmeyen bir yiikseklikte tath dalgalaris3 halinde
hizla akip gidecektir. Ceryin, her canlinin ve hususiyle kosup giden atin goziiniin
her seyi se¢ebilmesi anlami, cennetin su kaynaklarinin berrakligina ve her nokta-
sinin gérmeye deger giizellikte olduguna delalet etmektedir.

Diinya hayatinda suyun 6nemini ¢ok iyi bilen insanin, sonsuz hayatinda boy-
lesi ikramlara nail olacagi bilgisi onu, cenneti kazandiracak inang ve davranislara
sevk edecek dzelliktedir. Berraklig, tadi, lezzeti, rayihasi, yumusakligi, akis ve kay-
nayls manzaralarinin giizelligiyle cennet sulari; cenneti doyumsuz giizelliklerle
bezerken, cennet halkinin huzur ve saadetinin de aracisi olacagi anlasilmaktadir.
Insanin tabiati baz1 zamanlarda eliyle ve dogrudan agiziyla su icmeyi arzulasa da,
muhtemelen bu i¢cim tarzinin ¢cogunluga zor gelmesi ve/veya keyif vermemesi ve
medeni hayatin geregi sebebiyle olmali ki cennetin mesrubatlari, oraya has kiy-
metli kaplarla ikram edilmektedir.

4. Cennetin Su Kaplan

Medeni hayatin ve hayati kolaylastirmanin icaplarindan birisi de alet ve
aracglar kullanmaktir. Yasanan mekanin esya ile donatilmasi bir taraftan insanin
refahina hizmet ederken, diger yandan bu esyalarin degerli olmasi, sahibinin ser-
vetini ve zevkini aksettirmektedir. Bu hakikat; giizel, kolay, zevkli ve ihtisaml ha-
yat vadeden cennette de caridir. Rahat koltuklarin tizerine kurulmus84 ve etrafin-
da gen¢ hizmetcilerinin kosusturdugu'ss cennet halkinin miireffeh hayatininisé ice-
risinde degerli, estetik ve ergonomik ev esyalarinin bulunmasi makuldiir. Ev esya-
larinin icerisinde cennette kullanilan kaplar da bulunmaktadir ki bunlar, cennetin
muhtesem hayatinin gdstergeleri oldugu kadar, oradaki sular hakkinda da bilgi
vermektedir. Altindan,187 giimiisten!88 ve billurdan mamul cennet kaplar1 Kur’an-1
Kerim’de: ind, dniye, evdni, kavdrir ekvdb, ebdrik, ke’s ve sthdf isimleriyle yer almak-
tadir.

Cennetin kaplarindan ind; icine herhangi bir sey konulan kaptir, cogulu dni-
ye ve cogulun cogulu evdni gelmektedir.18° Kavdrir,190 billur/kristal demektir ve
ayette billur kiip anlaminda kullanilmistir. Billur, diinyada kumdan imal edilmesine
karsin cennetin kiipleri, icindekini disariya gosterecek seffaflikta, billur renkli gii-

181 {hbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1, 610.

182 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 1, 236.

183 Riizgarin esmesi ve atin kosarak gitmesi, yikselip alcalan hareketle olmasindan bu anlam
cikarilmistir.

184 Kehf, 18/31; Yasin, 36/59; insan, 76/13.

185 Vakia, 56/17-21.

186 Hakka, 69/23; insan, 76/14.

187 Zuhruf, 43 /71-72.

188 Buhari, Libas, 25, tevhid, 24.

189 [sfehani, el-Miifredadt, 1, 35.

190 [nsan, 76/15-19.
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miisten mamuldir. Bu kaplar, cennet halkinin istedigi ebatlarda ve icerisinde ihti-
yaclar1 kadar mesrubat konulan kaplardir.191 Suyun, rengiyle uyumlu kaplarda ik-
ram edilmesi zarafet oldugu gibi, onu takdim eden parlak hizmetgilerin de incilere
benzetilmesit?2 suyun kendisine ve servisine ayrica bir letafet ve zarafet katmakta-
dir. Anilan kaplarin miicevherattan yapilmis olmasi, oradaki zengin hayatin ihti-
samina ve inceligine isaret etmektedir. Bu bilginin diinyevi katkisi, insan muhayyi-
lesini gelistirmesi ve miikemmel sanat eserlerini liretmesiyle medeniyetin yiiksel-
mesine yardimci olmasidir. Manevi ve uhrevi faydasi ise, insanlar1 bu mireffeh
hayata 6zendirmesi ve onu kazandiracak iyilikler yapmay1 insana dolayl olarak
hatirlatmasidir.

Cennette kullanilan kaplarin bir nev’i de kiibtiir ve cogulu ekvabtir. Ekvab,193
kulpu ve sap1 olmayan agzi genis ve yuvarlak, giimiisten mamul/biiyiik kaplardir.19+
Tiirkgede testi ve kiip olarak isimlendirilen kiib kelimesi, insan suresi on besinci
ayetinde billur ve giimiis beyazligi vasiflariyla nitelenmistir. Bu durumda billurun
ve glimis renginin saflig1 ve berrakligi bu kapta toplanmist%s ve suyunun safligiyla
olusan goriintli giizelligi, su icmeye safa katmistir. Hadiste de bu kelime, kevser
havuzunun kaplarn arasinda sayilmistiri9¢ ki bu, kevserin kaynaginin zenginligine,
oradan su icebilmenin seckinligine ve mahserde suya olan ihtiyacin ¢cokluguna de-
lalet etmektedir.

Cennette daha kiiciik ebatlarda kaplarin da kullanilacagina ebdrik ve ke’s ke-
limeleri isaret etmektedir. Ebdrik,197 kulpu, sap1 ve burnu/ibigi olan kaplar anla-
minda ibrikin ¢coguludur. Kilica parlakligi, kadina giizelligi ve goz alicilig1 sebebiyle
ibrik denilmesi, bu kaba, berrak ve parildayan kap manasi vermeyi'¢ miimkiin kil-
maktadir. Tarife gore bu kap, Tirkcede siirahi ve ibrik isimleriyle karsilanabilir.
Ibrikin kék manalarindan birisinin parlaklik olmas: hasebiyle bu kaplarin su ren-
giyle biitiinlesen parlakliga sahip oldugu sdylenebilir.19° Bu kabin, Arap kiltiiriinde
cay1 ve kahveyi servis etmekte de kullanildig: itibara alindiginda, hem kabin ve
hem de igerisindeki mesrubatin tam bir zevke ve keyfe tekabiil ettigini anlamak
zor degildir. Ayrica ibrikin ke’sle yakin alakas1 bulunmaktadir.

Icerisine mesrubat konulan ve mesrubatla dolu olan kaplara ke’s denilmek-
tedir.200 Ke’s, dihdk kelimesiyle nitelenmistir ki; saf mesrubatla dolu ve pes pese gi-
dip gelen/dolup bosalan kdseler anlamina gelmektedir.201 Kur’an'da dolgun kadeh
anlaminda hem kadehe ve hem de icerisindeki mesrubata isaret edilerek kullanil-

191 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, V, 260.

192 [nsan, 76/19.

193 Zuhruf, 43 /71; Vakia, 56/18; insan, 76 /15; Gasiye, 88/14.

194 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 123; Zeccac, Medni’l-Kur’an, V, 110, 275; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIII, 555;
XXII, 295.

195 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 217; Kurtub?i, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XXI, 476.

196 Tirmizi, Kiyame, 15; ibn Mace, Ziihd, 36.

197 Vakia, 56/18.

198 Kara, Kur’an’da Metafizik Bir Alem, Cennet, s. 191.

199 Ferahidi, Kitdbii'l-Ayn, 1, 132-33.

200 nsan, 76/17; Icerisinde sarap olan kaseye ke’s denilir. Ferra, Medni’l-Kur'an, 111, 217; Ferahidi,
Kitabii'l-Ayn, 1V, 3.

201 Zeccac, Medni’l-Kur’an, V, 110, 275; Begavi, Medlimii't-Tenzil, V111, 316.
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maktadir.202 Kaseyi bardak?203 manasina almakta da mahzur olmasa gerektir. Daha
¢cok yemeklerin ve mesrubat kaplarinin konuldugu tabak ve tepsi tarzi kaplar
sahfe/sthdf204 ismiyle yer almakta ve altindan olduklar1 anlasilmaktadir. Ancak ko-
numuz su oldugu icin tafsilati hakkinda bilgi vermek, ¢calismanin sinirlarini asmak
olacaktir.

Cennette kullanilacak kaplarin delalet ettigi suyun/mesrubatin vasiflarim
hiilasa ettigimizde onlarin, kabinin kiymetiyle miitenasip olarak ¢cok degerli mes-
rubatlar oldugu anlasilmaktadir. Kaplarin, ihtiyac kadar su/mesrubat alacak bi-
yiikliikte olmasi, hem estetik ve hem de ergonomik oldugunu géstermektedir. ilave
olarak bu kaplarin renk ve goriiniimlerinin icerisine konulan saraplarla da ahenkli
oldugu ve bu uyumun, onlar1 tasiyan hizmetgilerin rengi ve nazenin sunumlariy-
lazos biitiinlestigi goriilmektedir. Biitiin bu manzaralar, cennet hayatinin ihtisamina
delalet ettigi gibi, su merkezli ¢cok narin, nezaketli ve sefali bir yasayisin da kesitle-
rini vermektedir.

5. Cennette Susuzluk

Cennet ehlinin derecelerine gore icecegi bu hususi mesrubatlar zikredildik-
ten sonra karsimiza c¢ikan en ciddi sorun, cennette achigin ve susuzlugun mevcut
bulunmadig meselesidir. Zira Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilma kissasindan bahse-
den ayetlerde206 orada aclik ve susuzluk olmadig bildirilmekle, cennetin yukarida-
ki su ile baglantih sefall hayat1 boslukta kalmaktadir. isin daha da garibi, bu kadar
meyve, su, sarap ve mesrubatin oldugu yerde acikmamak ve susamamak, celiski
goriinimi ortaya cikarmaktadir. Kuskusuz biz, konumuz geregi susuzluk mesele-
sini incelemek durumundayiz. Anilan ayette susuzluk, zame’ kelimesiyle ifade
edilmistir. Zame’, siddetli susuzluktur, istiare yoluyla tartisma ve kavga manalarina
da gelmektedir.207 Bu kokten tiiretilen bir diger anlami da, mizragin kuruyarak sert-
lesmesidir.208

Zame’ Kelimesinin 6nce hakiki manasi olan siddetli susuzluk itibara alindi-
ginda, cennette yasayanin, istedigi zamanda ve diledigi mekaninda suya hemen
erismesi hasebiyle susuzlugunu giderebilecegi ve siddetli susuzlugu hi¢cbir zaman
hissetmeyecegi manasina ulasilmaktadir. Bu durumda ayetin susamazsin ifadesi, -
cennetin susuzluk hissettirmeyen tabakalar1 bulundugunu akla getirmekteyse de-
hic su ihtiyact duymazsin manasinda degil, susadikca kolaylikla ve emek sarf etmek-
sizin suya eriserek susuzlugunu giderebilirsin20% anlamina gelmektedir. Tipki yliksek
ve sik agaclar bulunan cennette giines yoktur ifadesi gibi. Giines olsa bile koyu gol-

202 Saffat, 37/45-47; Tir, 52/23; Vakia, 56/17-18; insan, 76/5-6, 17-18; Nebe’, 78/34.

203 Kur’an-1 Kerim'de bardak; sikdye, suvd’, isimleriyle diinya hayatindan bahseden ayetlerde de
kullanilmaktadir.

204 Zuhruf, 43/71; Buhari, Et'ime, 29; Miislim, Libas, 5; Nesii, Zinet, 91.

205 “Hizmetlerine verilmis, kabugunda sakli inci gibi gencler etraflarinda dontip dolagirlar.” Tir, 52/24;
Vakia, 56/23; Insan, 76/19.

206 Taha, 20/118-119.

207 fpn Manzir, Lisdnii’l-Arab, IV, 2760.

208 Ferahidi, Kitabii'l-Ayn, 111, 79.

209 Razi, Mefatihii’l-gayb, XX11, 125; ibn Asﬁr, Tefstru’t-tahrir, XVI, 322.
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gelerden dolay1 onun hararetini hissetmezsin, bunalmazsin, terlemezsin21® mana-
sinadir. Ayrica ayetin “susamazsin” nefy ifadesi, suyun orada mevcut olmasin ge-
rektirir.211 Bu takdirde ayetten: orada su kaynaklari cok ve yaygin oldugu igin susa-
maya firsat bulamazsin manasi anlasilmaktadir.

Zame'nin tartisma, kavga ve sertlik mecazi manalari, konuyu agiklamaya da-
ha elverisli goriinmektedir. Séyle ki, Hz. Adem sayet Allah’a itaat etmis olsaydi,
cennette suyu kolaylikla elde etmeye ve susuzlugunu onun lezzetli sulariyla gi-
dermeye devam edebilecekti. Ama o, yasak agacin meyvesini yememe emrine ita-
atsizligi sebebiyle, indirildigi diinyanin mesakkatli sartlarinda kisith su kaynakla-
rindan zahmetle ve cennet sularina gore sert suya erisebilmeye ve susuzlugunu
gidermeye mecbur kalmistir. Evlatlarinin cogalmasiyla bu zorluk daha da arttig1 ve
sinirll su imkanlar1 daha da azaldig icin suya, tartismayla ve hatta kavgayla eris-
meye baslamislardir.

Kanaatimizce cennet sularinin kemiyet ve keyfiyet bakimindan cennetin her
tarafin1 doldurdugu bilgisi, orada susamanin olmayacag: ihtimalini ortadan kal-
dirmaktadir. Ayrica Allah’in, cennet halki icin: “..Yiyiniz, iciniz...” emri, cennette
yeme icmenin siirecegini aciklamaktadir2i2z Bu ylizden Sevkani’nin (0.
1250/1834): “Allah, sayet Adem a.s. kendisine itaat etmis olsayd: orada susuzlu-
gun olmayacagini bildirmektedir, itaat etmedigine gére bu imkani da kaybetmis-
tir”213 fikri isabetsiz goriinmektedir. isin en dogrusunu Allah bilir.

Sonug

Allah Kur’an’da, kullarini ebedi mutluluga eristirmek icin i¢cinde yasadiklar
miisahede dlemi lizerinden mesajlar vermektedir. Kur’an, kit ve erisimi zor su kay-
naklarina sahip sicak cografyada yasayan ilk ve varlig1 suya bagh cagdas muhatap-
larini, cenneti cazibe noktasi haline doniistiiren su iizerinden egitmektedir. Bu egi-
tim, sonsuz saadet, giizellikler ve bereketler mekani olma vb. 6zelliklerini haiz
cennetlerin isimleriyle baslamaktadir. C6l ikliminin tuzlumsu ve acimsi kit sularina
mukabil, berrak, saf, leziz, bol, rayihali, yaygin cennet sular1 ve mesrubatlari zikre-
dilmektedir. Bu nimetlerin; iman, iyilik ve takva sahiplerine verileceginin bildiril-
mesi, insanin onlara erisiminin sartlarina da isaret etmekte ve onu bu hedefe tev-
cih etmektedir.

Miikellef sofra mesabesindeki Firdevs cennetine girmek icin iyiligi emretme-
li, kotiiliikten sakindirmalidir. Suya bagh diger giizelliklerinin yaninda; Ravza siirur
ve bereketiyle, Naim konforuyla, Adn giizelligi-huzuruyla, Mein, erisimi kolay bol
tath suyu ile, Ddru’l-mukdme sikmayan ve yenilenen giizelligiyle, Ddrusselam esen-
ligiyle diinyada mesakkatler igerisinde yasayan insanin, en iyiyi ve giizeli arama
duygusunu tatmin etmekte ve onu kendisine cezbetmektedir. Diinyanin sularina
mukabil Kevsere, bal, su, siit ve sarap irmaklarina, serinleten ve dinlendiren

210 Suyuti, ed-Diirri’l-Menstr, X, 251.

211 §1ddik el-Kinvecti, el-Fethu ve’l-Beydn fi Mekdsidr'l-Kur’dn, V111, 285.
212 T{r, 52/19-20; Hakka, 69/24; Miirselat, 77 /43.

213 Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111, 533-34.
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Meskiib caglayanina, lezzeti ve karisitmi kivaminda olan Zencebile, hos rayihal
Selsebile, cok 6zel mesrubat Rahika Tesnime, her noktadan kaynayan pinar basi
sefalarina ulasmak icin Allah’a sadakatle iman etmek, O’'na yaklastiric1 ibadetler -
salih ameller islemek ve kullugun mesakkatlerine sabretmek gerekmektedir.

Cennetin sulari; deniz, nehir, pinar ve caglayan gibi farkli ¢ikis ve ulasma se-
killeriyle cennet halkina sefalar ve sifalar vermektedir. Halis kaynagindan hizla
akan bu sular, cennetin bazi mekanlarinda fiskiye, caglayan ve sadirvan gibi man-
zaralara biiriinerek cennet halkinin huzur ve refahini artirmaktadir. Siit, bal, gibi
lezzet nehirlerinin yaninda, saf sular1 degisik derecelerindeki harikuldde lezzetle-
riyle ve rayihasiyla da insanlari mest etmektedir. Bu mesrubatlarin rahik gibi, saf,
tortusuz kisiye 6zel olani da, selsebil gibi lezzeti ve manzarasi harikulade olani1 da
bulunmaktadir. Bu su ve mesrubatlar, ¢ok koklii ve coskundur, yumusaklik, tathlik,
serinlik, saflik vb. 6zellikleri tam kivamindadir ve tazeligi siireklidir.

Cennetin saraplar1 dahil hichbir mesrubati sarhos etmek, hazimsizliga, bas
agrisina ve mide bulantisina sebep olmak gibi rahatsiz edici dzellik tasimamakta-
dir. Bilakis, icimi ¢ok kolay oldugu gibi, istihay1 da agmaktadir, viicutta pis ve kirli
atik haline déniismeksizin giizel kokulu ter seklinde onu terk etmektedir. Bu cen-
net sular;, maddi temizlige had safhada sahip oldugu gibi, insanda yerlesik olan
kin, haset vb. kétii duygu ve diisiinceleri temizleyicidir.

Cennetler, ytz farkl derecede ve tasavvura sigmaz giizelliktedir. Cennetin
mesrubatlari, sakinlerinin bu makamlarina uygun olarak ikram edilecektir. Sularin
kivami ve kiymeti, cok degerli kaplarda muhafaza ve ikram edilmekle daha da arti-
rilmaktadir, cok giizel hizmetgilerin nazenin elleriyle ve renk ahengiyle sunulmak
suretiyle icenlere ayr1 bir sefa katmaktadir. Bircok nev’i ve giizellikleri haiz mesru-
batlar1 bulunan cennette susamanin olmamasi, anilan sulara kolaylikla ulasma an-
lamindadur.

Hiilasa Kur’an-1 Kerim'in cennet hayatina dair verdigi bu tafsilath bilgilerin
temel amaci, gelecegini teminat altina almak isteyen ve refah icerisinde ebediyen
yasamaya diiskiin insani, cennetin sonsuz, sikintisiz ve mesut hayati lizerinden
iyilige yonlendirmektedir. insan, gecici de olsa diinya hayatinda en iyisini arastir-
ma, saygin ve seckin bir hayat kurma meylindedir. Allah onun bu egilimlerini son-
suz hayatta da Kkarsilayabilecegini ve buna ulasabilme yollarini, cennetin
cezbediciligi esliginde gostermektedir. Cennetin devamli cazibe merkezi olmasini
saglayan ve bu 6zelligini siirdiiren en temel unsur ise, tabii olarak sudur.
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Hak, mutlakligi ve dlemlerden miistagniligi acisindan herhangi bir isim veya sifatla nite-
lenemez. Yani o, bu mertebede biitiin isim ve sifatlardan, baska bir deyisle, tiim kayitlar-
dan miinezzehtir. Fakat onun; varlik nurunu yaymasi veya taayytin ve zuhtir etmesi, yani
mahliikatla irtibatt bakimindan esmd (ildht isimler/esmd-i ildhiyye) ile tavsif edilmesi ge-
reklidir. Dolayistyla ilaht isimler, Hakk’'in alemle irtibatinin temel unsurlari oldugu gibi,
ayni zamanda dlemin varhik ilkesidirler. Cilinkii tiim mahliikat, ildhi isim ve sifatlarin ta-
sidiklart kemdli izhdr etmek lizere viictida gelmistir. Bu itibarla, Hak-dlem miindsebetini
temin eden ildhi isimler, Tasavvuf metafiziginin en 6nemli konularindan biridir. Bu ma-
kalede, Osmanli diisiincesinin en 6nemli mimarlarindan ve ayni zamanda Ekberiye gele-
neginin ileri gelen temsilcilerinden biri olan Molla Fenadri’ye gére varlik, zuhtir ve esma-i
ilahiye kavramlari kisaca tanimlanarak, ilahi isimlerin varligin zuhiirundaki rolii
Fendri’nin gériisleri cercevesinde ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Molla Fendri, varlik, zuhiir, ilahi isimler, Hak-dlem miindsebeti.

The Role of Divine Names in Manifestation of the Existences

from the Point of View of Molla al-Fanari

Al-Haqq has not been discribed with any name and attribute in regard to his being abso-
lute and insullied by the universe. Thus, he is exluded from all names and attributes in
other words, free from all limits. However, al-Haqq is characterized with regard to emit
his light of existence (nur al-wujud) and his determination (al-taayyun) or manifestation
(al-zuhur), namely with regard to relationship between al-Haqq and the creatures. Thus
the basic moments of relationship between Haqq and the universe are divine names (al-
asma’ al-ilahiyya). All creatures have existed to reveal the perfections of divine names
and attributes. Consequently, divine names and attributes are considered as existential
principles of universe. Then the issue of divine names and attributes which assure the re-
lationship between al-Haqq and the universe ise one of the most important topics of sufi
metaphysics. In this article, the terms of existence, manifestation and divine names will be
defined in summary from the point of view of Molla al-Fanari who is the one of the most
important founders of Ottoman thought and the leading member of al-Akbarian tradi-
tion, and the role of divine names in the manifestation of the existences will be searched
according to his ideas.

Key words: Molla al-Fanari, existence, manifestation, divine names, relationship between
al-Haqq and universe.
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Giris

Osmanli diistincesinin 6nemli isimlerinden biri olarak kabul edilen
Semseddin b. Muhammed b. Hamza, meshur adiyla Molla Fenari, (6. 834/1431)
Osmanl Devletinin kurulus devrine rastlayan XIV. yiiz yilin ikinci yarisi ile XV.
yy.1n ilk yarisinda yasamistir. Devrin meshur alimlerinden, Anadolu’da Alaaddin
Esved’den (6. 795/1393) ve Cemaleddin Aksarayi’den (6. 791/1388), Misir’da ise
Ekmeleddin Baberti’den (6. 786/1384) ilim tahsil etmistir.! Aldig tst diizey egiti-
mine ve ilmi birikimine bagh olarak, {slami ilimlerin Tefsir, Hadis, Kelam, Fikih,
Fikih Us(li, Tasavvuf ve Belagat gibi alanlarinda, her biri ilgili oldugu alanin kla-
siklerinden sayilan ¢ok sayida eser telif etmistir.2 Fenari'nin ilmi birikiminin asikar
oldugu bir bagka alan ise onun hayati boyunca yerine getirmis oldugu gorevleridir.
Bindenaleyh, Osmanli Devleti'nin ilk seyhiilislami olmasi,3 Bursa kadiligi# ve mii-
derrisliks vazifeleri, onun Osmanli disiince sistemi kadar, siyasi, idari ve ilmi haya-
tindaki etkili yerine de isaret etmektedir.6 Bu sebeple, yasadigi donemde Osmanl
sultanlari, ona yakin alaka ve saygi gosterdikleri gibi, onun 6zellikle medrese sis-
temine getirdigi yenilikleri rahatlikla uygulamaya koymasina da firsat vermisler-
dir.”

Osmanli diisiince tarihinde boylesine etkili ve 6nemli olan Molla Fenari'nin
Tasavvuf tarihindeki tesiri ise Ekberi fikirlerin Osmanli’da kendine ait bir zemin
kazanarak, anlasilmasi ve yayilmasina yaptig1 katkidir. Ayrica bu fikirler, onun bir
Sadreddin Konevi sarihi olmasi miinasebetiyle, Ekberi-Konevi cizgide sekillenmis-
tir. Dolayisiyla Ekberiye ekoliiniin diisiinceleri, ibn Arab?'nin Fustsu’l-hikem'ine ait
serhlerin yaninda, ilk defa Fenari tarafindan serh edilmis olan, Konevi'nin
Miftdhu’l-gaybinin serhleri vasitasiyla da yayilmistir. Bilindigi gibi, Vahdet-i Viictid
Ekolii olarak da isimlendirilen bu gelenegin sisteminin temelinde, varl-
gin/viicidun, mutlak bir hakikat olarak her seye samil olmasi, halihazirda goriinen
coklugun ise bir sekilde bu hakikate baglanmasi yer almaktadir. Burada mutlak

1 Suyatl, Bugyetii’l-vudt, 1, 98; Ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, V11, 209; Miistakimzade, Devhatii’l-mesdyih,
s. 3; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, s. 122; Semseddin Sami, Kdmisu’l-a’ldm, V, 3436. Molla Fenari'nin
hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri hakkinda genis bilgi icin bk. Giigli, Molla Fendri'nin Bilgi ve
Varlik Anlayisi, ss. 13-362.

2 Bk. Giille, Semseddin Muhammed b. Hamza Fendri'nin Hayati ve Eserleri, s. 12-86; Askar, Molla Fendri ve
Vahdet-i Viicid Anlayisi, ss. 89-98.

3 Ahmed Refik, iImiye Salndmesi, s. 322; Miistakimzade, Devhatii’l-mesdyih, s. 4; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
Evliya, 1, 273; Ertan, “Osmanl Devletinin Seyhtilislami1 Molla Semseddin Fenari”, s. 52.

4 Suyuti, Bugyetii’l-vudt, 1, 98; Leknevi, el-Fevadidii’'l-behiyye, s. 122; Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, X],
1123.

5 Fenari'nin Manastir Medresesi'ne miiderris tayin edilmesi hakkinda bk. Walsh, “Fenari-zade” EI, 1],
879.

6 Molla Fenari'nin Osmanli diisiincesinde ve nazari tasavvuf gelenegindeki yeri icin bk. Ceyhan, “Molla
Fenari ve Bir Usiil Metni Olarak Serhu Dibaceti’l-Mesnevi”, ss. 75-115.

7 Fenari'nin, o donemde, Osmanli medreselerinde sali ve cuma olan tatil giinlerine pazartesiyi de ilave
etmesi bu uygulamalardan biridir. Bk. Hoca Sa’deddin, Tdcti't-tevdrih, 11, 414; Ahmet Cevdet Pasa,
Kisas-1 Enbiya, 11, 357; ipsirli, “Medrese”, DiA. XXVIII, 331; Askar, “Osmanli Devleti'nde Alim-
Mutasavvif Prototipi Olarak ilk Seyhiilislam Molla Fenarf ve Tasavvuf Anlayis1”, Osmanli Ansiklopedisi,
1V, 419.
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hakikatle kastedilen sey, kendisi hakkinda hicbir isim, vasif, naat, sekil ve ibare
diisiiniilemeyen, viicid-1 baht, bir baska deyisle mutlak varlik olan Hakk’in varligi-
dir. iste bu her seyi kusatan mutlak varlik ile esyanin irtibati, onun isim ve sifatlar
vasitasiyla saglanmaktadir. Dolayisiyla ilahi isimlerin ve sifatlarin, Hak-dlem mii-
nasebetini temin eden unsurlar oldugunu séylemek mimkiindiir.

i1ahi isimler ve sifatlar, esyAnin zuh{irunu saglayan unsurlardir. Buna karsi-
lik ilahi isim ve sifatlardaki kemallerin aciga ¢ikmasi da esya ile gerceklesmektedir.
Bu sebeple esma ve sifat ile esya arasinda karsilikl bir irtibat s6z konusudur. Yani
esyddan ibaret olan mimkin varliklar olmaksizin, Hakk'in bu isimlerdeki kemali
zahir olmadigi gibi, bu isimlerin araciligi olmadan da varliklarin zuhiiru miimkiin
degildir. Dolayisiyla ilahi isim ve sifatlar konusu, Tasavvuf metafiziginin, ekoliin
temsilcilerinin tabiriyle, ilm-i ilahinin en temel meselesidir. Konuya gecmeden 6n-
ce varlik, zuhlr ve esma-i ilahiyye/ilahi isimler kavramlari hakkinda Molla
Fenari'nin gorisleri genelinde bir malumat vermenin yerinde ve gerekli oldugunu
diisiiniiyoruz.

A. Molla Fenarf’ye Gore Varlik, Zuhiir ve esma-i ilahiyye

1. Varhk

Tarihin ilk ¢aglarindan itibaren, insanoglunun ¢evresini ve kendisini tanima
cabasi dahilinde; “varlik var midir, varligin ash nedir, evren nasil var olmustur?”
gibi sorular onun zihnini mesgul etmistir. Bu sorulara ait cevaplar, her donemin
kendine has diisiinme ve akletme yontemleri ile mevcut birikime dayanarak bu-
lunmaya calisilmistir. Bu sebeple, islam diisiincesinde varlik ve onunla irtibath
konular merkezi bir yere sahiptir. Gerek filozoflar, gerek kelamcilar ve gerekse
muhakkik sfiler, varlik, varlikla ilgili kavramlar ve mevzular tizerinde ehemmiyet-
le durmuslar ve bu hususta genis bir te’lifat olusturmuslardir.

Tim disiplinlere mensup diisliniirler tarafindan ele alinmis olan
“viictid/varlik” kelimesinin anlam ve igeriginin genis ve bir o kadar da karmasik
olmasi, manasinin tespitinde birtakim zorluklara yol agmistir. Bu sebeple kavra-
min anlam ve muhtevasinin tarifinde bazi tasniflere gidilmistir. Mesela Fenari
“viicild” kavramini ana hatlariyla iki baglamda tanimlamakta ve ele almaktadir.
Bunlardan ilki, varligin, ademin Kkarsiti olan anlamidir. Digeri ise, “bulun-
mak/mevciid olmak” manasindaki anlamidir. Bu iki kisa tanim ayni zamanda varli-
gin islam diisiincesindeki en meshur tanimlarindandir. Fenari bu iki manaya temas
etmekle birlikte onun viicid kelimesiyle ilgili tahlilleri daha ziyade “var
olan/bulunan” ve “mevciid olan” anlamlarina odaklanmaktadir. Dolayisiyla
Fenari'nin varlik tamimi, esasen “mevciid” kavrami icin yaptig tariflerden olusmak-
tadir.

“Yoklugun zidd1 ve nakzedicisi” seklinde ifade edilen ilk anlam, ayni zaman-
da hakiki viicida verilen isimdir. Yani, viicidun ilk anlami, yoklugun, yokun ve yok
olanin ziddidir. Fenari’ye gore bu “yoklugun zidd1” manasi, mutlak olarak varlk
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kelimesinin karsiligidir. Yani, varlik dendiginde ilk olarak akla gelen mana, onun
yoklugun zidd1 olmasidir.8

Varlik kavraminin diger anlami olan “mevciid/var olan” manasi ise bulmak
anlamindaki “ve-ce-de/s z 4" fiilinden tiiremistir. Fenari’nin viiciid kavramina ilis-

kin yaptig1 tamimlarin, ¢ok biiytik él¢iide “viicid-mevctid” ikilisi tizerinde yogunlas-
tig1 gorilmektedir. Clinkii onun viicid kavramini aciklarken tizerinde agirlikla
durdugu husus, viiciidun mevciid olmasi yoniidiir. Mevcidiyet onun sisteminde
“ilk viictid sahibi olan sey veya onun bulundugu mahal” anlamindadir.® Fenari'ye
gore, varlik dendiginde akla gelen genel hakikat olan mutlak varlik, ayn1 zamanda
mevciddur. Nitekim, mutlak varlik, mutlakligl, ummiligi ve her seyi ihata edici
ozelligiyle bizatihi mevciddur, varhigi zorunly, yoklugu ise imkansizdir. Onun
viiclid olmamasi nasil imkansiz ise mevclid olmamasi da o 6l¢iide imkansizdir. Bu
sebeple, bizatihi mevciid ve zorunlu olma hustsiyetlerinin ondan ¢ikarilmasi (selb)
s0z konusu olamaz. Mamafih her cesit kemalat onun i¢in sabittir ve bu onun mut-
laklik mertebesinin lazimidir.

2. Zuhir

Zuhtr kavrami, “bir seyin ortaya ¢ikmasi” anlamina gelmektedir. Terim ola-
rak ise “bir cisimde bilkuvve olarak var olan bir seyin aciga ¢ikarak bilfiil var olma-
s1” manasindadir.l° Binaenaleyh, 6gle vakti, giindiiziin en aydinlik ve a¢ik zamani
oldugu icin, bu vakte zuhr veya zdhire denmistir.? Islam kiiltiiriinde zuhir genel
olarak, Mutlak Yaratic’'dan mahliikatin meydana gelmesini izah eden bir diisiince
sistemidir. Sifiler, mahlikatin vucida gelmesini “zuhiir” ile agiklamaktadir. Buna
karsilik filozoflar, ayni varolusu “sudtr” adini verdikleri ve zuhiirdan farkli olan bir

teori ile izah etmektedirler.12

Hakk'in “askinliginin ickinlige doniismesi” seklinde tabir edebilecegimiz zu-
hiir, onun zatina mahsus olan gayb mertebesinde gerceklesmez. Cilinkii burasi
onun izzet mertebesidir ve bast degil, kabz 6zelligindedir. Bindenaleyh, s6z konusu
zuh(r, bu mertebedeki izzet perdesinin ardindan zahiriyet nispetiyle beraber, te-
nezzill mertebesinde tecellisinin hitkkmiiyle meydana gelir. Burada zahiriyet nispe-
tiyle kastedilen genel varligin (viicid-1 amm) bir diger tabirle genel varlik tecellisi-
nin, miimkinlerin hakikatlerine bitismesidir/iktiranidir.13 Dolayisiyla Hakk'in zu-
hiiru ve bizim onu bu zuhira bagh olarak bilmemiz, zuhlirun yansidigi mahaller-
den ibaret olan mazharlar'4 araciligiyla gerceklesmektedir.1s Kisaca, varligin mev-
cldiyeti ve Hakk’in bilginin konusu olmasi, zuhtira baghdir.

8 Fenari, Misbdhu’l-iins s. 157.

9 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 152.

10 Yavuz, “Kiimin”, DIA. XXVI, 552.

11 Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézliigii, s. 714. Zuhir terimi hakkinda ayrica bk. Kasani, Tasavvuf Sézliigii, s. 358.

12 Sudiir anlayisi hakkinda bk. Kaya, “Sudr”, DIA. XXXVII, 467-468.

13 Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 24; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 28.

14 Mazhar, sozliikte bir seyin zuhir ettigi yer, mecla ve tecelligdh gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufi
istilah olarak ise, Allah'in isim ve sifatlarinin zuhdr mahalli ya da bir seyin sireti seklinde
tanimlanmaktadir. Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, s. 235. Ayrica bk. Mustafa Rasim Efendi,
Tasavvuf Sézliigii, s. 1052.
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Zuh@irun meydana gelmesi, viictid-1 ildhinin, ilmi-kevni hakikatlerden ibaret
olan ve Hakk'in kendileri vasitasiyla taayyiin ettigi miimkinlerin a’yanina bitisme-
sine baghdir.1¢ Dolayisiyla burada yalnizca Hakk’in varligindan ve onun ilminde
siibiit halinde bulunan aynlardan s6z edebiliriz. Nitekim ibn Arabi, sadece HakK'in
varliginin mevciid oldugunu, kevnin ise zuhlrr eden seylerden meydana geldigini
belirtmektedir.1” Bu sebeple, zahir olan her seyin mutlak varlikla bir irtibat1 bu-
lunmaktadir. Ciinkii Hak ve varlik, zahirlik-mazharlik iliskisiyle birbiriyle irtibatli-
dir. S6z konusu irtibat ayn1 zamanda Hak-alem miinasebetinin de bir ifadesidir.
Buna gore, Hakk'in hakikatler ve onlarin taayytnleri icin olan mazharhig, tiim bu
hakikat ve taayyiinlerden, zati gayb1 ve mutlak vahdetiyle temeyyiiz etmis olan
mutlak viicidu itibariyle gerceklesmektedir.18

Mimkinlerin Hakk'in ilminde siib{it halinde bulunan aynlarinin varlik kisve-
sine biiriinmesi, bagka bir ifadeyle zuhar, Hakk'in onlari, zatinin ayni olan ilmi ile
bilmesiyle baslayan bir siirecte gerceklesmektedir. Hak, zatinin gayb mertebesin-
den ibaret olan mezkr ilmiyle mutlak, zati, viictidi kemaline nazar eder. Bu kema-
lin siibitu herhangi harici bir seyin varligina bagh degildir; ¢linkii hari¢te herhangi
bir sey mevcihd degildir. Hak, bu nazariyla hiiviyetinin gaybinda bir baska kemali
daha miisahede eder. Bahsi gecen bu iki kemal cela ve isticlanin kemalidir. Ancak
bu kemallerin tahakkuk etmesi, onlarin yansiyacagi, yani ortaya ¢ikacagl, ayna,
mecla, mazhar gibi bir mahalle ihtiya¢ duymaktadir.?® Bu noktada zuhiirun en bii-
yuk saikinin, Hakk’in kemaline olan muhabbeti ve bu kemalin yansiyacagi mazhar-
lara duydugu ihtiya¢c oldugu sdylenebilir. Zuhtirun bir baska nedeni ise, Hak’'tan
daimi olarak varlik tecellisinin yayilmasidir. Fakat bu tecellinin kemale ermesi, bir
mecla/yansima yeri bulmasina baglidir. Bu durum, tipki bir 151k kaynagindan ¢ikan
15181n parlakliginin, renginin ve pek ¢ok 6zelliginin, onun yansidig bir ylizey saye-
sinde anlasilmasina benzemektedir. Bindenaleyh, Hak’tan vaki olan sey, zuhlirdan
baskasi degildir. Zuhlirun oncelik-sonralik, kiymetlilik-degersizlik ve yakinlik-
uzaklik bakimindan farkliligi ise, o tecelllyi alarak yansitan kabillerin isti’datlarina
gore ortaya ¢cikmaktadir.20

3. 11ahi Isimler

“Isim” sozliikte varliklara verilen ad, “miisemma” adlandirilan varlik, “tes-
miye” de adlandirma demektir. Terim olarak isim, bir hakikate delalet eden mutlak
lafiz, miisemma bu hakikatin kendisini olusturan sey, tesmiye ise isim ile miisem-
ma arasindaki irtibati saglayan manadir.2! Islam kiiltiiriinde isim kelimesinin cogu-
lu olan “esma” ile en giizel anlamindaki “hiisnd” kelimelerinden olusan “esma-i
hiisna (el-esmaii’'l-hiisna)” terkibi, Allah’a nispet edilen isimleri ifade etmektedir.

—

15 Fenari, Misbdhu’l-tins, s. 339.

16 Fenari, Misbdhu’l-tins, s. 287.

17 Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézliigii, s. 718.

18 Fenari, Misbdhu’l-tins, s. 442.

19 Fenari, Misbdhu’l-tins, s. 140-141.

20 Fenari, Misbdhu'l-tins, s. 462. Varlik nirunun kabillere gore cesitlenmesi hakkinda ayrica bk. Atpazari,
Misbahu’l-kalb Serhu Miftahi’l-gayb, vr. 62a.

21 Celebi, “Isim-miisemma” DIA. XXII, 548.
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Her ne kadar, Allah’in Kur’an’da gecen isimlerinin sayis1 yiizden fazla olsa da gele-
nekte doksan dokuz adet esma, meshur olarak bilinmektedir.22 Bunlar icerisinde
“Allah” ismi ise tiim isimleri cAmidir. Esma-i ilahiyyenin tasnifleri farkl sekillerde
yapilmakla birlikte en meshur taksimlerden biri, bu isimlerin “celal isimleri” ve
“cemal isimleri” olarak ikiye ayrilmasidir. Bir diger tasnif ise isimlerin, “zat”, “sifat”
ve “fiil” isimleri seklinde gruplandirilmasidir.

[sim, Islam Kkdiltiiriinde ana hatlariyla bu sekilde ele alinirken, muhakkiklere
gore, isim olarak telaffuz edilen lafiz, ismin ismidir. Gergek isim, esdsen, ismin bir
taayyiin23 vasitasiyla varlik bulmasidir. Dolayisiyla varligin, Hakk’in ilminde siibtt
halindeyken, asama asama somutlagmasi, yani taayyiin etmesi muhakkik sifiler
tarafindan “isim” olarak telakki edilmektedir. Nitekim, Fenarl'ye gore, “viiciidda
zuhlr eden ve ilahi gaybdan zuhir ¢esitlerine gore temeyyiiz eden her sey isim-
dir.”2# Buradan hareketle varlik ve esma arasinda ontolojik bir irtibat bulundugunu
soylemek miimkiindiir.

Esma-i ilahiyye ile ilgili olarak, muhakkiklerin iizerinde agirlikh olarak dur-
duklar1 meselelerden biri de Tanri’'nin herhangi bir isimle tesmiye edilip edileme-
yecegi konusudur. Molla Fenari, Hakk'in “Mutlak Viicid” olarak isimlendirilmesi
hususunda “bizim Hak hakkinda o el-Viicid’dur dememiz, anlatma/tefhim?5 icin-
dir. Bu adlandirma, hakiki bir isim degildir.” der.2¢ Ciinkii Hakk’'in zatin1 hakikati
acisindan bilmek imkansizdir. O, ancak bir isim, hiikiim, nispet veya mertebe itiba-
riyle bilinir. Mevciidati ihata noktasinda viictid lafzindan daha uygun bir tabir de
yoktur.2” Tanr’'nin isimlendirilmesiyle ilgili aym1 kaygiy1 tasiyan Nablusi de, el-
Viicid lafzinin kullanimini, anlatilmak istenen anlami akilda en iyi canlandiran, en
acik ifade eden ve baska seylerden en iyi ayirt eden kavram olmasina baglamakta-
dir.28 Varligin bilinmesi ve idrak edilmesinin vasitasi isimler ve sifatlardir. Bunlar
olmaksizin bir seyin miicerred hakikatinin bilgiye konu olmasi imkansizdir. Dola-
yisiyla tiim varliklar idrak etmenin yolu, onlari isim ve sifatlarla nitelemektir. Bah-
si gecen isim ve sifatlar ise, varligin mahiyete bitismesi veya herhangi bir taayyiin
ve temeyylz ile gerceklesir. Zira bunlar sayesinde varligin tesahhusu/dzellesmesi
saglanmaktadir.

Insan ve tiim mahltikat, ilah1 isimlerin mazhar ve meclalaridir. Bu ilahi isim-
ler, Hakk’in ehadiyet denilen zat mertebesinde herhangi bir zuhlr ve taayyiinde

22 Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, DIA. X1, 404.

23 Taayyiin, Hakk'in zatinda tiimel olarak bulunan seylerin zuhtr ve tecelll yolu ile ortaya ¢ikmasi,
belirmesidir. Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zltigi, s. 335.

24 Konevi, ['cazii’l-beydn, s. 99; Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, s. 149; Fenari, Misbahu'l-iins, s. 265, 278.

25 Atpazari “tefhim” yerine “ta’mim/umiimilestirme” lafzin1 kullanmistir. Bk. Atpazari, Misbdahu’l-kalb,
vr. 16b. O, bu tabiri, muhtemelen, “varhigin aklin genel alg1 diizeyine indirilmesi” anlaminda
kullanmaktadir.

26 Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 22; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 25.

27 Fenari, Misbdhu’l-tins, s. 168, 211. Fenari, isimlendirme veya kavramlarla tarif etme probleminin, ilm-i
ilahinin pek ¢ok konusunda gegerli oldugunu belirtir. Clinkii mana dairesi, ibare dairesinden daha
genistir. Mandnin ibarelere sigmamasinin sebebi ise, ibarelerin, kural ve terimlere bagli olmasidir. Bk.
Fenari, Misbahu’l-iins, s. 357. Ibarenin manadan daha dar olmasmin dogurdugu sonuglar hakkinda
ayrintili bilgi icin bk. Atpazari, Misbdhu’l-kalb, vr. 24a; Bursevi, Serhu Miftahi’l-gayb, vr. 57a.

28 Nablusi, Gergek Varlik, s. 246.
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bulunmaksizin toplu halde bulunurken, vahidiyet mertebesinde, alemi meydana
getirmek tizere, mistakil hustsiyetler kazanmistir.

B. Varliklarin Zuhtirunda il1ahi isimlerin Rolii

Hakk’in, mutlaklig1 ve dlemlerden miistagniligi acisindan herhangi bir ismi
ve sifati bulunmaz. Fakat Hakk'in varlik nurunu yaymasi veya taayyiin ve zuhlr
etmesi seklinde ifade ettigimiz mahliikatla irtibati bakimindan esma/sifat ile tavsif
edilmesi gereklidir. Zira onun mutlakliktan ¢ikarak taayyiine baslamasi bu es-
ma/sifat vasitasiyla gerceklesmektedir. Dolayisiyla Hakk'in alemle irtibatinin te-
mel unsuru esma-i ilahiyyedir. Su da var ki, Hak’tan genel varlik tecellisini aldiktan
sonra husisi birer karakter kazanan her bir miimkinin, bu hustsiyetini belirleyen
de onlarda tezahiir eden de yine ilahi isimlerdir. Bu noktada esma-i ilahiyye, hem
Hak acgisindan hem de miimkinat a¢isindan oldukea belirleyici bir etkendir.

[1ah1 isimler teorisi, aslinda bash basina Tanri-dlem miinasebetini izah et-
meye yoneliktir. Esma ve sifat konusuyla ilgili olarak ele alinan her bir mesele, ni-
hayetinde bu miinasebeti saglikli bir sekilde yorumlamak tizere birbiriyle iliski
icindedir. Mutlak varlik olan Hakk'in zatinin ehadiyeti a¢isindan hicbir seyle bag-
lantisinin olmamasi, onun vahidiyet mertebesinde isim ve sifatlarla vasiflanmasini
gerektirmistir. “Bir seyin sirf varligl acisindan herhangi bir tesiri olmaz.”?9 ilkesi,
HakK'in niteliklerini temellendirmektedir. Zira bahsettigimiz gibi, Hakk’'t mutlaklig:
ve dlemlerden miistagni olmasi bakimindan, yaratma, rizik verme, kdim kilma gibi
ozellikleriyle vasiflamak miimkiin degildir. Ehadiyeti acisindan yaratma ve icadla
birlikte zikredilemeyen Mutlak Varlik'in bu yoniiyle idrake konu olmasi da miim-
kiin degildir. Bilakis bu durum O’nun isim ve sifatlar mertebesi olan vahidiyeti yo-
niiyle gerceklesmektedir.3°

Bu gerceklesmenin Hakk’'in mahliikat hakkindaki ilmi ile dogrudan alakasi
vardir. Soyle ki: Biitlin iliskilerden bagimsiz olan zatin bilinmesi iki sekilde miim-
kiindiir: birincisi kendisini acarak, biitiin varligit meydana getirmesidir ki, bu onto-
lojik bilinmedir. Ikincisi ise zatin kendisini kullarinin kalbinde agmasidir ki, bu da
epistemolojik bilinmedir. Ontolojik bilinme isim ve sifatlarin zuhtr etmesiyle, ale-
min yaratilmasidir.3t Buna gore, esma ve sifat, zat ile alem arasindaki iliskiyi sagla-
yan ara mertebelerdir. Zira Hakk'in taalluksuzluk yo6nii olan ehadiyetiyle yaratma
tevecciihli birlikte bulunmaz. Clinkii onun bu 6zelligi cihetiyle herhangi bir seyle
irtibati yoktur. Halbuki yaratma, Hakk'in zati-ezell ilminin hiikmiinden kaynak-
lanmaktadir. Bu ilim ise Hakk’in zati, esmasi, sifatlar1 ve ma’liimatiyla olan baglan-
tisinin ihatasi altindadir. Buna gore, Hakk'in varliklarin meydana gelmesine dair
ilmi ve ayn1 zamanda dlemin yaratilmasindaki temel unsur, onun isim ve sifatlari-
dir. Fenari, yaratmanin gerekcesini dogrudan zati isimlere baglamaktadir. Zira ya-
ratma sebepleri mefatihu’l-gayb/gaybin anahtarlar olarak tabir edilen zatl isim-

29 Bu ilke, Konevi’'nin ilm-i ildhinin (Metafizik) killi/tiimel kaideleri olarak zikrettigi, tahkik
kaidelerinden biridir. Bk. Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 16; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 17.

30 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 178.

31 Bk. Kartal, Abdiilkerim Cilf Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, s. 118.
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lerdir. Bunlar ayn1 zamanda zatin ve ma’liimatin gaybinin fatihasi, yani agilmasini
saglayan unsurlardir.32 Dolayisiyla, Hak, zati isimlerin islevselligini saglamak iizere
alemi icad etmistir. Alemdeki cokluk da Hakk'in esma ve sifatinin bir neticesidir.

Fenari, coklugun zuhiiruna sebep olan yaratma ile Hakk’in zatinin iliskisini
vahdet lizerinden soyle izah etmektedir: “Zatl ehadiyet ve mutlak viicidi tecelliye,
icadi iktiza etme (yaratmayi gerektirme) ya da onu nefyetme gibi, siibiiti ve selbi
herhangi bir itibar ve kayit izafe olunmaz. Clinkii zati ehadiyetin itibarlardan
miicerred olmasi acgisindan herhangi bir seyle irtibati yoktur. Halbuki bir seyde
tesirde bulunma/yaratma, o sey ile miinasebet kurarak gerceklesir. Burada agik¢a
goriilmektedir ki, Hakk'in mebde’, yani dlemdeki varliklarin kaynagi olmasi, onun
ehadiyetinden sonra gelen vahidiyetiyle miimkiindiir. Vahidiyet, esma ve sifatin
kaynagidir. Bunlar ayni zamanda, faili/etken viicib hiikkiimleri ve kabili/edilgen
imkan hiikiimlerinden olusan nisbi kesreti ihtiva eder.”33 Faili viicib hiikiimleri
Hakk'in ehadiyetine taalluk ederken, kabili imkan hiikiimleri ise onun vahidiyetini
temsil etmektedir. Dolayisiyla zuhlirdan, yani esma ve sifatin mazharlarda yansi-
masindan bir bagka ifadeyle, alemdeki ¢cokluktan soz edildigi vakit, bunun Hakk'in
vahidiyeti yoniiyle oldugunu bilmek gerekir. Buradan dlemin tamaminin Hakk’'in
esmasi oldugu sonucu ¢ikar ki bu da, ibn Arabi’nin Fiitdhdt'ta zikrettigi hususlar-
dan biridir.34

Alemin icadinin sebepleri olan ilahi isimler/sifatlar, bu 6zelliklerinin yanin-
da, ayn1 zamanda varligin zuhtira gelisinin asamalarindan ibaret olan taayyiin ve
temeyytzleri meydana getiren birlesmeleri/ictimalar1 de saglamaktadirlar. Mama-
fih, Mutlak ViicGd olan Hakk’in, zuh{irunu yansitan kabillere onlarin kiilli/tiimel
yapilar1 bakimindan nispeti ve kendi icinde 6zel bir ictimasi bulunmaktadir. S6z
konusu bu ictima Hakk’'in mahliikatta tesiri yani yaratmasi i¢in bir sart oldugu gibi,
her tiirlii manevi, riihani, hissi taayyiiniin de sebebidir. Daha agik bir ifadeyle, her
bir taayyiin, temeyytiz ve zuhr, s6z konusu bu ictimalar vasitasiyla gerceklesmek-
tedir. Miftdhu’l-gayb sarihlerinden Abdurrahman Bursevi, Hakk'in viiciidunun la-
zimi olan zati isimlerin, esdsen onun her bir tevecciih ve tesirinin 1azimi oldugunu
ifade eder.3s Bir diger tabirle, Hakk’in icad ve izharini meydana getiren, onun zati-
na mahsus isimleridir. Iste bu isimlerin hakikatlerinin ictimalari, zuhdrun kayna-
g1dir. Bahsi gecen bu ictima batinda degil de zahirde, vahdanilik 6zelligine sahiptir
ve esmanin batininda sakli olan ve bilinmeyen 6zel bir neticeyi izhar ettirir. iste bu
netice bir eser yani bir zuhtir olmasi bakimindan “esmanin hiikmii” olarak adlandi-
rilir. Bu hiikiim varlig itibariyle bir miimkine izafe edilirse “kevni viicid” adinm alir.
Kevni viiciid dlemde idrak edilen mimkin varlik demektir. Mazharlig itibariyle

32 Fenari, Misbdhu’l-iins, s. 378-379.

33 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 367, 374; Konevi, el-Fiikilk, s. 205; Konevi, Fustisu’l-Hikem'in Sirlari, s. 78.

34 [bn Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 1, 175; Ibn Arabi, bir ilahf ismin anlamlarindan birinin mazhar ile
ilgili oldugunu belirtir. Ona gore, biitiin varliklar ilahi isimlerin mazhar ve tecelligdhlaridir. Bu
nedenle dleme mecdzi olarak ilahi isimler verilebilir. Seyh-i Ekber insanin da bu mazharlardan birisi
oldugundan hareketle sunlar1 séylemektedir: “Hak bana sdyle demistir: Sen olmasaydin makamlar
zuhilr etmez ve menziller tertip edilmezdi. Bu yiizden sen benim isimlerim ve zdtimin delilisin. Seni
gdren mutlaka beni gdrmiistiir.” Bk. Hakim, ibnii’l-Arabi Sézligii, s. 337.

35 Bursevi, Serhu Miftdhi’l-gayb, vr. 54b.
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isimlendirilirse, tim esmayi birlestiren “cami’ siiret” diye adlandirilir. Tiim kuvve-
leri ve miessir hakikatleri ehadi ve cem’i olarak birlestirmesi yoniiyle de “ruh”
olarak isimlendirilir. Ayni1 6zelligi tasimasi, fakat tedbiri de kapsamasiyla “nefis”
olarak adlandirilir. iste mezkir hiikiim, miimkinin mertebesinde o mertebeye gore
zuh(r eder.36 Kisaca, ilahi isimlerin sahip oldugu hakikatlerin farkli mertebelerdeki
ictimalari, farkl unsurlarin zuhiiruna sebep olmaktadir. Dolayisiyla birlesen esmai
hiikiimler ayni olsa da miimkinin bulundugu mertebelere gore, muhtelif stretlerde
tezahiir etmektedir.

Varligin mahiyete bitiserek bir isim almasi, yani isimlerin iktiran/bitisme,
taayyiin gibi siireclerle olusmasi, bir baska acidan mimkinlerin zuhtiru anlamina
gelmektedir. Clinkii bahsi gecen bitisme, taayyiin ve tesahhus, zuhlirun unsurla-
rindan biridir. Bu durumda ilahi isimler miimkinatin zuhéirunda vasita olmaktadir-
lar. Clinkii her bir varlik, bir ilahi ismin mazhar ve ondaki kemalin meclasi, yani
goriinme yeridir. Mesela, giines “Muhyi” ismi ile birlikte ulihiyetin mazharidir.37
Levh-i Mahfiiz, “Mufassil” isminin, Kalem-i A’14 da “Miidebbir”38 isminin mazhari-
dir. Bunlar, ilahi isimlerin ontolojik yoniinii asikar kilmaktadir. Ciinkd alemde id-
rak edilen butiun siiretler, esmai hakikatlerin, ilih1 ve kevni mertebelerin siiretleri-
dir.3¢

Zuhir, Hak'tan daimi olarak yayilan genel varlik tecellisinin, miimkinlerin
a'yanina bitismesiyle meydana gelmektedir. Bu baglamda Hakk'in zahirlik, mahla-
katin da mazharlik 6zelligi bulunmaktadir. Hak, mutlak kemal sifatlariyla muttasif
olan Mutlak Varlik'tir. O, bu kdmil hustsiyetlerinin bir aynada yansimasina duydu-
gu muhabbeti neticesinde, dlemi yani mazharlar1 yaratmistir. Nitekim kesret, dola-
yisiyla da dlem olmaksizin onun kemalinin ve cemalinin tezahiir etmesi imkansiz-
dir. Bu sebeple Hak-alem miinasebeti, Hakk'in varliklar1 izhari ve onlarin da buna
bagh olarak zuhiirundan olusmaktadir. Zuhiirun ¢esitlenmesi ise, mazharlarin is-
ti'datlarinin farklihgindan kaynaklanmaktadir. Kisaca, viiciddaki, yani alemdeki
kesret ve ¢esitlilik, bu minval iizere, varligin mazharlarda zuhtiruyla meydana gel-
mektedir. Diger taraftan, Hakk’in ilminde sabit olan aynlarin, viictida dogru gergek-
lestirdigi her bir adim, yani her bir taayyiin, muhakkikler tarafindan bir isim olarak
degerlendirilmistir. Bu sebeple sonsuz sayida olan a’yan-1 sabite, ilahi isimlerin de
sonsuz olmasina yol agmistir. Ciinkd onlar, bu isimlerin mazharlaridir ve sonsuz
sayida mazharin olmasi demek, bir o kadar esmanin olmasi demektir. Dolayisiyla,
varligin gecirdigi tiim asama ve siireglerde, ortaya ¢ikan her bir sey, dogrudan ilahi
isimlerin cesitli ictimd ve terkiplerinden meydana gelmektedir. Buna gore
miimkinatin tiim ontolojik siire¢lerinde temel belirleyicilerinden birisi bu isimler-
dir.

Konevi'ye gore, alemdeki ¢oklugu temin eden bu ilahi isimlerin iki itibar1 bu-
lunmaktadir. Bunlardan biri, zuhirlarinin bir baskasina bagh olmasi yoniiyle ihti-
yac ve talep icinde olmalar, digeri de taayyiin hiikmiini ve eseri kabul etme 6zelli-

36 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 354, 374.

37 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 331.

38 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 618.

39 Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 57-58; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 74-75.
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gidir.#0 Fenari, bu konuda, “esmai hakikatlerin tamaminin zuhdru, imkani kabillere
baghdir ve bunlarin hepsi, aynlarinin ve kemallerinin zuhtrunu istemektedirler”
der. Kevni hakikatlerin kemalatinin zuhtiru ise esmai tecellilere baglhdir. Bu esmai
tecelliler ise nefesi-sari tecellilerden ve bu hakikatlere, kendilerine gore yayilan
viiclid-1 vahidden ibarettir.#! Kisaca, kevnin yani alemin zuhtru ilahi isimlerin te-
cellilerini yansitacak meclalara duydugu ihtiyactan hasil olmustur. Bir baska deyis-
le, alemin varlik sebebi, esma-i ilahiyyenin, kemallerini yansitacagl birtakim mecla
ve mazharlar iktiza etmesidir.

Nispet ve izafetlerden ibaret olan ilahi isim ve sifatlar, alemin zuhtrunu sag-
lamaktadir. iste bu ilahi nitelikler, her tiirli ¢okluk, taayyiin ve tezahiiriin yan sira,
idrak ve ihatanin da dtesinde olan Zat-1 Mutlak ile alemdeki mazharlar arasinda bir
berzah olusturur. Alemde zuhiir eden ilahi sifatlarin toplamindan ibaret olan ulii-
hiyet bu itibarla bir berzahtir.#2 Mutlak viicid, zat: itibariyle hi¢bir seye taalluk
etmezKen, ilahi sifatlarin dlemle kesintisiz bir irtibati vardir. ilahi sifatlar, bir yon-
den alemin varliginm siirdiiriirken, bir diger yonden de alem bu sifatlan zahir ki-
lar.43 Bahsi gecen ullihiyete mahsus isimler, yani ulhiyet isimleri, ontolojik yapisi
geregi bilinmezlik, ehadiyet ve mutlaklik halinde olan Zat-1 Mutlak’in mahlikat-
la/alemle irtibatinin gerceklesmesini temin etmektedirler. Dolayisiyla, alem ile
ilahi isimler arasinda bu minval tizere bir miinasebet bulunmaktadir.

Fenari'ye gore, mevciidatin tamami ilahi isimlerin tecellilerinin siretleri, as-
1T se’nlerinin mazharlari ve ilmi nispetleridir.4¢ Bu, bir bakima ilahi isimlerin mev-
cidatin birer “varlik ilkesi” olmasina isaret eder. Zira var olan her sey, bir ilahf is-
min mazhari olarak var olmaktadir. Yani her seyin varlik ilkesi bir ilahi isimdir.
Kanaatimizce, Konevi'nin ilahi isimleri metafizigin ilkesi olarak gérmesinin arka-
sinda yatan neden de budur.4s Hak, mutlak olarak kaldig1 stirece alem diye isim-
lendirilebilecek hicbir sey viiclida gelmemekte ve ilahi kemalin izhdn s6z konusu
olmamaktadir. Fenari, varligin zuhtru ile ilahi isimler arasindaki siki baga, zata ait
ilahi bir emrin, bir mazhara yalnizca o hakim isim cihetinden ulasacagini sdyleye-
rek dikkat cekmektedir. S6z konusu mazhar da varligi ve kullugu agisindan bu isim
ve mertebe yoninden Hakk’a dayanmaktadir. Boylelikle o mazhara, mesela
“abdu’l-Kadir/Kadir'in kulu”, “abdu’l-Cevad/Cevad’in kulu”, “abdu’l-Hayy/Hayy'in
kulu” vb. denilir.46

40 Konevi, Miftahu’l-gayb, s. 36; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 44.

41 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 334.

42 Bk. Ebu Zeyd, Felsefetii’t-te’vil, s. 51 vd.

43 Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, s. 53- 54. Ayrica bk. Gakmaklioglu, “ibn Arab’ye gére
ilahi isimlerin Alemde Tecellisi: Allah-Alem Miinasebeti Etrafinda Ortaya Gikan Bazi Problemler”, s. 9.

44 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 101.

45 Sadreddin Konevi, Miftdhu’l-gaybmin girisinde “ilm-i ilahi” olarak tabir ettigi nazari Tasavvuf
anlayisini bir sistemin ilim dal sayilabilmesi i¢in gerekli unsurlar noktasinda degerlendirmis ve bu
cergevede Ilm-i ilahinin konu, ilke ve meselelerini tespit etmistir. Onun bu tespitine gére ilm-i ilahinin
ilkeleri zat isimleridir. Daha fazla bilgi icin bk. Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 6-7; Konevi, Tasavvuf
Metafizigi, s. 9-10.

46 Fenari, Misbahu’l-ins, s. 357; Konevi, ['cdzii’l-beydn, s. 113-114; Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, s. 171-
172.
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[1ahi isimlerin varlik ilkesi olma ézelliklerinin asikar oldugu bir baska yon
ise Hakk'in alemi yaratmasinin gerekgesi olan asli muhabbet amilini bilfiil hale ge-
tirmeleridir. Soyle ki: Tasavvuf kiiltiiriinde dlemin varlik sebebi olarak telakki edi-
len asli muhabbete, Hakk’in, “Bilinmeyi sevdim ve bilinmem i¢cin mahlikat1 yarat-
tim”+7 hadis-i kudsisi delalet etmektedir. iste bu bahsi gecen tevecciih; gereklilik,
talep ve meyildir. Konevi’ye gore bu muhabbet herhangi bir mevcidla asla alaka
kurmaz. Clinkii bu, meydana gelmis olan bir seyin olmasini (tahsili’l-hasil) istemek
demektir ki, bu imkansizdir.#8 Halbuki bu bilinme arzusunun miitealliki, yaratma-
dan 6nce heniiz zuhiir etmemis olan kemaldir. Yani kemale duyulan bir muhabbet
s6z konusudur. Fenari, Hakk’in bu bilinme arzusunun sonucu olarak meydana ge-
len zatl ve esmai marifetin, ibadet olarak tabir edilen bir ¢esit zuhlr oldugunu id-
dia eder. “Ben insanlar1 ve cinleri yalmizca bana ibadet etsinler diye yarattim”+
ayeti, miiellifimize gore, “beni bilsinler ve beni bir'lesinler diye yarattim” anlamin-
dadir.50 Hakk'in kemalini tezahiir ettirmesi ise ilahi isimler vasitasiyla, onlarin zu-
hiira duyduklari talep ve sevk ile ifade edilmektedir. Nitekim ilahi isimlerin birta-
kim nispet ve izafetleri bulunmaktadir. Bu izafetler ise kendi asli miitezayiflerini
(kendisine bagl olan seyleri)s! talep etmektedirler.52 iste varhiklarin zuhtru, bu
talep ve onun karsilik bulmasiyla meydana gelmektedir.

Buraya kadar ifade ettigimiz lizere, dlemin yaratilmasinda ilahi isimlerin
zuhdr talebi yatmaktadir ve dlem aslinda esma-i ildhiyyenin ta kendisidir. Konuya
Tanri/Hak merkezli baktigimizda, celass ve isticlanin34 kemalinin yaratmada temel
bir fonksiyona sahip oldugunu goriiriiz. Fenari'ye gore, tesirin yani yaratma ve ica-
din sebebi, “bilinmek istedim” diye tabir edilen gereklilik ve taleptir.5> Onun sevk
edici illeti ise, esmai kemalin tahakkuku, yani cela ve isticlanin kemalidir.5¢ Esasen
bu muhabbet, tiim esmal taayyiinlerin hatta her seyin baslangicidir. Nitekim tiim

47 Her ne kadar Aliyyi'l-Karl bu s6ziin manasmin sahih oldugunu soylese de, genelde usilciiler
tarafindan bu s6z hadis olarak kabul edilmez. (Bk. Aclini, Kesfu’l-hafd, 11, 121.) Buna karsilik, basta
ibn Arabi olmak iizere, Tasavvuf ehli “fem-i muhsin-i nebeviden (Hz. Peygamberin giizel agzindan)”
kesfen bizzat dinlediklerini ileri siirerek bu s6zii hadis kabul ederler. Ayrica, bu hadis hakkinda pek
cok siff miistakil risaleler kaleme almistir. Mesela Bursevi’ninki (Bursevi, ismail Hakki, Kenz-i mahfi,
istanbul 1980), bunlardandr.

48 Konevi, Miftahu’l-gayb, s. 36; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 44.

49 Zariyat, 51/56.

50 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 358.

51 Konevi'ye gore, “Birbirine bagl iki seyin (miitezayif), birisi olmadan digeri hem varlik agisindan sabit
olmaz hem de takdir agisindan bilinemez. Biendenaleyh, hakikatler, nispetler, mertebeler, naatlar ve
sifatlar gibi birbirine bagli tiim durumlarda bu husus gegerlidir.” Bk. Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 40;
Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 50.

52 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 355.

53 “Celd” Hakk'in kendisi i¢in, kendisindeki zuhdrudur.

54 “[sticla” Hakk’in esmat ve sifati hakikatlerin hiikiimlerinin viicida bitiserek kevne yayilmasidir.

55 Fendri, zatl isimlerin zuhir ve tecelllye olan taleplerinin onlar i¢in zati bir hal olduguna dikkat
¢cekmektedir. Ciinkii bu isimlerin bulundugu mertebede onlarin disinda higbir sey yoktur. Dolayisiyla
onlarin bu talep ve sevkleri de kendi zatlarina ait bir durumdur. Bk. Fenari, Misbdhu’l-iins, s. 355.

56 Cela ve isticlanin kemali ile 4lemin icAd1 arasindaki irtibat hakkinda bk. Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 603;
Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, s. 33-34; Nablusi, Ariﬂerin Tevhidi, s. 45-54. Nablusi’'nin bu
eseri, Varlik anlayisinin taalluk ettigi tim meseleleri ¢ok giizel bir sekilde 6zetleyen, hatta igerigi
itibariyle Molla Fenari'nin Misbdhu’l-iins’ine oldukg¢a benzer goriinen muhtasar bir metafizik el kitabi
mahiyetindedir.
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ilahi ve kevni hakikatler, bir mertebede taayyiin eder. Bu taayyiin mezk{r muhab-
betin iktiza etmesiyle gerceklesir. Ciinkii celanin kemalinin miitealliky, ilahi, kevni,
viciddi, ilm1 olan esma ve sifatin tafsilinin zuhGrudur. Yani, Hakk'in isim ve sifatlari
tezahir etmeksizin, onlara mahsus kemal tahakkuk etmez.

Mevcldat igerisinde hicbir sey, bu muhabbet ve talepten, o muhabbetin tesi-
ri s6z konusu oldugu miiddetce hali kalamaz. Muhabbetin tesiri ise, varliklarin ha-
kikati lizerinde baskin olan sifat ile ve kendisine hakim olan mertebe agisindan
farklilasmis stretler ile gerceklesir. Her bir ilahi hakikatin batinindan gelen ve
miimkinlere sirdyet eden muhabbet hiikmiiyle, her bir kevni hakikatin batinindan
gelen kabil ve isti’dat vasfiyla, bahsi gecen muhabbete ait tesirin hitkmii zahir olur.
Bdylece viicid ve dlem her iki taraftan kemale dogru talep, sevk ve tevecciihle do-
lar. Esma/sifat, miitealliklarinin zuhtiruna dogru bir tevecciih icindedir. Bu, tipki
ilmin ma’limlarina ve kudretin makdtrlarina olan sevki gibidir. Kevni hakikatler
ise viiclidi feyze dogru bir tevecciih i¢cindedir. Bunlarin hepsi batinlarinda gizli olan
kemalatin ve hiikiimlerinin zuhtr etmesi maksadim tasimaktadirlar.s? Buna gore,
ilaht isimlerin zuhtra olan istiyakinin, Hakk’'in kemalini izhar etmeye duydugu asli
muhabbetten kaynaklandig aciktir. Zira bu zuhlr olmasaydi onlarin kemalleri bi-
linemezdi.ss

Fenari, Hakk'in kemalatini izhar etmeye duydugu bu muhabbet ve talebinin,
onun zatinda herhangi bir fakr ve ihtiya¢ vehmi uyandirmasi ihtimaline, zatl miis-
tagniligin tanimini yaparak engel olmaya ¢alisir. Ona gore zatin mistagni olmasi,
zat disinda hicbir seyle iliskisinin/taallukunun olmamasidir. Konevi ve Fenari'nin
“fakr” tabiri ile ifade ettigi buradaki bilinme ihtiyaci, bir baskasiyla alaka kurul-
maksizin s6z konusudur. Bu, bir bakima bir seyin kendisine muhta¢ olmasidir.
Miftahu’l-gayb sarihlerinden Ahmed ilahi, bunu bir kimsenin gérmek icin kendi
goziine ve isitmek icin de kendi kulagina ihtiya¢c duymasina benzetmektedir.> Bu
durumda o sey, ihtiyactan miistagni olmamakla birlikte baskasina muhtag degildir.
Meseleye Cendb-1 Hak agisindan bakarsak, zatta zati isimler ve asli se’nlerden iba-
ret olan gaybin anahtarlari disinda hi¢bir sey olmadigin1 ve bunlarin orada
ehadiyet halinde bulundugunu gériiriiz. iste ihtiya¢ hitkmii de bunlar arasindadir,
dolayisiyla bir baskasim1 kapsamaz. Zatin kendi se'nleri arasinda olan
iftikar/muhtaclik, onun hiiviyeti acisindan bir muhtaglk degildir. Burada dikkate
alinmasi gereken bir diger husus ise, ilahi mertebede ihtiya¢ duyulan seyin kevni
talep ve ihtiyacin aksine, muayyen bir sey olmamasidir. Bu talebin taalluk ettigi
yer, ehadiyyet-i cem’ ve viiclid mertebesidir. Biitiin bunlar ise miinferid olarak ha-
ricte varligl olmayan nisbi mertebelerdir.s

[1ahi isimlerin Alemin viiclida gelmesinde oynadiklari roliin yaninda, Hakk'in
bilinmesinin vasitalar1 olduklar1 da g6z 6ntinde bulundurulmalhdir. Ciinki Tanr1t'y1

57 Fenari, Misbahu’l-iins, s. 334. Fatih devri miiderrislerinden Kirimi, Hakk'in icadinin gayesini temelde
celd ve isticlanin kemaline baglamaktadir. Bu kemal de ancak insdni-ilahi sliretin neg’etiyle miimkiin
olmaktadir. Detayl bilgi igin bk. Kirimi, Serhu Miftdhi’l-gayb, vr. 164b-165a.

58 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 360.

59 Ahmed ilahi, Mevdcidii’z-zevk bi-1a reyb, vr. 131a.

60 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 336.
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isim ve sifatlardan soyutlanmis olarak kavramak imkansizdir. Allah hakkinda bilgi
sahibi olmanin, onun isim ve sifatlar1 disinda bir yolu yoktur. Bu maksatla cesitli
kavramlar ve semboller kullanmak gerekir. Her seyden miinezzeh ve miiteal olan
Tanri’'nin mahlikatla irtibati ve onlara viicd vermesi esma/sifat vasitasiyla ol-
maktadir. Esma-i ildhiyye, Allah-adlem miinasebetini saglayan en temel unsurdur.
Diger taraftan Konevi, ilahi isimleri metafizigin ilkesi olarak telakki etmektedir.6t
Onun bu gorisiiniin altinda yatan neden, Tanri ile dlemin irtibatinin ilahi isimler
araciligiyla gerceklesmesidir. Ciinkii Hak, ehadiyetiyle mutlak bilinmezlik 6zelli-
gindedir. Bu bilinmezligin sebebi ise bir seyin, miicerred hakikati acisindan idrak
edilemeyip, o seyin sifat, 6zellik veya lazimlariyla idrak edilebilir olmasidir. Bu
ylzden insan, esyanin hakikatini degil, sadece sifatlarini ve arazlarini idrak edebi-
lir. Bu durumda, esyanin hakikatlerine dair miicmel bilgi, ancak bu hakikatlerin
sifat, araz ve hassalarla taayyiin etmelerinden sonra gerceklesebilir. Hakk'in bilin-
mesi de tipki esyanin hakikatlerinin bilinmesi gibi, onun kendisini isimleri ve sifat-
lar1 araciligiyla izhar etmesiyle miimkiin olmaktadir.62 Dolayisiyla, isimler ve sifat-
lar bir seye dair marifetin ger¢eklesmesinin sartlaridir. Konevi'nin esma-i
ilahiyyeyi metafizigin ilkeleri olarak gérmesi, kanaatimizce, esmanin ontolojik ve
epistemolojik acidan Tanri-dlem miinasebetini temin etmesi sebebiyledir. Zira
Hakk'in bilinmesi esma/sifat sayesinde oldugu gibi, yine “gizli hazinenin” izhar
olunmasi ve Hakk'in kemalini miisdhede etmesi de esma/sifat ile olur. Varliklarin
zuhlrunun temelinde her bir esmanin bir mazharda ortaya ¢ikmasi yatmaktadir.
Ayni sekilde Hakk'in tecellilerinin dlemde yansimasi ilahi isimler sayesinde gergek-
lesmektedir. Kisaca yaratma, zuhfir, tecelli, taayyiin gibi konularin gectigi her yer-
de esma ve sifata atifta bulunmamak imkansizdir. Tarih boyunca gerek dlemin var-
ligin1 izah etmek, gerek Tanr1’y1 idrak etmeye calismak ve gerekse Allah’in ahlakiy-
la ahlaklanmak sadedinde ilahi isimler tizerinde pek ¢ok tartisma yapilmis ve pek
cok goriis ileri siiriilmistiir. Bunun sebebi esma/sifat olmadan bunlarin izahinin
mimkiin olmamasidir.

Sonug

Ekberiye geleneginin bir temsilcisi olan Molla Fenari, iist diizey ilmi biriki-
mi, te’lif ettigi eserleri, hayat1 boyunca yerine getirdigi ilmi ve idari gorevleri ve
Tiirk-islam diisiincesinde biraktigi cok miihim tesirleriyle bir tarihi sahsiyet, kuru-
cu diisiiniir, ilim adami ve Osmanli entelektiielidir. O, bu vasiflar1 islami ilimlerin
Tefsir, Hadis, Fikih, Fikih Usili, Tasavvuf ve Belagat gibi alanlarinda kaleme aldig:
ve bir¢cogu yillarca medreselerde ders kitabi olarak okutulan eserleriyle, yetistirdi-
gi 6grencileriyle, yaptigi kadilik, miiderrislik ve seyhiilislamlik gérevleriyle ve bil-
hassa Osmanli diislincesinde biraktig1 derin izlerle kazanmistir. Osmanl diistince-
sinin temel sacayagini olusturan Kelam-Felsefe-Tasavvufilimlerini en giizel sekilde
sentezleyen bir muhakkik stfi olan Fenari, Ibn Arabi ekolii, bir diger adiyla
Ekberiye geleneginin de bir temsilcisidir.

61 Konevi, Miftahu’l-gayb, s. 6; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 9.
62 Konevi, Yazismalar, s. 41-42.
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Fenari'nin eserlerinde ele aldig1 meseleler, miintesibi bulundugu ekole bagh
olarak, daha ziyade vahdet-i viiclid ¢izgisinde sekillenmistir. Bindenaleyh, ona gore
varlik, “tiim esyaya samil olan bir mutlak hakikat” demektir. Bu tamima uygun tek
varlik ise Hakk’'in varligidir. Onun, “mahza viictid” veya “viictid-1 baht” olarak tabir
ettigi Hak, herhangi bir kayitla kayitlanmaktan, herhangi bir isim, vasif ve naat ile
tesmiye ve tavsif edilmekten miinezzeh ve miitealdir. Ciinkd “mutlak varlik” olmak
bunu gerektirmektedir. Ancak, bu 6zellikte olan Hakk’'in herhangi bir seyle taallu-
ku ve irtibati bulunmamaktadir. Kesretin yani alemin zuhiiru ise Hakk'in ilahi isim-
lerle ve sifatlarla vasiflanmasini iktiza etmektedir. Clinkii esyanin var olmasi ilahi
isimlere baghdir. Bir baska deyisle, ilahi isimler alemin varolus sebebidirler. Zira
esya isimlerle zahir olmaktadir. Bu sebeple onlar, ilahi isimlerin zuhtr yerleridir.
Mevcldat, yani miimkinat, yani alem, ilahi isimlerin zuhGr mahalleri olmasinin
yaninda, bu isimlerdeki kemalin yansidigi birer ayna mesabesindedirler. Ciinki
ayn1 zamanda vacibii’l-viiciid olan Hakk'in cela ve isticlasinin kemali olarak ifade
edilen nitelikler, isim ve sifatlar ortaya ¢ikip tezahiir edecekleri bir mahal olmaksi-
zin bilinemezler ve islevsiz kalirlar. Dolayisiyla onlarin da bir mecla ve mazhara
ihtiyac1 bulunmaktadir. iste lemin tamami bu kemallerin zuhdr yerleri ve vasita-
laridirlar.

Netice itibariyle, esma-varlik iliskisinin, Allah ile dlem arasinda ontolojik
olarak bir uzaklik degil, bilakis isim ve sifatlarin tecellisi noktasinda bir yakinlik ve
her an canli olan, dinamik bir iliskiyi ortaya koydugunu séyleyebiliriz. Bu dinamik
iliskiyi ve yakinlhig1 saglayan temel unsurlar ise ilahi isim, sifat ve onlarin tecellile-
ridir.
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Cocukluk Doneminde
Duygusal Gelisim ve Din Egitimi
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Her alanda hizli bir gelisim seyrinin yasandigi ¢cocukluk déneminde, hem ¢ocukta dogus-
tan var olan duygular sekillenmekte hem de onun yetiskinlikte yasayacagi dinin temelleri
atilmaya baslanmaktadir. Bu sebeple, cocukluk dénemi hem duygusal agidan hem de dini
gelisim agisindan son derece kritik bir evredir. Cocukluk déneminde din daha ¢ok duygu
boyutuyla yasandigi icin bu dénemde, saglikl bir dini inancin olusmasindaki en etkili fak-
tér dinin duygu boyutudur. Bu sebeple duygusal gelisimin saglikl ya da sagliksiz olusu
yetiskinlikteki dini inang, tutum ve davranislarin olusmasinda belirleyici bir dzellige sa-
hiptir. Cocukluk doneminde, belli ilkeler ve prensipler ¢ercevesinde, cocugun gelisim asa-
malart goz éniinde bulundurularak uygulanacak bilimsel temellere dayanan bir din egi-
timi saghkl bir duygu ve inang gelisimine imkan verirken; cocugun gelisim diizeyine uy-
gun olmayan, baski ve zorlamaya dayali bir din egitimi ¢cocugu dinden uzaklastirmakta,
hatta bazi ruhsal sorunlara dahi yol acabilmektedir. Bu bakimdan ¢ocukluk doneminde
din egitiminin etkili olabilmesi icin fiziksel, zihinsel ve duygusal gelisim alanlariyla birlik-
te dini gelisim 6zelliklerinin de ¢ok iyi bilinmesi gerekir. Bu makalenin oncelikli amaci
daha verimli ve etkili bir din egitimi i¢in ¢ocukluk dénemi duygusal gelisim ve dini gelisim
ézelliklerini inceleyerek cocukluk doneminde dini duygunun gelistirilmesiyle ilgili bazi
temel ilkelere ulasmaktir.

Anahtar kelimeler: Cocukluk Dénemi, Duygu, Duygusal Gelisim, Dini Duygu, Din Egitimi.

Emotional Development and Religious Education in Childhood Period

The childhood is characterized by swift development process experienced in all aspects
which gives rise to the formation of innate emotions, as well as lying foundation of the
religion in adulthood. For this reason, the childhood period is of utmost importance both
for emotional and religious developments of the child. As religion is often experienced
emotionally in childhood period, the emotional aspects of religion are the most influential
factor in establishing a religious belief properly. Therefore, the degree of child’s
emotional development plays distinctive role in forming the religious belief, attitudes and
behaviors to be adopted in the adulthood. The religious training based on the scientific
principles allows development of robust feelings and believes, whereas religious training
based on the oppression and strain falls short in suiting to child’s development level may
give rise to alienation to the religion. Therefore, it is indispensible to obtain precise
information on child’s physical, mental and emotional levels of development, together
with the religious development level, should the religious training given be effective on
the child. Underlying purpose of this article is to obtain basic principles for the
development of religious understanding g specific to the childhood by looking at the
sentimental and religious courses in regard to more effective and efficient religious
training.

Key words: Childhood Period, Emotion, Emotional Development, Religious Emotion,
Religious Education.
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Giris

Cok karmasik bir yapiya sahip olan ve pek cok kabiliyetlerle donatilmis ola-
rak diinyaya gelen insanin kendini gerceklestirebilmesi, biitiin kabiliyetlerini gelis-
tirebilmesi tiim yonleriyle egitilmesine; fiziksel, zihinsel ve duygusal yonleri ara-
sinda ahenkli bir biitiinliik kurulmasina baghdir. insamin duygulari, diigiinceleri,
davranislari ve bedeni giicleri bir biitiindiir. Bu biitiinliik icerisinde insanin duygu-
lar1 ¢cok dnemli bir yere sahiptir ve diger gelisim alanlarin1 6nemli dl¢lide etkiler.

Duygusal gelisim yoniinden en énemli basamak ¢ocukluk dénemidir. Ciinkii
duygularin ¢cogu bu dénemde dogmaya ve gelismeye baslar ve émiir boyu insanda
ruhun temeli olarak kalir. Cocukluk dénemi duygusal gelisim agisindan ¢ok hassas
bir dénem oldugu gibi dini duygularin gelisimi a¢isindan da kritik bir dénemdir.
Clinki din insanin duygular ile yakindan ilgilidir ve dini yasayisin duygu boyutu,
cocukta saglikli bir din algisinin olusmasindaki en 6nemli etkendir.!

Dini duygu, kiiciik yaslardan itibaren giiven, sevgi, baghlik, aidiyet duygulari
ile baglantili olarak ortaya ¢ikmakta, cocuga sunulan iyi bir cevre ve egitim imkan-
lariyla olgunlasmakta ve saglikli bir dini hayatin temellerini olusturabilmektedir.2
Ancak dini duygunun yok sayilmasi ya da ¢ocugun duygusal gelisimi bilinmeden,
baski ve zorlamaya dayaly, kat1 ve bilin¢siz yontemlerle din egitiminin uygulanmasi
da g¢ocuktaki dini duygunun kérelmesine, onun dinden uzaklasmasina neden ola-
bilmekte hatta duygu dengelerinde sarsilmalara yola acarak ruhsal gelisimine za-
rar verebilmektedir.3 Dolayisiyla cocukluk déneminde saglikli bir din egitiminin
temel sarti hem cocuklarin duygusal gelisim 6zelliklerinin hem de din egitiminin
temel prensiplerinin ¢ok iyi bilinmesidir.

Bu makalenin amaci, yapilan arastirmalar cercevesinde, a)cocukluk dénemi
duygusal gelisim 6zelliklerini, bu dénemde dini duygunun gelisimini ve dini duy-
guya kaynaklik eden duygulari inceleyerek duygusal gelisim ile din egitimi arasin-
daki iliskiye dikkat cekmek, b)cocukluk déneminin temel unsuru olan ailenin hem
duygusal gelisim acisindan hem de dini gelisim agisindan 6nemine deginmek,
c)cocukluk déneminde dini duygunun gelistirilmesiyle ilgili baz1 temel ilkelere
ulagmaktir.

1 Egemen, Din Psikolojisi, s. 10-11.

2 Cihandide, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi, s. 61; Giirses ve Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim
Dénemleri Teorisi Agisindan Kusaklararasi Din Egitimi ve iletisiminin Onemi”, s. 161; Konuk, Okul
Oncesi Cocuklarda Dini Duygu ve Diistincenin Gelisimi ve Egitimi, s. 1; Mehmedoglu, Ahlaki ve Dini
Gelisim, s. 25; Orug, “Okul Oncesi Dénemde Dini Duygunun Kokenleri ve Gelisimi”, s. 93; Yavuz, Cocuk
ve Din, s. 122-123.

3 Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, s. 134; Hokelekli, “Ergenlik Déneminde Dini Stipheler”, s. 78;
Koylii, “Cocukluk dénemi Dini inang Gelisimi ve Din Egitimi”, s. 137-138; Oztiirk, Mualla, “Din Egitimi
ve Cocuk Ruh Saghg1”, s. 213; Salzman, Cocugunuzu Kotii Egitmenin Yollari, s. 122-124.
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I. Cocukluk Dénemi Duygusal Gelisim Ozellikleri

Insan duygularinin tiimiinii, bebeklik ve ilk cocukluk evrelerinde edinir.* Bu
donemde, cocugun hayatina, tutum ve davranislarina yon veren ve onu harekete
geciren asil kuvvet, diistinceden ¢ok cogu zaman kendisinin bile fark etmedigi duy-
gulardirs Cocugun hayati ve davranislart bu dénemde tamamen duygusal oldugu
icin, bu déoneme “duygusal 6grenme dénemi” de denir.6 Okul 6ncesi donemin ilk
yillarinda rasyonel bir tutuma rastlanmaz. Duygular daha agir bastigindan onlar
birlikte bulunduklar kisilerle duygusal iliskiler icerisindedir. ilerleyen yaslarda ise
rasyonel diisince varligini daha ¢ok hissettirmeye baslar. Bu ise ¢cocuklarda 6nce
duygusal giclerin, ardindan da zihinsel giiclerin gelistigini, duygusal gelisimin te-
mellerinin cocukluk doneminde atildigini géstermektedir.”

Duygular hem dogustan sahip olunan, hem de 6grenilen kabiliyetlerdir.s Co-
cukta dogdugu andan itibaren bir yandan var olan duygular uyanmaya bir yandan
da cevrenin etkisiyle yeni duygular 6riilmeye baslar. Cevresiyle siirekli etkilesim
halinde oldugundan davranislarina bakarak onun en azindan haz ve elem ya da
hoslanma veya hoslanmama gibi ters yonli bir duygu grubuna sahip oldugu sdyle-
nebilir. Baslangicta daha ¢ok haz ve eleme dayanan duygular, zaman ilerledikce
zenginlesmekte ve hususi duygulara dogru bir acilma goriilmektedir.® Yas ilerle-
dikce duygularin bazisi derinlesmekte, bazisi bastirilmakta bazisi da yeniden fark
edilmektedir.

Duygularin saglikli bir sekilde beslenerek gelismesi, insanin tabiatina ters
diisen ya da hoslanmadig1 duygulardan korunmaya ¢alismasi mutlu bir hayatin
gerceklesmesi icin ¢cok 6nemli bir etkendir. Nitekim ruhun hoslandig1 veya haz
duydugu duygularla beslenmesi bedensel, zihinsel ve ruhsal gelismeyi olumlu yon-
de etkiler.10 Duygularin gelisimi ile ihtiyaclar arasinda yakin bir ilgi vardir. Temel
ihtiyaglarin karsilanip karsilanmamasi ¢esitli duygularin dogmasina neden olmak-
tadir. Karsilasilan durumlar ne derece temel ihtiyaglar1 doyuruyorsa o kadar mutlu
olunur, bu ihtiyaclar ne kadar doyumsuz kalirsa o kadar elem duyulur.11 ihtiyacla-
rin doyurulmamas;, kisilikte “engellenme” ve “catisma” olaylarini meydana getirir.
Engellenme insanda kaygi, 6fke, yilginlik gibi olumsuz ruh hallerine sebep olabilir,
hatta kisilikte “kompleksler” olusabilir. Duygusal ihtiya¢lar1 tatmin edilmis ¢ocuk-
larla, bu ihtiyac¢lar1 ihmal edilmis ¢cocuklarin daha sonraki gelismelerinde farklilik-
lar gézlenmistir.12

Cocukluk déoneminde gerek bedensel gerekse ruhsal a¢idan ihtiyaclar yete-
rince karsilanmamis olan bireyler, kendi potansiyellerini iist diizeyde ortaya ko-
yamadiklar gibi cogu zaman kendilerinden beklenen normal bireysel gelisimlerini

4 Basaran, Egitim Psikolojisi, s. 95.

5 Pressey ve Robinson, Psikoloji ve Yeni Egitim, s. 2; Baymur, Genel Psikoloji, s. 77.
6 Dodurgaly, Ailede Cocugun Din Egitimi, s. 137-138.

7Yavuz, Cocuk ve Din, s. 101-102.

8 Beyza Bilgin, Islam ve Cocuk, s. 132.

9 Yavuz, Cocuk ve Din, s. 71-72.

10 Yavuz, Cocuk ve Din, s. 76.

11 Baymur, Genel Psikoloji, s. 77.

12 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 54-55.
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dahi tamamlayamayabilirler. Bu sebeple, cocugun duygularinin olustugu bebeklik
doneminden itibaren fiziksel ve duygusal ihtiya¢larinin tam olarak karsilanmasi,
duygusal gelisimi zedeleyecek tavirlardan kacinilmasi son derece dnemlidir. Haya-
tin ilerleyen dénemlerinde ortaya ¢ikan pek cok problemin ¢ocukluk dénemindeki
yasantinin bir yansimasi oldugu bilinen bir gercektir.13 Hatta bu sebeple duygular,
hayatimizdaki uyum ve uyumsuzluklarin temel etmenleri arasinda sayillmistir.14

Duygusal gelisim ¢ok yonli etkiye agik olup sosyal, davranissal, bilissel, psi-
kolojik olarak bireyin sahip oldugu 6zelliklerin hepsinden etkilenir. Duygusal geli-
sim alaninda yapilan arastirmalar duygu gelisimi ile davrams gelisiminin paralellik
gosterdigini ortaya koymustur. Okul oncesi egitim alaninda ¢alisan arastirmacilar
bireye dogdugu andan itibaren verilecek duygulara yonelik diizenli bir egitimin
ileriki y1llarda ortaya ¢ikabilecek duygusal, davranissal ve sosyal sorunlari ortadan
kaldiracagini bu yilizden egitim programlarinin duygusal icerikler yoniinden zen-
ginlestirilmesi gerektigini savunmuslardir.1s

“Insanmin duygularin ve duygusal gelisimini tanimadan onu egitmek, onun
diinyasina yon vermek miimkiin degildir.”16¢ Dolayisiyla egitimin basariya ulasa-
bilmesi i¢in duygularin iyi tanimasi ve ydnlendirilmesi, olumsuz duygularla bas
edebilmenin 6gretilmesi, duygusal gelisimini tamamlayabilmesi icin 6zellikle co-
cukluk déneminden itibaren bireylere destek olunmasi gerekir. insamin yasadig
hayata hazir olmasi, karsilasacagi problemlerle miicadele edebilmesi kendisini,
duygularini tanimasina, ifade edebilmesine ve olumsuz duygulariyla basa cikabil-
mesine baghdir.

II. Cocukluk Déneminde Dini Duygunun Gelismesine
Etki Eden Faktorler

Cocukta dini gelisimin temelini duygular olusturur. William James, ‘duyguyu
dinin ilk ve en derin kaynagi olarak nitelemektedir.’1” Insan dini akl ile kavramaya
calisirken, duygulariyla da yasamaya caligir.s insan din ile ilk olarak duygu yoluyla
temasa gectigi icin dinin, duygu boyutu olmadan yasanmasindan s6z etmek miim-
kiin degildir.1®

Cocuklarda dini duygunun ne zaman ortaya ¢ikmaya basladigi ve nasil bir
stire¢ izledigi konusunda degisik goriisler vardir. ].J. Rousseau, H. Lisager dini duy-
gunun gec¢ yaslarda (12-15) ortaya ciktigim ileri siirerken, Batida, W. James,
Erasmus, Spencer, Scheler, Herbart, Frobel; islam diinyasinda ibn Sahnun, Farabi,
ibn Sina, Imam Safi, Gazali ve Mevlana gibi din adamlari da din duygusunun ¢ocuk-

13 Adler, Insant Tanima Sanati, s. 13-16.

14 Baymur, Genel Psikoloji, s. 77.

15 Ari, Celikéz, Deniz ve Saltali, “Alt1 Yag Cocuklari icin Duygusal Becerilerin Degerlendirilmesi Testi'nin
Tiirkge’ye Uyarlanmasi: Gegerlilik ve Giivenirlik Calismas1”, s. 407-408.

16 Basaran, Egitim Psikolojisi, s. 95.

17 Egemen, Din Psikolojisi, s. 10-11.

18 Yavuz, Cocuk ve Din, s. 163.

19 Yavuz, Cocuk ve Din, s. 163.
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larda erken dénemlerde ortaya ¢iktigini savunmuslardir.20 Onlara gore dini duygu
cok erken yaslarda baslayip gelismektedir. Bir inanca veya dine bagl bir ¢cevrede
dogan ve biiyiiyen bir ¢cocugun nasil ki o ¢evrenin duygu ve diisiince yapisindan
etkilenmemesi miimkiin degilse, ayni sekilde dini duygu ve diisiincelere uzak kal-
mas1 da miimkiin degildir. Hatta cocuklar toplumdan uzak ve dini atmosferden
mahrum da kalsalar kendi iclerinde bir dini duygu gelistirebilmekte ve Tanr1 ara-
yisina girmektedirler. Zira Yiice bir varliga inanma duygusu dogustan gelen bir
ozelliktir.21

Cocugun dini duyguya dogustan sahip oldugu goriisiinii savunana imam
Gazzali; ¢ocugun kalbini, “bombos, saf, her seyi almaya ve yoneltildigi her seyi
yapmaya meyilli” olarak nitelerkenzz, ibn Miskeveyh; cocugun bu temiz dogasinin
korunmasi gerektigini, bu durumdaki cocugun kendisine yapilacak biitiin telkinleri
kabul edecegi goriisiindedir.23 Rousseau da ¢ocugun dogustan temiz ve masum
oldugunu ayrica iyilige de meyilli oldugunu savunur. Cocukta ortaya ¢ikan olumsuz
ozellikler ve bozulma sonradan cevrenin etkisiyle olusur.2¢+ Hz. Peygamber’in “Her
dogan fitrat lizere dogar. Sonra ana-babasi onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi ya-
par.”?s hadisi de bu durumu teyit etmektedir. Hadisin iceriginden insanlarin fitrat-
larinin dogustan, tabi olarak Allah’a inanmaya elverisli, dini inanc1 kabullenmeye
yatkin olarak yaratildiklar anlasilmaktadir.

Pedagojik arastirmalar, cocuklarda biiytik bir dini potansiyelin var oldugunu
ortaya koymaktadir.26 Hatta Bati’da yapilan baz1 arastirmalar, Islam’in ortaya koy-
dugu fitrat kavramina uygun olarak tiim insanlarda var oldugu iddia edilen biyolo-
jik bir genden, “inanc¢” ya da “Tanr1 geni"nden bahseder.2” Pek ¢cok ayet28 de insanin
fitratinda, dogustan Yiice bir varliga inanma, siginma, baglanma gibi dini duygula-
rin var oldugunu, inanci kabul etmeye elverisli bir yaratilista oldugunu gosterir.
Cocukta din duygusu ister fitri olduguy, isterse sonradan ortaya ¢iktig1 kabul edilsin,
her iki durumda da din insan hayatinda vazgecilmez bir 6neme sahiptir ve insan
icin bir ytice bir varliga inanma ihtiyactir.2

Hangi yas doneminde olursa olsun ¢ocuklar dinle ilgilenmektedir. Bu ilgi on-
lar icin bir gelisme basamagidir ve kendiligindendir.3° Cocugun dogal gelisimi; onu,
kendisini koruyacak ve ona yardim edebilecek sonsuz bir gii¢ arayisina iter. insa-
nin hicbir zaman dinsiz yasamamasi, bir yandan maddi ihtiyaglarini karsilamak
icin ugrasip cabalarken, 6te yandan kendisine yaratilista verilen inanma ihtiyacina
tatmin edici cevaplar aramasi, bu dogal yonelisin bir ispatidir. Esasen dogustan

20 Tavukguoglu, “Okuléncesi Cocugunun Egitiminde Din Duygusu ve Din Egitimi”, s. 52.

21 Qcal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar, s. 45-47.

22 Gazali, [hya-u Ulumi’d-Din, s. 89.

23 {bn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma-Tezhibu’l Ahlak, s. 11-24.

24 Rousseau, Emile- Bir Cocuk Biiyiiyor, s. 63,170.

25 Buhari, Kader 3; Miislim, iman 264.

26 Vergote, Cocukta Din, s. 315.

27 Tarhan, Inang Psikolojisi Ruh, Beyin ve Akil Ucgeninde Insanoglu, s. 65.

28 Araf, 7/172; Rum, 30/30;Hucurat, 49/7.

29 Peker, Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Metodolojik Esaslari, s. 15.

30 (cal, “Okuldncesi ve ilkégretim Cagi Cocuklarinin Allah Tasavvurlar1 Uzerine Bir Arastirma”, s. 80;
Bovet, Din Duygusu ve Cocukluk Psikolojisi, s. 18-19.
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itibaren her cocuk Allah’a inanmaya yatkindir, ancak onda dine karsi duyulan ala-
ka, temayiil ve merakin tesvik edilmesi, ona inanma imkaninin verilmesi ve dini
duygunun erkenden gelistirilmesi gereklidir. Bu da inanma kabiliyetinin gelistiril-
mesinin egitim faktdriine bagh oldugunu gosterir.3t Cocugun bu yatkinligi cevre
tarafindan desteklendigi, gelistirildigi 6lciide dini duygu uyanmaya ve gelismeye
baslar. ilk cocukluk déneminin sonlari, cocuktaki dini duygunun uyaniginin; son
cocukluk yillar1 da bu duygunun gelisiminin basladig1 evredir denebilir.32

Dini duygu, her ne kadar dogustan var oldugu kabul edilen bir duygu olsa da
bazi duygularla etkilesim halinde ortaya c¢ikar ve bu duygular cevre tarafindan des-
teklendigi dl¢lide gelisir. Bu baglamda dini duyguya kaynaklik eden diger duygula-
rin ve mahiyetlerinin ne oldugu sorusunun cevaplandirilmasi gerekmektedir.

[II. Cocukluk Déneminde Dini Duyguya Kaynaklik Eden Duygular

Dini duygu, baglanma, sevgi, saygi, tevekkiil, timit, korku, siginma, emniyet,
korunma gibi bir¢cok duygu ile irtibatlandirilabilir. Cocukluk déneminde dini duy-
gunun gelisimi ile ilgilenen din psikolojisi calismalari dini duygu ile diger duygular
arasinda kilit bir iliskinin oldugunu gostermistir. Bu duyguyu inceleyen psikolog-
lar, bazen sevgi, bazen giiven, bazen de korku gibi duygulari dini duygunun kayna-
g1 olarak gormisler ve dini duygular1 bu baglamda agiklamislardir. Oysaki baglan-
ma, sevgi, saygl, giiven, timit, korku, siginma, emniyet, himaye edilme, aidiyet gibi
bir¢cok duygu dini duygunun olusmasinda ayri ayri rol oynar. Karmasik ve yogun
yapisiyla dini duygu hi¢bir zaman tek bir duygu formuna indirgenemeyecek nite-
liktedir. Bahsedilen biitiin duygularla iliskili ama kendisine mahsus ayirici 6zellik-
leri olan dini duygu bu duygulardan beslenen ve onlarin giiciiyle giic kazanan 6z-
giin bir duygu alani olarak goriilebilir.33 Bu 6zellikleri sebebiyle dini duygu, bilinen
duygu tirleri tizerinde yiikselen, birlesik bir duygu tiirii olarak da tarif edilmekte-
dir.34 Yani dini duygu mistakil bir dini duygudan ¢ok, harekete geciren dzelligi din
olan pek ¢cok duygu sentezinden meydana gelmektedir.35

Bu sebeple, cocukluk doneminde din egitiminin bu duygularla iliskili olarak
yuriitiilmesi gerekir. Sevgi, baglanma, giiven, himaye edilme duygulari ¢cocukluk
doneminde ortaya cikarildig1 ve gelistirildigi dlciide din duygusu da gelismektedir.
Dolayisiyla ¢ocugun ilk din egitimi, duygularin ortaya cikarilmasi, gelistirilmesi ve
zenginlestirilmesi ekseninde yiiriitiilmeli, bu ddnemdeki din egitiminin temel ama-
c1 Umit, sevgi, beklenti, korunma, siginma, esirgenme duygularini ortaya ¢ikarmak
olmalidir. Bu ¢alismada bu duygulardan dini duyguya kaynaklik ettigi kabul edilen
en temel duygulara yer verilecektir.

31Yavuz, Cocuk ve Din, s. 115-116.

32 Vergote, Cocukta Din, s. 315; Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi, s. 41; Ay,
Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, s. 66.

33 Orug, “Okul Oncesi Dénemde Dini Duygunun Kékenleri ve Gelisimi”, s. 93; Cihandide, Okul Oncesi Din
ve Ahlak Egitimi, s. 61.

3¢ Mehmedoglu, Ahlaki ve Dini Gelisim, s. 27.

35 Cihandide, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi, s. 61.
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1. Sevgi

Duygusal gelisimin temel unsurlarindan biri olan sevgi, aynm1 zamanda dinin
de temelini olusturan duygulardandir. Allah sevgisinin insanda yaratilistan mevcut
oldugu kabul edilmektedir ve tim dinler Allah’a ve diger yaratilmislara karsi sevgi
telkin etmektedir. Ayrica psikologlarca da sevgi, din ile en ¢ok ilgisi olan duygu
olarak kabul edilmektedir.36 Cocukluk déonemi din egitiminde de sevgi merkezi bir
kavramdir.

Cocuklugunda yeterli sevgi gormeyen kimselerin, baskalarini sevmekte zor-
landiklar1 bilinmektedir. Bu sebeple, basta Allah ve Peygamber olmak {izere dini
kavramlari ¢ocuga sevdirebilmek i¢in, onu yeterli ve dl¢iili bir bicimde sevmek ve
bu sevgiyi hissettirmek gerekir.3” Zira “temelinde sevgi olmayan hicbir egitim ba-
sariya ulasamaz. Anne-baba sevgisinden yoksun biiyliyen bir ¢ocuk, hangi sekilde
egitilirse egitilsin sonu¢ alinamaz. Anlayish ve giivenli bir aile ortaminda yetisme-
yen bir cocuga manevi degerleri kazandirmak da ruh sagligini gerceklestirmek de
olanaksizdir. Sevgi ortaminda ana babasimi 6rnek alarak, bir cocugun kisilik ka-
zanmasl da manevi degerler edinmesi de kolaylasir. Cocuguna sevgi vermeyen,
davranislariyla drnek olamayan ana babanin verecegi din egitimi bu acig1 kapat-
maya yetmez.”38

Dinin yasanmasinda gorilen rahatsizliklarin tomurcuklar da genellikle vak-
tinde cocugun gercek sevgiyi tadamamasi ve buna bagh olarak saglikl bir gelisme
saglayamamasiyla yakindan ilgilidir.3° Oysaki sevgiyle kusatildiginda bireyin dav-
ranis ve tutumlarinda ¢ok ciddi degisiklikler g6zlenmektedir. Sevgi ayn1 zamanda
diger olumlu duygular1 da beslemektedir. Sevgi olmadan giiven ve baglanma duy-
gusu gelismez. insan sevmedigi bir varliga giivenemeyecegi gibi aym sekilde ona
baglanamaz da.#¢ Yani Pestalozzi'nin de ifade ettigi gibi egitimin temel hareket ala-
ni1 sevgidir.+1

Dinin i¢inde bulunan iman, itaat, hiirmet, tazim, husu gibi kavramlar da mut-
lak bir Allah sevgisinden dogarlar. Ciinkii sevgi yalnizca sevme hissiyle doyuma
ulasmaz; paylasma, sadakat, adalet, fedakarlik gibi bircok duygu ve faaliyeti de be-
raberinde getirir ve ancak onlarla olgun bir sevgi halini alir.+2

Sevgi hem dini duyguya kaynaklik etmekte hem de bu duygunun gelisip ol-
gunlasmasini saglamaktadir. Cocuga verilen sevgi ve merhamete dayali bir egitimle
¢ocuk zaman icinde bu sevgisini Allah’a yoneltme imkani bulmaktadir. P. Girarad’in
da ifade ettigi gibi, “din, ilkin goriinen bir anne ile babaya karsi1 duyulan, sonra da
goklere cevrilen, insanlik ailesinin gériinmeyen Sahibine yonelen sevgiden baska
bir sey degildir.”s3

36 Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, s. 104,115.

37 Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, s. 37.

38 Yoriikoglu, “Ruh Saghgi, Ahlak Degerleri ve Din Egitimi”, s. 213.

39 Yavuz, Cocuk ve Din, s. 62-63.

40 Fersahoglu, “Din Egitimi ve Ogretiminde Duygularin Transferi”, s. 108.

41 Kanad, Pedagoji Tarihi-1, s. 403.

42 Konuk, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi ve Egitimi, s. 13.
43 Bovet, Din Duygusu ve Cocukluk Psikolojisi, s. 34.
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2. Baglanma / Himaye Edilme

Baglanma, sevgi ve glivene bagl olarak ilk giinlerden itibaren ortaya c¢ikan,
daha sonraki yillarda asama asama Kkisinin i¢ biitiinliigiinii olusturmasina yardim
eden ve en iist anlamiyla da bir inanca, bir deger sistemine baglanmaya varan bir
duygu tiiriidiir.4+ Erich Fromm’a gore, insanda bir seye yonelim ve baghlik sistemi
vardir. Bu sistem insan varolusunun ayrilmaz bir pargasidir ve oldukca giicliidiir.4s

Cocuk biiytimek icin ilk giinlerden itibaren daha kuvvetli birilerinin sevgi ve
sefkatine, korumasina muhtactir. Cocuk kendisiyle ilgilenenlere, ihtiyaclarini karsi-
layanlara baglanir. Bu himaye edilme ve himaye edene baglanma istegi 6miir boyu
degisik sekil ve goriiniimlerde araliksiz devam eder. Bu devamliligindan dolay1
diger ruhi fonksiyonlar icinde himaye edilme duygusu cocugu dine yaklastiran
onemli bir faktordiir.#6 Bu duygunun, ¢ocuktaki dini egilimin a¢iga ¢ikmasinda ve
dini inancin gelismesinde bir baslangi¢c noktasi oldugu ve dini yasayisin temelini
teskil ettigi kabul edilebilir. Baslangicta ana-babasi tarafindan saglanan himaye
edilme, cocukta Allah’la ilgili bilgi ve inancin gelismesine bagh olarak gii¢ ve siirek-
lilik kazanacaktir.4? Cocuk bu ihtiyacimi asil temin edecek olani buldugunda asil
baglanilacak ve teslim olunacak olan varlig: tercih edecektir.«8 Boylelikle anneye
baglanma ile baslayan bu siirec ilahi bir varliga baglanma ile son bulacaktir.

3. Giliven

Dini duygunun gelismesinde en énemli faktorlerden bir de giiven duygusu-
dur. Kendisini gii¢siiz, korunmaya muhtac¢ hisseden cocuk dogdugunda ilk olarak
giivenli bir siginak arar.# Yasamin ilk yilinda bagimh oldugu kisilerin bebegin te-
mel gereksinimlerini diizenli bir bicimde karsilayip karsilamamalari, bebekte ‘gii-
ven’ duygusunun ortaya ¢ikmasinda etkili olur. Eger bu dénem saglikh gecirilirse
‘temel giiven’ duygusu edinilir.50 “Temel giiven’ duygusunun edinilmesi, annenin
bebege ihtiya¢ duydugu huzuru vermesi, bireyin inancinda tutarlilik sergilemesin-
de 6nemlidir. Erikson’a gére cocuga bakimla verilen giiven, onda daha sonra geli-
secek olan dindarligin temel tas1 konumundadir ve ‘dini duygularin’ edinilmesi bu
donemle ilgilidir.5t

Bebeklik donemin saglikli olarak atlatilmasi, kiside ‘umut’ ve ‘uyum’ duygu-
sunu gelistirir. Erikson: “Bebeklik evresi ya bir ‘gliven’ evresidir ki, birey bu evrede
diinyaya giivenilebilir ve inanilabilir bir bicimde bakmay1 6grenir ya da ‘glivensiz-
lik’ evresidir ki, bu donemde birey diinyanin nefret ve korkuyla dolu oldugunu 6g-

44 Mehmedoglu, Ahlaki ve Dini Gelisim, s. 25.

45 Peker, Din Psikolojisi, s. 71.

46 Konuk, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi ve Egitimi, s. 14.

47 Clark, Cocukluk Dénemi Dini, s. 177-180.

48 Yavuz, Cocuk ve Din, s. 127-128.

49 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, s. 77.

50 Giirses ve Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Donemleri Teorisi Agisindan Kusaklararasi Din
Egitimi ve iletisiminin Onemi”, s. 155.

51 Giirses ve Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Donemleri Teorisi Agisindan Kusaklararasi Din
Egitimi ve iletisiminin Onemi”, s. 155-162.
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renmeye baslar” der.52 Bu dénemde cocugun edindigi izlenimler hayati boyunca
derin izler birakir.

Giiven duygusunun olusabilmesi icin anne, baba ve onlarin yerini tutan ya-
kin kisilerle bebeklikten itibaren olumlu, sevgiye dayal bir iligki kurulmasi 6nem-
lidir. Bu sevgi ve glivenden, yakin Kkisilerin bilici, 6gretici ve affedici, her tiirli yar-
dima hazir sifatlarindan, bu sifatlarin gercek sahibi Yiice Tanr fikrine gecmek
miimkiin olacaktir.53 Zira Yalom'un da belirttigi gibi “anne sevgisinden yoksun bii-
ylyen cocuklar, kendilerini sevmek, digerlerinin onlar1 sevecegine inanmak veya
baskalarini sevmek i¢in gerekli giiven duygusunu gelistiremezler. Yetiskin hayatla-
rinda yabancilasirlar, iclerine kapanirlar ve baskalariyla genellikle diismanca iliski-
ler kurarlar.”s# Dolayisiyla sevgi, gliven olmadan degil bir Yaraticiy1 sevip O’'na gii-
venmek, baglanmak, bireyin kendi i¢ catismalarindan kurtulup yakin cevresiyle
dahi saglikli iligkiler kurmasi miimkiin olmaz.

Kendisini gii¢siiz ve caresiz hisseden cocuk, kendisini koruyabilecek, giive-
nebilecegi bir varlik arar. Bu varlik 6nce anne-babasi iken daha sonra ¢evrenin de
tesiriyle giivenlik ihtiyacin1 her seye muktedir olan Allah’ta bulur. Baslangicta an-
ne-babasina giivenen cocuk, zaman icinde Allah’a giivenerek giic kazanir. insam
daima goren, duyan, bilen, her zaman yaninda olan, onu her tiirlii kétiiliikkten ko-
rumaya muktedir Yiice bir giiclin varligina inanma ¢ocugun endiselerinden kur-
tulmasina yardimeci olan bir unsurdur.

Pek cok ¢alismada dini duyguya kaynaklik eden duygular arasinda korkuya
yer verilmektedir. Insanin korktugu seyler karsisinda daha giiclii bir varliga sigin-
ma ihtiyaci icinde oldugu bir gercektir. Ancak bu durumu 6zellikle cocukluk done-
minde dini duygunun kaynagi olarak degil de gecici olarak Allah’a yonelten bir un-
sur olarak ele almak daha dogru olacaktir. Ciinkii aslina bakilirsa ¢ocuklarda do-
gustan Allah korkusu yoktur. Allah kendilerine nasil anlatilmissa ¢ocuklar Allah’t o
sekilde tasavvur eder ve o sekilde inanirlar.5s Ayrica ¢ocuklar sevdikleri varliga
yaklasirken korktuklar: varliktan uzaklasma egilimindedir. Cocuklara dini kavram-
lar 6gretilirken bunun korku 6gesini 6ne cikararak yapilmasi ise ozellikle hassas
biinyeli ¢ocuklarda ciddi tahribatlara yol acabilmektedir. Bu sebeple ilk cocukluk
doneminden itibaren sevgiye dayali, korkulardan uzak bir din egitimi metodunun
tercih edilmesi gerekmektedir. Ancak daha sonraki yillarda Allah’tan ¢ekinme, sev-
gi ile dengelenmis bir bicimde sunuldugunda, kisinin vicdani gelisimine katki sag-
layabilir.5¢6 Dolayisiyla ¢cocukluk déneminden ziyade yetiskinlik doneminde korku;
sevgi ve hiirmet, giinahtan ¢ekinme gibi duygulara yol acan bir dzellik tasidiginda
anlam kazanmaktadir.

Goriliyor ki cocukluk dénemi kisinin saglikli bir birey olabilmesi ve saglikh
bir inanca sahip olabilmesi i¢in cok 6nemli bir evredir ve ¢ok iyi degerlendirilmesi
gerekir. Bu donemde dini duygu ile diger duygular arsinda son derece 6nemli bir

52 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 33.

53 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 102; Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 253.
54 Yalom, Schopenhauer Tedavisi-Bugiinti Yasama Arzusu, s. 56.

55 Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar, s. 60.

56 Mehmedoglu, Ahlaki ve Dini Gelisim, s. 27.
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iliski mevcuttur. Dogdugu andan itibaren dnce anneye, sonra da kendisi disindaki
cevreye giivenme, baglanma, sevgi duyma, himaye edilme ihtiyaci icerisinde olan
¢ocuk bu duygular tatmin edildigi 6l¢iide kendisini mutlu ve giivende hissedecek-
tir. Ik olarak anne baba ve diger aile iiyeleriyle gerceklestirilen karsilikh sevgi,
saygl ve giiven, bu duygular1 vereni sevme, O’'na giivenme, dayanma ve baglanma
seklinde nihai hedefine ulasacaktir. Bu hedefe ulasabilmenin de temel unsuru, bu
duygularin ilk olarak ortaya ¢ikarilip gelistirildigi aile kurumudur.

IV. Dini Gelisim A¢isindan Ailenin Onemi

Dogdugu zaman zayif ve yardima muhtag olan insan5? yavrusu bakilmaya ve
korunmaya ihtiyaci vardir. Bu bakim ve korunmanin en uygun bicimde yapilacagi
yer ailedir. Cocugun gelecekte saglikli, mutlu ve basarili bir birey olabilmesinde
ona sunulacak sevgi dolu bir ortam ¢ok énemidir. Cocugun dncelikle annesi ve di-
ger aile bireyleriyle saglikli bir bag kurabilmesi, aile i¢i iletisimin giiven temeline
dayanmasi, ailenin tutarl;, kararli ve dengeli olmasi, ailede huzurlu bir ortamin
hakim olmasi saglikli bir duygusal gelisimin temellerinin atilmasim saglayacaktir.

Cocukluk yillar1 gelisim ve 6grenmenin en hizli oldugu yillardir ve bu do-
nemde edinilen deneyimler bireyin gelecek yasantisini biiyiik oranda sekillendir-
mektedir. Bu sebeple cocukluk dénemi gelisim alanlarinin desteklenmesi icin en
o6nemli zaman dilimidir. “Arastirmalar, ¢ocukluk yillarinda gecirilen yasantilarin ve
kazanilan davramslarin biiyiik bir kisminin yetiskinlikte bireyin kisilik yapisini,
aliskanliklarini, inang ve deger yargilarini sekillendirdigini ve saglam bir kisiligin
temellerinin ¢cocukluk déneminde atildigini ortaya koymustur.”s8

Cocuk diger gelisim alanlarinda ailesinin destegine ve yonlendirilmesine ih-
tiyac duydugu gibi dini duygunun gelistirilmesinde de ailesinin yardimina muhtac-
tir. “Cocukta dini duygunun gelismesinde, ailenin en 6nemli faktér oldugunu ortaya
koyan pek cok arastirma mevcuttur.”s® “Dinin dogal bir yetenek halinden, biling ve
idrak halini almasi hayli uzun bir zamamni gerektirir. Belirtilen bu zamanin énemli
bir kismu aile dinamikleri tarafindan kusatilmistir. Ozellikle cocugun dini anlamda
miikellef olmadig: fakat karakterinin 6nemli bir kisminin da olustugu ilk ¢ocukluk
yillari, aile-cocuk-din iliskisinde kritik bir donemdir.”s© Allport’a gére, anne baba-
nin dini konulardaki samimiyeti cocuk lizerinde derin izler birakir. Onlarin giinliik
hayattaki 6rnek davranislarinin ¢ocuk iizerindeki etkisi asla kaybolmaz. Cok din-
dar yetiskinlerin, daha ¢ok dindar olan anne-babalar tarafindan yetistirildigini gos-
teren 6nemli bulgular vardir.6? Zernuci de ¢cocugun erken yaslardan itibaren dini
konulara yonlendirilmesi gerektigini, bu egitimin de 6ncelikle aile ortaminda ol-

57 Rum, 30/54.

58 Dam, “Gelisimsel Basamaklara Gore Din Egitimi”, s. 13; Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, s.
175.

59 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi, s. 46, Vergote, Cocukta Din, s. 316, Armaner, Din
Psikolojisine Giris, s. 89, Cihandide, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi, s. 187.

60 Konuk, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi ve Egitimi, s. 23-24.

61 Allport, Birey ve Dini, s. 50.
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masi1 gerektigini savunmaktadir.e2 Clinkii insanlar, ailesinin bedensel 6zellikleri
gibi, diisiincelerini, inanclarini, tutumlarinm da tasir. Biitlin bunlar1 da ¢ogu zaman
bilingsizce, ailenin yasantisindan, uygulamalarindan alir.63

i1k cocukluk (2-6 yas) taklit dsnemidir. Cocuk bu devrede, yakinlarimin her
tlirlil hareketlerini bilingsiz olarak taklide ve tekrara baslar. Aile bireylerinde gor-
digi ibadetlere, dini motifli her tiirli davranisa, icten gelen duygularla yonelir,
onlarin dini yasantisindan 6rnek alarak kendi de ayni davranislar1 uygulamak is-
ter.6+ Clinkii cocugun en ¢ok sevdigi, duygusal iletisim i¢ine girdigi ilk kisiler anne
babalardir ve 6rnek davranislarin benimsenmesinin ilk sarti, bir objeye olan duy-
gusal baghligin bulunmasidir. Ancak aileyle duygusal bagin bulunmadig, ¢ocugun
sevgisiz biiylidiigii ortamlarda ebeveyn davranislarinin benimsenmedigi goriil-
mektedir.65s Dolayisiyla cocukluk doneminde, din ve ahlak egitimi, cocuklara model
olarak ve telkin yoluyla gergeklestirilir. Once taklitle baglayan din, zaman iginde
gelisip derinleserek dini yasayisa doniisiir.

Arastirmalar, ibadetlerin ve diger dini ritiiellerin yogun olarak uygulandigi
yerlerde dini duygunun uyanisinin daha erken ortaya ¢iktigin1 géstermektedir.c6
Namaz kilan, orug tutan, dua eden yetiskinleri géren ¢cocugun zihinde bu sahneler
yer eder. Taklit mekanizmasinin etkisiyle de zaman i¢cinde ¢ocuk bu davranislar
hayata gecirir. “Bunun yaninda aile iiyelerinin katildig1 ve kutladig1 dini bayramlar,
miibarek giin ve geceler duygusal birligi saglar. Bu karsilikli davranislar esnasinda
¢ocuk yeni davranislar elde eder. Kisiligin tam olarak kurulmadig okul éncesi do-
nemde dini hislerin, itikatlarin, heyecanlarin sorgulanmaksizin kabul edilip ezber-
lendigi gorilir. O halde aileye diisen ¢ocugun fitraten getirdigi tabii dindarligi de-
gerlendirmek ve gelismesini saglamaktir.”67

Anne, baba veya onlarin yerini tutan kimselerin ¢cocuga dini duyguyu, kutsali
hissettirmesi ¢ok dnemlidir. Cocuk nasil lizlintiiyii aglayan, iiziilen kimselerin yii-
zlinde gorip, hissedip dgreniyorsa; onlarin dua ve ibadet ederken yiizlerinde de
dini duyguyu, Yiice Allah’a yonelisi, kutsali gérecek, duyacak ve 6grenecektir. Eger
onlar boyle bir tecriibeyi yakin cevrelerinde almamis olurlarsa, okulda verilecek en
iyi teorik egitim bile bu eksigi dolduramaya yetmeyecektir.s8

Cocugun dini sahsiyetinin gelismesinde, dini duygunun uyanisinda en elve-
risli ortam aile ortamudir. Ancak aile icerisinde ¢ocugun teneffiis ettigi dini hayatin
mabhiyeti ve icerigi ile aile yapisi, aile liyelerinin dine ilgi dereceleri ve dini egitim-
de izlenen yontem ve aliskanliklara bagl olarak farkli sonuglar ortaya ¢ikabilmek-
tedir.® Cocugun dogal gelisimi her ne kadar onu dini bir arayisa yoneltse de, sag-
likh bir dini anlayisin olusabilmesi icin bu arayis aile cevresi ve birlikte bulundugu

62 Zernuci, Ta'limu’l-Miiteallimin - Islamda Egitim Ogretim Metodu, s. 58-96.

63 Aydin, Ailede Ahlak Egitimi, s. 31.

64 Peker, Din Psikolojisi, s. 103.

65 Kilavuz, “Anne Baba Ornek Davramiglarimin Gocuklarin ve Ergenlerin Dini Kisiliginin Olusumuna
Etkileri”, s. 46-54.

66 Mualla Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 70; Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar, s. 55.

67 Konuk, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi ve Egitimi, s. 24.

68 Bilgin, “Okul Oncesi Gag1 Cocugunda Din Duygusu”, s. 17-18.

69 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 257.
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yetiskinlerin olumlu tutumlar: ile desteklenmeli, kiiciik yaslardan itibaren onda
var olan temel duygulara islerlik kazandirilmali, ¢ocuga manevi uyaranlarin bol
oldugu bir cevre sunulmaldir.

V. Cocukluk Dénemi Dini Duygunun Gelismesinde
Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Ilkeler

Saglikli bir din anlayisinin olusturulabilmesi, dini telkinlerin etkili olmasi ve
dinin ¢ocugun hayatina zenginlik katabilmesi; din egitiminin belli prensipler cer-
cevesinde yuriitiilmesine, cocugun duygu biitiinligiini, sahsiyetini zedelemeyerek,
yasina ve gelisimine uygun bir sekilde yapilmasina, bilimsel temellere dayanmasi-
na baghdir. Asagidaki ilkeler cercevesinde uygulanacak bir din egitimi dini duygu-
nun saglkl bir bicimde gelistirilmesine olanak saglayacak, bu siirecte duygu geli-
siminin zarar gérmesini dnleyecek hatta onu duygusal yonden daha giiclii hale ge-
tirecektir.

Cocukluk déneminde, dini duygunun yok sayilmasi, gelistirilmemesi ya da
bastirilmaya calisilmasi veya ¢ok one ¢ikarilmasi din egitimi agisindan olumsuz
sonuglara sebep olur.”0 Cocukluk ¢aginda dini konulara ilgi yiiksektir.7t Yaratilistan
cevresini, cevresinde olup bitenleri ilgiyle izleme ve onlar1 anlamaya ¢alisma me-
rakina sahip olan ¢ocuk, karsilastig1 dinle ilgili unsurlarla da dogal olarak ilgilen-
mektedir. Bu iliski, mutlaka onu su veya bu sekilde etkileyecek ve onun kafasinda
dinle ilgili bir takim kanaatlerin, sorularin olusmasina zemin hazirlayacaktir. Dola-
yisiyla belli bir yasa kadar cocugu din egitiminden mahrum birakmak, ayn1 zaman-
da onu rastgele, gelisigiizel bir din egitimine mahkiim etmis olmaktir. Bir baska
ifadeyle, din gibi son derece hayati 6neme sahip ve hassas bir olguyla iliskide onu
yardimsiz, kilavuzsuz birakmaktir.’2 Eger cocukta dogustan var olan bu ilgi saghikli
bir sekilde yonlendirilmezse, zamanla azalir, gittikce kisi daha az 6grenme istegi
duyar ve hatta inkar edici bir tutuma bile yonelebilir.73

Duygu ve hayalin yogun oldugu, pek ¢ok duygu durumunun tecriibe edilerek
benlige mal edildigi cocukluk déneminde din egitimi, zihinsel odaklardan daha
ziyade duygu diinyasina hitap etmelidir. Cocuga agir gelmesi kuvvetle muhtemel
olan itikadi gercekler sozel olarak degil bir yasayis ve duyma bicimi olarak sunul-
malidir.74 Cocukta dini duygunun en belirgin oldugu bu dénemde ¢ocugu zorlaya-
cak, ezbere dayaly, bilgi eksenli bir din egitiminin ¢cocugun gelisimi ve egitimi a¢i-
sindan faydasi yoktur.”s Bu donemde sozlii egitimden ziyade, cocugun yaninda kul-
lanilan, “Masallah, Allah bagislasin, Allah’a emanet ol” gibi sozler ve dualar; cocuga
ogretilen basit, dini icerikli s6zciikler; uyutulurken séylenen dini i¢erikli ninniler
ve dualar, dini ve ahlaki degerleri ¢ocuklara asilayan hikayeler, masallar ¢ocukta

70 Cihandide, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi s. 18.

7t Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, s. 68.

72 Aydin, A¢tk Toplumda Din Egitimi, s. 161, Dodurgaly, Ailede Cocugun Din Egitimi, s. 137-138.

73 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 25.

74 Konuk, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi ve Egitimi, s. 24,100;Selcuk,
Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 74.

75 Cihandide, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi, s. 17.
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dini duyguyu harekete gecirdigi gibi ¢ocugun zihninde bazi dini kavramlarin olus-
masini saglar, onda dini konularla ilgili merak uyandirir ve ilk din egitimi faaliyet-
lerinin temelini olusturur.

Cocuklar dini hayati dnce taklit edip sonra 6ziimserler. Bu yiizden, ilk cocuk-
luk déneminde, ailenin olumlu bir model olusturmasi 6nemlidir. Bu dénemde dinin
hayatin icinde yasanan bir olgu olmasi, cocugun dini pratikleri, ibadetleri gozlem-
lemesi, dini bayramlari, kutsal giin ve geceleri, birtakim dini térenleri izlemesi ¢o-
cuk icin tesirli olacaktir. Bu asamadan sonra ¢ocuk dini konular1 dogrudan dogruya
6grenmeye, dgretilen konular1 benimsemeye hazir hale gelir.

Cocugun dini bilgileri alabilmesi i¢in hazirolus seviyesi olduk¢a énemlidir.
Cocugun heniiz anlamlandiramayacagy, algi ve kapasitesinin iizerinde bilgileri, ona
gelisigiizel bir bicimde aktarmaya calismak, onu hem zihnen hem de ruhen asiri
derecede zorlamak anlamina gelir. Dini 6gretilerin, ¢cocuga sunulabilmesi belli bir
gelisim diizeyini ve olgunlugu gerektirir.’¢ Bunun i¢in de hem anne-babalar, hem
de din egitimcileri tarafindan ¢ocuklarin gelisim 6zelliklerinin iyi bilinmesi, hangi
dénemde hangi bilgilerin verileceginin tespit edilmesi gerekmektedir. Ornegin 3-4
yaslarindaki bir ¢ocugun zihni cehennem, seytan, cin gibi hentiz ¢ocugu ¢ok da faz-
la ilgilendirmeyen konularla gereksiz yere mesgul edilmemelidir.

Cocukluk doneminde, dinle ilgili sorulan sorular, onlarin dine olan ilgi ve
meraklarinin gostergesidir.”? Bu sebeple, cocuklarin sordugu sorular son derece
onemlidir. Sorular1 gecistirmek iizere verilen bastan savma cevaplar ¢ocuklarin
ogrenme istegini koreltebilecegi gibi cocuklar1 gereginden fazla bilgiye bogmak da
uygun degildir. Cocugun her yas déneminde ihtiya¢c duydugu 6l¢iide sorularina
tatmin edici bilgiler verilmesi dini gelisimi acisindan 6nemlidir.

Allah inanci ve iman duygusu bu dénemde sevgi agirlikli olarak verilmelidir.
Ornekler olumsuzlardan degil, olumlulardan secilmelidir. iyilik, duristlik, sevgi
gibi kavramlar iizerinden dini bir altyap: olusturulmaya calisiimalidir. “Cocuklara
aktarilan dini bilgiler, onun icine kapanmasina sebebiyet verecek, ¢cocuklugunu
yasamasina engel olacak nitelikte olmamal, diinyaya agik, biitiin hayati kucaklayan
bir metot izlemeli; inanc¢h ve ahlakli olmaya yonelik olmalidir.”78 Dini bilgiler akta-
rilirken acele edilmemeli, 6zellikle, Allah sevgisi, hak duygusu ya da merhamet his-
sinin kiside birden ortaya ¢ikmadig1 géz 6niinde bulundurulmali, cocugun bir anda
tlim dini ve ahlaki kurallar1 benimsemesi beklenmemelidir. Cocugun bu bilgileri
icsellestirebilmesi ve hayatinda uygulayabilmesi i¢in ona firsat taninmahdir.

Cocukluk doneminde kaygi ve korkularin yogun oldugu g6z 6niinde bulun-
durularak, 6zellikle dini kavramlarin bu duygularla iliskilendirilmesinden sakinil-
malidir.7® Korkutmak, zorlamak ve yasaklamalardan c¢ok, sevdirmek ve kolaylas-
tirmak esas olmalidir. Allah ve peygamber sevgisi gelistirilmeden yapilacak din
egitimi basarisizliga mahkiimdur. Bu durumda dini bilgilerin kazandirilmasi ve

76 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 42.

77 Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, s. 68; Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 70.
78 Yavuz, Cocuk ve Din, s. 280.

79 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 79.
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davranislara gecirilmesi cok zordur. Her tiirlii egitim gibi din egitimi de baskisiz ve
hosgori ortaminda uygulandiginda kisinin mutlulugunu arttirabilir. Allah inanci ve
sevgisi zor durumlarda gii¢ alacagi bir dayanak olur. Bu nedenle evde olsun okulda
olsun din egitimi bir disiplin araci olarak kullanilmamalidir.8® Zihni gelisimini he-
niiz tamamlamamis olan ¢ocuk, Allah ile cehennem ile korkutulursa ilerde kendisi-
ne din ile ilgili anlatilan her seyden korkar hale gelecektir. Allah, ¢ocuk terbiyesinin
bir araci degil, aksine ¢ocuk terbiyesi Allah’a ulasmak i¢in bir aractir.s

Ailelerin ¢ocuk terbiyesiyle ilgili her tiirli yasaklamay1 dine dayandirmalari
belki ilk etapta ailelerin isini kolaylastirabilecek bir yontem gibi goriilebilir. Ancak
bu yontemin kullanildigi ailelerde, ¢cocuk yasi ilerledikce, 6zellikle de ergenlik do-
neminde dini bir engel, yasaklamalarin sebebi gibi algilamaya baslar. Cogunlukla
biiyiiklerin kendi sahsi otoritelerini saglamlastirmayr hedef alan yanlis metotlar,
asirt baski, korkutma, hosgoriisiizliik, eksik ve yanlis bilgiler, ileri yaslarda dini
siiphe ve tereddiitlerin uyanmasina, dine ilgisizlige ve hatta dini inkara neden ola-
bilir.82 Zorlamaya ve korkutmaya dayali disiplin anlayisi, cocugu sadece dini inang-
tan uzaklastirmakla kalmaz, ayni zamanda ruh saghigini da olumsuz etkiler. Hatta
bu tiir dine dayali korkularin olusturdugu ruhsal bozukluklar ¢ok daha agir ve te-
daviye direng¢ gosteren bozukluklar olmaktadir.s3

Dolayisiyla kisinin hem diinyasim1 hem de ahretini ilgilendiren Allah’a iman
gibi dnemli bir konunun 6gretimi yapilirken, Kur’an ve hadislerin ruhuna uygun
olan, sevgi, merhamet ve anlayisa dayal bir metot takip edilmesi, Allah’in cezalan-
diran azap eden ydnlerinden ziyade, insanlari1 seven, merhamet eden, sayisiz ni-
metler veren yonlerine agirlik verilmesi ve onlarin din, iman ve Allah ile baglarim
kuvvetlendirilecek yeni metotlarin arastirilmasi gerekir.

Dini gelisimin saglikli olmasi duygusal gelisime pek ¢ok katki saglar. Eger
din duygusu saglikl bir bicimde yapilandirilirsa ve kisi dinini 6grenme asamasinda
herhangi bir baskiya, engellemeye maruz kalmazsa iman insam rahatlatir huzur
verir, sikintilar karsisinda dayanak noktasi olur. Insanin daha savunmasiz olduguy,
bunun yaninda korkularin bol oldugu ¢ocukluk déneminde, inancin, sakinlestirici,
rahatlatic, gliven telkin edici 6zelligi cocugun duygusal gelisimine katkida bulunur.
Cocuk Allah’a inanmakla kendini giiclenmis ve O'na yakinlasmis hissetmektedir.
Allah’in kendisini her zaman koruyacagina ve suglarini affedecegine inanmak co-
cuga biiytik bir rahatlik ve huzur verir. Béylece cocuk hayati iyi, giizel ve yasamaya
deger bulmakta ve o nispette yasama giicii ve iyimserligi artmaktadir.84+ Cocuk bu
inanca sahip oldugunda Allah’in giiclii koruyuculugu altinda hayata daha emin ve
daha umutlu bir sekilde bakacaktir. Ciinkii o her derdinde, her beklentisinde Allah1
yaninda hissedecektir.ss

80 Yoriikoglu, “Ruh Saghgi, Ahlak Degerleri ve Din Egitimi”, s. 213.

81 Giines, “Cocuk Terbiyesinde Dogru Bilinen Yanlislar”, s. 188-189.

82 Hokelekli, “Ergenlik Doneminde Dini Siipheler”, s. 78; Salzman, Cocugunuzu Kétii EGitmenin Yollari, s.
122-124; Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, s. 134.

83 Oztiirk, “Din Egitimi ve Cocuk Ruh Saghg1”, s. 213; Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, s. 134.

84 Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, s. 108.

85 Bilgin, “Cocugun Manevi Egitimi”, s. 29.
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Sonug

AKli melekelerin, bedeni giiclerin gelistirilmesine 6nem verildigi gibi 6miir
boyu insan ruhunun temeli olarak kalan duygularin saghkl bir bicimde ortaya ¢1-
karilmasi, gelistirilmesi, zenginlestirilmesi, olumlu duygularin pekistirilip olumsuz
duygularla bas etmenin 6gretilmesi bireyin gelisimi a¢isindan biiyiik 6nem tasir.
Kisinin saghkli bir birey olabilmesi icin ¢ok énemli bir evre olan ve ¢ok iyi deger-
lendirilmesi gereken cocukluk dénemi duygusal gelisimin ve inang¢ gelisiminin te-
melini olusturur.

Cocugun sahsiyetine yon veren, onun dogasinda dogustan var olan dini duy-
guyu, ulasmasi gereken nihai noktaya ulastiran, ¢ocugu kaygi ve sikintilarindan
uzaklastiran, ona yasami boyunca rehberlik eden bir din egitimi saglikh bir duygu-
sal gelisimin iizerine bina edilmis hassas bir siirecin sonucudur. Bu hassas siirece
islerlik kazandiran, dini duyguyu sekillendiren ilk ve temel kurum ailedir. Dini
duygunun erken ya da gec; saglikll ya da sagliksiz bir bicimde gelismesi biiyiik
oranda ¢ocugun icinde yetistigi aile ortamina baghdir.

Dinin psikolojik kokleri icerisinde yer alan baglanma, saygi, tevekkdil, sevgi,
korku, varligin manasini merak etme, emniyet, korunma gibi birgok duygunun bir-
lesmesiyle iman ortaya ¢ikar. Bu sebeple, cocugun ilk din egitimi, duygularin orta-
ya cikarilmasi, beslenmesi ve gelistirilmesi basamaklarini takip etmelidir. Sonraki
siireclerde de din egitimi faaliyetleri sevgi lizerine bina edilmeli, Allah inanci ve
iman duygusu sevgi agirlikli olarak verilmeli, gerek aile fertlerinin, gerek cocugun
cevresindeki diger yetiskinlerin gerekse din egitimcilerinin ¢ocuktaki dini gelisimi
zedeleyecek her tiirlii s6z ve tavirdan uzak durmasi gerekir. Ozellikle ilk cocukluk
doneminde korkutma ve yasaklamalardan ¢ok sevdirmek ve kolaylastirmak din
egitiminde esas olmaldir.

Dini inancin tohumlari insan ruhunda zaten vardir. Cocugun gelisim dénem-
leri, hazirolus seviyesi ve yatkinliklarina gore sunulacak uygun bir egitim ve uygun
bir ortamda ¢ocuk dinen gelisip serpilme imkani bulacak, boylelikle sahsiyetine
yoOn verebilecektir. Ayrica saghkl bir bicimde yapilandirilmis bir din anlayisi hem
¢ocukluk déoneminde hem de yetiskinlik doneminde emniyet hissini, i¢ huzuru ve
dinginligi arttiran, kaygi ve sikintilardan uzaklastiran bir etkiye sahip olacaktir.
Duygusal gelisim ile din egitimi arasinda cift tarafl bir etkilesim vardir. Saglikh bir
duygusal gelisim, dini gelisime saglam bir zemin olustururken; saghkli bir dini ge-
lisim ise duygusal gelisime dnemli katkilar saglar.

Kaynakga

Adler, Alfred, Insani Tanima Sanati, cev. Selale Basar, Dergah Yay., [stanbul 1997.

Allport, Gordon W., Birey ve Dini, ¢ev. Bilal Sambur, Elis Yayinlari, Ankara 2004.

Ar1 Ramazan, Gelikdéz Nadir, Deniz M. Engin, Neslihan D. Saltali, “Alt1 Yas Cocuklar1 i¢in Duygusal Becerile-
rin Degerlendirilmesi Testi'nin Tiirk¢e'ye Uyarlanmasi: Gegerlilik ve Giivenirlik Calismas1”, Anka-
ra UniversitesiEg“itim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, C.42, S.1, Ankara 2009.

Armaner, Neda, Din Psikolojisine Girig, C.I, Ankara 1980.

Ay, Mehmet Emin, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, Timas Yayinlari, fstanbul 1993.

Aydin, M. Zeki, Ailede Ahlak Egitimi, Timas Yayinlari, [stanbul 2009.

Aydin, Muhammet Sevki, Actk Toplumda Din Egitimi, Nobel Yayincilik, Ankara 2011.

Basaran, i. Ethem, Egitim Psikolojisi, Feryal Matbaasi, Ankara 2000.

Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, inkilap Kitabevi, istanbul 1994.

Bilgin, Beyza, “Gocugun Manevi Egitimi”, Din Ogretimi Dergisi, Say1 6, Ankara 1986.

------ , Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Giin Yayinlari, Ankara 1998.

------ , Islam ve Cocuk, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1991.

------ , “Okul Oncesi Cag1 Cocugunda Din Duygusu”, Din Ogretimi Dergisi, S.7, Ankara 1986.

Bovet, Pierre, Din Duygusu ve Cocukluk Psikolojisi, ¢ev. Selahattin Odabas, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1958.



158 Esra Turk

Cihandide, Zeynep Nezahat, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi, DEM Yay., istanbul 2014.

Clark, W. H., “Cocukluk Dénemi Dini”, cev. Neda Armaner, Ankara Universitesi iIahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.XXIV, Ankara 1981.

Dam, Hasan, “Cocukluk Donemi Din Egitimi”, Gelisimsel Basamaklara Gére Din Egitimi, ed. Mustafa Koyl{j,
Nobel Yayinevi, Ankara 2013.

Dodurgall, Abdurrahman, Ailede Cocugun Din Egitimi, 1998.

-------- , Din Egitimi ve Ogretiminde ilkeler ve Yéntemler, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, istanbul 1999.

Egemen, Bedi Ziya, Din Psikolojisi, Tlirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1952

Fersahoglu, Yasar, Duygu Egitimi, Marifet Yayinlari, istanbul 1998.

------ , “Din Egitimi ve Ogretiminde Duygularin Transferi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
19,s.108.

Gazali, ihya-u Ulumi’d-Din, thk. Abdu’l-Muti’ Emin Kalaci, Darussadr, Beyrut: 2004.

Giines, Adem, Cocuk Terbiyesinde Dogru Bilinen Yanlislar, Nesil Yayinlari, istanbul 2012.

Hokelekli, Hayati, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, istanbul: DEM Yay., [stanbul 2009

------ , “Ergenlik Déneminde Dini Siipheler”, Din Ogretimi Dergisi, S.14, Ankara 1988.

Giirses, Ibrahim ve Kilavuz, M. Akif, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Dénemleri Teorisi Agisindan Kugak-
lararasi Din Egitimi ve iletisiminin Onemi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 20, S.
2, Bursa 2011.

ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma-Tezhibu’l Ahlak, cev. Abdiilkadir Sener, ismet Kayaoglu, Cihad Tung,
Kiiltlir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1983.

Kanad, Fikret, Pedagoji Tarihi-1, Milli Egitim Basimevi, [stanbul 1948.

Kilavuz, Mehmet AKkif, “Anne Baba Ornek Davranislarimin Cocuklarin ve Ergenlerin Dini Kisiliginin Olusu-
muna Etkileri”, Uludag Universitesi iIahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 14, S. 2, Bursa 2005.

Konuk, Yurdagiil, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygunun Gelisimi ve Egitimi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lari, Ankara 2005.

Koylii, Mustafa, “Gocukluk Dénemi Dini inang Gelisimi ve Din Egitimi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi, CXLV, S. II, Ankara 2004.

Mehmedoglu Yurdagiil, Ahlaki ve Dini Gelisim, Morpa Kiiltiir Yayinlari, istanbul 2005.

Orug, Cemil, “Okul Oncesi Dénemde Dini Duygunun Kékenleri ve Gelisimi”, Dinbilimleri Akademik Arastir-
ma Derygisi, C. 10, S. 3, 2010.

Ocal, Mustafa, Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2003.

------ , “Okuléncesi ve ilkdgretim Cag1 Cocuklarinin Allah Tasavvurlari Uzerine Bir Arastirma”, Uludag Uni-
versitesi iIahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 13, S. 12, Bursa:2004.

Oztiirk, Mualla, “Din Egitimi ve Gocuk Ruh Saghgr”, Tiirkiye L. Din Egitimi Semineri, (23-25 Nisan 1981),
Gelisim Matbaasi, Ankara 1981.

Peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaasi, Samsun 2000.

------ , Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Metodolojik Esaslari, Eser Matbaasi, Samsun 1991.

Pressey, Sideney, L., Robinson, Francis P., Psikoloji ve Yeni Egitim, ¢cev. Hasan Tan, Milli Egitim Bakanlig
Yay., istanbul 1989.

Rousseau, Jean Jacques, Emile- Bir Cocuk Biiyiiyor, haz. Ulkii Akagiindiiz, Selis Kitaplar, istanbul 2008.

Salzman, C.G., Cocugunuzu Kétii EGitmenin Yollari, Timas Yayinlari, istanbul 2005.

Selguk, Mualla, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1991.

Tarhan, Nevzat, Duygularin Psikolojisi, Timas Yayinlari, istanbul 2009.

------ , Inang Psikolojisi Ruh, Beyin ve Akil Uggeninde Insanoglu, Timas Yaymnlari, istanbul 2009.

Tavukguoglu, Mustafa, “Okuléncesi Gocugunun Egitiminde Din Duygusu ve Din Egitimi”, Selcuk Universite-
si iIahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 14, s. 52, Konya 2002.

Vergote, Antonie, Cocukta Din, ¢ev. Erdogan Firat, Ankara Universitesi iIahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XXII,
Ankara 1978.

Yalom, Irwin, Schopenhauer Tedavisi-Bugiinii Yasama Arzusu, cev. Z. 1. Yigit, Kabalc1 Yayinevi, istanbul
2005.

Yavuz, Kerim, Cocuk ve Din, Cocuk Vakfi Yayinlari, [stanbul 1994.

------ , Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1987.

Yavuzer, Haluk, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, [stanbul 2005.

Yoriikoglu, Atalay, “Ruh Saghgi, Ahlak Degerleri ve Din Egitimi”, Tiirkiye I. Din Egitimi Semineri, (23-25
Nisan 1981), Gelisim Matbaasi, Ankara 1981.

Zernuci, Ta'limu’l- Miiteallimin- Islamda Egitim Qq“retim Metodu, ¢ev. Y. Vehbi Yavuz, Sahaflar Kitabevi,
istanbul 1995.



Egitimcilik Yonuyle Ebu Hanife

Musa Mert

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Din Egitimi Ana bilim dali Doktora Ogrencisi
musamert@gmail.com

0z

Insanlik tarihi ile es zamanli kavramlar olan égrenme ve dgretme konusunda, tarih bo-
yunca sayisiz gériis, diistince, teori ve uygulama ortaya konmustur. Islam Diinyasinda da,
bu alanda oldukg¢a zengin ve dikkate alinmasi gereken tecriibeler mevcuttur.

Din Egitimi alaninda geg¢miste 6nemli calismalar ortaya koymus dlimlerin tecriibelerin-
den faydalanmak, giiniimiiz Din Egitimcilerine farkli acilimlar kazandirabilir. Daha ¢ok
fikihgiligt ile taninmis olmasina ragmen, Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin bu alandaki basa-
rilt uygulamalari, gegmisteki tecriibelerin en dikkat cekici olanlart arasinda yer almakta-
dir.

Bu calismada Ebu Hanife’nin, iyi bir egitimci olmasini saglayan etkenler, aldigi egitim ve
Din Egitimi alaninda ortaya koydugu metot ve uygulamalar, ana hatlariyla incelenmisgtir.
Yapilan inceleme sonunda Ebu Hanife’nin, Din Egitimi alaninda dikkatle incelemesi gere-
ken onemli calismalar ortaya koydugu goriilmiistiir. Sahip oldugu yetenek ve ézelliklerle
birlikte, ders ortami, ders teknigi, dgrenciye bakisi, dgrenciye yaklasimi gibi pek ¢cok ko-
nudaki uygulamalarinin, egitim uzmanlarinin ve 6gretmen yetistiren kurumlarin dikkat-
le incelemeleri gereken veriler ve degerler icerdigi goriilmiistiir.

Anahtar kelimeler: Egitim, Din Egitimi, Egitimci, Ebu Hanife, Ogretim Metodu.

As an Educator Abu al-Hanifa

Throughout history, numerous opinions, thoughts, theories and practices have been put
forward in relation to the learning and teaching that are concepts as old as the history of
mankind. The Islamic world has also seen outstanding experiences that need to be taken
into consideration in this respect.

Benefiting from the experiences of the scholars who carried out significant studies in the
field of Religious Education may serve many perspectives for the contemporary Religious
Educators. Known better for his Islamic studies, the remarkable achievements by al-Imam
Abu al-Hanifa are definitely among the most outstanding experiences in this field.

In this study, the factors enabling Abu al-Hanifa to be a good educator, the education he
received and the methodology and practices he put forward in the field of the Religious
Education have been studied. The studies have shown that Abu al-Hanifa put forward
outstanding studies that need utmost attention in the field of the Religious Education. It
has been observed that his practices in such issues as the learning environment, teaching
techniques, his view of students and his approach to students as well as his abilities and
characteristics include data and values that need to be taken into consideration by the
education experts and educators’ training institutions.

Key words: Education, Religious Education, Educator, Abu al-Hanifa, Methodology.
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I. Giris

Egitim alaninda bugiin oldugu gibi gecmiste de biiyiik emekler verilmis, ce-
sitli metotlar uygulanmistir. Glinlimiiziin egitim stratejisini ve anlayisini belirler-
ken gecmisin tecriibesinden de faydalanmak gerekir. Egitim alaninda yapilan aras-
tirmalar arasinda ge¢miste yasamis ve tarihte iz birakmis alimlerin ¢alismalarinin
da incelenmesi, cagimizin egitimcilerinin farkl agihmlar kazanmalarini saglayabilir.

Daha cok fikihciligi ile 6n plana ¢cikmis olmasina ragmen, imam-1 A’zam Ebu
Hanife (6. 150/767) gibi yiizlerce 6grenci yetistirdigi kaynaklarimizda kayith olan
bir alimin yetismesindeki etkenler, yetisme ortami ve onun egitim alanindaki ca-
lismalarinin ortaya konulmasi, alanin arastiricisinin dikkatle incelemesini gerekli
kilan ¢alismalar arasinda sayilabilir. Ebu Hanife'nin yetistirdigi 6grencilerin ara-
sinda imam Eb{ Yusuf (6. 182/798), imam Muhammed (6. 189/805) ve imam
Zifer (6. 158/775) gibi Hanefl mezhebinin 6nde gelen alimlerin de bulundugu kirk
kadarinin, ictihat edecek dereceye ulasmis olmasi,! bir arastirmaci olarak onun bu
basarisinin sebeplerine, egitim anlayisina, metotlarina ve onun bu alandaki calis-
malarina ilgimizi artirmaktadir.

Bu ¢alisma, bu anlayisla yapilmis olup genel hatlariyla Ebu Hanife'nin egi-
timcilik yoniinii ortaya koyma amacini tasimaktadir.

[I. Ebu Hanife’yi Basarili Bir Egitimci Kilan Dinamikler

1. Yetisme Ortami

Ebu Hanife 80/699 yilinda, Misliiman bir ailede diinyaya gelmistir.2
150/767 yilinda da vefat etmistir. Dogdugu sehir Irak bolgesinde yer alan Kife'dir.
Kiife o donemin en biiyiik sehirlerinden birisidir. Eski medeniyetlerin besigi olan
Irak bolgesi cesitli milletlerin, kavimlerin, cemaatlerin ve anlayislarin yer aldig
kiltiirel anlamda zengin ve renkli bir bolgedir. Irak Bolgesinde Hiristiyan mezhep-
leri, islam’dan 6nce cesitli mektepler kurmustur. Bolgede, Siiryanilik yaninda cesit-
li dinler ve anlayislar da mevcuttur. Kurulan bu mekteplerde, Yunan ve iran Felse-
fesi ders olarak okutulur, farkli din ve mezheplere ait diisiinceler tartisilirdi. Sia,
Haricilik, Mutezile gibi ekollerin goriisleri giindemde idi. En 6nemlisi, Sahabe’nin
egitiminden ge¢mis olan Tabiin’in biiytkleri bu bolgede bulunuyordu. Her yerde
ders halkalar1 ve yogun bir ilmi calisma vardi3 Ebu Hanife bdyle bir ortamda ye-
tismis, Irak’in bu miistesna ilim ve fikir ortamindan sonuna kadar istifade etme
firsati bulmus, bu firsati en giizel sekilde degerlendirmistir.

Hayatinin biiyiik boliimiinii Emeviler déneminde gegiren Ebu Hanife, bu do-
nemdeKi siyasi calkantilara ve entrikalara sahit olmus, pek ¢ok hiikiimdari tanima
firsati bulmus ve nihayet Emeviler’in yikilisini gérmiistiir. Abbasiler Doneminin ilk

1 BezzAzl, Mendkibii’'l-imami’l-A’zam, 11, 218.

2 Zehebt, Siyeru A'lami’'n-Nubeld, V1, 391, 394; Mendkibii’l-imam Ebt Hanife, s. 13; Ebu Zehre, Ebii Hanife,
s. 19.

3 Ebu Zehre, Ebii Hanffe, s. 20.
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zamanlarina da sahit olan Ebu Hanife, her iki devlete ait donemin tecriibesine sa-
hip olmustur.

Ebu Hanife'nin, kendi yetistigi ortam ile ilgili, “Ben ilim ve fikih ocaginda ye-
tistim. {lim erbabiyla oturup kalktim. Fakihlerden en degerli birine devam ettim.”s
dedigi kayithdir.

Farkl iki devlet ortaminda ve cesitli milletlerin, dinlerin, inanclarin, mez-
heplerin, ekollerin, anlayis ve tartismalari arasinda bulunmasi ve her anlayistan
insanla goriisiip fikir alisverisinde bulunmasi, yani yasadigi ¢cevre ve bu ¢evreden
elde edilmesi gerekenlere sahip olma ¢abasi Ebu Hanife'nin yetismesinde 6nemli
bir yere sahiptir.

2. Iyi Bir Egitim Almis Olma ve Alan Bilgisine Hakimiyet

VI. yiizyilin sonlarinda Kiife’de dogan Ebu Hanife, kii¢ciik denilebilecek yas-
larda Kur’an’t hifzetmis,> donemin en bilgili ve en meshur alimlerinden dersler al-
mistir.

O’nun en meshur ve uzun siire istifade ettigi hocas1t Hammad b. Ebu Siiley-

man’dir (6. 120/738). Ebu Hanife, “Fakihlerden en degerli birine devam ettim.” s6-
zliyle hocas1 Hammad"1 kastetmektedir.e

Kiraat ilmini Kiraat-1 Seb’a alimlerinden Asim b. Behdele’den (6. 127/745)
almistir.” Enes b. Malik (6. 91/711-12) ve bazi sahabilerle tanisma firsati bulmus-
tur.8 Abdullah b. Abbas’in kélesi ikrime (6. 105/723), Abdullah b. Omer’in azathsi
Nafi’ (6. 117/735), Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A'rec (6. 117/735), Adiy b. Sabit (6.
116/734), Amr b. Dinar (6. 126/744), Zeyd b. Ali Zeynelabidin (6. 122/740), Mu-
hammed el-Bakir (6. 114/733), Ata b. Ebl Rebah (6. 115/733), Katade b. Diame(0,
117/735) ve Cafer Sadik (6. 148765) gibi pek cok alimden hadis 6grenmis, ilim
almistir.®

Dil alaninda da egitim goéren Ebu Hanife, sarf, nahiv yaninda siir ve edebiyat
alanlarinda da kendisini yetistirerek, alaninin dilini ¢ok iyi 6grenmistir.10

Yetistigi ortam olan Kiife ve Basra’da farkl anlayislarin yogun olmasi sebe-
biyle Ebu Hanife'nin, 6zellikle gen¢lik donemlerinde, bu ortamda giristigi pek ¢ok
tartisma ile cedel ve mantik alaninda oldukga ileri bir seviyeye ulastig1 sdylenebilir.
Onun bu alandaki ¢abalari, gii¢lii bir akil yiiriitme yetenegine ve hazircevaphliga
sahip olmasinin en 6nemli sebepleri arasinda sayilabilir.11

+Ebu Zehre, Ebii Hanffe, s. 25.

5 Ebu Zehre, Ebil Hanffe, s. 24.

6 Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 25.

7 el-Heytemi, el-Hayrdti'l-Hisdn, s. 68.

8 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 18, 19; el-Heytemi, el-Hayratii'l-Hisdn, s. 23-26,31; Zehebi, Mendkibii’l-
Imam EDbi Hanife, s. 14; Suy0ti, Tebyizii’s-Sahife, s. 13; Ebu Zehre, Ebit Hanife, s. 59 vd.

9 Ebu Hanife’'nin hocalar icin bk. Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Nubeld, V1, 391 vd. el-Mekki, Menakibu Ebi
Hanife, s. 38, 40-43; Ebu Zehre, Ebti Hanife, s. 62 vd,; Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayisi, s. 19.

10 Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Nubeld, V1, 396, 397; el-Heytemi, el-Hayradtii’l-Hisdn, s. 27; Hatib Bagdadi,
Tarthu Bagdad, XV, 455; Ebu Zehre, Ebii Hanife, s. 24.

11 Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 21.
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0 dénemde Kife’'de, temelde ii¢ cesit ders halkasi vardir: islam inang esasla-
rinin tartisilip konusuldugu ders halkalari, Hadis rivayetinin ve 6gretiminin yapil-
dig1 ilim halkalari, bir de fikhi konularin tartisildigi ilim halkalari.12 Pek cok dalda
egitim gorerek biitiin ilimlerden nasibini alan Ebu Hanife, sonunda fikih ilmine
yonelmis ve bu alanda karar kilmistir.13 Donemin fikih tistadi Hammad b. Ebu Sii-
leyman’in derslerine on sekiz sene devam etmistir. Hocast Hammad'in derslerine
diizenli ve dikkatle devam etmeKle birlikte, seckin dlimlerden de dersler almistir.14
Ebu Hanife bu konuda soyle der:

“Hz. Omer’in fikhini, Hz. Ali'nin fikhini, Abdullah b. Mesud’un fikhini ve Ibn.
Abbas’n fikhini onlarin ashabindan aldim.”5

Tabiinin biiytiklerinden Abdullah b. Miibarek’in (6. 181/797), “Allah bana
Ebu Hanife ve Siifyan ile yardim etmeseydi, siradan bir insan olurdum.”16 ve Ali b.
Asim’in (6. 201/817), “imam Ebu Hanife'nin ilmi, cagdaslarimn ilmi ile tartilsa onla-
ra agir basardi.”7 sozleri, onun iyi bir egitim almis olmasi ve alanina hakimiyeti
konusunda tatmin edici s6zlerdir. Ebu Hanife'nin basarisinin en 6nemli sebeple-
rinden birisi hi¢ kuskusuz onun iyi yetismis olmasidir.

3. Mesleki Yeterlilik ve Kendine Giiven

Ebu Hanife, en temel inang esaslar1 da dahil olmak tizere, hi¢bir konuyu tar-
tismaya agmaktan ¢ekinmemistir. Alimlerin, 6grencilerinin, halkin, kendi degerle-
rine inansin inanmasin hi¢ kimsenin sorularindan korkmamis, edep dairesi igeri-
sinde tartismaktan, elestirmekten ve elestirilmekten cekinmemistir. Ogrencileriyle
de tartismis, onlarin elestirilerine ve itirazlarina sabirla karsilik vermis, bastirmak,
yildirmak yerine onlari ikna yoluna gitmistir.18

ilimde yeterliligi Ebu Hanife’ye biiyiik bir kendine giiven kazandirmistir.
“Rasulullah’tan (s.a) ne gelmisse bas goz iistiine. Sahabeden ne gelmisse (i¢lerinden
birisinin gortisiinti) seceriz. Bunlarin disindakilere gelince, onlar adamdir, biz de
adamiz. (Onlarmn ictihat ettigi gibi ben de ictihat ederim.)”1° s6zii, onun kendine olan
giivenini oldukga acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

4. Ustiin Zeka ve Muhakeme Yetenegi

Ebu Hanife keskin bir zekdya, miistesna bir muhakeme yetenegine ve fera-
sete sahipti.20 Sorular karsisinda donup kalmaz, cevaplarini kolayca bulurdu. Fikir-

12 Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 21.

13 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 19, 20; Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 23, 24.

14 Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 26-27, 58.

15 Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 27.

16 Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Nubeld, V1, 398; Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagddad, XV, 461; Suyti, Tebyizii’s-
Sahife, s. 25.

17 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, V1, 403; Mendkibii’l-imam Ebi Hanife, s. 32.

18 Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 53 vd.

19 Zehebd, Siyeru A’ldmi’'n-Nubeld, V1, 401; Mendkibii’l-imam Ebi Hanife, s. 32-34; Hatib Bagdadi, Tdrihu
Bagddd, XV, 504; Suyti, Tebyizii’s-Sahife, s. 32; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanlife, s. 24.

20 Bk. Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 41, 42; el-Heytemi, el-Hayratii’l-Hisdn, s. 46, 47; Ebu Zehre, Ebli
Hanlife, s. 21.
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ler kafasinda adeta yildirim hiziyla akardi. Tartismalar sirasinda tutulup kalmaz,
delilleri pes pese siralardi.2t

Kendisine, géormedigi bir olayin sahitlerinin dogru sahitlik yaptiklarina ye-
min etmesi konusunda 1srar edilince:

Ne dersiniz, bir koriin basinm yarsalar, iki sahit kimin yardigina sahitlik etse,
onlarin dogru sahitlik yaptiklarina dair kére yemin ettirilir mi? Benden de gérme-
digim bir sey hakkinda yemin istiyorsunuz, cevabini vermistir.22

Emeviler zamaninda ayaklanan Haricilerden Dahhak b. Kays (6. 128/746)
bir giin Kife Mescidi'ne baskin yapar. Hariciler, kendilerinden baskalarinin kanini
helal saymaktadirlar. Dahhak, o sirada Mescitte bulunan Eb{i Hanife’'nin karsisina
dikilir. Aralarinda su konusma gecer:

Tévbe et!

Neden tdvbe edeyim?

Neden olacak, Hz. Ali ve Muaviye ihtilafinda hakemligi caiz gérdiigiin icin tévbe edeceksin!

Beni éldiirecek misin yoksa miinazara mi yapacaksin?

Miinazara yapalim. Miinazara yaptigimizda bir sey hakkinda ihtilafa diisersek seninle benim

aramda hakem, arabulucu kim olacak?

Istedigin birini géster. Ebu Hanife Dahhak’in adamlarindan birine: Suraya otur bakalim, ihtilaf

edersek, ihtilaf ettigimiz sey hakkinda bizim aramizda hakemlik yapacaksin, der. Sonra Dahhak’a doner:

Aramizda bunun hiikmiine razt misin?

Evet!

Iste hakemligi sen de caiz gérdiin, kabul ettin.

Dahhak, Ebu Hanife’'nin bu s6zii karsisinda apisip kalir.23

“Ebu Hanife’yi gérdiin mii?” diye sorduklarinda, imam-1 Malik gibi biiyiik bir
alim bile Ebu Hanife’nin parlak zekasina, keskin muhakeme yetenegine ve miina-
zara gliciine hayranligini agik¢a ortaya koymustur:

Evet. Su (agacg) diregi bile, saglam deliller ortaya koyarak altina déniistiiren
bir adam gérdiim.2+

5. Ekonomik Ozgiirliik

Ebu Hanife varlikh bir ailede diinyaya gelmis, yetiskinlik caglarinda da tica-
retle ugrastigindan ekonomik sikintilar cekmemistir. {lim hayatina atildiktan sonra
da hayatinin sonuna kadar ticaret isini ortaklari1 ve adamlariyla ytriitmiis, boylece
hem kendisini yetistirme hem de egitim 6gretim faaliyetleri i¢cin oldukca genis za-
man kazanma imkani bulmustur.2s Bir baska deyisle, egitim 6gretim Ebu Hanife'nin

21 el-Heytemi, el-Hayratii’l-Hisdn, s. 48 vd.; el-Mekki, Menakibu Ebi Hanife, s. 143, 144; Ebu Zehre, Ebli
Hanlife, s. 54.

22 Hatib Bagdadi, Tdrthu Bagddd, XV, 477; Ebu Zehre, Ebii Hanife, s. 55.

23 Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 55.

24 Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagddd, XV, 463; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, V1, 399; Suylti, Tebyizii’s-
Sahife, s. 25.

25Ebu Zehre, Ebil Hanlife, s. 25, 28.
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gecimini saglama araci olmamistir. Egitim 6gretim onun asil isi olmakla birlikte o,
ne devletten ne de 6grencilerinden egitim 6gretim faaliyetleri icin tlicret talep et-
mistir. Aksine Ebu Hanife, bizzat kendisi 6grencilerine maddi yardimlarda bulun-
mus, onlarin ge¢im sikintis1 yasamadan egitim 6gretimlerini stirdiirmelerine im-
kan tanimaya ¢alismistir. Onun basarisinin en dnemli sebepleri arasinda, ekono-
mik 6zgirliige sahip olmasi sayilabilir.

6. Seyahatlerle Dolu Aktif Bir Hayat

Ebu Hanife, ticaretle mesgul olmasi sebebiyle sik sik cevre beldelere seyahat
etmistir. Gittigi yerlerde ticaretini de yapmis, ama mutlaka o yorenin ilim erbabi ve
fikir adamlarina da ugrayarak, onlardan bilgi ve fikir ahsverisinde de bulunmus-
tur.26

Bu seyahatler onu Kife’de kapali kalmaktan kurtarmis, baska sehirler, ha-
yatlar, ortamlar tanimasina, bir anlamda yasadig1 ¢ag1 ve sartlar1 tamimasina yar-
dima olmustur. Ozellikle de, kendi bilgi ve tecriibelerini, egitim 6gretim faaliyetle-
rini, baska beldelerdeki egitimcilerin bilgileriyle, egitim 6gretim faaliyetleriyle kar-
silastirmasina ve verimli sonuclar elde etmesine imkan tanimistir.

7. Kendini Stirekli Yenileme

Ebu Hanife’'nin kendi alaninda otorite olmasi, 6grenme azmi ve gayretiyle de
izah edilebilir. Nerede bir alim varsa onunla goriismesi, nerede bir ilim meclisi var-
sa orada bulunmaya calismasi bunu acikca ortaya koymaktadir. islam’a géniilden
bagly, abid bir kimse olmasi, siirekli hakikatin pesinde kosmasi ve hakikat tizere bir
hayat yasamaya calismasi yaninda, Irakhlar arasinda “hanife” adi verilen, ihtiyac¢
aninda not almasini saglayacak bir divit ya da hokkay siirekli yaninda tasimasi
sebebiyle de kendisine “Ebu Hanife” kiinyesi verilmistir.2? Sapik olarak nitelendiri-
len bazi firkalarin miintesipleri ile dahi goriislip tartismasi, onlara bir seyler 6g-
retmenin yaninda, onlardan bir seyler kazanmaya da ¢alismasi, 28 olduk¢a merakl
ve arastirmaci bir kimse oldugunu géstermektedir.

Ebu Hanife’yi, hayati boyunca siirekli kendisini yenileyen bir egitimci olarak
goriiyoruz. Gezmis, insanlarla goriismiis ve mutlaka o beldenin alimlerini bulup
onlarla sohbetler etmis, bilgi ve fikir alisverisinde bulunmustur. Ornegin, Medi-
ne'ye her gittiginde mutlaka imam Malik b. Enes’e ugramus, hal hatir sormus, onun-
la ilmi miizakerelerde bulunmustur. imkani oldukca Imam Evzat ile gériismiis, fikir
alisverisinde bulunmustur.2o Ozellikle Mekke, Hac mekani, dolayisiyla da islam’in
merkezi olmasi sebebiyle pek cok alimin, diisiiniiriin sik sik ziyaret ettikleri bir
beldedir. Ebu Hanife Hac icin ya da ticaret icin Mekke'ye ugradiginda mutlaka ora-
ya gelen ilim ve diisiince adamlariyla oturup konusmus, onlarla cesitli konulari
tartismistir. Nereye gitmisse mutlaka orada adeta bir ilim panayir1 kurmus, 6gre-
tirken 6grenmis, 6grenirken 6gretmistir.

26 Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 26,27, 69.
27 el-Heyteml, el-Hayratii’l-Hisdn, s. 23.
28 Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 24.

29 Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 69.
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lyi bir egitimcinin en 6énemli varhiklarindan bir tanesi, kendisine ait bir kii-
tiiphanedir. Hanife’sini, yani divit ve hokkasini yanindan hi¢ ayirmayan Ebu Hani-
fe’'nin, kendisine ait bir kiitiiphanesinin de oldugunu, Yahya b. Nasr'in, “Ebu Hani-
fe’nin evine gittim, baktim bir oda kitaplarla dolu.”3° sdzlerinden anliyoruz.

8. Yasadig1 Cag1 ve Sartlarini Iyi Tanimak

Ebu Hanife, aktif hayati sayesinde, kapal, statik ve hayattan kopuk bir anla-
y1s yerine, acik, 6zgir, hareketli, ufku olduk¢a genis, diyalektik ve gii¢lii bir anlayi-
sin sahibi olmay1 basarmistir. Hayatin icinde yer almis, aldig1 egitim, seyahatleri,
arastiriciligl ve ticaret adami olmasi sayesinde psikolojik, sosyolojik, ekonomik,
yoOnetim ve idare gibi pek cok acidan ¢aginin sartlarini, sorunlarini ve ihtiyaclarini
tanima firsati bulmustur.3t

9. Zamani Verimli Kullanmak

Asil ugrasi egitim 6gretim faaliyetleri olmakla birlikte Ebu Hanife, ortaklar
tutarak egitim dgretimle ticareti bir arada yiiriitme basarisini1 géstermis bir 6gret-
mendir. Dahasi, ne egitim 6gretim ne de ticaret, onun diger sorumluluklarini yeri-
ne getirmesine engel olabilmistir. O bu konuda sdyle der: isimi tice ayirdim: Ugte
birini kendime, {icte birini anneme ve babama, licte birini de hocam Hammad’a.32

Hayatini dikkatle planlayan ve zamani olduk¢a verimli kullanmay1 bilen Ebu
Hanife, ilme, kendisine ve ailesine, anne babasina ve cevresine de yeterince zaman
ayirmay1 basarabilmistir.

Cumartesi giiniinii ailesine ayirmisti. O giin ne ilim meclisine gelir ne de
aligverise giderdi. Ev ve bahge islerine bakardi. Diger giinlerde, kusluk vaktinden
ikindiye kadar zamanini alisveriste gecirirdi. Cuma giinleri dost ve yakinlarina
evinde ziyafet verirdi. Onlara cesit ¢esit yemekler hazirlatirdi.33 Ramazan ayinda
evlerine cok uzak yerlere gece namazi kilmaya giderken annesini de gotiiriir, se-
herlere kadar birlikte gece namaz kilarlardi.3+

Bu bilgiler 15131nda, Imam-1 A’zam Ebu Hanife’nin zaman bilincine sahip bir
insan oldugu ve bu bilincin onu basariya gétiiren en dnemli sebepler arasinda yer
aldig1 soylenebilir.

10. Ornek Kisilik

Ebu Hanife, inandiklarini ve 6grettiklerini yasayan bir 6gretmen olmayi ba-
sarmistir. Yasadig1 hayat ile cevresine, 6zellikle de dgrencilerine model bir 6gret-
men olmustur.35

30 el-Meys, Serhu Miisnedi Ebil Hanife, s. 10.

31 Ebu Zehre, Ebii Hanffe, s. 68, 69.

32 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanlife, s. 63.

33 el-MeKkki, Menakibu Ebi Hanife, s. 196; Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 28 (dipnot); Saymeri, Ahbdru Ebi
Hanlife, s. 61.

34 Saymerd, Ahbdru Ebi Hanife, s. 62, 63.

35 Bk. Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XV, 482 vd.; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 43 vd. 51 vd.; Zehebi,
Siyeru A'lami’'n-Nubela, V1, 399; Mendkibii’l-imam Ebt Hanife, s. 16-18, 20 vd.; el-Heytemi, el-Hayratii'l-
Hisan, s. 37 vd.
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Ustiin bir ahlaka sahip olan Ebu Hanife’nin ticaret ahlakina ve cémertligine
bakarak onun bu konularda Hz. Ebu Bekir'e benzedigi sdylenmistir.36 Ebii'l-
Ahvas'in (6. 179/795) Ebu Hanife hakkinda yemin ederek séyledigi su sdz, onun
ornek kisiligi ve giizel ahlaki konusunda fikir vermesi acisindan énemlidir:

“Biri ona ii¢ giin sonra kesinlikle élecegini séylese, yapmakta oldugu ameline
bu haber tizerine ekleyecedi tistiin bir sey olmazdi.”s7

Ebu Hanife'nin dogru, diiriist, haramlardan uzak, temiz bir hayat yasamada-
ki hassasiyeti ile ilgili, ortagiyla arasinda gecen bir olay dikkate sayandir:

Bir giin Ebu Hanife, ortagini elbise satmasi i¢in gonderirken, bir elbisenin
kusurlu oldugunu ve onu satarken miisteriye bunu mutlaka sdylemesi gerektigini
sikica tembih eder. Ancak ortagi elbisenin kusurunu séylemeyi unutup kusurlu
elbiseyi saglam elbise fiyatina bir miisteriye satar. Kime sattigin1 da bilemez. Ebu
Hanife bu durumu 6grenince o mallardan alinan otuz bin dirhemin tamamin sada-
ka olarak dagtir.38

Ilimde yeterliligi, ekonomik 6zgiirliigii, 6zellikle de saglam inancindan kay-
naklanan kendine giiveni, ahlak yapisi ve karakteri sebebiyle Ebu Hanife, hayati
boyunca egilmeyen, biikiilmeyen, boyun egmeyen bir alim, bir egitimcidir. O, haya-
t1 boyunca, ucuz menfaatlerle satin alinabilen, ezilebilen, yoneticilerin ve ileri ge-
lenlerin menfaatleri dogrultusunda istikamet degistirebilen bir karakterden olduk-
¢a uzak bir ¢izgi izlemistir. Her durum, sart ve ortamda, ilmin, alimin, 6gretmenin
vakarini korumustur. Bunlari zedeleyecek davranislarda bulunmak bir tarafa, bu
ugurda hayatini bile feda etmistir.3°

I1I. Egitim Ogretime ve Ogretmene Onem

Ebu Hanife’'nin basarisinin kaynaklarindan birisi de onun, ilme, alime, egitim
Ogretime biliyiik 6nem vermesi, yaptigl ise olan biiylik inanc1 ve askidir. Kendine
oldugu kadar ayni isi yapan meslektaslarina da biiyiik saygi duymus, her firsatta
onlara yardimci olmaya ¢alismistir. Meslektaslarinin baskalarina muhtag¢ olmama-
lari, toplumdaki sayginliklarini kaybetmemeleri, her zaman tstiinliklerini koruya-
bilmeleri i¢in 6zel gayret sarf etmistir. Bu nedenle o, her y1l, ticaretten kazandigi
paranin bir kismini biriktirir, biriktirdigi bu parayla Bagdat'ta bulunan alimlerin,
egitim dgretim faaliyeti yapan hocalarin yiyecek ve giyecek ihtiyaclarini alip gon-
derir, artanini da nakit olarak teslim eder ve onlara séyle derdi:

Ihtiyaclariniza harcayin ve Allah’tan baskasina da hamd ve tesekkiir etmeyin.
Ben size kendi malimdan bir sey vermis degilim. Bu, benim elimle Allah’in size ulas-
tirdigh bir liitfudur.40

36 Ebu Zehre, Ebii Hanffe, s. 29.

37 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 47.

38 Hatib Bagdadi, Tarfhu Bagdad, XV, 490; Saymeri, Ahbdru Ebt Hanife, s. 46; Zehebi, Mendkibii'l-fmam
Ebi Hanife, s. 41; el-Heytemi, el-Hayrdti'l-Hisdn, s. 44.

39 Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Nubeld, VI, 401, 402; Mendkibii’l-imam Ebi Hanife, s. 48; el-Heytemi, el-
Hayratii’l-Hisdn, s. 70.

40 Saymerd, Ahbdru Ebt Hanife, s. 57; el-Heytemi, el-Hayrdtii’l-Hisdn, s. 42; Zehebi, Mendakibii’l-imam Ebi
Hanife, s. 46.
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Kendisine ve ailesine bir tek elbise ya da bir tek elma dahi alsa, mutlaka al-
diginin aynisindan alimlerin ileri gelenlerine de almak suretiyle4! adeta tiim alim-
leri kendinden, kendi ailesinin fertlerinden saymistir.

0glu Hammad’a Fatiha Suresini 6greten hocaya bes yiiz (baska bir rivayete
gore bin) dirhem gonderince, hoca sasirmis bir halde Ebu Hanife’nin huzuruna
gelerek,

Ben ne yaptim ki bu kadar parayt bana gonderdin! diye itiraz etmis, bunun
tizerine Ebu Hanife ¢ocugunun 6gretmenine su karsilig1 vermistir:

Ogluma égrettigini kiiciik gérme! Vallahi elimde bundan daha fazlas olsaydi
hi¢ kuskusuz onu verirdim!42

1.1. Etkili Hitabet ve Giyim Kusama Dikkat

Kaynaklar bize Ebu Hanife'nin oldukga belig, diizgiin, acik ve anlasilir, ye-
rinde ve zamaninda az, 6z, siirden daha ince ve etkili, coskun bir irmak gibi akici,
tok ve etkileyici bir konusma tarzi oldugunu aktariyor.43 Onun bu 6zelliginden yola
cikarak derslerinin acik, anlasilir, etkili ve akici oldugunu séylememiz miimkiin-
diir. Oldukga kibar ve dengeli bir insan olan Ebu Hanife'nin, kaba, kati1 ve haddini
asan soz ve davramslar karsisinda bile sabir ve nezaketini korumayi bilen bir sah-
siyete sahip oldugu, kaynaklarda yer alan bilgiler arasindadir.+

imam-1 A’zam Ebu Hanife’nin, giyim kusaminin ve ayakkabilarinin giizelligi-
ne, diizgiinliigiine, temizligine dikkat ettigi, elbisenin en iyisini giymeye calistig,
kaynaklarda gecen bilgiler arasindadir. Ornegin, sadece iist elbisesinin 30 dinar
degerinde oldugu kaydedilmistir.#s Kilik kiyafet diizgiinligii konusunda hassas
olan Ebu Hanife, cevresini de bu hassasiyete davet etmistir.

Bir giin, kendisini ziyarete gelenler arasindan bir adamin kilik kiyafetinin
kotiiliigii dikkatini ceker. Meclis dagilirken o adamdan beklemesini rica eder. Ikisi
bas basa kalinca,

Su seccadeyi kaldir, altinda olanlari al, der.

Adam seccadeyi kaldirir. Altindan bin dirhem ¢ikar. Adam sasirip duraklar.
Adamin durakladigini1 géren Ebu Hanife sdzlerine devamla,

Al bu dirhemleri, onunla kiligini kiyafetini degistir, der. Adam,

Ben zenginim, bunlara ihtiyacim yok, diye itiraz edince, Ebu Hanife adama su
cevabi verir:

Sen Hz. Peygamber’in su hadisini duymadin mi: “Allah, nimetinin eserini ku-
lunun tizerinde gérmeyi sever.” Sen su halini degistirmelisin ki dostlarin da senin
icin kederlenmesin.46

41 el-Heytemi, el-Hayrdti'l-Hisdn, s. 43; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 59, 60.

42 el-Heytemi, el-Hayrdtii’l-Hisdn, s. 42. Bk. Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, XV, 494; Saymeri, Ahbdru Ebi
Hanife, s. 58.

43 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagddd, XV, 476; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, V1, 399; Mendkibii’l-imam Ebi
Hanife, s. 18, 32; Zirikli, el-A’lam, V111, 36; Ebu Zehre, Ebii Hanife, s. 50.

44 Ebu Zehre, Ebti Hanife, s. 52, 53; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 59, 63 vd.

45 Ebu Zehre, Ebii Hanife, s. 30; Hatib Bagdadi, Tarihu Bagddd, XV, 461.

46 Hatib Bagdadi, Tarthu Bagddd, XV, 494; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 58; Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 30.
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Kisisel bakimi konusunda oldukga titiz olan Ebu Hanife, toplum i¢inde ve
ozellikle de 6grencilerinin yaninda i¢i gibi, disinin da temiz ve diizgiin olmasina
dikkat etmistir. Ders esnasinda Hocas1t Hammad gibi o da resmi ortamlarda giyilen
Kalansiiva adinda uzun siyah bir elbise giymis, giizel kokular kullanmay1 da ihmal
etmemistir. Onun kullandig1 bu giizel kokular sebebiyle, geldiginin uzaklardan fark
edildigi, cevresi ve 6grencileri tarafindan aktarilan bilgiler arasinda yer almistir.47

1.2. Ozgiin Ogretim Metodu

Ebu Hanife'nin yasadigi donemde, genis Kiife Mescidi'nde cesit cesit ilim
halkalar olusturulurdu. Her hocanin bir ilim halkasi olur, her birinde inanc esasla-
r1, kiraat, hadis, fikih gibi farkli dersler okutulurdu. Bu ilim halkalarinin en genisi
Ebu Hanife'ye aitti ve Ebu Hanife bu mescitte, Hocas1t Hammad’'in vefatiyla bosalan
makaminda fikih ilmi okuturdu.48

Ebu Hanife 6grencilerini etrafinda halka seklinde oturtarak derslerini yapi-
yordu. Bu diizen, déonemin en yaygin oturma diizeni idi.#% Hocalarinin etrafinda
halka seklinde oturan 6grenciler, ders ve tartismalar sirasinda birbirlerini rahatlik-
la gorebiliyorlardi. Onde ya da arkada kalan olmadigindan her 6grenci esit oranda
derse katilma firsatina sahip oluyordu. Halka seklindeki oturma diizeni, hepsini
gorebilmesi sebebiyle hocaya da 6grencilerini kontrol etme ve yonetme imkani
saghyordu.

Kaynaklarda yer alan parca parga bilgileri bir araya getirip bakildiginda Ebu
Hanife’'nin, ¢agina gore oldukga farkly, 6zgiin bir egitim-6gretim metodu kullandig:
soylenebilir:

Ebu Hanife, kendi ders halkasinda tekdiize, sikici, tek tarafl ve 6grenciye tist
perdeden ciimlelerle dersi dikte ettiren bir ders metodu kullanmamistir. Dersi 6g-
rencileriyle birlikte islemis, beyin firtinasi, miizakere ve miinazara ortami olusma-
sim saglamistir. [slenmesi gereken konuyu ortaya atar, o konu hakkinda égrenciler
sirayla soz alir, her biri delillerini tek tek siralayarak kendi gorislerini soylerdi.
Ortaya konulan goriislere itirazlar yapilir, itirazlara cevaplar verilir, belli bir diizen
ve saygl cercevesinde konu hakkinda konusmak isteyen herkes konusurdu. Ebu
Hanife, herkesi sabirla ve dikkatle dinlerdi. Bir konu bazen haftalarca tartisilir, de-
liller carpisir, mesele iyice olgunlasirdi. En sonunda Ebu Hanife de goriisiini sdy-
ler, birlikte sonuca ulasilmaya calisilirdi. Yapilan bu biiytik beyin firtinasi sirasinda
ogrenciler, Hocalar1 Ebu Hanife’nin goriis ve delillerine ¢ekinmeden itirazlarda
bulunurlar, elestirilerini delilleriyle ortaya koymaya ¢ahsirlardi. Hoca ve talebeleri
konunun ¢6éziimiine kendilerini dyle kaptirirlardi ki, bu yiizden bazen Kife Mesci-
di'nde giiriltiler olur, sesler yikselirdi. Mesele biitiin yonleriyle incelendikten
sonra birlikte sonuca baglanir, varilan karar yaziya gegirilirdi. Bir konunun ¢6zii-

47 Bk. Hatib Bagdadi, Tdrthu Bagddd, XV, 454; Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Nubeld, V1, 399; Mendkibii’'l-imam
Ebi Hanife, s. 16; 16,17; el-Heytemi, el-Hayrdtii’l-Hisdn, s. 63, 64.

48 S1k’a, el-imamii’l-A’zam, s. 61-63.

49 el-Heytemi, el-Hayrdtii’l-Hisdn, s. 37; S1K'a, age. s. 61, 62.
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mi onlar i¢in biiylik bir zafer olur, Kife Mescid'i bu zaferin heyecani ve Allah’a
siikriin bir geregi olarak alinan tekbir sesleri ile inlerdi.s

Bir keresinde, Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) Kife Mescidine Ebu Hani-
fe’'nin yanina ugrar. O sirada Ebu Hanife derstedir ve 6grencileri etrafinda halka
olmus hararetli hararetli bir konuyu tartismaktadirlar. Bir ara kendilerini tartis-
maya kaptiran 6grencilerin sesleri fazlaca ytkselir. Siifyan b. Uyeyne dayanamayip
Ebu Hanife’ye sorar:

Mescitte ses yiikseltmeyi onlara yasaklamiyor musun!
Ebu Hanife’'nin Siifyan b. Uyeyne’ye cevabi nettir:
Onlari rahat birak! Onlar ancak bu sekilde anlayip kavrayabiliyorlar.5t

Bu bilgiler bize, Ebu Hanife'nin, ¢agdas diinyada son zamanlarda lizerinde
durulan tartisma, beyin firtinasi, 6grenmeyi 6gretme gibi pek ¢ok metodu o do-
nemde kullandigini géstermektedir. Ozgiir ve ileri goriislii bir egitim anlayisina
sahip olan Ebu Hanife, konular1 kat1 bir iislupla 6grencilerine anlatip dikte ettirmi-
yor, 6grencilerini bastirma, sindirme yoluna gitmiyordu. Aksine, sorular soruyor,
ogrencilerine cevap verebilme imkan ve ortami sagliyor, 6grencilerinin de ona is-
tedikleri soruyu sormalarina, hatta kendisine itiraz etmelerine izin veriyordu. Bu
metot dgrencilerinin 6zgiirce akil yiiriitme yeteneklerinin ve medeni cesaretlerinin
artmasini sagliyordu.

Ebu Hanife, ders esnasinda ilgi ve heyecan uyandirarak 6grencide ytliksek
bir motivasyon olusturuyor, herkesin fikrini sabirla, saygiyla tek tek dinliyor, orta-
ya atilan farkl fikirler meselenin ¢6ziimii konusunda dersi daha ilgi ¢cekici hale ge-
tiriyordu. Uyguladig1 bu aktif 6gretim metodu sayesinde Ebu Hanife, 6grencilerine
konuya ilgisiz ve pasif kalma firsati vermiyordu. Aksine onlar1 dylesine dersin icine
cekiyordu ki, 6grenciler zamanin nasil gectiginin farkina bile varmiyorlardi.

Ebu Hanife’'nin hazirladigi bu ders ortami, 6grencilerin pek ¢cok yonden ge-
lismelerine imkan tanimasi agisindan dnemlidir. Statik bir sekilde ders anlatmak
yerine, meselenin ¢6ziimiini -tabiri caizse- bin bir emek ve ugrasla 6grenciye bul-
duran Ebu Hanife, béyle yapmakla 6grencilerine akillarin1 azami derecede kullan-
ma imkani taniyor, kapasitelerini zorluyor, diisiinmeyi, diisiinme ve fikir iretme-
nin yollarini, yontemlerini 6gretiyordu denebilir. Ebu Hanife’'nin ders metodunun,
tiretilen fikri agikca ortaya koyabilme cesareti, karsisindakini incitmeden sunabil-
me nezaketi, hocanin fikri bile olsa elestiri yapabilme ve yapilan elestiriyi delillerle
ortaya koyabilme gibi, 6grencilerin pek cok yonden beceri kazanmalarini saglayan
bir metot oldugu sdylenebilir.

Ogrenmeyi ve 6gretmeyi bu sekilde aktif bir hale getiren Ebu Hanife’nin,
ders esnasinda sorunu 6grencilerine ¢dzdiirmekle kalmadigini, en sonunda 6gren-
cileriyle birlikte yiiksek sesle tekbirler getirmek suretiyle, zafer sevinci, birlik ve

50 Bk. el-Heytemi, el-Hayrdtii’l-Hisdn, s. 62; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 25; SiK'a, age. s. 61 -65; el-
Mekki, Menakibu Ebi Hanife, s. 391; Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 27, 57, 70, 71, 167,168; Unal, Imam Ebu
Hanife’nin Hadis Anlayisi, s. 21,22.

51 Zehebi, Mendkibii’l-Imam Ebt Hanife, s. 35.
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kardeslik duygusu yaninda, sonraki dersler icin 6grencilerinde diizeyi yiiksek bir
6grenme arzusu da uyandirdigini goriiyoruz.

1.3. Ogrenci Ogretmen Iliskisi

Kaynaklarda yer alan, 6grencilerine yaklasimi ve 6gretmen-6grenci iliskileri
konusunda Ebu Hanife'nin ortaya koydugu uygulamalar, hayranlik uyandiracak
derecededir.

Ebu Hanife, 6gretim mekanina gelip, 6grencilerine sadece ders veren sonra
da cikip giden bir hoca olmamistir. Her seyden 6nce Ebu Hanife, 6grencilerini bii-
tiin kalbiyle seven bir 6gretmendir. Ogrencilerine sevgi dolu, saygin, seviyeli ve
arkadas edasiyla yaklasir, dostca davranir, adeta onlara biitiin ruhunu ve kalbini
verirdi. Onlara iltifatlar eder, soyle derdi:

Siz benim kalbimin sevinci, hiizniimiin tesellisisiniz!s2

Bu sdzler, gercek bir alimin ya da gercek bir egitimcinin dgrencisine bakis
acisini ortaya koymaktadir.

Ebu Hanife, 6grencilerine ¢ok diiskiindii. Onlarin iizerine dylesine titrerdi ki
bundan dolay1 Ebu Hanife hakkinda, “Herhangi birinin tizerine bir sinegin konmasi
bile ona stkinti verir” denilirdi.53 Hastalandiklarinda onlar1 defalarca ziyaret eder,
hastaliklariyla yakindan ilgilenirdi.s+ ilim yolunun yolcular1 olmalar sebebiyle on-
larin baskalarina el agmalarini, ezilmelerini ve toplumda horlanmalarinm istemezdi.
Ticaretten kazandig paradan 6nce 6grencilerine sonra ailesine pay ayirir, ihtiyac¢
durumlarina gore her birisine yillarca diizenli burs verirdi. Derste ve ders disinda
ayr1 ayr1 her bir 6grencisinin ruhsal durumlarini ve gelismelerini gézlemler, ihti-
yaclari oldugunda onlarin yaninda yer alir, dertleriyle dertlenir, sorunlarini ¢6z-
mek icin kafa yorar, tath ve yapici nasihatler eder, her durumda hem maddi hem
de manevi destek saglayarak 6grencilerine sahip ¢ikardi. Onlarin siirekli hayrini
gozetirdi. Onlara ders disinda 6zel zaman ayirirdi. Gegim sikintis1 olanlar varsa
sikintilarim giderir, aileleriyle ilgilenirdi. Ogrencilerini ders halkasindan kopara-
cak, egitim ve 6gretimlerine engel olacak ne varsa mutlaka onu ortadan kaldirma-
ya calisirdi. Evlenme cagina gelenlerle bizzat ilgilenir, maddi durumu uygun ola-
mayanlarin masraflarini karsilayarak diigiinlerini yapar, kizlarin ceyizlerini hazir-
lard1.55

Siireyk (6. 177/793) onun hakkinda sdyle demistir:

Kim onun 6grencisi olmussa onu zenginlestirirdi. Hem 6grencisine hem de
6grencisinin ailesine yardim yapardi. Ogrencisi 6grenimini tamamladiktan sonra
da ona: “Helali ve harami égrenmek suretiyle en biiyiik zenginlige ulastin.” derdi.s6

52 Zehebi, Mendkibii’l-imam Ebt Hanife, s. 28.

53 S1K'a, age. s. 67.

54 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdadd, XV, 478; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 54.

55 Bk. el-Heytemi, el-Hayrdatii’l-Hisdn, s. 42, 43, 48, 49; Ebu Zehre, Ebil Hanife, s. 70, 71; S1K'a, age. 66-69;
Hatib Bagdadi, Tarthu Bagdad, XV, 478, 479.

56 el-Heytemi, el-Hayrdti'l-Hisdn, s. 43; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 59.
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Ebu Hanife'nin, 6grenciyi kazanma, ona saygin bir kisilik kazandirma, derse
ve basariya motive etme gibi pek cok yonden ele alinabilecek bu yaklasimi, onun
ogretmenlikteki iistiin basarisini, tartismasiz bir sekilde ortaya koymaktadir.

1.4. Ahlak Egitimine Onem

Ebu Hanife 6gretim yaninda egitime, 6zellikle de giizel ahlak egitimine bii-
ylik dnem vermistir. Hem giizel ahlakiyla 6grencilerine canli bir 6rnek olmus hem
de 6grencilerinin sahsinda ilmin ve giizel ahlakin biitiinlesmesi i¢in ayrica ¢aba
gbstermistir. Bunun i¢in zaman zaman 6grencilerine misfik nasihatlerde bulun-
mus, onlar iyiye, giizele, dogruya yonlendirmeye calismistir. Bu konuda Ebu Yu-
suf’a, Yusuf b. Halid es-Semti’ye, Nuh b. Ebi Meryem el-Cami’ye vasiyetleri meshur-
dur.s”

Oglu Hammad'in (6. 176/792) 6zellikle islam inanc esaslan ile ilgili tartis-
malar yaptigini gériince ona ve égrencilerine tartismayi yasaklamigtir. Ogrencileri,

Bizi engelliyorsun, fakat biz senin bu konularda tartistigini gériiyoruz, diye
itiraz edince,

Biz tartisirken, arkadasimizin ayagi kayar korkusuyla basimizin tlizerinde kus
varmig gibi tartisiriz. Siz ise arkadasinizin kayip diismesi icin tartisiyorsunuz. Kim
arkadagsinin ayaginin kaymasini isterse arkadaginin kiifre diismesini istiyor demektir.
Kim de arkadagsinin kiifre diismesini isterse, daha arkadasi kiifre diismeden kendisi
kiifre diismiis demektir.s8

Derslerini tartisma metodu ile yapan, bu esnada 6grencileriyle hicbir konu-
yu tartismaktan cekinmeyen Ebu Hanife, bu yasagi ile tartismalarin hakikati bul-
mak icin yapilmasi gerektigini, niyetler bozuldugunda tartismanin ¢ok zararl bir
yol olabilecegini 6grencilerine 6gretmek istemistir.

ilim gibi 6nemli bir giicii, degeri 6greterek dgrencilerini oldukca donammh
yetistirmeye calisan Ebu Hanife, ilim 6grenmede niyetin 6nemine zaman zaman
dikkat cekmis ve dgrencilerini su sézlerle uyarmistir:

Kim diinya icin ilim 6grenirse, onun bereketinden mahrum kalir ve dgrendigi
ilim kalbine yerlesip kék salmaz. Kim de din icin ilim égrenirse, ilmi konusunda bere-
kete kavusur, égrendigi ilim kalbine yerlesip kék salar ve ondan o bilgiyi alan kimse-
ler de fayda goriir.>°

1.5. Alanda Yeterlilige Onem

Ebu Hanife, alanda yeterliligin gerekliligine inanmistir. Yeterli olmadan ders
halkalar1 olusturup egitim 6gretim faaliyetlerini yiiriitmenin uygun olmayacagi
kanaatindedir. Onu bu kanaate ydnelten sebep, her seyden dnce genclik ¢aglarinda
yasadig1 su tecriibesidir:

Daha 6nce pek cok ilim dalinda egitim gérmiis olan Ebu Hanife, ders verme
konusunda kendisini yeterli goriir. Fakat olaylar istedigi gibi gelismemistir. Yasa-
diklarini kendisi sdyle anlatir:

57 Ebu Zehre, Ebii Hanife, s. 71. Bk. Oztiirk, Imam-1 Azdm Ebti Hanife ve Eserleri, istanbul, 2010.
58 Ebu Zehre, Ebii Hanffe, s. 25.
59 S1K'a, age. s. 66.
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Basra'ya geldim. Cevabini veremeyecegim hicbir sorunun olmadigini zannet-
tim. Fakat bana éyle konulardan sorular sordular ki hi¢ birinin cevabini bulamadim.
Sonunda kendi kendime “Omrii boyunca Hammad'dan ayrilmayacagim” demeye bas-
ladim. Hammad’in émriiniin sonuna kadar toplam on sekiz sene onun sohbetinde
bulundum.so

Bu kararindan sonra Hammad b. Ebu Siileyman’in ders halkasina katilmis,
onun dizi dibinde yillarca egitim gérmiis, bu arada bdlgede yasayan diger ilim ve
fikir adamlarindan ilim ve fikir alisverisinde bulunmayi da ihmal etmemistir.

Ebu Hanife, bu egitim siirecini yasarken mescitte miistakil bir ilim halkasi
kurup 6grenci yetistirebilecegi zehabina bir kez daha kapilmis ve bunu denemis-
tir.61 Bu sirada hocasi Hammad, iki ay siireyle Kiife’den ayrilmak zorunda kalmus,
gitmeden 6nce de ders yapmasi icin kendi makamina en parlak talebesi Ebu Hani-
fe'yi gecirmigtir. iki ay siiren 6gretmenligi sirasinda Ebu Hanife, 6grenciler tarafin-
dan kendisine yoneltilen altmis kadar soruya cevap vermistir. Hocas1t Hammad
dondiigiinde onun cevaplarindan kirk tanesini onaylamis, yirmi tanesine de muha-
lefet etmistir. Bu olay iizerine Ebu Hanife, hocas1 Hammad b. Ebu Siileyman vefat
edinceye kadar bir daha bdyle bir ise girismemistir.62

Ebu Hanife, hocasi hayatta iken ders verecek seviyeye gelmis, onun icazetiy-
le zaman zaman dersler de vermistir.63 Ancak Ebu Hanife'nin asil 6gretmenligi ho-
cast Hammad’'in vefatindan sonra yani, kirk yasina gelip her tiirlii olgunluga ulasti-
g1 bir zamanda baglamistir.64

Iste béyle bir tecriibe ve anlayisa sahip olan Ebu Hanife, egitim ve 6gretim
konusundaki ayni yeterlilik ve olgunlugu 6grencilerinde de aramistir.

Bu konudaki en ¢arpici 6rneklerinden biri sudur:

Bir gilin 6grencilerinden Ebu Yusuf, kendisini yeterli goriip miistakil bir ders
halkas1 kurarak ders okutma vakti geldigi zehabina kapilir ve mescidin bir kose-
sinde ders vermeye baslar. Bunu 6grenen Ebu Hanife yanindakilerden birine soyle
der:

Yakup’un (Ebu Yusuf'un) meclisine git ve ona su meseleyi sor: Bir adam iki
dirhem iicretle temizlemek ilizere temizleyiciye bir elbise verse, elbisesini almak
icin gittiginde, temizleyici 6nce elbiseyi aldigini inkar etse, aradan birkac giin gec-
tikten sonra tekrar gidip istediginde temizleyici bu defa elbiseyi temizlenmis bir
halde verse; temizleyicinin temizleme ticretini almaya hakki var midir? diye sor.
Eger “Evet, vardir” derse, “yanildin” de. Sayet “yoktur” derse yine “yanildin” ceva-
bini ver.

Adam aldif1 talimat iizere imam Ebu Yusuf’a gider ve meseleyi sorar. imam
Ebu Yusuf:

Evet licreti hak etmistir, der.

Yanildin, deyince biraz diisiiniir ve bu defa da

60 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagddd, XV, 457; Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Nubeld, V1, 398.

61 Bk. el-Heytemi, el-Hayrdtii’l-Hisdn, s. 60; S1K'a, age. s. 61.

62 Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagddd, XV, 457; el-Heytemi, el-Hayratii'l-Hisdn, s. 26, 27; SiK'a, age. s. 61.

63 Unal, Imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayisi, s. 21.

64 el-Heytemi, el-Hayratii’l-Hisdn, s. 29; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 21, 22; Ebu Zehre, Ebil Hanife, s.
26.
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Hayir, yoktur, cevabini verir. Adam yine,

Yanildin, deyince, zeki talebe bu sorunun nereden geldiginin farkina varir ve kalkip Ebu Hani-
fe’nin yanina gelir. imam-1 Azam, Ebu Yusuf'u goriince:

Seni buraya getiren temizleyici meselesi olsa gerek, der. O da
Evet, cevabini verir.

Siibhanallah! Heniiz icare konusunda bile cevap verme yeterliligine ulasmamis bir kimse ken-
disine giivenip meclis kurarak ders vermeye, Allah'in dini hakkinda konusmaya ve insanlara fetva ver-
meye nasll cesaret eder? Ebu Yusuf,

Ey Ebu Hanife, bu meseleyi bana dgret, diyerek ondan ricada bulunur. Ebu Hanife de meselenin
¢6zimiini anlatir:

Eger inkar ederek gasp ettikten sonra temizlediyse licret istemeye hakki yoktur. Ciinkii (inkar
etmesiyle icare akdi batil oldugundan) onu kendisi i¢in temizlemis olur. Sayet (gasp etmeden dnce)
temizlemisse, onu (en basta) sahibi i¢in temizlediginden iicret istemeye hakki vardir. Sonra da dgrenci-
sine su dersi verir:

Kim kendisini egitim 6gretim gérmekten miistagni zannederse, kendisi i¢in yas tutup aglasin.és

Ebu Hanife'nin, daha dnce kendisinin yasadigi duygulari yasayan 6grencisi-
ne yaklasimi, ona hatasini kendisine 6zgii bir tarzda anlatmasi oldukg¢a dikkat ¢ceki-
cidir. Ebu Hanife'nin béyle bir durumda, 6grencisini incitmeden, akillica planlayip
uyguladig bir taktikle tam bir firsat egitimi gereklestirdigi sdylenebilir.

Bunun yaninda, Ebu Hanife’'nin, “Siibhanallah! Heniiz icare konusunda bile
cevap verme yeterliligine ulasmamis bir kimse kendisine giivenip meclis kurarak
ders vermeye, Allah’in dini hakkinda konusmaya ve insanlara fetva vermeye nasil
cesaret eder?” seklindeki sozleri, onun alanda uzmanlasmadan o alanin 6greticisi,
egiticisi olunamayacagi konusundaki fikrini ac¢ik¢a ortaya koymaktadir. Nitekim
olgunluga erisip alanda yeterli olduguna inandig1 donemde Ebu Yusuf kadilik go-
revi alacak, Ebu Hanife de onu nasihatlerle gorevine yollayacaktir.s6

1.6. Ogrenciyi Hizmet Edecegi Bélgeye Hazirlama

Ebu Hanife, 6grencilerini ilmi anlamda donanimh bir hale getirmeye azami
gayret sarf etmistir. Ancak o, bilgi ile tecriibeyi ayr1 tutmus, bilgili olmay1 gérev ve
hizmet i¢in yeterli gdrmemistir. Alan bilgisine hakimiyetin yaninda, hizmet edile-
cek alan, ortam ve sartlarin bilgisine de sahip olunmasi gerektigine inanmistir. Bu
nedenle Ebu Hanife, bilgi bakimindan yetistigine inandig1 6grencisini, hizmet ede-
cegi alan ya da bolgede dikkat edilmesi gereken hususlar konusunda da yetistir-
meye calismistir. Onlara 6nceden, calisacaklar1 bolge ve sartlar konusunda doyu-
rucu bilgiler sunmustur. Bununla da yetinmemis, gorev sirasinda sergilemeleri
gereken hal, hareket, tutum ve davranisi anlatmis, 6nemli ahlaki ilkeler konusunda
da nasihatlerde bulunmustur.

Ornegin, devlet kadrosunda kadilik gérevi alan Ebu Yusufa, gérevine bas-
lamadan 6nce, ast-iist iliskisinden gorev bilincine, meclis adabindan mesai arka-
dashgina kadar dikkat edilmesi gereken pek cok konuda oldukca kapsaml bilgiler

65 Hatib Bagdadi, Tdrthu Bagdad, XV, 478, 479; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 29; el-Heytemi, el-
Hayratii’l-Hisdn, s. 48, 49.
66 BezzAzl, Mendkibii’l-imami’l-A’zam, 11, 365-370.
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ve nasihatler vermis, uyarilarda bulunmus, onu, hizmet edecegi alana hazirlama-
dan gondermemistir.67

Sonug

Ebu Hanife’'nin, ¢cok sayida ve nitelikli 6grenci yetistirebilmesinin ve diinya
capinda bir fikih ekoliiniin 6nderi olmay1 basarmasinin pek cok temeli vardir. Ye-
tisme ortamu ve siireci, aldig1 miilkemmel egitim ve alan bilgisine hakimiyeti, ken-
dine giiveni, listiin zekas1 ve muhakeme yetenegi, ekonomik dzgiirliigii, seyahatler
ederek ve siirekli kendini yenileyerek zinde kalmadaki basarisi, yasadigi cagi ve
sartlarini iyi tanimasi, 6rnek kisiligi, egitim 6gretime ve 6gretmene verdigi 6nem,
etkili hitabeti ve kisisel bakimina verdigi 6nem, 6zgiin egitim 6gretim metodu, bu
temellerin en belirgin olanlar1 arasinda yer almaktadir.

Bir egitimcide bulunmasi gereken tiim vasiflara ve yeteneklere sahip olan
Ebu Hanife, egitim alanlarinin dikkatle incelemesi gereken énemli egitim ¢alisma-
lar1 ortaya koymustur. Sahip oldugu yetenek ve dzelliklerle birlikte, ortaya koydu-
gu bu egitim calismalari, egitim uzmanlarinin ve 6gretmen yetistiren kurumlarin
dikkatle incelemeleri gereken veriler ve degerler icermektedir.

Ayrica, Ebu Hanife'nin ortaya koydugu ders ortami, ders teknigi, 6grenciye
bakisi, 6grenciye yaklasimi gibi pek cok egitim-6gretim metodu, giinlimiiz egitim
stratejisine ve anlayisina fazlasiyla 151k tutabilecek, agilimlar kazandirabilecek giic-
tedir.

Yapilan bu arastirma, bir fikih alimi kimligiyle taninan imam-1 A’zam Ebu
Hanife’'nin ayn1 zamanda, mutlaka 6rnek alinmasi gereken iyi yetismis, ideal bir
egitimci oldugunu acikca ortaya koymaktadir.
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The Literary Study of the Bible! kitabinin yazari Richard Moulton, 1890 y1-
linda bu kitabina olan ihtiyaci ispatlamay1 basarmistir. Bu ¢alismasinda Moulton,
Yunan, Ibrani ve Alman edebiyatlan karsisinda, temel formlar ile (epik, lirik ve
dramatik gibi)? farkli mahiyette bir edebiyata isaret etmekte; séz konusu edebiya-
tin miistakil surette incelenmeyi hak ettigini vurgulamakta ve boyle bir ¢calismanin
yeni bir ¢cigir acacagini 6ne stirmektedir. The Literary Guide To The Bible3 editorleri
Robert Alter ve Frank Kermode, Kitab-1 Mukaddes'e edebi yaklasim etkinliginin
kanitlanmis olmasindan duyduklart memnuniyeti 1987 yilinda dile getirmislerdir.+
Ayrica, gerek rahip gerekse laik 6grencilerin, ¢cok énemli olan ve gii¢li bir edebiya-
ta sahip bulunan Kitab-1 Mukaddes ile aralarindaki bagi giiclendirme adina, boyle
bir yaklasima ihtiya¢ duyduklarin1 da ifade etmislerdir.s Kur’dn-1 Kerim, Kitab-1
Mukaddes gibi taninmis bir edebi saheserdir. Ama ne yazik ki, Moulton'un Kitab-1
Mukaddes’e dikkatleri ¢ekmesi tarzinda bir ameliye Kur’an icin yapilmamistir.

* Mir, Mustansir, “The Qur'an As Literature”, Renaissance, 2000, Volume 10, No. 5. Islamic Awareness.
http://www.islamic-awareness.org/Quran/Q_Studies/Mirliter.html.

1 Kitab-1 Mukaddes Uzerine Bir Edebiyat Galismas.

2 Epik: Destansu. Lirik: ilham iceren. Dramatik: Duygulari kamgilayan, acikl, heyecanl..

3 Kitab-1 Mukaddes i¢in Edebiyat Kilavuzu.

4 Alter, Robert; Frank Kermode, The Literary Guide To The Bible, Cambridge, MA: Harvard/Belknap,
1987; Draz, M. A. Initiation au Koran, Paris: Presses Universitaires de France, 1951.

5 Mir, Mustansir, “Coherence in the Qur’an: A Study of Islahi’s Concept of Nazm in Tadabbur-i Qur’an”,
Indianapolis: American Trust Publications, 1986.
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Muhtemelen yakin gelecekte de Kur’dn’'in edebl boyutunu konusabilecek bir kimse

IA_)

olmayacaktir. Fakat biri su soruyu yonlendirebilir: En azindan Arapc¢ada, Kur’dn’in
edebi nitelikleriyle ilgili cok sayida calisma bulunmuyor mu? Bu gibi ¢alismalar
tabi ki var. Fakat ¢cogunlugu, yénelimleri bakimindan 6nciil ve yapisal olup, edebi
bir kritikten ¢ok dini bir ¢alisma hiiviyetindedirler. Bunlarin en tipik 6érnegi, orta-
cagdas yasamis alim Eb0 Bekir Bakillani (6. 403/1013) tarafindan yazilan ['cazii’l-
Kur’an'dir.” Bu durumda Kur’dn’i bir edebiyat -sadece bir edebiyat- olarak incele-
mek, yeni topraklara ayak basmaktan farkli olmayacaktir.

Herhangi bir sdyleve dair anlamli edebi bir ¢alisma, s6z konusu sdylevin be-
lirli 6l¢lide (edebi) biitiinliik ve diizene sahip bulundugunu gosterir. Kur’dn-1 Ke-
rim, kutsal metnin belli bash kisimlari olan 114 béliime, yani Arapca ifadesiyle su-
relere ayrilmistir. Sureler, 3 ayetten 286 ayete kadar degisen farkli uzunluklara
sahiptir. Bu birimlerin, (edebi) biitiinliik ya da diizene (nazmu’l-Kur’an) sahip ol-
dugu kanisi® her bir surenin miistakil ayet ve boliimlerden olustugu gorisiindeki
geleneksel Islam alimlerinin ¢cogunun yabanci oldugu bir yargidir.? Birtakim tarihi
sebeplere (esbab-1 niiz{il)10 dayanan Kur’dn’in bu atomik goriiniimii, onun bir ede-
biyat tiirti seklinde ele alinmasina biiyiik 6lciide engel teskil etmistir. Geleneksel
calismalarda Kur’dn, Midas Frig mezar iizerindeki kitabe gibi ele alinir. Sokrates
Phaedrus’a aciklar gibi, climlelerin gelisigiizel yer almasi farklilik ortaya ¢ikarmaz.
Bu yargi, s6z konusu calismalari kotiilemek amaci tasimamaktadir. Zira o ¢alisma-
lar, pek ¢ok faydalar sunmakta ve Kur’dn’a dair yapilan/yapilacak edebi ¢alis-
ma(lar) icin bir baslangi¢c noktasi olarak katki saglamaktadirlar. Kur’dn'in edebi
mitkemmelliginin biiyiik kismini gizleyen ciimlelerin/ayetlerin baglantisizligi var-

6 Batili tarih kriterlerine gore ¢aglarin simiflandirilmasi agisindan. (¢ev.)

7 The Inimitability of The Qur’an.

8 Burada kastedilen tutarlilik, zamanimizda gegerli olan edebiyat kurallar1 bakimindan bir tutarhliktir.
Zira Kur’an, “Biz onu, Allah’a karsi gelmekten sakinsinlar diye hi¢bir tutarsizligt bulunmayan Arapga bir
Kur’an olarak indirdik.” (Ztimer, 39/28) ayetinde de ifade edildigi gibi herhangi bir ¢eliski ve tutarsiz-
Iik icermez. (¢ev.)

9 Draz, boyle bir bakis agisinin olusumuna etki eden sebepleri agiklayarak, alimlerin bu konudaki basa-
risizligindan bahseder. Buna su ilave edilmelidir: Bati’da Hartwig Hirchfeld, John Merrill ve daha bas-
ka kimseler, Kur’dn hakkinda yontemli bir ¢calismanin, Kur'an’in daginik bir eser oldugu diisiincesi ta-
rafindan ciddi bicimde engellendigine dikkat ¢ekmislerdir. Bk. Draz, Initiation au Koran, 89-90.

10 Kur’an, Muhammed'in (s.a) yaklasik yirmi ti¢ yillik bir zaman zarfi boyunca aldigy, kiigiik ve biiyiik
vahiylerden olusmustur. S6z konusu vahiylerin su an elimizde bulunan Kur’an’daki yerlerini kim be-
lirledi? sorusuna gelince; ¢ogu Miisliiman bilginler -miistakil béliimlerin tertibi olmasa bile, en azin-
dan miistakil boliimler icindeki ayetlerin tertibinden- Muhammed’in (s.a) sorumlu olduguna inanir-
lar. Fakat o zaman, s6z konusu boliimler herhangi bir (edebi) biitiinliigii ya da diizeni olusturmus ya
da olusturma amaci tagsimakta midir? sorusu ortaya ¢ikar. Miisliiman alimlerin geneli, s6z konusu bo-
liimlerin herhangi bir (edebi) bitiinliigii ya da nazmi olusturmus ya da olusturma amaci tasimakta
oldugunu reddederler. Bu goriisiin iki sebebi soyledir: Birincisi; Kur’an tarihsel bir diizene sahip de-
gildir. Aslinda bazen o, boyle bir diizene dikkat ediyor gibi gériinmez. ikincisi, onun baz béliimleri
acikga iyi bir sekilde planlanmisken, diger béliimleri planlamanin biitiiniinden yoksun goriiniir. ikinci
kategoride, gévdenin i¢cinde bulunanlara benzer kaliplar tespit edilemez. Tutarl bir bakis agis1 sergi-
leyen alimler, Kur’an'in (kendine 6zgii) bir esas olarak (edebi) bir nazimdan yoksun oldugunu beyan
etmislerdir. Edebi diizensizlige karsi gelme, “edebi nazim varsayimi, Kur’an’dan kaynaklanan bir reh-
berligi saglamaya esas teskil etmez” seklinde bir sdylemle karsilasmistir. Her halukarda mantikl
olan; birisi, giizel edebfi biitiinlige sahip boliimleri bir baslangi¢ noktasi seklinde kullanarak, kalan bo-
liimlerin yap1 ve metodunu bulmak i¢in bir diger tarafindan ise baslayabilir. Boylesi girisimler bu
ylizyllda yapilmaktadir.
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sayimi, yine de bir bakimdan dogrudur. Yirminci yiizyil Kur’dn tefsirinin klasik tef-
sirden farkli oldugunu gostermek i¢in miiracaat edilebilecek énemli bir yol, bugiin
bircok Miisliman bilim adaminin Kur’dn'in 6nemli derecede (edebi) nazma
(nazmu’l-Kur’an) sahip oldugunu kabul etmeleridir. Burada ele alinamayacak bu
son durum,!* Kur’an’a dair hem miimkiin hem de zorunlu sistematik edebi bir c¢a-
lismay1 glindeme getirir. Boyle bir ¢alisma, diizgiin gelismis bir metodoloji ile yiirii-
tiliirse, tiim pratik hedefler i¢in 6zgiin bir yap1 ortaya ¢ikacaktir.

Kur’dn-1 Kerim hakkinda yapilacak sistematik edebi bir calisma, edebiyat
elestirisinin ilkelerine uygun ve dini diisiincelerden bagimsiz olarak yapilmalidir.
Bir yazitin hem edebi hem de dini yonleri arasindaki iligki zor bir konudur. Bu iki
yOn birbiriyle baglantihdir, fakat bu, ne birbirlerinden bagimsiz olarak ele alinma-
larim1 mimkiin kilacak ne de destekleyecek tarzda biitiinciil bir baglantidir. Edebi
ve dini yonler arasindaki baglanti, edebi teknikleri ve unsurlar1 Kur’dn'in kendi
mesajim vermek icin kullanmasi gerceginde ortaya cikar. Ornegin o, hikayeler an-
latir, kissalar aktarir, konusma figiirlerini kullanir ve ana hatli karakterler cizer.
Bunlarin biitiincil bir baglanti yapisina sahip bulunmamasini biraz agiklamak ge-
rekir.

Kur’dn-1 Kerim, essiz (mucize) oldugunu iddia etmekte ve kendisi gibi edebi
bir eser ortaya koymalan icin rakiplerine meydan okumaktadir. (Orn. Bakara,
2/23; HGad, 11/13; Isra, 17/88; Tir, 52/33, 34) Daha sonralar1 s6z konusu essizlik,
edebi agidan temel bir dayanak noktasi olmus ve din bilginleri Kur’dn'in essizligi
diisiincesini Miisliman inancinin bir parc¢asi kabul etmislerdir. Bu essizlik 6gretisi,
Kur’an tefsir tarihi boyunca, Kur’dn’a dair yapilan edebi ¢alismalari, kutsal yazitin
(vahyin) dini yoniine bir hizmetci kilmistir. Ama bu doktrin ¢cok dnemli bir gercegi
gozden kacirmaktadir. Kur’dn'in meydan okumasi, inananlara degil inanmayanlara
yoneliktir. Ayrica inanmayanlara yonelik basit bir kinama olmayip aym zamanda
Kur’an’1 dikkatle inceleyerek -iddia ettikleri tizere- ¢ildirmis bir adam aklinin irii-
ni olup olmadigini gérmeleri icin bir ¢agridir. Sonuc¢ ne olursa olsun, bir yandan
Kur’'an'in kaynagi sorusu ortaya ¢ikmakta; bir yandan da bu meydan okumanin
temel varsayimi olarak, Kur’an’'in giizellik ve degerinin inanmayanlar tarafindan
dahi takdir gorebildigi anlasilmaktadir. Bu durumda, Kur’dn hakkinda yapilan ede-
bi calisma ile dini calismanin ayr1 tutulabilecegi sdylenebilir.12

Belirli amaclar i¢in boyle bir ayrimi gerceklestirmek gerekli bile olabilir.
Belki Kur’dn metnine edebi yaklasimla dini/ser’1 yaklasim arasindaki basit bir fark-
lilik; dini yaklasimin metinde mantiksal bag (miinasebet) aramasina karsin edebi
yaklasimin mantiksal kopukluklar aramasidir. Mantiksal bag varsayimi altinda Kisi,
ayet ve ayet gruplari arasinda irtibat ve baglar arar, herhangi bir irtibat bulmada
basarisiz olur ve metnin irtibatsiz oldugunu kabullenir. Ancak tipik bir Miisliiman

11 Acik orneklerle belirtilmis Kur’an boliimlerinin, daha dogrusu biitiin Kur’an’in nazmi goriisiint des-
tekleyen argiimanlar i¢in bk. Mir, Mustansir, Coherence in The Qur’an, -6zellikle- s. 30-31 ve bdliim, 3-
4.

12 Bu ayrimin kalici (Kur’an’in siradan bir edebiyat ¢alismasi olarak goriilmesi amaciyla) yahut gegici
(bir kimsenin, Kur’an'in dini ve edebi yonleri arasindaki iligkiyi tekrar inceleyebilmesi amaciyla) ola-
rak yapilmasi, bu makalenin konusu bakimindan énemli degildir.
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ilahiyatc1 veya hukukeu, Kur'dn’'da dini yahut hukuki icerigi arastirir ve boyle bir
icerigi bulur bulmaz, genellikle baglami hice sayarak ona odaklanir. Fakat bunu
yaparken ciddi yorumlama hatalar1 yapma riskini de beraberinde tasir. Ornek ola-
rak, Vakia’ suresinin asagidaki 77-80. ayetleri(ne yapilan yorumlar) miitalaa edile-
bilir.

“O, elbette degerli bir Kur’an’dir. O, iyi korunmus bir kitaptadir (levh-i mah-
fuz). Ona, ancak tertemiz olanlar dokunabilir. O, dlemlerin Rabbi tarafindan indiril-
mistir.”13

Baglamin i¢ine bakildiginda bu ayetler, bir peygamberin vahyi ile bir kahi-
nin ilhami arasindaki farki resmetmektedir. Araplar, kdhinlerin kendilerine gok-
lerden haber getiren cinleri kontrol altina aldiklarina inaniyorlardi. Muhammed’e
(s.a) kars1 suglamalarindan biri, onun peygamberlik taslayan bir kahin olmasiydi.
Burada Kur’dn-1 Kerim; Muhammed’in (s.a) vahyinin, kdhinlerin ilhaminin aksine,
gercek ve giivenilir oldugunu sdylemektedir. Bu durum Kur’dn 6grencisinin hig¢
yabanci olmadig su iki noktay: ortaya cikarir: (1) Kur’dn'in kaynagi, Yiice Allah'in
katinda ¢ok iyi korunan bir kitaptadir (levh-i mahfuz).14 Bu anlatim, Kur’dn’'in ku-
sursuz bir kaynaga sahip oldugunu ima etmektedir. (2) Tertemiz olanlar, Kur’dn’i
indiren meleklerdir. Bu anlatim, Muhammed’e (s.a) vahyin iletilmesindeki bu ara-
ciligin, vahyin orijinal/etkilenmemis dogasina ek bir garanti oldugunu ortaya ko-
yar. Diger taraftan kahinlerin ilhami; ne kaynag itibariyle saftir (orijinal) ne de
koti cinlerin bir miidahalesine karsi emniyet altindadir. Sonu¢ ortadadir: Mu-
hammed’in (s.a) vahyi Allah Teala katindandir. Bu, ayetlerin i¢ baglam mantigidir.
Ancak hukuk alimleri farkl bir yorum teklif etmektedirler. “Kur’dn’a sadece temiz
olanlar dokunabilir” anlamindaki 79. ayetil> mistakil tutmakta, yakin ve daha genis
baglami g6z ardi ederek “temiz” kelimesini “manen temiz olanlar (abdestli)” anla-
minda terciime etmektedirler. Boylece ayete, “Kur’an’a sadece manen temiz du-
rumda bulunan (abdestli) kimse dokunabilir” anlami vermektedirler. Eger onlara,
“79. ayetin oncesi ve sonrasindaki ayetlerle iliskisi nedir?” seklinde bir soru soru-
lursa, buna verecek cevaplar1 yoktur. Aksine onlarin iizerinde durduklar tek sey;
s6z konusu ayetin manevi temizlik/ariliktan bahsetmesi ve Kur’dn’a dokunmanin
oncesinde bu manevi temizlige duyulan ihtiyaci aciklayan hukuk kitaplarinda ¢ok
miktarda sayfa olusturmak icin yeterli dayanak teskil etmesidir. Bu, hukuk diisiin-
cesine sahip alimler tarafindan ilgili ayete yapilmis zorlama bir yorum icin ug¢ bir
ornek olabilir, fakat mesele agiktir. Metnin miistakil ele alinmasindan ¢ok, metin-
deki devamliligi (i¢ baglam) dikkate almak, bazi yersiz yorumlar1 engelleyecektir.
Moulton, su soziinde dogrudur: “Bir esere dair tarihi ve edebi calisma (analiz),
onem bakimindan esittir. Ancak zamanlama bakimindan, edebi analiz 6ncelik hak-

13 Vakia’, 56/77-80.
14 Zuhruf suresinin 4. ayeti ve baska yerlerde ana kitap (immii'l-kitab) seklinde adlandirilir.
15 Yazar 80. ayet diyorsa da bahsettigi 79. ayettir. (cev.)
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kina sahiptir.” Moulton sunu da ilave eder: “Vahyin metni, tam edebi yapisi 15181nda
okunana kadar dogru bir sekilde yorumlanamaz.”16

Bir kimse edebiyat vasitasiyla Kur’dn-1 Kerim’'de ne bulmayr ummalidir. Bu
baglamda Kitab-1 Mukaddes ile kisa bir karsilastirma kacinilmaz goriinmektedir.
Ciinkii Kur’dn, sadece Muhammed'in (s.a) getirdigi ayetlerden olusmaktadir ve ta-
mamlanma siireci daha kisadir. Ayrica Kur’dn, Kitab-1 Mukaddes kadar edebi cesit-
lilige sahip degildir. Ornegin Kur'an’da, halk sarkilari, mersiye ve agitlar, asir ke-
hanetler, pastoral ve acrostic!” siirler kesinlikle bulunmamaktadir. Diger yandan
Kur’dn, kendi zengin edebiyat repertuvarina sahiptir. O, kelime ve climle diizeyin-
de ustaca kullanimin yani sira, konusma figiirleri, hiciv ve ironi igerir. Cesitli anla-
tim ve dramatik teknikleri kullanir. Kendileri hakkinda sunulan Kkisisel birka¢ deta-
ya ragmen, canli figiirler olarak izlenim birakan karakterler sunar. Kur’an’t Arapca
okuyabilen kimseler icin, kafiyeli (seci) nesir olarak adlandirilabilecek, siirekli kul-
lanimla iliskili ve her yani kusatan bir ritim, bircok sure i¢cinde yenilenmesi imkan-
s1z biiyiileyici bir etki olusturur. Kur’an dilinde karakteristik, kendi tislubuna 6zgi
bazi yapilar vardir ki, bunlarin ingilizceye aktarilmasi zordur, hatta ifade edilmeye
calisildiginda tuhaf ciimleler ortaya ¢ikar. Mevcut Kur’an mealleri bu yapilari ifade
etmede olduk¢a zayiftir. Dolayisiyla bu mealler vasitasiyla Kur’an dili ve islubu
lizerine bir calisma yapmak imkansizdir.18

Kur’dn, yirmi yildan fazla bir siire boyunca cesitli konularla ilgilenmistir. Do-
layisiyla onun, dikkate deger odl¢iide iislup cesitliligine sahip olma zorunlulugu do-
galdir. Buna ragmen Kur’dn, -kesin anlamda- es zamanli yaklasimi (synchronic
approach) miimkiin kilan -6zellikle simdiki zamanlarda yapilan ¢alismaya benze-
yen- bir icerik ve iislup birligine sahiptir. Oncelikle, teolojik oldugu kadar tarihsel
bakimdan da Kur’an vahyi, tek bir birey yoluyla -Muhammed (s.a)- gelmistir. ikinci
olarak, bazi otoritelere gore, Kur’an metninin toplanmasi, Muhammed (s.a) yasar-
ken kisa bir siire icerisinde -neredeyse- bitirilmistir. Bu, genel kabul géren bir go-
ristir. Bu iki diisiince 1s18inda Kur’an, -tamamlanmis hali edebi bir incelemeye
baslangic noktasi kabul edilerek- incelenebilecegini destekleyen bir biitiinlige
ulasmaktadir. Kur'an surelerinin Mekki-Medeni seklinde ikiye ayrilisi, tarihi bir
yaklasimi (diachronic approach) gerekli kilar. Ciinkii Mekki sureler (610-622 yilla-
r1 arasinda vahyolunan) daha duygusal ve daha edebi, Medeni sureler (622-632
yillar1 arasinda vahyolunan) ise daha az edebi ve daha az duygu iceriklidir. Birisi
buna, “Medeni sureler, Mekki sureler kadar birgcok edebi nitelikler (hazifler gibi)
tasimaktadir” diyerek karsilik verebilir. Dogrudur, ancak bununla birlikte, genel
olarak, daha miikemmel kissa anlatimi ve etkileyici konusma unsurlariyla Mekki
sureler, boyle (edebiyat agisindan) bir ¢alisma i¢in en uygun olanidir.

16 Alter ve Kermode yazilarinda s6z konusu diisiinceyi soyle yansitmislardir: “Aslinda edebi analiz 6nce
gelmelidir. Ciinkii metnin yapisi ve manasi hakkinda saglam bir anlayisa sahip bulunmadigimiz siire-
ce, metne diger bakis acilar1 ¢ok da degerli olmayacaktir.” Bk. Draz, Initiation au Koran.

17 Acrostic, bir siir yahut yazi tiirtidiir. Her bir satir ya da paragrafta bulunan ilk harf, hece veya kelime,
bir kelime ya da mesaj1 agiklar. (http://en.wikipedia.org/wiki/Acrostic) (¢ev.)

18 Bu makalede atif yapilan Kur’an ayetlerinin mealleri yazara aittir.
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I1.

1. Kelime Secimi

Kur’an, kelimeleri ince ve hassas bir sekilde kullanir. Cogu kez metin, ancak
tekrar dikkatli bir okuyustan sonra tam anlaminm verir. Ornegin, sabretmeyen Yu-
nus Peygamber (a.s) Ninova'dan kacar ve bir gemiye binerek oradan ayrilir. 37.
surenin 140. ayeti olay1 soyle anlatir: “Hani o, Rabbinden izinsiz kagip yolcusunu
doldurmus gemiye kendini atmisti.” “Kagmak” anlaminda kullanilan kelime Arapca-
da “ebeka” sozciigiidiir. Arap¢ada bu kelime -6zellikle- kacan bir kdle i¢in kullani-
lir. Tabi ki Yunus (a.s) bir kdle degildir. Ama diger taraftan o, Allah’in kélesidir (ku-
lu). Bu tek kelime, s6zii edilen olaya biitiiniiyle yeni bir anlam kazandirmaktadir.
Soyle ki; Allah’in hizmetinde bulunan Yunus (a.s), kendi basina peygamberlikten
vazgecme/cekilme karari vermemeli; Allah’in emrini beklemeliydi. Onun kacisi, bu
sekilde tarihsel bir hadise olarak nakledilebilen basit fiziksel bir hadise degildir.
Ahlaki/manevi iceriklerle dolu bir olaydir.

MS 622 yilinda Muhammed (s.a) ve ashab1 Mekke’den Medine’ye gog ettiler.
Medine (tam anlamiyla “sehir” demektir, “peygamber sehri” ifadesinin kisaltilmis
halidir), 6nceden “Yesrib” olarak bilinirdi. Kur'an’da devaml surette “Medine” ola-
rak adlandirilir. Ahzab suresinin 13. ayeti miistesnadir ki, orada “Yesrib” diye isim-
lendirilir. Bu ayet, belirli bir grup insanin, kendi yurttaslarina islam’1 terk etmeleri
icin “Ey Yesrib halki!” seklinde hitap ederek, kriz aninda Miisliimanlarin safini nasil
terk ettiklerini anlatir. Medine yerine Yesrib isminin kullanilmasi, Miisliimanlarin
safini terk eden s6z konusu kimselerin mantalitesini resmederek canlandirmakta-
dir. Onlar, islam’in neredeyse silinmek iizere olduguna ve sehrin artik uzun siire
peygamber sehri olarak kalmayacagina, tam aksine kendi putperest statiisiine bir
kez daha “Yesrib” adiyla geri dénecegine inaniyorlardi.1

Diger bir drnek de sudur: Arapcada “birisinin sirtini yahut kolunu gii¢len-
dirmek”, “birisini desteklemek” anlaminda bir deyimdir. Taha suresinin 31. ayetin-
de Musa (a.s), yardimcisi olarak Harun’a (a.s) risdlet vermesi i¢in Allah’a dua eder.
Ayetin tam anlamiyla Arapga cevirisi, “onun vasitasiyla sirtimi giiclendir” seklin-
dedir. Dua eden Musa'nin (a.s) bu istegine bir cevap olarak, Kasas suresinin 35.
ayetinde Allah séyle buyurur: “Onun vasitasiyla senin kolunu giiclendirecegiz.” iki
anlatimda gecen “sirt” ve “kol” kelimeleri arasindaki farklilik, 6nemsiz (belli-
belirsiz) surette gériinmektedir. Ama muhtemelen 6yle degildir. Birisinin “kolunu
giiclendirmek”, kas giicli saglayarak yapilirken; “sirtin1 giiclendirmek”, destek te-
min ederek yapilir. Mesela, “sirtim1 giiclendirmek” ifadesi; A’y1 B'nin yardimiyla
desteklemenin, gorevin en zor kismina, B degil A tarafindan katlanilacagli zaman
olacagini akla getirmektedir. Bu anlatimda B, gerektiginde yardim etmesi icin belki
cagirilir diye A'nmin ¢ok yakininda -hemen arkasinda- ayakta durmaktadir. Diger
yandan “birinin kolunu giiclendirmek” ifadesi; A’y1 B'nin yardimiyla destekleme-
nin, B'nin A’ya aktif bir sekilde eslik edecegi veya A'nin sag kolu olacagi zaman ger-

19 Islahi, Emin Ahsen, Tadabbur-i Qur’an (Urduca), Reflection on the Qur’an, 8 Vols. Lahore 1967-80, V,
200.



Edebi Bir Metin Olarak Kur’an 181

ceklesecegi izlenimi vermektedir. Eger bu analiz dogru ise, o zaman Kur’an’in her
iki deyimi de kullanisi, baglamsal olarak 6nem tasimaktadir. Musa (a.s), gorevi ger-
ceklestirmede ana sorumlulugun kendisine ait oldugu bilincindedir ve alcakgoniil-
lillikle s6yle dua etmektedir: “Harun vasitasiyla sirtimi giiclendir.” Onun duasi su
ifadeyle cevaplanmaktadir: “Biz senin kolunu onun vasitasiyla giiclendirecegiz.”

2. Edebi Tasvir

Kur’an'in dili cogunlukla canhdir ve onun anlamlarin agiklayan cesitli vasi-
talar arasinda mecaz ve tesbih vardir. Mecazlar, dogal olaylara ve Arap toplumu-
nun en cok asina oldugu varolussal duruma referans olma vazifesini yiiklenirler.
Fakat birinin s6z konusu mecazlarin etkisini anlamasi/hissetmesi i¢cin Arap olma
zorunlulugu yoktur. Yiice Allah, mutlak surette isyankar olan insanlar1 onlarin iize-
rine siddetli riizgar salivermek suretiyle cezalandirmistir. Bu cezalandirmada, “ko-
kii kazinmis insanlar sanki i¢i bos hurma kiitiikleri gibi” (Kamer, 54/20) olmuslar-
dir. Ahiret gliniinde insanlar, mezarlarindan disari ¢ikacak ve “sanki her yere dagi-
lan cekirgeler gibi” (Kamer, 54/7) her tarafa yayilacaklardir. inanmayanlar, “sanki
bir aslandan korkup kacan yaban esekleri gibi” (Miiddessir, 74/50-51) ilahi ¢cagri-
dan cekinirler. Hilal bircok evreden gecer ve dolunay olduktan sonra tekrar “ku-
rumus eski bir dal gibi olur” (Yasin, 36/39). Araplar, daglarin degisebilir olmadigi-
n1 diisiiniiyor ve onlar1 “ebedi kalanlar” seklinde adlandiriyorlardi. Muhammed
(s.a) onlara, “kiyamet giintinde diinyanin imha olacagini” séyleyerek, onlar kiya-
met glini hakkinda uyarinca, onlar alayci bir tavirla Muhammed’e (s.a), “daglar ne
olacak, onlar da imha mi edilecek?” diye sordular. Bu soruyu Kur’an, tasinamaz
goriinen daglar o giinde “atilmis/taranmis yiin gibi” (Karia, 101/5) dalga dalga
yluzerler, diyerek cevaplamistir.

Nur suresinin 35-40. ayetleri, inanan insanlarla inanmayanlar1 karsilastiran
bir dizi benzetmeler igerir. Bu karsilastirma, 1s1k ve karanlik terimlerinde resmedi-
lir. 35. ayet, saglam kalbinin dogal iyiligini muhafaza eden (temiz kalpli) birine ve-
rilmis i1ahi rehberlige (hidayet) temas eder. Onceden manevi bir 1513a sahip olan
bu kimse, Allah Teala'nin hidayetini almaya hazir kisi gibidir. Onun dogal iyiligi
imanla desteklenmis; o, 151k iistiine 151k elde etmistir. Ayet sunlari soyler:

“Allah géklerin ve yerin nurudur. O’'nun nurunun misali, tipki icinde lamba bu-
lunan bir kandillik gibidir. Lamba bir sir¢a (cam) icinde, o sir¢a da sanki parlayan bir
yildiz gibi gériintir. Bu lamba, ne yalniz doguya, ne de yalniz batiya mensup olan,
kutlu, pek bereketli bir zeytin agacindan tutusturulur. O agacin yagi, nerdeyse ates
degmese bile 151k verir. Nur tistiine nurdur. Allah, diledigi kimseyi nuruna ulastirir ve
insanlara bdyle misaller verir. Allah, her seyi bilir.”20

Kandillik (oyuk), iyi insanin kalbidir. O kandilligin icinde dogustan gelen
1s1kla yanan bir lamba vardir. Isigin parlakligi ve safligin yiiksek derecesi vurgu-
lanmaktadir. Oncelikle lamba, parlak ve sabit bir aleve sahip olsun ve riizgar tara-
findan séndiiriilmesin diye bir cam icine alinir. ikinci olarak cam, kirli degil tam
tersine temiz ve parlaktir. Parlak bir yildiz gibidir. Onun icin 15181 iyi yansitir.

20 Nur, 24/35.
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Ugiincii olarak lamba, tehlikelere kars: giivende olsun diye bahgenin kenarina degil
de -ne dogusuna ne batisina- tam ortasina dikilmis bir agactan elde edilmis zeytin-
yagiyla beslenir. Boylelikle agag, saf tiirde zeytinyag1 vermistir. Yag, aslinda olduk-
¢a saftir/aridir. O kadar ki, atesle temas etmeden dnce alev alabilir. Yahut yag bir
adamin ic iyiligidir; ne zaman atesle veya 11ahi hidayetle temas kurarsa sonug, “nur
istiine nur” olur. Bu cift nura sahip olmak kisiye, biitiin bilgi ve manalarin ana
anahtarini elde etmis halde, gokleri ve yeri aydinlik gosterir. Zira ayetin baslangici
boyle soylemektedir. “Allah goklerin ve yerin nurudur”.

35. ayet inanan insanlarin durumunu agiklarken, 40. ayet inanmayan insan-
larin hallerini dile getirmektedir. Asagidaki mealde goriilecegi lizere inanmayanla-
rin halinde 151k yoktur, sadece mutlak karanlk vardir.

“Yahut onlarin halleri derin bir denizdeki yogun karanhklara benzer. Oyle bir
deniz ki iizerini dalga listiine dalga kaplamaktadir. En iistiinde koyu bulutlar vardir.
Ust iiste binmis karanliklar. inanmayan insan, elini uzatsa kendi elini bile zar zor
gorebilmektedir. Oyle ya, Allah birine nur vermezse artik onun hi¢c nuru olamaz.”2!

35. ayette oldugu gibi 40. ayette de detaylar, kademeli olarak etkinligini ar-
tirmaktadir. Bu a¢idan nur ve karanlik arasindaki keskin zitlik, kismen tasavvur
edilebilir.

Mecaz ve tesbih yaninda diger bircok edebi enstriiman Kur’an’da kullanil-
maktadir. Ornegin; bir amactan dolay1 olaylarin sirasimin degistirildigi yahut ters
cevrildigi devrik climle (anastrophe); bir fiilin iki amil gorevi listlenmesi (zeugma);
birbirini takip eden bir grup ayetin, artan bir etki olusturan ve zirve noktaya gotii-
ren ayni kelimeyle baslamasi (anaphora); bir kelimenin orta sesinin uzatildig1 ses
tiiremesi (epenthesis) ve cesitli tiirleriyle paralel (parallelism) tarzda kullanimlar
Kur’'an’da bulunmaktadir. Onemli bir baska kullanim da, sifat veya ortaclar?2 ara-
sinda kurulmus cesitli tipteki iliskilerde yer alan, sifat yahut ortag ciftlerinin kulla-
nilmasdir.

Kalem suresinin 10. ayeti “siirekli yemin eden degersiz kimse”den (hallaf
mehin) bahseder. Ayette gecen “hallaf”, siirekli yalan yere yemin eden miizmin bir
kimse; “mehin” ise, basit ya da degersiz kimse demektir. Bu iki kelimenin yan yana
kullanim1 sunu ima etmektedir: Saga sola yeminle konusan kimse bunu, kendine
olan giiven yoksunlugundan ve yeminle desteklemedigi slirece séziiniin giiven ek-
sikligi tasiyacagi korkusundan yapmaktadir. Baska bir deyisle, iki kelime arasinda
kurulan bir sebep-sonug iliskisi su anlama gelir: Bir kimse degersiz oldugu icin
siirekli yemin eder.

Birgok ayet Yiice Allah’i, “Aziz” (¢ok giiclii) ve “Hakim” (bilge) olarak ve iki
kelimeyi bir arada kullanarak anlatir. Cok giicli bir kimse, sik sik giiclinii kotiiye
kullanir. S6z konusu bir arada kullanimda, “bilge” kelimesinin de yer almasi, Al-
lah'in, giiciinii gelisiglizel kullanmadigin1 garanti etmektedir. Diger yandan su da
soylenebilir: Bilge bir kimse, bilgece bir plan1 uygulama giiciinden yoksun bulu-

21 Nur, 24/40.
22 [kiden fazla sifat veya orta¢ kullanimi da nadir degildir. Ancak, basit olsun diye, buradaki ameliye
sifat/ortaglarin ¢ift kullanimiyla sinirh tutulmustur.
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nursa, o zaman etkisiz olabilir. Fakat Allah’in fiilleri, bdyle bir sinirlama altinda
degildir. Zira O, bilge (Hakim) olmanin yam sira ayni zamanda c¢ok gii¢lidiir (Aziz).
Aziz ve Hakim kelimeleri arasinda biitiinleyici sekilde yer alan bir iliskiyi bu suret-
te gormek mimkiindiir. Daha fazla anlam inceliklerini ortaya ¢ikaran bu iliskiye
dair cesitlemeler, Kur’an’da aym tarzda bulunmaktadir. Muhammed'in (s.a) yaptigi
savaslardan birine atifta bulunan Enfal suresinin 10. ayeti, zaferin sadece Allah’tan
gelecegini soyler. Bu ayet, Allah’in ¢ok giiclii ve bilge (Azizun Hakim) oldugunu
ifade eden ciimle ile sonlanir. Bu anlam, Allah zafer verir (nasip eder) demektir.
Ancak inananlar (miiminler), savas sirasinda bir basarisizlik yasarlarsa, Allah’in
giicii hakkindaki inanglar1 kirllmamali, daha da iyisi o basarisizliktan bazi hayirlar
ortaya ¢ikacagini anlamalidirlar. Zira Allah, sadece giiclii (Aziz) degil, ayn1 zaman-
da bilgedir (Hakim). Ankebiit suresinin 42. ayeti, Allah'in gii¢lii ve bilge oldugunu
soyleyerek miisrikleri tehdit eder. Bu ayet, Allah cok isteseydi miisrikleri hemen
cezalandirabilirdi, anlamina gelmektedir. Zira O, ¢ok giicliidiir. Fakat onlara miihlet
veriyorsa, o zaman bu, O’'nun ilkesi olan bilgeligine uygun diismesinden dolayidir.
0, yollarini dogrultmak icin insanlara firsat verilecegini ve boylece cezadan kurtu-
labileceklerini belirlemistir.

3. Mizah, Hiciv ve ironi

Mizah, kutsal bir metinde yersiz degil midir? Stiphesiz ki, Kur'dn’da ¢ok sa-
yida mizah 6rnegi yoktur. Yine de mizaha temas tek tiik yer almaktadir. Musa (a.s),
bir yolculuk sirasinda yorulur, geng¢ yol arkadasindan yanlarina almis olduklari
yiyecegi getirmesini ister. Yiyecek baliktan ibarettir. Ancak oldukc¢a tuhaftir ki, ba-
lik bir siire 6nce denize atlamis ve gézden kaybolmustur. Geng arkadasi bunu Mu-
sa'ya (a.s) sOylemekte tereddiit etmektedir. Ciinkii Musa’'nin (a.s) bu hikayeye
inanmas1 miimkiin degildir. Geng, baligin kaybolmasinin Allah tarafindan belirlen-
mis bir isaret oldugunu ve tam baligin kayboldugu noktada Musa’nin (a.s) o giive-
nilir rehberle bulusacagini hemen hemen hi¢ bilmemektedir. Ancak Musa'ya (a.s)
aciklama yapmalidir. Bu yiizden geng, Kehf suresinin 63. ayetinde anlatildig1 sek-
liyle uzun uzadiya bir ciimleyle konusur. Bu konusmasinda, baligin nasil kayboldu-
gunu anlatmaktan daha ¢ok 6ziir dilemeye zaman harcar. Geng, Musa’'nin (a.s) 6z-
riinii hic 6nemsemedigini ve belirlenen yere geri donmeleri hususunda acele etti-
gini fark edince, okuyucu i¢in ayetteki mizah (komik) etkisi daha da artmaktadir.

Kur’an’da bulunan bazi hicivler a¢ik bicimde ifade edilmektedir. Kotii zen-
gin, ahirette azap ¢ektigi zaman, ona sdyle denilecektir: “Tat bakalim kaynar suyu!
Hani sen diinyada asil ve iistiindiin.” (Duhan, 44/49). Diger baska durumlarda hiciv
sert tondadir, ancak gecen ayete gore daha az sert degildir. ibrahim (a.s), firsatim
bulmusken tapinaktaki putlar1 parcalamadan hemen 6nce onlara yemek teklif
eder; ardindan onlardan dnce davranarak firsati degerlendirip kendi sirasinin gel-
digini diisiinir ve putlara sahte bir ciddiyetle “yemeyecek misiniz?” diye sorar
(Saffat, 37/91). Cevap alamayinca, sinirli bir tislup takinarak, “neyiniz var, konug-
muyorsunuz?!” (Saffat, 37/92) der. Bir tanesi hari¢ tapiaktaki biitiin putlar1 kir-
diktan sonra, o zaman mizah ve hiciv karisir. Tapinak bekcileri tarafindan sorgula-
nan ibrahim (a.s), séyle diyerek putlar1 kirdigini inkar eder: “Hayir, tam aksine bu-
nu, putlarin biiytigii suradaki (Ibrahim’in kirmadigi) bas tanr1 yapmistir. Konusabili-
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yorlarsa, onlara sorun bakalim!” (Enbiya, 21/63). Mesele aci1ga kavusur ve miisrik-
ler mahcup olurlar.

Kur’an, ironi2? agisindan oldukea zengindir.2+ Cennette, Adem (a.s) ve Hav-
va’'nin kandirilmasinda, Seytan onlara, kendilerini melege doniistiirecek yasak aga-
cin meyvesini teklif eder. Zira Allah Teala onlarin melek olmasini istememektedir.
Seytan’in iddiasina gore agactan meyve yenilmesinin yasaklanmasi bundan dolayi-
dir (A’raf, 7/20). ironi su ki, melekler, insanin éniinde coktan egilmisler ve onun
Gistiinliigiinii kabul etmislerdir. Oyle ki, insamin bir melege déniisme tesebbiisii,
kendisi i¢in bir ytikselis degil, diisiis olusturacaktir.

Hayatindan bir perdede ibrahim’in (a.s), putperest muhataplarini sustur-
mak icin ironi yapmaktadir. Kur'an’a gore ibrahim’in (a.s) iimmeti gok cisimlerine
tapiyordu. Diger seylerin yaninda gok cisimlerine ibadet, o toplumda esas kabul
edilirdi. Zira, Ibrahim (a.s) immetinin bakis acisina gére, gok cisimlerinin fevkala-
de parlakliklari onlara tanri olma hakki taniyordu. En’am suresinin 74-79. ayetle-
rinde Ibrahim (a.s), gok cisimlerinin sadece yiikselip parlamadigini, ayn1 zamanda
battigini1 ve dolayisiyla parlakligini kaybettigini savunarak timmetinin goriisiiniin
tutarsizligini ortaya koymaktadir. Hatta o, buna temas etmek i¢in yeni bir metot
secmektedir. Ayet soyle demektedir:

Uzerine gece karanlig1 basinca, bir yildiz gordii. “Iste Rabbim!” dedi. Yildiz
batinca da, “Ben batanlart sevmem” dedi. Ay1 dogarken gériince de, “Iste Rabbim!”
dedi. Ay da batinca, “Rabbim bana dogru yolu géstermeseydi, mutlaka ben de sapan-
lardan olurdum” dedi. Giinesi dogarken gériince de, “Iste benim Rabbim! Bu onlardan
daha biiyiik” dedi. O da batinca, “Ey kavmim! Sizin putperestliginizle benim hi¢ ala-
kam yoktur” dedi.2s

Bu anlatimda Ibrahim’in (a.s), ironiyi sistematik bir sekilde kullanarak kav-
minin (yanlis) inang sistemini alttan ¢okertmek suretiyle, immetini -tabiri caizse-
(Allah’a imana) hazirlik asamasina nasil getirdigi goriilmektedir.

4. Kelime Oyunu ve Cok Anlamlilik

Kelime oyunu, Bakara suresinin 61. ayetindeki “Misir” kelimesinin kullani-
minda vardir. Belirsiz (nekre) bir kelime olarak Misir, “sehir” anlamina; marife
olaraksa “Misir kenti” manasina gelmektedir. Israilogullari, Misir'dan ¢ikar ¢ikmaz,
¢oliin sert tabiatindan hemen usanmis ve Misir’daki yasamlarina geri donmek is-
temislerdi. Ayet sunu ifade etmektedir: “Oyleyse gidin sehre! Istediklerinizi orada
elde edeceksiniz.”26 “Misir” kelimesi bu ayette nekre olarak gegmektedir ki, soyle bir
kelime oyunu agiktir: Kolay ve konforlu hayattan zevk almak isterseniz, o zaman
Misir'daki yasantiniza geri doniin.2? Ayni sekilde “istedikleriniz” ifadesi oldukga
belirsizdir. Israilogullarinin gercekte istedikleri sey nedir? Misir’da énceden yedik-
leri giizel yiyecekler mi, yoksa kolelik yasami1 mi? Tabi ki onlar kéleligi yeglemiyor-

23 Soylenen soziin tersini kastederek kisi veya olayla alay etmek. (¢ev.)

24 Bk. “Irony In The Qur’an: A Study of Surah 12”, Journal of The American Academy of Religion (Derginin
gelecek baskisinda yayimlanacak).

25 En’am, 6/76-78.

26 Bakara, 2/61.

27 Islahi, I, 61.
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lardi. Fakat o zaman, 6zgir halde zor bir hayatin, kdlelik halinde konforlu bir haya-
ta tercih edilebilecegini hatirlamalilardi.

Cift anlamlihigin bir diger 6rnegi soyledir: Mekkeli karsitlar1 Muhammed'i
(s.a), Kur'an’1 kendisinin uydurdugunu ve ilahi bir sézmiis gibi gésterdigini iddia
ederek suclamislardi. HGd suresinin 13. ayeti, Kur'an’dan on surenin benzerini
tiretmeleri konusunda Mekkeli karsitlara meydan okumakta ve sonra da uydurul-
mus anlamina gelen “miiftereyat” kelimesini eklemektedir. “Miiftereyat” kelimesi
bu baglamda farkli, ancak esit tarzda uygulanabilir iki anlama gelmektedir. (a)
Kur’an gibi bir sdéylem/sure tiretme hususunda basarili olursaniz o zaman, “Mu-
hammed’in (s.a) Kur’an1 kendisinin trettigi” iddiamz ispatlamis olursunuz. Dola-
yisiyla haydi devam edin ve girisiminizi yapin. (b) Sizin tarafinizdan tiretilmis olan
bu sdylem de uydurma olacaktir. Dolayisiyla devam edin ve uydurun.

5. Kissali Anlatim

Kur’an’da canli bir betimleme/&ykiileme vardir. Kiyamet gliniine dair halleri
iceren bircok pasaj bu kategoriye girebilir. Siddetli dogal degisimler, o kaginilmaz
kiyamet giiniinde gerceklesecektir. Mesela Infitar suresinin asagidaki 1-5. ayetle-
rizs zikredilebilir.

“Gék yarildigi zaman”

“Yildizlar sagildigi zaman”

“Denizler birbirine katildigi zaman”

“Kabirler alt-iist edildigi zaman”

“O gtinde kimi, yaptiklarinin kiymetini; kimi de ne yapip ne yapamadigini iyice
anlayacaktir.”

Aymni sekilde, “Yeryiizii dirilis gtinii biitiiniiyle O’'nun tasarrufundadir. Gékler
de O’nun kudretiyle diiriilecektir.”2 ayetinde de benzer anlatim yer almaktadir.

Saffat suresinin 62. ayetinde, “zakkum agaci”nin akillardan ¢ikmayan tasviri
vardir. Bu agag, isra suresinin 60. ayetinde “lanetlenmis agac” seklinde gecer. Ce-
hennemde yetisen zakkum agaci, Saffat suresinin 64-65. ayetlerinde sdyle anlatilir:
“O, cehennemin dibinde biten bir agagtir. Onun meyveleri, bir arada bulunan bir¢cok
seytanin kafalar1 gibidir.”

Kur’an’t okuyan kimse onun, genellikle bir kissay1 biitliniiyle bir yerde an-
latmadigini, bununla birlikte s6z konusu kissanin farkl kisimlarini farklh surelerle
iliskilendirdigini fark edecektir. Bu anlatim iislubu, hayrete/saskinliga sebebiyet
verebilir. Ancak surenin bitiinligline ait kompozisyon anlasildigi takdirde,
Kur’'an'in 6ykiileme tarzindaki anlatimi1 yeniden belirginlesmis bir halde ortaya
¢cikmis olacaktir. Kur’an bir kissayi/olayi, sadece o olaya 6zgii bir amagla anlatmaz.
Aksine onu, daha ¢ok bir sure yahut surenin boliimi yaparak, gerceklestigi noktaya
dikkat cekmek i¢in anlatir. Bir kural olarak, olayin hangi béliimiiniin hangi surede
anlatilacagini, konu birligine ait hususlar belirler. Diger bir ifadeyle, belirli bir su-
rede dile getirilmis bir olayin o sureye 6zgii olmasi muhtemeldir. Bu durumda

28 Yazar 1-4. ayetler demektedir. Ancak 5. ayetin mealini de zikretmektedir. (¢ev.)
29 Ziimer, 39/67.
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Kur’'an'in bu “asikar baglantisizlig1”, olduk¢a dikkatli bir hikaye teknigini icinde
barindirmaktadir.

ibrahim (a.s) kissasim anlatan sureler icinde En’Am, Enbiy4, Zariyat ve
Miimtehane3® surelerinin her birinde, Ibrahim (a.s) kissasinin farkl bir kismi dile
getirilmektedir. En’am suresi, esas itibariyle Mekke putperestlerine hitap etmekte
ve Mekke’de 6ne ¢ikmis putperest insan tasvirlerini tenkit etmektedir. Ornegin bu
surenin ilk ayeti soyledir: “Hamd, gékleri ve yeri yaratan, karanliklari ve aydinligi
var eden Allah’a mahsustur. Buna ragmen inkdr edenler, Rablerine ortaklar kosuyor-
lar.”s1 Mekkeli putperestler, Ibrahim'’i (a.s) atalar kabul ediyorlardi. Bu sebeple
En’am suresi 74-83. ayetlerinde, ibrahim’in (a.s) hayatindan, onu kendi putperest
halkini reddettigini anlatan, bir olay segmektedir. S6z konusu olayla En’am suresi
arasindaki bag aciktir. Sure ve olayin her ikisi de su noktay1 vurgulamaktadirlar:
Mekkeliler, eger Ibrahim’i (a.s) takip etmek istiyorlarsa, putperestliklerini birak-
mali ve gercgek olan tek Allah’a kulluk etmelidirler.

Enbiya suresinin tezi/6ngoriisii, Mekkelilerin Miislimanlar tarafindan yeni-
leceginin cok yakinda gerceklesecegidir. Ornegin 18. ayet sunu dile getirir: “Tam
aksine Biz, hakki batilin basina firlatiriz ve hak onu pargalar. Aninda o batilin cani
ctkar.”32 44. ayet daha acgiktir, bu ayet Miisliimanlarin dininin, temeli Medine’den
Mekke'ye dogru, stirekli ilerledigine deginir. “Bizim (Miisliimanlarin), sinirlarini
kiiciilterek Mekke'ye yaklastigi(ni)mizi gérmiiyorlar mi? Durum béyle iken, o putpe-
restler mi galip olacak?!”33 Bu surenin 51-70. ayetlerinde ibrahim kissasindan segi-
len kisim, kavminin tapti1 putlar1 ibrahim’in (a.s) nasil kirdigiyla ilgilidir. Séz ko-
nusu tasvir, putperestligin yenilgisine isaret etmektedir. Bu baglamda su hatirlan-
malidir ki, Mekke fethedilir-edilmez Muhammed (s.a), Kabe’deki biitiin putlarin
yikilmasini/kirilmasini emretmistir. Diger bir ifadeyle, suredeki ibrahim’in (a.s)
faaliyeti, daha sonraki tarihte Muhammed’in (s.a) yapacaklarim1 6nceden anlatmak-
ta ve haber vermektedir.

Zariyat suresinin icerigi, 6biir diinyada erdemli/diriist kimse icin 6diil, gii-
nahkar/kotii kimse icin cezadan bahseder. 6. ayet bu konuyu dile getirir: “Karsilik
(miikafat ve ceza) mutlaka gerceklesecektir.”3+ 24-34. ayetlerde anlatilan, ibrahim
(a.s) ve yegeni Lit'un (a.s) hayatiyla ilgili bir perde/anlati su olay1 resmetmekte-
dir: “Ibrahim (a.s) yaslihginda bir erkek cocukla édiillendirilecek ve Lit'un (a.s)
timmeti giinahlarindan dolay1 yerle bir edilecektir. Bu diinyadaki miikafat ve ceza
sistemi, 6biir diinyada gerceklesecek miikafat ve ceza sistemine bu sekilde bir isa-
retci vazifesini gormektedir.”

Mimtehane suresi, Misliimanlarin, uzun siire i¢lerinde yasamis olduklar
Mekkelilerden uzak durma ihtiyaclarina vurgu yapar. Bu konu, Miisliimanlara, on-
lar1 dost edinmeyi yasaklayan ilk ayette, “Benim ve sizin diismanlarinizi dost
edinmeyin” seklinde gecer ve aym diisiinceyi aciklayan son ayette de yer alir. ibra-
him'’in bahsedildigi 4-6. ayetler, onu bir Miisliiman modeli olarak anlatir. O, kendi-

30 Bu 6rnegin miizakeresi Islahi tarafindan uyarlanmistir.
31En’am, 6/1.

32 Enbiys, 21/18.

33 Enbiya, 21/44.

34 Zariyat, 51/6.
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sine diisman olduklar1 zaman kavmiyle iliskisini kesmistir. Alinacak ibret/ders
aciktir. Miislimanlar da ayn sekilde kendilerini Mekkelilerden uzak tutmalhdirlar.
Olay, En’am, Enbiya ve Zariyat surelerinde oldugu gibi, Miimtehane suresinde de,
sureye 0zgii bir halde yer almaktadir.

Kur’an genellikle bir yerde bir olayin/kissanin sadece bir kismini aciklasa
da, zikredilen bu kisim, cogunlukla kendi kendine yeterli olmaktadir. Ornegin Ba-
kara suresinin 30-39. ayetlerinde bahsedilen Adem (a.s) kissasi kendi i¢inde bii-
tiinliik géstermektedir. Hid suresinin 69-83. ayetlerinde zikredilen ibrahim (a.s)
ve Lit (a.s) kissalar1 da ayni sekildedir. Sadece bir kissanin bir pargasi olarak bir
surede zikredilecek kisim, surenin biitiin temasina katki saglamaktadir. Oyleyse
cesitli anlatimlar bu amaca katkida bulunmaktadirlar. S6z konusu ¢esitli anlatim-
lar, tek bir surede birlesmektedirler. Kehf, Enbiya ve Furkan sureleri bazi belirgin
ornekler icermektedir. Kur’an’'in anlatim iislubu hakkinda séylenmis olanlara kar-
sin bir kimse, Kur’an’da stirekli bir kissa anlatiminin bulunmadigini diistinmemeli-
dir. Yusuf suresinde anlatilan kissa, Kur’an’'da kesintisiz olan en uzun éykudiir. Bu-
na dair basilmis bir ¢alismada3s ben, bu kissanin birlesmis olaylar dizisi oldugunu
ve bu olaylar dizisinin, a¢ilip-kapanma seklinde edebi aracin bir benzetmesi iizeri-
ne kurulu bulundugunu goéstermeye ¢alistim. Hikayenin ilk yarisi, ikinci yarisinda
tersten ¢oziimlenen bir dizi gerginlikler/heyecanlar olusturmaktadir.

6. Tartisma

Kur’an tslubunun 6zelliklerinden bir tanesi, neredeyse hic ilgi cekmemis
olan dramatik karsilikli konusma tarzidir. Genellikle Kur’an'in sade metin yapisini
ortaya ¢ikaran ondaki diyaloglarla ilgili bir ¢alisma, insan disiincesindeki bilge
anlayislar1 ve insan davramisimin arkasindaki giidiileri icerir. Ibrahim’in (a.s) ko-
nusmalari, bdylesi bir calisma i¢in fazlasiyla uygundur. Diger yandan burada, Suara
suresinin 16. ayeti ve devaminda anlatilan, Musa (a.s) ve Firavun arasindaki ko-
nusmayla ilgili birka¢ uyariya odaklanabiliriz. Bu, Musa (a.s) karakteriyle, ona zit
olan Firavun karakteri arasinda hizli tempoda cereyan eden karsilikli bir konus-
madir. Baslangicta saldirgan tavir takinan kurnaz Firavun, kendine giivenen Mu-
sa’nin (a.s) acimasiz saldirilarindan dnce, ¢ok gecmeden yenilecegini anlar. Fira-
vun'un ruh hali, sahte nezaket ve tenezziilden, hiciv ve alaya, daha sonrada mutlak
hayal kiriklig1 ve 6fkeye dogru degisim gosterir. Bu konusmanin ilging bir 6zelligi;
Firavun siirekli durusunu degistirirken, Musa’'nin (a.s) baslangicta sergiledigi du-
rusundan ayrilmamasi ve bunu sonraki diisiinceleriyle desteklemesidir.

Konusma, Musa’'nin (a.s), dlemlerin Rabbi tarafindan gonderilen bir pey-
gamber oldugunu aciklamasi ve kendisiyle birlikte gitmeleri icin Israilogullarina
izin vermesini Firavun’dan istemesiyle baslar. Firavun litufkar bir tavirla Musa’ya
(a.s), onu kendi sarayinda yetistirdigini ve bir kipti 6ldiirmekten su¢lu bulundugu-
nu hatirlatir, iistelik acikca tehdit eder.36 Musa (a.s), kiptiyi 6ldiirmesinin bir kaza
oldugunu sdyler. Firavun'un evinde yetismesine gelince, o, bunun Firavun'un bir
iyiligi oldugunu kabul eder. Ancak bunu, israilogullarini kélelestirmesinde bir ge-

35 Mir, Mustansir, “The Qur’anic Story of Joseph: Plot, Themes and Characters”, The Muslim World,
1986, C. LXXVI, S. 1, s. 1-15.
36 Suard’, 26/15-19.
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rekce sayamayacagini hemen sdyler.3” Bu etkili cevapla kdseye sikisan Firavun,
baska bir hamle yapar ve agikca hicveden bir ses tonuyla Musa’ya (a.s) soyle sorar:
“Su bahsettigin dlemlerin Rabbi de ne?”38 Musa'nin (a.s) su cevabi kisa, ama tam
yerindedir. “Géklerin ve yeryiiziiniin Rabbi.” En yiice rab oldugunu iddia eden Fira-
vun, cevabin darbesini hisseder. Ayni zamanda bazi saray ileri gelenlerinin, Mu-
sa’nin (a.s) cesaretinden asir1 derecede etkilenmis olabilecegini de diisiiniir. Bu
yluzden Musa'ya (a.s) karsi giiliip gecme tesebbiisiinden sonra, soyle diyerek sara-
yinin ileri gelenlerine doner: “Sunu duyuyorsunuz, éyle degil mi?”3° Yilmayan Musa
(a.s) atagim1 devam ettirir: “Sizin ve énceki atalarinizin da Rabbi” Bu sozler Misir
atalarinin dininde bir yikim etkisi olusturur. O ana kadar kendine hakim oluyor
goriintiisii veren Firavun, sabrinin tiikendigini belli eder. Tartismaya hemen son
vermek iimidiyle cevresindeki saray mensuplarina hitaben, Musa’'nin (a.s) deli ol-
dugunu ileri siirer.4 Musa (a.s) durmak istemez ve ekler: “Dogu ve batinin Rabbi”.
Bu bardag tasiran son damladir. Firavun Musa’y1 (a.s) hapsetmekle tehdit eder.4
Musa (a.s), “Apagik bir mucize géstersem de mi?” diye sorar. Saray mensuplar1 Mu-
sa’'nin (a.s) teklifine ilgi gostermis olmalilar ki ve ayrica meclisin ruh halinin goz
ard1 edilmesi Firavun icin bir tedbirsizlik olacagindan, Firavun s6z konusu teklifi
kabullenmek zorunda kalir. Firavun, eger Musa (a.s) mucize gosterirse, bu mucize-
yi ucuz/basit bir hile/hokkabazlik olarak aciklayip onun degerini diistirebilecegini
de diisiinmiis olabilir. Her ne olursa olsun o, muhtemelen teklifi isteksizce kabulle-
nir. Musa (a.s) mucizesini gosterince Firavun sasirir. Fakat Musa’nin (a.s) miikkem-
mel bir biiyiicii oldugunu diisiinerek, hemen kendini toparlar. Karsilikli gosteri
haline doniisen miinazaray1 kaybetmemek icin bu biiyiicii hakkinda bir seyler ya-
pilmalidir. Saray ileri gelenleri, Musa (a.s) ile yarismalar i¢cin memleketteki sihir-
bazlarin cagrilmasini teklif ederler. Kissanin geri kalan kismini tekrar anlatmaya
gerek yok. Zira yukaridaki analiz, Kur'an’daki karsilikli konusmalarin, calisilmasi
faydal bir alan olabilecegini yeterince acikliga kavusturmaktadir.

7. Karakter Analizi

Dini agidan bakildiginda, Kur’an'in tanimladig1 karakterler, -benim inandi-
gim sekliyle- gercek dogal figiirlerden ¢ok soyut niteliklerin somutlastirilmasi sek-
linde ortaya cikar. Kur'an'in tanimlamasina dair bir ¢alisma icin 6ne ¢ikan karak-
terler, ozellikle Ibrahim (a.s) ve Musa (a.s) gibi, peygamberler olmalidir. Burada
ben, Kur’an’in, unutulmaz karakterleri bir-ka¢ satirda kisaca sunus teknigiyle ilgili
diisiincelerimi 6zetleyecegim. Bu tarz kisa bir anlatim 6rnegi, Miiddessir suresinin
18-25. ayetlerinde bulunmaktadir.#2 Ayet grubunun i¢inde gectigi baglam bize 6n-
celikle, Muhammed’in (s.a) mesajinin sehirde yayilmasindan endise duyan Mek-
ke'nin tipik zengin bir liderinden bahsetmektedir. O, Muhammed’'in (s.a) Allah
Teald'ya dayandirdigi Kur’an'in aslinda kendi sozii olduguna taraftarlarini ikna
edemedigi miiddetce, onlar1 kaybetme tehlikesiyle karsi karsiyadir. O, amacini na-
s1l gerceklestirecektir? Taraftarlarinin hepsini karsisinda bulur. Hatta onlardan

37 Suard’, 26/20-21.

38 Suard’, 26/23. Metinde 24. ayet seklinde kaydedilmistir. (¢cev.)

39 Suard’, 26/25.

40 Suard’, 26/27.

41 Suard’, 26/29. Metinde 30. ayet seklinde kaydedilmistir. (¢cev.)

42 Bunu takip edecek (Enfal, 8/51-53) inceleme, Islahi’den uyarlanabilir.
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birisi, Muhammed’in (s.a) ¢agris1 hakkindaki cevabini 6grenmek icin onu ziyaret
eder. Tabi ki kafas1 karismistir. Fakat ciddi bir goriis belirtmeksizin, s6z konusu
¢agriy1 reddediyor imaji vermek istememektedir. Bu ylizden mesaji/vahyi ayiplar
ve vahiy hakkinda ciddi bir degerlendirme yapiyor tavri takinir.#3 Parantez arasi
bir sézle Kur’an,* onun sadece yapacagi 6neriye odaklandiginmi anlatir. Ancak onun
kurdugu oyunu fark edemeyen taraftarlari, her seye feda edilmis dikkatli ve yalan
bir diisiincenin etkisinde kalirlar. Sonra ciddi bir diisiiniir olarak o, aklina heniiz
gelmis bir fikri 6l¢lip tartarmis gibi yukari dogru bakar. Ama hayir, bunu daha fazla
diisiinmelidir. Bu ytlizden suratindaki asikligi terk etmeksizin kaslarini ¢atar.+s Ka-
rarini vermek tizeredir ve taraftarlari sabirsizca o an1 beklemektedirler. Ne yapar?
Diisiinmeden bir agiklama m1? Bu ihtiyath bir sey olmayacaktir. Yavasca etrafinda
déner, geriye bir adim atar ve su kararini verir: “Kur’an ash itibariyle ilahi degildir.
Sihir gibi belagath bir sézdiir. Dinleyiciler lizerinde biiyiileyici bir etkiye sahiptir.”
Bu, birkac kisa ayette sunulmus tam bir tasvirdir.

[1L

Bu kisa inceleme, Kur'an'in edebi 6zelliklerinden bir¢cogunun tizerinde dur-
mamistir. Simetrik ciimle yapilari, eksiltili (hazif) ifadeler, gecis baglaclari, ara
climleler (mu’tariza), motif kelimelerin kullanimi, belirli niianslar saglamak i¢in
pasif kullanim, dolayl anlatim ve yeminler bunlardandir. Ancak timit ederim ki bu
kisa inceleme, Kur’an’in, edebiyat bilginlerinden ilgi bekleyen biiytik bir kaynak
oldugunu anlatmada basarili olmustur.

Bu inceleme, Kur’an'in edebi yonii konusunda yazilmis ilk ¢calisma degildir.
Kur’an’in bazi edebi yonleriyle alakali, ¢cok olmasa da, birkac¢ ¢alisma Avrupa dille-
rinde bulunmaktadir. Bununla birlikte, bir yandan bu konunun uygunluguna gore,
bagimsiz bir alan olarak bir teori gelistirmeye biiyiik ihtiya¢ vardir. Diger yandan
bu tesebbiis, Kur’an’in ¢esitli edebi yonlerine dair biitiincil bir bakis acis1 temin
edecektir. Son derece gelismis edebi kritik disiplinleriyle Batili bilim adamlari, bu
konuya 6nemli katki saglayabilirler. Onlar bu konuda bir tesebbiisii tistlenmelidir-
ler. Zira “Edebiyat Olarak Kur’an” konusunun Miisliiman ve Oryantalist ilim adam-
lar1 arasinda 6nemli bir akademik toplanti zeminine déniismesi giizel olacaktir.
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Peygamber Muhammed, M.S. 632 yilindaki vefatina kadar, islam’in Arabis-
tan’daki basarisina taniklik etmistir. Bununla birlikte, baslangicta dogdugu putpe-
rest sehir olan Mekke'deki Araplar1 islam’a davetinde basarisiz olmustur. Su bir
gercek ki Hz. Muhammed’int, peygamber(e 6zgii) faaliyetleri ve davranislari, dog-

* Terciime etti§imiz Reuven Firestone’'un “Jewish Culture in the Formative Period of Islam” adl
makalesi editorliigiinii David Biale’nin yaptig1 2002 yilinda yayinlanan Cultures of Jews: A New History
adl kitabin yedinci béliimiinde (s. 248-276) yer almaktadir.

** Reuven Firestone, Hebrew Union Universitesi'nde Orta Cag Yahudilik ve islam Dinleri Profesériidiir.
Arap ve Islam calismalari iizerine New York Universitesi’nde doktora yapmistir. Yazarin “Journeys in
Holy Lands: The Evolution of the Abraham-Ishmael Legends in Islamic Exegesis”, “Jihad: The Origin of
Holy War in Islam”, “Jews, Christians, Muslims in Dialogue: A Practical Handbook”, “An Introduction
to Islam for Jews”, “Who are the Real Chosen People: The Meaning of Chosenness in Judaism,
Christianity, and Islam”, “Holy War in Judaism: The Fall and Rise of a Controversial Idea”, “Learned
Ignorance: Intellectual Humility among Jews, Christians and Muslims” adiyla eserleri mevcuttur.
Ayrica “Children of Abraham: An Introduction to Judaism for Muslims” adli eseri “Yahudiligi anlamak:
ibrahim’in/Avraam’in Cocuklar1” adiyla Tiirkce’ye cevrilmistir.

1 Reuven Firestone, ilgili makalede Hz. Peygamber’den bahsettigi yerlerde sadece onun ismine yer
vermis, fakat biz saygi ifadesi olarak Hz. Muhammed’in adinin zikredildigi yerlerde “Hz.” ifadesini

terciimeye eklemeyi uygun bulduk.
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dugu sehirde istenmeyen adam olarak ilan edilmesine yol agmistir. 622 yilinda
sehirden zorla ¢ikmak zorunda birakilmis ve Mekke’den, Yahudilerle birlikte Arap-
lara 6zgi dini gelenekleri uygulayan yerlilerin yasadigi genis bir tarimsal yerlesim
yeri olan Medine sehrine biiytik hicreti gerceklestirdikten hemen sonra da basariy1
yakalamistir. Medine, Islam’in kék saldig1 bir yer olmustur. Ayni1 zamanda bu sehir,
Yahudi ve Miisliimanlar, Yahudilik ve islam arasindaki karmasik iliskilerin bir po-
tada eriyip sekillenmesine hizmet etmistir.

1. Haham Abdullah’in ihtidasi

Hz. Muhammed’in hayat hikayesini yazan Muhammed b. ishak (6. 150/767)
tarafindan Hz. Muhammed'in Medine’ye son gelisiyle ilgili bir hikaye anlatilir:2

Bu, bilge bir hahams3 olan Abdullah b. Selam’in (6. 43/663) hikayesidir. Ya-
kinlarindan birisi, onun islam’a ihtidasindan bahsetmistir. Abdullah sbyle de-
mistir: Allah Rasulii’'nden haberdar oldugumda, tasvirinden, adindan ve ortaya
¢iktig1 donemden onun bekledigimiz peygamber oldugunu anladim. Buna ¢ok
sevindim; ama Allah Rasulii Medine’ye gelinceye kadar bunu kendime sakla-
dim. Peygamber, Medine civarindaki Kuba'da, Amr b. Avfogullar1 arasinda kal-
dig1 sirada, bir adam onun buraya geldigi haberini getirdi. Bu esnada ben hur-
ma agacinin tepesinde ¢alisiyordum, halam Halide bint Haris de agaglarin al-
tinda oturuyordu. Onun ulastig1 haberini aldigimda “Allahu Ekber!” diye bagir-
dim. Halam tekbir getirdigimi duydugunda bana séyle dedi: “Aman Allah'im!
Eger Musa b. Imran (yani incil’deki Musa - bkz. Misir’dan Cikis 6:20) sana gel-
mis olsaydi bu kadar heyecanlanmazdin.” Ben de soyle cevap verdim: “Ah ha-
lacigim! Allah biliyor ki o, Musa b. imran’in erkek kardesidir ve aym dine men-
supturlar, o da ayni gorev icin gdonderilmistir.” Halam haykirarak: “Ah sevgili
yegenim! O, bu zamanlarda goénderilecegi sdylenen peygamber mi?” diye sor-
du. “Evet!” dedim. O da s6yle karsilik verdi: “O halde 6nemli an geldi ¢atti.” Hig
vakit kaybetmeden Allah Rasulii’niin yanina gittim ve Misliiman oldum. Daha

sonra ailemin yanina déndiim, onlara da Miisliiman olmalarini séyledim.

Miisliman oldugumu Yahudilerden gizledim ve Allah Rasulii'niin yanina
giderek ona soyle dedim: “Ey Allah Rasulii! Yahudiler yalanlarla dolu bir mil-
lettir. Beni evine alip onlardan gizleyecek misin? Eger yapacaksan, o halde beni
o Yahudilere sor, onlar ben Miisliman olmadan evvel, benim hakkimda ne dii-
stindiiklerini sana soylesinler. Ciinkii (Miisliiman oldugumu) duyup 6grenir-
lerse bana iftirada bulunacaklardir.” Bunun tizerine Allah Rasulii beni bir oda-
ya sakladi. (Bazi Yahudiler) geldiler ve konusmaya basladilar. Hz. Peygamber
onlara “Hiiseyn b. Seldm nasil biridir?” diye sordu. Onlar da “O, bizim tstadi-
miz ve emirimizdir, bilge hahamimizdir.” diyerek cevap verdiler. Sézlerini bi-

tirdiklerinde gizlendigim yerden ¢ikarak onlara sdyle dedim: “Ey Yahudiler! Al-

2 Ebi Abdillah Muhammed b. ishak, es-Siretii'n-Nebeviyye, Beyrut trs., I. 516-517; Alfred Guillaume, The
Life of Muhammad: A Translation of Ibn Ishaq’s Sirat Rasul Allah, Karachi: Oxford University Press,
1955, s. 241-242.

3 Habr, alim manasindadir. Arapga bir terim olan habr, basit bir sekilde, Bava Batra 75a’da zikredilen
haver veya bilgili din adami manasina gelen, Talmud’da gegen bir sifatin Arapga sdylenisidir.
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lah’tan korkunuz ve O’nun tarafindan génderilen seyi kabul ediniz. O, elinizde-
ki Tevrat'ta isim ve sifatlarini yazili olarak gordiigiiniiz Allah’in Rasulii’diir.
Ben sehadet ederim ki o, Allah'in Rasulii'diir. Ben ona iman ediyorum, onun
gercek (peygamber) oldugunu ilan ediyorum ve onu(n peygamberligini) tasdik
ediyorum.” Bu sozler lizerine onlar “Yalan sdyliiyorsun!” diyerek bana iftira at-
tilar. Bunun iizerine ben de Allah Rasulii'ne “Size onlarin yalanlarla, hilekarlik
ve vefasizlikla dolu bir halk oldugunu séylememis miydim?” dedim. Daha son-
ra kendimin ve ailemin Miisliiman oldugumuzu ilan ettim. Ve halam Halide de

iyi bir Miisliiman oldu.

Dogrulugu siipheli olan bu hikayenin, yukaridaki gibi detayl bir sekilde tas-
virinin, herhangi bir tanmigin dogrulamasi olmaksizin kabul edilmesi miimkiin ol-
masa da bu hikaye,* Yahudilerin yasadiklar1 muhit ve islam’in ortaya ¢iktig1 dsnem
hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir. Bildigimiz kadariyla Yahudiler, bolge eko-
nomisine katkida bulunan ve kendilerine haver denilen bilgin din adamlarina sa-
hiptiler. Yahudiler, kadinlar1 da dahil olmak iizere genis aileleriyle bolgedeki tarim
isleriyle ugrasmaktaydilar. Bizim hikayemiz, bu dénemdeki Arap Yahudilerinde
oldugu gibi, Yahudi kadin ve erkeklerin Arap isimleri aldigin1 gdstermektir. Muh-
temelen Hiiseyn, Abdullah’in Miisliman olmadan evvelki “Yahudi” adiyd1 ve Is-
lam’a gegenlerin yaygin olarak kullandigi “Allah’in kulu” (Abdullah) lakabini almis-
t1. Abdullah’in “Allah en biyiiktiir!” (Allahu Ekber) seklindeki saskinlik ifadesinin,
Islam’in sonraki dénemlerinde kullanilmaya baslanmasi kuvvetle muhtemel olma-
sina ragmen, Arapca konusan Yahudilerin, sonraki ytizyillarda oldugu gibi, bahsi
gecen bu erken donemde de Tanrilarindan Allah diye s6z etmeleri ihtimaller ara-
sindadir. Mesela Geonik donemin (M.S. 6 ile 11. yiizyillar arasi) en parlak alimi olan
tinli Sadiya Gion (6. 942), Arapc¢a terciimesinde Tanri’dan devamli olarak Allah
diye bahsetmistir. Ve belki de burada en ¢ok dikkat ceken husus -asagida daha agik
bir halde gelecegi iizere- Arap Yahudilerin gelecek olan bir “peygamber”den bah-
setmeleri, bazilarinin, Kitab-1 Mukaddes yorumlarindan yola ¢ikarak, onun gelecegi
saati bile tahmin etmeleridir.

Abdullah b. Selam’in Islam dinine gecisine dair bu meshur hikaye, erken dé-
nem Islam kaynaklarinda Hz. Muhammed ve onun Yahudilerle etkilesimine dair
aktarilan bir¢ok hikayede oldugu tizere nesnel bir tarihi veri sunmak yerine, edebi
bir kompozisyon, bir masal veya efsane degeri tagimaktadir. Ozel bir ola-
yin/durumun gercekgei bir rivayetini aciklamak yerine sézde bir anlatimina sahip
bu ve benzer anlatimlar erken donem Arapga kaynaklarda ustaca ve ince ayrinti-
larla aktarilmis detayh tarihi ve kiiltiirel bilgiler icermektedir. Bu bilgiler, diger
bircok erken dénem Arap kaynaklari ve referanslarinda da fazla géze carpmayan,
cok kiciik farkliliklarla tekrar edilmektedir. Bu nedenle erken donem Arap kay-

4 Onun sert tartisma dogasl, dogrudan dogruya konunun tarihi gergekligine iliskin uyariy1 6ne siirmeyi
gerektirir. A. ]. Wensick, Muhammad and the Jews of Medina, Berlin 1982; Reuven Firestone, “The
Failure of a Jewish Program of Public Satire in the Squares of Medina”, Judaism, Winter 1997, s. 438-
452; W. Montgomery Watt, “The Condemnation of the Jews of Banl Qurayzah”, Muslim World 42,
1952, s. 160-171; Gordon Newby, “The Sirah as a Source for Arabian Jewish History: Problems and
Perspectives”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 7, 1986, s. 121-138.
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naklarinin bu niteligi, icerdikleri bilginin tarihi gergekligine ihtiyatli bir giiven
duygusuyla yaklasmaya olanak tanimaktadir.

Bizim hikayemiz, diger bircok hikayede oldugu iizere, islam’in zuhuru sira-
sinda yarimadanin kidemli sakinleri olarak Arap yarimadasinda Arap kiiltiir ve
medeniyetine entegre olmus Yahudilerin yasadigini gostermektir. Burada hem Ya-
hudilerin hem de Arap Yahudilerin, sosyal faaliyet ve davranislarini yerel Arap pa-
radigmalarina gore diizenledikleri goriilmektedir. Ayrica Yahudileri diger Arabis-
tan yerlesimcilerinden kesin sinirlamalarla ayirmak kolay degildir. Ciinkd onlar,
kendi Yahudi kabilelerinde yasamakla birlikte, ayn1 zamanda kaynaklarda 6zellikle
Yahudi olarak adi ge¢meyen kabilelerin de tiyesiydiler. Dahasi Arap Yahudileri,
bir¢cogu kendini, aslen Kitab-1 Mukaddes’teki Ismail’in soyundan geldigini diisiinen
yerli Araplardan fiziksel olarak da farkl gériinmiiyordu.> Arapg¢a kaynaklarda “Ya-
hudi” (Yahudiyya) gibi bir kisim Yahudi lehcelerinin varligina dair birtakim deliller
bulunmasina ragmen, Yahudiler kendi aralarinda Arapca konusmaktaydilar. Belki
de ortacag Alman Yahudi lehgesinde Alman Ibranicesinin roliine benzer sekilde
Arapca Yahudi lehcesinden soz edilebilir. Aslinda 6. ve 7. yiizyilda Arap-Yahudiler
yerel kiiltiirle ekonomik, etnik ve bolgesel olarak o kadar kaynasmislardir ki, kiil-
tlirel ve etnik olarak onlar1 Arap kabul etmek miimkiindiir; tipki Babil Aramicesi
konusan ve yoresel kiiltiirle entegre olan Babili diye tanimlanan Babil Yahudileri
gibi.

Yahudilerin dil, birtakim aliskanliklar ve kullandiklar isimlerle Arap kiiltii-
riiniin etkisinde kalmalarinin yani sira, onlar da Yahudi kiiltiirinden birtakim par-
calarin Arap kiiltiirii icerisine niifuz etmesine sebep olmuslardir. islam éncesi eski
Arap tanrilan igerisinde ulu bir tanrn icin kullanilan er-Rahmdn terimi Babil
Talmudu’'nda iki yiiz elliden fazla kez kullanilan Aramice’deki Rahmdna kelimesi ile
esdegerdir. Hiristiyan topluluklarin da bir sekilde Arabistan’a gelmeleri sebebiyle,
Aramice’den ve Hiristiyan dini terminolojisinden tiireyen bircok dini ve kiiltiirel
kavram Islam dininin bir parcasi olmustur.s

Bu ve benzeri drnekler takip edildiginde goriilecektir ki, Yahudilerle Araplar
ve Yahudilerle Miisliimanlar arasinda cift yonlii bir kiiltiirel ve dini etkilesim sz
konusudur, ne var ki islam éncesi dénemde bu cift yonlii olusuma ragmen, biiyiik
cogunlugu cok tanrili olan bu bélgede Yahudiler tek tanrili bir yapiya sahip olarak
bilinir. Ayrica Israil topraklari, Babil ve Yunanlasmis bélgelerde Yahudi uygulama
ve rivayetleri tam olarak belirlenememistir. Kaynaklar dini inan¢ ve uygulamalari
sebebiyle Arap Yahudilerle islam 6ncesi Araplar acik bir sekilde birbirinden ayir-

5 Klasik Arap soy agacina gore, “Gergek Araplar/al-’Arab al-’driba”in nesli tiikenmis iken, “Araplasmis
Araplar/al-’Arab al-musta’riba” Arabistan yarimadasina go¢ sonrasi Arap kiiltiirii ve dilini 6ziimseyen
yoOreye 6zgii olmayan kabilelerden tiiremistir. G. Rentz, “Djazirat al-’Arab”, Encyclopaedia of Islam,
ikinci baski, I. 543-546. Muhammed'in de i¢lerinde bulundugu Kureys kabilesi de dahil ¢agdas bir¢ok
Arap kabilesi, ibrahim’in Arabistan’a getirdigi, atalar1 ismail’in izlerini tasir. (Yaratilis béliim 21).

6 Bu terimlerin bircogu islam igerisine girmistir. Kur'an’da bulunan yabanci dini kelimelerin bir listesi
icin Arthur Jeffrey’in, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Baroda, Hindistan 1938, adli eserine
bakiniz. Ayni zamanda bu dénemde Arabistan’da Hiristiyan gruplar yasamistir ve onlar ayni sekilde
[slam’'ln zuhuru sirasinda kiiltirel ve dini terminolojiye katkida bulunmuslardir. Spencer
Trimingham, Christianity Among the Arabs in Pre-Islamic Times, London 1979.
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maktadir. Bununla beraber Arap-Yahudilerle hala gizemini koruyan islam éncesi
tek tanri inanc1 Haniflik arasinda ciddi bir iliski s6z konusudur. Hz. Muhammed
okudugu, naklettigi Kur'an vahyi karsisinda -ilahi iradeyle- Arabistan Yahudileri-
nin kolay bir sekilde Miisliiman olacaklarini umdu. Arap Yahudilerin bunu kabule
yanasmamasi Hz. Muhammed’i sasirtti. Clinkii Medine doneminin ilk evresinde
kendisinin anlattigl din, yerel Arap ¢ok tanrili dini inanglarinin aksine, Yahudilik-
teki tek tanri inanciyla hemen hemen benzer 6zelliklere sahipti. Aslinda erken do-
nem Islam’in hikayesi biiyiik oranda Allah kelamim ve ézellikle islam’1 kabul etme-
ye goniilli olmayan Arap Yahudilerininkini i¢ine alan diinya gercekleri arasindaki
gerilim tarafindan siirekli bir teste tabi tutulmus yeni filizlenen bir kimligin hika-
yesidir. Arabistan’da Islam 6ncesi ve Islam’in ilk yillarinda Arap Yahudiler ve diger
Araplar arasinda muglak birtakim dini ve kiiltiirel sinirlar sebebiyle Yahudiler ve
Araplar arasinda gerilime dayal bir iliskinin tesis edildigi sdylenebilir. Bu gerilim-
ler islam topraklarinda yasayan Yahudilerin kiiltiirel tarihini yazarken merkeze
konulmasi gereken noktalardir.

2. Once Arap Fetihleri, Sonra Islamlastirma

Daha once belirtildigi iizere Hz. Muhammed baslangicta Mekke’de basarisiz-
liga ugradi, fakat Medine’de pariltili bir basariya ulasti ve bu basarisi 632’deki ve-
fatindan 6nce memleketinde ve Arabistan’in cogu bolgesine yayildi. Bu ilk basarila-
r1, 6liimiinden sonraki yiizyi1lda ger¢eklesen ve diinyanin saskinlikla izledigi parlak
ve sira dis1 askeri zaferler izledi. Bilinmeyen bir ¢6l bolgesinde yiikselen, fiziki ola-
rak Bizans ve Persler gibi diinya imparatorluklarinin yaninda fakat medeniyet se-
viyeleri bu imparatorluklarin 1s1k-yili gerisinde olan Araplar, on yil icerisinde her
ikisini de asacakti. 634 yilinda Bizans'in Ecnadeyn’de ilk yenilgisi, 643 yilinda s-
kenderiye ve 644 yilinda son biiyiik Pers sehirlerinin diismesi ile Araplar kendile-
rini diinya uygarhiginin merkezini yonetir halde buldular. Sam, Kudiis, Kayseriye,
Edessa, Pers bagkenti Medayin ve sonra dogu yoniinde Hindistan’a, Iskenderiye ve
Misir'dan (Misir Babili) batiya dogru kuzey Afrika boyunca ve nihayetinde Arabis-
tan’dan kuzeye Istanbul kapilarina kadar...

Bunlar Araplarin fetihleri idi. Ciinkii islam dini bir uygarhk olarak ilk fetih-
leri esnasinda hala olusum halindeydi, islam’in ilk fatihlerinin ne bildigi ve neye
inandig1 halen belirsizligini korumaktadir. Cok gegmeden, muzaffer Araplarin bii-
tiin diinyadaki seckin dini uygarliklar1 sonsuza kadar degistirecek yeni bir din
temsil edecegi tiim diinya tarafindan 6grenilecekti; fakat ilk fetihler, icerisinde
Arap miiminlerin disinda Hz. Muhammed’in takipcileri, putperestler, hatta Arap
Yahudi ve Hiristiyanlarin da yer aldigi Arap fetihleriydi.” Gelismekte olan Islam,
sonraki milenyumda diinya tarihine hakim olacak enerji ve biiyiik halk hareketle-
rinin giiclii motivasyonlarindan birisi olabilirdi, ancak islam biiyiik Arap yayilmasi
sirasinda hala olusum siirecindeydi. Ornegin Kur’an, Orta Dogunun biiyiik kisminin
Araplar tarafindan fethedilmesinin hemen ardindan Hz. Muhammed’in 6liimii son-
rasinda 12 yil boyunca halife konumuna yiikselen Osman’in halifeligine kadar

7S. D. Goitein, “Jewish Issues in Kitab Ansab al-Ashraf of al-Baladhuri”, (ibranice), Zion 1, 1936, s. 76.



196 Reuven Firestone / Cev. Ertugrul Doner- A. Rifat Gegioglu

(644-656) “toplanmis” ya da “mushaflasmis” degildi.8 Hz. Muhammed’in 6liimiin-
den sonraki yiizyll boyunca ve sonrasinda ne Islam hukuku ve geleneginin biiyiik
bir incelemesi olusturulmus, ne de teolojiler sistemlestirilmisti. islam sikisik koza-
sindan gorkemiyle ortaya ¢ikan kelebek gibi gelisme siirecindeydi, imparatorlugun
yasamini siirdiirebilmesi ve kozasindan kurtulmasi i¢in genisleyen damarlar bo-
yunca akan yasam sivilarinin gerekli enerji ve besinleri getirmesi zaman alabilirdi.

3. Kadim Yahudilerin Arabistan’a Girisi

Acikca sdylemek gerekirse Yahudilerin Arap yarimadasina ne zaman geldik-
leri bir muamma olarak gizemini siirdiirmektedir. Misir’dan cikist anlatan Arap
efsanesine gore Musa, bolgede yasayan Amalikalilarla miicadele sebebiyle Arabis-
tan’a askeri kuvvetlerini gondermistir. 10. ytizyilda kaleme alinan Kitdbu'l-Egdni'ye
gore, Israil askerleri diismanlarim yok etmis ve bélgenin bati-merkezi olarak bili-
nen Hicaz'a, Mekke ve Medine gibi iki 6nemli sehre yerlesmislerdir. Diger birtakim
efsanelere gore -benzer bir senaryo ile- Yahudilerin bolgeye hicret etmesi Roma
zulmii sonrasi gerceklesmistir. Yahudi topluluklar sadece Hicaz'da ¢6l ortasindaki
sulak ve bitek sehirlere yerlesmekle kalmamis ayn1 zamanda simdilerde modern
Yemen devleti sinirlar icerisindeki gliney bolgesinde de iskan etmislerdir. Yemenli
Yahudiler kokenlerini meshur Kral Siilleyman ve Sebe melikesi hikayesine dayan-
dirmaktadir. Bu gelenege gore melike kendi topraklarina -ki Yemen bélgesi o giin
Sebe olarak isimlendirilirdi- Siilleyman’la evliliginden dogan ¢ocugu ile donmiistiir.
Kral Stileyman, oglunun iyi bir egitim almasi icin Yemen’e yerlesmek tizere Yahudi-
leri yollamistir.

Arap bolgesindeki Yahudi topluluklarin koékenini belirlemek miimkiin ol-
mamakla birlikte, 571 yilinda, Arap cografyasinin dnemli parcalarindan biri olan
Hz. Muhammed'’in dogdugu yillarda, Abdullah b. Selam’in hikayesini biliyor olma-
miz konumuz agisindan olduk¢a 6nemlidir. Hz. Muhammed’in dogumundan kisa
bir siire 6ncesine kadar Medine Yahudileri bdlgenin baskin topluluguydu. Medine
ve bugiin Urdiin simirlan igerisindeki Nebatilerin merkezi Petra arasinda bulunan
Teyma’da, Yahudilerin, Yahudi olmayan Arap kabileler arasinda énemli bir giice
sahip olduklari ve bu kabilelerin Yahudiligi benimsedigi anlatilmistir.

6. ve 7. yiizyillarda Yahudiler Arap kiiltiiriine o denli entegre edildiler ki,
kaynaklarda kendileri hakkinda herhangi bir sey belirtilmedigi siirece bir kisinin
Yahudi olup olmadigini belirlemek zordur. Yahudiler, Arap isimleri alma ve Arap
kiltiirel uygulamalarini benimseme egilimindeydiler. 6. ylizy1ilin ortasinda yasamis
meshur bir sair Samuel b. Adiya bunun tipik bir érnegidir. Samaw’al ismi Samuel’in
Araplastirilmistir halidir, fakat babasinin adi tamamen bir Arap ismidir. Bazi ilim

8 Giivenilir bir metin olusturmada -(ayetlerin) ilk halife Ebu Bekir’in idaresinde toplanmasi gibi- daha
erken girisimler gerceklesebilirdi. Ama bu toplama isi Hz. Osman’in idaresinde bile kesinlik
kazanmamistl. Arap dilinin imlasinin basit yapisi ve ¢esitli kiraatler veya kelimelerin farkl
sekillerdeki telaffuzu Miislimanlar1 rahatsiz etmeye devam etti. Bazt modern dénem ilim adamlar:
ayetleri toplamanin geleneksel degerini ve Kur’an’in tamamiyla kutsallastirilmasini sorgulamislardir.
Geleneksel islami goriisiin, kiiciik elestirilerle birlikte bir &ézeti icin bakimiz. Richard Bell; W.
Montgomery Watt, Introduction to the Qur’dn, Edinburg 1970.
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adamlari, bu dénemde diger bir¢cok Yahudi'nin benzer bir sekilde Arapca adlar al-
diklar1 goriinse de, Samuel’in sadece annesinin Yahudi oldugunu varsaymislardir.
Samuel’in Islam 6ncesi bir Arap sairi olarak séhret bulmasi, onun Arap uygarligina
derin bir sekilde entegre oldugunu gosterir. Zira bu antik sanat formu (siir) yerli
Arap kiltiiriiniin en muhtesem bicimidir. Fakat ona atfedilen siirlerle ilgili tartis-
malar da s6z konusudur. Yahudilikten esinlenmis birtakim malzemeler iceren bu
siirler, baz1 ilim adamlar tarafindan gercek bulunmamistir. Yahudilik temeli bu-
lunmayan diger siirlerinin, Samuel'in kendisi tarafindan kaleme alinmis olmasini
daha muhtemel kilmaktadir. Gelenek onu biiyiik oranda Yahudilikle bagdastirmis
olmakla birlikte, onun erkek torunu Hz. Muhammed’in peygamber olarak ortaya
cikmasindan sonra Islam’a gecmistir.

Samuel'in biiytik ini, siirleri yerine meshur sadakatiyle gerceklesmistir.
Onun mutlak sadakat efsanesi bir Arap ataséziinde soyle gecmektedir:
“Samuel’den daha sadik”. Hikayede anlatildigina gore, islam éncesi dénemin biiyiik
sairlerinden biri ve son Kinde kralinin en kiiciik oglu olan imruii'l-Kays (6. 540
dolaylar1), bir maceraperest olarak huzursuz bir hayat siirdii. Onun maceralari
arasinda babasina diizenlenen suikastin éciinii alma da vardir. imruii’l-Kays miitte-
fiklerini kaybetti ve beraberinde bulunanlara siginak aramak amaciyla Ablag adin-
da inli ve asilmaz bir kalede yasayan Samuel'in misafirperverligine sigindi
Samuel ona Bizans Imparatorunun yanina gitmesini tavsiye etti. imruii’'l-Kays,
Samuel’den yolculugu esnasinda kiz kardesini, babadan kalma mirasini, degerli ve
tinlii aile zirhin1 korumasim istedi, ki Samuel de bunu kabul etti. Diismanlari
Imruii’l-Kays’'in zirhimin Samuel’in korumasi altinda oldugunu 6grenince biiyiik bir
orduyla saray1 kugattl. Samuel, imruii’l-Kays’a dair herhangi bir seyi onun diisman-
larina vermeyi reddetti. Hatta onlar Samuel’'in oglunu esir alip 6ldiirmekle tehdit
ettiler. Gozleri dniinde kendi oglunun 6ldiiriilmesine tanik olmasina karsin Samuel,
Imruii’l-Kays'in giivenine halel getirmeme konusunda 1srarli davrandi. Muhasara-
cilar amaclarin gerceklestiremeden en sonunda geri cekildiler ve Samuel’in sada-
kati efsanelesti.

Bu tarihi efsaneye siipheyle yaklasilir olmasina ragmen, bu efsane islam’in
zuhurundan 6nceki zamana dair kiltiirel bilgiler icermesi a¢isindan olduk¢ca 6nem-
lidir. Konukseverlik, sadakat, ihanet, zirh kullanimi, kaleler, siyasi ittifaklar, inti-
kam gibi dénemi temsil eden birtakim bilgiler sunmaktadir. islam éncesi Arabistan
toplumuna Yahudilerin bu derece entegre oldugu goz éniinde bulunduruldugunda,
boyle bir efsanenin merkezinde Yahudi bir kimsenin bulunuyor olmasi, sasirtici
degildir.

Nasil ki Islam’in zuhurundan énce Yahudiler Arap kiiltiiriinii 6ziimsemis ve
benimsemislerse, ayni zamanda Yahudiler de Arabistan yerel kiiltiirii icerisine Ya-
hudi ve Kitab-1 Mukaddes kiiltliriinii asilamislardir. “Yahudilik” ve “Araplik” ara-
sindaki belirsiz sinirlar her iki yonde de kiiltiir etkilesimi(ni) durdurmaya yetmedi.
Kitab-1 Mukaddes merkezli birtakim efsane, fikir ve sahsiyetler [slam oncesi Ara-
bistan’a niifuz eden Yahudi kiltiirii karisiminin derin érnekleridir. Bolgede yasa-
yan Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda dolasan Kitab-1 Mukaddes’e dayali hikayeler,
dogal ve rahat bir sekilde Kitab-1 Mukaddes’e asina olmayan komsular1 arasinda
yayildi. Ticaret fuarlarinda, asiret ve bolgesel toplantilarda ve kutlamalarda tekrar
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tekrar anlatilan bu hikayelerin biiyiik ¢ogunlugu Kitab-1 Mukaddes metinlerinin
sozlii Midrasik yorumlarindan neset etmekteydi. Bu hikayeler kisisel anlatimlarla
6zel baglamlara uygun bir sekilde gelismis, kisiden kisiye, bir yerden baska bir ye-
re nakledilmis, boylece yerel geleneklere uygun formlar haline doniismistiir. Bu
hikayelerin biiyiik ¢cogunlugu, onlar1 nakleden Yahudi ve Hiristiyanlar gibi, “Arap-
lasmis” ve yerel bolge ve halk bilgisi gelenekleri ile birbirine katismistir. Sonug
olarak essiz Arap efsaneleri hem yerel gelenegi hem de Kitab-1 Mukaddes merkezli
anlatimlar1 yansitmaya baslamustir. Ayrica bu anlatilarin bazilari Islam dini mede-
niyeti icerisinde 6ziimsenmis, ayrica islamlasmis bazi malzemeler tekrar Yahudi
edebi metinleri icerisinde kendine yer bulmustur.

4. Hz. ibrahim’in Hz. Ismail’i Ziyareti Kissasi

“Araplastirma”ya dair tipik bir 6rnek, hem Yahudi hem de Islam kiiltiiriinde
yer alan Hz. Ibrahim’in Hz. Ismail’i ziyareti hikayesidir. Tekvin 21'de, Hacer ve is-
mail, ibrahim kabilesinden uzaklastirlmis ve ¢olde tek basina, savunmasiz kalmis-
lardir. Konukseverligi ve yabancilar1 himayesiyle bilinen bir Yahudi aile reisine
yakistirilamayacak béylesi bir davranis bircok Midras’a ve Kitab-1 Mukaddes’in zor
metinlerini anlasilir kilmaya calisan betimleyici yorumlara ilham kaynagi oldu.
Tekvin 21'in Midrasik yorumsal okumasina gére ibrahim gercekten kendi oglunu
terk etmemis, onun hayatinin devamini ve refahin1 saglamak icin diizenli olarak
onu ziyaret etmistir.?

ismail, Faran ¢éliinde yasadi (Yaratiis 21:21). Arvot Moav'dan/Ciirhiim
kabilesinden ‘Ayefa’'0 adinda bir bayanla evlendi. U¢ y1l sonra ibrahim, oglu
ismail’i gérmek istedi ve Sara’ya Ismail'in oturdugu yere vardiginda devesin-
den inmeyecegine dair yemin etti. Ogle vakti sehre ulasan ibrahim, ismail’'in
esiyle karsilagts. ibrahim, “ismail nerede?” diye sordu. ismail’in esi, ismail ve
annesinin ¢éldeki agaclardan meyve toplamaya gittiklerini séyledi. ibrahim,
“Col yolculugundan bitkin diisen nefsim i¢in biraz ekmek ve su ver.” dedi.!! Esi,
“Ekmek ve su yok!” diye cevap verdi. Ibrahim, “ismail eve déndiigiinde, Kenan
topraklarindan kendisini yash bir kimsenin gérmeye geldigini ve evinin esigini
degistirmesi gerektigini séylemesini” istedi. ismail eve dondiigiinde esi, ibra-
him’in kendisine dediklerini bir bir anlatti. Daha sonra ismail, esinden bosandi
ve annesi babasinin evinden Fatima!? isminde bir es génderdi ve ismail onunla

evlendi.

Ug y1l sonra ibrahim, oglu ismail’i gsrmek istedi ve Sara’ya ismail’in otur-

dugu yere vardiginda devesinden inmeyecegine dair yemin etti. Ogle vakti seh-

9 Burada yeniden ¢ogaltilmis en eski ve tam hikaye Pirgery Rabbi Elizar (David Luria’nin yorumuyla
Varsova baskisi) 30. béliimde bulunmaktadir. Bu caliyma Islam’in ortaya ¢ikmasindan sonra kaleme
alinmistir ve Islam’dan etkiler icermektedir. Fakat bu etki genellikle islam éncesi malzemelerden
meydana gelmistir. Pirke De Rabbi Eliezer adiyla ingilizce bir terciimesi Gerald Friedlander tarafindan
yapilmistir (London 1916, (yeni baskis1) New York 1981) s. 218-219. Daha ayrintili bir agiklama daha
sonralari Sefer Ha Yashar da bulunabilir (Tel Aviv 1980) s. 55-56.

10 Targum Pseudo-Yonatan'da (Yaratilis 21:21) “Adisha” gegmektedir.

11 Kelimelerdeki iki anlamli not, ‘ayefa nefsi (nefsim bitkindir) ‘Ayefa ismiyle iliskilidir.

12 Targum Pseudo-Yonatan'da gegen Fatima, Muhammed’in kizinin adidir.
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re ulagan ibrahim, ismail'in esiyle karsilasti. ibrahim, “Ismail nerede?” diye
sordu. ismail’in esi, Ismail ve annesinin ¢éldeki meyve agaglarindan toplamaya
gittiklerini séyledi. ibrahim ona, “G6l yolculugundan yorulan nefsim icin biraz
ekmek ve su ver.” dedi. Ismail'in esi ekmek ve su getirdi ve onlar1 ibrahim’e
verdi. Ibrahim durdu, ogluna dua etti. ismail'in evi bereketle ve tiim giizel sey-
lerle doldu. ismail eve dondiigiinde esi, ibrahim’in kendisine dediklerini bir bir
anlatti. Mezmurlar 103:13’te gectigi lizere soyle denildi: “Bir baba ¢ocuklarina
nasll sevecen davranirsa” seklinde zikredildigi tizere, {smail, babasi tarafindan

kendisine sunulan merhametin/duanin farkina vard.13

Bu kissa, ibrahim’in, eti ve kani kendinden olan oglu Ismail’i ¢éliin acimasiz
talihiyle (Yaratihis 21) bas basa birakmak istememesini, oglunun yasama becerisi
ve soyu hakkinda bilgi sahibi olma istegini gostermektedir. Ismail'in evinin esigi
Ismail'in esini sembolize etmektedir. Bircok kavmin atasi olan Ibrahim (Yaratilis
17:5), Ismail'in esi hikayesinde anlatildif1 lizere Arap aile yapisinin basi konumun-
daki kadinin 6nemini vurgulamistir. Hz. Muhammed’in esleri veya kizlarindan bi-
rinin adimin zikredilmesi Ismail'in eslerinin isimleri noktasinda acik bir sekilde
Islam’in etkisini gostermektedir. Miisliiman isimleri hikayenin Islami kékenini is-
pat etmemekle birlikte, bu hikaye ¢olde kendi ailesini terk ettigi icin elestiriyle
karsilasmasi muhtemel olan Ibrahim’in durumunu korumak icin Midras’ta oldukca
iyi bir sekilde sunulmus Yahudi baglantisini ortaya koymaktadir.

Ismail'in Araplarla Rabbinik oldugu kadar Kitab-1 Mukaddes baglantih iliski-
si sebebiyle, metinde bedevi hayat tarzi, tarim ve deve glitme gibi birtakim motif-
lerle birlestirilerek genis bir anlatimla ifade edilmistir. Dolayisiyla bu, Kitab-1 Mu-
kaddes’in Tekvin béliimiindeki Ibrahim karakteri ile Ismail vasitasiyla tasvir edilen
bedevi hayat arasindaki yakinlig itiraf eden klasik Arap yasam tarziyla kesisen bir
Yahudi hikayesi olarak hizmet eder. Boyle bir yakinlik Bereketli Hilal boyunca ya-
sayan Yahudiler i¢in de bilinmedik bir durum degildir. Bdylece bu, Yaratilis'taki
Ibrahim karakteri ile Ismail tarafindan ortaya konulan klasik bedevi yasam tarzi
arasindaki yakinhigi kabul etmekle bir Yahudi hikayesinin klasik Arap yasamiyla
kesismesi olarak islev gdrmektedir. Boyle bir yakinlik Bereketli Hilal civarinda ya-
sayan Yahudiler arasinda ortadan kaldirilmadi: Antik uygarliktan Arap kabileleri
donemine kadar, deve giiden gdcebelerin gocleri ve baskinlarinin Araplar1 Arap
yarimadasini kusatan tarim alanlarina diizenli bir sekilde yerlestirmesine neden
oldu.

Giliniimiize kadar gelen Yahudi Arap etkilesimi g6z 6niine alindiginda bu hi-
kayenin Arapca versiyonu ile Yahudi versiyonu arasindaki benzerlik sasirtici de-
gildir. Bunlan belirtmeden énce, islam éncesi hicbir Arap¢a kaynagin orijinal for-
munda korunmadig1 belirtilmelidir. Olii deniz tomarlar ve erken dénem Hiristiyan
papiriislerinde Kadim Yahudiligin ve Hiristiyanligin varligina dair elimizde el yaz-
malan yoktur. Bizler ancak, ulasabildigimiz kadariyla islam éncesi edebiyati form-

13 Bu hikayenin devaminda, ibrahim’in, Sara’nin vefati sonrasi Hacer’i geri gotiirmesi ona olan
sevgisinin devam ettigini gostermektedir. Rashi'ye kadar ki Targumlardaki geleneksel yorumlar,
Yaratilis 25:1’de gegen Ibrahim’in esi Ketura’nin, Hacer’den baskasi olmadigini ileri siirer.
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lar1 ve yazil tarih bilgisinden hareketle bir tahminde bulunabiliriz. Bizim, siirsel
eski hikayeler ve nesep kaynakli bilgilerden hareketle islam 6ncesi Arabistan hak-
kinda aciklamaya ¢alistigimiz veya yansittigimiz seyler, ancak daha sonraki siirecte
Miisliimanlar tarafindan kayda alinan bilgilerden elde edilebilir ve bu sebeple de
bu metinlerde ciddi anlamda Miisliimanlik etkisi s6z konusudur. ibrahim’in Ismail’i
ziyaretine dair Arapca tercliimeler istisna degildir. Onlar, kiiltiirlerin stirekli bir
sekilde kaynastigini 6zetlemektedir.

Bu hikayenin bircok Islami kaynakta4 bulunan Arapga versiyonlarinda, ib-
rahim oglunu ziyaret etme ihtiyaci hisseder ve Sara’ya orada kalmayacagina dair
séz verir. Ibrahim Ismail’in evine varir, orada misafirperver olmayan bir esle karsi-
lagir ve ismail icin evinin esigini degistirmesine dair sifreli bir mesaj birakir. ismail
durumu anlar ve esini bosar, Ibrahim’in daha sonraki ziyaretinde onu memnun
edecek misafirperver bir esle nikahlanir. Hikaye, Arabistan c¢evresinden kesitler
sunmaktadir. Bu hikayede ismail'in hanimlarinin nesep ve isimleri yerel kabile
geleneklerinden gelmektedir, 6rnegin onlar Hz. Muhammed'in esi ve kizinin isim-
leri degildir. Iyi olan esin ibrahim’e ikramda bulundugunda, ikram edilen azik ¢él
yiyecegidir ve ibrahim onlara duada bulunmustur. Buradan cikarilacak anlam
Mekke'nin 1ss1z daglik yerlesim bolgesinin tarima elverissiz olusudur. Bu sebeple
Ibrahim, vaha sakinleri yerine kirsal gécebe yiyecegi icin dua etmistir. Arapca anla-
timdan Ismail'in Mekke’de yasadig1 kabul edilmektedir. Ortacag Arap cografyacila-
rinin kaydettiklerine gore Arapca karsih@ Yaratilis 21:21’de gectigi lizere ibranice
Paran olan bu yer Mekke daglarina karsilik gelmektedir.15

Ismail'in Mekke ile iliskisine dair (Arapga) genisletilmis bir sekilde ifade edi-
len ibrahim’in ¢ok sevdigi oglunu tigiincii ve son kez ziyareti hikayesi hicbir Yahudi
kaynakta yer almaz. Muhammed b. ismail el-Buhari’nin es-Sahthts adli eserinde
konu soyle devam etmektedir:

Hz. ismail bir giin Zemzem suyunun yakiminda bir aga¢ altina oturmus
okunun bakimini yapiyordu.l” Uzaktan bir kimsenin o tarafa dogru gelmekte
oldugunu gérdii. Gelen sahis, babasi Hz. ibrahim’di. Hz. Ismail, babasi yanina
yaklasir yaklasmaz oturdugu yerden kalkt1 ve onu saygi ve hiirmetle karsiladi.
Uzun zamandir birbirlerine hasret kalan baba-ogul sarmas dolas oldular. Hz.
ibrahim oglunun gézlerinden épiiyor, hasretini gidermeye calistyordu. Nihayet
hisler siikiinet bulunca, babasi ogluna “Ey ismail! Allah bana biiyiik bir is em-
retti.” dedi. Hz. ismail “Babacigim, Rabbin ne emrettiyse yerine getir.” diye kar-
silik verdi. Hz. ibrahim “Bu iste senin de yardim etmen gerekecek.” dedi. Hz.
ismail bu habere sevindi. “Babacigim, ben sana her cihetle yardim ederim. Bu

kutsi hizmette benim de yardimim olursa, benim i¢in sereftir.” dedi. Bunun

14 Reuven Firestone, Journeys in Holy Lands: The Evolution of the Abraham-Ishmael Legends in Islamic
Exegesis, Albany, N. Y., 1990, s. 76-82; Aviva Schussman, “Abraham’s Visits to Ishmael-The Jewish
Origin and Orientation” (Hebrew), Tarbiz 49, 1980, s. 325-345.

15 Yakt b. Abdullah er-Riimi, Mu’cemii’l-Biilddn, Beyrut 1990, IV. 255.

16 Bu calisma, Kur’an’dan sonra islam’a ait dini kitaplarin en kutsal iki eserinden biridir. Bu yiizden
béyle bir anlati cagdas Islam icerisinde biiyiik bir éneme haizdir.

17 Misliiman hacilarin halen kendisinden ictigi, Kabe’den sadece birka¢ adim uzakliktaki Zemzem
kuyusu Mekke’de kutsal bir kuyudur.
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lizerine Hz. Ibrahim ogluna, yapacaklari isin ne oldugunu agikladi. “Oglum s-

mail! Allah, surada bir ev, bir mabet yapmamizi emretti.” Hz. ibrahim bunu

derken, simdi Kabe’nin bulundugu yeri isaret ediyordu. Hz. ibrahim ile ismail,

isaret edilen yerde, Kabe’nin insasina basladilar. Hz. Ismail tas getiriyor, ibra-

him de duvari 6riiyordu. ingaat iyice yiikselip Hz. ibrahim’in boyu duvara tas

yerlestirmeye kafi gelmemeye baslayinca, bu duruma baba-ogul birlikte bir ¢a-

re diisiindiiler. Hz. Ismail, merdiven vazifesi gormek iizere yiiksekce ve uzunca

bir tas bulup getirdi. Hz. ibrahim, bu tasin iizerine ¢ikarak calismaya devam et-

ti. Ibrahim ve Ismail Kabe’nin temellerini yiikseltirken sdyle dua ettiler: “Rab-

bimiz! Bizden yaptigimiz bu seyi kabul et. Siiphe yok ki her seyi duyan ve bilen

Sensin.” (Bakara 2/127)

ibrahim’in seyahati hikayesi oldukca dikkat cekicidir. Kutsal metin merkezli

Yahudi hikayesi, s6zlii anlatim yoluyla Arabilesmis bir anlatima biiriinmiistiir. Bu-
rada, bir Yahudi kissasisin bircok nakledici tarafindan yerel motiflerle birlestirile-
rek devam ettirildigi gézden kagirilmamalidir. Gel gor ki, Arap kiiltiiri icine Yahudi
detaylariyla kusatilmis seylerin tasindigini soylemek miimkiindiir. Bu da, Arap Ya-
hudiler, Hiristiyanlar ve Putperestler icin yerel geleneklere anlam kazandiran bir
kissaya doniismiistiir.

ibrahim Incil'de kutsal yerlerin kurucusu ve bir gezgin olarak bilinir.
Keldanilerin Ur sehrinden Kuzey Mezapotamya’da Harran’a ve Harran’dan da Ke-
nan topraklarina seyahat etmistir. Misir’da gecici bir siire kaldiktan sonra Kenan
topraklarina geri donmiis Beyt El sunagini ve Hevron'daki Mamre meseligini insa
etmistir. ibrahim Bi’ru’l-seba’/Beerseba’da kutsal bir agac diker ve kurbanlar tak-
dim ettigi yerlerde Allah onunla dogrudan konusur. Yahudiler ve Hiristiyanlar
nezdinde kutsal mekanlarin kurucusu olan ibrahim’in, Arabistan’a ait kutsallarla
iliskisini kurmak kolaydir. Kurban yeri ve kadim dini ibadet yeri, Mekke’de Ka-
be’nin ingas1 sebebiyle Arabistan’da ondan neden bahsedilmis olmasin? islam én-
cesi, Hz. ibrahim putperest Araplar tarafindan biliniyordu. Hz. ibrahim, Hz. ismail
ve Hz. isa'min annesi Hz. Meryem'in resimlerinin islam 6éncesinde Kabe’de putlar
arasinda muhafaza edildigi ifade edilmistir.18

Hz. ibrahim, daha sonra, islam 6ncesi zamanlarda Arap yarimadasi sakinleri
tarafindan bilinen soya dayali bir Arap kahramani oldu. Onun 6zii ayni olmadig:
halde adi ve fikri paylasildi. Yahudiler agisindan o, Yahudi halkin Allah ile olan ah-
dinin saglayicisidir. Hiristiyanlar acgisindan gercek imanin ikrari ve yasanin ruhu-
dur.1° Putperest Araplar i¢in o, Mekke’'deki kutsal merkezlerin ve ibadet yerlerinin
kurucusudur. Bununla beraber 7. yiizyilda Arap yarimadasinda islam baskin bir
hale gelince, Kabe ve Mekke cevresindeki kutsal mekanlar putlardan arindirildi ve
Islami bir platforma déniistiiriildii. Islamlastrma siireci kadim ve asli tek tanrili
Ibrahim’le -ki o, kutsal bélgelerin asli amaci olarak tek tanrili gercekliginin delilini
dogal olarak temin eden kisidir- artan bir iliskiye sahipti. Islam’da ibrahim, oglu-
nun da yardimiyla tek tanrili yapiya sahip Mekke'yi kuran soyu resmeder. Sonraki

18 Buhari, “Enbiya” 9:23, 24.
19 Bk. Romalilar 4: 9-25; Galatyallar 4:21-31.
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dénemlerde ismail’'in torunlar1 yavas yavas atalarinin onlara birakmis oldugu tek
tanr1 inancim terk etmis ve Islam éncesi ¢cok tanrili yap olarak bilinen anarsik bir
dini yapi tizere dejenere olmuslardir. Hz. Muhammed'’in amaci yukarida zikredilen
bu bozuklugu diizeltmek ve ibrahim’in saf, tek tanr1 inancim yeniden diizenlemek-
tir. Ibrahim’in Arabistan cevresine ziyareti hikayesi, islam éncesi donemden Is-
lam’a tasinmus, bu sebeple de, Arabistan’in ibrahim ile soya dayali ya da cift yapih
iliskisi Islami 6zelliklerle mezcedilmistir. ibrahim, islamlastirilmistir.

Islam’1n yiice vahyi Kur’an’i Kerim, ibrahim’in duasim su sekilde ifade eder:

Vaktiyle biz Kabe'yi insanlar i¢in bir toplanma yeri ve giivenli bir mabed?2?
kildik ve [Ey Insanlar!] ibrahim’in makamini ibadet mahalline déniistiiriin.”
buyurduk. Yine biz vaktiyle ibrahim ile oglu ismail'e séyle buyurmustuk:
“Evimi [Kabe'yi], tavaf edenler, orada tefekkiir ve ibadet i¢in bulunanlar, riikka
ve secde edip namaz kilanlar i¢in [her tiirlii sirk unsurundan] arinmis halde
tertemiz tutun.” Iste o zaman ibrahim séyle yakarmisti: “Rabbim! Buray: gii-
venli bir belde kil. Bu topraklarda Allah’a ve ahiret giiniine iman ederek yasa-
yacak insanlara bereketli riziklar liitfet.” Allah da ona karsilik vermisti: “[Hig¢
tasalanma;] zira ben kafirlikte direnen kimseyi bile bu ii¢ giinliik diinyada ni-
metlerden faydalandiririm. Ama sonra onu cehenneme siiriiklerim. Ne kotii bir
son duraktir cehennem!” ibrahim, oglu [smail’'le birlikte Kabe'nin temellerini
yiikseltince Allah’a soyle yakarmislardi: “Rabbimiz! Yaptigimiz bu isi kabul ey-
le. Stiphesiz sen dualarimiz isitir, niyetlerimizi bilirsin.” “Rabbimiz! Bizi [ihlas
ve samimiyetle] sana teslim olmus kimseler eyle. Soyumuzdan da sana yiirek-
ten teslim olmus [Miisliiman] nesiller meydana getir. Bize hacla ilgili ibadetle-
rimizi 6gret. Tévbelerimizi kabul buyur. Ciinkii sen samimi tévbeleri daima
kabul buyuran, rahmet ve merhameti sinirsiz olansin.” (Bakara 125-128)

Ne gariptir ki, giiniimiizde oldugu gibi ibrahimi dinler diyalog girisimleriyle
birlestirici bir dini motif olarak is gérmek yerine, ibrahim’in sahsiyeti gec antik
donem ve orta caglarda polemik merkezi olarak hizmet etmistir. Kur’an't Kerim’de
Ibrahim hakkindaki bu ikircikli tutumu su sekilde ortaya koymaktadur:

[Ey Peygamber!] De ki: “Ey Yahudiler ve Hiristiyanlar! Ne diye Ibrahim
hakkinda [“O bir Yahudi idi. Hayir, Hiristiyan idi.” diye] iddialasip duruyorsu-
nuz?! Halbuki Tevrat da incil de ibrahim’den ¢ok zaman sonra indirildi. Yoksa
bu gercege de mi akliniz ermiyor?! Haydi diyelim ki siz az ¢ok bilgi sahibi oldu-
gunuz konularda tartistiniz; peki ya simdi hakkinda hig¢ bilginiz olmayan bir
konuda [ibrahim’in gercek inanci ve dini kimligi konusunda] ne diye ileri geri
konusuyorsunuz? Gergegi Allah biliyor, ama siz bilmiyorsunuz. ibrahim ne Ya-
hudi ne de Hiristiyan idi. O tevhide aykir1 her tiirlii inanca sirt gevirip kendini
tam manasiyla Allah’a teslim etmis [Miisliiman] biriydi. Pek tabii ki miisrik de
degildi. (Al-i imran 65-67)
Ibrahim’in ismail’i ziyareti hikayesi tam bir daire etrafinda déner. Bir Yahu-
di Midrasik gelenegi, soya dayal Arap kiiltiirii dokusu icinde islenerek, Islam énce-

20 Mekke’deki Kabe i¢in kullanilan Kur’ani terim. Kur’ani séylemde biiyiik harfle yazilan “Biz” Kur’an'in
ilahi anlaticisi olan Allah’a karsilik gelmektedir.
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si “kamu mali”nin bir parcasi haline déniigsmiistiir. islam, daha sonra, kiiltiirel yapi
icerisinde zuhur eden Arabistan’a ait bilgiyi 6ziimseyince bu hikaye Islam mirasi-
nin bir pargasi haline gelmistir. O halde Yahudiler arasinda Kitab-1 Mukaddes’teki
bir pasajin hikaye formunda yorumu olarak baslayan anlati, Miislimanlar arasinda
Kur’ani bir pasajin hikaye formundaki bir yorumu olarak son bulmustur.

[slam, Yahudilikten ne aldi1? Yahudilik, islam tasavvuru ve Kur’an ayetlerine
katkida bulundu mu? Bu Klasik soru, islam’in Yahudilik ve Hristiyanlik ile iliskisi ve
Islam hakkinda calismalarin dogasim etkilemistir. Klasik oryantalist calismalar,
Islam’in Yahudi-Hiristiyan inanclarindan veya ilk diisiincelerden (borg) aldig fik-
rini kabul etme egilimindedirler. Daha sonra onlar, metin analizi yoluyla tarihin
izlerini takibe koyuldular. Yukarida gordiigiimiiz iizere, Islam ve Yahudilik veya
Kitab-1 Mukaddes’le alakali metin ve diisiinceler arasinda bir¢ok benzerligin bu-
lundugu dogrudur. Ama hicbir din hiclik/bosluk tizere insa edilemez. Aksine, biitiin
kutsal metin ve dinler, inspiration/ilham (saf yaraticilik) ve influence/etkilenme
(dis fikirleri icine alma) ile meydana gelir. Bu Incil'de de vardir. Incil'deki kayitlar
ve Kenan Kkiiltiir ve edebiyati arasindaki carpic1 benzerlikler, incil’'de ciddi sekilde
Kenan medeniyetinin etkisini gdstermektedir. Hi¢bir insan yaratimi mutlak olarak
numunesiz olmadig i¢in, her bir yaratim 6zii itibariyle asil olmayan ve yalnizca bir
6diin¢ alma sonucu seklinde mi farz edilmelidir? Bunun cevabu elbette yaraticiligin
mabhiyetinin daha 6nce var olan gercek objelerden/6znelerden olusan bir kontekst
icerisinde esinlenme -yani etkilenme- nedeniyle olmamasidir. Bu nedenle 6diing
alma meselesi, (yaraticiligin) anlami disinda yer alir; ¢linkii hi¢ bir yaratma etkile-
nim olmaksizin sirf bir esinlenmeden miitesekkil olamaz. Yahudi ve Yahudiligin
Islam tizerindeki derin etkisine benzer sekilde Hiristiyanlar ve Hiristiyanhgin, put-
perest Araplarin, Islam 6ncesi Arabistan Kkiiltiiriiniin, Perslerin, Zerdiistlerin yani
sira Habegistan ve Yunanlarin da islam iizerinde etkisi vardir. Ama Islam aym se-
kilde kendi olusum siirecinde etkilendigi bu gelenekleri etkilemistir de. Bu akis-
kanhigin karsilikli bir etkilesim oldugu gézden kacirilmamalidir. Kiltiirel alisveris
dogal olarak etkilesime, almaya, vermeye yol acar ve giderek gecirgen sinirlarla irk
istli insan irtibat ve etkilesimini saglar.

5. Nasil/Ne Tir Bir Arap Yahudiligi?

[slam’in, batili ogrencileri etkileyen ikinci 6nemli sorusu da, Yahudilik ve Hi-
ristiyanlik ile benzer bazi konularin islami agiklamalariin varligina ragmen, aym
zamanda Yahudi ve Hristiyan aciklamalarina aykir gériinmesidir de. Yahudi gele-
negine dair atiflar ve benzerlikler barindiran baz Islami argiimanlarin genel olarak
batililar tarafindan yanlis ve hatali kabul edilmesi gariptir. Kur’an’da 6rnegin soyle
gecmektedir: “Kimi Yahudiler, ‘Uzeyr Allah'in ogludur!” iddiasinda bulundular. Hi-
ristiyanlar da ‘Isa Mesih Allah’in ogludur’ iddiasim savundular. Biitiin bunlar, gec-
mis zamanlardaki kafirlerin uydurduklar: iddialara éykiinmek suretiyle dillerine
doladiklar asilsiz inang¢lardan ibarettir. Allah kahretsin onlari! Hak ve hakikatten
nasil da uzaklasiyorlar?!” (Tevbe 30). Ve yine baska bir yerde Kur’an soyle ifade
edilmistir: “Bazi Yahudiler, ‘Allah c¢ok cimrilesti’ diyorlar. Hay elleri dardan
kurtulmayasacilar! Ve cirkin sézlerinden dolayi lanet olsun onlara!” (Maide 64).
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Yahudilik acisindan elde mevcut drnekler, bu ayetlerin Yahudilik inancinin
sira dis1 bir sekilde yanlis sergilendigini gostermektedir. Bu Kur’an ayetlerinin Ya-
hudiligin giivenini sarsma manasinda tartismali ifadeler tasimasi miimkiindiir. Su-
rasi aciktir ki, diger kutsal metinler gibi, Kur'an’in bir kisminda tartismaya agik
metinler vardir. Bu yaklasimlarin her ikisini de degerlendirmek yerine, biz -
gercekte Yahudi fikirleri ve uygulamalarinin tam temsilleri olabilecegi varsayimin-
dan hareketle- Arap Yahudiligine ait islami kayitlar1 incelemeye cahisacagiz.

Kur’an, 7. yilizy1l Arabistan insanina Peygamber Muhammed’in araciligl ile
konusan Tanr1 kelami olarak sunulmustur. Hz. Muhammed’in karsilastigi durumla-
r1, tarihi olgular1 tasvir etmek veya yanitlamak gibi vesilelerle, Kur’an, Hz. Mu-
hammed’in peygamberlik misyonu olan 22 yil stiresince vahyedilmistir. Miisliiman
ilim adamlari, kendi izlenimlerine dayali Hz. Muhammed'’in biyografisini vahiy hal-
lerine gore yeniden parca parca incelemeye calistilar, fakat onlar arasinda az bir oy
birligi saglandi. Bu, kismen batili bilim adamlarinin Kur’an disiince tarihini yahut
tamamen farkh bir diinya tarihini ve islam éncesi Arap geleneginden 8. ve 9. yiiz-
yillardaki heterodoks Babil Yahudi geleneklerine kadar cesitlenen/yayilan bir cog-
rafyayl ortaya koymasina sebep olmustur. Bu goriisler merak uyandiricidir, fakat
sasirtict degildir ve onlar geleneksel kronolojik ve cografi konumu bir yana birakti-
racak sekilde Kur'an muhtevalarini destekleyen yeterli bir kanit icermemektedir-
ler. Yukarida belirtilen ayetlerde bu nedenle 7. yiizyi1lda Medine Yahudiligi inanci-
nin bir gézlemini yansitir gériinmektedir.

Aciktr ki, 6. ve 7. yiizyillardaki Yahudilik, kendi icinde egemen bir sekilde
olusan, Israil dininin tek tanrih ifadesi olacak Rabbinik Yahudiligin yayilmis bir
durumudur. 6. ve 7. yiizy1lda Arabistan Yahudileri uygulamalarini ve Yahudi inanis
bicimlerini 12. ytizy1l Misirindaki Maimonides/Musa b. Meym{n (6. 1204) ile ayni
kefeye koymak ciddi bir yanilgi olacaktir. israil Toprag, Babil ve Misir ile gérece
yakinliga ragmen, biiyiik 6l¢tide 1ss1z Arap Yarimadas: “Bereketli Hilal” icinde ha-
reket eden seyyahlar icin diizenli bir durak degildir ve burasinin uzaktaki okullarin
etkisinde kalmis oldugu kabul edilemez. Aslinda, tecrit edilmis Arap yarimadasi,
dis etkenlerden bagimsiz 6zgiirlilk arayan insanlar i¢in diizenli bir siginak imkani
sunar. Biz biliyoruz ki érnegin, bircok ¢6l bolgesinde, Roma zulmiinden kacan ilk
Hristiyan topluluklar ve sonraki Ortodoks olmayan Hristiyan gruplar, Ortodoks
Bizans Kralliginin dini baskilarindan ka¢mak icin Arabistan’da siginak aradilar. Bu
donemde Hiristiyanlara nazaran Yahudilerle ilgili daha az dékiimana sahip olsak
da, Rabbinik propaganda kendilerine daha baskin geldigi zaman biiyiik ihtimalle
bazi Rabbinik olmayan ya da marjinal gruplar ayni tepkiyi vermemislerdir.

Muhtemelen sasirtici gelse de, Kur’an ayetlerinde gecen Yahudilige atfedilen
bazi fikirler, ge¢ antik Yahudi diisiince parametreleri arasinda ¢ok daha fazla yer
almaktadir; buna karsin onlar bizim bugiin ille de Rabbinik Yahudilik diye adlandi-
rabilecegimiz seyi yansitmamaktadir. Ezra’nin tanrilastirilmasiyla ilgili ayette, or-
negin, ilk Miislimanlar tarafindan siki bir uzlas1 ve tam bir tek tanrili yap1 olarak
yorumlanan Uzeyr ve Idris’in Kitab-1 Mukaddes’e dair sahsiyeti ve ilahi veya me-
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leklere 6zgii durumu 4 Ezra (14:9, 5021) olarak bilinen Yahudi kitab1 ve 2 idris’e
dayandirilir. Kur'an’dan kaynak gosterilen ikinci 6rnek Yeremya Peygamberin
Mersiyeler Kitabi'ndaki 2:3’teki bir Yahudi Midrasik yorumu yansitir: “O, diisman
karsisinda énce sag elini cekti.”22 3 Enoch 48’de “R. Ismail bana dedi ki: Gel, sana
her yerde ve her zaman olanin sag elini gosterecegim. Tapinagi yikmasi sebebiyle
onu siirgline yollayan.23

Eger 7. ylizyll baz1 Hicaz Yahudileri, kanonik olmayan bu yazmalara asina
idiyseler, biiytik ihtimalle onlarin hepsi Rabbinik Yahudi degildiler. Kur’an’in ken-
disinin, Tora’y1 bir kutsal kitap olarak gorenler arasinda farkh kategorilerden bah-
settigi goriilmektedir: “icinde manevi rehber ve 151k mahiyetinde hiikiimler bulu-
nan Tevrat1 biz indirdik. Kendilerini Allah’a teslim etmis Yahudi peygamberleri
Tevrat hiikiimlerini uygularlardi. Israilogullar’'min rabbanileri (rabbéniyyin) ve
ahbarn (ahbdr) da Allah’in kitabini korumakla ytikiimlii olduklari i¢in, Tevrat'a da-
yanarak hiikiim verirlerdi.” (Araf 5/44). Son iki terim geleneksel islam ilmi iceri-
sinde genel olarak “haham” ve “bilge” diye tanimlanmistir. Tekil formu rabbani
olan bu kelime ibranice karsilig1 rav, rabbi veya rabbdn’dan gelmektedir. Ve Arapca
karsilig1 habr veya hibr olan Rabbinik {invan haver'den tiirer. Bu ayette Tevrat ve
peygamberler vasitasiyla Allah’a dayanarak Tevrat hiikiimlerini uygulayan birbi-
riyle iliskili fakat ti¢ farkli gruba isaret edildigi goriilmektedir. Diger terciime su
sekilde okunabilir: “Icinde manevi rehber ve 151k mahiyetinde hiikiimler bulunan
Tevrat1 biz indirdik. Kendilerini Allah’a teslim etmis Yahudi peygamberleri Tevrat
hiikiimlerini uygularlardi. israilogullar’nin rabbanileri (Rabbanites) ve ahbar
(those of the havurot) da Allah'in kitabin1 korumakla yiikiimlii olduklar i¢in, Tev-
rat’a dayanarak hiikiim verirlerdi.”2+

Bir diger Kur’an metninde, rabbdniyyiin kutsal metni okuyup 6greten kisiyle
yakin, 6zel bir baglantiyla tanimlanmistir. “Okuyup okuttugunuz ve dgrettiginiz
kitaptaki (Tevrat) hiikiimlere uyan gercek alim ve dindar sahsiyetler olun.” Diger
Yahudiligin aksine, bu metin merkezli, ayirt edici Rabbinik referanslari olan Yahu-
dilik, belki de Tapinagin yikimindan énceki dénemden kalma bir form olabilir?
Kesin bir sonuca ulasmak miimkiin olmamakla birlikte, [slam’in zuhuru sirasindaki
Arabistan Yahudilerinin tamamen Rabbinik Yahudi olmadiklar: sdylenebilir ve bu-
nu kanitlayacak bir Yahudi ifadesi de yoktur.

En azindan, 7. yiizy1l Hicaz Yahudilerinin bazilarinin kendinden ge¢me, bir
takim kehanette bulunma aktiviteleri, belki de mistik birtakim ilgileri onlar [srail
topraklarindaki Merkavah mistikleriyle benzer olduklarini kanitlar. Tarihi unsurun
yansittigina gore, Hz. Muhammed kendisi Medine’de kehanet aktivitesi ile ilgili bir
Yahudi uygulayicisini gozlemlemeye calismistir. O, aslinda, Medine’de biiyiik ve

21 Bu ayet Latince degil, sadece doguya 6zgii (Siiryanice, Etiyopyaca, Ermenice ve Arapga) niishalarda
bulunur.

22 Yeremya Peygamberin Mersiyeler Kitabi, Rabbah 2:6, David Halperin tarafindan belirtilmis ve
Newby'in, History, adli eserinin 59. sayfasinda direk olarak alint1 yapilmistir.

23 Newby’in, History, adl1 eserinin 59. sayfasinda alint1 yapilmistir. Ayrica bk. David Halperin, The Faces
of the Chariot, Tubingen: ].C.B. Mohr, 1988, s. 467-468.

24 Veya “those of haverim”. Bk. Araf 5/63.
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farkli Yahudi topluluklariyla temas halindeydi.2s Ve onlarla arasinda gecen bu bag,
gelecekte Yahudi diinyasi lizerinde kuvvetli bir etkiyi meydana getirecekti. Bu dé-
nemi iyi bir sekilde anlamlandirmak amaciyla, islam’in kendisi tarafindan anlasilan
Islam’in kokenine geri dénmeliyiz.

6. Islam, ilk Dénemlerinde Medine Yahudiligiyle Karsilasir

Hz. Muhammed, yaklasik olarak M.S. 610 yilinda, dogdugu sehir olan Mek-
ke’nin disindaki bir magarada tefekkiir ederken ilk kutsal vahyini alir. Bu tecriibe-
sini esi Hatice'yle, ailesiyle ve yakin arkadaslariyla paylasir; ancak o, islam’in ko-
lektif hafizasina gore yaklasik ii¢ y1l boyunca agik olarak halka tebligden kacinmis-
tir.

Islami gelenek, Hz. Muhammed’in peygamberlik misyonunu, Hira magara-
sindaki o dehsetli anda kendisine ulasan vahyin ilk kelimelerinden, 6liim aninda
soyledigi son kelimelere kadar ayrintili olarak tanimlamistir. Onun misyonunun
genel kronolojisi Sire olarak bilinen meshur peygamber biyografisinde, tek bir hi-
kaye olarak gozler 6niine serilmistir. Ancak bu kompozisyon, hayatinin farkli bo-
limlerini tasvir eden ve hadis olarak isimlendirilen binlerce kisa, miistakil sifahi
anlatilarin toplanmasi ve diizenlenmesinin bir sonucudur. Bu hadisler, Hz. Mu-
hammed’in hayatini, aliskanliklarin1 ve konusmasini cesitli yonleriyle tasvir eden
kisa, gorgi tanikligi raporlar1 formundaki yazinsal yapi taslaridir. Bu hadisler, sis-
tematik olarak toplanmadan ve hadis olarak bilindigi sekliyle bir literatiir bigimi
olarak yazilmasi icin azaltilmadan 6nce, sifahi formda nesiller boyu var olmaya
devam etti. Bu hadislerin, ilk 6nce onlara verilen isimleriyle ve daha sonra konular-
la diizenlenen genis bir hiilasa ile derlenmesinden hemen sonra, Sire'nin dogrusal
bir anlatimi olarak yeniden diizenlenmislerdir. Genelde sadece bir diizine veya
buna yakin kelimelerden olusan her hadis, Hz. Muhammed’in dislerini nasil temiz-
lediginden Allah ile olan tecriibesini anlatan so6zlerine kadar tek bir kiiciik 6geye
odaklanir. Bu verilerden tahmin edilebilecegi lizere, hadisler birbirleriyle celis-
mektedir. Bu yiizden, bu gelenek icinde eski donemde hadis toplayan kisiler tirkii-
tlicli bir gorevle karsi karsiya kalmislardir: eldeki materyali, olayin i¢ytiziini kav-
ramaya katkida bulunacak ve toplumun inananlarina manevi ve entelektiiel reh-
berlik yapmay1 saglayacak sekilde degerlendirmek ve diizenlemek.

8. ylizylhn ortalarinda Muhammed b ishak (6. 150/767) tarafindan yazilan
es-Siretii’'n-Nebeviyye adli eser Hz. Muhammed'in en erken ve en saygin biyografi-
sidir. Bununla birlikte bu eser, Vakidi'nin (6. 207/823) el-Megazi'sinde, ibn Sa’d’in
(6. 230/845) et-Tabakatii’'l-Kiibrd’sinda ve diger erken donem tarihi ¢calismalarda
bulunan materyalle her zaman paralellik arz etmez. Ayrica dini literatiiriin disinda
teyit edici bir kayit bulmak miimkiin degildir. Bu nedenle Hz. Muhammed’in pey-
gamberlik hayatina dair mevcut rivayetler islam’in kolektif hafizasim sunmaktadir
ve bu hafiza Hz. Muhammed’in birlikte yasadig1 Yahudi topluluklar ve bireyler
hakkinda ¢ok biiyiik miktarda bilgi icermektedir. Aslinda Sire, Kur’an ve diger er-
ken dénem kaynaklari, Yahudilerin ve Yahudiligin erken dénem islam tarihine bii-

25 David ]. Halperin, “The Ibn Sayyad Traditions and the Legend of al-Dajjal”, JOAS, 96, 1976, s. 213-225.
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yuk etkisini acik bir sekilde kabul etmektedir. Hz. Muhammed, kutsal vahiyleri Ya-
hudilere anlatmis ve onlarin kendi dinine katilmalarini beklemistir. Onlarla ko-
nusmus, tartismis, miicadele etmis ve onlar1 samimi bir sekilde miihtedi olarak
kabul etmistir. Ancak Yahudilerle olan bu yogun miinasebetin gerceklestigi donem,
Hz. Muhammed’in Mekke'yi terk edisinden hemen sonradir.

Kutsal ¢agriy1 aldiktan sonra Hz. Muhammed, dogdugu sehirde aciktan da-
vete basladi ve takipgiler kazandi. Ancak o, ayni zamanda eski tanrilar kotiledi-
ginde kendisine diismanlar da yaratmis oldu. Hz. Muhammed’in dogumundan 6n-
ceki nesiller boyunca Mekke sehri, puta tapan Araplar i¢in kiilt bir merkez, biiyiik
bir hac mekani olmustur. Belki de Mekke hayatinin puta tapici niteligi sebebiyledir
ki, 7. ylizyilin baslarinda Arabistan’da Kitab-1 Mukaddes’e dair diistincelerin bilin-
mesine ve -daha dnce bahsettigimiz lizere- Kitab-1 Mukaddes’e ait motiflerin Islam
oncesi kiilt uygulamalara bile niifuz etmesine ragmen, sehirde Yahudi veya
Hristiyan topluluklarina dair hicbir kayit bulunmamaktadir. Bircok batili bilim
adamu tarafindan kabul edilen Islami gelenege gére Hz. Muhammed, hala Mekke’de
olmasina ragmen, ibranice Incil ve Yeni Ahit’te yer alan énemli kisilere, olaylara ve
kavramlara dair referanslar iceren vahiyler okumustur. Mesela Nuh, Nuh tufani,
ibrahim, Musa, isa, kiyamet giinii ile cennet ve cehennem kavramlarinin hepsi
Mekki olarak nitelendirilen ayetlerde bulunabilir.

Islami kaynaklara gére, niifuzlu Mekkeliler, yerel dini turizm endiistrisinde
oldukc¢a s6z hakkina sahiptiler. Hacilar yiyecege, konaklayacak yere ve onlari ma-
betlere gotiirecek, dnemli aktivitelere ve her kutsal mekanda gerekli olan adaklara
yonlendirecek rehberlere ihtiya¢ duyuyorlardi. Bu hizmetler, belli bir ticret karsili-
ginda sehirdeki aileler ve ortak yonetim tarafindan saglaniyordu. Hz. Muhammed,
bu ekonominin temelinde yer alan puta tapicilik aleyhinde konusmaya baslayinca,
kendisine ciddi diismanlar edinmis oldu. O, bir siireligine siilalesindeki niifuzlu
kisiler tarafindan korundu; ancak onun iki sadik ve korkusuz koruyucusu ayni yil
icinde vefat etti. Bu durum, Hz. Muhammed'i biiyiik bir zayiflik icerisinde birakti.
Bundan kisa bir stire sonra Medine’deki biiyiik kabile boylari arasinda ortaya ¢ikan
ve ¢ozlilemeyen bir kan davasinda hakemlik yapmasi icin Medine’den davet aldi.
Hz. Muhammed, diger Miisliimanlarla birlikte 622 yilinda, islami veya hicri takvi-
min baslangicim gosteren hicreti gergeklestirdi. Hz. Muhammed’in, mevcut Yahudi
toplumuyla diizenli ve stirekli bir temasa gecisi Medine’de gerceklesti.

Hz. Muhammed, Araplara gonderilen Tanri'nin bir peygamberi oldugunu bi-
liyordu. Tanrinin s6zlerinin aktarildigi Kur’an'in kendisi, onun aldig1 kutsal vahiy-
lerin Araplar1 aydinliga kavusturmak icin gonderildigini ilan ediyordu: “Hak ve
hakikati ortaya koyan bu kitaba/Kur’an’az6 andolsun ki biz onu anlayip kavrayasi-
niz diye Arap¢a okunup teblig edilen bir hitabe olarak indirdik.” (Zuhruf 2-5)

Hz. Muhammed’e, Mekke’deki Araplarin bir¢ogu karsi cikmisti. Ama o, pey-
gamberler ve kutsal kitap hakkinda uzun bir tarihe sahip olan Medine’deki genis
Arap Yahudi toplulugunun onun kutsal vahiylerine ve peygamberligine kuskusuz

26 Bu yaygin tabir, esas itibariyle, “ilahi kelamin 6zii” veya biitiin vahyin geldigi ilahi kaynak
manasindadir.
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akin edecegine inaniyordu. Daha 6nce Abdullah b. Selam’in hikayesinden 6gren-
mistik; ama ibn Selam, Mesih figiiriinii bekleyen yegane Yahudi degildi. Diger bazi-
lar1 da giineyden -ki bu Medine acisindan Mekke istikameti oluyordu- ¢ikacak olan
bir kurtariciyr bekliyor goriiniiyordu. Sire’de, Seleme b. Selame b. Vags'in ifadesi
soyle gecmektedir:
Beni Abdiilesal kabilesinden bir Yahudi komsumuz vardi. Bir giin evinden
yanimiza ¢ikageldi. Yeniden dirilme, kiyamet, mizan, cennet bahgeleri ve ce-
hennem azabi hakkinda konustu. (Onlar sordular) “Bu neye isaret ediyor?” O
da eliyle Mekke ve Yemen'i isaret ederek soyle dedi: “Bu bolge taraflarindan
bir peygamber gonderilecek.” Onlar “Peki ne zaman zuhur edecek?” diye sor-
dular. iclerindeki en geng¢ insan oldugum icin bana bakarak o da soyle dedi:
“Bu geng, ortalama bir 6miir yasarsa onu gorecektir”. Allah biliyor ki, Allah, bir
gece ve glindiiz gegmeden elgisi Hz. Muhammed’i gonderdi ve o bizim aramiz-
da yasiyordu. Ona inanmistik; ama Yahudi komsumuz onu inkar ediyordu.
“Bunlar1 anlatan sen degil misin?” diye sordugumuzda, “Kesinlikle benim; ama

buadam, o adam degil.” diye cevap verdi.2’

Mesih’'in Arabistan’dan zuhur edecegi beklentisi, Israil ve onun ¢evresinden
bazi Yahudileri bu bélgeye cekecek derecede yaygin bir inanisti. Asagida anlatilan-
lar, Medine’de Beni Kureyza olarak bilinen Yahudi kabilesinin liderinden aktaril-
mistir:

Ad1 ibnii’l-Hayyaban olan Suriyeli bir Yahudi,?8 islam ortaya ¢ikmadan bir-
kag y1l 6nce yanimiza geldi ve bizle birlikte yasadi. Olmesine yakin séyle dedi:
“Ey Yahudiler, ekmek ve sarap diyarindan ayrilip zorluk ve aglik diyarina gel-
mem hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?” Biz de “Sen daha iyi bilirsin.” dedik. O
soyle dedi: “Zaman1 gelmis olan peygamberin ortaya ¢ikisini gérmek icin bu

sehre geldim. Burasi, onun hicret edecegi sehirdir.”2?

Islami perspektiften bakildiginda, bu tarz rivayetler acikcas1 Hz. Muham-
med’in peygamberliginin gercekligini kanitlamak icin uydurulmustur. Ancak bu
rivayetler Yahudi diisiinceleriyle uygun diismektedir ve o kadar ¢ok siklikla karsi-
lasilmaktadir ki en azindan bazi Yahudiler arasinda gergek bir beklentiyi yansitiyor
gibi goriinmektedir. Bu ironi Sire’de daha sonra gecen diger bir rivayette daha
aciktir:

Asim b. Omer b. Katade, kabilesinden bazi yash kimseler vasitasiyla sunu
aktarmustir: Allah Rasulii bu yashlarla karsilasinca soyle dedi: “Siz kimsiniz?”
Onlar da soyle cevap verdiler: “Medine’deki Hazrec kabilesindeniz.” Yahudile-
rin miittefiki misiniz? sorusuna “Evet” diye karsilik verdiler. Bunun iizerine Al-
lah Rasulii: “Benimle oturmaz misiniz, boylece sizinle konusma firsati bulu-
rum.” dedi. Onlar da: “Tabi ki!” diye cevapladilar. Béylece onlar peygamberin
yanina oturdular ve o da onlar1 Allah’a ¢agirds, Islam’t anlatti ve Kur’an’dan

ayetler okudu. Simdi Allah, onlarin sehirlerinde birlikte yasamalar1 miinasebe-

27 fbn ishak, es-Siretti’n-Nebeviyye, 1. 212; Guillaume, The Life of Muhammad, s. 93-94.
28 Ortagag Arapca metinlerde yer alan israil topraklar seklindeki yaygin kullanim Suriye’dir (Sam).
29 {bn Ishak, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1. 213-214.
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tiyle, Yahudileri islam’a hazirlamistir. Medineliler, politeist ve putperestken,
Yahudiler Ehl-i kitap ve bilgi sahibi idiler. Yahudilerin yerlesim yerlerine dai-
ma baskin yapiyorlard: ve ne zaman bu iki topluluk arasinda koétii duygular
peyda olsa Yahudiler soyle diyorlardi: “Peygamber yakinda gonderilecek.
Onun zamani gelmistir. Biz ona uyacagiz ve onun yardimiyla seni éldiirecegiz,
tipki Ad ve iram’in yok edildigi gibi.3° Allah Rasulii bu grupla konusup da onlari
islam’a ¢agirinca, iclerinden bazilar1 digerlerine séyle dediler: “Vallahi bu, Ya-
hudilerin (gelecegini soyleyerek) bizi tehdit ettikleri peygamberin ta kendisi-
dir. Ona katilmada Yahudilerin bizden 6nce davranmasina izin vermeyin.” On-
lar da peygamberin cagrisina icabet ettiler, iman ettiler ve Islam’in emirlerini

kabul ettiler.3t

Yukarida bahsi gecen Medine’deki Yahudilerin en azindan bazilarinin mesih
beklentisi, ¢ok az istisnayla birlikte sasirtici goriinebilir. S6yle ki Hz. Muhammed’in
Medine’ye varisindan sonraki birkag yil icinde Yahudi olmayan bircok kisi arasinda
onun liderliginin genel olarak kabul gérmesine ragmen, Yahudiler Hz. Muham-
med’in dgretilerine tabi olmamislardi. Medine’deki Yahudi toplumunun ziyadesiyle
Araplasmis tabiati ve Yahudi ve paganlar arasinda paylasilan kismen belli miktar-
daki misterek Araplastirilmis Kitab-1 Mukaddes’e ait kiiltiir miinasebetiyle Hz.
Muhammed tarafindan baslatilan Arap monoteizmine katilma secenegi daha uygun
bir yanit olarak beklenebilirdi. Ancak o, bilhassa Yahudi kiiltiirel paradigmasindaki
beklenen kisiye yeterince uyuyor gibi gériinmiiyordu. Ayrica Medine meydanla-
rinda anlattigl vahiy ve kerametler -her ne kadar Yahudi Kitab-1 Mukaddes’indeki
bircok ayetle paralellik arz etse de- Yahudilerin beklentilerini karsilamadigi go-
rillmektedir. Yahudi toplumu, ona tibi olmamay1 secmistir ve nihayetinde siirgiin
edilerek, kole yapilarak yani zarara ugratilarak ac1 ¢ekmislerdir.

Kur’an saf bir sekilde, Medine’de Yahudilerin, Hz. Muhammed'’in 6gretilerine
karsilik verme tarzlar hakkinda bazi hususi bilgiler vermektedir. O, Yahudilerin
yeni kutsal dini kabulii reddetmeleri sebebiyle hosnutsuzlugunu ve hayal kirikligi-
m1 ifade etmektedir. Oysa ki Yahudilerin bu davramsinin yeni olmadigy, ¢iinkii isra-
illilerin Musa’ya tamamiyla tabi olmayan c¢ok inatc1 insanlar olduklari, kendi yap-
tiklar1 anlasmaya bile sadik kalmadiklar1 hususunda baz teselli ayetlerine de yer
vermektedir. “(Ey Israilogullar1!) Vaktiyle sizden Allah’in emirlerine uyacagimza
dair kesin s6z almis ve (bu husustaki dik basliliginizdan dolay1) Sina dagini adeta
tepenize dikerek soyle buyurmustuk: “Size liitfetti§imiz vahye simsiki sarilin; on-
daki emirlere uyun ve boylece kendinizi azaptan koruyun.” Fakat siz cok gecmeden
bu soziiniizden dondiiniiz. Eger Allah size rahmet ve inayetiyle muamele etmesey-
di hepiniz heldk ve hiisrana ugrardimiz.” (Bakara 63-64, sanki Yahudilere yone-
lik).32 Yahudileri, Tevrat1 kabul etmemeleri halinde dagin altinda olacak 6liimle
tehdit eden bu Tanr1 imajiyla, Kur’an’in sadece Kitab-1 Mukaddes’e ait bilgiyle degil

30 Eski Arap kabile topluluk isimleri olan Ad ve Irem, Islam’in zuhuru sirasinda ¢oktan ortadan
kaybolmus, fakat Araplarin sozlii gelenek ve hafizalarinda hala yer almaya devam etmistir.

31 {bn ishak, es-Siretti’n-Nebeviyye, 1. 428-429; Guillaume, The Life of Muhammad, s. 197-198.

32 Bakara 84, 93, 100; Al-i imran 187 ve Maide 12, 13. ayetlerde Yahudilerin vermis olduklari s6zden
doéndiikleri ifade edilmistir.
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ayn1 zamanda Midragsik gelenekle3? olan metinler arast iliskisini de gosterdigi islam
oncesi Rabbinik gelenek arasinda paralellikler bulunmaktadir.

Medineli bir¢cok Yahudi, Hz. Muhammed'in getirmis oldugu vahiyleri, Kitab-1
Mukaddes’teki kesin ifadeler gibi kabul etmediler. Yahudiler Kur'an'in Kitab-1 Mu-
kaddes’e ait konularin yorumlarindaki benzerliklerinden ve onlarin zaten asina
olduklar1 bu konular arasindaki uyusmazlhklardan séz ettiklerini Kur'an fark et-
mistir. Bu nedenle Kur’an, onlarin Sina’da aldiklar ilk vahiyden hareketle kutsal
kitaba ait tuttuklari kendi kayitlarini tahrif etmekle suclamaktadir ki Sina’ya ait
bozulmamis ve tahrif edilmemis vahiy, Hz. Muhammed’e gonderilen bu vahiyle
tutarh olurdu. Esasen ge¢ dénem islami gelenege gore tahrif edilmemis bu vahiy,
Arap bir peygamberin gelecegine dair kehanetleri de icermektedir. “Yahudiler ara-
sinda Oyle bir grup vardir ki onlar Tevrat'in okunusuna 6zgii bir Gslup ve edayla
birtakim seyler okurlar. Oysa okuduklar1 seyler Tevrat'ta yoktur. Ama siz Tev-
rat’tan sanasimz diye boyle yaparlar.” (Al-i imran 78). Aym Hristiyanlik gibi ibra-
nice incil'in de degistirilerek bozuldugunun diisiiniilmesi sebebiyle islam tarafin-
dan kutsal vahyin givenilir bir kaynagi olarak asla kabul gérmemistir. Ancak
Kur’an, aym1 zamanda baz1 Yahudilerin Hz. Muhammed'in peygamberligine dair
sozlerine gercekten inandiklarini ifade etmektedir. “Yahudiler ve Hiristiyanlar ara-
sinda dyle kimseler var ki Allah’a ytlirekten inanip giivenirler; kendilerine indirilen
kitaplara inandiklar gibi size indirilen Kur'an’a da inanirlar.” (Al-i imran 199).

Yahudiler ayn1 zamanda, Hz. Muhammed’e, Kitab-1 Mukaddes’te yer alan,
yaptig1 kurbam ilahi ates tarafindan yakilip kiil edilen 18 kraldan biri olan ilyas
gibi, gecmise dair 6rnekler lizerinden, peygamberliginin gercek oldugunu goster-
mek amacini glitmesi sebebiyle karsi ¢ikmislardir. “Yine o Yahudiler, “Allah bize
(Tevrat'ta) yakilarak sunulan bir kurban takdiminde bulunmadik¢a kendisinin
peygamber oldugunu sdyleyen hi¢ kimseye inanmamamizi emretti.” (Al-i imran
183).

Kur’an, Hz. Muhammed hayattayken, yazilmamis sifahl bir metin olarak
kalmistir. Bu durum onun i¢in zorluk olusturmustur; ¢iinkii o, onlara kutsal kitabin
(Kitab-1 Mukaddes’in) kitaba doniistiirilmiis haline sahip oldugunu gostermek
suretiyle peygamberligini ispatlamak istedigi icin Yahudiler tarafindan reddedil-
mistir: “Yahudiler senden (peygamberligini ispat icin) gokten bir metin, yazili bir
belge indirmeni istiyorlar.” (Nisd 153). Su olduk¢a agiktir ki Yahudilerin Hz. Mu-
hammed’i reddetmeleri, onun otoritesini veya getirdiklerini nazikce bir geri ce-
virme degildi, bu daha ziyade ciddi ve 6nleyici bir direncti. “Bir¢ok Yahudi, hak ve
hakikat kendilerine ayan-beyan belli olmasina ragmen sirf kiskangliklarindan do-
lay1 sizi imaninizdan vazgecirip kafir olmanizi ister.” (Bakara 109). Burada soyle
bir soru sorabiliriz: Yahudiler, Hz. Muhammed’e ve onun ashabina karsi neden
boyle etkin bir tavir takinmislardir?

Bu sorunun cevabi Yahudilerin kiltiirel kimliklerinin farkli dogasinda ve
Medine’deki farkli politik ve dini konumlarinda yatmaktadir. Yahudi toplumu, se-

33 Shabbat 88a, Tanhuma, Bereshit 58:3. Bu motif ayni sekilde Bakara 93 ve Nisa 154. ayetlerde de yer
almaktadir.
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hirdeki mutlak siyasi tstlnliigiinii kisa siire 6nce kaybetmis; ama etkili bir gii¢ ola-
rak kalmaya devam etmistir. Ayrica li¢ biiyliik Yahudi kabilesi, karmasik bir dizi
siyasi ve akrabalik iligkileri icerisinde, o an icin Yahudi olmayan baskin gruplarla
ittifak yapmisti. Yani Yahudi olmayan kabilelerle sadece Yahudi kabileleri degil,
ayn1 zamanda kendini spesifik anlamda Yahudi olarak tanimlamayan kabilelerin
tiyelerinden olusan klan ve gruplar da miittefiklik ve saldirmazlik anlasmasi yap-
mislardir. Dolayisiyla Yahudiler ve Yahudi olmayanlar icin ayni akrabalik gruplari-
na ait olma durumu pek yaygin degildi, her ne kadar bu akrabalik gruplari arasinda
muhtemelen evlilikler gerceklestigi dne stiriilse de.

Hz. Muhammed'in hicretinin hemen 6ncesine kadar Medine, rekabetci kabi-
leler ve akraba gruplari arasindaki yogun gerilim ve siddetten otiirii mustaripti.
Aslinda o, sehirde her tarafa yayillmis olan gruplasmalara arabuluculuk yapmak ve
bu durumu ¢ézmek icin davet edilmisti. Onun bu sorunu nihayete erdirmedeki te-
mel stratejisi, Allah’a ve (onun iimmetine) olan baghliklari, kabilelerine olan sada-
katlerini asan inananlardan miitesekkil, kabileler iistii bir organizasyon yaratmak
tizereydi. Bu nedenle, Yahudi toplumunun bagh oldugu geleneksel kabile sistemi,
Hz. Muhammed'in Yahudileri li¢ sekilde tehdit eden kabileleriistii anlayisina dogru
yerini terk etmeye basliyordu. Bu tehlikelerden ilki, Yahudilerin himayeci ittifakla-
rinin ¢6zlilmeye baslamasi ve biiyliyen Miisliiman toplumun yiikselmesi sebebiyle
anlamsiz hale gelmesiydi. Ikincisi, Allah’in peygamberi ve temsilcisi oldugunu iddia
eden Hz. Muhammed'in, pagan putperestlerin hiikiim siirdiigi bir bélgede kadim
monoteizmin temsilcileri olmalar1 sebebiyle Yahudilerin 6nemli ve saygin itibarini
tehdit etmesiydi. Ugiinciisii ise Hz. Muhammed ve onun getirdigi mesajdan etkile-
nenlerin sayisinin gitgide artmasiydi. Yahudilerin ayirici, Yahudi-Arap kimlikleri-
nin en temel niteligi, islamlasmis bir Medine’de artik onlar icin bir roliin olmama
ihtimali sebebiyle tehdit ediliyordu. Dolayisiyla, Hz. Muhammed’e muhalefet ede-
rek Yahudiler, siyasi pozisyonlarini, dini geleneklerini ve daha genis bir yap1 olan
Arap kiiltiiri icerisindeki kimliklerini muhafaza ediyorlardi.

Bu nedenle Yahudiler, Hz. Muhammed’in egemenliginin ytikselisini durdur-
may1 hedeflediler ve bu sekilde davranarak tamamen Arap kiiltiiriiniin norm ve
beklentilerini yansitan yontemlerle ilgilendiler. Mesela siirin yazimi ve halka ez-
berden okunmasi, diismani kotiilemek ve kiiciik diisiirmek amaciyla kullanilmistir.
Nitekim bu taktik, islam éncesi dénemde kendi topluluklarimin konum ve serefini
yukseltmek i¢in de kullanilmistir. Ayrica Hz. Muhammed’'in déneminde, diismani
alcaltmak ve kiiciik diisiirmek icin siirsel hiciv de kullamilmistir. EbG Afak, Ka’b b.
Esref ve Esma bint Mervan gibi Medineli Yahudilerden, Islami kaynaklarda Hz.
Muhammed’i ve onun takipgilerini elestiren ve hatta insanlari ona karsi kiskirtan
siirler yazdiklar1 seklinde bahsedilmistir. Her iki taraftan, hem erkekler hem de
kadinlar bu aktiviteye dahil olmuslardir. Mesela Misliiman kadin sairlerden
Meymune bint Abdullah, Ka’b b. Esrefin olumsuz dizelerine ayniyla karsilik ver-
mistir. Ayni sekilde Yahudilige dondiigi diisiiniilen Esma bint Mervan, dylesine bir
tehdit olarak diisiiniilmistir ki Hz. Muhammed, onu susturacak bir goniilli ara-
mistir. Bazi zamanlar Peygamberin “saray sairi” olarak da anilan biiyiik Hasan b.
Sabit, bir siirinde Esma’y1, Hz. Muhammed’in liderligini kotiilemesi sebebiyle 6liim-
le tehdit etmis ve Medineli Misliimanlar1 ona saldirmaya cagirmistir. Gerginlik
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tirmandikca restlesmeler de artiyordu. Bazi kigkirtici sairler ve onlarin verdikleri
karsiliklar Sire’de defaatle gecmektedir. Nihayetinde bahsi gecen bu ii¢ Yahudi sair,
Hz. Muhammed'in takipgileri tarafindan suikastla 6ldiiriilmiistiir.34

Kur’an ve Sire, bu siir savasina ve bu savasin Medine halki iizerindeki etkisi-
ne sahitlik etmistir. Mesela, zor ve anlasilmasi gii¢ olan bir Kur’an ayeti, Hz. Mu-
hammed'i aleni sekilde kiiciik diisiirmek icin Yahudiler tarafindan gergeklestirilen
bir girisimi tistii kapah séyler gibidir:

“Kimi Yahudiler islam’a dil uzatmak maksadiyla bazi sézleri asil anlamla-
rindan farkli manaya gelecek bir kaliba sokar ve birtakim kelime oyunlari ya-
parak, “[Ey Muhammed!] Cagrin isittik ama itaat ettik.” anlamindaki sozii],
“Isittik ama isyan ettik” manasina gelecek sekilde telaffuz ederler. Yine onlar,
[“Dinle! Allah sana kétii sz isittirmesin” seklindeki sézii], “Isitmez olasica, din-
le!” sekline doniistiiriirler; ayni sekilde [“Bizi gozet, bizimle ilgilen” manasin-
daki] “raind” soziini de [“ahmak” manasina gelecek sekilde] soylerler.” (Nisa
46)

Yahudiler tarafindan Islam, peygamber ve Kur’an’a dair yapilan bu ii¢ kigkir-
tic1 yorum, onlarin ne séylemesi gerektigini belirtmek suretiyle onlar1 diizeltmek-
tedir.

Herhangi eski bir metnin orijinal icerigini giivenli bir sekilde yeniden diizen-
lemek imkansizdir ve buna Kur’an da dahildir. Yine de 7. yiizyil Medine’sinin kiiltii-
rel tarihine iliskin sahip oldugumuz bize verilen diger bilgilerle bu 6zel pasaj i¢in
bir baglam tarif edebilirsek, bu tarz dokunakl s6zlerin hicivsel giiciinii tahayyiil
edebiliriz. Kur'an, Hz. Muhammed'i, herkesin 6niinde kutsal vahiylerin okunmasi
ve yorumlanmasi suretiyle, onu takip edenleri ve takip etme noktasinda ilgi duyan-
lar1 tarif etmektedir. Kalabalik igerisindeki Yahudilerden birisi “Semi’na ve
eta’na/isittik ve itaat ettik, ey Muhammad! Semi’na ve eta’na!” diye bagirir. Bu ibare,
Ibranice Kitab-1 Mukaddes’in sézlerine asina bir Yahudi i¢cin hemen fark edilebilir.
Ciinkii bu ibare her ne kadar Arapca olsa da, Tevrat'in besinci kitabindan adeta
alint1 gibi durmaktadir (Tesniye 5:24): “Shama’nu ve’asinu (Duyduk ve itaat ettik).
Bununla birlikte bu ibare, Arap gramerinde “Duyduk ve iman etmedik” gibi zit bir
anlama da gelir. Olaya sahit olan Yahudiler icin bu ifade, cift anlamliligin getirmis
oldugu biiytik bir giicliikle, onun iki dilli anlamina gére yorumlanmis olabilir: “Ey
Muhammed, dinf gelenegimizi duyduk ve itaat ettik (Ibranice anlami); ama senin
dini 6giidiini duyduk ve itaat etmedigimizi agikea ilan ediyoruz! (Arapg¢a anlami)”
Siiphesiz ki bu zekice yapilmis alay (igneleme), her ne kadar Miislimanlar ve Ya-
hudi olmayanlar tarafindan anlasilmasa da, Yahudiler arasinda giiliismelere neden
olmustur. Hz. Muhammed ve ona inananlarin bu durumdan kafasi karismis olmali-
dir. Muhtemelen bu karisikliga ve muhaliflerinin alaylarina - ki bu, etkili halka acik
hicvin her zaman amacidir- mahcubiyet ve kiiciik diisme de eklenmistir.

34 {bn Ishak, es-Siretti’n-Nebeviyye, 11. 51-58; Guillaume, The Life of Muhammad, s. 364-369, 675-676; Jan
Wensinck, Muhammad and the Jews of Medina, Berlin 1982, s. 110-12; Michael Lecker, Muslims, Jews
and Pagans: Studies on Early Islamic Medina, Leiden-Brill 1995, s. 38-48; W. Montgomery Watt,
Muhammad at Medina, Oxford-Clarenden 1956, s. 15, 18, 178-179, 210.
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Bu pasaj, Arap dili, edebiyati ve kiiltiirel normlarina asina olan, yine de ken-
di 6zel kimliklerine sadik Medineli Yahudileri tasvir etmektedir. Derin ve basarili
kiltiirel etkilesimlerine ragmen, onlarin Yahudiligi yalnizca dini inanglar1 tarafin-
dan belirlenmis gibi gériinmemektedir. Onlar bazen jumma (bir araya getirilmis,
kollektif) kaynaklar icerisinde tanimlanmaktadir. Bu, Yahudiligin kolektif bir kim-
lik dahilindeki dini ifadelerinin belli bir kismina referans olabilir veya kabileler
arasi etnik Yahudi alt kiiltiiriinii kast edebilir, ki bu alt kiiltiir genetik veya biyolojik
farklilik tizerine temellenmis olmaktan ziyade icinde bulundugu inang¢ ya da uygu-
lamalara dahil edilmis c¢esitli anlatimlari ihtiva eden insanligin askin hissi lizerine
temellenmistir. Bu ihtimallerin her ikisi de Medineli Yahudilerin sehre musibet
olan kabilesel gruplasmanin tstiinde olmadigina dair daha erken dénem yorumla-
riyla catisiyor goriinebilir. Buna ragmen, kimligin izledigi bu iki yol olduk¢a samimi
bir sekilde birlikte yasayabilirdi. Arap toplumunun kabile sistemine 6nemli dere-
cede entegre olmus Yahudiler her ne kadar Yahudi kimliginin tistiin kabile duygu-
sunu hald muhafaza etseler de dogal olarak akraba gruplariyla yakin bir sekilde
kimlik olusturmuglardir. Kuskusuz islami kaynaklar, Medineli Yahudiler hakkinda-
ki, toplumun katmanl oldugu yani politik, ekonomik, sosyal ve dini agidan yekpare
olmadigini 6ne siiren yorumlarinda tutarl degillerdir. Her ne kadar Medineli Ya-
hudiler kendilerini “kolektif” olarak tanmimlasalar da diger Araplar gibi konustukla-
r1, gorindiikleri, giyindikleri ve davrandiklar:1 seklinde bir tanimlama yapilmistir.
Bazen de kendilerini Yahudi olarak tanimladiklar ve digerleri tarafindan Yahudi
olarak tanimlandiklar1 resmedilmektedir. Diger zamanlarda ise tam manasiyla di-
ger Medineli Araplar gibi ve Yahudi kimligine dair hi¢bir ipucu vermeyecek sekilde
davrandiklari seklinde tasvir edilmislerdir.

Medineli Yahudiler, Hz. Muhammed’in niifuz ve giiciiniin artmasini engelle-
mede basarisiz olmuslardi. Bunun yerine onlar, peygamber ve ona inananlar tara-
findan bagarili bir sekilde boliinmiis ve ele gecirilmislerdi. Uc giiclii Medineli Yahu-
di kabilesinden ikisi siirgiine gonderilmis, ii¢ciinciisii olan Beni Kureyza'nin kadin-
lar1 ve ¢ocuklari ganimet olarak alinmis, yetiskin erkekler ise 6ldiiriilmiistii. Yahudi
ve erken donem Miisliiman tarihindeki bu 6nemli hadise batili bilim adamlarinin
epey ilgisini ¢ekmistir. Bu ilgi, bu vakianin Miislimanlar tarafindan yeniden bir
degerlendirmesinin yapilmasinda tesvik edici olmustur ve mesele biitiiniiyle tar-
tismali bir hal almistir.35s Batih bilim adamlari, Miisliimanlarin Yahudi kabilelerine
kars1 -0zellikle Beni Kureyza'ya zalimce, gereksiz bir sekilde ve gayri ahlaki - tu-
tumlarindan 6tiiri onlart su¢lama egiliminde olmuslardir. Miisliimanlar ise Hz.
Muhammed’in diismanlarina haince yardim etmeleri, ona karsi isbirligi yapmalari
ve tehlikeli olmalari, dolayisiyla da boyle acimasiz tedbirleri hak etmeleri sebebiyle
Yahudileri suclamislardir. Burada her iki telakkinin de ihmal ettigi sey, hem Hz.
Muhammed’in hem de Yahudilerin, yasadiklari zaman ve ¢evrenin kiiltiirel beklen-

35 W. F. Arafat, “New Light on the Story of Banu Qurayza and the Jews of Medina,” Journal of the Royal
Asiatic Society, 1976, s. 100-107; Barakat Ahmad, Muhammad and the Jews: A Re-examination, New
Delhi-Vikas 1979. M. ]. Kister bu konudaki farkl gériisleri “The Massacre of the Banu Qurayza: A re-
examination of a tradition,” in Jerusalem Studies in Arabic and Islam 8, 1986, s. 61-96 adli eserinde
ozetlemistir.
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tilerine gore hareket ediyor olduklar1 goriistidiir. Sadece su umulabilir ki siyasetin
mayasi kiiltiir tarafindan yogrulur. Her iki taraf da, gruplarin istiinliigii elde etme-
ye calistig1 ve sikintinin arttigl1 zamanlarda, ayni temel “angajman kurallar” altinda
birlikte ¢alistyordu. Muhammed ve Medineli Yahudiler arasindaki rekabet, birinin
kazanip digerinin kaybettigi tarzda bir oyundu ve bunu her iki tarafta biliyor gorii-
niiyordu.

Hz. Muhammed’in vefatina kadar (6. 632), Medinetii’n-Nebi olarak bilinen
Peygamber sehrinde sadece birka¢ Yahudi yasiyordu. Catisma, hadislerde oldugu
kadar Kur’an’da da ebedilestirilmisti ve bu catisma {lizerine temellenmis olan Ya-
hudi kargit1 diisiince, kutsal kitapta kutsanmistir. Bununla birlikte Kur’an’a ait bazi
pasajlar (bu pasajlar ¢ok az olsa da), Yahudilere ve Ehl-i kitaptan olan diger insan-
lara karst bir aciklik ve hosgorii anlayisi sergilemektedir: “Miiminler/Miisliimanlar,
Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler... Iste biitiin bu farkli din kimliklere sahip olan-
lardan kim Allah’a ve kiyamet/hesap giiniine iman edip imanina yarasir giizellikte
isler yaparsa hak ettigi miikafati rabbinden alacaktr. Ustelik boyleleri icin ne
ahirette azap korkusu ne de diinyada birakilan giizel seyler adina hiiziin s6z konu-
su olacaktir.” (Bakara/62).

Biiyiik Arap fethi sonrasi birdenbire islam hakimiyeti altina giren bircok
Yahudi toplulugu, Hristiyan ve Zerdistlerin hakimiyeti alindayken yasadiklarin-
dan daha kot degillerdi ve hatta cogu durumda Miislimanlarla 6nemli 6l¢iide da-
ha iyi gecindikleri goriiniiyordu. Hatirlanmalidir ki ilk yiizy1l veya daha uzun bir
siire boyunca, Islam kendisini tanimlamaya devam ediyordu. Bu yiizden Islam’in
etkisi ve baskisi, fetihlerin ilk ortaya ¢iktigl zamanlarda Yahudiler tarafindan pek
hissedilmiyordu. ilerleyen yillarda bu etki ve baski artmisti. Su da unutulmamahdir
ki Ehl-i kitaba -yani ilahi bir dini kabul eden Yahudiler, Hiristiyanlar ve diger dini
gruplara- Kkars: yiiriitillen resmi Islam politikas1 miisriklere kars: yiiriitiilenden
oldukga farkliydi. Kur’'an’da bu durum séyle gegmektedir: “Haram aylar sona erdi-
ginde [antlasma sartlarina uymayan] miisrikleri ele gecirdiginiz yerde oldiiriin.
Gerektiginde onlar1 yakalayip tutsak edin, gelip gectikleri her yeri gozetim altinda
tutun. Sayet tovbe edip imana gelir [ve tipki sizin gibi] namazi kilip zekati verirler-
se onlar1 serbest birakin. Ciinkii Allah tévbekar kullarima karsi cok affedici, ¢cok
merhametlidir.” (Tevbe 5). Bu ayet, islam diinyasi icerisinde putperestligin mutlak
olarak yasaklanmasi icin otoriter bir kaynak haline gelmisti. Bu ayete dayanilarak
miisriklere Miisliiman olma veya 6lme secenekleri sunulmustu.

Ehl-i kitaba karsi gelistirilen politika, Kur'an'daki su ayet iizerine temellen-
dirilmisti: “[Ey Miminler!] Yahudiler ve Hiristiyanlardan Allah’a ve ahirete inan-
mayan, Allah’in ve elgisinin yasak saydiklarini yasak saymayan, dolayisiyla tevhid
dinini din olarak tanimayan kimselerle istiinliigiiniizii kabul edinceye ve bizzat
gelip kendi elleriyle cizye [bas vergisi] verinceye kadar savasin.” (Tevbe 29). islam
egemenligini kabul edinceye kadar Ehl-i kitapla miicadele edildi; ancak cizye dde-
mek ve ikincil bir sosyal statliyli kabul etmek kosuluyla, miidahale edilmeksizin
kendi dinlerinin gereklerini yerine getirmekte 6zgiir birakildilar.
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Sonucta, Islam diinyasinda yasayan bircok Yahudi, Miisliman olan
Hristiyanlardan daha yiiksek bir ytizdelik ile Miisliiman oldu.36 Bu durumun ortaya
cikmasina sebep olan sey lzerine yapilan tartisma ihtilaflar1 da artirmistir. Bir ta-
raf Miislimanlarin, ya karsiliksiz olarak ya da “kiiltiirel emperyalizm” vasitasiyla
din degistirmeye zorladigini iddia ederken, diger taraf ise din degistirmenin, yone-
ten ve yonetilenlerin kiiltiirleri arasinda digerlerine nazaran gecirgen sinirlara
miisaade eden baskin bir grubun cazibesine, alt gruplarin dogal, goniilli olarak
verdigi bir karsiliktir, demektedirler.

Misliiman Orta Dogu’daki niifusun ¢ogunlugunun Miisliman olmasi en az
li¢ yliz y1l stirmistiir. Elbette erken donemde, bircok Yahudi'nin atalarindan kalma
geleneklere sadik kaldiklar goriilmektedir. Birka¢ 6nemli din degistirme hadisesi
Islam’in ortaya cikisinda derin bir etkiye sahip olmustu. Yukarida da bahsedildigi
tizere bunlardan ilki Abdullah b. Selam’di. O, Hz. Muhammed’in gercekten Allah’in
son peygamberi olarak Tevrat'ta isaret edildigini kabul eden birka¢ Yahudi din
aliminin Islami gelenekteki bir sembolii haline gelmistir. Erken dénemdeki bir di-
ger din degistirme hadisesi, Islami yorum ve gelenege ait metodolojinin ve kapsa-
min gelismesinde son derece etkili olan ve adi1 da Eb{ ishak Ka’b b. Mati olan Ye-
menli bir Yahudiydi. Ama o daha c¢ok, kabaca “Ka’b, din alimi” anlamina gelen
Ka’bu’l-Ahbar olarak bilinmistir.37

7. Ka’bu’l-Ahbar: Biiyiik Bir Unden Kétii Sohrete

Ka’b ve onun ihtidasi, ilk halifelere ve diger Miisliiman liderlere etkisi efsa-
nelerle i¢ ice gecmistir. Biitiin bunlara ragmen biz, bu durum, ger¢egin veya kurgu-
nun katmanlarina islenmis dahi olsa, erken déonem Miisliimanlar ile Yahudiler ara-
sindaki karmasik iliskinin durumunu géstermesi ve ortagag Yahudiligi ve Islam’in
zuhuruna ciddi anlamda 151k tutmasi agisindan 6nemi sebebiyle, Ka’b’'in hikayesi-
nin nasil oldugunu inceleyecegiz.

Ka’'b, 6. ve 7. ylizyillarda, biiyiik bir Yahudi ve Hiristiyan niifusa sahip giiney
Arabistan’h bir kimsedir. Islam’a ihtidasindan énceki hayatina dair bilgilerin ¢cok
azi bilinmektedir, fakat kaynaklar onun kéken olarak ¢ok iyi bilinen bir kabileden,
muhtemelen 5. ylizyilin ilk donemlerinde toplu olarak Yahudilige gecen, yiizyillar-
dir Gliney Arabistan’da hiikkiim siiren, krallar yetistiren Himyeriler'den oldugunu
ileri siirmustir. Ka’b, bilgeligi ve erdemi sayesinde cagdasi olan Miisliimanlar tara-
findan ciddi anlamda sayg1 gérmiistiir. [lk dénem Miisliimanlarin ve hadiscilerin en
onemlilerden ikisi olarak bilinen, islam tefsir geleneginin kurucusu Abdullah b.
Abbas ve Peygamber’in soz ve fiilleri olan hadislerin haber kaynaginin en 6nemli-
lerinden biri kabul edilen Ebi Hiireyre onun talebeleri arasinda gosterilmistir.

36 Richard Bulliet, Conversion to Islam in the Medieval Period, Cambridge-Harvard University Press,
1979.

37 Kelimenin tam anlamiyla “Yahudi din adami Ka'b”. Ahbdr, hibr kelimesinin ¢oguludur, bu Arapga
kelimenin Talmud’daki karsiigi haver'dir. islam’in ilk yillarinda bu kelime dindar kimseler ve
miihtedi Yahudi bilginleri i¢in kullanilmasina ragmen, bu kelime bazen bilinen hi¢bir Yahudi soyunda
bulunmayan istisnai Miisliimanlarla iliskili olarak da kullanilmistir.
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Diger bircok Yemen Yahudisi ve Yahudi olmayanlar gibi, Ka’b, Hz. Muham-
med’in yasami ve hatta ilk halife Ebubekir’in hilafeti boyunca Miisliiman olmadi.
Ka’b, Hz. Muhammed’den 6nce dogmustur, burada tuhaf olan durum Ka’b’in yetmis
yasinda veya daha sonraki bir siirecte Islam hakkinda fikrini degistirdiginin gé-
riilmesidir. Onun ihtida etmesine ne’yin ilham verdigi tam olarak bilinmemektedir,
fakat o, ikinci halife Omer b. Hattab’in hilafeti esnasinda Medine’de bir Yahudi'ydi.
Ka’b, 636 yilinda Medine’ye geldiginde, burada ¢ok az sayida Yahudi ile karsilasti ki
onlarin cogu siirgiin edilmis veya Islam’a ihtida etmislerdi. Ka’b, halifeye yakin ol-
du ve Incil bilgisi ve midrasik yorumlar sebebiyle dindar Miisliimanlar etkiledi.
Bu dénemde Medine oldukga ilgi ¢ekicidir. Clinkii tarihgilere gére Ka’b, Miisliman
olmadan 6nce 2 sene boyunca burada bir Yahudi olarak yasamistir.

Misliiman hadis¢i Hiiseyn b. Ebi el-Enbar?’'nin anlattifina gore, Ka’'b'in, ca-
mide bir Tevrat tomar1 okudugu ve bazi meshur kimselerin Kur’an’daki zor birta-
kim ayetlerin tefsirini kendisine danistiklar: ifade edilir. Ka’b genel olarak Kitab-1
Mukaddes’e dayali alintilarla tefsirde bulunmustur. Malik b. Enes’in meshur hadis
koleksiyonunda bulunan bir hadiste, Ka’b’in, camide bir adamin ayakkabilarini
cikardigini gordiigii rivayet edilir. Ka’b, adama dogru donerek “Neden ayakkabila-
rin1 ¢ikardin?” Yoksa sen, Kur’an’daki “Ayakkabilarini ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes
vadi Tuva’dasin.” ayetini mi tefsir ediyorsun? dedi. (Taha 12)3s

“Musa kendisine ismiyle hitap eden yanan bir ¢ali gordi.” ifadesindeki
Kur’ani anlatimin bir parcasi olan bu ayet Misir’dan Cikis 3 ile ortak bir yapiya sa-
hiptir. Ka’b daha sonra ayakkabilarini ¢ikaran bu adama “Musa’nin ayakkabilarinin
neyden yapildigini” sorar. Onlar 6li esek derisinden yapilmistir. Hem Misir’dan
Cikis 3:5 hem de Taha 12’de agiktir ki, Allah, Musa’dan ayakkabilarini ¢ikarmasini
istemistir. Kutsal metinlerde gecen her iki ayette de ortak olan sey Musa’'nin kutsal
bir mekanda ayakkabilarini ¢ikarmasidir. Fakat her iki ayette de Musa’'nin ayakka-
bisini neden ¢ikardigina dair herhangi bir aciklama yoktur. Ka’b, Musa’nin ayakka-
bilarinin 6lmiis bir esegin derisinden yapildigi agiklamasiyla boslugu doldurmaya
calisir. Gercegin ne oldugu bizim icin kayip olsa da, acikca sdylemek gerekirse
Ka’b’'in zamanindaki dinleyiciler icin daha fazlasina ihtiya¢c da yoktur. Mesele, esek
derisinden yapilan ayakkabinin kirli olmasi sebebiyle kutsal kabul edilen bir yerde
¢ikarilmasi midir?3° Burada Ka’b’in temel noktasi hayvan derisinden yapilan her-
hangi bir giysinin yasaklanmasi1 midir veya o sadece eski yerel bir sebepten otiirii
mil boyle bir seyi ileri sirmiistiir?

Ka'b’'in aciklamasinin islam literatiirii icerisinde yer almasi sebebiyle, o, iba-
det mahalline girildiginde, bir kimsenin ayakkabilarim ¢ikarmasina dair islami
gelenek merkezinde tanimlamada bulunur ve bunu, Yahudilik ve {slam’in, genel
tefsir Gislubuna dair Kutsal metne dayandirarak yapar. Bununla beraber o, bugiin
hatirlanmayan bir nedene atifta bulunur, belki de halihazirda islam’da uygulanan,
fakat bugiin Yahudi metinlerinde uygulanmayan eski Arap Yahudileri gelenegini
yansitan bir sebebe gonderme yapmustir. Ka’b Misirdan Cikis'taki metne paralel

38 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Libas”, Daru’l-Kiitiibi’l-Misri, Kahire trs., s. 916.
39 Bk. Misir’dan Cikis 13:13.
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olacak bir sekilde Kur'an’dan alint1 yapar, akabinde ise hareket noktasini temel-
lendirmek amaciyla bir Yahudi agiklamasini Kur’an ayetine uygular. Esek derisin-
den yapilmis olan Musa’'nin ayakkabisi a¢iklamasi mevcut Yahudi kaynaklarinda
yer almaz. Fakat Ka’b’in ortaya koydugu Yahudilik arka planh bilgi, Yahudi gelene-
ginde kaybolmus eski bir yorumu ifade ediyor da olabilir.

Ka’b, genel olarak, Islam &greti ve gelenegine dair temel goriislerini
midrasik literatiirii ve Kitab-1 Mukaddes’i kullanarak ortaya koymustur. Ka’b’'in
Yahudilige dair bilgisinin ona hizmet ettigi, cagdasi1 olan Miislimanlar tarafindan
saygl gormesine sebep oldugu ve kendisine danisildigi goriilmiistiir. Enes b. Ma-
lik'in hadislerinden birinde4 meshur ilim adami Ebi Hiireyre’nin Ka’b ile goriis-
mesi su sekilde anlatilmistir:

Ka’b ile oturdum. O bana Tevrat hakkinda konustu, ben ona Allah Rasulii
hakkinda konustum. Bunlardan birinde ona Allah Rasulii’niin séyle dedigini
séyledim: “Uzerine giinesin dogdugu en giizel giin cumadir. Adem bugiin yara-
tilmis, cennetten bugiin diismiis, yine bugiin duasi kabul olmus ve bugiin vefat
etmistir. Bugiin dyle bir saat vardir ki, sayet bir Miisliman namaz kilarken o
saate rastlar ve Allah’tan bir sey isterse, Allah ona diledigini verir.” Ka’b, “Bu,
senede bir giindiir.” dedi. Ben de cevaben “Hayir, her cumadir.” diye karsilik

verdim. Ka'b daha sonra Tevrat'1 okumus ve “Allah Rasulii haklidir.” demistir.
Eb Hiireyre daha sonra bu diyalogu Abdullah b. Selam’a nakletti.
Ben Ka’'b’'in “Bu, senede bir giindiir.” dedigini séyledim. Abdullah b. Selam

“Ka’b yalan soyliiyor.” dedi. Ben daha sonra Ka’b’in Tevrat’a baktigini ve bunun
her cuma oldugunu kabul ettigini séyledim. Abdullah, “Ka’b haklidir.” dedi. Ab-
dullah daha sonra “Ben, Miisliman bir kimsenin Allah’tan bir sey isterse, dile-
diginin ona verilecegi vakti bildigini” s6yledi. Ebi Hureyre’'de “Onu bana soyle,
saklama!” dedi. Daha sonra Abdullah ona “Bu, cumanin son saatidir.” diye ce-

vap verdi.

Bu alig-veris, erken dénem Islam ve Yahudilik arasindaki 6rf ve geleneklerin
kesisimiyle alakali birgok konuda ¢ogaltilabilir. Ka’b’in “yilin bir giinii” ifadesi Yom
Kippur hakkinda olabilir, fakat Ka'b daha sonra Tevrat’i incelemesi sonrasi duru-
mu gozden gecirmis ve boylece Hz. Muhammed’in 6gretisini kabul etmistir. Abdul-
lah, normatif Yahudilik gériiniimlii fikri isitince sinirlendi, fakat Ka’b’in fikrini tek-
rar gozden gecirdigini 6grenmesi lizerine durumdan memnun oldu. Belki de Yahu-
di gelenegine dayal bircok olaganiistii sey cumanin son saatinde gerceklesmistir.+t
Ciinkii ilahi giizellikler bu saat ile baglantilidir. Bu saat kisisel yakaris/ibadet icin
uygun bir vakit olarak kabul edilir.

Hz. Muhammed’in cumanin fazileti hakkindaki ifadesi ile Ka’b, Eb{i Hiireyre
ve Abdullah b. Selam’in bu hikayesi, cumartesi giinii Yahudiler ve pazar giinii Hiris-
tiyanlar icin oldugu gibi, cuma giinii dini bir toplanma, dini bir toplulugun haftalik
bir giin toplanmasini hakli géstermeye yonelik 6nemli bir temel hikaye olarak
hizmet verir. Ebu Hiireyre’'den, kendisine nakledilen Hz. Muhammed’in hadisi kar-

40 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Cuma”, s. 108.
41 Babil Talmudu, Pesahim 54a. Bk. Ginzberg, Legends of the Jews, 1. 83, V. 103.
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sisinda kendi goriisiinii ortaya koyan Ka’b'in ne diisiindiigiinii, ne okudugunu be-
lirlemek imkansizdir. Fakat Ka’b’in damistign Tevrat kesinlikle Musa'nin bes kitabi
degildir. O, Tevrat'in genisletilmis Yahudi agiklamas1 “Yahudi &6gretisi”dir. Clinkii
cuma 06gle sonrasi hakkindaki 6zel olusumlara dair efsaneler sadece Midras’ta ve
Talmud’da bulunabilir. Bu hikayede gozlemleyebildigimiz kadariyla Ka’bu’l-Ahbar,
Yahudi kaynaklara miiracaat sonrasi Peygamber’in durumu hakkinda soru soracak
kadar gozii pek ve “Allah Rasulii haklidir.” diyebilecek kadar cesurdur.

Yine bu hikaye, gercek bir tarihsel durumu yansitip yansitmadigi problemini
ortaya koymaktadir. Bildigimiz {izere birtakim Islami hadislerin yapis1 uydurmadir
ve bunun da onlardan biri olmasi muhtemeldir. Bununla birlikte bir dizi faktor,
onun 6zlniin gercekten tarihi yansittigini akla getirmektedir. Bu hikayede en dik-
kat cekici sey, Ka’b’in, dogrulama olmaksizin Peygamber Muhammed’in sdzlerinin
kabuli noktasinda goniilstiz olmasini ve Peygamber’in durumunu teyit etmek Tev-
rat’a danismasini resmetmesidir. Boylesi bir davranis daha sonraki nesillerde
Ka’b’1 ciddi olarak elestiren Miisliimanlar tarafindan uydurulmus olamazdi.

Hadise gore, Ka’b, Filistin’in kuzey tarafi ve Suriye’ye Arap fetihleri sirasinda
Halife Omer’e eslik etmis ve Kudiis’e yaptig1 ilk ziyaret sirasinda onun yaninda yer
almistir. Kudiis’e gelen Ka'b, sehri Araplarin Romalilardan fethedecegine dair bir
Yahudi kehanetinden bahseder (Arap dilinde Bizans Roma imparatorlugu). Bunun-
la birlikte onun Kudiis’e karsi saygisi onu bir parg¢a siipheye siiriiklemis gériinmek-
tedir.

Araplar sehri fethettiginde, eski tapinagin ¢opliik y1ginina dondiigiinii fark
ettiler. Yahudilerle yapilan eski kutsal sézlesmenin Isa’nin ortaya ¢ikisindan sonra
artik gecerli olmadigini kendi imparatorluk politikalariyla kanitlamaya calisan Hi-
ristiyan Bizans doktrinine biitiintiyle uygundu. Hikayenin Miisliman ve Yahudi
varyasyonlari, direk olarak Arap fatihlerinin mabede hareket tarzini, onu bastan
agag1 temizlemelerini resmetmektedir. Omer bizzat kendisi sik sik bu temizleme
isine dnciiliik etmesiyle goze garpar.

Omer, Tapinak Dagr’'nda bir cami yaptirmak ister ve Ka’b’a danisir. Muham-
med b. Cerir et-Taberi’nin Tarih’indeki bir érnegindet> Omer ona séyle bir soru
yoneltti:

“Insa edecegimiz mescid sence nereye konulmasi gerekir? Ka'b, tas1 goste-
rir. Omer, o sirada ayakkabilarini ¢ikarmis olan Ka’b’a ‘Senin yine Yahudilige
6zenmis ve ayakkabilarini ¢ikarmis oldugunu gériiyorum.” der. Ka'b, ‘Ciplak
ayaklarla ona temas etmek istedim.’ diye cevap verir. Omer, bunu gérdiigiinii
ifade eder. ‘Biz 6n tarafi kible yapacagiz, tipki Allah Rasulii'niin mescidin 6n ta-
rafin1 kible yapmasi gibi.” Haydi devam edelim. Biz tas ile ilgili degil, Kabe ile il-
gili emirde bulunduk.

Tapinak Dagi diizliigiiniin yiizeyinden hafifce disar ¢ikan ana kayanin par-
c¢asl olan tas, Tapinagin en kutsal parcasi olarak ayakta kalan, Misna’da (Yoma 5:2)

42 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu'r-Rusul ve’l-Muliik, nsr. M. ]. De Goeje, Leiden: Brill, 1964, L.
2408-2409; Bernard Lewis, Islam from the Prophet Muhammad to the Capture of Constantinople, New
York: Harper, 1974, 11. 3.
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“Vakif tas1” (shetiyyah) olarak bilinir. Ka’'b, Tapinak Dagi'na geldiginde kutsal bir
yere girmenin sorumlulugu ile hemen ayakkabilarini ¢ikardi. Daha 6nceki anlati-
daki gibi, biz, Ka'b'in ayakkabilarini ¢ikarmasinin bir Yahudi davranisi m1 yoksa
Misliiman davranisi mi1 oldugunu sorgulamak zorundayiz. Hangisi olursa olsun,
Ka’b’in, tapinagin kutsal alanina girmesi sirasinda bir Yahudi sorumlulugu goster-
mesi, burada bdyle bir davranisi sergilemesi sebebiyle halife tarafindan elestiril-
mistir.

Hikayenin son kismi bu anlatida biraz kafa karistiricidir. Konuyu daha da
aciga kavusturma acisindan: kible, Islam’in namaz yoniidiir. Islam’in en kutsal ve
mabedin dini merkezi olan kible, daima Mekke’'deki Kabe'ye karsilik gelir, Kudiis
ve cevresine gore, Mekke giineye dogrudur. Yahudi ibadet yoniinde oldugu iizere,
Hz. Muhammed Medine’ye ilk geldiginde kisa bir siire Kudiis’e dogru yoneldigi
hakkinda Kur’an’da ve erken Islam geleneginde kibleye dair bulgu vardir. Bununla
birlikte, Medine'ye varisindan kisa bir stire sonra, kible Mekke yoniine ¢evrilmistir.
Bu tartisma hikayenin bir diger anlatiminda su sekilde acikliga kavusuyor:43

Halife buraya gitti ve Ka’b da onun yamindaydi. Omer, Ka’b’a “Ey Ebi ishak,
Tasin yerini biliyor musun?” diye sordu. Ka’b, “Gehenna vadisindeki kuyudan
bir¢ok arsin 6l¢ ve burayi kaz, ardindan onu goreceksin.” dedi, ayrica “Burasi o
giinlerde giibre y181n1 idi”. Buray1 kazdilar ve tas apacik bir sekilde a¢iga vurdu.
Daha sonra Omer, Ka’b’a “Bizim Mabed'i daha ziyade kibleyi konumlandirma-
miz gereken yerin neresi oldugunu sdyliiyorsun?” Ka’b “Bunun i¢in tasin arka-
sinda bir yer diizenleyelim/hazirlayalim (kuzeyinde) ve bdylece sen, Musa ve
Muhammed adina iki kible imar edeceksin.” dedi. Bunun iizerine Omer, Ka’b’a
“Ey Ebii Ishak, sen hala Yahudilige yaslaniyorsun.” diye cevap verdi. Mabed, ta-
sin 6niinde (giineyinde) olacak. Boylece Mescid-i Aksa Harem’in (Tapinak Da-
g1'nin) 6n tarafina insa edildi.

Ka’b, burada, islam icerisine Yahudi dini fikirlerini sokmaya calismakla sug-
lanmistir. Oysa Ka'b ile iliskili 6nceki hikayede o, Tevrata danismak suretiyle Hz.
Muhammed’in durumunu onaylamasi sebebiyle elestiriye tabi tutulmamis, Tapi-
nak Dagi’'ndaki kutsal bir yer ile ilgili durum dikkat cekici kabul edilmistir. islam
Tevrat'1 tam olarak ilahi bir vahiy kabul etmemesine ragmen, Ka’b, bir tanri kitabi
olarak Tevrat'a bagvurmustur. Baska bir yerde de onun Omer’e Aelia bolgesi degil
de Kudiis’e isaret etmesini tavsiye ettigi anlatilir. Ki bu Aelia dedigimiz isim (o bol-
geye) 2. yiizyilda bu kutsal sehri Yahudi mirasindan ayirmak iizere Adriyan tara-
findan -Kudiis tapinagi anlamindaki ibranice Beytii'l-Hamikdas’a karsihk tam bir
Arapca - Beytii'l-Makdis ad1 verilmistir.

ibn Abbas’in talebesi Ikrime’den nakledilen bir hikayede#4, bir adam biiyiik
bir bilgeye soyle der ve yorumda bulunur:

“Ey ibn Abbas, giines ve ay hakkinda Ka’bu’l-Ahbar’dan tuhaf bir s6z isit-
tim. Bunun iizerine ibn Abbas oturdugu yerden dogrulmus ve adama isittigi
seyin ne oldugunu sormustur. Adam “Giines ve ayin kiyamet giinii kisirlasti-

43 F. E. Peters, Jerusalem: The Holy City in the Eyes of Chroniclers, Visitors, Pilgrims, and Prophets,
Princeton: Princeton University Press, 1985, s. 189.
44 Taberd, Tdrihu’r-Rusul ve’l-Mulilk, 1. 62-63.
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rilmis iki 6kiiz seklinde getirilip cehenneme atilacagini iddia etmistir.s Bunun

lizerine Ibn Abbas oldukca kizmis ve ii¢ defa “Ka’b yalan séylemistir, Ka'b ya-

lan sdylemistir, Ka’b yalan séylemistir.” der. Bu, Ka’b’in islam’a dahil etmek is-

tedigi bir Yahudi rivayetidir. Zira Allah, kendi maiyetindeki varliklara azap et-

meyecek kadar yiicedir. Allah’in su ayetini duymadin m1? “O, kendi yo6riingele-

rinde diizenli olarak seyreden giinesi ve ayi istifadenize sunmustur.” (ibrahim

33)

ibn Abbas, heyecanl ve sinirli bir sekilde, Ka’b'in dgretisine karsilik, hadis-

lerdeki Hz. Muhammed'in hiikmiinii aktarmistir. Daha sonra ikrime onun soyledigi
seyleri Ka’b’a anlatmaya karar vermistir.46

Anlatilan hikayeden sonra yerimden kalktim. Ka’b’a geldik ve ona ibn Ab-
bas’in tepkisini/Ka’b hakkinda onun durumuna binaen isitilen tepkileri ve Al-
lah Rasulii’niin hiikkmiinii aktardim. Ardindan Ka’b yerinden kalkt1 ve ibn Ab-
bas’a gitmek iizere bize eslik etti. Ka’b, “Benim durumum hakkindaki tepkini
duydum.” dedi. Allah’tan bagislanma ve pismanlik dilerim. Ben, basit bir sekil-
de, midrasik bir kitaptan alint1 yaptim.*” Yahudilerin bu kitapta bir degisiklik
yapip yapmadigini bilmiyordum.

Ka’'b, aslinda Rabbinik gelenegin parametreleri disinda kabul edilebilecek
midrasik bir bilgi malzemesini ortaya koymustur. Acikcasi bu son yorumda Ka’b,
kendi yorumunun kanonik bir yorum olmadiginin da farkindadir. 7. ytizyilda
kanonik midrasik bilgiler ile bu tiir bilgileri birbirine karistirmis ve israili birtakim
bilgileri islam icerisine enjekte etmekle suglanmistir. Bununla birlikte bir taraftan
Ka’b’in, Tanri’nin s6zlerini iceren eski monoteist bilgilere sahip olmakla kendisine
danisildig1 ve bu bilgileri islami metin ve hadisleri aciklamada kullandig ifade
edilmis ve o, bu 6zelligi ile elestirilmistir. Neden Ka’b burada sert bir bicimde suc-
lanmis ve neden diger birtakim metinlerde hos karsilanmistir?

Kesin bir cevap asla tam olarak bilinemez, ancak Ka’b’in durumuna dair iki
bakis acis1 da 6nemli ipuglari sunar. Her ne kadar Ka’b'in Yahudi kiiltiriine ait bir-
takim bilgilere sahip, bilgin birisi oldugu bilinse de, biitiinliigi itibariyle Yahudilik
icerisinde az bir bilgiye sahip oldugu goriilmektedir. Fakat burada 6nemli olan
baska bir sey de Ka’b’in eski monoteist bilgilere dair Ehl-i kitap bilgisine ulasabilir
bir durumda olmasidir. Ka’b’in yagsanmu siiresince islam olusum icerisindeydi ve
Islam’in agik bir sekilde, tamamen nerede Yahudilik ve Hiristiyanlikla iliskide bu-
lundugu belirgin degildi. iste tam bu noktada islami dogma olabilecek cogu sey
heniiz o vakitte tesis edilmemisti. Ka’b, birtakim sorular sormus ve Cuma giiniiniin
onemine dair Yahudilerin kabul ettigi bilgilerle, Peygamber’in ifade ettigi bilgiler
arasindaki benzerlik sebebiyle, sonraki donemlerde Hz. Peygamber’in hata yapmaz
fikri merkezinde sdylediklerinin yalanlanamaz oldugu kabul edilmis ve benzer ko-
nularda fikirlerini ortaya koyan Ka'b’in goriisleri zamanla kabul gérmez bir hale
gelmistir. Yine de ilahi hikmet, Yahudilik ve Hiristiyanlhiga dair birtakim ilim adam-

45 Sevran ‘aqirdn. Bakinmiz. D. Halperin ve G. Newby, “Two Castrated Bulls: A Study in the Haggadah of
Ka’b al-Ahbar”, Journal of the American Oriental Society, 102.4, 1982, s. 631-37.

46 Taber?, Tdrihu’r-Rusul ve’l-Mulilk, 1. 74.

47 Kitdb ddris, genellikle “eskimis kitap” olarak terclime edilir. Halperin ve Newby ddris kelimesini
ibranice Midras'a denk diisecek bir sekilde calismak veya okumak anlaminda terciime etmislerdir.
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larinin goriislerine dair bilgi-rivayetlere sahip olmasi ve gelecege dair birtakim
kehanetlerde bulunmasi Ka’b’1 6nemli birisi kilmistir.

Bundan daha 6nemli olan sey ise islam’in daha bagimsiz bir medeniyet hali-
ne yiikselmesiyle Ka’b’in sohreti zamanla azalmistir. Yahudilikle olan iliskisi sebe-
biyle Ka’b’a atfedilen malzeme elestiriye tabi tutulmustur. islam dénemin en genis
ve en basarili imparatorlugunun ideolojik temelini tesis etti. Diger bir gelenege
herhangi bir bagimlilik ve tabiiyet en azindan tutarsiz olarak degerlendirilebilirdi.
8. yiizyilin sonlarina gelindiginde din ve inan¢ baglaminda 6zellikle Yahudilere da-
nismak yanlis bir davranis olarak kabul edilmistir. Sonraki metinlerde ise Ka'b za-
man zaman, miihtedi kisvesi altinda, gizliden gizliye islam’1 yozlastirma cabasinda
olmakla suglanmistir.

Hadis kaynaklarini inceleme yoluyla Ka’b'in durumundaki degisimin sapta-
nabilmesi onun adini zikretmek yoluyla ortaya konulabilir. Kanonik hadis kaynak-
larinda, olduk¢a 6nemli kaynaklarda, onun adi yer almaz. Kanonik literatiirdeki
bir¢ok hadis ona dayandirilmakla ve hadis mecmuasinda bulunmakla birlikte, ona
degil, onun talebelerine atfedilmistir. Ka’'b, 9. yiizyilda hadislerin tedvin edildigi
zaman hadis geleneginde yer alamayacak kadar kusurlu goriiliiyordu. Ka'b’in orta-
ya koydugu 6nemli bilgilerin bazilar1 kabul gérmemis, bununla birlikte bu bilgiler
onun 6grencileri arasinda yer alan, Yahudilerle veya diger yabanci dini gelenekler-
le yakin bir iliskisi oldugu hususunda siiphe bulunmayan ibn Abbas gibi 6grencile-
rine dayandirildig1 goriilebilir. Ka’b’'in hikayeleri ve 6gretileri kendi ismi ad1 altinda
bulunamayabilir, bununla birlikte popiiler kiiltiirdeki hikaye anlaticilar1 veya kis-
sacilar, eski peygamberler ve veliler hakkinda hikayeler anlatmislardir. “Kisasii’l-
enbiya” olarak isimlendirilen peygamberlere dair anlatilar Ka’b’in aggadik malze-
melerdeki iiniinii ortaya koymaktadir.48

Ka’b’in bu anlatilar 7. yiizy1l Arap yarimadasinda Islam’in zuhuru sirasin-
daki Yahudi kiiltiir perspektifini yansitmaktadir. Ka’b’'in ortaya koymus oldugu bu
midrasik anlatilar, bugiin bildigimiz kadariyla, Rabbinik gelenekteki kanonik Ya-
hudiligin disinda kalir. Bu da Babil Talmudu ve Israil topraklar1 disinda kalan Arap
Yahudilerinin birtakim inanglarini ortaya koymaktadir. Ka'b, din degistirmek sure-
tiyle dnceki dini disiincelerin ve uygulamalarin bazilarini yeni girmis oldugu dini
sistem icerisine dahil etme konusunda tabi ki de tek kimse degildir.

Ashinda Ka’b’in bildigi Islam sonraki olusumlardan biraz farkh gériinmekte-
dir. Bu, kesinlikle, bugiin asina oldugumuz Yahudilikten daha az belirgindir. Hz.
Muhammed’in Medine Yahudilerinin kendisini takip edecegi beklentisi gibi, iki sis-
tem arasindaki sinirlar basit bir sekilde acik degildi. Bir hadiste ifade edildigi tize-
re, islam dinini kabul eden bir grup Yahudi, Yahudi Sabat'im1 kutlamak ve geceleri
Tevrat okumak icin Peygamber'den izin istediler (ama alamadilar).4> ilk dénem
Misliimanlar, peygamberin eylemlerini ve kendilerindeki vahyi anlamak iizere
Ka’b gibi Yahudilere ve monoteistik bilgi ve erdeme sahip Hiristiyanlara gelmistir.

48 Bu derlemelerden biri Wheeler Thackston tarafindan The Tales of the Prophets of ak-Kisdi, (Boston:
Twayne, 1978) adiyla ingilizceye terciime edilmistir. Bu malzemenin biiyiik cogunlugu Taberi’nin
Tarik’inin (Albany: State University of New York) son zamanlarda terciime edilen ilk birkag
béliimiinde bulunabilir.

49 Maib Jacob Kister, “Haddith(i ‘an bani isra’illa we-1a haraja: A study of an Early Tradation”, Israel
Oriental Studies 2, 1972, s. 238.
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Fakat islam gelismis, akide ve uygulamalan belirgin ve bir biitiin haline gelmis,
onun inanirlar1 kendilerini bagimsiz, essiz ve diger dini kiiltiirlerden farkli gérme-
ye baslamislardir.

Ka’b’in hayati esnasinda, Rabbinik Yahudilik hala gelismekte ve sinirlar ge-
cirgen bir haldeydi. Ka’b’'in bazi 6gretileri Yahudilikle farkliliklar géstermekteydi,
¢lnkii onlar konu dis1 ve unutulmus veya reddedilmislerdi. Bu ilging zitlikta, bu-
nunla beraber, Ka’b'in ve diger birtakim Yahudilerin gelenekleri Islam literatiiriin-
de muhafaza edilmis, Yahudi edebiyati icerisinde yeniden belirmis, Islam dininin
etkileyici ve giiclii yonlerini, entellektiiel ve kiiltiirel medeniyetinden kendine mal
etmeye ve edinmeye baslamistir.

Kaynakga

A.]. Wensick, Muhammad and the Jews of Medina, Berlin 1982.

Alfred Guillaume, The Life of Muhammad: A Translation of Ibn Ishaq’s Sirat Rasul Allah, Karachi: Oxford
University Press, 1955.

Arthur Jeffrey, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Baroda, Hindistan 1938.

Aviva Schussman, Abraham’s Visits to Ishmael-The Jewish Origin and Orientation, (Hebrew), Tarbiz 49,
1980.

Barakat Ahmad, Muhammad and the Jews: A Re-examination, New Delhi-Vikas 1979.

Bernard Lewis, Islam from the Prophet Muhammad to the Capture of Constantinople, New York: Harper,
1974.

David J. Halperin; Gordon Newby, “Two Castrated Bulls: A Study in the Haggadah of Ka’b al-Ahbar”,
Journal of the American Oriental Society, 102.4, 1982.

David J. Halperin, “The Ibn Sayyad Traditions and the Legend of al-Dajjal”, JOAS, 96, 1976.

------ , The Faces of the Chariot, Tubingen: J.C.B. Mohr, 1988.

Ebi Abdillah Muhammed b. Ishak, es-Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut trs.

F. E. Peters, Jerusalem: The Holy City in the Eyes of Chroniclers, Visitors, Pilgrims, and Prophets, Princeton:
Princeton University Press, 1985.

G. Rentz, “Djazirat al-Arab”, Encyclopaedia of Islam, second edition.

Gordon Newby, “The Sirah as a Source for Arabian Jewish History: Problems and Perspectives”, Jerusalem
Studies in Arabic and Islam, 7, 1986.

Louis Ginzberg, Legends of the Jews, Baltimore: The Johns Hopkins University 1998.

Maib Jacob Kister, “Haddithu ‘an bani Isra’ila we-la haraja: A Study of an Early Tradation”, Israel Oriental
Studies, 2,1972.

------ , “The Massacre of the Banu Qurayza: A re-examination of a tradition,” in Jerusalem Studies in Arabic
and Islam, 8, 1986.

Malik b. Enes, el-Muvatta, Daru’l-Kutiibi’l-Misri, Kahire trs.

Michael Lecker, Muslims, Jews and Pagans: Studies on Early Islamic Medina, Leiden-Brill 1995.

Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tdrihu r-Rusul ve’l-Muliik, nsr. M. ]. De Goeje, Leiden-Brill, 1964.

Reuven Firestone, “The Failure of a Jewish Program of Public Satire in the Squares of Medina”, Judaism,
Winter 1997.

—————— , Journeys in Holy Lands: The Evolution of the Abraham-Ishmael Legends in Islamic Exegesis, Albany, N.
Y. 1990.

Richard Bell; W. Montgomery Watt, Introduction to the Qur’an, Edinburg 1970.

Richard Bulliet, Conversion to Islam in the Medieval Period, Cambridge-Harvard University Press, 1979.

S. D. Goitein, “Jewish Issues in Kitab Ansab al-Ashraf of al-Baladhuri”, (ibranice), Zion, 1, 1936.

Spencer Trimingham, Christianity Among the Arabs in Pre-Islamic Times, London 1979.

W. F. Arafat, “New Light on the Story of Banu Qurayza and the Jews of Medina,” Journal of the Royal Asiatic
Society, 1976.

W. Montgomery Watt, “The Condemnation of the Jews of Banu Qurayzah”, Muslim World, 42, 1952.

------ , Muhammad at Medina, Oxford-Clarenden 1956.

Wheeler Thackston, The Tales of the Prophets of ak-Kisdi, Boston-Twayne 1978.

Yakt b. Abdullah er-Rimi, Mu’cemii’l-Biilddn, Beyrut 1990.



iL TEMSILCI TELEFON E-POSTA
Adana Bekir Tatli 0.322.3386972 btatli@cu.edu.tr
0.535.2986237 tatlibekir@yahoo.com
Ankara ihsan Capgioglu 0.505.7549312 ihsancapcioglu@yahoo.com
Huseyin izgi 0.312.2957653 hizgi@diyanet.gov.tr
Antalya Sabri Yilmaz 0.505.6528209 sayilmaz68@hotmail.com
Bursa Kadir Gombeyaz 0.533.3715760 kgombeyaz@uludag.edu.tr
0.224.2431066-60172
Canakkale Harun Turkoglu 0.545.4201155 turkoglu.harun@yahoo.com.tr
0.286.2180537 hturkoglu@comu.edu.tr
Corum Omer Ding 0.534.6267491 omer_dinc25@hotmail.com
Diyarbakir Murat Ozaydin 0.505.9374290 ozaydinmurat@mynet.com
0.412.2488023/3894
Elazig Musa Erkaya 0.538.6161777 musaerkaya@hotmail.com
Erzurum Sait Kar 0.535.7189263 saitkar@gmail.com
0.442.2313628
Eskisehir Sezai Engin 0.543. 8570374 sezaiengin52@hotmail.com
Glmdushane Ali Kuzudisli 0.535.4107235 kuzudisliali@hotmail.com
18dir Emre Yavuz 0.536.9444448 yavuzemre-82@hotmail.com
Isparta Adem Efe 0.533.4998944 ademefe45@yahoo.com
0.246.2114543 ademefe@sdu.edu.tr
istanbul Ayse Zisan Furat 0.533.4779484 zisanfurat@yahoo.com
Halil ibrahim Delen 0.535.5225492 firasetliinsan@gmail.com
izmir Bulent Celikel 0.232.4120113 bulent.celikel@deu.edu.tr
0.506.3090729
Kahramanmarag Alpaslan Alkig 0.344.2110165 alpaslanalkis@gmail.com
0.505.6707935
Kayseri Muhammet Ciftgi 0.553.2415567 mciftci@erciyes.edu.tr
0.352.4374937/31094
Malatya Recep Ugar 0505.5377064 rucar_42@hotmail.com
0422.3773842
Ferda Kiling 0.422.3212187 nida_dergisi@hotmail.com
Mus Murat Kayacan 0.538.3145526 dr.muratkayacan@gmail.com
Rize Muhamme Nurullah Turan 0.538.5278094 nurullaht@gmail.com
0.464.2141120/2016
Sakarya Omer Faruk Akpinar 0.555.5594861 ofaruka@gmail.com
0.264.2955454
Samsun Stiimeyye Aydin 0.544.4553141 sumeyyeaydinl@hotmail.com
0.362.3121919
Sivas Abdullah Demir 0.555.7232820 abdillahdemir@hotmail.com
0.346.2191010/2191 abdullahdemir@cumhuriyet.edu.tr
Sanlurfa Omer Ozdemir 0.537.4767037 omer_ozdemir01@hotmail.com
0.414.3440020/1357
Sirnak Muzaffer Barlak 0.486.216 16 03 muzaffer_barlak@hotmail.com
Trabzon Murat Sula 0.539.22255867 muratsula@gmail.com
0.462.3771711 murat.sula@ktu.edu.tr
Van Ahmet Kok 05.30.7461534 ahmetkok52@hotmail.com
0.432.2251417/4939
Dortmund Mehmet Soyhun +49.163.3431580 soyhun@hotmail.com




